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TURKCE BASIMA ONSOZ

Siyaset Olarak Hayat alisilmamag bir kitap. Belirli bir zaman arali-
ginda baslayip bitirdigim diger projelerimden farkli bir bigimde Si-
yaset Olarak Hayat, yillar i¢inde evrildi ve evrilmeye devam ediyor.
Bu itibarla eglence siyasetinden devrimlere, ¢cagdas Ortadogu’da
toplumsal ve siyasal hayatin cesitli vecheleri hakkinda on beg yili
agan bir caligmanin ve diigiinmenin iiriinii. Temel kavramlarinin tii-
mii —“gayri-hareketler”, “var olma sanat1”, “siyasal sokak”, hatta
“post-Islamcilik” bile- ben merkezi bir sorunla ugragmaya caligir-
ken adim adim gelisti: Ortadogu’da madun gruplar (yoksullar, mar-
jinallestirilmig kadinlar, genclik ve digerleri) zorlu siyasal, iktisadi
ve normatif kogullar kargisinda yasam firsatlarim gelistirmeyi nasil
basanyorlar; miicadeleleri hangi bicimleri aliyor ve devletle, eko-
nomiyle ve daha genis toplumsal hareketlerle nasil baglant1 kuru-
yorlar? Buradan hareketle, bu ge¢cmis yillarda bolgede ve 6tesinde
farkh iilkelere seyahat ettikce, yeni durumlarla yiiz yiize geldikge
ve yeni sorularla kargilastik¢a, savlarimi bilemeye ve ifadelerimiay-
rintilandirmaya gayret ettim.

Bu kitap siiphesiz Tiirkiye’den i¢goriiler edindi; ve Tiirkiye’nin
bir yandan Ortadogulu emsalleriyle ¢ok fazla sey paylasirken, ote
yandan bagsta daha derin se¢im demokrasisi deneyimi olmak iizere
6nemli olciide farklilagtigini diisiinerek, bu kitaptaki fikirlerin Tiir-
kiye toplumu i¢in de bazi gecerlilikler tagiyacagini umarim. “Gay-
ri-hareketler”in, daha 6nce Iran ve devrim 6ncesi Misir’a bakarak
hiikmettigim gibi, sadece demokratiklikten uzak ortamlarn iiriinii
olmadiginmi -dogrudan gézlemin yam sira entelektiiel ve aktivist
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meslektaslarla tartiymalar yoluyla— ilk kez Tiirkiye’de fark ettim.
Bu iilkede de baz1 benzer siirecler gozleyebiliyordum. Siradan in-
sanlarin devletlerin, iktisadi seckinlerin ya da manevi otoritelerin
tepkisiz kaldigim gordiiklerinde, talepleri i¢in bastirmak iizere mu-
hakkak acik ve orgiitlii toplumsal hareketlere bagvurmadiklarim
fark ettim. Ayrica siirdiiriilebilir hareketler orgiitlemek maharet,
ener ji ve ¢ok fazla kaynak gerektirir; bunlar aktivistleri stratejilerini
gozden gecirmeye iten seylerdir. Fakat segcim demokrasisinin, 6zel-
likle neoliberal ekonomilerin pengesindeyse, cogu kez halkin talep-
lerini umursamamasi ve bunlara ket vurmasi, dolayisiyla yurttaglar
siyasette devlet kurumlarinin disinda hak aramaya, yani sokak si-
yasetine mecbur etmesi de bunun kadar 6nemlidir. Gayri-hareketler,
Oyleyse, se¢cim demokrasilerinde de ortaya cikabilir.

Aslina bakilirsa AKP hiikiimetken bile Kemalist sekiiler kurum-
lar kargisinda muhalefette gibi davramirken, se¢gmenlerinin ¢ogu ka-
musal alanda manevi taleplerini normallestirmek icin “gayri-hare-
ketler”e bagvurdu — 6rnegin sokaklarda, iiniversitelerde ya da halk
plajlarinda bagortiilii kadinlarin gériiniirliigiinii yayginlagtirirken.
Ve AKP iktidarin1 saglamlastirinca ve rakipsiz onderi gittikge otori-
ter tavirlar takininca, kamusal alanlarda orug tutmamak ya da icki
icmek gibi sekiiler/liberal davraniglar yeniden ortaya koyarak boy-
lesi kiiltiirel kodlara meydan okumaya caligan sekiiler-liberal sec-
menlerin “gayri-hareketleri” oldu. Gezi vakasinin AKP’nin post-Is-
lamci dindarligina, milliyet¢i yonetimine ve uzlagmaz neoliberal
arayislarina karg: yillar icinde gelismis olan farkh “gayri-hareket-
ler’in yam sira orgiitlii gruplarin doruk noktasim somutlagtirdigi
dahi ileri siiriilebilir. Gezi diinyanin geri kalan kismindaki benzer
dagarciklardan ilham alarak ¢ok tabanli ve mekansal bir boyuta bii-
riindii.

Bu kitabin 8. B6liim’iinde Ortadogu’daki mekansal siyaset iize-
rine bir tartiymada ve Gezi olaylarindan ¢ok 6nce, Taksim’in neden
aynen Tahrir ya da Tahran’daki Inkilap Meydam gibi bu tiirden bir
sokak siyasetine yatkin oldugunu aragtirmaya ¢alismigtim. Fakat
herkesin kabul edecegi iizere Gezi vakasi ¢cok daha karmagik ve me-
kénsal boyutunu fazlasiyla agiyor. Gezi’nin Arap tiirii ayaklanma-
lardan ziyade “Isgal Hareketi”nin durusunu benimsemis olmasi, bi-
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zi Tiirkiye’deki yonetimin dogasi ve onun liberal olmayan secim
demokrasisi hakkinda ciddiyetle diigiinmeye itiyor. Madunlarin —
marjinallestirilmiglerin, yoksullarin, is¢i simfimin, Kiirtlerin, birgok
miiltecinin ve digerlerinin— miicadelelerinin, boylesi bir politika ve
onun neoliberal igbirlik¢ilerinin yonetimi altinda nasil gelisecegi
¢ok onemli bir sorudur. Fakat bunlar Tiirkiye’nin kendi ehil bilimin-
sanlarina biraktigim sorular. Ben bu kitabin sadece boylesi 6nemli
sorularla ugragmak icin birtakim miitevazi ipuglari, birka¢ analitik
arag ve bakis acis1 sunmasini umuyorum.

Yillar boyunca, diger Ortadogu iilkelerine kiyasla Tiirkiye’deki
bilimsel ugras: seviyesine hayran kaldim. Benim g6zlemime gore
Tiirkiye’deki kitap gevirisi miktar1 bolgenin diger iilkelerindekini
agiyor. Bu okumaya ve ugragsmaya yonelik kamusal ilgiyle, yayinci-
larin sevkiyle ve her seyden dnce yabanci dildeki metinleri Tiirkge-
de erigilebilir kilacak yetkin ¢evirmenlerin varligiyla ilgili olmal.
Bu kitap, metin hakkindaki derin kavrayigi tiziz ¢eviri yontemiyle
ele ele giden, Tiirkiye’de tanidifim en zeki diisiiniirlerden biri olan
Ozgiir Gokmen tarafindan gevrildigi icin 6zellikle sansliyim. Hem
Ozgiir'e hem de Metis Yaymlan’na Siyaset Olarak Hayat Tiirkiyeli
okurlara kazandirdiklan i¢in miitegekkirim.

Asef Bayat
Champaign, Illinois
18 Temmuz 2015






ONSOz

BiR DEVRIMLER TARIHINI yeniden anlatirken, 2011°de Ortadogu’ya
yayilan isyanlar doniim noktasi olaylar olarak kalacak. Bu isyanlar
uzun siireli diktatorleri devirdi, kemiklesmis ¢ikarlar altiist etti ve
otoriter rejimleri herkesi —karar alicilar, istihbarat ajanlarini, bili-
minsanlarini ve hatta taraftarlarini— hayrete diigiiren bir dlciide ve
biiyiikliikte sarsti. Bununla beraber, s6z konusu ayaklanmalar dig
olay ve etkilerden uzak bir bigcimde ortaya ¢ikmadi. Kentsel biiyii-
me, demografik kaymalar, esitsizligin artmasi olarak yansiyan ya-
pisal degisikliklerde, yeni siyasi aktorlerin olusumunda ve siiregi-
den giindelik miicadelelerde onciilleri vardi, ve bunlarin hepsi kay-
nastp boyle devrimci anlar yaratmisti. Simdi yeni bir Ortadogu, sa-
dece seckinlerin, askerlerin eylemleri ya da yabanci kumpaslarla be-
lirlenmeyen, siradan insanlarin da tesir ettigi bir bolge olarak bir Or-
tadogu ufukta goriiniiyor olabilir. Degisim artik hikim anlatilann
inanmamuzi istedigi gibi bolge icin yakalanmasi zor, “yabanci” bir
kavram degil; tiranlklar yikilir gider, aslolan insandir. Devrimci an,
onceden oldugu gibi siyasal davranisi agiklamak igin Islama ve si-
yasal reformu yorumlamak i¢in segkin siyasetine agir1 odaklanma-
nin, bolgenin dinamiklerini anlamakta bizi pek bir yere gotiirmedi-
gini gostermigtir. Seckin siyaseti biiyiik 6l¢iide madun gruplarin or-
tak iradesinin hizmetinde olmustur. Kusk usuz, Islam bu toplumlarin
toplumsal dinamiklerinde 6nemli bir yer teskil eder fakat arzu edil-
digi, algilandig1 ya da anaakim anlatilarca sunuldugu bigimde degil.
Dogrusunu isterseniz, Islam sadece degisimi zorlamak igin harekete
gecirilen bir seferberlik giicii degil, aym zamanda toplum ve siya-
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sette yerini tanimlamaya caligan yogun toplumsal miicadelenin 6z-
nesidir.

Elbette, devrim 6ncesi Onciiller hakkinda geriye doniik olarak id-
dialarda bulunmak kolaydir. Tarihi geriye dogru okumak, sonucu sii-
rece yansitmak ya da devrimi onciil anlatilar1 neticeye uyacak bi-
¢imde orerek agiklamak aslinda devrim sonrasi aragtirmalarin yay-
gin bir pratigidir. Fakat bu kitabin ayni1 tuzaga diigmedigine inaniyo-
rum. Siyaset Olarak Hayat'in ilk baskis1 2010’da, ayaklanmalar bag-
lamadan bir y1l 6nce yayimlandi. O baskinin 6nso6ziinde kitabin mer-
kezi temasinin Miisliiman Ortadogu’da faillik ve degisim oldugunu
belirttim. Biraz daha acacak olursam kitap, i¢ toplumsal giigler, or-
takliklar ile bireyler tarafindan ve siradan insanlarin -madunlann,
sehirli miilksiizlerin, Miisliiman kadinlarin, kiiresellesen gengligin
ve diger kentsel tabanin— toplumlannda degisimi etkilemek icin gos-
terdigi gayretin cesitli sekilleriyle gerceklesen sosyo-politik donii-
slimiin bigimlenimine odaklaniyordu. Bu gruplar otoriter devletler,
onlarin manevi otoriteleri ve neoliberal ekonomileri tarafindan de-
netlenen toplumsal ve siyasal sahneyi terk etmeyi reddederek, mu-
halefetlerini dile getirebilecekleri ve hayatlarini iyilestirme arayi-
sinda varliklarini gosterebilecekleri yeni alanlar kesfeder ve yaratir-
lar. Caligmamin gosterdigi lizere, siradan insanlar toplumlarini kit-
lesel protestolar ya da devrimler digindaki firsatlarla degistirebilir;
daha yaygin olarak “gayri-hareketler e —milyonlarca ortak olmayan
aktoriin meydanlarda, arka sokaklarda, mahkemelerde ve topluluk-
larda icra edilen ortak ¢abalarina— bagvurabilir ve bagvururlar.

i1k baskinin yarattig1 yankilar 6fkeli Arap ayaklanmalariyla ayni
doneme denk geldigi igin bir¢ok yorumcu kitabr “kehanet gibi”,
“gelecegi goren” ve hatta Arap devrimlerini “Onceden haber veren”
bir sey olarak tanimladi. Kitapta yansitilan i¢goriilerin ve gelistirilen
bakis acilarinin gercekten de sdylendigi gibi olup olmadigina karar
vermek okura kalmug. Itiraf etmeliyim ki bu anitsal ayaklanmalar
gozler oniine serilmeye bagladiginda, bu kadar hizly, biiyiik ve sid-
detli olacaklarini hayal bile edemezdim. Kitabin birinci basiminda
oldugu gibi simdi bu ikinci basimla da, devrimci olaylara yol acabi-
len temel toplumsal ve siyasal ortamlarin bir kismini incelemeyi
umuyorum. Bu kitap, takriben son otuz yilda Ortadogu toplumlari-
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nin ekonomik, toplumsal, kiiltiirel ve dinsel alanlarini nasil degis-
tirdigini, bu degisikliklerin derin toplumsal yarik ve ¢atigmalarla na-
sl iligkili oldugunu ve nasil bunlarla sonuglandigini; dikta rejimle-
rinin bag edemedigi talepleri, arzulan ve siyasal 6znellikleri olan
toplumsal gruplan nasil yarattigim ele aliyor. Belki daha da 6nem-
lisi, bu kitap hognutsuz madun gruplarin —yoksullar, gengler, kadin-
lar ve siyaseten marjinallegtirilmiglerin— ne polis devletlerinin ko-
mutlarina boyun egerek edilgen bir bigcimde bog bos oturduklarini
ne de talihlerini kaderin yazgisina biraktiklanini gosteriyor. Bu in-
sanlar her zaman angajeydi aslinda, ama giindelik hayatin dogrudan
alanlarindaki —~mahalleler, igyerleri, sokak koseleri, mahkemeler,
topluluklardaki ve begeni, kigisel 0zgiirliik ve haysiyeti koruma gibi
ozel alanlardaki— daginik ve ayr1 ayr1 miicadelelerde. Boylesi top-
lumsal “gayri-hareketler’le ugrasarak, anlardan yararlanip sansla-
rim dondiirebilirler ve firsat dogdugunda, ¢ogu kez sessiz ve birey-
sel olan miicadelelerini isitilebilir ve ortak bir meydan okumaya ge-
virebilirler.

Bu ikinci baski bagtan sona gozden gecirildi, giincellendi ve ge-
nisletildi. Arap devrimlerini ve Iran’in 2009°daki Yesil hareketini
hesaba katan ii¢ yeni boliim (“Muharebe Meydam Tahran”, “Yesil
Ayaklanma” ve “Arap Bahan”) ekledim, digerlerini geniglettim, ba-
zilannin bagligini degistirdim, tiimiinii giincelledim ve kitabi yeni-
den diizenledim. Fakat ¢aligmalarin asil ruhu ve odagi oldugu gibi
duruyor. Bukitap “var olma sanatr” hakkindadir, zor zamanlarda fa-
illigin hikayesidir. Bu ¢aliyma, Miisliiman Ortadogu 'nun tarihsel 6z-
giilliigiiniin merceginden goriinen toplumsal hareketler, gayri-hare-
ketler ve devrimler hakkindaki takriben son on yillik diisiinceleri-
min esasini tegkil ediyor, bununla birlikte hakim sosyal teoriyi hem
elestirel hem de yapici bir bigimde ele almakta 1srar ediyor. Sadece
diinyanin bu karmagik bolgesinde toplumsal ve siyasal degisim hak-
kinda 6zenle gozleme dayali bilgi liretmeyi degil, aym zamanda ge-
nel olarak sosyal teoriyi ele almay: ve ona katkida bulunmay1 umu-
yorum.

Ya Arap Bahar devrimleri? Devrimlerin asla 6ngériilemeyecegi
ya da arzu edilen sonuglari elde etmek iizere kusursuz olarak plan-
lanamayacag1 hususunda gayet nettim ve hila da 6yleyim. Devrim-
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ler basitge “gercgeklesir”. Fakat biz, siyasal aktorler olarak, devrim-
leri hayal edebiliriz ve sik sik ederiz de — onlar hakkinda konusur,
tartigir ve hatta gerceklesme ya da gerceklesmeme ihtimallerini ya
da hangi bi¢imi alip hangisini muhtemelen alamayacaklarim zihni-
mizde canlandirinz. Bu konuda, 1979 iran deneyiminin pekala za-
mammizin ilk ve son Islami Devrimi olarak kalabilecegini ve bol-
gedeki tarihsel kogullarin “post-Islamci reformsu devrimler” olarak
adlandirilabilecek, bir reformcu ve devrimci yoriingeler karmasina
olanak sagladigini ileri siirmiistiim. Bugiin bolgedeki siyasal ¢al-
kantilar, Ortadogu’da demokrasinin gelecegini sinirlandirabilecegi
gibi, bunun i¢gin yeni firsatlar da yaratabilecek bir “reformsu dev-
rim” niteligi arz eder gibi goriiniiyor.



TESEKKUR

ON YIL CIVARINDA arastirma ve diisiinme gerektiren bir kitap, ister
entelektiiel ister pratik olsun, bir¢ok insanin —Ortadogu’da, ABD’de
ve Avrupa’da biliminsanlari, 6grenciler ve meslektaglarin— yardim
ve destegiyle yazilmig olmali. Anlasilir bicimde samimi takdirimi
tescil etmek icin hepsini tek tek igaret etmem zor. Fakat hepsine en
derin siikranlarim kayit altina almak isterim. Ozellikle bu kitaptaki
temel argiimanlardan bir kismiyla elegtirel bicimde meggul olduk-
lar1 i¢in Kaveh Ehsani ve Zachary Lockman’a minnettarim. Bu ki-
taptaki makalelerden pek ¢ogu, 6zenli aragtirmaciligi ve yapici top-
lumsal yiikiimliiliigii bir araya getiren emsalsiz bir bilimsel kurum
olan Hollanda merkezli Modern Diinyada Islam Caligmalar1 Ulus-
lararasi Enstitiisii’'niin (ISIM) akademik direktorii olarak ¢aligtigim
donemde iiretildi yadanihai halini aldi. ISIM’deki meslektaglarima,
ozellikle de sevkleri, degerli ve farkl: tecriibeleriyle enstitiiyii zen-
ginlestiren ISIM ¢alisanlarina ve farkli uluslardan akademi iiyelerine
minnettarim. Bu kitaptaki fikirlerin bir kismu, IS/M Review’a yazdi-
g1m kisa makalelerde, digerleri o yillar boyunca diinyanin farkl yer-
lerinde sundugum sayisiz konugma metni hazirliklarinda gelisti. Is-
birligini hos kargilayan birey ve orgiitlere minnettarim. 7. B6liim,
“Muharebe Meydani Tahran”, tam da ¢ok destekleyici bir ortam,
nazik ve zeki meslektaslar ve ilgi ¢ekici lisansiistii 6grencilere sahip
oldugum Urbana-Champaign Illinois Universitesi Sosyoloji Bolii-
mii’ne katildigimda hazirlandi. 13 ve 14. boliimleri, “Arap Bahar1”
ve “Yesil Ayaklanma”yi, 2012 baharinda Brown Universitesi, Wat-
son Uluslararas1 Caligmalar Enstitiisii’niin ilk Islami Begeri Bilimler
AgaHan Misafir Ogretim Uyesi olarak tamamladim. Bu firsat, Wat-
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son’in Sosyoloji Boliimii ve disindaki meslektaglarimla entelektiiel
baglantilar i¢in ¢ok minnettarim. Son olarak, Stanford University
Press’teki editoriim Kate Wahl ile birkag yildan beri bu kitap dahil
birtakim projeler iizerinde ¢aligtigimi belirtmeliyim. Kate’in profes-
yonelligini, kararhligini ve uygulanabilir projelere dair siradigi kav-
rayigini ¢ok takdir ettigimi belirtmek isterim. Her zaman oldugu gi-
bi en biiyiik minnettarliim, sarsilmaz sevgi ve destekleri bu giri-
simlerin somut hale biiriinmesini miimkiin kilan ailem, Linda, Shiva
ve Tara’ya.
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Var Olma Sanati

ARAP BAHARI'NA ragmen gerek bolgesel gerek uluslararas: tesirli
goriisler Ortadogu’nun diizensizlik batagina saplandigini ileri siirii-
yor. Muazzam petrol gelirlerine ragmen Araplarin kisi bagina diisen
gelirlerinin nasil diinyadaki en diigiik gelir diizeyleri arasinda oldu-
gunu okumay: siirdiiriiyoruz. Diisen iiretkenlik, yetersiz bilimsel
aragtirma, azalan okula kayit oranlan, yiiksek diizeyde okuma yaz-
ma bilmezlik ve kargilagtirilabilir iilkelerden geride kalan saglik ko-
sullariyla Arapiilkeleri “zengin fakat geligmemis” goriiniiyor.! Bol-
gedeki toplumsal kalkinmamn makus durumu yetersiz siyasal y6-
netimle birlesiyor. Iran, Suriye, Misir, Urdiin ve Fas’tan, basta (bir
bicimde Batr’yla baglar1 en siki olan) Suudi Arabistan olmak iizere
Basra Korfezi’nin seyhliklerine uzanan otoriter rejimler, ayni dere-
cede demokratik olmayan, diglayici ve ¢cogu kez siddete dayanan
tedbirleri benimseyen (dini) muhalefet hareketlerine yol agarak, de-
mokrasi taleplerine ve hukukun iistiinliigiine ket vurmayi siirdiirii-
yorlar. Boyle kosullar Batr’da zaman zaman bu gériiniirdeki toplum-
sal ve siyasal karigikligin uluslararasi istikrar bozucu sonuglar: hak-
kinda biiyiik korkuya neden oluyor.

1. Bkz. United Nations Development Program, Arab Human Development
Report, c. 1, Creating Opportunities for Future Generations (New York: UNDP,
2002). Aynica bkz. 2. Bélim.
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Nitekim bolge daha once hi¢ 2000’lerin sonundaki gibi bir de-
gisim ¢1ghigina tamk olmamugtir. “Diinya Ortadogu hari¢ her yerde
degisti” fikri, ortak siyasi goriigler etrafinda birlesen yerli ve ulusla-
rarasi gruplann bolgede degisimin nasil baglatilacagina dair farkl
beklentiler ifade etmeleriyle, yenilenmis bir agirlik kazandi. Dar
(Marksist ve militan Islamci) cevreler, halkin kudretinin birden artip
adaletsiz iktidar yapilanni yikmasiyla ve kalkinma ile demokrasinin
habercisi olmasiyla devrimci bir doniigiimiin gerceklesmesini umar-
lar. Iran Devrimi ok da uzak olmayan bir gegmiste uzun siiredir de-
vam eden monarsiyi iki yildan kisa siire i¢inde bir kenara siipiire-
bildiyse, bolgede bugiin neden bdyle bir hareket yaratilamasin? Bu
aslinda gerceklesti. Arap diinyasi 2011’de ¢ok 6nemli bir devrimler
dalgasina taniklik etti. Gene de, her zamanki gibi, devrimler siirpriz
oldu. Devrimlerin planlanabilecegi siiphelidir.2 Devrimciler ne ka-
dar plan yapsalar ve hazirlansalar da, devrimler ille de bunlarin bir
sonucu degildir. Daha ziyade yapisal, uluslararasi, tesadiifi ve psi-
kolojik unsurlann son derece karmagik kangimina tabi olan kendi
biiyiileyici mantiklanni izlerler. Cogu kez devrimleri ge¢mise do-
niik olarak ¢oziimleriz, beklenen veya arzu edilen devrimlere pek
angaje olmayiz, zira devrimler asla 6nceden kestirilebilir degildir.3
Ote yandan birgok insan siddet iceren devrimci hareketlere 6zellikle
katilmak istemez. Insanlar cogu kez sonucunu kestiremedikleri dev-
rime katilmakta kararsizlik gosterir. Cogu kez hazira konmayi tercih
eder, devrimi onlann adina bagkalannin gergeklestirmesini isterler.
Ustelik, devrimler mutlaka arzu edilir mi? Devrimi tecriibe edenler
siddetli devrimleri cogunlukla muazzam bir altiist olug, yikim, sid-
det ve belirsizlikle 6zdeslestirir. Ne de olsa devrimler baglangigtaki
hedefleri elde etmek iizere uzun bir toplumsal miicadele siirecine
girmedikleri siirece, devrimci bir degisimden adil bir toplumsal dii-

2. Asef Bayat, Making Islam Democratic: Social Movements and the Post-1s-
lamist Turn (Stanford, Calif : Stanford University Press, 2007), s. 200-1'den uyar-
lanmustir; Tiirkgesi: £sldm’t Demokratiklegtirmek, Toplumsal Hareketler ve Post-
Islamei Doniig, gev. Ozgiir Gokmen, Istanbul: fletigim, 2015, s. 325-27.

3. Devrimleri ge¢gmise doniik olarak diigsiinmek yerine “devrimci durumlar”a
odaklanmamiz gerektigine dair yararh bir tartigma igin bkz. Rod Aya, “Theories
of Revolution Reconsidered: Contrasting Models of Collective Violence”, Theory
and Society 8, no. 1 (Temmuz 1979), s. 39-99.
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zen ¢ikacagini higbir sey garanti etmez. Son olarak, devrimlerin ar-
zu edilir ve planlanabilir olduklar kabul edilse dahi, bu siire boyun-
ca otoriter yonetim altindaki insanlar ne yapacaklar?

Devrimlerin bu kisithiliklarin ve belirsiz geleceklerini goz oniin-
de bulunduran alternatif bir goriig, degisimin devletlerin uzun vadeli
toplumsal ve siyasal reformlara girismeyi taahhiit etmelerini sagla-
yarak gerceklestirilmesi gerektigini varsayacaktir. Siddete bagvur-
mayan boyle bir reform stratejisi, siyasal otoritelere meydan oku-
mak ve taleplerini hegemonik hale getirmek i¢in kudretli toplumsal
giiclere —toplumsal hareketlere (is¢ilerin, yoksullarin, genglerin, 6g-
rencilerin ve daha kapsamli demokrasi hareketlerinin toplumsal ha-
reketleri) ya da hakiki siyasi partilere— ihtiya¢ duyar. Ortadogu’da
birgok aktivist ve sivil toplum orgiitii (STO) mevcut durumu degis-
tirmek igin ¢oktandir toplumsal hareketler yaratmakla mesguldiir.
Gelgelelim bu, degisim icin gercekten i¢ten kaynaklanan bir strateji
olarak ig gorebilse de, etkili hareketlerin biiyiimek ve islerlik kazan-
mak icin siyasal firsatlara ihtiyaci vardir. Misir, Tunus ya da Yemen’
de devrim sonrasi devletlerin bdyle bir firsat sunabilecegi umuluyor.
Ne var ki belirtiler halihazirda, ¢ogu muhtemelen liberal olmayan
bir tiir segim demokrasisi benimseyecek bu yeni rejimlerin kimi
hoggoriisiizliiklerine igsaret ediyor. Otoriter yonetim orgiitlii aktiviz-
me karg biiyiik bir tahammiilsiizliik sergilerken, STO’lerin bastiril-
mas! Ortadogu devletlerinin alameti farikasiyken, toplumsal ve si-
yasal hareketler nasil ayakta kalacak? Ayrica devletler (Tiirkiye ya
da Endonezya’da oldugu gibi) se¢cim demokrasisine riayet ediyor ol-
salar dahi, ekonomik yoksunluga, toplumsal diglamaya, toplumsal
cinsiyet dengesizligine ya da bireysel haklarin ihlaline cevap vere-
cek etkin bir mekanizma saglamakta beklentileri kargilamiyorlarsa,
madunlar ne yapacaklar?

O yiizden, siyasal agmazin hiisrana ugrattig1 biiyiiyen halk ke-
simlerinin yakin zamana kadar, Ortadogu’da ¢ogu insanin statiiko
altinda eziyet ¢ekse de bastirilmig, parcalanmig ve edilgen kalmasi-
na hayiflanmasi sagirtic1 degildir. Halk aktivizmi diye bir seyin var-
ligindan soz edilebilirse eger, cogu Islamcilarca Bati’ya ve Israil’e,
¢ok az1 da demokratik bir diizene bagh kalmalarini saglamak igin
kendi baskici devletlerine yoneltilmis, 6fkeli olmasina ragmen rast-
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lantisal protestolarin pek Otesine gecmiyordu. Kemiklesmis statii-
koya kars1 ancak zayif bir faillik varken ya da bu dahi yokken, de-
gisimin iktisadi, siyasal ve hatta askeri baskiyla digaridan gelmesi
gerektigi savlamyordu. Arap Ortadogusu’nda muhtemelen en 6nemli
degisim manifestosu olan Arap /nsani Geligme Raporu dahi “libe-
rallesmeyi hedefleyen Bati destekli bir kademeli ve ilimli reform
projesi” seklinde bir “gercekgi ¢6ziim” arama egilimindeydi.*
Gene de Ortadogu’nun “degistirilemez” olmaya devam ettigi al-
gis1 bolgenin diginda, 6zellikle Batr'da ve politika cevrelerinde,
anaakim medyada ve bir¢ok diigiince kurulugunda daha fazla yanki
buldu. Gergekten de degisimi 1srarla dis giigler aracilifiyla baglat-
may isteyen ve gii¢ kullanimini diglamayan, Batr’daki koca bir “de-
mokrasiyi tegvik endiistrisi’ni gii¢lii bir “6zgiicii” bakig belirledi.’
Ortadogu o6zgiiciiliigii yeni degildir. Uzun bir siireden beri, Or-
tadogu toplumlarinda degisime biiyiik 6l¢iide tarihi 18. yiizyila, hat-
ta belki daha evveline uzanan Batili Oryantalist bir bakisla yaklasil-
maktadir.® Anaakim Oryantalizm Miisliiman Ortadogu’yu yekpare,
esas olarak durgun ve dolayisiyla “olagandigr” bir varlik olarak tas-
vir etme egilimindedir. Ortadogu toplumlari, neredeyse Islam diniy-
le bir tutulan dar bir (nispeten durgun) kiiltiir kavramina odaklani-
larak, degisimden ziyade tarihsel siireklilik yoniinden nitelendiril-
mistir. Bu bakig a¢isina gore degisim —genelde pek dyle olmasa da—
bilfiil gerceklesebilir, fakat esasen tek tek seckinler, askerler ya da
savaglar ve dig giicler aracilifiyla. George W. Bush y6netiminin or-
negin Irak’mn isgali ve Iran’a savas agmaya yonelik siirekli egilimin
omeklerini tegkil ettigi “rejim degisikligi” doktrini, boyle bir bakig
acisindan bolgede degisimin nasil gerceklestirilecegini temsil eder.
Sonug olarak, ¢ikar gruplari, toplumsal hareketler ve siyasal iktisa-

4. Bkz. United Nations Development Program, Arab Human Development
Report, c. 3, Towards Freedom in the Arab World (New York: UNDP, 2005), s.
164.

5. lyi bir “Ortadogu 6zgiiciiliigii” ve ABD’nin “terérle miicadele” politikasi
tartigmas! igin bkz. Mark LeVine, Why They Don’t Hate Us (Oxford: Oneworld
Publications, 2005).

6. Bkz. haz. Alexander L. Macfie, Orientalism: A Reader (Kahire: American
University in Cairo Press, 2000); Maxime Rodinson, Europe and the Mystique of
Islam (Londra: 1. B. Tauris, 2002).
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diyat gibi siyasal doniisiimiin dahili giicleri biiyiik ol¢iide gérmez-
den gelinir.

Arap Bahan bu bakis agilarinin kokiinii kazimadiysa da temel-
lerini sarst1. Bu bakis agilan, bolgedeki devrim sonrasi genel se¢im-
lerde dini partilerin yiikselisinden aldig1 destekle, 6zellikle anaakim
medyada hiikiim siirmeye devam ediyor. Fakat tarihsel bir bakis
farkl bir resim sunar. Aslina bakilirsa Ortadogu bir¢ok isyana, iilke
capinda devrime, (Islamcilik gibi) toplumsal harekete ve degisim
i¢in atilan biiyiik adimlara ev sahipligi etmigtir. Dahasi, bolgede ayn
ve aligilmadik faillik bigimleri ortaya ¢ikmig, ancak bunlar hakim
kategorilerimize ve kavramsal tahayyiillerimize uymadig igin ye-
terince ilgi gormemigtir. “Toplumsal gayri-hareketler” olarak adlan-
dirdigim bu bigimler iizerinde durarak, bugiin Miisliiman Ortadogu’
da faillik ve degisim fikirlerine nasil bakilabilecegine dair bir dizi
kuramsal ve yontemsel soruyu da ortaya koymak istiyorum. Ozgiicii
bakisin kosulladig1 birgok gozlemci Ortadogu caligmalarini toplum-
sal bilimlerin hiakim bakis agilarindan diglama egilimindedir. Ome-
gin birgok Islamcilik anlatis1 onu basitge dini uyanis, iptidai bagli-
liklar, irrasyonel grup eylemleri yoniinden ya da olagandig1 ve em-
salsiz bir sey, alisilmig toplumsal bilimler kategorileriyle ¢oziimle-
nemeyecek bir fenomen olarak ele alir. Islamcilik, toplumsal hare-
ketler kuramcilarinca Batr’'da gelistirilen aragtirma yonteminden bii-
yiik 6l¢iide diglanmigtir; bununla beraber yakin ge¢miste bir avug
biliminsam Islamci aktivizmi “toplumsal hareketler kurami” alam-
na tagimaya yonelik girisimlerde bulunmaya baglamigtir.” Bu elbette
hayirh bir gelisme. Gelgelelim s6z konusu biliminsanlari toplumsal
hareket kuramlariyla elestirel ve iiretken olarak ilgilenmekten ve
dolayisiyla bunlara katkida bulunmaktan ziyade biiyiik ol¢iide bun-
lardan “6diing alma” egilimindeler. Hakim toplumsal hareketler ku-
raminin ¢agdag Miisliiman toplumlardaki toplumsal-dinsel hareket-
leri meydana getiren karmasik unsurlari ne olgiide agiklayabilecegi

7. Yakintarihli faydal birkaynak igin bkz. Quintan Wiktorowicz, Islamic Ac-
tivism: A Social Movement Theory Approach (Bloomington: Indiana University
Press, 2004). Aynica bkz. Roel Meijer, “Taking the Islamist Social Movement Se-
riously: Social Movement Theory and the Islamist Movement”, International Jo-
urnal of Social History 50, no. 2 (2005), s. 279-92.
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bir soru olarak duruyor; dzellikle de bu bakis agilari, toplumsal ha-
reketlerin cogu kez iyice yapilanmig ve biiyiik ol¢iide tiirdes varlik-
lar haline gelerek gelistigi, yiiksek diizeyde farkhlagmig ve siyaseten
acik Batili toplumlarda belirli soykiitiiklerine sahipken. Bunlar Ba-
til1 olmayan diinyada kisitli imkanlardir. Charles Tilly hakl olarak,
Bat1 Avrupa’da ve Kuzey Amerika'da 1750°den sonra ortaya ¢ikan
siyasal icraat olan “toplumsal hareketler”in tarihsel ozgiilliigiine
dikkat etmemiz konusunda uyarida bulunuyor. Bu tarihsel deneyim-
de, “toplumsal hareketler” olarak bilinegelen sey ii¢ unsuru birles-
tirdi: hedef alinan otoriterlerden orgiitlii ve siirdiiriilebilir bir bi¢cim-
de hak talebinde bulunma; igbirliklerini, kamusal toplantilari, basin
aciklamalarini ve toplu yiiriiyiigleri iceren bir icraat dagarcig1 ve son
olarak “davanin degerinin, birligin, bu yola bag koyanlarin ve bag-
liigin kamusal temsilleri”.8 Ayn ayn harekete gegcirildiklerinde bu
unsurlar “toplumsal hareketler” degil, farkli siyasal eylemler ola-
caklardir. Hakim toplumsal hareketler kuramlarimin Batili deneyim-
lere dayandigini diisiiniirsek, bunlar bize dayanisma inga etme siire-
cini ya da Batili olmayan, siyaseten kapali ve teknolojik a¢idan si-
nirhi ortamlarda ortak olmayan faillerin kopuk ama paralel pratikle-
rinden meydana gelen ortakliklar1 anlamamizda ne 6l¢iide yardimci
olabilir?®

“Ozgiicii” egilime tezat olarak, kimi “yerli akademisyenler” de
Ortadogu’da aligilmig modelleri ve kavramlari kendi toplumlarinin
toplumsal gergekliklerine elegtirellikten uzak bigimlerde uygulama-
ya meyleder; bu modellerin farklh tarihsel soykiitiiklerine dayandi-
gin1, dolayisiyla diinyanin bu kesiminde degisim ve direnisin kar-
masik dokusunu ve dinamiklerini agiklamakta pek ise yaramayabi-
lecegini geregince teslim etmezler. Ornegin “kenar mahalleler” kent
sosyolojisinin alisilmig bakis agilan ig1g1inda ele alinarak, Ortadogu’
daki kayitdis1 yerlesimler (yani agvaiyyet*) hatali bir bigimde sid-

* Tanimu igin bkz. 9. Boliim’iin 6. dipnotu. —.n.

8. Charles Tilly, Social Movements, 1768-2004 (Boulder, Colo.: Paradigm,
2004), s. 7; Tiirkgesi: Toplumsal Hareketler, ¢ev. Orhan Diiz, Erzurum: Babil,
2008.

9. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Asef Bayat, “Islamismand Social Movement The-
ory”, Third World Quarterly 26, no. 6 (Temmuz 2000), s. 891-908.
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detin, sugun, kuralsizligin, agirilik¢iligin ve sonug olarak radikal Is-
lamin geligsme alani olarak goriiliir. Boylesi anlatilarda bu yerlesim-
leri (kentsel) yurttaghk ve kentin bi¢imleniminin déniisiimii igin
o6nemli bir miicadele mahalli olarak goren ¢ok az sey vardir. Kent
yoksunlarinin, sessiz ve iddiasiz giindelik miicadeleleri araciligyla,
kendileri igin yeni bir hayata ve yerlesimlere ve Ortadogu sehirle-
rindeki farkli kentsel gercgekliklere nasil yeniden sekil verdiklerine
pek dikkat edilmez. Hakim bilimsel yaklagimlar, bu kent madunla-
rinin kentsel yonetimi yeniden tanimladiklar ve kentin kaderini be-
lirlemeye fiilen istirak ettikleri ve bunu biiyiik 6l¢iide diglandiklan
resmi kurumsal kanallarla degil, tam da diglandiklar1 alanlarda dog-
rudan eylemler araciligiyla yaptiklar gercegini gozardi eder. Farkli
bir ek vereyim: 2000’ lerin baglarinda —esasen ABD’de gelistiril-
mis olan—toplumsal hareketler kurami mercegiyle elestirel olmayan
bir bigimde Miisliiman kadinlarin faaliyetlerine bakan Iranh analist-
ler, iran’dakadin hareketi diye bir sey bulunmadig, giinkii franli ka-
dinlarin etkinliklerinin belli bagh 6zelliklerinin asli “model”’e uy-
madig1 sonucuna vardilar. Olivier Roy belki tam da bunu gz 6niin-
de bulundurarak “kargilagtirma unsurlarindan birini norm” olarak
alip “orijinal bigimlenim™i asla sorgulamayan bir karsilagtirmaya
kars1 bizi ikaz eder.!® Verimli bir yaklagim igin analitik bir yenilik
gerekir — hem Ortadogu “dzgiiciiliigii”nii hem de aligilmig toplum-
sal bilimler kavramlarinin elestirel olmayan bir bigimde kullanilma-
sin1 reddetmenin yan sira diigiinen ve gozlem yapmak i¢in yeni ba-
kis agilar1, konugmak i¢in 6zgiin bir s6zdagarcig1 ve bolgenin 6zgiil
gergekliklerini anlamlandirmak igin yeni analitik araglar sunan bir
yenilik. Bu ¢ergcevede, hem miicadeleci siyaseti hem de toplumsal
“gayri-hareketleri” Ortadogu’da anlaml degisim iiretecek temel
araclar olarak inceliyorum.

10. Olivier Roy, The Failure of Political Islam (Cambridge: Harvard Univer-
sity Press, 1994), s. 8-9; Tiirk¢esi: Siyasal I[slamin Iflasi, gev. Ciineyt Akaln, Is-
tanbul: Metis, 1995.
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MUCADELECI SiYASET VE TOPLUMSAL DEGISIM

Bolgede goze garpan bir dizi toplumsal ve siyasal doniigiim, yoresel
protesto eylemlerinden uzun siireli toplumsal hareketlere ve biiyiik
devrimci seferberliklere kadar uzanan, farkli bigimlerdeki orgiitli
miicadeleci girigimlerden kaynaklanmigtir. 1905-1906 Mesrutiyet
Devrimi Iran’da Kagar despotizminin sonunu ve anayasacilik déne-
minin basglangicini miijdeledi. Hiir Subaylar’in 6nderlik ettigi 1952
Misir Devrimi ve 1958 Irak Devrimi, cumhuriyetgiligi ve sosyalist
ekonomileri artirarak uzun siiredir devam eden monarsilere ve Ingi-
liz somiirge yonetimine son verdi. Cezayirliler biiyiik bir toplumsal
ve siyasal ayaklanmayla 1962’de Fransiz somiirge yonetimini de-
virdiler ve bir cumhuriyet kurdular.

1979 islam Devrimi milyonlarca iranliy1 monarsiyi deviren ve
sadece Iran’da degil, Miisliiman diinyadaki birgok iilkede yeni bir
devrin habercisi olan bir harekette seferber etti. Yirmi beg y1l kadar
once, 1953’te CIA ve Ingiliz istihbarat servisince diizenlenen ve
Sah’in diktatorliigiinii yeniden kuran bir darbeyle ezilmeden once,
Bagbakan Muhammed Musaddik’in 6nderlik ettigi milliyetgi ve se-
kiiler bir demokratik hareket anayasacilig1 inga etmisti. 1985°te Su-
dan’da 6grenci, igci ve meslek sendikalar koalisyonunun (Milli Se-
lamet i¢in Milli ittifak’in) siddete bagvurmayan ayaklanmasi, Cafer
Numeyri’nin (askeri bir darbeyle dogan) otoriter popiilist rejimini
iktidar1 milli gegis hiikiimetine terk etmeye mecbur ederek, serbest
secimlere ve demokratik bir yonetime zemin hazrladu. ilk Filistin
Intifadasi (1987-93) Ortadogu’da gegen yiizyilin en tabandan sefer-
berliklerinden biriydi. Yillar siiren isgal zemininde, Israilli bir kam-
yon sofériiniin neden oldugu 6liimlii bir kazanin tetikledigi ayak-
lanma, sivil itaatsizlik, grevler, gosteriler, vergi ddememek ve liriin
boykotu gibi isgale karg1 siddet icermeyen direnig yontemlerine bag-
vuran neredeyse tiim Filistin halkini, 6zellikle kadinlar ve ¢ocuklar
kapsiyordu. Esasen (siirgiindeki degil de) yerli 6nderlerce idare edi-
len hareket kendi devamini saglamak i¢in halk komiteleri (6rmegin
kadin, goniillii caligma ve tibbi yardim) iizerine bina edilmigti ve
miistakbel bagimsiz Filistin devletinin kurulug sathasindaki kurumu
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islevi goriiyordu.!! Daha yakin bir ge¢miste, anlaml bir egemenlik,
demokrasi ve yabanci miidahalesine son verilmesini talep eden, her
kesimden bir buguk milyon Liibnanlimin taban hareketi olan “Sedir
Devrimi” 2005’te Suriye’nin Liibnan’dan ¢ekilmesiyle sonuglandi.
Bu hareket bolgede 6nemli bir degisim yaratabilecek asagidan yu-
kariya bir barigg1l seferberlik modelinin simgesi oldu. Yine ayn za-
manlarda Misir’da, merkezinde Kefaya (Yeter) hareketinin bulun-
dugu yeni yeni olusan bir demokrasi hareketi siyasi tutsaklarin sa-
linmasim ve olaganiistii hal kanununa, igkenceye ve Hiisnii Miiba-
rek’in cumhurbagkanlifina son verilmesini isteyen binlerce orta si-
nif meslek sahibini, 6grencileri, gretmenleri, hakimleri ve gazete-
cileri seferber etti. Aligilmig olamin aksine bu hareket, kampanyay1
bir merkezden yaymak yerine sokaklara tagiyarak, geleneksel mu-
halefet partilerinden ziyade “halk giicleri”yle birlikte caligmay ter-
cih etti, ayrica uluslararasi taleplerden ziyade yerel meselelere odak-
land1. Post-nasyonel ve ideoloji sonrasi bir hareket olarak Kefaya,
farkli ideolojik yonelimlerden ve toplumsal cinsiyetlerden, dinsel
ve toplumsal gruplardan aktivistleri kucakladi. Bu 6zgiin seferberlik
yillardir siiren Islamci hegemonya, milliyetgilik ve otoriter iktidann
ardindan Misir’da yasadigi toplu yiiriiyiis tabusunu kirmay: ve yeni
bir post-nasyonel, sekiiler ve mezhepg¢i olmayan (demokratik) siya-
seti cogaltmay: basardi. Uluslararas: destek gordii ve Misir hiikii-
metini anayasay1 rekabet¢i camhurbagkanligi secimlerine elverecek
sekilde degistirmeye mecbur etti. Dahasl, siddet icermeyen Yesil dal-
ga milyonlarca Iranliy1 (12 Haziran 2009’daki cumhurbagkanlig1 se-
¢iminde hile yapmakla sug¢lanan) Ahmedinejad’in sertlik yanlis1 hii-
kiimetine karg: seferber edip demokratik reformlar i¢in bask1 yapti.
Yesil hareket, Avrupa’nin 1848 ve 1989 devrimci dalgalarini anim-
satan gorkemli 2011 Arap ayaklanmalarinin baglangici olacakti. Tu-
nus, Mistir, Yemen ve Libya’daki muazzam ayaklanmalar eskiden be-
ri siiregelen diktatorleri devirdi; Suriye, Bahreyn, Fas, Urdiin ve Ce-
zayir’deki ayaklanmalar da otokratik rejimlerin temelini sarst1 ya da

11. Joost Hiltermann, Behind the Intifada: Labor and Women's Movements in
the Occupied Territories (Princeton, N.J.: Princeton University Press, 1991); haz.
Zachary Lockman ve Joel Beinin, Intifada: The Palestinian Uprising Against Is-
raeli Occupation (Londra: South End Press, 1989).
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onlari siyasal reformlar yapmak zorunda birakti (bkz. 13. B6liim).

Yesil dalga, Kefaya gibi hareketler ve ozellikle Arap devrimleri,
Miisliiman Ortadogu’da sekiiler Arap sosyalizminin enkaza donme-
siyle yiikselise gecen daha disli Islamci egilimler baglaminda ve as-
linda onlara alternatif olarak ortaya ¢ikti1 (pan-Arapgilik ile —-Mark-
sist olmayan— sosyalizmin karigimi olan, 1950’ler ve 1960’larda si-
yasal fikirler ve toplumsal kalkinma alanlarinda dikkate deger bir
etki yaratan bu Arap sosyalizmi, Israil ile Alti Giin Savag'ndaki ye-
nilgiden sonra diiglige ge¢misti). Bolgede sekiiler otoriter rejimlere
yonelik en ciddi meydan okuma belki de, siyasal diizen vizyonlar:
biiyiik 6lciide dislayici ve otoriter olmayi siirdiirse de, Islamcr hare-
ketlerden geldi. Islamci hareketler esasen Arap sosyalizmi program-
larinin iiriinleri olan ama 1980’lerde toplumlarindaki hakim iktisadi
ve siyasal siireglerle marjinallestirilen, giiciinii kaybeden sosyalizm
projesinde ve gelisen neoliberal modemitede bir ¢ikig gérmeyen,
dolayisiyla adalet ve iktidar diiglerinin taslagini dini siyasete ¢izen
orta sinif ve basarih kimselerin sesi oldu. Ortadogu Islamciliginin
etkisi ortaya ¢iktif1 iilkelerin 6tesine gegti; ulusagir1 aglar yaratarak
kiiresel siyaseti daha 6nce goriilmemis bir bigimde etkiledi. Bunun-
la birlikte Islamciligin demokratik ve kapsayici bir diizene 6nciiliik
etmekteki bagarisizligl, eger basariya ulagirlarsa bolgenin siyasal
haritasim yeniden sekillendirebilecek olan, benim ““post-islamcilik”
diye adlandirdigim yeni olugmaya baslayan genis kapsamli hareket-
lere yol agt1. Ne Islam kargiti ne de sekiiler olan, dindar Miisliiman-
larin basini gektigi post-Islamcilik, inang ile 6zgiirliigii, sekiiler de-
mokratik devletle dini toplumu birlegtirerek, siyasal bir proje olan
Islamcilig1 feshetmek ister. Islami bireysel tercih ve zgiirliiklerle,
demokrasi ve moderniteyle birlestirerek “alternatif modernlik” de-
nilen seyi yaratmak ister. Ilk olarak 1990’larin sonundaki Islamc1
Iran’da ortaya ¢ikan (ve Muhammed Hatemi’nin 1997-2005 arasin-
daki reform hiikiimetinde disa vurulan) post-islamcilik Miisliiman
diinyada bir dizi siyasi hareket ve partiyle, sozgelimi Misir’da Vasat
Partisi, Fas’ta ve Tiirkiye’de Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP), Tu-
nus’ta Nahda Hareketi ile ifadesini bulmugtur. Bu egilim muhteme-
len demokratik olmayan Islamci hareketlere bir alternatif olarak bii-
yiimeyi siirdiirecektir.12
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Su anki post-Islamci doniise paralel bigimde, Islam 6nemli bir
seferber edici ideoloji ve toplumsal hareket gergevesi olarak ig gor-
meyi siirdiiriiyor. Fakat bu kitabin gosterdigi gibi Islam siyasi mii-
cadelenin yalmizca 6znesi degil, ayn1 zamanda da nesnesidir. Diger
bir deyisle, dini militanlar islami, diglayici bir manevi ve sosyo-po-
litik diizen talebi i¢in ideolojik bir ¢cergeve olarak kullanmaya de-
vam ederken, sekiiler Miislimanlar, insan haklar1 aktivistleri ve
ozellikle orta simif kadinlar, ataerkilligi saglama alan ve tabi kilin-
malarini mesrulastiran bir Islam okumasina kars1 kampanya yiirii-
tilyor. Gergekten de Ortadogu’da kadinlarin miicadelelerinin tarihi,
Islamin muhafazakar okumalarina kargi yiiriitiilen miicadeleyle ya-
kindan baglantili olmugtur. 20. yiizyil boyunca, Ortadogulu kadin-
larin farkh kesimleri evlilikte, ailede ve ekonomide toplumsal cin-
siyet esitligi konusunda bastirmak ve toplumsal rollerini, kamusal
alanda bir aktor olarak hareket etme becerilerini ortaya koymak igin
muhafazakar manevi ve siyasal otoritelere karsi seferber oldu.!? Da-
ha onceki, 19. yiizyilin sonundaki ve 20. yiizyihin bagindaki kadin
aktivizmi bigimleri esasen hayir iglerine odaklanmigti; buna kargilik
1940’1ar, kadinlarin bir yandan ¢okesliligi protesto ederken ve kadin
egitimini savunurken, bir yandan da ortaklasa somiirge karsit1 mii-
cadelelere katildigina tanik oldu. Bu dénemde Misir, Tunus, Fas,
Liibnan, Sudan ve Irak’ta filizlenen kadin miicadeleleri orgiitleyici
aktivizmle desteklendi.!* Bunlar olup biterken, milliyet¢i ve solcu
siyasi partiler ve hareketler kadin haklarim gii¢clendirmek istedi ama
toplumsal cinsiyet esitligiyle ilgili meseleler siyasal onceliklerin,
ozellikle de daha kapsamli ulusal kurtulus hedefinin gerisinde kaldu.
Kadinlarin egitim, kamusal hayat, siyaset ve ekonomideki mevcu-
diyeti kayda deger ol¢iide gelisince, somiirgecilik sonrasi donemde
kadin orgiitlerinin dikkaati 6ncelikle toplumsal cinsiyet haklarina yo-

12. Bkz. haz. Asef Bayat, Post-Islamism: The Changing Face of Political Is-
lam (New York: Oxford University Press, 2013).

13. Bkz. Nikki Keddie, Women in the Middle East: Past and Present (Prince-
ton, N.J.: Princeton University Press, 2007), s. 215-16.

14. United Nations Development Program, Arab Human Development Re-
port,c. 4, Toward the Rise of Women in the Arab World (New York: UNDP, 2006),
s. 123-39.
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gunlasti. Bununla birlikte, muhafazakar Islamcilik dalgasi ve Selefi
egilimler 1980’lerden beri Ortadogu toplumlarinda toplumsal cin-
siyetler arasindaki ugurumu kapatma ¢abalarina yeni bir zorluk tes-
kil etmektedir.!5 Bugiin bir¢ok kadin onceki kugaklarin yillar boyu
siiren miicadelelerle kazanmig olduklarini koruma savasi veriyor.
Toplumda ve ekonomide etkin bir rol oynama ve bir bireysellik pa-
yesini savunma arzusu kadinlar agisindan 6nemli bir talep olmay!1
stirdiiriiyor.

Nasil ki tarihsel olarak kadinlar kamusal rollerini ve diger top-
lumsal cinsiyet taleplerini ileri siirmek iizere hayir kuruluglarini kul-
landilarsa, son yillarda meslek sahibi orta siniflar (6gretmenler, avu-
katlar, eczacilar, miihendisler ve doktorlar) da hem mesleki taleple-
rini savunmak hem de siyasal ¢aligma yiiriitmek iizere nispeten ba-
gimsiz meslek birliklerini harekete gegiriyorlar, zira geleneksel parti
siyaseti genel olarak yoz ve etkisiz kaliyor. Nitekim meslek birlik-
lerinin milliyetgi ya da Islamci siyasete hizmet ettigini gormek ola-
gandir ama bu durum sendikalar icin pek gecerli degildir. Meslek
birliklerinden farkl olarak, aligilagelmis sendik alar aslen iktisadi ve
toplumsal meselelerle ilgilenmeyi siirdiirdii. Korporatizm ve hiikii-
met baskisina ragmen, Ortadogu’da sendikalar ig¢i haklarini ve on-
larin geleneksel toplumsal sozlesmelerini savunmanin onciiliigiinii
yapmustir. Urdiin, Liibnan, Fas ve Tiirkiye iyi kotii gogulcu ve nis-
peten bagimsiz sendikalara sahip olmugken, bolgenin Cezayir, Mi-
sir, Irak, Libya, Tunus ve Suriye gibi eski popiilist iilkelerinde sen-
dikalar korporatizmin pengesinde kalmigtir. Fakat boyle korporatist
sendikalar bile kamu sektorii ¢aliganlarinca isten ¢ikarilmalara, fiyat
artiglarina ve her zamanki menfaatgilige kargi kullanilmigtir. Tunus
Genel Is¢i Birligi’nin (UGTT) gekirdek kadrosu ve tabani rejimin
saflarindan ayrildi ve devrimde 6nemli bir rol oynadi. Benzer bi-
¢imde, Misir’da is¢ilerin devrimi desteklemek i¢in yaptiklar1 yaygin
grevler Miibarek rejiminin toparlanmasini bir hayli zorlagtirdi. Sen-
dikaciligin ¢alisan insanlarin sadece kayith sektérde ve kamu sek-
toriinde oOrgiitlii kiiciik bir kismin1 kapsadig1 asikardir. Sendikalarin
¢aligan yoksullarin cogunun ¢ik arlarina hizmet etmekte bagarisiz ol-

15.A.gy.
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dugu durumlarda, isciler cogu kez yasadig1 grevlere ya da kitlesel
sokak protestolarina bagvurdu.!¢ Nitekim Ekonomik Reform ve Ya-
pisal Uyum Programi (ERSAP) 1980’lerden beri bolgedeki birgok
sehirde bir dizi hayat pahalihg1 protestosuyla ¢akigmigtir; bunlar di-
ni niteligi cok az ya da hi¢ olmayan protestolardir. 2006, 2007 ve
Mart-Nisan 2008’de Misir’da kamuda ve 6zel sektorde gergeklesti-
rilen, 6zellikle El Kiibra Mahallesi’ndeki tekstil is¢ilerinin yaptigi,
neredeyse hig Islamci bir tarafi bulunmayan kitlesel isci grevleri sil-
silesi, iilkenin Ikinci Diinya Savagi sonrasi tarihindeki en etkili 6r-
giitlii aktivizm olarak tanimlanmasgtir. "

Miicadeleci ortak eylemin Ortadogu iilkelerinin siyasal yoriin-
gelerinde 6nemli bir rol oynamig oldugu agikardir. Bu ortakliklar
belli bir 6nderi, (milliyetgi veya sosyalist) ideolojisi ya da sdylemi
olan, hayli diizenli, ne yaptifini bilen ve nispeten siirdiiriilebilir se-
ferberlikleri temsil eder. Gelgelelim bu tiir 6rgiitlii aktivizm herhan-
gi bir yerde ve herhangi bir zamanda kendiliginden gelisivermez.
Bunun i¢in siyasi bir firsat, siyasal otoriteler ve denetim mekaniz-
malarinin sézgelimi siyasal ya da iktisadi bir krizle, uluslararasi bas-
kiyla ya da yonetici seckinlerin i¢ kavgasiyla zayiflamasi gerekir.
Omegin Liibnan’daki Sedir Devrimi, Bagbakan Hariri’nin oldiiriil-
mesinin ve boylece genig bir Suriye karsiti hareketin olugmasi igin
siyasal ve psikolojik bir firsatin dogmasinin bir sonucuydu. Alter-
natif olarak, benzer bir diinya goriigiine sahip bir hiikiimet ya da hii-
kiimet icinde bir hizip (6rnegin se¢im sonucunda) iktidara gelip bas-
ki riskini azalttiginda ve ortak ve orgiitlii seferberlik imkamn sagla-
diginda bir firsat dogabilir; iran’da Cumhurbaskan1 Hatemi’nin re-
form hiikiimeti (1997-2005) sirasinda boyle olmugtur. Aksi takdir-

16. Ortadogu’da madunlarin —gegici isgiler, igsizler, marjinaller vb.— ortak
miicadeleleri, keza hayatta kalma ve bireysel direnis stratejilerinin gesitli sekilleri
hakkindabirgok yararh ¢aligma var artik. Omegin bkz. haz. Stephanie Cronin, Su-
baltern and Social Protest (Londra: Routledge, 2008); haz. Edmund Burke III ve
David Yaghoubian, Struggle and Survival in the Modern Middle East (Berkeley:
University of California Press, 1993).

17. Bkz. Joel Beinin ve Hossam el-Hamalawy, “Strikes in Egypt Spread from
Center of Gravity”, Middle East Report Online, 9 Mayis 2007. Ayrica bkz. Joel
Beinin, “Underbelly of Egypt’s Neoliberal Agenda”, Middle East Report Online,
S Nisan 2008, www.merip.org/mero/mero040508.html.
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de, alisilmig kogullarda, bolgedeki otoriter rejimler siirdiiriilen ortak
muhalefete karsi pek hoggoriilii olmamustir. Freedom House rapor-
larina gore, 2003’te Ortadogu ve Kuzey Afrika’da sadece bes iilke
kisith siyasi haklara ve sivil ozgiirliiklere izin verirken, geri kalan
on iki iilke bunlarin higbirine miisaade etmiyordu.!® iran’da sadece
2007°de binlerce aktivist —gazeteciler, 6gretmenler, 6grenciler, ka-
dinlar, emek ve sivil toplum orgiitleri ile kiiltiirel orgiitlerin men-
suplari— tutuklanip mahkemeye ¢ikarildi ya da gérevden alind1.'®
Onlarca giinliik ve haftalik gazete ve dergiyle yiizlerce STO kapatil-
d1. Uluslararasi Af Orgiitii’niin Misir hakkindaki bir raporu, siyasal
reform talep eden bariggil gostericilere polisin siddet uyguladigini,
yiizlerce Miisliiman Kardegler mensubunun gozaltina alindigim ve
yasaklanmug Islami gruplan desteklediginden siiphelenilen binlerce
insanin yargilanmadan tutuklandigini aktariyordu. Iskence ve goz-
altinda kotii muamele sistematik olarak devam etti.2? Siyasal ifade
ozgiirliigiiniin kisitlanmasi Suudi Arabistan ve Tunus’ta obiirlerin-
den kat kat daha koétiiydii. Bariggil bir kampanya baglatan bir grup
gen¢ Misirli hakkindaki asagidaki haber, ortak faillere kars sert ki-
sitlamalar hakkinda bir fikir veriyor:

23 Temmuz 2008. Kavurucu bir giines altinda Iskenderiye, Misir’daki
bir pla jda otuz-kirk kadar siyasal aktivist fotograf ¢ekiyor; konugmalarinda
bir gerginlik var. Bir¢ogu 6niinde dayanigmayla sikilmig bir yumruk imgesi
ve arkasinda *“6 Nisan Gengligi” yazili birérnek beyaz tigortler giymis. Bir
kism1 bambu gubuklar ve Misir bayrag gibi boyanmus plastik bir tabakadan
dev bir ugurtma yapmaya bashyor. Cogu yirmilerinde, bir kism1 daha geng;
bir geng kizin sirtindaki ¢antaoyuncak ay: seklinde. Birakin demokrasi yan-
lis1 bildiriler dagitmayi, daha ugurtmalarini ugurma firsati bile bulamadan,
devlet giivenlik giicleri kumsala akin ediyor. Polisler Batil1 standartlara go-
re ufacik gosteriyi dagitmak igin tehditler savuruyorlar. Aktivistler kizgin
ve amaglarina ulagamamig bir bicimde kumsaldan ayriliyor; ugurtmalarini

18. Bkz. Freedom House, Freedom in the Middle East and North Africa (New
York: Rowman & Littlefield, 2005), s. 4.

19. Bkz. Iran’da Insan Haklarinin Durumu (The International Campaign for
Human Rights in Iran raporlari www.iranhumanrights.org).

20. Bkz. Amnesty International, Report 2007: The State of the World’s Hu-
man Rights, thereport.amnesty.org/eng/Regions/Middle-East-and-North-Africa/

Egypt.
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ucurmak igin bile firsat bulamadilar. Diger arkadaglariyla bulugup yurtsever
sarkilar soyleyerek Loran mahallesine dogru birlikte yiiriiyorlar. Sonra bir
baska caddeye dondiiklerinde aniden bir grup giivenlik gorevlisi ortaya ¢1-
kiyor. Yumruklarin havada ugustugu, itig kakisin girla gittigi bir hengameye
doniisiiveren orgiitlii bir saldiri. On kadar geng diiser ya da yere yikilirken
bagrig cagnslar yiikseliyor. Geriye kalan otuz civarinda geng yiizlerce met-
re depar atip dort bir yana dagiliyor, yavasladiklarinda birbirlerine aceleyle
mesaj yaziyorlar: “Nerdesin? N'oldu?” Kagmayanlar apar topar bir minibiis
ve iki arabaya doldurulmus. Giivenlik giigleri bagiriyor: “{Onderiniz] Ah-
med Mahir nerde!”2!

Siyasi faaliyet serbest olmayinca, siyasal sinif ya siyaset sahne-
sini gegici olarak terk etmeye ya da yeraltina inmeye zorland. Ister
devrim oncesi fran’daki Marksist Halkin Fedaileri, ister Fransiz so-
miirgeciligine karg1 milliyet¢i Cezayir direnisi ya da daha yakin ta-
rihten Misir’in Islamci Cemaatii’l-islamiyye’si ve Cezayir’in Islami
Selamet Cephesi (ISC) olsun, bolgedeki tiim gerilla hareketleri bii-
yiik ol¢iide yikici devrimcilige yoneldi, zira agik ve yasal siyasal faa-
liyet simirlhilydi. Aci gergek su ki bu tiirden muhalif hareketlerin de-
mokratik olmayan pratiklere onciiliik etmesi muhtemeldir. Gozetim
ve gizlilik, hareketiginde serbest iletisimi ve agik tartigmay: akamete
ugratarak, ya —uyumsuzluk ve kargasaya davetiye ¢ikaran— hedefle-
rin ve beklentilerin par¢alanmasina ya da diipediiz otoriter egilimlere
ve bir onderlik kiiltiine yol acar. Gene de, sadece bir avug devrimci
aktivist boyle tehlikeli, yikicieylemlere girigirken, digerleri sikayet-
lerini kamusal alanda dile getirerek ve sivilkampanyalarla ugrasarak
sokak siyasetine riicu eder ya da aktivizmi giindelik hayat pratigiyle
birlegtiren “toplumsal gayri-hareketler”’e bagvururlar.

SOKAK SiYASETi VE SiYASAL SOKAK

Buraya kadar taslagini ¢izdigim miicadeleci siyaset oncelikli olarak
kentsel ortamlarda iiretilir ve diga vurulur. Gergekten de kentsel ka-
musal alan, miicadelelerin ana sahnesi olarak is gérmeyi siirdiiriir.
Isleri degistirecek segmen giiciinden yoksun olduklarinda, insanla-

21. David Wolman, “Cairo Activists Use Facebook to Rattle the Regime”,
Wired Magazine 16 (20 Ekim 2008), s. 11; www.wired.com/print/techbiz/startups/
magazine/16-11/ff_facebookegypt.
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rin degisimi baglatmak igin otoriteleri etkilemek iizere (6grenciler
ya da greve giden isciler gibi) kendi kurumsal gii¢lerine bagvurma-
lar1 muhtemeldir. Fakat yapisal olarak isgleyisi durduracak kurumsal
giicten yoksun (igsizler, ev kadinlan ve “kayitdigi insanlar” gibi) se-
hirli 6zneler i¢in “sokak” hognutsuzlugu aktarmanin nihai alani olur.
Bu tiir sokak siyaseti, bir birey ya da ortak topluluk ile otoriteler ara-
sinda, arka sokaklardan daha goriiniir cadde ve meydanlara kadar
sokaklarin fiziksel ve toplumsal alaninda sekillenen ve ifade edilen,
bir dizi catigmay1 ve bunlara eglik eden sonuglan tanimlar.22 Burada
¢atigma kamusal alanin, modern devletlerde bunu sadece —yiiriiye-
rek, arabasiirerek, etrafi seyrederek— edilgen olarak ya da devletle-
rin ongordiigii diger bi¢cimlerde kullanmalarina izin verilen 6zneler-
ce etkin olarak kullamimasindan kaynaklanir. Herhangi bir etkin ya
da katilimc: kullamim, kendilerini kamu diizenini tesis edecek ve de-
netleyecek yegane gii¢ olarak goren yetkilileri ¢ileden ¢ikarir. Nite-
kim iglerini tedbirli olarak islek sokaklara yayan sokak saticilarinin;
sehir parklarin, arazileri ya da kaldinimlan ele gegiren iggalcilerin;
sokaklarda kose baglarini denetleyen gengligin, sokak topluluklari
kuran sokak ¢ocuklarimn; giindelik hane igi iglerini sokak aralarina
tagtyan yoksul ev kadinlarimin ya da sokaklarda yiiriiyen protesto-
cularin tiimii devletin imtiyazlarina meydan okur ve bu yiizden mi-
sillemeyle karsilagabilirler.

Sokak siyaseti, 6zellikle pazar mantigiyla sekillenmis neoliberal
sehirlerde daha ok gegerlilik kazanur. Isgiiniiniin ortasinda Kahire,
Tahran, Dakar ya da Cakarta sokaklarinda dolagirken sokaklarda ig
goren —¢alisan, oradan oraya kosturan, duran, oturan, pazarlik eden,
araba siiren ya da otobiislerdeki ve tramvaylardaki— onca insanin
varligi sizi saskinliga siiriikler. Bunlar neoliberal sehrin nispeten ye-
ni madunlarim temsil ederler. Zira neoliberal sehir, muazzam sayida
sakinin yoksulluk ve miilksiizliikle kamusal alanlarda is gérmeye,
gecimini saglamaya, toplumsallagmaya ve siradan bir hayat siirme-

oo

ye mecbur edildigi “tersyiiz olmus sehir’dir. Burada dig mekanlar

22. Asef Bayat, Street Politics: Poor People’s Movements in Iran (New York:
Columbia University Press, 1997), s. 15; Tiirkgesi: Sokak Siyaseti: fran’da Yoksul
Halk Hareketleri, ¢cev. Soner Torlak, Ankara: Phoneix, 2008.
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(arka sokaklar, sehir parklari, meydanlar ve ana caddeler) devasa bir
kentsel niifusun ekonomik geciminde ve toplumsal/kiiltiirel yeni-
den iiretiminde vazgecilmez bir servet ve bunun sonucunda sokak
siyasetinin diga vurulmasi igin verimli bir zemin olarak ig goriir.23

Fakat “sokak siyaseti”nin, otoriteler ile kurumlardan yoksun bi-
rakilmig ya da kayitdig1 gruplar arasinda kamusal alan ve diizenin
denetimi iizerindeki ¢catigmanin 6tesine gecen bagka bir boyutu daha
vardir. Akis ve hareket mekanlari olarak sokaklar, sadece insanlarin
dertlerini dile getirdikleri yerler degil, ayn1 zamanda kimliklerini in-
sa ettikleri, dayanigmalarini biiyiittiikleri ve protestolarini bilinme-
yenleri, yabancilar igerecek bicimde yakin ¢evrelerinin digina yay-
diklar yerlerdir. Burada sokaklar yabancilarin ya da gelip gecenle-
rin karsilikhi ¢ikarlarim ve ortak duyarhliklarini fark ederek birbir-
leriyle ortiilii bir iletisim kurmaya kabil olduklar bir arag olarak is
goriir. Kiigiik bir gosteri kitlesel bir dayanigma gosterisine boyle do-
niigebilir ve bu yiizden neredeyse her miicadeleci siyaset, biiyiik
devrim ve protesto hareketi sehir sokaklarinda ifadesini bulur. Oto-
ritelerin sert gozetimine ve yaygin baskisina neden olan, sokak si-
yasetinin bu salgin potansiyelidir. Bir devlet iiniversiteleri kapatma-
ya yada siyasi partileri yasaklamaya muktedirken, giindelik hayatin
stratejik bir unsuru olarak giddeti normallestirmeye, duvarlar ve
kontrol noktalar inga etmeye bagvurmadik¢a sokaklardaki hayatin
normal akisim kolayca durduramaz.

Nitekim sehir mekani sadece sosyo-politik miicadelelerin mer-
kez sahnesi olarak i gérmez, ayn1 zamanda ¢atigmalarin ve ¢oziim-
lerinin dinamiklerini belirler ve oriintiilerine sekil verir. Sehirler
toplumsal miicadelelerin ve failligin dogasinda kaginilmaz olarak
kendi mekansal izlerini birakir; hem mikro hem de makro mahiyette
belirli tiirlerde siyasete yol acar. Ornegin “isyanlar” agisindan dev-
rimler sadece belirli tarihsel yoriingelerden kaynaklanmaz, aym za-
manda belirli cografyalar tarafindan bigimlendirilirler ve belirli me-
kénsal etkilerle saglanirlar. Nitekim verili bir devrimin neden ve ne

23. Asef Bayat, “Politics in the City-Inside-Out”, City & Society 24, no. 2
(2012), s. 110-28; Tiirkgesi: “Tersyiiz-olmus-sehirde Siyaset”, Mekdn Meselesi
iginde, haz. Onder ve Soner Torlak, Istanbul: Tekin, 2014, s. 29-54.
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zaman vuku buldugunu sormanin 6tesinde, zincirlerinden nerede
kurtuldugunu ve neden orada cereyan ettigini de sormamiz gerekir.
Neden Kahire’nin Tahrir Meydam ya da Tahran’in inkilap Bulvan
yillarca devrimci miicadele aglari olarak rol oynamigtir? islam Dev-
rimi’nin bagkenti olan Tahran otuz yildan fazla bir siire “Islamlas-
ma” baskisina nasil karg1 koymugtur? Bu mekansallikta yekpareles-
tirici ideolojileri ve otoriter yonetimselligi yikan nedir? Zenginlik,
gii¢ ve ayricaligin yogunlagtigi alanlar olarak sehirler, aym zamanda
igbirliginin, paylasmann ve “giindelik kozmopolitlik”’ olarak adlan-
dirmak istedigim seyin —farkl etnik, 1rksal ve dinsel gruplagmalann
mensuplarinin birbirlerine karigtiklan, i¢ ige gectikleri, giindelik
kargilagmalan iistlendikleri ve birbirlerine giiven deneyimi kazan-
diklan yerin— kokeni olarak yaygin ¢atigmalann, toplumsal miica-
delelerin ve kitlesel isyanlann da kaynaklaridir. Sehirlerdeki koz-
mopolit deneyimler, dolayisiyla, mezhep ¢atigmasin ve siddeti en-
gelleyecek ve zapt edecek mekansal bir katalizor olarak rol oynaya-
bilir. Bu kitapta, 6rnegin Kahire’de Miisliimanlann ve Kipti Hiristi-
yanlann i¢ ige ge¢mis kiiltiirleri, miisterek hayatlar1 ve birbirinden
aynlamaz tarihleri nasil tecriibe ettiklerini inceliyorum — bu durum,
diinyada bugiinkii “dinleraras1” iligkilere hakim olan gatigma dilini
yikan bir toplumsal iligkidir. Ancak modern sehirler, farkli etnik ve
dini gruplara mensuplann birbirlerine karigmalan ve i¢ ice gegme-
leri imk&nini saglamamn yani sira —yogunluga, gelismis medyaya,
yiiksek okuryazarliga ve iletisim teknolojilerine bagh olarak— etnik
koken ya da din gergevesinde her ne kadar “mesafeli” de olsa mez-
hepgi topluluklann hizhi ve yaygin bir bigcimde geligmesini de ko-
laylagtirabilirler. Boyle ortak hislerin, sikintilann ve aidiyetin ken-
dilerini ifade edecegi en iyi yer sehir sokaklandir. Diger bir deyisle,
sehir sokaklar sadece catigmalann sekillendigi ve ifade edildigi, or-
takliklann olusturuldugu, dayanmismanin genisletildigi ve “sokak si-
yaseti”nin sergilendigi fiziksel mekanlar olarak ig gormez. Aym za-
manda bir ulusun ya da bir toplulugun ortak duyarhiliklanm iletmek
iizere sokaklann fizikselligini asan can alic1 simgesel bir ifadeyi
gosterirler. Bunu, “Arap sokag1” ya da “Miisliiman sokag1” gibi ta-
birlerle 6rnek olarak gosterilmis oldugu lizere, siyasal sokak olarak
adlandinyorum. Siyasal sokak, siradan insanlann genel olarak ka-
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musal alanlarda —taksilerde, otobiislerde ve diikkanlarda, kaldirim-
larda ya da kitlesel sokak gosterilerinde— diga vurulan giindelik soz-
lerindeki ve pratiklerindeki ortak duyarliliklari, miisterek hisleri ve
kamuoyunu ifade ediyor.

Ortadogu toplumlarin niteleyen miicadele tiirleri ne bu bolgeye
mahsus ne de ortaya ¢ikiglan itibariyla 6zgiindiir. Benzeri siiregler
diinyanindiger yerlerinde de seyir halindedir. Ortadogu’nun kiiresel
iktisadi sistemle biitiinlesmesi bu bolgede kiiresel Giiney’in diger
toplumlarindakilere benzer sosyo-politik yapilar ve siiregler yarat-
mugtir. Ancak devam eden otoriter yonetim, bolgenin (petrol ve Is-
rail’le iligkili) stratejik yeri ve Islamin hakimiyeti Miisliiman Orta-
dogu’da muhalif siyasete belirli karakter ozellikleri veriyor. “Edil-
gen ve cansiz” ya da “zorba ve tehlikeli” olarak nitelenmesine kar-
sin “Arap sokag1”, Ortadogu rejimlerinin siyasal muhalefet iizerin-
deki daimi gozetimine ragmen 11 Eyliil olaylarinin ve Irak’in igga-
linin ardindan esash bir canhlik, dinglik sergiledi. Gelgelelim, yurt-
ta demokrasi miicadelesi igin kullanabilecek seferberlik enerjisi
milliyet¢i ve anti-emperyalist kaygilar i¢in harcandi. Arap diinya-
sinda sokak siyaseti strateji, yontem ve taban olarak birtakim yeni-
likler iistlense de dinsel-milliyetgi siyaset dalgasinda boguldu. Gene
de onsel olarak gelecegin Islamci siyasete ait oldugu sonucuna var-
mak naifliktir. Bizatihi islamcilik temel iilkiileri ve stratejileri itiba-
riyla garpici bir degisimden gegiyor. Nitekim Islam temel bir sefer-
berlik rolii oynamayx siirdiirse de, Iran tiirii Islami devrimlerin orta-
ya ¢itkma kosullan tiikenmis goriiniiyor. Evrilen yurtici ve kiiresel
kosullarin —yani Islamciligin krizinin, kanunculuga ve reformcu si-
yasete yonelik egilimin, dindarhigin bireysellesmesinin ve radikal
egilimler arasinda ulusagirilagmanin (hem hedeflerin hem de faille-
rin)— Islamc1 devrimlerin degil de bir tiir “post-Islamci reformsu
devrimler”in, demokratik iilkiilerle dini duyarhiliklarin harmani olan
bir tiir yerli siyasal reformun lehine olma egilimi tagidigini ileri sii-
riiyorum. fran’in Yegil hareketi ve Arap Bahar1 boyle bir siyasal pro-
jeyi yansitir. Eger otoriter iktidarlar orgiitlii ve yasal muhalefet ha-
reketlerini engellemeyi siirdiiriirse, boylesi bir doniigiimii baglatmak
icin parcali ve sesi igitilmeyen ortakliklarin toplumsal gayri-hare-
ketleri can alic1 bir rol oynayabilir.
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TOPLUMSAL GAYRI-HAREKETLER

Toplumsal gayri-hareketler nedir? Genel olarak gayri-hareketler or-
tak olmayan faillerin ortak eylemlerine atifta bulunur; parcal fakat
benzer faaliyetleri biiyiik toplumsal degisimler yaratan ¢ok sayida
stradan insamn ortak pratiklerini cisimlestirirler, gelgelelim bu pra-
tikler ne belli bir ideoloji tarafindan yonlendirilmektedir ne de 6n-
derler ve orgiitler tarafindan. Kavramdaki hareket terimi, toplumsal
hareketlerin 6nemli ve belli bagh sonuglar doguran unsurlarina sa-
hip oldugunu ima eder; gene de bu ikisi farkl geylerdir.
Ortadogu’da gayri-hareketler, basta kent yoksullari, Miisliman
kadinlar ve genglik olmak iizere milyonlarca madunun seferberligi-
ni temsil etmeye baglamistir. Sehirli miilksiizlerin *“siradan olanin
sessiz tecaviizii” diye adlandirdifim gayri-hareketi, yoksullarin ih-
tiyatla ve uzun vadede miilk sahiplerine, muktedirlere ve genel ola-
rak topluma sessizce tecaviiz ederek ayakta kalmaya ve hayatlarini
iyilestirmeye ¢aligmasini Ozetliyor. Cok az merkezi 6nderlik, ideo-
loji ya da yapilandirilmig orgiitlenme unsuruna sahip, 6miir boyu
sliren ortak bir cabayla hayatlarim iyilestirmeye ¢alisan milyonlarca
birbirinden kopuk ve daginik bireyin ve ailenin uzatmali seferberli-
gini somutlagtirnyor. Daha belirgin bir bigcimde, daha iyi bir hayat
arayistyla canini digine takip once kanuna aykiri sekilde arazi ve ba-
rinak elde etmeye, ardindan da gehrin sagladifi elektrik, sebeke su-
yu, telefon hatti, dosenmis yollar vb. kolayliklara ulagmaya ¢alisan,
koyden kente gogenlerin kitlesel hareketine atifta bulunuyorum. Bu
gocmenler para kazanmayi garantilemek igin, igporta iglerini yay-
mak iizere kaldirnmlar1 ve diger cazip kamusal alanlar iggal eder,
yaptiklari ticareti geligtirmek i¢in popiiler markalarin telif haklarina
tecaviiz edip tasarimlarini i¢ ederler. Cok sayida insan sahsi kazanci
icin kamuya ait yollan otoparka ¢evirerek ya da kaldirimlan sokak
atolyesi olarak ve diger igler i¢in kullanarak gecimini saglar. Biiyiik
ol¢iide atomize bireylerden olugan bu kitleler, giindelik tecaviizlerin
paralel pratikleriyle, azimsanamayacak bir acik hava ekonomisi, ye-
ni yerlesimler ve kentsel peyzajda kendini gelistirme alanlan yara-
tarak Ortadogu’daki ve dolayisiyla gelismekte olan birgok iilkedeki



VAR OLMA SANATI 43

biiyiik sehirleri fiilen doniigtiirmiiglerdir; “kent haklarin1” ileri sii-
rerek etkin varliklarini kent hayatinin bigimlenimine ve yonetimsel-
ligine kazirlar.

Bu tiirden bir yayilma ve tecaviiz bazi agilardan uluslararasi ya-
sadist gogmenlerin gayri-hareketlerini yansitir. Bugiin siki bir sinir
kontrolii, bariyerler, ¢itler, duvarlar ve polis devriyesi var. Gene de
gocmenler akin akin gelmeyi siirdiiriiyorlar — havadan, denizden,
karadan, kamyon kasalarinda, trenlerde saklanarak ya da yiiriiyerek.
Kiiresel Kuzey’in sehirlerinde yayiliyor, genisliyor ve biiyiiyorlar;
yerlesiyor, i buluyor, ev sahibi oluyor, aile kuruyor ve yasal giiven-
ce elde etmek i¢in miicadele ediyorlar. Topluluklar, kilise ya da cami
cemaatleri, kiiltiirel ortakliklar kuruyor ve goriiniir bir bigimde ka-
musal alanlara akin ediyorlar. Giivende hissettiklerinde, ev sahibi
iilkelerde kendi fiziksel, toplumsal ve kiiltiirel varliklarimi hissetti-
rirler. Ulusal go¢menlerle uluslararasi gogmenlerin seckinlerde ya-
ratifi kaygi dikkat ¢cekecek derecede benzerdir. Kahire seckinleri
Yukar1 Misir kirsalindan gelen “fellahlarin iggali”nden dert yanar;
Istanbul segkinleri, “bizim modemn sehirlerimiz”i elbirligiyle kirsal-
lagtirdilar, “bizim modemn sehirlerimiz”’in toplumsal bigimlenimini
doniigtiirdiiler dedikleri Anadolu’dan gelen yoksul kirsal gogmen-
lerin, “kavruk Tiirkler”’in tecaviiziine kargi uyarir. Carpici sekilde
benzer bir iislupla, beyaz Avrupali seckinler “yabancilarin iggali”
hakkinda derin bir kayg dile getirir; bu yabancilar Afrikallar, As-
yalilar ve 6zellikle de Miisliimanlardir — Miisliimanlarin Avrupa’nin
toplumsal ortamini bogduklarini, fiziksel varliklar ve kiiltiirel tarz-
lariyla, bagortiileri, camileri ve minareleriyle, Avrupa yagsam tarzini
bozduklarini diigiiniirler. Retorikten bagimsiz olarak, tecaviiziin ger-
¢ek oldugu ve muhtemelen siirecegi dogrudur. Ortadogu’da boylesi
goecmen yoksullarin ya da uluslararasi gogmenlerin miicadeleleri,
orgiitlii ve ne yaptigini bilen bir toplumsal hareket veya bir baga ¢ik-
ma mekanizmasl olugturmaz, zira insanlarin ayakta kalmasinin be-
delini kendileri degil, baska grup veya siniflar 6der. Bu pratikler
giindelik direnigin basit edimleri olmanin da otesine gecerler, zira
taleplerini siirdiirmek i¢in alttan alta ve giderek daha fazla tecaviiz-
de bulunurlar. Bunlar daha ziyade yoksul halk gayri-hareketinin 6r-
nekleridir.
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Ortadogu’da yoksullugun, kuraldigiligin ve kanunsuzlugun mi-
litan Islamcihigin da bir tiiriini olugturdugu asirilik¢ilig ve siddeti
besleyip biiyiittiigii, kalabalik kenar mahallelerin kent ekolojisinin
kurbani olan yoksullarinin gikarlarini radikal islamciligin dile ge-
tirdigi iddia edilir. Fakat bu goriis, kent yoksullarinin su ya da bu si-
yasal harekete ideolojik destek vermekteki genel goniilsiizliigiiyle
sinandiginda ¢ok akla yatkin goriinmiiyor. Somut ve acil kaygilan
ele alan pragmatik bir yoksul siyaseti, siyasal Islamin kent yoksun-
larimin habirus’unda kiigiik bir rol iistlenmesi anlamina gelir. Yok-
sullarin 6ncelikli siyaseti ifadesini siyasal Islamda degil, yoksul in-
sanlarin “gayri-hareketi’nde —kent yoksullarinin yani sira, orta simf
kadinlar da i¢eren diger madun gruplarca da benimsenen, akigkan,
esnek ve kendi kendini iireten stratejide— bulur.

Ister sekiiler ister dini olsun otoriter ataerkil devletlerde, toplum-
sal cinsiyet esitligi icin kadin aktivizminin gayri-hareket bi¢imini
almas1 muhtemeldir. Otoriter rejimler ve muhafazakar erkekler ka-
dinlarin —bagimsiz orgiitler kurarak ve yayinlar ¢ikararak, lobi ya-
parak, protestolar diizenleyerek, siradan kadinlan seferber ederek,
finansman ve kaynak saglayarak ya da uluslararasi dayanigma grup-
lariyla baglar kurarak— siirdiiriilebilir bir tarzda toplumsal cinsiyet
taleplerinde bulunmalarina ciddi kisitlamalar getirirler. Omegin
2007 basinda iran’da —kadin diismanm yasalarakarsi iilke ¢apinda s1-
radan kadinlan seferber etmek i¢in— “bir milyon imza kampanyas1”
baglatan kadin aktivistler, araliksiz bir taciz, baski ve gozaltiyla kar-
st karstya kaldi. Bir¢ok geng aktivist sadece ahlak polisi tarafindan
degil, bazi durumlarda kendi erkek vasilerince déviildii. Orgiitlii
kampanyalarin ne gibi kisitlar1 oldugunu anlayan kadinlar genelde
farkli bir strateji, yani giindelik hayatin egitime devam etmek, spor,
sanat, miizik ya da evin diginda ¢aligmak gibi siradan pratikleriyle
yakindan ilgili bir strateji izlemistir. Bu kadinlar genelde erkek isi
sayilan iglere girismekten, memurluk yapmak, belli bir alanda uz-
manlagmak ve kamusal alanda aktor olmaktan; bankaya gitmek,
arabay! tamire goétiirmek ya da ingaat ustalariyla pazarlik etmek gibi
giinliik igleri yiiriitmekten geri durmadilar. Kiyafet yonetmeliginin
engellemelerine ragmen sehir parklarinda kogmaktan, Everest Da-
g'na irmanmaktan ve erkeklerin hakimiyetinde olan araba yarigla-
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rina katilmaktan (ve kazanmaktan) vazge¢mediler. Boylece kadinlar
kamusal alan-6zel alan seklindeki geleneksel toplumsal cinsiyet ay-
rimin1 yikarak kendilerini kamusal aktorler olarak inga etti. Bagor-
tiisii takmak istemeyenler ahlak polisiyle bir “yipratma savasi”na
girerek kamusal alanlarda ortiinme zorunluluguna yirmi yih agkin
bir siire boyunca karsi koydular ve nihayetinde otoritelerin bed hi-
cabi* (sagin bagortiisiiniin altindan kismen goriinmesi) dedigi seyin
neredeyse normallegsmesini sagladilar. Yasal miicadelelerinde ka-
dinlar mahkemelere ve hakimlerin ¢ocuk velayeti, evliligin son bul-
masi vb. kigiler hukuku kararlarina meydan okudu.

Bu giinliik iglerin siradig1 bagkaldirilarlamuhtemelen ¢ok az ben-
zerligi vardi, daha ziyade giindelik hayatin siradan pratikleriyle ya-
kindan iligkiliydiler. Gene de 6nemli toplumsal, ideolojik ve yasal
zorunluluklara yol agacaklari kesindi. Boyle pratikler kadinlarin rol-
leri hakkindaki hakim varsayimlara meydan okumakla kalmad, ge-
ni§ kapsamh yapisal yasal zorunluluklari da beraberinde getirdi. Her
talepleri bir sonraki talebe atlama tag1 oldu ve bdylece toplumsal
cinsiyet haklarini gelistirme talepleri i¢in bir firsatlar dongiisii ya-
rattilar. Nitekim kadinlarin okuryazarlik ve iiniversite egitimi ara-
yislari onlarin vasilerinin denetiminden uzakta, kendi baslarina ya-
samalarini miimkiin kild1 ya da tek bagina seyahat etmeyi, erkekleri
denetlemeyi ya da erkek tahakkiimiine karsi koymayi gerektirebile-
cek bir kariyere yol acti. Bu farkli farkli ama yaygin bireysel pratik-
lerin tasarlanmig veya tasarlanmamig sonuglar kaginilmaz bigimde
kanunlan ve manevi kurallarin esaslarim sorgulayarak toplumsal
cinsiyetle ilgili taleplerde bulunma imkam sagladi. Zaman zaman
pragmatizme, tavize ve anlasmazhiga zorlayarak, devlet mekaniz-
masinin ve ideolojisinin etkin yonetimselligini yiktilar. Kadin akti-
vistler (keza otoriteler) boyle bir yapisal tecaviiziin giderek artan so-
nuglarinin gayet farkindaydilar ve hem pratik miicadeleler hem de

* Kotii hicaply; kétii, yetersiz ortiinme; ortiinme kurallarina uymama. Kadin-
larin devlet ve polis tarafindan belirlenen 6rtiinme kurallarina harfiyen uymadigi
her durum bu tamima girer. Genig anlamda, sadece basértiisiiniin sagi-bag1 yete-
rince 6rtmemesi degil, makyaj, dar kesimli pantolon ve pardosii, gorapsiz sandalet
giyme, kisacasi kadin(s1)l1g1 belli eden her tiirlii giyim kugsam tarzi buna girer ve
cezalandirhir. —¢.n.
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kavramsal/soylemsel ifadeler i¢in sundugu imkanlarin tiim avan-
tajlarini sonuna dek kullanmaya gayret ettiler.

Peki ya gencligin gayri-hareketi? Miisliiman genglik aktivizmini
de benzer siiregler nitelendirir. “Genglik hareketleri” ¢ok sik hatal
bir bicimde “6grenci hareketleri” ya da su veya bu partinin ya da si-
yasal hareketin “genglik kollar1” ile bir tutulur ve karistirilir; rne-
gin Baas Partisi’'nin genclik kollar1 Saddam Hiiseyin’in Irak’indaki
“genclik hareketi” olarak tarif edilir. Bu kategorilerin kavramsal
olarak birbirlerinden ayr tutulmasi gerektigini ileri siiriiyorum, zira
farkli gercekliklere isaret ediyorlar. Genel olarak bir genglik hare-
keti gencligi yeniden talep etmekle ilgilidir. Esas hedefi genglik ha-
bitus’unu savunmak ve genisletmekten —gengclere kendi bireysellik-
lerini, yaraticiliklarin1 ve neselerini ortaya koyma firsati1 veren ve
onlar1 gelecek kaygisindan 6zgiirlestiren kosullarin savunulmasin-
dan ve genisletilmesinden— ibaret olan ortak bir meydan okumayi
somut hale getirir. Gengligi zaptetmek ve denetlemek muhtemelen
bir genglik muhalefetini tetikleyecektir. Fakat genglik muhalefetini
disa vurma ve talepleri dile getirmenin farkl1 yollari, genglerin iyice
olgunlagsmis bir genglik hareketine mi yoksa gayri-harekete mi an-
gaje olacaklarimi belirler.

Miisliiman Ortadogu’ya gelisigiizel bir bakis genglerin hognut-
suzlugunun temelinde genglik taleplerinin yattigim gosterecektir.
Fakat genglerin aktivizminin yogunlugu, ilk olarak manevi ve siya-
sal otoritelerce dayatilan toplumsal denetimin diizeyine ve ikinci
olarak da genglik arasindaki toplumsal tutunum diizeyine dayanur.
Nitekim devrim sonrasi iran’da geng insanlar —tam bir yurttas olarak
muamele gormede, ne giyinecekleri, ne dinleyecekleri ve kamusal
alanda nasil goriineceklerinde, genel olarak hayat tarzi segimlerinde
ve genglik eglencesi arayislarinda— genglik habitus’unu yeniden ta-
lep etmek icin goze ¢arpan bir gayri-hareket gelistirdiler. Gergekten
de kiiresellesen genglik, gengligin ifadesinin 6zii olan eglence ve
nese etigini bogma egilimindeki piiriten rejimlerin ve manevi du-
yarliliklarin baslica hedefi olmus ve dolayisiyla bunlara kargi savas-
mustir. Bireyselligin, kendiligindenligin ve nesenin bir mecazi ola-
rak “eglence”, dogmatik rejimler ile Miisliiman genglik arasinda
uzatmali bir siyasal miicadelenin alani ve 6zellikle Iran Islam Cum-
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huriyeti’nde genglik muhalefetinin temel unsuru haline geldi. Bu
dikkat cekici muhalefet kismen gengligin celigkili konumsalligin-
dan kaynaklaniyordu. Bir yanda genclere devrimdeki ve (Irak’la) sa-
vastaki rollerinden otiirii biiyiik deger veriliyordu, 6te yanda gengler
Islami rejimin giiclii toplumsal denetimi ve manevi disiplini altinda
kaliyordu. Bu, toplam niifusun iigte ikisinin otuz beg yagin altinda
oldugu, geng insanlarin biiyiik bir segmen giiciine sahip oldugu bir
yerde ve zamanda vuku buldu. Fakat s6z konusu muhalefet yaygin
iletisim aglar, orgiitlenme ve ortak protesto eylemleriyle yapilan-
dirilmug bir hareket degildi. Ortadogu ’nun birgok bolgesinde oldugu
gibi geng insanlar, orgiitlii aktivizmleri bir dizi genglik STO’sii ve
yaynla sinirh bir bigimde, genel olarak daginik, atomize ve boliin-
miig olarak kaldilar. Gengler ortak kimliklerini daha ziyade okullar-
da, iiniversitelerde, kentsel kamusal alanlarda, parklarda, kafelerde
ve spor merkezlerinde inga ettiler ya da farkli medyalarin sanal diin-
yas! araciligiyla birbirleriyle baglanti kurdular. Nitekim onlarinki
bulugmak, etkilesime girmek, kaygilarini dile getirmek ya da ortak
muhalefetlerini diga vurmak i¢in bilingli olarak tasarladiklan bir da-
yamgma ag1 degildi. Daha ziyade birbirleriyle edilgen ve kendiligin-
den bir bicimde —*‘edilgen aglar” aracilifiyla— yani sag stilleri, blu-
cinleri, takildiklar1 yerler, yiyip igtikleri, modalar1 ve kamusal eg-
lence arayiglarindaki benzerligin farkina varip ortakliklarim hisse-
derek bag kurdular. S6ziinkisasi, kadinlar ve yoksullarda oldugu gi-
bi, genglerinki de bir protesto degil pratik siyasetiydi, dogrudan ey-
lem yoluyla telafi etme siyasetiydi.

“Eglence” konusundaki savag kiiresellesen kent gengligini kok-
tenci hareket ve rejimlere karg siyasal miicadelenin merkezine ta-
sirken,—temel mesguliyeti genclik habitus’unu yeniden talep etmek
etrafinda donen— genglik gayri-hareketleri, cogu kez umuldugu gibi,
demokratik doniigiimiin bagh bagina onciisii olarak goriilmemelidir.
Genglik ancak siyaseten hareket edip diisiindiigiinde demokratik de-
gisimin faili olabilir; aksi takdirde, kendi dar genclik talepleri onlar1
daha genis toplumsal meselelerle ugrasmaya sevk edemez. Diger
bir deyisle, genclik gayri-hareketlerinin doniigtiiriicii, bilhassa da
demokratiklestirici etkileri kismen hasim rejimlerin ya da devletle-
rin genglik taleplerine uyum saglama kapasitesine dayanir. Genglik
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gayri-hareketleri, tipki kadinlarin gayri-hareketleri gibi, esasen dig-
layic1 koktenci rejimlerin dar dogmatik temellerine meydan oku-
duklarinda giiglii bir demokratiklestirici etki tagirlar.

GAYRI-HAREKETLERDE PRATIK MANTIGI

Gayri-hareketlerdeki pratik mantigin1 nasil agiklariz? Toplumsal
hareketler, ozellikle siyaseten agik ve teknolojik olarak gelismis Ba-
t1 toplumlarindakiler, “var olan otoritelere orgiitlii, siirdiiriilebilir, ne
yaptigini bilen meydan okuma” olarak tanimlanir.2* Toplumsal ha-
reketler cogu kez belirli orgiitlerin i¢ine yerlesip belirli ideolojileri
kilavuz beller; belirli cerceveleri takip eder, belirli 6nderlerin pesin-
den gider ve hak talebinde bulunmanin belirli dagarciklarini ya da
yollar1 ve yontemlerini benimserler.25 O halde su ana dek tartigtigim
gayri-hareketleri ayiran nedir? Gayri-hareketlerin genel olarak fark-
11 vegheleri nelerdir?

Birincisi, gayri-hareketler ya da ortak olmayan faillerin ortak ey-
lemleri genelde ideoloji yonelimli degil de eylem temellidir; isitile-
bilir olmaktan ziyade iyiden iyiye sessizdir, zira talepte bulunanlar
birlesmis gruplardan ziyade bireylerdir. Ikinci olarak, toplumsal ha-
reket Onderleri genellikle taleplerini kargilamak iizere otoritelere
baski yapmak i¢in tabanlarim seferber ederken, gayri-hareketlerde
failler hiikiimet yaptirimlarina kargin istediklerini dogrudan kendi-
leri uygular. Bu yiizden onlarinki bir protesto siyaseti degil, dogru-
dan ve benzesmeyen eylemlerle telafi etmenin pratik siyasetidir.
Ugiinciisi, faillerin genellikle giindelik hayatin rutininin digina ¢1-
kan olagandigi seferberlik ve protesto edimlerine (6rmegin toplanti-
lara katilmak, imza toplamak, lobi faaliyetinde bulunmak, gosteri
yapmak vb.) giristikleri toplumsal hareketlerden farkli olarak, gay-
ri-hareketler giindelik hayatin olagan pratiklerinin i¢ine karigmisg,
aslinda bunlarin ayrilmaz pargasi olan pratiklerden meydana gelir.

24. Bkz. Charles Tilly, “Social Movements and National Politics”, State-Ma-
king and Social Movements: Essays in History and Theory iginde, haz. C. Bright
ve S. Harding (Ann Arbor: University of Michigan Press, 1984), s. 304.

25. Tilly, Social Movements, 1768-2004, Londra: Routledge, 2004.
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Bu yiizden, ev insa eden, sebeke suyu ya da telefon hatti ceken ya
da mallarini sehrin kaldirimlarina seren yoksul insanlar; yeni bir ge-
¢im kaynag1 bulmak i¢in sinirlar agan uluslararas1 gégmenler; iini-
versiteye gitmek, spor yapmak, kamusal alanda ¢aligmak, “erkek
isi” yapmak ya da esini kendi segmek i¢in ¢cabalayan kadinlar; iste-
dikleri gibi goriinen, istediklerini dinleyen ve tercih ettikleri yerler-
de takilan gengler — bunlarin hepsi Ortadogu’da ve diinyanin benzer
yerlerinde gayri-hareketlerin temel pratiklerini temsil eder. Onemli
ve dordiincii nokta, bu pratiklerin siyasetin kiyilarinda hareket eden
kiiciik gruplarca yiiriitiiliiyor olmamasidir; daha ziyade, her ne kadar
parc¢alanmig da olsa, milyonlarca insan tarafindan yiiriitiilen, giin-
delik hayatin siradan pratikleridirler. Diger bir deyigle gayri-hare-
ketlerin giicii, faillerin hasimlarina karg1 karmasa, belirsizlik ve bas-
ki tehdidi olusturmalarimi saglayan birliginde yatmaz. Biiyiik ¢coklu-
gun giiciinde yatar, yani bir¢ok insanin ayni anda farkli miicadeleler
cercevesinde olsa da benzer seyler yapmasinin toplumun norm ve
kurallar iizerinde belli bir etki yaratarak birtakim sonuglara yol a¢-
masinda yatar.

Gayri-hareketler tam da giinliik hayatin ayrilmaz pargasi olduk-
lar1 i¢in geleneksel aktivizmlere gore baskiya karg1 daha biiyiik bir
esneklige sahiptirler. Gayri-hareketleri bastirmak hayatin belli bir
akisini kesmek anlamina gelecektir; bu da kameralarla, kontrol nok-
talariyla ve giinliik alikoymalarla olaganiistii bir gézetim gerektire-
cektir. Oyleyse gayri-hareketler ile hayatin akisi dedigimiz sey, soz-
gelimi aligverigetmek ya da giinliik igleri gormek arasinda kavram-
sal acidan nasil bir fark vardir? Bu fark gayri-hareketlerin esasen
miicadeleci ve ¢ogu kez yasadisi olan, yiiriirliikteki normlarla ku-
rallar1 yikan ve iktidara, miilkiyete ve kamuya tecaviiz eden pratik-
ler icermesidir.

Peki “biiyiik coklugun” etkisi nedir? Ilk olarak, ortaklaga hareket
eden ¢ok sayida insanin, aksi takdirde gayrimesru kabul edilen bu
edimleri normallestirme ve megrulagtirma etkisi vardir. Biiyiik ¢cok-
lugun pratiklerinin, i¢inde madunlarin kendi karsi-iktidarlarini ge-
listirebilecekleri, pekistirebilecekleri ve yeniden iiretebilecekleri
toplumdaki iktidar mekénlarim ele gegirmesi ve kendine mal etmesi
muhtemeldir. Nitekim kamusal alanda varligini ileri siiren kadinla-
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Sekil 1.1 Buyuk goklugun giict: birlesen bireysel
edimlerin katlanarak artan etkisi.

rin sayisi ne kadar ¢oksa, o kadar ¢ok ataerkil kalenin altini oyarlar.
Ve kendi kaynaklariyla inga ettikleri kent yerlesimlerini geligtiren
yoksullarin sayisi ne kadar biiyiikse, kentsel yonetimselligin seckin
denetimi o denli sinirh hale gelir. Ikincisi, bu 6zneler bireysel ve
birbirlerinden ayr olarak hareket etseler de, eylemlerinin etkileri il-
le de gozlerden uzak bir yerde kaybolup gitmez. Birlesip bireysel
toplamlarindan daha giiclii bir dinamik yaratabilirler. Her bir edim
tek bir yagmur damlasi gibi tekil olarak sadece bireysel bir etki ya-
ratirken, boylesi edimler biiyiik ¢oklukta ortaya ¢iktiklarinda daha
biiyiik alternatif pratik ve norm mekanlari yaratirlar — tek baginay-
ken ancak 1slatma etkisi yaratan yagmur damlalarinin milyarlarca-
sinin birlesip dereler, nehirler, hatta seller ve dalgalar yaratmasi gibi
(Sekil 1.1). Nitekim nihai olarak gayri-hareketlerin giiciinii tanim-
layan sey, “biiyiik cokluktaki” 6znelerin eszamanli olan benzer pra-
tiklerinin (tasarlanmug ve tasarlanmamis) sonuglariyla ilgilidir.
Gayri-hareketleri boyle diisiiniince, akliniza hemen Hardt ve
Negri’nin “ortaklasa hareket eden toplumsal 6znelerin tekillikleri”
diye tanimladiklari ¢okluk kavrami gelmiyor mu? ilk bakista, ¢cok-
lukla iligkilendirilen muazzam biiyiikliigiin yan sira toplumsal 6z-
nelerin pargalanmasi, gayri-hareketleri ve “biiyiik ¢oklugun giicii”
nii hatirlatiyor. Fakat benzerlik buraya kadar. Aynilik ve miisterek
kimlikler gibi ozellikleri olan ig¢i sinifi, halk ya da kitle kategorile-
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Sekil 1.6 Edilgen/etkin ag: sosyal medya araciligiyla
birbirlerine baglanmis, karma duruslara sahip daginik
bireyler.

26. Sekil 1.2-1.5 Asef Bayat, Street Politics: Poor People’'s Movements in Iran’
dan alinmigtir (New York: Columbia University Press, 1997). Yayincinin izniyle
yeniden yayimlanmistir.
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rinden farkl olarak ¢okluk, “tekillikler”den veya ayni ya da 6zdes
olmayan toplumsal 6znelerden meydana gelir; ontolojik agidan
farkli olan gesitli toplumsal gruplarin, toplumsal cinsiyet kiimeleri-
nin veya cinsel yonelimlerin bir karisimindan miirekkeptir (Sekil
1.2). Bunlarn asikar benzerligi, Hardt ve Negri’ye gore, “gayri-mad-
di emek” iiretimlerinde ve “imparatorluga” kars1 duruslarinda ya-
tar.2? Nitekim ¢oklugun tekil ve ontolojik agidan farkl toplumsal 6z-
neleri (erkekler, kadinlar, siyahlar, beyazlar, ¢esitli etnisiteleri vb.)
bir araya getirecegi varsayilirken, gayri-hareketler kendi i¢inde par-
¢a parca da olsa belli gruplarin (6megin kiiresellesen genclik, Miis-
liiman kadinlar, yasadis1 gogmenler ya da kent yoksullar1) ¢cogu za-
man bireysel olarak hareket etmekle beraber miisterek edimlerde
bulunan iiyelerini seferber eder. Gayri-hareketlerde ortak eylem,
ozellikle ortak bir tehditle karsilasildiginda, tek bir grup igindeki or-
tak cikar ve kimliklerin bir fonksiyonuyken, bir ¢oklukta tekil bile-
senlerin tam olarak nasil bir araya gelip eyleyecegi ve bu farkli grup-
larin (6megin erkek ve kadinlar, yerli is¢i sinifi ve gogmen isgiler
ya da hakim ve bagimli etnisitelerin), ortak hareket etmek bir yana,
kendi aralarinda ¢ikar ¢catismasindan nasil kaginacaklar agik degil-
dir.

Cokluktan farkh olarak gayri-hareketlerde faillerin ortaklasa ha-
reket etmesi i¢in ortak kimlikler elzemse, her seyden 6nce bu kim-
likler parcalanmig ve atomize 6zneler arasinda nasil olusturulur? Ve
eger orgiitler ve onderler tarafindan tasarlanip seferber edilmiyor-
larsa, neden ortak hareket ederler? Ortak kimlikler agik ve yasal ku-
rumlarda ya da dayanigma aglarinda inga edilivermezler, gozetim
nedeniyle bunlardan yoksundurlar. Dayanigmalar esasen kamusal
alanlarda —mabhalleler, sokak koseleri, camiler, igyerleri, otobiis du-
raklar ya da tayin kuyruklarinda veya gozalti merkezleri, gogmen
kamplari, sehir parklar, iiniversiteler ve stadyumlarda— “edilgen ag-
lar” olarak adlandirdigim seyler araciligiyla olusturulurlar. Edilgen
aglar gayri-hareketlerin olusumunda kilit bir niteligi temsil eder.

27. Michael Hardt ve Antonio Negri, Multitude: War and Democracy in the
Age ofEmpire (Londra: Penguin, 2004), s. 223; Tiirkgesi: Cokluk: Imparatorluk
Caginda Savag ve Demokrasi, gev. Barig Yildinm, Istanbul: Ayrinti, 2011.

28. Bkz. Bayat, Street Politics, s. 16.
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Kamusal alanlarda dogrudan ya da kitlesel iletigim araciligiyla do-
layh olarak ortakliklarinin ortiik kabuliiyle kurulan, atomize birey-
ler arasindaki anlik iletigimlere isaret ederler.® Nitekim yoksul so-
kak saticilari, belki tanigmaz veya konusmazlar ama, her giin kose
baglarinda karsilaga karsilaga ortak agmazlarim fark edeceklerdir.
Kamusal alanlarda kiyafet zorunluluguna aldirmayan birbirine ya-
banci kadinlar, sokaklarda ortak kimliklerini basitge birbirlerini goz-
lemleyerek igsellestirecektir; mahkemelerde erkeklerle ve hakim-
lerle kars1 karsiya gelenler, miistereken daha asagi bir statiiye sahip
olduklarin1 hemen aninda hissedeceklerdir. Sokak koselerinde, alig-
verig merkezlerinde ya da iiniversitelerde gengler ortak konumlarini
benzer tarzlar, sag stilleri ve toplumsal begenileri kendiliginden ta-
niyarak tanimlarlar. Bu gruplar i¢in, mekan agik¢a kargilikli tanima
imkani sunar (Sekil 1.5) — bu onlar1 ayni igyerleri, gézalti merkezleri
ya da yerlesim yerlerinde bir araya gelmedik¢e dayanigma olugtur-
may! kolaylastiracak mekén aracindan muhtemelen yoksun kalan
yasadig1 gogmenler gibi par¢alanmig gruplardan ayiran bir etkendir.
Bu ikinci gruplar ¢ogu kez kitle iletigim araglarina, sdylentilere ya
da mesafeli aglara, yani ayn1 durumda olan birini taniyan birini ta-
niyan birini tanimaya, “muhayyel dayanigmalar” inga etmeye imkan
saglayan bir siirece dayanir (Sekil 1.3).29

Yeni iletisim teknolojisi, 6zellikle de giiniimiiziin Facebook gibi
sosyal ag siteleri fiziksel mekan aracini pas gegip atomize bireyleri
web diinyasinda birbirine baglayabilir ve boylece hem edilgen hem
de etkin aglarin bir kanigimini inga etmek icin ¢ok biiyiik bir firsat
yaratir. Nisan 2008’de tekstil ig¢ilerinin grevlerinin desteklenmesi
cagrisinda bulunacak ve Gazze’de 2008-2009’da Israil saldirganli-
gin1 protesto edecek olan Misirli 6 Nisan Genglik Hareketi 70 bin
civarinda insani birbirine baglamak igin bdyle bir ara¢ kulland1.3°
Daha sonra Iran’daki Yesil hareketinin geng aktivistleri ve ardindan
Arap ayaklanmalarinin kahramanlar yiiz binlerce insani seferber et-
mek igin bu araci ciddiyetle kullandi. Facebook gibi araglar, kati-

29. “Muhayyel dayamigmalar” kavramu igin bkz. Bayat, “Islamism and Social
Movement Theory”.

30. Bkz. Samantha Shapiro, “Revolution, Facebook-Style”, New York Times,
25 Ocak 2009, New York baskisi, MM34.
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limcilarin birbirlerini dogrudan tammamakla beraber dolayli olarak,
sayfa yoneticisi aracilifiyla temasa gegctigi birlesik bir edilgen/etkin
ag kurmaya imkan saglar (Sekil 1.6). Bu seferberlik alam elbette,
siyasal ¢caliymanin (giivenlik, kaynak) maliyetlerini 6nemli dlgiide
azaltirken, ¢ok biiyiik sayilarda insam birbirine baglama avantajina
sahiptir. Fakat sosyal medya genigletilmez ve biiyiik dl¢iide gengler,
okuryazarlar ve hali vakti yerinde gruplarla simirli kalirsa, bu insan-
larin seferberligi amaca 6zel ve kisa 6miirlii miidahalelerden ibaret
bir “moda siyaset” derekesine inebilir. Daha da 6nemlisi, bu kanal
cok goz oniinde ve kontrol altindadir; dolayisiyla “edilgen aglar”in
akigkanligi ve esnekligiyle karsilastirildiginda, polis gozetimine kar-
st savunmasizdir.? Gene de devletin engellemesine kargi geleneksel
orgiitlerden ¢ok daha esnek kalir. Esit olmayanlarin savasinda, za-
yiflar oyunu giicliilerin kurallarina gore oynarsa elbette kaybeder.
Esit olmayan bir savagi kazanmak i¢in, mazlumun yaratici bigimde
farkli, daha esnek sekilde oynamaktan ve siirekli oyunu degistir-
mekten bagka caresi yoktur.

Ne olursa olsun, edilgen aglar ile olanakl ortak eylem arasinda
aracilik eden ortak tehdittir. Diger bir deyisle, gayri-hareketlerde ka-
zamm dogrudan pratikler araciligiyla bireysel olarak elde edilirken,
kazammlarin savunulmasi, ortak bir tehdidin 6znelerin edilgen ag-
n1 etkin iletisime ve orgiitlii direnise ¢evirmesiyle, cogu kez ortak-
laga gergeklesir. Nitekim kiyafet zorunlulugunu hige sayarak otori-
telere bireysel olarak karsi koyan kadinlarin sokaklarda ahlak po-
lisleriyle kargilagtiklarinda bir araya gelmeleri muhtemeldir. Yasa-
dis1 evlerini genellikle sessizce ve bireysel olarak inga eden kent
yoksullari ¢ogu kez hiikiimetin yikim girisimlerine ortaklasa direnir.
26 Mart 2006°’da Los Angeles’ta yasadisi gogmenlerin kendilerini
koruyacak bir yasa talebiyle diizenledigi kitlesel sokak gosterisi bel-
ki de, aksi takdirde gayri-hareketlerin atomize failleri olarak kala-
cak insanlarin daha garpici1 bir potansiyelini temsil eder. Elbette, 6z-
nelerin dogrudan kargisina dikilmek yerine rasyonel bir bigimde

31. Aktivistleri¢in yeni medyanin tehlikeleri hakkinda bkz. Evgeny Morozov,
The Net Delusion: The Dark Side of Internet Freedom (New York: Public Affairs,
2011); iran 6meginde bkz. Narges Bajoghli, “Iranian Cyber-Struggles”, Middle
East Report Online, 3 Mayis 2012.
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“yipratma savasi”’na —zor zamanlarda gegici olarak uyup, zamani
gelince tecaviizlere devam etmeye— bagvurmayi se¢gmesi her zaman
miimkiindiir. Kadinlar, gengler ya da yoksullardan farkl olarak ya-
sadig1 gogmenler bilingli olarak orgiitlenmeye baglamadig: siirece
devlet eylemine direnemez, zira kamusal alanda kendi ortak agmaz-
larin1 hemen aninda tamyabilecekleri isaretler sinirhdir (bkz. Sekil
1.4). Fakat simirh goriiniir igaretleri olan insanlar gene de ortak bir
sesle (0brmegin Tahranin ¢atilarindan yiikselen Allahiiekber ya da
gengclerin gece vakti patlattiklar1 havai figeklerin sesleriyle) ve sim-
gelerle (aynirenkler, sag bantlary, tigortler vb.) birbirlerine baglana-
bilirler.

Bu dinamikler halihazirda gayri-hareketlerin nasil ve ne zaman
miicadeleci siyasete ve toplumsal hareketlere doniigebilecegi soru-
larina isaret ediyor. Cok sayida insanin (sessiz ve bireysellesmig de
olsa) fiili muhalefeti, kitlesel bir toplumsal seferberligin yolda ol-
duguna igaret eder. Bu, orgiitlii, siirdiiriilebilir ve kurumsallagmig
bir aktivizm firsat1 dogdugunda, miicadeleci ortak siyasete doniige-
bilir — 6megin i¢ ¢atigma, kriz, uluslararasi baski ya da savasin pen-
cesindeki devletler/rejimler daha zayif hale geldiginde ya da daha
hosgoriilii ve uyumlu bir hiikiimet iktidara geldiginde. Fakat gayri-
hareketlerin doniistiiriicii etkisi sadece orgiitlii toplumsal hareket
derecesine yiikselmelerine gore degerlendirilmemelidir. Gayri-ha-
reketler, toplumda iglemeye devam ederse, kendi baglarina dnemli
bir doniigtiiriicii etkiye sahip olabilirler. Bir devletin yonetimselli-
gini zayiflatabilirler; zira devletler toplumu disaridan, salt goze-
tim yoluyla yonetmez, daha ziyade mantiklarini toplumun dokusu,
normlart, kurallari, kurumlan ve gii¢ iliskilerine dokurlar. Gayri-ha-
reketlerin farkli normlar insa ederek igleyisi bu iktidar mantigina
meydan okur. Devletlerin gayri-hareketlerin yikici pratiklerine or-
negin onlan kendi iktidar mantiklarinin icine alarak kargi koymaya
kalkigmalar1 muhtemeldir. Fakat bu o kadar kolay olamayabilir, zira
gayri-hareketlerde hak talebinde bulunmanin kademeli dogasi dev-
letlerin bunlarin etkilerini tesirsiz kilma becerilerini muhtemelen
zayiflatacaktir. Bir devletin nihayetinde gayri-hareketlerin taleple-
rine uyum saglamasi aslinda devletin kendisinde dikkate deger bir
reform olacaktir.32
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Gayri-hareketlerin bu tiirden miicadelesi bir yurttaslik miicade-
lesi olarak goriilebilir. Gayri-hareketler devletin kargi koymasina
ragmen kazanim elde ettiginde de facto (fiili) yurttaglik, kazammlar
devletin kanunlarinda resmi olarak tanindiginda de jure (kanunen)
yurttashk s6z konusudur. Destek gruplari, toplumsal hareketler ya
da yasal aktivistler iiretken bir bicimde bu madunlarinde facto yurt-
taghgini de jure’e cevirmek igin aracilik edebilir.? Simdiye dek, gay-
ri-hareketler kavraminin James Scott’in ufuk agici galismasi1 Wea-
pons of the Weak’te (Giigsiizlerin Silahlan) tarif ettigi “direnigin
giindelik bi¢imleri”’nden ciddi anlamda farklilik gosterdigi anlasil-
mig olmalidir; bu ikisinin temel benzerligi, pratiklerin (ortak olmak-
tan ziyade) biiyiik ol¢iide bireysel dogasiyla ilgilidir. Fakat su nok-
tada ayrilirlar: Gayri-hareketler kazanimlar tehdide maruz kaldigin-
da ortak direnise geger, hatta uygun siyasal iklimlerde orgiitlii top-
lumsal hareketlere doniisebilirler veya ortak hareketler orgiitleme-
nin bedeli arttiginda ya da hasimlari ortak baskilarina tepki verme-
diginde daha bireysel tecaviizlere geri donebilirler. Fakat bu madun
gruplar arasindaki bireysel tecaviizler nihayetinde rasyonel se¢im
ve bireysel cikar siyasetiyle ayni kapiya ¢ikmaz mi1? Dogrusunu is-
terseniz gayri-hareketler cogu kez, her bireyin kazaniminin diger
madun bireylere zarar vermek soyle dursun grubun ortak kazanim-
larini pekistirdigi, hak temelli talepleri benimser. Tek bir kadinin
mahkemede ¢ocuk velayeti davasini kazanmasindaki kazanimi, ka-
dinlarnn toplumsal cinsiyet esitligi miicadelesini tehlikeye atmaktan
ziyade giiclendirir. Bireysel tecaviizdeki “bireysel”, bir deger degil-

32. Ortadogu’nun “yumusak” devletlerinin tabiat1 —kisitlar1 ve firsatlari— Ba-
tr'daki liberal demokratik kapitalist devletlerin tabiatindan farkhidir. Batr’da Slavoj
Zizek’e gore, Simon Critchley’nin ortaya koydugu “sonsuz talep” stratejisi, yani
devleti sonsuz bir talep bombardimanina tutmak bir seyi degistirmez (giinkii dev-
let iktidarim ele gegirmekten ziyade onunla “savagmak” artik miimkiin degildir);
bu tiir reformist talepler mevcut durumu bilfiil megrulastirabilir; bkz. Slavoj
Zizek, In Defense of Lost Causes (Londra: Verso, 2008). Gayri-hareketlerde 6z-
neler kendilerini sadece talepte bulunmakla sinirlamaz, genellikle eyleme/pratige
dahildirler.

33. Partha Chatterjee bunun Hindistan’da nasil gergeklestigini gosteriyor;
bkz. Chatterjee, The Politics of the Governed (New York: Columbia University
Press, 2006).
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dir; hasmane ve tepkisiz devletin etrafindan dolanmak igin bir tak-
tiktir. Madunlarin, kazanimlari tehdide maruz kaldiginda, ortak di-
renige bagvurmasi dayanigsmaya verdikleri degeri gosterir.
Gayri-hareketler neden Miisliiman Ortadogu’da oldugu gibi be-
lirli toplumsal ve siyasal ortamlarin hakim aktivizm bigimidir? 1k
etken, otoriter devletlerin bagimsiz ve orgiitlii herhangi bir muhale-
feti hog gormemesiyle ilgilidir. Bu yiizden ya madunlari, 6zellikle
de siyasal sinif1, par¢alama ya da onlar1 kendi popiilist kurumlarina
dahil etme egilimindedirler. Fakat madun siniflarin kendisi de yeni
egilimleri tecriibe ediyor. Emegin giderek par¢alanmasi, kayitdisi
hale gelmesi, kamu sektérlerinin daralmasi ve STO’lesme —bunlarin
hepsi neoliberal yeniden yapilanmayla ilgilidir— halkin 6rnegin ge-
leneksel sendika orgiitleri bicimindeki orgiitlii aktivizm kapasitesi-
ne iyice ket vuruyor. Bununla birlikte madunlar, kendilerinin — kent-
lesmenin hizlanmasi, egitimin biiyiimesi, medyanin genislemesi ve
yurttaslarin bilinglenmesiyle artan— toplumsal ve maddi ihtiyaglari-
n1 ve beklentilerini kargilama kudretinden dikkat ¢cekecek derecede
yoksun ya da bunu istemeyen, dolayisiyla yurttaglar1 kendi gébegini
kesmeye iten devletlerle yiiz yiizedir. Devletler yoksullar i¢in uygun
konut ya da is saglayamadiginda (ve bu hedeflere ulagsmak i¢in lobi
faaliyeti gibi imkén dahilindeki geleneksel yasal kanallara giivenil-
miyorsa ya da bu kanallar devlet biirokrasisi tarafindan tikaniyorsa),
yoksullar dogrudan arazi ya da barinaklar1 isgal etme ya da yasal ol-
mayan bir bicimde sokak islerini yayma yoluna gider. Otoriteler
toplumsal cinsiyet haklan ya da genglik taleplerini tanimadiginda,
kadinlar ve gengler taleplerini gézetimin en az oldugu alan ya da ku-
rumlarda dogrudan gergeklestirerek veya resmi yaptirima sahip olan
seyleri kendilerine mal edip yerinden ederek resmi otoriteye karsi
koyabilirler. Bunlar (basta kent yoksullarininki olmak iizere) gayri-
hareketlerin neden sadece otoriter iktidarlar altinda degil, ayni za-
manda faillerin devlet biirokrasisinin ortak ¢abalarina engel oldu-
gunu algilayabilecekleri ya da haklarini talep etmek i¢in bireysel te-
caviizlerde bulunmanin bedelinin toplumsal bir hareket 6rgiitlemek-
ten daha az oldugunu diisiinebilecekleri —Tiirkiye, Hindistan ya da
Brezilya gibi— ¢okpartili demokrasilerde de isledigini agiklayabilir.
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Ne olursa olsun, bdyle tecaviizler miimkiin hale gelir —ve bu
iiglincii etkendir— ¢iinkii her yerde hazir ve nazir imgelerine ragmen
bu rejimler “yumusak devletleri”, tam denetim uygulama yetene-
ginden, tutarliligindan ve mekanizmasindan —bunlar istese bile—
yoksun olan devletleri yonetirler. Sonug olarak, siradan faillerin dol-
durabilecegi ve kendisine mal edebilecegi bir¢ok kagis, mekan ve
denetimsiz delik —goreli 6zgiirliik alanlari— mevcuttur. Madun 6z-
nelerin dehasi —gayri-hareketler— tam da bu kacislar1 kesfetmekte
ya da yaratmakta yatar. Diger bir deyisle, farklarina ragmen kisitlar
anlayan, gene de firsatlar1 goriip kesfeden ve kendi yasam firsatla-
rini gelistirmek igin erisilebilir olan mekanlardan yararlanan mil-
yonlarca kadin, geng ve miilksiiziin failliginden ve sebatindan bah-
sediyorum. Minyon bir franli kadin siiriicii vakas1 —erkeklerin hakim
oldugu araba yariglarina katilma ve kazanma iradesi— kadinlarin
kendilerini ikinci sinif yurttag olarak goren hakim ideolojiyi karar-
lilikla yikabilecekleri alanlar bulduklarinin sadece bir 6rnegidir. Bu
ormek “var olma sanat1” olarak adlandirdigim seyi acikliyor — her se-
ye ragmen ortak irade gosterme, kisitlar1 agma, elde olandan yarar-
lanma ve i¢inde kendini igitilir, goriiliir, hissedilir ve gergeklestiri-
lebilir kilacag: yeni alanlar kesfetme cesareti ve yaraticiligini. Var
olma sanat:1 gayri-hareketlerin hayatinda, siyaset olarak hayatta te-
mel ugraktir.

Gayri-hareketlerin hikadyesi kisitlama zamanlarinda failligin hi-
kayesidir. Kavram hem betimleyici hem de kural koyucudur. Bir
yandan direnigin “etkin”/“edilgen”, “bireysel”/“ortak™ ya da “si-
vil”/“siyasal” diye ayrilarak kavramsal ufkumuzu daraltan kati iki-
liklerini pas ge¢ip, aslinda 6nemli toplumsal degisimlerin alameti
olabilecek fark edilmemis toplumsal pratikleri incelemek igin tama-
muyla yeni imkanlar sunar. Cogunlukla otoriter iktidar kosullar al-
tinda, serbestge bir araya gelme ve etkin iletisim bastirildiginda, da-
ginik ve uzak ortakliklar arasindaki pratik mantigini ortaya ¢ikar-
mamiza yardimci olur. Bize (par¢alanmig olsa da) yaygin ortak pra-
tikler aracilifiyla insanlarin tahakkiimiin iistesinden nasil geldikle-
rini, ona nasil direndiklerini ve onu nasil yiktiklarini anlatir. Ote
yandan kavram, gozetim kosullar1 altinda sahneden ¢ekilmeyi ve
eylemsizligi megsrulastiran fikirlere ve bahanelere meydan okumasi
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itibartyla kural koyucudur. Insanlarn, bir kurtaric1 beklemek veya
siddete bagvurmak yerine, otoriter iktidara ragmen direnmelerinin,
failliklerini agiga vurmalarimin ve degisimi baslatmalarinin gesitli
yollar1 oldugunu fark etmemize yardim eder, aslinda bize bu bakim-
dan umut verir.






BIRINCi KISIM

Toplumsal Gayri-Hareketler
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Siradan Olanin Sessiz Tecaviizii

KURESELLESME tezinin kimi iddialann (ulus-devletlerin roliiniin
azalmasi, sinirlarin kalkmasi, hayat tarzlar, kiiltiirler ve siyasal sis-
temlerin homojenlesmesi vb.)! biraz abartilsa da, kiiresel pazar “di-
siplin”i, esnek birikim ve “finansal derinlesme”den olusan kiiresel-
lesme iktisadiyatinin somiirge sonrasi toplumlarda derin bir etkisi
oldugu konusunda genel bir uzlagma vardir.2 Yeni kiiresel yeniden
yapilanmanin gelismekte olan iilkelerdeki temel sonuglarindan biri,
bir yandan biitiinlesmeyi, 6te yandan toplumsal dislanma ve enfor-
malizasyonu igeren ikili bir siire¢ olmustur.

Periferide, Ekonomik Reform ve Yapisal Uyum Programi dola-
yimiyla, sosyalist ve popiilist rejimlerden liberal iktisat politikalari-
nadogruyasanantarihsel degisim, toplumsal s6zlesmenin, ortak so-
rumlulugun ve refah devleti yapilarinin cogunun erozyonuna sebep
olmustur. Dolayisiyla kiiresel Giiney’de devlet yardimina bel bag-
layan milyonlarca insan artik kendi basina hayatta kalmak zorunda-
dir. Barinma, elektrik, su vb. temel ihtiyaclarin fiyatlar iizerindeki

1. Abartilmug kiiresellesme tezinin elestirileri i¢in bkz. Chris Harman, “Glo-
balisation: A Critique of a New Orthodoxy”, International Socialism, no. 73
(1997), s. 3-33; Marxism Today, 6zel sayi, Kasim/Aralik 1998; David Gordon,
“The Global Economy”, New Left Review, no. 168 (Mart/Nisan 1988), s. 24-64.

2. Bkz. Ankie Hoogvelt, Globalization and the Postcolonial World (Balti-
more: Johns Hopkins University Press, 1997), s. 121-31.
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devlet denetiminin kalkmasi, bir¢ok yoksul insan1 barinma giiven-
cesinden yoksun, evsiz kalma tehlikesiyle karst karsiya birakiyor.
Sosyal programlara yonelik harcamalarda yapilan kisitlama, iyi bir
egitim, saghk hizmeti, kentsel gelisme ve sosyal konutlara erigimin
azalmasi anlamina gelmektedir. Ekmek, otobiis iicretleri ve yakit
siibvansiyonlarinin tedricen kaldirilmasi, milyonlarca korunmasiz
grubun hayat standartlarim radikal bir bicimde etkilemistir. Ayni za-
manda, adeta bir Ozellestirme taarruzuyla, kamu sektorleri ya satil-
mis ya da “reforma” tabi tutulmustur ki her iki durum da, birakin
belirgin bir iktisadi gelisme saglama ve siirdiiriilebilir isler yaratma
ihtimalini, kitlesel isten ¢tkarmalara neden olmugtur. Diinya Banka-
sr’na gore 1990’larin baginda, sosyalizm sonrasi, uyum saglayan La-
tin Amerika ve Ortadogu iilkelerinde pazar ekonomilerine gegiste,
kayith istihdam %5-15 azalmigtir.? Afrika’da igsizlik 1980’ler bo-
yunca her sene % 10 artmig, kayith ticretli emek sektoriine dahil olan
emek azalmaya devam etmistir. 1990’larin sonuna gelindiginde,
¢ogu Giiney’den olan, diinya emek giiciiniin iigte birini temsil eden
tam bir milyar is¢i ya igsizdir ya da eksik veya yetersiz istihdam
edilmektedir.’ Bir zamanlarin egitimli, hali vakti yerinde orta sinif-
larinin (meslek sahipleri, memurlar ve 6grenciler) ve kamu sekto-
riinde ¢alisan iscilerin biiyiik bir kismi, ayni sekilde koyliilerin muh-
telif kesimleri, emek ve konut pazarlarinda kent yoksullari dereke-
sine indirilmistir.

Boylece, ziyadesiyle varlikli gruplarin gelismesiyle beraber, bu
yeni yapilanma Ugiincii Diinya sehirlerinde marjinallestirilmis ve
kurumsal baglarindan koparilmis bir maduniyetin biiyiimesine yol
agmustir. Igsizler, kismen istihdam edilmis olanlar, giindelikgiler, ge-
¢imini sokaktan saglayanlar, sokak cocuklari ve yeralti diinyasi men-
suplarinin sayisi giderek artmaktadir artik —“kent marjinalleri”, “kent
yoksunlar1” veya “kent yoksullar1” denilen gruplar iste bunlardr.

3. World Bank, World Development Report 1995 (Oxford: Oxford University
Press, 1995), s. 108.

4. Vandemoortele, “The African Employment Crisis of the 1990s”, The Eco-
nomic Crisis in Africa iginde, haz. C. Grey-Johnson (Harare: African Association
for Public Administration and Management, 1990), s. 34-36.

S. Bkz. Central Intelligence Agency, The 1992 CIA World Factbook (1992).
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Boyle toplumsal olarak diglanmig ve kayitdisi gruplar kesinlikle yeni
bir tarihsel fenomen degildir. Bununla birlikte, yakin tarihli kiiresel
yeniden yapilanma bunlarin etkinligini yogunlastirmis ve genislet-
mis goriinmektedir. 1998 finansal krizinde Giiney Kore’de en az iki
milyon, Tayland’da ii¢ milyon ve Endonezya’datam 10 milyon insan
igsizkalmigtir.6 Budonemin aligilmadik tarafi, orta sinifin biiyiik ke-
simlerinin marjinallesmesidir. Gecekondularda yagsamak, gegici is-
ler, el altindan 6denen iicret ve sokak saticilify artik sadece gelenek-
sel yoksullarin niteligi degildir; daha yiiksek statii, beklenti ve top-
lumsal becerilere sahip egitimli geng insanlar —-memurlar, 6gretmen-
ler ve meslek sahipleri—arasinda da yaygindir. “Orta sinif yoksullar”
olarak adlandirdigim bu epey alisilmigin disindaki toplumsal olusu-
mun hem kiiresel Giiney’in hem de kiiresel Kuzey’in miicadeleci si-
yasetinde kilitbir rol iistlenmesi muhtemeldir.

Ugiincii Diinya’daki bu biiyiiyen kentsel taban, hayatlarin etki-
leyen daha biiyiik toplumsal ve iktisadi siireclere tepki verirse veya
verince, bu nasil bir tepki olur? Kiiresellesmeyi destekleyenler, nihai
bir milli iktisadi biiylimenin dolayl sonuglarinin uzun vadede yok-
sullarin gecis doneminde bulunduklan kaginilmaz fedakarlklar te-
lafi edecegini ileri siiriiyor. Bu arada sosyal fonlar, STO’ler ve acil
durum yardimlar: i yaratmaya ve sikintilari hafifletip muhtemel
toplumsal huzursuzlugu engelleyecek toplumsal programlar des-
teklemeye yonlendiriliyor. 1980’lerden bu yana STO’lerin Giiney’
deki artig1, toplumsal gelisme icin Orgiitlii aktivizmin ve tabandan
gelen kurumlarin bir tezahiirii olarak da goriilmektedir. Ancak, kal-
kinma STO’lerinin kayda deger bigimde farklilik gosterdigini goz
oniinde bulunduracak olursak, bunlarin yoksullar i¢in bagimsiz ve
demokratik kalkinma orgiitii olma potansiyelinin genelde biraz abar-
tildigim sOyleyebiliriz. Hindistan lizerine yazan Neil Webster’in
kaydettigi iizere, savunuculan kalkinma STO’lerinden genelde ¢ok
sey bekler,” dolayisiyla da bu STO’lerin anlamh bir kalkinma strate-

6. Rakamsal veriler igin bkz. International Labour Office, World Employment
Report, 1998-99 (Cenevre: ILO, 1999); David McNally, “Globalization on Trial:
Crisis and Class Struggle in East Asia”, Monthly Review 50, no. 4 (Eyliil 1998),
s. 7.
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Jisi i¢in yapisal kisitlarini (6rgiit mantig, yiikiimsiizliik ve profes-
yonel orta sinif liderlik vb.) hafife alirlar. Ortadogu kalkinma STO’
leri iizerine kendi ¢aligmalarim da bu sonucu destekliyor. STOlerin
profesyonellesmesi genelde taban aktivizminin seferber olma nite-
ligini azaltirken, yeni bir kayirmacilik bigimi tesis eder (bkz. 3. Bo-
lim).

Soldan yiikselen bircok ses, kiiresellesmeye bu olgunun sundugu
teknolojileri kendine mal ederek meydan okudugunu soyledikle-
ri “tepkisel hareketler”e (kimlik politikalari) isaret ediyor. Alberto
Melucci’nin “yeni toplumsal hareketler”i 6zellikle “son derece fark-
Iilagmig” Batili toplumlara odaklanirken, Manuel Castells ve Ankie
Hoogvelt gibi Giineyli bir bakis acis1 benimseyen digerleri, dinsel,
etnik ve feminist hareketler kadar Latin Amerikan kalkinma-sonrasi
fikirlerin kiiresellesme kargit1 egilimin belkemigi oldugunu soylii-
yorlar. Kimlik hareketleri somiirge sonrasi toplumlarda kiireselles-
menin kimi sikintilarini ele aliyor. Gelgelelim bunlar siradan insan-
larin fiili giindelik pratiklerinden ziyade orta sinif entelektiiellerin
hissiyatin1 yansitiyor. Tabandakiler ne diisiiniiyor ya da ne yapiyor?
Kentli marjinallestirilmis gruplarin benimsedigi bir siyaset varsa,
bu nasil bir siyasettir?

Yoksulluk kiiltiirii, hayatta kalma stratejisi, kentsel toplumsal
hareketler ve giindelik direnisi icerenhdkim modeller arasinda eles-
tirel bicimde dolanarak, yeni kiiresel yeniden yapilanmanin, bugiin-
kii kuramsal bakis agilarinin tek baglarina muhasebesini yapamaya-
cag 6znellikleri (yoksullagtirilmis orta siniflar, igsizler, giindelikgi-
ler, gecimini sokaktan saglayanlar ve sokak ¢cocuklar gibi marjinal-
lestirilmis ve kurumsal baglarindan koparilmis gruplarr), toplumsal
mekan1 ve dolayisiyla siyasal miicadele alanini yeniden iirettigini
ileri siirecegim. Somiirge sonrasi toplumlarin sehirlerindeki marji-
nallestirilmis gruplarin aktivizminin incelenmesi i¢in daha uygun
olabilecegini diisiindiigiim alternatif bir bakig acisi teklif ediyorum:
“sessiz tecaviiz”. Sessiz tecaviiz daginik bireylerin ve ailelerin, ha-

7. Neil Webster, “The Role of NGDOs in Indian Rural Development: Some
Lessons from West Bengal and Karnataka”, European Journal of Development
Research 7, no. 2 (Aralik 1995), s. 407-33.
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yatlari icin temel ihtiyaglari (barinacak yer, kentsel ortak tiiketim ya
dakent hizmetleri, kayitdisi isler, is imkan1 ve kamusal alan) sessiz
ve agikc¢a yasadigi bir tarzda elde etmeye yonelik, ortaklasa olmayan
fakat uzun siire devam eden, dogrudan eylemlerine atifta bulunur.
Bu bakis agis1 kendine has toplumsal ve siyasal yapilara sahip Miis-
liiman Ortadogu’daki kentsel siireclere dair gozlemlerimden dog-
mus olsa da, diger Ugiincii Diinya sehirleri iin de gegerlilik tagtya-
bilir.

HAKIM BAKIS AGILARI

9y

Kent“marjinalligi”’nin sosyolojik olarak incelenmesi 19. yiizy1il Av-
rupasr’na kadar gidiyor. Kentlesmeyle iliskilendirilen sorunlar (sug,
sehirici kosullar, issizlik, gog, kiiltiirel ikilik vb.) sosyal bilimler ca-
miasinca bilimsel olarak ele alindi. Georg Simmel’in “yabanci”s1
sehre yeni yerlesenlerin sosyo-psikolojik dzellikleriyle ilgileniyordu
ve Durkheim onlarin 6zellikle “anomi”lerine merakliydi. Bu tiir bir
kavramsallagtirma 1920 ve 1930’1arda ABD’de Chicago Sosyoloji ve
Kentsel Caligmalar Okulu’nun ¢aligmalarim sekillendirecek, Chica-
go bir¢ok etnik gégmenin toplumsal davranigini incelemek igin la-
boratuvar iglevi gorecekti. Everett Stonequist ve Robert Park i¢in bir-
¢ok go¢men “marjinal”’di — bu onlarin toplumsal yapilarinin yerlesik
bir 6zelligiydi. Marjinal kisilik kiiltiirel melezligin, birine tam anla-
miyla mensup olmaksizin iki kiiltiiriin sinirinda yagamanin bir teza-
hiiriiydii.

Gelgelelim, Chicago Okulu islevselcilerinin aksine, anaakim
Marksizm bu meseleyi ciddiye almadi. Toplumsal doniisiimiin faili
olarak is¢i sinifinin merkezili§ine bagh olarak, Marksist kuram kent
yoksullarini ya gormezden geldi ya da onlari bizzat Marxin kullan-
dig: bir tabirle “liimpen proletarya”, “proleter olmayan” kentsel
gruplar diye tarif etti. Fakat bu, Hall Draper’in kaydettigi gibi, “sonu
gelmeyen yanlis anlamalara ve hatali ¢evirilere” yol a¢ti.? Marx igin
limpen proletarya bir siyasal iktisat kategorisiydi. Uretmeyen miilk-

8. Hal Draper, Karl Marx’s Theory of Revolution, c. 2 (New York: Monthly
Review Press, 1978), s. 453.
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siiz insanlara atifta bulunuyordu — “¢aligmayan proletarya’ya, ge-
nelde yoksul olan ve diger ¢alisan insanlarin emeginden geginen di-
lenciler, hirsizlar, eskiyalar ve suglular gibi eski toplumsal unsurla-
ra. Iktisadi varoluglar1 dolayistyla bir bagh olmama siyaseti giittiik-
leri ve bunun da nihayetinde iireten siniflarin gikarlarina aykin ola-
bilecegi soyleniyordu.® Hem Marx’1n hem de Engels’in liimpen pro-
letaryay: “toplumun ciirufu”, “tiim siniflarin siipriintiisii”’, “tehlikeli
stniflar” olarak gormesine yol agan iste bu belirsiz siyasetti. Her ne
kadar Marx daha sonra onlan “yedek emek giicii ordusu”, dolay1-
styla isci sinifinin bir pargasi olarak kuramsallagtirdiysa da, mevcut
kapitalist yapitlanma s6z konusu insanlarin yeniden istihdam edil-
mesine pek sans tanimadig i¢in kavramin bu baglamdaki gecerligi-
ne dair tartigma devam etti. Kent yoksunlarinin, “yedek”te olmak
sOyle dursun, kapitalist iligkilerle biitiinlesmis oldugu iddia edildi.!®
Frantz Fanon’un somiirgelerdeki devrimci gii¢ olarak liimpen pro-
letaryay tutkulu savunusuyla dahi," kent marjinalleri Ugiincii Diin-
ya’daki komiinist partilerin goziinde is¢i sinifiyla bir ittifak potansi-
yeli tagtyabilecek “calisan kitleler” olmanin 6tesine gegmedi.

Ne var ki bu “kayitdigilar”in siiregiden 6nemi (bir¢ok gelismek-
te olan iilkede, sayilar1 sinai is¢i sinifinin agikga iistiindeydi) ve ge-
lismekte olan iilkelerdeki siyasal istikrara arz ettigi farz edilen teh-
dit, onlan tekrar akademik incelemelerin konusu yapti. Betimsel
“kayitdigilar” ve kiigiimseyici “liimpen proletarya” terimlerine kar-
st, T. G. McGee ve Robin Cohen “proto-proletarya” ve Peter Wors-
ley de “kent yoksullar1” mefhumlarini tercih ettiler — bunlar s6z ko-
nusu kesimlere bir derece faillik atfeden kavramlardu.

1960’larda ABD’li sosyal bilimciler arasinda Ugiincii Diinya’da
kentsel madunlarin toplumsal kosullar1 ve siyasetine dair daha ciddi
caligmalar ortaya ¢ikti. Gelismekte olan iilkelerde modernlesme ve
kente go¢, yoksul kent yerlesimlerinin dramatik bi¢cimde yayilmasi-
na yol agmusti; ayrica biiyiiyen “sinif-alt1”’nin, Soguk Savag’in orta-

9. A.gy, 15. Bolim.
10. Peter Worsley, The Three Worlds (Londra: Weidenfeld and Nicholson,
1984).
11. Frantz Fanon, T he Wretched of the Earth (Londra: Penguin, 1967); Tiirk-
gesi: Yeryiiziiniin Lanetlileri, gev. R. Sen Siier, Istanbul: Versus, 2007.
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sinda, ABD’nin ve yerli seckinlerin siyasal ¢ikarlarini tehlikeye so-
kacag ileri siiriilen radikal gerilla hareketlerinin yayilmasina zemin
hazirlayacag diisiiniiliiyordu. Siyasal gozlemciler 1949°daki Cin
Devrimiile 1959°daki Kiiba Devrimi’ni ve Ugiincii Diinya’nin muh-
telif bolgelerindeki biiyiiyen gerilla hareketlerini ikna edici kamitlar
olarak kabul etti. Bununla birlikte Latin Amerika, kentsel simif-alt1-
nin toplumsal ve siyasal davraniglarina dair ¢ok tartigilan kuramla-
rin laboratuvari oldu. Samuel Huntington, Joan Nelson ve daha ni-
celeri, caligmalariyla donemin kaygilarim yansitiyordu. 2 Yaygin bi-
limsel ¢aligmalar yoksullarin mevcut diizene “siyasal tehdidi’ne
odaklaniyordu. Cogu siyaset bilimci olan aragtirmacilar, gogmen
yoksullarin istikrar1 bozucu bir gii¢ olup olmadig1 sorusuyla mes-
guldii. Joan Nelson “yeni gé¢gmenlerin radikal ya da siddete meyilli
oldugunu gosterir higbir kanmit bulunmadigini” 6ne siiriiyordu.!? Bu
tir mesguliyetler yoksullarin giindelik hayatinin dinamiklerinin
gozden kagirilmasina yol acti. Birgoklar1 yoksullarin siyasetini dev-
rimci/edilgen ikiligi cercevesinde ele alip meseleye bakis agilarim
kisitlamus oldu. Ihtilafin iki tarafim da ozciiliik sekillendiriyordu.
Miiteakip tartismalar belli bagh dort bakis agis1 etrafinda doniiyor-
du: “edilgen yoksullar”, “hayatta kalma stratejisi”, “kentsel yerel
hareket” ve “giindelik direnis” modelleri.

Edilgen Yoksullar

Islevselci paradigmay: temel alan birtakim gozlemciler kent yok-
sullarin1 héla esasen kargasaya yol agan nitelikte ve anomi hissiya-
tiyla dolu kisiler olarak gorse de, arastirmacilarin ¢ogu yoksullar
sadece ay sonunu getirebilmek icin didinen, siyaseten edilgen bir
grup olarak degerlendiriyordu. Oscar Lewis’in Puerto Rico ve Mek-
sika’daki kimi kent yoksullarinin etnografilerine dayanan “yoksul-

12. Sainuel P Huntington, Political Order in Changing Societies (New Haven,
Conn.: Yale University Press, 1968); Joan Nelson, “The Urban Poor: Disruption
or Political Integration in Third World Cities”, World Politics 22 (Nisan 1970),
s. 393-414; Samuel P Huntington ve J. Nelson, No Easy Choice: Political Partic-
ipation in Developing Countries (Camnbridge: Harvard University Press, 1976).

13. Nelson, “Urban Poor”.
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luk kiiltiirii” kurami, bu fikre bilimsel bir megsruiyet kazandirdi.!4
Lewis bir yoksulluk kiiltiiriiniin bilegenleri olan belirli kiiltiirel/psi-
kolojik esaslar —kadercilik, gelenekselcilik, koksiizliik, uyumsuz-
luk, kriminallik, tutkusuzluk, umutsuzluk vb.— vurgulayarak, far-
kinda olmadan “edilgen yoksul” kavraminin kapsamin genigletti.
“Marjinal insan™ bir kiiltiirel tip olarak tammlamay1 vurgulayan
“yoksulluk kiiltiirii”, uzun yillar basat bir bakis agis1 olarak kald;
ABD’de yoksulluk-kargit1 sdylemle politikalari, keza Ugiincii Diinya
seckinlerinin yoksullar algilayisini sekillendirdi.

Yoksullarla duygudaghgina ragmen, Lewis’in “yoksulluk kiiltii-
rii”’niin kavramsal zayifig1 cok gegcmeden ortaya ¢ikt1. Kabaca, Le-
wis bunu 6zsellestirmisti, zira onun “yoksulluk kiiltiirii” bagka bir-
cok Kkiiltiir tiiriinden sadece birisiydi.!S Lewis’in genellemesi farkl
kiiltiirlerde yoksullarin yoksullukla bas etmesinin ¢esitli bigimleri
oldugunu gozardi ediyordu. Worsley gibi elestirmenler Lewis’i yok-
sulluklar ve edilgenliklerinden Gtiirii yoksullar: su¢layan orta sinifa
mensup bir aragtirmaci olmakla itham etti.!¢ Lewis’in kavramsallas-
tirmasinin Stonequist ve Robert Park gibi Chicago Okulu kent sos-
yologlarinin ve hatta daha 6ncekikusaktan Simmel gibi diisiiniirle-
rin kavramsallagtirmalariyla bir¢ok ortak yani vardi. Janice Perl-
man’in 1976’da “marjinallik miti’ne yonelik giiglii elestirisi, Manu-
el Castells’in elestirel katkilariyla beraber, bu goriisii resmi ¢evre-
lerde olmasa dahi akademide zayiflatti. Marjinallik mitinin yoksul-
larin toplumsal denetiminin bir araci oldugunu ve marjinallestiril-
mis yoksullarin kapitalist toplumsal yapinin iiriinii oldugunu gos-
terdiler.!’

14. Bkz. Oscar Lewis, Five Families: Mexican Case Studies inthe Culture of
Poverty (New York: Basic Books, 1959); The Children of Sanchez: Autobiography
of a Mexican Family (New York: Random House, 1961); La Vida: A Puerto Rican
Family in the Culture of Poverty (New York: Random House, 1_966).

15. Worsley, Three Worlds, s. 190-94.

16. Bkz. Anthony Leeds, “The Concept of the ‘Culture of Poverty’: Concep-
tual, Logical and Empirical Problems with Perspectives from Brazil and Peru”,
The Culture of Poverty: A Critique iginde, haz. E. B. Leacock (New York: Simon
and Schuster, 1971); Charles Valentine, Culture and Poverty: Critique and Coun-
ter Proposals (Chicago: University of Chicago Press, 1968).
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Hayatta Kalmaya Galisan Yoksullar

“Hayatta kalma stratejisi” dogrudan yoksulluk siyasetiyle ugras-
maz; ilintili, iistii kapali bir kavramsal varsayim bu bakis agisinin
temelini tegkil eder. Hayatta kalma stratejisi modeli bir adim ileri
giderek yoksullarin, gii¢siiz olmalarina ragmen, hayatlarimi kaderin
belirlemesini beklemediklerini ima eder. Bilakis bekalarini sagla-
mak i¢in kendi tarzlarinda etkindirler. Nitekim igsizlik ya da fiyat
artislarina kars1 koymak igin ¢ogu zaman hirsizlik, dilencilik, seks
isciligi yapar ya da tiiketim kaliplarim yeniden sekillendirirler; kithk
ya da savasa karsilik, yetkili makamlar gé¢ etmekten caydirici 6n-
lemler alsa dahi, yasadiklar yerleri terk etmeyi segerler. Bu diisiin-
ceye gore, yoksullarin hayatta kaldiklar1 ve yagsamaya devam ettik-
leri kabul edilir; ne var ki bunun bedelini bizzat kendileri veya yol-
daslar 6der.!8 Birgok kiiltiirde gercek hayatta basa ¢ikma mekaniz-
malarina miiracaat etmek yoksullar arasinda ¢ok yaygin olarak go-
riilse de, hayatta kalma stratejisi dilinin gereginden fazla vurgulan-
mas1 —Escobar’in kaydettigi gibi— yoksullarin kendilerine herhangi
bir faillik taninmadan, magdur olarak tasvir edilmelerini giiglendir-
meye katkida bulunabilir.!? Halbuki firsat ¢ciktiginda yoksul insanlar
da direnebilir ve hayatlarim iyilestirmeye ¢alisabilir. Dahasi diinya-
nin bir¢ok bolgesindeki deliller, cogunun hayatini iyilestirmek igin
firsatlar yarattigin1 da gosteriyor — 6rgiitlenir ve miicadeleci siyasete
dahil olurlar. John Friedmann’in “gii¢lendirme” kavrami yoksullarin
boylesi firsat yaratma egilimlerinin bir gostergesidir. Yoksullarin
ortaklasa hayatta kalmak icin 6zorgiitlenmesini, rizkin iiretilmesi
icin merkezi unsur olarak hane halki kurumu, ahlaki iktisat ilkesi
(giiven, karsiliklilik, iradecilik) ve “toplumsal gii¢leri”nin (serbest

17. Janice Perlman, Myth of Marginality (Berkeley: University of California
Press, 1976); Manuel Castells, The City and Grassroots (Berkeley: University of
California Press, 1983).

18. Hayatta kalma stratejisi kavramina dair anlayigim su caliymaya dayaniyor:
James Scott, “Everyday Form of Peasant Resistance”, Journal of Peasant Studies
13, no. 2 (1986).

19. Emesto Escobar, Encountering Development (Princeton, N.J.: Princeton
University Press, 1995).
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zaman, sosyal beceriler, ag olusturma, iligkiler ve iiretim araglarr)
kullanimi dolayimiyla tarif eder.20

Siyasal Yoksullar

“Edilgen yoksullar” ve “yoksulluk kiiltiirii” modellerinin elestirileri
kent madunlarinin siyasal aktorler olarak belirdigi bir bakigin,
“kentsel yerel hareket” bakis a¢isinin gelismesinin 6niinii agt1. Perl-
man, Castells ve Latin Amerikali bagka aragtirmacilar yoksullarin
marjinal olmadigini, kent toplumuyla biitiinlestigini savundular.
Daha ziyade “marjinallestiriimis” olduklarini, iktisaden somiiriil-
miis, siyaseten baski altina alinmis, toplumsal agidan damgalanmis
ve kiiltiirel agidan kapali bir toplumsal sistemden diglanmig olduk-
larin ileri siirdiiler.?! Yoksullar parti siyaseti, secimler ve anaakim
iktisadi etkinliklere katilmakla kalmayip, daha 6nemlisi kendi yerel
toplumsal hareketlerini insa ettiler. Dolayisiyla bazi topluluklar, va-
roslar, tiiketici orgiitleri, ashaneler, gecekondu destek gruplari, kili-
se etkinlikleri vb. Castells’e gore “toplumsal doniigiim”, Schuurman
ve van Naerssen’e gore “Ozgiirlesme” icin ¢abalayan yoksullarin or-
giitlenmig ve yerellik temelli hareketleri ya da —John Friedmann’in
tabiriyle— modemitenin tiranligina kars1 bir alternatif olarak goriil-
dii.22 Yoksullar dogrudan giindelik etkinliklerinde kentsel hizmetler
ya da “ortak tiiketim”den bir pay elde etmek i¢in miicadele eder.
Bu hareketlerin yerel niteligi faillerinin —kent tabaninin— var ol-
ma tarzlarindan kaynaklanir. Cok farklilagmis olsalar da (gelir, sta-
tii, meslek ve iiretim iligkileri bakimindan) kent tabaninin ortak bir
ikamet mekanini, cemaati paylastig1 diisiiniiliir. Oyleyse paylagilan
mekan ve ortak miilkiyetle ilintili ihtiyaclar bu insanlara bir “me-

20. Bkz. John Friedmann, Empowerment: T he Politics of Alternative Deve-
lopment (Londra: Blackwell, 1992); John Friedmann, “Rethinking Poverty: Em-
powerment and Citizen Rights”, International Social Science Journal 48, no. 2
(Haziran 1996), s. 161-72.

21. Perlman, Myth of Marginality; Castells, City and the Grassroots.

22. Castells, City and the Grassroots; haz. Frans Schuurman ve Ton van Na-
erssen, Urban Social Movements in the Third World (Londra: Croom Helm,
1989); John Friedmann, “The Dialectic of Reason”, International Journal of Ur-
ban and Regional Research 13, no. 2 (1989), s. 217-36.
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kansal dayanigma” imkam sunar.23 Kent yoksullar: arasinda miica-
delecisiyaseti ve keza miicadeleci olmayan igbirligini vurgulamaya
yonelik cabalar hem *“yoksulluk kiiltiirii”’nii hem de “hayatta kalma”
arglimanlarini iyice zayiflatir, kent madunlarina kayda deger bir fa-
illik bahseder. Ancak “kentsel hareketler bakis agis1” biiyiik dl¢iide
Latin Amerika’nin sosyo-politik kosullarina dayal bir bolge modeli
olarakortaya gikar. Dolayisiyla aslen Latin Amerika’da ¢aligan aras-
tirmacilarca 6nerilmis olmas: sasirtict degildir.2* Yerel ashaneler,
mabhalle dernekleri, kilise cemaatleri ya da seyyar satici sendikalar:
sOzgelimi Ortadogu, Asya ya da Afrika’da (Hindistan ve Giiney Af-
rika gibi iilkeler harig) pek de yaygin fenomenler degildir. Ornegin
Ortadogu’da sivil kuruluglardan sakinan (despotik, popiilist ya da
diktator) otoriter devletlerin hiikiim siirmesi, ayrica aile ve akrabalik
baglarinin giiclii olmasi, birincil dayanigmalari ikincil kuruluglar ya
da toplumsal hareketlerden daha gegerli kilar. Hayir kurumlar: ve
cami dernekleri gibi ortak orgiitler bulunsa da, bunlar kolay kolay
halk simiflarinin siyasal seferberligiyle sonuglanmaz. Mahalle ilig-
kileri, ortak kdken ve etnik mensubiyet ya da geleneksel itibar sis-
temlerine dayanan kuruluglar epey yaygin da olsa, akrabalik ya da
etnisiteyi asan toplumsal aglar biiyiik 6l¢iide gelisigiizel, yapilan-
mamig ve vesayetcidir (bkz. 3. Bo6liim).

Bazi arastirmacilar bolgedeki Islamci hareketleri kentsel top-
lumsal hareketlerin Ortadogu modeli olarak sunma egiliminde. Bir-
kag islevsel benzerligi saymazsak, islamcilik kimliginin 6zellikle
kent yoksullarina y6nelik bir ilgiden hasil olmadig: gercegi degis-
mez. Islamciligin genel olarak daha kapsamh amag ve hedefleri var-
dir. Katolik Kilisesi, 6zellikle de kurtulus teolojisi hareketinden
farkl1 bir bigimde Islamci hareketler genellikle yoksullari degil, si-

23. Terim, Bernard Hourcade’ye ait: “Conseillisme, classe sociale et space
urbain: les squatteurs du sud de Tehran, 1978-1981", Urban Crises and Social
Movements in the Middle East i¢inde, haz. Kenneth Brown vd. (Paris: Editions
L’Hannattan, 1989).

24. Omegin bkz. Matthias Stiefel ve Marshall Wolfe, A Voice for the Exclu-
ded: Popular Participation in Development (Londra: Zed Books, 1994). Birlesmis
Milletler Sosyal Kalkinma Arastinna Enstitiisii tarafindan yayimlanan kitap, miin-
hasiran Latin Amerika iilkelerini ele alan, kentsel toplumsal hareketler iizerine bir
bdliim igerir.



74 SIYASET OLARAK HAYAT

yasal degisimin asil failleri olarak gordiikleri egitimli orta siniflar
seferber etmeye meylederler.25 Dolayisiyla belli bir diizeyde sefer-
berlik ve miicadeleci siyaset, devrim zaman Iran ya da kriz sirasin-
da Cezayir’de oldugu gibi, esasen istisnai durumlarda (yani kriz ve
devrim kosullarinda) tesvik edilir. Tiirkiye’de Islamci Refah Partisi
gecekondu sakinlerini seferber etti; bunun nedeni 6ncelikle Tiirki-
ye’nin serbest secim sisteminin kent tabanina oy kullanma yetkisi,
dolayisiyla mesru bir siyasi parti olarak Islamcilarin kullanabilecegi
bir pazarlik giicii vermis olmasi1ydi. Hamas’in Bat1 Seria’da E1Fetih
ve Filistin Ulusal Yonetimi ile rekabetinde yoksullar: seferber et-
mesinde de oldukg¢a benzer dinamikler is bagindadir.

Bununla birlikte, Latin Amerika’daki kentsel hareketlerin epey
cesitlilik arzettigini kaydetmek gerek. Anthony ve Elizabeth Leeds’
in gostermis oldugu gibi, birbiriyle ¢ekisen ¢ikar gruplarinin (hiikii-
met, 6zel ¢ikarlar ve digerleri) ¢okluguna bagl olarak taban Brezil-
ya’dan ziyade Peru’da ortak eylem firsati bulmustur; ¢iinkii Brezil-
ya’da karsilagtiklan kisitlamalarin asiriligi yoksullar: “hayatlarim
ancak iltimas ve karsilikli ¢ikar saglamanin vesayetgi, bireyci yol-
lariyla iyilestirmeye ¢aligmaya” mecbur birakmigtir.26 Sili’de, siya-
sal aciklik ve radikal gruplasma dénemlerinde, yoksullar daha yay-
gin olarak orgiitlenmistir.

Direnen Yoksullar

Geleneksel ortak eylemlerin, 6zellikle de miicadeleci protestolarin
gelismekte olan iilkelerde madun gruplar (yoksullar, koyliiler ve ka-
dinlar) arasinda pek goriilmemesi, keza hakim sosyalist partilerin

25. Asef Bayat, “Islamism and Empire: The Incongruous Nature of Islamist
Anti-Imperialism”, Socialist Register 2008 iginde, haz. Colin Leys ve Leo Panitch
(Londra: Merlin Press, 2008); Tiirkgesi: “Islamcilik ve imparatorluk: Islamci Em-
peryalizm Karsithginin Aykir1 Dogas1”, Kiiresel Parlama Noktalari: Emperyaliz-
me ve Neoliberalizme Kars: Tepkiler iginde, haz. Colin Leys ve Leo Panitch, gev.
Tuncel Oncel, [stanbul: Yordam Kitap, 2009, s. 51-66.

26. Anthony Leeds ve Elizabeth Leeds, “Accounting for Behavioral Diffe-
rences: Three Political Systems and the Responses of Squatters in Brazil, Peru,
and Chile”, The City in Comparative Perspective iginde, haz. J. Walton ve L. Ma-
gotti (Londra: John Wiley, 1976), s. 211.
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neden oldugu hayal kirikligi, bir¢ok radikal gézlemciyi —ne kadar
kiiciik capli, yerel ya da bireysel olsa da— farkh aktivizm tiirleri
“kesfetmeye” ve bunlar1 6n plana ¢ikarmaya itti. Bu arayis 1980’ler-
de mikro-siyaseti ve “giindelik direnis”i popiiler bir fikir haline ge-
tiren postyapisalcilikla ilintilendirilen kuramsal bakis agilarinin hiz-
la artigina hem katkida bulundu, hem de bundan yararlandi. 1980’
lerde James Scott’in Asya’da koyliilerin davraniglarini incelerken
yapisalc1 bir pozisyonu terk edip koyliilerin bireysel tepkilerine
odaklanan daha etnografik bir yonteme bagvurmasi bu paradigma
degisimine 6nemli katkida bulundu.?? Bu sirada, Foucault’nun “mer-
kezsizlestirilmig” iktidar kavrami, yeni Gramscici kiiltiir politikala-
rinin (hegemonya) yeniden canlanmastiyla birlikte, mikro-siyaset ve
boylece “direnis” bakis agisina temel bir kuramsal destek sagladi.
“Direnis” kavramy, iktidar ve karsi-iktidarin bir ikili kargitlik de-
gil, kopuk, karmasik, muglak ve siirekli bir “denetim dans1” oldu-
gunun altini ¢izdi.28 Foucaultcu “Nerede iktidar varsa, orada direnis
vardir” fikrini temel aldi; ger¢i bu direnis biiyiik dlciide faillerin
mevcut siyasi kisitlar baglaminda ancak disa vurabildikleri kiigiik
caply, giindelik, ufak tefek faaliyetlerden olusuyordu. Bu direnigkav-
rayisi sadece koyliilerle ilgili aragtirmalara degil, emek ¢aligmalari,
etnisite, kadin ¢aligmalari, egitim ve kentsel maduniyet ¢aligmalar:
gibi farkl alanlara da niifuz etti. Boylece ¢esitli arastirmacilar, mu-
cizelerle ilgili hikdyelerin nasil “halk direnisi”nin sesi oldugunu;2°
yoksun kadinlarin halk hikayeleri anlatarak, sarkilar sdyleyerek ya
da cin carpmug veya delirmis gibi yaparak ataerkillige nasil direndi-
gini;30 kentli halk siniflar1 arasinda genis ailenin yeniden canlanma-
sinin siyasi katilim bakimindan nasil bir “doniim noktas1” olustur-

27. James Scott, Weapons of the Weak: Everyday Forms of Peasant Resistance
(New Haven, Conn.: Yale University Press, 1985).

28. Bkz. Steve Pile, “Opposition, Political Identities and Spaces of Resistan-
ce”, Geographies of Resistance iginde, haz. S. Pile ve M. Keith (Londra: Routled-
ge, 1997),s. 2.

29. Bkz. Reeves, “Power, Resistance and the Cult of Muslim Saints in a Nort-
hern Egyptian Town”, American Ethnologist 22, no. 2 (1995), s. 306-22.

30. Bkz. Lila Abu-Lughod, “The Romance of Resistance: Tracing Transfor-
mations of Power Through Bedouin Women”, American Ethnologist 17, no. 1 (Su-
bat 1990), s. 41-55.
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dugunu?! tariymaya basladilar. Barlarda ¢alisan Filipinli geng kiz-
larla Batil1 erkeklerin iligkisi basitce topyekiin tahakkiim olarak de-
gil, karmagik ve kosullara bagl bir tarzda tartisildi3? ve ¢alisan Miis-
liiman kadinlarin drtiinmesi basitge teslimiyet olarak degil, protesto
etme ve kabul gérme gibi bambaska baglamlarda ~*“‘uyumlu protes-
to”— sunuldu.3? Cesitli durumlarda, hem ortiinmek hem de 6rtiinme-
mek ayni anda birer direnis simgesi olarak kabul edildi.

O vakte kadar “edilgen yoksullar”, “teslimiyetci kadinlar”, “apo-
litik koyliiler” ve “baski altina alinmis isgiler” olarak tarif edilen 6z-
nelere faillik atfetmeye yonelik bu tiir bir ¢aba siiphesiz olumlu bir
gelismeydi. Direnis paradigmasi, genel olarak toplumdaki gii¢ ilis-
kilerinin karmagikligini, 6zel olarak da maduniyet siyasetini gozler
oniine sermeyi saglar. Evrensel bir miicadele tarzi umamayacagimi-
z1; toptanci yaklagimlarin genelde insanlarin degisim anlayisindaki
cesitliligi carpittifini; yerelin bir ¢oziimleme birimi oldugu kadar,
onemli bir miicadele alani olarak da taninmasi gerektigini; orgiitlii
ortak eylemin her yerde miimkiin olmayabilecegini, dolayisiyla al-
temnatif miicadele tarzlarinin kegfedilmesi ve taninmasi gerektigini;
bu bakimdan, baskinin hiikiim siirdiigii durumlarda orgiitlii protes-
tonun illa ki ayricalikli olmadigini séyler. Dolayisiyla daha esnek,
kii¢iik capli ve biirokratik olmayan bir aktivizmin 6nemi kabul edil-
melidir.3* “Direnis”in postyapisalc taraftarlarim elestirenler boyle
meseleleri gozardi etmektedir.3

Gelgelelim bu paradigma ayn1 zamanda bir dizi kavramsal ve si-
yasal sorunu beraberinde getirir. Karsimiza ¢ikan ilk sorun, direnisi

31. Diane Singerman, Avenues of Participation: Family, Politics, and Net-
works in Urban Quarters of Cairo (Princeton, N.J.: Princeton University Press,
1995).

32. Pile, “Opposition, Political Identities, and Spaces of Resistance”.

33. Bkz. Arlene Macleod, Accommodating Protest: Working Women, the New
Veiling, and Change in Cairo (New York: Columbia University Press, 1991).

34. Piven ve Cloward’in Amerikan yoksul halk hareketlerinin sahip olmasim
umduklar bir haslet. Bkz. Frances Piven ve Richard Cloward, Poor People’'s Mo-
vements: Why They Succeed, How They Fail (New York: Vintage, 1979).

35. Omegin bkz. Mike Cole ve Dave Hill, “Games of Despair and Rhetorics
of Resistance: Postmodernism, Education and Reaction”, British Journal of So-
ciology of Education 16, no. 2 (1995), s. 165-82.
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ve direnigin iktidar, tahakkiim ve teslimiyetle olan iligkisini nasil
kavramsallagtiracagimizdir. James Scott direnisle ne kastettigi hu-
susunda agik goriiniiyor:

Sinif direnisi, tabi bir sinifin bir iiyesinin veya iiyelerinin, ya iist simif-
larin (6rnegin toprak agalan, biiyiik ¢iftciler, devlet) bu tabi simifa dayattig
talepleri (6rnegin kira, vergi, niifuz) azaltma veya reddetme, ya da iist s1-
niflar kargisinda kendi taleplerini 6ne siirme (6rnegin s, arazi, yardim, say-
g1) amaci tasiyan herhangi bir edimini veya edimlerini igerir.3¢ (vurgular
benim)

Ne var ki “herhangi bir edim” ifadesi, Scott’in siraladigi, nite-
liksel agidan birbirinden farkli faaliyetleri agiklamaya engel olur.
Biiyiik ¢apli ortak eylem ile bireysel edimler, dmegin vergi kagak-
¢ilig1 arasinda ayrim yapmayacak miy1z? Yikici da olsa, gozlerden
wrakta siir okumak ile silahli miicadele esit degerde midir? Birbirin-
den boylesine farkh edimlerin etki ve i¢cerimlerinin de farkli olma-
sin1 beklememeli miyiz? Scott bunun farkindaydi, dolayisiyla farklh
direnis tiirleri —6rmegin devrimci sonuglar doguran orgiitli, sistemli,
onceden planlanmig ya da digerkam pratiklere atifta bulunan “ger-
¢ek direnis” ile, devrimci sonuglar yaratmayan, gii¢ yapisiyla bag-
dastirilan, orgiitsiiz, gelisigiizel edimlere isaret eden “sahte direnis”—
arasinda ayrim yapanlarin fikirlerine katiliyyordu.3” Gene de “sahte
direnis”in en az “gercek direnis” kadar gergek oldugu hususunda 1s-
rar etti. Bununla beraber, Scott’in takipgileri ayrimlar yapmaya de-
vam etti. Omegin Nathan Brown, Misir’da koylii siyasetini inceler-
ken ii¢ siyaset tipi tespit eder: atomist siyaset (bireylerin ya da kiigiik
gruplarin anlasilmasi gii¢ bir igerige sahip siyaseti), miisterek siya-
set (liretimi yavaglatmak vb. yollarla sistemi bozmaya yonelik grup
¢abasi) ve ayaklanma siyaseti (sistemi etkisiz hale getirecek devri-
min bir alt agamasi).38

Bunun 6tesinde, direnis iizerine yazan bir¢ok kisi, zuliim konu-
sundaki bir farkindalik ile zulme kars: direnis edimlerini birbirine
kanstirmaya meyleder. Yoksul kadinlarin bir araya geldiklerinde

36. Scott, Weapons of the Weak, s. 290. 37. A.gy.,s.292.
38. Nathan Brown, Peasant Politics in Modern Egypt: The Struggle Against
the State (New Haven, Conn.: Yale University Press, 1990).



78 SIYASET OLARAK HAYAT

hallerinin perisanligin1 anlatmak veya erkeklerle dalga ge¢gmek igin
sarkilar sdylemeleri, toplumsal cinsiyet dinamiklerini nasil kavra-
diklarini gosterir. Ancak ne bu, ne de evliyalarin gelip zor kullanan-
lar1 cezalandirdigini hayal eden yoksul kentlilerin mucize hikayeleri
bu kadinlarin direnis edimlerine katildif1 anlamina gelir. Bdyle bir
“direnis” kavrayis1 ¢atisma ve riza gosterme, fikirler ve eylem ara-
sindaki, iktidar sistemleri dahilinde isleyen asir1 karmasik etkilesimi
1skalar. Biling ve eylem arasindaki bag baslica sosyolojik agmazlar-
dan biri olarak kalir.3

Scott direnisin maksatl bir edim oldugunu agikg¢a belirtir. We-
berci gelenege bagh olarak, eylemin anlamini temel bir unsur olarak
ele alir. Bu maksathilik, bagh basina 6nemliyken, tasarlanmis veya
tasarlanmamug sonuglar birbirine uymayan bir¢ok bireysel ya da or-
tak pratigi siiphesiz disarida birakir. Omegin Kahire ve Tahran’da
bir¢ok yoksul aile, yaptiginin yasadisi oldugunu bile bile, elektrik
veya suyu kagak kullanir. Lakin kentsel hizmetleri yetkililer nezdin-
de muhalefet ve mukavemetlerini ifade etmek igin ¢almazlar. Bunu
daha ziyade, dogru diiriist bir hayat i¢in bu hizmetlere ihtiya¢ duy-
duklarindan, bu hizmetleri baska bir sekilde alamadiklari i¢in ya-
parlar. Fakat bu ¢ok siradan edimler siirdiiriildiigiinde, kentsel yapi,
sosyal politikalar ve faillerin kendi hayatlarinda 6nemli degisiklik-
lere yol agar. Bu yiizden, faillerin giindelik etkinliklerinin tasarlan-
mamis sonuglar1 6nemlidir. Oysa direnis paradigmasiyla ilgilenen
bir¢ok yazar niyet ve anlami diipediiz terk etmis; bunun yerine, ek-
lektik bir bigimde, “direnis”in tezahiirleri olarak hem maksatli hem
de maksatsiz pratiklere odaklanmigtir.

Bir soru daha var. Direnis, halihazirda elde edilmis bir kazanimi
korumak (Scott’in tabiriyle, hakim gruplarin tabi gruplara yonelik
taleplerinin reddedilmesi) anlamina m1 gelir, yoksa yeni taleplerde
bulunmak (“kendi taleplerini 6ne siirmek”), benim tabirimle “teca-
viiz” anlamina m1? Direnis yazininin ¢ogunda bu ayrim eksiktir.
Ortiigtiikleri anlar tahayyiil edilebilirse de, bu iki strateji farkli siya-
sal sonuglara yol agar; 6zellikle de basat giiciin stratejileriyle iligkili

39. Bkz. Anthony Giddens, Sociology (Oxford: Polity Press, 2000); Tiirkgesi:
Sosyoloji, haz. Cemal Giizel, istanbul: Kirmizi, 2011.
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olarak degerlendirildiklerinde. Bu mesele dyle 6nemlidir ki Lenin
Ne Yapmal:? kitabinin tamamini—her ne kadar “ekonomizm/sendi-
kacilik”a karg1 “sosyal demokratik siyaset/parti siyaseti” gibi farkli
meseleler ¢ercevesinde olsa da— bu iki stratejinin ¢ikarimlarini tar-
tismaya ayirmistir.

Hakkinda ne diisiiniiliirse diisiiniilsiin, Leninist/6ncii paradigma
belirli bir devlet ve iktidar kuramina (is¢i sinif1 partisinin dnderlik
ettigi kitlesel bir hareketin ele gegirecegi kapitalist bir devlet) teka-
biil ediyordu; buna ek olarak, s6z konusu stratejinin is¢i sinifini ne-
reye (sosyalist bir devlet kurmaya) gétiirmek istedigi acikti. Peki
simdi “direnis” paradigmasimin devlet kavrayisi nedir? Bu bakis a¢1-
sinda stratejik amag nedir? Direnis paradigmasi faillerini/6znelerini,
“en kotiisiine mani olma ve daha iyisini taahhiit etme”nin 6tesinde,
nereye gotiirmek istiyor?40

Direnis yaziminin ¢ogu Foucault’nun ifade ettigi bir iktidar kav-
ramina dayanir: iktidar her yerdedir, “dolasir” ve asla “belli bir yer-
de, tek bir kisinin elinde” olmaz.4' Boyle bir formiilasyon, siradan
olanin giicsiizliigii mitini agmada ve failligini kabul etmede elbette
yol gostericidir. Ancak bir¢ok postyapisalci “direnis” yazarinca pay-
lagilan bu “merkezsizlestirilmis” iktidar kavram devletin giiciinii,
ozellikle de bunun simf boyutunu hafife alir, zira iktidarin dolasi-
minin esit sekilde gerceklesmedigini géremez — kimi yerlerde ¢ok
daha agir basar, kimi yerlerde daha yogundur, kimi yerlerdeyse ta-
biri caizse daha “kalin”dir. Diger bir deyisle, hosunuza gitsin git-
mesin, devlet 5nemlidir ve kentsel maduniyet akfivizminin potansi-
yeli tartisilirken bunu goz oniinde bulundurmak gerekir. Her ne ka-
dar Foucault direnisin ancak iktidar sistemlerinin disinda ve onlar-
dan bagimsiz meydana geldiginde gercek oldugunda israr etse de,
“direnig” yazinini sekillendiren iktidar kavrayisi devleti bir iktidar
sistemi olarak ¢dziimlemeye pek imkan tanimaz. Bu yiizden, “dire-
nis” agtklamalarinin neredeyse tiimiinde bir devlet kuraminin ve do-
layisiyla kabul gérme ¢éziimlemesinin eksik olmasi rastlant1 degil-
dir. Dolayisiyla yiirekten benimsenen “direnig” edimleri bilinme-

40. Scott, Weapons of the Weak, s. 350.
41. Michel Foucault, Power/Knowledge (New York: Pantheon, 1980).
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yen, belirsiz ve kararsiz bir iktidar iligkileri evreninde amagsizca yii-
zer; bunun nihai sonucu da mevcut iktidar diizenlemesiyle huzur-
suz, gergin bir bagdasmadir.

Apagik bir direnig kavraminin olmamasi, bu alanda yazanlarin
genellikle faillerin edimlerine gereginden fazla deger bi¢gmelerine
ve ¢ok fazla anlam yiiklemelerine sebep olur. Sonug, 6znelerin ne-
redeyse her ediminin potansiyel agidan bir “direnis” edimi olarak
goriilmesidir. “Kaginilmaz” direnis edimleri tespit etmeye kararh
postyapisalci yazarlar genellikle “6znelerini degistirmek” zorunda
kalir4? “Edilgen yoksullar”, “teslimiyet¢i Miisliiman kadinlar” ve
“hareketsiz kitleler” tiirii bakis agilarinin 6zciiliigiine meydan oku-
maya ¢aligsalar da, bunlarin tersi olan bagka bir 6zciiliigiin tuzagina
diismekten kurtulamazlar: Siradan davramiglara ¢ok fazla deger bi-
cer, bunlari illa ki bilingli ya da miicadeleci bir muhalefet edimi ola-
rak yorumlarlar. Bunun nedeni, s6z konusu pratiklerin ¢oklukla ha-
kim iktidar sistemleri i¢cinde meydana geldigini gozden kagirmala-
ndir.

Omegin bazi yazarlarin “direnis”, muhalefetin “teklifsiz siya-
set”i ya da “katilim yollan” olarak okudugu birtakim alt simif etkin-
likleri esasen devletin istikrar ve mesruiyetine katkida bulunabilir.*3
Insanlarin birbirlerine yardim edebiliyor ve aglarim genisletebiliyor
olmalar giiphesiz giindelik aktivizmlerini ve miicadelelerini goste-
rir. Ne var ki failler boyle yaparak devletten (ya da sermaye ve ata-
erkillik gibi diger iktidar odaklarindan) hemen hemen hicbir kaza-
nim elde edemez — bu ille de tahakkiime meydan okuduklarn anla-
mina gelmez. Ashinda hiikiimetler, nihayetinde muhalif olup ¢ikma-
diklar1 miiddetge, insanlarin birbirine yardim etmesini ve yerel giri-
simleri ¢ogu kez tegvik eder. Bunu, sirtlarindaki sosyal yardim sag-
lama yiikiiniin ve sorumluluklarinin birazim tek tek vatandaslara
yiiklemek igin yaparlar. Kiiresel Giiney’de STO’lerin hizla ¢ogalma-
s1 bunun giivenilir bir belirtisidir. Kisacasi, direnis yazininin ¢ogu,
basa ¢ikma stratejileri olarak goriilebilecek eylemler (faillerin be-

42.DougMcAdam, Sidney Tarrow ve Charles Tilly’nin sozleri; “Towards an
Integrated Perspective on Social Movements and Revolution”, Comparative Poli-
tics: Rationality, Culture, and Structure iginde, haz. M. I. Lichbach ve A. Zucker-
man (Cambridge: Cambridge University Press: 1997), s. 150-51.
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kasinin bedelini bizzat kendileri ya da yoldaslar1 6der) ile etkili ka-
tilim1 ya da tahakkiimiin yikilmasini birbirine karigtirmaktadir.

Son bir soru daha var. Yoksullar her zaman farkl: yollarla (sdy-
lem ya da eylemle, bireysel ya da toplu olarak, ortiik ya da acik bi-
¢imde) tahakkiim sistemlerine direnmeye muktedirse, onlaradestek
olma ihtiyac1 nereden kaynaklaniyor? Yoksullar zaten siyaseten
muktedir yurttaglarsa, neden devletin ya da bagka bir failin onlar
giiclendirmesini bekleyelim ki? Yoksullarin davramiglarimi hatal
okumak esasen savunmasizlara kars1 ahlaki sorumlulugumuzu ak-
satir. Michael Brown’in hakli olarak dikkat ¢ektigi iizere, “ahlaki
agidan, cocuklugun ufak tefek magduriyetlerini gercekten ezilenle-
rin gordiigii zuliim diizeyine ¢ikardigimizda”, “adaletsizlige duyar-
ligimiz1 yogunlagtirmaktan ziyade azaltan zalim bir tesviye” yapmig
olursunuz.*

SIRADAN OLANIN SESSiZ TECAVUZU

Hakim bakis agilarinin kusurlarin1 —yani “edilgen yoksullar’in 6z-
ciiliigiinii, “hayatta kalma stratejisi’nin indirgemeciligini, “kentsel
toplumsal hareket modeli”nin Latin—merkezciligini ve “direnis ya-
zin1”’nin kavramsal kanigiklifini— goz oniinde tutarak, gelismekte
olan diinyada kent marjinalleri siyasetini bir bagka agidan, “siradan
olanin sessiz tecaviizii” bakimindan degerlendirmek istiyorum. Bu
kavramin s6z konusu agiklardan bazilarin1 kapatabilecegini ve kii-
resellesme kosullarinda kentsel madun siyasetinin énemli boyutla-

43. Bkz. Diane Singerman, Avenues of Participation (Princeton, N.J.: Princeton
University Press, 1985); Homa Hoodfar, From Marriage to the Market (Berkeley:
University of Calif ornia Press, 1986). Kahire’deki alt sinif ailelerin siyasal davra-
nigin1 inceleyen ilging bir ¢aligmada Singerinan, Misir’da siradan insanlarin siya-
sal siireclere ne sekillerde katildigim ve hatta milli politikalarin sonucunu hangi
yollardan degistirdigini gostermeyiamaglar. Bu maksatla, Kahireli yoksul ailele-
rin kendilerine destek saglayacak topluluk i¢i evliliklerle aile iligkilerini geniglet-
meye ¢aligtigini gosterir. Karsilikli yardim aglan ve kredi birlikleri kurar, hiikii-
metin devlet yardimi, emekli aylig1 vb. i¢in getirdigi sartlarin etrafindan dolanmak
iizere muhtelif stratejiler geligtirirler. Singerman’e gore sonug edilgenlik ve ka-
dercilik degil. aksine kamusal hayata etkin katilim ve devlete meydan okumadir.

44. Michael Brown, “On Resisting Resistance”, American Anthropologist 98,
no. 4 (1996), s. 730.
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nn1 daha iyi kavrayabilecegini diigiiniiyorum.*

“Sessiz tecaviiz” kavrami, siradan insanlarin ayakta kalmak ve
hayatlarim iyilestirmek igin miilk sahiplerine, muktedirlere ya da
kamuya dogru sessiz, uzun siireli fakat her tarafa yayilan ilerleyisini
tarif eder. Ayirt edici 6zelligi, aralikli ortak eylemler ortaya koyan
sessiz, biiyiik Olciide parcalara boliinmiis ve uzun seferberliktir —
belirli bir 6nderi, ideolojisi ya da yapilandirilmig 6rgiitlenmesi ol-
mayan acik ve gecici miicadelelerdir. Sessiz tecaviiz tam anlamiyla
bir “toplumsal hareket” olarak degerlendirilemez belki ama gesitli
bakimlardan hayatta kalma stratejilerinden ya da “giindelik direnis”
ten de farkhdir; ciinkii ilk olarak, faillerin miicadele ve kazanimla-
rimin bedelini (hayatta kalma stratejisinde oldugu gibi) bizzat ken-
dileri ya da yoksul yoldaslan degil, devlet, zenginler ve muktedirler
oder. Nitekim kent yoksullar barinaklarini aydinlatmak igin elek-
trigi komsularindan degil, belediyenin elektrik direklerinden calar;
hayat standartlarim yiikseltmek i¢in, cocuklarim okula génderme-
yip ise vermek gibi bir yola bagvurmazlar, bunun yerine kayitl isle-
rindeki ¢aligma saatlerinden ¢alip kayitdisi sektorde ikinci bir ig
yaparlar.

Ayrica bu miicadeleler sadece direnig sahasinda ve ille de savun-
maya yonelik degildir, kiimiilatif olarak miitecavizdir, yani failler
kazandiklar yeni pozisyonlara dogru ilerleyerek alanlarim genislet-
meye meyleder. Boyle yaparak sahada yeni ilkeler ve uygulamalar
inga ederler. Bu tiir sessiz ve tedrici taban aktivizmi, diizenin anla-
mi1, kamusal mekamin, kamu mallarinin ve 6zel mallarin denetimi
ve modemitenin gegerliligi dahil olmak iizere, devlet imtiyazlarinin
bir¢ok temel vechesine meydan okuma egilimindedir.

Inisli gikigh toplumsal gruplarin —iktisadi kiiresellesmeyle bii-
yiimesi hizlanan gé¢gmenlerin, miiltecilerin, igsizlerin, yetersiz istih-
dam edilenlerin, gecekonducularin, sokak saticilarinin, sokak ¢o-
cuklarinin ve marjinallestirilen diger gruplarin— hayat boyu siiren
miicadelelerini kastediyorum. Aklimda, milyonlarca erkek ve kadi-

45. Bu bakig agisin1 bagka bir yerde daha ayrintili olarak ele aldim. Bkz. Asef
Bayat, Street Politics: Poor Peoples Movements in Iran (New York: Columbia
University Press, 1997). Burada sadece bazi temel noktalarin ana hatlarini kisaca
belirtiyorum.
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nin uzun gog¢ yolculuklarina giktiklary, i, barnak, toprak ve en temel
ihtiyaclar i¢in uzak ve ¢ogu kez yabanci ¢evrelere yayildiklari uzun
stirecler var. Miilteciler ve uluslararas1 gogmenler ev sahibi devlet-
lerle onlarin yardimlarina, kirsal gé¢menler sehirlerle onlarin ortak
tiikketimine, gecekonducu ve isgalciler kamusal ve 6zel arazilere ya
da halihazirda insa edilmis evlere ve igsizler de gecimini sokaktan
saglayan insanlar olarak kamusal mekanlara ve diikk&n esnaf tara-
findan yaratilan is olanaklarina el uzatirlar. Boylece milyonlarca kir-
sal gogmen, kent yoksulu ve maddi olanag: kisith orta sinif sessizce
sehirlerin geperlerindeki devlet/kamu arazilerine sahip ¢ikarak ya
da mezarliklar, ¢atilan ve diger kentsel mekanlar1 kendilerine mal
ederek canli kendiliginden yerlesimler ile kayitdis1 bir hayat yaratir.
Yerlestikten sonra, tecaviizler ¢ok yonlii olarak siirer. Resmi hiikiim
ve kosullara aykiri olarak, ikamet ettikleri binalarin igine ve iistiine
odalar, balkonlar ve ekstra mekénlar ilave ederler. Devlet tarafindan
insa edilen toplukonutlarda resmen barinma imkénina sahip olanlar,
bu mekanlari, kendi ihtiyaglarina uygun hale getirmek igin odalan
bolerek veya yeni mekénlar ilave ve icat ederek kanunlara aykir1 bi-
¢imde yeniden tasarlar ve diizenlerler.?6 Yoksullar ile yetkililer ve
seckinler arasindaki yogun giindelik miicadele ve miizakereler so-
nucunda ¢ogu zaman koca koca yerlesimler ortaya gikar.4?

Bu yerlesimlerde, miitecavizler, aksi takdirde kentsel hizmetleri
kacgak kullanacaklar igin, yetkili makamlar1 mahallelerine hizmet
getirmeye mecbur birakir. Ne var ki hizmet gelince de bir¢ogu bu-
nun bedelini 6demeyi reddeder. Omegin 1990’larin sonunda, Gii-
ney Beyrut’ta kayitdigi bir yerlesim olan Hayy el-Sellum’un yoksul
mukimlerinin %401 elektrik faturalarin1 6demeyi reddetmisgtir. Sili
ve Giiney Afrika’nin kentsel kesimlerinde de benzer olaylara rast-
landig: aktarilmakta; ¢ogu kez, yoksullarin kazanma miicadesi ver-
digi kamusal hizmetleri elde edince, yetkililerin iradesi hilafina, bu-

46. Bkz. Asef Bayat, “Cairo’s Poor: Dilemmas of Survival and Solidarity”,
Middle East Report, no. 202 (1996), Ozel sayi, “Cairo: Power, Poverty and Urban
Survival”. Dahili tecaviizler i¢in bkz. Farha Ghannam, “Relocation and the Use
of Urban Space”, Middle East Report, no. 202 (Kis 1996), s. 17-20.

47. Ozellikle bkz. Petra Kuppinger, “Giza Spaces”, Middle East Report, no.
202 (K15 1996), s. 14-16.
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nun bedelini 6demeyi donem donem reddettigi bilinmektedir. Kii-
resel Giiney’in sehirlerindeki milyonlarca sokak saticisi, belli bagh
ticari merkezlerde sokaklari iggal ederek diikkdn esnafinin yarattig
elverisli is olanaklarina tecaviiz etmektedir. Bu sehirlerde yasayan
onlarca insan, denetim altinda tuttugu ve azami park yeri yaratmak
tizere dikkatle diizenledigi sokaklarda araba parkindan kazandigi
bahsislerle gecimini saghiyor. Son olarak, Giiney Kore dekiler gibi,
birgok Ugiincii Diinya sehrinde sokak saticilarinin markalarin telif
haklarina tecaviiz etmesi her zaman ¢okuluslu sirketlerin tepkilerine
yol agiyor.#

Neoliberal politikalarin altinda ezildikge, devlet memurlarn ve
meslek sahipleri, yani iggiiciiniin eskiden ayricalikh olan kesimleri
de kendi sessiz tecaviiz dagarciklarina bagvurur. Yetersiz aylik ma-
aglarin telafi etmek icin, dmegin Misir’da okul 6gretmenleri kendi
Ogrencilerine 6zel ders vermeye baslar. Boylece 2000’lerin basinda
yillik 12 milyar Misir lirasi (donemin doviz kuruyla yaklagik 3 mil-
yar ABD dolari) yaratan ve Misirh ailelerin yillik gelirinin en azin-
dan %25’ini olusturan devasa bir kanundis1 6zel ders sektorii yarat-
miglardir*® Benzer bigcimde “sokak avukatlar” ya da “kayitdigi pra-
tisyenler” hukukgularin haklarina tecaviiz edebilir. Bu sokak avu-
katlarinin hukuk diplomalan yoktur, fakat hukuk biirolarinda ¢ali-
sarak birtakim hukuki bilgiler edinmiglerdir. Ve hukuk tecriibelerini
(bir hukuk biirosu kuracak kadar paras1 olmayan) yeni mezunlarla
paylasarak onlara rekabet iistiinliigli saglayacak tiiyolar verirler.50

Bu faillerin etkinlikleri dnceden diisiiniilmiis siyasal edimler de-
gildir; daha ziyade zorunlulugun, hayatta kalma ve hayatin iyiles-
tirme zorunlulugunun giicii onlar1 bdyle etkinliklerde bulunmaya
iter. Zorunluluk kavrami, genelde kanundisi olan edimlerini, insan-
ca bir yasam siirmenin ahlaki ve hatta “dogal” yollar1 addedip mes-
rulastirir. Gene de, bu ¢ok basit ve goriiniiste siradan pratikler, onlar
miicadeleci siyaset alanina itme egilimindedir. Miicadele edenler
esasen kazammlarim tehdit edenlerle karsilastiklarinda eyleme an-

48. Bkz. Bayat, Street Politics.

49. Meclis eg-$a’b’in (Halk Meclisi) Egitim Komitesi tarafindan rapor edil-
migtir; aktaran El-Veft, 21 Ocak 2002, s. 6.

50. Bkz. Egyptian Gazette’deki rapor, 29 Ocak 2002, s. 7.
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gaje olur, eylemlerini ve kendilerini siyasi kabul ederler. Dolayisiyla
sessiz tecaviiziin baglca 6zelliklerinden biri, ilerlemelerin sessizce,
bireysel olarak ve tedricen saglanmasi, buna karsilik kazammlarin
her zaman degilse de genellikle ortaklasa ve yiiksek sesle savunul-
masidir.

Zorunlulugun giiciiniin (ekonomik yeniden yapilanma, tarimin
iflasy, fiziki gii¢liikler, savas ve yerinden yurdundan olmanin etkile-
rinin) harekete gecirdigi bu failler bireysel olarak girisimlerde bu-
lunur, genelde akrabalik ve arkadaglik baglar gergevesinde ve sessiz
sedasiz Orgiitlenirler. Hatta ortak ¢abalardan, biiyiik ¢caph islerden,
karmasadan ve goz oniinde olmaktan kasten kacinirlar. S6zgelimi
gecekonducular zaman zaman belli yerlerde bagkalarinin da oraya
yerlesmesine engel olur; sokak saticilar1 meslektaglarinin aym bél-
gede is yapmasinin 6niine geger. Cogu, benzer gruplarla kent hiz-
meti alma stratejileri hakkindaki bilgilerini paylagirken dahi tered-
diit eder. Ancak ayr1 ayn gibi goriinen bu birey ve aileler benzer yol-
lar1 takip ettikge, kiimiilatif sayilar1 onlar1 nihayetinde bir toplumsal
gii¢ haline getirir. Bu da sessiz tecaviiziin bir bagka niteligidir.

Fakat neden ortaklasa taleplerde bulunmak yerine bireysel ve
sessiz dogrudan eylem segilir? Fabrika is¢ilerinden, 6grencilerden
ya da meslek sahiplerinden farkli olarak bu insanlar, siirekli degisen
gruplan temsil eder ve yapisal agidan biiyiik 6l¢iide, magduriyetle-
rini ifade etmelerini ve taleplerini kabul ettirmelerini saglayabilecek
kurumsal mekanizmalarin diginda hareket ederler. Orgiitlii olmanin
getirdigi aksatma giiciinden, dmegin grev yapma imkéanindan yok-
sundurlar. Halkin hognutsuzlugunun genel ifadesinin bir pargasi
olarak sokak gosterilerine veya isyanlara katilabilirler ama sadece
bu yontemler makul dl¢iide gegerli ve mesru oldugu (devrimin he-
men sonrasinda iran, Misir, Tunus ve i¢ savas dénemi Beyrut ya da
1988°de Suharto diistiikten sonra Endonezya) ve digsaridan 6nderler
tarafindan seferber edildigi takdirde. Dolayisiyla kentsel araziiggal-
cilerine solcu aktivistler rehberlik edebilir ve igsizler ile sokak sat1-
cilar1 (devrimlerden sonra Iran ve Misir’da, Lima ya da Hindistan’da
oldugu gibi) sendika kurmaya davet edilebilir.

Ne var ki bu olagandisi bir fenomendir ¢iinkii bdyle miicadele-
lerin sik sik meydana geldigi bir¢ok gelismekte olan iilkede, ortak
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talepleri dile getirmeye yonelik seferberlik ¢ogu zaman siyasi bas-
kiyla engellenir. Bunun sonucunda, boyle gruplar protesto etmek ya
da kamuoyu olusturmak yerine, bireysel ve ihtiyatl bir bigimde olsa
da, ihtiyaglarim1 dogrudan kendileri karsilama yoluna giderler. Ki-
sacasl, onlarinki protesto siyaseti degil telafi siyaseti, bireysel dog-
rudan eylem yoluyla acil sonug elde etme miicadelesidir.

Bu insanlar ne amaglar? Iki temel hedef giidiiyor gibidirler. Ilki,
ortak tiiketimin (toprak, barinak, su, elektrik, yol), kamusal mekan-
larin (kaldirimlar, kavsaklar, caddelerde park alanlar1), firsatlarin
(elverisli is kosullary, igyerleri, titr, ehliyet) ve hayatta kalmak ve ka-
bul edilebilir hayat standartlar1 igin gerekli diger yasam firsatlarinin
(yasalara aykin bigimde ve dogrudan) saglanmasi gibi sosyal im-
kdnlarin yeniden béliigiimiidiir.

Diger hedef, devletin ve diger modem kurumlarin dayatt1g1 ku-
ral, kurum ve disiplinden hem kiiltiirel hem siyasal 6zerklik elde et-
mektir. Kayitdisi bir hayat arayisindaki marjinaller devletin ve mo-
dem biirokratik kurumlarin sinirlar1 disinda hareket etmeye meyle-
der, iligkilerini bireysel ¢ikar, sabit kural ve s6zlesmeler gibi modern
kavramlardan ziyade karsiliklilik, giiven ve pazarliga dayandirirlar.
Dolayisiyla modem igyerinin disiplini altinda degil de serbest ¢alis-
may1, sorunlarini polise gitmektense kayitdisi bir sekilde ¢6zmeyi,
belediye dairesi tarafindan evlendirilmek yerine yerel, kayitdist pro-
sediirlerle (mesela Ortadogu’da imam nikahiyla) evlenmeyi, modem
bankalardansa kayitdisi kredi kuruluslarindan kredi almay: tercih
edebilirler. Bunun sebebi esasen s6z konusu insanlarin gayri ya da
anti-modem olmalarn degil, varolus kosullarinin onlar1 kayitdig1 bir
hayat tarz1 aramaya zorlamasidir. Zira modemite pahal bir varolus-
tur, herkesin modern olmaya giicii yetmez. Modemite, ¢ogu korun-
masiz insanin gercekten bedelini 6deyemeyecegi davranis bigimle-
rine ve hayat tarzlarina (zamanin, mekanin, sozlesmelerin vb. disip-
linine siki bir baghilik) uyum yetenegini gerektirir. Yani yoksunlar
renkli televizyon seyretmeyi, temiz sebeke suyu i¢meyi ve barinma
giivencesine sahip olmayi arzu ederken, vergi ve fatura 6demekten
ya da belirli zamanlarda ¢aligma yiikiimliiliigiinii yerine getirmekten
helak olurlar (bkz. 9. Boliim).

Fakat kiiresellesme kosullarinda, yayilan biitiinlesmenin ortasin-
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da, kentsel madunlar 6zerklige ne derece sahip olabilir? Gergek su
ki yoksullar sadece 6zerklik aramiyor, giivenlige, yani devlet goze-
timinden azade olmaya da ihtiyaglan var, ¢iinkii modermnite kosulla-
rinda kayitdisi bir hayat aym zamanda giivensiz hayattir. Ornek ola-
rak, sokak saticilari modern i kurumlarimin disiplininden azade his-
sedebilirler ama ¢aligma izinleri olmadig i¢in polis tacizinden muz-
dariptirler. Yoksullarin yerlesimlerini gii¢clendirme, okul, klinik ve
kanalizasyon elde etme miicadeleleri onlar1 uzak durmak istedikleri
hakim iktidar sistemleriyle (yani devlet ve modemn biirokratik ku-
rumlarla) kagimlmaz olarak biitiinlestirecektir. Giivenlik arayigla-
rinda, kent yoksullar1 6zerklik ve biitiinlesme arasinda daimi bir mii-
zakere ve bocalama igindedir. Gene de biitiinlesme yap1 ve siiregleri
icinde miimkiin olan her alanda 6zerklik arayisin siirdiiriirler.

SIYASALLASMAK

Kendine atfedilen ¢ok az bir siyasal anlamla baghyorsa, yasadis
edimleri ¢ogu kez ahlaki temelde mesru kiliyorsa, tecaviiz nasil or-
tak/ siyasal bir miicadeleye doniigiir? Failller giindelik kazanimla-
riny, herhangi bir otoriteyle ciddi olarak karsi karsiya gelmeden elde
ettikleri siirece, muhtemelen siradan giindelik pratikler olarak de-
gerlendireceklerdir. Ne var ki kazanimlar: tehlikeye girdi mi, yap-
tiklarinin aslinda ne anlama geldigini ve kazanimlarinin degerini
kavrayip, bunlar1 ¢ogu kez toplu olarak ve yiiksek sesle savunurlar.
Bunun 6mekleri, Tahran’da 1976°da gecekonducularin, 1980°de so-
kak saticilarinin seferber olmasinda ve 1990’larin basinda muhtelif
sehirlerde gecekonducularin ¢ikardig: sokak isyanlarinda bulunabi-
lir. Benzer bir bicimde dagink fakat sesi duyulan protestolar
2000’lerde Kahire’nin Mengiyat Nasir, Ezbet El Haggena kesimle-
rinde ve diger yerlerinde cereyan etmistir. Alternatif bicimde, aktor-
ler kazamimlarim ille de toplu direnise gegmeden, sessiz itaatsizlikle
koruyabilir. Kahire ya da Istanbul’da seyyar saticilar, zabita geldi-
ginde toplu olarak iglerinin baginda durmak yerine, arka sokaklara
cekilir ve zabita gider gitmez hizla islerinin bagina dénerler. Oyle
ya da boyle, aktorlerin otoritelere karsi miicadelesi bir kazanim elde
etmekle degil, esasen halihazirda elde edilmis kazanimlar1 korumak
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ve gelistirmekle ilgilidir. Ama bu miicadeleler hemen hemen her za-
man devlet iktidarini icerir.

Devletin bu tiir aktivizm kargisindaki tavrim etkileyen, ilk olarak
gozetim kapasitesinin diizeyi, ikinci olarak sessiz tecaviiziin ikili
dogasidir (miilke, iktidara ve ayricaliga tecaviiz etme ve ayn za-
manda kendi kendine yetme etkinligi). Ugiincii Diinya iilkeleri, cok
sinirl olsa da benzer etkinliklerin gerceklestigi ABD gibi sanayiles-
mis iilkelere gore, sessiz tecaviize karsi daha hosgoriilii goriiniir. S1-
nai iilkeler, niifuslarin1 gézetim altinda tutmalarini saglayan ideolo-
jik, teknolojik ve kurumsal aygitlar bakimindan ¢ok daha donanim-
lidir. Diger bir deyisle, insanlar kiiresel Giiney’in korunmasiz ve
“yumusak devletleri’nde, vergi kacirmanin, 6zel miilke ve devlet
arazisine tecaviiziin ciddi su¢ sayildigx geliskin sanayilesmis iilke-
lerdekine gore, daha fazla 6zerklik alanina sahiptir.

Ote yandan sessiz tecaviiz, kamuya, miilkiyete ve iktidara yone-
lik bir ihlal oldugu kadar, yoksullarin kendi baslarinin ¢aresine bak-
malarim saglayan bir mekanizma da oldugu i¢in, bir¢ok agidan
Ugiincii Diinya hiikiimetlerinin isine gelebilir. O yiizden, bu hiikii-
metlerin bdyle etkinliklere ¢cogu kez birbiriyle celiskili tepkiler gos-
termesi sasirtici degildir. “Yumusak” ve korunmasiz devletler, 6zel-
likle kriz zamanlarinda, tecaviiz halen sinirhyken buna izin vermeye
meyleder. Miitecavizlere gelince, onlara kars1 koymay iyice zorlas-
tiracak kadar yayilirken, siirekli kontrol altindalarmis ve gozardi
edilebilirlermig gibi goériinmeye ¢ahigirlar. Bunu taktiksel olarak geri
cekilerek, goriinmez hale gelerek, memurlara riigvet vererek ya da
belirli ya da daha az stratejik mekanlarda yogunlasarak (6rmegin tic-
ra yerlerde gecekondular kurarak ya da g6zden irakta igportacilik
yaparak) becerirler.

Ancak aslinda ne kadar yayildiklar ve etkili olduklar agiga ¢ikti
my, aktorlerin ve edimlerinin kiimiilatif biiyiimesi hog goriilebilir s1-
nirlari asti my, devletin sik1 6nlemleri beklenir hale gelir. Gene de
bir¢cok durumda bu siki1 6nlemler sonu¢ dogurmaz, zira genelde is
isten gectikten sonra, miitecavizler ¢oktan yayihp goriiniir hale gel-
dikten ve geri doniisii olmayan bir noktaya vardiktan sonra uygula-
nirlar. Yetkili makamlarin bu siireci “kanser” olarak tarif etmesi,
bdylesi gayri-hareketlerin dinamigini daha iyi anlamamizi saglar.
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Aktorler ve devlet arasindaki ¢atigmanin kaynaklarini tespit et-
mek zor degildir. Ilk olarak, kamu mal ve hizmetlerinin ¢ogu kez
“kayitdigt” ve iicretsiz dagitimi, devlet kontroliindeki kaynaklara
agir bir yiik getirir. Aynca zenginler de (gayrimenkul sahipleri, tiic-
carlar ve diikkan sahipleri) mal ve miilk, marka ve is firsatlari kay-
beder. Devlet ile miilkiyet gruplarinin ittifaki, catismaya sinifsal bir
boyut katar. Ote yandan aktorlerin giindelik hayatlarinda 6zerklik
arayis1 modern devletin tahakkiimiinde ciddi bir bosluk yaratir.
Ozerk hayat modem devletleri, 6zellikle de popiilist olanlarim an-
lamsiz kilar. Dahasi 6zerklik ve kayitdisilik (faillerin, etkinliklerin
ve mekanlarinki), devletleri gézetim i¢in gerekli bilgiden yoksun bi-
rakir. Kagak isler, kayitdisi insanlar ve mekanlar, isimsiz ara sokak-
lar, polissiz mahalleler, bu varliklarin devlet kayitlarinda yer alma-
y1p sakli kaldig1 anlamina gelir. Denetleyebilmek i¢in, devletlerin
bunlar seffaf hale getirmesi gerekir. Gecekondu 1slah programlan
aslinda, denetim altina alabilmek igin, bilinmeyeni gozler Oniine
serme stratejisinin bir pargasi olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla
bu miitecavizlerle devlet arasinda ¢atigma olmasi kaginilmazdir.

Bu c¢atigma higbir yerde, egsiz bir kamusal mekén olan “sokak-
lar”daki kadar agikar degildir. Zira “sokaklar” memnuniyetsizligini
ifade edebilecegi kurumsal bir ¢evreden yoksun olanlar, s6zgelimi
gecekonducular, igsizler, ge¢imini sokaktan saglayanlar, sokak ¢o-
cuklari, yeralti diinyasinin mensuplari ve ev kadinlari i¢in tek —bas-
ka mekanlara sahip olan daha nice grup i¢in de 6nemli bir— ortak
ifade mevkii olarak is goriir. Fabrika is¢ileri ya da 6grenciler 6rne-
gin grev veya boykot yaparak giindelik hayati aksatabilirken, igsiz-
ler ve igportacilar sikayetlerini sadece kamusal mekénlarda, sokak-
larda dile getirebilir. Bu yoksunlarin ¢ogu agisindan sokaklar ger-
cekten de her giin yaptiklar seyleri yapabilecekleri; toplanmak, ar-
kadas edinmek, gecimini kazanmak, bog zamanin ge¢irmek, hos-
nutsuzluklarin dile getirmek i¢in baslica, hatta belki de tek yerdir.
Ayrnica, sokaklar ayn1 zamanda, polis devriyesi, trafik diizenlemesi
ve mekansal ayrimlar, kisaca kamu diizeni olarak ifade edilen devlet
varliginin en agikar bigimde goriilebilecegi kamusal mekanlardir.
Miitecavizler ve otoriteler arasindaki iktidar iligkisinin dinamikle-
rini “sokak siyaseti” olarak adlandiriyorum. “Sokak siyaseti” der-
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ken, ara sokaklardan daha goz 6niindeki caddelerin kaldirimlarina,
herkese acik parklar ve spor tesislerine kadar, “sokak” denen fizik-
sel ve toplumsal mekénda olusan ve ara ara ifade edilen, ortak bir
niifus ile otoriteler arasindaki bir dizi ¢catigmay: ve bunlarin icerim-
lerini kastediyorum. Sokak siyaseti, genellikle modern kurumlar di-
sinda hareket eden insanlarin (igsizler, giindelikg¢iler ya da ev kadin-
lar1) ya da kurumsal ortamlardan yararlanan fakat kurumlarinn si-
nirlan diginda destek ve dayanigma arayan, kamuoyu olusturmaya
calisan gruplann (fabrika iscileri veya 6grenciler) hosnutsuzlugu-
nun ifade edilmesini anlatir.5!

iki ana unsur sokaklan siyaset arenasina gevirir. Ilki, kamusal
mekanin failler ile otoriteler arasinda bir miicadele alani olarak kul-
lamimidir. Bu anlamda, sokaklari siyasal bir alan kilan, kamusal me-
kanin (edilgen degil de) etkin ya da katihmci bir bi¢cimde kullanil-
masidir. Boyle olmasinin bir nedeni de séz konusu alanlarin (kaldi-
rimlar, sehir parklar, kavsaklar vb.) giderek kullamimlarini diizen-
leyen, onlar1 “diizenli” hale getiren devlet iktidarinin sahasi haline
gelmesidir. Devlet buralarin edilgen bi¢gimde kullamlmasini ister.
Etkin bir kullanim, devletin ve bu diizenden ¢ikar saglayan grupla-
rin otoritesine meydan okur.

Sokak siyasetini sekillendiren ikinci unsur, kamusal mekani kul-
lanan ve burada is goren insanlar arasindaki “edilgen ag”n isleyisi-
dir. “Edilgen ag”la, ortak kimliklerin zimnen kabuliiyle yaratilan,
gercek ve sanal mekanla dolayimlanan, atomize bireyler arasindaki
ani iletisimi kastediyorum. Bir kadin erkek davetlilerle dolu bir par-
tiye istirak ettiginde, ortamdaki ikinci bir kadim1 hemen fark eder.
Bir sokaktaki igportacilar, daha once tanigmamig veya konusmamis
olsalar dahi, muhtemelen birbirlerini fark ederler. Partideki kadinlar
ya da sokaktaki igportacilar bir tehditle karsilastiklarinda, birbirle-
rini tanimasalar ya da bunu daha 6nceden planlamamig olsalar da,
biiyiik ihtimalle bir araya gelirler. Bu kavramin 6nemi, orgiitlerden
ya da tasarlanmig aglardan biiyiik olciide yoksun, sessiz miitecaviz-
ler gibi atomize bireylerin seferberligini hayal etme imkaninda ya-

51.*Sokak siyaseti” kavram: hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Bayat, Street
Politics, 1. Bolim.
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tar. “Edilgen ag” bireylerin, etkin yada tasarlanip insa edilmis aglar
olmaksizin, ortaklasa hareket etmek lizere seferber edilebilecegini
ima eder. Kamusal mekan olarak sokagin bu biinyevi 6zelligi, in-
sanlarin edilgen aglar kurarak seferber olmasini miimkiin kilar. Tek
tek aktorler, miitecavizler bir tehditle kars: karsiya geldi mi, edilgen
aglan muhtemelen etkin bir iletisim ve isbirligine doniisiir. Bir tah-
liye tehdidi ya da polis baskini, birbirini daha 6nceden tanimayan
gecekonducular1 ya da igportacilari muhtemelen hemen bir araya
getirir. Elbette, edilgen agdan toplu direnise gegcis asla verili degil-
dir. Aktorler, taktik geri ¢ekilmenin ¢atismadan daha iyi sonug ve-
rebilecegini hissedebilirler. Bu, Kahire sokaklarinda yaygin bir egi-
limdir, fakat yerinde toplu direnisin etkili oldugu devrim dénemi
fran’inda olagandigiydi.5?

Baslarken, yeni kiiresel yeniden yapilanmanin temel bir sonucu-
nun, bir yanda biitiinlesme, 6te yanda toplumsal diglama ve kayitdis:
hale getirme olmak iizere ikili bir siire¢ oldugunu 6ne siirdiim. Iki
siire¢ de Kiiresel Giiney’deki bir¢ok kentsel taban tarafinda biiyiik
bir hognutsuzluk yaratiyor. ilk olarak, kentsel tabanda, devlet orgiit-
leri de dahil olmak iizere biirokrasi i¢inde faaliyet gdstermeyi zor
bulanlar var. Bu insanlar bdyle toplumsal ve ekonomik diizenleme-
lerden bir ¢ikis yolu, alternatif ve daha tanidik ya da kayitdis1 kuru-
luslar ve iliskiler anyor. Ikinci olarak, kiiresellesme, yapisal uyum
programlan dolayimyla kayitdisi hale getirme egilimi de tasiyor;
bir¢ok insani igsiz birakiyor ya da kayitdisi iiretim, ticaret, barinma
ve ulagima itiyor. Ulusagin igportacilar (6regin yeni Orta Asya
Cumhuriyetleri ve Istanbul ya da Jamaika ve Miami arasinda dola-
sanlar) bu ¢agin son iiriinii. Kisacasi, yeni kiiresel yeniden yapilan-
ma, gelismekte olan iilkelerin sehirlerini belirlemeye baslayan 6z-
nelliklerin, toplumsal mekénin ve siyasal miicadeleler alaninin bii-
yiimesini yogunlastirmaya meylediyor.

Hakim bakis agilan (hayatta kalma stratejisi, kentsel toplumsal
hareketler ve giindelik direnis), kentsel madunlarin etkinliklerini de-
gerlendirmek icin yararh bakig acilar saglamakla beraber, tartigti-
gim iizere, belli bagh kusurlara sahip. Bununla beraber, “sessiz te-

52. Birgok 6mek igin bkz. Bayat, Street Politics.
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caviiz” bakig agisinin boyle kavramsal sorunlara bir ¢dziim olabile-
cegini iddia ediyorum. Bu agidan bakinca, yoksullar sadece hayatta
kalmak i¢in miicadele etmiyor; kamu mal ve hizmetleriyle seckin
gruplarin sahip olduklar seylere yonelik, genelde bireysel ve sessiz
tecaviiz yoluyla, kendi paylarina diiseni artirmak icin 6miir boyu di-
diniyorlar. Busiiregte taban kiiresellesmenin etkisine dogrudan mey-
dan okumuyor. Daha ziyade, giivenlik arayislarinda, etkilenmeden
kalms her alanda 6zerklik saglamak ve aramak i¢in, kiiresellesmey-
le daimi bir miizakereye giriyorlar. Ayn1 zamanda, bu siiregte, giin-
liikk tecaviiz ve miizakerelerinin niyet edilmemis sonuglari, kentsel
yapilar ve siireclerde, demografide ve kamu politikalarinda 6nemli
toplumsal degisiklikler doguruyor. Boyle bir stratejinin kentsel ta-
banin hayatinda ne denli 6nemli oldugunu daha 6nce gordiik. Ancak
sessiz tecaviiziin bu aktorleri nereye kadar gotiirebilecegi hala bir
soru olarak karsimizda duruyor.

Varolussal kisitlar (yetersiz beceriler ve egitim veya gelir, te-
mas, Orgiitlenme) diisiiniiliirse, sessiz tecaviiz marjinallestirilmis
gruplarin hayatta kalmasini ve payina diiseni artirmasini olanakl ki-
lan gegerli bir strateji iglevi goriir. Ancak bu gayri-hareket ne daha
kapsaml bir siyasal doniigiime yol agmaya muktedirdir, ne de boyle
bir amaci vardir. Daha genis ulusal hareketlerin boyle bir doniistiir-
me kapasitesi vardir. Ancak kiiresel/ulusal seferberlikle kiyaslan-
diginda, bu yerel miicadeleler aktorler i¢in hem anlamii hem de ida-
re edilebilirdir: Aktorler amaci anlamlandirabildigi ve bu eylemle-
rin sonuglar hakkinda fikir sahibi oldugu i¢in anlamldir; uzaktaki
milli 6nderlerden ziyade aktérlerin kendileri giindemi belirledigi,
hedefleri saptadig1 ve sonucu denetledigi i¢in idare edilebilirdir. Bu
bakimdan yoksullarin goziinde, yerel olan, kiiresel/milli olandan da-
ha ayricaliklidur.

Yoksunlarin genelde hayat boyu siiren miicadeleler yoluyla ya-
sam firsatlarim1 genigletmekte nispeten basarili oldugu dogrudur;
bununla beraber, ¢ok 6nemli toplumsal mekanlar onlarin denetimi
disinda kalir. Yoksullar kendilerine barinak insa etmek igin bir ara-
ziyi sahiplenebilir, ana caddeden ya da komsularindan sebeke suyu
ya da elektrik ¢alabilir, sokak koselerinde bir seyler satarak kendi-
lerine bir is edinebilir ve arada sirada zabitaya riigvet verebilir veya
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onu atlatabilirler. Belki de biitiin bunlar yoksul insanlarin kent hak-
kinin ve fiili yurttaghginin gesitli veghelerini olusturmaktadir. Peki
ya egitim, saghk hizmeti, parklar, yollar ve giivenlik — daha biiyiik
yapilara ve siireglere, milli devletlere ve kiiresel ekonomiye bagh
sosyal imkénlan nasil elde ederler? Diger bir deyisle, yoksunlarin
biiyiik 6l¢iide atomize ve yerel swrate j'i]cri, avantajlarina ragmen, da-
ha kapsamli, ulus ¢apinda bir toplumsal adalet arayigina pek hizmet
etmez. Kent tabani ortak bir temelde seferber olmadig: ve miicade-
leleri daha genis toplumsal hareketler ve sivil toplum orgiitleriyle
baglantili hale gelmedigi siirece, daha genis anlamda etkili olma ih-
timali yoktur.33 Gene de bu baglamda bir noktay: vurgulamakta fay-
da var: Bu gerceklesene ve sonuglar sinanana dek, sessiz tecaviiz,
kent yoksunlarinin kendi hayatlarinda ve sosyal politikalar, kentsel
yOnetisim, kamusal mekén ve kamusal diizen sahalarinda degisim
yaratmak i¢in izleyecegi en gegerli strateji olarak kalacaktir.

53. Peru’da bu tiirden daha genis bir ittifak 6megi i¢in bkz. Pedro Arévalo,
‘“Huaycan Self-Managing Urban Community: May Hope Be Realized”, Environ-
ment and Urbanization 9, no. | (Nisan 1997), s. 59-80.
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Yoksullar ve Bitmez Tiikenmez
Yasam Firsatlar Arayisi

ORTADOGULU YOKSULLAR su anki yeni liberal zamanlarda yasama-
y1 nasil bagariyor ve yasam kavgalar1 bolgedeki kentsel siyaset igin
ne anlama geliyor? 1980’lerin sonundaki siyasal-iktisadi yeniden
yapilanmadan 6nce, ¢ogu Ortadogu iilkesi biiyiik dlciide ya milli-
yetgi-popiilist rejimlerin (Misir, Suriye, Irak, Libya, Sudan, Tiirkiye
vb.) ya da Bat1 yanlisi rantiye devletlerin (iran, Koérfez Arap devlet-
leri) boyundurugu altindaydi. Petrol gelirleri ya da gurbetteki isgi-
lerin memleketlerine gonderdigi dovizlerle finanse edilen bu ziya-
desiyle otoriter devletler, devlet giidiimlii kalkinma stratejileri izle-
yerek kayda deger (yillik ortalama %21) biiylime oranlarina ulagti.!
Petrol gelirleri rantiye devletlere yurttaglarinin coguna sosyal hiz-
metler saglama imkéni sundu ve ideolojiyle yonlendirilen popiilist
devletler egitim, saglik, istihdam, barinma vb. alanlarda 6nemli sos-
yal yardimlar dagitt1.2 Bu somiirgecilik sonrasi rejimlere gore, dev-

1. 1970-79 donemi boyunca s6zii edilen Ortadogu iilkeleri i¢in ortalama gay-
risafi milli bilyiime oranlan séyleydi: Misir %7.6, Iran %22,2, Suudi Arabistan
%37,2, Tiirkiye %15,1, Kuveyt %22,6, Suriye %15,4, Irak %28,8, Urdiin %19,6
(*“World Tables 19917, IMF International Financial Statistics Yearbook, 1994,
1996 [Washington, D.C.: IMF Publications, 1996]).

2. Bkz. Hazem Beblawi, “Rentier State in the Arab World”, The Arab State
icinde, haz. G. Luciani (Londra: Routledge, 1990).
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letin hem somiirge giicleriyle hem de icerideki eski yonetici simif-
larla miicadele ettigi bir zamanda koyliiler, isgiler arasinda ve orta
tabakalarda ragbet gormek istiyorlarsa, boyle sosyal yardimlar ge-
rekliydi. Devlet halk adina iktisadi ve toplumsal kalkinmanin itici
giicii olarak hareket ediyordu.

Bu devletlerin otoriter tabiat1 anlaml siyasal katilimi ve etkili
sivil toplum orgiitlerinin gelisimini simrladi. Rejimlerin devletgi
ideolojisi ve patrimonyal egilimleri, devletleri bir¢ok yurttagin —sa-
dakatine kargilik olarak— tek degilse bile baslica gegcim kaynag: ha-
line getirdi. Devlet¢i modellerde, devlet iktisadi, siyasal ve toplum-
sal alanlarin 6nemli kisminidenetler; topluma kendisini gelistirmek
ve ¢ikar gruplarina kendini gostermek, rekabet etmek ve 6zerk ola-
rak hareket etmek i¢in ¢ok az alan birakir. Ortadogu’da boyle bir
ideoloji genellikle niifusun belli kesimlerinin seferberliginin orta-
dan kalkmasina —ya da en iyi kontrollii seferberligine— yol acar; Ce-
mal Abdiil Nasir doneminde ve bugiinkii Suriye’deki korporatist
sendikalar, Sah doneminde Iran’da devlet tarafindan idare edilen
sendikalar, Ayetullah Humeyni dénemindeki Islami kuruluglar ve
Libya’daki Halk Suralar1 buna 6rmektir.?

Uluslararasi Para Fonu’nun (IMF) sponsorlugundaki Ekonomik
Reform ve Yapisal Uyum programlar: aracilifiyla “liberallestirme”
ve piyasalastirmanin gelisi, 1990’larin bagindan itibaren, 6nemli
sosyoekonomik degisimlere yol agt1. Serbest pazar ekonomileri bir
taraftan tiiketim mallarim1 ¢ok daha erigilebilir kilip iist sosyoeko-
nomik katmanlari zenginlestirirken, bir taraftan da gelir esitsizligini
artirip emek piyasalarinda 6nemli degisikliklere neden oldu. Issiz-
ler, giindelikgiler ve geg¢imini sokaktan saglayan emekgiler gibi ka-
yitdis1 ve marjinallestirilmis gruplar biiyiidii. Cok sayida kamu sek-
torii calisanm ve tarn iscisinin yani sira orta sinifin egitimli ve bir
zamanlar hali vakti yerinde olan mensuplar1 (devlet memurlar1 ve
iiniversite 6grencileri) emek ve iskdn piyasasinda kent yoksullar
derekesine indirildi.

3. Ortadogu’daki iilkelerin bir tipolojisi i¢in bkz. Alan Richards ve John Wa-
terbury, A Political Economy of the Middle East (Boulder, Colo.: Westview Press,
1990).
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Biitiin bunlar olurken, devletler de 6nceki popiilist kalkinmala-
rinin baglica 6zelliklerinden biri olan toplumsal sorumluluklar ted-
ricen birakmistir. Bir¢ok sosyal yardim geri ¢ekilmis ve diisiik ge-
lirli gruplar hayatta kalma sorununu biiyiik 6l¢iide kendi baslarina
¢ozmek zorunda kalmistir. Omegin Misir’da devletin yaptig piring,
seker, yemeklik yag gibi temel gida maddeleri yardimi kaldirilmis;
yakit, elektrik ve ulagim siibvansiyonlan ise azaltilmistir. Kira de-
netimi yeniden diisiiniiliiyor, yeni ¢ikarilan bir kanun kiraci ¢iftgile-
rin toprak iizerindeki haklarim kaldiriyor, kamu sektorii reformlan
ve Ozellestirme devam ediyor — biitiin bunlarin ciddi toplumsal be-
delleri var. Daha 1993°te, ABD Uluslararasi Kalkinma Ajanst’nin bir
raporu, “Misir’da kotiiye giden toplumsal kosullar’” hususunda uya-
nda bulunuyordu.* Her ne kadar ortalama yasam siiresi ve bebek
6liim oranlan gibi birtakim toplumsal gostergeler geligse de, igsiz-
lik, yoksulluk ve gelir ugurumunun 1990’larda arttig: biliniyor.’
ikinci Kérfez Savas: gibi krizi derinlestiren bir dizi olayin sonucu
olarak Urdiin’de de benzer degisiklikler meydana geldi.¢ iran’da, hii-
kiimet 1990’dan bu yana devletgilik ile serbest piyasa politikalar
arasinda gidip geliyor. Bolgedeki diger iilkelerle karsilastirildigin-
da, iktisadi liberallesmenin iran’da seyri, kismen isgi direnisleri kis-
men de siyasal hizipler arasindaki miicadele nedeniyle yavas olmus-
tur. Her ne kadar Suriye ekonomisi agirhkl olarak devlet deneti-
minde kaldiysa da, 6zel sektoriin, ahbap ¢avus kapitalizminin kayda
deger bicimde geniglemesine yakin ge¢miste izin verilmigtir.

4. USAID/Cairo/EAS, Report on Economic Conditions in Egypt, 1991-1992
(Kahire: USAID, 1993), s. 2.

5. Bkz. John Westley, “Change in Egyptian Economy, 1977-1997” ve Galal
Amin, “Major Determinants of Economic Development in Egypt: 1977-1997”,
Cairo Papers in Social Science 21 (1998), s. 18-49. Ayrica bkz. Ragui Assaad
ve Malak Rouchdy, Poverty and Poverty Alleviation Strategies in Egypt (Kahire:
Ford Foundation, 1998). Misir’in kalkinma siirecinin daha yakin tarihli bir deger-
lendirmesi i¢in bkz. Richard Adams, “Evaluating the Process of Development
in Egypt, 1980-97", International Journal of Middle East Studies 32 (2000), s.
255-75.

6. Bkz. RoulaMajdalani, “Bridging the Gap between the Development Agen-
das and the Needs of the Grassroots: The Experience of Jordanian NGOs”, yayim-
lanmamig metin, Beyrut, 1999.
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Iktisadi haklan ve yurttas katilimini siyasal giindeme yerlestiren
ve akabinde toplumsal seferberlik igin yeni mekanlarin a¢ilmasina
destek olan insan haklan ve siyasal katilim fikirlerinin kiireselles-
mesi, bu siyasal-ekonomik gelismelerle ayn1 zamana denk gelir. Po-
piilist rejimlerin, olusumunadestek olduklar: yeni toplumsal gii¢leri
(6rmegin alt-orta ve orta siniflar) diizenle biitiinlestirememesi veya
bastiramamasit sivil toplum kurumlarinin biiyiimesine yol agmistir.
Devletler bu simiflarin ihtiyaglarini karsilamakta aciz kalinca, ihti-
yaglarin karsilanmast igin sivil kuruluslara bagvurur (ve bunlarin
kurulmasini destekler).? Ortadogu’da sivil toplum hakkindaki aras-
tirmalar, bir¢ok devletin otoriter dogasina ragmen, insan haklar ak-
tivistleri, sanatgilar, yazarlar, dini sahsiyetler ve meslek gruplarinin
hiikiimetler lizerinde bir hesap verme ve seffaflik baskisi yarattigini
gostermektedir.?

Biitiin bu ekonomik ve toplumsal degisiklikler --6zellikle de bir
yandan yoksullarin toplumsal kosullarinin kétiilesmesi, 6te yandan
kamusal alanlar ve sivil kuruluglarin genislemesi— bazi 6nemli so-
rular ortaya atar. Ortadogu’da taban degisen toplumsal ve iktisadi
gercekliklerine nasil tepki vermektedir? Ve degisen kosullariyla ger-
cektenyiizlesiyorlarsa, bolgede taleplerin dogasindaki, protesto ma-
hallerindeki ve miicadele oriintiilerindeki degisimin ardinda yatan
mantik nedir? Insanlarin ge¢im kaynaklarini ve haklarim savunmak
icin toplumsal gelismeye olanak saglayan anlamli bir politika degi-
sikligi ve kurumsal reform i¢in “asagidan baski” ne 6l¢iide gerekli-
dir? Bu boliim boyle sorulara deginerek, kent yoksunlarinin gegim
kaynaklarim savunmak ve kent hakkim 6ne siirmek i¢in ne sekiller-

7. Bkz. Raymond Hinnebusch, “Democratization in the Middle East: The Evi-
dence from the Syrian Case”, Political and Economic Liberalization iginde, haz.
Gred Honneman (Boulder, Colo.: Lynne Rienner, 1996); yakin tarihli muazzam
bir ¢aligma igin bkz. Bassam Haddad, Business Networks in Syria: The Political
Economy of Authoritarian Resilience (Stanford, Calif : Stanford University Press,
2011).

8. Saad Eddin Ibrahim, “The Troubled Triangle: Populism, Islam, and Civil
Society in the Arab World”, International Political Science Review 19 (1998), s.
373-85.

9. Bkz. haz. Augustus R. Norton, Civil Society in the Middle East (Leiden, N.
Y.: E. J. Brill, 1995).
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de cabaladigini inceliyor. Ge¢misteki kentsel kitle protestolar1 ve
sendikacilik onlarca insanin yagsam kosullarini iyilestirememis, top-
luluk aktivizmi ciliz kalmustir ve toplumsal Islam ile STO’ler sorun-
lardan ancak bir kismina cevap vermektedir. Dolayisiyla Ortadogu
toplumlarinda sessiz tecaviiz, kentsel tabana kendi hayatlari izerin-
de bir parga soz sahibi ve devlet politikasi lizerinde etkili olmalarini
saglayan hakim bir strateji olarak filizleniyor gibi gériinmektedir.

KENTSEL KiTLE PROTESTOLARI

1980’lerin kentsel isyanlari, muhtelif devletler mali agiklarini tiike-
tici siibvansiyonlarindaki kesintiler gibi kemer sikma politikalariyla
kapatmaya ¢alistik¢a, Ortadogu’daki neoliberal politikalarin bazi
vechelerinden duyulan hognutsuzlugun erken bir disavurumuydu.
Bu kesintiler devletler ile kitleler arasindaki toplumsal s6zlesmeyi
ihlal ediyor, 6fke ve hognutsuzluga yol agiyordu. Katilimcilarin ke-
sin profilini belirlemek zor olsa da kentli orta ve alt siniflar baslica
aktorler arasindaydi. Agustos 1983 ’te Fas hiikiimeti tiiketici siibvan-
siyonlarim %20 azaltti. Kamu sektoriinde maaglar ayni oranda yiik-
seltildiyse de Fas’in kuzeyinde ve diger bolgelerde isyanlar ¢ikti.
Benzer isyanlar 1984’te Tunus’ta (89 kisi oldiiriildii), 1982 ve 1985’
te Hartum’da (6ldiiriilenlerin sayis1 bilinmiyor) cereyan etti. 1987
yazinda, i¢ savasa katilan Liibnanlilar, Beyrut’ta Liibnan lirasinin
degerindeki diisiisii protesto etmek ilizere devasa bir gosteri diizen-
lemek i¢in bir araya geldiler. Cezayir 1988 giiziinde hayat pahaliligx
isyanlariyla sarsildi ve Urdiin 1989°da benzer bir siddeti tecriibe
etti.’® Ve bireysel ozgiirliikler, bolgesel ozerklik ve mesleki sorun-
larla ilgili meseleleri giindeme getiren daha nice siyasal protesto
(6rmegin 1986°da Misir Askeri Akademisi’nde, 1999°da 6nce fran’in
Tebriz ile Gazvin sehirlerinde ve daha sonra 6grenciler arasinda)
gergeklestirildi.

Neoliberal politikalarin hizlanmasina ragmen, 1990’1arda kent-

10. Richards ve Waterbury, Political Economy, s. 268. Daha etraflica bir ¢6-
ziimleme igin bkz. John Walton ve David Seddon, Free Markets and Food Riots
(Londra: Blackwell, 1994).
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sel kitle protestolar1 gozle goriiliir derecede azaldi. Bunda cesitli un-
surlarin rolii vard. Onceki galkantilardan etekleri tutusmus olan hii-
kiimetler bir taraftan daha sik1 denetimler getirirken, bir taraftan da
halk¢1 olmayan politikalar geciktirir ya da ancak tedricen uygular.
Misir’da ve Urdiin’deki Toplumsal Kalkinma Fonu gibi uluslararas
destekli giivenlik aglarindan bagka, yardim STO’lerinin ve toplum-
sal Islamin gelismesiyle de ek ¢ikis yollar1 saglandu.

Islam Devrimi deneyimi ve Irak’la savas, Iran’1 bolgedeki mua-
dillerinden ayirdi. Ortadogu’daki birgok rejim 1980’ler ve 1990’1ar-
da popiilizmden siyrilirken, Iran popiilizmi ancak devrimden sonra
yasamaya basladh. islam devriminin “ezilenler” lehine retorigi taban
seferberligine katkida bulundu. Savas i¢ muhalefeti bastirds; bitti-
ginde ise kentsel kitle protestolar: gibi ortak etkinlikler i¢in yeni bir
firsat dogdu. Nitekim gorece sakin 1980’lerden farkl: olarak 1990’
larin baginda Tahran’da ve Iran’in diger sehirlerinde alt1 biiyiik pro-
testo gerceklesti. Agustos 1991°de Tahran’da ve 1992’de Siraz ve
Arak’ta, barinaklarinin yikilmasi ya da zorla tahliye edilmeleri ne-
deniyle isgalciler ayaklandi. 1992’de Meshed sehrinde ve 1995°te
Tahran’in [slamgehr yerlesiminde ok daha garpici bir kargasa ger-
ceklesti. Meshed’de protestolar tetikleyen, belediyenin sehirdeki is-
galcilerin yerlesimlerinin yasallagtirilmasi taleplerini reddetmesiy-
di. Ordunun bastiramadig: bu biiyiik kargasa, yiizden fazla bina ve
diikkanin tahrip olmasi, 300 kisinin tutuklanmasi ve 10°dan fazla in-
sanin Oliimiiyle sonuglandi. Nisan 1995’te, Giiney Tahran’da biiyiik
bir kayitdisi yerlesim olan Islamgehr’de iig giin siiren isyan, Cum-
hurbaskam Hagimi Rafsancani yonetiminin aldig1 savas sonrasi eko-
nomik tedbirler —ozellikle de otobiis iicretleri ve akaryakit fiyatla-
rindaki artiglar— ile ilgiliydi.

Ortadogu’da kentsel protestolarin karisik sonuglari oldu. Derhal
bastirilan bir¢ok vakayr miiteakip, hiikiimetler halk¢i olmayan ted-
birleri yiiriirliikten kaldirmak zorunda kald: (1977°de Misir’da, 1984’
te Tunus ve Fas’ta, 1985’te Sudan’da, 1988’de Cezayir’de, 1989°da
Urdiin’de ve bir¢ok kez Iran’da oldugu iizere). Zaman zaman iicret-
leri artirmak gibi taktik ddiinler verdiler; gelgelelim bunlar sadece
iicretlileri etkiler, serbest ¢alisan yoksullara ve igsizlere bir hayri do-
kunmaz.!! Protestolar bolgesel ya da kiigiik 6lgekli oldugunda hii-
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kiimetler genellikle bunlari cebren sonlandirmayi basardi. 1980’le-
rin baginda, Misir’da Kefr El Devvar’daki ig¢iler taleplerinin ancak
bir kismini elde edebildi. Misirh giftcilerin 1998°de iicra kdylerdeki
protestolari, kiracilarin toprak iizerindeki uzun vadeli haklarin el-
lerinden alan yeni politikalar1 degistiremedi. Gelgelelim toplumsal
protestolar farkl1 meseleleri ve failleri (6rmegin iktisadi oldugu ka-
dar siyasal taleplerde de bulunan 6grenciler ve orta siniflar) kucak-
layarak ulus ¢apinda destek kazandiklarinda, ¢ogu kez siyasal re-
form da dahil (Cezayir, Urdiin, Tunus ve 1980’lerin sonunda Tiirki-
ye’de oldugu gibi) 6nemli degisimlere yol acarlar.

Kentsel kitle protestolarn ¢arpiciliklarina ve zaman zaman bir
hayli etkili olmalarina ragmen, ¢ogunlukla kendiliginden, amaca
o6zel ve bunun sonucunda olagandisidir; ¢ok defa siddet ve bastiril-
ma riski igerirler. Kentsel ayaklanmalar etkili ve kurumsallagmus ¢a-
tisma ¢odziimii mekanizmalari olmayinca ortaya ¢ikar. Kurumsal bir
giindelik hayat1 aksatma giiciine sahip olmayan toplumsal gruplarin
(issiz oldugu icin grev yapamayanlar gibi) ve bu giice sahip olmakla
beraber bunu yetersiz bulanlarin (isgilerin, 6grencilerin) kitle pro-
testolar1 baglatmakta onderleri takip etmeleri muhtemeldir. Bu, ba-
zilarinin iddia ettigi iizere, Ortadogulu kitlelerin esasen “hakikaten
ortak bir hayat”a sahip olmadigi, daha ziyade “ayaktakimi eylemi”
ne bagvurdugu anlamina gelmez.!? Zira elverisli kosullarda, basta
sendikacilik olmak iizere, modem ortak eylem bigimleriyle de ug-
ragirlar.

SENDIKACILIK

Sendikacilik, ¢aligan insanlarin haklarin1 savunmasina ya da top-
lumsal degisime yol agmak icin iktisadi seckinler ve hiikiimetlere
baski yapmasina aracilik eden eski ve siirdiiriilebilir bir kurumu tem-
sil eder. Sendikalar, hakkaniyetsiz emek pratiklerine, boliigsiim me-
selelerine ve siyasal konulara hizl ve sistematik tepki verme potan-
siyeline sahiptir. Aynm1 zamanda, nihayetinde sendikalar gii¢lerini

11. Bkz. Walton ve Seddon, Free Markets, s. 205-14.
12. Omegin bkz. Ira Lapidus, Muslim Cities in the Later Middle Ages (Cam-
bridge: Cambridge University Press, 1967), s. 107.
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baltalayan yeni emegi disipline etme bicimleri ve isten ¢ikarmalar
dahil, su anki neoliberal iktisadi politikalardan ¢ok etkilenmistir.

Ortadogu’da sendikalar aslen Avrupali somiirgeci tahakkiimii
baglaminda ortaya ¢ikt1. Bu yiizden miicadeleleri hem sinifsal hem
de milliyet¢i boyutlar iceriyordu — bu ¢ogunlukla gergin bir stratejik
konumdur. Bagimsizlikla beraber, cogu sendika orgiitii devlet yapisi
veya iktidar partileriyle biitiinlesince, mecburi sendikalarin emek
orgiitlerinin ¢ogunlugunu olusturdugu mevcut durum ortaya ¢iktu.
Cekirdek tiyelerini kamu sektorii is¢ilerinin olusturdugu bu sendika
tipi popiilist ge¢mige sahip iilkelerin (Cezayir, Misir, Irak, Libya ve
Suriye) yan1 sira Kuveyt ve Yemen’de de is bagindadir. Basra Kor-
fezi’ndeki Arap lilkeleri daha ¢ok yabanci igci kullanarak siki bir di-
siplin dayatir ve is¢i Orgiitlenmelerine gecit vermemek igin, orgiit-
lenmeye karsilik nispeten yiiksek bir iicret 6nerirler. Gelgelelim go-
zetim, 1980’lerde Suudi petrol sanayisinde Filistinli ig¢ilerin grevi
ve Ekim 1999°da aynmciliga karsi Kuveyt'teki Misirh isgilerin ayak-
lanmalan gibi, emekgilerin huzursuzlugunun zaman zaman patlak
vermesini engelleyememistir.!3 Sadece Urdiin, Liibnan, Fas ve Tiir-
kiye devletten ya da iktidar partilerinden nispeten bagimsiz ¢ogulcu
sendikalara sahiptir.

Sendika yapis is¢ilerin kazanimlarinin devamliligini saglama ya
da bunlar ilerletme kabiliyetlerini etkiler. Korporatist olanlardan
cok bagimsiz sendikalarin is¢ilerin haklarim korumas: muhtemeldir.
Ne var ki, bolgenin deneyiminde, Iran Devrimi'nden énceki devlet
giidiimlii is¢i sendikalar1 ve sonraki isci suralar ile Igsiz Isgiler Sen-
dikasrnda goriildiigii iizere, isciler kendi ¢ikarlarini ilerletmek igin
var olan korporatist orgiitleri kullanmaya meyleder.!* Bu, is¢i sen-
dikalarinin nispi bir bagimsizliktan yararlandigi “Liberal Dénem”in
(1923-52) ardindan Nasir tarafindan Misir’da kurulan korporatist
sendikalar icin de gegerlidir."

Bugiin, orgiitlii kamu sektorii is¢ileri, iktisadi uyumun dogrudan

13. Bkz. Al-Ahali, 3 Kasim 1999, s. 3.

14. Daha ayrintih bilgi igin bkz. Asef Bayat, Workers and Revolution in Iran
(Londra: Zed Books, 1987). Iran’da igsizler hareketi i¢in bkz. Asef Bayat, “Work-
less Revolutionaries: The Unemployed Movement in Revolutionary Iran”, Inter-
national Review of Social History 42, no. 2 (1997), s. 159-8S.
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sonuclarini diger tiim gruplardan daha fazla hissediyor. Nitekim
sendikalar tiiketici siibvansiyonlarindaki kesintilerden, fiyat artigla-
rindan, iicret ve harcirahlardaki diigiisten, isten ¢ikarmalardan ve
hiikiimetlerin sendika islerine miidahalesinden kaygilidirlar ve ¢cogu
kez bunlara karsi miicadele ederler. Bir insan haklar1 orgiitii Misir’
da 1998 boyunca biiyiik sirketlere karsi, coguna devlet giivenlik
giiclerinin miidahale ettigi yetmis grev rapor ediyordu. Bu sinai ey-
lemlerin temel nedeni “hiikiimetin reform politikasi’ydi.!6 Misir ba-
sin1 resmi agiklamalara dayanarak 1999’un baginda haftada besten
fazla grev ve oturma eylemi vakasi oldugunu bildiriyordu. Bu ey-
lemler biiyiik 6lgiide iicret ve primlerdeki diisiislerden ve getirilen
para cezalarindan kaynaklaniyordu.!” Emekgilerin ayaklanmalari
ozellikle de 25 Ocak devriminden 6nceki yillarda iyice artip Cum-
hurbagkani1 Miibarek’in devrilmesine yonelik yaygin bir emekgci
destegi haline geldi. iran’da 1990’lar isgi grevlerinin hizli artigina ta-
niklik etti. 1991’inilk yarisinda iki bin civarinda grev vardi.!® Bir de-
gerlendirmeye gore, enflasyona yetismeye ¢aligan is¢iler tarafindan
yapilan grevler o kadar yaygindi ki yetkililer bunlar1 neredeyse fark
etmedi.!® Neoliberal doneme ve ekonomik gerceklere uyum sagla-
mak icin tanzim edilen yeni i§ yasalarina hararetli itirazlar yoneltil-
di, ¢iinkii bunlar ig¢ileri basta is giivenligi olmak iizere birtakim ge-
leneksel haklarindan mahrum birakiyordu. 1994’te Misir’da is¢i sen-
dikalar: hiikiimeti ve is ¢evrelerini “isten ¢cikarma hakkina karsi grev
hakki”n1 kabul etmeye zorlad1.20 Sendikalar Miibarek sonrasi Mi-
sir’da yeni ig kanunu ve toplumsal szlesme taleplerini dile getirdi.
Iran’da is kanunu iktidardaki din adamlari ile isgi yanlisi giiler ara-
sinda on yildan uzun bir siire tartigma konusu olarak kald.

Bazi gozlemciler, isgilerin asli silah1 grevin yasadisi olmasi ve

15. Bkz. Joel Beinin ve Zachary Lockman, Workers on the Nile : Nationalism,
Communism, Islam and the Egyptian Working Class, 1882-1954 (Princeton, N.J.:
Princeton University Press, 1988).

16. Land Center for Human Rights, “Egypt’s Labor Conditions During 1998:
The Year of Strikes and Protests” (Kahire, 1998).

17. Bkz. El-Veft, 5 Subat 1999, s. 1.

18. Bkz. Walton ve Seddon, Free Markets, s. 210.

19. Middle East Economic Digest, 21 Subat 1991, Iran 6zel raporu.

20. Posusney, Labor and the State, s. 5.
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¢ogu kez tutuklanma ve hapis riski tagimasi nedeniyle, orgiitlii eme-
gin Ortadogu’da toplumsal ve siyasal gelismeleri etkileme kapasi-
tesini kiiciimseme egilimindedir. Buna ek olarak, devletlerin genel-
likle bu biiyiik 6l¢iide korporatist sendikalarin 6nderligini sistemin
parcasi haline getirdigini, boylece sendika aktivizmini pratikte et-
kisiz kildigim iddia ederler.! Grevlerin yasadisi oldugu ve is¢i 6n-
derlerinin satin alinabilecegi, bircogunun iktidar partisinin ya da
devlet biirokrasisinin pargas: haline geldigi dogrudur. Gelgelelim,
Posusney’in hakl olarak iddia ettigi iizere, “‘emek korporatist dene-
timlere ragmen iktisadi taleplerin ardindan gidebilmis ve devletten
birtakim haklar koparabilmistir”, ve bunu yapma kabiliyeti “eldeki
belirli meseleye ve soz konusu mesele etrafinda politikalarin nasil
yapildigina baghdir”.22 Gergek su ki, korporatist 6nderlik kadrosu
bile alt kademelerinin goriislerine ve kaygilarina bir bigcimde cevap
vermek zorundadr. Isgi onderlerinin belirli hiikiimet politikalarina
(6megin siibvansiyonlarin kaldirilmasina, 6zellestirmeye, is kanu-
nunun bazi yonlerine) itiraz etmesi gibi, alt kademeler de 6nderligin
inisiyatif almadi1 durumlarda gayriresmi sinai eylemlere girismeye
meyleder. Omegin Misir'da hem simdiki hem de bir 6nceki hiikii-
met doneminde uyum kosullarinin uygulanmasindaki ya da IMF ile
yeniden goriisiilmesindeki gecikmelerin asil sebebi orgiitlii emek
muhalefeti olmustur.23 Daha etkileyici bir sekilde, Tunus Genel Isgi
Sendikasr’nin liderler kadrosuyla ipleri koparan alt kademelerinin
6n ayak oldugu protestolar nihayetinde 2011°de Tunus’ta devrimin
patlak vermesine yol agmistir.

Orgiitlii emek, toplumsal ve siyasal etkisine ragmen, Ortadogu’
da toplam isgiiciiniin sadece kiiciik bir kismini ihtiva etmeyi siir-
diirmiistiir. Isgiiciiniin biiyiik gogunlugu serbest meslek sahiplerin-
den, bunlarn biiyiik bir kesimi de vesayetgi is iligkilerinin hiikiim
stirdiigii kiigiik at6lyelerde ¢alisan iicretli is¢ilerden olusur. Her ne
kadar bu kuruluslarda patronlarla isgiler arasi gerilim olagandis1 de-
gilse de, bir is¢inin kap1 komsusu diikkandaki meslektaglariyla itti-

21. Omegin bkz. Richards ve Waterbury, Political Economy, s. 267.
22. Posusney, Labor and the State, s. 10.
23. Aktaran Walton ve Seddon, Free Markets, s. 185.
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fak yapmaktansa patronuna sadik kalmasi daha muhtemeldir. Her
sey hesaba katildiginda, sehirlerdeki isgiiciiniin iicte biri ile yarisi
arasi (Misir %43, iran %35, Tiirkiye %36, Yemen Arap Cumbhuri-
yeti %70) kayitdis1 sektorde faaldir ve bu yiizden orgiitsiizdiir ve ig
kanunu hiikiimleri diginda kalir.24 1980’lerin ekonomik yeniden ya-
pilanmasi, sendikaciligin ana daman olan kamu sektoriiniin kapat-
malar, kiiciilmeye gitmeler ve erken emekliliklerle daralmasiyla, 6r-
giitlii emegi daha da baltalamistir. Sayisiz rapor bolgedeki is¢i ha-
reketlerinin seferber etme kapasitesindeki diisiise isaret ediyor. Mi-
sir, Urdiin, Fas, Tunus ve fran’daki orgiitlii emek “kopuk kopuk”,
“savunmact’, “bagsiz kalmig ve proleterlesmekten ¢ikmig” olarak
betimlenir.’ Ara ara vuku bulan ayaklanmalara ragmen emek, gii-
vencesi daha az olan veya hi¢ olmayan, daha kayitdis1 ve pargal bir
sey; tiirlii tiirlii faaliyete ve mekéna yayilmus, issizler, gegici is¢iler
ve hane i¢i emekgiler arasinda, kiigiik atolyelere ve sokak koselerine
dagilmig bir sey haline geliyor.26

TOPLULUK AKTivizmi

O halde, kentsel topluluk ve yerlesim ya da mahalle, kentsel taban
icin bir ortak kimlik duygusu ve igyerinin disinda bir ortak eylem
zemini sunabilir. Zira mahallelerde insanlarin ¢ogu konut giivenligi

24. Daha ayrintil rakamsal veriler i¢in bkz. Richards ve Waterbury, Political
Economy, s. 140.

25. Bunlar i¢in Floransa’da, 22-26 Mart 2000 tarihlerinde diizenlenen Works-
hop on Changing Labour and Restructuring Unionism, First Mediterranean Social
and Political Meeting’inde sunulan tebliglerden yararlandim. Bkz. Myriam Ca-
tusse, “Les métamorphoses de la question syndicale au Maroc”; Dara Kawthar,
“Labor Market in Lebanon: Evolution, Constraints, and the Role of Unionism”;
Fathi Rekik, “Mobilité sociale et flexibilité de I’emploi [Tunus]” ve Frangoise
Clement, “Changing Labour and Restructuring in Egypt”. Misir hakkinda ayrica
bkz. Fatemah Farag, “Labour on the Fence”, Haftalik el-Ehrdm, 11-17 Mayis
2000, s. 7. Deena A. Gamile, “The Working Class of Shubra al-Khaima”, yiiksek
lisans tezi, Kahire Amerikan Universitesi, 2000.

26. Misir igin bkz. ¢esitli raporlar, omegin Farag, “Labour on the Fence”,
s. 7. Iran’da muhafazakar meclis 2000’lerin baginda verimlilik ve yatirum artira-
bilmek i¢gin besten az is¢inin ¢ahstig1 igyerlerini is kanunu hiikiimlerinin diginda
tutan bir kanunu kabul etti.
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saglamada, kira 6demede ve kentsel hizmetlere, okullara, kliniklere,
kiiltiir merkezlerine vb. erisimde aym giigliiklerle kargilagir. Boylesi
bir “ortak tiiketim” i¢in kurumsal ortamlar araciligiyla yiiriitiilen
topluluk temelli ortak miicadeleler bir bakima kentsel toplumsal ha-
reketlerin baglica 6zelliklerinden biridir. Cogu kez miicadeleci olan
bu tiir topluluk aktivizmi, “topluluk gelisimi” kavramindan ayirt
edilmelidir. Topluluk gelisimi hem statiikoyu korumak hem de top-
lumsal degisim yaratmak gibi ikili bir etkiye sahiptir. Sozgelimi Ba-
tr’da topluluk geligimi program ilk basta komiinizme kars1 kontrge-
rilla eylemlerine (somiirgelerde), siyah sinif-altinin hognutsuzlugu-
nu ¢evrelemeye (ABD) ve topluluk ¢éziimleri saglayarak yoksullarin
idare edilmesine (Birlesik Krallik) yonelikti.?? Bununla beraber top-
lum gelisimi aym zamanda seckinlere kars: direnisi gelistirmek i¢in
bir alan agabilir ve toplumsal degisimi tegvik edebilir. Bu durum ¢o-
gu kez taban, gelisimi kendi bagina baslattiginda ya da yerel 6nder-
ler, STO’ler, dini gruplar ya da siyasetgiler tarafindan seferber edil-
diginde (Brezilya varoslan ya da Hindistan’da Serbest Meslek Sa-
hibi Kadinlar Demegi) gerceklesir. Burada seferberlik mutlaka mii-
cadeleci olmak zorunda degildir; kararlar ve sonuglari iizerinde bir
Ol¢iide denetime sahip insanlarin hayatlarini ve topluluklarini iyi-
lestirmek i¢in birlikte ¢calismasina imkén saglayan, isbirligine dayal
ugraslan da ifade edebilir. Ortadogu sehirleri boylesi topluluk akti-
vizmi agisindan ne durumdadir?

Son zamanlarda, Ortadogu sehirlerinde meydana gelen bir dizi
topluluk seferberligi kentsel toplumsal hareketlerle bazi benzerlik-
ler gosteriyor. Omegin Kahire’de diisiik gelirli bir yerlesim olan Ez-
bet Mikavi halkinin, izabe tesislerinin ciddi saglik ve ¢evre sorun-
larina yol agmis oldugu bolgedeki sinai kirlilige kars: seferberligini
ele alalim.2® Topluluk i¢inde geleneksel iletigsim stratejilerini kul-
lanmanin yani sira medyayla seslerini duyurmak, siyasi lobi faali-

27. Bkz. Community Development Journal, 6zel say1no. 32 (1997), 6zellikle
s. 101-98 (Keith Popple ve Mae Shaw, “Social Movements: Re-Assessing ‘Com-
munity’”).

28. Bkz. Inaz Tawfiq, “Community Participation and Environmental Change:
Mobilization in a Cairo Neighborhood”, yiiksek lisans tezi, Kahire Amerikan Uni-

versitesi, 1995.
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yetleri yiiriitmek ve muhalefetlerini kayda gecirmek i¢in mahkeme-
lere bagvurmak gibi modemtaktiklerden de yararlandilar. Bir bagka
ornekte, Misir’da Subra El Hayma yerlesiminin mensuplari, Agus-
tos 1994’te yoneticilerin bolge halkinin kendi paralariyla on yilda
insa ettigi bir topluluk kompleksinin (cami, klinik ve eczane) ruh-
satsiz boliimlerini yikma planina hizla tepki gosterdiler.??

Belirli donemlerde —ozellikle devletler daha korumasiz kaldi-
ginda— ¢ok daha da kalic1 ve genis 6lgekli seferberlikler olur. Liib-
nan i¢ savaginda devletin ¢okmesi, Miisliiman giineyde sessiz teca-
viize ve topluluk seferberligine yol acti (bunlarin kurumlari giineyde
hala varligini siiriidiiriiyor). Giineyden binlerce insan Beyrut’un gii-
neyindeki banliyolere kacak yapilar inga etti — bugiin s6z konusu
yapilar bolgedeki konutlarin %40’1n1 olusturuyor. Agustos 1990°da
Irak’in Kuveyt’i iggalini miiteakip, goniilliiaglari ve birlikler sadece
sivil itaatsizligi desteklemekte degil, belediye hizmetlerinin veril-
memesinin yarattig1 boglugu doldurmakta da hayati bir rol oynadi.3°
Filistin Halk Orgiitleri, hem Intifada boyunca hem de sonrasinda,
isgal altindaki topraklarda toplumsal gereksinimlerin saglanmasinin
ve kalkinmanin baglica organi olarak rol aldi.3'1979 iran Devrimi’
nin hemen ardindan, pek ¢ok yoksul aile yiizlerce bos evi ve kabasi
bitmig binay1 sahiplenip kendi mali gibi dayayip dosedi ve dairele-
rin ortak yonetimi i¢in apartman konseyleri kurdu. Bu arada arazi-
lerin sahiplenilmesi ve kagak ingaatlar da artti. Hem dahili hem ha-
rici faktorlerin seferber etmesiyle, isgalciler bir araya gelip elektrik
ve sebeke suyu talep etti; reddedildiklerinde ya da gecikmeyle kar-
silastiklarinda, bunlan yasadisi yollarla elde ettiler. Yollar yaptilar,
klinikler ve diikkanlar actilar, camiler ve kiitiiphaneler insa ettiler
ve ¢oplerin toplanmasini orgiitlediler. Daha da ileri giderek dernek-
ler ve topluluk aglar kurdular ve yerel tiiketici kooperatiflerine ka-
tildilar. Yeni ve daha 6zerk bir yagam, igleyis ve topluluk 6rgiitlen-

29. Jailan Halawi, “Mosque Stairs Spark Shubra Riots”, Haftalik el-Ehrdm,
18-24 Agustos 1994.

30. Bkz. Shafeeq Ghabra, “Voluntary Associations in Kuwait”, Middle East
Journal 45 (1991), s. 199-215.

31. Bkz. Joost Hiltermann, Behind the Intifada (Princeton, N.J.: Princeton
University Press, 1991).
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mesi doguyordu.

Ne var ki baz1 Latin Amerika iilkelerindeki hareketlerle karsi-
lagtirildiginda bu deneyimler, kentsel toplumsal hareket emsalleri
olarak ciddi bir sekilde siradisi kalir. Genelde olaganiistii toplumsal
ve siyasal sartlarda —~devrimci kosullarda ya da devletin zayifladig:
ya daFilistin’de oldugu gibi tamamen yok oldugu kriz ve savas za-
manlarinda— ortaya ¢ikarlar. Nitekim bu tiir faaliyetlerin ¢ok azi
normal kosullarda siirdiiriilebilir toplumsal seferberlik ve kurumsal-
lagma igin bir 6riintii haline gelmistir. Istisnai kosullar sona erdigin-
de, bu deneyimler ya yok olmaya ya da bozulmaya baslar. iran’da
topluluk aktivizminin kendini pekistirme sansi olmadi. Deneyim
yetersizligi, seferber edici harici faktorlerin ve siyasal gruplarin re-
kabeti ve ozellikle hiikiimetin diisgmanhig1 deneyimi ciddi bigimde
baltaladi. Cami dernekleri Irak’la savas siiresince yalnizca gida gibi
temel ihtiyaglarin dagitiminda yoredekilere destek saglamak igin
kurulmamigti, aym zamanda ¢evredeki siyasal muhalefeti denetle-
meye de hizmet ediyordu. Bunlar Misir ¢apinda i goren ti¢ bin Top-
lum Gelistirme Demegine (TGD) benziyordu.2 Her ne kadar TGD’
ler yoksullarin toplumsal refahina katkida bulunsa da seferber etme
etkileri ciizidir. Kahire’nin popiiler bir kesiminde ¢aligan bir alan
aragtirmacisinin beyan ettigi gibi: “Yiiksek diizeyde siyasallagmig
Seyyida Zeyneb’de bile bolge sakinlerinin katildig1 6rgiitlii toplum-
sal eylem ¢ok az goriiniiyor. Sakinlerin rolii ¢ogunlukla hangi hiz-
metler ... mevcutsa bunlardan yararlanmakla sinirlidir.”33

Kentsel topluluklarinin toplumsal etkilesimden yoksun koca ko-
ca bosluklar olmadigimi sylemeye gerek bile yok herhalde. Muhak-
kak, bireysellige, anonimlige ve rekabete tabi kiiciik koylerden daha
fazlasini ifade ederler. Bununla beraber, gesit gesit ag ve kurum ige-
rirler. Modem bir sehir olan Tahran’da komsuluk iliskileri hala hii-
kiim siirmektedir; topluluk mensuplari birbirlerine yardima istirak
eder, ziyaretlerde bulunur, danisir ve diigiinlere, cenazelere katilir-

32. TGD'leriizerine iyi bir analiz i¢in bkz. Maha Mahfouz, “Community De-
velopment in Egypt: The Case of CDAs”, yiiksek lisans tezi, Kahire Amerikan
Universitesi, 1992.

33. Samer El-Karanshawy, “Governance, Local Communities and Internatio-
nal Development in Urban Egypt”, yayimlanmamus rapor, Kahire, 1998.
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lar.3* Misir sehirlerinde gégmen demekleri bu iglevlerin bazilarim
kurumsallastirmugtir; cenaze isleri ve insanlara “kendi kdyiinden”
mezar yeri saglamak bu demeklerin ana etkinlikleridir.35 Niifuzlu
kisiler devlet denetimindeki mahalle konseylerinden ¢ikar saglaya-
bilir. Fakat kayitdis1 kredi sistemleri belki de kentsel merkezlerdeki
en 6nemli topluluk ag1 bi¢imi olarak ig goriir. Hisimlik ve etnisitenin
oOtesine gecen toplumsal aglar biiyiik dlciide gelisigiizel, yapilanma-
mi§ ve vesayet¢i olmay: siirdiiriir. Topluluk diizeyinde sivil ya da
hisimlik dig1 igbirliklerinin zayiflig1 ancak insanlarin yorenin 6nder-
lerine (kibar, seyhler, cuma vaizleri), sorun ¢oziiciilere ve hatta yo-
renin kabadayilarina giivendigi geleneksel hiyerarsik ve vesayetci
iligkileri giiclendirir. Bdylesi toplumsal kosullarda siyasi parti or-
giitleri ya da yerel STO’ler gibi modern kurumlar veya polis kayir-
macihiga yatkindir. Nitekim Misir’in alt simflar sozgelimi ¢evre so-
runlarinin farkinda olmalarina ragmen, ister toplulugun bizzat ken-
disini iyilestirmek igin toplu girisim olsun, ister bunu onlarin adina
gorevlilerin yapmasini talep etmek iizere protesto eylemi olsun, or-
tak eylem adina ¢ok az sey yaparlar.36

Ortak tiiketim i¢in bir toplumsal eylem olan topluluk aktivizmi
Ortadogu’da neden nispeten siradisidir? Neden bu boélge kiiresel
topluluk eylemi haritasinda, baz1 gézlemcilerin belirttigi gibi, “koca
bir bosluk”tur?*” Nedenlerden biri, bir¢ok Ortadogu iilkesinde sira-
dan insanlarn siyasal davranigini etkilemeyi siirdiiren popiilizm mi-
rasiyla ilgilidir. Popiilist rejimler alt ve orta siniflar ile devlet ara-
sinda bir toplumsal sozlesme yapti; buna gore devlet, bu siniflarin

34. Bkz. Rahmatollah Sedigh Sarvestani, Barrasi-ye Jame-shenakhti-ye Ra-
vabet-e Hamsayegui dar Tehran (Tahran: Tahran Universitesi, Toplumsal Gahs-
malar ve Arastirma Enstitiisii, 1997).

35. 1990°’da buna benzer 823 dernek vardi; %80’i Kahire metropoliten ala-
ninda yogunlasiyordu. Bkz. Hirofumi Tanada, “Survey of Migrant Associations
in Cairo Metropolitan Society (Egypt), 1955-1990: Quantitative and Qualitative
Data”, Social Science Review 42, no. 1 (1996).

36. Bkz. Nicholas Hopkins ve dig., Social Response to Environmental Change
and Pollution in Egypt (Kahire: Kahire Amerikan Universitesi, Toplumsal Aras-
tirmalar Merkezi, 1998).

37. Alan Durning, “People Power and Development”, Foreign Policy 76
(1989), s. 71.
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destegine, toplumun huzuruna ve dolayisiyla seferber olmamalarina
veya sadece kontrollii bir seferberlige karsilik, temel ihtiyaclar: kar-
silamay1 kabul ediyordu. Bu, devlet ile bagimsiz siniflar arasinda
bir antlagma degildi. Daha ziyade devlet ile bi¢imsiz bir kitle, yani
bagimsiz ortak kimligin ve eylemin ciddi bi¢imde baltalandig: bir
bireyler ve ticari kuruluglar yigin1 arasinda bir anlagmaydi. Bolii-
stimcii popiilizm su an gittikge kiigiiliiyor ve piyasa giicleri tirmani-
yor olsa da, bir¢ok insan devletleri hala talihsizlik kadar giivencenin
de baslica kaynag: olarak gormektedir. Otoriter popiilizmin hala
agir bastigi iilkelerde (1980’lerin Iran’, Suriye ve devrim oncesi
Libya) devlet adamlarinin kamusal alan korkusu koca bir niifusu ki-
mi bakimlardan hapseden rejimleri sekillendirmistir.

Bu miras birgok siradan insanin, sorunlarina bireyci ¢oziimler
arama egilimine de katkida bulunmustur.® Cogu zaman, farkl top-
lumsal tabakalardan aileler kaynaklar kit oldugunda birbirleriyle re-
kabet etme egilimindedir. Bu durum, sakinlerinin goreli tiirdesligi-
nin ve ikamet siiresinin uzunlugunun mekansal bir kimlik iirettigi
eski mahallelerden ¢ok, yeni ve tiirdes olmayan topluluklarda (Ka-
hire’de Dariisselam, Madinat El Nahda ve Kefr El Seyf ile Tahran’
da Islamgehr ve Hak-e Sefid) daha sik ortaya gikar. Bir toplulukta —
eskiler ve yeni gelenler, barinma giivencesi olanlar ve olmayanlar,
farkli etnik gruplar gibi— tanimlanabilir tabakalarin bir arada var ol-
masi¢ogu kez mevcut rekabeti keskinlegtirip catigmalara yol agar.3®
Bu yiizden, halk arasinda somut bir dayanisma olmayinca, amagla-
rina ulagmak icin kudretli devlete —ihtiyaglarim karsilayan ve ceza-
landiran bu seye— bagvurmak alternatif bir yol haline gelir. Gelgele-
lim bu insanlarin ¢ogu, biirokrasinin kent yoksullarinin artan talep-
lerine resmi olarak cevap veremeyecegini ya da vermek istemeye-

38. Bu boliim biiyiik dlgiide Misir hakkindaki daha eski bir makaleme daya-
niyor: Asef Bayat, “Cairo’s Poor: Dilemmas of Survival and Solidarity”, Middle
East Report 202 (1996), s. 2-6.

39. Kefr El Seyf i¢in bkz. Nadia Abdel Taher, “Social Identity and Classin a
Cairo Neighborhood”, Cairo Papers in Social Science 9 (1986); Hak-e Sefid i¢in
bkz. E Khosrowkhavar, “Nouvelle banlieue et marginalité: La cité Taleghani a
Khak-e Sefid”, Téhéran: capitale bicentennaire iginde, haz. Chahryar Adle ve
Bernard Hourcade (Tahran: Institut frangais de recherche en Iran, 1992).
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cegini bilir ve baglanti kurmak ya da yetkililere riigvet vermek igin
kayitdigilik, bireycilik ve hatta firsatciliga meyleder. Seyyida Zey-
neb mahallesinin bir sakini “Isin goriilsiin istiyorsan, bélgenin bii-
yiik bir politikacisinin bir asistanina riigvet vereceksin; o zaman ne
istersen yaparlar,” diyordu.#0

Boylesi bir toplumsal kargiligin ortaya ¢ikmasindaki baslica et-
ken, seferberlik icin firsat yapisinin olmamasidir. Neoliberal eko-
nomilerin gelisi, Ortadogu’da yeterince demokratik yonetimi de be-
raberinde getirmemigtir.*! Basitce soylemek gerekirse, bolgedeki
cogu hiikiimet siyasal alan1 kaybetme korkusu nedeniyle bagimsiz
ortak seferberlikten héla kaygilidir ve bu seferberligi kisitlama egi-
limi gosterir. Birgok devlette sokak gosterileri ve toplantilar biiyiik
olciide yasadigidir. Kahire’nin Medinat El Nahda kesimindeki bir
sokak saticis1t Misir’in olaganiistii hal yasasina atfen sunu soyliiyor-
du: “Gel beraber bir seyler yapalim diye civardaki seyyar satici ar-
kadaslardan birini ¢agirsam, sen insanlar1 niye seferber ediyorsun
diye beni igeri alirlar.”42 Bir insan haklari orgiitiiniin raporuna gore,
yirmi bes koydeki ciftcilerin Misir’daki yeni toprak yasasina karst
protestolarinda, sekiz ayda 15 kisi 6lmiis, 218 kisi yaralanmig ve
822 kisi tutuklanmistir.*3

Bundan farkli olarak, hiikiimetler halk girisimine tam da onu
kontrol altina almak i¢in izin verebilir. Devletin bunu basardig1 du-
rumlarda, halk siniflar1 s6z konusu girisime ilgisini kaybetme egili-
mine girer, bu da aktivizmin kendi kendini siirdiirememesi sonucu-
nu dogurur. Destekleyici ¢evre olmadigindan, bir seyler yapmanin
yeni yollarin1 deneyip 6grenemezler. Nitekim sahiden de halka ait
kuruluslarin ¢ogu devletin uzantisina doniisiir.

Siyasal demokrasi bagka bir bakimdan da aragsaldir. Sahiden re-

40. Bkz. El-Karanshawy, “Governance, Local Communities”, s. 11.

41. Bkz. Mustapha El-Sayyid’in ferasetli makalesi “Is There a Civil Society
in the Arab World?”, Civil Society in the Middle East i¢inde, haz. Norton.

42. Aktaran Manal M. Eid, “Informal Economy in Madinat al-Nahda: Resis-
tance and Accommodation among the Urban Poor”, yiiksek lisans tezi, Kahire
Amerikan Universitesi, 1998, s. 88.

43. Abdel MoulaIsmail, The Liberalization of Egypt's Agriculture Sector and
Peasants Movement (Kahire: Land Center for Human Rights, 1998), s. 136, ek 7.
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kabetgi bir yonetimde siyasal giigler, segmen destegini kazanabil-
mek i¢in tabanla pazarlik yapmaya, dolayisiyla onlan seferber et-
meye mecbur kalir. Iran’da kent yoksullarimin 1980’lerin baginda
iktidardaki din adamlan ile muhtelif muhalif gruplar arasindaki yo-
gun rekabetin 6znesi haline gelmesi buna 6rnektir. Benzer bigimde
Tiirkiye'deki siirdiiriilebilir rekabetgi sistem, Islamci Refah Partisi’
nin, denetimi altindaki yirmi alt1 belediyedeki kentli kitleleri sefer-
ber etmesine imkan vermis, boylece segmenlere giiglii bir pazarlik
giicii saglamugtir. Ne var ki Misir’daki giidiimlii segim uygulamalari,
yukarida anlatildig iizere, Ezbet Mikavi’de oldugu gibi muhalefet
partilerini kisith yerel kampanyalarla sinirlama egilimindedir.

Son olarak, hamiler kisisel ve siyasal gii¢ arayisiyla, himayele-
ri altindaki yoksullarin 6nderleriyle pazarhk edince, ortak himaye-
cilik kasitsiz bir bigcimde toplumsal ve siyasal seferberlige yol aca-
bilir. Mexico City’de sokak saticilarinin, kendi sendika dnderleri ile
politikacilar arasindaki miizakere yoluyla seferber olmasi kismen
bu tiir siyasal bir himayeciligin sonucudur.* Gelgelelim Ortadogu’
nun genelinde (Liibnan diginda ve Istanbul’daki otopark “mafyas1”
haricinde) himayecilik daha ¢ok bireysel kanallarla isler ve nadiren
grup etkinliklerine yol acar. Hamisine verdigi destegin karsihi1 igin
onunla pazarlik edebilecek gruplardan ziyade bireyler ve ailelere
(sbzgelimi barinma giivencesi veya is garantisi vaadiyle) iltimas ge-
cilir.

Kisacasi, kentsel toplumsal hareketler bicimindeki topluluk ak-
tivizmi biiyiik 6lgiide Latin Amerika’nin sosyo-politik kosullarindan
kaynaklanan bir bolge modeli gibidir (ger¢i Giiney Afrika’da ve, da-
ha kiiciik 6lgekte, Hindistan’da da goriilmektedir). Yoresel ashane-
ler, mahalle demekleri, kilise cemaatleri ve sokak saticisi sendika-
ciiginin benzerleri Ortadogu’da pek goriilmez. Otoriter devletlerin
yayginli1 ve popiilizm mirasi, buna ilaveten bolgede aile ve hisim-
lik baglarinin giiclii olmasi, birincil dayanigmalarn ikincil kuruluglar
ve toplumsal hareketlerden daha uygun hale getirir.



112 SIYASET OLARAK HAYAT

iSLAMCI HAREKETLER VE TOPLUMSAL KALKINMA

Bazi gozlemciler bolgedeki mevcut Islamci hareketleri Ortado-
gu’nun kentsel toplumsal hareket modeli olarak goriir. Buna goére
Islamcihik —6zellikle onun “toplumsal Islam”1—en temel ekonomik
ve sosyal haklardan yoksun kentli Ortadogulularin kaygilarini ve
miicadelelerini dile getirir. Birgok gozlemci radikal Islamcilarin de-
zavantajli goriinen arka planlarinin aslinda hareketlerin dogasinm
gosterdigini soyler. Digerleriyse radikal Islamcilarin etkinliklerinin
konumuna, yoksul kesimlere bakarak benzer sonuglara ulagir.45
Kuskusuz Islamci hareketler —“toplumsal Islam”larinda— bazi
dezavantajli gruplarin zorluklarla bas etmesinin ya da hayatlarim
iyilestirmesinin 6nemli bir yolunu temsil eder. Islamc1 hareketler
sosyal yardimlara oncelikle dogrudan saglik, egitim ve finansal yar-
dim gibi hizmetler sunarak katkida bulunur; aym1 zamanda, biiyiik
oOl¢iide yoresel, hiikiimete bagl olmayan camiler araciligiyla gergek-
lestirilen, toplulugun gelisimine ve bir toplumsal aga katiim sag-
larlar. Ikinci olarak, Islamci hareketler genelde toplumsal rekabeti
tesvik eder, diger dini ve sekiiler orgiitleri topluluk ¢aligmasina ka-
tilmaya mecbur birakir. Son olarak, hiikiimetler islamcilar saf dig1
birakmak ve mesruiyetlerini yeniden kazanmak i¢in gogu kez yok-
sullarin lehine toplumsal politikalar uygulamaya mecbur kalir.
Ortadogu’da uzun bir gegmisi olsa da, Islamc1 sosyal yardim son
on yillarda artmis ve yeni bicimler almistir. islamciligin Tiirkiye’de
1980’lerdeki biiyiimesi esnasinda “camilerle iligkisi olan dini kuru-
luslar mahalle 6rgiitlenmesinin ve taraftar toplamanin dogrudan ka-

44. Bkz. John Cross, Informal Politics: Street Vendors and the State in Mexico
City (Palo Alto, Calif : Stanford University Press, 1998).

45. Omegin bkz. Gilles Kepel, Muslim Extremism in Egypt (Berkeley: Uni-
versity of California Press, 1986); Nazih Ayubi, Political Islam (Londra: Rout-
ledge, 1991); Tiirkgesi: Arap Diinyasinda Din ve Siyaset, gev. Yavuz Alogan, Is-
tanbul: Varhk Yayinlan Kelepir Kitaplar, 1993; Salwa Ismail, “The Popular Mo-
vement Dimensions of Contemporary Militant Islamism”, Comparative Studies
in Society and History 42 (2000), s. 363-93; Paul Lubeck ve Bryana Britts, “Mus-
lim Civil Society in Urban Public Spaces”, Urban Studies: Contemporary and
Future Perspectives iginde, haz. J. Eade ve C. Mele (Oxford: Blackwell, 2001).
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nallarimi temsil ediyordu” 4 Islamci Refah Partisi 1990’larda taban-
daki topluluklarin meselelerine —*“¢opler, yollardaki gukurlar ve ¢a-
mur”’— odaklanmaya devam etti. Bircok Refah Partili belediye bas-
kani adayi, destek kazanmak iizere ayni yardimlar bile dagitti. Bu
taban stratejisi partinin 1994’teki segimlerde Ankara ve Istanbul da-
hil Tiirkiye capinda 327 belediyeyi ele gecirip muazzam bir zafer
kazanmasiyla sonuglandi. Belediye bagkanlar tikig tikis toplu tasi-
ma araglari, su kesintileri ve yakit kitlig1, konut yetersizligi, kirlilik,
yolsuzluk vb. sorunlar1 basariyla ele almakla dviinmiistii.*’ Keza
Cezayir'deki farkli Islamci partilerin koalisyonu olan Islami Sela-
met Cephesi (ISC) Haziran 1990’daki belediye se¢imlerinde ¢ok
benzer bir tarzda iistiin geldi. Ulusal Kurtulus Cephesi 1989°da ¢ok-
partili sisteme izin verince, ISC aktivistleri 1980’lerde dini aktivist-
ler tarafindan kurulmus olan mevcut Hayir Kuruluglarinda (cami
merkezli aglar) calismaya bagladi. Hayir Kuruluslari tarafindan des-
teklenen ISC, siyasi fikirlerini mahallelere tagidi.*8

Ziyadesiyle farkli bir baglamda, Hizbullah, Giiney Liibnan’da
olmayan devletin boslugunu doldurarak toplumsal gelismenin alt-
yapisini inga etti. 1980’lerde, Hizbullah Sii toplulugun karsilastigi
toplumsal sorunlar1 kademeli olarak ele almaya bagladi. Saglhk hiz-
meti, hastanede tedavi imkani sunmak, elektrik saglamak ve tanker-
lerle su tagimak i¢in planlar gelistirdi. Aym1 zamanda yollar yapti,
konutlar inga etti, kanalizasyon sistemleri olusturdu, benzin istas-
yonlari kurdu ve pek ¢ok okul, kres, hastane ve spor merkezini faa-
liyete gegirdi.*® 130 bin burs, ihtiyag sahibi 135 bin aileye yardim,
faizsiz kredi sagladi. Savastan zarar gormiis evlerin onarimi ve Sii-
lerin yogun oldugu bolgelerde halkin giinliik ihtiyaglarinin karsilan-

46. Bkz. R. Margulies ve E. Yildizoglu, “The Resurgence of Islam and Wel-
fare Party in Turkey”, Political Islam i¢inde, haz. J. Beinin ve J. Stork (Berkeley:
University of California Press, 1997), s. 149.

47. Ugur Akinci, “The Welfare Party’s Municipal Track Record: Evaluating
Islamist Municipal Activism in Turkey”, Middle East Journal 53 (1999), s. 77-79.

48. Meriem Verges, “Genesis of a Mobilization: The Young Activists of Al-
geria’s Islamic Salvation Front”, Political Islam iginde, haz. Beinin ve Stork, s.
292-305.

49. Assaf Kfoury, “Hizb Allahand the Lebanese State”, Political Islam iginde,
haz. Beinin ve Stork, s. 136-43.
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mas! bu miidahalenin 6ncelikli alanlartyd:.®

Misir'in toplumsal Islami belki de bolgenin her tarafina yayilmig
en etkili fenomenlerden biri haline gelmistir. Cogu kez devlete bagh
olmayan camilerde yogunlasan Islami kuruluslar, bir 6lgiide hiikii-
metin kalkinma programlari son yirmi yilda krize girdigi i¢in bir
hayli bilyiidii. 1980’lerin sonunda Misir’daki tiim 6zel goniillii or-
giitlerinin (OGO) iigte birini ve 1990’larn sonunda tiim hayir kuru-
luslarinin en az %50’sini (6327 adet) olusturan bu kuruluglar mil-
yonlarca insana yardim ediyor ve saglik hizmeti sagliyordu.’! Ca-
milerde orgiitlenen dort binden fazla zekat komitesi, zekat verenler-
le ihtiyag sahipleri arasinda aracilik yapiyor. islami yardim (saglik)
hizmetlerinden yararlananlarin sayisinin 1980°de 4,5 milyonken,
1992’ de 15 milyona yiikseldigi tahmin ediliyor.5? Aslinda camiler,
hiikiimetin daha liberal ekonomik politikalar1 benimsedikten sonra
geri cektigi destegi telafi etmek iizere, diisiik gelir gruplarina alter-
natif destek hizmetleri sunmaya baslamistir. Tipik bir demnek, yok-
sul Imbaba yerlesimindeki Ensar El Muhammediye Dernegi, bir ca-
mi ve iki okul inga etmis ve kres, tibbi tedavi ve kapsamli bir yardim
programi sunmustur.s3 Bagka demekler, radikal siyasal Islamcilara
katilma potansiyeli yiiksek olan lise mezunlar: gibi gruplarin ihti-
yaglarini kargilamak iizere video kuliipleri, bilgisayar egitim mer-
kezleri vb. hizmetler sundular. Sanilanin aksine, Cemaatii’l-islamiy—

50. Roula Majdalani, “Govemance and NGOs in Lebanon”, yayimlanmamig
makale, Beyrut, 1999, s. 13. Hizbullah’in sosyal yardim faaliyetleri iizerine ¢ahs-
malar son yillarda kayda deger dlgiide artmigtir. Omegin bkz. Lara Deeb, Enc-
hanted Modern: Gender and Public Piety in Shi’i Lebanon (Princeton, N. J.: Prin-
ceton University Press, 2006); Augustus Richard Norton, Hizbullah: A Short His-
tory (Princeton, N.J.: Princeton University Press, 2007); Joseph Alagha, T he Shifts
in Hizbullah's Ideology (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2006).

51. Ikinci rakamsal veriyi sunan o dénemki Sosyal Isler Bakani Mervat Tal-
lawi, Akideti, 28 Ekim 1997, s. 17.

52. Bkz. Amani Qandil, “The Nonprofit Sector in Egypt”, The Nonprofit Sec-
tor in the Developing World i¢inde, haz. H. K. Anheier ve L. M. Salamon (Manc-
hester: Manchester University Press, 1998), s. 145-46.

53. Manal Badawy, “Islamic Associations in Cairo”, yiiksek lisans tezi, Ka-
hire Amerikan Universitesi, 1999, s. 110. Ayrica bkz. Denis Sullivan, Private Vo-
luntary Organizations in Egypt (Gainesville: University Press of Florida, 1994),
s. 65-68.



YOKSULLAR VE YASAM FIRSATLARI ARAYISI 115

ye ve El Cihad gibi radikal Islamcilar, kentsel topluluk hizmetlerin-
de ¢ok daha az yer aliyordu. Kirsal ve kentsel gerillalar olarak stra-
tejileri silahli saldiriya odaklaniyor; devlet gorevlilerini, polisi ve
turizmi hedef aliyordu. Gene de, miimkiin oldugunda, Kahire’nin
Ayn Sems ve Imbaba benzeri yoksul mahallerinde yaptiklar gibi, si-
yasal ajitasyonlarini bazi yardim etkinlikleriyle birlestiriyorlardi.54

Tiim bu etkinlikleri “Islami” yapan, hem devlete hem 6zel sek-
tore bir alternatif olusturmalari, bir¢ok aktivistinin dinsel kanaatle-
rinin olmasi, Islam temelli finansman ve son olarak, kargilanabilir
sosyal hizmetlerin saglanmasi gibi unsurlarin tamamdir. Bu tiir Is-
lami topluluk etkinliklerinin ¢ogu kez sekiiler muadillerini saf dis1
biraktif1 yaygin kabul géren bir fikirdir. Miisliman igyerlerinden ve
aktivistlerden alinan zekat (gelirin %2,5’1), ¢esitli bagislar (sadaka-
lar), Sii Miisliimanlara getirilen hums (beste bir) ve dig yardim (6r-
negin Iran’dan Hizbullah’a ve Suudi Arabistan’dan iSC’ye ve Sele-
filere) tiirii kaynaklarin varhgi, bu demekleri nispeten avantajli ki-
lar. 1990’1arin baginda Misir’daki zekat komitelerini denetleyen Na-
sir Bankasi, 10 milyon dolarlik bir zekat fonu oldugunu bildiriyor-
du.’® Bunlarin yam sira goniilliilik ruhu, keza yasal tegvikler gibi
ek avantajlar da vardir. Yani kaynak yaratmak i¢in bir¢ok biirokratik
engelin iistesinden gelmek zorunda olan sekiiler STO’lerden farkh
olarak dini OGO’ler, miiminlerden ibadet yerlerinde bagig toplaya-
rak kanunlarin etrafindan dolasmaya meyleder.5¢

Bu arada, Islamcilarin taban etkinlikleri, diger toplumsal giigleri
bu siyasal alan1 paylagsma umuduyla rekabete girmeye zorlad. Tiirk
tarikatlar1 camiler ve onlarla baglantih demnekler yoluyla, topluluk
etkinliklerinde birbirlerini taklit etti.s? Misir’da yerlesik Islamin te-
mel diregi olan el Ezher, Miisliman Kardegler ve Cemaatii’l-Isla-

54. Bkz. Hisham Mubarak, Al-Irhabiiyuun Qademuoun! (Kahire: Dal Al-
Mahrusah, 1995).

55. Aktaran Qandil, “Nonprofit Sector in Egypt”, s. 146.

56.Bkz. Saad Eddin Ibrahim, Egyptian Law 32 on Egypt’s Private Sector Or-
ganizations (Kahire: Ibn Khaldoun Center for Developmental Studies, 1996),
Working Paper no. 3; Amani Qandil,“The Role of Islamic PVOs in Social Welfare
Policy: The Case of Egypt”, The Role of NGOs in National Development Strategy
konferansinda sunulan teblig, Kahire, 28-31 Mart 1993.

57. Margulies ve Yildizoglu, “Resurgence of Islam”, s. 149.
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miyye ile rekabet halinde, ihtiyag sahiplerine benzer sosyal hizmet-
ler sunmaya basladi. Benzer bigimde, sekiiler gruplar —ozellikle de
sekiiler STO’ler— kendi boliik porgiik alternatiflerini sunmak igin
biiyiik bir ugrag veriyor gibi goriiniiyordu. 1990’da Misir OGO ’leri-
nin saglik, egitim, finansman ve topluluk hizmetlerinden tahminen
bes milyon yoksul yararlaniyordu.’® Ayrica hiikiimetler de bu du-
rumdan etkilendi; siyasal inisiyatifi Islamcilara kaptirmaktan kor-
kuyorlardi. Misir hiikiimetinin 1990’larin baginda kenar mahalleleri
ve gecekondu bélgelerini iyilestirme onlemleri agikca, 1992°de Is-
lamc1 militanlarin —yabanci medyaya gore— “devlet i¢inde devlet>°
kurdugu, Kahire’deki bir kenar mahalle yerlesimi olan Imbaba’nin
etkisini yansitiyordu.

Biitiin bu faaliyetleri goz oniinde bulunduracak olursak, Islam-
cilik ne 6l¢giide Ortadogulu birkentsel toplumsal hareket modeli ola-
bilir? Topluluklarda ya da is kolektiflerinde tabanaktivizmini ne 6l-
clide somutlagtirir? islamcilar tabam kendi meselelerine istirak et-
mek, sosyal haklarim1 savunmak ve artirmak igin ne olgiide tesvik
eder? Islamcilik, gesitliligine ragmen, bir toplumsal hareket bigimi
olarak kabul edilebilirse de, kentsel bir toplumsal hareketi ifade et-
miyor diye diisiiniiyorum. Islamci kimligi kent yoksunlarina goster-
digi 6zel ilgiden hasil olmaz. Islamcilik higbir zaman topluluk men-
suplarinin etrafinda seferber edilebilecegi alternatif bir kentsel dii-
zen vizyonunu dile getirmemistir. Islamcilar topluluk mensuplarin
yardim almaya layik, 6nderlerin yol gosterecegi kisiler olarak goriir;
onlarin kendi topluluklarinin olusumuna etkin bigimde katilmasim
beklemez.

Islamc1 hareketlerin sadece yoksunlara odaklanmaktan daha
kapsaml1 hedefleri vardir, ger¢i yoksul topluluklarda faaliyet goste-
ren aktivistlerin ¢ogunun daha kapsamli amaglari vardir. Gelgelelim
hepsi bu sekilde is gormez. Omegin iran’da devrimden 6nce ne din

58. Bkz. Ibrahim, Egyptian Law 32, s. 34.

59. Sagirtici olmayan bir bigimde, Islamcilarin kalesi imbaba’nin Miinire Gar-
biye’sine kalkinma i¢in Kahire’nin dogusundaki kuzey Guzia’nin diger herhangi
bir bolgesinden daha fazla kaynak ayrildi. 1992-93 ve 1995-96 arasinda bu bol-
geyi inga etme, iyilestirme ve giizellestirme i¢in 372,5 milyon Misir Lirasi har-
candw. Haftalik el-Ehram, 24-30 Ekim 1996, s. 12.
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adamlar1 veya Ali Seriati gibi din adami olmayan Islamcilar yoksul-
lar1 seferber etmeye 6zel bir ilgi gosteriyordu, ne de yoksullar islam
Devrimi’'nde etkin bir rol oynada. iran’da iktidardaki din adamlarin-
ca kentsel tabanin seferber edilmesi esasen devrimden sonra bagla-
di. Din adamlarn ezilenler (mustazaflar) retorigiyle yoksullara des-
tek verirken, ilk olarak solun ve Halkin Miicahitleri’nin alt simiflar-
dan yana tavrim dengelemeyi; ikinci olarak Sol’a, liberallere ve eski
rejimden kalanlara kars1 miicadelelerinde yoksullar1 kendi tarafla-
rina ¢ekip toplumsal tabanlari haline getirmeyi amaghyorlardi. Yok-
sullar kutuplasinca, yoksullarla iktidardaki din adamlarinin cicim
aylari da bitiverdi. Bir kesim, Devrim Muhafizlari, Onarim Cihad:
vb. devrimci kurumlarin mensuplar olarak devlet yapisiyla biitiin-
lestirildi; digerleri digsarida kald1 ve kalkinma miicadeleleri onlar
rejimle kars: karsiya getirdi.

Hukuki yaptinnm giiciine de sahip olan Liibnan Hizbullahi, bir
toplumsal hareket ile devlet benzeri bir yap: arasinda bir yere diisii-
yordu. Hizbullah bagka seylerin yam sira toplumsal kalkinmanin
altyapisin1 da kurmusgtu, fakat bu hizmetlerin ¢ok azi ticretsizdi.®
2000’lerin bagi itibariyla, Giiney Beyrut’'un yoksul mahallelerini
kapsayan belediyeler Hizbullah ile Emel hareketlerinin kontroliin-
deydi. Birlesmis Millefler Kalkinma Programi'nin katilim ve sefer-
berlik s6ylemini kullanmalarina ragmen, yore insanlarina yonelik
tutumlar hala vesayetgidir. Belediye meclislerine kendi adamlarim
getirir (bu kigiler “secilmis” degildir) ve kendilerine yakin olan
STO’lerle isbirligi yaparlar.®! Gelgelelim Tiirkiye’nin Refah Partisi
ve Cezayir'in Islami Selamet Cephesi, tabam seferber etmekle bir-
likte diglayici ve boliicii yontemlere bagvurmusgtur. Refah Partisi’nin
kontroliindeki belediyeler esi dostu kayirip himayesine aldilar, din-
dar ¢alisanlarim kollayip sekiiler olanlar igten attilar, partiye para
bagislayan miiteahhitlere iltimas gegtiler ve bagislar karsihiginda ya-

60. Kfoury, “Hizb Allah”,s. 142.

61. Bkz. Mona Harb el-Kak, “Participation Practices in Beirut’s Suburb Mu-
nicipalities: A Comparison Between Islamic and ‘Developmentalist’ Approach-
es”, 4th International Other Connections Conference, Sites of Recovery’de sunu-
lan teblig, Beyrut, 25-28 Ekim 1999. Daha yeni gelismeler i¢in bkz. Deeb, En-
chanted Modern.
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sadig1 gayrimenkul ingaatlarim1 gormezden geldiler. Refah Partisi’
nin “kiiltiirel arindirma” politikasi, topluluklari1 bolme egilimindey-
di.$2 Misir'in Imbaba’daki Cemaatii’l-Islamiyye'si benzer bir digla-
yici tutum takinarak kadinlan ortiinmeye zorladi, video diikkénlari-
m ve kuaforleri kundaklad: ve i¢ki igen erkekleri hirpaladi. Muhitin
Hiristiyan sakinleri korktular ve saldiriya agik hale geldiler. Islam-
cilar genel olarak orgiitlii emege ulasamamus, Islamcilar ile kent
yoksullar arasindaki iligki karmagik olmustur. Omegin, sanilamin
aksine, Misir’daki Islami sosyal yardim rgiitleri Islamci siyasal et-
kinligin alanlan degildir. Yalnizca hizmet orgiitleri olarak is goriir-
ler. Biiyiik cogunlugun siyasal Islamla ashnda bir baglantisi yoktur.
Sadece birkag1 Miisliiman Kardesler’le, birkagi da bagta Cemaatii’l-
Islamiyye olmak iizere radikal Islamcilarla baglantihdir. Gerisi in-
sani sorumluluk temelinde ya da, “Islami” meta (Islami moda, ki-
taplar, egitim ve eglence) pazarinin gelismekte oldugu bir iilkede,
basit ticaret mantig1 temelinde faaliyet gosterir. Yardim kuruluslari-
nin siyasi tavri, yoksul bolgelerden ziyade orta sinif mahallelerde
ve Miisliiman Kardesler’le saf tutan doktor, miihendis ve hukukgu-
larin meslek orgiitleri arasinda daha belirgin bir bigimde ortaya ¢1-
kar.63 Ne var ki Islami metalarin yayilmasi, yoksul mahalleler ya da
miinhasiran Miisliimanlarla sinirli degildir. Orta simf ve varlikh
semtlere ve Hiristiyan topluluguna uzanir. Islami okullar iicretsiz
degildir, ashinda yoksullan diglayan 6zel kurumlardir. Omegin im-
baba gecekondu mahallesinde yalmzca bir kisim 6grenci licretsiz
olarak kabul edilmistir.¢ Islami okullar biiyiik 6lgiide hali vakti ye-
rinde kentli orta siniflara yoneliktir.

Ortadogu’da Islamcihik, farkli siniflarla bagi olsa da, esasen yok-
sunlarin degil marjinallestirilmig orta siniflarin hareketidir. Dolayi-
siyla orta simif ajitatorler de gengler ve egitimli igsizleri, keza top-
lumsal olarak hali vakti yerinde olanlar ve siyasal olarak marjinal-

62. Akinc, “Welfare Party’s Municipal Track Record”.

63. Bkz. Amani Qandil, “Taqdim Adaaal-Islamiyyafi-Nigabatal-Mihniyya”
(Kahire: CEDEJ/Cairo University, 1993); Carrie Rosefsky Wickham, “Islamic
Mobilization and Political Change: The Islamist Trend in Egypt’s Professional
Associations”, Political Islam iginde, haz. Beinin ve Stork, s. 120-35.

64. Bkz. Badawy, Islamic Associations in Cairo.
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lestirilmig gruplar etkinlestirme egilimindedir. Toplumsal degisi-
min baglica failleri olarak goriilenler bu gruplardir. Yoksullar ara-
sindaki etkinlikler biiyiik l¢iide, ¢ogu yardim olmak iizere sosyal
hizmetlerin saglanmasi ve segmenlerin dzgiirce oy verdigi segimler
esnasinda seferberlikle sinirhidir. Bunun karsilifinda kentlerdeki
Miisliiman yoksullar da Islamcilara pragmatist yaklagirlar. Islamci-
larla dogrudan etkilesimi olmayanlarin ¢ogu onlarin niyetleri husu-
sunda kararsiz kalir. Etkinliklerinden yararlanan digerleri ise hem
minnettar hem de endiseli goriiniir. Topyekiin kent yoksullarinin Is-
lamcilara ya da Islamcilarla miicadele eden hiikiimetlere ideolojik
baglilik sundugunu gosteren higbir kanit yoktur. Bu yiizden Islamci
hareketler Latin Amerikal “kurtulus teolojisi’nden farkhdir. Kur-
tulus teolojisinin stratejik hedefi “yoksullarin kurtulugu” olmugtur;
Incil tefsirinin ¢ikig noktasi budur.85 Gelgelelim Islamci hareketler
genelde ezilmiglere yardim etmekten daha kapsaml toplumsal ve
siyasal hedeflere sahiptir (6megin Islam devleti, hukuku ve manevi-
yat1) ve yoksullar icin toplumsal adalet gibi diinyevi meseleler an-
cak en yiice hedef olan Islami diizenin ingasinin ardindan giindeme
gelir.%6 Bundan bagka, Islamcilarin ¢ogunda ortak olan manevi top-
lum tahayyiilii toplumsal cinsiyet iligkileri bakimindan baskicidir;
dini azinliklara ve dini olmayan demokratik bir ydnetimin ingasinda
pay1 olan modern-sekiiler giiglere tahammiilsiizdiir. ideolojik tekel-
ler ¢ogulcu demokratiklesme siirecini aksatir ve siirdiiriilebilir bir
toplumsal kalkinma i¢in elzem olan gergekten katilimc bir gerge-
veye ket vurur. Peki dinsel olmayan STO’lerin vizyonu yoksullar
icin daha uygulanabilir bir alternatif sunar m1?

65. Bkz. Gustavo Gutierrez, A Theology of Liberation: History, Politics, and
Liberation (New York: Orbis Books, 1988).

66. Bu, Islamcilarca birgok bigimde ifade edilir. Bkz. Yusufel Karadavi, Yok-
sulluk Problemi ve islam Bunu Nasil Cozebilir? (Arapga, Beyrut: Al-Risalaa,
1985).
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STO'LERIN SIYASETI

1980’ler ve 1990’larda Islami yardim kuruluglarindaki dikkate de-
ger biiyiime, Islamlagma egilimi kadar, genel olarak Ortadogu’da
STO’lerin q1g gibi biiyiimesinin de bir yansimasidir. 1994 Uluslara-
rast Niifus ve Kalkinma Konferans: esnasindaki tartigmalarim siir-
diirmek iizere, neredeyse biitiin Arap iilkelerinden yedi yiiz civarin-
da STO delegesinin Mayis 1997°de Kahire’de bir araya gelerek ger-
ceklestirdigi unutulmaz toplanti bu sektore atfedilen 6nemin nasil
arttigin1 gosterir.

Boyle kuruluslarin oldugu bir hayat Ortadogu’da yeni degildir.
Bolgedeki birgok iilke uzun bir hayir faaliyetleri tarihine sahiptir.
19. yiizyihn bagindaki kuruluglar ya islamin merhamet ve hayir (ze-
kat ve sadaka vermek gibi) kavramlarina ya da Hiristiyanhigin yar-
dimseverlik degerine dayanan dini orgiitlerdi. 20. yiizyilin basinda,
bir kismi1 aym zamanda somiirge kargiti miicadeleleri gizlemekte
kullanilan, biiyiik dl¢iide sekiiler yardim ve hayir kuruluglar1 bunla-
r1 izledi. Yardim kuruluglarinin ¢ogu aristokratik ailelerin, bu tiir
kuruluglarda ¢aligarak, miinhasiran erkeklerin iggal ettigi bir alan
olan kamusal alanda rol oynamay: hedefleyen kadinlar tarafindan
yonetiliyordu. Bu hayir kurulugu kiiltiirii miras1 bugiine dek siirmiis-
se de, yakin donemin STO’leri bunlardan farkhdir ve farkh bir man-
tik izler.

Misir’da 1977°deki kayith STO sayisi, 1990’larin sonunda iki ka-
tina ¢ikip 15 bini bulmugtur. Tunus’ta ise %10’u yardim agirlikl ol-
mak iizere 5 bin STO vardir. Liibnan’in 1990°da 1586 olan STO sa-
yis1, niifusun 3 milyon kadar oldugu 1996’da 3500’ii agmugtir; Ur-
diin STO’leri 1980°’de 112°den bugiin 800’e yiikselmistir. Filistin
Ahali Orgiitleri’nin 1990’larin baginda 1000 (isgal altindaki toprak-
larda 800 ve Israil’de 200) olan sayis1 bugiin 1800’ ¢ikmustir. (Bun-
larin bir kismu1 ya Israil’de ya da Urdiin’de kayitliyds. Fakat “kitle ta-
banl 6rgiitler” olarak bilinen belki de daha 6nemlileri biiyiik dl¢iide
kayitsizd1.) Iran’a gelince, bazi degerlendirmeler 15 bin gibi yiiksek
bir sayida STO oldugunu gosteriyor. Ne var ki bunun abartili bir ra-
kam olmasi muhtemeldir. 1980’ler boyunca, Irak’la savas esnasin-



YOKSULLAR VE YASAM FIRSATLARI ARAYISI 121

da, bir¢ok kayitdigi halk orgiitii kuruldu. Gene de, popiilizmin haki-
miyeti ve Iran’in “kapah kapr” politikas: yiiziinden, iilkenin kalkin-
ma STO’lerinin kayd, diger Ortadogu iilkelerindekilerle karsilast1-
rildiginda 6nemsizdir. Iran’daki birgok yardim etkinligi, hiikiimet
orgiitleri ya da —bagta Imam Yardim Komitesi, Sehitler Vakfi, Ona-
nim Cihad, Iskan Vakfi ve Saglik Calisanlar Orgiitii Goniillii Ka-
dinlar Cemiyeti olmak iizere— hiikiimet destekli STO’ler tarafindan
yiiriitiiliir. Ancak 1990’larin sonundan beri profesyonel, kadin sag-
hig1 ve gevre ile ilgili STO’ler kurmaya yonelik yeni bir egilim ortaya
cikmugtir. Ornegin kadin STO’leri ag1 58-100 orgiitii kapsiyordu.
Cumhurbagkam1 Muhammed Hatemi doneminden beridir, mahalli
konseylerin halk katiiminin merkezi haline getirilmesi, mevcut sa-
yilar1 2500’1 bulan STO’lerin ise hizmet ve yardim saglamas fikri
agir basmaktadir.6?

Bolgedeki STO’ler var olma sebepleri ya da etkinliklerinin ar-
dindaki itici gii¢ bakimindan dort genel kategoriye ayrilir. Dinsel
saiklerle hareket eden dernekler, camiler ve Islami sahsiyetler ya da
kiliseler ve Hiristiyan kuruluglar tarafindan orgiitlenirler. Dinsel yii-
kiimliiliiklerden ya da dinsel-siyasal etkenlerden ilham alirlar. Co-
gunlukla iist sinif ailelerin yonettigi klasik sosyal yardim derekle-
ri artik gelir yaratma, kurs verme, toplulugu gelistirme gibi bazi kal-
kinma iglevlerini de kapsamina almig durumdadir. Profesyonel STO’
ler biiyiik ol¢iide iist-orta simf profesyonellerce ve zaman zaman
egitimleri ve insaniyetleri dogrultusunda ya da sadece maddi ¢ikar
kaygisiyla hareket eden kalkinma uzmanlarinca yonetilir. Ve son

67. Bkz. Tahran Kent Konseyi liderlerinden ve Cumhurbagkan1 Hatemi’nin
damgsmanlarindan olan Said Haccaryan'la soylesi, Middle East Report 212 (1999).
STO’ler hakkindaki veriler igin bkz. Qandil, “The Nonprofit Sector in Egypt”, s.
139; Roula Majdalani, “NGOs as Power-Brokers in the Rebuilding of a Fragmen-
ted State: The Case of Lebanon”, yayimlanmamis makale, Beyrut, Agustos 1999,
s. 14; Majdalani, “Bridging the Gap”, s. 2; Khalil Nakhleh, Indigenous Organiza-
tions in Palestine (Kudiis: Arab Thought Forum, 1991); “A Little Neighborly Ad-
vice”, Cairo Times, 2-15 Eyliil 1999, s. 21; Massoumeh Ebtekar, ““Women’s NGOs
and Poverty Alleviation: The Iranian Experience” [1ngilizce], Ferzdne 4 (1998),
s. 10. Baquer Namazi'nin hazirladig bir rapor, “Iranian NGOs: Situational Analy-
sis” (Tahran, Ocak 2000), yararh erken donem veriler saghyor. Ayrnca bkz. Now-
rouz, 4 Tir 1380/2001, s. 9.



122 SIYASET OLARAK HAYAT

olarak, Misir Toplum Gelistirme Dernegi ve iran Ezilenler Vakfi gi-
bi devlet tarafindan finanse edilen bir dizi “STO” vardir. Aslina ba-
kilirsa bu gruplar devletin bir uzantisi olarak kalir. Hepsi bir arada
bu STO’ler, insan haklar, kadin sorunlar, refah, kiiltiir, ig ve kal-
kinma gibi farkh alanlarda etkindir. Ben burada dezavantajli grup-
lar1 hedef alan sosyal yardim ve kalkinma STO’lerine odaklanaca-
gim.

STO’lerin goriilmeye deger gelisimine birgok etken katkida bu-
lunmustur. Oncelikle, baska yerlerde oldugu gibi bolgenin yoksul
iilkelerinde de (Misir, Urdiin ve Tunus gibi), devletlerin neoliberal
politikalarin uygulanmasini miiteakip toplumun kalkinmasini sag-
lamak gibi bir zorlukla basa ¢ikmadaki yetersizlik ve isteksizlikleri-
nin yaratti§1 boslugu doldurma geregi vardi. Niifus artig1 ve kentlere
goc halihazirda kentsel toplumsal hizmetler iizerinde biiyiik bir bas-
ki olugturuyordu. Liibnan ve Filistin’deki gibi, devletin olmadig1 ya
da iglemedigi yerlerde bu boglugu insanlarin 6rgiitlii yardimlagmasi
doldurdu. Ikinci etken, yabanci kaynak akiginin yeni bagis politika-
lar1 dogrultusunda tek tek devletlerden ziyade STO’lere yardima y6-
nelmesidir. Dig kaynaklar sadece STO’lerin kurulmasin tegvik et-
medi, etkinliklerini de etkiledi. Ornegin insan haklan etkinlikleri
igin para oldugunda insan haklan oérgiitleri kuruldu. Ugiinciisii, si-
yasal yelpazede —neoliberaller, Diinya Bankasu, hiikiimetler ile libe-
ral ve radikal muhalefet gruplari arasinda— STO’lerin desteklenme-
sine yonelik emsalsiz bir mutabakat var gibiydi. Muhafazakarlar
sosyal hizmetlerin yiikiinii devletten bireye kaydirmak istedi. Onlar
i¢in, STO’ler neoliberal politikalarin sonuglarinin neden oldugu top-
lumsal huzursuzluk olasiligin1 engelleyecek bir giivenlik ag1 olarak
is gorityordu. Suudi Arabistan Prensi Talal bin Abdiil Aziz el Suud’a
gore, “STO’ler kalkinmanin merkezi bilesenidir”. Onemli bir Arap
STO savunucusuna gore, “STO’ler sinif savaginin ve sosyalizmin ye-
rine ge¢migstir”.% Ortadogulu liberaller ve Sol da, en nihayetinde kal-
kinma ve demokrasiye katkida bulunacak asagidan toplumsal degi-
simin failleri olarak algilanan rolleri yiiziinden STO’leri destekledi.

68. Her iki agiklamada Arap STO’lerinin Bolgesel izleme Konferansr'nda ya-
pildy, Kahire, 17-19 Mayis 1997.
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Nitekim Filistinli bir aktiviste gore, “gelecekteki bir Filistin 6zyo-
netiminde STO’lerin en 6nemli rolii, degisimin hizim artirmak, kirsal
niifusu seferber etmek ve toplumu demokratiklestirmektir” %9 Kiigiik
oOlcekleri, verimlilikleri ve yoksullarin davasina bagliliklarindan do-
lay1 STO’ler kalkinmada taban katiliminin hakiki araglar olarak go-
riiliir. Bu yiizden Islamci giindemlere alternatif bir yol sunarak, Isla-
mi koktenciligin tirpertici yayilisina set cekme iglevi goriirler.
Kalkinma ve sosyal yardim STO’leri Ortadogu’da toplumun kal-
kinmasini saglamak gibi bir zorlugun karsisinda ne kadar etkilidir?
Birgok arastirma, bu sektoriin “uluslarin toplumsal giivenlik aglari-
nin hayati bir bileseni oldugunu ve degerli sosyal hizmetler sundu-
gunu” teyit ediyor.” Devletin olmadig, islemedigi ya da derin bir
krizde oldugu Irak, Liibnan, Filistin ve Sudan’da STO’ler insanlarin
hayatta kalmasinda, acil durum destek ve yardiminda hayati bir rol
oynadt. Diinya Bankasi’na gore, Filistin STO’leri 1994’te temel sag-
lik hizmetlerinin %60’1n1, ikincil ve iigiinciil saglik hizmetlerinin
%50’sini; engelliler ve okul oncesi ¢ocuklar igin programlarin ta-
mamin ve tarim, iskan, kiigiik is kredisi ve sosyal yardim hizmetle-
rinin biiyiikge bir boliimiinii iistlenmiglerdi.”" Ustelik artan 6zelles-
tirme ve yliksek saglik ve egitim masraflar karsisinda, toplumun en
yoksul kesimleri artan giderlerini bu dernekler olmadan kargilaya-
mayacakti. Bir anlamda, STO’ler ¢oken kamu sektoriine ve dolayi-
styla da hayatini siirdiirmesi hala bu sektore baglh olan milyonlarca
yurttasa yardim eder. Omegin Kahire’de yaptigim bir aragtirmaya
gore, STO binalan ¢ogu kez topluluk iglevi gormiis ve iicretsiz ya da
diisiik bir ticret karsihiginda giindiiz bakimevi, tibbi klinik, aile plan-
lama biirosu, keza dikis, oyuncak bebek yapimi, elektrikli alet ta-
miri gibi hobi ve meslek edindirme kurslar igin simif vb. olarak kul-
lanilmiglardir. Bekar annelere mikro-kredi saglayan bir demek, yiiz-

69. Bkz. Daoud Istanbuli, “The Future Role of Palestinian NGOs in an Emer-
ging Palestinian Self-Government”, Middle East Working Group Seminar, Kudiis,
21-22 Haziran 1993, s. 12.

70. Bu tiir goriisler ifade eden bir¢ok rapor arasindan 6rnek olarak bkz. Robert
LaTowsky, “Financial Profile of Egypt’s PVO Sector”, rapor, Diinya Bankasi, Ha-
ziran 1994.

71. Ozel haber, Cairo Times, 2-15 Eyliil 1999, s. 21.
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lerce kadinin kendi mubhitlerinde karh igler kurmasim ve bdylece
kendikendilerine yeterli hale gelmesini saglamistir. STO merkezleri
genelde sosyal merkez islevi de gormiis; civardaki yoksul ailelerin
—¢ogu kadin olmak iizere— fertlerinin kamusal olarak bir araya gelip
sosyal beceriler edinmelerine, s6zgelimi herkesin iginde nasil ko-
nusulacag ya da nasil “diizgiin” davranilacagini 6grenmelerine im-
kén saglamigtir. Bu tiir derneklerden tahminen 5 milyon yoksul in-
san yararlanmaktadir.”? 3000 Misirl1 TGD’nin, saglik hizmeti, gida
iiretimi, kadin projeleri, aile planlamasi, gelir olugturma ile gocuk
ve geng gelisimi programlan yoluyla hizmet verdigi insan sayis1 300
bini bulmaktadir.”

Gelgelelim toplumsal kalkinma hayir igleri ya da istikrarsiz dig
yardima tam bagimlilig1 devam ettiren bir hayatta kalmadan, yardim
ve giivenlik agindan daha fazlasidir.”* Ayrica, bugiinkii kalkinma
soyleminde, toplumsal kalkinma sadece en temel ihtiyaglarin karsi-
lanmas1 anlamina gelmez; toplumsal ve iktisadi haklar elde etmeyi
ve kendi kendine yeterli olmay: da igerir. Anisur Rahman’in sozle-
riyle, “insanlarin diigiinmesine, becerilerini kullanmasina ve eyle-
mesine, yani istirak etmesine olanak saglayan kosullar yaratmay:”
gerektirir.”s Tercihen bir “STO oyle bir bigimde faaliyet gostermeli-
dir ki yogun olarak birlikte ¢aligtif1 herhangi bir grup veya gruplar
ona giderek daha az ihtiya¢ duysun”. Kisacasi, tabani seferber et-
melidirler. Peki Ortadogulu kalkinma STO’leri bu seferberlik hede-
fine ne olgiide ulagiyor? Birgok STO savunucusu STO’lerde katilim-

72. Aktaran Ibrahim, Egyptian Law 32.

73. Federation of Community Development Associations, “Fact Sheet”, Ka-
hire, 14 Mart 1990.

74. Omegin Misir STO’leri 199 I’de yerel gelir olarak sadece ii¢ milyon Misir
Lirasi (bir milyon dolardan az) elde etti ve Sosyal Isler Bakanhi tiim 6zel goniilli
orgiitlerin ancak %35’ini, cogu kez de esit olmayan bir bigimde destekleyebildi.
Farkli bir calismaya gore, 6zel goniillii orgiitlere yapilan toplam devlet yardimi
sektor gelirlerinin %10’undan azimi ve yabanci yardimlar ancak %5’ini sagliyor-
du. Bagka bir deyisle, bu 6zel goniillii orgiitler hayatta kalmak icin kendi baslari-
nin ¢aresine bakmak zorundadur. Irak, Filistin ve savag donemi Liibnan1 gibi i¢
kaynaklarin kisitli oldugu yerlerde disaridan gelen kaynaklara bagimhilik hayati
onem kazamir; bkz. Ibrahim, Egyptian Law 32.

75. Anisur Rahman, People’s Self-Development (Londra: Zed Books, 1993),
s.67-73.
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c1 ruhun olmamasindan yakinir. Profesyonel demekler ve koruma
dernekleri kurmaya yonelik yakin zamanl egilime ragmen, Urdiin
STO’leri biiyiik 6l¢iide hayir igleriyle sinirli kaldi.”® Aktivistler “et-
kin bir yaklasim” benimseyeceklerini umuyor.”” Liibnan STO’leri
savag mirasini tagimayi siirdiirdii; biiyiik ol¢iide yardim ve acil du-
rum alanlarinda faaliyet gosteriyor, Filistinli emsalleri gibi agirlikli
olarak dis kaynakli insani yardima dayaniyorlardi.”® Yardim ve in-
sani destekten kalkinma ve koruma kuruluslarina (insan haklari, ka-
dinlar ve demokrasi) dogru belirgin bir kayma ancak yakin donem-
de gerceklesmistir.” Filistin’deki hayir dernekleri giinliik gereksi-
nimlerin yarattig1 baskiy1 (yardim, saglik, egitim ve kiiltiir alanla-
rinda) hafifletmeyi basarmigtir. “Temel sosyal hizmetleri saglayarak
olsa olsa onleyici bir rol” oynarlar, “kavramin tam anlamiyla kal-
kinmaci bir rol oynamazlar”.2® Dolayisiyla STO’lerin iiretim etkin-
liklerini gozard: etme pahasina hizmetlere odaklanmasi, Filistinli-
leriIsrail ekonomisine daha fazla bagimliliga itmistir.

Birgok STO’niin —6zellikle de Misir’daki geleneksel sosyal yar-
dim kuruluslarinin— agitklamalari, tutum ve yapilarinin biiyiik 6l¢ii-
de vesayetgi olduguna isaret eder.8! Vesayetcilik hem yerel STO’le-
rin yukaridan agagiya i¢ Orgiitleniglerine hem de hizmetlerinden
faydalananlar ile olan iligkilerine yansir. STO’lerde 6nemli kararlar

76. Majdalani, “Bridging the Gap”.

77. Bkz. Near East Foundation’dan Curtis Rhodes ile soylesi, Urdiin, Econo-
mic Perspectives 11 (1993),s. 7.

78. Bkz. Ghassan Sayyah, “Potential Constraints upon NGOs in Lebanon”,
Reconstruction, Rehabilitation, and Reconciliation in the Middle East: A View
from Civil Society at6lye ¢aliymasina sunulan teblig, Ottava, 21 Haziran 1993.

79. Majdalani, “NGOs as Power-Brokers”, s. 14.

80. Nakhleh, /ndigenous Organizations, s. 50.

81. Bkz. Saad Eddin Ibrahim, “Grassroots Participation in Egyptian Develop-
ment”, Cairo Papers in Social Science 19, no. 3 (1996); Delta Business Service In-
ternational: Khattab and Associates, “Analysis of Registered Private Voluntary
Associations in Cairo and Alexandria”, rapor, Agency for International Develop-
ment, Kahire, 21 Haziran 1981; El-Karanshawy, “Govemance, Local Communiti-
es”; Fatma Khafagy, “Needs Assessment Survey of NGOs in Egypt”, rapor, African
Women'’s Development and Communications Networks, Kahire, Agustos 1992;
Bertrand Laurent and Salma Galal, “PvVO Development Project Evaluation Re-
port”, rapor, USAID/Egypt, Kahire, Aralik 1995. Urdiin ve Liibnan hakkinda sira-
siyla bkz. Majdalani, “Governance and NGOs in Lebanon” ve “Bridging the Gap”.
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bir ya da iki kisi tarafindan alinir; saha ¢alisanlan da dahil olmak
iizere personel bu siirece pek katilmaz. Dolayisiyla ¢calisanlar diger-
kam degil de maddi saiklerle tesvik edilir. Goniilliilik olmayinca,
statiisiiniin farkinda fakat diisiik iicretli ¢caliganlar igin STO igi sikici
bir i deneyimi gibi goriiniir.

Vesayetci STO’ler, hizmetlerinden faydalananlar kalkinmaya ig-
tirak edenler olarak degil yardim alanlar olarak algilar. “Liituflart”
ve comertlikleri karsiliginda STO’ler ¢ogu kez sadakat, destek ve
hizmet bekler. STO’lerin hizmetlerinden faydalananlar, bu hizmet-
lerin yeterliligini ve niteligini ya da STO’lerin sorumlulugunu sor-
gulayan konumunda degildir; bu, STO’lerin igine burnunu sokmak
olarak yorumlanacaktir. Verili bir STO'niin ihtiyaglarimi ve dncelik-
lerini, hedef kitlesi degil liderleri ve bagiscilan belirler. Ortadogulu
STO’lerin ortak sorunlarindan biri olan benzer projelerin yapilmasi
veya tekrarlanmasi, yetersiz koordinasyon kadar projelerden fay-
dalananlarin 6zgiil durumlarim1 gozardi etmekten de kaynaklamr.
STO’ler arasinda rekabet ve hizipgilik ile bagis¢ilarin (cogu kez ara-
c1 STO'lerin) politikalarindaki gesitlilik, kalkinma stratejilerinin ko-
ordinasyonunu engeller ve tekrar sorununu artirir. Yerel dernekler
cogu kez kendilerine kaynak saglayan araci STO’lerle kayirmacilik
iligkisine tabi olur.

1990’1ardan beri katlanarak artmig olan profesyonel STO’ ler, da-
ha geleneksel sosyal yardim kuruluslarinin yonetimsel ve davranig-
sal eksikliklerinden bazilarinin iistesinden gelmis goriinmektedir.
Profesyonellige, egitime ve verimlili§e vurgu yaparak, hem i¢ isle-
rinde hem de hizmetlerinden faydalananlarla iligkilerinde katilimci
yontemler uygulamaya caba gosterirler. Bir dizi kadin, insan haklar
ve koruma STO’sii bugiin bu egilimi yansitir.32 Fakat profesyonel 6r-
giitlerin baz1 6zellikleri —yetki hiyerarsisi, sabit prosediirler, katihik
ve igboliimii— katilim ruhunu azaltma egilimi tagir. Rema Hammami
Filistin 6rneginde yerel aktivizmin ve kitle orgiitlerinin barig siire-
cinden 6nce ¢ogunlukla seferberlige yonelik oldugunu —yani etkin-

82. Bkz. Susan Schaefer Davis, “Advocacy-Oriented Non-Governmental Or-
ganizations in Egypt: Structure, Activities, Constraints, and Needs”, rapor, USA-
ID/Musir, Kahire, Mayis 1995.
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liklerin tabanin katihmiyla baglatildigim ve yiiriitiildiigiinii, karar-
larin tabanin katilimiyla alindigini— gostermistir. Gelgelelim Filistin
Ulusal Yonetimi (FUY) kurulduktan sonra, dig mali kaynaklarin ko-
sullari, bu gruplar belirli verimlilik ve uzmanlik sdylemleriyle pro-
fesyonel segkinlerin orgiitlerine doniistiirmiistiir. Bu yeni diizenle-
me genelde STO’lerle taban arasinda mesafe yaratir.8? Nitekim STO
aktivizmi gercekte hedeflenen milyonlarca insamin degil, STO lider-
lerinin aktivizmini ifade eder. Bu STO’ler hizmetlerinden faydala-
nanlardan ¢ok ¢alisanlarina hizmet eder.

I¢ sorunlara (vesayetgilik ve yonetimsel yetersizlik) ek olarak,
hiikiimet gozetimi STO’lerin 6zerk ve saghkl igleyisine gercek bir
engel teskileder. Genel olarak, bolgedeki devletler taban dernekleri
gibi STO’lere kars1 da geliskili bir tutum sergiler: Sosyal hizmet sag-
lama ve yoksullugu azaltma yiikiinii hafiflettikleri siirece STO’lere
destek verirler. 1990’1arin sonlarinda, yeni, daha elverigli STO yasa-
lar1 ¢ikarilmasinin ve bu orgiitlere yonelik kamusal destek agikla-
malarimin (Masir, Iran ve Urdiin’de oldugu gibi) gosterdigi iizere,
Ortadogu devletleri arasinda, goniillii sektoriin toplumsal kalkinma-
ya katkilarimin kabulii giderek artiyordu. Ancak hiikiimetler ayni za-
manda siyasal ala1 kaybetmekten korkar, ¢iinkii STO’lerin muha-
lefete doniisme olasilig1 vardir. Profesyonel dernekler (Misir, Ur-
diin, Filistin ve Iran’da) cogu kez siyasetin igine cekilir, siyasi par-
tilerin yoklugunu ya da yetersizligini telafi eder. Sonug olarak hii-
kiimetler, bir yandan boyle kuruluslara izin verirken, bir yandan da
goziinii lizerinden ayirmadig yoneticilerine siki bir yasal denetim
dayatir; ayrica para toplamay: denetler ve uyum géstermeyen STO’
leri tek tarafh olarak yasadisi ilan ederler. Bu geligkili tutum, kismen
devletlerin iktisadi ve siyasal kapasiteleriyle ilgilidir. Nitekim bir
iilkedeki iktisadi zayiflik, STO’lerde oldugu gibi, halkin kendi et-
kinligi i¢in alan yaratabilir, ancak devletlerin siyasal zayifliklari ¢o-
gu kez bunu kisitlar. Omegin 1990’larin baginda niifus artigin1 fren-
lemek i¢in mali kaynaklardan yoksun olan Iran hiikiimetinin sefer-
ber ettigi 20 bin kadin goniillii, egitim faaliyetleriyle, sehirlerde aile

83. Rema Hammami, “NGOs: The Professionalization of Politics”, Race and
Class 37 (1995), s. 51-63.
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planlamasi ve temel saglik hizmeti programlarim basariyla uygula-
mus, boylece 1987°deki %3,4°liik yiiksek niifus artig oraninin 1996’
da %1,4’e inmesine katki saglamugtir. Fakat hiikiimet bu kadinlarin
bir demnek kurma taleplerini siddetle reddetti, ¢linkii bagimsiz or-
giitlenmeden korkuyordu.84 Bir bakima bu, devletin bazi STO’leri
(ne yaptiklarina bagh olarak) kayirdigi, bazilarina ise kuskuyla yak-
lagt1ig1 anlamina gelir. Omegin, iyi baglantilar olan yiiksek devlet
memurlarinin dernekleri, elestirel insan haklar1 ve kadin haklari 6r-
giitlerinden daha iyi muamele goriir.8’ Bu yiizden STO sektoriine
tiirdes bir alan olarak yaklasmamak elzemdir. Tipk: “sivil toplum”
kavraminda oldugu gibi, simif ve baglantilar, 6zel goniillii sektoriin
katmanlagmasinda belirleyici bir rol oynar.

Bu handikaplar kismen kiiltiirel ve davranmigsal (6rmegin kalkin-
maya vesayetci yaklagim ve statii yonelimi), kismen de yapisaldir.
Sendika ve kooperatiflerden farkli olarak bir STOniin hizmetlerin-
den faydalananlar onun mensuplar: degildir, bu nedenle yetersizli-
gin hesabini soramazlar. Aym iligki yerel STO’ler ile bagis yapan ku-
rumlar arasinda da devam eder; bunun sonucunda, STO’ler hizmet-
lerinden faydalananlara karg1 degil bagiscilarina karsi sorumludur.36
Mahmoud Mamdani STO’lerin mevcut kayirmacihigi zayiflattigin,
ama ayni zamanda yeni bir tiir kayirmacilik yarattigini soylerken
hakl olabilir.8” O halde, mevcut STO’lerin yapisinin anlamh kalkin-
ma i¢in taban katilimini tegvik etmeye uygun olup olmadig: sorula-
bilir. Belki de, Hindistan iizerine yazan Neil Webster’in belirttigi gi-
bi, STO’lerden ¢ok sey bekliyoruz. Belki “bu STO’lere aslinda sahip
olmadiklar1 kalkinma nitelikleri ve becerileri” atfediyoruz.8® Bek-
lentilerimiz ne olursa olsun, kendi kendine etkinlik —ortak ya da bi-
reysel seferberlik— yoksul halklarin kendi hayatlarin1 anlamli bir bi-

84.Homa Hoodfar, Volunteer Health Workers in Iran as Social Activists: Can
Governmental “Non-Governental Organisations Be Agents of Democratisation?
Women Living under Muslim Laws occasional paper no. 10 (Paris: WLUML,
1998).

85. Sosyal Isler Bakanlig1 STO uzmam Hasan el Banna ile soylesi, 1996.

86. Ayrintili bilgi i¢in bkz. haz. Staffan Lindberg ve A. Sverisson, Globalisa-
tion, Democratisation, and Social Movements in the Third World, aragtirma raporu
no. 35 (Lund, isveg: University of Lund, 1995), s. 57-58.

87. Bkz. Mahmood Mamdani’nin yorumlan, a.g.y., s. 61.
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¢imde idare edebilecekleri bir noktaya yiikselmelerinde 6nemli bir
etkendir. Ortadogu’da topluluklarda var olan —ya da sendikalar, top-
lumsal Islam ve STO’ler araciligiyla gergeklestirilen— aktivizm bi-
¢imleri, toplumsal haklardan yoksun gruplarin refahina katkida bu-
lunur. Gelgelelim toplumsal kalkinmaya yonelik siirdiiriilebilir se-
ferberlik i¢in ¢ok sayida insam harekete gecirmekte ve yonlendir-
mekte yetersiz kalirlar. Ortadogu’nun sosyo-politik nitelikleri bunun
yerine 6zel bir aktivizm bigimi —bence toplumsal degisim i¢in genis
kapsamli sonuglari olan bir taban gayri-hareketi— yaratma egilimin-
dedir. “Siradan olanin sessiz tecaviizii’nden bahsediyorum.

SIRADAN OLANIN SESSiZ TECAVUZU

Onceki boliimde sessiz tecaviizii siradan insanlarin ayakta kalma ve
hayatlarim iyilestirme arayisiyla, mal ve miilk sahipleri ile mukte-
dirlere dogru sessiz, uzun siireli ve her tarafa yayilan ilerleyisi ola-
rak tarif etmisgtim.3° Sessiz tecaviiziin 6zelligi aralikli ortak eylem-
lerle, sessiz, biiyiik Ol¢iide atomize ve uzun bir seferberlikten —be-
lirli bir 6nderligi, ideolojisi ya da yapilandirilmig bir orgiitii olma-
yanagik ve gecici miicadelelerden— olugsmasidir. Sessiz tecaviiz esa-
sen bir gayri-hareketse de, hayatta kalma stratejilerinden ya da
“giindelik direnis”ten de farklidir; ¢iinkii 6ncelikle, tabanin miica-
deleleri ve kazanimlarinin bedelini (hayatta kalma stratejisinde ol-
dugu gibi) bizzatkendileri ya da yoksul yoldaslar1 degil, devlet, zen-
ginler ve kamu 6der. Ayrica bu miicadeleler sadece direnis sahasin-
da ve ille de savunmaya yonelik olarak degil, kiimiilatif agidan mii-
tecaviz olarak goriilmelidir; yaniaktorlerilerleyecek yeni mevziler
kazanarak alanlarim genigletmeye meyleder. Bu tiir sessiz aktivizm,
“diizen”in anlami, kamusal alanin denetimi ve “kentsel”’in anlami
da dahil olmak iizere, temel devlet imtiyazlarina meydan okur. Fa-

88. Neil Webster, “The Role of NGDOs in Indian Rural Development: Some
Lessons from West Bengal and Kamataka”, European Journal of Development
Research 7 (1995), s. 407-33.

89. Bu kuramsal boliimler i¢in gu kitabimdan yararlaniyorum: Street Politics:
Poor Peoples Movements in Iran (New York: Columbia University Press, 1997),
1. Boliim.
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kat en dogrudan sonucu, ortak tiikketimin (toprak, barinak, su, elek-
trik), kamusal alanin (kaldirimlar, kavsaklar, sokaktaki park yerleri)
ve firsatlarin (uygun is kogullari, isyerleri ve titr) saglanmasi (kanu-
na aykiri ve dolaysiz olarak) gibi sosyal imkanlarin yeniden boliigii-
miidiir.

Devrim sonrasi Iran, kamusal ve 6zel araziler, apartman daireleri,
oteller, kaldirimlar ve kamusal hizmet veren alanlarin ¢ogunlukla
yoksullar tarafindan esi benzeri goriilmemis bicimde iggal edilmesi-
ne tanik oldu. 1980 ile 1992 arasinda, hiikiimet kargidurmasinarag-
men, Tahran’in arsa alan1 200 km?’den 600 km?’ye ¢ikti; Tahran met-
ropoliten alaninin iginde ve etrafinda ¢ogu kayitdisi olmak iizere
100’den fazla yerlesim yeri yaratildi. Muazzam kayitdis1 ekonomi-
nin failleri, yeni ortasiniflari, 1980’lerde kamu sektériindeki konum-
lar1 hizla inige gecen egitimli iicretlileri de kapsayacak sekilde, tipik
marjinal yoksullarin 6tesine gecti. Dahacarpicibir bigcimde, Misir’da
milyonlarca kirsal go¢men ve kentli yoksul, mezarliklari, ¢atilar: ve
sehrin ¢eperlerindeki kamu arazilerini sessizce sahiplenip biiyiik 61-
ciide 6zerk yerlesimler yaratti. Kahire metropoliten alani, tarimsal
alanlari parselleyip kanunsuz olarak barinaklar kurmug 6 milyondan
fazla insana ev sahipligi yapan 111°den fazla kendiliginden yerlesim
(agvaiyyet) barindirir. Ulke genelinde 344 km? arazi diisiik gelirli
gruplar tarafindan isgal edilmis veya kagak binalarla doldurulmus-
tur. 1970 ile 1981 arasinda yapilan tiim konutlarin yaklasik %84’
kayitdisi olarak insa edilmistir. Bu egilim o zamandan beri siiriiyor.
Bu kayitdisi birimlere “dikine tecaviiz’leri de —eklenen odalar, bal-
konlar ve kagak katlar—eklemek gerekir. Insaat icin sermaye, cogun-
lukla mahallelerde mukim kayitdisi kredi kuruluglarindan (cemiyet-
lerinden) gelir. Pek ¢ok kisi evleri kanunsuz olarak diger yoksul ai-
lelere kiralar. Miistakbel kiraci, bir kredi kurulusundan borg aldig
“anahtar parasi”n1 arsa sahibine verir, o da bu parayla arsaya anahtar
parasi verene kiralayacag evi yapar. Arsa sahibi ev sahibi olur ve ki-
rac1 yasayacak bir yer bulur. Her ikisi de yalmzca bir yillik kira be-
delinin 6nceden 6denmesine izin veren yasayi ¢ignemis olur.?

Yoksullar bu evlere yerlesti mi, yetkilileri orada yasayabilmeleri

90. Ayrintih bilgi igin bkz. Wikan, Tomorrow, God Willing.
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icin gerekli temel kentsel hizmetleri veya ortak tiiketimi saglamak
zorunda birakir; aksi takdirde bunlar1 kagak olarak kullanacaklardur.
Tahran, Kahire, Istanbul, Kazablanka ve diger sehirlerde ¢ogu yok-
sul elektrik ve suyu kacak olarak; elektrik direginden hat ¢ekip, su
tesisatin1 borularla eve kadar uzatip veya ortak ya da oynanmug sa-
yaglar takip kullamir. Omegin 1990’larin sonunda, Iskenderiye seh-
rinde sadece yasadisi sebeke suyu kullanimi yilda ortalama 3 mil-
yon dolara mal oluyordu. Dariisselam, Ezbat Sedat, Ezbet Hayrul-
lah, Ezbet Nasr ve Basaatin gibi Kahire merkezli yerlesimlere geli-
sigiizel bir bakig, bu yaygin fenomeni gozler oniine serer. Nisan
1996’nin sonlarinda, belediye tek baskinda Dariisselam ve Basaa-
tin’de 800 yasadig1 elektrik hattini kestigini bildirir.

Ortak hizmetlerin bu kayitdisi ve ¢cogunlukla iicretsiz kullanima,
hiikiimetlere, o ana dek yasadisi olarak kullandiklar1 hizmetler i¢in
mukimlerin iicret 6demeyi iistlenecekleri umuduyla, kayitdis1 yer-
lesimleri segerek entegre etmekten bagka bir ¢care birakmaz. Emlak
ve cevre vergisi toplamak bagka bir meseledir. Hizmetlerin yerle-
simlerine kadar getirilmesini memnuniyetle karsilasalar da, ¢ogu kez
yoksullarin faturalar 6demeye gii¢leri yetmez. Bu yiizden, yeni ka-
yith hale gelmis yerlesimlerin kiyilarinda tekrar kayitdisi olanlarin
bag g6stermesi ender rastlanan bir durum degildir. Caligma alaninda,
“gecimini sokaktan saglayan is¢iler” devasa bir paralel ekonomide
islerini yiiriitmek i¢in halka agik islek caddeleri sessizce isgal eder.
Ortadogu sehirlerinin ticaret bolgeleri diikkan sahiplerinin yarat-
mus oldugu uygun is firsatlarina tecaviiz eden igportacilarla doludur.
Kahire’de bugiin itibariyla 600 bin, Tahran’da ise yakin doneme ka-
dar 150 bin sokak saticis1 oldugu sdylenmektedir. Kayitdisilik fail-
lerin genellikle resmiyetin maliyetinden (6rnegin vergi diizenleme-
sinden) kagmasinin yam sira kagak mallar, sahte markalar ve fikri
miilkiyet hirsizligindan da yararlanmasi anlamina gelir. 6 dolarlik
bir sermayeyle, Kahireli bir sokak saticis1 ayda 55 dolar kazanabi-
lir.%!

Binlerce yoksul insan (6megin Kahire, Istanbul ve Tahran’da) en
fazla otopark alam yaratacak bigimde kontrol ettikleri ve orgiitle-

91. Bkz. Ritya (Kahire), no. 8, s. 20.
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dikleri sokaklara park eden arabalardan aldiklar1 bahsislerle geginir.
Birgok sokag: adeta otoparka gevirip, kendi iginde iyice Orgiitlii is
ceteleri kurarak kontrol ederler. Alternatif ulagim sistemleri kurmak
gecim saglamanin bir bagka yoludur. Kahire’deki Ezbet Hayrullah,
plakasi bile olmayan minibiislerin yolcu tagidig1 bolgedeki binlerce
benzer mahallenin tipik bir 6rmegidir. Bir gazete bu yerlesimi 1980°
lerin basinda “kuruldugundan beri hi¢bir resmi yetkilinin girmedi-
§i” bir yer olarak tanimlamugtir.®2 Kahireli bir sokak saticisinin séz-
leri bu tiir tecaviizlerin ardinda yatan mantig1 gayet iyi yansitiyor:
“Hiikiimetle muhatap olurken, ‘kazanabileceginle oyna’ atasoziinii
kerteriz almak zorundasin.”?

Hiikiimetler sessiz tecaviizle ilgili genellikle karsik sinyaller ve-
rir. Bir yandan kendi barinaklarim inga ederek, kendi hizmetlerini
alarak, kendi iglerini yaratarak halkin basinin ¢aresine baktigini go-
riirler. Ote yandan bu etkinliklerin bedelini biiyiik 6lgiide devlet,
mal ve miilk sahipleri ve kamunun ddediginin farkindadirlar. Bunun
kadar 6nemli bir diger mesele de, yoksullarin farkli bir toplumsal
diizen kurarak, bagimsiz hareket ederek ve ¢ogu kez ulusun ¢izmeye
calistigt modemlik imgesini lekeleyerek yetkilileri yonetemez hale
getirmeye meyletmesidir. Kahire emniyet subesi sefi, “Sokak sati-
cilarinin gecimlerini saglamalarina kars1 degiliz,” diyor, “fakat Mi-
sir'in itibar1 pahasina degil. Kahire’nin goriiniimiinii bozuyor, so-
kaklar1 tikiyor, kaldirimlar kalabaliklagtirtyorlar.”?4

Gene de sinirh goriindiigii siirece, tecaviize uygulamada miisa-
maha gosterilir. Cok ileri gitti mi, hiikiimetler ¢ogu kez tepki goste-
rir. Omegin devrim sonrasi Iran, giivenlik giigleriyle miitecavizler
arasinda bir¢ok kanli ¢atigmaya tamiklik etti. Miibarek sonrasi1 Mi-
sir’da ¢ok sayida sokak saticis1 Kahire’deki Nil Comiche’den ceb-
ren ¢tkarildi. Giindelik polis tacizi bir¢gok Ortadogu sehrinde siradan
bir uygulamadir. Bununla birlikte, iggalcilere ve sokak saticilarina
kars1 sik tekrarlanan saldirilar ¢cogu kez sonugsuz kalir. Failler ya
olay yerinde direnise geger (Iran’daki gibi) ya da, daha yaygin oldu-

92. El-Veft, 18 Ekim 1997, s. 3.
93. Aktaran Eid, Informal Economy, s. 105.
94. Aktaran Haftalik el-Ehrdm, 27 Kasim-3 Aralik 1997, s. 12.
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gu lizere, her taktik geri ¢ekilmenin ardindan sessizce etkinliklerine
donerler (Misir’daki gibi). Omegin zabita sokak saticilarini uzak-
lagtirmak i¢in dolagirken igportacilar aniden yok olur; zabita gidince
sokak saticilar1 normal olarak iglerine doner. Misirli bir yetkili “Yap-
tigimiz her sey beyhude,” diyor. Iranli yetkililer, “sokak saticila-
riyla miicadele ekipleri” kamusal mekanlaritemizlemekte basarisiz
olunca daha biiyiik bir hayal kiriklig1 yagamistir. Sessiz tecaviiziin
oniinii kesmek zayif hiikiimetler i¢in 6zellikle giigtiir. Belediyeler,
cezalandirma ve odiillendirme taktikleri kullanarak gercekten de
yerlesimleri yikmay, sokak saticilarini ana caddelerden uzaklagtir-
may1, kayitsiz ulagim takip etmeyi basarabilirler. Bununla birlikte,
alternatif ¢oziimler sunarak faillerin taleplerine cevap vermek zo-
rundadirlar. Tahliye ve yikimlarin fiilen yiiriitiildiigii yerlerde, miilk-
slizlere alternatif sokak pazarlari, konut ya da yasal diizenlemelere
tabi taksi hizmeti sunulmustur. 1998°de Kahire’deki toplam 81 is-
galci yerlesimden (Giza harig) yalnizca 13’ii i¢in (giivenlik gerekce-
leriyle) yikim karar alinmis, geri kalanlarin 1slah1 planlanmigtir.%6
Dolayistyla sessiz tecaviiz bir ortak talepte bulunma siyaseti,
protesto siyaseti degildir. Daha ziyade bireysel ve ortak dogrudan
eylemin bir karigimuidir. Otoriter olan ya da halkin taleplerine cevap
vermeyen “yumusak devletler’de, popiilist ideoloji ve giiglii aile
baglarinin hiikiim siirdiigli sosyo-politik kosullarda iyice 6ne ¢ikar.
Otoriter biirokratik devletlerde ortak taleplerde bulunma hem risk-
lidir (baski yiiziinden) hem etkili degildir (biirokrasinin verimsizligi
nedeniyle); popiilizm, birincil bagliliklar1 ayakta kalmanin ve mii-
cadelenin daha islevsel mekanizmalarn haline getirerek, kamusal
alam ve Ozerk kolektiviteleri engelleme egilimindedir. Gene de
uzun vadede, tecaviiz stratejisi devletlerin ¢ogu kez uzlagmaktan
baska secenek bulamadig: fiili bir gergeklik yaratir. Sonunda yok-
sullar, kendi yasamlarinda, kentsel yapida ve sosyal politikalarda

95. Kahire’de sokak saticilarinin yayilmasindan bahseden Kahire giivenlik
teskilati sefi, aktaran a.g.y.

96. Aktaran El-Veft, 3 Mart 1998, s. 3. fran icin bkz. Bayat, Street Politics. M1-
sir hakkindaki bilgi benim yayimlanmamusg bir makalemdeki aragtirmama dayani-
yor, “Grassroots Participation in Iran: NGOs or Social Movements” (Kahire: Ame-
rican University in Cairo, 1998).



134 SIYASET OLARAK HAYAT

onemli degisimlere yol agmayi basarir. Sessiz tecaviizii muhtemelen
kentlesmeden kaynaklanan her tiirlii kademeli toplumsal degisim-
den ayiran tam da bu failliginin, kentsel tabanin merkeziligidir. Bu
tiir aktivizm yasam boyu, siirdiiriilebilir ve kendi kendini yaratan bir
ilerlemeyi ifade etse de, biiyiik dlciide kanuna aykindir ve siirekli
taciz, emniyetsizlik ve bastirilma riski tasir. Akigkan ve yapisiz bir
aktivizm bigimi olarak tecaviiz esneklik ve ¢ok yonliiliik avantaji
tasir; fakat yasal, mali, Orgiitsel, hatta manevi destek saglamakta ye-
tersiz kalir. Bu noktada asil mesele, sessiz tecaviiziin seferberlik un-
surunun, STO’lerin kurumsal kapasitesi ve yetkililerin rizasinin ¢a-
kismasini tegvik etme zorlugunu agsmaktir.

1980’lerde kentsel tabanin yapisal uyum politikalarinin yansi-
malarina yonelik ilk tepkisi, basa ¢ikma stratejileri gelistirmek ve
kentsel isyanlar ¢ikarmak oldu. Ancak bunlarin yerini, kemer sikma
politikalarina karg1 daha kurumsal yontemlere bagvurma stratejisi
almig gibi goriiniiyor. Toplumsal Islam ve ST(’lerce saglanan gii-
venlik aglar (devlet baskisiyla beraber) yontemdeki bu degisime
katkida bulundu. Siyasal Islamin (kurumsallagmas, isbirligi yap-
masi ya da dizginlenmesi sonucunda) 1990’larin sonunda altinin
oyulmasiyla, toplumsal Islam, “STO’lesme” ve sessiz tecaviiz, tim
eksiklerine ragmen, Ortadogu iilkelerinde insanlarin yasamlarinin
bazi yonlerini iyilestirmeye katkida bulunan en baskin aktivizm bi-
cimleri haline gelmis goriinmektedir. Sessiz tecaviiziin daha uzun
bir ge¢misi olsa da, neoliberal iktisadi politikalarin uygulanmaya
baslandig1 1980’lerde ve 6zellikle 1990’1arda Islamcilik ve STO’le-
rin yayilmasi yeni bir ivme kazandi. Bu aktivizm bi¢imlerinin (keza
kadin ve insan haklariyla ilgili yeni toplumsal hareketlerin) biiyii-
mesi, geleneksel sinif temelli hareketlerin—koylii 6rgiitlerinin, koo-
peratif hareketlerinin ve sendikaciligin— nispi diisiisiiyle ayn1 done-
me denk gelir. Kirsal toplumsal yapinin doniisiimii, “koyliiliikten
cikma” ve artan kentlesme, koylii ve kooperatif hareketlerinin top-
lumsal zeminini erozyona ugratiyor. Ekonomik yeniden yapilan-
mayla yakindan baglantili olarak iktisadi popiilizmin zayiflamasi,
korporatist sendikacilifin 6ziinii olusturan kamu sektorii istihdami-
nin diisiisiyle sonuglanmig; aynm1 zamanda isgiiciiniin, kayitdis:
kentsel ekonominin biiyiimesinde ifadesini bulan, artan pargalan-
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migligina yol agmistir. Kamu sektoriiniin bir pargas: olarak devlet
biirokrasisi, agirhigin1 korumayi siirdiirmektedir; gelgelelim ¢aligan-
lari, sanayi ya da hizmet sektoriindeki iscilerden farkli olarak, bii-
yiik ol¢giide orgiitsiizdiir. Diisiik ticretli devlet ¢alisanlarinin genis
bir kesimi, kayitdig1 sektordeki ikinci ya da iigiincii islerinden elde
ettikleri gelirlerle hayatta kalir.

Bunlar oldugu sirada, Ortadogu’da ekonomilerin kayitdisilifinin
artmasi ve kentlesmenin genislemesi, halkin ihtiyaglarinda ve talep-
lerinde birdegisime neden olma egilimindedir. Kayitdigiligin artisi,
is bulma, kayitdigi caligma kosullar1 ve hayat pahaliligina dair daha
kapsaml kaygilar karsisinda, geleneksel sendikaciligin tipik odag:
olan iicretler ve kosullar i¢in miicadelelerin nem kaybetmesi anla-
mina gelir. Buna karsilik hizli kentlesme de kentsel ortak tiiketim —
barinak, uygun konut, elektrik, sebeke su, ulagim, saghk ve egitim—
talebini artirir. Topluluk mensubiyeti ve kalkinma haklariyla ifade
edilen bu yurttaghk arzusu, geleneksel sendikaciligin hitap edeme-
digi bir seydir. Dolayisiyla bu gorev Ortadogu’da héla zayif olan
topluluk hareketlerine diiser. Ayn1 zamanda, toplumsal refaha kat-
kilarina ragmen, toplumsal Islam ve ST®’lerin kapsami da toplum-
sal kalkinma hedefini tam anlamiyla gerceklestirmeye kabil degil-
dir. 1990’lar sona ererken bazi Ortadogu hiikiimetleri (Urdiin, iran
ve Isgal Altindaki Filistin Topraklari), birtakim sivil toplum 6rgiit-
lerinin, ozellikle de toplumsal kalkinma STO’lerinin etkinliklerini
temkinle tanmyor olsa da, yukaridan sivil toplum 6rgiitlerini gii¢len-
dirmekte ve asagidan toplumsal kalkinmay: tegvik etmekte yetersiz
kaliyordu. Ortadogu’da kent yoksunlar artan ihtiyaglarim karsila-
mak i¢in bu yiizden esasen sessiz tecaviiz stratejisine bagvurur. Ses-
siz tecaviizle, madunlar yetkililerin eninde sonunda uzlagmak zo-
runda kalacaklan fiili gergeklikler yaratir.?” Joan Nelson’in yoksul-

97. Nitekim 1 Mayis 1993’te, Misir’da Imbaba vakasindan bir y1l sonra, Cum-
hurbagkan1 Miibarek “tiim valiliklerde rasgele inga edilmis alanlardaki en nemli
hizmet ve tesislerin iyilestirilmesi i¢in ulusal bir programin acilen uygulanmasini”
onaylad1. 1993’ten 1998’e uzanan dénemi kapsayan, 3,8 milyon Misir Lirasi tu-
tarinda, ulusal bir bes yillik plan kampanyasi ilan edildi. 1996 itibariyla hedefle-
nen 527 bolgeden 127’si “tamamen iyilestirilmisti” (Haftalik el-Ehrdm 17-23
[1996], s. 12).
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larin asla yeterince iyi orgiitlenemedigi i¢in ulusal politikalan etki-
lemeyi bagaramadigi iddias1 dogrudur.®® Gene de yoksul insanlarin
bireysel dogrudan eylemlerinin birikerek artan sonuglar nihayetin-
de asagidan bazi iyilesmelere ve yukaridan politika degisimlerine
yol agabilir. Devletlerin toplumsal refah saglama sorumlulugundan
kademeli olarak ¢ekildigi g6z 6niinde tutulursa, taban eylemleri hig
olmasaydi, Ortadogu’da yoksullar ¢ok daha koétii bir durumda olur-
du. Gene de tabanetkinliklerinin, kendi i¢ sinirhiliklar ile yeterince
taviz verdirme kapasiteleri ve devletlerin dayattif1 kisitlamalar ba-
kimindan sinirlan vardir. Toplumsal kalkinmanin tiim kiilfetini asa-
g1dan inisiyatiflere birakmak hatadir; devletlerden —6zellikle de bii-
yiik 6lgekli boliigiimdeki kritik rolleri goz oniinde bulunduruldu-
gunda— iimidi kesmek ise daha bir biiyiik hatadir. Gene de baski ya-
pilmadig: veya dogrudan eylemler gerceklestirilmedigi siirece, po-
litika degisikligi ve insanlarin hayatlarinda somut bir gelisme olma-
sin1 beklemek de mesnetsiz bir kuruntudan bagka bir sey degildir.

98. Bkz. Joan Nelson, “The Politics of Pro Poor Adjustment Policies”, rapor,
World Bank, Country Economics Department, 1988.
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Giindelik Hayatta Feminizm

FEMINISTLER uzun siiredir muhtemelen tiim modem devletlerin,
farkli derecelerde de olsa, ataerkil egilimleri oldugunu ileri siirmek-
tedir. Fakat ataerki muhafazakar dinsel egilimler (Islami, Hiristiyan,
Yahudi ya da Hindu) sergileyen otoriter rejimler ve hareketlerde da-
ha belirgin bir rol oynar. Gergekten de ataerki dinsel otoriter yone-
tim bigiminde kemik legmistir.! Misir, Suudi Arabistan ya da iran Is-
lam Cumhuriyeti gibi muhafazakar islami kanunlarin yiiriirliikte ol-
dugu birgok otoriter Miisliiman devlette kadinlar kamusal hayatin
bir¢ok alaninda ikinci simif yurttaglar olmugtur. Dolayisiyla kadin
haklan aktivistleri igin baglica sorulardan biri, bu kosullar altinda
toplumsal cinsiyet esitliginin nasil saglanacagidir. Genellikle dneri-
len bir strateji esit haklar icin miicadele etmek iizere gii¢lii kadin ha-
reketleri orgiitlemektir. Kadin hareketleri ¢ogunlukla, gii¢lii bir 6n-
derlik altinda orgiitlenmis ¢ok sayida kadinin ortak ve siirdiiriilebilir
faaliyetleriyle beraber, etkin bir dayanigmalar, iiyelik usulleri, ¢er-

1. Omegin bkz. haz. Paula M. Cooley, William R. Eakin ve Jay B. McDaniel,
After Patriarchy: Feminist Transformations of the World Religions (Maryknoll,
N.Y.: Orbis Books, 1991), 6zellikle Riffat Hassan tarafindan kaleme alinan “Mus-
lim Women and Post-Patriarchal Islam”, s. 39-64. Diinyanin farkh dinlerinde ata-
erkillik ile ilgili iyi bir karsilaghrmalh ¢aligma igin bkz. haz. Shahra Razvi, “The
Unhappy Marriage of Religion and Politics: Problems and Pitfalls for Gender
Equality”, T hird World Quarterly 31, no. 6 (2010), 6zel say:.
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ceve mekanizmalary, iletisim ve tamtim ag —yiiriiyiisler, pankartlar,
organizasyonlar, lobi ¢aligmalarim vb. akla getiren toplumsal hare-
ket tipleri— olarak algilanir.

Bircok Batih iilkede ve Hindistan gibi demokratik iilkelerde 60
lardan beri kayda deger sonuglar elde etmis olan siirdiiriilebilir ha-
reketler yaratmalari kadinlarin bagarilaridir. Miisliiman (ve Miislii-
man olmayan) otoriter iilkelerde bircok kadin benzer toplumsal ha-
reketler yaratmayi arzu ediyor ve gergekten bunun i¢in ¢aba sarf
ediyorsa da, miicadeleleri ¢ogu kez otoriter/ataerkil devletlerin bas-
kic1 6nlemleri, keza bir¢ok siradan erkegin anlayissiz tavirlarinca
engellenir. Bu yiizden, ¢ofgu zaman demokratik ortamlarda gercek-
lestirilen, kadin hareketlerine dair kavramsal evrenimize yon veren
ortak eylemler, demokratik olmayan kosullarda ortaya ¢ikma imka-
n1 bulsa dahi sonug¢ vermeyebilir. Geleneksel toplumsal hareket en
¢ok protesto siyasetiyle, taleplerini kargilatmak igin ortak faillerin
hasimlarina (tehditle, isleyisi durdurarak ya da belirsizlik yaratarak)
baski uyguladig1 miicadeleci siyasetle ilgilidir. Peki orgiitlenme ve
ag, seferberlik stratejileri olusturma, sokak yiiriiyiisleri, protesto
gosterileri, grev gozciiliigii yapma veya igleyisi durdurma yoluna
pek bagvurmayan, gene de segeneklerini artirabilen kadin aktiviz-
mini nasil agiklariz?

Kitlesel olarak katildiklari bir devrimi izleyen donemde franli
kadinlar, zorunlu ortiinmeyi, toplumsal cinsiyetlerin ayrilmasini ve
yaygin gozetimi dayatan ve kadinlar1 koruyup kollayan devrim 6n-
cesi kanunlari fesheden otoriter bir Islami rejimle karsi karsiya kal-
dilar. Kadinlar bu politikalara tasarlamp orgiitlenmis kampanyalarla
degil, biiyiik ol¢iide kamusal alanlarda ¢aligmak, spor yapmak, egi-
tim gdrmek, sanata ve miizige ilgi gostermek ya da politik makam-
lara aday olmak gibi siradan giindelik pratiklerle direndiler. Kadin-
lar kendilerini kamusal aktorler olarak dayatarak toplumsal cinsiyet
dinamiklerinde 6nemli bir degisim yaratmay: bagardi; kendilerini
egitim, istihdam ve aile hukuku gibi alanlarda giiclendirirken 6zsay-
gilarini da artirdilar. Erkeklerle esit egitimi yeniden tesis ettiler, cok-
esliligi azalttilar, erkeklerin bogsanma hakkim kisitladilar, dinen
onaylanmis gegici evliligi (muta) seytanilestirdiler, evlilik akdini
iyilestirdiler, kadin hakimleri geri getirdiler, ¢ocuk velayetini tartig-
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tilar, aile ve toplumda toplumsal cinsiyetlere karsi tutumlar bir 61-
ciide degistirdiler. Kadinlarin kamusal alandaki agik¢a aligilmamus,
daginik ve giinliik miicadeleleri sadece kendi hayatlarinin ¢ehresini
degistirmedi, aym zamanda Islamin daha kapsayicl, esitlikgi ve ka-
din merkezli bir yorumunu geligtirdi.

Sadece Islam Cumhuriyeti degil, daha birgok Miisliiman toplum
da benzer —ama iilkelerin kadin diigmanlif1 diizeyine ve kadinlarin
seferber etme etkililigine gore etkisi degigen— faaliyetler tecriibe et-
migtir. Bununla birlikte, bdylesi kadin pratikleri, biiyiik 6l¢iide sira-
dan ve giindelik dogalar1 nedeniyle, genis kapsaml sonuglara yol
agabilecek Ozel bir aktivizm tiirli olarak degerlendirilmezler pek. Bu
etkinliklerin 6zellikleri nelerdir? Isleyiglerinin mantigini nasil agik-
layabiliriz? Bu béliimde amacim, iran islam Cumhuriyeti yoneti-
mindeki deneyimlerine dayanarak, otoriter rejimlerde yasayan ka-
dinlarin toplumsal cinsiyet ayrimcilifina —ister bilingli bir sekilde
ister farkina varmadan— meydan okumasinin, direnmesinin, bu ay-
rimcilifl miizakere etmesinin, hatta alt etmesinin bagka yollar ola-
bilecegine isaret etmek; ille de tasarlanmig ortak protestoyla tanim-
lanan ve seferberlik teorisiyle stratejisi tarafindan sekillendirilen si-
radis1 ve kapsayici “hareketler”’e bagvurmak yerine, hayatin siradan
giindelik faaliyetlerine dahil olmak, yani ¢aligmak, spor yapmak,
sarki soylemek, politik makamlara aday olmak gibi yollar da ola-
bilecegine isaret etmek. Bu, var olma giiciinii kullanmayi, her seye
ragmen ortak iradeyi ortaya koymayi, sahneyi terk etmenin reddini,
kisitlamalardan kurtulmayi ve kisinin kendisini isitilir, goriiliir, his-
sedilir ve gergeklestirilebilir kilmasi i¢in yeni 6zgiirliik alanlarinin
kesfini gerektirir. Bu pratiklerin etkileme giicli tam da siradanligin-
da yatar; zira 6nlenemez eylemler olarak, giderek daha fazla teca-
viizde bulunup, ataerkil yapinin kuvvet iissiiniin siperlerini ele gegi-
rir ve ilerleme igin sigrama tahtalar kurarlar. Onderligi belli olan
geleneksel toplumsal hareketler, aktivizmleri giindelik hayatin pra-
tikleriyle son derece i¢ ige ge¢mis olan ¢ok sayida failin boyle da-
ginik fakat ortak pratiklerine kiyasla, halihazirda baskiya daha yat-
kin olabilir. Nihai sonuglan toplumsal cinsiyet hiyerarsisinde ve ay-
rimcihiginda hatin sayilir bir degisiklik anlamina gelebilir. iranh ka-
dinlarin esit haklar elde etmek igin bu 6zel stratejisi bize belki kadin
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aktivist olmanin ne anlama geldigini ya da ¢agdas Miisliiman top-
lumlarinda otoriter ataerkil iktidar altinda bir kadin “gayri-hareke-
ti”ni neyin olugturabilecegini yeniden diigiinme firsat1 verebilir.

KADINLAR VE ISLAMI DEVLET

1979 iran Devrimi —modern ve geleneksel, dini ve sekiiler, orta sinif
ve yoksul, erkek ve kadin— gesitli grup ve siniflarin kitlesel olarak
katildig: iilke capinda bir halk hareketiydi.? Kazanan ve kaybedenin
asikar oldugu birkag vaka (din adamlar1 ve Sah yanlisi iist siniflar)
haricinde, devrimin hangi toplumsal gruplara ve ne agilardan yara-
dig1 tartigmasi hala devam ediyor.? Genel olarak kadinlarin kaybe-
den tarafta yer aldig1 kabul edilir. Islam Devrimi’nin darbesini belki
de higbir toplumsal grup orta sinif, dzellikle de sekiiler kadinlar ka-
dar dogrudan ve hayatin hemen her alaninda hissetmemistir. Islami
rejimin ilk aylarindan itibaren yeni, kadin diismam politikalarin yii-
riirliige konulmasi, daha kisa bir siire dnce Sah’a kars: yiiriimiis olan
kadinlar hiddetlendirdi. Yeni rejim erkeklerden yana daha az taraf-
gir olan 1967 tarihli Aile Koruma Kanunlarini tersine gevirdi; ka-
dinlar hakimlik yapma, bosanma davasi agma, ¢ocugunun velayetini
alma ve erkek vasinin izni olmadan yabanc iilkeye seyahat etme
haklarini bir gecede kaybetti. Cokeslilik yeniden uygulamaya kondu
ve inanglarindan bagimsiz olarak tiim kadinlar kamusal alanlarda
ortiinmeye zorlandi.4 {1k yillarda toplumsal denetim ve egitim ile is-
tihdamda kadinlara yonelik ayrimci kotalar bir¢ok kadini evde kal-
maya, erken emeklilik istemeye ya da kayitdigi iglerle aile iglerine
yonelmeye mecbur birakti.’

2. Bu kisim ¢ok biiyiik dlglide Making Islam Democratic’in 3. Boliim’iinden
bir kisma dayaniyor.

3. Kaveh Efsani’nin bu konu hakkindaki ¢ok ilging tartigmasi igin bkz. “The
Nation and Its Periphery: Revolution, War and Provincial Urban Change in Iran”,
Iran on the Move: Social Transformation in the Islamic Republic konferansinda
sunulan teblig, Leiden, 27-28 Nisan 200S; ayrica bkz. Sohrab Behdad, “Winners
and Losers of the Iranian Revolution: A Study in Income Distribution”, Interna-
tional Journal of Middle East Studies 21 (1989), s. 327-58.

4. Bkz. Parvin Paydar, Women and Political Process in Iran (Cambridge:
Cambridge University Press, 1997).
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Bu siddetli politikalara ilk tepki sekiiler kadinlardan geldi. Bin-
lerce kadin 8 Mart 1979°da Tahran’da bir gosteri diizenleyerek Aye-
tullah Humeyni’nin hicap, basortiisii dayatmasinina karsi sesini yiik-
seltti. Humeyni gegici olarak geri ¢ekildiyse de kararname kademeli
olarak uyguland:. Ozgiirliiklerine yonelik bu saldiriyla soke olan se-
kiiler kadinlar, nafile olsa da, ¢cogunlukla toplumsal cinsiyet soru-
nunun sinifin dzgiirlesmesi projesine tabi addedildigi sekter solcu
egilimlerle baglantili onlarca 6rgiit kurdular. Tiim bu gruplar 1980’
de Irak’la savag baglayinca Islami rejim tarafindan denetim altina
alind1. Bunu on yillik baski, moral ¢okiintiisii ve geri ¢ekilme done-
mi izledi. Siirgiindeki sekiiler kadinlar feminist egitim ve aktivizme
devam ederken, Iran’dakiler hak ve ozgiirliiklerinin askiya alindig1
bu aci verici durumdan ancak savagin sonunda ¢ikip sanat, edebiyat,
gazetecilik ve bilim diinyasina girmeye basladi.

Gelenekselci din adamlar1 kadinlarin evde, “manevi tehlikeler”
den uzakta kalmasini tercih etseler de, digerleri, kadinlarin devrim-
dekikayda deger varliginin zorlamasiyla, Miisliiman kadinlar hem
ailenin koruyucusu hem de etkin kamusal failler mertebesine ¢ika-
ran bir sdylem benimsedi. Bu genis sdylemsel ¢ergeve bir “Miislii-
man kadin aktivistler” yelpazesine kilavuzluk etti. Ali Seriati ve
Murtaza Mutahhari’nin yazdiklarindan ilham alan bu kadinlar, aym
anda hem “hakiki” ev kadinlar1 hem de kamusal sahsiyetler olan
peygamberin kiz1 Fatima’nin ve torunu Zeyneb’in imgelerinde, so-
yut olmakla beraberkendi i¢lerinden bir “Miisliiman kadin modeli””

5. Bkz. Zahara Karimi, “Sahm-e Zanandar Bazaar-e Kaar-e Iran” (Iiran Emek
Pazar’'nda Kadinlarin Payr), Ittilaat-1 Siyasi-iktisadi, no. 179-80 (Mordad-Sehri-
var 1381/2002), s. 208-19.

6. Solcu gruplarin kadin meseleleri konusundaki tutumu igin bkz. Hamed
Shahidian, “The Iranian Left and the ‘Woman Question’ in the Revolution of
1978-79”, International Journal of Middle Eastern Studies 26 (1994), s. 223-47.
Aynicabkz. Nayereh Tohidi, “Mas’aleye Zanan va Rowshanfekran Teyy-e Tahav-
volaat-e Dahe-ye Akhir (Son On Yilda Kadin Meseleleri ve Entelektiieller), Ni-
me-yi Diger, no. 10 (1368/1989), s. 51-95.

7. Omegin bkz. Golnar Dastgheib, “An Islamist Female Parliamentarian’s
Speech at the Havana Inter-Parliamentary Union”, Under the Shadow of Islam
icinde, haz. A. Tabari ve N. Yeganeh (Londra: Zed Books, 1982). Ayrnica bkz. Azar
Tabari, “Islam and the Struggle for the Emancipation of Iranian Women”, Under
the Shadow of Islam iginde, haz. Tabari ve Yeganeh, s. 17.
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ortaya koymak igin yola ¢iktilar.8 Azam Talegani, Fereste Hagimi,
Sahin Tabatabai, Zehra Rahneverd ve Gevher Destgeyb gibi onlarca
Islami grup ve orgiitiin 6nde gelen isimleri Islam Devrimi Kadin
Birligi (WAIR) biinyesinde bir araya geldi. Cogu taninmis din adam-
larinin ailelerinin mensuplanydi; ve (sosyalist) Dogu’nun kadina
basitce bir “ig makinesi”, (kapitalist) Batr’'nin bir “cinsel obje” ola-
rak muamele ettigini, sadece Islamin kadin1 “gercekten insan” ola-
rak gordiigiinii diigiiniiyorlardi.® Bu aktivistler esitlik yerine erkek
ve kadinin dogasi itibariyla birbirini tamamladigini savundu. Bazi-
lar1 ¢okesliligi dullan ve yetimleri korudugunu 6ne siirerek megru-
lagtirdi. Her ne kadar bazilar zorunlu 6rtiinmeye ve aile hukukunun
feshine itiraz etse de, isi somut bir protestoya vardirmadilar ve ka-
dinlann 6rtiinmesinin baskiyla degil egitimle saglanmasi gerektigi-
ni iddia ettiler. Cogu, “kadinlar erkeklere kars: kigkirttiklarim” ve
dini ilkeler ile seriatin kutsalligin1 sorguladiklarim diisiindiikleri se-
kiiler Batili feministlerle birakin iletisim kurmayi, onlarin varlikla-
rin1 tammayi dahi reddetti.'® Gergekten de toplumsal cinsiyet tartig-
malart tehlikesinden telaga kapilan Sehla Habibi (Cumhurbagkam
Rafsancani’nin kadin meseleleri danismani) “kadinlara yonelik bas-
kinin abartilmasina karg1” tavir almay1 gorev bildi. Bunun yerine
“toplumun can damar [olarak] aileye ve ailenin can damari olarak
kadin”a vurgu yapti.!! Nitekim kresler “cocuklar i¢in zararl1” 2 hale
geldi; halbuki kapatilmalan binlerce kadinin isten ayrilmasina se-
bep olacakti. Miisliiman kadin aktivistler, kadinlarin haysiyetini ve
refahim saglayacak uygun bir kilavuz olarak “gelenegi” (Kuran, ha-
disler, fikih ve ictihad1) kabul etti. 3 Parlamento iiyesi bir kadin olan

8. Bkz. Peydm-1Hacer no. 1 (19 Sehrivar 1359/1980), s. 2. Lara Deeb’in Enc-
hanted Modern: Gender and Public Piety in Shi’i Lebanon (Princeton, N.J.. Prin-
ceton University Press, 2006) kitabinda Zeyneb’in Liibnan’da kadin aktivizminin
bir simgesi olarak nasil kullanildigina dair iyi bir tartiyma vardir.

9. Bkz. Temmuz 1980°’de diizenlenen BM Kadinlarin On Y1l1 Konferansi’'na
fran Kadin Delegasyonu’nun sundugu bildiri.

10. Omegin bkz. Besinci Meclis’in iki muhafazakar Islamci kadin iiyesi Mii-
nire Novbaht ve Merziye Vahid Destcerdi’nin agiklamalari, aktaran Zendn, no. 42
(Ferverdin-Ordibehest 1377/1998), s. 3.

11. Aktaran Zendn, no. 26, s. 3.

12. Meryem Behruzi, aktaran Ittilaat (3 isfand 1361/1982), s. 6.
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Meryem Behruzi, “Diniliderin idaresiyle (velayet-i fakih) yonetilen
bir Islami devlette kadin haklarim savunmak igin ozel orgiitlere ih-
tiyag olmayacagim” savundu.'4 Ilimlilar “kadinlarin egitim alma, uy-
gun meslekleri se¢me, ¢esitli toplumsal ve idari alanlara erigim 6z-
giirliigii’nii kabul ederken,!s daha muhafazakar Islamcilar (Merziye
Debbag, Recai, Destgeyb ve Behruzi gibi parlamento iiyeleri) mes-
lek, vazife ve etkinliklerde toplumsal cinsiyet ayrimim kutsal bir
emir olarak goriiyordu.!® Onlarin paradigmasinda kadinlar, Miislii-
manlar olarak, haklardan ¢ok yiikiimliiliiklere sahipti.

Irak’la savag (1980-88) baslayinca, kadinlarin statiisiine dair tar-
tisma bastirildr. Otoriteler kadinlari, Islamin ve ulusun sam igin sa-
vasa insan giicii iiretecek anneler ve esler olarak sunmaya devam et-
ti. Fakat 1980’lerin sonlarinda, kadinlarin “sdylenip durma siyase-
ti”nde muhalefet i¢ten ice kaynamaya bagladi. Kadinlar her giin ale-
nen taksilerde, otobiislerde, firin kuyruklarinda, manavlarda ve dev-
let dairelerinde baskidan, savas ekonomisinden, savagin bizzat ken-
disinden yakimiyordu. Boylece gérmezden gelinemeyecek, bastiri-
lamaz bir kamuoyu mahkemesi olusturdular. Ulusal radyoda geng
bir kadinmin peygamberin kiz1 Fatima’dansa bir Japon televizyon di-
zisi karakteri olan Osin’i tercih ettigini ifade ettigi o ikonik an, “6r-
nek Miisliiman kadin” yanilsamasini tuzla buz etti. Otoriteler fran
toplumunda kadinlarin hayati hakkindaki gelismelerden ne kadar
habersiz kalmis olduklarim ancak o zaman fark ettiler. islam Cum-
huriyeti’nin onuncu yilinda Azam Talegani “yoksulluk ve gokeslili-
gin yoksul kadinlarin devrimden kazandiklari tek sey” oldugunu aci
aci kabul etti.”?

Savas ve baskikadinlarin sesini kismigti elbette, fakat kendilerini
giindelik hayat pratikleri araciligiyla, sozgelimi zoraki Islamlagma-

13. Sahin Tabatabai, “Understanding Islam in Its Totality Is the Only Way to
Understand Women’s Role”, Under the Shadow of Islam iginde, haz. Tabari ve
Yeganeh, s. 174.

14. Aktaran Risdlet (26 Ferverdin 1375/1996).

15. Cumhurbagkan: Rafsancani, aktaran Zendn no. 26, s. S.

16. Dérdiincii Meclis’in iiyesi Meryem Behruzi’ye gore; aktaran Kian, “Wo-
men and Politics in Post-Islamist Iran”, Women Living under Muslim Laws, dosya
21 (Eyliil 1998), s. 44.

17. Aktaran a.gy., s. 39.
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ya direnerek, egitimlerini siirdiirerek, is arayarak, sanat ve miizige
goniil vererek, spor yaparak ve ¢gocuklarini bu arayislar dogrultusun-
da toplumsallastirarak ileri siirme yoniindeki kanaatlerini degistir-
memigti. Savas seferberligi onlar1 kamusal alanda “6mek miisliiman
kadin” olarak konumlandirmig, bdylece kendi giiclerinin bilincine
varmalarim saglamigti. Erkekler tarafindan dayatilan yanilsamalarin
otesinde bir de gercekler vardi. Kadinlarin egitime gosterdigi esi
benzeri goriilmemis ilgi, yalmzca yirmi yil iginde okuryazarhk ora-
nin1 iki katindan fazla artirmigti: 1997°de %74°tii.'® 1998’e gelindi-
ginde tniversitelere delikanhlardan ¢ok geng kizlar giriyordu; bu,
egitimli kadinlarin evlenmek i¢in yiiksek ya da denk statiide erkek
bulamayabileceginden korkan baz: yetkilileri endigelendiren bir du-
rumdu. Fakat geng kadinlar i¢in iiniversite sadece egitim degil, aym
zamanda toplumsallagmak, statii kazanmak, is bulmada avanta sag-
lamak ve daha cazip esler bulmak i¢in bir mekan sunuyordu.
Bazilan i¢in biitiiniiyle mali bir gereklilik nakit ekonomisinde ig
aramak diginda yol birakmazken,!® ¢cogu orta sinif ve hali vakti ye-
rinde kadin kamusal alanda olmak i¢in ev disinda ¢aligmay tercih
ediyordu. 1976 ile 1986 arasinda kadin istihdaminda, biiyiik 6l¢iide
sanayide, toplam %40’lik bir azalmanin ardindan, sehirlerde is ba-
sindaki kadinlarin pay1 1976’da %8,8’ken 1996’da %11,3’e yiiksel-
di. Bu oran kayitdisi islerde, aile sirketlerinde ya da yar1zamanli ig-
lerde ¢alisan kadinlan kapsamiyordu.20 1990’larin ortasina gelindi-
ginde, kamu sektoriindeki pozisyonlarin yarisi ve egitim sektoriiniin
%40’tan fazlasi kadinlarin elindeydi. Basta yazarlar ve sanatgilar ol-
mak iizere meslek sahibi kadinlar ig¢ siirgiinden geri dondii; 1997°de
Tahran’daki ilk Kadin Yayincilar Kitap Fuar’'nda 46 yayinci, kadin
yazarlar tarafindan kaleme alinmig 700 kitap sergiledi. 10-15 kadar

18. Bkz. fran-1 Ferdd, no. 36 (Sehrivar 1376/1997), s. 12; Zendn, no. 27 (Azar-
Dai 1374/1995), s. 6.

19. Val Moghadam, “Women’s Employment Issues in Contemporary Iran:
Problems and Prospects in the 1990s”, Iranian Studies 28 (1995), s. 175-200.

20. Bkz. Azam Khatam, “Sakhtar-e Eshtighal-e Zanan-e Shahri: Qabl va Ba’d
az Engilab” (iranh Kadinlarin Kentsel istihdam Yapisi), Goftegii, no. 28 (2000),
s. 129-39. Ayrica bkz. Zahra Karimi, “Sahm-e Zanan dar bazaar-e Kar-e Iran”
(iran Emek PazarindaKadinlarin Pay), /etilaat-1 Siyasi-iktisadi, no. 179-80 (Mor-
dad-Sehrivar 1381/2002), s. 208-19.
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kadin sinemaci rekabetin yogun oldugu bu alanda bir hayli faaldi ve
1995 Iran Film Festivali'nde kadinlar erkeklerden daha gok 6diil ka-
zand1.2! Fakat uluslararasi takdir géren yapimlarinin ¢ok azi, Iranh
Miisliiman kadinlarin diinyadaki mazlum imgesini diizeltmeye yar-
dim etti.

Ailelerin iktisadi kogullar1 ev kadinlarin1 daha 6nce hi¢ olma-
diklar1 kadar goriiniir kildi. 1980’lerin sonundan beri artan eko-
nomik zorluklar orta sinif erkekleri birden ¢ok is bulmaya ve daha
uzun saatler boyunca ¢aligmaya zorladi, dolayisiyla “hi¢ evde ol-
muyorlard1”. Bu nedenle, daha 6nce kari-koca arasinda paylagilmig
olan tiim hane i¢i ve dis1 giindelik igler (cocuklar1 okula gotiirmek,
devlet isleriyle ugragmak, bankaya, ¢arsiya gidip gelmek ya da ara-
bay: tamir ettirmek) miinhasiran kadinlara kaydi.?2 Bir aragtirma,
basta ev kadinlar1 olmak iizere Tahran’daki kadinlarin —bazen gece
ona kadar varan saatlerde— giinde ortalama iki saatlerini taksi, oto-
biis ve metroyla yolculuk ederek kamusal alanlarda ge¢irdigini teyit
eder.22 Kamusal alanlardaki bu mevcudiyet kadinlara 6zgiiven, yeni
toplumsal beceriler ve sehir bilgisi saglad1 ve birgogunu okula don-
mek ya da STO’ler veya yardim kuruluglan i¢in goniillii olmak igin
cesaretlendirdi. Goniilliiliigiin ¢arpici bir 6rnegi, Saglik Bakanligr
nin girisimiyle, Tahran’da 1990’1arin baginda kentli alt sinif aileleri
saglik bilgisi ve dogum kontrolii hakkinda egitmek iizere 25 bin ka-
dinin seferber olmasiydu. Yiiksek niifus artig1 (1980 ile 1985 arasin-
da %3,9 ve 1985 ile 1990 arasinda %3,4) rejimin biiyiik bir siyasal
endise duymasina yol agmig?* ve bu kadinlar oranin 1990 ile 1995
arasinda %1,7’ye disiiriilmesine katkida bulunmustu.2’

21. Zendn, no. 27, s. 42.

22. Meserret Emir [brahimi’nin gézlemi; bkz. Bedcins'tekisoylesileri, 6. bas-
ki (Aralik 2002), ¢evrimigi.

23. Mina Saidi Sahruz’un yiiriittigi “Women’s Mobility in Tehran” ¢caligma-
s1, “Kadinlar ve Sehir” seminerindeki teblig, Tahran, Sosyal Bilimler Fakiiltesi,
Tahran Universitesi (30 Aralik 2003).

24. Muazzam bir rapor i¢in bkz. Homa Hoodfar, Volunteer Health Workers in
Iran as Social Activists: Can Governmental NGOs Be Agents of Democratization?
Women Living under Muslim Laws occasional paper no. 10 (Paris: WLUML,
1998).

25.1990ile 1995 arasinda niifus artig1 oram yillik ortalama %2’ye diigmiistiir.
Tiim niifus artig orani verileri igin bkz. BM Niifus Dairesi yilliklar1.
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Kadinin bedeni ve onunla birlikte spor rejimin manevi savasinin
merkezi olsa da kadinlar spordan vazgegmedi. Uzun bir elbise ve
basortiisii iginde terliyor olmanin zorlugu bir¢ok kadini1 kogmaktan,
bisiklete binmekten, atig yapmaktan ya da tenis, basketbol oyna-
maktan, hatta Everest Dagr'na tirmanmaktan alikoymadi. Kadinlar
—gercisadece kadinlar ya da Miisliimanlar i¢in olan— ulusal ve ulus-
lararasi turnuvalara katilmaktan da geri durmad1.26 Ayrica kadinla-
rin erkeklerin katildig1 yarigmalara katilmasini yasaklayan devlet
politikasina da karsi geldiler; bazilar1 erkek kiligina biiriiniirken,
haklarini sonuna kadar savunanlar da diipediiz zorla girdi.?’ 1998°de
yiizlerce kadin ulusal futbol takiminin bagarisini kutlayan zafer sar-
hosu geng erkeklerle dolu devasa bir stadyuma akin etti. O vakitten
sonra maglar takip etmeleri i¢in kadinlara stadyumda 6zel yerler
ayrildi. Alenen futbol oynama talepleri 2000°de ilk kadin futbol ta-
kiminin resmen taninmasiyla meyvesini vermis oldu.2! Cumhurbas-
kanr'nin kiz1 Feyza Rafsancani, kadin sporlarinin desteklenmesinde
ve kurumsallagmasinda can alici bir rol oynadi. Okullara beden egi-
timi 6gretmeni yetistirmek igin Ilk Kadin Beden Egitimi Akademisi
daha 1994’te kurulmugtu.

Yeni manevi diizen ve basortiisii dayatmasi sekiiler ve gayrimiis-
lim kadinlar iizerinde baskici bir etki yaratirken, toplumsal olarak
muhafazakar kadinlara bir dlgiide hareketlilik kazandirdi. Kizlan
veya eslerinin okula devam etme ya da kamuya agik etkinliklere ka-
tilmalarina izin verirken, geleneksel erkeklerin i¢i daha rahatti ar-
t1k.2° Dahasi, savas, sokak gosterileri ve Cuma vaazlari igin rejimin

26. Pakistan, Suriye, Libya ve Kamerun bu iilkeler arasindaydi. Kadinlarin
spor etkinlikleri igin bkz. Zendn'in 6zel saysi, no. 30; ayrica bkz. Zendn, no. 9
(Behman 1371/1991).

27. Bkz. womeniniran.com (erigim tarihi 6 Haziran 2003).

28. Bu raporlar igin bkz. Zendn, no. 42 (Ordibehest 1998), s. 61; kadin futbol
takimlar1 hakkinda raporlar igin ayrnica bkz. womeniniran.com, Haziran 2003.

29. Giiney Tahran’daki yeni kiiltiir merkezlerinin alt simif kadinlarin kamusal
etkinlikleri i¢in nasil “giivenli” mekanlar haline geldigine dair yetkin bir tartigma
icin bkz. Meserret Emir Ibrahimi, “Ta’sir Farhangsara-ye Bahman bar Zendegui-
ye Ijtemaii va Farhangui-ye Zanan va Javanan-e Tehran” (Bahman Kiiltiir Mer-
kezlerinin Tahran’daki Kadinlarin ve Genglerin Toplumsal ve Kiiltiirel Hayatlar
Uzerindeki Etkisi), Goft-o-gou, no. 9 (1995), s. 17-25.
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alt siniflari seferber etmesi, aksi takdirde hanelerinin yol vermez hu-
dutlan iginde kalacak kadinlarin kamuya agik alanlardaki varhigim
carpici bigimde artird. Biitiin bunlar yagamirken, hiikiimetin insan-
larin ahlakini diizeltme zorlamasindan artik nefes alamaz oldugunu
hisseden kadinlar sabirla ve 6fkeyle direndi. Yetkililer siirekli olarak
bed hicabiden, yani geng¢ kadinlarin dogru diiriist drtiinmemesinden
sikdyet ediyordu. Diizgiin 6rtiinmemeye, sagin birazcik goriinme-
sine hapis cezasinin getirilmesi (on giin ila iki ay), muhalif kadin-
lar ile Sarallah, Emr be Maruf,* Nehy ez Miinker** ve Idare-yi Ama-
ken™* gibi ahlak dersi veren gesitli resmi ve yar resmi orgiit ara-
sinda giinliik sokak ¢atigmalarinin kivilcimini yakti. 1990°da Tah-
ran’da dort ay i¢inde 607 kadin tutuklandi, 6589 kadin yeminli ifade
vermeye zorland: ve 46 bin kadin uyar: ald1.3® Ancak 1990’1arn so-
nunda bed hicabi yerlesik bir uygulama haline geldi.

Kadinlarin giindelik rutinleri ve Islami hiikiimete karg1 direnis-
leri dinsellikten uzaklastiklar1 anlamina gelmez. Aslina bakilirsa
pek ¢ogu dinine baghlik gosteriyor, bir¢ogu herhangi bir zorlama
olmaksizin bagim1 6rtmek istiyordu.3! Gene de kendi tercihlerini

* Iyiligi emretme. Biitiinii, “emr be maruf ve nehy ez miinker” (iyiligi emre-
dip kotiilikten men etme) seklindedir. Bunu kendine goérev bilen yar: resmi besic-
lerin devriyeleri kastediliyor burada. islamcilar bunu yapmayi Miisliiman olmanin
temel gerek ve sartlarindan biri kabul eder, 6zel hayata miidahalenin temel gerek-
cesi olarak kullanirlar. iran’da ve Suudi Arabistan’da din polisi, bu temelde hare-
ket eden 6zel polis giiciidiir. Ancak bunun igin polis olmaya gerek yoktur. Islamci
ideolojiye gore her Miisliman birey olarak tek tek, sadece Miisliimanlara degil,
diger tiim insanlara karg1 bunu yapmakla yiikiimliidiir. Teblig ve dine davet de bu
temelde yapilir. —.n.

** Kotiiliikten men etme; kotiiliigii yapmasina engel olma. Bunu saglayan be-
sic/polis devriyelerinin ad1. -¢.n.

*** Amaken Farsgada mekanlar anlaminda. Polisin bir boliimi. Ticari ve ka-
musal mekanlarda, magaza, AVM, restoran, okul binalar gibi kamuya agik me-
kanlarin iginde ahlak kurallarina uyulmasin: denetlemekle yetkili. Kapatma yet-
kisi de vardir. Sokakta polisin bagka bir bolimii yetkilidir. -¢.n.

30. ittilaat (15 Abian 1369 / 6 Kasim 1990).

31. 1994 tarihli bir aragirmada Iranl kadinlara mecbur olmamalar1 halinde 6r-
tiiniip ortiinmeyecekleri, 6rtiineceklerse ne tiir ortii kullanacaklar soruldu. Yakla-
sik %20 ortiinmemeyi, %10 hafif bir bagortiisii, %40 bir bagortiisii ve pardosi,
%25 kara garsaf kullanmayx tercih ettigini soyliiyordu; bkz. Abbas Abdi ve Muh-
sin Guderzi, Tahavvolat-e Farhangui dar Iran (iran’da Kiiltiirel Gelismeler, Tah-
ran: Entesarat-1 Ravis, 1999), s. 148.
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yapmayi ve bu hakka sahip olmayi savundular. Ancak bu durum
hem Islam devletinin esitlik iddialarina hem de ortodoks Islamin 6n-
ciillerine tersti. Kadinlar spor yapmak, cazip islerde ¢alismak, egi-
tim gérmek, miizik dinlemek ya da yapmak, istedikleri kisiyle ev-
lenmek istiyor ve siddetli toplumsal cinsiyet esitsizligini reddedi-
yordu. Bir kadin dergisi soruyordu: “Neden sadece erkekler iizerin-
den tammlanip kabul ediliyoruz? Neden erkekler i¢in boyle bir sey
s0z konusu degilken biz kadinlarin otelde kalmak i¢in ahlak poli-
sinden (Idare-yi Amaken) izin almamiz gerekiyor?”’3? Gelgelelim,
gayet siradan goriinen bu arzu ve taleplerin Islam Cumhuriyeti'nde
kadinlarin statiisiinii yeniden tanimladig: diisiiniiliiyordu, zira ileri
dogru atilan her adim daha bagka kisitlamalan da kaldirmaya yone-
lik taleplere cesaret verecekti. Bunun etkisi ¢1§ gibi ¢ogalabilirdi.
Peki bu genel agmaz nasil ¢6ziilebilirdi?

Boyle ikilemlere kafa yoranlar 6ncelikle Zen-i Riiz, Peydm-1 Ha-
cer ve Peyam-1 Zen gibi kadin dergileri oldu. Devlet diizeyinde, bu
meselelerle ilgilenmek ve somut politikalar iiretmek iizere sirasiyla
1988 ve 1992°de Toplumsal ve Kiiltiirel Kadin Konseyi ve Kadin
Meseleleri Dairesi kuruldu. Eski bir bagbakanin esi olan bayan Re-
cai gibi Islamcilar bile, “dar goriislii” kadin karsit: fikirlere ve ba-
sortiisti takintisina saldirarak, “6mek Miisliiman kadin” konusunda-
ki ¢ekincelerini dile getirdiler.3? Bu kadinlarin ¢ogu parlamento da-
hil devlet dairelerinde ¢alisiyordu ve gelenekselci erkek meslektag-
larinca ayrimciliga maruz birakilmigt1. Islami Devrim Kadin Birligi
kapatildi ve goriiglerine saldirildy; islami Cumhuriyet Partisi Zen-i
Riiz ve Rah-1 Zeyneb dergilerini kendi biinyesine ald1 ve taninmig
kadin Islamc1 Azam Talegani parlamentodaki dénemi dolar dolmaz
hiikiimetin goziinden diistii. Sonunda Islamc1 kadinlarin epey soyut
olan felsefi yaklasiminin, kadinlarin bireysel se¢im arzusunu Islami
bir ¢erceveyle bagdastirma bakimindan yetersiz kaldig1 anlasildi.
Gelgelelim, bu zorluga meydan okumak igin ortaya post-islamci fe-
ministler ¢ikti.

32. Bir kadinin Zendn'a mektub_u, Zendn, no. 35 (Tir 1376), s. 26.
33, Milletvekili Recai, aktaran /ttilaat (15 Behman 1367/1988).
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POST-ISLAMCI BiR FEMINIZM Mi?

Islamci kadin aktivistlerden uzaklasan post-islamci feminizm din-
darlikla se¢imin, dinsellikle haklarin bir karigimini ifade ediyordu.
Tartigma, egitim ve seferberlik araciligiyla, dinsel ve sekiiler ifade-
leri birlestiren sdylemsel bir gercevede bir degisim stratejisi ortaya
koydu. Post-Islamcr strateji, agikga feminist bir giindemle, sadece
soyut bir modelden degil, kadinlarin giindelik hayatlarinin gergek-
liginden tiiretildi. Aktivistler Islam biitiinliigii i¢inde, kadin hakla-
rin1 barindirabilecegi ancak feminizm agisindan bakildiginda anla-
silacak sistem olarak ele aldilar. Bu feministler, her alanda toplum-
sal cinsiyet esitligini vurgulayarak kadinlarin 6zerkligine ve se¢im-
lerine deger veriyordu. Onlar i¢in feminizm, kokeninden (sekiiler,
dini ya da Batili) bagimsiz bir bi¢imde, kadinlarin ikincil konuma
itilmesiyle ilgiliydi. Bat1 artik ahlaksizlik ve zevalle dolu yekpare
bir varhk degildi (sekiiler devrimci ve Islamci kadinlar bu goriisii
savunuyordu); aym zamanda demokrasi ve bilimin besigi, feminist-
lerin ve diyalog kurmak istedikleri siirgiindeki Iranli kadinlarin yu-
vastydi. Bu pozisyon “Islamci1”ya kars1 “sekiiler” kadinlar ikiligini
astyordu. Post-Islamci feministler, Safinaz Kasim gibi esasen Islam-
c1olupkadin olduklari igin kadin meselelerini giindeme getiren Mi-
sirh Islamci kadin aktivistlerden farkliydi. Post-Islamci feministler
her seyden 6nce, Islami cumhuriyetin kisitlar iginde toplumsal cin-
siyet esitligi icin bastirmak iizere Islami s6ylemi kullanan feminist-
lerdi. Entelektiiel kaynaklarim Islamla simrlamadilar, aym zamanda
sekiiler feminizmden de beslendiler.3 Kadin dergileri Ferzdne, Zen
ve Zendn, 6megin, Virginia Woolf, Charlotte Perkins Gilman, Si-
mone de Beauvoir ve Susan Faludi gibi Miisliiman, sekiiler, Iranh

34. Post-Islamci kadin aktivistler 6zellikle bazi sekiiler feministlerin igbirli-
gine yatkin yaklagimlarindan cesaret buldular. Post-islamci ve sekiiler feministle-
rin tartismasi ve bir ittifak kurma gabalan igin bkz. Nayereh Tohidi, Feminism,
Demokrasy, va Islamgarayi dar Iran (iran’da Feminizm, Demokrasi ve islamcilik,
Los Angeles: Ketabsara, 1996); ayrica bkz. Tohidi, “Islamic Feminism: Women
Negotiating Modernity and Patriarchy in Iran”, The Blackwell Companion of Con-
temporary Islamic Thought iginde, haz. Ibrahim Abu-Rabi (Oxford: Blackwell,
2006), s. 624-43.
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veya Batili yazarlar tarafindan kaleme alinmis, kiginin seks hayatini
nasil iyilestirecegi, yemek yapma, feminist elestirel sdylemde kadin
sanatlari, ataerkil Fars sanatinin yapisokiimii ve yasal dinsel tartig-
malariizerine makaleler yayimlayarak bu egilimin 6nciiliigiinii yap-
tilar.3 Zendn ozellikle egitimli ve geng kentli kadinlara hitap edi-
yordu 36

Post-Islamci feministler igin baglica zorluk kadin haklar igin ta-
leplerin Iran kiiltiiriine ya da Islama muhakkak yabanci olmadigini
gostermekti.3” Fakat sekiiler feministlerin merak ettigi gibi, islami
sOylem icginde ig gdrmek, “en ortodoksundan en radikal reformcu-
suna kadar tiim Miisliimanlar Kuran’in Allahin degismez ve degis-
tirilemez s6zii oldugunu kabul ederken”, toplumsal cinsiyet esitligi
igin cabalar kisitlamayacak miydi238 Post-Islamci feministlerin bu
soruya cevabi, Bingenli Azize Hildegard (1098-1179), Christine de
Pisan (1365-1430), Isotta Nogarola (1418-66) ya da Anna Maria von
Schurman (1607-78) gibi Kitabi Mukaddes’e dayanan yaradilig iti-

bariyla “giinahkar” ve “asag” Havva/kadin algisim yapisokiime ug-

ratan erken donem Avrupal feministlere benzer bir tarzda, kutsal

35. Zendn'in goriigleri ve vizyonlar1 hakkinda iyi bir sunug i¢in bkz. Efsane
Necmabadi, “Feminism in an Islamic Republic: Years of Hardship, Years of
Growth”, Islam, Gender and Social Change iginde, haz. Yvonne Haddad ve John
Esposito (Oxford: Oxford University Press, 1998), s. 59-84.

36. Bkz. Zendn’in okurlar1 hakkindaki kendi sorusturmasi, Zendn, no. 52
(Mordad-$ehrivar 1374/1995), s. 54-58.

37. Nayereh Tohidi, “The Intemational Connections of the Women’s Move-
ment in Iran: 1979-2000”, Iran and the Surrounding World iginde, haz. Nikki Ked-
die ve Rudi Matthee (Seattle: University of Washington Press, 2002), s. 205-31.

38. Azar Tabari, “Islam and the Struggle for Emancipation of Iranian Wo-
men”, Under the Shadow of Islam iginde, haz. Tabari ve Yeganeh, s, 17.

39. Feministlere gore, eger Havva “daha zayif” idiyse, cennetten kovulmaya
sebep olmakta Adem’den daha az sugluydu. Biraz daha ileri gidip kadinin (Havva)
erkekten daha soylu oldugunu iddia ettiler, giinkii erkek topraktan yaratilmigken
kadin erkekten yaratilmigti. Aslinda kadin daha iistiindiir, zira erkek degil sadece
kadin diger insanlar1 dogurur ya da “diinyay: ¢ogaltir”. Bkz. Gerda Lemer, The
Creation o f Feminist Consciousness (Oxford: Oxford University Press, 1993), s.
138-66. Hiristiyanlik ve Musevilik’teki bazi feminist teoloji omekleri igin bkz.
haz. Jane Bayes ve Nayereh Tohidi, Globalization, Gender and Religion: T he Po-
litics of Women's Rights in Catholic and Muslim Contexts (New York: Palgrave,
2001), ozellikle 2. Boliim, “Women Redefining Modemity and Religion in the
Globalized Context”.
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metinlerin kadin merkezli yorumlarina girismek oldu.’® Zendn kut-
sal metinlerin “ataerkil okumalar1”nin yapisokiimiine girigerek, ka-
dinlarin erkeklerle esit olmasina; hikim, cumhurbaskani, dini agi-
dan 6mek alinacak bir sahsiyet (merce*) ya da Islam hukukgusu (fa-
kih) gibi toplumsal ve siyasal konumlar iistlenmesine imkan veren
toplumsal cinsiyete duyarl algilar sundu. Sunu ileri siirdiiler: “Is-
lamda [kadinlar bakimindan] higbir eksik yoktur. Sorunlar siyasal
ve ataerkil algilarda yatiyor.”#0 Yeni yeni ortaya ¢ikan bu “feminist
teoloji”’de, yorumcular kadindiigmani kanunlar konmasini ve Kuran
ayetlerinin lafzi okumalarim sorguluyor; bunun yerine Islamin ka-
dinlarin lehine oldugunu iddia ettikleri “genel ruhu”nu vurguluyor-
lard1. Nasil ki Islam peygamberi kendi yirmi ii¢ y1llik miicadelesin-
de kadin karsiti birgok uygulamay: degistirdiyse, post-Islamci fe-
ministler de bu dzgiirlesme gelenegini modern zamanlara yayacakt.
Yontem agisindan yorumbilim, filoloji ve tarihselcilige dayanan ka-
din yorumcular lafzi anlamlan asip yorumlayici ve tarihsel ¢ikarim-
lara yoneldiler. Ortodoks okumalarin Kuran ayetlerinden (6megin
erkeklerin kadinlardan iistiin sayildig1 Nisa 4:34) cikarsadigi “er-
keklerin dogustan iistiin oldugu” fikrini ¢iiriitmek i¢in, Zendn ya-
zarlar1 toplumsal cinsiyetten bagimsiz bir ayete bagvurarak hiyerar-
sinin temelini cinsiyetten dindarliga kaydirdilar: “Allah katinda en
degerli olaniniz ona kars1 gelmekten en ¢ok sakinanimizdir” (Hucu-
rat 49: 13). Bu yiizden ¢ocuk velayeti (goriiniige bakilirsa seriat er-
kege verse de) otomatikman erkeklerin hakki degildi; Islamin ziya-
desiyle vurguladig gibi, cocuklarin refahina bakarak karar verilme-
liydi buna.* Kadinlarla erkeklerin tibbi tedavisinin ayr1 ayn yapil-
masint 6ngoren 1998 tarihli bir kanun tasarisina kars1 Zendn Ku-
ran’in genel olarak zoraki rehberlige karsi ¢iktigini (zira insanlar iyi

* Sii fikhinda dini ve Humeynici yoruma gore siyasal konularda 6mek alina-
cak en iist derece din adami. Merce-i taklit olarak kullanilir ve taklit edilecek, or-
nek alinacak, takip edilecek dini onder anlamina gelir. Biiyiik Ayetullah da denir.
—.n.

40. Zendn,no. 9, s. 34,

41. Cocuklara ilgi “mallar ve evlatlar, diinya hayatinin siistidiir” (Kehf 18: 46)
gibi ayetlerde vurgulanir ve “Cocuklar cennet kelebekleridir” ve “Higbir giinah
cocuklari ihmal etmekten biiyiik degildir” gibi hadisler ¢ocuklara 6zenin ne kadar
onemli olduguna 6mek olusturur. Bkz. Zendn, no. 38 (Aban 1376), s. 2-5.
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ya da kétii kendi segimlerinden sorumludur), dahasi Islami teolojide
insanin dine degil, dinin insana hizmet etmek i¢gin var oldugunu 6ne
siiriiyordu. Sonug olarak kanun tasarisi, bir zorunluluk dayatmak
yerine, hastaya tibbi tedavisi konusunda secim hakki tanimaliydi.4?

Post-Islamci feministler dilsel ¢oziimlemelere dayanarak birgok
kadin diigmani ¢ikarimin dayandig: “Er ricalu kavvamiine ‘ala an-

ANk

nisd”” ayetini (Nisa 4: 34) yapisokiime tabi tuttular. Feminist ilahi-
yatgilar kavvam kelimesini, “digerleri iizerinde vesayet” anlamina

* Ayetin yukarida aktarilan kisminin farkl Tiirkge meallerinden birkagi ani-
lan tartigma hakkinda okura bir fikir verecektir: ElImalil: Hamdi Yazir (Orijinal):
“Er olanlar kadinlar iizerinde hakim dururlar...” ElImalilh Hamdi Yazir (Yeni): “Er-
kekler, kadin iizerine idareci ve hakimdirler.” Abdiilbaki Golpinarli: “Erkekler ka-
dinlardan iistiindiir...” Ahmet Varol: “...erkekler kadinlar iizerinde s6z sahibidir-
ler.” Ali Bulag: “...erkekler, kadinlar iizerinde ‘sorumlu gozeticidir’.” Osman Ne-
bioglu: “Erkekler kadinlarin koruyucusudurlar.” Diyanet igleri Bagkanligi (Eski):
«...erkekler kadinlar iizerine hakimdirler.” Diyanet Isleri Baskanhg: (Yeni): “Er-
kekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar.” Edip Yiiksel: “Erkekler kadinlar
gozetirler.” R. Thsan Eliagik: “Erkekler kadinlar iizerine titrer; onlar1 koruyup kol-
larlar.” Diyanet Igleri Bagkanlig1 ile Eliagik ayetin bu ciimlesini, sirasiyla, agagi-
daki gibi yorumluyorlar: *“‘Koruyup kollayicr’ diye terciime edilen ifadenin dyet
memindeki ash ‘kavvam’ kelimesidir. Erkeklere, koruyup kollama goérevinin ve-
rilmig olmasy, iki cins arasinda bir esitsizlik gozetilmis olmasindan degil; erkek-
lerin gii¢, kuvvet ve fiziki olusum bakimindan farkl bir yapiya sahip bulunmala-
rindandir. Bu durum kadinmi erkekten agagi bir konuma diigiirmez. Buna kargilik
erkeklere, ailenin gegimini ve yonetimini saglamak gibi agir bir sorumluluk yiik-
ler.” Bkz. Kur’an-1 Kerim Medli,haz. Halil Altuntag, Muzaffer $ahin (Ankara: Di-
yanet Isleri Bagkanligi Yayinlary, 2011), s. 93. “Kavvam: .. Mastan ‘ayaga kalk-
mak’ demektir. Miibalaga kipinde kullanildig1 i¢in ‘cokg¢a ayaga kalkan’ demek
olur. Ayette ‘kadinlara son derece hassas ve titizlikle yaklasan, onlar iizerinde tit-
reyen, onlar1 gozeten, biitiin gayreti ile koruyan, kollayan’ anlaminda kullamldig:
anlagiliyor. Oldukga genis bir anlam gergevesi olan bu s6zciigiin diger soylenisi
(qayyum) Siiryanicede ‘uyumayan kimse’ anlamina geliyor. Burada gegtigi sek-
liyle gavvam, esas itibariyla ‘cokg¢a ayaga kalkan’, yani ¢ok ilgili olan, anbean
tepki veren, muhatabiyla interaktif iligki halinde olan demektir. Nitekim bir ise
kayyim olarak atanan kimse, bagina gegtigi isi anbean takip eder, iizerine titrer,
koruyup kollar. Bu ayette erkeklerle ilgili olarak miibalaga siygasiyla gelen qav-
vam vurgusunun yonii, erkegin kendisinden ziyade kadina ve eve, ¢ocuklara dog-
rudur.” Bkz. R. fhsan Eliagik, Yasayan Kur’an: Tiirk¢e Meal/ Tefsir (istanbul: in-
sa, 2007), s. 200-1. —¢.n.

42.Bkz. Seyyid Muhsin Saidzade, “Kalbod-shekafi-e Tarh-e Entibag-e Omo-
ur-¢ Edari” (Idari Iglerin Uyarlanmasi Hakkindaki Projenin Bir Coziimlemesi),
Zenadn, no. 43, s. 15.
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”

gelen Arapca “kym” kokiine degil, “ayaga kalkma”, “ihtiyaclar
karsilama” ya da “koruma” anlamina gelen “kwm” kokiine dayan-
dirdilar.*#* Boyle diisiiniince, s6z konusu ayet “erkekler kadinlar iize-
rinde vesayet kullamrlar’dan ziyade, “erkekler kadinlar1 korur ve
ihtiyaglarim kargilarlar” anlamina gelebilirdi. Keza Kuran’daki darb
fiilinin basit¢e “vurmak” olarak degil, “son vermek” ya da “kabul et-
mek, aym goriiste olmak” olarak anlasilmasi gerektigini belirtti-
ler.** Dolayisiyla, Kuran sadece erkeklere bosama hakki vermiyor
ya da kadinlardan bu hakki esirgemiyordu.#’ Fars¢a’da eril-disil ay-
riminin olmamasi Islam Cumhuriyeti Anayasasr’na da yansimis, ka-
dinlara esit haklar i¢in miicadelelerinde bir¢ok sdylemsel firsat sun-
mustur.* Omegin “rical-i mezhebi” (dini sahsiyetler, onde gelen din
biiyiikleri) ya da “fakih-i adil”** (adil din hukukgusu) gibi cumhur-
baskanligina secilebilmek igin yeterlilik kosullar1 hem erkekler hem
kadinlar i¢in gecerli olabilir. Arap¢a’da rical kelimesinin genelde
“adam” anlamina geldigi kabul edilirken, Fars¢a’da genel olarak (si-
yasal) “erkdna/sahsiyetlere” atifta bulundugunu, dolayisiyla kadin-
larin da cumhurbagkanligina adayliklarim koymak i¢in uygun sart-
lara sahip oldugunu iddia ettiler.#” Toplumsal cinsiyet cergevesinde
yiiriitiilen bu teolojik tartigmalarin asli 6zgiinliigii suydu: Birkag ay-

* Kymmastar hali; kayyim “vasi, veli” anlamlarina geliyor. Kwm mastar hali;
kavvam ise “ayaga kalkan” demek. Bununla beraber, Sevan Nisanyan Sozlerin
Soyagaci: Cagdag Tiirkgenin Etimolojik Sozliigi'nde yonetici, bekgi, bir seyi ve-
kaleten idare eden anlamlarina gelen Arapga kayyim kelimesinin kokiinii de kym
olarak degil, kwm olarak gosteriyor. Bkz. www.nisanyansozluk.com/?k=kayyim
—¢.n.

** Humeynici ideolojinin temel devlet kuramu olan velayet-i fakih’e gore dev-
leti yonetecek olan rehberin, dini 6nderin tagimasi gereken temel 6zellik. Adil bir
din adami-kral. Velayet-i fakih. Platon’un filozof krah gibi esasen monarsist bir
kavramlagtirmadir. Bkz. 14. Bélim. -¢.n.

43. Bkz. Mustafa Melekiyan ile soylesi, Zendn, no. 64, s. 32-35.

44. Sukufe Siikrii ve Sahire Lebriz, “Mard: Sharikya Ra’is?” (Erkekler: Ortak
mu, Patron mu?) Zendn, no. 2 (Mart 1992), s. 26-32.

45. Zendn, no. 23 (Ferverdin-Ordibehest 1374/1995), s. 46-57.

46. Omegin bkz. Mehrengiz Kar, “Mosharekat-e Siyassi-e Zanan: Vageiyyat
ya Khial” (Kadinlarin Siyasal Katilimi: Gergek mi, Riilya m1?), Zendn, no. 47,
s. 12-13.

47. Zendn, no. 35 (Tir 1376/1997), s. 6.
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dinlanmis din adam haricinde,*8 bu tartismalan bizzat kadinlar yii-
riitiiyordu ve bunu halkin genig kesimine hitap eden giinliik gazete-
lerin sayfalarinda yapiyorlardi.

Yeni kadin aktivizmi hdkim din adami gevrelerini, siradan er-
kekleri ve muhafazakar kadinlan telasa diisiirdii. Bir erkek patolog
korkuyla “Iran’da kadinlarin 6zgiirliigiiniin [nasil] yanhs anlagild:-
g1m” aktariyordu: “Son birkag yilda anlasildig1 kadariyla egit haklar
miicadelesinde basi ¢ceken bazi kadinlar yoldan ¢ikti. Erkeklerin ta-
hakkiimii hakkinda o kadar ¢ok konustular ki insanlar diisman oldu
ve bu toplumumuza indirilmig bir darbeydi.”4®* Kum Medresesi’
nden Ayetullah Fazil Lenkerani “Islamin ilkelerini miinevverlikle-
riyle sorgulamamalar1” hususunda uyardig aktivistlere meydan oku-
du: “Erkeklerle kadinlar arasinda bir fark olmadigim kim soyliiyor?
Siz kimsiniz ki ... Allah’1n ve peygamberinin huzurunda fikirlerinizi
beyan ediyorsunuz?”° Rest imam “hicap ve seriat hususunda dini
otoriteleri sorgulayan” kadinlan kinayip “kirmizi ¢izgiyi gegmeme-
leri, Kuran ve Isiam gozard1 etmemeleri” konusunda ikaz etti.s!
Ayetullah Mezahiri gibi digerleri, aktivistlerin Iran hiikiimetinin
BM'nin Kadinlara Karg1 Her Tiirlii Ayrimcihigin Onlenmesi Sozles-
mesi’ni kabul etmesi talebi kargisinda ¢ok ofkelendiler, zira bunun
iilke iizerinde Bati tahakkiimiine neden olacagin savunuyorlardi.5?
Parlamentodaki Islamci kadinlar (Miinire Nubaht ve Merziye Vahid
Destcerdi), “kadinlar ve erkekler arasinda ¢atigma yaratti§1” ve se-
riatin ve dinin temellerini sarst1if1 gerekcesiyle, basinda ve kamuda
feminist tartigmalarin engellenmesini 6nerdiler.5? Bu saldirilar, sert-
lik yanhis1 giiruhlarin ve medyanin sokaklarda bed hicabi kadinlan
taciz etmesini, kadin sporlarin ve eglencesini kinamasini ve “zeval,
moda ve bireysel begeninin” geri doniisiine karsi savagini diigiinsel

48. Kum Medresesi’nden Ayetullah Bojnordi gibi vaizler sunu soyler: “[Baz1
ayrima hiikiimler igeren] fikih, Islam hukukgularimin belirli algilarindan bagka
bir sey degildir ve degistirilebilir”; aktaran Ferzdne, no. 8.

49. Aktaran Mdhndme-yi Guzarig, no. 148 (Tir 1382/2003).

50. Jomhuri-ye Islami (12 Mehr 1376/1997).

51. Zendn, no. 43 (Hordad 1377/1998).

52. Aktaran Zendn, no. 38 (Abﬁn 1379/2000), s. 59.

53. Aktaran Zendn, no. 42 (Ferverdin-Ordibehest 1377/1998), s. 3.
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acidan mesrulagtirmak i¢in kullanildi.3* Zendn kadinlan erkeklere
kars1 kiskirtma ve “escinselligi yayma” suglamalariyla 1998°de mah-
kemeye verildi.>s Teoloji ve Islam hukuku iizerine kadin merkezli
makaleleri muhafazakar din adamlarim korkutan din adam Muhsin
Saidzade Haziran 1998’de hapse atild1.6

Tim bu baskilara ragmen, “gayri-hareket” kadinlan egitim, is-
tihdam ve aile hukuku araciligiyla gii¢clendirerek ve onlarin kendi-
lerine saygilarini artirarak kayda deger gedikler agti. Erkeklerle esit
egitim firsat, erkekleri kayiran resmi kisitlayici kotalarin ortadan
kaldirilmasini takiben geri dondii. Cokeslilik ciddi 6lgiide engellen-
di, erkeklerin bosama hakki kisitland1 ve dini olarak onaylanan mu-
ta, yani gegici evlilik feci bir uygulama addedildi. Bu tavrin doruk
noktasina ulastig1 2002°de, bin evlilikten sadece 271’1 “ge¢ici”’ydi.5
Bosanma siirecini kocalarin baglattigi davalarda, bu kararlar1 uygu-
lamanin zor oldugu ortaya ¢iksa da, kadinlar evlilik boyunca goniil-
siiz yaptiklar ev islerinin bedeli olarak mali bir karsilik elde ettiler.
Yeni kanunlarla ¢aligan dul kadinlara mali miikafatlar getirildi, do-
gum izni dort aya gikarildi, ¢ahisan kadinlar i¢in ¢ocuk yuvalan ye-
niden agild1 ve kadinlarin ¢aligma saatleri erkeklerden beklenenin
%75’ine indirildi. Yeni yasalar aym zamanda baglik parasini cari
degerinde 6denebilir kiliyor, yirmi yil ¢alismanin ardindan erken
emeklilige olanak saghyor, erkek desteginden yoksun kadinlara ve
¢ocuklara mali koruma sunuyor, hiikiimete kadinlar igin spor tesis-
leri saglama yiikiimliiliigii getiriyor ve yirmi sekiz yas iistii bekar ka-
dinlann bir erkek vasi olmadan yurtdiginda egitim gérmesini onay-
liyordu.’® 1998°de erkeklerin eslerini istismarim engelleyecek pilot
bir proje baglatildi’® Hakimlik yapma miicadelesi kadinlarin alt

54. Sobh Weekly, no. 32 (Aban 1375 /1995) ve 28 (Ferverdin 1375/1996).

55. Dergiye agilan davayla ilgili bir haber igin bkz. Zendn, no. 43 (Hordad
1377/1998), s. 4.

56. Iranli Sii vaizler arasinda toplumsal cinsiyet tartigmalarinin iyi bir ¢oziim-
lemesi igin bkz. Ziba Mir-Hosseini, Islam and Gender: T he Religious Debate in
Contemporary Iran (Princeton, N.J.: Princeton University Press, 1999).

57. Bu aym donemdeki 283253 kalic1 ya da normal evlilige kiyasladir. Bkz.
Hayat-1Nev (11 Aban 1381/2002), s. 11. Muta nikdhinin her zaman kayit altina
alinmadigini belirtmek gerek. O yiizden gergekteki siklig1 daha yiiksek olabilir.

58. Liste igin bkz. Zendn, no. 28 (Ferverdin 1375/1996), s. 3.
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mahkemelere hukuki danigman ve iist mahkemelere yardimci hakim
olarak atanmasiyla sonuglandi, gocugun velayeti meselesi yogun ola-
rak tartigildi. 1997°de parlamentonun Kadin Isleri Komisyonu'nda
on bes kadin vekil bulunuyordu.® Bu yeni 6znelliklerin 6nemli bir
yan iiriinii, kiiciik ailelere ve ¢ocuk merkezlilige yonelik bir egilim
oldu. 2006’da ailelerin %68’ 1 ila 4 kisiden olusuyordu (1976’da
ailelerin sadece %46’s1 bu dlcekteydi). Fakat daha gbze ¢arpan egi-
lim kadinlarin bekar ya da 6zerk yagamasidir. 2006’da 20 ile 34 yas
arasl her ii¢ kadindan biri yalniz yagiyordu.6!

Bu arada, soz konusu miicadeleler aile igerisinde ve toplumda
kadinlar ile erkekler arasindaki iktidar iligkilerinde degisime yol ag-
t1. Kadin intiharlar ve artan bogsanma orani (2002’de bu oran %27
idi ve davalarin %80’i kadnlar tarafindan agilmisti), Iranli bir sos-
yologun ifadesiyle, “toplumun sancili modernlesmesi’¢? olarak de-
gerlendiriliyordu. Biitiin bunlar olup biterken, kadinlarin kamusal
rolii iizerine yapilan kamuoyu yoklamalari, katilimcilarin %80’inin
(erkek ve kadin) kadin bakanlardan yana oldugunu, %62’sinin ka-
din cumhurbagkanina karg1 gikmadigim gosterdi.s3 iranh kadinlarin
ev hayat1 yalmizhiginin kapanina kisilmig ve uzun kara ¢arsafin icine
gizlenmis aciz 6zneler olduguna dair hakim alginin agir1 basitlestir-
me oldugu ortaya ¢ikt1.

59. Zendn, no. 38 (Aban 1376/1997), s. 38.

60. Kadinlarin meclisteki %6°’11k bu orani diinya oraninin (%11,6) halen gok
altinda, Arap diinyasinin (%4,3) iistiindeydi; bkz. Zendn, no. 33, s. 76.

61. Said Peyvandi, “Ro’ya-ye 120 Milioni-ye Ahmadinejad”, radiofarda.com
(8 Kasim 2010).

62. Aktaran Ramin Mostaghimi, “Tights Iran: Women Carve out Spaces wit-
hin Islamic Society”, Inter press Haber Ajans: (25 Haziran 2003). Bosanma orani
raporlar igin bkz. Sadi Sadr’in Yas-e Nou igindeki tartigmasina; aktaran womeni-
niran.com (erisim tarihi 4 Mayis 2003).

63. Aktaran Zendn, no. 34 (Ordibehest 1376/1997), s. 4 ve no. 37 (Sehrivar-
Mehr 1376/1997), s. 8. Uzra Selbaf’in bir calismasi yiiksekogrenimli kadinlarin
(eslerin), ev i¢i sorumluluklar ¢ok az degisse de, aile igi kararlarda s6z sahibi ol-
ma bakimindan ¢ok daha etkili oldugunu dogrulamugtir. Bu mesele bir yiiksek li-
sans tezinde tartigilir; Sosyal Bilimler Fakiiltesi, Sosyoloji, Tahran Universitesi,
2001; aktaran womeniniran.com (erigim tarihi 21 Mayis 2003).
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BiR GAYRI-HAREKET Mi?

Gene de Iranh kadinlarin islam Cumhuriyeti’ndeki statiilerini abart-
mamali.. Feminist avukat Mehrengiz Kar,* 1998 gibi nispeten yakin
bir tarihte bile, kadinlarin bagarmig olduklarina ¢ok fazla anlam yiik-
lenmemesi i¢in uyarida bulunuyordu. Toplumsal cinsiyet esitsizlik-
lerinin, ataerkil iligkilerle dolu siyasal, yasal ve ailevi kurumlarin
cogunda oldugu gibi iran yasalarinin pek ¢ok alaninda da agik¢a
varhigini siirdiirdiigiine igaret ediyordu.%* Esitsizlikler erkeklerin bo-
sanma hakki, ¢cocuk velayeti, cokeslilik ve cinsel itaat alanlarinda
varligim koruyordu ve erkegin kan parasi hala kadininkinin iki ka-
tiydi. Gene de kadinlarin kamusal alandaki giindelik miicadeleleri-
nin, hayatlarinin muhtelif yénlerini degistirmesinin yam sira, isla-
min daha demokratik bir yorumuna yol agtig1 da dogrudur. Kadin-
larin en 6nemli basarisi erkekleri kamusal alana ve kadinlar1 6zel
alana yerlestiren geleneksel toplumsal cinsiyet ayrimini yikmaktu.
Onca dirence ragmen Iranh kadinlar kendilerini kamusal aktorler
olarak dayattilar.

Islam Cumhuriyeti altindaki kadinlarin paradoksal statiisii, ka-
din aktivizminin dogasini kavramaya galisan bir¢ok gézlemcinin ve
bizzat aktivistlerin kafasini karigtirdi. iranli kadinlar kendilerine ait
bir “toplumsal hareket” yaratmig miydi? Kadin aktivistlerin sayica
az, daginik ve bir degisim stratejisi hakkinda kararsiz oldugu gerek-
cesiyle birgoklari buna hayir cevabini verdi.> Dahasi bu gayri-ha-
reket siradan kadinlar kitlesini seferber edecek, “feministler” olarak
tamimlanan, belli bagh 6nderlerden yoksundu.5¢ Bu yorumcular igin
kadinlarin arada sirada vuku bulan aktivizmi toplumsal bir hareke-
tin degil “toplumsal bir sorun”un varhigini temsil ediyordu.6’ Bunun

* Kadin avukat. Oncii kadin haklari savunucusu. Ahmedinejad déneminde
yurtdisina kagmak zorunda kaldi. —¢.n.

64. Bkz. Zendn, no. 41.

65. Bkz. Muhammed Rafee Mahmudiyan, “Jonbesh-e Zanan-e Iran: Za’f-e
Feminism va Feghdan-e Armangeraii” (iran’in Kadin Hareketi: Feminizmin Za-
yifig1 ve Utopyaci Vizyonlarin Yoklugu), Zendn (Ocak 2003).

66.0meginbkz. Hamid Riza Celayipur, “Hamelan-e Bi-Neshan” (Kimliksiz
Kuryeler), Zendn (Ocak 2004).
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aksine aktivistler kadin miicadelelerini tartigmasiz bir bigimde top-
lumsal hareket®8 ¢cercevesinde tamimladi; gergi bir kismi “hareket”i
muhakkak bagka bir unsurla nitelendiriyor,%® “sessiz”, “merkezsiz-
lesmis” veya “Ondersiz” sifatlariyla beraber kullaniyordu.”® Kadin
etkinliklerinin “hareket” niteligini yadsiyanlari, toplumsal cinsiyet
meselelerini daha kapsaml olan reformcu siyasete, demokratik si-
yasete ya da sinif siyasetine tabi kilmaya ¢aligmakla itham ettiler.
Bu aktivistlere gore orgiitlii bir hareketten s6z etmek pek miimkiin
olmasa da, kadinlar toplumdaki ikincil konumlariyla ilgili miisterek
bir hissi, “hemdeli”lerini (goniildaglik) ve bu konuda bir seyler yap-
mak istediklerini ifade etmiglerdi.”

Geleneksel miicadeleci siyasetin otesinde alternatif miicadele
bicimleri diisiinillemezmis gibi, Bati-merkezli “toplumsal hareket-
ler” modelinin hegemonyasi bu kavramsal tasavvurlari agikga iki
karsit konuma hapsetti — ya bir kadin hareketi vardi ya da yoktu. Ef-
sane Necmabadi’'nin bir kadin toplumsal hareketi olup olmadig: so-
rusunun bizatihi yersiz ve hatta zararli oldugu, zira bunun bir miica-
dele tiiriinii digerlerine gore ayricalikh kildig:1 savi bir hayli etkili
oldu. Gene de bu itiraz yasananin gergekten ne oldugu sorusuna bir
cevap vermiyordu. Boyle aktivizmleri nasil niteleriz, isleyislerinin

67. Hamid Riza Celayipur, “Mas’ale-ye Ejtemaii, Na Jonbesh-e Ejtemaii”
(Toplumsal Hareket Degil Toplumsal Mesele), ¥as-t Nev, 10 (Aban 2003); ayrica
bkz. Celayipur, “Tahlili az Pouyesh-e Zanan-¢ Iran” (iran’in Kadin Aktivizminin
Bir C6ziimlemesi), iran-emrooz.com (12 Aban 1382/2003).

68. Bkz. Nesrin Azade, “Jonbesh-e Ejtemaiiye Zananeh” (Kadinlarin Top-
lumsal Hareketi), zananeiran.com (11 Aralik 2003).

69. Ali Ekbar Mehdi, iran-emrooz.com (Temmuz 2002); Valentine Mogha-
dam, “Feminism in Iran and Algeria: Two Models of Collective Action for Wo-
men’s Rights”, Journal o fIranian Research and Analysis 19 (Nisan 2003), s. 18-
31; Homa Hoodfar, “The Women’s Movement in Iran: Women at the Crossroads
of Secularization and Islamization”, Women Living under Muslim Laws, no. 1 (K1g
1999); Nesrin Azade, “Jonbesh-e Ejtemai-ye Zananeh” (Kadinlarin Toplumsal
Hareketi), www.womeniniran.org.

70. Janet Afary, “Jonbesh-e Zanan-e Iran: Gheir-e Motamarkez va Gostardeh”
(iran Kadin Hareketi: Merkezsiz ve Engin), Zendn (Nisan 2003); Mahbube Ab-
basgiilizade, “Dar Iran Jonbesh-e Zanan bi Sar Ast” (fran Kadin Hareketi Onder-
siz), Zendn (Eyliil 2003).

71. Bkz. Feride Farhi, “Jonbesh-e Zanan va Mardan-e Eslah-talab” (Kadin
Hareketi ve Reformist Erkekler), Zendn (Mayis 2003).
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mantigini nasil saptariz? franli kadinlar kendilerine ait bir hareket
gelistirmeyi basaramadiysa, parcali olmakla beraber ortak ve tasar-
lanmamus pratikler nasil somut sonuglara yol agt1 o halde?

Iranli kadinlarin aktivizmi James Scott'in o meghur “direnigin
giindelik bigimleri” tabirini akla getiriyor. Scott bunu Cavali yoksul
koyliilerin iist simiflarin tecaviizlerine kargi, agirdan alma, kandir-
ma, boyun efme numarasi yapma, iftira atma veya sabotaj gibi ihti-
yatli, aykir1 ve bireysel eylemlere bagvurarak miicadele etmelerini
tammlarken kullantyordu.”? Bu agidan bakildiginda, iranli kadinla-
rin giindelik pratiklerinde kadin haklarini baltalayan devlet politi-
kalarim ¢okerttigi ya da bunlara direndigi sdylenebilirdi. Miicade-
lelerin kahramanlari olan kadinlarin hem sdylemlerinde hem de ey-
lemlerinde muhakkak giiglii bir ““direnis” unsuru vardi. Ancak Iranl
kadinlarin miicadeleleri ne sadece “savunmac1”, gizli, sessiz ne de
yasadig1 ve diipediiz bireyseldi. Bilakis, Iranli kadinlarin miicadele-
leri ortakt1 ve kademe kademe tecaviizde bulunuyorlards; zira aktor-
ler ataerkil yasal yapinin, kamu kurumlarinin ve ailenin elindeki si-
perleri ele gecirerek ilerliyor, boylece her bir kazanim bir sonraki
talep icin bir atlama tas1 olusturuyordu. Buna ek olarak, fikirler ve
sOylemleri gelistirmek i¢in de bir dl¢iide miicadele verdiler. 1990’
larin sonunda kadinlarin yiizlerce STO’ye, dayanigma agina katilimi
ve sdylemlere dahli, bir diizeyde o6rgiitlii aktivizme isaret ediyordu.
Kadin gruplar1 mitingler diizenlediler, uluslararasi kadin toplantila-
rina katildilar, politikacilarla ve dini liderlerle lobi yaptilar ve parla-
mentoda kampanya yiiriittiiler. Kadin Haftalari, kitap fuarlari, film
festivalleri ve spor miisabakalar1 seferberlik sahalariydi. 1995°te ba-
gimsiz aktivistler, Sehla Habibi gibi 1liml1 yetkililerle birlikte, bir
Kadinlar Haftas1 Kutlamasi organize edip 62 seminer, 3 bin kutla-
ma, 230 sergi ve 161 yarigma diizenlediler.”? Iki diizineden fazla ka-
din dergisi (Zendn, Ferzdne, Hukuk-u Zen, Zen-i Riiz, Nidd, Reyha-
ne, Peyam-1 Hacer,Mehtab, Kitab-1 Zen ve Cins-i Duvvum)’* ve ar-

72. James Scott, Weapons of the Weak: Everyday Forms of Peasant Resistance
(New Haven, Conn.: Yale University Press, 1985).

73. Aktaran Zendn, no. 26, s. 5.

74. 1990 ile 1997 arasinda on iig civarinda kadin dergisi yayimlandi (Nidd,
Rahrevan-i Siimeyye, Boreg, Peygdh, Mirac, Cilve, Peydm-1 Zen, Zendn, Tekdpii,
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tan sayida web sitesi (Bedcins ve Zendn-1 Iran*) fikirleri yaydi, et-
kinlikleri ilan etti ve dayanigma aglari kurdu. 1990 ile 2002 arasinda
36 yeni kadin dergisi yayimlandi. Kadin 6grenci gruplarinin top-
lumsal cinsiyet meselelerinde biiltenler ¢ikarmalanyla feminist fi-
kirler iiniversitelere niifuz etti ve 1990’larin sonu itibariyla 4 Iran
iiniversitesi, igleyisleri ¢ok yetersiz de olsa, kadin ¢aligmalar prog-
ramlar kurmugtu.’s

Bu tiir aktivizm, sanayi sonrasi toplumlarda yasam diinyasinin
devlet ve pazar tarafindan somiirgelestirilmesi kargisinda bireylerin
kimligini yeniden talep etmeye odaklandig) ileri siiriilen “yeni top-
lumsal hareketler” agisindan tanimlanabilir mi 6yleyse? Iranli ka-
dinlarin etkinliklerinin, yapisal bir orgiitlenmeden, tutarh bir ideo-
lojiden ve agik bi¢cimde tanimlanmig bir 6nderlikten yoksun fakat
ortak duyarliliklar ve kimlikleri harekete gegiren pargal aktivizm-
ler olmalar1 bakimindan “yeni bir toplumsal hareket” izlenimi ver-
dikleri dogrudur. Gene de bu bakis agis1 kadinlarn kimliklerinin ne-
den belirli sekillerde olusturuldugu, neden belirli sekillerde harekete
gecildigi ve ilerlendigini agiklamamiza pek yardimci olmaz. Etkin-
likleri daginik, failleri farkli toplumsal siniflardan olsa ve belli bagh
onderleri olmasa bile, yeni toplumsal hareketler hala aleni, tasarlan-
mug ve ortak seferberlige —lobi faaliyeti, sokak protestolari, siyasal
ve sdylemsel miicadeleler— dayanir ki bu da Iranh kadinlar arasinda
one ¢ikan bir sey degildir. Iranli kadinlarda hak talebi dinamigi fark-
I bir mantik ve yol izlemistir.

Ferzdne, Reyhdne, Tiba ve Banii). 1997'de Hatemi’nin segilmesinden 2002’ye
kadar, yirmi ii¢ kadin yayini ortaya gikti: Zenve Pejithes, Zen (gazete), Irgdd-i Nis-
van, Hemser, Mehtab, Kitab-i1 Zendn, Pigis, Karn-i 21, Zen-i Ceniib, Zen-i fmnig,
El-Zehra, Banii, Nur-i Bdrdn, Semim-i Nercis, Suriig-Bdniivan, Tarh ve Moda, Yas,
iran ditht, Mutalidt-1 Zendn, Melina, Ariis, Zendn-i1 Ferda, Zen-i Sarki, Kevkeb.
2000 itibariyla bunlar gibi bes dergi yetkililerce kapatilmisti. Bkz. Yds-1 Nev (23
Mayis 2003/1382).

* Bedcins, kurnaz ve Zendn-1 Iran, iran kadinlar; yurtdiginda yayimlanan
cevrimigi feminist dergiler. --¢.n.

75. Bu kadin ¢alismalar: programlarinin elestirel birincelemesiigin bkz. Ziba
Celali Nayini, “Ta’sis-e Reshte-ye Motaleat-e Zanan dar Iran?”’ (Kadin Caligma-
lar1 Programlarinin Kurulmasi: Coken Bir Hareketi Kamulastirmak m1?) Goftegii,
no. 38 (Azar 1382/2003), s. 7-23.
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Iran kadinlarimin aktivizmi, biiyiik 6lciide, basta kadinlarin bi-
reyselliklerinin ilan edilmesi olmak iizere ¢esitli toplumsal cinsiyet
meseleleriyle ilgili daginik bir ortak duyarhliklar, hak talebi ve giin-
delik pratikler toplamimi somutlagtiran bir “gayri-hareket’e delalet
ediyordu. Ortak kimlikler bilinen kadin kuruluglarindan ¢ok (dene-
timli de olsa) kamusal alanlarda olugturuldu: igyerlerinde, iiniver-
sitelerde, otobiis duraklarinda, tayin kuyruklarinda, ¢ars1 pazarda,
mabhallelerde, gayriresmi toplantilarda ve camilerde. Bilingli ag kur-
manin Otesinde, “edilgen aglar” ortak kimliklerin ingasi i¢in en
onemli arag olarak ig gordii. Edilgen aglar, atomize bireyler arasin-
daki, kamusal alanda bakig aracilifiyla ve tarz, davranig ya da kay-
gilarla ifade edilen ortakliklarin 6rtiik olarak taninmasiyla kurulan
anlik ve sozsiiz iletigime igaret ediyordu.’® Nitekim, 6rmegin benzer
“uygunsuz” kiyafetleriyle toplum kurallarina uymayan kadinlar,
birbirlerini tanimasalar bile, kendiliginden duygudaslik ve yakinlik
hisseder; ahlak polisinin tehdidi ortak paydalar: olacaktir ve birbir-
leriyle dayanigma gostereceklerdir.

Yogun siyasal gerilim, tehdit ya da firsat durumlan ¢ogu kez ka-
dinlarin edilgen agim iletisimsel eylemlere gevirir. Omnegin ev ka-
dinlan ya da savas kurbanlarinin anneleri, hognutsuzluklarini diga
vuracak kurumsal yapilardan yoksun olduklari i¢in, dertlerini ¢cogu
kez, o bastirilamaz “alenen sdylenip durma” pratigini miikemmel-
lestirdikleri firinlarin ya da kasaplarin 6niindeki uzun tayin kuyruk-
larinda veya otobiis duraklarinda beklerken sokaga tagiyacaklardir.
Protesto edip de tepkiden muaf kalmak igin kasti olarak cinsiyete
dayali tek avantajlarini, analarin dokunulmazhigini, yani anne ve ev
kadini olarak sahip olduklar giicii kullandilar. Erkeklerin ve geng-
lerin protestolari ¢cogu kez bastirilirken, kadinlarin annelik statiileri
onlara bir koruma sagladi. Savag kurbanlarinin esleri “analarin do-
kunulmazhigi’ni, sehitlerin ailesi sifatiyla sahip olduklar siyasal
sermayeyle birlestirip, artik babasi olmayan ¢ocuklarinin velayetini
biiyiikbabalarina veren geriatin ataerkil yorumlarina kars1 basarili
miicadeleler yiiriittiiler.

76. “Edilgen ag” kavraminin aynntilan igin bkz. Asef Bayat, Street Politics:
Poor Peoples Movements in Iran (New York: Columbia University Press, 1997),
1. Boliim.
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Ancak bu tiirden bir aleni protesto kadinlarin genel etkinlikleri-
nin sadece kiigiik bir yoniinii olusturuyordu. Aktivist gruplardan ay-
1 bir¢ok kadin, kadin haklan ve toplumsal cinsiyet esitligi hakkin-
daki miisterek taleplerini kolay kolay ifade etmiyordu; bunu olsa ol-
sa bireysel bir bigimde ve ¢ogunlukla yasal ya da kurumsal engel-
lerle karsilagtiktan sonra yapiyorlardi. Esas itibariyla, kendi bagla-
rina hareket edip bu haklari dogrudan talep edebilecekleri yerlerde,
egitim kurumlarinda, igyerlerinde, spor merkezlerinde ya da mah-
kemelerde talep etme yoluna gittiler. Bu yiizden onlarinki, en azin-
dan 2000’lerin bagina kadar, sik sik saglam bir 6rgiitlenmeyle, stra-
teji kurmayla, pankartlar ve yiiriiyiisler iceren, rutin olmayan ortak
eylemle birlestirilen geleneksel bir toplumsal hareket degildi. Iran
kadinlarinin aktivizmi, daha ziyade, netice itibariyla hareketi ya da
“gayri-hareket”i, yani giindelik hayatin siradan pratiklerinde somut-
lasmig fakat dolaysiz maksadinin 6tesinde ilerleme etkisi yaratan
daginik ortak girigsimleri temsil ediyordu. Bu gayri-hareket, “sessiz
tecaviiz”e benzer bir bigimde, artan ve yapisal bir hak talep etme sii-
reci araciliiyla ig goriiyordu fakat kadinlarin israrli kamusal alanda
var olma sartina ¢ok yakindan bagliydi. Bu yapisal tecaviizde her
talep, daha fazla talep i¢in bir firsatlar dongiisii yaratarak bir sonra-
kini megru kildi, nihayetinde daha fazla toplumsal cinsiyet esitligine
ve bireysel salahiyete yol agti. Dolayisiyla kadin aktivizminin etki
giicii, ilk olarak siradan, giindelik ve bu yiizden bastirilamaz pratik-
lere dayanmasinda yatar; ikinci olarak, ataerkil yapilarin can evine
dogru artan bir tecaviizden yararlanmgtir.”?

77. Bir anlamda bu siireg “sessiz tecaviiz” stratejisini ¢agnstirir (bkz. 3. Bo-
liim). Kent yoksullarinda oldugu gibi iran’da kadin (gayri-)hareketi de ihtiyatli,
uzun siireli ve artan bir kazamim elde etme hareketini temsil eder, giindelik hayat
pratiklerine yakindan bagh bir siiregtir. Gelgelelim yoksullarin sessiz tecaviizii,
faillerin hemen hemen hi¢ soylemsel miicadeleye girmedigi ya da ortak strateji
kullanmadig: bir gayri-hareketi temsil ederken, Miisliiman kadinlar bir tiir top-
lumsal harekete, toplumsal cinsiyet, ataerki ve kadinlarin giindelik etkinlikleri
hakkinda birdiizeyde ideolojik miicadele igeren“netice itibariyla harekete” giris-
mislerdi. Simirh bir diizeyde lobicilik, siyasal ve yasal kampanyalar da yiiriitiildii.
Ikinci olarak, sessiz tecaviiz temelde gayriresmi ve biiyiik dlgiide yasal olmayan
bir stratejiyken, i¢erimleri itibariyla hareket kagimlmaz olarak yasal miicadele-
lerle tahkim edilir. Zira kent yoksullar1 hem normatif hem de (modem) yasal ya-
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Islamci toplumsal cinsiyet 6nyargisina karg1, kadinlarin sadece
kamusal alanda var olmasi bile bir basariyd, fakat ayn1 zamanda
kadinlar i¢in ataerkil iktidara tecaviiz etmek ya da onunla miizakere
etmek i¢in bir sigrama tahtasi iglevi gordii. Kadinlar savag seferber-
ligine ve goniillii caligmaya katildilar ve iicretli isler aradilar; egi-
timlerine devam ettiler ve spor yapmay siirdiirdiiler, kostular ve bi-
siklete bindiler ve diinya sampiyonalarina katildilar; meslek sahip-
leri, romancilar, sinemacilar ve otobiis ya da taksi soforleri olarak
calistilar ve yiiksek devlet makamlari i¢in adayliklarini koydular. Ve
bu kamusal roller, ele alinmasi gereken toplumsal ve yasal zorunlu-
luklari zora soktu ve yeniden ele alinmalarim gerekli kild1 — kisitla-
yic1 kanunlar ve gorenekler, hakim ataerkil sistem dahilinde, kamu-
sal alanda varhik gosteren kadinlarin ihtiyaglarim kargilayacak se-
kilde degistirilmek zorundaydi. Universite egitimi, 6rnegin, ¢ogu
kez geng kadinlarin ailelerinden bagimsiz yasamalarim gerektirdi;
halbuki aksi takdirde uygunsuz kabul edilecek bir seydi bu. Kadin-
larin kamusal etkinligi bagortiisii (basortiisiiniin kadinin igine ne ka-
dar uygun oldugunu), erkeklerle igbirligi, cinsel gerilimler,” ve top-
lumda erkeklerle esitlik meselesini giindeme getirdi. Neden kadin-
lar cumhurbagkani ya da dini lider segilemeyecekti? Eger kadinlar
yiiksek kamu yetkilileri olarak ¢aligabiliyorlarsa, yabanci bir kon-
feransa katilabilmek i¢in héla kocalarinin iznini almalari gerekecek
miydi? Kadinlarin kamusal varlig1 aynca kisiler hukuku alanindaki
erkek istiinliigiine yonelik bir itiraz haline gelip, kadinlar1 bogsanma,
miras, kan parasi ve ¢ocuk velayeti konularinda esit haklar talep et-
meye salahiyetli kilacakti. Universitelere erkeklerden ¢ok kadinlar
girip mezun oldukga, kadinlar (kaginilmaz olarak degilse de) muh-

pilarin geperinde is gordiikleri, bu yiizden bunlardan kurtulabildikleri halde, Miis-
liman kadin failler bunlarin iginde is gormek, dolayisiylaboylesi yapilarin sinir-
larina meydan okumak zorundadirlar. isgalcilerin toprak ya da kadinlarin iiniver-
sitelerde makine miihendisligi 6grenimi gérme hakki kazanmasinda oldugu iizere,
her iki aktivizm tiiriinde de eylemlerin ve kazanimlarin temelde 6zdes oldugu dog-
rudur. Fakat isitilir ortak eylem yoksul insanlarin sessiz tecaviizii i¢in uygunsuz
olacakken, kadinlarin miicadelesine yardimci olur.

78.Kadinlarin kadi ya da Islam hukukgusu olamayacaklarini iddia etmek igin
Ayetullah Cevadi Amuli’nin atifta bulundugu bir husus; bkz. Zendn, no. 9, s. 30.
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temelen onlarin otoritesini i¢sellestirmese dahi kabul etmesi gere-
kecek erkekleri yoneten konumlar iggal edecektir. Bu siiregler ka-
muda ve hane i¢inde toplumsal cinsiyet-iktidar iligkileri bakimindan
dengelerin degismesine katkida bulunmustur.”

Giinliik miicadelelerinde, birbirinden ayr olan bu failler baski
yaratmak i¢in taleplerini planh direnis ve itaatsizlik edimleri olarak
degil, bireyselliklerini disa vurmak ve hayat firsatlarini iyilestirmek
icin mantiksal ve dogal alanlar olarak ortaya koydular. Kadinlarin
araba yarislar1 ya da dagcilikla ilgilenmelerinin sebebi esasen ataer-
kil tavirlara ya da dinsel devlete kars1 cikmak istemeleri degildi; Is-
lam Cumhuriyeti s6z konusu girisimleri her haliikdrda kars1 ¢ikig
olarak gorse de, kadinlarin boyle faaliyetlerde bulunmalarinin sebe-
bi bunlardan belli bir tatmin elde etmeleriydi. Buradaki can alici
nokta, bir¢ok kisitlamaya ve baskiya ragmen, kadinlarin bu ilgile-
rinden vazgegmemesi ve bunlan siirdiirmesidir; bu da dolayisiyla
ciddi normatif ve yasal sonuglar dogurmustur. Zira ataerkil ve siyasal
otoriteyi kadinlarin toplumdakiroliinii ve dolayisiyla haklarini kabul
etmek zorunda biraktilar. Velhasil, iranli kadinlarin aktivizmini 6ne
cikaran, ortak protesto degil ortak mevcudiyet olmustur. Kadinlarin
gayri-hareketi giiciinii miicadeleci siyasette oldugu gibi kesintiye
ugratma ve belirsizlik tehdidinden almiyordu, daha ziyade varhgini
var olma giiciiyle siirdiiriiyordu — kisithliklarin iistesinden gelerek,
elde olani kullanarak ve kendilerini isitilir, goriiliir, hissedilir ve ger-
ceklestirilebilir kilacaklar yeni alanlar kegfederek, her seye ragmen
ortak iradeyi ortaya koyma becerisiyle. Bu gayri-harekette kadinlar
otoriteleri ddiin vermeye zorlamak i¢in ¢ogunlukla siradis1 yollara
bagvurmady; bir anlamda, tam da pesine diistiikleri siradan pratikler
(6rmegin egitim almak, ¢alismak, kogmak, bosanma davasi1 agmak
ya da politik makamlara talip olmak) fiili kazanimlar anlamina geli-
yordu. Siradanlik unsuru sadece hareketi fiilen bastirilamaz hale ge-
tirmedi, aynizamandakadinlarin tehdit tegkil eder gibi goriinmeden
giderek daha fazla mesafe katetmesine olanak sagladi.

79. Cumhurbagkam Hatemi’nin kadin meselelerindeki danigmani Zehra $u-
cai’nin one siirdiigii gibi, “Artik kadinlar evin gegimini saglayan kimseler olduk-
larina gore, ‘Er ricalu kavvamiine ‘ala annisd’y1 yeni bir gézle okumak zamam
degil mi?”; aktaran Zendn, no. 37 (Sehrivar-Mehr 1376/1997).
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Hasimlari, her ne kadar ivmeyi durdurmak icin pek bir sey ya-
pamayacak olsalar da, ¢ogu kez bu “tehlike”yi fark ettiler. Yaklagik
otuz bes yil 6nce Sah’in yerel secimlerde kadinlara oy hakki tani-
masina muhalefet eden muhafazakar din adamlarini telasa diigiiren
aslinda tam da bu “kademeli tecaviiz tehlike”siydi. “Kadinlarin oy
hakki, kendi iginde tagidig: sorunlarin yaninda, kadinlarin parla-
mento secimlerine katilmasina; ve bu da bosanmada, hakimlik yap-
mada vb. kadinlarla erkeklerin esit olmasina yol acacaktir... Bu uy-
gulamalar dini ilkelerimize siiphesiz ters diisecektir.”’80

Kadinlarin gayri-hareketi sadece pratik diizeyinde kalarak tam
anlamiyla isleyemezdi. Entelektiiel ve ideolojik miicadeleler saha-
sina girmesi kaginilmazdi. Kadinlarin kademeli pratikleri 6zenli
savlar ve sdylem alaninda miicadelelerle desteklenmek zorundayd.
Kadin aktivistler, kendi fiili tecaviizlerinin ortaya ¢ikarmis oldugu
yasal ve teolojik celigkileri ele almaliydi. Bu amagla aktivistler, ka-
musal alandaki varliklarinin kendilerine sundugu firsatlar1 deger-
lendirmek i¢in ¢ok yonlii yasal, teolojik ve kuramsal ifadeler kul-
landilar. Ozel yayinlar ve parlamentodaki kadin lobiciler, miihim-
matini alternatif yasal ve teolojik yorumlardan aldiklar boylesi s6y-
lemsel kampanyalarda can alic1 bir rol iistlendiler.

Kadinlar g6zetime ragmen nasil goriiniir oldu? Kadinlarin alan-
larda varlik gosterme diirtiisii, devrim Oncesi statiilerini hatirlama-
lariyla, ekonomik gereklilikle ve kadin miicadelelerinin kiireselles-
mesiyle koriikleniyordu. Fakat bunu daha dogrudan etkileyen unsur,
kadinlarin kendi miicadelelerinin halihazirda yaratmig oldugu séy-
lemsel firsart1. 1979 Devrimi’ne kitlesel katilimlari, basta Ayetullah
Humeyni olmak iizere bir¢ok dini 6nderi kadinlarin toplumsal ve si-
yasal failliklerini alenen tanimaya mecbur birakmisti. Humeyni’nin
Islam Cumhuriyeti’nin ilk halkoylamasinda kadinlara hitaben s6y-
ledikleri, onlarin kamusal giiciinii ilan ediyordu. Humeyni, “Kadin-
lar [devrimci] hareket i¢in erkeklerden daha ¢ok sey yapar; katilim-
lar1 erkeklerinkinin iki katidir,” demig8! ve eklemisti: “Miisliiman

80. Aktaran Ali Davani, Nehzat-e Ruhanion-e Iran, c. 3 (Tahran: Imam Reza
Cultural Foundation), s. 67.

81. Giizidehd'i ez Makdlat-i Peydm-1 Hacer, no. 1 (Tahran: Women'’s Asso-
ciation of the Islamic Revolution, 12 Temmuz 1980).
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kadinlarin evlerine hapsedilecegi fikri, bazilarinin Islama atfettigi
tiimiiyle yanhs bir fikirdir. Islamin ilk donemlerinde bile kadinlar
ordularda ve savag cephelerinde etkindi.”82 Daha sonra, Miisliiman
feministler, kadinlar 6zel alana geri siirmeyi isteyen muhafazakar
din adamlarina karg1 koymak i¢in Humeyni’nin beyanlarin hatirla-
tacakti. Sonunda, kadinlarin her tarafa yayilan kamusalligy, var ol-
ma giicii kaginilmaz olarak Islami devletin ve toplumsal cinsiyet
iligkilerinin birgok ataerkil yapisina meydan okudu, onlar igin yeni
bir 6zerk kimlik tesis etti. Bu da kadinlarin esitlik taleplerinin ve
bircok “geleneksel” role itaatsizliklerinin ¢ercevesini belirledi.s3
Boylesi gayri-hareketlerden, ortak olmayan faillerin ortak eyle-
minden bu minvalde bahsetmek, kadinlarin orgiitlii ve siirdiiriilebi-
lir toplumsal hareketlerinin 6nemini kiigiimsemek anlamina gelme-
digi gibi, geleneksel toplumsal hareketlere kiyasla gayri-hareketle-
rin stratejisini degersizlestirmek anlamina da gelmez. Niyetim, bi-
rini digerine iistiin tutmak yerine, toplumsal ve siyasal kisitlamalar
altinda belirli bir tiir seferberligin igleyis tarzim vurgulamak. Her
haliikirda, gayri-hareketler elverigli zamanlarda pekala miicadeleci
ortak meydan okumalara déniigebilir; ve iranh kadin aktivistler top-
lumsal protestolar, mitingler ve dahasi bir milyon imzalik bir kam-
panya diizenleyerek, cogu kez boyle bir stratejiyi kullanmaya ¢alig-
muslardir. Ashnda bu yiizyilin ilk bes senesine dogru, iran’da kadin-
larin gayri-hareketi yeni yeni ortaya ¢ikan bir toplumsal hareket ha-
line geliyor gibi goriiniiyordu; zira aktivistler daha yogun bir bi¢im-
de bu olusum iizerine diisiiniiyor, daha genis aglar ve orgiitlenmeler
kuruyor, kampanyalar yiiriitiiyor ve daha kapsaml seferberlikler
gerceklestirebiliyorlardi. Basili yayinlarinin ¢ogu yasaklanmis ol-
dugu icin, kadin aktivistler genelde etkileyici igeriklere sahip muh-
telif web sitesine ve ¢evrimigi dergiye yoneldi. Bir milyon imza top-

82. Aktaran Zendn, no. 9, s. 30.

83. Kiiltiir Bakanhgr'nca desteklenen “Cinsiyet ve Negarig-i i¢timai” (Cin-
sellik ve Toplumsal Goriig) iizerine bir ¢aliyma, kadinlarin erkeklere gore ¢ok da-
ha fazlabeklentisi olmasu itibariyla, “hayattan memnun olmak” (rezayet ez zende-
gi) lizerine erkekler ve kadinlarin goriigleri arasinda biiyiik bir uyusmazlik oldu-
gunu ortaya gikardy; bildiren /RNA Haber ajans: (11 Hordad 1383/2004), aktaran
iran-emrooz.com.
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lamak igin, evlilik akdini iyilestirmek i¢in, BM Kadinlara Kars1 Her
Tiirlii Ayrimciligin Onlenmesi Sozlesmesi’nin kabul edilmesi igin
ve recmin yasaklanmasi i¢in kampanyalar diizenlemenin yan sira,
politikacilarla ve din adamlariyla lobi ¢aligsmas yiiriittiiler ve daha
sonra da Tahran’in merkezi meydanlarinda agik hava mitingleri dii-
zenlediler. Bu hareket, Haziran 2009’daki cumhurbagkanlig1 se¢im-
lerinde ve bunu izleyen, sivil ve siyasal haklar miicadelesinde Iran’
1n Yesil hareketine doniisecek olan sokak protestolarinda ¢ok sayida
kadini seferber etmekte kayda deger bir rol oynadi. Basta aktivist-
lerin kendi aktivizmlerini ifade etme, tartisma ve kavramsallagtir-
maya ve ortak kampanyalara girismeye yonelik cabalar olmak iize-
re bu egilimler, s6z konusu hareketi kent yoksullarinin ya da kiire-
sellesen gengligin gayri-hareketlerinden ayiriyordu. Fakat 2005’te
sertlik yanlis1i Ahmedinejad’in cumhurbagkani olmasiyla birlikte,
ortak kampanya yiiriitme alanlarinin ¢ogu ortadan kayboldu. Onde
gelen feminist dergilerden Zendn yasaklandi, birgok STO kapatild
ve kadinlarin resmi kurumlardaki varlig1 azaldi. Hiikiimet kamuya
actk alanlarda bagortiisii kullanimindaki gevseklige kars: yeni bir
gozetim baglatti. Nitekim 2006°da, ahlak polisinin yiiriittiigii sekiz
aylik bir kampanyada, bir milyon ii¢ yiiz bin kadin ikaz alds; ertesi
y1l, baskinin baglamasindan sonraki ii¢ giin i¢inde polis yiiz elli bin
kadin tutukladi. Tartigmal1 2009 se¢imlerinin ardindan, Ahmedine-
jad’n ikinci doneminde, kadin aktivizmi iizerindeki baski ¢arpici
bir bigimde artirildi. Artik halk muhalefetinin sertligiyle yara almig
olan rejim, kadinlarin toplumsal cinsiyet esitligi ve kendini ifade
miicadelesini, Yesil “fesat”in 6zii olarak goriiyordu. Izleyen aylarda
cok sayida onde gelen kadin aktivist hapse atild1 ya da siirgiine zor-
land1. Her ne kadarortak eylem muhtemelen devam ettiyse de, ortak
miicadele bir kez daha sinirlarla kargilagti. Boyle orgiitlii, siirdiirii-
lebilir ve kolayca taninabilir toplumsal hareketler devlet baskisiyla
karsilastif1 siirece, gayri-hareketler —tarifi zor, esnek, daginik ama
miitecaviz ortak girisimler— ciddi bir segenek olarak kalacak.



5

Gengligi Yeniden Talep Etmek

ORTADOGU’DA Miisliiman gengcligin siyasal agirhigi hakkinda hem
biiyiitk bir endise hem de beklenti var gibi goriiniiyor. Bir¢oklar:
Arap diinyasinda genglerin radikal Islamin neferi olmak ister gibi
goriinmelerinden duydugu kaygiy1 dile getirirken, kimileri de geng-
lerin (fran, Misir ve Suudi Arabistan’da oldugu gibi) bolgede 1srarla
demokratik doniigiimii istedigini umma egiliminde.! Bu yiizden
genglerin —ister Islamciligin lehine, ister aleyhine— siyasal failler,
toplumsal doniisiimciiler olarak hareket edecekleri tasavvur edili-
yor. Gergekten de, cok sayida Miisliiman gencin Suudi Arabistan’
dan Misira ve Fas’a kadar radikal islamci hareketlere dahil olma-
styla ya da Iran Islam Cumhuriyeti veya Suudi Arabistan gibi bol-
gedeki dogmatik rejimlerin manevi ve siyasal otoritelerine kars1 gel-
mesiyle, bolgenin yakin tarihi genclerin siyasal seferberligine tanik-
lik etmistir. Fakat hicbir sey genglik imgesini, fran’in Yesil hareke-
tindeki ve Arap Baharr'ndaki kayda deger rollerinden daha etkili bir

1. (")megin bkz. Timothy Gorton Ash, “Soldiers of Hidden Imam”, New York
Review of Books 52, no. 17 (3 Kasim 2005). Ayrica bkz. Bill Samii, “Iran Youth
Movement Has Untapped Potential”, RadioFreeEurope, 13 Nisan 2005, www.
rferl.org/features/features_Article.aspx?m=04&y=2005&id=3D5DCD40-3EBC-
4343-A1C9-5BF29FFE7TBB. Ayrica bkz. Samantha Shapiro, “Revolution, Face-
book-Style”, New York Times, 25 Ocak 2009.
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bicimde sekillendirmig goriinmiiyor. Birgoklar1 Arap ayaklanmala-
rin1 “genglik devrimleri” olarak tanimladi. Bu olaylar ve miidahale-
ler bize genel olarak genclik siyaseti ve 6zel olarak “genclik hare-
ketleri” hakkinda ne soyliiyor? Gengligin ister istemez doniistiiriicii
roliine mi isaret ediyorlar? Genglik hareketleri devrimci midir ya da
nihai olarak demokratiklestirici bir yonelime mi sahiptir? Hakim
“toplumsal hareket kurami” genel olarak gengclik siyasetinin doga-
sin1 ve Ozel olarak da Miisliman Ortadogu’dakini anlamamiz igin
bize nasil yardimci olabilir?

AIDS, dislanma, siddet ya da dini radikalizm gibi genglikle ilgili
konular iizerine ¢aligmalar son yillarda artmis olsa da, analitik bir
kategori olarak “genglige” genelde sadece soyle bir deginip gegili-
yor. Nitekim “gencligin dinsel radikalizmi” iizerine bir¢ok ¢aligma,
omegin, esasen geng insanlarin sadece (digerleri gibi) bir bicimde
dahil olmus bulunduklar: dinsel radikalizmin kendisi hakkindadir.
Bu durum dinsel radikalizmi incelemek i¢in “gengligi” hareket nok-
tasi, merkezi kategoriolarak alan bir yaklasimdan farkhidir. Toplum-
sal bir kategori olarak genclik hakim toplumsal hareket tartigmala-
rinda ilging bir bicimde eksik kalmistir. Genel olarak, genglik hare-
ketlerinin anlamlarim ve kiplerini kavramsallagtirmaya yonelik bi-
limsel ¢abalar nadir olmayx siirdiiriiyor. En iyi ihtimalle, ideoloji,
orgiit, seferberlik, cerceveleme vb. kavramsal araglarin ortak bir top-
luluk olarak gencligi degerlendirmek igin yeterli olacagi varsayil-
yor. Sonug olarak, klasik toplumsal hareket ¢ercevesine oturmayan
genglik aktivizmleri, “toplumsal sorunlar” ya da altkiiltiirler sahasi-
na diigmiistiir ve biiyiik dlciide bu agidan incelenirler. Tarihsel ca-
ligmalar ve gazetecilere 6zgii anlatimlar boyle kolektiflerden geng-
lik hareketi diye bahsederken (6rmegin 1960’larin siyasal protesto-
larindan ya da hippi veya punk altkiiltiirlerinden s6z ederken), 6nsel
olarak genclik hareketlerinin genglerin merkezi rol oynadig: hare-
ketler oldugunu varsayiyorlar. Nitekim 1960’larda Avrupa ve ABD’
deki dgrenci aktivizmi, savas karsiti seferberlik ve karsikiiltiir egi-
limlerinin ya da belirli partilerin genglik kollar ile gesitli hareketle-
rin gengclik gruplarinin —s6zgelimi Komiinist genclik— farkl bi¢im-
lerini temsil ettikleri diigiiniiliiyor.2 Benim yaklasimim bu sorunlu
formiillestirmelerden ayriliyor.
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Manevi ve siyasal otoritenin genglere yiiksek diizeyde toplumsal
denetim dayattig1 Miisliiman Ortadogu’da genglik deneyimine dair
bir tartismanin gengligi ve genglik hareketlerini kavramsallagtirmak
icin degerli bir i¢gorii sunabilecegini ileri siiriiyorum. Miisliman
Ortadogu’daki genglik aktivizmlerini karsilastirarak, iiretken bigim-
de, “gencligi”, boylece bir genglik hareketinin anlamini kavrama-
muzin yolunu agabilecek yararh bir analitik kategori olarak inga ede-
bilecegimizi iddia ediyorum. Genglik hareketlerinin, gengligin mer-
keziligi yoniinden tanimlanmaktan ziyade nihai olarak gengligi ta-
lep etmekle ya da yeniden talep etmekle ilgili oldugunu 6ne siirii-
yorum. “Genglik”, “gen¢” olmakla iligkili belirli bir habitus’a ya
da davranigsal ve biligsel egilimlere igaret eder — gencin nispeten
ozerk, yani ne biitiiniiyle (yetigkinlere) bagiml ne de bagimsiz ol-
dugu ve digerlerine kars1 sorumlu olmaktan azade bulundugu, ¢o-
cukluk ile erginlik arasinda farkli toplumsal bir konuma. Boyle an-
lagildiginda, genclik hareketlerinin siyasal failligi, doniistiiriicii ve
demokratiklestirici giicleri, hasimlarinin, manevi ve siyasal otorite-
lerin, genglik taleplerini karsilama kapasitelerine dayanir. Aksi tak-
dirde genglik diger herhangi bir toplumsal grup kadar muhafazakar
kalabilir. Toplumlarinin siyasal, demokratik doniisiimiine katkida
bulunmak i¢in, gengler siyasal olarak diisiiniip davranarak, yani da-
ha biiyiik bir siyasal hareketin parcasi olarak “gengcligi talep etme-
nin” otesine gec¢melidirler. Gene de Ortadogu’da mesrulastiric
ideolojileri genglik habitus’unu barindirmaktan aciz dogmatik din-
sel rejimlerin hakim oldugunu diisiiniirsek, genclik hareketleri (yani
gengligi talep eden hareketler) biiyiik bir doniisiim ve demokratik-
lestirme vaadine sahiptir.

2. Boyle genglik orgiit ve hareketlerinin bir listesi i¢in bkz. “A Snapshot of
the Global Youth Movement”, www.youthmovements.org/guide/globalguide.htm.
Mao Zedong igin “genglik hareketi” dgrencilerin somiirgecilik (Japonya) karsit1
miicadeleye siyasal katiimi anlamina geliyordu. Bkz. Mao Tse-tung, “The Ori-
entation of the YouthMovement”, Selected Works of Mao Tse-tung iginde (Pekin:
Foreign Languages Press, 1967), ¢. 2, s. 241-49.
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GENG iINSANLAR, GENGLIK VE GENGLIK HAREKETLERI

Devrimci bir sinif olarak gengler fikri yeni degildir. Avrupa ve ABD’
deki geng insanlarin 1960’lardaki kapitalist canlilik donemindeki
yaygin seferberligi, bircok gozlemciyi (o donem iiniversitelerde, sa-
vas karsiti hareketlerde ve alternatif hayat tarzi iiretiminde faal olan)
genglerin Batili toplumlardaki toplumsal doniisiimiin yeni devrimci
giicii oldugunaikna etti. ABD’de Herbert Marcuse ve Fransa’da An-
dre Gorz i¢in, gengler ve ogrenciler siyasal degisimin temel failleri
olarak proletaryanin yerini almisgt1.3 Ayn1 dogrultuda, genglik hare-
ketleri ¢ogu kez 6grenci hareketleriyle veya o ya da bu siyasi parti-
nin veya hareketin genglik kollariyla ayn kefeye konmus ve birbir-
lerinin yerini alacak bigimde kullanilmigtir.# Nitekim Almanya’da
Fagsist Parti’nin genglik seksiyonu Alman genglik hareketi diye ta-
nimlanir. Ya da Irak Baas Partisi’nin genglik orgiitiiniin Irak’taki
genglik hareketi oldugu varsayilir.’

Bir genglik hareketinin ne 6grenci aktivizmiyle ayni ne de siyasi
partilerin uzantisi oldugunu ileri siirecegim; iistelik bir genglik ha-
reketi muhakkak devrimci bir fail de degildir. Oncelikle, hareketler
(her ne kadar bu unsur bir hareketin niteligini ¢cok fazla etkilese de)
basitge faillerinin kimligiyle deg§il, esasen taleplerinin ve dertlerinin
dogasiyla tanimlanirlar. Gergek hayatta 68renciler cogunlukla geng
ve geng insanlar cogu kez 6grenci olsalar da, bunlar iki farkl kate-
goriyi temsil eder. Ogrenci hareketleri bir 6grenci toplulugunun
“dgrenci haklarn”m —dogru diiriist egitimi, adil sinavlari, kargilana-
bilir harglari ya da hesap sorulabilir bir egitim yonetimini— savun-
mak ya da genigletmek i¢in yiiriittiigii ortak miicadelelerini kapsar.6

3. Bkz. Herbert Marcuse, “On Revolution”, Student Power: Problems, Diag-
noses, Action iginde, haz. Alexander Cockburn ve Robin Blackburn (Londra: Pen-
guin Books, 1969), s. 367-72.

4. Omegin bkz. Colin Bundy, “Street Sociology and Pavement Politics: As-
pects of Youth and Student Resistance in Cape Town, 1985, Journal of Southern
African Studies 13, no. 3 (Nisan 1987), s. 303-30.

5. Alman 6megi igin bkz. Walter Laqueur, Young Germany: A History of the
German Youth Movement (New York: Transaction, 1962/1984).
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Egitim icin hiikiimet harcamalar: ve egitimin ticarilestirilmesine son
verilmesini talep eden Ispanya’daki 2010 6grenci protestolar1 ve
2011’de Sili’de Camila Vallejo 6nderliginde gerceklestirilenler, 8-
renci hareketlerinin 6rnekleri arasinda yer alir. Ote yandan, geng in-
sanlarin siyasal orgiitlerdeki aktivizmi onlar1 muhakkak bir genglik
hareketinin failleri kilmaz. Daha ziyade genglerin (demokrasi, Ba-
ascilik ya da fagizm gibi) belirli bir siyasal hedef i¢in desteklerini
ve bu hedef etrafinda seferber olduklarim gosterir. Elbette, bir Al-
man genglik hareketinin cesitli boyutlarini temsil eden Alman fa-
sizminde ya da Miisliiman geng kizlarin (6rnegin basortiisii takarak
gosterdikleri) bireyselliklerini kismen yansitan, Fransa’daki Miislii-
manlarin bugiinkii dindarliklarinda oldugu gibi, gencligin bazi kay-
gilan belirli siyasal hareketler tarafindan temsil edilebilir ve bunla-
rin biinyesine dahil olabilir. Gelgelelim bu olasilik, gen¢ insanlarin
verili bir siyasal drgiite ya da harekete bir bicimde destek vermis bu-
lunduklar1 durumla karigtirilmamaldr.

Fakat genclerin siyasal iilkiisii her zaman muhakkak devrimci
degildir. 1960’lardan sonra Batr’da bir¢ok gen¢ insanin —-Marcuse’yi
daha 6nceki konumundan geri ¢cekilmeye mecbur eden— muhafaza-
karligi, genglerin devrimci bir sinif oldugu mitini tuzla buz etmistir.
Bilakis, genglik hareketlerinin siyasal ya da doniistiiriicii potansiyeli
hasimlarinin onlara dayattigi toplumsal denetimin diizeyine bagh-
dir. Omegin bireyin davraniglarini ve hayat tarzim yakin takibe al-
may1 kendine vazife edinen bir siyasal rejimin (giiniimiizde Iran ve-
ya Suudi Arabistan) genclik muhalefetiyle karsilagmasi muhtemel-
dir. Aksi takdirde, Iran gengliginin 2009 Yesil protestolari zamanin-
da ve Misir gengliginin devrimden hemen 6nceki protestolarda yap-
tig1 gibi siyasal olarak diisiiniip hareket etmeyen bir genclik hareke-
ti, bu haliyle otoriter bir devlete kolay kolay meydan okuyamaz. Bu
itibarla, bir genglik hareketi esasen gencligi talep etmekle ilgilidir;
cisimlestirdigi ortak meydan okumanin baglica amaci genglik habi-
tus’unu savunmak ve genigletmektir (burada “genclik habitus’u”

6. Ogrenci hareketleri hakkinda bir tartigma igin bkz. haz. Alexander Cock-
burn ve Robin Blackbum, Student Power: Problem, Diagnosis, Action (Londra:
Penguin Books, 1969).
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derken, “gen¢ olmak” gibi sosyolojik bir olguyla iligkisi bulunan bir
dizi egilimi; var olma, hissetme ve hareket etme tarzin kastediyo-
rum — yani denemeye, maceraciliga, idealizme, 6zerklige, hareket-
lilige ve gelecegini giivence altina almaya daha biiyiik bir egilimi).
Bu habitus’a, genglige karsi koymanin ya da onu engellemenin or-
tak bir muhalefet yaratmasi muhtemeldir.

Fakat 1990’larda Suudi Arabistan deneyiminin gosterdigi iizere,
manevi ve siyasal disipline tabi geng¢ insanlarin salt varlig1 onlar
mutlaka bir genglik hareketinin tagiyicilar1 kilmaz; ¢iinkii geng in-
sanlar (yas kategorisi olarak) once toplumsal bir kategori olarak
genglik, yani toplumsal aktorler haline gelmezlerse, manevi ve si-
yasal otoriteye ortak bir meydan okumada bulunamazlar. 1960’larda
Iran’in orta kesiminde kiigiik bir kdyde biiyiirken, elbette konustu-
gum, oynadifim, igbirligi yaptifim ve doviistiigiim arkadaslarim ve
akranlarim vardi. Ama kelimenin tam anlamiyla “genglik” degildi
bu; yalnizca geng insanlar, aym yas grubundan insanlardik biz. Koy-
deki geng insanlarin gogunun “gengligini” yasama firsati pek olmu-
yordu; ¢iinkii kirilganlik ve bagimlilik dénemi olan ¢ocukluktan son-
ra hemen erigkinlige, isin, ebeveyn olmanin ve sorumlulugun diin-
yasina gegiyorlardi. Bir¢ok geng hi¢ okula gitmedi. “Goreli 6zerk-
lik” ¢ok azdi, 6zellikle de hizla babalarinin otoritesinden kocalari-
nin otoritesine gegen ve ergenlikten ¢cok dnce etkin bir bigimde ev
kadim rolii i¢in egitilen ¢ogu kiz ¢ocuk i¢in (oglanlarin bu sorum-
luluktan muaf tutulmalan toplumsal cinsiyetin geng¢ligin olusumun-
da nasil devreye girdigini gosteriyor).

Bourdieu kismen bu bilgiler 15181nda, herkesin ¢ok iyi bildigi
iizere, genglik “sadece bir kelimeden ibarettir” derken, toplumsal
bir birim olarak genglik hakkinda konugsmanin bagl basina, gengli-
gin manipiile edilmesi oldugunu kasteder.” Farkli siniflardan geng-
lerin (yoksul ve zengin) miisterek ¢ok az seyi varken, gengligi nasil
tek bir kategori olarak tahayyiil edebiliriz, diye sorar. Erkek ve ka-
din genglerin yasam diinyalarindaki farklarin ¢ok daha dikkate de-
ger oldugunu eklemek lazim. Bourdieu’niin iddias1 dncelikle, geng

7. Pierre Bourdieu, “‘Youth’ Is Just a Word”, Sociology in Question (Londra:
SAGE, 1993).
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insanlarin kokten farkli yasam diinyalarina sahip oldugu, okul 6n-
cesi durumla ilgilidir. Fakat kendisinin kabul ettigi iizere, modern
zamanlarda kitlesel egitim tiim bunlar1 degistirmistir. Gengligi kitle-
sel olarak, iilke capinda oldugu kadar diinya ¢capinda da iiretmigtir.

Toplumsal bir kategori olarak, ortak failler olarak genglik esasen
modern, gercekten kentsel bir fenomendir. “Geng insanlar” modemn
sehirlerde gen¢ olmakla, genglikle ilgili belirli bir bilinci tecriibe
edip gelistirerek “genglige” evrilir. Kentsel bolgelerde yaygin olan
okul egitimi, genclik donemini iiretmek ve uzatmakta temel bir un-
sur olarak ig goriir; statii, beklentiler ve muhtemelen elestirel far-
kindalhik gelistirir. Farklilik, yaraticihik ve anonimligin mahalleri
olarak sehirler geng insanlar i¢in alternatif rol modellerini ve tercih-
lerini aragtirma firsatlar1 sunar ve bireyselliklerini disa vuracaklar:
alanlar saglar. Kitle iletigim araglari, kentsel mekanlar, sehir park-
lar, genglik merkezleri, aligveris merkezleri, kiiltiir kompleksleri ve
civardaki sokaklarin kiy1 koseleri ortak kimliklerin olusmasi ve ifa-
de edilmesi igin alanlar saglar. Parca parca olan geng insanlar kitlesi
ortak kaygilan ifade ederken, bireysel 6zgiirliik talep ederken ve
kimlikleri inga eder, ileri siirer ve yikarken ortak 6zellikler gostere-
bilir. Bireyler okullar, sokak koseleri, akran gruplar ve genglik der-
gileri gibi tasarlanmig birlikler ve aglar aracihifiyla baglanip kim-
likler inga edebilirler. Gelgelelim kimlikler cogunlukla “edilgen ag-
lar” aracilifiyla, yani atomize bireyler arasindaki, ortakliklarinin
zimni kabuliiyle tesis edilen ve kamusal alanda bakisla dogrudan ya
da kitlesel iletigim araglariyla dolayh olarak aktarilan varlik tasar-
lanmamus, anlik iletigim araciligiyla olusturulur® Kamusal alanda
varlik gosteren failler olarak gengler miisterek kimligi, drnegin, stil-
lere (tigortler, blucinler, sa¢ modelleri), etkinlik tiirlerine (belirli kon-
serlere ve miizik diikkdnlarina gitmek, ahigveris merkezlerinde ta-
kilmak) ve mekanlara (stadyumlar, yiiriiyiis yollar1, sokak koseleri)
naksedilen ortak simgeleri fark ederek (gorerek) tanirlar. Geng in-
sanlar kendileri hakkinda belirli bir biling gelistirdiginde ve genglik

8.“Edilgen aglar”in ayrintil1 bir anlatim1 i¢in bkz. Asef Bayat, Street Politics:
Poor Peoples Movements inIran (New York: Columbia University Press, 1997),
1. Boliim. Ayrica bkz. 3. Bolim.
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habitus’unu —gencliklerini— ortak bir tarzda savunmaya ve genislet-
meye basladiginda, bir genglik hareketinin gelistigi sOylenebilir. Si-
yasal baskinin ya da beceriksizlik veya biirokratik formaliteler gibi
diger unsurlarin orgiitlii aktivizmin bedelini artirdig1 yerlerde, geng-
lik gayri-hareketler olusturabilir.

Onemli 6lgiide orgiitlenme ve strateji gelistirme gerektiren 6g-
renci hareketlerinden farkli olarak, genclik gayri-hareketleri tam da
kamusal alanda varliklariyla degisimi biiyiitebilir. Asil mesguliyeti
“kiiltiirel iiretim” veya hayat tarzlar olan gengler, orgiit yapilarina,
onderlere veya ideolojilere gereksinim duymadan, yeni toplumsal
normlar, dini pratikler, kiiltiirel kodlar ve degerler tasarlayabilirler.
Ciinkii, iddia ettigim iizere, genglik gayri-hareketleri genclerin ne
yaptigindan (ag kurmak, orgiitlenmek, kaynaklar1 kullanmak, sefer-
ber olmak) ¢ok nasil olduguyla (6zel ve kamusal alanlarda davra-
niglar, kilik kiyafetleri, konusma ve yiiriime tarzlar1 bakimindan)
tanimlanir. Bir genglik gayri-hareketinin kimligi ortaklasa yaptikia-
rindan ¢ok ortak var olmaya dayanir ve ifade bigimleri ortak pro-
testodan ¢ok ortak var olmadir. Ortadogu’da Miisliman gengligin
giicii tam da atomize olmus faillerinin siyasal ve manevi otoritelere
sadece kendi alternatif varliklarin1 devam ettirerek meydan okuma
becerisinde yatar. Genglik (gayri)hareketleri tamim itibariyla geng-
ligin talepleriyle ilgileniyor olsa da, mesrulastirici ideolojileri Miis-
liiman gengligin genglik taleplerini barindirmayacak kadar dar olan
dogmatik rejimlerde toplumsal degisim ve demokratik doniigiimiin
alameti olarak hareket edebilirler ve ederler de. Siradisi kahraman-
lar olarak genglik biiyiik siyasal degisiklikler —devrimler— baglat-
makta can alic1 bir rol oynayabilir. Fakat geng insanlar kendi basla-
rina asla devrimci bir miicadelede 6nemli bir ilerlemeye yol agamaz
(1968 Fransasr’m ya da 2009 iran’’m diisiiniin). Onemli bir ilerleme
ancak siradan insanlar (6rnegin ebeveynler, yagh akrabalar ya da ¢o-
cuklar) bu siradig1 miicadelelere katildiginda, yani is¢iler ¢aligmayi
durdurdugunda ya da esnaf veya devlet memurlar1 bu kahramanlara
katildiginda ortaya c¢ikar.

fran’da manevi ve siyasal otoritenin birlestigi 1979 Devrimi’
nden sonra, asir1 sik1 toplumsal denetim emsalsiz bir genglik kimli-
gine ve ortak karg1 gikisa yol agti. Geng insanlar hem post-Islamci
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reform hareketinin asli unsuru haline geldi hem de bu hareket etra-
finda daha da seferber oldu. Genglik emellerinin ortaya konmasi,
genglik habitus’unun savunulmasi, manevi ve siyasal otoriteyle ¢a-
tigmalarinin merkezinde yer ahiyordu. Iranli gengler miicadeleleri-
nin hedefine devleti koyarak Miisliiman diinyadaki en dikkat ¢ekici
genglik gayri-hareketini yarattilar. Gengligi yeniden talep etme mii-
cadelesi ile demokratik iilkiilere ulagsma miicadelesi birbirine karis-
t1. Buna karsilik, “sekiiler-dini” bir devletin kisitlamalan altindaki
Misirh genglik, “uyumlu yenilik” stratejisini tercih edip, genglik
taleplerini mevcut siyasi, ekonomik ve manevi normlar dahilinde
uyarlamaya calit1. Bu siire¢te hakim norm ve kurumlan yeniden ta-
nimladilar, kutsal olan ile eglenceli olan1 harmanladilar ve daha kap-
sayic dini adetler yarattilar. Gene de bu altkiiltiir var olan manevi
ve siyasal iktidar rejimine karg1 ya da bunun diginda degil iginde se-
killendi. Misir gengligi uzun siire bir hareket olmaktan ve siyasal ak-
tivizme katilmaktan uzak kaldi, ta ki 2000’lerin ortasinda yeni bir
sivil angajman ve internetin sagladig1 imkanlar bir ortak seferberlik
i¢in bazi alanlar saglayanakadar. 2010’a dogru gengler insan hakla-
rina, resmi yolsuzluga ve marjinallestirilmelerine dair kaygilari olan
bilingli bir topluluk olusturmay: basarmiglardi.

iIRAN’IN “OCUNCU KUSAGI”

Geng insanlarin Islam Devrimi,? Irak’la savag ve yeni devrimci ku-
ruluglardaki goriilmeye deger aktivizmi, “geng bag belalar1” imge-
sini “kahramanlar ve sehitler”’e doniistiirerek, onlara yeni, methedi-
len bir konum kazandirdi. Bu, sosyolojik olarak alt ve orta sinif ai-
lelerden gelen “muhtesem geng erkekler” imgesiydi. Ayn1 zaman-
da, gengligin yozlastiric: fikirlere karg ziyadesiyle savunmasiz ve
bu yiizden korunmaya ve gézetime muhtag oldugu kabul ediliyordu.
Islami rejim ideal “Miisliiman insan”1 yeniden iiretmek igin, 1980°

9. Bkz. Ahmad Ashraf ve Ali Banuazizi, “The State, Classes, and Modes of
Mobilization in the Iranian Revolution”, State, Culture and Society 1, no. 3 (Bahar
1985). Tahran’da devrim esnasinda sokak ¢atigmalarinda (23 Agustos 1977°den
19 Subat 1978’e) oldiiriilen 646 kisinin biiyiik boliimiinii zanaatkar ve esnaflardan
(189) sonra ogrenciler (149) olusturuyordu. Bkz. Bayat, Street Politics, s. 39.
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de egitim kiiltiirii ve miifredatim Islamlagtirmak iizere “kiiltiirel
devrim” programim baglatti. Universiteler iki yilhigina kapatildi,
okullarda Islami birlikler kuruldu ve tiim kamusal alanlar ahlak po-
lisinin ve kendini kanun yerine koyan rejim taraftarlarinin tetikteki
bakiglarimin kontrolii alna girdi.

Bu gozetim rejiminin on y1l boyunca devamini saglayan, devrim
atesi, savag mesguliyeti ve muhalefetin bastinlmasiydi. Geng erkek-
ler ya savag cephesindeydiler ya da siirgiin zilletini “anlamsiz” bir
savasta “hamasi sehitlige” tercih ederek iilkeden kagiyorlardi. Er-
genler, cogu kez mezuniyetlerini ertelemek i¢in sinavlardan kasten
kalarak okullara sifinsalar da, endise, kasvet ve depresyon icinde
yasiyorlardi. Her ii¢ ortaokul 6grencisinden biri davranig bozuklu-
gundan muzdaripti. Ozellikle kizlar strese, korkuya ve depresyona
daha yatkind1.1? Kendi kendine konusan bir geng kizin su siirsel dii-
stinceleri, gencliginin yavag yavas agindifina tanik olurken igindeki
kasvetin nasil derinlestigini ortaya koyuyor:

Babam beni sokakta gorse tanimaz.
“Hepiniz yas tutanlara benziyorsunuz,” diyor.
Evet, siyah giyiniyoruz, tepeden timaga.

Bazen korkuya kapiliyorum, babamin beni tanimayacag: diisiincesiyle
bu koyu renksizlikte...
Aynaya bakiyorum,
Ve yash bir kadin goriiyorum.
Hala mahmur muyum?
Ah... Yash ve mutsuz hissediyorum.
Neden bu kadar farkli olmaliyim 20 yasindaki digerlerinden?

Nesemi giinaha benzetiyorlar,

Gozlerimi mutluluga kapatiyorlar,

Kendi adimlarimi atmaktan beni alikoyuyorlar...
Abh... Yagh bir kadin gibi hissediyorum...

Hayir, hayir, geng olmak istiyorum,

Sevmek istiyorum,

Beyaz giymek, neseli olmak, eglenmek

10. Aftdb, 30 Temmuz 2001, s. 9'da verilen ulusal bir aragtirmaya gore.
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Ve riiyalarimi gercgeklestirmek i¢in hareket etmek...
Aynada kendime bakiyorum.
Cok yipranmig ve yash gériiniiyorum...!!

Cok az yetkili, genglerin hayatlarindaki bu derin iimitsizligin farki-
na vard. Insa edilmis kendi imgeleri ve neseye kars1 dogmatik ga-
razlan gozlerini kor etmis Islami liderler, niifusun bu hizla biiyiiyen
kesiminin deruni diigiincelerini ve hislerini fark edemedi. Sarsic1 ha-
kikat ancak savag sonrasi yillarda, bazi yetkililer gengler arasindaki
“garip davranig1” fark edince ortaya ¢ikti. Savag bitmis, savas son-
rast yeniden yapilanma donemi baglamigken gengler, hem bireysel
hem toplu bir bi¢cimde kendilerini aleni olarak diga vurmaya basla-
dilar. Medya Iran gengliginin “yoz davraniglar” hakkinda haberler
vermeye bagladi. Giineydeki bir sehirde erkeklerin kadin kiliginda
sokaklarda dolasti81 ortaya ¢ikti. Erkek Fatmalar ahlak polisinin ta-
cizinden kagmak icin erkek kiyafetleri giydiler. Universite 6grenci-
leri ilahiyat derslerini almayi reddetti’? ve “iran’da kutsal bir Miis-
liiman sehrinde yetkililer pop miizige savas agip arabalarinda yiik-
sek sesle miizik dinliyorlar diye onlarca genci tutukladi”.!3 Yogun
bir matem giinii olan “Asure Giinii’nde diizenlenen kendini cezalan-
dirma merasimlerinin hemen yani baginda geng erkek gruplarinin
sokaklarda dans ettigi soyleniyordu. Geng soforler arabalarini bir-
birlerine carparak ya da bir ¢esit “korkak tavuk” oyunu oynayarak
egleniyordu: Elleri direksiyona kelepgeliyken yarisip ugurumdan
u¢madan 6nce arabadan atlamaya ¢alisiyorlardi.!* Okul ¢agindaki
cocuklar arasinda uyusturucu bagimlilig: artt1. Seks is¢ilerinin orta-
lama yag1 27°den 20’ye diistii, fuhug sektorii 1998°de %635 biiyiidii.!

11. Aktaran Nevriiz, 24 Sehrivar 1380/2001.

12. Zehra Rahneverd, Bahar, 29 Hordad 1379/2000, s.2. Gengligin din ders-
lerine neden boyle bir ilgisizlik gosterdigini tartigmak igin bir giinliik bir sempoz-
yum diizenlendi.

13. Aktaran dailynews.yahoo.com, 25 Temmuz 2000.

14. Bkz. Mansour Qotbi, “Causeless Rebellion in the Land of Iran”, Iran Ci-
vdn, no. 166, Mehr 1379 (2000).

15. Tahran kiiltiirel ve sanatsal igler direktorii Muhammed Ali Zem'’in yazdigi
Temmuz 2000 tarihli birraporagore. Muhafazakérlar dogrulugunu ve kendi imaj-
lan iizerindeki olumsuz etkisini sorguladiklar igin, bu, bir hayli tarigmal bir
aragtirma haline geldi.
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Bireysel isyankarligin yam sira, gengler manevi ve siyasal oto-
riteye karsi gelerek, acik ve gizli altkiiltiirlerini ortaya koymak igin
her firsati degerlendirdiler. Miizigin siddetli bicimde kisitlanmasi
onlari caydirmadi. Tahran’in reformist belediye bagkani1 Gulam Hii-
seyin Karbasi’nin Giiney Tahran’da ac¢tif1 kiiltiir merkezlerinde, kla-
sik miizik derslerini dolduran ve konser salonlarina akin edenlerin
%75’ini geng insanlar olusturuyordu. Siirgiindeki iranl sarkicilarin
kacak ses ve video kayitlan biiyiik sehirlerdeki ana caddeleri dol-
duruyor, MTV-tarzi miizik videolar: yaygin popiilerlik kazaniyordu.
Gengler, islamcilarin korkularin hakl gikarircasina siiratli arabala-
rindan bangir bangir miizik ¢alarken, bagkentin dort bir yaninda,
gizli gece yansi partilerinde underground pop ve rock gruplari orta-
ya ¢ikiyordu. Ergenler sadece miizigin degil, bu miizigin kacak vi-
deolar yoluyla edindikleri altkiiltiiriiniin ve modasinin da —dar ya da
bol pantolonlarin, Ingilizce argonun, dévmelerin— tadini gikariyor-
du.!® Bilhassa rap ve heavy metal miizik popiiler oldu. 1999 itiba-
riyla miizik altkiiltiirleri 6yle yaygin bir hale gelmisti ki reformcu
Kiiltiir Bakan “pop miizigi” kabul etmek ve hatta Islam Cumhuri-
yeti’'ndeki ilk “pop miizik” konserini diizenlemek zorunda kaldi. So-
nunda birgogu ahlak polisi tarafindan hapsedilse de, bazi ergenler
ait olma hissinin cazibesiyle, rock gruplarina katilmak icin evden
kagt1.

Evden kagan ergenler gercekten de biiyiik bir toplumsal sorun
haline geldi. 2000’de Tahran “kiz ¢ocuklarinin evden kagip sikga
fuhus cetelerinin ve insan kacak¢iliginin kurbanlar haline gelmesi
gibi giderek biiyiiyen bir kriz”le karg1 karsiyaydi. 1997 ile 1998 ara-
sinda, evden kagtigi rapor edilen ergenlerin sayisi iige katlandi. Sa-
dece Tahran’da 2000’de 900 ve 2002’de 4 bin kizevden kagti;!7 ayn1
yil iilke ¢apinda bildirilen say1 60 bindi.!® Bireyselligin ileri siiriil-
mesi —erkek arkadasa sahip olma ozgiirliigii (%42) ve aile gozeti-
minden muaf olmak-ananeden gibi goriiniiyordu.!® Evini terk etti-

16. Genglerle yapilan resmi soylesilere dayaniyor; aktaran Behzad Yaghma-
ian, Social Change in Iran (Stony Brook: State University of New York Press,
2002), s. 65-71.

17. Bkz. Aﬁéb, 16 Ocak 2003, s. 9; IRNA’'nin raporuna bkz., 5 Agustos 2001.

18. Sina Haber Ajansi, 17 Haziran 2004, aktaran iran-emrooz.net.
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gi igin tutuklanan geng bir kadin “iran’dan ayrilmak istiyorum,” di-
ye yakimiyordu: “Iran’dan zerre kadar hoglanmiyorum. Burada park-
ta otururken bile hapiste gibi hissediyorum.”

Her ne kadar agik agik flort etmek Islami manevi kodlara kurban
gitmis olsa da, gengler direnmek icin yollar buldu. Hali vakti yerin-
de oglanlar ve kizlar sadece ozel partilerde ve underground miizik
konserlerinde degil —cep telefonu yoluyla gizlice anlagip sozlege-
rek— sehir parklar, aligveris merkezleri ve restoranlarda da temas
kurdular. Bu “mesafeli flort”te kizlar ve oglanlar birbirlerinden ayrn
duruyor ve belli bir mesafeden birbirlerine bakiyor, konusuyor, flort
ediyor ve elektronik dalgalarla asklarim ifade ediyorlardi. Geng gift-
ler mahremiyet ararken mesru da goriinmek i¢in kendilerini sehirde
anonim bir sekilde gezdirmesi igin taksi tutuyor, romantizm yapmak
ya da yan yana olmanin tadim ¢ikarmak i¢in arka koltukta saatlerce
oturuyorlard1. Sevgililer Giinii’niin popiilerligi, seksin diglanmiyor
gibi goriindiigii “yasak agk” ve iligkilerin ¢oklugunu agiga ¢ikari-
yordu. Daginik bulgular Iran’in Miisliman gengleri arasinda, agir
ceza riskine ragmen, evlilik oncesi seksin yaygin oldugunu gosteri-
yordu. Bir akademisyen evlenmemis olan her ii¢ geng kizdan birisi-
nin ve Kuzey Tahran’da %60’1n cinsel iligski yasadigin ileri siirii-
yordu. Hastanelerde rapor edilen 130 AIDS vakasindan 90’1 evlen-
memis kadinlarda goriililyordu.?0 Tahran Belediyesi’nden bir yetkili
“her ay ¢opte 10 ila 12 diigiik bulundugunu” bildiriyordu.?! Bununla
ilgili resmi bilgi olmasa da, aragtirmacilar ve tip uzmanlari istenme-
yen gebeliklerin boyutu nedeniyle panige kapilmigti. Doktorlar gay-
riresmi olarak “iki ya da ii¢ geng kizin kiirtaj i¢in gelmedigi hafta
olmuyor” diyordu.22 S6ylendigine gore kiirtaj isteyenlerin %601 ev-

19. Psikolog Davud Ceshan’in Tahran'da evden kagmis 120 kizla yaptigi go-
riisme, Sina Haber Ajans:, aktaran iran-emrooz.net (erigim tarihi 17 Haziran 2004).

20. Profesor Mahmud Golzari’nin “Young Girls and the Challenges of Life”
atolye caliymasi, Mayis 2004, aktaran ISNA News Agency, 22 Ordibehest 1383
(2004), www.womeniniran.com. fran’da evlilik 6ncesi seks pratikleri igin bkz.
Pardis Mehdavi, Passionate Uprising: Sexual Revolution in Iran (Palo Alto, Ca-
lif.: Stanford University Press, 2008).

21. Siyaset-i Riizile bir sOyleside, aktaran Miijgan Ferahani, “You Cannot Re-
solve Sexual Misconduct by Exhortation”, Gozdreg, no. 148, Tir 1382 (2003).

22. Konu hakkinda ¢aligan anonim bir tip ansropologu ile sdylesi, Bahar 2001.
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lenmemis geng kizlardi2? Tahran’daki Birlesmis Milletler Niifus
Fonu yetkilileri geng insanlar arasinda bir “ahlak” (cinsellik anla-
minda) aragtirmasina bagvurdu, fakat sonuglar dyle “dehset veri-
ci’ydi ki yok edilmek zorunda kaldi.?* Kendine 6zen, fiziksel gorii-
niim, kilik kiyafet, moda ve plastik cerrahi gen¢ kadinlar arasinda
yaygin egilimler haline geldi.

Asikar bir bigimde gengler arasindaki cinsellik, Islami devlet
agisindan biiyiik bir sorun teskil ediyor; Islamciligin, duyarliliklar
Islamcilik icin biinyesi geregi yikici olan gengleri entegre etme ka-
pasitesini sintyordu. 1990’1arn baginda Cumhurbagkani Rafsancani
krize bir ¢6ziim olarak “gegcici evlilik” fikrini 6ne siirdii. Bu, cinsel
karsilagmalar sabit kisa donemli (birkag saat kadar kisa) iligkilerle
denetim altina almak anlamina geliyordu. Ayetullah Haeri Sirazi
(seksin olmadig1) “mesru flort”ii, yani ebeveynlerin ya da akrabala-
rin onayladigy, kabul goren, agik bir iliski 6nerdi.2’ Kimileri de es-
lerin birlikte yasamadigy, gegici evlilik benzeri bu tiir iligkilerin mes-
ruiyetini dogrulayan bir tiir resmi belge istedi.?6 Ve 2000’de muha-
fazakar Islamcilar seks arayan erkeklerin iligkilerini “mesrulagtir-
mak” icin seks isgileriyle “gegici olarak evlenebilecegi” bir iffet Evi
fikrini ortaya attilar.

Geng insanlarin caresiz kiiltiirel siyaseti, Islamcilarin kendini fe-
da eden, sahadete ve manevi kodlara adayan birey seklindeki geng
imgesini tuzla buz etti. Gengler rejimin manevi ve siyasal otoritesi-
ne meydan okuyarak “Miisliiman genglik” iiretimini altiist ettiler.
Okul ve iiniversite 6grencileri arasinda bed hicabinin (basortiisii
kullaniminda gevseklik) artmasindan duyulan kaygi yetkililerin ak-
lindan hi¢ ¢ikmiyordu. “Ciddi bir kiiltiirel saldiriyla kars1 karsiya-
y1z. Ne yapmah?” diye kara kara diisiiniiyorlard1.2’ 1995’te geng in-
sanlarin %85°ten fazlasi bog zamanlarini televizyon seyrederek ge-
ciriyordu ve ancak %6’s1 dini programlari izliyordu; kitap okuyan

23.A.8y. 24.A.gy.  25.Bkz.Selam, 27 Sehrivar 1375/1996.

26. Bkz. Celil irfanmanes, Iran, 19 Abian 1375/1996.

27. ikinci Uluslararasi Bagortiisii Semineri’nde Islami Kiiltiir ve [letigim Or-
giitii’nden Muhammed Hadi Teskiri’nin katkisi, 28 Aban 1376, aktaran Zendn, no.
26, Mehr-Aban 1376, s. 8-9.

28. Genglik Yiiksek Konseyi’nin bir aragtirmasi, aktaran Golzari, a.g.y., s. 9.
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%58 iginde %8’den az1 dini literatiirle ilgileniyordu.?® Sok edici bir
bigimde, iilke gengliginin %80’lik kesimi din adamlarina, dini yii-
kiimliiliiklere ve dini 6nderlige kayitsiz ya da karsiyds;2° 6grencile-
rin %86’s1 giinliik ibadetlerini yapmaktan geri duruyordu.3® Resmi
aragtirmalar gengligi devletten ve onun temsil ettigi her seyden ayi-
ran derin bir giivensizlik oldugunu teyit etti. Biiyiik boliimii (%80)
politikacilara giivenmiyordu,3! ve ¢ogu (%70’ten fazla) hiikiimeti
sorunlarinin kaynagi olarak goriiyordu.

Ancak Islamci otoritelere bu giivensizlik, genglerin dini terk et-
tigi anlamina gelmiyordu. Aslinda temel dini “inanglar” ve “duygu-
lar” yoniinden “yiiksek derecede dindarhk” gosteriyorlardi;3? bir
aragtirmaya gore genglerin yaklasik %901 tanriya ve din fikrine ina-
niyordu.33 Fakat gengler dini pratiklere biiyiik 6l¢iide kayitsizdi; dini
inang ve bilgi giindelik hayatlan iizerinde pek bir etkiye sahipmig
gibi goriinmiiyordu. Tann vard: fakat bu icki igmelerine ya da kars1
cinsle flort etmelerine engel degildi. Onlara gore din manevi ve dog-
matik olmaktan ¢ok felsefi ve kiiltiirel bir ger¢eklikti. Cogu camiye
gitmekten imtina etse de, 1990’lann ortasinda yayginlasan “dini en-
telektiieller’in halka agik ve 6zel konugmalarinaakin ettiler. Misirl
akranlar gibi kiiresellegmis Iranh genglik de agkinla sekiileri, inan-
¢la ozgiirliigii, kutsalla eglenceyi harmanlayarak dinselligini yeni-
den kesfetti.

Mabharetli bir yikici uyumla, birgok geng genclik taleplerine yer

29. Bu bulgu Ulusal Radyo ve TV, Islami Propaganda Orgiitii ve Cuma Na-
mazlan Orgiitii (Detad-e Namaz) tarafindan nakledildi, aktaran Emad Eddin Baa-
qui, Peydm- Imriéz, no. 39, Ordibehest 1379, s. 14.

30. Tahran’in kiiltiirel ve sanatsal igler bagkam tarafindan hazirlanan bir ra-
pordan, 5 Temmuz 2000, 5.46 0s, Dogu Zaman Dilimi (www.nandotimes.com;
web sitesi artik gevrimdigi, sayfa argivlenmemis).

31. Kiiltiir ve Islami Rehberlik Bakanhg, “An Introductionto Behaviorology
of the Youth”, Tahran, 1994, aktaran Tahavvolat-e Farhangui dar Iran (iran'da
Kiiltiirel Gelismeler), haz. Abbas Abdi ve Mohsen Goudarzi (Tahran: Entisharat-
e Ravesh, 1999), s. 138-39.

32. Seyed Hossein Serajzadeh, “Non-attending Believers: Religiosity of Ira-
nian Youth and Its Implications for Secularization Theory”, World Congress of
Sociology’ye sunulan bildiri, Montreal, 1999.

33. Ulusal Genglik Orgiitii tarafindan yapilan arastirma, aktaran Aftab, 8 Or-
dibehest 1380 (2001).
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agmak i¢in hiakim normlari ve kurumlari, 6zellikle dini ritiielleri kul-
landi, fakat bunu yaparken s6z konusu kodlar ve normlarin kisitla-
rin1 yaratici bigcimde yeniden tanimlay1p yiktilar. Bu stratejiyi eniyi
anlatan 6rmek, Kuzey Tahranl genglerin Muhammed Peygamberin
torunu Imam Hiiseyin’in 6liimii anisina diizenlenen yogun bir ritiiel
olan Muharrem ritiieline yaklagimlaridir. “Hiiseyin partileri” icat
ederek gengler bu ziyadesiyle ciddi yas olayini bir aksam cazibesi-
ne, eglencesine ve sosyallige cevirdiler. Delikanlilar ve geng kizlar
en giizel elbiselerini giyindiler, caddelerde gezindiler, yas tutanlarin
gecit torenlerine katildilar ve bu olayi sosyallesmek, flort etmek, te-
lefon numaralari alip vermek ve gizlice bulugmalar ayarlamak iizere
safaga kadar sokakta kalmak icin kullandilar.34 Benzer bir ruhla, Is-
lami Iran’da Sii diniritiiellerinin en kasvetlisi ve gamlisi olan “sam-
1 gariban” (Muharrem ayinin on birinci gecesini) keyifli bir sosyal-
lesme ve eglence gecesi olarak yeniden icat ettiler. Elli-altmig kisilik
kizli oglanh gruplar ellerinde mumlarla biiyiik meydanlarin sokak-
larindan gecip gruplar halinde yerlere oturdular, log mum 1g181n1n
romantik ortaminda birbirlerine dogru egildiler, acikli dini sarkilar
(novhe) dinlediler; sabahlara kadar sohbet ettiler, diisiindiiler, ro-
mantizm yasadilar veya algak sesle siyaset konustular.3s

Bu direnis ritiielleri cezasiz kalmadi. Kendini kanun yerine ko-
yan rejim taraftarlar, besicler* ya da “koktenci” genglik ceteleri ka-
tilimcilara saldirdi, toplantilarini dagitti ve boyle yaparak onlarin
*“yikict uyum”unu siyasal bir muhalefete doniistiirdii. Kiiltiirel olan
acikga siyasal hale geldi. Ocak 1995’te Tahran’daki bir futbol ma-
¢inda 100 bin kadar geng seyirci mag¢in sonucu hakkindaki bir an-
lagmazlik yiiziinden ¢ileden ¢ikti. Ayaklanmalar sonucunda stadyu-
mun bir kismu zarar gordii ve kitlesel bir protesto ortaya ¢ikti. Geng-

* Goniillii. Devrim sirasinda olusan yerel komitelerden evrilerek gelisen ve
daha sonra Devrim Muhafizlar: biinyesinde bir komutanlik altinda toplanan, top-
lumun hemen her biriminde orgiitlenen, mahallelerde asil iissii camiler olan milis
giicii. Bkz. Sami Oguz, Rugen Gakir, Hatemi’nin fran: (istanbul: iletigim, 2000),
s.32-33.-¢.n.

34. Boyle olaylarin en iyi anlatimi i¢in bkz. Yaghmaian, Social Change in
Iran, s. 61-65.

35. Anonim katilimc1 Azam ile soylesi, Haziran 2002.

36. El-Hayat, 22 Ocak 1995.
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Hok o

ler “Zalim rejime 6liim”, “Pasdarlar’a® 6liim” diye bagiriyorlardi.36
2004’te 5 binden fazla gen¢ Kuzey Tahran’da kendini kanun yerine
koyan bu ahlak bekgileriyle ¢atisti; cok daha once, Tebriz sehri bin-
lerce geng seyircinin, kalabaliktaki birkag kisinin “uygunsuz davra-
nig”1na laf eden besic getelerine nasil 6fkelendigine taniklik etmigti.
Toplu nese, toplu keder ve siddetten daha biiyiik bir altiistetme araci
haline geldi. Zira “mutlulugun” kitlesel digavurumu sadece keder
ve kasvet gibi piiriten ilkelere bagkaldirmadi, mutlulugun etrafinda-
ki baski halesini de savusturdu. fran milli takimimin Kasim 1997’
de Avustralya’da ve Haziran 1998’de Paris’teki Diinya Kupasi’'nda
ABD’ye karsi elde ettigi basarilar, kizl erkekli kalabaliklar biitiin
biiyiik sehirlerde sokaga doktii; tezahiirat yaptilar, dans ettiler ve
kornalarina basip durdular. Beg saat boyunca giivenlik giicleri de-
netimi kaybetti; kenarda durup mutlu coskunlugu seyrettiler.3’ Ke-
rec kentinde kalabaliklar besicleri “Besicler dans etmeli!” tezahii-
ratina bogdu. Maglubiyet bile ortak karsi ¢ikig igin bir bahaneydi.
Iran ulusal takimi 2001°de Bahreyn’e maglup olunca, yiizbinler so-
kaklara dokiiliip Islamci otoritelere derin bir 6fke ifade ettiler. Tah-
ran’in 55 farkl yerinde geng insanlar yiiriidiiler, siyasal sloganlar at-
tilar, polise tag ve el yapimi patlayicilar firlattilar, polis arabalarini
tahrip ettiler, trafik lambalarim1 kirdilar ve maglubiyet i¢in bir yas
isareti olarak mum yaktilar. Diger sehirler, Kerec, Kum, Siraz, Ka-
san, Isfahan ve Islamabad da benzer protestolara taniklik etti. Pro-
testocular ancak 800 kisinin tutuklanmasinin ardindan evlerine don-
diiler.38 Fakat belki genglerin karsi ¢ikisina dair hicbir sey Nevruz'u,
Iran’da yeni y1lin gelisini kutlamak icin atesledikleri havai fisekler
kadar simgesel degildi. Islami devlet bu eski Pers gelenegini yasak-
lamigt1. Fakat gengler milyonlarca havai figek atesleyerek sehirler-

** Sepah-1 Pasdaran-1 Ingilab-1 Islami (islam Devrimi Muhafizlar1 Ordusu).
Kisaca Pasdarlar ya da Devrim Muhafizlari olarak bilinen, devrim sirasinda klasik
ordudisinda kurulan devrim birliklerinin, daha sonrakendi kara, deniz, hava kuv-
vetleri ve kendi genelkurmay: olan, profesyonel devrimciorduya doniismiis hali.
Bkz. Oguz-Cakir, Hatemi’'nin Iran, s. 33.

37. Scott Peterson, “Ecstasy in Iran, Agony for Its Clerics”, Christian Science
Monitor, 5 Arahk 1997.

38. Bkz. Nevriiz, 1 Abin 1380, s. 3.
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deki mahalleleri patlayici muharebe alanina gevirdiler; bu ritiiel ve
beraberinde getirdigi ortak nese iizerindeki resmi yasakla dalga geg-
tiler.® Bir gazetenin ifadesiyle “havai fiseklerin gizemi”, genglerin
neseyi ve neseli olmay: yasakladigini diisiindiikleri biirokrasiye yo-
nelik o6fkeyi simgeliyordu.40

Geng kusagin kargi ¢ikisi hiikiimetteki reformcular ile muhafa-
zakarlar arasindaki ¢atigmayi derinlestirdi. Reformcular gengligin
huzursuzlugundan muhafazakarlarin manevi baskisini ve “nesenin
bastirilmasi”n1 sorumlu tutuyordu. Dinlencenin gereklilifine dair
kamusal bir tartigma basglatip hosgorii ve anlayis ¢cagrisi yaptilar.4
Boylece reformcular genglere bir platform, siyasal destek ve manevi
cesaret saglamig oldular. Tepedeki reformcudostlari tarafindan des-
teklenen gengler, karsi cikmanin yani sira sivil aktivizme de katila-
rak, talepleri i¢in daha da bastirdilar. 2001°de Tahran’da 50 ve iilke-
de 400 kadar genglik STO’sii kayithydi#? iki yil iginde bu sayi
1100’e ¢ikty; bunlarin 850’si 2003’te genglik STO’lerinin ilk ulusal
kongresine katildi.43 Ulke ¢apinda kayitdisi olarak daha binlercesi
ortaya c¢ikty; kiiltiir, sanat, hayir, kalkinma ve diisiince alaninda faa-
liyet gosterdiler. Konferanslar ve konserler organize ettiler, hayir isi
yaptilar ve zaman zaman gormeye deger yeniliklerle kermesler dii-
zenlediler. Bir keresinde bir grup gen¢ Cumhurbagkani Hatemi’ye
alternatif geng kabine iiyelerinin bir “gengler hiikiimeti” olugturma-
st i¢in bir plan sundu. Fakat (cinsellikte, toplumsal cinsiyet rollerin-
de ve hayat tarzlarinda diga vurulan) kiiresel altkiiltiirleri, onlar
post-Islamcilarin biiyiik 6l¢iide geleneksel manevi torelere baglili-
gindan dahi uzaklastiran genglerin temel kaygisi, genglik duyarh-

39. Genglik ve pasdarlar arasindaki ¢atigmaya dair bazi raporlar igin bkz.
Devran-i Imriz, 25 isfand 1379/2001, s. 4.

40. Bu reformcu bir giinliik gazetenin bagyazisinda gayet iyi resmedilir; bkz.
“The Mystery of Firecrackers”, Aftdb, 25 Isfand 1379/15 Mart 2001, s. 2.

41. Nevriiz, 29 Mehr 1380/2001; ayrica bkz. “Leisure Timeand Amusement”,
Aftﬁb-i Yezd, 3 Nisan 2001, s. 9; “Shad Zistan-e Zanan”, Devran-i Imriiz, 20 Beh-
man 137972000, s. 2; “Approaches to the Concept of Living” iizerine seminer hak-
kinda rapor, aktaran Aftdb-i Yezd, 9 Ocak 2001, s. 7 ve 11 Ocak 2001, s. 7.

42. Bkz. Hayat-t Nev, 10 Ordibehest 1380/2001, s. 11 ve Nevriiz, 15 Mordad
1380/2001, s. 9.

43, fran [mriiz, 11 Agustos 2003.
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liklarim ileri siirmek i¢in kamusal alani yeniden talep etmek olarak
kaldi.** Muhafazakar piiritenler gengligin davranisi karsisinda ¢ile-
den gikiyor; “kiiltiirel isgal”, “holiganlik” ve “Islam kargit1 hisler”
addettikleri seyler nedeniyle yaygara kopariyor; ve biitiin bunlari
Hatemi’nin “igsizligi, yoksullugu ve yolsuzlugu ortadan kaldirama-
masr’na baghyorlardi.*> Nitekim “ahlaksizhiga”, “fesada” ve “uy-
gunsuzluga” yol a¢tigini diigiindiikleri etkinlikler, toplantilar, me-
kanlar ve davraniglara yeni baskilar uygulamaya giristiler; cumhu-
riyetin manevi diizenini yeniden ortaya koymak i¢in makineli tiifek-
ler ve el bombalar tagtyan iiniformali adamlardan olusan gruplar
iceren Ozel timler sevk ettiler.46

Ayni anda hem baskinin (gengligin siyasal-manevi otorite tara-
findan sindirilmesi) hem de firsatin (genglerin kiymetinin takdir
edilmesi ve cesaretlendirilmesi) olmasi, bu genglige goriilmeye de-
ger bir benlik hissi ve Misirh ve Suudi emsallerinin biiyiik olciide
sahip olmadig bir topluca hareket etme imkani sundu. Fakat ulusal
bir franli genglik hareketinin ortaya ¢ikmasinin ardinda siyasetten
fazlasi vardi. 1980’lerin bagindan beri siiren siddetli toplumsal de-
gisim “gencligin” toplumsal bir kategori olarak olusumuna yardim
etmisti. Demografik olarak, 1996’ya gelindiginde Iran, geng insan-
larinin sayisinda ¢arpici bir yiikselige taniklik etti, niifusun iigte ikisi
otuz yasin altindaydi. Bunlarin tam yirmi milyonu, niifusun iigte bi-
ri, 6grenciydi (1976’°dan beri %266’11k bir artig s6z konusuydu). Bir-
cogu sehirlerde, nispeten dzerk mekanlari olan gesitli hayat tarzla-
rina, akrabalikdis1 kimliklere ve genis ¢aph toplumsal etkilesime
acik bir bicimde yasiyordu. Bu arada, kentsellik kira niifuz ederken,
“kentlesmis” bir kirsal genclik kusag olusuyordu. Omegin Agik
Universite subelerinin iilke capinda yayilmasi, her k6yiin ortalama
iki iiniversite mezununa sahip olmasi anlamina geliyordu ki 1970’
lerde pek de goriilen bir sey degildi bu. Kirsal genglik yeterlik ve li-

44. Bkz. Hayat-1 Nev, 10 Ordibehest 1380/2001, s. 11; Nourouz, 15 Mordad
1380/2001, s. 9.

45, Bkz. Morteza Nabawi, Risdlet, 27 Ekim 2001, s. 2.

46. Bkz. Jean-Michel Cadiot, AP Report, iranmania.com, 20 Agustos 2001;
Michael Theodoulou, “Iran’s Culture War Intensifies”, Christian Science Moni-
tor, 21 Agustos 2001; Nevriiz, 20 ve 21 Mordad 1380/2001.
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yakate dayali bir mesruiyet kazanmaya bagladi ve baglica karar mer-
cileri haline geldi ki yas¢a biiyiikliigiin hakimiyeti nedeniyle boyle
bir sey daha 6nce diisiiniilemezdi bile. Kirdaki kapsaml toplumsal
degisim ve geng insanlarin, fikirlerin ve hayat tarzlarinin akigim
kolaylastiran genigleyen iletisim teknolojileriyle, kirsal ve kentsel
gengligi ayiran toplumsal bariyerler yikilmaya basladi ve boylece
iilkenin gencleri daha genis bir ulusal taban kazandi. Bu arada,
gengler iizerindeki ebeveyn otoritesinin zayiflamasi (devletin genc-
lerin kiymetini takdir etmesinin bir sonucu olarak) ve ailede ¢ocuk
merkezliligin giiclenmesi (kadinlar ve anneler arasinda okuryazar-
ligin artmasinin bir sonucu olarak), genglerin bireysellesmesine ve
militanhigina katkida bulundu.#?

1990’larin ortasinda, Iran’in devrim sonrasi gengleri “genglik”,
bir toplumsal fail haline gelmisti. Fakat onlarinki geleneksel bir top-
lumsal hareket, acikca ifade edilmisg bir ideolojisi ya da belli bir 6n-
derligi olan orgiitlii ve siirdiiriilebilir bir ortak meydan okuma de-
gildi. Daha ziyade, esas ifadesi var olma sanatinda yatan, genglerin
giinliik kiiltiirel miicadeleleriyle ve normlarin yikilmasiyla yakindan
baglantili bir gayri-hareket, ortak olmayan faillerin “ortak bilinci”
ydi. Bu parga parga bireyler kitlesi ve altgruplarin, miisterek endi-
selerini ifade etme, bireysel 6zgiirliiklerini talep etme ve ortak kim-
liklerini inga edip ileri siirme bakimindan ortak dzellikleri vardi. Tek
tek gengler sadece daginik altgruplar dahilinde (genglik dergileri,
STO’ler, akran gruplar ve sokak koselerinde kurulan gruplar) degil,
daha yaygin bir sekilde “edilgen aglar” araciliyla bag kurdular: tarz-
lar (tigortler, blucinler, sa¢ modelleri), faaliyet tipleri (belirli kon-
serlere ya da miizik diikkanlarina gitmek) ve mekanlarda (stadyum-
lar, aligveris merkezleri, yiiriiyiis yollari) sergilenen ortak simgeleri
tespit ederek, kamusal alanda gorme ve ses yoluyla ortakliklarim
iistii kapal olarak taniyan gengler tarafindan, ve miizik sesi ve may-
tap sesiyle kurulan tasarlanmig olmayan iletigimlerle. Nitekim genc-
ligin ulusal dl¢ekte bir toplumsal kategori olarak ortaya ¢ikip, ayn

47. Bu biiyiik l¢ekli tarama aragtirmasiyla teyit edilmig goriiniiyor. Bkz.
Azade Kian-Thiebaut, “Political Impacts of Iranian Youth’s Individuation: How
Family Matters”, MESA’da sunulan bildiri, Washington, D.C., 24 Kasim 2002.
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anda hem baskinin hem firsatin oldugu emsalsiz kosullarda faaliyet
gostermesi, Iran genglerini devletin hedef haline geldigi bir muha-
rebede gengliklerini yeniden talep etmeye itti. Iranh genglik gayri-
hareketini tanmimlayan, genglik habitus’unu devletin denetiminden
ve manevi otoritesinden yeniden talep etmeleri oldu. Hileli 2009
cumhurbagkanlig1 secimlerini protesto eden biiyiik 6l¢ekli hareketin
cekirdegini olusturan ayni geng insanlardi. Nitekim bu genglik gay-
ri-hareketi, yurttaghk hakki, siyasal agiklik ve hesap sorulabilirlik
talep eden o miithis Yesil dalgann igine karisti.

MISIR GENGLERI: “UYUMLU YENILIKTEN” DEVRIME

Toplumsal bir kategori olarak “genglik” Misir’da da gelisti. iran’a
cok benzer bir bigimde 1996’da Misir’in 60 milyonluk niifusunun
hemen hemen yarisi 20 yasin ve %64’ii 30 yasin altindaydi.*® 1996’
da toplam 6grenci niifusu (11,6 milyon) her ne kadar Iran’dakinin
yarisindan ancak biraz fazla olsa da, Misir’da ayni sayida (1,1 mil-
yon) iiniversite 6grencisi vardi.*? Benzer bigimde, Misir kirsal kesi-
minin kendine 6zgii 6zelligi (Nil Vadisi ve Deltasi boyunca yogun-
lasan, birbirlerine ve biiyiik sehirlere yakin, nispeten biiyiik koylere
sahiptir), 1980’ler ve 1990’lar boyunca bunlarin kentselliginin art-
masina katkida bulundu. Elektrigin, yeni iletisim araglarinin, ticari-
lesmenin; insan, meta ve enformasyon akiginin ve mesleki uzman-
lagsma artisinin ¢oklugu agik-kapi-sonrasi kirsal yerlesimlerin top-
lumsal yapisindaki degisimi belirledi.’0 Kitlesel egitimin yayginlas-
masi egitimli bir genglik yaratmak i¢in hammadde sagladi. Ve iini-
versite kampiisleri, kafeler, aligveris merkezleri, konser mekéanlari,
evliya senlikleri ve koge baslar gibi kentsel miiesseseler toplumsal
etkilesim, etkin ve edilgen aglar ve genglik kimliklerinin ingasi igin

48. Central Agency for Public Mobilization and Statistics, T he Statistical Year
Book (Kahire: CAPMAS, 1996).

49. Central Agency for Public Mobilization and Statistics, T he Statistical Year
Book, 1992-1998 (Kahire: CAPMAS, 1999).

50. Eric Denis ve Asef Bayat, “Egypt: Twenty Years of Urban Transformati-
on, 1980-2000”, The Intemational Institute of Development and Urbanization igin
rapor, Londra, 2001.
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mekanlar sundu. Kisaca, hem Iran hem de Misir’da toplumsal failler
olarak genclik asag1 yukari benzer bir oriintiiyle ortaya ¢ikti.

Fakat eszamanh kentlesme, islamlagma ve kiiresellesme siireg-
leri Misir’da geng kusagi parcalara ayirmigti. Bir hayli dindar ve tas-
rali ergenlerin yani sira, kiiltiirel akiglara giderek daha agik hale ge-
len yeni kiiresellesmis genglik kusaklar: ortaya ¢ikmigti. Farkl sinif
ve toplumsal cinsiyet deneyimleri ¢esitli genclik kimliklerine sebe-
biyet vermisti. Islam Cumhuriyeti’nde daha sert toplumsal denetim
erkek ve kadin genglerin benzer emellere yonelmesine yol agarken,
Misir’da toplumsal cinsiyet ayrim daha belirgindi. Omegin Misir’
da ergenlik cagindaki oglanlar ile kizlarin toplumsal emelleri ara-
sindaki fark oyle barizdi ki, gozlemciler “tek bir genglik kiiltiiriin-
den ziyade eril ve disil kiiltiirlerden” bahsedebiliyordu. Erkeklerin
kadin algis, ortak genclik habitus’u olarak kimlikleri Oniinde ciddi
bir tehdit teskil ediyordu. Misir’da erkekler evlilik 6ncesi seks yap-
mis bir kadinla nadiren evleniyordu (ancak %4).5! Misir’da bir iini-
versite 6grencisi sunlar1 sdyliiyordu: “Kimse bir kadinla ¢ikip onun-
la evlenmez. Erkeklerin %99’u dokundugu bir kadinla evlenmez.”
Ve geng kadinlar bu aci gergegin farkindaydi: “Erkeklerden bu yiiz-
den nefret ediyoruz; ¢iktiklan bir kadinla nadiren evleniyorlar.”52

Fakat hem Iran hem de Misir’da anaakim genglik kendi habi-
tus’unu ileri siirmeye, bireyselligini ortaya koymaya tesebbiis etti,
degisim arzuladi ve bir gengclik altkiiltiirii yaratti. Bunu var olan ma-
nevi ve siyasal kisitlamalari taniyarak ve mevcut kurumlardan en iyi
sekilde yararlanarak yaptilar. Gelgelelim iranh muadillerine kiyasla
Misirh genclik siyasal ve sivil alanlarda seferber olmaktan biiyiik
Olciide uzakti. Siyasal katilima ilgi gosteriyorlardi, ama bunu ger-
ceklestirecek araglardan mahrumdular. Yag aynimciliginin kirilmak-
ta oldugu ve genglige biiyiik deger verilen Iran’dan farkli olarak Mi-
sir’da yashilar ve siyasal seckinler siyasal alanda genclige giivenmi-
yordu. Hem iktidardaki hem de muhalefetteki Misir siyaseti, 2002’
deki yas ortalamasi yetmis yedi olan, cok yash adamlarin deneti-

51. Ayman Khalifa, “The Withering Youths of Egypt”, Riiya, no. 7 (Bahar
1995), s. 6-10.

52. Aktaran Rime Naguib, “Egyptian Youth: A Tentative Study”,donem 6de-
vi, Kahire Amerikan Universitesi, Bahar 2002.
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minde kaldi1.33 Bu arada gengler tek mesru aktivizm mecrasi olan
parti siyasetine giivenmiyordu.’* El-Ehram Siyasal ve Stratejik Ca-
lismalar Merkezi’nin bir aragtirmasi devrim oncesi Misir’da geng
insanlarin %67’sinin oy kullanmak i¢in kayit yaptirmadigini ortaya
cikardi>

Secim oyununa giivensizlik gengleri siyasetten daha da uzaklas-
tird1 ve kampiis aktivizmi iizerindeki kisitlamalar gengligin siyasal
seferberliginin umudunu kirdi. 1980’ler boyunca Islamci harekette
goriilen orta ve alt orta sinif genglerin seferberligi diger siyasal alan-
larda tekrar etmedi. Devlet giivenlik giigleri Islamci, solcu ve Na-
sirc1 adaylarin 6grenci birligi adayliklarina engel olmak i¢in miida-
halede bulundugu i¢in, 1990’larin sonunda kampiislerde siyasal et-
kinlik ok azdi. Sadece 2000’lerin baginda Israil’in Filistin Toprak-
lar’'m1 yeniden iggali toplumsal ve siyasal seferberligi gii¢lendirdi.>¢
Misirli genglerin Filistinliler i¢in gida ve ilag toplamaktaki dikkate
deger katimi genglik goniilliiliigiinde gercekten bir doniim nokta-
stydy, fakatFilistinlilerin Likud un feci saldirilariyla kusatilmasinin
yarattif1 emsalsiz siyasal ve manevi atmosferin neticesiydi. Yoksa
genglik 1990’1ar ve 2000’1erde kamu hizmeti ya da goniilliiliige ok
az ilgi gostermisti. Toplumsal ve mali imkénlariyla cogu kez baglica
bagis kaynaklar olan segkin ailelerin gengleri bile kayitsiz kaldilar.
Maisir iiniversitelerinden dikkatle seg¢ilmis yirmi 6grenciden sadece
biri herhangi bir tiir géniillii etkinlige katilmigt1.5” Fathi Kheir STO’
sii gibi hakiki genglik girigimleri istisnaydi. Yurttaglarin degil dev-

53. Misir'mn siyasi liderlerinin dogum tarihleri: Cumhurbagkam Miibarek
1928, Ziyaettin Davud (Nasir Partisi) 1926, Halid Muhyiddin (Tecemmii Partisi
lideri) 1922, Mustafa Meshur (Miisliiman Kardesler’in lideri) 1921, ibrahim Siikri
(Isci Partisi’nin lideri) 1916, Numan Cuma (Veft Partisi’nin en geng muhalefet li-
deri) 1934.

54. Bir aragirmada Kahire Universitesi 6grencilerinin sadece % 16’s1 parti si-
yasetine ilgi duydugunu belirtmistir. Ek olarak yashlarin %87’si genglerin yaptigi
siyasete giivenmiyor; bkz. Ahmed Tahami Abdel-Hay, “Al-Tawajjohat al-Siyasiy-
ya Lil-Ajyal al-Jadida”, El-Demokratiye, no. 6 (Bahar 2002), s. 117-18.

55. Shapiro, “Revolution, Facebook-Style”.

56. Bkz. Andrew Hammond, “Campuses Stay Clear of Politics”, Cairo Times,
15-28 Ekim 1998, s. 7.

57. Aktaran Khalifa, “The Withering Youth of Egypt”.

»
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letin sosyal yardimlardan sorumlu olmas: gerektigi hakim goriistii.

“Sekiiler-dini” devletin taviz ile denetimi ¢ok iyi harmanlayarak
degisim inisiyatifini ele gecirdigi pasif devriminin ceremesini giip-
hesiz Misirh gengler ¢ekiyordu. Misirh genglik Iran ve Suudi Ara-
bistan’daki muadilleriyle ayni sekilde manevi ve siyasal denetim al-
tinda degildi. Toplumsal ve iktisadi yeterliklerine gore, miizik din-
leyebiliyor, modayi takip edebiliyor, flort edebiliyor, eglenebiliyor
ve kiiresel egilimlerin pargasi olabiliyorlardi, ama sinirlarini bilme-
leri, faaliyetlerinde bu sinirlar1 agip manevi otorite ve devletle ¢atig-
mamalari kaydiyla. Genglik devlet etrafinda biitiinlesecek ve dev-
letin yolundan gidecekti.

Bu dogrultuda devlet genglere diinyay: yakalamalar: ve reka-
bet iistiinliigiine sahip olmalar i¢in “bilimsel ilerleme” ya da teknik
egitim saglayacak; aym zamanda, hem yabanci kiiltiirel etkilere
hem de yerli siyasal Islama karg1 koymalari igin onlar1 dindarhga
yonlendirecekti.’8 Yiiksek Genglik Konseyi’ni (1965°te kurulmustu)
Genglik ve Spor Bakanlifr’'na¢eviren 1999 tarihli cumhurbaskanlig:
kararnamesi aslinda “genclik sorunu” hakkindaki resmi endiseyi
gosteriyordu.’® Genglerin siyasal ve manevi kétiiliiklerden korun-
mas! “ulusal giivenlik” meselesi haline gelmisti. Kontroliindeki dort
bin Genglik Merkezi ile birlikte Genglik Bakanligi, bu hedefleri ger-
ceklestirmeye yardimci olacakti. Hiikiimet kredileri genglerin ev
alip yuva kurmasing,% bilgi ve iletigim teknolojilerine erigimini ve
STO’ler araciligiyla teknik egitim almasini saglayacakti.6! Bu arada
devlet destekli bir STO olan Genglik Merkezleri yaz kamplari, tar-
tigmalar, eglenceler, egitim programlari, gezici dini egitim ve spor
etkinlikleri diizenleyecekti. Fakat merkezlerin ¢ogu, acinacak hal-
leri, kisith imkanlari, pislik igindeki atletizm sahalari, ihtiyaci kar-
stlamaktan uzak kiitiiphaneleri ve devlet denetimi yiiziinden bu bii-

58. Danigma Meclisi’'ndeki (Meclis es-Sura) bir tartigmanin sonucuna daya-
niyor, aktaran El-Ehrdm, 14 Temmuz 2000, s. 7.

59. Bu bilgi Genglik ve Spor Bakam Dr. Ali Eddin Hilal ile soylesime daya-
niyor, 3 Kasim 2001, Kahire.

60. Sosyal igler Bakanlig1 1997 ile 2000 arasinda 30 milyon Misir Liras1 kredi
verdigini bildirmigtir. Bkz. EI-Ehrdm, 14 Temmuz 2000.

61. Yerel Kalkinma Bakanlig1 bu kredilerin bir kisminin siiresini uzatacakti.
Bkz. El-Ehrdm, 14 Temmuz 2000, s. 7.
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yiik vazifeyi yerine getirmekte yetersiz kaliyordu. Genellikle nere-
deyse sadece alt simiftan, hemen hepsi erkek olan gengler bu mer-
kezlere gidiyordu. Cogu, resmi bir haftalik gazetenin belirttigi gibi,
“gengleri olmayan genglik merkezleri” olarak kald1.62 Cumhurbas-
kaninin her sene diizenlenip televizyondan yayinlanan genglerle
“diyalogu” bir gosterge idiyse, derin bir giivensizlik gengleri dev-
letten aymnyordu$® Gengler siyasal ve manevi otoritelere sadece
marjinal bir bigcimde kars1 gelen, devlete ait olmayan alanlarda te-
selli buldular. Genglik taleplerini tekrar ileri siirebilecekleri, giinde-
lik hayatin kiiltiirel siyasetine bagvurdular.

On yildan fazla bir siire, gen¢ Misirlilar gerilla savas yiiriiten,
iiniversite kampiislerine sizan ya da yayilan gecekondu mahallele-
rinin arka sokaklarindaki camilerde Kuran ezberleyen Islamci mili-
tanlar olarak algilandilar. Manevi otoriteler, ebeveynler ve yabanct
gozlemciler onlarin tipik bigimde dindar, kat1 ve Islamin manevi di-
siplinine bagh olmasini bekliyordu. Ancak giindelik hayatlarinda,
anaakim genglik bu insa edilmis genglik imgesine itiraz etti, ¢ogu
kez bu itiraz1 agikga ve dogrudan ifade ederek manevi otoriteleri
saskina ¢evirdi. Kahire’de 6grenim goren yirmi yasindaki geng bir
kadin, “Bu iilkenin gengligi eski geleneklere isyan ediyor,” diyordu.
“Zincirlerimizden kurtuluyoruz; eski kusaklarin siirdiikleri hayat
yasamak istemiyoruz. Nargile icen kadinlar siiregiden isyanin en az
sasirtict bigimi. Degisimlerle yiizlesin ve bizim kusagimizi kabul
edin; cocukmusuz gibi bizi tehdit etmeyin. Bizim kusagimiz sizin-
kinden daha agik; hepsi bu.”6*

Ocak 1997°deki “satanist genclik” haberleri, sadece genglerin
kiiresel kiiltiirden etkilenmeye agik olmasindan duyulan manevi pa-

62. Bkz. Midhat Fuad, “Youth Centers with out Youths”, Savti’l-Ezher, 14
Eyliil 2001, s. 2. Ozellikle Muhammed Salabi, “Egypt’s Youth Centers: Between
Ideals and Reality”, Kentlesme dersi igin sunulan 6dev, Kahire Amerikan Univer-
sitesi, Bahar 2003.

63. Cogu kez, geng katilimcilarin 6zenle segildigi, sorularin prova edildigi ve
ogrencilerin cumhurbagkanina kars1 kullandiklar: belagatin ve saksak¢iligin ha-
kiki bir kargihikli etkilesime ¢ok az yer birakt1g1, inceliksiz, onceden sahneye kon-
mug sovlar sundular.

64. Hiida’'nin “Bugiiniin Misir toplumunda geng olmak nasil bir sey?” soruma
verdigi cevap, Bahar 2003, Kahire, Misir.



GENCLIGI YENIDEN TALEP ETMEK 193

nigin yayginligini degil, bu genglerin kendi benliklerini ortaya koy-
maya basladiklarin1 da gosterdi. Her Persembe gecesi yiizlerce hali
vakti yerinde geng sosyallesmek, eglenmek ve en onemlisi heavy
metal miizikle dans etmek i¢in terk edilmig bir binada toplaniyordu.
Alt hafta siiren sansasyonel medya haberleri ve “satanizm”le sug-
lanan onlarca kisinin tutuklanmasi (sonradan delil yetersizligi ne-
deniyle serbest birakildilar) ancak ¢ok az yetigkinin fark etmis ol-
dugu underground altkiiltiirlerinin varligin1 kanithyordu. Gelgele-
lim miizik altkiiltiirii satanist mitinin ardindan kaybolup gitmedi.
Rave bi¢iminde yeniden ortaya ¢ikti. Misir rave’leri kiigiik gruplar
ve dar kalabaliklarla bagladi, fakat 1998°den sonra profesyonel or-
ganizasyon ve ticarilegsme bunlarin hizla biiyiimesine yardimeci oldu.
Maisir popunun yani sira tiim diinyadan miizik tiirlerini kapsiyor ve
“cazibe, lilks moda ve hayat tarzi”nin geng seckinlerine hitap edi-
yordu.%> Birgoklar i¢in rave “bildigi, en azindan tanidig1, miizige
yonelik ortak ilgiye dayanan bir topluluk” oldu.66 Misir rave’inde
genellikle seks yoktu, fakat alkol ve (gayriresmi olarak) uyusturucu
(Ecstasy) vardi. Gergekten de aragtirmalar alkol tiiketiminin hali
vakti yerinde genglerin Otesine gectigini gosteriyordu. Sehirlerde
her li¢ Ogrenciden biri esasen bira olmak iizere alkol tiiketmigti.?
Uyusturucu denedigini itiraf edenler (bunlarin %85’i esrar kullan-
mist1) %5’ten biraz fazla olsa da, sorun 1990’larin baginda daha sid-
detli bir hal aldi. Kolluk kuvvetleri 6zellikle Ecstasy kullaniminin
yiikseligte oldugu konusunda ikazda bulunuyordu.68

Cinsellik hakkinda genel olarak bir “suskunluk kiiltiirii” hakim

65. Bilet fiyatlar1 75 ile 150 Misir Liras: arasinda degisiyordu; alkollii igkiler
20, su 10 liraydi. Bkz. Nadia Matar, “Glowsticks and Grooves”, Cairo Times, 14-
20 Mart 2002, s. 16.

66.A.gy.,s. 19.

67. Ulke igin rakamsal veri %22’ydi. 14.656 erkek ortaokul &grencisiyle
1990°da yapilan bir ankete dayaniyor; bkz. M. 1. Soueif ve dig., “Use of Psycho-
active Substances among Male Secondary School Pupils in Egypt: A Study of a
Nationwide Representative Sample”, Drug and Alcohol Dependence 26 (1990),
s. 71-72.

68. Soylendigi kadariyla, polis tarafindan ele gegirilen miktar 2000’de
2276’dan 2001°de 7008’ ¢ikt1; bkz. Cairo Times, 14-20 Mart 2002, s. 16.

69. Bkz. Population Council, Transitions to Adulthood: A National Survey of
Egyptian Adolescents (Kahire, 1999).
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idiyse de.®® normatif ve dini yasaklara ragmen evlilik Oncesi seks
Miisliiman gengler arasinda yaygin goriiniiyordu. Kahire’nin farkh
semtlerinde 100 lise ve iiniversite dgrencisi geng kizla yapilan, ge-
nel olmakla beraber bir fikir veren bir aragtirmaya gore, %8 cinsel
iligkide bulunmus, %37 birlesme olmadan seks deneyimi yasamus,
%23 6piismiis ve %20 sadece el ele tutugsmustu. Kahire’de 100 lise
ve iiniversite 6grencisi erkekle yapilan bir aragtirmaya gore, %73’
ileride partneriyle evlenmesi gerekmedigi siirece, seks yapmaya kar-
st olmadigini s6ylilyordu.”® Daha kapsaml bir caligma “iiniversite
ogrencileri arasinda evlilik oncesi seks oranlarinin kayda deger ol-
dugu” sonucuna variyordu.” AIDS e§itimi verilen derslerde 6gren-
ciler belirli cinsel pratikler hakkinda saghk egitmenlerini sasirtan
sorular soruyordu.”> Konuyla ilgili kapsaml arastirmalar bulunmasa
da, erkekler arasinda pornografi kullanimi oldukga yaygin goriinii-
yordu.”3 100 katihmcidan 90’1 diizenli olarak mastiirbasyon yapti-
gin1 ve bunlarin %70’i de dinsel ya da fiziksel olarak yanls bir sey
yaptigini diisiindiigiinii aktariyordu.”* Uydu antenlerinin, yasadis
videolarin ve daha sonra internetin etkisinin otesinde, hanelerin de-
gisen yapisi gengligin cinsel pratigini kolaylastirmig goriiniiyordu.
Bir zamanlar ¢ok 6nemli olan baba figiirii kdylerde bile degisiyordu.
Bosanma, terk edilme ve ¢ogunlukla (%20 ile 25 arasi) babalarin
yurtdisinda ¢alismasi nedeniyle, ii¢ aileden birinde baba yoktu; ¢o-
cuklar anneleri digan1 giktiginda evi romantizm i¢in kullanabilirler-
di.” Bu olmazsa, alt simif Kahireli ¢iftler kiyida kdsede kalmig met-

70. Bkz. Khalifa, “Withering Youth of Egypt”.

71. Bkz. Fatma El-Zanaty, “Behavioral Researchamong Egyptian University
Students”, MEDTEC, FHI, Behavioral Research Unit, Kahire, 1996; aktaran Bar-
bara Ibrahim ve Hind Wassef, “Caught Between Two Worlds: Youth in the Egyp-
tian Hinterland”, Alienation or Integration of Arab Youth iginde, haz. Roel Meijer
(Londra: Curzon Press, 2000), s. 163.

72. Bkz. Cairo Times, 15-28 Mayis 1997, s. 12. Mona el-Debbah’in Kahire’
deki bir hastanede “sapkin” yeniyetmelerle yaptif1 soylesilere dayanan galigmasi
da genglerincinsel agidan aktif oldugunu dogrular; bkz. “Addiction Among Egyp-
tian Upper Class”, yiiksek lisans tezi, Kahire Amerikan Universitesi, 1996.

73. Sosyoloji 6grencisi Rime Naguib’in genglerle yaptig1 soylesiler, Kahire
Amerikan Universitesi, Bahar 2002.

74. Bkz. Khalifa, “Withering Youth of Egypt”.

75. Shahida El-Baz, aktaran Cairo Times, 15-28 Mayis 1997, s. 12.
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ro istasyonlarindaki banklarda teselli buluyor, tren bekler gibi yapip
sohbet ediyor veya romantizm yasiyorlard.”¢

Bu geng insanlarin ¢ogu dindardi. Genelde dua ediyor, orug tu-
tuyor ve Allah korkusu duyuyorlardi. Soylesi yaptigim birkag heavy
metalci “satanist” kendini dindar bir Miisliiman olarak gérmekle be-
raber rock miizikten, i¢ki igmekten ve romantizmden de hoglamyor-
du. Anaakim genglik dua, parti ve pornografiyi, inang ile eglenceyi
birlestirdi. Omegin birgok yabanci kadinin ziyaret ettigi turistik bir
tatil yeri olan Dahab’da ¢alisan alt sinifa mensup geng bir erkegin,
diinyevi ve ruhani ihtiyaglan pesinde, tanri, kadinlar ve polisi nasil
harmanladigina dikkat edin: “Dahab’a gelmeden 6nce dua ederdim.
Tannyla iligkim ¢ok giiglii ve ¢ok ruhaniydi. Simdi Tannyla iligkim
cok tuhaf. Ondan her zaman bana bir kadin vermesini istiyorum; bir
partnerim oldugunda, ondan beni polisten korumasini istiyorum.”??

Bu bir geligki gibi gelebilir, fakat daha ziyade teselli ve uyum
ifade eder. Genglik dans etmekten, rave’den, yasaya aykiri iligkilere
sahip olmaktan ve eglenceden hoglaniyor, fakat dualarinda ve inan-
cinda teselli ve huzur buluyordu. Kahire’de bir hukuk 6grencisi “Sa-
dece kotii seyler degil, hem iyi hem kétii seyler yapiyorum. lyi sey-
ler kotii seyleri siler,” diyordu.” igki icen ve “her seyi denemis”
olan yirmi bes yasinda dindar bir erkegin “grup icindeyken, kimi
zaman erkekligini ispatetmek igin esrar ictigi” de olmustu. Hala is-
ledigi kabahatlerini affetsin diye Tanriya diizenli olarak dua ediyor-
du. Boyle bir esik hali, bu “yaratici iki arada bir deredelik” gengligin
bireysellik, degisim, eglence ve “giinah” arzularini mevcut manevi
diizenle bagdastirmak i¢in kendi Islamini nasil yeniden tammlama-
ya ve hayal etmeye giristigini gosterir. Sadece dinlerini yeniden ta-

76. Ironik bir bigimde, kismen ayrilmig trenler geleneksel geng kadinlan daha
hareketli hale getirdi. Ebeveynler kizlarinin trene binmesine (ardindan taksiye ya
da halk otobiisiine biniyorlard1) aldirmiyorlardi zira ayrilms trenlerin kizlarini er-
kek tacizinden koruyacag diisiiniiliiyordu. Seyf Nasravi, “An Ethnography of
Cairo’s Metro”, Kentsel Sosyoloji dersi i¢in donem 6devi, Giiz 2002, Kahire
Amerikan Universitesi.

77. Aktaran Mustafa Abdiilrahman, “Sex, Urfi Marriage as Survival Strategy
in Dahab”, donem 6devi, Giiz 2001, s. 18.

78. Aktaran Rime Naguib, “Egyptian Youth: A Tentative Study”, donem 6de-
vi, Bahar 2002.
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nimlamadilar, ayn1 zamanda genglik diisiincelerini yeniden icat et-
tiler. On dokuz yaginda bir 6grenci sunlar1 soyliiyordu: *““Yeniyetme-
likte biitiin geng erkekler ayni seyi yapar; o yasta helal ya da haram
yoktur.”? Benzer sekilde bir¢ok geng kiz kendini adanmug bir Miis-
liiman olarak goriiyor, gene de basini1 drtmiiyor ya da bagortiisiinii
sadece Ramazan'da ya da orug saatlerinde takiyordu. Bas1 agik olan-
larin ¢cogu evlendikten sonra, genglikten ¢ikinca bagini 6rtmeye ka-
rar vererek teselli buluyordu.

Misirh gengler, hdkim manevi ve siyasal kisitlamalar altinda, ha-
bitus’larim savunmak i¢in uyumlu yenilige; hakim normlar: ve ge-
leneksel araglar1 yeniden tamimlayip icat ederek genglik talepleriyle
bagdastirma stratejisine bagvurdular. Gengler hdkim sistemden ra-
dikal bir bigimde ayrilmadilar, onu kendi ¢ikarlar1 i¢in kullandilar.80
Nispeten yaygin olan 6rfi nikah pratigi 1990’larin sonundan itibaren
bu siratejiye 6rnek teskil etmistir. Orfi nikah dini olarak kabul goren
fakat resmi olmayan, iki sahit gerektiren ve gizlice yapilan sozlii bir
sozlesmedir. Sosyal Isler Bakaninin iiniversiteye giden geng kizlarin
% 17’sinin orfi nikah yaptirdigin s6ylemesi, “milli giivenlige” yo-
nelik bu “tehlike” hakkinda biiyiik giiriiltii koparilmasina yol act1.8!
Yetkililer bu “korkutucu fenomen”in nedeni olarak azalan toplum-
sal otoriteye, babalarin bulunmamasina ve annelerin istthdamina
atifta bulundu.82 Uzmanlar konut yetersizligine ve 6zellikle de genc-
lik iizerinde “dini denetim”in olmamasina isaret etti.83 Fakat gengler
bu geleneksel miiesseseyi esasen manevi ve iktisadi diizenin diginda
veya karsisinda degil de icinde kalarak romantizm yasamak, flort
iizerindeki manevi ve resmi evlilik lizerindeki iktisadi kisitlamalarin

79. Aktaran A.g.y.

80. Yusuf Butros Gali bu “uyum yetenegi teknigi”ni genel olarak Misir ruhu-
na tevsi eder: “Misirh zekidir ve sorunun iistesinden gelir, krizin etrafindan dola-
nir ve ¢atigmaci bir durum yaratmadan massader”, aktaran Cairo Times, 15-28
Mayis 1997, s. 13.

81. El-Veft, 4 Mayis 2000. 82.A.8y.

83.A.gy. ve El-Ehrdm, 6 Mayis 2000, s. 13.

84. 5 milyonu agkin bekar erkek ve 3,4 milyon kadin hakkindaki CAPMAS ra-
poru, bu evli olmayan yetiskinlerin durumlarinin ahlaki sonuglar1 hakkinda med-
yanin kiyameti koparmasina yol agti. Erkeklerde evlenme yag1 30 ila 40’a, kadin-
larda 20 ila 30’a ulagmugti; bkz. El-Veft, 1 Ocak 2002, s. 3.
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etrafindan dolanmak i¢in kullamyorlardi.3* Aym mantikla alt sinif-
tan gengler seker, kurban bayramu ve evliyalarin dogum giinleri gibi
dini giinlere yogun sosyallik ve eglence vesileleri olarak yaklasip
bunlarin anlamlarim degistirdiler.

1990’larin sonundan beri dindarlik ve giindelik hayatin erdem-
leri hakkinda konusan, Misir’in en popiiler geng vaizi Amr Halid fe-
nomeni, Misir’in kiiresellesen gencliginin yeni bir dinsel tarz1 yeni-
den icat etmesi gibi goriilmelidir.85 Bir anlamda, Misirh kozmopolit
gencler —belirgin bigimde 6zgiin bir tarz, begeni, dil ve mesajla diga
vurulan— yeni bir dinsel altkiiltiir yarattilar. Bu, dayatmaci pedago-
jiye ve manevi otoriteye duyduklari nefrette yanki buldu. Bu kiire-
sellesen genclik ¢eligkili gibi goriinen bir¢ok yonelim sergiliyordu;
dindarlardi, fakat —bunun ne oldugu hakkinda biraz fikirleri varsa—
siyasal Islama giivenmiyorlard;; Amr Diyab (pop yildiz1) ile Amr
Halid, partiler ile dualar arasinda gidip geliyor ve biiyiiklerinin, 6g-
retmenlerinin ve komsularimin giiglii toplumsal denetiminin agir-
higinm hissediyorlardi. Geng Misirhilar ¢cogu kez bireyselligi ve 6z-
giinliigii kisitlayan bir kiiltiirel durumda ve egitim geleneginde top-
lumsallastiklar igin, bunlar: “toplumsal bir bi¢imde”, “moda” ara-
ciigiyla 6ne siirmek zorunda kaldilar. Nitekim genclik agisindan,
“Amr Halid fenomeni” etrafinda harekete gecen bu dinsel altkiiltiir
bir dlciide Simmelci bir “moda” ifadesiydi — degisim ve uyum, fark
ve benzerlik, bireysellik ve toplumsal normlar gibi ¢elisen insan egi-
limlerini barindiran bir ¢ikig noktasiydi. Bu tiirden bir dindarhiga
bagvurmak seckin genglere bireyselliklerini 6ne siirme, degisimi
iistlenme ve bununla birlikte ortak normlara ve toplumsal esitlen-
meye bagh kalma imkani verdi.86

Yenilik¢i olmasina ragmen, bu stratejiler hakim iktidar rejimine
uyum sagladi, yani Misirh genclik toplumsal ve siyasal kisitlamalar
altinda seferberlikten uzak kaldi. Misir'in “pasif devrim”i bu hare-
ketsizligi yeniligi sinirh dl¢iide olmakla beraber ancak “sekiiler-di-

85. Amr Halid “fenomeni”nin bir ¢oziimlemesi i¢in bkz. bu paragrafin alin-
dig1 Asef Bayat, “Piety, Privilege and Egyptian Youth”, ISIM Newsletter, no. 10
(Temmuz 2002), s. 23.

86. Amr Halid hakkinda ayrintil1 bir tartigma igin bkz. Bayat, Making Islam
Democratic, s. 151-55.
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ni” devletin siyasal disiplini dahilinde tecriibe etmek i¢in alan aca-
rak saglamisti. Cogunlukla alt sinif genglerden olusan oldukga 6r-
giitlii ve ofkeli futbol taraftarlari grubu “Ultralar” bile siyaseten
edilgen ve polis gozetiminde kaldi. Rejim Ultralarda, 6fkeli alt sinif
gengleri bir futbol maginin dramiyla oyalayip, grubun potansiyel
ongoriilemezligini siirekli denetim altinda tutmanin tipik bir yolunu
buldu. Ultralarin umumi dram ve teshirleri sadece bir tiir madun er-
kek eglencesini degil, ayn1 zamanda mazlumun kinanmug ve diglan-
mig hissettigi bir kamusal alanda “Ben varim” diye ilan etmesini
yansitiyordu. Ultralar Misir Devrimi’nde en beklenmedik siyasal fa-
iller olarak ortaya ¢ikacakti. Nitekim 2006 gibi nispeten yakin ta-
rihli Awgat Faragh/Ferah Vakitler filminde, Misir gencligi arafta,
askida kalmis olarak betimlenmistir.

Ancak 2000’lerin ortasindan sonra isler degismeye baslamigti.
Bir¢ok gen¢ Misir’in yeni siyasetini cisimlestirme siirecine dahil ol-
mus; Once Filistin ve Irak Halklariyla Dayanigma Komitesi, ardin-
dan da 2005’te Kefaya demokrasi hareketi gelmisti. Fakat gencler
bunlarin hi¢birinde merkezi bir konum iggal etmiyordu. Bu haliy-
le genclik aktivizmi esasen gencligin baglattigi, goniilliiliigii tegvik
eden sivil orgiitler biciminde gelisti. El Endiiliis Hoggorii Enstitiisii,
Nehdat El Mahrusa ve El Asanak Ya Beledi gibi 2002’den beri var-
lik gosteren kuruluslar kiiltiirel hoggoriiyii, kalkinma ¢aligmalarini,
istihdam, egitimi ve yoksullugun azaltilmasini destekledi. Yiizlerce
calisani ve binlerce goniilliisii ve savunucusuyla bu kuruluglar radyo
istasyonlari, web siteleri ve diger mecralarla sivil aktivizmi harekete
gecirdi.8?

Fakat Misirh genglik ancak 2010’lara dogru devletin sert kabu-
gunu topluca kirip seferber olmayi basardi — ancak sokaklarda degil,
bilgisayar ekranlarinda. E-posta, bloglar ve 6zellikle Facebook gibi
yeni teknolojik firsatlarla, yetmis bin kadar egitimli gen¢ baglanti
kurup ileride 6 Nisan Genglik Hareketi olarak bilenecek seyi mey-
dana getirdi. Geng aktivistler, siyasal baskiya, iktisadi durgunluga

87. Bkz. Sherine El-Taraboulsi, “Spaces of Citizenship: Youth Civic Engage-
ment and Pathways to the January 25th Revolution”, Youth Activism and Social
Space in Egypt iginde, haz. John Gerhart Center, American University in Cairo,
2011.
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ve kayirmaciliga karg1 kampanya yiiriitmek i¢in boyle bir alani kul-
lanarak yeni bir siyaset yapma yolu gelistirdiler —dahadnce Kefaya
hareketinin baslattig1 seyin bir adim 6tesiydi bu.88 6 Nisan Genglik
Hareketi’nin, keza bir hayli ilgi géren ve geng biradaminigkencey-
le oldiiriilmesini protesto etmeye ayrilmig olan Facebook sayfasi
“Hepimiz Halid Said’iz”in baslattig1 sokak protestolar1 Misir Dev-
rimi’ni ve Tahrir Meydanr’nin gorkemini yaratacakti.

O halde Miisliiman Ortadogu’da siyasal bir gii¢ olarak genglik
hakkinda ne sodylenebilir? Genglik gayri-hareketleri siyasal ve de-
mokratik doniigiim yaratma kapasitesine sahip midir? Eger genclik
hareketleri, iddia etmis oldugum gibi, nihai olarak gengligi talep et-
mek ve yeniden talep etmekle ilgiliyse, doniistiiriicii ve demokratik-
lestirici potansiyelleri, manevi ve siyasal otoritelerin genclik talep-
lerini kargilama kapasitelerine baglh olacaktir. Eger genclik talepleri
kargilanirsa, genclik hareketleri tanim itibariyla ortadan kaybolur ve
geng insanlar diger herhangi bir toplumsal grup gibi siyaseten mu-
hafazakar olarak kalabilir. Misir'in 6 Nisan Genglik Hareketi’nin
2008’de gosterdigi iizere, demokratiklestirici failler olarak hareket
etmek i¢in gengligin siyasal olarak diisiinmesi ve hareket etmesi ge-
rekir. Ancak Ortadogu’da mevcut dogmatik dini rejimler giderek
kiiresellegen genglik habitus’unu barindirma kapasitesi bakimindan
sinir oldugundan, genglik hareketleri hila kayda deger bir doniis-
tiirme ve demokratiklestirme vaadini elinde tutuyor. Nitekim Miis-
liiman genglik, belki gayrimiislim muadillerine benzer bi¢imde, dai-
mi bir miicadele icinde kalip; gengliklerini ileri siirmek, talep etmek
ve yeniden talep etmek i¢in, dine bagvurup onu altiist etmek de dahil
olmak iizere eldeki imkénlardan yararlanirlar. Genglikleri ve Miis-
liimanliklar1 arasindaki, siyasal ve iktisadi kosullarin aracilik ettigi
miizakere Miisliiman genglik habitus’unun baglica 6zelliklerinden
biridir.

88. Shapiro, “Revolution, Facebook-Style”.
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Eglence Siyaseti

ARALIK 2002’DE Halep, Suriye’den kalkan bir ugakta, Misir’in resmi
Islaminin merkezi El Ezher’de vakit gecirmek iizere Kahire’ye gi-
den yirmi yasinda Suriyeli bir vaizle yan yana oturuyordum. Gaze-
temi Odiing alip alamayacagini sordu, sonra spor sayfalarina gelene
dek hizla g6z gezdirdi. Geng vaiz tiim spor sayfalarini okuduktan
sonra bir sohbet actim. Futbolu sevdigini ve tuttugu takimlarin, Ba-
yern Miinih’in ve Barselona’nin ulusal liglerinde sampiyon olmalar1
icin dua ettigini sdyledi. Ikinci ilgi alani da miizikti; sadece Ummii
Giilsiim ve Feyruz’a degil, Misirhi pop yildiz1 Amr Diyab’a da me-
rakhiydi. Geng mollalarin da eglenmeye ihtiyaglar1 oldugunu fark
ettim. Bu din adaminin diinyevi meggalelerden bu kadar keyif aldi-
gin1 gozlemleyince, piiriten Islamcilarin eglence ve neseye neden
bdyle diisman oldugunu diisiinmeden edemedim.

“Koktenci” Islamciligin ironilerinden biri, dalga dalga siyasi
zorluga kararlilikla direnmis, fakat basit kendiligindenlik ve nese
gosterileri ile giindelik zevk arayiglan karsisinda giigsiiz hissetmig
olmasidir. Her siradan kutlama vesilesi, 6zel partiler, hareketli so-
kak koseleri, kahvehaneler, aligveris merkezlerindeki toplagmalar
ve sekiiler kutlamalar, Islam igin derin bir dogmatik endise ve mes-
ruiyet kaybi meselesi haline gelir 4deta. Joanne Harris’in Cikolata
romaninda ¢ikolatanin erotik tadinin Fransiz koyiiniin siikiinetini
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(tranquillité) bozmasi misali, bu siradan arayiglar Islamc1 manevi
paradigmay: giigten diisiirecekmis gibi. Oyleyse Islamcilar —diinya-
da bir¢ok insanin kaniksamig goriindiigii bir meggale olan— “eglen-
ce”nin disavurumundan neden boyle belirgin bir sekilde endiseli?

Eglence derken, bireylerin gecici olarak giindelik hayatin disip-
linli kisithliklarindan, normatif yiikiimliiliiklerinden ve orgiitlii ik-
tidardan kurtulduklar1 —oyun oynamak, saka yapmak, dans etmek
ve sosyal i¢icilikten oyunsu sanat, miizik, seks ve spora, belirli ko-
nusma, giilme, goriinme ya da hareket etme bicimlerine uzanan— bir
dizi, amaca 6zel, rutin olmayan ve keyif veren ugrasiy kastediyo-
rum. Eglence, keyfin ana unsur oldugu bireyselligin, kendiliginden-
ligin ve nesenin disa vurulmasinin mecazidir. Keyif eglencenin ne
bir esdegeri ne de tammudir, onun temel bir bileseni olarak kalir. Ke-
yif veren her sey eglenceli degildir, s6zgelimi yemek yemenin rutin
bicimleri; gerci hazirlarken veya tiiketirken keyif verici bir yaratici-
lik zerk ederek yemegieglenceli hale getirebilirsiniz. Nitekim eg-
lence genellikle dogaclama, kendiliginden, serbest bi¢imli, degise-
bilir ve bu yiizden 6ngoriilemez ifade ve pratiklere isaret eder. Mo-
dern zamanlarda eglenceyi 6rnegin orgiitlii bog zaman etkinliklerine
katilmak —barlara, diskolara, konserlere vb. gitmek- seklinde yapi-
sallagtirmak ve kurumsallagtirmak i¢in giiglii bir egilim mevcuttur.
Gelgelelim kendiligindenlige ve kesfe yonelik o kaginilmaz diirtii
orgiitlii eglenceyi temelleri zayif bir varlik haline getirir.

Eglence bireyler ya da kolektifler tarafindan, 6zel ya da umumi
olarak diga vurulabilir ve geleneksel ya da metalagmig bigimler ala-
bilir. Ornegin moda, eglencenin ortak, metalagmis ve sistematik bir
disavurumudur; ancak siirekli akis halindeki bir disavurumdur bu,
ciinkii eglencenin kaygisiz ve degisen ruhuna karsilik gelir. Eglence
neredeyse her toplumsal gruba (zenginlere ve yoksullara, yaghlara
ve genglere, moderne ve geleneksele, erkeklere ve kadinlara) hitap
eder; gene de en ¢ok eglenenler, denemeye, maceracilia, idealiz-
me yonelik daha biiyiik bir egilimi ve 6zerklik, hareketlilik ve degi-
sim diirtiisiinii somutlastiran genglerdir — ve bu nedenle de eglence
karsit1 siyasetin hedef tahtasinda yer alirlar. E§lencenin ¢ogu kez
“genclik kiiltiirii” ile bir araya getirilmesi ve tanimlanmasi belki de
bu yiizdendir. Gelgelelim evliyalarin dogum giinlerini kutlama et-
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kinlikleri (mevlitler) gibi alt simif senliklerinin halk kiiltiiriiniin sa-
dece bir yoniinii ve avangard sanatcilarin yaratilarinin kargikiiltiiriin
sadece bir unsurunu olusturmasi gibi, eglence de genglik kiiltiiriiniin
pek cok bileseninden —6nemli olmakla beraber—sadece birini olug-
turur. Ancak bu toplumsal gruplarin fark gosteren habitus’u onlari
farkli eglence pratiklerine yonlendirme ve dolayisiyla “eglence kar-
sit1” retorik altinda siniflandinlabilecek olan farkl: diizeylerde ya-
saklara ve diizenlemelere tabi kilma egilimindedir. Omegin yas1
ilerlemis yoksullar basit, geleneksel ve sinirli mesgalelere yonelir-
ken, kiiresellesmis ve hali vakti yerinde gencler daha kendiliginden,
erotizm yiikli ve metalagmig zevkleri kucaklamaya meyleder. Eg-
lence karsit1 Islamci1 hasimlarinda, biitiin gengler icinde neden en
cok kiiresellesen gencligin korku ve 6fke uyandirdigi, 6zellikle de
gengclerin gerceklestirdigi seylerin cogunun Batili eglence teknolo-
jileri tarafindan belirlendigi ve “Bati kiiltiirii ithalat” ¢ercevesinde
ele alindif diisiiniiliirse daha rahat anlagilabilir.

Eglence korkusu sadece Islamcilar ve Islamla sinirh degildir,
dinlerin ¢ogu icin gegerlidir. Yalnizca dinsel bir kayg bile degildir;
ister muhafazakar ister devrimci olsun, sekiilerler de eglenceye en-
dise ve husumetle yaklagir. “Eglence karsit1 koktencilik” (“anti-fun-
damentalism’™)* basitge dogmatik bir sorun olmaktan ziyade, 6nemli
oOlciide iktidarin korunmasiyla ilgili tarihsel bir meseledir. Bagka bir
deyisle, tehlikede olan, genellikle iddia edildigi iizere, ille de mane-
vi diizenin bozulmasi degil; daha ziyade hegemonyanin, manevi ve
siyasal otoritenin belirli unsurlarinin dayandig iktidar rejiminin te-
mellerinin sarsilmasidir. “Manevi-siyasal otorite” ile sadece devlete
ya da hiikiimet iktidarina degil, ayn1 zamanda bireylerin (6rnegin
seyhlerin ya da kiilt 6nderlerinin) ve sosyo-politik hareketlerin (mes-
ruiyeti belli bir doktrin paradigmasin1 uygulamaya dayananlarin)
otoritesine atifta bulunuyorum. Hasimlarin eglence korkusu nihai
olarak onlarin hakimiyet cergevesini olusturan paradigmadan ¢ikis
korkusu etrafinda doner; “paradigma giicii’niin kaybina dair endise
hakkindadir.

* Burada koktencilik (fundamentalism) ve eglence karsithig: (anti-fun) ile bir
kelime oyunu yapilmis. --¢.n.



EGLENCE SiYASETI 203

ISLAMCILIK VE EGLENCE UZERINDEKI MUCADELE

Islamciligin tarihi eglenceye, oyunsuluga ve mesgaleye karsi bir sa-
vasin, hem Islami hareketlerin hem de Islam devletlerinin bunlara
diismanhiginin tarihidir. 1980’lerin sonunda Misir’in giineyinde ve
kuzeyinde iiniversite kampiislerini tahakkiim altina alan Islamci 63-
renciler konserleri ve oyunlan dagittilar, birbirleriyle 6zgiirce bir-
liktelik kuran ya da basitge giindelik hayatin zevklerinin pesine dii-
sen erkek ve kadin 6grencileri taciz ettiler. Islamci 6grenci birlikleri
filmleri, dans etmeyi ve hem popiiler hem de klasik miizigi yasak-
lads, giinkii bunlar “Islami kiiltiire yabancr” kabul ediliyordu.! Daha
sonralan, radikal Islamci grup Cemaatii’l-Islamiyye kendi denetimi
altindaki bir Kahire mahallesinde hem genglere hem de kadinlara
kat1 davranis kurallar1 dayatti; giizellik salonlarini ve video diikkan-
larini yasakladi, diigiinlerde neseli miizikler ¢calinmasina son verdi.
Ilimli Miisliiman Kardegler bile neseli miiziklerin olmadig: ya da
sadece sarki ve vurmali galgilardan olugan ingadin* oldugu “6mek
Islami diigiinler” yapti. Misir'da birgok islamci, iilkenin mutlu Is-
lam kiiltiiriinii, 6zellikle de bir hayli senlikli gecen Ramazan kutla-
malarini feshetmek istedi, evliyalarin dogum giinlerinin kutlanma-
sin1 ¢ok neseli goriindiigii i¢in kinad1.2 Gengler arasinda ahlak sa-
dece Islamcilar igin degil, muhafazakar medya igin de ciddi bir en-
dise mevzuu haline geldi. Devlete ait haftalik EI-Ehram el-Arabi
kahvecilerden, gengligin siirekli takildig1 yerlerin “uyusturucu, igki,
seks filmleri ve orfi evliligin yuvasi” haline gelmis olmasindan ve

* Siiri kaidesine uygun ahenkle okuma; bir edebi eseri kalabaliga kars: etkili
bigimde okuma; besteli bir eser okunurken kelimelerin anlama uygun bigimde
soylenmesi. Bkz. 42. dipnot. -¢.n.

1. Linda Herrera, “A Song for Humanistic Education: Pedagogy and Politics
in the Middle East”, Teachers College Record 10, no. 2 (2008), s. 352-76.

2. Bkz. Muhammed Abdiilkuddiis, ‘“‘Mowajehe sakhina ma’a giyadat al-tele-
vision wa al-iza’a” (Televizyon ve Radyo Yoneticileriyle Siddetli Yiizlesme), Li-
va@'i'l-fsldm 43 (1988), s. 43-44. Misir’da evliya senliklerinin nasil kutlandigina
dair daha ayrintili bir tartigma igin bkz. Samuli Schielke, “Habitus of the Authen-
tic, Order of the Rational: Contesting Saints’ Festivals in Contemporary Egypt”,
Critique: Critical Middle Eastern Studies 12 (2003), s. 155-72.
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buralara “nargile igen ve uygunsuz giyinen geng kizlar”in sik stk
ugradifindan yakiniyordu. Gazete “genclifimiz”i korumak igin go-
zetimin gerekli oldugunu soyliiyordu.3 Muhalefetteki Islamcilar ve
muhafazakdr medya tarafindan 6ne siiriilen 6nlemler, Suudi Arabis-
tan, Afganistan ve Iran gibi kendini Islam devleti ilan eden iilkelerin
piiriten politikalariyla karsilagtirildiginda hayli yumusakt.

Suudi Arabistan’in ahlak ve dindarlik adina dinlence ve mesgale
tizerindeki devlet denetiminin daha uzun bir tarihi vardir. Krallik
flort etme, sinemalar, konser salonlari, diskolar, kuliipler ve tiyatro-
lan1 yasaklamigtir. Ugurtma ugurmanin masumane nesesi bile hog
kargilanmaz. Gene de piiritenligin karanhk tarafinin muhtemelen
Taliban Afganistani’'ndan daha asikar oldugu bir yer yoktur. Merha-
metsiz iktidar1 doneminde (1996-2001) Taliban tiim mesgale, eglen-
ce, sekiiler estetik, bireysellik arayisi ve yaraticilik simgelerini sildi.
Dans etmek, oyunculuk, umuma agik yerlerde neselenmek, giizelli-
gin disa vurulmasi ve kigininkendisine ilgi gostermesi soyle dursun,
miizik, televizyon, resim ve heykel bile sert bir bigcimde bastirildi.
Kadinlar burka giymeye ve erkekler sakal birakmaya zorlandi. Ni-
tekim Kasim 2001°de Afgan baskenti Kabil Kuzey Ittifaki giigleri-
nin eline gegince, bircok Afgan nesesini umuma agik yerlerde gayet
insani bigimde agiga vurmaya bagladi. Bazi kadinlar burkalarim ¢i1-
karir ve erkekler sakallarim keserken, diikkdnlarda miizik ¢aldilar
ve televizyonlar: agtilar.

Fakat eglencenin ifade edilmesinin en ¢arpici toplumsal kutup-
lagma alani haline geldigi, muhalif kadin ve gengKkitleleri ile islami
devleti kargi kargiya getirdigi yer Iran oldu. 1980’ler ve 1990’larda,
muhafazakir Islamcilar neseyi umumi olarak sergilemeyi arzu
edenlere savas actilar. Eglence, oyunsuluk, nese ve kahkaha ahlak-
sizlik, gevseklik ve ziyan gibi goriiliirken, eglence genel itibariyla
“kars1 deger” (zid-d1 erzig)* olarak sunuldu. iranh muhafazakar din
adami Muhammed Taki Misbah Yezdi, “Insanlhigin 6niindeki en bii-
yiik tehlike, insanin tanriya teslimiyeti unutmasi, camiler ve kiliseler

* fran’daki muhafazakar ve radikal islamcilarin, Tiirkiye’deki muhafazakar-
larca kullanilan “degerlerimize aykir1” kahibinda oldugu gibi kullandig1 bir kahp.

—.n.
3. Aktaran Cairo Times, 30 Agustos-5 Eyliil 2001.
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yerine kiiltiir merkezleri kurmasi, dua ve niyaz edecegine filmlerin
ve sanatin pegine diigmesi,” buyurdu.* Farkh cinsiyetlerin birbirine
karigmasi en biiyiik sapmalardan biri ve dolayisiyla “asin derecede
tehlikeli” olarak algilandi. Toplumun ruhani ve fiziksel sagligini
tehdit eden gayri ahlaki bir pratigi, “bireylerin cehennem deligini
temsil” ediyordu.’ Dolayisiyla toplumsal cinsiyet ayrimi, toplumsal
denetim ve disiplinin bir diger araci olarak ig gorecekti. Islamci haf-
talik Hafta-name-yi Sobh’un* bir okuru, muhafazakar diizenin “geng
kizlarin sokaklarda boyle edepsiz edepsiz yiiriimesinden ne kadar
derin bir iiziintii duydugunu” ifade ediyordu: “Sehitlerimizin hak-
kini nasil 6deyecekler? Tahran’da miizik gruplarinin kisa ceketlerini
giyen, dans edecek kadar ileri giden geng kizlar gormekten utaniyo-
rum!”¢

Ozlestirmeciler islamda eglence olmadigim teyit etmis olsalar
da, Islamcilarin her tiirlii haz kavramini reddettigi anlamina gelmi-
yordu bu. Ahlaki dinlerin, bastan ¢ikarici taraflarinin erkegi mistik
arayigindan saptirdig1 ve “6zsel irrasyonelligi”’nin 6zdenetimi ve di-
siplini tehdit ettigi diisiiniilen, cinsellige yonelik genel husumetinin
tersine” iranh Islamcilar (erkegin) bedensel arzularim kabul ediyor-
du. Bunlan tatmin etmek igin, Sii Islam geleneginde birkag saatten
yillara kadar uzanabilen belirli bir siire i¢in yapilan “haz evliligi”ni
(muta) onerdiler.8 Imam Sadik’in** “aramzdaki her erkegin hayatin-
da en az bir kez muta yaptigim1 gérmek istiyorum’? soziinii hatirla-
tarak, erkeklerle kadinlarin bulugabilecekleri “kurumlar” inga etme
plani yapacak kadar ileri gittiler. Gelgelelim bu plan kontrollii ve

* Haftalik Sabah, agin muhafazakar siyasi dergi. -¢.n.

** Ca’feres-Sadik. On iki Imamlar’in altincrimamu. -¢.n.

4. Aktaran fran Imriiz, 1 Nisan 2002.

5. Muhafazakar Islamci ayhik dergi Pertev-i Sohen’de irdelenmistir; aktaran
Nevriiz (6 Aban 1380/28 Ekim 2001).

6. Haftaname-yi Sobh (22 Behman 1379/10 Subat 2001); vurgu benim.

7. Max Weber, The Sociology of Religion (Boston: Beacon, 1963), s. 236-39.

8. Bkz. muhafazakar [slamci haftalik Pertev-i Sohen (10 ve 17 isfand 1379/28
Subat ve 7 Mart 2000).

9. Bu kurumlarla ilgili olarak bkz. Pertev-i Sohen (24 Isfand 1379/14 Mart
2000). imam Sadik’1 alintilayan Pertev-i Sohen’den aktaran Nevriiz (6 Aban 1380/
28 Ekim 2001), s. 11.
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gercekten rasyonellestirilmis bir diinyevi haz arayisiydi ve esasen
erkegin tutkusuna hitap ediyordu. Islam Cumhuriyeti’ndeki 2002 ta-
rihli, ii¢ yiiz bin civarinda seks is¢isini seks arayisindaki erkeklerin
onlarla gegici olarak “evlenebilecegi” “iffet evleri’ne yonlendirme
girigimi, benzer bir denetim ve ahlakin megrulastirilmasi mantigini
izler. Islamcilar cinsellik hakkinda degil, cinselligin denetimi hak-
kinda endiseliydi.

Gene de Islamcilar igin hakiki nege ruhani, mistik ve igsel ugra-
sida, dindarliga dayanan bir hazda yatar - aile, cesaret ve kendini fe-
daetmeyle ilgilidir. Sadece “ilahi agk”in sebep oldugu mecazi “‘sar-
hosluga” saygi gosterdiler, sadece “ibadetin verdigi” sevinci bagir-
larina bastilar. “Miitedeyyin amelin sevinci’ne, “velayet [ruhani yo-
netim] yoluna baghilifa” ve dogru yolda yiiriimek i¢in “saglikh ol-
ma”ya biiyiik deger verdiler.!0 Esas itibariyla bunlar Islamci “ideal
insan”1n davranigsal egilimlerini ifade ediyordu: agir, ciddi, miicahit
gibi, kontrollii, azimli, digerkdm ve ziyadesiyle hassas — kisacasi ha-
fifligin, gamsizhigin ve kendiligindenligin, tek kelimeyle siradanli-
gin disavurumlan kargisinda duran siradisi bir kisilik.!! Boyle bir
karakter insani itki ve arzular1 6nemsemedigi ya da bastirdig 6l¢ii-
de, hayatin asaleti 6nemini yitirir ve “soylu 6liim”ii ya da kendini
feda etmeyi kutsama egilimi artar. Nitekim “daha yiice bir dava”
adina benligin ve “6teki’nin yok edilmesi biiyiik deger kazanir. Iran’
1n mutaassiplari, bagka birinin deyisiyle “nese karsisinda iiziintiilere
gark olanlar” Iran Yeni Yili Nevruzu’nun verdigi sekiiler sevinci
esefle karsilar, savas cephelerindeki “unutulmaz mutlu giinlerini”
acayip bir melankoliyle anarlar.!2 Hem benlige hem 6tekine yonelik
olarak, kurbanin ve 6liimiin boyle takdir edilmesi, hayat (“Yasa-

sin..!”) yerine miinhasiran 6liimii (“Olmaz olsun/Kahrolsun..!”)

10. Bkz. Cebhe (22 isfand 1377/13 Mart 1999), s. 8.

11. Farsga sengin (agir) kelimesi, onemsizligi ve sighgi ifade eden sebuk’un
(hafif) aksine, tam olarak manevi ve bigimsel vakar anlamina gelir. lging bir bi-
¢imde, Misir Arapgasindaki agir (thakil) kelimesinin negatif bir ¢agrigimi vardir.

12. “Nese agitgilar” hakkinda bkz. Nevriiz, 29 Temmuz 2001. Savas cephesi
giinleri beyanat: 1998°de Nevruz miinasebetiyle agir Islamc1 bir rgiit olan Je-
nat-e Fakkeh Kiiltiir Enstitiisii tarafindan yapilds, haftalik Cebhe’de basildi (22 Is-
fand 1377/13 Mart 1999), s. 8.



EGLENCE SIYASETI 207

vurgulayan sayisiz sloganda yanki buldu.!? Sahadetle yakindan ilig-
kili iki Islami ay, Muharrem ve Ramazan, devrimden sonra daha
kasvetli ve gamli hale geldi. Buritiiellerin onemini kabul eden Aye-
tullah Humeyni sunlar1 séyliiyordu: “Islami canli tutan bu matem-
lerdir.” Islam Cumhuriyeti’nin takvimi kederin neseye resmi yapti-
riminin ispati haline geldi. Otoriteler dini ve siyasal sahsiyetlerin
Oliimlerini ya da “6liim giinleri”’ni uzun uzadiya anarken, dogum
giinlerini genelde gérmezden geliyordu (1380/2001 takvimindeki
resmi giinlerden 10’u 6liim giiniiyken sadece 3’ii dogum giiniidiir).
Iranh bagnazlar diger Miisliiman toplumlardaki neseli popiiler Is-
lam pratiklerini goriince afalliyor, bunlari cahili (pagan, islam 6n-
cesi) ve “Amerikan Islami”min tezahiirii olarak tammhyorlards. 4
Iran’in haftalik Cebhe gazetesinde bir yorumcu sundan yakiniyordu:
“Birgok Arap iilkesinde Ramazan aksamlari eglence, nese, kutlama-
lar ve sakalardan ibaret bir sey haline gelmis durumda.”*® En kiigiik
toplumsal cogku ve canlilik ifadesi bile piiritenlerin hassasiyetlerine
dokunuyordu. Haftalik Selemge soyle sizlantyordu: “Sehre soyle bir
bakin. Bati rasyonalizmi varolusumuzu tahakkiim altina almig du-
rumda. Acidan kagma ve haz pesinde kogma rasyonel bir megruiyet
kazand. Atletizm sahalarindan siniflara kadar her yerde haz tanri-
sina tapiliyor.”!¢ Selemce “disko sarkilarindan bile daha negeli” ol-
dugunu iddia ettigi marslar (surud) yazdirdig i¢in reformcu kiiltiir
bakanina saldiriyordu.!? 2001 kadar yakin bir tarihte, yetkililer yazin
sicak giinlerinde serin suyun keyfini siirmek i¢in Tahran parklarinda
su tabancasi savaslar1 diizenlemis olan delikanlilarla geng kizlarin
tepesine ¢okiip onlar: tutuklamigtir. Olaylarin bag kahramanlar “ka-
bahat”lerini “itiraf” etmek i¢in devlet televizyonuna ¢ikanldi. 8 Al-
kis, 1slik ve neseli bagiris cagirislar gibi digavurumlara bile pek ta-
hammiil yoktu. Geng erkek ¢ocuklarin “yasak asgkin arka sokakla-
rinda”, kiz okullarinin ¢evresinde dolandiklariigin alenen azarlan-
malari, kudretli manevi devletin agki sorgulamayi, arzuyu bastirma-

13. Nitekim, ornegin, “Cok yasa Velayet-i Fakih” yerine “Velayet-i Fakih’e
kars1 olanlara 6liim”.

14. Cebhe (22 Isfand 1377/13 Mart 1999), s. 3. 15.A.gy.

16. Selemge, no. 40 (Mehr 1377/Eyliil-Ekim 1998), s. 6.

17. A.gy. 18. Guardian, 4 Agustos 2011.
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y1 ve genglifin en masum ifadesini politik mercek altina almay: bu
topraklarda nasil kendine vazife edindigini agik¢a gosteriyordu.
Gengler ¢ogu kez bu “iilkede a1k olmanin dehset verici” oldugun-
dan yakiniyordu. Maneviyatin efendileri, genglerin korkudan nere-
deyse biitiin giin hazirlik yaptiklari, basit bir tebessiim gibi siradan
bir paylagimu bile tehlikeli bir girigim, bir giinah addettiler. Bir okul
miidiirii, “geng bir kizin cebinde bir agk mektubunun bulunmast, so-
kaklarda hicapsiz yiiriimesi gibidir,” diyordu.!® Kamusal alan1 “te-
mizlemek” ve 6zel alanda manevi diizeni tesis etmekle gorevlendi-
rilen ahlak polisi 6zel partileri basacak kadar ileri gitti. Islamci ka-
musal alani, medyay: ve dini ritiielleri keder, iiziintii, kasvetli bir ruh
hali ve koyu, siissiiz renkler belirledi. Boyle bir iffet halinde, giysi-
nin bigimi ve rengi, bedenin hareketi, sesin tinisi, giiliigiin seviyesi
ve bakiglarin keskinligi hep yogun denetim ve disiplin meseleleri
haline geldi.2°

1980’ler boyunca, iilkenin Irak Savasi’yla mesguliyeti baski ve
devrimci cogkuyla birlesince, bunaltici gézetimin alt edilmez go-
riinmesine yol agti. Gene de ¢ok ge¢cmeden, ilk olarak gengler ara-
sinda goriilen gizli ve agik karsi koyma belirtileri eglence arayigim
iilkenin siyasal miicadelesinin merkezine yerlestirdi. Savagin bitme-
siyle ve 1990’1ar boyunca savas sonrasi yeniden yapilanma devam
ederken, gengler benliklerini hem bireysel hem de toplu olarak ale-
nen ifade etmeye basladi. Miizigin pesine takildilar, video kuliiple-
rinden ¢ikmaz oldular ve underground pop ve rock gruplari kurdu-
lar. Otoritelerin ikazlarina ragmen, ¢ogu geng kiiresel zevkleri, mo-

19. Sempatizan bir degerlendirme igin bkz. Feriba Hani, “Backstreets of For-
bidden Love”, Zendn (Hordad 1377/Mayis-Haziran 1998), s. 6.

20. Giindelik hayat iizerindeki bu tiranlik, ulusun en biiyiik sairi Ahmet Sam-
lu’nun dikkatinden kagmamigti. Meshur siiri “Bu Cikmaz Sokakta”dan:

Solugunun kokusunu alirlar; keske “Seni seviyorum,” demeseydin.
Kalbinin kokusunu alirlar.

Tuhaf zamanlar bunlar, sevgilim...

Ve dudaklardan giiliimsemeleri alirlar

ve agizlardan sarkilari.

Neseyi en iyisi dolaba saklamali...

poems.lesdoigtsbleus.free.fr/id1 87.htm.
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dayi, goniil maceralarin takip etti; bunlar1 aligveris merkezleri, se-
hir parklari, 6zel underground partilerde ve evlilik 6ncesi cinselligi
diglamayan arayiglarda diga vurdular.2! Béyle kiiltiirel politika pra-
tikleri, otoritelerin digerkam, bireysellikten yoksun, kati manevi ku-
rallarin hizmetinde bir kitle olarak sundugu Miisliiman genglik im-
gesini yikty; dini devletin ideolojik ingasina meydan okudu. Ancak
gengler dinin kendisinden vazgegmeyi reddetti. Bunun yerine, Isla-
mi1 kendi genglik taleplerine uyacak bigimde yeniden icat ettiler. Ni-
tekim gengler, “yikici uyum” olarak adlandirdigim maharetli bir
stratejiyle, genglik arzularin1 ortaya koymak i¢in mevcut mesru
norm ve kurumlan kullandy; fakat bunu yaparken, s6z konusu norm-
lara ve kurumlara verilen anlamlar1 yikip yeniden tanimladilar. Bu
sekilde, yas tutmanin agir bastig ritiieller cazibe, sosyallik ve eg-
lence firsatlarina doniigebildi.??

Buradaamac, eglence diye yapilan agiriligi, sorumsuzlugu, top-
lumsal yonden zararh davranislari degerlendirmek degil. Isin aslina
bakilirsa, birey ve toplumsal sorumluluklar kabul edilmedigi takdir-
de, dzgiirliigiin diger uygulanma bigimleri gibi eglence de toplumsal
bir sorun olma potansiyeli tasir. Asir1 bireysellik, nihilizm, uyustu-
rucu kullanimi, pervasiz cinsellik, AIDS ve siddet sadece genel ola-
rak toplumu degil, ayn1 zamanda ve ilk bagta eglence seven faillerin
kendilerini de giigsiiz birakacaktir. Suudi genglerin patinaj yapmasi
(tahfit, hareket halindeki bir araca tutunmak), cok yaygin olan can
sikintisina karg1 boyle tehlikeli bir mesgaleyi se¢gmesi, bunu yapan-
lara ¢ok pahaliya mal olmustur.22 Ve Muhacir Ulusal Hareketi’'nin
geng iiyelerinin eglence ad1 altinda etno-dinsel siddeti tegvik etmesi
Pakistan toplumuna biiyiik bir zarar vermistir.2* Ben daha ziyade,
esasen az ¢ok toplumsal beklentiler ve genellesmis standartlar igin-

21. Bkz. Pardis Mahdavi, Passionate Uprising: Iran's Sexual Revolution (Palo
Alto, Calif : Stanford University Press, 2009).

22. Ayrintilar igin bkz. S. Boliim.

23. Awad al-Otaibi ve Pascal Menoret, “Rebels Without a Cause? Politics of
Deviance in Saudi Society”, Being Young and Muslim: Cultural Politics in the
Global South and North iginde, haz. Linda Herrera ve Asef Bayat (New York ve
Oxford: Oxford University Press, 2010).

24.Bkz. Oskar Verkaik, Migrants and Militants: Funand Urban Violence in
Pakistan (Princeton, N.J.: Princeton University Press, 2005).
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de kalan zararsiz eglenceye yogunlasiyorum. Eglenceyi denetleme-
ye yonelik agirilik ayn1 zamanda eglenmekte asiriliga da neden ola-
bilir. Iran’da reformistler, muhafazakar piiritenlerin eglence karsiti
politikalarini siirdiirmeleri halinde, tam da bdyle asir1 bir tepki ve
karmasayla kargilasmaktan korkuyordu.

Eglence iizerindeki savas hiikiimetin reformcu ve muhafazakar
kanatlan arasindaki ¢catigmayi derinlestirdi. Reformcular ortaya ¢1-
kan huzursuzlugu nesenin bastinlmasina ve mutluluk ihtiyacina
bagliyordu; caligmalara destek saglayarak, seminerler diizenleyerek
ve “nesenin bir giinah degil, derinden insani bir duygu oldugu” fik-
rini destekleyen makaleler yayimlayarak nese ve eglence hakkinda
kamusal bir tartigma baglattilar. Bazilan bu deneyimden mahrum
edilmig ve dolayisiyla kurallardan habersiz olan insanlar arasinda
bir eglence ve senlik kiiltiirii gelistirmek iizere nesenin “tanimlan-
mas1” ve hatta “yonetilmesi” i¢in ¢agrida bulundu.?’ Onlarca semi-
nerde “dinlence”nin anlami ve yaygin bi¢imde depresyondan muz-
darip olan “kadinlar arasinda eglence”nin usulleri tartisildi.26 Psi-
kologlar ve gazeteciler “hayati sevme” ¢agrisinda bulunup, “neseyle
yasamanin hakkimiz oldugunu... [zira] bunalimh ve kat1 bir toplu-
mun giiclii bir medeni temele sahip olamayacagin1” vurguladilar.?’
Bazi reformcular, “kahkahanin sapkinlik olmadigini” ilan ederek
toplumu dinglegtiren insani arayiglar olan eglence ve kahkahadan
kaginan Islamcilara tepki gosterdiler.28

Buna mukabil kizgin Islamcilar da asil kendi kargilastiklar1 se-
yin “kiiltiirel istila”, “holiganizm” ve “Islam karsiti duyarliliklar”
oldugunu soyleyip yaygara kopardilar.?® Agustos 2001°de muhafa-
zakar yargy, halka acgik kirbaclama cezasi yoluyla, kamusal alanlar-
da ahlaksizlik, fesat ve uygunsuzluk gosteren ya da bunlar tesvik

25. Nevriiz (29 Mehr 1380/21 Ekim 2001).

26. Bkz. “Zaman faraghat va tafrih” (Bog Zaman ve Eglence), Aftab-eYazd (3
Nisan 2001); “Shad Zistan-e Zanan?” (Kadinlar Neseyle Nasil Yasar?) Devran-i
Imriiz (20 Behman 1379/8 Subat 2001).

27.“Approaches to the Concept of Living” semineri hakkinda rapor, aktaran
Aftab-i Yezd (9 Ocak 2001) ve Aftéb-i Yezd (11 Ocak 2001).

28. Bkz. “Khandidan aslan zesht neest” (Giilmek Urkiitiicii Degildir), Iran,
18 Mart 2001.

29. Bkz. Morteza Nabawi, Risdlet (27 Ekim 2001).
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eden yurttaglar iizerinde yeni bir baski uygulamaya bagladi. Polis
ahlaksizlik belirtileri sergileyen butikleri, kafeleri ve restoranlari ka-
patt1.¥ Kravat yasaklandi, bagini siki siki 6rtmeyen gencler polis
dosyalan i¢in fotograflandi ve erkekler icki ictikleri ya da ailelerin-
den olmayan kadinlarla goriildiikleri i¢in bellerine kadar soyularak
kirbaglandi.3! Bir yil sonra Tahran sakinleri caddelerde dort cekerli
arabalarla devriye gezen resmi iiniformali erkek gruplarinin peyda
oldugunu gordiiler. Yesil iiniformalari, makineli tiifekleri ve el bom-
balariyla yiizlerce erkekten olusan altmig kadar 6zel birim, bir agag:
bir yukari caddelerde devriye geziyor; yiiksek sesle miizik dinleyen
geng siiriiciiler, makyajl1 ya da gevsek ortiilii kadinlar, partilere gi-
denler ve icki i¢enlerin pesine diisiiyordu.32 Baski davraniglar1 pek
degistiremedi; dahasi, ¢ok sayida reform yanlisi din adami bu mo-
dern c¢agda boyle bir baskinin uygulanmasim sorguladikga, islami
ceza hukukunun esaslarinin daha fazla saldiriya maruz kaldig bir
kargasa yasand1.33

KOKTENCILIKTEN ONCE VE SONRA EGLENCE

Eglence kargiti koktencilik Islami tarihin degismez bir veghesi mi-
dir? Degilse, eglence Miisliiman toplumlarda ne zaman one ¢ikan
bir siyasal kaygi haline geldi? Islamcihgin yiikselisinden 6nce eg-
lenceyekarsi ne tiir tavirlar vardi? Siiphesiz, eglence karsiti etik ya-
kin zamanh bir hadise degildir. Miisliiman toplumlar hem eglence
arzusuna hem de eglenceyle savasa taniklik etmigtir. Gelgelelim bu-
nun siyasetinindinamikleri farkl1 olmustur. Tarihsel agidan, eglence
kargit1 duyarhliklar ve hiikiimler agirlikh olarak “sarap, kadin ve
sarki1”ya odaklanir. Bunlarin gercevesini esasen, Miisliimanlar “iyi-
yi emretmeye ve kotiiyli menetmeye” ¢agiran bir dizi Kuran ayetine

30. Bkz. Jean-Michel Cadiot, Associated Press, iranmania.com (erigim tarihi
20 Agustos 2001).

31. Bkz. Michael Theodoulou, “Iran’s Culture War Intensifies”, Christian Sci-
ence Monitor (21 Agustos 2001).

32. Charles Recknagel ve Azam Gorgin, “Iran: New Morality Police”, Radi-
oFree Europe (26 Temmuz 2000).

33. Bkz. Nevriiz (20 ve 21 Mordad 1380/11-12 Agustos 2001).
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dayanan Islami bir emir olan, “kétiiyii menetmek” olusturur.3* An-
cak neyin kotii oldugu, kimin menedecegi ve nasil menedecegi so-
rulan tartigmaya agik duruyor.3> Ayrica Kuran’daki ifadelerin ule-
manin daha sonra onlara yiikledikleri anlamlan tagiyip tasimadigi
da belirsizdir.3¢ Kural olarak yanliglar, ticarette yalan dolan ve tefe-
cilik, fakat 6zellikle sarki soylemek, sarap igmek, namussuzluk ve
fuhug gibi manevi olarak kinanmasi gereken pratikleri iceriyordu.
Esasen piiriten ve niifuzluulema ahlak kurallarin1 dayatiyor, onlarca
fanatik de ulemanin neferi gibi hareket ediyordu.3” Yani gozetimi
saglayanlar daha ziyade bu tek tek bagnazlardi; ve giindelik hayat-
larinda bu tiir bir piiriten etige biiyiik dlciide kayitsiz kaliyor, siradan
hazlarin pesinden koguyorlardi. Franz Rosenthal’a gére “Islamin ilk
dort yiizyilinda sofu dindarligin temsilcileri nispeten azdi ve sozleri
pek onemsenmiyordu. Buna kargilik adeta sinir tanimayan mizaha
ve neseye yoOnelik belirgin bir tercih vardi”.38 Biliminsan1 Michael
Cook ortagag Miisliiman diinyasinda sosyal bir pratik olarak icki i¢-
menin gayet normlara uygun bir sey —kadinlarin bile diglanmadig:
bir gelenek— oldugunu gosteren kanitlar sunar.3 Mizah, siir ve mii-
zik daha da yaygin goriiniir. 9. yiizyllda Medine ve Mekke’nin sar-
kici, dans¢i ve komedyeni olan Ash’ab ve daha yakin tarihin o mes-

34, Bkz. Kuran, Al-i imran 3: 104, 110; Tevbe 9: 71.

35. Konu hakkindaki irdeleme ve tartigmalarin miikemmel bir taramast igin
bkz. Michael Cook, Forbidding Wrong in Islam (Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 2003).

36.A.gy.,s. 3.

37.A.gy.,s.98, 102. Enbiiyiik iranl sairlerden Hafiz-1 Sirazikendi donemin-
de nesenin bagnazca bastirilmasim elestirel bir bigimde kaydeder:

Biliyor musun ¢eng ile ut neler anlatiyor?

“Igecekseniz, gizli sakli igin, yoksa kafirlikle suglamrsiniz,” diyor.
Derler ki, agk rumuzunu sdylemeyin, isitmeyin.

Anlattiklari ne zor bir hikdyedir!

Onlar agk namusunu, agiklarin ruhunu alir gotiiriirler.

Gengleri suglarlar, ihtiyarlara serzeniste bulunurlar.

Hafiz-1 Sirazi, Hafiz Divan, c. 1, gev. ve haz. Mehmet Kanar (Istanbul: Ayrint,
2011), s. 485.

38. Bkz. Franz Rosenthal, Humor in Early Islam (Leiden, N.Y.: E.J. Brill,
1956), s. 4.

39. Cook, Forbidding Wrong in Islam, s. 100.
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hur Nasreddin Hoca figiirii, Miisliiman toplumlarda mizahin tarihsel
prototiplerini temsil eder. Ger¢ekten de Ortadogu’da edeb edebiyati
jann, siyaset, din ve giindelik hayata dair sakalar ve anekdotlarla
(mizahla) dopdoludur.#® Sufi Islamda ilahi tecriibenin cezbesi siir,
dans ve miizikle i¢ iceydi ve hala da dyledir. Neseli dini pratik bii-
yiik 6lgiide halk Islaminin niteligi olarak durur. Dinde 6zlesmeyi sa-
vunanlarin bu duruma ne kadar cani sikilsa da, her y1l milyonlarca
Miisliiman erkek, kadin ve ¢ocuk sayg: gosterilen evliyalarin do-
gum giiniinii genelde birkag giin ve gece boyunca, yiyecek, eglence
ve bir kermesle kutlamak i¢in mevlit senliklerine katilyor.#t ABD’
deki Episkopal Kilise’nin Afro-Amerikan grubunun sen kiiltiiriine
benzer bir ruhla, boyle giinlerde dindarlik, dua ve esriklik harman-
lanip dini sarkilara (Eganf diniyye) yerlestirilir. Bu dini sarkilarda
sekiiler ile kutsal arasina ¢izgi cekmek pek kolay degildir.+2
Modern 6ncesi zamanlarda giindelik zevkler konusundaki ¢atig-
ma, dinde 6zlesme yanlis1 bireylerin insanlarin kamusal alandaki
davraniglarina ara ara miidahale etmesinden kaynaklaniyordu ve bu-
nunla simirhyd: (12. yiizyi1lda Fas’taki Muvahhid Hanedan: ve 11.
yiizyillda Misir’daki Fatimi halifesi Hakim istisnalar arasindadir).
Modern devletlerin, toplumsal hareketlerin ortaya ¢ikmasi ve Miis-
liiman toplumlarin Batililagmasiyla, dzellikle de radyo, televizyon,

40. Rosenthal’a gore, René Basset Arap edebiyatindan pek ¢ok niiktedan ma-
sali Mille et un contes, récits et légendes arabes’da toplanmustir (Binbir Gece Arap
Masallari, Hikayeler ve Efsaneler, Paris, 1924); bkz. Rosenthal, Humor in Early
Islam.

41. Samuli Schielke, “Snacks and Saints: Mawlid Festivals and the Politics
of Festivity, Piety, and Modernity in Contemporary Egypt”, doktoratezi, Amster-
dam Universitesi, 2006.

42. ingad (dinsel san) “Tanr’'mn yiiceltilmesine, Peygamberinin 6vgii ve sev-
gisine, ruhani tecriibe ifadelerine ve dinsel tavsiyelere” odaklanir. Egani diniyye
siradan bir mutrib (icraci, sarki okuyan) tarafindan okunur fakat dini bir giiftesi
vardr. Sekiiler sarkicilar ya da (erkek/kadin) bir seyh tarafindan okunabilir. Ega-
ni diniyye “ses tinilari, ezgisel bigemler, dogaglamalar, baglamlar ve dini yone-
lim” agisindan insaddan farkhidir. fngad sekiiler sarkicilar tarafindan degil, miin-
gidin (dini icracilar) tarafindan okunur. Bkz. Michael Frishkopf, “Inshad Dini and
Aghani Diniyya in Twentieth Century Egypt: A Review of Styles, Genres, and
Available Recordings”, Middle East Studies Association Bulletin 34 (2000), s.
167, 179.
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kafe, konser salonu, bar, restoran ve tatil yeri gibi yeni toplumsal-
lagma tarzlari, araglar1 ve mekanlarinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte,
eglence karsiti siyasetin dinamikleri degisti.#® Birincisi, diinyevi
zevklere savas agan tek tek din bilginlerinden ziyade giiclii hareket-
lerdi artik. Ikincisi, eglence karsiti koktenciligin hedefi sadece eg-
lenceyi seven bireyler degil, aym1 zamanda giindelik hayatin siradan
zevklerine —miizik, sinema, eglence, flort ya da ahlaki agidan kina-
nan herhangi bir mesgale— izin veren ve bunlar1 barindiran sekiiler
devletlerdi. Nitekim Hindistan Cemaat-i Islami’sinin Ebu’l A’1a
Mevdudi’si ve Misir'in Miisliiman Kardesler’inin Seyyid Kutub’u,
1950’lerin Misint gibi modem Miisliiman devletleri ve toplumlar:
yoz ve cahili olarak damgalayan daha sonraki militan hareketlerin
onciisiiydii. Militanlara gore bu devletlerin, “yozlagmig toplumlar”i-
n1 dogru yola sevk edebilmesi i¢in (devrim araciligiyla) Islam ahla-
kina sahip varliklara doniistiiriilmesi gerekiyordu. Diger bir deyisle,
ahlaki yanliglan diizeltme gorevi (sadece bireyler ya da hareketlere
degil) devletlere diigiiyordu. Suudi Arabistan, Afganistan ve Iran gi-
bi dort bagt mamur yekpare Islami devletlerin kurulmasiyla, eglen-
cenin gemlenmesi toplumda 6ne ¢ikan bir siyasal kaygi haline geldi.
fronik bicimde, modemiteyle beraber, tek tek bagnazlarin yerini
halklarin 6zel arzu, ilgi ve ifadelerinin kargisina dikilen bunaltici
devletler aldi. Suudi Arabistan’da eglence karsit1 toplu kampanya,
18. yiizyilda Necid’de 6zlegsme yanlis1 Vahabi hareketinin (6nderi
Muhammed bin Abdiilvahhab’dir, 1703-1792) ortaya ¢ikisiyla bas-
ladi. Hareket Arabistan’da ii¢ Suudi devlet donemine yol agt. Ilk
Suud iktidarinda (1745-1818) Hicaz’da yoneticiler tiitiinii yasakla-
dilar, miizik enstriimanlarini kullanilmaz hale getirdiler ve insanlari
camiye gidip daha diizenli ibadet etmeye zorladilar.#4 Yillar i¢inde
eglence karsit1 hiikiimlerin 6l¢egini, tiirlerini ve cografi alanini ge-
nislettiler ve 1920’lerin sonunda Iyiyi Emretme ve Kotiiyii Menet-
me Komitesi’ni kurdular. Her ne kadar Ibn-i Suud’un iktidarinda
(1902-52) piiriten etigin alt1 oyulduysa ve insanlarin eglenmelerine

43. Modern oncesi zamanlar igin bkz. Cook, Forbidding Wrong in Islam, s.
101.

44. A.gy., s. 125. Aynca bkz. Hamid Algar, Wahhabism: A Critical Essay
(New York: Islamic Publications International, 2002).
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izin verildiyse de, 1950’lerin sonunda Nasirci cumhuriyetgilik Arap
diinyasinda hizla yayilirken, Suudi yoneticiler yeni ve ¢cok daha sert
bir manevi disiplin stratejisi getirdi.*> Benzer bigimde, Afganistan’
1n siki eglence karsiti politikalarinin semeresi de, her tarafa niifuz
eden bir ahlaki gbzetim tespit edip uygulayacak bir bakanlik kuran,
Taliban’in piiriten rejimi (1996-2001) oldu.46

Suudi ve Taliban yoneticilerden farkh olarak iran’daki Islami re-
jim manevi savagimini baglatmakta biiyiik bir zorlukla yiiz yiize gel-
di, zira Suudi Arabistan ve Afganistan halklarina gore sekiiler eg-
lence deneyimi daha yaygin olan bir halkla kargi karsiyaydi. Iran’da
sekiiler egilim tepe noktasina Islam devrimiyle ayni on yilda, 1970
lerde ulagmist1. 1979 Islam Devriminden hemen 6nceki yillarda hem
yerli hem de ithal kiiltiirel iiriinlerin yayiminda ve tiiketiminde mu-
azzam bir artig vardi. Bati sinemas: ve televizyon programlan, po-
piiler miizik, genglik merkezleri, barlar, kumarhaneler ve Hazar De-
nizi tatilleri Iran’in kentsel kiiltiiriiniin 6nemli bilesenleri olmustu.
Sinema seyircilerinin sayis1 1969 ile 1975 arasinda %50 artt1; ayni
donemdeki niifus artig oraninin neredeyse iki katiydi bu. 1970’ler
boyunca Iran sinemalar1 her yil dortte biri Amerikan olan 500’den
fazla yabanci film gosterdiler. 1960’daki %4’ten az orana nazaran
1975’¢ gelindiginde kentsel niifusun yarisinin televizyonu vardi ve
tiim hanelerin %651 radyo sahibiydi.*” 1970’ler boyunca yiizbinler-
ce orta simif Iranh kiiresellesmis deniz, giines, kum ve seks deneyi-
minin keyfini siirmek i¢in diizenli olarak Hazar Denizi’ndeki tesis-
lerde tatil yapt1. Iranli Miisliimanlar gamli ve kasvetli hadiseler olan
Muharrem ve Ramazan’i anmay1 birakmads; gene de hem zengin
hem yoksul, hem Miisliiman hem de gayrimiislim, on ii¢ giin Islami-
yet Oncesi Nevruz’u kutlamaktan biiyiik zevk duydu; yeni elbisele-
rini giydiler, esi dostu ziyaret ettiler, gezmeye gittiler, partiler dii-

45. Cook, Forbidding Wrong inlslam, s. 126-27; Algar, Wahhabism.

46. Ahmad Rashid, Taliban: Militant Islam, Oil, and Fundamentalism in Cen-
tral Asia (New Haven, Conn.: Yale University Press, 2001), s. 105-7,217-19. Ay-
rica bkz. Amy Waldman, “No T.V,, No Chess, No Kites: Taliban Codes from A to
Z”, New York Times (22 Kasim 2001).

47.United Nations Educational, Scientific, and Cultural Organization (UNES-
CO), Statistical Yearbook (Paris: UNESCQ), s. 1960-75.



216 SIYASET OLARAK HAYAT

zenlediler ve piknik yaptilar — Islami rejimin, altim oymak igin mii-
cadele ettigi ziyadesiyle sekiiler bir gelenektir bu. 1970’lerin sonla-
rina gelindiginde medya, Gugus, Hayede, Agasi, Suzan, Erham Sadr,
Vahdet, Perviz Seyyad, Ferdin ve sehvetli Fiiruzan gibi ¢ok popiiler
onlarca sarkici, oyuncu ve komedyenin sarkilarinda ve performans-
larinda somutlasan ziyadesiyle senlikli bir popiilerkiiltiire bi¢im ver-
misti. Komedi, mizah ve sakalar, zaman zaman alayci olsalar da,
hemsanathayatinin hem de genel olarak popiiler tabirlerin ayrilmaz
bir pargasi haline gelmisti. Bu biiyiiyen eglence ve senlik kiiltiir,
ozellikle Batr’dan gelenler, bir¢ok piiriten din adamini kaygilandirdi
ve hiisrana ugratti. Sinema, radyo ve televizyonu kinadilar, zira Aye-
tullah Humeyni’ye gore “gencligimizi yozlastirtyor”lardi.*® Kentsel
“parlak igiklar” kiiltiiriine ve tatil mekéanlarina esef ettiler ve Hazar
Denizi’'ndeki yaz tatillerinin giinahlarindan sikayet ettiler. Playboy
dergisinin iranl muadili /nhafte’nin biirosu bombaland:. Gelgelelim
bu Onlemler giindelik meggale ve zevkin disavurumunu pek engel-
leyemedi. Eglence ancak Islam devletinin hiikiimsiirmeye baglama-
styla toplumda temel bir siyasal miicadele alani haline geldi.

ISLAM VE EGLENCE

Neden Islamcilar siyasi bedeline ragmen piiriten degerleri korumak-
ta israr ettiler? Eglenceden korkuyor olmalarinin ardinda yatan ney-
di? Hakim Batil goriis eglence ve neseye yonelik diismanhigin ko-
kiiniin Islamn sert etiginde oldugunu s6yler. Buna gore, Islam “in-
san hayatinin Batr’da sahip oldugu degere sahip olmadig, 6zgiirlii-
giin, demokrasinin, agikligin ve yaraticihfin yabanci oldugu bir
diinya”ya viicut verir.#® Islam doktrini gergekten de eglence ve sen-
ligi hor goren hiikiimler igerir gibi goriiniir. Omegin bir dizi hadis,

48. Aktaran Hamid Nafici, “The Iranian Cinema under the [slamic Republic”,
American Anthropologist 97 (1995), s. 548.

49, Israil'in 6nde gelen “revizyonist tarihgisi” Benny Morris tarafindan ifade
edilmigtir; aktaran Joel Beinin, “No More Tears: Benny Morris and the Road from
Liberal Zionism”, Middle East Report, no. 230 (2004), s. 40.

50. Bkz. haz. M. Muhsin Han, El-Buhari (Sahih), c. 8, hadis no. 138 (Beyrut:
Dariil-Arabistan, 1985).
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densiz ve siradan hareket tarzlarim kiigiimseyerek, hayay: vurgular
gibidir.0 Tefsirler peygamberin insanlan giildiirmek igin vakur ol-
mayan bir dil kullananlardan hoslanmadigim belirtiyor.3! Hanim
Ayse’ninrivayet ettifine gore: “Peygamber’in kiigiik dili gériinecek
sekilde kahkahayla giildiigiinii hi¢ gormedim. O sadece tebessiim
ederdi.”52 Peygamber, Tannya teslimiyetten alikoyacak zihin dag-
tici seyleri en aza indirme ruhuyla, Tanrty1 anmaktan, dinsel bilgi-
den ve Kuran okumaktan sapiyorsa, insanin kendini siir gibi etkin-
liklere hasretmesini esefle kargiliyordu.33 Nitekim Miisliiman hu-
kukgular girke* yol agacagi korkusuyla temasa sanatlarini, resmi ve
heykeli yasakladi, zira yaratici olan sadece Tanriydi; gergi temasa
sanatlan dini bayramlarda ve diger kutlamalarda kendine yer bulu-
yordu. Bazi hukukgular cihada topyekiin odaklanmay: gerektiren
uzun siiren savag ve miicadele kosullarinda her oyun, eglence ya da
mesgaleyi faydasiz ve ziyankar diye reddettiler.5* Basta ibn Teymi-
ye'ye atfedilenler olmak iizere bidat (dinde yenilik) edebiyat1 (bagka
seylerin yam sira) nese, kahkaha ve hazci etige de karsi hiikiimler ta-
styordu.’® Sii kaynaklar asir1 eglenme, kahkaha ve eglenceyi, skan-
dallara (aberurizi) ve inangtan sapmaya yol agan “seytani” edimler
olarak yorumlayan benzer agiklamalar igerir.’¢ Tevazuya, mahcubi-
yete, cilecilie (ziihd**) ve maddi zenginlik sevdasim kiigiimsemeye
biiyiik saygi duyarlar.’?

Fakat dahasi vardir. Doktrin, hatta ayn1 kaynaklar, bir taraftan
da nege ve neselilik etigini onaylar. Bugiinkii Islamcilarin sert tutu-

* Allah’a ortak tamima; Allah’a 6zgii durumlan ve nitelikleri bagka varliklara
verme. —¢.n.

** Her tiirlii zevke kars1 koyarak kendini ibadete adamak; agir1 sofuluk. —¢.n.

51. A.gy., hadis no. 56. 52.A.gy., hadis no. 114.

53.A.gy., hadis no. 175 ve 176.

54. El-Buhari, Kitabii’s-Salat no. 435; Kitabii’l-Cum’a no. 897; Kitabii’l-Ci-
had, no. 2686, aktaran Muhammed Halid Mesud, “Arts and Religion in Islamic
Jurisprudence”, yayimlanmamis metin, Leiden, 2003.

55.Bkz. Maribel Fierro, “The Treatises Against Innovations (kub al bid’a)”,
Islam 69 (1992), s. 204-46. Ayricabkz. Muhammad Umar Memon, /bn Taimiya's
Struggles Against Popular Religion (Lahey: Mouton, 1976).

56.Bkz. Ebu Cafer el-Kuleyni, Usil el-Kdfi, c. 3 (Tahran: Vefa, 1382/2003),
s. 485-87.

57.A.gy.,s. 175-78, 193.

.
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munun tersine, peygamber ayni zamanda hoggorii ve hassasiyet el-
¢isi olarak iistiin niteliklere sahiptir. “Hasin” ve “sert” karakteri
Miisliiman iimmetini korkutan Omer gibileri kiigiimser. “Nefsimi
kudret elinde tutan Allah’a yemin ederim ki,” der peygamber korku
veren Omer’e, “Seytan asla seninle karsilasmaz. Sen bir yoldan gi-
derken, o muhakkak senin yolundan bagka bir yola yonelir gider”.5
Bu kelimeler kendisine kaba davrananlara giiliimseyen bir adamin
agzindan dokiilmiistiir. Sayisiz kaynak onun nazik ve merhametli
dogasini ve giinliik iligkilerindeki hos ve 1liman tutumunu anar.* Sii
kaynaklarindaki bazi hiikiimler agik¢a siddeti ve cebri reddeder, bu-
nun yerine yumusaklig, neseliligi, eglenceyi ve eglenmeyi davet
eder.®® imam Seccad’in,* peygambere gore “Allah katinda en necip
amelin diger insanlara nese vermek” oldugunu sdyledigi aktarilir.o!
Imam Sadik’a gére neseli (hogru) insanlar 6yle saygidegerdir ki Al-
lah cenneti onlar i¢in ayirmigtir.62 Buna kargilik, peygamberin dans
etme ve sarki sdyleme hakkinda soylediklerine dair aktarilanlar
muglak kalir, fakat peygamber bu amelleri yasaklar gibi gériinme-
mektedir.53 Dahasi ve ahlak adina diger Miisliimanlar: kolayca gii-
nah ve kiifiirle* suglayan kendinden menkul piiritenlerin aksine,
Muhammed peygamber “Miicahir*** olan [kétiiliilk yapmaya israrla
devam eden] harig biitiin immetim affa mazhar olmustur,” demis-
tir.#* Oyleyse miifrit olunmamahdir.55 “Kendinizi gii¢ yetirebilece-
giniz amellere veriniz.”%® Gergekten de bir miimini kiifiirle itham
etmek onu dldiirmekle egtir.6?

* Zeynel Abidin. On iki imamlar’in dordiincii imamu. Baglica Sia mezhepleri

onun imametini kabul eder. —¢.n.
** Allah’in varhgina, birligine ve Islam dininin esaslarina aykir1 davraniglarda
bulunma ya da s6z soyleme; bunlara inanmama; kafirlik. —.n.
*** Aciktan giinah isleyen ya da giinahin insanlara if a eden. —¢.n.

58. Han, El-Buhari, c. 8, hadis no. 108.

59. A.g.y., hadisno. 52, 53, 64.

60. El-Kuleyni, Usil el-Kdfi, c. 3, s. 485-87.

61.A.gy.,s.271-76. 62.A.gy.,s. 161-62.

63. Mesud, “Artsand Religion in Islamic Jurisprudence”.

64. Han, El-Buhari, c. 8, hadis no. 95.

65. A.g.y,, c. 1, hadis no. 38. 66. A.gy., c. 8, hadis no. 472.

67. Ag.y., hadis no. 73.
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Oyle goriiniiyor ki Islam, diger dinlere benzer bigimde, belirli
bir eglence kurami sunmuyor. Islam alimi Halid Mesud’un ileri siir-
diigii gibi, doktrinde hadis dahil birbiriyle ¢atigan anlatilar olmasi,
erken Islamda bu tiir konular iizerindeki belirsizligi ve gogulculugu
yansitir, dolayisiyla alternatif okumalara agik bir gelenek birakir.68
Sonug olarak, islamin eglence hususundaki tutumu biiyiik olgiide
onu kimin yorumladigina dayamir. Nitekim muhafazakar piiritenle-
rin aksine, 1990’lardaki Iran reformculari islamin Miisliimanlara gi-
leciligi asla dayatmamig oldugunu iddia ediyordu. Buna gore Islam
daha ziyade insanin kendi simirlarim bilip i¢giidiilerini ve hayatin
zevklerini akil ve sorumluluga uygun hale getirmesini salik veriyor-
du. Reformcular piiriten Islamcilara insanlar1 “Allah’in istemis ol-
dugundan daha fazlasina” zorlamamalar gerektigini, zira bu du-
rumda insanlarin “daha da azim yapacagini” hatirlatt1.% Geng din
adami Hiiccetiilislam Gulami’ye gore, “Islam aslinda seyahat et-
mek, senlikler, evlilik, mesgale, oyun ve eglence gibi mutlulugu tes-
vik eden amelleri icap ettirir”.70 “imam Ali hem sakaci (suh tab)
hem de ¢ok neseli (hande-ru)* idiyse”, diyerek itiraz eder seyh, “din
adamlari neden bdyle sert ve suratsiz”?7! Birgok siradan Miisliiman,
boyle yasaklar igin dini ya da yasal herhangi bir temel yokken, Isla-
mi otoritelerin kisa kollu giyen erkeklere ya da renkli giysileri olan
kadinlara neden eziyet ettigini merak eder.” Islamcilar neden —diin-
yadaki ¢ogu insanin kaniksadig1 insani nitelikler olan—seving, nese,
kendini ifade etme ve hayat sevgisini bastirmakta israr eder? Saik-
leri ne olursa olsun, Islamcilar nihayetinde dinlerinin belirli 6greti-
lerine, keza tefsirlere ve bazi eski Miisliiman hukukgularin fikirle-
rine dayanirlar. Peki bu egilim sadece Islama ve Islamcilara m1 6z-
giidiir?

* Giileryiizlii —¢.n.

68. Muhammed Halid Mesud, yazarlakigisel yazisma, Leiden, 2003.

69. Bkz. Seyit Hiiccet Mehdevi, “Youths and the Crisis of Leisure”, Nevriiz
(9 Tir 1380/30 Haziran 2001).

70. Aktaran Nevriiz (23 Tir 1380/14 Temmuz 2001).

71. Nevriz (16 Tir 1380/7 Temmuz 2001).

72. Bkz. Guiv Namazi, “Jeans, Short-Sleeves, Bright Color: Never!” Nevriiz
(17 Tir 1380/8 Temmuz 2001), s. 8.
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iISLAMIN, DININ OTESINDE EGLENCE KARSITI KOKTENCILIK

Sert dindarlik izleri ve sofu egilimler ashinda bir¢ok dinde goriiliir.
Sadece Islam degil ¢cogu din, belirli okumalarinda sahadet ya da
haysiyetli 6liim sancagini yiiceltmistir. “Sekiiler aziz” Sokrates’in
Batr'da sehitligin dogusunu temsil ettigi sdylenirken, Isa’nin garmi-
ha gerilme hikayesiyle Hiristiyanlk farkli bir sehitlik teolojisi ge-
listirmistir.”® Ayrica ¢cogu din, farkli farkli yorumlarinda, insanlari
hayvanlar dlemine bagladigin1 ve 6zdenetimle disiplini tehdit ede-
rek insanlar mistik arayiglarindan saptirdigini savunarak, cinsellige
karg1 husumet dile getirmistir.”* Sanat ve miizik de yalanci sofunun
gazabindan kurtulamamigtir. Protestan piiritenler Kilise’yi selamet
mecrasi olarak yeniden konumlandirmis; ¢ok ¢aligmak gibi sofu
pratiklere basgvurup “kumar oynamak, dans etmek, tiyatroya git-
mekten, esasen ebedi kefaretlerini temin etmek iizere ‘diinya’ya ta-
viz verme olarak goriilebilecek her tiirlii eylemden kaginmistir”.”s
Max Weber Protestan etigine dayanarak “sefahat” veya “ritiieller”in
one c¢iktig1 dinlerin sarki, miizik, gorsel sanatlar ve siire meylettigi-
ni, “rasyonel dinler”in (Yahudilik, eski Hiristiyanlik ve Protestanlik)
sanata husumet duydugunu ileri siirer. Bu mantiga gore sanat, cin-
sellik ve dolayisiyla eglence, aklin insan davranisi iizerindeki etki-
sini bozma ya da insanlari biitiin dikkatlerini askin olana vermekten
saptirma potansiyeline sahiptir.

Dogrudur, dinsel yaklagimlarin eglence, sakalagma, sanat veya
cinsellikten hazzetmemesinin baglica nedenlerinden biri insan1 as-
kin olanin yolundan saptirdigini ileri siirmeleridir; gene de, gordii-
giimiiz lizere, gercekte biitiin miiminler ayni piiriten degerlere sahip
degildir — kimileri bunlara karsi ¢ikar, kimileri gormezden gelir; ki-

73. Bkz. Lacey B. Smith, Fools, Martyrs, Traitors: The Story of Martyrdom in
the Western World (New York: Knopf, 1997).

74. Bkz. Weber, Sociology of Religion, s. 236-40.

75. Bkz. John Kent, “Christianity: Protestantism”, The Concise Encyclopedia
of Living Faiths iginde, haz. R. C. Zaehner (Boston: Beacon, 1959), s. 121.

76. Mantigin insan davranig: iizerindeki etkisi hakkinda bkz. Weber, Socio-
logy of Religion, s. 242.
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mileri de, dzellikle otorite sahibi olanlar, genelde savunup uygular.
Bununla beraber, eglence karsiti duyarhiliklar dinsel ogretilerle ki-
sitli degildir. Endinsiz hareketler —Fransiz Jakobenleri ve Rus Bol-
sevikleri— benzer duyarhliklar dile getirmistir. Devrim 6ncesi Av-
rupa’da otoriteler ahlak adina tiim alt sinif kamusal eglenceyi bas-
tirmak igin bir kampanya yiiriitmiiglerdir. Bu donemde futbol, orta-
lik yerde sarhogluk, maske takmak ve dans etmek yasaklandi ve ge-
leneksel karavallar sik1 gézetim altina girdi.”” Fransiz Devrimi’yle
beraber, “burjuva sofulugu” en yiiksek seviyesine erigmig gibi gorii-
niiyordu. 1793-94 boyunca Fransa, Jakobenlerin genelevleri ve ku-
marhaneleri kapatarak ve sarhoslugu tasfiye ederek Paris’i temizle-
meye caligmasina taniklik etti. Crane Brinton’in ifadesiyle bu “er-
dem cumbhuriyeti’nde, dans etmek ve festivaller bile yasadisi ilan
edildi.”® Jakoben yurttaglarin kamusal alandainsanlara boyle mane-
vi kisitlamalar dayatmasi, 1980’lerde iran Islam Cumhuriyeti’'ndeki
ahlak polisinin yaptiklarindan ¢ok da farkli degildi. Robespierre gi-
yotine gonderildikten sonraki birkag¢ giin i¢inde, siradan Parisliler
kamusal alani basit fakat altiist edici zevkleriyle ele gegirdiler. Cos-
kulu seving gosterileri yaptilar, at yariglarina, baglh haldeki ayiya ko-
pek saldirtma gosterilerine ve Noel senliklerine katildilar, cogu kez
acik sacik giysilerle dans salonlarini doldurdular. Kamusal meydan-
lara, zaman zaman giiriiltiicii ve patavatsiz bir tarzda, oyunlar, saka-
lar, sokak danslari ve sarkilar hakim oldu.” E. P. Thompson’in “ya-
sama sanatlar1” olarak adlandirdig1 bu madun eglence ve senlik kiil-
tiirii, burjuva duyarliliklarini ve —disiplini, 6zdenetimi, ¢ok ¢caligma-
y1 ve “rasyonelligi” kutsayan— kapitalist caligma etigini rahatsiz
etti.80

77. Bkz. Barbara Ehrenreich, Dancing in the Streets: A History of Collective
Joy (New York: Mewopolitan Books/Henry Holt, 2006), s. 97-102.

78. Ehrenreich, Dancing in the Streets, s. 190-91; Crane Brinton, Anatomy of
Revolution (New York: Vintage Books, 1965), s. 180. Ayrica bkz. Lynn Hunt, Po-
litics, Culture, and Class in the French Revolution (Berkeley: University of Cali-
fomia Press, 1984), s. 66-67.

79. Brinton, Anatomy of Revolution, s. 218-23.

80. E. P Thompson, “Time, Work-Discipline, and Industrial Capitalism”, Cus-
toms in Common (Londra: Penguin, 1991), s. 401; Tiirkgesi: Avam ve Gorenek:
Ingiltere’de Geleneksel Popiiler Kiiltiir Uzerine Aragtirmalar, cev. Uygur Koca-
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Sadece Fransiz burjuva Jakobenler degil, Rus komiinistler de
“sarap, kadin ve sarki”dan hazzetmediklerini ifade ettiler. Bolsevik-
lerin cazi “dekadan burjuva sanat1” addedip yasaklamalan belki
mesru gosterilebilirdi, fakat Rusya topraklarinda votkay yasakla-
malan bugiinkii islamcilarin Misir diigiinlerinden miizigi tasfiye et-
meleri gibidir. Bolgevikler, siradan rahatlig: kiiciimseyen ifadeleri
bakimindan Kalvinistler kadar “sofu”ydu; her ikisi de tasfiye edil-
mesi gerekenin giindelik giinahlar oldugunu diigiiniiyordu.®' Brin-
ton’a gore, hem Jakobenlerin hem de Bolseviklerin bu “dinsel” pii-
ritenligi, kriz zamanlarinda ortaya ¢ikan devrimci “erdemin salta-
nati”’ndan kaynaklamyordu.8? Fakat Brinton’in agiklamas piiriten-
ligin neden 6ziinde dinsel olmasi gerektigini aydinlhiga kavustur-
maz. Neden miinhasiran devrimlerin sonucu olmasi gerektigini de
(neticede 1990’1ardaki Dogu Avrupa devrimleri diinyevi zevkleri
bastirmamustir) gerekgeleriyle gostermez. islam devriminden dnce
yeralt1 hayatlarinda eglenceyi devrimci olmayan ve burjuva zihni-
yetlerle iligkilendiren bazi Iranli Marksist gerilla onderlerinin dav-
ranisini da benzer bir piiritanizm sekillendiriyordu. Militanlar ara-
sinda romantizmi ve latifeyi yasaklayarak cinsel iligkiden uzak dur-
may1 dayatmis; yemek yemek ve uyumak gibi siradan tiiketime,
okunacak materyallere ve neseli bireysel arzular ve digsavurumlar-
dan kaynaklanan seylere kisitlamalar getirmiglerdi.®3

Buraya kadar anlatilanlarda, eglenceye kargi savasi aciklamada
iki temel yaklagim 6ne gikiyor. ilki, dinsel akil yiiriitme, eglencenin
bastirilmasinin temel nedeni olarak tanridan ya da inangtan sapmaya
odaklanir. ikincisi, burjuva rasyonelligi de (“vakit nakittir”) dahil

basoglu, Istanbul: Birikim, 2006, s. 492. Ayricabkz. Christopher Hill, Society and
Puritanism in Pre-Revolutionary England (New York: St. Martin’s Press, 1997).

81. Brinton, Anatomy of Revolution, s. 188-89. Bolsevikler doneminde kiiltii-
rel siyasetiizerine daha ayrintih bir ¢aligma igin bkz. Sheila Fitzpatrick, T he Cul-
tural Front: Power and Culture in Revolutionary Russia (Ithaca, N.Y.: Comell
University Press, 1992).

82. Brinton, Anatomy of Revolution, s. 180, 220.

83. Bkz. Vida Hajebi Tabrizi, Dad-e bidad: Nakhostin zendan-e zanan-e si-
yassi (iranh Fedai Gerilla Kadinlarin Hatiralar) (Tahran: Enteshrat-e Baztab-Ne-
gar, 1383/2004), s. 38, 39, 67, 75, 127-28.
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olmak iizere modernist duyarhliklar etrafinda doner; buna gére mo-
demite toplu eglenceyi karsi-disiplini —ahlakdisi, irrasyonel ve ba-
sibozuk egilimleri- yiiziinden 1skartaya ¢ikarir. Yine bu bakis agisi-
na gore, eglence arayiginda olanlar orgiitlii, disiplinli, diizgiin ve
kontrollii bir varlik olarak modern birey fikrinemeydanokur. Bu iki
yaklasimin ikisi de neseli davramiga yonelik husumeti anlamak i¢in
degerli i¢goriiler sunuyor. Gelgelelim ciddi analitik kisitlar da ige-
riyorlar. Neden, diyelim hayatinm1 kazanmak ya da bilgi edinmekle
mesgul olmak degil de eglence ve eglenme biiyiik dl¢iide tanrinin
yolundan sapma kaynaklar1 olarak goriiliiyor? Daha da énemlisi,
onceden tartisildig1 gibi, eglence karsiti duyarliliklar dinin kendi-
siyle sinirhi degildir; ladini ve din karsiti bireyler de benzer tutumlar
benimser. Brinton’in ateist Bolseviklerin ve sekiiler Jakobenlerin
esasendinsel bigimlerde hareket ettikleri iddiasi ne bu anlamda din-
sel akil yiiriitmeyi kurtariyor ne de devrimcilerin hasin davranigla-
rinin kaynagina 11k tutuyor. Yaptigi, piiritanizmi biinyevi ve miin-
hasir bir niteligi kilarak, dini seylestirmek. Dahasi, modernist du-
yarliliklar etrafinda donen agiklamalar, dinden miilhem bir (tanri-
dan) sapma korkusunu agiklayamadig1 gibi, neseye ve hayatin zevk-
lerine kars1 miicadele etmig modern 6ncesi manevi (6rnegin erken
ya da ortagag Islami ya Hiristiyan) otoritelerin durumunu da agikla-
yamiyor. Su anki hasin Islamcilar gibi boyle modern éncesi piiriten-
lerin aslinda modemnist bir zihniyet sergiledigi iddiasi, Brinton’in
dinsel bicimde davranan ateistlere dair ileri siirdiigiiyle ayni tiirden
bir dongiisel sav izlenimi yaratiyor. Buna ek olarak, mesgale, nese
ve 1yi vakit gegirme anlaminda eglence modern otorite karsisinda
pek bir tehdit olusturmaz — bashca 6zellikleri ideolojik bir agtk pa-
zar ve kapsayici bir toplumsal diizen olan; kamusal ve 6zel, hazci
ve tilketimci zevkleri barindirmaya, kapsamaya, metalastirmaya ve
hatta tegvik etmeye muktedir olan bir otorite karsisinda. Eglence sa-
nayisi ~konserler, miizik, oyunlar, filmler, komedi, varyeteler ve
spor—modern kapitalist ekonominin 6nemli bir sektoriinii olusturur.
Sonug olarak, eglence etiginin tehlikesini hisseden sadece bizatihi
rejimlerin devrimci dogasi ya da miinhasiran dini devletler ya da
ozellikle modemnist otorite degil, daha ziyade dogmatik siyaset (sol
ya da sag, eski ya da yeni, bireyler tarafindan ya da gruplar tarafin-
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dan benimsenmis) ve ideolojik olarak yekpare (6megin Jakoben,
Bolsevik ya da Islami) rejimlerdir. Ama neden?

EGLENCEYE HUSUMETIN NEDENI NEDIR?

Oyleyse, farkli diinya goriislerinden —modern 6ncesi ve modern,
dindar ve sekiiler, burjuva ve komiinist— bir dizi bireyin, hareketin
ve rejimin disavurdugu benzer eglence karsiti tutkularin altinda ya-
tan nedeni aciklayan sey, retorigin 6tesinde, nedir? Eglence karsiti
koktenciligin nedenini gostermeye calisan farkli bakis acilarini bii-
tiinlestiren genig bir agiklayici ¢ergeve var midir? Geg ortagagin Av-
rupakamaval senlikleri hakkinda yorum yaparken, Mikhail Bakhtin
toplu eglenceyi her tiirden otoriteye karsi ritiiellesmis bir isyan ola-
rak niteler.84 Cilgin hezeyanlarinda ya da “dans iptilalarinda”, yok-
sullar tiim normal hiyerarsilere karsi koyan iitopyaci bir dzgiirliik,
topluluk ve esitlik ugrag yaratiyordu - erkekler kadin elbiseleri gi-
yiyor ve siradan insanlar din adamlari, krallar ya da rahipler gibi dav-
raniyordu. Bakhtin’e gore alt tabakanin kahkahasi “sadece dogaiis-
tiiniin uyandirdig: husuya, kutsal olana, 6liime karg1” bir zafer un-
surunu temsil etmiyor, ayn1 zamanda “baski altina alan ve kisitlayan
her seyin iktidarinin maglubiyeti” anlamina geliyordu”.85 Kahkaha,
Umberto Eco’nun romam Giiliin Adrnda tasvir edildigi iizere, asa-
gidakileri soylularin agin derecede sert ve hagin davranarak yoksul-
lara dayatmaya ¢alistifi korku hissiyatindan korur.# Bakhtin’de kar-
naval iktidar seckinlerine karg1 sinif miicadelesinin bir araci olarak
is goren bir halk bilincine viicut verir. Ve iist simflarin neseli ritiiel-
ler karsisinda kaygi duymasinin nedeni, madun kiiltiiriindeki bu y1-
kici unsurdu. Bakhtin ge¢ ortagag Avrupasi’nda alt simfin zevk po-
litikalar1 hakkinda akla yatkin bir sav sunar, ancak eglence belirli

84. Mikhail Bakhtin, Rabelais and His World (Bloomington: Indiana Univer-
sity Press, 1993); Tiirkgesi: Rabelais ve Diinyasi, gev. Gigek Oztek, Istanbul: Ay-
rint1, 2005.

85. Bakhtin, Rabelais and His World, s. 92.

86. Umberto Eco, The Name of the Rose, gev. William Weaver (New York:
Harcourt Brace Jovanovich, 1983); Tiirkgesi: Giiliin Adl, gev. Sadan Karadeniz,
istanbul: Can, 2010.
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bir sinifa ya da sinif siyasetine indirgenebilecek bir seyden daha faz-
lasidir. Victor Turner’in communitas* kavrami agiklayicilik baki-
mindan daha giiclii goriiniir, zira nese politikalarin1 simifin da 6te-
sinde genel olarak hiyerarsi yapilarina karsi miicadeleyi kapsayacak
sekilde genisletir. Turner’da communitas giindelik normlar ve yapi-
lardan kurtulup amaca 6zel bir esik halinde veya “aradalik”ta faali-
yet gosteren ritiiel katiimcilarinin statiisiidiir; katilimcilar bu esik
halinde, ritiiel liderinin otoritesinin gegici olarak tanindigy, esit bi-
reylerden olusan esitlik¢i bir topluluk olusturur. Communitas insan-
larin hakim yapilara, yani toplumsal konumlarin farklilagmig siste-
mine karg1 ya da bunun diginda hareket ettigi bir insan davranisi du-
rumunu somutlagtirir.??

Turner ve Bakhtin “yap1” derken esasen hiyerarsi yapisini kas-
tediyor gibi goriinmektedir. Ve tarif ettikleri neseli ritiiellerin ken-
dileri de baz1 yapisal 6zelliklere sahip olmaktan muaf degildi: Az
¢ok rutinlesmig ve ortak olan, belirli aktorler tarafindan, gayet belirli
zamanlar, yerler ve formatlarda gerceklestirilen ve farkli olan; giin-
liik, serbest bicimli, amaca 6zel, kendiliginden, 6ngoriilemez, birey-
sel ya da toplu eglenceden farkli olan pratiklerdi bunlar. Boyle bi-
cimlerde eglence sadece hiyerarsi ve farklilasmaya degil, her tiir ya-
piya karsikoyma potansiyeline sahiptir. Nitekim siyasal-manevi oto-
riterlerde endise ve husumete yol aciyor gibi goriinen sey kismen,
kendiliginden, serbest bi¢cimli ve kamusal eglencenin bu yap1 karsiti
tabiatidir. Zira makul bir diinya seklindeki muhafazakar imgenin
ozelliklerini, diizen, istikrar ve siikiinet hissini ve giivencesini altiist
eder.

Gelgelelim, eglence tehdidini sadece onun potansiyel olarak ya-
p1 karsit: tabiatina indirgemek hata olur. Bununla beraber, eglence-
nin yikici unsuru dendiginde sadece --erken modernligin kamaval
senliklerinde one ¢ikan— basit hazlar pesinde kosan, kaba, azgin ve
disiplinsiz kitle eylemini anlamak da sorunludur.88 Ozel, zararsiz ve
metalagtirilmig zevk digsavurumlan bile kati bir bigcimde diizenlen-

* Insanlarin esit olduklar1 yapisal olmayan topluluk; bu toplulugun ruhu; bii-
yiik bir toplumsal esitlik, dayamsgma ve birliktelik hissi. -¢.n.

87. Victor Tumer, The Ritual Process: Structure and Anti-structure (Chicago:
Aldine, 1969).
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mis ve kisitlanmigtir. Masumane bir ugurtma ugurma eylemi, 6zel
bir diigiin eglencesinde bedenin sen hareketi ya da arka sokak agk-
larinin gergin anlarinda iirkek genclerin zararsiz tebessiimleri ideo-
lojik devlete nasil bir zarar verebilir? Kudretli bir devlet renkli giy-
silerden, bir tutam sagin goriinmesinden, sakalagsmanin ve yaz giinii
sicaginda su savasi yapmanin o biiyiik zevkinden veya ulusal futbol
takiminin zaferinin verdigi itkisel nesenin diga vurulmasindan nigin
endise eder? Fizikselliginin de otesinde, eglencenin ayn1 zamanda
giiclii bir paradigma 6nvarsayimina dayandig) kanaatindeyim; dog-
matik giiciin megrulagtirici ideolojileri eglence etigiyle bagdasma-
yacak kadar dar, kat1 ve miinhasir oldugunda, bu ideolojiyle asik
atabilecek ve onu sarsabilecek, benlik, toplum ve hayat hakkinda bir
dizi 6nvarsayima. Islamci manevi-siyasal otoritede 6fkeye neden
olan, eglencenin 6zellikle bu veghesidir.

fster dinsel ister sekiiler, modem ya da modem 6ncesi, burjuva
ya da komiinist olsun —ve bireyler, hareketler ya da devletlerce be-
nimsensin— eglence karsiti etik basit¢e dogmatik bir mevzu degildir;
esasen tarihsel-siyasal bir meseledir. Daha dolaysiz bir bi¢imde, be-
lirli bir iktidar teknigini; manevi veya siyasal otoriteyi “sorgulan-
mayacak olan”a, en kutsala, dokunulmazlara —tann, devrim, Dire-
nis, proletarya, ulus— baglayarak hem mesrulagtiran hem de yalitan
bir séylem zirhini temsil eder ve somutlagtirir. Sonug olarak, eglen-
ce korkusu ille de boyle daha ulvi gii¢lerden ya da yiice degerlerden
sapmaya dair degildir; ister bireyler, siyasal hareketler ya da devlet-
ler olsun, belirli tipteki manevi ve siyasal otoritelerin hakimiyet cer-
cevesini olusturan ve destekleyen paradigmadan ¢ikis korkusuna
dairdir.

Weber’in meshur ideal tipleri de dahil olmak iizere herhangi bir
tiir otorite ancak kendi s6ylemsel paradigmasi —tutarh kavramlar,
anlamlar ve kavrayislar biitiinii— iginde gerceklestirilebilir. Billy

88. Tarihsel olarak 14. ve 15. yiizyillarda karnavallar yoksul siniflarin el ele
tutugarak halka olugturdugu ve yorgunluktan yere diisene dek vahsi bir hezeyanla
saatlerce birlikte dans etmeye devam ettigi kurumsallagmus bir dans iptilasi bigi-
mini temsil ediyordu. Katilimcilar giinlerce yiyip iger, gosteriler yapar, dans eder
ve hayvanlarkurban ederdi. 16. yiizyilda Fransiz koyliileri yilin ii¢ ayini karnaval
senlikleriyle gegirirdi; bkz. Ehrenreich, Dancing in the Streets, s. 92.
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Graham™* onun mesajini anlamh bulan bir kisim Amerikal Hiristi-
yan iizerinde belli bir otoriteye sahip olabilir. Ama diger Amerika-
lilar veya Misirh Miisliimanlar iizerindeki, giicii kisithdir. Graham’
1n otoritesi sadece vaazlarindan ve vaaz verme tarzindan kaynaklan-
maz, ayn1 zamanda faaliyet gostermesine ve takipgileriyle iletigim
kurmasina olanak saglayan paradigma veya sdylem cercevesi dahi-
linde gergeklesir. Bu “paradigma giicii”diir. Sorumlularin, belirli bir
paradigma dahilinde, konumlarini teba i¢in anlamli ve kabul edile-
bilir kilarak siirdiirmelerine imkan veren sdylemsel alana atifta bu-
lunur. Nitekim s6ylemsel alanin digindan herhangi bir meydan oku-
ma ya da bu alandan herhangi bir kopma otorite sahibi olanlara bir
meydan okuma anlamina gelir. Ciinkii teba bagka bir deger sistemi-
ne ya da hayat tarzina baglanarak miisterek paradigmadan ¢iktigin-
da, efendisinin tesir alamm bilfiil terk edip onu gercekten de ikti-
darsiz birakir. iranli sertlik yanlis1 bir haftalik gazetenin bu gikis en-
disesini nasil ifade ettigine dikkat edin: “Allahiiekber sesleri 1slik-
larla ve alkiglarla yer degistirdiginde dualarn sonu gelecek, Allah
gormezden gelinecek ve sehvetin kapilar1 ardina kadar agilacak. Bu
kosullar altinda Allah’in sesini duyamazsiniz; bu bilin¢disi halde
her sugu islersiniz. Imam Humeyni’nin ¢igliklarin bile duymaz isit-
mez olursunuz.”$ Bu endise temel olarak rakip paradigmanin (eg-
lencenin) manevi otorite ile takipgilerinin arasina girip onlari otori-
teye baghliktan saptirabilmesiyle ilgilidir. Iran’da giilii bir muha-
fazakar Ayetullah filmlerin, sanatin ve kiiltiir merkezlerinin “insan-
liga yonelik en biiyiik tehlikeler” oldugunu beyan ediyor, ¢iinkii
bunlarin camileri, kiliseleri, dualari, niyaz1 ve nihayetinde tannya
teslimiyeti kenaraiteceginden korkuyor.? Onda tehdit hissi uyandi-
ran, basitge insanlarin tanrty1 unutmasi degil (ne de olsa tann karsi-

* 1918 dogumlu evanjelik Hiristiyan vaiz ve kanaat 6nderi. Birgok ABD bag-
kanina dinsel danigmanhk yapmigtir. —.n.

89. Aktaran Cebhe (22 isfand 1377/13 Mart 1999), s. 8.

90. Onde gelen muhafazakir vaiz Muhammed Taki Misbah Yezdi’ye gore
“Insanhga yénelik en biiyiik tehlike erkeklerin tanriya teslimiyeti unutup, camiler
ve kiliseler yerine kiiltiir merkezleri kurmas, dua ve niyaz edecegine kendini film-
lere ve sanata kaptirmasidir”; aktaran Iran Imriz, 1 Nisan 2002, www.iran-emro-
oz.net.
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sinda her insanin kendinden sorumlu oldugu varsayiliyor), kendi
manevi hakimiyetini saglayan “ilahi yonelimli” (huda-mihver*) dog-
matik paradigmanin temellerinin sarsilmasi. Temmuz 2005te fark-
11, sekiiler bir ortamda, El Aksa Sehitleri Tugaylarr’ndan silahli mi-
litanlar Filistin’in Nablus sehrinde bir konseri bastilar, ¢iinkii agk
sarkilarinin negesinin halki biiyiik kutsala, “direnig”e olan baglil-
gindan saptiracagini iddia ediyorlardi. “Bu insanlar [militanlar] bi-
zim mutlu olmamizi istemiyor,” diye protesto ediyordu saldirinin
hedefindeki §ark1c1 Amar Hassan, “yikintilar i¢inde oturup aglama-
miz1 istiyorlar”. 911 ugay militanlarinin “mutluluk” endisesi ayni ik-
tidar mantigint izler — rakip bir zihniyet gergevesinin nihayetinde
onlarin otoritesini zay1flatmasmdan korkarlar.

Gengler, sanatgilar, miizisyenler ve onlarin hitap ettigi kesimle-
rin davraniglarinda eglencenin yikicihigy “karsikiiltiir” fikrini —top-
lumsal anaakimin davranig deger ve normlarina meydan okuyan
davranig deger ve normlarini- akla getirir.92 Elbette, bu eglence pra-
tiklerinin kiiltiirel alam etkileyen miicadeleci ortak duyarliliklar so-
mutlastirdig: sdylenebilir. Gelgelelim bunun 6tesinde bir benzerlik
yoktur, zira gengler, sanatgilar ya da yoksullar tarafindan benimse-
nen eglence etigi ve degerleri toplumsal anaakimdakilere aykir1 de-
gildir; bilakis bunlar —her ne kadar bastirilsalar da— ¢ogunlukla si-
yasal seckinler ve manevi azinlifin etik ve degerlerine aykir olan
toplumsal anaakimin ta kendisidir. Boyle neseli davranislar, her ne
kadar kiiresellesen genglerin bagvurdugu pek ¢ok eglence unsuru ve
mecrasl —filmler, moda, miizik gruplan ve fl6rt oyunlar: gibi-— kagi-
nilmaz bir bicimde Batili meta ve medya mantif: tarafindan sekil-
lendiriliyorsa da, bir kalemde yaftalanip Bati kiiltiiriinden ithal edi-
liyorlar diye yasaklanamazlar da. Islamcilar bunlari Batr'nin “kiiltii-

* Allah’a inanan. —¢.n.

91. Sarkiyica gore “daha ¢ok siir, daha ¢ok sanat ve daha ¢ok sarki ile onlara
yaratici bir savag agacagiz”. Aktaran Mohammed Daraghmeh, “Militants Trying
toRestrict Arts, as Battle over Character of Future Palestinian State Starts”, Ara-
bic Media Internet Network, 12 Temmuz 2005.

92. Bkz. Theodore Roszak, The Making of a Counter Culture: Reflections on
the Technocratic Society and Its Youthful Opposition (Londra: Faber and Faber,
1969).



EGLENCE SiYASETi 229

rel istila”sinin bir pargasi olarak suglama firsatindan yararlanabilir,
fakat nesenin kamusal alandaki masum ve yerli tezahiirlerinin, dan-
sin ya da birisinin diigiiniinde sarki séylemenin, renkli giysiler giy-
menin ya da sakalagmanin, 1slik ¢almanin ve el ¢irpmanin yasaklan-
masina ne demeli? Gergek su ki ister yabanci ve metalagmis ister
yerli ve masum olsun, eglence yikici olabilir. Ve tehdit basitge bir
algidan ibaret degildir, bir gergekliktir. Eglence diglayici dogmatik
otoriteyi rahatsiz eder, ¢iinkii anlik memnuniyet kaynagi olarak, di-
sipline, kat1 yapilara, tekil soyleme ve hakikat tekeline karsi duran
giiclii bir rakip arketipi temsil eder. Kendiligindenlikle ayakta kalir;
esneklik, aciklik ve elestiriyle nefes alir — tam da dogmatik otorite-
nin sert, tek boyutlu sdylemiyle catisan etikle. Sakalar haz ve kah-
kahay beraberinde getirir, ¢iinkii Freud’a goére tabularn yikar ve ko-
nusulmaz olani konugurlar. Eglence 6biir diinya, kutsal ve dokunul-
maz gibi —tam da dogmatik hareket ve rejimlerin dayandifi— uzak
ve soyut gondergelerden ziyade dogrudan ve anlik hazlarin negesi
lizerine bina olur.”

“Koktenci” paradigmada ideal birey “soyut bir kisi”, kendi bi-
reyselligi, tikel yetileri ve Ozelliklerine yabancilagmis digerkam bir
oznedir; bu birey, manevi efendilerce tanimlanan ve bildirilen “ilahi
degerler”e teslimiyet bakimindan ortaklastig: bagkalariyla beraber
bir kitle haline getirilir.9* Sanat, eglenme, oyun ve yaraticilik araci-
ligiyla eglencenin deneyimlenmesi ve nese, keyif ve kendiliginden-
ligin ifade edilmesi, gayet “insani” (insanmihver*) bigimde bireysel-

* insan merkezli, insana inanan. -¢.n.

93. Bazilar: bir davet [islama ¢agr1 anlaminda —.n.] araci olarak rap ya da
hip-hop gibi miizik janrlarim dinsel sarkisozlerini aktarmak igin kullanan “Islami
miizisyenler’’e atfen “dini biitiin eglence”den bahsetmistir. Bu performanslardaki
asil hedef sadece eglence degil dinsel misyondur. Iginden geldigi gibi davranma
noksan ya da baskilanmis oldugu igin (6megin “normatif ahlak™ saglamak igin
kadin sarkicilar 6zellikle muhafazakar giysiler giyerler ve bedenlerini hareket et-
tirmekten imtina ederler), sonug bir tiir “denetimli eglence” halini alir. Boyle Is-
lami miizisyenler igin, bkz. www.muslimhiphop.com, www.pearlsofislam.com ve
www.dawamedia.com.

94. Omegin bkz. Ayetullah Hamaney’in gengler iizerine konferanslari, Javan
az Manzar-e Rahbari (Onderligin Bakis Agisindan Genglik, Tahran: Daftar-e
Nashr-e Farhang-e Eslami, 1380/2001).
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lik, farklilik ve kisisellikte kararliliga —tam da koktenci paradigma-
nin barindiramayacag bir etige— isaret eder. Kisisellik, Islamcilarin
tiim yiice degerlerin kaynagi olduguna inandig1 ve bagh kaldig: kut-
sal degerler olarak algiladif1 seylerden ayrilir ve onlarla asik atar.%
Sahte sofu genglerin eglence kargiti bireyselliginden de soz edilebi-
lir elbette; 6rnegin ABD’deki evanjelik kiliselerin muhafazakar kar-
sikiiltiiriinde etkin olan genglerin MTV’yi, uyusturucuyu, evlilik 6n-
cesi cinselligi hor goriip evliligin, ailenin ve disiplinin muhafazakar
degerler sistemini kucaklamalari buna 6rnektir. Fakat bu, yikici eg-
lencenin ¢cogunu belirleyen hafif ve tasasiz, kisisellikten uzak, daha
ziyade denetlenmis, yapilandirilmis ve kisitlayici bir bireyselliktir.

Otoritelerini saglamak i¢in efendiler ya paradigmalarini gozden
gecirip eglence etigini kucaklayacak denli genisletmeli (ki bu du-
rumda diglayici olmaktan uzaklasirlar) ya da sapmayi/terk etmeyi
denetim altina almaya ve alternatif diisiinme, var olma ve bir seyler
yapmanin alternatif bicimleriyle miicadele etmeye bagvurmahdirlar.
Disiplinin boyutu eglence bigimlerine (geleneksel ya da metalagmus,
erotik olarak yiiklii ya da yiiksiiz, 6zel ya da kamusal), hedef niifusa
(geng ya da yasli, erkek ya da kadin, zengin ya da yoksul) ve hasim-
larin tiiriine (bireysel piiriten bagnazlar ya da dogmatik devletler)
gore degisir. Belirli eglence bicimleri (cinsellik, uyusturucu ya da
alkol aracilifiyla disa vurulanlar) digerlerine (kahkaha, miizik ya da
oyunlar) gore yasaklamaya ve diizenlemeye daha tabi olur. Ve belirli
hedef gruplar (geng kadinlar) siddetli gozetime digerlerinden daha
cok maruz kalir. Manevi otorite ile mesrulagtiric1 ideolojisi miica-
deleci sdylemleri barindirmayacak denli diglayici bir devletin iyice
i¢ ice gectigi kosullarda, sapmaya kars1 muharebe sistematik disip-
lin ve cebir bi¢imini alir. Suudi Arabistan, Taliban Afganistan1 ve
fran Islam Cumhuriyeti’nde (hepsi dogmatik rejimlerdir) bireysel
edim ve arzularin denetiminin, Misir ve Cezayir’den ve daha genel
olarak, manevi disiplini devlet yerine biiyiik 6l¢iide tek tek dzlestir-
mecilerin ve gruplarin baglatti1 modern 6ncesi kosullardan ¢ok da-
ha yaygin olmasi sasirtici degildir.

9S. Ayetullah Misbah Yezdi'ye gore, aktaran Selem¢e (Mehr 1377/Eyliil-
Ekim 1998), s. 11.
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Gelgelim eglencenin muhalif yonii abartiilmamalidir. Eglence
pasiflestirilebilir, metalastinlabilir, kurumsallastinlabilir ve kapsa-
nabilir. Her haliikarda, eglencenin yikici etkisi nihayetinde hasim-
larin, manevi ve siyasal otoritenin ideolojik cercevesinin kendisine
ters sonuglar1 massedip biinyesine dahil etme kapasitesine baghdir.
Liberal demokrasilerde oldugu gibi, kapsayici siyaset cogu eglence
pratigini normallestirmeyi ve kurumsallagtirmay basarmigken, yek-
pare dogmatik hareket ve rejimler —-6megin Rusya’nin devrimci kri-
zinde Bolsevikler ve bugiinkii Islamci rejimler— eglence etigine ve
giindelik zevklerin nesesine izin vermek konusunda endiseli ve bun-
lar1 kendine uygun hale getirmekten acizdir. Jakobenler gibi Bolse-
vikler de devrimci olmayan nese ve keyifle baglantili bir zihniyetin
kendi hakimiyetlerini muhafaza eden ideolojik paradigmaya rakip
olacagindan ve o paradigmadan ¢ikisi tegvik edeceginden korktular.
Devrimci iktidarlarim1 genisletmenin ve siirdiirmenin temelinde,
giindelik hayatin boyle siyasallagtirilmasi yatiyordu. Islamcilarin
da benzer endiseleri olmustur. S6zgelimi Suudi Arabistan’da eglen-
ce ve mesgalenin bastirilmasi genellikle iktidardaki Suudi ailenin
Vahabi ogretisine, 6zellikle de tevhid (Allah’in birligi) ilkesine bag-
lanir. Zira bu dgretide azizler, toplanti (dua) ya da nazri (Allah’in
liitfu icin hayirseverligi yaymak) gibi hicbir sey ibadet eden ile Al-
lah arasina giremez ve bidata* izin verilmez; oyunlar, filmler ve za-
rarsiz nege Miisliimanlarin aklini ¢elip onlar Allah yolundan aliko-
yar, bu yiizden bastinlmadir.9? Fakat bu dogmatik diizenin 1960’lar-
dan bu yana yeniden canlanmasinin ve yayilmasinin aslinda biiyiik
olgiide siyasal kokenleri vardir. Iktidardaki Suud ailesine, Nasirci
devrimin Arap diinyasina salmig oldugu sekiiler milliyetgilik ve
cumbhuriyetgilik tehdidine kars1 sdylemsel bir zirh olarak hizmet

* Yenilik; sonradan gikan; Islam dininde peygamberin 6liimiinden sonra or-
taya ¢ikan agirihiklar ve yenilikler. —¢.n.

96. Bkz. Hunt, Politics, Culture, and Class in the French Revolution, s. 56.
Bolsevik Rusya iginbkz. Fitzpatrick, Cultural Front; ayncabkz.haz. Sheila Fitz-
patrick, Alexander Rabinowitch ve Richard Stites, Russia in the Era of NEP: Exp-
lorations in Soviet Society and Culture (Bloomington: Indiana University Press,
1991).

97. Bkz. Algar, Wahhabism.
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vermigtir.”® Suudi yoneticilerin, dogmalarinin yasakladig: islere giz-
lice kalkistiklarina dair haberler, bu manevi diizeni bir toplumsal
denetim arac1 olarak dayattiklarini gosteriyor. Kisacasi, islamcilar
icin asil mesele insanlarin tann yolundan sapmasindan ziyade in-
sanlarin onlarin dayattig1 paradigmadan ¢ikmasindan duyduklar:
korkudur.

98.A.gy. s. 48-49.
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Muharebe Meydani Tahran

TAHRAN “ilging” bir sehir degildir. Imparatorluga ya da somiirgeye
ait uzun tarihleri, merkezi jeopolitik konumlar, anilmaya deger mi-
marileri ve dogal cazibeleriyle bolgesel emsalleri olan Istanbul ve
Kabhire gibi degildir. 12 milyonluk niifusuyla Tahran koca bir tagra
metropoliidiir; 4 milyon arag yollan fel¢ eder, hava kirliligi ayda
3600 kisiyi oldiiriir — s6z konusu faktorler bu sehri diinyadaki en ko-
tii on sehir arasina sokup Dakar ile Karagi arasina yerlestirir.! Fakat
koklesmis bir “gelenek” gibi goriinen ile vahsi bir modemnite ara-
sindaki belirgin gerilimden kaynaklanan siradisi siyasete sahip bir
sehirdir.

Batr’'nin muhayyilesinde Tahran esasen gogii delen minareler,
insanin igine isleyen ezanlar, sakalli din adamlar1 ve bastan agagi
peceli kadinlarin sehridir; biiyiik ailelerin yasadigi kerpig tuglali ev-
lerin ve dar sokaklarin sehridir. Ki1zem Olmadan Asla filminin Tah-
ran’1 budur. Ancak Haziran 2009 cumhurbagkanligi se¢imlerinin ar-
dindan olanlar diinyaya farkl1 bir manzara sunuyordu: Kitlesel so-
kak gosterileri esnasinda ve sonrasinda haftalar boyunca, sehrin ve
geng protestocularinin uluslararasi medyada dolagima giren binlerce

1. “Iran’da kirli hava ‘ayda 3600 kisiyi oldiiriiyor’ ”, BBC News web sitesi, 9
Ocak 2007; Economist Intelligence Unit, Global Liveability Report, Agustos
2010.
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goriintiisiinde, cagdas bir hassasiyetin her tiirlii izini tasiyan sekiiler
bir vatandaghk vardi: ¢anak antenler, Twitter, bloglar vb. Yesil ha-
reket aym zamanda daha karmasik bir Tahran gercekligini gozler
oniine seriyordu — bariz ¢eliskilerin bagtan sona katettigi ve daimi
bir toplumsal ve mekénsal muhalefetin damgasini vurdugu o ¢al-
kantih tarihiyle Tahran. Niifusu 1979°daki Islam Devrimi’nden bu
yana ii¢ kat artt1, mimarisi ve mekansal oriintiisii durmadan moder-
nize oldu. Tiim bunlar gerceklesirken, boliinmiis, cogul bir kentsel
bolge olarak kaldy, ¢iinkii Tahran “Islamlagma”ya direniyordu. Se-
kiiler direng, siiregiden sosyoekonomik esitsizlikler ve siyasal dis-
lama sehrin ana meydanlarim ve arka sokaklarin1 muharebe mey-
danlarina gevirdi. Islam Devrimi’nden otuz yil sonra, Tahran 1979’
un mirasi ve yurttaglik talebi ¢ercevesinde gergeklestirilen miicade-
lenin o etkileyici mekam olmay siirdiiriiyor.

SAHLARIN SEHRI

On sekizinci yiizyilin sonunda Kagar Hanedani'min kurucusu Aga
Muhammed Han Kagar’in, Elburz Daglan yakimindaki bu durgun
su bolgesini, ni¢in daha yakin zamana kadar Isfahan’a igiltili impa-
ratorluk metropolii diyen bir iilkenin bagkenti ilan ettigini hi¢ kimse
tam olarak bilmiyor. Bolgedeki bir diger “ilging olmayan” sehir An-
kara’nin Tiirkiye 'nin bagkenti olarak tercih edilmesinin muhtemelen
Tahran’in bagkent olarak secilmesinden daha iyi agiklamalar vardir.
Ancak Tahran bagkent segilince, ¢esitli giiclerin —seckinler ve bii-
rokratlarin, yoksullarin, yabanci etkiler ve uluslararasi sermayenin—
cikarlan birleserek kayda deger, tartigmali bir kent harmam yarat-
mugtir. Tahran 1900°de surlarla gevrili, 19 km? yiizolgiimiine ve yak-
lagik 230 bin niifusa sahip, ii¢ ulusal giiciin —¢ars1, cami ve hiikiim-
dar ile maiyetinin— 6ne ¢iktig1 bir yerken, 2010 itibariyla neredeyse
iilke niifusunun altida birine ev sahipligi yapan bir metropole do-
nigmiigtiir.

Sehrin geleneksel toplumsal dokusu mahalle gercevesinde ta-
nimlamyor; mahalle kentsel mekan sinifa gore degil etno-dinsel ay-
rimlara gore diizenliyor, ister zengin ister yoksul olsun ayni etnik ya
da dini aidiyetten yurttaslan belirli yerlerde kiimeliyordu.2 Mahalle
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daha sonra yogun toplumsaletkilesimin, yakin iktisadi etkinliklerin,
siniflararasi bir arada varolusun ve biiyiik 6l¢iide ayni ¢evreye/me-
kéna dayanan kimligin bogum noktasi haline geldi. Bu oriintii pek
degismeden, sehrin kendisi de hemen hemen aym sekilde kaldi, ta
ki 19. yiizyilin ikinci yarisinda Nasireddin Sah sur ve hendekleri da-
ha ileri tasiyip sehri genisletene kadar. Bunun temel saikleri, sayisi
artan “yabancilar”1 —sadece go¢gmen yoksullar: degil, ayrica seckin
Iranlilar ve yabancilari- entegre etme ihtiyaci ve ekmek kithklarin-
da sik sik patlayan ayaklanmalar1 denetlemekti. Fakat caligmalar
kismen de, fikirleri o donem Paris’ten Ortadogu’ya kadar yayilan,
Kahire’de Misir Hidivi Ismail Pasa ve Istanbul’da Osmanli yoneti-
cileri tarafindan benimsenen Baron Haussmann’dan hasil olan bir
“modern sehir” tasavvurundan miilhemdi. Gelgelelim genisleme 6r-
giitlenmenin temelinde yatan mahalle sistemini pek degistirmemis-
ti. Muhtelif yerlerdeki toplumsal esitsizlik siirdii ve 20. yiizyilin ba-
sinda spekiilatif bir arazi piyasasi tarafindan pekistirildi.

1920’lerin bagindan itibaren, Riza $ah’in modernlesme projesi
yeni toplumsal ve mekéansal ayrimlar yaratti. Kazak Tugayr’nin bir
subayi olan Riza Sah yillarca siiren i¢ savasin, yabanci isgalinin ve
gocebe ayaklanmalarinin neden oldugu biiyiik siyasal istikrarsizlik
ve toplumsal emniyetsizlik kosullarinda iktidara geldi. 1921’de Bir-
lesik Krallik’in tasarladig: bir darbenin ardindan savas bakani olup
pozisyonunu kullanarak parcalanma politikas: iizerinde denetim
sagladi. 1923’te bagbakanlig: ele gecirdi ve giiclii bir otokratik dev-
let kurmaya koyuldu — 6nce Atatiirk’iin Tiirkiye Cumhuriyeti mode-
line gore hareket etmis olsa da, 1925°te kararini gézden gegirip ken-
disini Sah olarak taglandirmaya ve kendi Pehlevi hanedanim kur-
maya karar vermigtir. Gene de yeni fran modem, birlesik, sekiiler
bir ulus-devlet olacakti; Tahran bu arzulanan imgeyi yansitacaktu.
Sehir surlar1 1930’larda nihai olarak yikildi ve sonraki on yilda bii-
yiik dl¢iide sinif ayrigmasina dayali bir bolgelendirme oriintiisii be-
nimsenerek mahalle sistemine son verme girisiminde bulunuldu.

2. John Gumney, “The Transfornation of Tehran in the Later 19th Century”,
Teheran: Capitale Bicentennaire iginde, haz. Chahryar Adle ve Benard Hourcade
(Paris: French Research Institute in Iran, 1992).
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Avrupali ve Avrupa’da egitim gormiis mimarlarca tasarlanan mo-
dernbinalar ve bulvarlarla yeni bir kent modeli sekillendi. Ancak es-
kikent yapisinin ve toplumsal drgiitlenmenin bir¢ok vechesi ayakta
kalmigty, ve artik petrol zengini bu sehrin yeni yeni ortaya ¢ikan ger-
ceklikleriyle yan yana varhigin siirdiiriiyordu, ¢iinkii petrol Tahran’
in toplumsal, iktisadi, mekansal hayatinda merkezi hale gelmisti.

Petrol endiistrisi 1920’lerde hizla gelisti —bu on y1l boyunca iire-
tim dort kattan fazla artti—, Ingiliz sermayesi sektore hakim durum-
daydi. Bagsbakan Muhammed Musaddik’in 1951°de petrol endiistri-
sini millilestirmesi, iki yil sonra CIA’in koriikledigi bir darbeyle ik-
tidardan indirilmesine yol agti. Musaddik’in milliyetgi ve sekiiler
demokratik hiikiimetinin devrilmesi Riza $ah’in oglu Muhammed
Riza’nin otokratik yonetimini saglamlastirmasina —ve sonra mo-
dernlesme projesini hizlandirmasina— imkén sagladi. Darbe sonrasi
donem, ozellikle 1960’1ar ve 1970’ler kayda deger bir iktisadi bii-
yiimeye taniklik etti; 1963-72 arasinda yillik %11 civarinda seyre-
den biiyiime oranlari, 1974 ve 1975’te %30’lara kadar firladi. Petrol
geliriyle genis ¢aph sanayilesme, ulusal egitim ve kentsel gelisme
programlar finanse edildi; toprak reformlariyla tagrada kapitalist
iligkiler ilerletildi, derebeylerin giicii kirildy; kiigiik toprak sahipleri
veya kirsal proleterler haline getirilen koyliilerin cogu sehirlere gog-
tii. Bu tarihsel degisim sirasinda modern siniflar —meslek sahipleri
ve teknokratlar, isci sinif1, kamusal alanda rol alan kadinlar— 6ne ¢1-
karken, geleneksel toplumsal yap1 ve otorite bi¢imleri —feodal sinif,
cars1 tiiccarlari, ulema ve genel olarak Islami kurumlar— aym dere-
cede arka plana kaydu.

Tahran bu dalga dalga birikim siirecinin mekansal tecessiimii ol-
du. Sehrin iginde ve gevresinde, sanayi, ticaret, hizmetler ve yabanci
girisimler mantar gibi bitti. Yeni harcama Oriintiileri ve Batili hayat
tarzlar1 benimsendikge, Tahran bir iiretim mekanindan ¢ok giderek
artan bir tiiketim alani haline geldi; restoranlar, kafeler ve sehir mer-
kezinden uzakta, belli kesimlere 6zel mahalleler ortaya ¢ikti. Sah’in
rejimi Tahrant merkezsizlestirilmis, Los Angeles benzeri bir banli-
yo tesekkiilii haline getirmeye ugrasiyordu. Kaliforniyali mimar
Victor Gruen tarafindan 1963-67 arasinda ¢izilen ilk Kapsaml Tah-
ran Plany, biiyiik ol¢iide kendine yeten, 500 biner niifusu olan, oto-
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banlar ve toplu tagima sistemleriyle birbirine baglanan on biiyiik
bolgeye boliinmiis bir sehir tasavvur ediyordu. Gelgelelim bu post-
modem plan, iran’in 1960’lar ve 1970’lerdeki “citleme hareketi”nin
ne tiir sonuglar dogurabilecegini hesaba katmiyordu: Toprak refor-
mu programu ii¢ milyon topraksiz koyliiyii kirsal bolgelerden bilfiil
tahliye etmisti. Hayatlarin1 yeniden kurmak igin gehirlere, esasen de
Tahran’a bel bagladilar. Kitlesel olarak kirdan kente gog, baskentin
1965°te 2,7 milyon olan niifusunun 1975’te neredeyse iki katina ¢1-
kip 4,6 milyonu bulmasinda etkili oldu.

Yeni gelenler biiyiik ¢cogunlukla yoksuldu; fakat sehir planlama-
s1 ve bolgeleme politikalari bu insanlari birer “marjinal” (hagiyene-
sinen)* haline getirdi. Arazi piyasasinin serbest, fiyatlarimin yiiksek
olmasi, keza maliyetle ilgili sorunlar ve planlamacilarin getirdigi in-
saat standartlarinin —parsel biiyiikliigii, ingaat bigimi vb.— kisitlayici
olmasy, yeni gelen yoksullan barinaklarim kayitdisi olarak sehir si-
nirlarinin digina kurmaya itti (bkz. Harita 1). Sahbaz Cenubi, Ceva-
diye, Naziabad ve Bisim-i Necefabad gibi mazlum mahalleleri tiire-
di; buralarda esasen kirsal kesimden gogenler oturuyordu. Konut ar-
21 yetersizdi: 1950’lerin ortasinda Tahran’da hanelerin yarnidan faz-
lasi kirada oturuyordu ve ¢ogu kirsal gé¢men olan %40’lik kesim
tek ya da iki goz evlerde yasiyordu. 1970’lerde talebi kargilamak
i¢in her y1l 200 bin kadar yeni konuta ihtiyag vardi.3 Ve arz yetersiz-
ligi de olsa olsa yoksul mahallelerin, gecekondularin ve sehrin etra-
findaki uydu yerlesimlerin artmasina yol agacakti.

Belediye kanununun 100. Maddesiyle sehrin sinirlar1 dahilinde-
ki, keza sehri gevreleyen tampon bélgelerdeki (harim)** usulsiiz in-
saatlarin yikilmasina yetki verilince, marjinallestirme siireci 1966’
dan sonraki yillarda artti. 1970’lerin sonunda asir1 kalabalik gece-
kondu mahallelerinin ve kayitdis1 yerlesimlerin sakinleri Tahran nii-
fusunun yaklasik %35’ini olusturuyordu. Kirsal kokenleri ve etnik
arka planlan—¢ogu Azerice ve diger Tiirki dilleri konuguyordu— ba-
kimindan, onlar1 dehati (koylii, geri kalmis), amele ya da hamal

* Kentin kiyisinda oturanlar; sinirda yasayanlar; gecekonducular. —¢.n.
** Yasak bolge, girilmez alan; kutsal. —.n.
3. Iran Miihendislik Miisavirleri Demegi verileri ve Middle East Economic
Digest, 1 Nisan 1993, s. 14.
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(emekgli, asag1) diye damgalayan Batililagmis kentsel zenginlerden,
toplumsal ve kiiltiirel olarak bariz bi¢cimde ayriliyorlardi. Yerlesim-
lerinin adlan bile —Naziabad, Cevadiye, Miiftabad, Zage— asagila-
maya delalet ediyor, kentsel hayatin ceperindeki agag statiilerini pe-
kigtiriyordu.

1979 Devrimi’nin arifesinde —yaklagik bes milyon niifusuyla—
Tahran hem iktisadi, toplumsal ve kiiltiirel olarak, hem de sehrin bo-
liimlere ayrilmig uzamsal diizenlemesiyle ifade edilen ayirt edici bir
sinif hiyerarsisi sergiliyordu. En kuzeyde, Tahran’in bulundugu me-
yilli cografyanin en yukari ucunda, Ortadogu’daki ilk giivenlikli
yerlesimleri de iceren en varlikli mahalleler —Darrus, Tecris, Zafe-
raniye, Fermaniye- vardi; sehrin en tepesinde ise Niyavaran kraliyet
saray1 bulunuyordu. Dogudan batiya kadar orta bdlgeler nispeten
biiyiik orta siniflar1 barindirtyordu: memurlar, meslek sahipleri, kii-
¢ciik esnaf. Giineye dogru, sehrin en agagidaki topraklarinda yoksul-
lar, kdyden kente yeni gogenler ve emekgi siniflarin alt tabakalari
vardi.

Zengin kuzey ve yoksul giiney Tahran —bala-y: sehr (yukar se-
hir) ve payin-i gehr (asag1 sehir)— arasindaki ayrim dilde ve halkin
muhayyilesinde tartigmasiz bir bigimde tescil edilmisti. Tahran’in
siyasal cografyasinin merkezi olan Sahriza Caddesi —bugiinkii adiy-
la Inkilap Caddesi— sehrin bu iki kesimini birbirinden ayiriyordu.
Sosyolojik bir “yesil hat” olan cadde Tahran Universitesi kampiisii-
nii, onlarca kitap¢iy1 ve Tahran’1 tagraya baglayan biiyiik otogari ba-
rindirtyordu. Dolayisiyla cadde farkli toplumsal gruplari (zengin ve
yoksul, avam ve entelektiiel, kirsal ve kentsel) temel kurumlar ile
bilgi ve haber akisiyla birbirine bagliyordu. 1979 Devrimi’nin ilk
kivilcimlan 6nce dgrenci gosterileriyle burada ¢akildi, daha sonra
da hizla biitiin sehre ve sadece iki yil iginde de iilkenin dort bir ya-
nina yayildi. Islam Devrimi’nden otuz yil sonra, Haziran 2009’da
yiizbinlerce Tahranlinin katilimiyla gerceklestirilen ve din adamla-
rinin diizenini temelden sarsan Yesil hareketin dogumu sayilan ses-
siz yiiriiyiis de burada olmustu.
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DEVRIMCI SOKAKLAR

1979 Devrimi ve onu izleyen Irak Savasr’nin (1980-88) sehir iize-
rinde ¢arpici bir etkisi oldu. Tahran’in devrim 6ncesi yapisi ve mi-
marisi bir taraftan oldugu gibi kalmigti; ama bir taraftan da devrimci
bir ideoloji tarafindan kaplaniyor, yeni bir rejimin ve degisen bir
yurttaghgin uygulamalariyla yeniden sekillendiriliyordu artik. Tah-
ran siradist bir kaos ve geligkiler mekam haline geldi: Ozgiirliik bo-
gucu denetimle, esitlik¢i bir degerler sistemi derin bir ayrimcilikla,
vaat umutsuz bir yeisle yan yanaydi. Devrimin kendi mantigini nak-
settigi sehrin uzamsal ve toplumsal dokusu, idarenin pek yonlendir-
mesi ve tesviki olmaksizin, bagina buyruk bir bigimde yayiliyordu
adeta.

Sah’in devrilmesinin ardindan sehrin kamusal mekanlarim go-
rilmeye deger bir enerji ve iyimserlik hissi ele gegirdi. Merkezi cad-
deler, umumi parklar, taksiler, otobiisler ve firinlarin 6niindeki kuy-
ruklar devrimin manas1 hakkinda benzeri goriilmemis bir tartigma
ve ihtilaf alanina donmiistii. Marjinal yoksullar dahil herkes kendi
fiziksel, sozlii ve simgesel varligiyla sehir ilizerindeki hakkini talep
etmek istiyordu artik. Pehlevi hanedaninin son bulmasi genel olarak
merkezi otoritenin ¢okiisiinii de beraberinde getirdi: Gizli polis yok-
tu, belediye zabitas1 yoktu, trafik polisi bile yoktu. Bir¢ok isadam
sirketlerini, miidiirler fabrikalari, agalar topraklarini, zenginler ev-
lerini birakip gitmis, milyon dolarhik miilkleri arkalarinda birakiver-
miglerdi. 150 bin konutu —konaklar, oteller, kdskler ve bitmemis
apartman daireleri— biiyiik bir hayir kurumu olan Biinyad-1 Musta-
zafin (Ezilenler Vakfi) devraldi — Pehlevi Vakfi 1979°da millilesti-
rilince bu ismi almigti. Bu arada, topraksiz koyliiler biiyiik tarimsal
igletmelerin malina miilkiine el koydu, is¢iler yiizlerce fabrikay: ele
gecirdi ve memurlar bakanliklar ve miidiirliikleri yonetmeye basla-
di. Bu duruma katilmalarina aracilik edecek bir kurumdan yoksun
olan igsizler bile caddelerin denetimini iistlenip trafigi diizenledi.
Devrimci genglik ve yeni kurulan pasdarlar (Devrim Muhafizlari)
sehir polisi vazifesini iistlendi. Cesitli taban oOrgiitleri, keza pasdar-
lar, paramiliter géniilliiler (besicler) ve Iskan Vakfi gibi yeni “dev-
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rimci kuruluslar” (nehadha-ye ingilabi) hemen harekete ge¢ip ikti-
dar boslugunu gergekten de doldurdu.

Sehirlerde, halk siniflar1 agirlikli olarak kamu arazilerini dikkat
cekici bir bigimde ele gegirmeye baglad; bu da Iran’in kent merkez-
lerinin, 6zellikle de bagkentinin hizla genisglemesine yol agti. Tah-
ran’in arsa alam sadece iki yil i¢inde iki katina ¢ikt1 ve sonrasinda
da bilyiimeyi siirdiirdii; 1979 ile 1993 arasinda bu sekilde yaklastk
yarim milyon hektar arazi alan yaratildi. Iskan Vakfi gibi “devrimci
kurumlar” emlakin el degistirmesinde asli bir rol oynadi. Yeni inga-
atlarin ezici bir kism1 —1979 ile 1982 arasinda yapilanlarin %75’i—
sehrin resmi sinirlarinin diginda, izinsiz olarak ve ¢ok biiyiik dl¢iide
ozel bireyler tarafindan yapildi. Sehrin ¢evresindeki yiizlerce uydu
koy Tahran metropoliten alaninin pargalar: haline gelip il¢elere do-
niigtii.#

Nigin boylesine biiyiik bir genigleme vardi? Ilk olarak, Sah’in
devrilmesinden hemen sonra ¢ok sayida gé¢gmen devrimin semere-
sini —ig, konut, haysiyet— toplamak iizere Tahran’a akin etmigti. Aye-
tullah Hiisrevsahi’nin mustazaflara (ezilenlere) vadettigi “iicretsiz
konutlar”dan payini almak i¢gin, cok sayida kdylii Tahran’in ana mey-
danlarinda kamp kurdu. Islamc yetkililerin retorigi, sekiiler solcu
giicler ile aralarindaki, yoksullar siyaseten kimin seferber edebile-
cegine dair yogun rekabeti yansitiyordu. Yoksullar bu sdylemsel fir-
sat1 talep ettikleri haklar elde edebilmek igin kullandilar — buna rag-
men, her iki tarafa da pek bir baglihk sunmadilar. ikincisi, kirsaldan
kente gocenlere ek olarak, 2,5 milyon fran-Irak Savagi miiltecisinin
ve 1980’lerin ortasinda 2 milyon Afgan’in akini yasandi. Bu etken-
ler iilkenin kentsel niifusunun 1976 ile 1986 arasinda %72 firlama-
sina neden oldu ve artigin bilyiik kismi da Tahran’da gergeklesti.
1980’lerde bagkentte talebi karsilayabilmek i¢in yillik tahminen 300
bin eve ihtiyag vardi ve bu durum konutta 6zel yatirimin neredeyse
tamamen ¢okmiig oldugu kosullarda yasaniyordu: 1982°de ruhsath
insa edilen evlerin toplam sayisi, 1979°da insa edilenlerin sadece
onda biri kadardi.’ Devlet ya da kamu arazilerini sahiplenmek veya

4. Bkz. Kaveh Ehsani, “Survival Through Dispossession: Privatization of
Public Goods in the Islamic Republic”, Middle East Report, no. 250 (Bahar 2009).
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bos daireleri devralmak, bir¢oklari agisindan barinma sorununu
¢6zmek igin pratik bir ¢6ziimdii. Sehrin uzamsal geniglemesine Is-
lami devletin kendisi de katkida bulundu: Savas boyunca gelir sag-
lamak i¢in kamu arazilerini, cogu kez piyasa fiyatlarinin altinda,
agirlikh olarak orta tabaka memurlara, 6zellikle de yeni devrimci
kurumlarin mensuplarina satt1. Toplumsal hareketlilik mecrasi ola-
rak devlet biirokrasisi 1976’da 1,7 milyonken 1986°’da 3,5 milyona
cikarak garpici bir bigimde biiyiidii.5

Yeni gelenler sehrin ¢eperlerinde koloniler kurarken, sokak sa-
ticilar1 da merkezdeki kaldirimlar ele gegirdi. Kitap, gazete, miizik
ve siyasi nutuk kaseti satan tezgdhlar ve biifelerden geg¢ilmiyordu
ortalik — bunlarin ¢ogu politize olmus igsiz gengler veya 6grenciler
tarafindan isletiliyor, Tahran Universitesi civarindaki varhkli mer-
kezi bolgenin kaldirimlarini dolduruyordu. Bir¢ok tezgéah sahibi ya-
kindaki elektrik hatlarindan elektrik ¢ekip etraf1 rengarenk 1giklarla
aydinlatmisti. Boylece isgal edilmis kaldirimlar her aksam, tezgah-
lardan aligveris eden ve yoldan gegenlerin istihza, saka, miizik ve
bol bol siyasetin oldugu bir ortamda goz attig1 acayip panayirlara
doniiyordu. Devrimden sonraki iki yil iginde siyasi igportacilarla ev-
ler ve otellerdeki 6grenci iggalciler Ahlaksizlikla Miicadele Mahke-
mesi ‘nin, pasdarlarin gazabiyla karsilagti. Fakat siradan saticilar do-
nem donem iyice artan baskiya ragmen ¢ogalmaya ve varligini siir-
diirmeye devam etti. Bu saticilar genelde kirsal go¢gmenler, savas
miiltecileri, geng igsiz Tahranlilar ve diisiik gelirli devlet memurlar
arasindan gikiyordu. Yoksul mahalleler kadar trafigin yogun oldugu
islek caddelerde de ticaret yapan bu insanlar, bayat ekmek ve benzin
kamesinden elektronik techizata ve kendi kas giiclerine kadar, insa-
nin aklina gelebilecek her tiirlii seyi satiyordu. Bu madun tiiccarlar
az bir sermayeyle ve temel varlig1 olan kamusal mekana bel bagla-
yarak Tahran’in sokak hayatin1 degistirdi.

5. ittilaat, 11 Isfand 1363/2 Mart 1984,
6. Ehsani, “Survival Through Dispossession”.
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YUKARIDAN ASAGIYA DONUSUM

Bu miicadeleler ve islamci devrimcilerin bagtaki iktisadi popiilizmi
sonucunda, 1980’ler bir derece sinif esitligi getirdi. Devrim 6ncesi
yoksullarin ve marjinallegtirilmislerin biiyiik bir kism1 sehrin top-
lumsal ve mekansal yapisiyla daha iyi biitiinlesti. 1980’lerin bagi iti-
bariyla, devrimden hemen 6nceki %53’e kiyasla, Tahranlilarin yak-
lasik %62’si ev sahibiydi.” Devrimci miicadele siirecinin bizzatken-
disi daha 6nceden var olan toplumsal ve kiiltiirel ayriimi bir 6lgiide
daraltmugt1 aslinda. Kuzey Tahran’in hali vakti yerinde sakinleri gii-
neyin miitevazi sakinleriyle, erkekler kadinlarla, gengler yashlarla,
modernler geleneksellerle, sekiilerler dindarlarla omuz omuza gos-
teri yapmusti.

Fakat bu siradis1 dayamigma ve “6zgiirliik bahar” uzun siirmedi.
Hiikiimet toplumu yukaridan asagiya Islamlagtirmaya baslayinca,
yeni rejimin popiilist politikalar ile sekiiler, liberal ve demokratik
gruplarin siyasal ve ideolojik olarak insafsizca diglanmasi bir arada
yiiriidii. Yetkililer egitim sistemini Islamlagmus, konformist bir hatta
yeniden diizenlemek istedigi i¢in, 1980’de baslayan “kiiltiirel dev-
rim” programiyla —Sah karsiti kampanyalarin yuvasi olan— iiniver-
siteler iki y1lhgina kapatildi. Isyerleri, fabrikalar, ofisler, bankalar,
okullar ve hastaneler ahlaki buyruklari ve cinsiyet ayrimin destek-
leyecek bi¢imde doniistiiriildii ve giinliik toplu ibadeti kurumsallas-
tiracak hale getirildi. Biitiin duvarlar devrimci posterler ve slogan-
larla kapliyd: ve hoparlorlerden siirekli yapilan bangir bangir dini
yayinlar yeni bir toplumsal diizenin geldigini gosteriyordu. Batili
adlar ve simgeler sehrin sokaklarindan kayboldu; yerlerini siyasal
grafitiler, duvar resimleri, posterler ve pankartlar alds; barlar, gece
kuliipleri ve genelevlerin bulundugu semt biisbiitiin yok oldu. Geng
erkeklerin sosyallesmek ve zaman gegirmek iizere toplandiklar:
ser-i kuge*, yeni manevi buyruklari zorla kabul ettirmek igin sehirde
sopalar ve silahlarla kol gezen pasdarlar ve kendini kanun yerine ko-

* Kose bast, burada esasen koge bagi altkiiltiirii kastediliyor. —.n.
7. IranMiihendislik Miisavirleri Demnegi verileri.
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yan Humeynici hizbullahci* rejim taraftarlarimin miidahalesiyle kay-
bedildi. Bu arada Irak’la savag hemen her sokaktan kurbanlar ve ge-
hitler yaratti; sehit kelimesiyle baslayan sokak isimleri arttik¢a, seh-
rin simgesel cografyasi da ¢arpict bir bigimde degisti. Fakat belki
de higbir sey parlak renklerin kamusal mekanlardan aniden kaybol-
masi kadar sarsici degildi; kadinlarin kara ¢arsaflarinda ve erkekle-
rin sakallarinda tecessiim eden siyah ve gri, sehrin gorsel cografya-
sin1 tahakkiimii altina almugt1 artik.

Devrimin ardindan, Tahran ¢arpic bir fiziksel genisleme, kitle-
sel go¢ ve kentsel altyapi ile hizmetlerde bozulma yasadi. Bundan
béyle kalici olacak yeni “Islami” mimari gibi bir seyden s6z etmek
pek miimkiin olmasa da, toplumsal ve siyasal alanlarda yasanan
onemli doniisiimler paradoksal bir uzamsal diizenin ortaya ¢ikma-
sina yol acti. Kendini kanun yerine koyan rejim taraftarlar: biiyiik
kamusal mekanlar ve meydanlar ddeta ele gegirip kendi “ideolojik
benlik”lerinin digariya kapah veya “i¢” mekanlari haline getirdiler;
hayat tarzlar1 ve begenileri buna uymayanlar da digar attilar.8 Bu-
nun bir sonucu olarak, 6zel mekanlar ve evler bir¢oklari i¢in temel
iletigim, sosyallik ve dinlence mahalli haline geldi. Yeniden boliisii-
me yoOnelik tedbirler ve zenginlerin sayisindaki azalma yoksul-zen-
gin arasindaki ugurumun kapanmasina yardimci olurken, derin
ideolojik ve siyasal farklar Tahran sakinlerini iyice boldii. Sah do-
neminde sehrin ana kamusal mekénlarina hikim olan hali vakti ye-
rinde ve Batililagmig sakinler artik kendi 6zel yagsam alanlarinin ka-
pal mekanlarina itiliyor; onlarinyerine yeni Islamci segkinler, rejim
yanlilari, daha alt tabakalardan ve “geleneksel” bir arka plana sahip
aileler geliyordu.

Sinif ve statiiniin mekansal farklar1 azaldiysa da toplumsal cin-
siyet ayrimcihig1 iyice artti. Idareciler ve isgiler ayni kantinlerde ye-
mek yiyebiliyordu ama erkekler ve kadinlarin ayni1 yemekhanelerde,
kiitiiphanelerde, spor merkezlerinde birbirlerine karigmalari engel-
leniyordu; besic milisleri siirekli, uygunsuz davrandiklari veya dog-

* fran’da devrimden sonrakurulan hiikiimet yanlis1 gayriresmi gruplarin men-
subu. —.n.
8. Masserat Amir Ebrahimi, “Public and Private”, Pages, no. 1 (Subat 2004).
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ru diiriist ortiinmedikleri gerekcesiyle kadinlar: agagiliyordu. Kent-
sel mekanlar daha da tasnif edilmis ve erkeklestirilmis hale geldi.
Bu sirada, geleneksel evlerden ziyade daha diisiik maliyetli daire-
lerde yasamaya yonelik egilim, kadinlarin iizerindeki baskiy1 daha
da artirdy; zira avlulary, teraslar ve ¢ati katlariyla eski yerlesim mi-
marisi mahremiyet ve komsularla sosyallesme mekénlar1 sunarken,
kutu gibi yeni daireler, etraflan rejim taraftar1 erkeklerce gevrili ol-
dugu i¢in, kadinlan evin i¢ine kapanmaya zorlayarak iizerlerindeki
tecridi daha da pekistiriyordu. Buna karsilik, bir paradokstan daha
s0z edilebilirdi: Mazlum oldugu i¢in Sah’in Tahran’inin kamusal
mekanlarinin diginda kalan bir¢ok “geleneksel” aileye gore bu yeni
sehrin “manevi agidan giivenilir” olmasi, kadinlarin etkin varlifina
olanak sagladi: Muhafazakar arka planlara sahip kadinlar evlerinin
hudutlarindan kamusal alana ¢ikabiliyordu.®

POST-ISLAMCILIK?

1990’larda neoliberal politikalarla birlesmis yeni bir post-islamci
diisiinme bi¢imi bagkentin profilini bir kez daha degistirdi. Irak’la
savasin 1988°de sonlanmasi, bir y1l sonra Ayetullah Humeyni’nin
oliimii, Islam Cumhuriyeti’nin hayatinda yeni bir evre agt1. 1989’
dan 1997’ye kadar iktidarda kalan Ayetullah Hasimi Rafsancani’nin
teknokrat ve piyasa yanlisi hiikiimeti, giidiimlii ekonominin ¢apini
kiigiilterek ve karne sistemini artan tiiketim firsatlariyla degistire-
rek, istisnai devrim ve savas yillarim1 geride birakmay: hedefledi.
Savas sonras! yeniden inga iki Bes Yillik Kalkinma Plani sayesinde
gergeklesti. T1ki (1989-94) Iran’in hizli niifus artig1 ve yetersiz altya-
pt gibi endise verici kalkinma sorunlarini ortaya koyuyor; ikincisi
(1994-99) sehir planlamasi ve yonetiminde verimliligi, konulan kel-
le vergisi aracilifiyla belediyelerin kendine yeter hale gelmesini ve
kent konseyleri aracilifiyla yetkinin bir derece merkezsizlestirilme-
sini saglamay1 amagliyordu.t

9. Iyi bir aragtirma igin bkz. Azam Khatam, “Houzeh-ye Hamegani va Faza-
ha-ye Omoumi dar Iran”, Endigse-yi i rangehr, no. 3 (Bahar 2005), s. 10-15. Aynca
bkz. Kaveh Ehsani, “Municipality Matters: The Urbanization of Consciousness
and Political Change in Tehran”, Middle East Report, no. 212 (Giiz 1999), s. 26.
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Rafsancani, sehir planlamacisi olmus eski ilahiyat 6grencisi Gu-
lam Hiiseyin Karbasi’nin 1989’da Tahran belediye bagkani olarak
atanmasini sagladi. Karbagsi bu gorevi 1998’e dek siirdiirecek, ma-
kamin 20. yiizyilin baginda ihdas edilmesinden beri en uzun siire
hizmet eden belediye bagkani olacakti. Karbasi bagkenti —hala din-
dar duyarliliklara sahip— post-Islamci bir ¢ogulculuk ve karigim met-
ropoliine c¢evirerek daha dnceki devrimci ve diglayici niteliginden
arindird1. Devrimci sloganlar ticari reklam tabelalariyla ve diizgiin
duvar resimleriyle degistirilirken, diikkanlarin ve igyerlerinin zorun-
lu olarak boyanmas: sehrin i¢ karartici ruh halini aydinlatti. On yil-
lik kasvetin ardindan, parlak renk belirtileri yurttaglarin goriis ala-
nina geri dondii. Bulvarlara ¢igekler dikilirken, sehrin kenarina da
farkli siniflarin, toplumsal cinsiyetlerin ve kiiltiirel gruplarin manevi
olarak giivenli alanlarda birbirine karigabilecegi Olmstedci* kamu-
sal peyzajlar1 andiran alt1 yiiz bahge ve binlerce doniimliik orman
kuruldu.

Onlarca aligveris merkezi ve biiyiik Sehrvend (yurttas) magazasi
sadece modemn ve etkin bir boliisiim sistemi sunmadi, ayn1 zaman-
da, geleneksel mahalle ve ser-i kuge’lerin grup kimliklerini bi¢im-
lendirme roliiniin hizla azaldig1 bir donemde, delikanllar ve geng
kizlar kadar emekli erkek ve kadinlarin da sosyallesebilecegi ya-
samsal mekéanlar olarak hizmet gordii. Bu yeni modem altyapiyla,
gengler artik ufuklarim1 mahallerinin sinirlarindan bir biitiin olarak
semte yayabilirdi. Futbol maglari, se¢im kampanyalari ya da kitlesel
sokak protestolar: gibi biiyiik olaylarda, insanlar gittikce belirli bol-
gelerin mukimleri olarak degil Tahranl olarak hareket etmeye bag-
lad1. Gene de bu mekansal esitleme siirecinin yani sira, seckinler
farkliliklarimt moda ve diger tiiketim sembolleri aracilifiyla tekrar
ileri siirmeye basladi.

Giivenli dinlenme ve eglence alanlarimi desteklemek iizere bir
bagka cabayla, belediye 138 kiiltiirel kompleks ve 27 spor merkezi

* Frederick Law Olmsted (1822-1903), ABD’nin ilk peyzaj mimar1. Central
Park onun eseridir. —.n.

10. Zahra Arabshahi, “Barrasi-ye Daraamad-e Sarane-ye Shahr-dariha-ye Ka-
lan-e Shahrha-ye Keshvar, 1996-2002", Fasilndme-yi Miidiiriyet-i Sehri, no. 17
(Bahar 2004),s.71.
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inga etti ve 13 bin bog arsay1 parka ve ¢ocuk oyun sahasina ¢evirdi.
Kiiltiirel] merkezlerin —eski bir mezbaha olan— Bahman Kiiltiirel
Kompleksi gibi bircogu Giiney Tahran’a kuruldu; esit bir sekilde
zenginler ve yoksullar, geleneksel ve modern seyirciler i¢in sanat,
miizik, tiyatro ve spor imkanlar1 sundular. Kiiltiirel merkezler Bati
ve Iran klasik miiziginin gengler arasindaki muazzam popiilerligini
destekledi. 1990’]larin ortasinda konserlere gidenlerin %75’inden
¢ogu delikanllar ve geng kizlardi, %65’i yoksul ve geleneksel aile-
lerden gelenleri de icermek iizere kadinlards.!!

Belediye ayn1 zamanda baskentin yarim yiizyildan uzun siiredir
bigimini bozan, kuzey ile giiney arasindaki ekonomik ayrim degilse
de sosyokiiltiirel ayruni gidermek icin ¢aba gosterdi. Kuzey Tahran
—biitgesi 1990-98 arasinda 72 kat artarak— daha fazla ilgi gérmeyi
siirdiirdiiyse de, ayn1 donemde biitgesi 47 kat artan Giiney Tahran’a
da kayda deger bir yatirnm yapildi. Karbasi yonetiminin inga ettigi
bir¢ok —sehrin tarihinde var olmus olandan ii¢ kat daha fazla— oto-
ban ve arter ile toplu ulagimdaki %50’lik artig, kuzey ile giiney ara-
sindaki uzamsal mesafeyi kisaltti.12

NEOLIBERAL DONEMEG?

Fakat 1990’lar aym zamanda derinlesen iktisadi esitsizlik yillariydi.
Rafsancani’nin “iktisadi yeniden yapilanmasi, fiyat ve doviz ku-
runda liberalizasyonun yani sira devlet yardimlarinin kesilmesini ve
kamu tesekkiillerinin 6zellestirilmesini kapsiyordu. Uygulamada
hiikiimet neoliberal tutumlar ve popiilist ddiinler arasinda gidip gel-
di, fakat bir¢ok fiyatin —dogalgaz, benzin, telefon, posta, elektrik,
otobiis ve taksi iicretlerinin— iizerindeki devlet denetimini kaldird,
bu da 1994°te %60’1ik resmi enflasyon oranini tetikledi. Fiyatlarin
artmastyla halkin hognutsuzlugu, 6zellikle yoksul kentsel mahalle-
lerde yeni bir doruk noktasina ulasti. 3 Otobiis iicretleri ve petrol fi-

11. Masserat Amir Ebrahimi, “Ta’sir-e Farhangsara-ye bahman bar Zendeg-
hi-ye Ejtima‘ii va Farhangui-ye Zana va Javanan-e Tehran”, Goftegi, no. 9 (Giiz
1995), s. 17-25.

12. Ehsani, “Municipal Matters”, s. 24.
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yatindaki artiga karg1 Tahran’daki daginik protestolar Nisan 1995’te
Islamsehr kayitdis1 yerlesiminde bir kisinin 6liimiine ve onlarca in-
sanin yaralanmasina, yiizlerce kisinin tutuklanmasina yol agan li¢
giinliik bir ayaklanmayla sonuglandi. Bu siire igerisinde, gecekon-
dularin ve yasadis1 binalarin yikilmasi —sadece 1992 yazinda 2 bin-
den fazlaruhsatsiz ev ve igyerinin yikildig1 sdylenmektedir— Tahran
ve Siraz, Meshed, Arak ve Hiirremabad’in da i¢inde bulundugu di-
ger sehirlerde yogun bir kizginlik ve huzursuzluga yol agt1.'* Sonug
olarak, yetkililer bir taraftan segmeli yikimlara devam edebilmek
icin, aym1 zamanda kayitdis1 yerlesimleri fiilen hog gormek, hatta
iyilestirmek zorunda kaldi. Bir yerden siiriilenler genellikle farkli,
¢ogu kez daha uzak yerlerde izinsiz olarak bir daha yerlesiyordu.
Boylelikle, Tahran’in kayitdig1 yerlesimlerinin biiyiimesi durmadi,
bilakis emsalsiz dl¢iide devam etti; fakat bu, sehrin i¢cinde degil de
idari sinirlarinin hemen diginda gergeklesti, Bagerabad gibi diizine-
lerce yakin koy diisiik gelirli kentsel yerlesimlere doniistii.
Hiikiimet igindeki hizipgi rekabet de Rafsancani’nin liberalles-
me giindeminin hizin1 kesecekti. Ekonomi durgun kaldi: 1996’da
kisi bas1 gayrisafi milli hasila hala 1977 diizeyinin %73’iiydii. Bu-
nunla birlikte, Iran ekonomisinin sekli bu yillar boyunca 6nemli bir
bicimde degisti. Kamu sektorii bilakis daha da biiyiidii ¢linkii 6zel-
lestirme, hisseleri biiyiik Olciide pasdarlar gibi kismen veya tama-
men devletin sahip oldugu veya yonettigi devrimci kurumlara sat-
mak anlamina geliyordu. Hiikiimetin idari reformlar belki de ¢ok
daha genis kapsamliydi. Bu yeniden yapilandirmanin pargasi olarak
—uzman bilgisinden ¢ok Islami baghliga vurgulariyla 6ne ¢ikan—
bir¢ok devrimci kurum devlet biirokrasisi altinda toplandi. Birgogu
Sah’in doneminden kalan biiyiiyen bir profesyoneller sinif1 ekonomi
yonetimi ve devlet idaresini ellerine alacakti. Bu rasyonalizasyon ve
tedrici Ozellestirme doneminde Tahran kendi kendini finanse etme-
ye terk edildi. Karbasi dort y1l icinde tiim devlet yardimlarini tasfiye
etti; fakat sehrin sakinlerini vergilendirecek olursa bunun siyaseten

13. Sohrab Behdad, “From Populism to Economic Liberalism: The Iranian
Predicament”, The Economy of Iran: The Dilemmas of an Islamic State iginde,
haz. Parvin Alizadeh (Londra: I. B. Tauris, 2000).

14. Aktaran Kar, no. 45,22 Mehr 1371/14 Ekim 1993, s. 5.
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ters tepeceginden korkan belediye baskani ¢areyi spekiilatif serma-
yede arady; bolgelendirme diizenlemelerinden muaf tutmak ve siyasi
baskidan korumak karsiliginda, tiiccarlar ve miiteahhitlerden iicret
ve vergi aldi. 1990 ile 1998 arasinda belediye, cogunu kentsel donii-
siimii finanse etmek i¢in kullandi8i, 6 milyar dolar civarinda gelir
elde etti.!> Bunun kayda deger bir kism1 ~kamu arazilerinin ticari
kullanim1 ya da ilkesel olarak ortak mal olan kent siluetinin satil-
masi gibi— bolgelendirme mevzuatini ihlal eden ruhsatlarin satilma-
sindan elde edildi.

1990’larda Tahran’a yeni gelen herhangi bir kimsenin, 6zellikle
emlak kar haddinin ¢ok daha yiiksek oldugu zengin kuzeydeki yiik-
sek katl binalar silsilesini fark etmemesi miimkiin degildi. Biiyiik
konaklan ve yemyesil bahgeleriyle bu eski moda, ayricalikli mahal-
leler, sehrin dig ¢ceperindeki yabansi kdylerle birlikte, yeni bir mi-
mari ayruna yenik diistiiler - liiks apartmanlara ve bunlarin otopark-
larina. Yeni zenginler ve yeni Islamci seckinlerin —Devrim Muha-
fizlarrndaki iist diizey biirokratlar ya da adliye mensuplari— bu kibar
bolgelere daha dinsel ve geleneksel tarzlar getirmesiyle, bu mahal-
leler devrim Oncesi sosyokiiltiirel tiirdegliklerini halihazirda kaybet-
meye baglamisti. Bir kez daha Tahran’in kuzey-giiney seklindeki
mekansal ayrum kendini gosterdi, bu sefer sehrin siluetinde: Miis-
riflik abidesi yiiksek katlh binalar, sadece kirsal ve tasradan gelen
gocmenlerce degil, ayn1 zamanda artik sehir sinirlan iginde yasa-
maya giicii yetmeyen isc¢i sinif1 ve orta simif Tahranlilar tarafindan
isgal edilmig giineyin tarimsal arazilerinin biiyiiyen yerlesimlerine
tepeden bakiyorlardi.

1990’larda sehri yeniden bigimlendiren bagka siiregler de vardi.
Birincisi, iktisadi liberalizasyonun destegiyle, emegin kayitdisilif
ve parcalanmasi artiyordu. 1976 ile 1996 arasinda iilkenin toplam
oOzel sektor emek giicii %37 artty, fakat kiiciik igletmelerin sayisi li¢
katina ¢ikt1. Ozel sektordeki iicretlilerin sayisi sadece %6,5 artar-
ken, kayitdig1 sektorde serbest ¢aligan iscilerin sayis1 %190 artt1.16

15. Ehsani, “Survival Through Dispossession”.

16. Sohrab Behdad ve Farhad Nomani, “What a Revolution! Thirty Years of
Social Class Reshuffling in Iran”, Comparative Studies of South Asia, Africa and
the Middle East 29, no. 1 (2009).
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Bu degisimler kent yurttaglig i¢in ig¢i simif1 miicadelelerine yeni bir
bi¢cim kazandirdi: Daha iyi iicret ve kosullar i¢in miicadeleler azaldi,
ortak tiiketim ve yasam firsatlar1 —konut, kentsel altyap: hizmetleri,
kayitdis1 is— icin miicadeleler artti. Bu iicretli is¢iler ve igsiz isciler
kayitdisi yerlesimlerin olgegini ve sayisini artirirken, spekiilatif ser-
maye sehrin yasal konut sektoriinii yeniden bi¢imlendiriyordu. Bu
stire igerisinde, kadinlar ve gengler fiziksel ve simgesel olarak var-
liklarim ortaya koymaya calisarak, sehrin toplumsal ve kiiltiirel pey-
zajim degistirdiler. Karbasi’nin post-islamci bir Tahran vizyonu,
hizla daha kentli, daha egitimli ve goriiniis itibariyla daha bireysel
olan milyonlarca sehir sakininin tutku ve taleplerini hem yansitiyor
hem de yeniden iiretiyordu.

Sehrin ruhunu tamimlamaya doéniik bu miicadeleler devlet i¢in-
deki —bir yanda popiilist ve sertlik yanhsi Islamcilar ile 6te yanda
serbest pazar rasyonalistleri ve post-Islamci1 modernlesmeciler ara-
sindaki- hizip rekabetini derinlestirdi. Bu gruplarin reel ¢ikarlan
tehlikedeydi. Post-Islamc1 modernlestirmecilerin Tahran iizerindeki
kontrolii, ordu ve muhafazakar din adamlari gibi gii¢lii odaklarin ve
karanlik ¢evrelerin sehrin kaynaklarina —araziler, camiler ve diger
kurumsal yapilar— keza himaye aglarina ve yasal sisteme kolayca
erisimini kisitlamisti. Omegin belediyenin sehrvend magazalari ve
aligverig merkezlerinin ingasina verdigi destek, her ne kadar kendisi
de halihazirda hem modemlesmeye hem de farklilagmaya baslamig
olsa da, uzun siireden beri din adamlari rejimine verilen destegin
onemli kalelerinden biri olan ¢arsinin iktisadi ve siyasal giiciine
meydan okumustu.!?

Muhammed Hatemi’nin (1997-2005) cumhurbaskanlig1 done-
minde Tahran, gengligin, 6grencilerin, kadinlarin ve entelijansiya-
nin yeni toplumsal hareketleri tarafindan sekillendirilen goreli 6z-
giir bir basin ve hareketli bir siyasal peyzajla, bolgedeki en canli se-
hirlerden biri haline geldi. Bu post-Islamci Tahran, nispi ¢ogulculu-
gu ve sekiiler atmosferiyle, sertlik yanlilar1 ve onlarin muharip ga-
ziler, pasdarlar ve besicler arasindaki destekgilerinin taraftar1 oldu-

17. Arang Keshavarzian, Bazaar and State in Iran (Cambridge: Cambridge
University Press, 2007).
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gu devrimci erdemlere yapisal olarak hasim goriiniiyordu. S6z ko-
nusu gruplar hegemonyalarina ve degerli kaynaklardaki hak iddia-
larina yonelik bu tehdide kars1 savasmakta kararliyds. “Islamci Tah-
ran” restore edilmeliydi.

RESTORASYON?

Islamci giiclerin 6fkesi “Batili” davranus, fikir ve mimarinin yayil-
masina odaklaniyordu. Tahran’in Islami kimligini yeniden tasdik et-
mek iizere 1995’te “diinyanin en biiyiik camii” i¢in 100 milyon do-
larlik bir proje sundular. 1996°da Halk Kiiltiirii Ulusal Konseyi ile
Iskan Bakanlig1, bir netice ¢ikmasa da, “Islami bir sehir” vizyonu
gelistirmeye yonelik bir Oneriyi tartigti. Daha somut olarak, muha-
fazakar yargi Hatemi’'nin iktidara gelmesinden bir y1l sonra, 1998’
de Karbasi’yi yolsuzluk suglamasiyla hapse atti; bazilar1 Karbasi’
nin Hatemi’ye verdigi giiclii destegin aslinda bu diisiisiin nedeni ol-
dugunu iddia eder. Daha stratejik bir ¢ikig, 1990’larin sonunda se-
kiiler entelektiiel ve siyasetcilerin seri cinayetlerini planladig i¢in
adi kotiiye ¢ikmaig olan, sertlik yanlisy, istihbarat bakanhig: yetkilisi
Said Emami’den geldi. 1990’1arin ortasinda, kendi ifadesiyle “kiil-
tiirel istila”ya (tahaciim-ii ferhengi) kars sistematik bir kampanya
baslatt;; Emami’ye gore, “Islami niteliklerinden arindirilmis Tah-
ran” bu istilanin endise verici bir vechesiydi. “Benim i¢in,” diye ilan
ediyordu, “temel Olgiit yeniden yapilanma degil, degerlerdir.”!8
Fakat tarihi bir gorev olan restorasyonu gergeklestirecek kisi,
Tahran belediye bagkanlig: yaptiktan sonra, 2005’te iilkenin cum-
hurbagkani olan Mahmud Ahmedinejad’d1. Ordu ve istihbarat gev-
relerindeki sertlik yanhlarinin yakin ortagi olan Ahmedinejad, hal-
kin Hatemi’nin “reform” projesinden duydugu hosnutsuzluk (bunun
nedeni biiyiik 6lgiide muhafazakar Islamcilarin projeyi ytkmaya ga-
lismasiydi) muhafazakarlarin 2003 te Tahran Kent Konseyi’nin de-
netimini kazanmasini miimkiin kilinca, 6nemli bir firsat yakalads;

18. Anonim yazarlar, “Cheshm-andazha-ye Jonbesh-e Sabz”, aktaran Asef
Bayat, “Tehran: Paradox City”, New Left Review 66 (Kasim-Aralik 2010). Emami
daha sonra 1990’larin sonunda onlarca sekiiler entelektiiel ve siyasetginin oldii-
riilmesini planladig1 igin hapsedildi; 1999°da, saibeli bir bigimde, hapiste 61dii.
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bu on bes kisilik konsey daha sonra Mayis 2003’te Ahmedinejad’
belediye baskani secti. Iktidara gelir gelmez —Tahran’in sosyokiiltii-
rel peyzajini degistirerek, mahalle dl¢eginde kayirmacilik yaratarak,
ordudaki ve istihbarattaki miittefiklerinin sehrin genis kaynaklarina
erisimini kolaylastirarak— seleflerinin izledigi yolu tersine ¢cevirme-
ye basladi.

Devrimci posterler, pankartlar ve duvar resimleri kamusal alan-
lara geri dondii ve Tahran’in dort bir yanina her biri o mahalleden sa-
vas kurbanlarinin resimlerini tagiyan, geleneksel tarzda dort yiiz ci-
varinda ¢cesme (sakahane) yapildi. Ahmedine jad, kalintilarim sehrin
onlarca stratejik yerine yeniden gomerek besic ve pasdar sehitlerinin
anilarin1 canlandirmaya ant icti. Tahran’n iinlii kiiltiirel kompleks-
leri (dini etkinliklerin diizenlendigi) tekyelere* ¢evrildi ya da finans-
manlar kesildi. Sah’in Tahran’inin yiiksek sosyetesinden kalma bir
modemist kiiltiir simgesi olan Sehir Tiyatrosu’nu hizaya getirmek
i¢in tam kargisina devasa bir cami dikildi.!® Kendini kanun yerine
koyan rejim taraftan ahlak timleri bagkentin sokaklarinda kurallara
uymayan kadinlar ve gengcler iizerindeki gozetimini yayginlagtirdi.

Tabanda bir himaye sistemi kurabilmek i¢in, yorelerdeki cami-
lere ve bunlarla ilintili ilahicilere ve hafizlara, keza sayilan artan he-
yetlere* (6nceden tasarlanmamus dini toplantilar) etkili bildiriler
gonderildi. Belediye biit¢cesinden esasen yol ve diger insaatlar icin
ayrilmig 400 milyon dolar civarinda paranin camilere ve heyetlere
gittigi sdyleniyordu.?® Besiclerin kontrol ettigi binalarin restorasyo-
nu ya da Razaman’da orug tutan kalabaliklara iicretsiz yemek sun-
mak icin de kaynak saglandi. Ahmedinejad’in besicler ve Devrim
Muhafizlar taraftarlarinca cumhurbagkanlhiina adayligin1 koymasi
icin tegvik edildigi belediye bagkanliginin son yilinda, birdenbire

* Imam Hiiseyin igin torenlerin yapildig1 yer. -<.n.

** fran’da okumuglarin bir din adami ya da (Ali Seriati gibi) din adami olma-
yan birisinin derslerine devam etme temelinde siirdiirdiikleridini, siyasal, kiiltiirel
faaliyet ve orgiitlenme big¢imi. Devrimden sonra da devam etmistir. -.n.

19. Bkz. Kasra Naji, Ahmadine jad: The Secret History of Iran’s Radical Lea-
der (Londra: I. B.Tauris, 2007), s. 49-51.

20. Mahmud Alizade Tabatabai, “Vosul-e Bedehi-ye Dowlat beh Shahr-e
Tehran”, §ehr-i Ferdd, 5 Azar 1385/26 Kasim 2006.
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Tahran’in yoksul bolgelerinin yollar1 yeniden asfaltlandi, okullara
daha fazla 6denek ayrild1 ve trafik sikigiklig1 azaldi. Bunlarin ve di-
ger popiilist 5nlemlerin ~6rmegin yeni evlenmis 12 bin civarinda ¢if -
tin her biri i¢in 1200 dolarlik kredi- finansman kaynag, artik ola-
ganiistii bir ekonomik giice sahip muazzam bir askeri organ ve is-
tihbari organ olan; havalimanlarini ve limanlari, arazileri, fabrika-
lary, ticari sirketleri, iiniversiteleri ve yiizlerce kiiltiirel kurumu de-
netleyen Devrim Muhafizlar’ydi.?! Sagladig: finansman karsiliin-
da belediye Devrim Muhafizlar’na, ingaat yapma ve arazi elde et-
mede planlama kurallarini ihlal etmelerine olanak saglayan, proje
sozlesmeleri ve yasal iltimaslar armagan etti. Bu donem boyunca
kayirmacilik, yolsuzluk ve hesabi verilmeyen harcamalar esi benze-
ri goriilmemis diizeydeydi. Ahmedinejad’in belediye bagkanlig: asla
fonlarin nasil dagitildigini gosteren ayrintili bir biitge hazirlamadi
ve kent konseyine finansal bir rapor sunmadi.2?

Ahmedine jad Tahran’da muhafazakar giiclerin etkisini artirmak-
ta ve alt sinif katmanlar1 arasinda ideolojik bir himaye sistemi kur-
makta kesinlikle basariliydi. Fakat gehrin yoksullar: ve orta siniflar
artan enflasyon, igsizlik ve barinma giderlerine karsi savunmasiz
kald1. 2004 ile 2007 arasinda sehir biit¢esinin %80°den fazlasi hala
kelle vergisine ve ingaat ruhsatlarinin (avariz) satisina dayaniyor-
du.2? Ahmedinejad’in yonetimi altinda, ve daha 6nceki elestirilere
yonelik olarak (ger¢i bunlar da sehir yonetmeliklerini ihlal ediyor-
du), ruhsatlar daha kiigiik, dort ila alt1 kath binalar i¢in verildi. Boy-
lece, gevresi genis birka¢ zengin miiteahhit yerine, artik bir¢ok kisi
¢ok kath bina insa etmek icin ruhsat satin alabiliyordu. Gene de,
gayrimenkul fiyatlarindaki garpici bir artis sayesinde, bu evler is¢i
sinifina mensup ailelerin finansal imkéanlarin1 hayli hayli asiyordu.

21. Bkz. Naji, Ahmadinejad, s. 54-55.

22. Muhammed Riza Esadzade, “Zor Y11”, Tahran'in 2010°daki belediye bas-
kani1 Muhammed Bakir Galibaf ile séylesi, Sehr, 6zel say1, Nevruz 1387 (iran Ye-
ni Y1l1 2008). Ayrica bkz. Baztdb web sitesi, 13 Mayis 2005. Galibaf'in Ahmedi-
nejad yonetimindeki belediyenin bin usulsiizliik vakasim dini lidere bildirdigi
sOylenir.

23.D. Celali, “Barrasi-ye Ravanhaa-ye Omdeh dar Budge-ye Shahrdari-ye
Tehran: 1383-86”, Iktisat-1 Sehr, no. 2 (2009), s. 105.
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Tahran’da evlerin ortalama fiyatlar1 1990’lar boyunca iige katland:
ve Ahmedinejad’in yonetimi boyunca bir ii¢ kat artis daha yasandi.2¢
Bu kogsullar altinda, ¢calisan yoksullar ve orta siniflar baglarini soka-
cak bir ev igin “6miir billah ¢alisip didinmek” zorunda kaliyor, spe-
kiilatif sermaye ve miilklii simiflar daha da serpiliyordu.?

Ahmedinejad’in baskanliginda Tahran belediyesi sertlik yanli-
larinin iktidarinin dayandig rantiye “rejim sinif1r’ni giiclendirmeye
yardimci oldu. Bu sinif hem yoksul hem de zengin tabakalardan ke-
simler iceren, devlet imkénlarinin —yardim, se¢meli siibvansiyon,
o6deme Onceligi, riigvet ve komisyonlar— peskes ¢ekilmesiyle birbi-
rine baglanan ve sosyallesme bakimindan sertlik yanlisi bir dini go-
riiniime biiriinen ideolojik bir cemaati temsil eder. Bircok muharip
gazi, besicler, alt siif vurguncular ve genis dini kesimin —camiler,
tiirbeler, ilahiyat okullari, mektepler ya da islamc kiiltiir demekle-
rinden— mensuplar1 bdylece rejimin petrol gelirlerini zengin ahbap
cavuglar, miiteahhitler ve devrimci kurumlardan kimselerle payla-
sirlar. Belediye baskanhigini birakip 2005°te cumhurbagkani olunca,
Ahmedinejad’in yaptig1 esasen bu vizyonu, artik cok daha biiyiik
kaynaklarla, ulusal dl¢ege tasimakti.

Kent Konseyi Ahmedinejad’in halefi olarak, ulusal polis tegki-
latinin eski bagkan1 ve cumhurbaskanligi yariginda maglup olan mu-
haliflerden Muhammed Bakir Galibaf’1 secti. Galibaf, Ahmedine-
jad’in —ve yam sira miittefiklerinin— bagkentin kaynaklar iizerinde-
ki niifuzunu siirdiirme ¢abasi 6niinde bir engel teskil ediyordu. Ken-
disini “halk yanls1 fakat gayri popiilist” olarak tarif eden ve 1liml
bir dindar fakat sert, modernlesmeci bir yonetici olarak sunan Gali-
baf, Karbasi’nin bitmemis projelerinin bir kismini siirdiirdii: kiiltii-
rel komplekslerin canlandirilmasi, karayollarinin ingasi, Tahran
metro sisteminin tamamlanmasi ve Sah doneminden kalma Milad
(Iletisim) Kulesi projesinin bitirilmesi. Dini ve devrimci sembolizm
vurgusu azalmigti artik: Tahran’da caddelere konulan yiiz kiisur yeni
ismin hemen hemen higbiri bu tiirden bir ¢agrisim tagimiyordu.26

24. Ehsani, “Survival Through Dispossession”, s. 6.

25. Bu bizzat Ahmedinejad’a gore, aktaran Bahar, 23 Ferverdin 1389/12 Ni-
san 2010. 2008’de, igsizlerin %25’inden ¢ogu (373 bin kisi) iiniversite mezunudur;
bkz. Iran web sitesi Jaras, 12 Tir 1389/2 Temmuz 2010.
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Fakat hiikiimetin ve pasdarlarin belediyenin imtiyazlarini ihlal et-
meyi siirdiirmesi, sehri yoneten yetkililerin otoritesini sarst1.2’ Bu
egilim Yesil hareketin ardindan yogunlagacakt.

HAZIRAN GUNLERI

Ahmedinejad ve Mir Hiiseyin Musavi arasindaki 2009 se¢im yarig1
Tahran’in toplumsal ve siyasal ¢ehresini doniistiirdii. Zenginlerden
orta ve is¢i sinifina kadar ¢cogu 2005°te yapilan 6nceki se¢imde oy
kullanmayi reddetmis olan “reform” taraftarlari, se¢im takvimini ve
iktidar seckinleri arasindaki ¢atlagi, yillardir siiren sessiz hognut-
suzluklarim goriilmeye deger, agik bir seferberlige ¢evirmek iizere
kullandilar. Ozellikle kadinlar ve geng insanlar gayretle taban akti-
vizmine yOnelip karnaval havasinda gegen kitlesel sokak yiiriiyiis-
leri diizenlediler. Tahran’in caddeleri, parklari, okullar ve meydan-
lar1 —6zellikle merkezi alanlarda ve Inkilap Caddesi’nin kuzeyinde—
canli ve hararetle konusan bir kampanyanin ana sahneleri oldu. Fa-
kat secim sonuglar1 —~Ahmedinejad’in onlarca hile kanit1 arasindaki
zaferi—bir¢oklarinin umudunu kirds; bu durumun yol a¢tig: siddetli
manevi dfke Islam Cumhuriyeti tarihinde goriilmemis tiirden genig
tabanli bir protesto hareketini besledi.

Kapsaml bir dinsel-etik diizen dahilinde yurttaglig1 yeniden ta-
lep etmeye doniik post-Islamci bir inisiyatif olan Yesil hareket, hal-
kin nicedir 6zlemini duydugu o giindelik gozetimden, yozlagsmadan
ve keyfi yonetimden azade haysiyetli hayat arzusunu dile getiriyor-
du. Sec¢im sonuglarinin 13 Haziran’da ilan edilmesini izleyen hafta-
lar boyunca, sokak siyaseti hareketin temel disavurumu oldu; ama
daha sonra devlet siddeti tarafindan bastirildi. Geceleri ¢atilardan
yiikselen “Allahiiekber” ve “diktatére 6liim” nidalar1 bu mubhalif
sehrin derin ve karanlik semalarinda yankilanirken, giindiizler polis
ve besic milislerinin protestoculara saldirilariyla gegti. Yesil goste-
rilerin ¢ogu Tahran’in merkezinde ve merkezin kuzeyinde cereyan

26. Omegin bkz. Tahran Sehir Konseyi'nin 1 Isfand 1388/20 Subat 2010 ta-
rihli kararlari. Konseyin web sitesinden, www.shora-tehran.ir erisilebilir.
27. Tabatabali, “Vosul-e Bedehi-ye Dowlat”.
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etti; yani merkezi ve merkezin giineyini kapsayan 1979 oriintiisiine
gore hafif bir kuzeye kayis vardi. Sehir genisledikge ve orta simiflar
biiyiidiikge, siyasi cografya da kaydi. 1979 Devrimi’'nde oldugu gibi
egitimli orta siniflar Yesil harekette de temel bir rol oynadilar; mar-
jinal yoksullar ise —aynen otuz y1l 6nce yapmug olduklar1 gibi— pro-
testo hareketinden uzak durmay: secip olan bitene seyirci kaldilar.
Fakat tanikliklar giineydeki mahallelerden genclik gruplarinin da
Yesil gosterilere katildigina isaret ediyor.

Inkilap Caddesi’ni dolduran ve Azadi Kulesi etrafinda birlesen
kalabaliklarin 15 Haziran 2009’daki muazzam sessiz yiiriiyiisii Tah-
ran’in yonetim tarzinda radikal bir degisiklige sebep oldu. Devrim
Muhafizlar olaganiistii bir giivenlik 6nlemi olarak sehrin mutlak
denetimini 15 Haziran’dan 16 Agustos’a kadar iki ay boyunca ele
alds; on binlerce giivenlik memuru ve milis stratejik olarak caddele-
re ve meydanlara konuslandirildi. Birkag hafta icinde dort bin pro-
testocu tutuklanmis, en az yetmis kisi 6ldiiriilmiis, reformcu medya
kapatilmig ve sehirdeki 6zgiir iletisim adeta askiya alinmists; y1l so-
nu itibariyla, gozaltina alinanlarin toplam sayis1 10 bine yiikseldi.?8
Devlet denetimindeki medyadaki kara propaganda ve muhalif kim-
selerin Stalinist tarzda kitlesel yargilanmalari, sehir alanlarinin daha
sistematik gozetiminin baglangiciydu. Islek caddelere, iiniversite ve
yurtlara onlarca gizli kamera yerlestirildi, Besic milisleri yogun bir
bigimde “siipheli” etkinlikleri gozetliyordu. Sanki sehir zivanadan
¢ikmist1 da yetkililer onu yeniden rayina sokmak, goriintiilerini ve
seslerini “doniistiirmek’ zorunda hissediyordu. Parklara ibadet yer-
leri ve camiler kurmalari, ezan yayinlamalari emri verildi. Ardindan
Mayis 2010°da Tahran sakinleri hayretle baz1 sanatcilarin, yazarla-
rin ve Ibn-i Sina gibi tarihi figiirlerin heykellerinin sehrin umumi
park ve meydanlarindan gizemli bir bigimde kayboldugunu fark et-
tiler — vingler ve agir is makineleriyle yapilan bu bariz hirsizlik seh-
rin sekiiler yapisin1 bozmaya yonelik s6z konusu girigsimlerin resmi
olarak onaylandifina isaret ediyordu.?®

28. Pasdar komutan Serdar Fazlr’ya gore, aktaran “Eteraf-e Sardar-e Sepah
beh Dastgiri-ye Dah-hezar Nafar dar Sal-e Gozashteh”, Peyk-i Iran, 18 Aban
1388/9 Kasim 2010.
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Tahran’in dikbaghlifina rejimin kisa vadeli ¢dziimii artirilmig
giivenlik olduysa da, uzun vadede biiyiik toplum miihendisligini
sectiler. Nisan 2010°da Bakanlar Kurulu mevcut yasalara aykiri ola-
ganiistii bir kararla, cumhurbagkani ve yardimcisina Tahran’in, hatta
niifusu beg binden yiiksek olan her sehrin idaresini ellerine alma yet-
kisi verdi. Belediye bagkanlar1 cumhurbagkaninin emirlerine itaat
edecekti. Bu girigimler 6nce 12 Nisan tarihli bir konusmada Ahme-
dinejad’in ve ardindan diger yetkililerin ve vaizlerin ilan ettigi ii¢
yapisal degisikligin yolunu agty. ilk olarak, yetkililer bagkenti kii-
ciiltmeyi planliyordu — Ahmedinejad’a gore, Tahran’da yasayan 5
milyon kisi kdylere ve tagraya gonderilecekti. Yer degistirmeye go-
niillii olanlara kredi, ayrica arazi ve konut destegi verilecekti.® Ikin-
ci strateji iilkenin niifusunu 70 milyondan 150 milyona yiikseltmeyi,
ve bunu 6zellikle de su an i¢in toplamin ancak %30’undan biraz faz-
lasim olusturan ve Islamci rejime sadik kalmalarinin muhtemel ol-
dugu diisiiniilen kirsal alanlarda gerceklestirmeyi hedefliyordu. Aile
planlamasi ve niifus kontrolii 6nlemleri durdurulacakts; bunlar artik,
1980’lerde oldugu gibi “Sii niifusunu diisiik tutmak i¢in komplolar”
olarak sunuluyordu.3! Kirsal bolgelerde yeni dogan ¢ocuklarin aile-
lerine nakit 1000 dolar verilecek, ayrica cocuk 18 yagina gelene dek
her yil 95 dolarlik 6demeyle buna ek yapilacakti. Son olarak su an
Tahran’da sayis1 25 olan iiniversiteler yeniden yapilandirilacak, “yer-
lilestirilecek™, “Islamlagtirilacak™ ve baskentin digina taginacakt.32

Yetkililerin “yaklasan depreme karsi koruyucu dnlemler” olarak
adlandirdig1 bu bir hayli biiyiik planlarin gerceklesip gerceklesme-
yecegini saptamak i¢in ¢ok erken.3? General Franco 6grenci ayak-
lanmalarindan kaginmak i¢in Katalan Otonom Universitesi’ni Bar-
selona’nin eteklerine tagimigty; fakat 1978’de Sah’in militan Arya-

29. Azade Asadi, “Dozdi-ye Seriali-ye Mojassameha-ye Tehran”, Radyo Fer-
dd, 14 Ordibehest 1389/4 Mayis 2010.

30. Bahar, 23 Ferverdin 1389/12 Nisan 2010.

31. Ahmedinejad’in damigmam Ayetullah Misbah Yezdi’ye gore, akt. Mar-
dom-sdlari, 5 Tir 1389/27 Haziran 2010.

32.Tahran Imriz, 22 Ferverdin 1389/11 Nisan 2010.

33. Bilim Bakam Kamran Danegcu’nun sozleri; bkz. “Takeed-e Mojaddad bar
Prozhe-ye Amniyyat-ye Khorouj-e Daneshgah-ha az Tehran”, Peyk-i Iran, 28 Fer-
verdin 1389/17 Nisan 2010.
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mehr Universitesi'ni Tahran’dan Isfahan’a tasimaya yonelik benzer
plani esasen 6grenciler ve hocalar direndigi i¢in basarisiz oldu. So-
nu¢ ne olursa olsun, yetkili makamlarin diigiinme tarzi, Tahran’in
modem kentselliginin onlarin dini-askeri yonetimselligini altiist et-
tigine hikkmetmelerinin ne kadar isabetli oldugunu gosteriyor. Y0-
netmek icin sehri feshetmeye ihtiyaglari var.

Islam Devrimi’nden otuz yil sonra Tahran dertli ve sikintih bir
sehir, yarali ve gene de muhalif. Adeta yeniden yazilmig bir parsgo-
men gibi, Sah zamaninin yapisini ve mimari dokusunu héla muha-
faza ediyor, fakat iistii devrim sonrasi ideoloji, bazi1 kayda deger ye-
niden insalar ve kiiresellesmenin ayak izleriyle kaplanmis. Dahasi
niifus artig, go¢ ve kayitdisi gelisme tarafindan agagidan doniistii-
riilityor. Bu siireglerin bir¢ogu sadece Tahran’a 6zgii degil elbette;
kiiresel Giiney’in bir¢ok baska mega-gsehrinin ayirt edici 6zellikleri.
Fakat iran’inbaskenti kendi hususiyetlerine sahip. Bugiin sehir bol-
gesel muadillerine gore kesinlikle daha az kozmopolit. Kahire, Is-
tanbul ya da Dubai’den farkh olarak dig turizm neredeyse kayboldu;
Batili topluluklar kiigiildii, dinsel azinliklar yavag yavas azaldi ve
Afgan miilteciler biiyiik 6l¢iide kirsal bolgelerde yasiyor. Fakat Tah-
ran kiiresellesmenin etkilerinden kagamamustir. Bir anlamda Bati
bugiin —yeni medya, ticari mallar, tarzlar ve yurtdiginda yagayan ii¢
milyondan fazla iranli araciligiyla— otuz yil 6ncesine gore daha ba-
riz bir varliga sahiptir. Ara sira popiilist itkilerle denetlense de ikti-
sadi liberalizm de elbette bu egilimin bir pargasidir.

Fakat Tahran bu neoliberal zamanlarda kiiresel Giiney’in birgok
sehrini etkilemis kentsel siddetten biiyiik Ol¢iide azadedir. Rio de
Janeiro, Manila ya da Managua gibi sehirlerde, sosyalist orgiitlerin
ya da devletin yoksullar arasindaki varliginin azalmasinin yarattig
bosluk, geteler ve uyusturucu baronlarinin yozlagsmis polisin refa-
katinde gecekondu mahallelerini himayesi ve kontrolii altina alma-
sina imkan tanimigtir. Tahran’da toplumsal siddet yerine, yar1 resmi
iktidar giiclerinin yurttaglara yonelttigi yasadig1 bir siyasal siddet
vardir. Latin Amerika sehirlerinin uyusturucu baronlarinin yerine,
Tahran’da pasdarlar ve besicler vardir; bunlar devletin petrol gelir-
lerini kullanarak barig¢il gosterileri dagitmak, muhalif gruplara sal-
dirmak ve sokakta gdzetim saglamak gibi yasaya aykir1 amaglar igin
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isci simf1 gengligini himayesi altina alip istihdam eder.3* Burada
mali kaynak uyusturucu geliri degil, petrol geliridir.

Daha da 6nemlisi, miicadeleci siyaseti --dini-askeri yonetim tar-
21 ve boyun egmez halk muhalefeti arasindaki diyalektigi— baki-
mindan Tahran’in esi benzeri yoktur. Islam Devrimi Tahran’1 kendi
ideolojisiyle uyumlu olarak, s6zgelimi Fransiz Devrimi’nin Paris’e
ve Rus Devrimi’nin Moskova’ya yaptig1 gibi derinden ve yogun bir
bicimde, yeniden bi¢imlendirip yapilandiramamistir. Bugiin bile
Tahran Kum, Riyad, hatta Kahire’den ¢ok Madrid, hatta Los Ange-
les’a benzer. Elbette Tahran pek ¢ok dinsel kimlik ifadesi yansitiyor.
Dini posterler, portreler ve ibadet yerleri devlet dairelerinin ve ka-
musal alanlarin bir pargas; tekye, heyet ve hiiseyniye* gibi Sii ku-
rumlar yeniden icat ediliyor ve mali anlamda iyi destekleniyor; bir-
cok camiden ezan sesi yiikseliyor; kadinlar halka acik yerlerde or-
tiinmek zorunda. Fakat biiyiik l¢iide resmi ve diizenlenmis olan bu
isaretler, hegemonik dinsel diizenin belirtilerinden ziyade rahatsiz
edici dayatmalar gibi goriiniiyor.

Gergekten de Tahran, sakinlerini dinsel bir habitus’la uyumlu
hale getirecek “dini bir sehir”’; dinden miilhem mimari, gorsel, i¢-
giidiisel ve duyusal ipuglarinin sakinlerine dindar duyarhliklar ve
irade agillayacagi bir sehir olmayi basaramamis ya da buna diren-
mistir. Yakin tarihli bir aragtirma geng iranlilarin sadece %12’sinin
camiye gittigini ve Tahranlilarin %?25’inin bir kez bile camiye git-
medigini gosteriyor.3 Kamusal alanda dindarlik ve manevi fazilet
standartlan esasen baskiyla saglamyor. Omegin sertlik yanhlarimn
ifadesiyle “kiiltiirel NATO” ile savagsmak iizere 2007 baharinda dii-
zenlenen “kamusal giivenlik programi1”, sadece dort ayda polis ve
besic milisleri tarafindan bir milyon yurttagin alenen asagilanma-
styla ve 40 bin kisinin tutuklanmasiyla sonuc¢landi. Tutuklananlarin

* Vakif hukuku esasina gore kurulan kiilliye. En iinliisii, Tahran’in merkezin-
deki, devrimden 6nce Ali Seriati’nin derslerini verdigi Hiiseyniye-yi Irsad’dur.
—.n.

34.2009 segimlerinden sonraki zorbalikta, baz1 besic ajanlarinin motosiklet
ve digerlerinin de operasyon bagina 400 dolar aldig: soylenir.

35. “Genglerin Sadece %12’si Camiye Gidiyor”, Shahrzad News, 4 Ekim
2010.
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%85’1 yaslan 16 ile 25 arasinda degisen genglerdi.3¢ Haziran 2010’
da hiikiimet Tahran’daki 3 bin k1z okuluna bunlar1 hizaya getirmek
iizere 3 bin kadin dini “propagandist” gonderecegini agikladi. Vaaz
sanki yeterli degilmis gibi, yargi kisa bir siire sonra bagortiisii gev-
sekligi igin 75 kirbag, 60 giine kadar hapis ve 50dolar cezay: hilkkme
baglad1.3? Elbette bir¢ok insan kendi 6zel dindarlik bigimlerini ko-
ruyor fakat cogu devlet dinine kars1 koyma egiliminde. Hali vakti
yerinde bazi1 Tahranlilar arasinda yakin zamanda yayilan Sufi tarzi
ve New Age dinsellik biiyiik 6l¢iide devletin Islamlastirmasina tep-
kiyi ve bunun altiist edilmesini yansitiyor. Bir anlamda, bugiiniin
Iran’inda dinsel alanin modernlesmesini ifade ediyor.

Isin aslina bakilirsa, Islam Cumhuriyeti yonetiminde Tahran —
ve buna bagli olarak bir biitiin halinde iilke— paradoksal bir bigimde
daha modern hale geldi. Bu oldukga carpitilmig modemite, yiiksek
okuma yazma orani, artan kentsel bireysellik, mahallenin ¢okiisii,
modemn kamusal alanin yayilmasi, apartmanlarda yagamaya yonelik
egilimler ve kadinlarin artan 6zerkligi ve kamusal goriiniirliigii ile
ifade edilir. 2012 niifus sayimina gore, sasirtici bir bigimde, 20 ile
35 yas arasi erkeklerin yarisi ve kadinlarin iigte biri yalniz, ailesin-
den ayn olarak yasamaktadir.3® Bu gelismeler sekilsiz, standart ve
ideolojik hale getirilmis bir kitle toplumu ile varligini siirdiiren teok-
ratik iktidan yikma egilimindedir. Bu yiizden, islamc1 makamlar ka-
dinlara bagortiisiinii dayatirken, kadinlarin ¢ogu bunu bir moda sim-
gesine doniistiirerek cevap veriyor; rejim gengleri resmi Islama bag-
liliga zorlarken, gengler dini ritiielleri bir sosyallesme firsatina ge-
viriyor; hiikiimet insanlar1 sadece devlet televizyonunu seyretmeye
iterken, ¢canak antenler ¢atilarda dizginlenemez yabani otlar gibi bi-

36. Azam Khatam, “Struggles over Defining the Moral City: The Problem
Called ‘ Youth’ in Urban Iran”, Being Young and Muslim: New Cultural Politics in
the Global South and North iginde, haz. Linda Herrera ve Asef Bayat (Oxford:
Oxford University Press, 2010), s. 220-21. Kiltiirel NATO terimi, dikkati cekecek
bir bicimde, Payam Fazil-Nejad tarafindan, reformcu harekete Bati komplosunun
bir pargast olarak saldiran 2009 tarihli bir kitapta kullanild1.

37. Radyo Ferda, 23 Temmuz 2010.

38. Said Peyvandi, “Roua-ye 120 Millioniye Ahmadinejad”, radiofarda.com,
28 Kasim 2010; ayrica bkz. Thomas Erdbrink, “Single Women Gaining Limited
Acceptance in Iran”, New York Times, 12 Haziran 2012.
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tiyor. Bu “manevi fazilet” baskentinin bugiin 400 bin uyusturucu
bagimhisina, 200 bin seks is¢isine ve 4 buguk milyondan fazla dep-
resyon kurbanina ev sahipligi yapiyor olmasi ironiktir fakat sasirtici
degildir.3® Biyopolitikaya ve toplumsal denetime bdylesine yatirim
yapan bir yonetimsellik, modem yurttaglarinin giindelik davranis-
larindan etkilenmeye mahkiimdur. Bu yonetimsellik ya bu modem
kentselligi feshetmek ya da copla, kamerayla ve vurdumduymazlik-
la yonetmek zorunda kalacak.

39. Nazanin Kamdar, “Amarhaa-ye Takan-dahandeh az Paytakht-e Keshvar”,
Roozonline,no. 1202, 7 Tir 1389/29 Haziran 2010.
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Devrim Sokaklan

1l SUBAT 1979'DA Tahran Radyosu Iran Devrimi’nin zaferini hum-
mal bir cogkuyla ilan edip, 2500 yillik monarsinin sonunu mii jde-
ledi.! Kitlesel olarak sokaklara dokiilen halka biiyiik bir seving hali
hakim oldu. Geng insanlar dans ettiler, kadinlar kalabaligin i¢inde
seker ve serbet dagitarak dolagtilar. Araglar hep birlikte klaksonla-
rin1 ¢aldilar; daha giinler 6nce devrimciler ile Sah’in ordusu arasin-
da kanh savaglara tanik olmus ana caddelerde bir agag: bir yukan
gidip gelirken farlarimi yakip sondiirdiiler. Caddelerin bir kism diin-
ya ¢apinda foto-muhabirligin odak noktasi, fran’daki devrimin diin-
yanin dort bir yanindaki biiyiik siyasal doniim noktalarinin miisterek
imgelerini tagiyan en etkileyici enstantanelerinin —kent meydanla-
rinda toplanan insan seli, alevler i¢indeki sokaklar, yarali devrimci-
leri tagiyan yoldaslari, askerlerin agirbagh da olsa gergin ifadeleri
ve elbette devrilen heykeller ve kirilan hapishane kapilari— temasi
haline geldi. Otuz yil kadar sonra diinya Arap diinyasina yayilan,
birbiri ardina diktatorleri deviren, sasirtici devrim dalgalarina tanik-
lik etti. Tunus’tan Kahire, Amman ve Cezayir’e; Sana’a ve Rabat’
tan Trablus ve Manama’ya, bir hayli yaygin olan halk protestolar

1. Bu boliimler biiyiik olgiide su makaleme dayaniyor: “Revolution Without
Movement, Movement Without Revolution: Comparing Islamic Activism in Iran
and Egypt”, Comparative Studies in Society and History 42, no. 1 (Ocak 1998), s.
136-69.
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sehirleri ulusal hognutsuzlugun tiyatro sahnelerine gevirip rejimleri
geri gekilmeye zorladi. Ozellikle Kahire’nin merkezi alanlar1 en
miikemmel devrimin ikonik mekanlari haline geldi; husu, cesaret ve
topluluk olma hissi uyandirdi. Bu olaylarin tiimii olagandis anlarin
“sokak siyaseti”ni; farkli uzamsal konumlarda, “hosnutsuzlugun so-
kaklar’nda gerceklesen anitsal ayaklanmalarin ortak yonlerini tem-
sil eder. Tahran’da bu mekén Inkildip Meydani, 6zellikle Inkilap
Caddesi’ydi; Tunus’ta Burgiba Bulvari, Manama’da inci Meydam
ve Istanbul’da Taksim Meydanr’yd.

Bu 6zel mekénlar ni¢in miicadelenin disavurumunun ve daya-
nismanin yayilmasinin olay yerleriolarak ig goriir? Onlar: diger yer-
lerden farkli kilan nedir? Omegin Foucault, Lefebvre ve digerlerinin
mekan ve siyaset hakkindaki ¢igir acan katkilarimin ¢ogu iktidarin
(siyasetin) mekam nasil bigimlendirdigine odaklanir — s6zgelimi
modem hapishanenin ya da cadde ve sokaklardaki mekénsal ayrim-
larin modern 6znelerin bedenlerini disiplin altina almak (halka agik
yerlerde nasil hareket edecegimizi ya da yiiriiyecegimizi vb. belir-
lemek) i¢in kullamldigina; evlerde islevsel uzmanlasmanin (mutfa-
81, yatak ve oturma odalarin1 ayirmanin) ig¢i simifinin manevi sag-
altimini hedefledigine ve (seffaf mekanlar olarak) modem agik bul-
varlarin isyancilar polis gézetimine maruz birakarak baskaldirilan
kisitlamayi nasil hedefledigine.2 Bu boliim madalyonun diger yiizii-
ne, hognutsuzluklarin mekdnsalligina, yani belirli mekénsal bigim-
lerin isyankar duyarliliklari ve dayanigmalari nasil bigimlendirdigi-
ne, harekete gecirdigine ve barindirdigina bakiyor. Bunu gostermek
icin 1979 iran Devrimi ve Arap ayaklanmalari, 6zellikle 2011 Misir
Devrimi esnasindaki devrimci seferberlige ve bunlarin mekansal
boyutlarina odaklaniyor, ayn1 zamanda Istanbul’ un sokak siyasetine
ve mevzilerine atifta bulunuyorum.

2. Bkz. Michel Foucault, Discipline and Punish: The Birth of Prison (New
York: Vintage, 1995); Tiirkgesi: Hapishanenin Dogugsu, gev. Mehmet Ali Kiligbay,
Ankara: fmge, 2006; Henri Lefebvre, The Production of Space (Oxford: Basil
Blackwell, 1991); Charles Tilly, “Spaces of Contention”, Mobilization: An Inter-
national Quarterly 5, no. 2 (Giiz 2000), s. 135-59; Eric Hobsbawm, “Cities and
Insurrections”, Revolutionaries (Londra: Quartet Books, 1977), s. 220-33; Tiirk-
gesi: Devrimciler, ¢ev. Hatice Pinar Senoguz, Istanbul: Agora, 2006.
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DEVRIMLER

Iran’da zafer giinii, on sekiz aydan fazla siiren kitle gosterilerinin,
siddetli carpigmalarin, kitlesel sinai eylemlerin, bir genel grevin ve
bir¢ok siyasal manevranin doruguydu. Bununla birlikte devrimin
baslangici ¢cok onceydi; kokii, iilkenin modernlegme siirecine girdi-
g1 1930’lardan beri siiregelen yapisal degisimlere kadar uzaniyordu.
Milliyetci bagbakan Muhammed Musaddik’1 deviren ve Sah’1 yeni-
den is basina getiren, CIA’in tasarladig1 1953’teki darbeden sonra
hizland1. Bu yapisal degisimler, baglicasi sosyoekonomik gelisme
ile siyasal otokrasi arasindaki gerilim olan, bir¢ok ¢atigma yaratt.3
Devletin yetersizligi, yolsuzluk ve iran toplumunun bir¢ok kesimin-
deki adaletsizlik hissi iilkedeki siyasal ¢atiymaya ivme kazandird.

Riza Sah (1925-46) ve oglu Muhammed Riza Sah Pehlevi'nin
yonetimi altinda devlet tarafindan baslatilan modernlesme politika-
s1 ve iktisadi degisim, geleneksel toplumsal gruplar kaygilandir-
ma pahasina, yeni toplumsal gii¢lerin biiyiimesine sebebiyet verdi.
1970’lerin sonunda, toplum sahnesine genig ve hali vakti yerinde bir
modermn orta sinif, kamusal alanda yer alan kadinlar, sinai bir is¢i s1-
nif1, ve gecekondu mahalleleri ve gecekonduculardan olusan yeni
yoksullar hakimdi. Sonuncu grup harig¢ bunlar, nispeten yiiksek bir
statii ve benzer derecede iktisadi miikafatlarin keyfini ¢ikararak, ik-
tisadi gelismeden yararlamiyordu. Ne var ki Sah’in yagh otokrasisi-
nin siiriip gitmesi bu biiyiiyen toplumsal tabakalarin siyasal siirece
katihimina engel oldu. Bu onlan 6fkelendirdi. Aym1 zamanda, mo-
dernlegme stratejisi de eski toplumsal gruplar1 —geleneksel bdzdri-
lerin* bir kisminy, eski kentli orta tabakayi, din adamlarini ve Islami
kurumlarin taraftarlarimi— hiisrana ugratmigti, ¢iinkii onlarn iktisadi
¢ikarlarinin ve toplumsal statiilerinin altim1 oyuyordu.

* [ran’da geleneksel gargilarin tiiccarlar1 —.n.

3. Bkz. Ervand Abrahamian, /ran Between Two Revolutions (Princeton, N.J.:
Princeton University Press, 1983); Nikki Keddie, Roots of Revolution: An Inter p-
retive History of Modern Iran (New Haven, Conn.: Yale University Press, 1981);
Mohsen Milani, The Making of the Islamic Revolution in Iran (Boulder, Colo.:
Westview Press, 1986); Fred Halliday, /ran: Dictatorship and Development (Lon-
dra: Penguin Books, 1979).
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Hosnutsuzlugun ifade edilmesi i¢in kullanilan aligilmig tiim ku-
rumsal kanallarin baski sonucu kapatilmasiyla halk giderek devlete
yabancilast. Bu sirada birgok Iranlinin toplumsal psikolojisini yol-
suzluk, yetersizlik, adaletsizlik hissi ve manevi bir 6fke belirliyordu.
Dolayisiyla gergin gegen 1970’1i yillar boyunca, Sah’in otoriter ik-
tidar1 ve kayda deger iktisadi gelismenin dorugunda, bir¢ok insan
(belki de iist siniflar ve toprakh koyliiler hari¢) gayri memnun go-
riiniiyordu; ger¢i hepsinin gerekgeleri farkh farkliydi. Fakat bu gi-
disattan Sah’1 ve Batili miittefiklerini sorumlu tutma konusunda bir-
lesiyorlardi. Bu yiizden, muhalefetin ve protestolarin dilinin biiyiik
olgiide monarsi karsiti, anti-emperyalist, Ugiincii Diinyac1 ve milli-
yet¢i olmasi, nihayetinde dinsel sdyleme donmesi sasirtic1 degildi.

Halk seferberligi firsat1 biz iiniversite dgrencilerinin “Carter Im-
bat1” (Nesim-i Karteri) olarak adlandirdigimiz seyle birlikte dogdu.
Bagkan Carter’in 1970’lerin sonundaki insan haklar politikas1 Sah1
sinirh derecede ifade igin birsiyasal alan sunmaya zorladi. Bu disa-
vurum siireg iginde birikerek ¢ogald: ve iki yildan az bir siire i¢inde
monarsiyi siipiirdii. Her ey sansiiriin bir derece gevsetilmesinin ba-
z1 edebi/entelektiiel faaliyetlere (Tahran’da Goethe Enstitiisii ve
iiniversitelerde) ve siyasal Islamcilarin kamusal toplantilarina (Ku-
ba Mescidi’nde) imkan tamimasiyla basladi. Entelektiiellerin ve li-
beral politikacilarin iist diizey yetkililere elestirel agik mektuplar ya-
z1p dagitmasiyla siirdii. Tam bu arada giinliik bir gazete olan [ttilaat’
ta Ayetullah Humeyni aleyhine hakaretamiz bir makale yayimlan-
mas1 mollalar sehri Kum’da bir gosteriye yol acti; bazi aktivistler
oldii. Bu oliimleri anmak igin kuzeydeki Azeri sehri Tebriz’de bii-
yiik ¢caph bir gosteri yapildi. Bu gosterinin baglangicini olusturdu-
gu bir dizi olay, iilke ¢capinda devrimci bir protesto hareketi olustur-
du; modemn ve geleneksel, dindar ve sekiiler, erkek ve kadin, halkin
farkli kesimlerinin kitlesel olarak katildig1 harekete ulema onderlik
etmeye bagladi. Fakat neden 6zellikle din adamlar1 devrime onder-
lik ediyordu?

1953 darbesinden beri, yirmi beg yili agkin bir siirede, tiim etkili
sekiiler siyasi partiler ve STO’ler ortadan kaldirilmis ya da yok edil-
misti. ABD’nin yonettigi darbe hem milliyet¢i hem de komiinist ha-
reketleri ezdi; SAVAK, gizli polis, sendikalara s1zdi; yayinlar siki bir
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sansiirden gegirildi ve hemen higbir etkili STO kalmad.* Asli 6rgiit-
lii muhalefet, etkinlikleri tek tiik silahli operasyonlarla sinirh yeralt:
gerilla orgiitlerinden, Marksist Fedailer ve radikal islamc1 sol Hal-
kin Miicahitleri’nden geldi.S Ogrenci aktivizmi de ya iilke iginde
kampiis siyasetiyle ya da yurtdisindaki Iranli 6grencilerce yiiriitii-
lenlerle sinirli kaldi. Kisacasi, agin derecede memnuniyetsiz olsalar
da, drgiitlenme bakimindan sekiiler hareketlerin eli ayagi baghydu.

Bununla birlikte, sekiiler gii¢lerden farkli olarak din adamlari-
nin, kendi hiyerarsik diizenine sahip on binden fazla cami, hiiseyni-
ye, hovze* (ilahiyat okulu) ve devrimci miicadeleciler arasinda ha-
yati bir iletisim araci olarak is goren demekleri iceren, paha bigil-
mez bir kurumsal kapasitesi vardi. Hem kadin hem erkek geng Is-
lamcilar, geng din adamlariyla birlikte, ulema kurumunu halka bag-
ladilar. Hiyerarsik bir diizen birlesik karar almayr miimkiin kildi,
sistematik bir emir ve bilgi akis1 disiplin sagladi; camilerdeki iist
diizey kararlar hem aktivistlere hem de genel kamuoyuna yayildi.
Kisaca, din adamlarinin kurumsal kapasitesi, ve buna ek olarak dev-
rimci mesa jlarindaki kayda deger genellik ve muglaklik, onlarin 6n-
derligini sagladi. Bu onderligi siirdiiren, giivenilir bir alternatifin
yoklugunun 6tesinde, devrimci olaylarin gérece hizli sonuglanma-
styd1 — tartisma ve muhalefet i¢in, toplumsal bir hareketin ortaya
¢ikmast igin ya da 6nderlige miistakbel bir alternatifin gelismesi igin
pek zaman yoktu. Bu yiizden 1970’lerin yeni olusan islamci hare-
keti hizla yeni bir devlete doniistii. O halde “Islamlagsma” biiyiik 61-
ciide devrimin zaferinden sonra ortaya ¢ikt1 ve aslen tepeden, yeni

* Tiirkgede de kullanilan cografi terim olarak havza. Medreseler toplulugu.
Bir sehirde, Kum’'da, Necef'de, Basra'da, Meshed'de birkag medreseden olusan
kampiis. Ancak son zamanlarda fran'da Humeyniciler, 6zellikle muhafazakarlar
tarafindan bilingli olarak hovze denildiginde Kum’daki medrese toplulugu ifade
edilmektedir. —.n.

4. Sahrejiminin antidemokratik dogas1 vebunun siyasal yansimalar i¢in bkz.
Fred Halliday, Iran: Dictatorship and Development (Londra: Penguin, 1977); Ha-
bib Lajevardi, Labor Unions and Autocracy in Iran (Syracuse, N.Y.: Syracuse
University Press, 1985); Homa Katouzian, T he Political Economy of Modern Iran
(Londra: Macmillan, 1982).

5. fran’da gerilla faaliyetleri igin bkz. Halliday, /ran; Abrahamian, /ran Bet-
ween Two Revolutions.
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Islami devlet tarafindan dayatildi. Din adamlan iktidarinin, islami
yasal sistemin, yeni kiiltiirel pratiklerin ve kurumlarin ve kamusal
mekanin manevi gézetiminin kurulmasinda tecelli etti.

Otuz yildan fazla bir siire sonra, Arap diinyasin1 ayaklanma ve
devrim dalgalar kugatti. Tunus’ta 14 Ocak 2011’de yurt ¢capindaki
toplu protestolar diktator Zeynel Abidin Bin Ali’yi iilkeden kagmak
zorunda birakt1. Protestolar 17 Aralik’ta, durgun bir tasra sehri olan
Sidi Bu Zeyd’de, sokak saticis1 Muhammed Buazizi’nin belediye za-
bitalarinin kotii muamelesini protesto etmek i¢in kendisini yakma-
styla baglamisti. Bu olay iizerine yerli halkin diizenledigi sokak pro-
testolar1 sosyal medya araciligiyla ulusal diizeyde duyuruldu. Sen-
dikacilar greve gidip orgiitlenme yeteneklerini bagkalarina rehberlik
etmek icin kullandi; bu arada sokak protestolar diger sehir ve kasa-
balara yayildi. Kitlesel protestolar bagkent Tunus’a ulasinca orta si-
niflar —6zellikle avukatlar ve diger meslek sahipleri— devrime des-
tek verdi. Polis vahsetine ragmen, protesto hareketi inatla devam et-
ti; protestocular toplumsal adalet, haysiyet, ve modemlestirici ve se-
kiiler bir polis devleti araciligiyla otuz yildan fazla bir siiredir Tu-
nus’a demir yumrukla hiikmetmis Bin Ali’nin gérevden alinmasinm
talep ediyordu.®

Tunus Devrimi’nden ilham alan Misirlilar 25 Ocak 2011’de is-
kenceyle 6ldiiriilen geng Halid Said’in simgesi oldugu polis vahge-
tini protesto etmek i¢in beklenmedik bigimde biiyiik bir kalabalikla
kitlesel olarak sokaklara ¢iktilar. Miisliiman ve Hiristiyan, erkek ve
kadin geng protestocular Kahire’nin merkezinde devasa Tahrir
Meydanr'mi ve Iskenderiye, Siiveys, Port Said ve Asyut gibi tagra-
daki sehirlerde diger biiyiik kamusal alanlan isgal edip, her kesim-
den ve bolgeden ¢ok sayida siradan yurttagin katildig: devrimci bir
momentum yarattilar. Temel talepleri rejim degisikligiydi. Grevler-
le birlikte ayaklanma yeni bir gii¢ kazandi; o donemde (tavizlerin
yani sira siddetli baskilar araciligiyla) umutsuzca ayaklanma dalga-
sina set cekmeye caligan Miibarek rejimini kugatt1. 11 Subat 2011°de
Miibarek istifaya zorlands; Silahli Kuvvetler Yiiksek Konseyi’nin
(SCAF) iktidar1 devralmasi, olaganiistii hal kanununun kaldirilarak

6. Nizar Sakrun, Rawaya al-Thawra al-Tunisiya (Tunus: Al-Dosari, 2011).
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yeni bir anayasa i¢in, yeni parlamento ve cumhurbagkanligi se¢im-
leri i¢in zemin hazirlayacag beklentisi yaratti.

Misir baskaldirisinin ardindan Libya, Yemen, Bahreyn, Urdiin,
Cezayir, Fas ve Suriye’de kitlesel ayaklanmalar patlak verdi. Libya’
da Muammer Kaddafi NATO gii¢lerinin miidahil oldugu devrimci
bir savagladevrildi. Yemen diktatorii Ali Salih Subat 2012°de, ancak
aylar siiren direnisin ardindan muhalefetle bir anlasmaya varildiktan
sonra, iktidar1 (daha sonra cumhurbagkam secilen) baskan yardim-
cisina devretti. Urdiin kral siyasal reformlar igin soz verirken,
Fas’ta Kral Muhammed muhalefete birtakim gii¢ler taniyan yeni bir
anayasa icin se¢im yapmaya zorlandi. Suriye ve Bahreyn’de ayak-
lanmalar siirecekti.

Bu devrimler 1979 iran Devrimi’nden farkli bir devirde cereyan
etti. Arap ayaklanmalar1 Soguk Savas sonrasi donemde; “devrim”
diisiincesinin zayiflayip tedrici ve baris¢il “reformlar”in 6ne ¢iktigy,
somiirge sonrasi milliyet¢ilik, Marksizm-Leninizm ve Islamcilik
ideolojilerinin bir megruiyet kriziyle kargilagtig1 bir zamanda mey-
dana geldi. Dahili olarak, devrimler kentlesmenin, geng niifusun ar-
ti1s1 ve iktisadi liberallesmenin, dolayisiyla esitsizlik, toplumsal dig-
lanma ve mekansal marjinallesmeyle birlikte okuryazarlik ve yiik-
sekogrenimde bir artig baglaminda gergeklesti. S6z konusu yapisal
degisimler hognutsuz toplumsal gruplar yaratmig (marjinallegtiril-
mis genclik ve pargalara ayrilmig emek gibi), ve bu gruplar da degi-
simleri yiiriitmiig olan yozlagmig otoriter Arap rejimlerine meydan
okumaya baglamigt1.

HOSNUTSUZLUK SOKAKLARI

Siiphesiz devrimler, sdylendigi gibi, sadece bagkaldir1 ve rejim de-
gisikliginin istisnai birlesme noktalari, “delilik anlar’” degildir.
Devrimciler de sadece goz oniindeki sokak faillerinden ibaret de-
gildir. Bu ziyadesiyle karmagik dramlarin sahne arkasinda milyon-
larca insan ig goriir: fabrikalarda isgiler, tarlalarda topraksiz koylii-
ler, okullarda 6grenciler ve cogu kez kapali kapilar ardinda 6nderler.
Gene de, yenilmez iktidar sahiplerine kargi toplu meydan okuma ni-
hai olarak, ¢ogu kez siyasal hareketlerin kaderinin tayin edildigi
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miikemmel kamusal mekanlar olan sokaklarda harekete geger. Bas-
ka bir deyisle, zamana bagl bilesenden bagka, bagkaldir agisindan
devrimlerin kaginilmaz bir mekansal boyutu vardir. Bu yiizden, dev-
rimlerin neden gergeklestiginin, devrime kimlerin katildiginin ve
olaylarin nasil gelistiginin yaninda, bunlarin esasen nerede cereyan
ettigini de diisiinmemiz gerekir. Daha 6zgiil olarak, neden baska
yerler degil de kent sokaklan gibi belirli mekanlar/yerler kamusal
hognutsuzlugun eylem ve ifade alan1 haline gelir?

Iran ve Arap devrimleri oncelikli olarak kentsel hareketlerdi.
Kitlesel gosteriler, protestolar ve ¢atigmalar biiyiik bir cogunlukla
biiyiik sehirlerde cereyan etti; hem bagkentlerde hem de tagra sehir-
lerinde.” Kirsal niifusun, ¢iftgilerin ve topraksizkdoyliilerin de sefer-
ber oldugu dogrudur, gene de bu insanlar ortak hosnutsuzluklarin
iletmek icin genellikle gehirlere giderler. Hognutsuzluk merkezi
olarak sehirler fikri belki de sehirlerin kendileri kadar eskidir.? Yo-
gunlagsmis zenginlik, iktidar, halk ve ihtiyaglarin mahalli olarak se-
hirler, aym1 zamanda birikmis geligkiler ve toplumsal ¢atismalar ala-
nidir? Daha 6zgiil olarak, kentsel hayatin ii¢ belirleyici niteligi mu-
halefet siyasetiyle iliskilidir: (1) belirli talepleri, arzular ve ihtiyac-
lar1 olan “kentsel failler” ve bu faillerin yani sira giiclenme imkéan-
lar; (2) kentsel siiregler, yiikiimliiliikler ve salahiyetler ile ilgili me-
seleleri iceren “kentsel sorunsallar”, ve (3) “kentsel mekan”; siyasal
seferberlige olanak saglayan, hem fiziksel hem de toplumsal me-
kanlar. Sehir hayati insanlarin beceri ve kaynaklar1 bakimindan agir
taleplerde bulunur. Arzular, talepler ve salahiyetler, 6zellikle de
“kent hakk1” (iicretli isler, makul barinaklar, uygun kentsel imkan-
lar, sayg1 vb.) yaratir, ve otoriter rejimler genelde bunlar kargilaya-
maz. Sehirler kent sakinlerine belirli haklar ve salahiyetler asilar ve
bunlarin ihlal edilmesi derin bir hognutsuzluga neden olur. Sehre

7. Bkz. Asef Bayat, Street Politics: Poor People’s Movements in Iran (New
York: Columbia University Press, 1997).

8. David Harvey, Rebel Cities: From the Right to the City tothe Urban Revo-
lutions (Londra: Verso, 2012); Tiirkgesi: Asi Sehirler, cev. Ayse Deniz Temiz, Is-
tanbul: Metis, 2013.

9. Dort dortliik bir irdeleme igin bkz. Manuel Castells, The City and the Grass-
roots (Berkeley: University of California Press, 1983).
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goemiis bir ev kadini, 6megin mutfagindaki sebeke suyunu bir ihti-
yag ve hak olarak gorecektir, fakat bu suyu muhtemelen ¢ok uzak-
taki kuyular ya da irmaklardan tasimasinin gerektigi koyde yasarken
durum pek de bdyle degildir. Bununla beraber, sehirler ayn1 zaman-
da sakinlerine serpilip gelismeleri ve daha biiyiik bir diinyayla bag-
lant1 kurmalar1 i¢in muazzam giiglenme imkanlar1 sunar. Yeni kim-
liklere bu gehirlerde sekil verilir ve topluma dahil olma talepleri bu
sehirlerde gelistirilir. Bu sehirlerde (toplanilan ksebaslarinda, kah-
vehanelerde, okullarda, iiniversitelerde ve simdi sosyal medya ara-
ciligiyla sanal dlemde) parcalanmig geng insanlar toplu failler ola-
rak genglige doniisiir. 1979 Devrimi doneminde bes milyon civarin-
da niifusuyla Tahran kayda deger ve belki de emsalsiz bir (iktisadi,
toplumsal ve kiiltiirel) simif hiyerarsisi sergiliyordu. Sehrin kuzey-
den giineye meyilli bir peyzaja oturan cografi piramidi toplumsal ve
iktisadi hiyerarsisini yansitiyordu. En kuzey, en iist bolge, sehrin
tam zirvesinde oturan kraliyet sarayiyla taglanmis, en miireffeh sa-
kinlerin ve en zengin mahallelerin alaniydi. Dogudan batiya orta
bolgeler nispeten biiyiik orta siniflara, memurlara, meslek sahiple-
rine ve kiiciik igletme sahibi ailelere ev sahipligi yapiyordu. Yoksul-
lar (yeni kirsal gogmenler ve ¢aligan niifusun alt kesimi) sehrin en
asag1 topraklarinda, ¢ok az kentsel imkan ve hizmetin bulundugu
kenar mahalle ve gecekondu yerlesimlerinde barinak aramaya itil-
migsti!® (bkz. Harita 2). Sermayenin esitsizligi bir biitiin olarak ulu-
sun hakim toplumsal, iktisadi ve siyasal diizenine viicut veriyordu.
Gene de Tahran’in mekansal boyutu, stratejik caddeleri, meydanlar
ve kurumlari, derin sosyoekonomik esitsizliginin 6tesinde, miicade-
leci siyasetin digavurumu igin ek bir unsur sunuyordu.

Taht-1 Cemsid Bulvari, Karger (isci) Caddesi ve Jale Meydam gi-
bi bir¢ok “devrimci iglek cadde” arasindan, dogudan batiya uzanan
~uygun bir bigimde “Inkilap Caddesi” olarak yeniden adlandirilan—
bir cadde iilkedeki en miicadeleci mekén olarak tezahiir etti. Ulus-
lararasi basin devrimci miicadelelerin enkayda deger goriintiilerin-
den bazilarim burada kaydetti. Geng entelektiieller ve aktivistler
olarak arkadaglarimin ve benim haber almak, gosteri yapmak, mi-

10. Bkz. Bayat, Street Politics, s. 25-26.
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tinglere katilmak, kitap edinmek, tartigmalara katilmak ya da yol-
daslarla bulugmak iizere nasil bu caddeye kostugumuzu hatirhyo-
rum. Ayrica hem devrim esnasinda hem de sonrasinda birgok ¢atig-
ma bu caddede cereyan etti, hatta o kadar ki bu cadde devrimin me-
kansal merkezi olarak hayal edildi.

Neoliberal zamanlarda Arap sehirleri de korkutucu esitsizlikler
ve mekansal ayrimlar sergiliyordu. 2000°lerin sonunda tiiketimdeki
muazzam farklar Arap kentsel dokusunu bambagka kiiltiirel evren-
lere bolmiis gibiydi. Kahire’deki toplumsal yarilma kendisini en go-
ze ¢arpan bigimde mekansal boliinmede diga vurdu. Zenginler, Za-
malek, Miihendisler ya da Maadi gibi giderek kalabaliklagan sata-
fath mahallelerden sadece adlan bile —Hayaller Ulkesi, Utopya, Be-
verly Hills~ yeni bir kiiltiirel kuraldigiliga isaret eden gosterisli gii-
venlikli sitelere dogru tarihsel bir yolculuga baglamigken, yoksullar
ve hayatta kalma miicadelesi veren orta siniflar genisleyen kentsel
gecekondu mahallelerine ve sehir peyzajinda biiyiik miirekkep le-
keleri gibi iz birakan Dariisselam, Helvan, imbaba, Dokki ya da Ez-
bet E1 Haggena agvaiyyet’ine (kayitdisi yerlesimlerine) itildiler. Fa-
kat Kahire 'nin Tahrir Meydan sehrin mekansal-siyasal merkezi ola-
rak statiisiinii korumustu. iskenderiye, Siiveys, Port Said ve diger
tagra sehirlerinde de kitlesel protestolar yasansa da, Tahrir Misir
Devrimi’nin miikemmel simgesel mekéni olarak kald1. Sehrin gébe-
ginde, Nil Nehri, hiikiimet binalari, devlet televizyon ve radyosu ve
uluslararasi otellerin yakinindaki bu devasa meydan hognutsuz ka-
labaliklarin en biiyiigiinii topladi. Burada, bu anitsal gobekli kav-
sakta, kitlesel mitingler diizenlendi, sahneler kuruldu, biiyiik pan-
kartlar agild1 ve devrimcilere barinak olsun diye egreti ¢cadirlar ku-
ruldu. Kisa bir siire sonra tibbi ekipler, temizlik takimlan ve giivenlik
gruplari orgiitlendi. Meydan ¢evresindeki karargahlarda birden ¢ok
onder strateji tartigti, gorevler verdi ve kaynaklar1 —gida, dinlenme
yerleri, iletisim araglari, brosiir yazimi vb.— tahsis etti. Cok ge¢me-
den Tahrir fikri diger Arap sehirlerine ulasti — Yemen’in San’a’daki
Tagyir (Degisim) Meydanrna, Suriye’nin Deyrizor’una ve Trablus’
un Yesil Meydanina. Libya isyanci giigleri Kaddafi yonetimine sa-
dik olanlar1 maglup etmek iizere son muharebelerinde 21 Agustos
2011 giinii Trablus’a girdiklerinde her seyden once (ad1 Sehit Mey-
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dani olarak degistirilen) bu Yesil Meydan’i ele gecirmeye odaklan-
dilar. Polis ve devrimciler, sanki ayaklanmalarin kaderi bu mekanlari
kimin denetledigine bagliymig¢asina bu kentsel mekanlarin deneti-
mini saglamak iizere ¢arpistilar. Neden bu belirli cadde ve meydan-
lar miicadele eden kimseleri bu denli kendilerine ¢ekti? Bunlar: be-
lirgin miicadele mekénlar haline getiren neydi?

Dogalar1 geregi caddeler miikemmel modem kentsel miicadele
tiyatrosunu temsil eder. Bunun i¢in sadece “sokagin” Fransiz Dev-
rimi, 19. yiizyil ig¢i hareketleri, somiirge kargiti miicadeleler, ABD’
de Vietnam Savasi karsiti hareket, Dogu Avrupa’da “kadife devrim-
ler” ve belki de bugiin kiiresel savag karsit1 hareket gibi amitsal siya-
sal doniim noktalarinda oynamig oldugu rolii hatirlamak bile yeter.
Sokak siradan insanlar, kurumsal iktidar merkezlerinde yapisal ola-
rak yer almayanlar igin siyasetin temel mevkiidir. Ayni anda top-
lumsal ve mekansal, sabit ve giincel, hem tamdik ve yabancinin,
hem goriilen ve duyulanin yeri olan sokaklar, duyarlilik ve bakis agi1-
larinin son derece emsalsiz bir tarzda sekillendigi, yayildig: ve di-
savuruldugu karmasik bir varlig1 temsil ederler. Sokak ortak muha-
lefetin hem ifade edilebildigi hem de iiretilebildigi fiziksel yerdir.
Sokak siyasetinde mekansal unsur onu grevlerden ya da oturma ey-
lemlerinden ayirir, ¢iinkii sokaklar sadece insanlarin protesto goste-
rileri diizenledikleri yerler degil, ayn1 zamanda protestolarini kendi
yakin ¢evrelerinin disina yaydiklari yerlerdir. Bu nedenden otiirii,
sokaklarda sadece marjinallestirilmis unsurlar —yoksullar ve igsiz-
ler— degil, aym1 zamanda sokaklardaki yiiriiyiisleriyle miicadelele-
rini yaymay hedefleyen 6grenciler, isciler, kadinlar, memurlar ve
esnaf gibi biraz kurumsal giicii olan failler bulunur. Zira bir sokak
yiiriiyiisii, “davetlileri” kadar, gercek ya da muhayyel benzer dertleri
dile getirebilecek “yabancilar”1 da bir araya getirir. Bunun sonucun-
da kamusal mekanlar iizerinde —polis devriyesi, trafik diizenlemesi
ve mekansal ayrimla— her tarafa sinen bir iktidar kuran otoriteleri
tehdit eden, ayaklanmalarin neden oldugu karmasa ya da belirsizlik
degil, bu salgin gibi yayilma potansiyelidir. Kahire’nin 2002 hos-
nutsuzluk baharinda sik¢a yasandigi iizere polisin gostericileri bir
kosede cembere alma, onlar1 sokak hayatinin olagan akigindan ayir-
ma taktigi, duyarlihklarin yoldan gecenlere yayiima potansiyelini
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altiist etmek igin icat edildi.

Bununla birlikte, “hognutsuzluk sokaklar1”, bu genellemenin
otesinde, muhtelif sosyo-mekansal belirleyici niteliklerin bir harma-
n1 olan kendi ayrt edici sosyolojisine sahiptir. Ilk olarak, hareketli
bir kalabaligin dagilmaya zorlanmadan dnce kolayca ve hizlica bir
araya gelebilecegi yerlerdir. Dolayisiyla, bir iiniversitenin sehir kam-
piisiiniin (Tahran’daki gibi) ya da biiyiik bir caminin civan (Kahi-
re’deki E1 Ezher gibi) yahutentelektiiel bir kalabalik ¢eken kitapgi-
larin ve tiyatrolarin gevreleri hep potansiyel miicadele alanlaridir.
Bu yiizden, kitapgilan1 ve efsaneye gore 1952 Misir Devrimi’nin
planlandig tarihi Café Riche dahil entelektiiel kafeleri Kahire’nin
Kasr El Nil ve Talat Harb caddelerine entelektiiel agidan nasil bir
onem kazandiriyorsa, Istanbul’da da Istiklal Caddesi Taksim Mey-
danrna ve Tahran’da Inkildp Caddesi Inkildip Meydanrna aynen
boyle bir 6nem kazandirir. Ikincisi, hognutsuzluk sokaklari, genel-
likle ya isyan ve zaferin yazili hatiralarinda ya da Kahire’nin Tahrir
Meydan1 veya Tunus’un tarihi Kasbah Meydani gibi devlet iktida-
rinin alanlari ve simgeleri —saraylar, parlamento, mahkemeler, ada-
let ya da igigleri bakanliklar1 vb.— agisindan tarihsel ya da simgesel
bir 6neme sahiptir.

Ugiinciisii, hognutsuzluk sokaklari, hareket halindeki katilimci-
lara erigim saglayan kitlesel ulasim aglarinin —otobiis, taksi durak-
lan1 ya da metro istasyonlarinin— mevkii olarak, yoksullarin protes-
tolarinin genellikle kismi ve sinirh kaldig: sehrin ¢eperindeki gece-
kondu mahallelerinden ayrilir. Bu yiizden 1970’lerin sonunda Gii-
ney Tahran’daki ofkeli gecekonducularin sehrin en kuzeyindeki
Sah’in sarayina dogru tasarlanmig uzun yiiriiyiisii biiyiik mesafe yii-
ziinden basarisizliga ugradi. Benzer bir bigimde, sehrin ¢eperindeki
Hak-e Sefid halkinin Tahran Belediyesi’nin yikim ekiplerine kars
kitlesel protestolari, yogunluk ve siddetine ragmen, daha 6teye ya-
yilmay: basaramad1.!! Sehir merkezinin 2006’da gerceklestirilen,
Kefaya (Yeter) hareketi ve diger demokrasi gruplarindan miilhem
siyasal mitingleriyle karsilagtirildiginda, 2008 baharinda Kahire’nin
¢eperinde yer alan Helvan’daki iscilerin kitlesel protestolar: bile, ay-

11. Ayrintil: bilgi icin bkz. a.g.y., s. 105-6.
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nen gecekondu sakinlerinin igme suyu sikintis1 nedeniyle yaptiklar:
protestolar gibi, genel olarak sinirli kaldi. Hem mekansal hem de
zamansal merkeziyet, yakinlik ve erisilebilirlik, herhangi bir hos-
nutsuzluk sokaginin belirleyici nitelikleridir.

Dérdiinciisii, yine bir o kadar 6nemli olan esnekliktir. Hognut-
suzluk sokaklari, protestocularin polisten rahatca kagabilecegi, ma-
nevra yapilabilir bir mekan —ag¢ik fakat ayn1 zamanda devrimci fi-
giirlere soluk alma ya da siginma imkam sunabilecek dar sokaklar,
diikkanlar ya da evlerle cevrili bir mekan— olmak zorundadir. Kahi-
re’nin Tahrir Meydani, Tahran’in inkilap’1 ve Istanbul’'un Taksim
Meydanr'nin hepsinin birden bir polis takibi durumunda siyasal ka-
caklarin ortadan kaybolabilecekleri bir yan caddeler ve dar sokaklar
labirentiyle ¢evrili olmasina sagsmamali. Avrupa’da modemn genis
bulvarlar kismen tam da boyle karmasik ya da yogun miicadele me-
kanlarinin siyasal meydan okumasina karsi koymak i¢in tasarlandi.
Ortadogu’da isyancilarin devrimler esnasinda agik ve korumasiz
bulvarlari polisten ve kovusturmadan korkmak i¢in hi¢bir nedeni ol-
mayan rejim yanlilarinin resmi yiiriiyiiglerine terk etmeleri muhte-
meldi. Genig meydanlar1 ve bulvarlariyla Haussmann’in modemist
cagdas Kahire ya da Tunus tasarimi, gercekten de kitlesel sokak
protestolarina ve orada bulunmaya yardimci oldu. Devrimciler mer-
keziyet, simgesellik, hareket kolaylig1 ve her seyden once agikliklar
ve biiyiikliikleri nedeniyle bu gobekli kavsaklar ve meydanlari kul-
landilar. Boylece, bu siradan mekanlar siradisi siyasal anlam *“ma-
halleri’ne doniisiirken, resmi makamlar i¢in de bir dert haline gel-
diler. Yetkililer bariyerler dikmek, yol ve kopriileri bloke etmek ve
hatta siyasal anlamlarindan arindirmak igin bunlarin fiziksel bigim-
lerini bozmak zorundaydilar. Bahreyn yoneticileri protestocularin
ona yiiklemis olduklar1 degeri silmek i¢in Manama’nin Tahrir’i olan
amtsal Inci Meydanr'm siddetle yerle bir ettiler.

Son olarak, hosnutsuzluk sokaklari, basit fizikselligin tesinde,
dayamigsmanin iletildigi, hognutsuzlugun yayildig: ve haberlerin ya-
kin gevrenin otesine tagindig: farkl bir sosyallik tasir. Burada, in-
sanlari, haberleri ve bilgiyi sadece sehir sinirlarinin digina degil da-
ha ileriye, uzaktaki tasra sehirlerine ve ulusal sinirlarin 6tesine tasi-
mak lizere otobiis, taksi duraklari ya da tren istasyonlarinin roliine
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atifta bulunuyorum. Tahrir Meydani gibi yoriingesinde otobiis ga-
rajlarinin yani sira farkli basin merkezleri, televizyon istasyonlari,
yabanci oteller, turistler ve gazeteciler barindiran bir yerin hognut-
suz isyancilar kendisine ¢ekmesi muhtemeldir.

Tahran’daki “Inkilap Caddesi” bu farkli sosyo-mekansal nitelik-
lerin ¢cogunu tasiyordu. Birkag bloga yayilan 20 bin dgrenciyi ba-
rindiran (1934’te kurulmus) Tahran Universite kampiisiiniin gor-
kemli varligi muhakkak bolgenin militanhigina katkida bulundu.
Universite yerleskesi boyunca caddenin kars: tarafinda, bu birkag
blogu emsalsiz bir bi¢imde iilkenin entelektiiel merkez iissiine ge-
virmis olan yiizlerce kitapgi ve yaymevi vardi. Iran’in entelektiiel
vitrin miigterilerinin meskeni olan bu ayricalikl kitap ¢arsis1 sadece
akademik materyaller degil, ayn1 zamanda yeralt1 devrimci literatiir
de sunuyordu. Sikisik eski ¢arsilar gibi bu kitap carsis1 da kendine
has bir kimlik edindi ve —haberlerin yayildig1 ve rivayetlerin teyit
edildigi— saglam bir i¢sel aga sahip oldu. Devrim esnasinda inkilap
Caddesi’ndeki bu kitapgilarin ¢ogu kagan sokak protestocularina si-
ginak oldu. Bu yerin ve iiriinlerinin sekiiler, solcu atmosferi, daha
onceki, 1950’lerin ve 1960’larn siyasal etkinliginin siyasal merkezi
olarak hizmet gormiis Giiney Tahran’in geleneksel Biiyiik Carsr’si-
nin* ¢evresindeki daha dini fakat hi¢ de dikkat ¢ekici olmayan bol-
gelerle koyu bir karsitlik igindeydi. Elbette Tahran Universitesi bol-
genin siyasallagmasina katkida bulundu. Fakat belki daha 6nemli
unsurlar da devredeydi.

1950’lerin bas1 gibi daha 6nceki donemlerde siyasal kalabaliklar
Tahran Universitesi’nin etrafinda degil, oncelikli olarak Giiney Tah-
ran’da konuglanmis parlamentoyu kucaklayan biiyiik Baharistan
Meydanr'nda toplanirdi. 1970’lerin sonu itibariyla Tahran’in top-
lumsal ve mekansal doniisiimii sehrin fiziksel ve “siyasal merkezi”
ni daha kuzeye, inkilap Caddesi’ne itmisti. Boylece, kuzey ve giiney
arasinda, ortada yer alan bu cadde sehri iki farkli cografi ve toplum-
sal evrene boldii. Bir anlamda “varlikli kuzey” (bala-y: sehr, yukari

* Tahran'in giineyindeki biiyiik, geleneksel, ticaret merkezi seklindeki kapali
cars1. Siyasal olarak burada kiimelenmis geleneksel ticaret sermayesi ve burjuva-
zisini de ifade eder. Muhafazakarhgin her tiiriiniin sinif sal temeli. —.n.
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sehir) ile “yoksul gliney” (payin-i sehr, asag1 sehir) arasina sinir ge-
ken zahiri “yesil hat”1 imliyordu. Bu popiiler muhayyilede ve dilde
su gotiirmez bir sekilde tescil edilen bir ayrimdir. Bu cadde sadece
zengin ile yoksul bolgeler arasindaki kavsak degil, kentsel ve kirsal
olan arasindaki bulugma noktasi1ydi. Caddenin en dogu ucunda, yak-
lagik olarak sehrin kenarinda, komsusu Riza Sah Meydani (daha
sonra, InkildpMeydani) ile devrim 6ncesinde (ve sonrasinda) en bii-
yiik isyanci kalabaliklarini toplayan heybetli Sahyad Meydam du-
ruyordu (devrimden sonraadi Azadi [Ozgiirliik] Meydani olarak de-
gistirildi). Sehirlerarasi otobiis ve taksi garajlarinin merkezleri ola-
rak bu iki meydan, bagkenti civardaki kdylere ve tasra kasabalarina
baglayan hayati ulagim aglarini bulunduruyordu. Tahran’a gelen bir
yolcu bu biiyiik gobekli kavsaklardan birinde inerdi. Burada, ayak-
takimindan ziyaretgiler kaldirimlarda dinlenir, ucuz sokak tezgah-
larinda ya da kahvehanelerde yiyip icer, ¢cevrede dolagir, igportadan
hediyeler satin alir, sehrin haberlerini edinir ve belki sehirden ayril-
madan muhtemel sokak gosterilerini goriirdii. Ozgiir basin ve med-
yaolmayinca, yolcularin devrim haberlerini yayacag: yer bunun gi-
bi yerlerdi. Toplumsal, mekansal ve entelektiielin kesistigi, sadece
farkli toplumsal gruplan degil, seferberlik (iiniversite) ve bilgi ile
haberin yayilmasini (kitapgilar zinciri) saglayan kurumlari bir araya
getiren kayda deger bir siyasal sebekeydi.

Nitekim 1977 boyunca ilk toplu protesto olaylar1 inkilap Cad-
desi’nden neget etti. Ogrencilerin Goethe Enstitiisii'nde on giiz ak-
sam1 boyunca siiren edebiyat/siyaset toplantisini izleyen ifade 6z-
giirliigii gosterisi, nihayetinde monarsiyi deviren bir kitlesel sokak
protestolari, ayaklanmalar ve askeri ¢atismalar zincirini harekete
gecirdi. Anitsal zafer giinii sokak eylemlerinin sonu degildi. Dev-
rimden sonra sokak siyasetinin daha karmagik bicimlere sahip yeni
perdeleri agildi. Gene de Inkilap Caddesi Iran’in miicadele cograf-
yasindaki merkeziyetini, Tahrir’'in Misir’in sokak siyasetindeki tar-
tigmasiz mekansal onciiliigiinii koruduguna benzer bigimde koru-
mayu siirdiiriiyor.



9

Radikal islamin Kentsel
Ekolojisi Var mi?

10 OCAK 1993 giinii sabahin erken saatlerinde on bes bin civarinda
Musir askeri personeli, Kahire’nin Imbaba semtindeki Miinire Gar-
biye gecekondu yerlesimine, bu yoksul cemaati, bir gazetecinin ta-
biriyle “devlet i¢cinde devlet”e ¢evirmis olan militan islamcilardan,
Cemaatii’l-Islamiyye’den “temizlemek” igin el koydu. izleyen alti
hafta boyunca polis 600 kadar siipheliyi gozaltina alirken, geri kalan
zanllar i¢in de yogun bir arama baglatildi. Bu vaka ve 1990’larin
sonunda Cezayir ve Istanbul’'un gecekondu mahallelerindeki Islami
hareketlilige dair sagda solda ¢ikan haberler daha eski ve daha gar-
pic1 bir imgeyi, sehirli miilksiizlerin 6nemli bir rol oynadigina ina-
nilan 1979 Iran islam Devrimi’ni akillara getirdi. Keza Tiirkiye deki
Islamcilarin iktidar ele gegirmesi ve Filistin Topraklar’'min kalaba-
lik kentsel kesimlerinde islamci Hamas hareketinin zaferi, islamci-
Iigin kentsel kitlelere, 6zellikle de sehirlerdeki yeni kirsal gogmen-
lere ¢ekici geldigi fikrini yankilar goriinen daha yeni vakalari temsil
ediyor.

Bu olaylar, cogu kez kdyden kente gecisin toplumsal sonuglari
ve giiniimiiz Miisliiman toplumlarindaki kent marjinallerinin ideo-
lojik egilimi hakkindaki yiiz yillik varsayimlari canlandirarak, yok-
sullarin kentsel ekolojisi hakkinda uzun siireli bir tartigma ve soyle-
mi tetiklemistir. Islamcihiin ve kent yoksunlarinin tarihlerinin ge-
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nelde i¢ ice gegtigi anlatilara ilham vermistir. Nitekim militan Is-
lamcilik adeta kentlerdeki ezilenlerin hareketiymig gibi tasvir edilir.
Bu alg1 baz1 aragtirmacilarin Ortadogu Islamciligi ile 1960’lar ve
1970’lerin Latin Amerika kurtulug teolojisi arasinda benzerlikler
kurmasina yol agmigtir.! Mike Davis 'in etkileyici Gecekondu Geze-
geni arastirmasi, omegin, Islamciligi (Pentakostalist hareketle bir-
likte) “miilksiizlerin sarkis1” olarak resmeder. Gazze Seridi ve Bag-
dat’taki gecekondu mahallelerinden yola ¢ikan Davis, gecekondu-
larda yasayanlara yeni bir radikal dini faillik atfedip onlar1 *“kaos
tanrilar1”n1 yanina almus kisilere benzetir.2 Sadece Islami radikaliz-
min bazi agilardan yoksul insanlarin manevi, etik ve dini duyarlilik-
larini temsil etmesi degildir burada s6z konusu olan, ayn1 zamanda
sehirli miilksiizlerin en varolugsal niteligi, yani ekolojik gercekligi
de onlan radikal Islamin agin1 fikirlerini benimsemeye yatkin kil-
maktadir.

Bu anlatilarin ¢ogunun temelini olusturan asli bir varsayim, kent
yoksullarinin habitus’u ile militan Islamcilik arasinda kentsel bir
ekolojik ve kiiltiirel yakinlik oldugudur. Kent yoksullugunun ve
yoksullarin kuralsizlik ve yabancilasmanin etkisi altindaki biiyiiyen
gecekondu yerlesimlerinde yogunlagmasinin bir siddet, kanunsuz-
luk ve agirilik¢ilik habitus’u yarattigi, ve tam da bu umutsuzluk ve
manevi ¢okiis enkazinin ortasinda Islamcihigin s6z konusu hayat tar-
zina dini bir ifade kazandirmak igin ortaya ¢iktig1 diisiiniiliir. Aym
zamanda yogun dinsellik, popiilist tutkular, ortak dil, kurumlar ve
son olarak “gelenekselcilik” egiliminin, kent yoksullar1 ve militan
Islamcilan stratejik miittefikler olarak bir araya getirdigi varsayilr.
Bu diisiinme tarzi en fazla, Miisliiman diinyada kentsel ekoloji ve
dinsel agirilik¢ilik arasinda bir baglanti oldugu varsayimini sorgu-
suz sualsiz dogru sayan anaakim medyada yanki bulur. Misir’da bu-

1. Omegin bkz. Phil Marfleet, “Globalisation and Religious Activism”, Glo-
balisation and the Third World iginde, haz. R. Kiely ve P. Marfleet (Londra: Rout-
ledge, 1998); Jeffrey Haynes, Religion in Third World Politics (Buckingham: Open
Univ. Press, 1993) ve John Esposito, “‘Religion and Global Affairs: Political Chal-
lenges”, SAIS Review: Journal of International Affairs 18, no. 2 (1998), s. 19-24.

2. Mike Davis, Gecekondu Gezegeni, gev. Giirol Koca, fstanbul: Metis, 2007,
s. 245.
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lunan bir gehircilik uzmani oldugum i¢in, Bati medyasindan birile-
rinin benimle temasa gegip kirsal gog ile Islamcilik, yoksulluk ve
siddet arasindaki nedensel iligki ya da yoksul geng erkeklerin asiri-
lik¢ilik ve siddete bagvurmasina yol agtig1 sdylenen bir ahlaki baski
ve cinsel bastirilmiglik atmosferindeki barinma sikintis1 (ve mahre-
miyetin olmamasi) hakkindaki haberlerine dair yorum almak iste-
digi ¢ok oldu.

Militan Islamciligin kentsel bir ekolojisi var midir? Kent yok-
sunlarinin toplumsal varolusu ile radikal dinsel ideolojiler arasinda
zaruri bir yakinsama bulunur mu? Kent madunlari Islama siyasetin
dogal mahallini mi olusturur? Ne Islamci radikalizm genel olarak
kent yoksullarina hakiki bir siyasal ya da manevi ilgi gostermistir,
ne de kent yoksullar1 ayaktakimi hayatinin giinliik ¢ilesi bakimindan
biiyiik ol¢iide soyut kalan Islamc “uzak siyaset”e ideolojik bir bag-
lilik. Esasen bir orta sinif hareketi olan ve manevi siyaset ve ideolo-
jik miicadeleler ile mesgul militan islamcilik, Islamcilara ancak zo-
runsuz olarak destek verebilecek kent yoksunlarinin toplumsal ha-
reketi islevi géremez. Sehirli miilksiizler kendi halk dinselliklerini,
nispeten 6zerk kayitdigi hayatlarim ve giindelik olanin “icten siya-
setini” siirdiirme egilimi gosterirler. Kati ideolojik bagliliklardan
bagimsiz bir bigimde, genellikle dogrudan ve acil, anlaml ve yone-
tilebilir strateji ve orgiitlere —sonuglarin1 denetleyebileceklerini his-
settikleri stratejilere— yonelirler. Miisliman Ortadogu’da sehirli
miilksiizlerin toplumsal hayatinin ayirt edici 6zelligi ne basitce ku-
ralsizlik, yabancilasma ve “yoksulluk kiiltiirii”, ne de Islamci siya-
seti benimsemeye yonelik belirli bir egilimdir; esasen “kayitdis1 ha-
yat” pratigi, yani hayatta kalma ve kendini gelistirmenin merkezi bir
yer teskil ettigi, 6zerklik, esneklik ve pragmatizm tarafindan belir-
lenen toplumsal bir varolustur. Kent yoksunlari, bu merkezi hedef-
lere katkida bulundugu miiddetge, pragmatik bir bigimde, hem hii-
kiimete hem de muhalefete ait, militan islamc1llgl da igeren, farklh
siyasal akim ve hareketlere destek vermeye meylederler.

Islamcilik, farklihiklara bagli olmaksizin, genel olarak “Islami
bir diizen”in —dini bir devletin, Islami hukukun ve manevi kuralla-
rin~ kurulmasin1 hedefleyen ideoloji ve hareketlere atifta bulunur.
Toplumsal adaletin ingas1 ve yoksullarin hayatinin iyilestirilmesi gi-
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bi kaygilar ancak bu stratejik hedeften sonra gelebilir.3 Tarihsel ola-
rak Islamcilik, toplumlarindaki hakim iktisadi, siyasal ya da kiiltiirel
siirecler tarafindan marjinallestirildiklerini hisseden, hem kapitalist
modemite hem de sosyalist iitopyanin bagarisizlifinin maneviyat
(din) dilini siyasetin ikamesi haline getirdigi, biiyiik dl¢iide bekle-
nenden daha basarili orta sinif mensuplarini seferber etmek igin bir
benlik davasi dili olmustur. Arap iilkelerindeki Miisliiman Kardes-
ler gibi tedrici ve reformcu islamcilar, sivil toplumu, mesleki der-
neklerde, STO’lerde, yerel camilerde ve yardim kuruluglarindaki ¢a-
ligmalar aracilifiyla seferber etmenin siddet icermeyen yontemleri-
ni izlerken, Misir’daki Cemaatii’l-Islamiyye gibi militan akimlar,
Leninist isyankarlifa yakin bir strateji araciligiyla devlet iktidarim
ele gecirmek i¢in silahli miicadeleye bagvurur. Genellikle devletin
asgari varlik gosterdigi kentsel bolgelerde ya da mahallelerde gizli-
ce is goriirler. Misir’daki Cemaatii’l-Islamiyye gibi militan Islamci-
lar 1960’lar ve 1970’lerde Latin Amerika’daki solcu gerillalara ben-
zer stratejiler izlerler. Fakat El Kaide ile baglantili gruplar gibi mev-
cut cihatg1 akimlardan ayrigirlar. Militan Islamcilik verili ulus-dev-
letlerde ig goriir ve sekiiler ulusal-devletleri hedeflerken, cihat¢ilar
diisiince ve eylemlerinde ulusasiridir ve esasen “ahlaki hareketler”i
temsil ederler.*

MUSLUMAN YOKSULLAR: SIDDETIN KENTSEL EKOLOJISI?

Genellikle ulusal seckinler tarafindan dile getirilen klasik bir anla-
y1s, Miisliiman Ortadogu’da sehirli miilksiizleri ge¢imini saglamak
icin miicadele etmekle mesgul, edilgen bir ayaktakimi olarak goriir-
ken — “yoksulluk kiiltiirii” ile uyumlu bir egilimdir bu—, daha yakin

3. Asef Bayat, Street Politics: Poor People’'s Movements in Iran (New York:
Columbia University Press, 2007), 1. Bolim.

4. Faisal Devji, Landscapes of the Jihad: Militancy, Morality, Modernity (It-
haca, N.Y.: Comnell University Press, 2005); ayrica bkz. 12. Boliim. Burada genel
olarak diigiik gelirli, diisiik vasifh, diigiik statiilii, diisiik giivenlikli isler edinen ve
yoksul semtlerin ve gecekondu mahallelerinin kenar mevkilerinde yagamaya itil-
mis ¢alisan insanlara atifla, sehirli miilksiizler, yoksunlar ve kent yoksullar: terim-
lerini birbirinin yerine gegebilir bicimde kullaniyorum; bkz. Peter Worsley, The
Three Worlds (Londra: Weidenfeld and Nicholson, 1984), s. 195.
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zamanl ve daha gii¢lii bir goriig, kent yoksullarinin modemn kentlilik
ve siyasal terbiyenin altin1 oyarak Islamci agirihkgiliga zemin hazir-
lamak gibi etkili ve tehlikeli bir rol oynar goriinmesinden duyulan
derin endiseyi yansitir.5 Nitekim Misirh seckinler —gazeteciler, plan-
lamacilar ve politikacilar— Kahire’yi genellikle, goriiniige gore, onu
bir “koyliiler sehri”’ne gevirerek kentsel dokusunu tehdit eden koy-
lillerin (fellahlar) istilasindan kaynaklanan asgin niifusun yuttugu
dev bir sehir olarak tarif ediyorlardi. Kahire nin ekolojisinin, Misir
kent manzarasini “kirsallagtiran” muazzam kayitdigi yerlesimler, ag-
vaiyyet, tarafindan doniistiiriildiigiinii ileri siiriiyorlar.6 Yoksullugun,
igsizligin ve alt1 oyulmus aile iligkilerinin yayginhig, kirsal gogiin
biiyiik bir toplumsal ayaklanmanin temelini insa ettigi yolundaki
kaygilarini koriikliiyor. Bazilar agvaiyyet’i mahremiyet yoksunlugu,
agiri kalabalik ve siddete bagh olarak “toplumsal hastalig1” ve “anor-
mal davranis1” tetikleyen “gayri tabii” yerlesimler olarak gériiyor;
digerleri ebeveynlere sayginin aginmasi ve ahlaksizligin hiikiim siir-
mesi yiiziinden 6fkeli. Baz1 akademisyenler gecekondulari bir “sid-
det kiiltiirii” ve “anormal” bir hayat tarz iireten, Hobbescgu sug, ka-

5. “Yoksullukkiiltiirii” tezinin kuramsal yetersizlikleri i¢in bkz. haz. Eleanor
B. Leacock, The Culture of Poverty: A Critique (New York: Simon and Schuster,
1971).

6. M. El-Wali, Sukkan Al-ashash Wal-ashwaiyyat (Barakalar ve Gecekondu
Konutlari) (Kahire: Rawz al-Yusef Publications, 1992); Cairo Institute of National
Planning, Egypt Human Development Re port (Kahire: Cairo Institute of National
Planning, 1996); Ministry of Planning, Towards Modernizing Urban Upgrading
Policies: Executive Report (Kahire: Ministry of Planning and German Technical
Cooperation, 1999); A. M. Umar, Al-Ashwaiyyat al-Sukkaniya fi al-Modon al-Mis-
riya (Misir Kentlerinde Kayitdis1 iskdn) (Kahire: Ministry of Religious Endow-
ments, 2000). Agvaiyye’nin (gelisigiizel/rasgele/plansiz demeye gelir) cogulu olan
agvaiyyet halkin Misir’daki, Kahire metropoliten alaninda 100 civarinda bulunan
(2000’in bagi itibariyla), kayitdi1 yerlesimlere atifta bulunmak igin kullandig te-
rimdir. Resmi tahminler bu yerlesimlerin toplam sayisim yaklagik 1034 olarak gos-
teriyor ki bu yaklasik 12 milyona ya da Misir’'in kentsel niifusunun %45’ine denk
gelir. Toprak iggali bu yerlesimlerin ¢ok kiiciik bir kismu i¢in gegerlidir ve biiyiik
cogunlugu satin alinmig tarim arazileri iizerine inga edilmig 6zel miilkiyetli ancak
planlama, ingaat izni ve en temel kentsel hizmetlerden yoksun evlerden olusur.
Bkz. bu kismun biiyiik 6lgiide dayandig1, Asef Bayat ve Eric Denis, “Who Is Afraid
of Ashwaiyyat? Urban Change and Politics in Egypt”, Environment and Urbaniza-
tion 12, no. 2 (2000), s. 185-99; Tiirkgesi: “Varoslardan Kim Korkar? Misir'da Kent-
sel Degisim ve Politika”, cev. T. Yilmaz, Birikim 263 (2011), s. 25-34.
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nunsuzluk ve asirilikgihik mahalli, Islami koktenciligin yiikselisinin
gelisme alani olarak kavriyor. Kisacasi gecekondular yoksullarla mi-
litan Islamciligin birlesmesine hizmet ediyor ve bunun siirekliligini
sagliyor.” Radikal Islam ve kentsel ekolojinin bu asikar yakinsamasi
belki higbir yerde, Islami egilimli partilerin yerel ve genel segimleri
silip siipiirdiigii 1990’lar boyunca sekiiler demokratik Tiirkiye’deki
kadarendige verici degildi. 1994’te Islami Refah Partisi’nin yerel se-
cimlerdeki Istanbul Belediyesi'ni de igeren ezici siyasal zaferi Tiir-
kiyeli seckinlerde panik yaratt1. Istanbul medyasi orta sinif yurttas-
lar1 “siyah Tiirklerin”, ya da Anadolu’dan gelen gé¢menlerin iggali-
nin modern Tiirkiye kentselli§inin toplumsal dokusunu “tehdit etti-
gi” konusunda uyariyordu.8 Istanbul’'un dogusundaki Sultanbeyli gi-
bi mahalleler go¢men yoksullarla radikal Siinnilerin, batisindaki Ga-
zi Mahallesi ise Alevilerin birlesmesinin alameti farikasi haline gel-
di. Buyeni kentsel ekoloji bir¢ok seckin aileyi, Misirli emsalleri gi-
bi, giivenlikli sitelere siginmak zorunda birakti.

Iran’da birgok Islamci lider ve aym sekilde arastirmaci, yerlerin-
den olmus go¢men yoksullari halihazirda iran Islam Devrimi’nin
dogal toplumsal tabani olarak gostermisti. “Ezilenlerindevrimi” sii-
reg icin elzemdi. Ozellikle kirsal gogmenler Islamc1 hareketlerin te-
mel toplumsal tabani olarak goriiliiyordu.? Baz1 gozlemciler “liim-
pen proletarya”nin acinasi yasam kosullarini, siddet iceren davra-
niglarin1 ve toplumsal mevkiinin diisiik olmasini, onlar1 Humeyni
tarz1 devrimi desteklemeye iten etkenler olarak kabul ediyordu.!?
Ozellikle “Islamin popiilist ideolojisi kitleleri seferber etmede

7. Saad Eddin Ibrahim, Egypt, Islam and Democracy (Kahire: American Uni-
versity in Cairo Press, 1996); Adel El-Kirdassi, “Cahira el-Ashwaiyyat wa Thiqa-
fat al-Unf” (Kayitdisi Kahire ve Siddet Kiiltiirleri), “Political and Religious Vio-
lence in Egypt” bashikli konferansta sunulan bildiri, Kahire, 19-20 Mayis 1998.

8. International Conference on Global Flows/Local Fissures: Urban Antago-
nisms Revisited, Istanbul, 27-29 Mayis 1999°da sunulan Ayfer Bartu bildirisine
dayaniyor.

9. Bkz. Ashgar Engineer, Islam and Liberation Theology (New Delhi: Ster-
ling, 1990) s. 17; Eric Hooglund, Land and Revolution in Iran (Austin: Texas Uni-
versity Press, 1982); Mohammad Amjad, “Rural Migrants, Islam, and Revolution
inlIran”, Social Movements, Conflicts, and Change 16 (1993), s. 35-51.

10. Ali Rahnema ve Farhad Nomani, Secular Miracle: Religion, Politics, and
Economic Policy inIran (Londra: Zed Books, 1990).
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onemli bir rol oynar gibi goriiniiyor”.!! Yeni Durkheimci paradig-
mada bir¢ok arastirmaci Islamin —genel olarak kurumlar ve ritiiel-
lerinin—rekabetgi ve atomize modern kentsel hayatin baglica etkileri
olan kuralsizlik ve yabancilagmanin merhametsizce davrandig: ye-
rinden olmug gé¢cmenlere manevi bir cemaat ve ait olma hissi sun-
dugunu kabul ediyor.12

Dogal miittefik olarak algilandiklarinda, militan islamcilik ve
yoksullar sadece ittifaklarini gergeklestirecek siyasal bir firsata ih-
tiyag duyarlar. Boylesi bir firsat iran’da, otoriter Sah’1n 6nciiliik et-
tigi, kayda deger iktisadi gelisme ve toplumsal degisim sayesinde
ortaya ¢ikti. Modernlesme siirecinin yan iiriinii olan kent yoksullar1
bu iktisadi biiyiimenin pek faydasin1 gérmedi. Aslinda bunun kur-
banlariydilar. Nispeten az olsalar da (kent niifusunun neredeyse
%?20’si kadar), 1970’lerin sonu itibariyla bagh bagina bir toplumsal
grup olusturdular ve devrim siiresince ve sonrasinda Islamcilarin
baslica desteklerinden biri oldular.® Benzer seyler Misir igin de s6y-
lenir; buna gore, “halk simiflarina” destek olacak 6nlemler sunan
Nasirci popiilizme ragmen, popiilizm sonras1 donem, 6zellikle de
“acik kap1” (infitah) ve “yapisal uyum” donemi devletin geleneksel
toplumsal sozlesmeden tedricen ¢ekilmesine denk diisiiyordu. Bu
alan 1980’lerde ve 1990’larda reformist ve militan Islamcilarin faa-
liyetlerinin artmasiyla tedricen dolduruldu. Modern rekabetgi ve bi-
reyci kentsel hayatin merhametsizliginin yabancilastirdigi, yerinden
olmus kirsal halk, yoksun go¢gmenler, cami gibi Islami kurumlarin
kolaylikla sunabilecegi bir manevi cemaat ve ait olma hissinin has-
retini gekiyordu.!4

11. Amjad, “Rural Migrants”, s. 35; Rahnema ve Nomani, Secular Miracle.

12. Farhad Kazemi, Poverty and Revolution in Iran (New York: New York
University Press, 1980); Gilles Kepel, Muslim Extremism in Egypt (Berkeley:
University of California Press, 1986); S. A. Arjomand, T he Turban for the Crown
(Oxford: Oxford University Press, 1988); Rahnema ve Nomani, Secular Miracle;
G. Denoeux, Urban Unrest in the Middle East (Albany: State University of New
York Press, 1993); El-Kirdassi, “Cahira el-Ashwaiyyat wa Thiqafat al-Unf”; A.
Abdulhadi, “Qiyam al-Ashwaiyyat fi Misr” (Misir’da Kayitdisi Yerlesimlerdeki
Insanlarin Degerleri), Ahval Misriyye 7, no. 21 (2003).

13. Kazemi, Poverty and Revolution in Iran; Hooglund, Land and Revolution
in Iran, Rahnema ve Nomani, Secular Miracle; Amjad, “Rural Migrants”.
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Boylece Misir’da Islamcilar ve kent yoksullar: arasindaki birles-
me, bir yandan Islami aktivistlerin yoksullar muhalif camiler ve Is-
lami dernekler aracilifiyla seferber etmesiyle, 6te yandan bu akti-
vistlerin biiyiik lgiide bilyiik sehirlerin maddi olanaklar: kisith ma-
hallelerinden olmasi sayesinde saglandi. Omegin Gilles Kepel'e go-
re “Islamci militanlar igin en verimli kaynak olan toplumsal gevre,
biiyiik sehirlerin ¢eperlerinde genisleyen mahallelerdeki 20-25 yag
grubudur”.13 Nezih Eyubi, Hamid Ensari ve baskalar1 da benzer id-
dialarda bulunarak militanlarin genelde yoksul oldugunu vurgulu-
yordu. Kimilerine gore de, militan Islamcilarin proleter profili, po-
piilist retorigi ve ortak kentsel mekani (siddet iceren yontemleri bir
yana) onlar1 sehirli miilksiizlerin hareketi yapiyordu.!® Bize sik sik
Kahire’deki Islamci aktivistlerin, Ayn Sems, Matariye, Imbaba, Bu-
lak Addakrur ve Azzaviye El Hamra gibi gecekondu bolgelerinde
binlerce Islami demege ve camiye sizmig oldugu séyleniyordu.!?
Camileri toplanmak, iletisim kurmak, faaliyetlerini 6rgiitlemek, ye-
ni iiyeler kazanmak ve otoriteye karsi dua etmek i¢in kullandilar.
Seriat Cemiyeti,!® El Saban El Miislimin Cemiyeti ve Ensar-1 Sunna
ve Muhammediye Cemiyeti gibi daha biiyiik ve daha eski bazi ce-
miyetler halihazirda illegal siyasal faaliyetlere girigmigti.!® Boyle
cami ve cemiyetler siyasal destek saglamak i¢in saghk yardim,
okuryazarlik kurslar1 ve para toplama faaliyetleri de yiiriitiiyordu.

14. Kepel, Muslim Extremism in Egypt; 1brahim, Egypt, Islam and Democ-
racy; Paul Lubeck ve Bryana Britts, “Muslim Civil Society in Urban Public Spa-
ces”, Urban Studies: Contemporary and Future Perspectives iginde, haz. J. Eade
ve C. Mele (Oxford: Blackwell, 2001).

15. Kepel, Muslim Extremism in Egypt, s. 217.

16. Nazih Ayubi, Political Islam (Londra: Routledge, 1993); Hamid Ansari,
“The Islamic Militants in Egyptian Politics”, InternationalJournal of Middle East
Studies 16, 3 (1984), s. 123-44; Salwa Ismail, “The Popular Movement Dimensi-
ons of Contemporary Militant Islamism: Socio-Spatial Determinants in the Cairo
Urban Setting”, Comparative Studies in Society and History 42 (2000), s. 63-93.

17. Hala Mustafa, Al-Dawla Waal-harakat al-I1slamiya al-Mo'arida (Devlet
ve [slami Muhalefet Hareketi) (Kahire: Al-Mahrousa, 1995), s. 362.

18. Jamaiyya El-Shari’yaa Li-ta’avon al-Amelin Bil-Kitab wal-Sunna al-Mu-
hammadiyya.

19. El-Ehrém Siyasal ve Stratejjik Calismalar Merkezi, Taqrir Halat Eddiniy-
ya fi Misr (Misir’da Dinin Durumu) (Kahire: EI-Ehram Merkezi, 1996).
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iSLAMCI YOKSULLAR MITI

Bu anlatilanlarda elbette dogruluk pay1 vardir. Kent yoksullar1 mi-
litan Islamcilarin sigindigx gecekondularda yogunlagir. Yoksullar,
camileri ve dini bagislar1 da kapsayan yerel devlet dis1 faillerden
yardim aramaya meyillidir. Deviet olmayinca, dini dermekler ve
STO'ler gesitli sosyal destekler ~maddi, kiiltiirel ve umumi- sagla-
yan merkezler haline gelir; bu zorlu kent yapisinda hayatta kalma-
lar1 i¢in miilksiizlere yardim ederler. Ve son olarak, 6zellikle devlet
kurumlari, 6rmegin karakollar pek yoksa, kayitdis1 yerlesimlerde bir
dereceyekadar sug ve siddet olur. Ancak busiiregler kent yoksunla-
rin1 ille de kuralsiz, yabancilagmus, asirilik¢1 ya da militan Islamci-
ligin miittefiki ve toplumsal tabani haline getirmez.

“Yakinsama argiimani” biiyiik ol¢iide, ampirik agidan tartismal
temel varsayimlar1 onciil olarak alan yapisal bir ¢ikarima dayanir.
Ik olarak, iran’da yoksullar Islam Devrimi’ne biiyiik 6lgiide ilgisiz
kaldilar; devrimin baglica katilimcilari sehirli orta siniflar, 6grenci-
ler, memurlar, pazardaki tiiccarlar, esnaf ve sanayi ig¢ileriydi. Yok-
sullar devrime ancak son safhasinda, Sah rejimi yikilmadan bir ay
kadar once, muhalefet lideri Sahpur Bahtiyar Sah yonetimi altinda
son hiikiimeti kurunca katildilar. O aralar, kent yoksullar1 camiler ve
heyetlerden ziyade Islami Tiiketici Kooperatifleri ve 6zellikle Ma-
halle Konseyleri aracilifiyla seferber oldular; orta sinif gengligi bu
olusumlar yoluyla, iiretim ve b6liigiim sistemini sakatlayan bir genel
grevin yol agtig1 kithik zamanlarinda temel ihtiya¢ maddeleri ve ben-
zin temin ederek, devrim deneyimini yoksul mahallelere tagimigt1.20

Dolayisiyla, oncelikli olarak kent yoksunlarina isaret eden ezi-
lenlerin (mustazaflarin) dili, Islamc1 makamlarin popiilist soylemi-
ne esasen devrimin zaferinden sonra, yoksullarin harekete geciril-
mesi farkl siyasal gruplarin yogun rekabet konusu haline geldigin-
de hakim oldu. Iktidardaki din adamlari, liberallere, solculara ve es-
ki rejimin kalintilarina yonelik miicadelelerinde miilksiizleri top-
lumsal taban olarak kazanmak zorundaydilar. islami liderler 6zel-

20. Bayat, Street Politics, a.g.y.
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likle, Sol'u is¢i simf1 yanlisi seferberliginde silahsizlandirmay: he-
defliyordu. Buna karsilik Sol da (muhtelif Marksist orgiitler ve ra-
dikal Islami Halkin Miicahitleri) kendilerine halk destegi saglamak
icin yoksullara miiracaat etti. Bugiin iktidarda olan Islamcilarin ve
kent yoksunlarinin siyasal yonelimi bu donemde birbirine yaklasti.
Yoksullarin yagsama kosullarim gelistirmeye, ev inga etmeye ve top-
lulugun gelisimini artirmaya yonelik genel tavsiyelerde yoksul yan-
lis1 retorik bollagti. Bu balayi, yeni devlet yetkilileri kent yoksunla-
rina yardim etmek iizere retoriklerini harfi harfine yerine getirme-
dikleri ve getiremedikleri i¢in uzun siirmedi. Bunun sonucunda yok-
sullar kutuplara ayrildi. Baz1 kesimler (Pasdarlar, besicler ve Ona-
rnim Cihadi gibi yeni kurulmus devrimci kurumlar igindeki gruplar)
devlet yapisina katild, fakat digerleri sistemin diginda kald1 ve ken-
dilerini gelistirme miicadeleleri (konut ve otellerin iggali, barinmak
icin arazi isgali, kagak ingaat, ortak tiiketimin saglanmas! ve i§ temi-
niyle ifade edilmistir), onlar: Islami devletle catismaya soktu. Bun-
lar, Islami hiikiimetle ideolojik yakinhklar1 onlar1 giindelik miica-
delelerinde devlet failleriyle catigmaktan allkoymayan melez unsur-
lar1 kapsiyordu.?!

Misir'da, daha once belirtildigi gibi, Islamcilik ve kent yoksul-
lar1 arasindaki birlik iddialan iki varsayima dayanur: ilk olarak, Is-
lamcr aktivistler yoksullart muhalefet camileri ve Islami demekler
aracilifiyla seferber ettiler; ve ikinci olarak, aktivistler biiyiik 6l¢ii-
de biiyiik sehirlerin —iddialara goére asirilik¢i ve sapkin faaliyet ve
ideolojileri doguran bir toplumsal ekoloji asitlanmis— maddi olanak-
lar1 kisith mahallelerinden geliyordu. Imbaba vakasi bu diigiinme
bigimine yeni bir itibar kazandird1. Siyasal Islamin dinamiklerini ve
destek gruplarim golgede birakarak “Islamci miilksiizler” mitini
giiclendirdi. Bu mitolojiye 6zellikle katkida bulunan, ilk olarak Mi-
sir devletinin ortaya ¢ikan bir “Islamci tehdit”ten aniden kaygi duy-
maya baslamasi, bunun da “Islamci asirihik¢iligin kentsel ekolojisi”
temasi ¢evresinde emsalsiz bir tanitima yol agmasiydi; ve ikinci ola-
rak Islami militanlik ve siddetin yiikselisini asvaiyyet’in yayilmas-

21. Street Politics’in 3. Boliim'iinde bu miicadeleleri ayrintili olarak inceliyo-
rum.
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na baglayan “uzmanlar ¢evresi”’nin (sosyologlar, kriminologlar ve
gazeteciler) “bilimsel” miidahalesi oldu. Bu uzmanlar bir bakima,
kent yoksullar ve siyasal Islam tarihlerinin birlesmesini birer otorite
olarak dogruluyordu. Fakat igin ash ¢cok daha karmagikti.

Bir¢ok militan agvaiyyet’te yasasa da, bu ille de yoksullar1 se-
ferber etmeye adanmug bir stratejiye delalet etmiyordu. Is yasaya-
caklari yeri segmeye geldiginde, militanlarin —bir¢ok orta simif Mi-
sirl gibi— ¢ok fazla segenegi yoktu. Diisiik maliyetli konut yoklugu
mekansal olarak “marjinallesmis” bir orta sinif1 (egitimli genglik,
meslek sahipleri ve devlet memurlarini) bir Misir kent fenomeni ha-
line getirdi — kiiresel Giiney’de bir¢ok baska sehrin sinifsal ve me-
kansal dinamiklerine dahil edilen bir egilimdi bu. Yeni orta siniflar,
ozellikle yeni evliler ve gencler, daha konvansiyonel kentsel mahal-
lelerdeki konut pazarindan diglanarak sehrin ceperlerine itiliyor;
bolge sakinlerinin ortak mekanlarin tehlike ve imkanlarini paylas-
makla beraber meslek, iislup, egitim ve hatta diinya goriisleri itiba-
riyla bir hayli farklilik gosterdigi heterojen kayitdis1 yerlesimler ya-
ratiyorlardi. Bagka bir deyigle, bu yoksul bolgelerde yasayan ve faa-
liyet gosteren bir¢oklar ille de diisiik vasifh, diisiik gelirli, diisiik gii-
venceli ve diisiik statiilii emekgi halk olarak tanimlanan kent yok-
sullar sosyolojik kategorisine ait degildir.22 Ote yandan, bu mahal-
lelerin kayitdis1 dogasi (sokak adlari, hane numaralari, resmi kayit-
lan yoktur veya haritada goriinmezler), Giiney Misir’'in seker tarla-
larindan kagan, polisin kovaladig1 Islamci militanlar icin siginacak
bir liman sagliyordu. Bazilar1 gercekten Miihendisler, Aguza ve
Maadi gibi zengin bolgelere entegre olmaya calisti, fakat siki polis
gozetimi onlar seffaf olmayan Ayn Sems ve Imbaba mahallelerine
taginmaya zorladi.23

Islamcilar yardim demeklerine sizdilar. Gelgelelim etkilerinin
¢ap1 ¢ogu kez abartilir. Binlerce dini STOden sadece birkag diizine-
si siyasal Islamcilarin etkisi altina girdi. Geri kalan kismi ya Islamci
olmayan dindar Miisliimanlarca orgiitlendi ya da pazar mantigina

22. Peter Worsley'in Three Worlds’de kullandig: “yoksul” kavramsallagtirma-
sin1 benimsiyorum.

23. Hisam Miibarak, Al Erhabiyun Qadimoun (Kahire: Kitab al-Mahrusa,
1995).
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gore yayildi.* Dini emtia ticareti 1980’ler ve 1990’lar boyunca
onemli ol¢giide artti. Kitaplarin, kaydedilmis vaazlarin, miizigin ve
modanin tesinde, Islami kiiltiirel ve egitimsel mal ve hizmet pazar
mallarin kalitesi, satin alinabilirligi ve dini prestiji yiiziinden genig-
ledi. Birgok kisi Islami demeklere sadece muhtag olanlara hizmet
ettikleri ya da ruhani motivasyon sagladiklan i¢in degil, ayn za-
manda kendilerine ig, hatta kazangh isyerleri sagladiklari igin dahil
oldu. Omegin Kahire’deki islami klinikler hakkindaki birkag calis-
ma, doktorlar dahil bir¢ok ¢alisan i¢in tegvik edici unsurun dini ve-
cibeden ziyade mesleki firsat oldugunu gosteriyordu.?s Islami der-
nekler diisiik statiilii hemgirelik meslegi i¢in daha diizgiin ve saygin
bir galigma yeri sunuyordu. Bu sirada birgok okul sadece ismen Is-
lami oldu. Daha 6nemlisi, devrim 6ncesi Iran’daki franh din adam-
lar1 gibi, (hem reformist hem de militan) Misir Islamcilar1 kentsel
madunlarin seferberligine sadece ciizi bir stratejik ilgi gosterdiler.
Kent yoksunlarini hi¢bir zaman (Marksistlerin sanayi proletaryasini
ya da Frantz Fanon’un s6miirgelestirilmis Afrika’da “marjinal yok-
sullar”1 gordiigii bigcimde) siyasal olarak yatirnm yapilacak 6zel bir
grup olarak kabul etmediler. Cemaatii’l-Islamiyye ve El Cihad’in
yazilarinda ve beyanatlarinda, devrimden 6nce Ayetullah Humeyny’
nin vaazlarinda oldugu gibi, yoksullari siyasi failler olarak gérmek
sOyle dursun, onlara yapilan atiflar dahi nadirdir.26 Sekiiler liberal
Veft ve solcu Ahali gazeteleri, yoksullarin durumuna Islamci Halk
(es-Sa’b) ya da Miisliiman Kardesler’in yayinlarindan siiphesiz daha
fazla 6nem vermistir; bu Islamc1 yayinlar her zaman hiikiimet yol-
suzlugu, uluslararasi Siyonizm ya da diinya Islam siyaseti gibi daha
genis siyasal ve dini konulara odaklanmigtir. 1996 giiziinde Kahi-
re’nin yoksul mahallelerindeki (Seyyide Zeyneb, Boulak Ebul Ala,
Darb El Ahmar, Mar Girgis) bir dizi camiye diizenli Cuma ziyaret-
lerimde, Islami aktivizm Omer Abdiilkafi, Seyh Kisk, Ahmed El
Acemi ve Muhammed Hisame gibi vaizlerin kasetlerinin ya da 6liim-

24. El-Ehram Merkezi, Taqrir Halat Eddiniyya.

25. 1. R. Hammady, “Religious Medical Centers in Cairo”, yiiksek lisans tezi,
Kahire Amerikan Universitesi, Sosyoloji ve Antropoloji Boliimii, 1990.

26. Misir Cemaatii’l-Islamiyye’sinin bildirilerinin bir derlemesi igin bkz. Rif’
atal-Saiid, Nabih al-Musallah.
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den sonra hayat, evlilik, Islamda kadinlar, cin ve seytan gibi konu-
lardaki kitap ve brosiirlerin satigiyla sinirhydi.

Bu siyasal ve ideolojik mesafe, militan Islamcilig1 yoksullarla
daha organik bir iliski kurmug gibi goriinen Latin Amerika kurtulug
teolojisinden ayiracaktir.2’ Kurtulus teolojisi i¢in hareket noktasi
“yoksullarin kurtulusu”dur, bu temel hedefe ulasmak icin Isa’nin
ogreti ve vahiyleri yeniden okunup yorumlamr;? genel olarak Is-
lamci hareketler ise Islami bir diizenin (Islami kanunlar ve manevi
kurallar ile dinsel bir devlet) kurulmasini1 hedeflemistir, toplumsal
adalet ve yoksullarin hayatini iyilestirmek gibi kaygilar bu stratejik
hedefi izleyecektir.2% Nitekim kurtulus teolojisinin yoksullara gos-
terdigi ilgi bagh basina bir amag, esasen dgretisel bir meseleyken,
Islamcilarin yoksullar: seferber etmesinin Islami diizeni tesis etme-
nin yolunu agacak bir degisim saglamaya yonelik siyasal bir amaci
olmustur.3® Kurtulus teolojisi, Islamciliktaki gibi bir kiiltiirel kimlik
ifadesi olmaktan ziyade, kismen insancil Marksizmden miilhem bi-
¢imde, o donem Latin Amerika’nin hararetle tartigtig1 gelisme, az-
gelismiglik ve bagimhilik meseleleriyle ilgili yerli soyleme kok sal-
must1. “Kurtulug teolojisi” deyimi aslinda din adamlarinin, yoksul-
larin kurtulugunun merkezde durdugu bir kavram olan “gelisme teo-
lojisi”ni ele almalar: baglaminda ortaya ¢ikmigt1.3! Ancak Islamci-
ligin dogusu ve dogum yeri farkhdir. Genel itibariyla islamcilik, ha-

27. Ozgiirlesme teolojisi hareketinin burada sunulandan daha karmagik ve
pargali oldugunun farkindayim. Fakat militan islamcilikla bir kargilagtirma notu-
nun hem 6nemli hem de gerekli oldugunu diigiiniiyorum.

28. Leonardo Boff ve Clodovis Boff, Salvation and Liberation (New York:
Orbis Books, 1988).

29. Asef Bayat, “Islamism and Empire: The Incongruous Nature of Islamist
Anti-imperialism”, Socialist Register 2008 (Londra: MerlinPress, 2008); Tiirkge-
si: “Islamcilik ve Imparatorluk: Islamci Emperyalizm Kargithgimnin Aykin Doga-
s1”, Kiiresel Parlama Noktalari: Emperyalizme ve Neoliberalizme Kar s Tepkiler
icinde, haz. Colin Leys ve Leo Panitch, Istanbul: Yordam Kitap, 2009, s. 51-66.

30. Bkz. Gustavo Gutiérrez, A Theology of Liberation (New York: Orbis Books,
1988); haz. Christian Smith, Disruptive Religion: T he Force of Faith in Social Mo-
vement Activism (Londra: Routledge, 1996); Sharon Erickson Nepstad, “Popular
Religion, Protest, and Revolt: The Emergence of Political Insurgency in the Nica-
raguan and Salvadoran Churches of the 1960s-1980s”, Disruptive Religion iginde,
haz. Smith; Michael Lowy, The War of Gods: Religion and Politics in Latin Ame-
rica (Londra: Verso Press, 1996).
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kim iktisadi, siyasal ya da kiiltiirel siirecler tarafindan marjinallegti-
rildiklerini hisseden, hem kapitalist modemite hem de sosyalist
iitopyanin basgarisizliginin maneviyat (din) dilini siyasetin ikamesi
haline getirdigi, biiyiik 6l¢iide beklenenden daha basarili orta sinif
mensuplarini seferber etmek i¢in bir benlik davasi dili olarak ortaya
¢ikt. Bir anlamda Miisliiman orta sinifin, onlan digladigim diisiin-
diiklerini —ulusal segkinleri, sekiiler hiikiimetleri ve bu hiikiimetle-
rin Batili miittefiklerini— reddetme yoluydu. Mevcut modellere bir
alternatif olarak, Miisliiman insanlik i¢in titopyaci bir toplum ve
devlet hayal ettiler. Islamcilar igin illa ki yoksullarin kurtulusu degil,
davet (islama ¢agri) temel hedef oldu ve seckincilik siyasetlerine
rehber olmayi siirdiirdii.32

Islamcilar kent yoksullarina pragmatik bir bicimde davrandik¢a,
kentsel taban da Islamcilara aragsal olarak yaklasti. Devrim sonrast
Iran’da yoksunlar, iktidardaki din adamlari ile siyasal Sol arasindaki
yoksullar1 seferber etmeye yonelik yogun rekabetten yararlandilar.
Giiglerini fark edip, bu firsati taleplerde bulunmak ve durumlarim
diizeltmek i¢in kullandilar; arazi ve konutlari isgal ettiler, yerlesim-
lerini daha iyi duruma getirdiler, tiiketici mallar1 edindiler.3* Misir’
da, bir¢ok yoksulun Islamcilarla dogrudan etkilesimi yoktu, islam-
cilarin niyeti konusunda kafalari karigikt;; Imbaba agvaiyyet'inin sa-
kinleri gibi kimi yoksullar ise bu konuda endiseli olmakla beraber
sagladiklar1 hizmetler icin Islamcilara siikran duyuyordu. 2012 cum-
hurbagkanlig1 secimlerinde Imbaba sakinlerinin Miisliiman Kardes-
ler’in islamci adayr Muhammed Mursi ye kars1 ezici bir gogunlukla
sekiiler solcu aday Hamdin Sabahi’yi desteklemis olmasi, yoksulla-
rin Islamciliga kargi pragmatik tavrina kamt teskil eder. 1993 imba-
ba vakasi sehirli miilksiizleri ve agvaiyyet’i Misir'in siyasal ve kal-
kinmayla ilgili tartigmalarinin merkezine yerlestirdi. Asvaiyyet asi-
rilikgihik ve Islamciligin temel mahalliyse, ortadan kaldiriimalari,
yani iyilestirilmeleri ya da imhalar1 durumu diizeltmeliydi. Nitekim
Imbaba vakasindan bir yil sonra, 1 Mayis 1993°’te Cumhurbagkan

31. Christian Smith, The Emergence of Liberation Theology (Chicago: Uni-
versity of Chicago Press, 1991).

32. Asef Bayat, Making Islam Democratic.

33. Bayat, Street Politics.
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Miibarek “tiim valiliklerdeki rasgele inga edilmis en 6nemli hizmet
ve tesislerin daha iyi duruma getirilmesi igin ulusal bir programin
acilen uygulanmasi”n1 onaylad1.3¢ USAID (ABD Uluslararasi Kalkin-
ma Ajansi) yol yapmak ve kanalizasyon sistemleri gelistirmek iizere
biiyiik caph bir projeyle halihazirda Imbaba’ya girmisti. Ardindan
topluluk gelistirme projeleriyle Avrupali STO’ler geldi. 1996’da he-
deflenen 527 sahadan 127’si Misir hiikiimetince “tamamen iyilesti-
rildi”’; 1998’de hiikiimet toplumsal kalkinma i¢in 3,8 milyar Misir
Liras1 (700 milyon dolar) harcadi. Imbaba’da Cemaatii’l-Islamiyye’
nin askeri kanat komutani Hasan Sultan (Hasan Karate diye de bili-
nir) bu “biitiinlesme’’nin simgesine doniistiiriildii. Kusatmadan kag-
may!1 bagardiktan sonra polise teslim olunca, serbest kalmasina ve
Imbaba’nin ortasinda, Miinire Garbiye 'de bir biife agmasina izin ve-
rildi.35 Hiikiimetin kentsel doniigiim politikasinin, kismen gozetim
saglama arayisiyla, bir bakima seffaf olmayan cemaatleri seffaf olu-
sumlara ¢evirme (haritalama, caddeleri adlandirma ve haneleri nu-
maralandirma) gibi bir ortak hedefi vardi

Bu gelisimsel programlarin ardinda yatan saikler ne olursa ol-
sun, yoksullar hem hiikiimeti hem de Islami girisimleri hos karsila-
dilar. Gene de devlete de Islamcilara da ideolojik bir baghlik sun-
mayi reddettiler. Bilakis, cogu hem Islamcilarin hem de devletin si-
yasal siddet kullanimina derin bir kizginlik gosterdi. Yoksullar ha-
yatta kalmak ve yasamlarini iyilestirmek icin ¢ogunlukla kendile-
rinden bagka kimseye bel baglamadilar.

YOKSULLUK KULTURU MU, KAYITDISI HAYAT MI?

Eger yoksullar ve Islamcilik arasindaki iligkiye vasfim belirsizlik ve
faydacilik veriyorsa, hikim anlatilar neden militan Islamcilik ve
miilksiizler arasinda bir birlik oldugunda 1srar etmeyi siirdiiriiyor?
Bu anlatilarin seckinlerin ve medyanin Islamci asinlik¢igin kentsel
ekolojisi hakkindaki derin kaygilarini yansittigini 6ne siiriiyorum.

34. Haftalik el-Ehrdm, 17-23 Ekim 1996, s. 12. )
35. Kahire’deki Ibn-i Haldun Kalkinma Caligmalari Merkezi Misir’daki Is-
lamcilarin rehabilitasyonu igin bir program gelistirdi.
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Bunlar ayn1 zamanda Miisliiman Ortadogu’daki kentsel toplum ve
siyaset hakkindaki hatali varsayimlara dayal genel iddialardur.

Ik olarak, 1980’lerden beri birgok Ortadogu iilkesindeki demo-
grafik degisiklikler karmasik bir mekansal model yaratmugtir. Birgok
biiyiik sehir kirsal gd¢gmenlerin merkezi olmaktan ¢ikmigtir. Kirsal
bolgeler kentsel hayatin bazi vechelerini (tiiketim kaliplari, farkli
meslekler, daha yaygin ig boliimii ve daha yiiksek okuryazarlik oran-
lar1) edinmeye baglarken, kirsal kesimden biiyiik kentsel merkezlere
dogru niifus hareketi dengelenmistir. Omegin 1996 verilerine gore,
Kahire niifusunun %80’inden ¢ogu ve Iskenderiye’nin %86’s1 dog-
dugu sehirlerde yasayan insanlardan olusuyordu. Geriye kalan gog-
menlerin ezici bir cogunlugu, %80’inden fazlasi, kirsal kesimden de-
gil de bagka sehirlerden gelmisti. Tahran da son derece benzer bir
demografik model izliyordu; sakinlerinin sadece %15°i go¢mendi
ve bunlarin ¢ogu da bagka kentsel merkezlerden gelmisti.

Ikinci olarak, Misir’da politikacilar ve akademik camia (sosyo-
loglar ve kriminologlar) agvaiyyet’e ABD’de formiile edilen “gece-
kondu mahallesi” kavraminin merceginden baktilar. Bu model kis-
men, igsizligin ve aginmig aile yapilarinin sug ve siddetten sorumlu
oldugunun iddia edildigi, sehir i¢i Afro-Amerikan gettolarinda or-
taya ¢cikmigti. “Gecekondu mahalleleri” hakkindaki ABD aragtirma-
lar1 esasen, yoksullar1 yasam firsatlar1 ve normlardan toplumsal ola-
rak yalitmaktan sorumlu varsayilan “mahalle etkileri” kavrami ger-
cevesinde sekillenir. “Mahalle etkileri” yoksul insanlarin habitus’
unu iistbelirleyen bir¢ok mekénsal mecazi, sézgelimi “yogunlagsma
etkileri”, “mekansal yalitim” ya da “gettolasmig yoksul”u kapsar.36
Amerikan modelinden yardim alan Misirli arastirmacilar 6nsel ola-
rak agvaiyyet’in s6zgelimi yaliimciligy, kuralsizligi, kanunsuzlugu,
asirilikgiligi ve Islamer siddeti giiglendiren kentsel ekolojiler oldu-
gunu varsaydilar.3? Ancak yerel kiiltiirlerin nerede olurlarsa olsunlar
yoksullarin altkiiltiirii iizerinde yadsinamaz bir etkisi vardir. Agva-
iyyet’te sug diizeyi diger bolgelerden garpici bir bigimde yiiksek de-

36.Paul A. Jargowsky, Poverty and Place: Ghettos, Barrios, and the American
City (New York: Russell Sage, 1997); Kevin Fox Gotham, “Toward an Understan-
ding of the Spatiality of Urban Poverty: The Urban Poor as Spatial Actors”, Inter-
national Journal of Urban and Regional Research 27, no. 3 (2003), s. 723-37.
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gildi. Kahire’nin yoksul bolgeleri iizerine ciddi bilimsel ¢aligmalar
her zaman “kiiltiirel bir hoggorii sermayesi”’nin, becerikliligin, giiclii
bir cemaat hissinin, saglam aile iligkilerinin, ¢ocuklar ve gengler
iizerinde sik1 bir toplumsal denetimin ve gelecege doniik biiyiik
umutlarin yayginligin teyit etti ve devasa kentsel sorunlara sahip
bir mega-sehir olan Kahire’nin diinyanin en giivenli sehirlerinden
biri oldugunu gosterdi. Bu Latin Amerika’daki emsallerinden ol-
dukga farkl1 bir niteliktir.3

Kentsel bir birimi neyin tegkil ettigine dair kati resmi tamim ve
agvaiyyet, hagiyenegsini*, gecekondu kavramlarinin siyasal katego-
riler olarak icadi birgok yurttas: kentsel katihmdan diglayan mekan-
sal farklar iiretme egilimi gosterir. Agvaiyyet, hasiyenesini ya da ge-
cekondular, “modem olmayan” insanlarin —yani koyliilerin, gelenek-
selcilerin, toplum kurallarina uymayanlarin ya da entegre olmayan-
larin— yasadig1 “anormal” yerler olarak algilanir. Fakat bu asir1 ba-
sitlestirilmis resim, kayitdis1 yerlesimlerin niifuslarinin karmagik
kentsel iktisat ve ig boliimiine dahil olduklar1 ger¢egini gélgeler. Es-
ki sosyolojik gelenekte, toplumsal agidan “kentsel olan”1 tanimla-
yan, 6ncelikle belirli bir uzamda ¢esitli hayat tarzlarn ve iktisadi faa-
liyetlerin organik birligidir; ve kayitdis1 yerlesimlerdeki hayat tarz-
lar1 ve iktisadi faaliyetler, sehir denen farklilagmuig biitiiniin dnemli
bir bilesenini teskil eder.

Kayitdisi yerlesimlerin mukimlerinin ¢cogunun “kayitdisi bir ha-

* Kelimenin tam anlamiyla, sinirda/kenarda yasamak; burada, gecekondu
yerlesimi. Asvaiyyet, hasiyenesini ve gecekondular, Mistr, fran ve Tiirkiye’de iig
ayn toplumun benzerlikler gosteren fakat kendilerine has yapilan. —.n.

37. Bkz. Cairo Institute of National Planning, s. 56; El-Kirdassi, 1998; El-
Veft, “Al-Ashwaiyyat Aana’a Hokumiya”, 5 Mart, 1999; A. E Nasir, “Al-Ashwa-
iyya fi Hayatna” (Hayatlarimizdaki Tesadiifilik), El-Veft, 9 Mart 1999.

38. Evelyn Early, Baladi Women of Cairo (Boulder, Colo.: Lynne Rienner,
1993); Diane Singerman, Avenues of Participation: Family, Politics, and Networks
in Urban Quarters of Cairo (Princeton, N.J.: Princeton Univ. Press, 1995); Unni
Wikan, Tomorrow, God Willing (Chicago: University of Chicago Press, 1996); Te-
resa P R. Caldeira, The City of Walls: Crime, Segregation and Citizenship in Sdo
Paulo (Berkeley: University of California Press, 1997); Homa Hoodfar, Between
Marriage and the Market (Berkeley: University of California Press, 1997); Farha
Ghannam, Remaking the Modern: S pace, Relocation, and the Politics of ldentity
in a Global Cairo (Berkeley: University of California Press, 2002).
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yat” siirdiigii dogrudur. Yani miimkiin mertebe devlet ve modem bii-
rokratik kurumlarin disindais gérme egilimi gosterirler. Omegin ¢a-
ligma ve kiiltiirel hayatlarinda bir dereceye kadar 6zerk olmak ister-
ler; iligkilerini, bireysel kisisel ¢ikar, sabit kurallar ve sozlesmeler
gibi modemn kavramlar yerine miitekabiliyete, giivene ve miizake-
reye dayandirirlar. Bu yiizden, serbest meslekte karar kilabilir ya da
anlagmazliklan polise gitmekten bagka yollardan ¢6zmeyi secebi-
lirler; devlet dairesi yerine yore imaminin huzurunda evlenebilir ya
da bankalardansa kayitdisi kredi kuruluslarindan borg alabilirler. 2.
Boliim’de aktardiklarimi tekrar edecek olursam, bunun sebebi s6z
konusu insanlarin esasen gayri- ya da anti-modern olmalar1 degil,
varolus kogullarinin onlar1 kayitdisi bir hayat tarzi siirmeye mecbur
kilmasidir. Boyledir zira modemlik, davranis tiplerine uyum sagla-
ma kapasitesi (zamanin, mekénin, sézlesmelerin vb. sik1 disiplinine
baglilik) gerektirdigi i¢in, ¢cogu yoksul insanin kargilayamayacagi
masrafli bir girigimdir.

Kahire Imbaba’daki ya da Istanbul Sultanbeyli’deki Islamci mi-
litanlarin faaliyetleri, Hobbesgu bir kanunsuzluk, siddet ve dinsel
asirihik¢ilik mahalli olarak “kayitdisi yerlesimler” imgesini giiglen-
dirdi. Bunlar yoksul gecekondu bolgelerinde gercekten mevcut ola-
bilir. Gelgelelim bu davranig tipi mukimlerin kiiltiirel esaslarinin so-
nucu degildir; ¢iinkii kayitdis1 yerlesimler, goriiniiglerine ragmen,
tiirlii tiirlii mesleki ve kiiltiirel evrenlerden olusurlar. “Kirsal” dam-
gas1 yemigolsalar da, kentin merkezi bolgelerinden go¢ aldiklan gi-
bi, geng insanlara ve yeni evlilere de —bu uluslarin gelecegine— yuva
olurlar.3® Ortadogu’da kayitdisi yerlesimler basitce yoksulluk kusak-
lan degildir, bir¢ok orta sinif sehirlinin, meslek sahibinin ve memu-
run da evidir. Belki kanunsuzlugu doguran sakinlerin kiiltiirel esas-
lan degil, daha ziyade “yabanciliklari”nin sonuglari, yerlesimlerinin
yogunlugu ve mekansal agik se¢ikligin olmamasidir. “Yabanci1” bir

39. Bkz. Bayat ve Denis, “Who Is Afraid of Ashwaiyyat?”, 5 ve 6. haritalar.
Kahire'de kayitdisi bir yerlesim olan Dariisselam mukimlerinin rastlantisal bir 6r-
neklemi, mesleki yapida yiiksek derecede farklilik oldugunu ortaya koyuyor. %37
ile “ev kadinlar’”’ndan sonra, %14'ii bulan “beyaz yakal is¢iler” en biiyiik grubu
olusturuyor. Bkz. Nicholas S. Hopkins, Social Response to Environmental Change
and Pollution in Egypt (Kahire: IDRC Report, 1998).
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yerlesim, sehrin gobeginde olsa dahi, tanim itibariyla sokak adlarin-
dan, hane numaralarindan, doseli yollardan, haritalardan, polisin
varligindan ve bu yiizden de devlet denetiminden yoksundur. Dog-
rudan kayitdigi sehirlerin toplumsal ekolojisine atfedilen islamci sid-
det, yoksulluk ve cehalet fenomeninden daha karmagiktir. Kahire 'de-
ki Cemaatii’l-Islamiyye ve El Cihad militanlar1 ¢ogunlukla geng,
egitimli bireylerdi; agvaiyyet’te yasamalarinin sebebi, konut mali-
yetlerinin orta sinif aileler de dahil pek ¢cok kesimi diglayip marjinal-
lestirecek kadar yiiksek olmasiydi. Sosyolojik olarak, bu geng, egi-
timli insanlar, baz1 akademisyenler, planlamacilar ve medya tarafin-
danresmedilen kiiltiirel tipten farklidir; ve Oscar Lewis’in “yoksul-
luk kiiltiirii”’nii belirleyen 6zellikleri paylastiklarini gosteren pek am-
pirik veri yoktur. Ortadogu’da Miisliman yoksullar arasinda temel
sosyokiiltiirel kip “yoksulluk kiiltiirii” degil “kayitdig1 hayat™tir.

Bu tartismalar radikal Islam ile miilksiizlerin habitus u arasinda-
ki iligkinin sik¢a sunuldugundan daha karmagik oldugunu gosteri-
yor. Ikisi arasindaki organik yakinsamaya dair iddialar genellikle
ulusal ve uluslararasi segkinlerin (siyaset ve medya) kent marjinalli-
ginin toplumsal sonuglar1 hakkindaki korkularini yansitiyor. Ne var
ki gergekte miilksiizlerin agirihikgilik ya da Islamciliga dogal egilimi,
Islamcilarin (popiilist retoriklerine ragmen) siyasal bir oyuncu ya da
manevi bir hedef olarak miilksiizlere gosterdigi stratejik ilgiden daha
fazla degildir. Cogu zaman, kent yoksunlan ile Islamc1 aktivistler
arasindaki iligkiyi faydaci bir siyaset yonetir. Bagka bir yerde ele al-
digim iizere, yoksullarin ideoloji liiksii yoktur. Acil meselelerine
dogrudan cevap veren stratejilerde, orgiitlerde ve demeklerde ¢ikar-
lar1 vardir. Ideolojik olmak, yoksunlarin genellikle mahrum kaldig
belirli kapasiteleri (zaman, risk almak, para) gerektirir.*0 Miisliiman
Ortadogu’da en miikemmel siyasal simif, hem Islamcilarin hem de
sekiiler hareketlerin hedefledigi egitimli orta sinif (6grenciler, ente-
lektiieller ve meslek sahipleri) olarak kalir. “Diisiik siyaset” ya da
somut meselelere yonelik yerel miicadeleler sehirli miilksiizlerin igi-
dir. Miilksiizler i¢in, “devrim” ya da “reform” gibi soyut ve uzak
kavramlardan ziyade, yerel miicadeleleri hem anlami: hem de yéne-

40. Bayat, Street Politics.
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tilebilirdir — anlamldir ¢iinkii bu eylemlerin amaci ve sonuglari hak-
kinda fikir sahibidirler; yonetilebilirdir ¢iinkii giindemi belirleyen,
hedeflerisaptayan ve sonuglar1 kontrol eden uzaktakibir (Islamci ya
da sekiiler) ulusal liderden ziyade bizzat kendileridir.



10

Giindelik Kozmopolitlik

“CATISMA” dilinin —kiiltiirler, medeniyetler, dinler ya da etnisiteler
catigmasinin— hakim oldugu kiiresel kosullarda kozmopolitlik fik-
rine bagvurmak yersiz goriinebilir. Catigma soylemi Oyle ezici ki
sanki bugiiniin kiiltiirel, dini ve miisterek hayatindaki yegane 6zel-
lik. Hakim bilimler ag¢isindan, isbirligi ve paylasmadan ¢ok aragtir-
ma Oznesi olarak begeri ¢catigmayla ilgilenmek makul olabilir, ¢iinkii
(6megin sinif, toplumsal cinsiyet ve irk acisindan) hiyerarsi ve ikti-
dar iligkileri insan topluluklarinin temel 6zelliklerini olusturur. Fa-
kat farkl kiiltiirler, dinler ya da ulusal kokenler (yatay gruplar) ara-
sindaki iligkileri agirlikli olarak ¢atigma iizerinden resmetmeyi ne
mesru kilar? Bu egilim kismen, etno-dinsel gruplagmalary, kiiltiirel
sinirlan belirgin ve kalici, dolayisiyla ayrima ve gatigmaya yatkin
olan dogal, daimi ve sinirh varliklar kabul eden “ilk¢i” bakis agisin-
dan kaynaklamir.! Gelgelelim kimileri de bu diisiince hattina mey-
dan okuyarak s6z konusu topluluklarin siirekli yapisokiime, degisen
sinirlara ve yeniden ingaya tabi dinamik varliklar oldugunu 6ne
siirmiigtiir.2 Diger bir deyisle, “topluluklar” basitge, digerleriyle ilis-
kisi sadece giivensizlikle tamimlanan, icedoniik ve diglayici kolek-

1. Bkz. Clifford Geertz, “Primordial Ties”, Ethnicity iginde, haz. John Hutch-
inson ve Anthony Smith (Oxford: Oxford University Press, 1996).

2. Yaklagimlara iyi bir bakis i¢in bkz. haz. Hutchinson ve Smith, Ethnicity,
ozellikle s. 3-16.
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tifler degildir. Aksine topluluklar ayn1 zamanda farkliliklarini as-
maya ve birlikte yasamaya tesebbiis ederler.

Bu boliim, insan davraniginin diger, daha yaygin olmakla bera-
ber fark edilmeyen ve igitilmeyen siireclerini vurgulayarak ¢atigma
iligkilerine yapilan asin vurguyu agmayi; boylece, farkh kiiltiirel ya
da dinsel gruplasmalara mensup insanlarin, yasam diinyalarinda di-
ger kiiltiirel ya da dinsel kolektiflerin mensuplariyla yogun bir etki-
lesime girerek, kendi yakin benliklerinin disina nasil ¢ikabilecekle-
rini ve giktiklarim gostermeyi hedefliyor. Insanlar kozmopolit bir
arada varolusu tecriibe ediyor. Kozmopolitlik hem toplumsal bir du-
ruma hem de etik bir projeye atifta bulunur. ilk 6nce, farkl1 toplu-
luksal, ulusal ya da irksal yakinliklar olan insanlar birlesmeye, ¢a-
lismaya ve birlikte yagamaya zorlayan kiiresellesme, go¢ ve seyahat
gibi belirli nesnel siirecleri ifade eder. S6z konusu siiregler kiiltiirel
tiirdesligin azalmasi pahasina, kiiltiirlerin, dinlerin ve hayat tarzla-
rinin farklihigy, gesitliligi ve cogulculuguna yol agar. Bu anlamda, 6r-
negin Dubai, kiiciik bir cografi alanda bir arada yasayan ve ¢aligan,
farkl1 ulusal, kiiltiirel ve 1rksal baglara sahip bireyleri ve aileleri yan
yana getirmesiyle, kozmopolit bir sehir-devletini temsil eder.

Kozmopolitligin etik ve normatif boyutlar1 da vardir; insancil he-
defleri olan bir projedir. Bu anlamda, kozmopolitlik ayrima ve kar-
sithiga meydan okumak, kiiltiirel iistiinliik ve etnosantrizme karsi
koymak i¢in kullanilir. Ayrica igedoniik ve birbirine bagh etnik ya
da dinsel kolektiflerin dar, diglayici ve bencil ¢ikarlara sarildigi ko-
miinalizme kargidir. Bu tiir bir kozmopolitlik aym1 zamanda “cok-
kiiltiircii” paradigmaya da baskin gelir. Ciinkii ¢okkiiltiirciiliik ulu-
sal bir toplumda farkli kiiltiirlerin bir arada var olmasi ¢agrisinda
bulunsa da hala kiiltiirel sinirlarla mesguldiir — bu, yogun etkilesi-
min, karigmanin ve paylagmanin, melez ve “saf olmayan” kiiltiirel
pratikler yaratarak, komiinal sinirlan belirsizlestirmeye meylettigi
kozmopolit bir yagam diinyasindan uzaklasan bir bakis agisidir.

Fakat bu kozmopolitlik seckinlerin, burjuva bir hayat tarzinin
ayricaligi degil midir? Siiphesiz se¢kinler kozmopolit hayat tarzini

3. Cemaat kavramina kapsaml bir bakis i¢in bkz. Gerard Delanty, Community
(Londra: Routledge, 2003).
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tecriibe etmek icin daha iyi bir maddi konuma sahiptir; sik sik seya-
hat etmeye giicleri yettiginden, farkli mutfaklar tadip alternatif ha-
yat tarzlarin ve kiiltiirel iiriinleri tecriibe edebilirler. Bundan bagka,
yoksullardan farkli olarak ayricalikli gruplar, toplumsal korunma-
larin1 saglayacak bir alan olarak —daha i¢edoniik komiinalizmi giic-
lendirme egiliminde olan— diglayici komiinalist aglara dayanmak
zorunda degildirler. Gelgelelim nesnel bir imkan olarak karigma,
katilma ve paylagma deneyimi, bunu yapmak i¢in istek duymak ve
beceriye sahip olmakla ayni sey degildir. Kiiresel Giiney’in metro-
pollerinde, 6megin Dubai’de ikamet eden seckin go¢gmenlerin kagi
ev sahibi iilkenin yoksullarinin kiiltiirel hayatim1 paylasiyor? Daha
yakindan bakildiginda, kozmopolit Dubai’nin, keskin toplumsal ve
mekéansal sinirlarla belirlenen; (Giiney Asyali go¢gmenlerin) ¢alisma
kamplar ile, kendi diinyasinda yasayan jet sosyete mensuplarina ay-
rilmis ¢evrelerden veya toplumdan uzaklasms kolektiflerinin fizik-
sel emniyeti ve kiiltiirel saflig1 iginde kalan Batili seckin gogmenle-
rin “kozmopolit” gettolarindan olusan, “nispeten giivenlikli sitelerin
sehir-devleti”’nden daha farkl bir sey olmadigi ortaya ¢ikar.#

Cogu kez ihmal edilen ya da onemsiz gosterilen, madunlarin
kozmopolitligidir.> Kahire, Bagdat, Kudiis ve Halep’ten 20. yiizyil
bagina ait kanitlar, seckinlerin 6tesinde, farkh dinsel topluluklarin
siradan mensuplarinin —Miisliimanlarin, Yahudilerin, Hiristiyanla-
rn, Siilerin ya da Siinnilerin— topluluklararasi yogun bir aligverise
giristiklerini ve mahallelerde ya da igyerlerinde hayatlarini paylas-
tiklarin1 gosteriyor;¢ bu insanlar “giindelik kozmopolitlik’le ugrasi-

4. Dubai hakkinda yararh bir deneme igin bkz. Muhammad Masad, “Dubai:
What Cosmopolitan City?” ISIM Review, no. 22 (Giiz 2008), s. 10-11. Daha eles-
tirel bir degerlendirme igin bkz. Mike Davis, “Fear and Money in Dubai”, New
Left Review, no. 41 (Eyliil-Ekim 2006), s. 47-68.

S. Bir istisnast: haz. Shail Mayaram, T he Other Global City (Londra: Rout-
ledge, 2009).

6. Bkz. Sami Zubaida, “Jews and Others in Iraq”, ISIM Review, no. 22 (Giiz
2008), s. 6-7; Osmanh diinyasinda kozmopolitligin tarihsel bir degerlendirmesi
i¢in bkz. Bruce Masters, Christians and Jews in the Ottoman World: T he Roots of
Sectarianism (Cambridge: Cambridge University Press, 2001); Salim Tamari,
“Wasif Jawhariyyeh, Popular Music and Early Modemity in Jerusalem”, Palestine,
Israel, and the Politics of Popular Culture iginde, haz. Rebecca Stein ve Ted Swe-
denburg (Durham, N.C.: Duke University Press, 2005).
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yorlard1. Giindelik kozmopolitlikle, giindelik hayatta kavgaci oteki-
lerle birliktelik kurmak iizere —birey, aile, kabile, din, etnisite, top-
luluk ve ulusun farkh diizeylerinde— kendini agma fikri ve pratigini
kastediyorum. Giindelik kozmopolitlik, farkli etno-dinsel ve kiiltii-
rel gruplarin siradan mensuplarinin birbirlerine karigma, i¢ ice geg-
me, yogun bir bi¢cimde etkilesim kurma ve degerler ile pratiklerde —
yemek, moda, dil kiiltiirlerinde ve simgelerde; tarihte ve bellekte—
pay sahibi olma bicimlerini tarif eder. Giindelik hayatta 6zellikle ka-
dinlar kozmopolit alig-verisi ve birlikteligi baslatmanin bag aktorle-
ridir. Karma mahallelerde, kadinlar rahatlikla evden eve gecer, hos-
bes eder, dedikodu yapar, komsulardan bir seyler ddiing alir ya da
onlara bir seyler ddiing verirler. Diigiinlere, cenazelere ya da bay-
ramlara katilirlar. Farkli mezheplerden ¢ocuklar sokak aralarinda
birlikte oynarlar, gengler arkadas olurlar ve erkekler komsu ziyare-
tine gidebilirler. Bu kozmopolitlik fikri, boyle birlikteliklerin ve
paylasmanin “biz” ve “onlar”in anlamini ve dinamiklerini nasil de-
gistirdigini, bunun da grup smnirlarinin anlamini flulagtirip sorunlu
hale getirdigini gosterir. “Giindelik kozmopolitlik”, stoac1 “diinya
yurttagligr”’nin genellikle soyut ve felsefi diisiinceleri kadar ileri git-
mez, fakat farkli topluluk diinyalarindan siradan erkek ve kadinla-
rin, giindelik hayat diizeyinde i¢ ice gegmelerinin, birliktelik kur-
malarinin ve bir arada yagamalarinin miitevazi ve diinyevi, gene de
ziyadesiyle uygun bicimleriyle ilgilidir.

Gelgelelim bu tiirden bir kozmopolit birliktelik dis olay ve etki-
lerden uzak bir bigcimde ortaya ¢ikmaz. Ozgiil yapilar altinda bigim-
lenir ve belirli cografyalara sahiptir. Modern kentlilik, farkl1 dinsel
ya da etnik gruplarin mensuplar: arasinda bir arada var olma cog-
rafyalan sunarak, potansiyel bir bi¢imde kozmopolit habitus’a kat-
kida bulunur. Fakat bu sadece farkl1 dinlerden ve kiiltiirlerden in-
sanlar yasamak ve birbirleriyle etkilesimde bulunmak iizere dogal
olarak bir araya geldikleri i¢in boyle olmaz, ne de olsa komgular bir-
birlerinden hoglanmayabilir ve birbirlerine giiven duymayabilirler;
daha ziyade, yakinlik ve etkilesim, farkl: kiiltiirel gruplarin aralarin-
da giiven iligkisi kurmalar ve giinliik hayatta bir arada var olmalar
icin firsatlar yaratabildigi i¢in boyledir. Ancak modem kentliligin
paradoksu, sadece kozmopolit bir arada varolug yaratabilmesi degil,
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ayn1 zamanda topluluk kimlikleri olugturabilmesidir. Kahire gibi
modem bir gehir, 6teki kiiltiirel-dinsel gruplagmalarla paylagma de-
neyimini kolaylagtirarak, bir yandan geleneksel yiiz yiize etnik ya
da dinsel tabanl topluluklan farklilagtirma, parcalama ve yikma
egilimi tagir. Gelgelelim dinsel-etnik kimlikler muhakkak yiiz yiize
etkilesimle degil, ayn1 zamanda muhayyel ya da “mesafeli” toplu-
luklarin ingas1 araciligiyla siirebilir ya da yeniden icat edilebilir.
Modem sehir sakinlerini farklilagtirma, bireysellestirme ve parga-
lama, geleneksel baglari zayiflatma, genis aileleri (6zerk olmaya gii-
cii yeten insanlar arasinda) parcalamak ve cografi hareketliligi ar-
tirma egilimine sahiptir. Arazi kullaniminin mantigi, barinma mali-
yeti ve caligilan igler cogu kez ailelerin nereye yerlesecegini belirler.
Etnik ya da dinsel yakinliga dayanan mekansal topluluklarin yerini
sinif ayrimi alir; dolayisiyla yogun kisileraras etkilesime dayanan
etno-dinsel topluluklar, mensuplan sehrin devasa enginliginde da-
gilan tek tek aile kiimelerine ayrildik¢a zayiflar. Bu enginlikte “bii-
yiik toplum”la baglant1 kurmaya mecbur kalirlar ve dinsel mensup-
lar farkli dinsel ya da etnik yakinliklara sahip sehir sakinleriyle ger-
cek bir etkilesim ve paylagim tecriibe edebilirler. Fakat farkl toplu-
luklarin mensuplari arasinda derin birliktelik ve paylagsma, dinsel ya
da etnik kimliklerin sonu anlamina gelmez. Aksine, inang temelli
yerel kolektiflerin bozulmasi, genel belirsizlik ve tehdit kosullarin-
da, farkli1 —*“sanal” ya da “mesafeli”’— dinsel topluluklara yol acabilir.
Burada kimlik gergek ortak deneyimlere degil, uzak, kimligi belir-
siz ve mechul, genel olarak bulunduklar yerler giinliik gazetelerin
modem aglary, televizyon ya da aykir1 goriisler ve rivayet araciligiy-
la paylagilan “kardesler’’le baglarin hayal edilmesine dayanir. Bir
yandan bu topluluk-i¢i kimlik, 6te yandan digaridaki insanlarla giin-
delik gercek igbirligi diyalektigi, basit¢ce uyum yahut catigmadan da-
ha karmagik bir toplumlararas1 dinamik yaratir. Zira bireyler “ote-
ki”ne dair (6rmegin 6nyargi ya da provokasyondan kaynaklanan) ha-
yali ve soyut goriiglerini muhtemelen onlarla tecriibe ettikleri gercek
birliktelige bakarak sinarlar. Bugiinkii Kahire’de Miisliiman-Hiris-
tiyan iligkilerini boyle goriiyorum.
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TOPLUMSAL AYRIMIN HARITASINI GIKARMAK

Devrim sonrasi1 Misir esasen Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu bir
iilkeyi temsil eder. Gene de niifusun %8’iila %10’u, ya da alt1 mil-
yonluk hatir1 sayilir bir kismi Kipti Hiristiyandir.” Hiristiyanlik Mi-
sir'a Roma fethiyle geldi, fakat biiyiik 6l¢iide MS 1. yiizyilin orta-
sindan sonra biiyiidii. Roma Imparatorlugu’nun ezici iktidarinin, Bi-
zansl otoritelere muhalif bir tiir milliyet¢i Kipti, ya da Musirli, Hi-
ristiyanlik yarattigi ileri siiriiliir. MS 639°daki Arap fethiyle Misir’in
Islamlagma ve Araplagmasi basladi, boylece 10. yiizyil itibariyla
Miisliiman niifus gogunluga sahip olmustu.® Islama dénme piiriiz-
siiz olmadi. Bazilar1 Islami adalet s6zii yiiziinden goniillii olarak,
bir¢oklar 6zel vergilerden kaginmak, digerleri Miisliimanlarla esit
toplumsal ve siyasal statii elde edebilmek i¢in benimsedi.? Bu siire
icerisinde Arapga tedricen “Kipti dili”’nin yerine gegti; hiikiimet bii-
rokrasisi Arapca dilini kullandig1 i¢in, bu durum (yonetimde ¢alig-
maya devam eden) Kipti seckinleri Arapca 6grenmeye ve bu dili da-
ha sonra babalarininki gibi meslekler edinecek ¢ocuklarina 6gret-
meye mecbur etti. 12. yiizyillda Papa Cebrail kilisenin vaazlarinda
Arapga dilinin kullanilmasini hilkkme baglayinca, siradan Kiptiler de
bu dili konugmaya basladilar. Sonunda Arapca Misirlilarin, hem
Miisliimanliga donenlerin hem de arda kalan Hiristiyanlarin dili ol-
du; Kipti dili 14 ile 18. yiizyillar arasinda ortadan kayboldu.©
Omer bin Abdiilaziz’in dénemindeki Miisliiman iktidarinda
(717-40), Kiptiler, orduda ve yiiksek siyasal mevkilerde hizmet et-

7. Kipti Hiristiyanlarin tam sayisi bir tartisma konusudur. Hiikiimet kaynak-
larina gore Kiptiler niifusun %6’sim olusturur, Kipti kaynaklar ise %18 civarinda
oldugunu iddia eder; bkz. Ibn-i Haldun Merkezi, The Copts of Egypt (Londra: Mi-
nority Group International, 1996), s. 6; ayrica bkz. S. Ibrahim, Al-Milal wal-Nahal
wal-I'raq (Kahire: Ibn-i Haldun Merkezi, 1994), s. 381.

8. Susan J. Staffa, Conquest and Fusion: The Social Evolution of Cairo, AD
642-1850 (Leiden, N.Y.: E. J. Brill, 1977), s. 37.

9. Afaf L. A. Marsot, A Short History of Modern Egypt (Cambridge: Cambrid-
ge University Press, 1985), s. 1-3.

10. E. J. Chitham, The Coptic Community in Egypt: Spatial and Social Change,
Occasional Paper series no. 32 (Durham, N.C.: University of Durham, Center for
Middle Eastern and Islamic Studies, 1988), s. 18.
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meleri engellenen ve yiizyillarca (korunmalari karsiliginda) 6zel bir
kelle vergisine, cizyeye tabi zimmi bir “azinlik” oldular. Ancak 1856’
da, Said Pasa yonetimi altinda, zimmi statiisii ve kelle vergisi kaldi-
rild1 ve Kiptiler tam yurttas oldular. Memlakler (1250-1517), Kipti-
leri biirokrasi ve ticarete alarak Kiptiler ve Miisliimanlar arasinda
bir denge yaratmaya halihazirda tesebbiis etmislerdi; boylece Kip-
tiler, kendisi de devlet kapisinda mevki edinmeyi arzu eden, biiyii-
yen egitimli Miisliiman “orta sini1f ’1in muadili haline geldi. Modem
zamanlar her iki toplum arasinda resmi esitlik sagladi. Kavalal
Mehmet Ali Paga’nin 1856 tarihli Hatt1 Hiimayun’u Kipti kisiler hu-
kukunu getirdi, Kiptilerin askere alinmalarini sagladi ve her ne ka-
dar kiliselerin ingas1 bugiin bile tartigmaya agik bir mesele olsa da,
din 6zgiirliigii, istihdamda egitlik ve tiim ayrimci tabir ve simgelerin
giderilmesi soziinii verdi.

“Liberal Donem” (1923-52) Kipti kamusal varliginin ve yurttas-
liginin alameti farikasiydi. Segkin Kiptiler ve Miisliimanlar Fransiz
Aydinlanmasi ve Ingiliz liberal egilimlerince belirlenen, neredeyse
ayni liberal hayat tarzlar1 ve begeniler gelistirdiler. 20. yiizyilin ba-
sinda iki Hiristiyan (Butros Gali Paga, 1908-10 ve Yusuf Vehbi Pa-
sa, 1919-20) bagbakan oldu. Bagimsizligin siyasi partisi olan Veft
Kiptilere o kadar yakindi ki Islamcilar ve ultra-milliyetgi Geng Mi-
sir Partisi, Veft’i “Kiptiler’in Partisi” ve kral1 “fslamin hamisi” ola-
rak tamimladi. 1952 Devrimi Kiptilere ve Miisliimanlara refahin bo-
lisiimiinde ve egitime erigsimde esit davransa da Kipti toplulugunu
nispetsiz ekonomik kayiplara maruz birakti. Miisliimanlara gore zi-
yadesiyle zengin olduklar igin, Hiristiyanlar Cemal Abdiil Nasir’in
millilestirme politikalarinda Miisliimanlardan daha ¢ok kayba ug-
radilar (is ve miilklerinin yaklagik %75°1)."! Siyasi partilerin dagil-
masinin ardindan siyaset ve parlamentodaki varliklari esash bir bi-
¢imde kiiciildii. Bu gelismeler 1960’lar ve 1970’lerde Kanada'’ya,
ABD’ye ve Avustralya’ya ilk Kipti gogii dalgasina yol a¢ti. Egitimli
Kiptilerin siiregiden iilkeden ¢ikigi, 1970’lerden beri Misir’da Is-
lamcr militanhigin gelismesiyle birlikte, sesini ¢ikarmaktan cekin-

11. Ibn-i Haldun Merkezi, Copts of Egypt, s. 16.
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meyen siirgiindeki Kipti toplulugu ve daha az bir 6l¢iide Misir’daki
Kiptiler arasinda kuvvetli bir kimlik siyasetini pekistirdi.
1980’lerden beri, Misir tarihinde Kipti Hiristiyanlarin Miislii-
manlara gore statiisii miicadeleci bir konumlanma alani haline gel-
migtir. Hiristiyan-Miisliiman iligkilerinin hem ger¢ekligi hem de bu-
nun temsili son derece siyasallagmigtir. Bu miicadelede “tarih”, her
zaman oldugu gibi, savas alani haline gelmigtir. Esasen siirgiindeki
ve Misir’daki militan Kiptiler tarafindan dile getirilen bir goriis, Hi-
ristiyan Kiptileri belirgin bir nesebi, dini ve hayat tarzi olan fakat
Miisliiman ¢ogunluk ve Misir devleti tarafindan ezilmis bir “azin-
lik” statiisiine diisiiriilmiis bagimsiz bir etnisite olarak kabul eder.!2
Aigyptos*® ya da Misir kelimesinden gelen Kipti teriminin anlama,
Hiristiyanlarin “hakiki orijinal Misirhilar”, zaman iginde “ikinci si-
nif” bir niifusa doniistiiriilmiis bagimsiz bir irksal grup olduguna
isaret eder.! Ilging bir bigcimde, Misir’daki militan Islamcilar, Kipti
Hiristiyanlara benzer sekilde bagimsiz bir etnik nitelik atfederler,
fakat “ezilmis” bir azinlik olarak degil, Haglilarin ve Bat1 menfaat-
lerinin yardakgilar olarak. Buna karsilik Miisliiman segkinler, Mi-
sirdaki cogu Kipti entelektiiel ve 6nde gelen kilise figiirii gibi, Miis-
liiman-Kipti iligkilerini diger etnik gruplararasi ya da dinlerarasi di-
namiklere benzemeyen emsalsiz bir tarzda ele alirlar. Semir Mor-
kos, Hani Labib, Gali Siikri, Milad Hanna vb. Kipti sahsiyetler, Ta-
rik El Bisri, Salim El Ava ya da Cemal Bedevi gibi Miisliiman mua-
dilleriyle birlikte, Misirli Hiristiyan Kiptileri sosyolojik bir “azin-
lik” olarak degil, emsalsiz Misir-Arap-Islam medeniyetinin oyun-
cular1 ve paydaslar1 olarak goriirler. Misir, firavunlara ait, Greko-
Romen, Kipti ve Islami mirasindan dolayr “emsalsiz bir varlik”,
“biinyevi cogulculuk ve karigim yurdu” olarak kurulurken, Kipti nii-
fusu “Musir halki” kategorisinin Miisliman muadilleri ile esit dii-

* Yunan mitolojisine gére [o venehir tanris1 Nilus’un soyundan gelen Misir
krali. Halk etimolojisine gore Misir adim ondan almistir. Euripides’in Helen tra-
gedyasinda (MO 412) Misir’in kendisi olarak anilir. —.n.

12. Bkz. Hani Labib, Al-Muwatanah wa-al-Awlamah: Al-Agbat fi Mujtama’a
Mutaghayyir (Kahire: Dar al-Shuruq, 2004), s. 140-41.

13. Bkz. Aziz S. Atiya, A History of Eastern Christianity (Londra: Methuen,
1968); ayrica bkz. ABD ve Kanada’daki militan Kiptilerin pek ¢ok yayini.
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zeyde biitiinleyici bir unsuru olarak goriiliir.'* Cemal Hamdan’in
sozleriyle bugiiniin Misirli Miisliimanlarinin ¢ogu diiniin Kiptileri-
dir. Aslinda “Kipti” kelimesinin “Misirli” anlamina geldigini hesa-
ba katarsak, Misirhilar kismen Miisliiman Kiptilerden kismen de Hi-
ristiyan Kiptilerden miirekkeptir.!s Hiristiyan HaniLabib’e gore, Is-
lamcilar Kiptileri ikinci sinif yurttas gibi goriiyor olsa da, Misir ana-
yasasi esitlige hikkmeder ve modem devlet zimmi statiisii kavramini
gereksiz kilar.16 Ik goriis “azinlik” statiisiinde, “aynmcihk”ta ve ¢a-
tigmada 1srar etse de, ikincisi “yurttagligi”, “esitligi” ve uyumu vur-
gular. Gene de ikisi de Kipti gercekligini belirli “nesnel”, tarihsel
ve kiiltiirel “olgular” acisindan niteler gibi goriiniiyor. Bu ¢oktandir
devam eden bir iistanlati. Giindelik hayat siireclerine, kigilerarasi
iligkilere ve faillige, 6zgiil catisma donemlerine, ¢atisma ve bir ara-
da var olmanin ¢etrefil evliligine, 6zellikle de bu siireglerin mekan-
sal boyutuna pek atif yapilmiyor.1?

CATISMA ANLATILARI

Misir’in Hiristiyanlar ile Miisliimanlar: arasindaki “emsalsiz tarih-
sel yakinhiga” dair iddialara kargin, ara ara gergeklesen mezhep ca-
tigmalarina, ¢arpisma ve siddete dair pek ¢ok kanit vardir. Modem
zamanlarda ii¢ mezhep ¢atigmasi donemi 6ne ¢ikar: Britanya s6-
miirge donemi, Enver Sedat’in cumhurbaskanhig1 ve Islamci devir.

14. Onde gelen Kipti entelektiiel ve siyaset¢i Milad Hanna’dan alinti, aktaran
Mark Purcell, “A Place for the Copts: Imagined Territory and Spatial Conflict in
Egypt”, Ecumene 5, no. 4 (1998), s. 432-51. Diger yazarlarin goriigleri i¢in bkz.
Jamal Badawi, Muslimun wa Agbat: Min al-Mahd Ila al-Majd (Kahire: Dar Al-
Shurugq, 2000); Labib, Al-Muwatanah wa-al-Awlamah; Tariq al-Bishri, Al-Musli-
mun wa al-Agbat (Kahire: Dar al-Shuruq, 2004).

15. Cemal Hamdan’dan aktaran Badawi, Muslimun wa Agbat, s. 15.

16. Labib, Al-Muwatanah wa-al-Awlamah, s. 121-22.

17. Miisliiman-Huristiyan iligkilerinin yorumlar: bu iliskilerin gergekliklerin-
den ayrilamaz. Onun bir pargasidir. Zira eger “etnisite” biiyiik ol¢iide ortak soyda
hayal edilen akrabalik kokeni mitine dayaliysa, o halde Misir’da Kipti-Miisliiman
iligkilerinin “ger¢ekligi” hakkindaki mevcut tartisma muhtemelen bu gergekligi
sekillendirecektir. Diger bir deyisle, Kiptilerin “azinlik” degil de “yurttas” oldugu
hakkinda bir argiiman gelistirmek, mutabakati canlandirip statiilerinde esash bir
degisime yol agabilir.
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Somiirge yonetimi doneminde Britanya, Kiptileri ulusal hareketten
ayirabilmek icin aligilagelmis bol ve yonet stratejisini uyguladi.
Kiptileri, antropolojik “ayirt edici 6zellikleri’ni vurgulayarak, “et-
nik bir azinhik” olarak tanid1. Britanya desteginden cesaret alan Kip-
ti gruplar, basta zengin aileler olmak iizere, 1911°de meclislerde ve
yasal sistemde 6zel bir Kipti temsili talep edip cuma yerine “pazar
tatili” 6nererek mezhepgi bir hat takip ettiler. Miisliimanlar sert bir
kargilik verip talepleri reddettiler. Ancak Kiptilerin ¢ogunlugu Bri-
tanyalilarin “Kiptilerin ayirt edici 6zellikleri” vurgusunu onaylami-
yor gibiydi; 1923 Anayasasina “yabancilar’a ve “Kipti toplulugu”
nu da igeren “azinliklar”a 6zel bir statii taniyan bir hiikiim koyma
girisimini reddettiler. Kiptiler genel olarak bir azinlik statiisii degil
yurttaghk istiyor gibi goriiniiyordu. Hiristiyanlar ve Miisliimanlar
1970’lere kadar toplumsal ve yonetsel diizeylerde bir 6lgiide ulusal
birlik ve igbirligi sergiledikge, 1960’lar boyunca Nasir yonetimin-
deki “liberal donem” bu istegi iyi kotii tatmin etti.

Enver Sedat'in 1971’deki cumhurbagkanhg Miisliiman-Kipti
iligkilerinde bir doniim noktasi oldu. Sedat Misir’1 sosyalizm, popii-
lizm ve milliyetgilikle baglantili Nasirci sistemin digina tagimak is-
tiyor; Batr’ya, yabanci sermayeye ve pazar giiclerine agilmay arzu
ediyordu. Nasircilarin ve komiinistlerin kuyusunu kazmak igin bii-
yiiyen Islami harekete, hem reformcu Miisliiman Kardesler’e hem
de yeni cemaate, ¢ogu iiniversiteye hakimolan ve daha sonra siddet
yanlis1 Cemaatii’l-Islamiyye orgiitiine dénen Islamci 6grenci der-
neklerine sinirsiz hareket 6zgiirliigii tanidi. Buna ek olarak Sedat’in
kendisi de dindar bir tutum takinds; Islamin dilinden konusuyor ve
dini yasalar ¢ikariyordu. Seriat1 baglica kanun kabul edip anayasay:
degistirdi. Bu 6nlemlerin Hiristiyanlarin statiisiinii zayiflattigx dii-
stiniildii. K1pti otoritesinin altim1 oymak i¢in provokasyon isaretleri
dahi vardi. 1972’de bir iddiaya gore Kipti papanin Misir’i tamamen
Hiristiyanlagtirmak igin Kipti niifusunu artirma ¢agris1 yaptig1 bir
belgeden bahsediliyordu.!® Ayrica yeni kilise ingasini kisitlamak
i¢in 6nlemler alind, ingaat i¢in bir siirii sart dayatildi. Bu tiir baski-

18. Bkz. Cemal Bedevi, Al-Fitna al-Taefiya fi Misr (Kahire: Arab Press Cen-
ter, 1977), s. 13-15.
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lar Kipti toplulugunda 6fkeye sebep oldu; Sedat geri adim atmak
zorunda kalarak ulusal birlik ve inang 6zgiirliigii yasalar1 ¢ikardi.

Gene de mezhep ¢atigmasina elverigli durum varligini koruyor-
du. 1972’de Beheyra’daki Miisliiman gengler, Hiristiyan bir diikkan
sahibinin provokatif genclerden birisine ates ettigi iddiasiyla, diik-
kanlari ve evleri atese vererek Kiptilerle ¢catigtilar. Daha sonra 1977
de, E1 Ezher Islami ceza kurallarinin (hudud*) uygulanmasi ve miir-
tetlerin idaminin yerine getirilmesi i¢in yasalar ¢ikarilmasi ¢agrisin-
da bulundu. Hiristiyanlar: Islami yasalar altina alacak bu 6nlemler,
Kipti toplulugunu ve kiliseyi ¢ileden ¢ikardi. Gelgelelim birbirini
takip eden protestolar, agiklamalar ve aclik grevleri 3 Subat 1977
deki kitlesel kentsel ayaklanmalarin gélgesinde kalds; yasalar gegti
ve sadece siirgiindeki Kipti toplulugu kampanyay siirdiirdii. Yeni
onlemlerin toplumsal ¢atigmalara yol agmasi kaginilmazdi. Bir yil
sonra, Yukar1 Misir sehirleri Minye ve Asyut’ta papazlar saldiriya
ugrar ve kiliseler atege verilirken, yetkililer bir kere daha kiliseyi
susturmak i¢in irtidad kanunlarin1 uygulamakla tehdit ediyordu. Pa-
panin bir protesto isareti olarak ¢ole ¢ekilmesiyle Kipti Kilisesi ve
Sedat rejimi kafa kafaya ¢arpist1.!® Uzlas1 ve goreli bir huzur sag-
landiysa da bunlar mezhep ¢atigmasina son vermeyi basaramadi.
Haziran 1981°de Misir en kotii Kipti-Miisliiman siddet olayina ta-
niklik etti. Soylenenlere gore, Kahire’nin yoksul El Zevye El Hamra
cemaatinde iki kisi arasindaki kigisel anlasmazlik Hiristiyan ve Miis-
liiman komsular arasinda silahli bir catigmaya doniistii. Siddet dev-
letin miidahil olmasiyla son buldu. 1981°de, Sedat’in Israil’le barig
anlagmasi ve “agik kap1” ekonomik politikasi ardindan artan i¢ mu-
halefeti bastirmaya yonelik biiyiik 6l¢ekli sik1 6nlemlerinin bir par-
cas1 olarak, rejim yirmi iki papazi ve piskoposu tutukladi ve Papa
Senuda’y: gorevden aldu.

Cumhurbagkam Sedat ironik bir bigimde s6zde baghilik goster-
mis oldugu Islamci bir grup tarafindan oldiiriildii. Halefi, Cumhur-
bagkan1 Miibarek Hiristiyan toplulukla ve kiliseyle iligkileri onard:

* Yapilabileceklerin sinin anlaminda. Seri ceza kanunu. —¢.n.
19. Buradaki ¢atigma raporlari ibn-i Haldun Merkezi, Copts of Egypt’tan alin-
tilanmugtir.
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fakat mezhep catiymasini durduramadi. Bilakis, iilkedeki Islamci
hareketin dorugu olan 1980’ler ve 1990’lar Misir tarihinde en garpi-
c1 mezhep ¢catigmalarina sik sik taniklik eden bir donem oldu. Mart
1987°de Islamc1 gruplar, bazi Hiristiyanlarin bir camiyi (Kutb) atese
verdigi gerekgesiyle, bir grup genci giineydeki Sevhac sehrinde Ba-
kire Meryem Kilisesi'ni yakmaya kigkirtti. Eyliil ayinda Asyut’ta
militan Islamcilar ile polis arasinda, K1pti diikkanlarinin tahrip edil-
digi siddetli carpismalar yasandi. Bu arada Minye’deki Miisliman
militanlar zengin bir Kipti’nin verdigi 6zel bir partiye saldirdilar ve
bir kiliseye bomba attilar; bunu, Miisliimanlar ve Hiristiyanlar ara-
sinda siddetli carpigmalar izledi. Sonraki iki yil boyunca Rod El Fa-
rag ve Kahire’nin Masara’sinda kiliselere saldirildi, bir diigiin ba-
sildi;; Minye ve Asyut’ta ¢arpigsmalar siirdii. Mart 1990°da Minye’
deki Ebu Kerzaz’da Kiptilere ait 48 diikkéan yakild: ve kiliseler bom-
baland:. Biiyiik 6l¢iide Kipti Hiristiyanlara yonelik siddet 1990’1a-
rin baglarinda Beni Siiveyf, Minye ve Kahire’deki Ayn Sems, Zey-
tun ve Subra’da siirdii. Sadece 1992’de onlarca diikkén tahrip edildi,
22 kisi 6ldiiriildii, evlere ve ibadet yerlerine saldirildi. Oldiiriilen her
bir Miisliiman i¢in iki Kipti 6ldiiriildii.2® En ¢arpic1 mezhep ¢atig-
mas1Ocak 2000’de en az 16 kisinin 6ldiiriildiigii, giineydeki El Ko-
se koyiinde cereyan etti. Iki tiiccar arasindaki tartisma gevre koylere
yayildy; ii¢ giin boyunca siiren giddet olaylarinda, onlarca igyeri ve
ev tahrip edildi ve sakinleri 6ldiiriildii. Polis ancak siddet iyice art-
tiktan sonra denetim saglayabildi.!

Catigmalar profesyonel aktivistlerce diizenlenen bu yalitilmig
sabotaj eylemleriyle sinirh kalmadi. Siiphesiz bunlar topluluk du-
yarhliklarinda iz birakarak Misir’da yeni bir kimlik siyasetini can-
landirdi. islamcihigin hegemonyasi iilkedeki siyasal haleti ruhiyeyi
degistirmis, ifadesini tipik bir savunmaci kisisellik ve topluluk¢u-
lukta bulan, daha ige doniik dinsel bir yerlicilik yaratmigti. Miislii-
manlar daha ¢ok Miisliiman olduk¢a, Kiptiler de benzer sekilde da-
ha ¢ok Hiristiyan oldular. Miisliimanlar sakal biraktilar, pece takti-

20. ibn-i Haldun Merkezi, Copts of Egypt’a, s. 21 dayaniyorum.
21. Bkz. Labib, Al-Muwatinah wal-Awlimah, s. 178-80; ayrica African Rese-
arch Bulletin 37, no. 1 (Ocak 2000), s. 13839.
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lar, kitlesel olarak camilere gitmeye devam ettiler ve ¢ocuklari igin
giderek daha dini isimler segctiler; keza Kiptiler de istavrozlarini
gosterdiler, Hiristiyan ikonalarini sergilediler, kilise faaliyetlerine
daha ¢ok dnem verdiler ve ¢ocuklarina Hiristiyan azizlerinin isim-
lerini koydular. iki topluluk Zeidan’in tabiriyle “¢ikartma savas1”n-
da —arabalarin tamponlarina etiket yapistinyorlardi— rekabeti siir-
diirdii. Kipti Hiristiyanlar tehdit edildiklerini hissettik¢e, daha ¢ok
kendi iglerine dondiiler. Universite dgrencileri kendi mezhep grup-
larin1 buldu, bazilar1 Kipti bir siyasi partinin kurulmasi ¢agris1 yap-
t1.22 Bu siire i¢erisinde, camilerin minberlerinden arada sirada mez-
hepg¢i yaygaralar yiikseldi ve karalayici kitaplar, brosiirler ve kaset-
ler, cogu kez orantisiz bir bigimde, Kiptilere karsi toplumsal siiphe
ve giivensizlik duyarliliklarim ortahiga saliverdi. Bu gelismeler, mu-
halif duyarliliklarim kilisenin yatigtirmaya meyletti§i Kiptilerin
“ezilmis azinhk” iddiasim destekleyecek kamitlar halini aldi. Toplu
eylemin olmamasi, “pasif azinhik” diye anilmalarina yol agmist1. Ni-
tekim Haziran 2001°de binlerce kizgin orta sinif Hiristiyan genci bir
gazetedeki Kipti Kilisesi’ne iftira atan habere (meslekten men edil-
mig bir papazin kilisede bir kadinla seks yaptig1 iddia ediliyordu)
duydugu ofkeyi ifade etmek iizere Kahire sokaklarina dokiiliince,
siyasal seckinler soke oldu. Benzer bir toplu 6fke sadece bir yil son-
ra, bir Kipti tarafindan yapilan ve iddialara gore Kahire’deki Hiris-
tiyan hayat tarzim1 “yanlg temsil” eden Baheb el-Cima [Sinemay:
Seviyorum filminin gosterimine de yoneltildi. Her iki vakada da pro-
testocular devlet korumasi aramayi reddedip kendi topluluklarinin
cekirdeginden, kiliseden dogrudan protestolara basvurdular.z? Bun-
lar diger dinlerin mensuplarina degil, belirli bir gazeteye ve sinema-
ciya yonelik toplumsal protestolar: temsil ediyordu. Fakat 2011 M-
sir Devrimi’nden sonra, bir dizi siddet eylemi Kahire’deki Tahrir
Meydanr’nda sergilenen o ikonik toplumsal dayanigma imgesini le-
keleyince, topluluk giivensizligi yeni bir ivme kazandi. 1 Ocak’ta Is-

22. Bkz. D. Zeidan, “The Copts: Equal, Protected or Persecuted? The Impact
of Islamization on Muslim-Christian Relations in Modem Egypt”, Islam and
Christian-Muslim Relations 10, no. 1 (1999), s. 53-67.

23. Giinliik gazeteler.
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kenderiye’deki bir kilisede patlayan bombanin ardindan, Mart ayin-
da Kahire’ye 21 km mesafedeki Atfih’te bir kilisenin yakilmas: iize-
rine yasanan gatisma, 6liim ve protestolar Misir toplumunu allak bul-
lak etmisti. Kisa bir siire sonra, Mayis’ta Imbaba’daki bir kilisenin
disindaki mezhep gatigmasi 12 kisinin 6liimiine yol agt1; bunu Tem-
muz’da giiney ili Asvan’daki Mar Girgis Kilisesi’nde bir bombanin
patlamasi takip etti.2*

Bu tiir olaylar bize Misir’da dinlerarasi iligkiler agisindan ne
sOyliiyor? Siddetli catismalar belirli siyasal kosullar altinda, &megin
Cumhurbaskam Sedat’in iktidarinda, Islamciligin yiikselisinde ve
devrimci kangiklik esnasinda ortaya ¢ikar gibi goriiniiyor. Dolay:-
styla topluluklarin siradan mensuplarindan ziyade seckinlerinden ya
da militanlarindan kaynaklaniyor. Bu olaylarin ¢ogu yogun Kipti
niifusunun yasadig1 Kahire gibibiiyiik sehirlerden ziyade kirsal bol-
gelerde ve Giiney Misir’in tasra kentlerinde cereyan etmistir. Son
olarak, bu ¢atisma anlatilar1 sesini ¢ikarmaktan ¢ekinmeyenin, gii-
riiltiiniin, ¢18l1g1n, yakmanin ve 6ldiirmenin ¢ogu kez haberlestiri-
len, kaydedilen ve duyurulan hikayelerini sunar. Gergektirler ve cid-
di bir dikkat gerektirirler. Fakat bu anlatilar ayni zamanda toplumsal
etkilesimin daha cetrefil dinamiklerini gizler; “ayn” topluluklarin
her seye ragmen nasll i¢ ige gegerek bir kiiltiirel doku olusturdugu-
na, bunlar arasina sinirlar ¢izmenin ampirik bir zorluk olduguna dair
pek bir sey soylemezler. “Anaakim” hikdyeler Hiristiyan ve Miislii-
man ailelerin ¢ok cesitli sekillerde, giindelik olarak hayatlarini siir-
diirdiigii, birbiriyle etkilesimde bulundugu, kimliklerini kaynastirip
ayirdif1, ¢cok uzun siiredir var olan yagam diinyalarini paylastig1 ve
ardindan giivensizlik ve siiphe anlar1 yasadigindan pek bahsetmez.
Bir arada var olmanin mekénsal 6nemini vurgulamak i¢in, kozmo-
polit tarihi ve Kiptilerin yogunlugu (mevcut durumda %30) baki-
mindan emsalsiz olan, Hiristiyan niifusunun engin kentsel peyzajda
kiiciik cepler ya da bireyler halinde dagilmis oldugu bir Miisliiman
mega-sehrinde yer alan bir semte, Kahire’nin Subra semtine odak-
lanacagim.

24.Human Rights Watch, World Report 2012: Egypt (New York, 2012).
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KAHIRE’NIiN SUBRA’SI:
BiR ARADAVAR OLMANIN COGRAFYASI

Kabhire’nin ingasindan yiizyillar sonra Subra ileri gelenlerin ve seg-
kinlerin yazlik ikametgahi olarak kaldi. Aslinda Subrakelimesi say-
fiye/kirsal bolge anlamina gelen Djebro ya da Sapro’ya atifta bulu-
nan bir Kipti terimidir.2’ Bolge 19. yiizyildan itibaren, 6zellikle Bi-
rinci Diinya Savasi’'ndan sonra gelisip genisledi. 1947°de Subra’nin
282 bin sakini vardi, bu say1 1960°’ta 541 bine ¢ikt1. Dogal niifus ar-
tis1 ve gog¢ cevre bolgeleri Kipti mahallelerine ¢evirdi. Dolayisiyla
mevcut idari boliimlemede Subra sadece bir kesimi olusturur; biti-
sik Rod El Farag, Ezbekiye ve Sahil semtleri sehirdeki en yogun Hi-
ristiyan niifusuna ev sahipligi yapar. Modem genislemesinde, Sub-
ra’da yeni Avrupa tarz1 caddeler ile kiliseler, klinikler, misyoner
okullan ve sinemalar gibi binalar imar edildi. Kavalali Mehmet Ali
Pasa’nin Versailles’a benzer bigimde insa edilen yazlik sarayi, Mi-
sir'in Champs Elysées’si diye bilinen, ragbet goren bir araba gezin-
tisi yolu olan Subra Bulvarr'ni taglandirdi. Levant, Osmanli, Suriye
ve Liibnan kokenli segkin ailelerin, keza Yahudiler, Yunanlar, ftal-
yanlarin ve gayet iyi bilindigi gibi sarkici/aktris Dalida’nin buraya
yerlesmesiyle, Subra bir dizi sanatg, sarkici, yazar ve sairi kendisi-
ne ¢ekerek istisnai bir kozmopolit nitelik kazand1.26

Ezbekiye’nin uzantisi olan 20. yiizyil Subras1 %40 Kipti niifu-
suyla orta sinif gehirlilerin meskin alani haline gelmisti. Ancak su
anki bigimiyle Subra bir¢ok agidan sehirdeki diger yiizlerce bolge-
den pek de farkli degil. Semt eski gorkemini, tarzini, seckin payesini
ve kozmopolit halini yitirdi. Subra Bulvar1 Misir'in Champs Ely-
sées’sinden, sikisik, kalabalik bir yol, sehir trafiginin egzoz duma-
niyla kararmis ve tiikkenmis bir yer derekesine indi. Eski tarz evleri-
nin, iki ya da ii¢ kath konaklarimin kohne kalintilar1 simdi toz ve kir-
lilik tabakalarindan kafasini ¢ikarmaya ¢aligan onlarca zevksiz, kutu
gibi ve ciiriik binayla ¢evrili. Kentsel bi¢imi, diikkanlari, insanlan

25. Gerard Viand, “Short History of Shubra”, yazar tarafindan saglanan ya-
yimlanmamig makale, Kahire, Agustos 2004.
26.A.8.y.
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ve ritmi diger mahallelerden ¢ok da farkli degil. Gene de Subra tari-
hinde ve belleginde, kentsel “ayak izleri’nde, toplumsal mekanda,
akislerde ve adapta yansimasini bulan farkh bir kentselligi temsil
ediyor.?” Belki de daha ¢ok sayida ortiisiiz kadinin aligveris yapar-
ken, yiiriirken ya da kamusal alanda ¢aligirken goriindiigii sehirdeki
tek baladi*, popiiler bolge. Bazi kadinlar satic1 olarak tezgahlarin
ardinda duruyor, daha yagh olan bazilar1 da kaldirimlarda, kap: 6n-
lerindeki sandalyelerde oturuyor. Daha da ¢arpici olan belki Subra’
nin silueti. Goge yiikselen haglar ve hilaller bazen iyice yan yana dii-
stiyor, kararlilik ve diiriistliikle birbirine bakiyor. Aksam ibadetinin
yankilari, bu yapilardan yayilip mahallelerin g6giinii dolduruyor.
Yoldan gegen Miisliimanlar igin Subra’nin kiiciik kiliseleri ya-
dirgatic1 yerler degildir aslinda; Miisliiman zaviyelerine bir hayli
benzerler — genellikle yere ¢6kmiis ibadeteden erkeklerin, ayni an-
da catidaki hoparlorlerden yayinlanan Kuran1 ezberden okuduklar:
kiigiik, tek gz mekanlara ve basit yapilara. Halefavi’deki Mar Gir-
gis gibi ibadet edenlerin siralara oturdugu biiyiik kiliseler daha kar-
magsiktir. Cogu kez topluluk merkezleri, dua, rekreasyon, egitim, ki-
silerarasi iligki yerleri ve topluluk kimligiyle birlikteliginin mekan-
lar olarak ig goriirler. Hem erkek hem de kadin Kiptiler biiyiik kili-
selere giderler, fakat aynen camilerde oldugu gibi ayr1 salonlarda
dua ya da dini derslere devam ederler. Ayn1 sekilde, Kipti kilisele-
rinin enformelligi (bariz diizensizlik, bagiran ¢ocuklar, hosbes eden,
cay icen ve sandvi¢ yiyen erkekler ve kadinlar) camilerinkine ben-
zer. Her iki inan¢ kurumu da digerine saygi konusunda ortaklasir.
Omegin Miisliman bayramlarinda ve Ramazan’da, Subra kiliseleri
camilerle dayanigma sergilemek i¢in renkli yesil 1s1klarla donanir.
Kamusal alanda paylagma deneyimi bir¢ok farkli kurumun miis-
terek kullanimini kapsar. Kipti ve Miisliiman ¢ocuklar, oynadiklari,
kavga ettikleri, akran gruplan olusturduklari ve neredeyse ayni ¢o-
cuklugu tecriibe ettikleri ayn1 devlet okullarina giderler. Hiristiyan
okullarina gitmis Miisliimanlar ya da Islami vakif okullarina devam

* Beledi, belediyeyle ilgili, sehre ait; ahali; sehirli; yerlesik; yerli. —.n.
27. “Kentsel ayakizleri” fikri Ash Amin ve Nigel Thrift, Cities: Reimagining
the Urban’da irdeleniyor (Oxford: Polity, 2002).
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etmis Kiptilere dair birgok hikaye vardir. Eski kusaklardan egitimli
Kiptiler El Ezher’den ders almis; sair Vehbi Tedros Kuran tahsil et-
mis ve Francis El Eter mezhep ayrimini yeren ve milliyetg¢iligi dini-
ne bakmaksizin tiim yurttaglarin igbirligi olarak géren Muhammed
Abdu’nun derslerine devam etmistir.28 Bulunduklar: yerlerde, Miis-
liimanlar ve Hiristiyanlar mahalleyi giizellestirmek i¢in bilingli ola-
rak topluluk demekleri gibi belli bir mezhebe bagh olmayan orgiit-
ler kurarlar. Kiptilerin ve Miisliimanlarin igyerleri ve diikkanlar1 yan
yanadir, digsaridan birinin bunlardan hangisinin kime ait oldugunu
anlamasinin —diikkan sahibinin dini ismi haricinde— neredeyse hig-
bir yolu yoktur. Bu biitiinlesme, 6megin diikkanin 6niindeki kaldi-
rimin temizlenmesinde, digerinin isine bakmada, 6diing alip verme-
de ve komsular arasi hogbes ve tartigmada giinliik kisisel etkilesim-
leri yapilandirir. Hiristiyanlarin sadece Hiristiyan ve Miisliimanlarin
sadece Miisliiman igyerlerine gittigine dair hicbir belirti gormedim.

Subra’da ¢alisanlar muhtemelen yakinlardaki, her katinda, her
birinde Miisliiman ya da Hiristiyan bir ailenin yasadig iki ya da ii¢
daire bulunan tipik ii¢-dort kath kutu gibi apartmanlarda otururlar.
Dar sokaklar ve sokak aralarinda binalar birbirlerine dyle yakindir
ki komgular ister istemez birbirine kulak misafiri olur ya da birbirini
goriir. Boyle dinlerarasi mekansal diizenlemelerde neredeyse hicbir
sey mahrem kalmaz. Zira miisterek bir hayati paylasan sakinler igin
dairelerin kapilar kapali kalmaz. Ummii Yahya koridorun karsisin-
daki Abla Mary’nin dairesine kapiy1 ¢calmadan girebilir ve bir saat
sohbet edebilirler; daha 6zerk geng kusaklarin hoglanmadig bir pra-
tiktir bu. Eger biri kap1 komgusundan her zaman gelen sesleri isit-
mezse bir terslik oldugundan endigelenir. Subra’nin Hiristiyan sa-
kinlerinden Safa, komgusu Ummii Yahya’mn 6n balkondan “Annen
nerede?” diye sordugunu hatirhyor. Ummii Yahya Safa’min annesi
hasta oldugu i¢in kadinin her zamanki “giinaydin”in1 igitmemigtir.
Ogrenince, “6gle yemeginden once iki biiyiik tavuk ve bir siirii ma-
kamnayla” gelir ve daha sonra ¢ocuklarin iyi olup olmadigini gérmek
iizere sik sik arar.?® “Hikayenden Ummii Yahya’min Hiristiyan mu,

28. Aktaran Bedevi, Muslimun wa Agbat, s. 166.
29. Soylesi, Temmuz 2004, Kahire.
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Miisliiman m1 oldugu anlagilmiyor,” dedim. “Ruhu sad olsun, Miis-
liimandi; komsumuzdu,” dedi Safa ve ekledi: “O vakitler din bil-
mezdik [farkina varmazdik]. Su Hiristiyanmig, bu Miisliimanmus,
farkinda degildik. Esasen babamin evde hem Kuran’t hem Incil’i
vards. Ikisi de vardi, ayrunin farkinda degildik.” Gergekten de orta
sinif Subra’da bir Hiristiyan evini bir Miisliiman evinden ayiracak
¢ok az sey vardir. Dinsel ikonalar haricinde, ev dekorasyonu ve i¢
tasarim neredeyse aynidir —agir mobilyalarla dolu kiigiik odalar, bii-
yiik ve parlak avizeler ve dini hiisniihatla doseli duvarlar. Bu yiizden
bir Miisliimanin evine giren bir Hiristiyan, yabanci degil agina bir
ortam bulacaktir.

Komsuluk iligkilerinde, birbirinden bir seyler —para, alet edevat
ya da daha sik bigimde bir bardak yag, seker, piring ya da fasulye—
odiing alma gibi mutat bir pratik vardir. Para durumu kesat olanlar
icin, hayatta kalma stratejisinin pargasi olarak, 6diing alip vererek
gidaya erisim saglamak elzemdir. S6z konusu pratikte taraflar bu
alig-verigin hesabini tutar, ahg siklig1 veya geri verig zamani baki-
mindan makul sinirlar1 asmamaya 6zen gosterir. Bu gelenek ayni
zamanda her iki toplulukta da yemek kiiltiiriiniin esasen benzer ol-
dugu anlamina gelir. Safa’ya gore “Kipti yemekleri ve Miisliiman-
larin mutfag: tami tamina aymdir”; sadece Miisliimanlar domuz,
Kiptiler deve etinden uzak durur. Baglica Misir yemekleri, molehi-
ya, kugeri, taamiye vb. her iki toplulukta da yemek kiiltiiriiniin ay-
rilmaz bir pargasidir. Hatta asure gibi Miisliiman tatlilar1 bile Hiris-
tiyanlar tarafindan yaygin olarak, genellikle 6zel giinlerde, ailenin
“onemli” mensuplarinca, erkekler tarafindan tiiketilir. Miisliiman ve
Hiristiyan erkek komsular ikindileri hosga vakit gecirip sosyalles-
mek, tavla oynamak, laflamak i¢in bir araya gelebilir; bu sirada ka-
dinlaronlara ¢ay ve yaninda yiyecek bir seyler ikram eder, ve bu da
her iki toplulukta toplumsal cinsiyet iligkilerinin bir hayli benzer ol-
dugunu gosterir.

Ortodoks Kilisesi erkegin egine ev, gida, giyecek ve barinak sag-
lamasini bir gorev olarak sart kosar; bunun karsiigindakadin da ko-
casina itaat etmek ve onun izni olmadan evi terk etmemekle yiikiim-
liidiir. Her ne kadar hayir ve hizmet iglerine girebilirlerse de, kadin-
larin kilisede 6nemli kararlar almasina ya da diyakoz veya papaz ol-
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masina izni verilmez. Camilerde oldugu gibi kiliselerde de kadinlar
ve erkekler ibadet sirasinda ayn otururlar. Her iki toplulukta da er-
ken evlilige g6z yumulur ve kadin siinneti uygulanir. Hiristiyanlar
aile iligkileri, biiyiiklere saygy, cinsellik ve evlilik agisindan, Miis-
liimanlarla benzer bir dindarlig1 ve manevi kurallar paylagirlar. Kip-
ti Maged, “muhafazakarlik sadece Miisliimanlara has bir sey degil,”
yorumunu yapiyor. “Kilise de TV ya da filmlere izin yok, diyor.”30
Gelgelelim, Miisliiman bir kadinin kamusal alanda &rtiindiigii icin
muhafazakar olduguna hiikmedilirken (ayn1 mantikla 6rtiinmeyen-
ler de “modem” sayilir), Hiristiyan kadinlarda ortiiniin olmamasi
¢ogu kez onlarin muhafazakar deger ve inang sistemini perdeler.
Maisir’da kiiltiirel ve davranigsal oriintiileri belirleyen, prensip ola-
rak, din degil simiftir. Miisliiman ve Kipti orta simiflarin ortak yan-
lar1, yoksul Kiptiler ile orta sinif Kiptilerin ortak yanlarindan ¢ok
dahafazladir. Giyim kusam inanca gore degismez. Her ne kadar ba-
21 dinsel simgelerin (istavroz ve gec¢miste ecinnilerden korunmak
i¢in biiyiik 6l¢iide koyliilerin yaptirdiklar1 dévmeler) kullanimi geri
donmiig goriiniiyorsa da, Edward Lane’in aktardig1 gibi, Kiptilerin
renkli sariklar, kusaklar ya da boyunlarina agir istavrozlar takmaya
mecbur oldugu 19. yiizyil giinleri geride kalmigtir.3! Miisliiman ka-
dinlar arasinda ortiinmenin artmasi ¢ok yakin zamanli, biiyiik 6l¢ii-
de 1980’lerden sonra gelisen bir fenomendir. Bir Hiristiyan1 Miis-
limandan ayiran esasen kullanilan dinsel isimlerdir (Muhammed ya
da George). Ancak dinsel olmayan (Sirin ya da Mona gibi) isim kul-
laniminin giderek artmasiyla, bu kimlik gostergesi iyice azalmistir.

Her iki inang grubu da 6zellikle ayni cinsiyetten gencler arasinda
inanglararasi derin dostluklar1 ayni sekilde vurgular. Akran grupla-
rinin olustugu okullarin haricinde, mahalleler ve apartmanlar genc-
lerin derin bir yakinlik kurduklar diger yerlerdir. Geng erkekler za-
manlarinin ¢ogunu, bazen geceleri ¢ok ge¢ vakitlere kadar sokak
koselerinde, gezinerek, hosbes ederek, sinemaya giderek, kahveler-
de oturarak ya da futbol oynayarak gegirirler. Fakat hem Miisliiman
hem de Hiristiyan geng kadinlar yakin iliskiler kurmak i¢in genelde

30. Subra’da Maged ile soylesi, 10 Temmuz 2004.
31. Edward Lane, Manners and Customs (1836), s. 554-57.
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kendi evlerinin mahremiyetinde bir araya gelir. Miisliiman Fatma’
nin pege takip yeni bir dindarlik sathasina ge¢mesi bile, Hiristiyan
komsusu ve arkadagi Lilian’la yakinhigim etkilemez.32 Hiristiyanlar
Miisliiman diigiinlerine, seker ve kurban bayramlari ile Ramazan if-
tarlan1 gibi 6zel giinlere katilabilir; Subra’daki Miisliimanlar nikah
torenleri ve dini bayramlarigin kiliseye gider. Sam El Nesim (Bahar
Kokusu) gibi eski bayramlar her iki dinin mensuplarinca miisterek
olarak kutlanur.

Dinlerarasi evliligin nadir oldugu dogrudur, fakat dinlerarasi agk
oOyle degildir. Subra hakkindaki romanlar ve filmlerde genelde Hi-
ristiyan ve Miisliiman gencler arasindaki, komsu genglerin gizli as-
kini 6ne ¢ikaran goniil meseleleriyle ilgili hikayeler vardir. Evlerin,
pencerelerin ve balkonlarin birbirlerine yakinligi1 komsular arasinda
—siradan veya dogal halleriyle, tigortleri ve pijamalariyla— gz te-
masiny, kigisel etkilesimi ve duygusal aligverisi bir hayattarzi haline
getirir. Gene de bu tiirden dinlerarasi agk masallar, yasal birlikteli-
gin kismet olmadiginin fark edilmesiyle, ¢ogu kez hiiziinle biter.

Bir cuma 6gle vakti Subra mahallelerinden birine girerseniz, is-
ter biiyiik ister kiigiik, telagh camilerden yiikselen Kuran kiraat1 ve
ezanla kargilagirsiniz. Camiler kisa siire iginde namaz kilmak igin
saf tutmus geng ve yash erkeklerle dolar; cok gegmeden cevredeki
avlular ve sokaklara kadar tasarlar. Anaakim Bat1 medyasinda, rii-
kilya egilmis ibadet eden erkekler, Islamin en goze carpan isaretidir
(Islam iizerine yazilmus kitaplardaki ya da giinliik basindaki fotog-
raflara bakin yeter); “biz”i “onlar’’dan ayiran asikar bir dinsel igaret
sunar. Ancak Subra’nin Hiristiyanlar i¢in bu sahne ne alisilmigin
disindadir, ne de bir mesele teskil eder; belki yol agabilecegi trafik
sikisiklig1 harig; yoksa mahallenin normali zaten budur. Insanlar ba-
sitce “bunlar1 gormezler”. Disaridan birisinin dninda dikkatini ge-
ken bir¢ok kimlik gostergesine dair herhangi bir farkindaligin ol-
mamasi gercekten sasirticidir. Subra’nin Halefavi mahallesinde ge-
¢irdigim yaklagik bir ay boyunca, ¢cogu kez ansizin, mahalledeki ca-
milerin 6n kapilarina iligtirilmig hoparlorlerden patlayan, giiriiltiilii
sabah ezaniylauyandim. Her giin sabahin koériinde bu avazavaz sesi

32. ikisiyle de soylesi, Subra, Kahire, Agustos 2004.
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duyan Hiristiyan komsularin ne hissettigini merak ettim. Cogunluk-
la “Duymuyoruz,” diye cevap verdiler. Bu “gdérmeme, duymama ya
da fark etmeme” sdylemi bir bakima Subra’min giinliik hayatinda
“fark”a dair bilingdis1 bir hale; Miisliimanlar ile Hiristiyanlar ara-
sindaki toplumsal ve kiiltiirel hayatin bazi alanlarindaki sinirlarin
ortadan kalktigina isaret eder.

GATISMA VE BIRLIKTE VAR OLMA DIiYALEKTIGI

Kahire’de romantik bir mezheplerarasi ahenkli iligkiler resmi sun-
mak naifliktir. Dinsel farkliik namina aniden siddetli ¢atisma, 6l-
diirme, yakma ve tahripetme vakalarina doniiyorsa, bdylesi bir pay-
lagimin kime ne faydasi var? Ya bu kimseler kapsayici bir imge olan
topluluk ayrimi onlara dadandiginda miisterek hayatlarini unutuve-
riyorlarsa? Misir'in Miisliiman ve Hiristiyan topluluklarimin men-
suplar arasinda sik sik siddetli catismalarla gegen otuz seneyi nasil
yasadigim gordiik; onlarca insan 6ldiiriildii, camiler ve ¢ok daha
fazla sayida kilise saldirya ugradi, onlarca miilk tahrip edildi. Fakat
daha once isaret edildigi iizere, siddetli catigmalar belirli siyasal do-
nemlerde cereyan etti, esasen militanlarca baslatildi, belirli cograf-
yalarda gerceklesti ve sadece mezhep farkindan otiirii degil, Yukar
Misir “kisas”inin (tha’r) “‘kan davasi kiiltiirii”’nden otiirii de kizigt1.33
Daha da onemlisi ¢atigma vakalan biiyiik modern sehirlerde degil,
ezici bir gogunlukla kdylerde ya da tagra illerinde gergeklesti.
Gene de giindelik etkilesimlerde dinlerarasi ¢atigma ortaya ¢i-
kar. Hiristiyanlarin kendi i¢inde veya Miisliimanlarin kendi i¢inde
hangi sebepten ¢atisma gikiyorsa, ayni sebepten dolay: Hiristiyanlar
ile Miisliimanlar arasinda da ¢catigma cikabilir. Kentsel bir mahalde
destek yahut muhalefet devsirmek iizere, sekiiler kokleri olan geri-
limlere dini bir goriiniis verilebilir. Her iki taraftaki radikal aktivist-
ler halk destegi saglamak i¢in dinsel farkliliklar1 vurgulamaya te-
sebbiis eder. Militan Islamcilar miistakbel destekgileri arasinda daha
dislayic bir dinsel kimlik yaratabilmek i¢in ¢ogu kez Kiptileri din-

33. Haz. Nicholas Hopkins ve Reem Saad, Upper Egypt: Identity and Change
(Kahire: American University in Cairo Press, 2005), s. 13-15.
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sizinsanlar olarak “6tekilestirmistir”. Ulusal politikacilar zaman za-
man destek toplamak i¢in bir dini digerinden istiin tutar. Nitekim
siyasal onderler ya da pembe diziler “Misir’1 islami bir millet” ola-
rak sununca, Hiristiyanlar bunu ciddi bir duyarsizlik olarak algilar,
zira burada s6z konusu olan Kipti niifusun ulusal aidiyetten ¢ikaril-
masidir3¢ Ancak dogrudan dinsel geleneklerdeki farkliliklardan
kaynaklanan bagka gerilimler de vardir; 6megin kilise ¢anlari ¢alar-
ken ezan okunmasi karmasa ve gerilime sebep olabilir.

Siradan inananlar, Subra’da oldugu gibi, zaman zaman farklilik-
larina ¢6ziim bulmaya ¢aligir. Birgok Subra sakini ulusal politikaci-
larin boliicii taktiklerine kayitsiz kalmayi siirdiiriir. Nitekim 2000’
deki parlamento se¢imlerinde, Subra’daki, ¢ogunlugu Miisliiman
olan El Veyli bolgesinde, iktidardaki Milli Demokratik Parti’nin
Miisliiman aday1 Ahmed Fuad Abdiilaziz, Veft Partisi’'nden rakibi
Hiristiyan Miinir Fahri Abdiilnur’a kars1 mezhep kartim1 kullandi.
Hiristiyan bir meclis iiyesinin Miisliimanlar1 temsil edemeyecegi
fikrini savundu. Gene de Miisliimanlar temsilcileri olarak Hiristiyan
adayi sectiler.3S Genel olarak, Kahire’de ¢atismadan ziyade bir arada
var olma hiikiim siirmiigtiir. Bunun sebebi basitce insanlarin igbirligi
yapmaya yonelik dogal egilimi degildir, zira insanlar bir arada var
olma kapasitesine ve biiyiik dl¢iide “uygun kosullar’a sahip oldu-
gundabile catigma donemlerine taniklik ettik. Dinlerarasi genel hu-
zur Kiptilerin azinlik konumuna, “edilgenligi’ne, ayrimciliga aligil-
madik derecede hosgoriilii yaklagmalarina ya da ¢ogunlugun hege-
monyasina ve kiiltiirel iktidarina tabi kilinmalarina da indirgenemez.
Zirahuzursuzlugun hiikiim siirdiigii, protestolarla dolu, ortak kimli-
gin ifade edildigi donemler de gordiik. Kiptiler miisterek tarihsel
bellek, din, “6zel ad” ya da “ortak nesep miti” agisindan farkl bir
grup olusturmalarina ragmen, daha “genis Miisliiman toplumu”yla
miigterek hasletleri, yurtlari, tarihleri ve kiiltiirleri Miisliiman-Hiris-
tiyan bir arada varolusunda siiphesiz 6nemli bir rol oynar.36 Gene de

34. Muhib Zeki ile soylesi, Kahire, 31 Ocak 2005.

35. Aktaran Cairo Times, 23-29 Kasim 2000, c. 4, no. 37.

36. Burada, John Hutchinson ve Anthony Smith tarafindan gelistirilen etnik
tanimina dayaniyorum: “Ortak soy mitine, paylasilan tarihsel anilara, bir ya da
daha fazla ortak kiiltiir unsuruna, vatanla bir baga ve en azindan iiyelerinin bir kis-
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farkli etno-dinsel gruplardan insanlarin giinliik hayatta kargihikli
baglilig: tecriibe etmesinin somut bigimlerini aragtirarak, genelle-
meleri ve soyut ortaklik imgelerini agsmaya ihtiyag var. Diger bir de-
yisle, icinde paylagimin tecriibe edildigi (ya da ¢atismanin gii¢lendi-
gi) cografyalar1 aydinlatmak zorundayiz. Modem sehir anlik, yerel,
kisilerarasi ve bolgesel etno-dinsel topluluklarin geleneksel Oriintii-
sliniin temellerini sarsar. Muhtelif iptidai hayalleri olan insanlar1 ka-
rigtirir, kisilerarasi etkilesim ve paylagmay kolaylastirir; topyekiin
ve fark gézetmeyen mehzepci topluluk ve dayanigma imgesini istik-
rarsizlagtirir. Subra’daki Miisliiman-Kiptiiligkileri 20. yiizyilda Ka-
hire’de kentsel mekanin doniigiimiiniin bir fonksiyonudur.

Son yiizyilda toplumsal degisim ve Kahire’nin modemlesmesi,
geleneksel Kipti toplulugunun —yanidiizenli giinliik kigilerarasi ilig-
kileri olan, belli bir kentsel bolgeye yerlesen, din temeline dayall,
nispeten sinirh bir grubun—¢okerek “sanal” ya da “mesafeli bir top-
luluk” araciligiyla gevsek bir bicimde birbirine bagly, biiyiik 6l¢iide
pargali bir niifus haline gelmesine yol agmistir. Genel Hiristiyan
kimligine sahip bu Kiptiler ayn1 zamanda Kipti olmayan ¢esitli bi-
rey ve gruplarla bir hayati paylagir ve tecriibe ederler. Janet Abu-
Lughod ortagag donemlerindeki sanayi oncesi sehrin ekolojik or-
giitlenmesinin bir¢ok agidan bugiinkii Kahire’deki niifusun etnik ve
dinsel dagilimin belirledigini gostermigtir. Fatimiler tarafindan 10.
yiizyilda inga edilen, gevresi surlarla oriilii Kahire, Fransa’nin 19.
yiizyilin bagindaki Misir Seferi’ne ve ardindan gelen modernlesme
siirecine dek pek geniglemedi; o donemler niifusu 200 bin kisiyi geg-
miyordu. 19. yiizyila kadar, Miisliiman ¢ogunluk biiyiik ol¢iide sur
iclerinde yasiyordu; 20 bin civarinda dinsel azinlhik grubu mensubu
—Yunan tarikatlari, Yahudiler, Ermeniler ve 10 bin kadar Kipti— di-
sarida, Kahire’nin kuzeybatisinda oturuyordu, ve “cogunluk tarafin-
dan dislamyor ve ¢ogunlugu dighyordu”.3? Sadece dinsel azinliklar
degil, Miisliiman ¢ogunluk da Misirh Araplar, yabanci Miisliiman-

mu arasinda bir dayamigma hissine sahip, ad1 konulmug bir insan niifusu.” Bkz.
Hutchinson ve Smith, Ethnicity (Oxford: Oxford University Press, 1996), s. 6.

37. Bkz. Janet Abu-Lughod, Cairo: One Thousand Years of a City Victorious
(Princeton, N.J.: Princeton University Press, 1971), s. 60.
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lar, Memlikler, Siyahi Nubiler ve Etiyopyalilar gibi farkli etnik
gruplara ayrilmigt1.3® Etnik ve dinsel gruplar siniftan ve statiiden ba-
gimsiz bicimde, igyerlerinin geleneksel olarak evlere yakin bulun-
dugu, digerlerinden ayn miisterek mahallelerde yasadilar. Sadece
Yahudiler tipik bicimde surlarin i¢inde yasadilar, zira temel meslek-
leriolan sarraflik ve kuyumculuk surlarin iginde yapiliyordu ve sur-
lar i¢indeki sehri taglandiran yoneticiye yakin ve onun himayesi al-
tindaydilar. Kipti mahallesi, liman sehri El Maks’in bulundugu mo-
dern Ezbekiye’nin biraz kuzeyinde, eski Kahire’nin Kas El Samaa
kisminin i¢inde konuglanmigti. Mekénsal konumlarini belirleyen
unsur Kiptilerin baglica meslekleriyle ilgiliydi; ¢aligtiklar yerlere,
limana, yakin oturan katipler, muhasebeciler ve giimriik yetkilileriy-
di bu insanlar.?® Erken Arap fatihler (savasgilar) boyle mesleklerle
ilgilenmiyordu ve bunlar1 yapma becerisine sahip degildi.*

Hizli modemlesme siireci mesleki yapiy: doniistiirdii ve surlarla
cevrili mahalleler dahil Kahire'nin bir¢ok mekansal 6zelligini de-
gistirdi; yeni mimari bigimler, tarzlar ve kurumlar, sinif temelli me-
kansal bir ayrim, ¢aligma ve yasam alanlarinda farklilagma, arazi
kullanim1 ayrim1 ve etnik ve dinsel karigma yaratti. Modemn sanayi,
egitim ve idare, Miisliimanlar (efendiler) gibi Kiptiler arasinda da
yeni bir meslek ve is sahibi simif dogurdu. Gene de Kiptiler hila ki-
yaslanmayacak kadar kentli, profesyonel ve hali vakti yerindeydi.
Profesyonelligi vurgulayan Kipti sekiiler egitim gelenegi, Kiptiler
arasinda 6gretmen, doktor ve miihendis oraninin daha yiiksek olma-
sina katkida bulunmusg gibi goriiniiyor. 1970’lerdeki bir degerlen-
dirmeye gore, Misir’daki tiim eczacilarin %80’ ve doktorlarin %30-
401 Kiptiydi.4! Miisliimanlarin daha az ilgi gosterdigi, faizcilik ya
da sarap ve domuz eti imalat1 gibi iglere de girmislerdir. Modemles-
me iilkeye hizla yayilirken, boylesine zengin ve profesyonel olan
Kiptiler, sehir boyunca yeni kurulmus orta sinif bolgelere yayilmak
ve karigmak iizere geleneksel Kipti mahallelerinden ayrilmakta te-
reddiit gostermediler. Etnik topluluklarin daha ¢ok parcalanmasina

38.A.gy.,s.59. 39. A.g.y,s. 59-60.
40. Chitham, Coptic Community in Egypt, s. 78-79.
41.A.gy.,s. 82-86.
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ve seyrelmesine katkida bulunan, bir¢ok etnik ve dinsel azinligin,
ozellikle Yahudilerin, bazi orta sinif Kiptilerin ve yabancilarin (Yu-
nan ve Italyan girisimciler, Britanyali memurlar, askerler ve isadam-
lar1) 1952 Devrimi’nden sonra Misir’1 terk etmeleri oldu. 1960’larin
sonuna gelindiginde yaklasik 300 bin Misirh yurtdiginda yasiyor-
du.*2 Bugiinkii Kahire’nin surlar i¢indeki kismi geleneksel mekéansal
orgiitlenmesinin bazi vechelerini muhafaza etmis olsa da, miitecaviz
modemn mahalleler ve onlarin anilmaya deger bir nitelikten yoksun
¢elimsiz binalar: tarafindan bogulmustur.

Nitekim Kipti niifusu (toplam sakinlerin %10’u),* bireysel ola-
rak ya da ailelerden olusan ceplerle, bu mega-sehrin devasa minti-
kasina sagildi. Ezbekiye’deki Kipti mahallesinin bir uzantisi olan
Subra nispeten yiiksek Hiristiyan yogunluk mirasini (sirasiyla %30
ve %40) biiyiik dl¢iide korudu. Gene de burada bile, Miisliiman kir-
sal go¢gmenlerin akini (kismen Subra’daki Hazindar otobiis garajina
bagl olarak) ikinci Diinya Savasr'ndan bu yana Subra’y: genisletir-
ken, Hiristiyan yogunlugunu seyreltti. Gergcekten de daha ¢ok Miis-
liiman kirsal go¢men gelip El Veyli, Zeytun, Subra El Hayme ya da
El Azava El Hamra gibi alt sinif mahallelere yerlestikge, varlikli ve
orta simif Hiristiyanlar (Miisliiman muadilleriyle birlikte) buradan
ayrilmayi se¢ip Miihendisler, Heliopolis ve Nuzha gibi daha ¢ekici
semtlere yerlestiler ve etnik olarak ¢ok unsurlu, daha kozmopolit
kentsel muhitler yarattilar. Modern 6zerk bireyselligin, hareketlili-
gin ve geleneksel baglardan ve kisitlamalardan azade bagimsiz ce-
kirdek ailenin cazibesi, yeni kusak orta sinif meslek sahibi Kiptileri,
buna giicleri yettiginde, tarihsel Kipti mahallelerin disinda yagsama-
ya itmeyi siirdiiriiyor. Dolayisiyla, Subra yillar boyunca, konut tarz-
lar1, sosyoekonomik statii ve etnik kompozisyon agisindan diger
semtlerden daha fazla cesitlilik barindiran bir yer olmustur.** Kahi-
re’nin diger bolgelerine nispetle Subra Hiristiyan Kiptileri yogun
olarak barindirmay siirdiiriiyor, gene de uyumlu etnik gruplasma
veya sinirll bir mekansal mahalde yakinhk 6zelligini yitirmis du-
rumda. Bir mahalledeki etno-dinsel seyrelme, samimi ve kalici et-
kilesim, kisinin kendi etnik grubunun mensuplanyla paylasimi gibi

42.A.gy.,s. 30. 43. Abu-Lughod, Cairo, s. 211. 44.A.gy.,s.210.
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gercek bir tecriibenin azaldigi, ayn1 zamanda diger etno-dinsel grup-
larin mensuplariyla daha fazla fiziksel yakinlik, toplumsal etkile-
sim, kiiltiirel paylagim, kisacasi bir arada var olma imkaninin art-
mas! anlamina gelir. Bu nedenle eski Kipti mahallesi Ezbekiye ve
onun Hiristiyanlarin birlikte yasadiklari, is yaptiklari, etkilesimde
bulunduklarn ve giindelik hayati paylastiklar1 Subra uzantisi, farkla
insanlarin, ¢ikarlarin ve etkilesimlerin ¢ok unsurlu bir karigimina
doniismiistiir. Dolayisiyla Kipti bir entelektiielin su yorumu yapma-
s1 belki de sasirtic1 degildir: “Topluluk mu? Ne toplulugu? Misir’da
oOyle bir Kipti toplulugu yok.”43

“MESAFELI” TOPLULUK

Gelgelelim ben Misir’da bir tiir “Kipti toplulugu”nun var oldugunu
diisiinme egilimindeyim. Yerellesmis, yakin ve bolge temelli dinsel
“toplulugun” kiigiilmesi ortak kimligin, toplumsal duyarliligin ve
diislemenin sonu anlamina gelmemistir. Genel bir tehdit, ayrimcilik
ve fark gozetme hissi ya da Stanley Tambiah’nin tabiriyle “tesvi-
ye”’ye yonelik bir arzu, birbirleriyle hi¢ karsilasmamis olan dinsel
grup mensuplar arasinda ortak bir yakinlik dogurabilir. Tesviye, ha-
simlarin yararlandif1 gercek ya da algilanan avantajlarin ve kisinin
cefasin ¢ektigi dezavantajlarin giderilerek salahiyetlerin esitlenme-
sini ifade eder.6 Kahire’de oldugu gibi, modem sehir birbirine bag-
Ly, yiiz yiize ve yerellesmis kolektifleri agindirma, boylece kozmo-
polit deneyim ve etkilesim tarzlar1 meydana ¢ikarma egilimindey-
ken, ayni1 zamanda mesafeli ve muhayyel olmakla beraber daha ge-
nis topluluklara da olanak saglar. Zira modem sehir sadece fiziksel
bir mekan (mahalle iliskileri, birinci derece yakinliklar ve giindelik
olan) degildir, ayn1 zamanda kamusal alandan olusur — sanal toplu-
luklarin, siyasal siireclerin, medya etkinliklerinin ve yurttaghgin ala-
nindan. Okuryazarlik, se¢cim kampanyalar ve kitle iletisiminin kent-
sel derigimi (haberler, romanlar, giinliik gazeteler, imgeler, TV, uydu

45. Muhib Zeki, sdylesi, 31 Ocak 2005, Kahire.
46. Stanley Tambiah, Leveling Crowds: Ethnonationalist Conflicts and Col-

lective Violence in South Asia (Berkeley: University of California Press, 1996), s.
275.
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kanallar1 ve simdi de internet) dinsel gruplarin anonim mensuplari-
na birliktelik kurmak, ortak bir yakinlik gelistirmek ve sanal bir top-
luluk olugturmak i¢in araglar sunar. Modemn kogsullarda, bircok mez-
hepgi gerilimin kaynag olan rivayetler hi¢ olmadigi kadar ¢cabuk ve
artarak yayilir, boylece toplumsal iligkileri potansiyel olarak daha
da istikrarsiz ve pamuk ipligine bagh hale getirir. Catigmalarin ¢ogu
kez kapali, bastirilabilir ve yoresel kaldig1 modemn oncesi zaman-
lardan farkli olarak, moderm medya kiigiik ve 6nemsiz bir olayi, ¢ok
genis bir alana yayilan muhayyel ve mesafeli topluluklar arasinda
genellesmis bir siddet salginina ¢evirme kapasitesine sahiptir. Haz-
reti Muhammed’in birkag karikatiirii ya da Papa Benedictus’un bir
beyanati ancak ge¢ modemitede boylesi kiiresel bir 6l¢ekle ve hizla
ortak Miisliiman 6fkesini ategleyebilir.

Misir’da, son otuz yilda Islamci séylemin hakimiyeti Hiristiyan-
lar1 bir “azinlik” olarak daha 6zbilingli hale getirmistir. I¢ yakinlik-
lar1 hem gercek hem de muhayyel ayrimcilik eylemleriyle giiclen-
migtir. Kiptiler genel olarak akademide ve meslek sendikalarinda
yetersiz temsil edildiklerinden; Kipti ¢aligmalari i¢in devlet deste-
ginden yoksun olduklarindan; hi¢ Kipti belediye bagkani, vali, fa-
kiilte dekani, okul miidiirii olmadigindan ve askeri, adli, istihbari
makamlarla cumhurbagkanhigi makamlarinda iist diizey mevkilerde
bulunmadiklarindan bahsederler. Miisliiman Kardegler’in 6nderi
Mustafa Meshur’un 1990’larda zimmi olduklar igin Kiptilerin Mi-
sir ordusunda hizmet etmelerine izin verilmemesi gerektigini sOy-
lemesi, Hiristiyanlara giiven duyulmadigina isaret ediyordu. Kitle
iletigimi, Hiristiyanlik karsit1 iftiralar ve sdylentiler yayarak ya da
onlar1 ikinci sinif yurttaglar olarak yansitarak, Kiptileri topluca ya-
bancilagtirmakta 6zellikle aragsal olmustur. Popiiler televizyon di-
zileri Misir’t gogu kez Islami bir iilke olarak betimleyerek Hiristi-
yanlan aidiyetten diglar.” Bircok siradan Hiristiyan bu gercekleri
tecriibe etmeyebilir ya da bunlarin farkinda olmayabilir, fakat bunlar
genellikle yayinlar, web siteleri araciligiyla ve daha siddetli bir bi-

47. Lila Abu-Lughod, “Local Contexts of Islamism in Popular Media”, ISIM
Papers Series, no. 6 (Leiden: ISIM). Ayrica bkz. Lila Abu-Lughod, Dramas of Na-
tionhood: The Politics of Television in Egypt (Chicago: University of Chicago
Press, 2005).
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cimde siirgiindeki Kipti aktivistler tarafindan duyurulur. Ote yan-
dan, devletin sosyal yardimlar1 birakmasi genelde mezhepgi boliin-
meyi giiclendirir, ¢iinkii insanlar tiim yurttaglarin esit derecede da-
yandig1 devlet yerine kendi toplulugunun destegine dayanmaya
mecbur kalir. Nitekim Cumhurbagkam Sedat’in agik kapi politika-
sin1 miiteakip, Kipti Kilisesi —biiyiik 6l¢iide Hiristiyanlarin ihtiya-
cini karsilamaya yonelik olarak— dini egitim, okuryazarlk kurslari,
kadinlarin giiclendirilmesi ve muhtelif gelir yaratma projeleri sag-
lamak iizere kirsal ve kentsel alanlarda bir topluluk gelisimi mer-
kezleri ag1 kurma gorevini iistlendi. 1980’ler ve 1990’lar yeni bir
“topluluk kimligi”ni ve sadakatini destekledigi farz edilendaha yay-
gin bir “refah ¢ogulculugu”na taniklik etti.#® Nitekim Maged’in
Subra’daki amcasi, yoresel kilise ya da iligkili demekler tarafindan
belirlenen kirk yoksul Kipti ailesini destekleyen, sadece Hiristiyan
ailelere hizmet sunan bir sosyal yardim demegi kurdu.#9 Nitekim
Subra, sehrin muhayyilesinde kendine 6zgii bir kozmopolit Hiristi-
yan-Miisliiman mahalli olarak dururken, diglayicikimlikler sdylemi
Subra i¢indeki gerilim hatlarina destek verir.

Oyleyse burada s6z konusu olan, dinlerarasi bir arada var olma-
nin giinliik deneyimi ile Kiptiler ve Miisliimanlar arasindaki toplu-
luk-ici aidiyet hissinin cakigmasidir. Diglayici toplumsal kimlik ile
kapsayici topluluklararasi baglantililigin bu eszamanlilifi, hem ilkgi
hem de aragsalci okullarin yansittiklarindan ziyadesiyle farkl, de-
gisik bir tiiretno-dinsel ger¢ekligin dogusuna yol acar. Bu, etno-din-
sel benlige dair ortak bir algi ile kozmopolit bir yasam diinyas: de-
neyimini birlestiren, “Oteki”algisinin kigilerarasi birliktelik, paylas-
ma ve giiven deneyimiyle cetrefil hale geldigi elestirel bir kimlige
atifla, “elegtirel toplulukguluk” ya da “toplulukguluk-sonrasi” ola-
rak adlandirilabilir. Giinliik hayatta, “biz” ve “onlar” hakkindaki

48. Bu mezhepgi “refah ¢cogulculugu” etkisi bir dizi ¢caligma tarafindan teyit
edilmigtir. Ornegin bkz. Mariz Tadros, “NGO-State Relations in Egypt: Welfare
Assistance in a Poor Urban Community in Cairo”, doktora tezi, Oxford Universi-
tesi, Haziran 2004; Paul Sadra, “Class Cleavage and Ethnic Conflict: Coptic
Christian Communities in Modem Egyptian Politics”, Islam and Christian-Mus-
lim Relations 10, no. 2 (1999), s. 219-35.

49. Maged ile soylesi, Subra, 10 Temmuz 2004.
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yargy, genel ve kapsamli olmaktan ziyade somut, segici ve ayrimsal
olma egilimi tagir. Segici rasyonel yargilar, benlige yonelik genel
Ovgiiyii ve otekilere yonelik onyargilar1 iimhlagtirarak ice doniik
mezhepgilik ve giindelik hayatta toplu ¢atigma zeminini ortadan kal-
dirir.

Bu, modem sehrin topluluk ¢ekismesinden azade oldugu anla-
mina mi geliyor? Pek degil. Beyrut, Saraybosna, Mumbai ve Delhi’
deki siradigt mezhep catigmasi hikayeleri “elestirel toplulukgulu-
gun” kozmopolit kosullarda siireksiz mezhep ¢atismasi olasilifini
ortadan kaldirmadig gercegini tasdik ediyor. i¢ savas, miilk tahri-
baty, 6ldiirme ve tecaviiz Horowitz’in kentsel mekanlarda ““Oliimciil
etnik isyan” olarak adlandirdig1 seyin ortak 6zellikleridir. Uzun za-
mandir komsu ve dost olanlar arasinda hayret verici katliam oykii-
leri isitmek olagandis1 degildir.5 Misir’daki, hattakdylerindeki mez-
hepci boliinme tecriibesi, Giiney Asya ya da Afrika etnik iliskilerini
niteler gibi goriinen “rutinlesme”, “ritiiellesme” ve bariz bigimde
nispetsiz 6l¢ekte toplu siddetle hi¢bir surette mukayase edilemez el-
bette.5! Bununla birlikte Misir'in kentsel peyzaji arada sirada mey-
dana gelen topluluk ¢atigmalarindan bagisik degildir. 2005 Ekimi
tarihsel olarak kozmopolit liman sehri iskenderiye’de Miislimanlar
ve Hiristiyanlar arasinda on giin siiren mezhepgi bir gerilim ve gid-
dete tanklik etti. Olay, bir video kaydinin, Kérdiim Ama Simdi Go-
rebiliyorum adindaki bir oyunun DVD’sine iliskin medyada ¢ikan
bir haberle bagladi. Oyun kéktenci Islamcilar tarafindan islama gec-
mek i¢in ikna edilen, ancak Miisliimanlarin manevi eksikliklerini
fark ettikten kisa bir siire sonra Hiristiyanliga dénen geng bir Kip-
ti’nin hikdyesini anlatiyordu. Magazin basim1 DVD’yi, parlamento
secimlerinde Hiristiyan bir aday: Miisliiman rakipleri kargisinda za-
yiflatmak igin istismar ediyordu. Gazeteler Kipti Kilisesi'ne DVD
igin bir 6ziir yayinlama baskis1 yapti. Kilisenin bunu reddetmesi
iizerine beg bin civarinda Miisliiman protestocu, DVD’yi dagitmakla

50. Ornegin bkz. Bombay, Hindistan'daki bir ayaklanma hikdyesi, Suketu
Mehta, Maximum City: Bombay Lost and Found (New York: Knopf, 2004).

51. Bir Giiney Asya deneyimi i¢in bkz. Tambiah, Leveling Crowds ve genel
bir resim i¢in bkz. Donald Horowitz, The Deadly Ethnic Riot (Berkeley: Univer-
sity of California Press, 2001).
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suclanan Mar Girgis Kilisesi’nin kapisinda toplandi. Ardindan ¢ikan
kavgalar 3 kisinin 6liimiine, 150 kisinin yaralanmasina ve 100°den
fazla kisinin tutuklanmasina yol agti. Bu olay yaklastk alt1 ay sonra
bir bagka siddet olay i¢in baglangi¢ teskil etti. 14 Nisan 2006°da
Miisliiman bir adam ii¢ farkh Iskenderiye kilisesinde ibadet edenleri
bigakladi ve daha biiyiik mezhepgi ihtilaflara yol agti1.52

Oyleyse, topluluk ayrimlar iginde bir arada yasamis olan farkl1
mezheplere mensup bireyler ve aileler arasinda donem dénem go-
riilen diismanliklar nasil agiklanabilir? Bu had safhada zor bir is ve
heniiz tatminkar bir cevap bulunabilmis degil. Burada su kadarim
sOyleyebilirim: Bir yanda kozmopolit etkilesimin, 6te yanda toplu-
luga aidiyetin ¢akigmasi, hudutlar ¢izmeyi asir1 vurgulamanin to-
humlarini iginde tagir ki bu da potansiyel olarak goriilmemis dlgekte
kitlesel siddete doniisebilir. Georg Simmel sunu ileri siirer: “Kana-
atlerdeki farklarin yozlasarak nefret ve kavgaya doniigmesi ancak
taraflar arasinda esasl benzerlikler bulundugunda gergeklesir.”s3
Diger bir deyisle, benzerlik ve bir arada var olma tarihi bulunan et-
no-dinsel gruplar arasinda ¢atigma patlak verdiginde, hasimlar fark-
lart vurgulamak ve bulaniklik ile karigiklig1 silip atmak i¢in abartil
bir ¢aba sergilerler. Nitekim Giiney Asya hakkinda konusan Tam-
biah’nin s6zleriyle, “toplumsal olarak insa edilmig fark kategorile-
rinin nimetleri ve bunlar arasindaki muglaklik ne denli biiyiikse, ben
ve Oteki, ‘biz’ ve ‘onlar’ arasinda ¢atigma patlak verdiginde, daya-
tilan simirlarin garezi o denli biiyiik olur”.5 Onemlerine ragmen, bu
gozlemler karmasik biitiiniin sadece bir vechesini yansitiyor; ¢iinkii
saldirganlarin hedef gruplarin soyut ve genellestirilmis bir resmini
cizerek topyekiin herkesi nefretin nesnesi ilan ettigi, fark gézetme-
yen topluluklararasi gaddarlikla iliskililer. Gelgelelim siddetli geri-
lim zamanlar1 aym zamanda miinferit karsitlarin secici bir bigimde
komsu “diigmanlar’ini fark gdozetmeyen saldirinin gazabindan esir-
gedigi, korudugu ve kurtardigi zamanlardir. Hasim mezhebe men-

52. Tiim hikdye igin bkz. Essandr El-Amrani, “The Emergence of the ‘Coptic
Question’ in Egypt”, Middle East Report Online, 28 Nisan 2006.

53. Georg Simmel, Conflict and the Web of Group Affiliations (New York:
Free Press, 1955), s. 43-45.

54. Tambiah, Leveling Crowds, s. 276.
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sup insanlarla paylagma ve giivene dayanan hayat tecriibelerini ha-
tirlarlar. Bagka bir deyisle kozmopolit alig-veris tecriibesi bir Miis-
liimanin, tiimiinii soyut ve topyekiin 6teki olarak bir araya getirme-
sinden ziyade, daha somut ve farklilagmig bir “Hiristiyan halk” ta-
savvur etmesini saglar. Nitekim Ekim 2006’da Iskenderiye’deki
mezhep ¢atigmasina atifta bulunan sehrin Kipti bir sakini, “Bu [¢a-
tisma] beni Miisliiman dostlarimla iligki kurmaktan alikoymaya-
cak,” diyecektir. Ve Miisliiman bir esnaf “Bu mahallede biz Kiptiler
ve Miisliimanlar birlikte yasiyoruz, birlikte ¢alisiyoruz, aym zorluk-
lara ortak oluyoruz. Bunun gibi bir sorunun bizi ayirmasi tasavvur
edilemez,” diye cevap verecektir.5s “Oteki”yi kisilerarasi birlikteli-
gin, paylasimin ve giivenin, yani giindelik kozmopolitligin edinil-
mis tecriibesi ile yargilamadaki bu bireysel farklilagtirma siirecinin,
fark gozetmeyen mezhepgi ayrim ve uyusmazlik icermesi muhte-
meldir.5 Nihayetinde, Misir'in Ekim 2006°da iskenderiye’deki en
beter kentsel dinsel “catigma’sinda sadece ii¢ insan 6ldiiriildii ve ha-
stmlar1 tarafindan degil polisin plastik mermileriyle 6ldiiriildiiler.
Ve devrim sonrasi aylardaki her mezhep ¢atigmasi donemini her iki
tarafta duygudaslik ve dayanigma gosterileri takip etti: “Miisliiman-
lar ve Hiristiyanlar tek yiirek.”

55. Aktaran Robin Moger ve Ho Ehab, “All Over a Play”, Cairo Magazine,
27 Ekim 2006.

56. Donald Horowitz’in etnik ayaklanmalara dair genel aragtirmasi bu sonucu
teyit ediyor: “... boyle [fark gozetmeyen ve soyut] inanglar degisince, 6liimciil
ayaklanmalar azalir”; bkz. Horowitz, Deadly Ethnic Riot, s. 544.
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“Arap Sokagi"

11 EYLUL saldirilan ile ABD’nin Afganistan’a ilk bombardimani ara-
sindaki, ve Taliban’in diismesine dek devam edecek olan gergin haf-
talarda, yorumcular Wall Street Journal’in daha sonra “irrasyonel
Arap sokag1” olarak adlandiracag sey hakkinda ciddi kaygilar dile
getirdiler.! Uzmanlar endise ediyordu: ABD Miisliiman bir iilkeye
saldirirsa, “Arap sokag1”, bolgedeki diger Amerikan menfaatlerini
tehlikeye atacak ve George W. Bush’un “terérizme kars1 savas”in
daha bastan kaybetmeye mahkiim degilse bile sikintili bir tegebbiis
haline getirecek bigimde, Usame Bin Ladin ve diger radikal islam-
cilan destekler miydi? Amerikan askerleri Afganistan’a yerlesmeye
hazirlanirken, Washington’daki birtakim yetkililer Israil Bagbakam
Ariel Saron’a, Filisin ayaklanmasini cebren ezmeye yonelik kam-
panyasim dizginlemesi i¢in yalvariyordu. Israil’in Filistin toprakla-
rindaki saldirisi, Taliban’a yonelik ABD saldirisi esnasinda siirerse,
Arap kitlelerin igten ice kaynamakta olan gazabinin “tagsmasindan”;
bunun sonucunda yerel jandarmalarin ¢ildirmis kalabaliklarin Ame-
rikalilara zarar vermesini, ABD mallarini tahrip ve dost Arap rejim-
lerin istikrarini tehdit etmesini engelleme konusunda garesiz kalma-
sindan korkuyorlardi. Senator Joseph Biden, “Ortadogu’daki tiim

1. Robert Bartley, “Resolution, Not Comprimise, Builds Coalition”, Wall Street
Journal, 12 Kasim 2001.
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ABD biiyiikelgiliklerinin yerle bir olma” ihtimalini dile getirdi.?

Afganistan’daki savagla baglayip Bati Seria’daki baglica Israil
saldirilar1 ve Bush’un Irak Savagr’na uzanan siire¢ boyunca, “Arap
sokag1” Batr’da giindelik bir tabir haline geldi; derin bir endigenin
Oznesi ve azalan bir liitufkarligin nesnesi olarak, medyada agizdan
agiza dolasiyordu. “Arap sokag1” ve dolayisiyla “Miisliiman soka-
§1”, aninda seylesmis ve aslen “anormal” olan bir ruh halini, keza
bizden nefret ettikleri ya da bizi anlamadiklar i¢in bize lanet edecek
olan kizgin insanlarla dolu garip bir yeri ¢agristiran bir parola oldu.
“Arap ya da diger Miisliimanlarin eylemleri’nin neredeyse sadece
“giiruh, kargasa, isyan”? gercevesinde tarif edilmesi, “kamuoyunu
olgmeye yonelik Bati standartlari”nin Arap diinyasinda “ige yara-
mayacag” gibi bir mantiksal sonuca variyordu. Amerikal okurlara,
protesto gosterileri yapan Arap Kkitlelerin miitevazi goriiniimlerini
her an terk edebilecekleri ve basta ABD’nin sadik miittefikleri “ilim-
11 Arap hiikiimetleri olmak iizere, “aniden hiikiimetleri devirecek
kadar giiclii giiruhlara doniisebilecekleri” hatirlatildi.#

“Arap sokagi”na dair kaygilara ragmen ABD giicleri Afganis-
tan’a girdi; ABD bombalar1 binlerce Afgan sivili oldiirdii; [srail-Fi-
listin ¢atigmasi sadece kisa bir siire i¢in “sakinlesti” ve Bush Irak’a
saldin planlarina tam gaz devam etti. Miisliiman ve Arap diinyasin-
da sayisiz protesto gerceklesmesine ragmen hicbir ABD biiyiikelgi-
ligi yerle bir edilmedi. Miisliiman ve Arap kitleler de Bin Ladin’i
desteklemedi. Ancak Israil 2002 baharinda Bat1 Seria’y isgal edin-
ce Arap diinyasindaki siradan insanlar biiyiik bir 6fkeyle patlad. Fi-
listinlilerle dayanigmalarin1 gostermek i¢in Kahire, Amman, Rabat
ve bagka sehirlerde sokaklara dokiilen milyonlarca Arap, savag son-
ras1 donemde somiirge karsiti hareketlerin nasil tabandan harekete
gectigini hatirlatti. Fakat “Arap sokagi”nin Ramazan ayinda Afga-
nistan’daki muhtemel ABD bombardimani karsisinda patlamamig
olmasindan 6tiirii, Arap diinyasindaki gizil halk 6fkesinin bu hakiki

2 99

omegi kiistah¢a gérmezden gelindi. “Arap sokag1” imgesi, beklen-

2. Aktaran Robert Satloff, “The Arab ‘Street’ Poses No Real Threat to US”,
Newsday, 27 Eyliil 2002.

3.Agy.

4. John Kifner, “Street Brawl”, New York Times, 11 Kasim 2001.
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medik bir bigcimde, ne olacag:1 6ngoriilemez bir barut figisindan,
Arap iilkelerinin “hissizlik” tuzagina diigmiis, “beyni yikanmis” in-
sanlarla dolu oldugu gercegine ragmen her nasilsa canli kalabilmis
bir “mit”e, bir “blof”’e doniistii.> Bunun Amerikan siyaseti igin ige-
rimi agikardi: Araplarin Irak’a yonelik bir saldiriy1 ya da halk tara-
findan desteklenmeyen bagka bir ABD girisimini durdurmaya cesa-
reti yoktur, bu yiizden ABD Arap miittefiklerinden gelen itirazlara
kars1 “hassasiyet degil kararlilik” gostermelidir.é Ne gostericilerin
sloganlarina ne de Arap hiikiimetlerinin halkin kendi iistlerinde da-
yanilmaz bir baskisi olduguna dair israrlarina itibar etmeye gerek
vard1. The Economist Arap sokaginin ebediyen “6ldiigiinii” ilan etti.
Cok gecmeden Ulusal Giivenlik Damigmani Condoleezza Rice,
Arap halklar1 demokrasi isteyemeyecek kadar giicsiiz oldugu igin,
ABD’nin Araplari tiranlardan kurtarmak iizere miidahale etmesi ge-
rektigine karar verdi.

SOKAK SIYASETI VE SiYASAL SOKAK

~ 9

Bati medyasinin anlatilarinda, “Arap sokagi” eylese de lanetlidir,
eylemese de — ya “irrasyonel” ve “saldirgan”dir ya da “hissiz” ve
“olii”. Batili toplumlara agina gelebilecek bir sekilde, kurtulus sans-
lar1 ¢ok azdir. Boylece “Arap sokag1”, koca bir halkin kiiltiiriinii ve
ortak davranigim vahsi bir soyutlamada seylestiren bagka bir bed-
nam kavramin, “Arap akli”nin uzantisi haline geldi.? Oryantalist im-
gelemin, ne yazik ki bazi1 Araplarca da igsellestirilmis, “6teki”nin
somiirge donemi temsilini hatirlatan bir bagka 6znesiydi. Batili
muadili halen kamuoyunun ve ortak duyarlilifin bir ifadesi olarak
kabul edilirken, hi¢ de basit olmayan bir ihmalle, “Arap sokag1” boy-

S. Omegin bkz. Reuel Marc Gerecht, “Better to Be Feared than Loved”, Week-
ly Standard, 29 Nisan 2002 ve “The Myth of the Arab Street”, Jerusalem Post, 11
Nisan 2002. Arap protestolaryla duygudas yazarlar da benzer tepkiler verebiliyor.
Omegin bkz. Ashraf Khalil, “The Arab Couch”, Cairo Times, 26 Aralik 2002 ve
Robert Fisk, “A Million March in Londra, But Faced with Disaster, the Arabs Are
Like Mice”, Independent, 18 Subat 2003.

6. Wall Street Journal, 12 Kasim 2001.

7.El-Hayat, 6 Kasim 2002.

8. Raphael Patai, T he Arab Mind (Londra: Macmillan, 1983).
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le degerlendirilmedi. Aslen, fiziksel bir varlik, kendini ayaklanma-
larla ve giiruh siddetiyle ifade eden kaba bir gii¢ olarak algilandi.
“Arap sokag1” ancak siddet imgesi bakimindan, menfaatleri tehli-
keye sokacak ya da biiyiik stratejileri bozacak hale gelmesi s6z ko-
nusu oldugunda mesele ediliyordu. Ortak duyarlilig1 yansitan sokak
bir mesele olarak goriilmez, zira ABD bunu gérmezden gelebilir ve
genellikle de kendinden emin bir sekilde boyle yapar. ABDnin Or-
tadogu’daki yaklagimini “Arap sokagi’’na dair bu tiir algilar belirle-
mistir — Filistin Yonetimi’ni par¢alamaya giristiginde Ariel Saron’u
giderek daha agik bir bicimde destekleyerek ve es zamanli olarak
Irak’a savag ilan etme kararlilif1 gostererek Arap kamuoyunu gor-
mezden gelmistir.

Fakat genel olarak sokak siyaseti, 6zel olarak da Arap sokag da-
ha karmagikur. Ne sokak sadece bir fiziksel bir unsurdur, ne de Arap
sokagi katiksiz bir kaba kuvvet ya da basitge oliidiir. “Arap sokag:”
genel olarak sokak siyasetinin bir ifadesinden ibaret degildir; “siya-
sal sokak” tabir etmeyi tercih ettigim seyin bir ifadesidir. “Sokak si-
yaseti” modem kent miicadeleleri sahnesinin en miikemmel drne-
gidir (bkz. 8. Boliim). “Sokagin”, Fransiz Devrimi, 19. yiizy1l emek
hareketleri, somiirge karsiti miicadeleler, ABD’de Vietnam Savasi
karsithigi, Dogu Avrupa’da kadife devrimler ve belki de halihazir-
daki kiiresel savas karsit1 hareket benzeri muazzam siyasal degisim-
lerdeki roliinii hatirlamamiz yeterli. Sokak, bu anlamda, kurumsal
iktidar mevkilerinde yapisal olarak namevcut siradan insanlar —is-
sizler, gegici isciler, gogmenler, yeralti diinyasinin mensuplari ve ev
kadinlari— igin baslica siyaset mahallidir. icinde duyarhhk ve goriis-
lerin son derece dzgiin bir bigimde olustugu, yayildig: ve ifade edil-
digi temel bir mecra iglevi goriir. Fakat “sokak siyaseti” bagka bir
boyuta daha sahiptir, yani otoriteler ile kurumsalligin1 yitirmis ya
da kayitdis1 insanlar arasindaki, sadece kamusal mekanin etkin kul-
lanimi ve kamusal diizenin denetimi konusunda bir ¢atigmadan ¢ok
daha fazlasidir. Akis ve hareket mekénlar olarak sokaklar sadece
insanlarin protestolarini dile getirdikleri yerler degildir; ayn1 zaman-
da protestolarini, benzer —ister gergek olsun ister hayali— sikayetleri
dile getirebilecek mechulleri, “yabancilar”i da icerecek bigimde, ya-
kin cevrelerinin otesine tagidiklar: yerlerdir. Bu yiizden, sadece is-



“ARAP SOKAGI” 335

sizler gibi kurumsalligini yitirmis gruplar degil, 6grenciler ya da is-
ciler gibi baz1 kurumsal giiclere sahip failler de sokaklar: ortak du-
yarhiliklarin yayilma alanlari olarak goriirler. Bunun sonucu olarak,
kamusal mekanlarda polis devriyeleri, trafik diizenlemeleri, uzam-
sal ayrimlar ile yaygin bir iktidar uygulayan otoriteleri tehdit eden,
bu salgin gibi yayilma potansiyeldir. Omegin Kahire Universite-
si’ndeki 6grenciler protesto yiirilyiiglerini genellikle kampiis i¢inde
diizenlemigstir. Gelgelelim sokaga ¢iktiklari an, ¢evik kuvvet derhal
ve biiyiik bir gii¢ olarak harekete gegip gostericileri kusatir, onlar
gozlerden uzak bir koseye itip protestoyu belli bir yerle sinirh bir
olay olarak tutmaya ¢alisir. Yogun bigimde korunan fiili sokak, bu
kadar kontrol altinda tutulduguna gore mecazi sokagin terkedilme-
digi gercegine isaret eder.

“Sokak siyaseti” igin fiziksel alan iglevi gormenin 6tesinde, kent
sokaklar1 aym zamanda farkh fakat hayati 6nemde, sokagin fizik-
selligini agan, ulusun ya da cemaatin ortak duyarlilifini ileten sim-
gesel bir lafza igaret eder. Bunu “sokak siyaseti’nden farkl1 bir kav-
ramla siyasal sokak olarak adlandirtyorum. Siyasal sokak siradan
insanlarin giindelik laf1z ve pratiklerindeki ortak duyarliliklara, miig-
terek duygulara ve kamusal yargiya delalet eder; bunlar genel olarak
kamusal alanlarda —taksilerde, otobiislerde, diikkanlarda, kaldirim-
larda ya da daha duyulabilir bir bigimde kitlesel sokak gosterilerin-
de—ifade edilir. Arap sokag: (ve dolayistyla “Miisliiman sokag1”),
Arap kamusal alanindaki ortak duyarhliklarin boyle ifade edilmesi
cercevesinde degerlendirilmelidir.

DEGISKEN ARAP SOKAGI

~ 9y

Arap diinyasinin “siyasi sokag1” agisindan yeri nedir? Somiirge kar-
sitt Arap miicadeleleri, Arap sokaginin etkin tarihine delalet eder.
Nasir Siiveys Kanalr’'mi millilestirdikten sonra, 1950’lerde Suriye,
Irak, Urdiin ve Liibnan’da halk hareketleri meydana geldi. Ekim
1956’da Britanya, Fransa ve fsrail’in Kanal''n denetimini yeniden
ele gecirmek icin ii¢ taraftan saldirmasi, Arap iilkelerinde Misir’1
destekleyen tagkin halk protestolarina sebep oldu. 1956, muhteme-
len 2002’deki Filistin taraftan dalgaya dek en son biiyiik pan-Arap
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dayanigma hareketi olsa da, is¢ilerin, zanaatkarlarin, kadinlarin ve
ogrencilerin yerli toplumsal gelisme, yurttag haklar ve siyasal kati-
lim adina toplumsal protestolar diizenlediklerini gosteren pek ¢ok
kanit vardir.? Liibnan, Suriye, Misir, Yemen ve Fas’ta emek hareket-
leri hem gecim derdine hem de siyasal meselelere dair grevler ve
sokak gosterileri diizenlemistir. 1980’lerden bu yana, IMF'nin tav-
siye ettigi yapisal uyum programlan devrinde, Arap sendikalari, tii-
ketici iiriinlerine yapilan siibvansiyonlarin iptali, fiyat artiglari, iicret
kesintileri ve is¢ilerin gegici olarak isten ¢ikartilmasina kars: diren-
meye ¢alismistir. Grevin yasak oldugu so6zlesmelere ve aktivistlerin
baski altina alinmasina ragmen, sendikanin rizasi olmadan yapilan
grevler meydana gelmistir. Misir, Urdiin ve Fas’ta oldugu gibi halk
direnisinden duyulan korku, hiikiimetleri yapisal uyum programla-
rin1 geciktirmeye ya da birtakim sosyal politikalar1 muhafaza etme-
ye mecbur etmistir. 10

Geleneksel toplumsal sozlesmeler ihlal edildiginde, Arap kitle-
ler siiratle tepki gosterdiler. 1980’ler gittikce artan yasam giderleri-
ne yonelik sayisiz kentsel protestoya taniklik etti. Agustos 1983 ’te,
Fas hiikiimeti tiiketici siibvansiyonlarin1 %20 azaltarak kuzeyde ve
iilkenin bagka bolgelerinde kentsel huzursuzlugu tetikledi. Benzer
protestolar 1984 ’te Tunus’ta ve 1982 ile 1985’te Hartum’da yasandi.
1987 yazinda Liibnan’daki sivil savagin rakip gruplar Liibnan para-
sinin deger kaybina karsi kitlesel sokak gosterileri diizenlemek igin
igbirligi yaptilar (bkz. 3. Boliim). Cezayir 1988 giiziinde hayat pa-
halilig1 ayaklanmalariyla sarsildy; Urdiinliiler 1989°da, Filistinlilerin
icinde bulundugu feci duruma ve iktisadi sikintilara karsi, nihaye-
tinde Kral Hiiseyin’i siyasal liberallesmeye yonelik tedbir 6nlemleri
almaya icbar eden, ulusal ¢apta protestolar diizenlediler. 1996’da
siibvansiyonlarin kaldirilmasi, krali ifade ve toplanma 6zgiirliikle-

9. Bkz. haz. Edmund Burke ve Ira Lapidus, /slam, Politics, and Social Move-
ments (Berkeley: University of Califomia Press, 1990) ve haz. Zachary Lockman,
Workers and Working Classes inthe Middle East: Struggles, Histories, Historiog-
raphies (Albany: State University of New York Press, 1994).

10. Emek miicadeleleri i¢in bkz. Alan Richards ve John Waterbury, A Political
Economy ofthe Middle East (Boulder, Colo.: Westview Press, 1990) ve Marsha
Pripstein Posusney, Labor and the State in Egypt (New York: Columbia Univer-
sity Press, 1997).
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rini sinirlamaya sevk eden, yeni bir sokak gosterileri dalgasina yol
act." 1986’da Misir’da alt riitbeli subaylar Miibarek rejiminin as-
kerlik hizmetinin siiresini uzatma kararini protesto etmek igin so-
kaklara dokiildiiler. Huzursuzluk siiratle toplumun diger kesimleri-
ne yayildi.

Kentsel protestolarin ¢ekirdegini alt ve orta simiflar olustursa da,
iiniversite 6grencileri de cogu zaman protestolara katildilar. Fakat
ogrenci hareketlerinin zaten kendi ihtilafh giindemleri vardi. Misir’
da 1970’ler solcu egilimlerin hakim oldugu 6grenci eylemliliginin
altin¢agiydi. Camp David barig anlagmasina ve ekonomik tedbirle-
re muhalefet binlerce 6grenciyi sokaga doktii. Onceki yillar, 6gren-
cilerin konferanslar, grevler, oturma eylemleri, sokak yiirilyiisleri
diizenlemesine ve “en 6zgiir yayin” olan sokak gazeteleri liretmesi-
ne taniklik etmisti.'2 1991°de Misir, Cezayir, Fas, Urdiin, Yemen ve
Sudan’da 6grenciler hem Irak’in Kuveyt’i isgaline, hem de Irak’t
Kuveyt'ten ¢cikarmaya yonelik olarak ABD’nin Onciiliik ettigi savaga
kars1 6fkelerini dile getirmek igin gosteriler diizenlediler. 1986’dan
beri, Israil ordusunun 6grencileri vurmaya ve tutuklamaya ya da Fi-
listin iiniversitelerini kapatmaya yonelik politikalarindan ¢ogu kez
yilmayan Filistinli 6grenciler Intifada eylemlerinin en devaml ka-
tilimcilan oldu.

1990’1ar boyunca Arap sokaginda isler ¢arpici bigimde degisti.
Hiikiimetler yapisal uyum programlarini daha yavas ve tedbirli bir
bicimde hayata ge¢irdikge, sosyal 6denek tiirii emniyet supaplarini
yayginlastirdik¢a (Misir ve Urdiin) ve Islami STO’ler ile hayir ce-
miyetlerinin yoksullara yardim etmesine izin verdik¢e, yasam gider-
lerine yonelik protestolarin hizi kesildi. Gergekten de, diinyanin ge-
lismekte olan bolgeleri icinde asin yoksulluk oraninin en diisiik ol-
dugu yer Arap diinyasiydi.!? Bu esnada yoksullagmg orta siniflarin

11.Lamis Andoni ve Jillian Schwedler, “Bread Riots in Jordan”, Middle East
Report 201 (1996), s. 40-42.

12. Ahmed Abdalla, The Student Movement and National Politics in Egypt
(Londra: Saqi Books, 1985).

13. United Nations Development Program, Arab Human Development Re-
port, cilt 1, Changing Opportunities for Future Generations (New York: UNDP,
2002), s. 90.
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hosnutsuzlugu, genel olarak Islami hareketlere, 6zel olarak da mes-
leki sendikalarin siyasallagmasina kanalize edildi.

Bu donem boyunca, daha geleneksel olan sinif temelli hareketler
—ozellikle koylii orgiitleri, kooperatif hareketler ve sendikalar— go-
reli bir ¢okiis icindeydi. Koyliiler, kirsal bolgelerden sehre kaydikca
ya da topraklarim kaybettikleri igin kirsal giindelik is¢iler haline
geldikge, koylii ve kooperatif hareketlerinin toplumsal tabani kay-
boldu. Iktisadi popiilizmin yapisal uyuma bagh olarak zayiflamasi,
devlet tarafindan izin verilen sendikacilifin niivesini olugturan ka-
mu sektorii istihdaminin ¢okiisiine yol agti. Reform, kiigiilmeye git-
me, Ozellestirme ve yeniden yerlestirme yoluyla, yapisal uyum sen-
dikalagmig kamu sektoriiniin kuyusunu kazdi. Uluslararasi serma-
yeye bagh yeni Ozel tesebbiisler genellikle sendikasizdi. Devlet bii-
rokrasisinin agirhigini korumasina ragmen, biirokrasinin az iicret
alan calisanlan orgiitsiizdiir ve bunlarin biiyiik bir kismu kayitdis:
sektorde ikinci ya da iigiincii bir is bularak hayatta kalabilmektedir.
Su an Arapisgiiciiniin cogu serbest ¢calisanlardan olugmaktadir. Bir-
cok iicretli emekgi vesayet iligkilerinin hiikiim siirdiigii kiigiik te-
sebbiislerde calismaktadir. Ortalama olarak, kentsel iggiiciiniin iigte
biri ila yaris1 diizensiz, Orgiitsiiz kayitdisi sektorde ¢calismaktadir.

1980’lerden bu yana STO'lerin yogun olarak biiyiimesi ozerk si-
vil aktivizmi miijdelemis olsa da, STO’ler gruplagma siyaseti iizeri-
ne temellenmistir. STO’ler aktivizmlerinden yararlanacak olanlar
kiigiik gruplara ayirirlar, hak ve sorumluluk ilkelerini sadakayla ika-
me ederler ve sokak siyasetinden ziyade lobiciligi beslerler. 1990’
larda Arap diinyasinda toplumsal seferberlik i¢in farkli ve yeni alan-
lar sunan, biiyiik 6lgiide, varlik ve gelir farkliliklariyla degil, insan
haklar, kadin haklar1 ve demokratiklesmeyle ilgilenen STO’lerin sa-
vunuculuklaridir.

Insanlar kayitdis: etkinliklere daha gok bagimh hale geldikce ve
bagliliklar parca parca oldukga, iicret ve ¢aligma kosullarina yone-
lik miicadeleler yerlerini i bulma, kayitdis1 ¢caligma kosullan ve
karsilanabilir yasam giderlerine yonelik meselelere birakirken; hizh
kentlesme de kentsel hizmetler, dogru diiriist barinma kosullar, sag-
lik ve egitime yonelik talepleri artirdi. Boylesi kosullarda, siradan
Arap insanlar1 toplu protesto siyasetine degil, bireysel “sessiz teca-
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viiz” stratejisine miiracaat etti. Bireyler ve aileler temel ihtiyaglar
(barinmak icin arazi, kentsel ortak tiiketim, kayitdis isler ve ticaret
firsat1) kargilamak igin yasadis1 olmakla beraber uzun vadeli ve id-
diasiz yollardan ugras verdiler. Yoksunlar sozgelimi elektrik talep
etmek i¢in yiiriiyiig diizenlemektense, izin almadan belediye hattin-
dan kacak elektrik ¢ekti (bkz. 3. B6liim).

Boylece, Arap diinyasinda siyasal sinifin en miikemmel 6rnegi
egitimli orta sinif olarak kaldi; memurlar, 6grenciler, meslek sahip-
leri ve entelijansiya 1950’ler ve 60’larda “sokag1” milliyetgilik, Ba-
ascilik, sosyalizm ve toplumsal adalet gibi ¢ok cesitli ideolojilerle
seferber etti. Islamcilik bu biiyiik diinya gériislerinin sonuncusu ol-
mustur. Esasen orta tabakalardan maddi durumu en kétii olanlarin
destegiyle Islamci hareketler, yirmi y1l boyunca diisiik maliyetli Is-
lamilesme —ahlaki ve kiiltiirel saflik, karsilanabilir hayir igleri ve
kimlik siyaseti— ile biiyiik sayilardaki yoksun kitleleri harekete ge-
cirmeyi basardi. Ne var ki 1990’1arn ortasina gelindiginde Islamci-
larin maliyeti daha yiiksek Islamilesme —Islami bir iktisat ve siyaset
olusturma, modern ulusal ve kiiresel yurttaslikla uyumlu uluslara-
rast iligkiler kurma- ile pek bir yere varamayacaklari ortaya ¢ikti.
Islamc1 yonetim Iran ve Sudan gibi pratige dokiildiigii yerlerde kriz-
le kars1 karsiya kaldi. Diger yerlerde, Misir ve Cezayir’de oldugu
gibi, siddet stratejileri maglup oldu ve boylece Islami projeye dair
yeni tasarilar gelisti. Islamci hareketler ya baski altina alind1 ya da
goriislerini gézden gecirmek zorunda kaldilar.

Batrda 11 Eyliil olaylarim takip eden Islam kargiti duyarhik ve
miiteakip “terore karsi savas”, siiphesiz, Islamn kiiresel bir saldir1
altinda oldugu hissini giiclendirerek dinsellik ve yerlilik dillerini pe-
kistirdi. Diger seylerin yani sira ABD nin politikalarina da muhalefet
eden muhtelif Islamc partiler ulusal segimlerde kayda deger basa-
rilar elde etti. Fas’taki Adalet ve Kalkinma Partisi Eyliil 2002 se-
cimlerinde 42 milletvekilligi kazanarak parlamentodaki sandalye
sayisim ikiye katladi. Ekim 2002'de Cezayir yerel seimlerinde Is-
lamct hareket iigiincii oldu ve Pakistan’da dini partiler ittifaki 150
sandalyeden 53’iinii kazandi. Kasim’da Bahreyn’de Islamcilar par-
lamentodaki 40 koltuktan 19’unu kazandilar ve Tiirkiye’de AKP par-
lamentonun %66’sim1 ele gegirdi. Gelgelelim bu segim basarilari Is-
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lamciligin, “dirilmesi”’nden!* ziyade, ulusal meseleleri olan siyasal
bir projeden kisisel dindarlik ve islama yonelik kiiresel tehditle ala-
kal daha pargal dillere kayisina isaret eder. Esasen, post-islamci
bir donemecin esigindeyiz!s (bkz. 15. Boliim).

Ne gibi getirileri olursa olsun, Islamciligin baghca miraslarindan
biri, Arap devletlerini degistirmek olmustur. Radikal Islamcilarin li-
kidasyonu devletlere diger muhalefet bigimlerini denetleme imkani
sundugu igin, Arap devletlerini daha dini (devletler Islamciligin ah-
laki otoritesini ¢almaya hamle ettikleri i¢in), daha yerlici ya da mil-
liyetci (Arap otantikligini 6ne siirmeye ve Batili bir mamul olarak
demokrasiyi reddetmeye hamle ettikleri i¢in) ve daha baskici hale
getirdiler. Islamci hareketlerin bu mirasi bugiinkii Arap diinyasinda
muhalefet siyasetini daha karmagik bir hale getirmistir.

YENILENME

=9

“Arap sokag1”’nin 2002°de Filistinlilerle dayanigma halinde yeniden
canlanmasi hakikaten gérkemliydi. Devletler, kisa bir siire igin, sik1
denetimlerini yitirdiler ve Kahire Amerikan Universitesi’nin “Bati-
Illagsmis” ve “apolitik” 6grencileri arasinda dahi kamusal diizeyde
sesi duyulan muhalefet gruplar hizla biiyiidii. Filistin dayanigma
hareketi, Arap sokak siyasetinin Islamcilik haricinde de bir vechesi
oldugunu gosterdi ve siyasal bir gelenegin yenilenmesini tesvik etti.
ABD’nin Ocak 2003 ’te Irak’a saldiris1 yaklastifinda bir milyon Ye-
menli San’a’da “Savag ilani terdrizmdir” diye bagrarak yiiriidii. 10
binin iizerinde kisi Hartum’da, binlerce insan Sam ve Rabat’ta ve
yiizlerce kisi Bahreyn’in bagkenti Manama’da protesto gosterileri
yapt.!6 Urdiin’de 20 bin Hiristiyan Bush’un savasini kinayarak Irak
halki i¢in dua etti.!” Almanya’da El Kaide iiyesi oldugu zanniyla bir
Yemen vatandasinin tutuklanmasini protesto etmek i¢in bin Yemen-
li kadin sokaklarda gosteri yapti.'# Misir’da ve diger Arap iilkele-

14. Bkz. Reda Hilal, “Blowback: Islamization from Below”, Haftalik el-Eh-
rdm, 21-27 Kasim 2002. Aynica bkz. Ali Abu al-Khayr, “al-Islam al-Siyasi wa al-
Dimugqratiyya”, El-Veft, 15 Subat 2003.

15. Bkz. Asef Bayat, Making Islam Democratic.

16. El-Hayat, 28 Ocak 2003. 17. El-Hayat, 15 Subat 2003.
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rinde Irak savasina kars: irili ufakh protesto eylemleri, yogun polis
denetimi altinda devam etti. Ve Irak’in ABD ve Birlesik Krallik ta-
rafindan isgaliyle, Arap diinyasindaki sokak gosterileri yeni bir iv-
me kazand1.

Gelgelelim, en azindan Filistin’le baglantili olarak, Arap sokagi-
nin muazzam yiikseligi, Arap devletlerinin zimni onayiyla gergek-
lesti. 2002 isgalleri boyunca Israil vahsetinin ulagtif1 nokta ve daha
sonra Irak’in ABD giiglerince iggali siyasetgileri ve halki ortak milli-
yetci duyarlilikta birlestirdi. Buna ilaveten, sokak muhalefeti biiyiik
Olciide dig diismana yoneltildi ve protestocularin kendi hiikiimetleri
aleyhindeki sloganlar siradan katilimcilardan ziyade birtakim ideo-
lojik onderler tarafindan dillendirildi.!® Ancak daha sonraki, 2005
ve 2006 tarihli Kahire mitinglerinde kalabaliklar toplanma 6zgiirlii-
giinii engellemeye devam eden otuz yillik olaganiistii halin kaldiril-
masini ve Miibarek’in bagkanligina son verilmesini talep etti. Bu mi-
tingler daha sonra Kefaya (Yeter) hareketinin 6nderlik ettigi agik bir
demokrasi hareketine ve diger siyasal gruplagmalara evrildi.

Arap sokagi neden kendi iizerindeki baskiya kars1 ayaklanip de-
mokrasi ve adalet talep etmeyi basaramadi1? Yoksunlar “sessiz tece-
viiz’e bagvururken, Arap devletleri milliyetgilik, dinsellik ve anti-
Siyonizme dayali ortak bir sOylemi yiiriirliige sokarak siyasal sinif1
biiyiik ol¢iide etkisiz duruma getirdi. “Eski tarz Pan-Arap milliyet-
ciligi’nde sikisip kalan, dinsellik ile manevi siyaset dilinin cazibe-
sine kapilan Arap entelijansiyas esas itibariyla 4n1 yakalayip kendi
otoriter devletlerinden siyasal tavizler koparmay: bagsaramadi. ABD’
nin maddi ve diplomatik yardimiyla Israil’in Filistin topraklarini is-
gali Arap entelijansiyasi kusaklarini, otoriter Arap devletlerinin bii-
yiik ol¢iide yararlandigy, dar fikirli bir yerlicilige ve kiiltiirel milli-
yetcilige hapsetmisti. Yerliciler, kokleri yabanci, genellikle “Batil1”
kiiltiirlerde tanimlanabilecek fikir ve pratikleri —bunlar ne kadar
onurlu olursa olsun— ¢ogu kez reddettiler; baskici dahi olsa, “6z” fi-
kir ve pratikleri romantik bir sekle soktular. Omnegin insan haklar,

18. El-Hayat, 20 Ocak 2002.
19. Musir haricindeki Arap iilkelerinde kendi hiikiimetlerinin politikalarini he-
def alan gostericiler olduguna dair ok az kanit vardir.
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Batr’dan ithal ya da Amerikan dalaveresi oldugu i¢in bir koseye ati-
labilirdi.

Buna karsilik Arap hiikiimetleri bagimsiz muhafelete pek alan
tamimad1. 2000’den beri, otoriteler ABD ve Israil’e karsi toplu pro-
testo taleplerini gormezden geliyor; resmi olmayan sokak eylemleri
yildirma ve saldirilarla karsilasiyor, aktivistler taciz edilip goz altina
alintyordu.20 15 Subat 2003’te, diinya ¢apinda 10 milyondan fazla
insan ABD’nin Irak savagina kars1 gosteri yaptif giin, binlerce Mi-
sirli toplum polisi 500 civarinda gostericiyi halktan ayirarak bir ko-
seye sikistird1.

Gelgelelim, igler 2000’lerin ortasindan itibaren degismeye bas-
ladi. Arap toplumlar yeni seferberlik tarzlar1 gormeye bagladilar ve
on yilin sonuna gelindiginde “yeni bir kamu”yu biiyiitmeye koyul-
dular. Kendilerini sokakta ifade etmek igin miithis zorluklara maruz
kalan Arap aktivistler, muhalefeti dile getirmek icin, ¢ogu kez sivil
kampanyalar bigciminde yeni araglar gelistirdiler — boykot kampan-
yalari, gengligin sivil katilimi, siberaktivizm ve protest sanat bunlar
arasindadir. Arap devletleri sokaklar gozetim altinda tutarken, ak-
tivizm sivil kurumlarin —iiniversite kampiisleri, okullar, camiler, si-
vil ve mesleki birlikler ve STO’lerin— icine itildi. Ozgiir siyasal bir
iklimin yoklugunda, meslek birlikleri, genellikle, 6nderlik i¢in yo-
gun bir miicadelenin hiikiim siirdiigii siyasi partilerin roliinii iistle-
necekleri olgiide siyasal kampanyalara mekanlar tahsis ettiler. Mer-
kezleri, siyasal toplantilar, mitingler, hayir isleri ve uluslararasi da-
yanmigmalar i¢in mekan iglevi gordii. Bagta yeni savunuculuk STO’le-
ri olmak iizere diger sivil kuruluslar, insan haklari, demokratikles-
me, kadin, ¢cocuk ve emek haklarina dair kamusal tartigmalar: des-
teklemeye bagladilar. 2000’in baginda, Arap diinyasinda yiizlerce
sosyal hizmet merkezi ve ¢caligmalarinda haklar liigatini kullanmaya
baslayan bir¢ok sosyal hizmet Orgiitiiniin yan: sira 90 ila 100 insan
haklan Orgiitii faaliyet gosteriyordu.2! Onlarca yilhik durgunlugun
ardindan genglik goniilliiligi yiikselisteydi.

20. Human Rights Watch’un raporuna gore, Misir’da 11 aktivist Subat 2003 ’te
giivenlik giicleri tarafindan gozaltina alinmistir (Cairo Times, 6-19 Subat 2003).

21. Ford Vakf, insan haklar1 programi koordinatorii Fateh Azzam ile soylesi,
Kahire, Subat 2003.
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Seferberlik, iletigim tarz1 ve Orgiitsel esneklik konularindaki ye-
nilikler, 2000°li y1llarin durgun milliyetgi politikalarina yeni bir ha-
va kazandirdi. Filistin Intifadasi ile Dayamisma igin Misir Halk Ko-
mitesi boyle bir egilimi temsil ediyordu. Ekim 2000’de kurulan Ko-
mite Misir'in farkh siyasal egilimlerinden temsilcileri —solcular,
milliyetgiler, Islamcilar, kadin ve hak gruplari— bir araya getirdi. Bir
web sitesi, bir haberlesme listesi kurdu, hayir faaliyetleri igin yar-
dim toplamaya basladi, Amerikan ve Israil iiriinlerini protesto boy-
kotlar1 diizenledi, sokak eylemlerini canlandird1 ve Kahire’deki Is-
rail Biiyiikel¢iligi’'nin kapatilmasi igin iki yiiz bin imza topladu. Isci
Haklarim Savunma Komitesi ve bazi bagka insan haklar1 STO’leri,
keza Misir Anti—Kiiresellesme Grubu ve Irak Savasi’'naKargi Ulusal
Kampanya da benzer aktivizm tarzlarin1 benimsedi.2? Bu orgiitler
ve [seferberlik] tarzlari, Misir’da daha sonra Kefaya (Yeter) ve diger
demokrasi yanlist hareketler tarafindan ateslenen yeni bir tiir siya-
setin dogusunun miijdecisiydi.z3

Tabandan gelen hayirseverlik, boykotlar ve iiriin kampanyalari,
siyasal seferberligin yeni araglar1 haline geldi. Binlerce geng goniil-
lii ile yiizlerce sirket ve orgiit Filistinliler i¢in gida ve ilag topladi.
Nisan 2002’de Kahire Amerikan Universitesi ogrencileri fabrika,
sirket ve evlerden Gazze’deki Filistinlilere gotiirmek iizere dort giin
icinde otuz kamyon dolusu, 250 tonluk yardim topladilar. Milyon-
larca Arap ve Miisliiman, McDonald’s, KFC, Starbucks, Nike ve Co-
ca Cola’nin da iginde bulundugu Amerikan ve Israil iiriinlerini boy-
kot etmek i¢in birlestiler. Yerli iiriinlerin kayda deger basarisi, Coca
Cola’nin baziiilkelerde pazar payini %20 ila40 arasinda kaybetme-
sine yol agty; fast food sirketlerinin satislar1 da azaldi.24 Iran’in Zam-
Zam Cola’s, Pakistan, Malezya, Endonezya ve birtakim Afrika iil-
kelerine yayilarak Ortadogu’da biiyiicek bir pazar pay: yakaladi.
Sirket dort ay iginde Suudi Arabistan ve Korfez iilkelerine on mil-

22. Hossam el-Hamalawy, “Closer to the Street”, Cairo Times, 6-19 Subat
2003.

23. Yeter ve Misir'daki yeni demokrasi hareketlerinin bir ¢6ziimlemesi igin
bkz. Making Islam Democratic, s. 181-86.

24. Payvan Iran News, 14 Ekim 2002; Asia Times,24 Ocak 2003; El-Kabhire,
7 Ocak 2003.
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lerle dolu silueti, iktidar partisi gazetelerinin sergilendigi sokaktaki
gazete bayilerinin ruhsuzlugunu agiklamaya yardimci oluyor. Siber-
kampanyalar (artan internet kullanimina ragmen) seckinlerle sinirh
kalirken, sanat siyaseti genis kitlelere ulasiyor. Bat1 Seria’nin 2002’
de Israil tarafindan yeniden isgali, Misirli Ummii Giilsiim'iin, Liib-
nanl Feyruz’un ve Fasli Ahmet Sunussi’nin siyasal mirasini yeni-
den hayata gecirdi. Arap sanatgilar, sinema yildizlar, ressamlar ve
ozellikle sarkicilar halkin 6fkesini 6nceden haber vermeye baglad.
Misir’da, Amr Diyab, Muhammet Miinir ve Mustafa Kamar gibi
onemli pop yildizlar, 6zel olarak dini ve milliyetci sézleri bulunan
sarkilar iceren, ¢ok satan albiimler yaptilar. Muhammed Miinir’in
yiiksek bir fiyattan piyasaya sunulan tek sarkilik Toprak ve Barig,
Ey Allah'in Elgisi albiimii ¢ok kisa bir siirede 100 bin satt1. Ali El
Haccar, Muhammed Tarva ve Hani Sakir gibi sarkicilarin birlikte
cikardigi dini-milliyetgi El Aksa, Ey Allah albiimii Arap pazarini ka-
sip kavurdu.

Bu yeni miicadele alanlarinin yayginlig: ve etkisi ilk baglarda
¢ok miitevazi goriiniiyordu. Gene de bir¢ok Arap hiikiimetinin bun-
lar1 denetlemeye yonelik tesebbiisleri —STO’lerin kapatilmasi, ya-
yinlarin ve sarkilarin yasaklanmasi ve web tasarimcilan ile “Face-
book Devrimi” kahramanlarinin tutuklanmasi—, bunlarin Arap so-
kaginin karg: karstya bulundugu engelleri agma potansiyeline dair
bir ipucu sunuyordu. Yerel rejimler ya da kiiresel giigler bir¢ok in-
san tarafindan benimsenen goriiglere kulaklarim tikadiklari miiddet-
¢ce, sokak ortak duyarliliklarn igitilebilir ifadesinin en canli mahalli
olarak kalir. 2011 devrimlerinin gosterdigi gibi Arap sokagi ne “ir-
rasyonel” hale gelmistir ne de “oliip kalmistir”. Hem eski sinirla-
malar hem de kiiresel yeniden yapilanmanin beraberinde getirdigi
yeni olanaklarin yol agtig1 biiyiik bir doniigiimden ge¢mistir. Bir ifa-
de araci ve tarzi olarak Arap sokagi doniiserek yeniden ortak gika-
yetleri ifade etmenin giiclii bir vasitas: haline gelmigtir. Bu sikdyet-
lerin ideolojik ifadesi olarak sahneyi Islamcilik m1 kapacak?
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islami Devrimlerin
Bir Gelecegi Var mi?

MUSLUMAN militanhigimin fran’dan Liibnan’a, Cezayir’den Filis-
tin’e, Kuzey Afrika’dan Giiney Asya’ya, Avrupa’daki gogmen ce-
maatlerine uzanarak —ulusasin El Kaide’den bahsetmiyorum bile-
ilerlemesi, diinyanin Islami devrimlerin esiginde oldugu goriisiinii
teyit eder goriiniiyor. 20. yiizyilin sonu, erken 20. yiizyilin iirettigi
sosyalist isyanlarla aym yogunluk ve kuvvetle islami devrimler do-
gurmak iizere tarihi gebe birakmis gibi. Kiiresellesme, dini, Islami,
radikal diinya siyasetinin merkez sahnesine mi itiyor?

Bu béliim, ¢cagimizin, yaygin sosyo-dinsel hareketlerin ve kayda
deger toplumsal degisimlerin ¢ag1 olabilecegini, ancak bunlarin mu-
hakkak klasik (ani, siddetli, sinif temelli ve kapsayici) devrimlere
doniismeyebilecegini gostermeye gahisiyor. Pek gok Islamcilik an-
latisinin bahsettigi sey Islami devrimler degildir; daha ziyade, yo-
gun fakat yayilmis, su veya bu sekilde dinsellik lisaniyla iligkili du-
yarhliklar ve hareketlere igaret ederler. Genel olarak “devrim”, 6zel
olarak da bunun Islami bi¢iminden ne anladigimiz1 belki yeniden
diigtinmemiz gerek. Miisliiman Ortadogu’da gelecek muhtemelen
“post-islamci reformsu devrim” olarak adlandirilabilecek bir tiir
sosyo-politik degisimin olacak.
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MODERNITE VE DEVRIMLER

Devrimler ve devrimci hareketler modemitenin ayrilmaz pargalari-
dir ve Ortadogu tecriibesi de bunun istisnasi degildir. Bu baglamda,
modemite, araciligiyla insanlarin bir milliyet algis1 “hayal edebile-
cegi” ve gelistirebilecegi, modern ordu ve zorunlu askerlik, egitim
ve medya gibi maddi altyapiy1 yaratan ulus-devletlerin katilagmasi-
na isaret eder.! Eger iilke somiirge tahakkiimii altindaysa milliyetgi
hareketler muhtemel sonugtur.2 ikinci olarak modemitenin baglica
ozelliklerinden biri de, yasalar yiiriirliige koyma kudretine ve hak-
lar1 (yurttas olarak) ulus-devlet ¢ergevesinde taninan insanlar iize-
rinde zorlayici gii¢ tekeline sahip modern merkezi devletlerin olus-
masidir. Kisacasi, hak sahibi insanlara hiikkmetmeyi igerir. Dolayi-
styla modem devletler de sadece muhalefeti diizenlemek iizere (6r-
giitler, sendikalar, prosediirler ve koruma olusturarak) yasa ¢ikar-
maz, genelde siyasal giiglerin miicadelelerinin hedefi olurlar. Ugiin-
cii olarak, daha genis modiiler miicadeleler gercekten de ancak mo-
dern kosullarda, modern 6ncesi zamanlarin yerel meselelerigin yerel
miicadelelerinin yerini genellesmis ve iyice yayilmis hareketler al-
diginda miimkiin olur.? Son olarak (kapitalist) modemitenin kap-
saml bir ¢eligki egilimi vardir; geriye kalan eski toplumsal siniflar
ve gruplar, keza tarihsel agidan yeni olanlarin (yeni orta sinif, kadin-
lar, gengler vb.) besledigi yerlesik miicadeleler de bunu takip eder.
Burada temel bir geligki olarak varligini siirdiirse de, kastettigim sey
Marks¢1 emek-sermaye celiskisi degil. Daha ziyade genel bir kural-
digilia isaret ediyorum. Basitge sdylemek gerekirse, modemite bir-
cok insana gelismek, kimlik inga etmek ve hayatta ilerleme kaydet-

1. Bkz. Benedict Anderson, Imagined Communities (Londra: Verso, 1991);
Tiirkgesi: Hayali Cemaatler: Milliyetgiligin K ékenleri ve Yayimast, gev. Iskender
Savagir, istanbul: Metis, 2004.

2. Haz. Stuart Hall, David Held, Don Hubert ve Kenneth Thompson, Moder-
nity: An Introduction to Modern Societies (Cambridge: Polity Press, 1995).

3. Sidney Tarrow, Power in Movement: Social Movements and Contentious
Politics (Cambridge: Cambridge University Press, 1998); Eric Hobsbawm, Pri-
mitive Rebels (New York: Norton, 1959); Tiirkgesi: Ilkel Asiler, ¢ev. Uygur Koca-
bagoglu, Istanbul: iletigim, 2012.
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mek i¢in esi bulunmaz firsatlar sunar; bununla beraber, daha nicele-
rini de diglayip hayatini mahveder. Modem kapitalist iktisat ve bilim,
kentlesme, egitim ve yurttaghk fikri, yeni bir toplumsal varolus ve
habitus gelistiren ve belirli talepler yaratan burjuvazi, mesleki sinif-
lar, genglik ve kamusal alanda yer alan kadinlar gibi yeni toplumsal
gruplarin serpilmesiyle yakindan baghdir. Ayni zamanda, modem si-
yasal iktisadin, hayat tarzlarinin ve kurumlarin sinirlarinda, yagsam
firsatlari, esitlik ve anlamli siyasal katilim agisindan modem olanak-
lardan diglanmig biiyiik insanlik yatar. Devrimler genellikle manevi
ve maddi “kismi ¢ikarlar1” ¢akisarak ortak bir kimlik ve eylemin te-
meli haline gelen boylesi toplumsal varliklarin toplu miicadeleleri-
nin bir sonucudur. Devrimci miicadeleler devleti hedefler ve ancak
belirli bir ulus-devletin sinirlari igerisinde yiiriitiiliir.

Bu itibarla, yukaridakilerden higbirisi devrimlerin bilfiil nasil
yapildigin1 agiklamaya yetmez. Devrimler basityapisal geligkiler ve
faillikten daha cetrefil fenomenlerdir. Devrimlerin yapilmasi, bun-
lara ek olarak, bir dizi maddi, manevi ve biligsel kosul, ayrica (dahili
ya da uluslararasi) siyasal firsatlar gerektirir. Potansiyel devrimci-
lerin gergek ya da muhayyel talihsizliklerini ve marjinallesmelerini
nasil algiladiklart ve yorumladiklari saptanmahdir. Peki boyle bir
degerlendirme yapacak olsalar, kimi suglarlar? Kendilerini mi, tan-
riy1 m, devleti mi, isteki amirlerini mi yoksa kaderi mi? iginde bu-
lunduklar: sikintidan kurtulmak ig¢in ailelerine, akrabalarina ya da
geleneksel destek kurumlarina dayanmak gibi muhtemel yollar bu-
luyorlar m1? Degisimi segiyorlarsa, hi¢ “devrim” agisindan diigiinii-
yorlar m1 peki; Tilly ve digerlerinin merak ettigi iizere, kullanacak
ne tiir kaynaklar1 var?* Son olarak, bir “firsat yapis1” ne olgiide ey-
leme izin verir, devletler yurttaglarinin degisim taleplerine ne derece
kars1 koyabilir ve devrimci hareketleri zayiflatmak igin hangi (bas-
kic1 ya da reformist) stratejileri uygular?’

4. Charles Tilly, From Mobilization to Revolution (Reading, Mass.: Addison-
Wesley, 1978).

5. Theda Skocpol, States and Social Revolutions (Cambridge: Cambridge
University Press, 1979); Tiirkgesi: Devletler ve Toplumsal Devrimler: Fransa,
Rusyave Cin'in Kargilagtirmali Bir Céziimlemesi, gev. S. Erdem Tiirkozii, Ankara:
Imge, 2004.
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ORTADOGU MODERNITESI VE DEVRIMLER

Bu savlar modern Ortadogu, 6zellikle petrol ve diger tiir rantiye
ekonomilerine sahip iilkelerle de ilgilidir. Aksi yondeki iddialara
ragmen,’ Ortadogu modernitesinin kendi tikellikleri vardir; ancak
bu modernite hicbir sekilde, Oryantalistlerin iddia ettigi gibi, “ken-
dine 6zgii ya daistisnai” degildir. Ortadogu’da modernlesme siireci
(kapitalist iligkiler, ulusal pazarlar, insan hareketliligi, kentlesme ve
yeni egitim sistemleri ve modern ulusal devletlerle nitelenir) genel
olarak hem dahili dinamiklerin hem de somiirgeci karsilasmalarin
bir sentezi olmustur.” Hisham Sharabi’ye gore bu “melez” olugum,
“s6zde-modernizm” ve “ataerki’nin bir karigimi olarak tanimlanan
“yeni-ataerki’ni yansitir. Ve ataerki, (mantiktan ziyade) mit, (bilim-
selden ziyade) dinsel hakikat, (analitige karsit olarak) retorik dil,
(demokratikten ziyade) otoriter politika, (yurttaghktan ziyade) umu-
mi toplumsal iligkiler ve sinif merkezli olmaktan ziyade hisimliga
dayanan sosyal iligkiler tarafindan nitelenen sosyokiiltiirel bir ger-
ceklik olarak goriiliir.® Sharabi’nin yeni-ataerki Arap diinyasinda
modermiteninkiiltiirel boyutuna (fikirler, davranig ve iligkiler) odak-
lansa da, yeni toplumsal yapilarin, toplumsal giiglerin, iktisadi si-
niflarin ve toplumsal iligkilerin ortaya ¢ikis1 agisindan yapisal bo-
yutu da genig kapsaml olmugtur.

Nitekim 19. yiizyilin sonunda ve daha 6nce baglayan kademeli
modernlesme siireci birbiriyle gelisen iki siireci kapsar. Bir yandan,
sehirde ikamet etme, modemn egitim, toplumsal hareketlilik, yeni s1-
niflar ve gruplar (yeni ig¢i sinif1 ve orta simf, kadinlar ve genglerle
halihazirdaki tiiccarlar, zanaatkarlar ve dini seckinler ya da ulema

6. Omegin bkz. Ortadogu ve Avrupa’da toplumsal olugumlar arasinda gok az
fark oldugunu 6ne siiren Simon Bromley, Rethinking Middle East Politics (Austin:
University of Texas Press, 1994) ve Isam al-Khafaji, Tormented Births: Passages
to Modernity in Europe and the Middle East (Londra: 1. B. Tauris, 2005).

7. Albert Hourani, “Introduction”, The Modern Middle East iginde, haz. Al-
bert Hourani, Philip Khoury ve Mary Wilson (Berkeley: University of California
Press, 1993).

8. Hisham Sharabi, Neopatriarchy: A Theory of Distorted Change inArabSo-
ciety (New York: Oxford University Press, 1988).
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yan yanadir) gibi firsatlar yaratmugtir. Ote yandan, modernlesme nii-
fus icin korkung zorluklar: da tetiklemigtir. Sinirh siyasal katilim
(hem somiirge rejimleri hem de somiirge sonrasi popiilist devletler
tarafindan kisitlanmugtir), esitsizlik, ve iktisadi kalkinmadan (yoksul
ve marjinallestirilmis gruplar), siyasal yapilardan ve yeniden iiretim
kosullarindan (“geleneksel” gruplarin, Islami kurumlarin, ulemanin
ve onlarin megruiyetinin yeniden iiretimi) diglanma baglica zorluk-
lardir. Modemite ayni zamanda, niifus ve temel iktisadi kaynaklar
iizerindeki iktidar1 kumanda eden giiclii merkezi devletler gelistir-
migtir. Ortadogu modemitesinin kapsayici bir 6zelligi, demokratik
devrimler i¢in elverisli bir kosul olan, toplumsal ve iktisadi gelisme
ile siyasal azgelismislik® arasindaki ¢eligkidir. Modem iktisat, ku-
rumlar, biirokrasi, ¢aligma iliskileri, egitim, toplumsal siniflar, se-
hirde yerlesim ve genel olarak modemn kamusal alan, biiyiik dl¢ii-
de otoriter, otokratik ve hatta despotik olmayi siirdiiren devletlerle
(krallar, monarklar, seyhler ya da 6miir boyu cumhurbagkanlar bu-
nun ete kemige biiriinmiis halidir) beraber var olmustur. Nitekim
modern orta siniflar genellikle bolgedeki biitiin 6nemli toplumsal
hareketler ve devrimlerde oncii rol oynamigtir. Rejimlerin otoriter
niteligi kismen yonetici seckinlerin, ozellikle Basra Korfezi’nin
Arap devletlerinde, “geleneksel bir dayanigsma” (asabiyye) yaratma-
sina baghdur;!0 fakat esas itibariyla, onlara sadece iktisadi kaynaklar
iizerinde bir tekel degil, ayn1 zamanda petrole ortak olmak isteyen
yabanci giiglerin siyasal destegini saglayan petrol gelirleri iizerin-
deki denetimleriyle ilgilidir. Bu rantiye devletlerin giicii 6yle ezici-
dir ki varlikli gruplar dahil niifusun tiim kesimlerinde muhalefete
yol agmustir. “Millet” kategorisi igindeki toplumsal ¢atigmalar yad-
sinamaz olsa da, Homa Katouzian’in millet-devlet ayrimini Iran gibi
toplumlarda baslica sinir olarak gérmesine sasirmamak lazim.!

9. Ervand Abrahainian, /ran Between Two Revolutions (Princeton, N.J.: Prin-
ceton University Press, 1982).

10. Ghassan Salamé, “‘Strong’ and ‘ Weak’ States: A Qualified Return to the
Muqaddimah”, The Arab State i¢inde, haz. Giacomo Luciani (Berkeley: Univer-
sity of California Press, 1990).

11. Bkz. Homa Katouzian, The Political Economy of Modern Iran (Londra:
Macmillan, 1981). Bunun hakkinda bir tartigma i¢in bkz. Asef Bayat, “Class, His-
toriography, and Iranian Workers”, Workers and Working Classes in the Middle
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Boylesine merkezilesmis devletler genellikle Marx’in “Asya tipi
iiretim tarz1” ya da Wittfogel’in “oryantal despotizm”iyle benzer-
likler uyandirir.

Siiphesiz bu otoriter rejimlerin ¢ogu, yonetim alaninda olmasa
dahi, modemlesmenin hem iiriinii hem de destekgisidir. Bu devlet-
lerin ¢ogu ya (Urdiin, Suudi Arabistan ve Basra Korfezi’ndeki diger
seyhliklerin yam sira Iran’daki her iki Pehlevi Sah gibi) somiirge
giicleri tarafindan kurulmug ya da yiikselen simiflar tarafindan ikti-
dara itilmistir. Somiirge sonrasi rejimler, iilkelerini moderlestirme
arayiglarinda ¢ogu kez, kendilerini yeni burjuvaziye doniigtiirmeye
direnen toprak sahibi siniflarin giiciiyle biiyiik catigmalar yagamig-
tir. Boyle kosullarda modernlestirici rejimler, bu sayede kiigiik is-
letmecilere ya da ciftlik is¢ilerine doniisecek orta siniflar ya da koy-
liller adina, ¢ogu kez yukaridan, 6nemli bir “devrimci reform” sii-
reci baglattilar. Misir, Suriye, Irak ve Iran’da erken siyasal gatigmalar
yiikselen simiflar1 temsil eden askeri darbeler bigimini alds; darbeleri
muazzam toplumsal ve iktisadi doniigiim, millilestirme, toprak re-
formu, ve istihdam, egitim ve saglhkta popiilist dagitim izledi.? Ge-
ne de bu devrimci reformlarin hig¢biri kapsayici bir politikaya ve de-
mokratik bir yonetime yol agmadi. Yaptiklar, sonraki yillarda ayni
devletleri bu sefer islam adina hedef tahtasina oturtacak toplumsal
giicleri iiretmek ve giiglendirmekten bagka bir sey degildi.

HANGI TUR MUSLUMANLAR iSYAN EDER?

Modemite gaginda hangi tiir Miisliimanlar isyan eder? Islamci hare-
ketlere dair bir¢ok degerlendirme, Miisliiman isyanin1 modemiteye
kars bir tepki olarak gériir.3 Islamci ideologlarin bakig agilarindan
baska, genel olarak iki tiir yorum modern zamanlarda dinsel siyase-
tin yayillmasini agiklamaya ¢ahgmistir. “Modemist” yorumlar Islam-

East: Struggles, Histories, Historiographies iginde, haz. Z. Lockman (Albany:
State University of New York Press, 1994).

12. Khafaji, Tormented Births.

13. Miiteakip ii¢ paragraf biiyiik 6l¢iide su makaleme dayamyor: “Islamism
and Social Movement Theory”, Third World Quarterly 26, no. 6 (2005), s. 891-
908.
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ciligy, ister entelektiiel ister kent yoksulu olsun, “geleneksel insan-
lar” tarafindan Bati tarz1 modernlesmeye kars yiiriitiilen tepkisel ha-
reketler olarak resmeder. Bu hareketlerin antidemokratik ve gerile-
tici nitelikte oldugu sdylenir. Sagda, Bernard Lewis tarafindan ileri
siiriilen ve Samuel Huntington tarafindan paylasilan “medeniyetler
catismast”, iginde boylesi hareketlerin Batili modemnite ile karsilas-
malarindaki “antimodern” niteliginin degerlendirildigi cerceveyior-
taya koyar.!* Solda, digerlerinin yani sira, dini uyanis konusunda
kaygilarini ifade eden Alberto Melucci ve Alain Touraine’e isaret
edilebilir. Islamcilik dahil dinsel hareketlere “geriletici iitopyactlik”
ve “anti-hareket” olarak atifta bulunurlar.!s ikinci tiir yorum islam-
cilif1 postmodemitenin disavurumu ve ona karsi bir tepki olarak go-
riir. Bu cergevede, hareketler fark, kiiltiirel 6zerklik, alternatif politi-
ka ve evrensellestirici sekiiler moderniteye kars1 ahlaklilik arayisin
temsil ederler. Foucault iran Devrimi’ni “¢agimizin ilk postmodern
devrimi”, “ruhsuz diinyanin ruhu” olarak tarif etmistir. Giddens’a
gore, Iran Devrimi “modemitenin krizi”nin uyari isaretini verir. 6
Boyle gozlemler bir olciide makul goriiniiyor. Bu hareketlerin
¢ogunun ortaya ¢iktif kiiresel kogullar ve Seyyid Ebu’l A’la Mev-
dudi, Ayetullah Humeyni, Ali Seriati, Musa Sadir, Seyyid Kutub,
Rasid Gannusi gibi Islamci 6nderlerin séylemleri bu egilimi dogru-
lar. Mevdudi’nin cahiliye kavramini, insanin insana tapmast ve in-
sanin insan iizerinde hakimiyeti ile nitelenen bir toplum kavrayisini
devralan, Misir’dan Seyyid Kutub, Fas’tan Abdiisselam Yasin, fran’

14. Samuel Huntington, The Clash of Civilizations and the Remaking of the
World Order (New York: Basic Books, 1996); Tiirkgesi: Medeniyetler Catismasi
ve Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmas:, gev. Cem Soydemir, Mehmet Turhan, Is-
tanbul: Okuyan Us Yayin, 2005; Bernard Lewis, W hat Went Wrong (Londra:
Phoenix, 2002); Tiirkgesi: 300 Yildir Sorulan Soru: Hata Neredeydi?, gev. Harun
Ozgiir Turgan, Serpil Bilbagar, Istanbul: Oglak, 2004,

15. Alberto Melucci, Challenging Codes (Cambridge: Cambridge University
Press, 1996), s. 104; Alain Touraine, The Return of the Actor (Minneapolis: Uni-
versity of Minnesota Press, 1988), s. 64; Alain Touraine, “Do Social Movements
Exist?” 14. Diinya Sosyoloji Kongresi'ne sunulan teblig, Montreal, 26 Temmuz-
1 Agustos 1998.

16. Michel Foucault, “ An Interview with Michel Foucault”, Akkrar,no. 4 (Ba-
har 1987), s. 43; Anthony Giddens, Social Theory and Modern Society (Palo Alto,
Calif : Stanford University Press, 1987).
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dan Ali Seriati ve daha niceleri, Yassin’e gore aydinlanma, reform,
milliyetcilik ve rasyonellik adina gelen Batili liberalizm, sekiiler
milliyet¢ilik ve emperyalizmi siddetle elestirmistir.!” Seriati’nin
“dze doniis” fikri, Islamcilarin Islamu yerli ve her seyi kucaklayici
bir altemnatif olarak tercihlerini yansitiyordu. Mevdudi bir “teo-de-
mokrasi” ya da “kutsal demokratik hiikiimet” tarafindan yonetilecek
bir tiir “Islami kozmopolitlik” énerirken, Seriati “kutsal bir sinifsiz
toplum”dan ve Seyyid Kutub Islami bir devlet ve iktisattan bahse-
diyordu. Ayetullah Humeyni “Islami bir hiikiimet” ¢agrisinda bu-
lundu fakat Islami bir cumhuriyeti kabul etti.!s

Bu gozlemlerin biitiiniiyle agik olmayan tarafi, yazarlarinin bu
sonugclara nasil ulagmig olduklaridir. Boyle varsayimlarin ¢ogu me-
tinlere, Islamci hareketlerin belagatli 6nderlerinin séylemlerine da-
yantyor gibi goriiniir. Eger hareketleri Bourdieu’cu manada dénderler
tarafindan temsil edilen kat1 gruplar olarak degil de farkli aktivizm,
cikar ve bakis agis1 tabakalariyla ¢ok unsurlu varliklar olarak anlar-
sak, o zaman bir toplumsal hareketteki yerlesik sdylemlerin ¢esitli-
ligini g6z Oniinde bulundurmamiz, bu hareketi olugturanlarin ger-
cekte neyi hedefledigini incelememiz gerekir. Son yirmi yil boyun-
ca Ortadogu’da yasayan ve burayr gézlemleyen biri olarak, isyan
eden Islamcilarin ¢ogunun muhtemelen modem kosullara taraftar
oldugunu, bunlarin bir pargasi olmayi arzu ettigini ve ¢ok yonlii be-
dellerini karsilayabildigi takdirde seve seve bunlarin olanaklarindan
yararlanacagini soyleyebilirim. Fakat bu bedelleri kargilayamazlar.
Dolayistyla temel sorun, ne modern olana karst iptidai bir husumet-

17. Emad Eldin Shahin, “Secularism and Nationalism: The Political Discour-
se of ‘Abd al-Salam Yassin”, Islamism and Secularism in North Africa iginde,
haz. John Ruedy (New York: St. Martin’s Press, 1994), s. 173.

18. Burada sadece ingilizce kaynaklan aktariyorum; bkz. Ali Shariati, “Re-
turn to Self”, Islam in Transition: Muslim Perspectives i¢inde, haz. John Donohue
ve John Esposito (Oxford: Oxford University Press, 1982), s. 305-7; Abu-Ala
Mawdudi, “Nationalism and Islam”, Islam in Transition: Muslim Perspectives
icinde, haz. John Donohue ve John Esposito (Oxford: Oxford University Press,
1982), 5. 94-97; Abdulaziz Sachedina, “Ali Shariati: Ideologue of the Iranian Re-
volution”, Voices of Resurgent Islam iginde, haz. John Esposito (Oxford: Oxford
University Press, 1983), s. 191-214 ve Y. Haddad, “Sayyid Qutb: Ideologue ofIs-
lamic Revival”, Voices of Resurgent Islam iginde, haz. John Esposito (Oxford: Ox-
ford University Press, 1983).
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tir; ne de muhaliflerin tarihsel kokeniyle ilgilidir, zira s6zgelimi mo-
demn 6ncesi siniflar modern diizene karst olabilir; nihayetinde isgi
smif1 modern kapitalist iktisadin bir iiriiniidiir ama bu iktisadi ve
toplumsal olusumla temel ¢atigmalar vardir. Sorun daha ziyade bi-
reylerin ve gruplarin, deyim yerindeyse, i¢inde i gormek ve ondan
faydalanmak iizere modermniteyi ele alma kapasitesine sahip olup ol-
madiklari veya ne 6lgiide sahip olduklariyla ilgilidir. Isin ash su ki,
bu kitapta halihazirda tartigtifimiz iizere, herkesin modem olmaya
giicli yetmez, ¢iinkii maliyetli bir diizenlemedir bu. Bir¢oklarinin
karsilayamayacag tiirden bir maddi, kurumsal-kiiltiirel ve entelek-
tiiel kogullara uyum saglama kapasitesini gerektirir. Diger bir deyis-
le, modern hayatin muhtelif maliyetleriyle baga ¢ikmak i¢in niifusun
¢ogunluguna olanak saglanmus olsaydi, her sey bu kadar degisken
olmayacakti. Isterseniz bunu biraz daha agalim.

Bircok Ortadogu iilkesinde, egitimli orta siniflarin biiyiik bir ke-
simi (liniversite mezunlari, meslek sahipleri, devlet memurlari ya da
igsiz entelijansiya) maddi olanaklardan yoksun oldugu i¢in, moder-
nitenin sunabilecegi, diizgiin bir barinak ve aile biiyiiklerinden hatir1
sayilir dlgiide 6zerk bir gekirdek aile kurma gibi imkanlardan da ya-
rarlanamaz.!® Dolayisiyla bu “orta-sinif yoksullar”in ¢ogu genis ai-
lelerinin, babalarinin ve biiyiiklerinin himayesi altinda yagsamak zo-
runda kalir ve bunun o ¢ok 6zlemini duyduklar: 6zerklik ve birey-
selliklerini sinirlayan igerimleriyle karsilasirlar. Cogu alisilagelmis
tiikketici mallarina sahip olmay1 ya da genellikle hakkinda biiyiik bir
bilgiye sahip olduklar yerlere seyahat etmeyiarzu eder, fakat bunu
karsilayamaz. Sonug olarak, yasam firsatlari ve tiiketim alanlari ba-
kimindan genellikle kiyida kalan yoksullarin safina itilirken, egi-
timlerine ve statiilerine uygun bir hayat tarzi ve begeniyi korumak
i¢in didinip dururlar.?? Neyin elde edilebilir olduguna ve bunu elde

19. United Nations Development Program, Arab Human Development Report
(Washington, D.C.: UNDP, 2002).

20. Bu savi gok farkli kaynaklarla dogruluyorum. Oncelikle, 1990-94 arasin-
da Kahire’de 199 orta sinif, genellikle dindar meslek sahibiyle kendi yaptigim,
Dana Secdi’nin 15 meslek sahibinden olusan odak grupla yaptigi etrafh goriismeyi
de i¢eren, yayimlanmamig aragtirmam kullaniyorum. Misir'la ilgili yayimlanmig
cahigmalar arasinda sunlar var: Anouk de Koning, “Global Dreams: Space, Class
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edemeyeceklerine dair siddetli “farkindalik”lan onlara siirekli bir
dislanma hissi ve Barrington Moore’un tabiriyle “manevi 6fke” ve-
rir.2! Devrimci olmalar1 muhtemeldir.2

Kent yoksullar1 genellikle egitimli fakat marjinallestirilmis orta
siniflar kadar ya da onlardan daha iist diizeyde bir maddi yoksunluk
tecriibe ederler. Gene de bu yoksunluk durumu onlarda orta sinif-
lardaki gibi siyasal ve manevi bir 6fkeye neden olmaz. Zira orta s1-
niftan farkl olarak yoksullar genellikle, bu ister igyerlerindeki hak-
lari, hizmet, eglence, giig, firsatlar ya da her seyden 6nce bilgi olsun,
modem olanaklarin sinirinda yasarlar. 9. Boliim’de tartisildig: iize-
re, yoksullar karmasik modem ¢aligma, yasama ve var olma tarzla-
rindan derhal etkilenir ve hiisrana ugrarlar. Cogu kez hakim modem
giidiimlii kurumlarda faaliyet gostermenin hem maddi hem de kiil-
tiirel/davranigsal kapasite ve yeteneklerinden yoksundurlar. Bu,
yoksullarin anti-modemn gelenekselciler olduklar1 anlamina gelmez,
daha ziyade bize hayat kosullarinin onlar1 nasil kayitdisi i yapma
yollarina sevk ettigini soyler.

Miisliiman yoksullar mutlaka anti-modermn devrimciler de degil-
dir. Devletlerle ¢catismak yerine, yoksullar ¢cogu kez “sessiz teca-

and Gender in Middle Class Cairo”, doktora tezi, Amsterdam Universitesi, 2005;
Asef Bayat, “Cairo’s Poor: Dilemmas of Survival and Solidarity”, Middle East
Report, no. 202 (Ocak-Subat 1997), s. 2-6, 12; Mona Abaza, “Shopping Malls,
Consumer Culture and Reshaping of Public Space in Egypt”, Theory, Culture and
Society 18, no. 5 (2001), s. 97-122; Galal Amin, Whatever Happened to the Egyp-
tians? (Kahire: American University in Cairo Press, 2000). Urdiin hakkinda bkz.
E. Anne Beal, “Real Jordanians Don’t Decorate Like That! The Politics of Taste
among Amman’s Elites”, City and Society 12, no. 2 (2000), s. 65-94. Iran hakkin-
da, Sohrab Behdad ve Farhad Nomani, “Workers, Peasants and Peddlers: A Study
of Labor Stratification in the Post-Revolutionary Iran”, International Journal of
Middle East Studies 34, no. 4 (2002), s. 667-90; Asef Bayat, Street Politics: Poor
People’s Movements in Iran (New York: Columbia University Press, 1997).

21. Barrington Moore, Injustice: T he Social Bases of Obedience & Revolt
(New York: Random House, 1978).

22. Asef Bayat, “Revolution Without Movement, Movement Without Revo-
lution: Comparing Islamic Activism in Iran and Egypt”, Comparative Studies in
Society and History 44, no. 1 (1998), s. 136-69; Tiirkgesi: “Hareketsiz Devrim,
Devrimsiz Hareket: Iran ve Misir Islami Aktivizmlerini Kargilagtirmak”, Ortado-
gu'da Maduniyet: Toplumsal Hareketler ve Siyaset iginde, haz. ve gev. Ozgiir Gok-
men, Segil Deren, Istanbul: Iletisim, 2006, s. 153-204.
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viiz”’e bagvurmayi tercih eder. Gene de firsat dogdugunda, umduk-
lar1 fayda azalana kadar —ki odurumda “sessiz tecaviiz” stratejisine
geri donerler— devrimcilerle taktik ittifaklar yapmaya meylederler.z3
Her haliikarda yoksullar biiyiik olgiide siyasal bir proje olarak Is-
lamciliktan ayn kalmistir. Elbette genelde hisimliga dayanan kendi
baglarimi ve kolektiflerini yaratirlar, fakat bazilarinin ileri siirdiigii
gibi24 bunlar mutlaka devrimci topluluklara neden olmaz.

Bir de maddi refah ve iktisadi statiiden yararlanan zenginler —
hali vakti yerinde siniflardan katmanlar, ¢ogu kez yeni zenginler
(0zellikle de kadinlar)— vardir; tiiketici mallari, egitim ve eglence
acgisindan genellikle kiiresel tiiketici davranigina baghdirlar. Ancak,
tam da ayricalikli konumlar (seyahat etme, kiiltiirel iletisim, kiiresel
kiiltiirel ve entelektiiel iiriinlere erigim ve kiiresel gehirlerde yagiyor
olmak) nedeniyle genis ¢apta maruz kaldiklan ge¢ modemitenin
epistemolojik onciilleriyle, coklu hakikatleriyle basa ¢ikacak ente-
lektiiel becerilerden yoksundurlar. Modemitenin felsefi ve varolus-
sal belirsizliklerinden, risklerinden rahatsiz olurlar. Omegin bir tan-
n olmayabilecegi fikrinin normallesmesinden, escinsel evliligin
mesru olabilecegi diisiincesinden tedirgin olurlar. Uydu TV kanal-
larindan yansiyan bir¢ok “hakikat” ile bombardimana tutulmaktan,
yerlesik etik paradigmalari tersine ¢eviren yeni “icatlar’dan sikinti
duyarlar — tiim bunlar, “giinahin toplumsal cinsiyet ayrimi1”nin, hali
vakti yerinde kadinlan dinsel manevi “kabahat”e (plajlarda yar ¢ip-
lak goriinmek, saglarin1 agmak ya da erkeklerin arasina karigmak),
dolayisiyla da vicdan azabi ve pismanlik hissine, erkeklerden ya da
yoksul kadinlardan ¢ok daha yatkin kildig1 kosullarda gergeklesir.
Boylesi gruplarin, varolugsal giivenlik ve kesinlik alanlar: olarak
kendi manevi cemaatlerini olusturmalar1 muhtemeldir. Din, Islam,
bu gibi cemaatler i¢in ¢ekirdek bir kurumsal ve kavramsal diizenle-
me sunabilir. Omegin Misir'da binlerce halka, kadinlarin dinsel ri-
tiiel ve gorevleri tartigtiklar: haftalik gayriresmi toplantilar, katilim-
cilara modem ahlak kurallarinin zorluklariyla yiizlesme giicii veren

23. Bayat, “Cairo’s Poor”.
24. Omegin bkz. Guilain Denoeux, Urban Unrest in the Middle East (Albany:
State University of New York Press, 1993).
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manevi cemaatler olarak ig goriir. Bu gruplar devrimci olmayabilir,
fakat biiyiik ihtimalle toplumun bir tiir dinsel doniigiimiinii destek-
lerler.?s

Bu modemn elestirel siniflara geleneksel tiiccarlar, zanaatkarlar
ve dini segkinler, geleneksel dinsel kurumlarin mensuplari, cami ve
ilahiyat okullarinin vasileri katilabilir; birlikte, modem Miisliiman
Ortadogu’nun miicadeleci siniflarinin esnek bir koalisyonunu olug-
turabilirler. Ortak miicadelelerini, sekiiler Batil giiclerin destegine
yaslanmaya meyleden sekiiler, genellikle baskici ve yetersiz somiir-
ge sonrasl rejimlere kars1 yiiriitme egilimi gosterirler.

Savag sonras1 donemde, Miisliiman Ortadogu’da halk siniflan
ezici bir iistiinliikle, sekiiler milliyetgilik, sosyalizm ve Baasgilik
ideolojileri etrafinda seferber oldu; 1970’lerde bunun yerine liberal
olmayan kapitalizm gececekti. Misir’da 1952’deki Nasirci devrim
alt ve orta siniflar1 somiirge yonetiminin bakiyesiyle savasmak ve top-
lumsal adaleti saglamak i¢in seferber etti; sonraki on yillarda Arap
diinyasini silip siipiiren bir “Arap sosyalizmi” modeline onciiliik etti.
1961°de askeri bir darbe bir imam tarafindan idare edilen, Yemen’i
yiizyillardir yonetmis ortagag sistemini yiktu. iki y1l sonra Irak’ta bir
ayaklanma Baas Partisi’ni iktidara tagidi. Sekiiler milliyetgi bir ha-
reket 1962°de Cezayir’in Fransiz idaresinden bagimsizligini sagladi
ve Libya’nin modem seckinleri 1969’da monarsik Senusiye haneda-
nin1 pargalaylp devrimeci bir rejim kurdu.26 Bu olaylarin onciilerin-
den biri, 1953’te CIA’in tasarladif1 bir darbeyle devrilmeden 6nce
iran petrol sanayini millilestiren ve Iran’da sekiiler bir demokrasi
baglatan sekiiler bagbakan Muhammed Musaddik’in 6nderlik ettigi
milliyet¢i hareketti.?” Fakat 1970’lere gelindiginde bu sekiiler ideo-
lojiler hedeflerine ulasgamamuig gibi goriiniiyorlardi. Arap sosyalizmi
(baz1 6nemli toplumsal sonuglarina ragmen) kisa bir siire sonra, Mi-
sirda ve Cezayir’de oldugu gibi, iistesinden gelinemez bir iktisadi
baskiyla kargilagti. Sekiiler milliyetgilik 1967 Savagr’'nda Nasir’'in Is-
rail’e yenilmesiyle yikildi. Baasgilik Saddam Hiiseyin ve Hafiz

25. Ayrica bkz. Asef Bayat, Making Islam Democratic, s. 155-61.

26. Khafaji, Tormented Births, s. 184.

27. Fred E. Halliday, Iran: Dictatorship and Development (Londra: Penguin,
1978).
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Esad’in despotizmine yenik diistii. Ve kapitalizm deneyi artan bir
toplumsal esitsizlige ve dislanmaya yol agti, Sedat’in dig politikay:
“satmas1” ve sert i¢ politikastyla 6zdeslestirildi. Ardindan, ran’daki
1979 Islam Devrimi’'nin muazzam tegvikiyle, siyasal Islam ortaya
cikti

iSLAMIN YERI

Peki neden siyasal Islam? Bu miicadeleci kosullarda islamin yeri
nedir? islam dogasi geregi devrimci bir din, bir siyaset dini midir?
Elbette, fran Devrimi’nin dinsel sonucu, modemite ¢aginda birgok
gozlemci nazarinda ziyadesiyle siyasi bir Islam imgesini giiclendir-
di. Nazih Ayubi gibi cok dikkatli biliminsanlar: bile devrimin sonu-
cunu siirece yansitarak, “Islamin siyasal bir din oldugunu, zira kamu
maneviyatim1 denetlemeyi vaat ettigini” sdylemekten ¢ekinmeye-
cekti.2

Baslangigta, ilginin ¢ogu devrime daha yatkin ve Siinni islam-
dan daha protestocu addedilen Islamin Sii koluna (iran yorumuna)
odakland. Sii Islamin bir azinlik grubunu, “ezilenler dgretisi”ni,
dolayisiyla bir “protesto dini”ni temsil ettigi iddia ediliyordu. Pey-
gamber torunu imam Hiiseyin’in giiglii ve “baskic1” Muaviye 'ye
kars1 miicadelelerinin hikayesi, Sia’nin muhayyel radikalizmine 6g-
retisel ve tarihsel bir temel saglayacakti. Sorbonne mezunu franlt
Ali Seriati’nin yazilari, “kizil” ya da devrimci Sia kavramsallagtir-
masina 6zellikle “bilimsel” bir mesruiyet kazandird1.2 Sii Islami
sOyleme modemn “sinif”’, “simif miicadelesi” ve “devrim” kavramla-
rim kazandirdi; Kerbela’y1 (Imam Hiiseyin’in Muaviye'ye kars1 sa-
vast) modem Oncesi devrimin tarihsel sahnesi olarak popiiler hale
getirdi. Islamu siyasal bir ideolojiye doniistiirmekte etkiliydi. iran’in
Halkin Miicahitleri orgiitii, Seriati’yi takip ederek, ideolojik bir Is-
lam ve Marksizm-Leninizm harmaniyla 1960’larda Latin Amerika
tiirii bir gerilla Orgiitii kurarak devrimciligi fiiliyata doktii.3® Hamid

28. Nazih Ayubi, “Rethinking the Public/Private Dichotomy: Radical Isla-
mism and Civil Society in the Middle East”, Contention 4, no. 3 (1995), s. 79-105.

29. Ali Seriati, Jahat-guiri-ye Tabaqatiye Islam (Tahran, 1980); Ali Seriati,
Shi’eh-ye Alavi and Shi’e-ye Safavi (Tahran, t.y.).
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Dabashi’nin hacimli kitab1 Theology of Discontent (Huzursuzluk
Teolojisi) gegmise bakarak Sii Islamin bu devrimci niteliginin bir
incelemesini sunar. fran’dan baska, 1980’lerin sonunda Liibnan’da
Hizbullah’in diinya radikal siyasetinin merkez sahnesine yiikselisi
ve Liibnan’dan Israil isgal giiglerini defetmeye yonelik amansiz mii-
cadelesi, diinyada Sii Islamin devrimci imgesini daha da giiglendir-
di; ancak 11 Eyliil 2001 itibariyla, dikkatler siddet ve devrimin dini
olarak Siinni Islama kayacakt1.

Hakikaten Siinni Islam da baz1 devrimci unsurlara sahip olmustu.
Arapdiinyasindakien eski ve en biiyiik Islamc1 hareketin 6nderi Mi-
sirli Hasan El Benna, Lenin’in 6rgiit ve devlet perspektifinden etki-
lenmis olan Hindistanli Ebu’l A’14 Mevdudi’den cahiliye devleti ve
toplumu kavramini aldi. Mevdudi’nin Islami “teo-demokrasi” kav-
rami komiinist devlet modelinden ¢ok da farkl degildi. Bununla bir-
likte El Benna, her ne kadar ger¢ekten Gramsci okuduguna dair bir
kanit olmasa da, stratejide (“manevra savas1” ve hegemonya) kayda
deger ol¢iide Gramsciciydi. Daha yakin zamanlarda, 1980’lerde bir-
cok Siinni Marksist (Tark El Bigri, Muhammed Emare, Mustafa
Mahmud, Adil Hiiseyin, Abdulvahap El Massiri vb.) Islama dénme-
ye baslady; siyasal Islama birgok Marksg1 vizyon ve s6z dagarcigi
kazandirds; siyasal Islam1 emperyalizm, Siyonizm ve sekiilerlikle
savagmak iizere igeriden gelen bir Ugiincii Diinya ideolojisi olarak
yansitt1.3! Bununla birlikte, ilgiyi Siinni radikalizme, 6zellikle de bu-
nun Vahabi yorumuna yonelterek Sii Islamin devrimciligini biiyiik
olciide temize gikaran 11 Eyliil sonrasinda yasananlar oldu. 11 Eyliil
saldirilarindaki tiim zanlilarin Siinni islamcilar olmasinin yani sira,
1990’larin sonunda Iran’daki post-Islamci reformcularin yiikselisi de
halihazirda $ii devrimciligi hakkindaki 6zsellestirici varsayimlari
zayiflatmaya baslamigti. Daha sonra, Irak’taki “Siinni iiggeni’nin
ABD isgaline kars1 siddetli ayaklanmasi sik sik “makul” ve “iliml1”
Sii dini 6nder Ayetullah El Sistani ile karsilagtirildi.

30. Ervand Abrahamian, Radical Islam: Iran’s Mudjahedin (Londra: 1. B.
Tauris, 1989).

31. Bemard Lewis daha 1954’teki bir makalesinde Islam etigiyle komiinizmin
ruhunun ne kadar uyumlu olduguna isaret eder. Bkz. Bemard Lewis, “Commu-
nism and Islam”, International Affairs 30, no. 1 (1954), s. 1-12.
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Bagka bir yerde dinlerin, sézgelimi Islamin, devrimci/reaksiyo-
ner, demokratik/demokratik olmayan niteligine, inancin “biinyevi”
hallerine degil, inananlarin tarihsel olarak bigcimlenmismelekelerine
atifla bakilmasi gerektigini ileri siirmiistiim. Diger bir deyisle, biza-
tihi Islama degil, dinlerini hem fikren hem pratikte farkli bigimlerde
tanimlayan ve yeniden tanimlayan tarihsel Miisliimanlara odaklan-
mahyi1z. Kisacasi, ¢esitli manevi ve maddi ¢ikarlarla, bagliliklarla
ve yonelimlerle farkli tiirden ~devrimci, muhafazakar, demokratik
ya da baskici— Islamlari inga eden Miisliiman insanhktir.32

Bu agidan bakildiginda, Islamin radikal siyasetteki rolii en az iki
agidan onemlidir. ilk olarak Islam, icinde miicadeleci siyasete ve
devrimlere anlam verilen, ideolojik ve manevi yap1 olarak rol oyna-
yabilir ve oynamugtir. Herhangi bir miicadele eylemi 6nce hakim ma-
nevi ve toplumsal degerlerin filtresinden geger; boylece “adaletsiz-
lik” algilanir, tanimlanir ve buna kars: direnis gosterilir, miicadele
boyle anlam kazanir. islam bu yapiy1 saglayabilir. Islami kurallar ve
kavramlar ayn1 zamanda, kasith olarak, devrimci bir hareketin ger-
cevesini olusturmak, yani hareketleri hakl gostermek, mesru kil-
mak, onurlandirmak ve daha cezbedici hale getirmek iizere kullani-
labilir. Miisliiman devrimciler islami alternatif bir toplumsal, siya-
sal, manevi ve hatta iktisadi diizen olarak sunmaya tesebbiis ederler.
Ufukta bir alternatife sahip olmak, miicadele eden kimselere miica-
delelerini ilerletmek igin bir atilim teskil eder. ideologlarin islami
alternatif bir toplumsal diizen olarak tasvir etmesi cogu kez genelle-
me diizeyinde kalir. Bu bir mahzur olarak goriinebilir, fakat aslinda
fikir ve beklentilerdeki farkhiliklar: 6rten ve boylece birlik saglayan
genis ve muglak bir bakisi yansitmaktir. Devrim umudu kaosunda,
hedeflerin genelligi, anlagsmazlik ¢ikarma ihtimali olan ayrintilan
ideal sonuglarini inga etmek iizere her miicadelecinin kendi hayal
giiciine birakarak birlik saglar ve eyleme rehberlik eder.33

Islam, devrimci miicadelelere sadece bir ideoloji, gergeve ve mo-
del olarak degil, ayn1 zamanda yerlesik ¢ikarlarin alameti olarak da

32. Bayat, Making Islam Democratic.
33. “Muhayyel dayanigmalar” kavramu i¢in bkz. Bayat, “Islamism and Social
Movement Theory”.
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miidahale edebilir. Ortadogu’da “Islami sektor” (dinsel kurumlar,
camiler, tiirbeler, medreseler, kurallar, ritiieller, begenilerden ve bag-
I ¢calisanlar, miilk ve iktidardan olusur) tarihsel agidan niifuz edici
olmustur. Bunun i¢inde, belagat sahibi kapikullari olarak ulema (din
adamlan sinif1), Ortadogu yoneticileri igin temel mesrulagtirici 6ge
hizmeti gormiistiir.34 Bu sektér modemitenin zorluklar kargisinda
kendisini yeniden icat etmeyi siirdiiriiyor. Gene de modern devletin,
yurttaghgin, egitimin, finansin ve vergi sisteminin gelismesi, bircok
gorevlinin, ozellikle de dini sektorde yer alan “ruhani seckinler”in,
mesruiyetinin ve iktidarinin yani sira maddi kazanglarinin ve dene-
timinin altin1 ciddi bi¢cimde oymugtur. “Ruhani miilkii” denetleyen
bir statii grubu olarak ulema, statiilerinin, mesruiyetlerinin, maddi
kazanglarinin ve 6zellikle “paradigma giicleri’nin (yani onlarin he-
gemonyalarini iletmelerini ve kullanmalarim saglayan soylemsel
cercevenin) asindigini gorebiliyordu. Yeni egitim sistemi onlar1 bil-
gi ve okuryazarhgin yegane aktaricisi olmaktan mahrum kildi; mo-
dern adalet sistemi onlar1 dini tahkim diimeninden kenara itti; mo-
dern devletler cogu dini vakf1 biirokratlarin denetimi altina sokarken
ve bunun sonucunda dini otoritelerin finansal bagimsizligim zay:f-
latirken, yeni vergi sistemi ve finansal kurumlar onlarin dini vergiler
(zekdt, hums ve sadaka) toplamaimkanim azaltti. Bu degisikliklerle
baglantili olarak, dini duyarliliklara ve bunlarin dini seckinlere sag-
ladig1 iktidara meydan okunuyor. Kisacasi, bu bakimdan Islam, dini
seckinlerin yerlesik ¢ikarlari nedeniyle devrimci bir miicadelenin
merkezine ilerleyebilir. iran deneyiminde, 6zerkliklerini (finansal
ve siyasal agidan) saglamayi bagarmis olan $ii din adamlari, inanan-
lardan gelen mubhtelif dinsel vergi ve yardimlara (zekat, hums) ve
geriye kalan vakiflarin gelirine dayanarak, bagimsiz dini sektoriin
ciddi bir kismini Sah rejiminin diktasindan korumayi becerdiler. Fa-
kat Misirh ulema ve onlarla birlikte Islami sektériin biiyiik kismu,
once 19. yiizyillda Kavalalt Mehmet Ali Pasa, ardindan 1960’larda
daha siddetli bir bicimde Nasir tarafindan devlet yapisiyla birlesti-
rildi. Iran’da ulema baslica devrimci giiclerden biri olurken, Mi-
sir’da toplumu ve yonetimi yeniden Islamlastirma sancagini tastyan

34. Hourani, Modern Middle East.
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ulema degil, Miisliman Kardesler gomleginde siradan Miisliiman
aktivistlerdi.

Ancak Islamin ve Islami ulemanin her zaman devrimci doniisii-
miin asli 6zneleri olarak konumlandigi anlamina gelmez bu. Aslinda
“modernlestirici” ulema Ortadogu’nun sekiiler devletleriyle birlikte
yasayabilir ve igbirligi yapabilir. Misir’in hakim dini ¢evrelerinin ve
seckinlerinin en tepedeki kesimi onlarca yildir hiikiimetle bir arada
yasama ve igbirligi politikasi giitmiistiir. Bugiin bolgedeki birgok re-
jim “yerlesik Islam”in, 6regin E1 Ezher’in en tepedeki din adamla-
rinin genel liitfundan yararlanir. fran’da din adamlari sinif1, siyasal
acidanoldugu kadar 6gretiler dogrultusunda daderinden boliinmiis-
tiir. Geng kusak ve kamusal hayatin yonetiminin merkezine “akli”
yerlestiren “elestirel rasyonellik™ taraftarlan bizzat “Islami devlet”
fikrine karsi gikarlarken, “geleneksel” ve “koktenci” ulema (iran’da-
ki adiyla) dini bir devleti destekler. Siyasal ve dinsel yetkililerin bir-
ligi, din adamlan sinifinin en azindan bir kesimini yabancilagtirir-
ken, siradan Miisliimanlar diinyevi siyasal iktidar tarafindan bagtan
cikarilmus bir Islama ¢ok daha biiyiik bir giivensizlik ifade etmistir.
1990’larin sonu ve 2000’ler boyunca muhtelif se¢im sonuglarinin
gosterdigi iizere, fran’da birgok kadin ve geng dini devletin elden
ayaktan diisiiren etkisini, giindelik hayatlarinda, iste, mahkeme hu-
zurunda ve kamusal alanda, diger herhangi bir gruba gore ¢ok daha
fazla hissediyor. Kadinlar, yozlagarak bir iktidar makamina doniis-
tiigiinii diigiindiikleri Islama karst muhalefetin 6n sirasinda olmus-
lardir. Nitekim Islam hem bir devrim unsuruhem de devrimin hedefi
olabilir. Devrimin sadece 6znesi degil, nesnesi haline de gelebilir.

iSLAMI DEVRIMLERIN GELECEGI

Kiiresellesme ¢aginda islamci devrimlerin geleceginedir? Kiiresel-
lesme genel olarak devrimlerin, 6zel olarak da Islamci devrimlerin
yapilmasina olanak saglar mi? Kiiresellesmenin muhalefete, top-
lumsal hareketlere ve hatta ayaklanmalara neden olabilecegini, fa-
kat Islamci yorumlan da dahil olmak iizere “klasik” devrimlere ay-
kir1 oldugunu diisiiniiyorum. Belki de devrimlere kademeli bir siireg
ve uzun vadeli degisimle daha yaygin ve siddete bagvurmayan bir
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seferberlik olarak bakarak, “devrimler” anlayisimiz1 gozden gegir-
memiz gerekiyor. Nihai hedefleri kiiresel sisteme meydan okumak
degil, onunla miizakere etmek olabilir.

Kiiresellesmeyi elestirenler onun, 6zellikle de diinya kapitalist
sisteminin geperinde, dikkate deger bir istikrarsizlik ve isyana yol
actig1 hususunda genel olarak hemfikir goriiniiyorlar.35 Uluslariistii
iktisadi ve siyasal varlik ve yapilarin egemen devletlerin ulusal isle-
rine normallesmis dahliyle ulusal devletlerin alt1 oyuluyor. Genel-
likle krediverendilkeler, IMF ve Diinya Bankasi tarafindan yonetilen
neoliberal iktisadi politikalar, somiirge sonras: popiilist devletleri
muhtag yurttaglarina gegim yardimi sunan geleneksel toplumsal
sozlesmelerinden ¢ekilmek zorunda birakir. Bu geri ¢cekilmeler sa-
dece halkta bu rejimlere kars1 bir kizginlik yaratmaz, ayn1 zamanda
(devletin toplumsal sektdrden ¢ekilmesiyle bosalan) yeni bir alan
acar ve bu bosluk daha sonra Ortadogu’daki Islamci militanlar gibi
mubhalif giiclerce doldurulur.36 Birgoklar: “toplumsal islam”in dev-
letlerin bu yoklugundan kaynaklanan biiyiimesini siyasal Islam icin
bir cephe olarak goriir. Bu arada iletisim araglarinin kiiresellesmesi
ulusal ¢atigmalarin uluslararasi hale gelmesini, enformasyonun ra-
hat¢a akigini ve ulusal sinirlart asan dayanigmalar olusturmayi ko-
laylagtirir. Buna ek olarak, hiikiimetler, sivil toplum ve devletiistii
kurumlar (Uluslararas: Ceza Mahkemesi, BM Sozlesmesi ve BMGK
insan haklari orgiitleri vb.) tarafindan uygulanan uluslararasi siyasal
baskinin, kiiresel Giiney’in miinferit iilkeleri i¢inde siyasal degisim
icin hareketleri bir seyler yapmaya tegvik etmesi muhtemeldir. Bu
yiizden Castells’e gore, milliyetgilik ve sosyalizm gibi “megrulasti-
ric1 kimlikler”in ¢okiisiiyle birlikte, miicadele edenler, kiiresel “ag
toplumu”na karsi direniglerini etnik, kiiltiirel ve dini kimlikler (“di-
renis kimlikleri”) etrafinda 6zerk “topluluklar” insa ederek ifade et-

35. Ankie Hoogvelt, Globalization and the Postcolonial World (Baltimore:
Johns Hopkins University Press, 1987); Manuel Castells, Power of Identity (Lon-
dra: Blackwell, 1997).

36. Paul Lubeck ve Bryana Britts, “Muslim Civil Society in Urban Public
Spaces: Globalization, Discursive Shifts and Social Movements”, Understanding
the City: Contemporary and Future Perspectives iginde, haz. J. Eade ve C. Mele
(Oxford: Blackwell, 2002).
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meye baglamistir. Hatta bu olugumlar savunma konumundan ¢ikip
“toplumdaki konumlarini tanimlayan ve boylece tiim toplumsal ya-
piy! doniistiirmeyi hedefleyen” yeni bir kimlik, Castells’in tabiriyle
“proje kimlikleri” haline gelebilirler.?

Dogu Avrupa’da 1989 tarihli zincirleme devrimler, yerel bir koy-
lii isyanin1 uluslararasi anti-kiiresellesme hareketine baglayan Za-
patistdevrimci hareketi (Castells), 2003 ile 2005 arasinda eski Sov-
yetler Birligi’ndeki “renk devrimleri” (Zapatist hareketinden farkh
olarak Batil yerlesik siniflar ve seckinler tarafindan desteklenmis-
tir) ve yakin gegmiste, Iran’in Yesil ayaklanmasi ve Arap isyanlar,
hep ulusal demir perdeleri delip ge¢en muhalefet ve dayanigmalarin,
modellerin ve hayat tarzlarinin ulusagiri baglantisinin giiciine isaret
eder.38 20. yiizy1l doniimiiniin bu miihim olaylari, “neredeyse tabii
olarak, savasin sonunun devrim ve bunu muhtemelen mesru kilabi-
lecek yegine nedenin devrimci 6zgiirliik davasi oldugunu” goren
Hannah Arendt gibi savas sonrasi sosyal teorisyenlerin ve aktivist-
lerin bilyiik umutlarina gii¢ vererek, adeta bir bagka “devrim ¢agi”’na
taniklik eder gibidir. Eric Hobsbawm bdylesi biiyiik bir umudu
1978’de “emegin ilerlemesi’nin “durma’sina kadar besledi. 2000’1
yillarda, David Harvey hakim atmosfere ragmen, Marksizmin ve
ozellikle de Komiinist Manifesto’nun kiiresel kosullar agisindan hig-
bir zaman bugiinkii kadar gegerli olmadigini one siirdii. Harvey 21.
yiizyilin baslangicinda diinyanin kendisini sermayenin prangasin-
dan ozgiirlestirmek i¢in hazir olduguna isaret ediyordu.®

Ne var ki bu kuramcilarin “iradelerinin iyimserligi” “akillarinin

M9

kotiimserligi”’ni bastirmig gibiydi. Arendt 1990’1arin sonundaki ko-

37. Castells, Power of Identity.

38. Tarrow, Power of Movements, Margaret Keck ve Kathryn Sikkink, Acti-
vists Beyond Borders (Ithaca, N.Y.: Comell University Press, 1998).

39. Hannah Arendt, On Revolution (Londra: Pengum, 1990), s. 17-18; Tiirk-
gesi: Devrim Uzerine, ¢ev. Onur Eyliil Kara, istanbul: fletisim, 2012; Eric Hobs-
bawm, Forward March of Labour Halted? (Londra: Verso Press, 1981); Eric Hobs-
bawm, Interesting Times: A Twentieth Century Life (Londra: Allen Lane, 2002);
Tiirkgesi: Tuhaf Zamanlar: Bir 20. Yiizyil Hayati, gev. Saliha Niliifer, Istanbul: ile-
tisim, 2006; David Harvey, Spaces of Hope (Berkeley: University of California
Press, 2000); Tiirkgesi: Umut Mekanlari, gev. Zeynep Gambetti, Istanbul: Metis,
2011.
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miinizme karsi devrimler dalgasin1 gézlemleyecek kadar yagsamadi.
Hobsbawm kendi tarihini gézden gegirirken, her ne kadar “oziirsiiz”
de olsa, o erken yillarin “agin iyimserligini” kabul edecekti. Ve Har-
vey Marksizmin ve devrim siyasetinin ilgi gormemesinden umut-
suzluga diistii.*® Bu gozlemciler i¢in devrim fikri insanlig1 kapita-
lizmin diktasindan kurtarmak idiyse, kiiresellesme ¢ag1 boylesi bir
Ozgiirliigii daha da zorlu hale getirmige benziyor. Her toplum ve te-
mel sektdrde sermayenin ve neoliberal mantifin hegemonyasiyla,
alternatif bir toplumsal diizen i¢in alan oncelikle ve ironik bigimde
kiyilarla, kiiresel sermayenin ve siyasal diizenin diglama kusakla-
riyla sinirl kaliyor: kayitdist sektorlerde, sehir varoglarinda, kentsel
peyzajlarda, hane ekonomilerinde ve i¢inde bir tiir 6zerkligin hala
stirdiiriildiigii canlanan kiiltiirel kimlikler ve etnisiteler gercevesin-
de.*! Gergekten de bazilan (post-kalkinma taraftarlari) bu “modem
oncesi cemaatler” Batr’'nin dayattig1 gelisme modeline temel alter-
natif olarak goriir.#2

Oyleyse mesele, devrime iAtiyact olan bir diinyanin, eger failler
parcalanma, umutsuzluk ve yabancilagma tarafindan bigimlendiri-
liyorlarsa, muhakkak devrimi tagiyacak gerekli gii¢lere sahip bir
diinya olmadigidir. 2009°da, 1930’larin Biiyiik Buhranr’'ndan beri en
kotii finansal krizinin ortasinda bile kapitalizme meydan okuyacak
ciddi bir hareket ortaya ¢tkmadi. 2011 Arap ayaklanmalarinin ardin-
dan, 2012°de kiiresel Isgal Hareketi kapitalist Bat’'nin finansal ku-
rumlarina kars! protesto sancagint kaldirdi. Ancak bu hareket par-
cali, kisa omiirlii kald ve siirdiiriilebilir bir muhalefete yol agmadi.
Harvey’nin meziyeti, devrimci kosullar1 ayrintili bicimde agiklama-
sindan ziyade, “umut mekanlar1”, toplumun, iktisadin, isin ve eko-
lojinin orgiitlenmesinin alternatif yollarinin imkanliligini ortaya ko-
yarak, insani elden ayaktan diisiiren iradenin karamsarliginin ya da
hakim “hicbir alternatif yok” fikrinin altin1 oyma ¢abasidir. Harvey

40. Hobsbawm, Interesting Times; Harvey, Spaces of Hope.

41. Gelismis kapitalist iilkelerde bu mekanlar iizerine bir tartigma igin bkz.
Ash Amin ve Nigel Thrift, Cities: Reimagining the Urban (Oxford: Polity Press,
2002).

42. Arturo Escobar, Encountering Development (Princeton, N.J.: Princeton
University Press, 2001).
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ve Castells’in kesfe ¢iktig1 veya ulagmayi amagladig: sey, Marksci
devrimler igin faillik ve kogullar degil, muhalefetin, toplumsal ha-
reketlerin olusumu ile ¢caligma ve yasami diizenlemenin alternatif
yollardur.

Kiiresellesmenin mantigimin “klasik™ devrimlerin —yani asag-
dan kitlesel hareketlerle itilen devletin ani ve radikal doniigiimii-
niin— gergeklestirilmesine aykin olabilecegini diisiinme egiliminde-
yim. (Ciinkii kiiresellesmenin mantigi, kayitdigilagma, STO’lesme
ve bireysellesme aracilifiyla halk simiflarimi parcalara ayirmaya
meyleder ve ¢iinkii devrimci hareketlerin hem hedeflerini hem de
aktorlerini ulusagirt kilar.) Kiiresellesmenin radikal degisikliklere
neden oldugu dogrudur fakat bunlar devleti ve toplumu doniigtiiren
ani, siddetli ve ulusal ayaklanmalar, yani klasik devrimler bigiminde
gerceklesmez. Zira klasik devrimler ancak ulus-devletin sinirlan
icinde gergeklestirilir; ulusal devletlerin nihai hedef oldugu kitlesel
ayaklanmalarla hayat bulur. Ciinkii “haklar” somut manalarini an-
cak ulus-devletin sinirlar iginde kazanir; muhalefet, seferberlik ve
eylem ancak bunun etrafinda bir anlam ifade eder. Buna ek olarak,
muhalefet ancak ulus-devletlerin sinirlar i¢inde somut bir odak, ta-
ninabilir bir hedef ve yonetilebilir bir eylem giizergahi bulur. Diger
bir deyisle, devrim sorunu nihai olarak devlet sorununa baghdir —
bir devrimin olup olmadigim veya ne tiir bir devrimin gergeklesti-
gini belirleyen, devletlerin nasil degistigidir (ya da degismedigi).
Eger klasik devrimlerin 6ziinde iilke temelli ayaklanmalar yatiyor-
sa, ayaklanmalarin —hem failleri hem de hedefleri bakimindan— ulu-
sagir hale gelmesi (0rnegin “Bati”ya veya “kiiresel adaletsizlige”
karg1 miicadeleler), onlar1 somut ulusal hedeflere karsi genis sefer-
berlikten yoksun kilacaktir. Kisacasi, diinya devrimi fikri ironik bir
bicimde devrimci degildir.

Simdi “Islamci devrimler”in gelecegi meselesine gelelim. Bu
cagda Islami devrimler olasiigimin asag1 yukar benzer bir mantik
izledigini diisiiniiyorum. iran’in daha 6nceki, Irak’la baglayan “kii-
resel Islami devrim” fikri, Saddam Hiiseyin’le yapilan savasta asi-
kar bir bigcimde basarisizlifa ugrady, ¢iinkii Baas¢1 rejime karst mu-
halefet iilkenin i¢inden kaynaklanmiyordu, yabanci bir taraf1 vardi
(Iran) ve bu da Irak milliyetgiligini harekete gegiriyordu. O zaman-
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dan beri “tek iilkede Islamcilik™a dair revizyonist fikir Islam Cum-
huriyeti’nin kabul gormiis stratejisi haline geldi. Fakat devrimlerin
hikayesi bu kadar basit degildir. Devrimler olagandis: degisimin en
miikkemmel 6rmegi, nadir iitopyaci tasavvur ve asir1 tedbir anlaridir;
bu anlary, iitopya ile getin gerceklikleri kaynastirmak igin tavizler
ve catigmalar izler, boylece hem devrimci saflardan hem de disari-
dan calkantih bir muhalefet dogar. Islam Devrimi, ayirt edici olan
dini ideolojisi ve ahlakg rejiminin paradoksal olarak modem bir
devlet araciligiyla modem bir yurttashk iizerinde iktidar kullanmasi
itibartyla belirli tutarsizliklar barindirir. iran’da Islam Devrimi iil-
kede muhalefete yol agtiysa da, Miisliiman diinyada Islami hareket-
lere ilham verdi ve bunlar arasinda dostlar buldu. Fakat Islami dev-
rimler hareketleri sadece kendilerini taklit etmeye degil, benzer al-
tiist oluglar yaratmaya da tegvik edip onlara ilham verirler, ¢iinkii ik-
tidardaki (6megin Misir ya da Cezayir, Suudi Arabistan ya da Suri-
ye’deki) sekiiler rejimleri potansiyel ayaklanmalar bastirmak igin
daha zinde kilarlar ve daha sonraki kuraldigiliklan ve geri ¢ekilme-
leri devrimlerin her seye ragmen arzu edilebilir secenekler olmaya-
bilecegini gosterir. Bu, iilke temelli Islamci hareketleri devrimci
iitopya ile gergekgi politika, beklentiler ile kisitlamalar arasinda gi-
dip geldikleri bir tereddiit ve karmasa haline iter.

Bununla birlikte, islamc1llgm dogasinda, onun devrimci bir iz-
lekten sapmasina yol agan daha 6nemli egilimler var gibi goriin-
mektedir. Bu egilimler hem Islamci hareketlerin ig isleyislerinden
hem de kiiresel siyaset, 6zellikle de 11 Eyliil sonrasi olaylardan et-
kilenir. Bunlardan birisi “post-islamlagsma” dedigim egilim. Post-
Islamlagma dislayici ve topyekinlestirici bir ideoloji olarak Islam-
cilig1 agmak isteyen, bunun yerine icerme, cogulculuk ve belirsizlik
arayan proje ve hareketlere atifta bulunur. Kapsam olarak milliyetgi
(Pan-Islamciligin aksine) ve bilingli bir sekilde post-devrimcidir,
yani devrim-fikri-sonrasini savunur. Oncelikle siyasal bir projeyi
temsil eder. fran’da 1990’1ann sonlarinda bir “reform hareketi” bi-
¢imini aldi; kismen “reform hiikiimeti”ne (1997-2005) evrildi. fran’
da 2009 Yesil hareketi biiyiik 6lciide reformist olan ya da devrimci
olmayan bir degisim stratejisi izledi. Bir dizi Islami hareket de “post-
Islamciligin” bazi gehrelerini sergiler: Liibnan Hizbullahr’'nin, ha-
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rekette bir ayrilmaya yol agan, 1990’larin basindaki yeni ¢ogulcu
stratejisi; 1990’larin ortasinda Misir’da Vasat Partisi’nin hem mili-
tan Islamcilara hem de Miisliiman Kardesler’e bir alternatif olarak
ortaya ¢ikist; hem Tiirkiye’de hem de Fas’taki Adalet ve Kalkinma
partileri; Hindistan’daki Cemaat-i Islami’deki daha kapsayici, go-
gulcu ve muglak ideolojik yapiya yonelik soylemsel degisim; ve son
olarak, Suudi Arabistan’da 1990’larin sonunda, Islam ile demokrasi
arasinda bir uzlag1 arayan “Islami-liberal” bir egilimin ortaya ¢1kis1.
Bunlarin hepsi bugiin Miisliiman toplumlarda post-islamci egilim-
lerin farkli yorumlarin: sergiliyor. Bu hareketlerin ¢ogu sekiiler bir
devlet ister, fakat dini toplumlar gelistirmeyi arzu eder (bkz. 15. Bo-
lim).

Miisliiman diinyada birgok hareket hala Islami bir devlet kurma-
y1amachyor fakat bunu var olan anayasal cercevelerde yapmayi ar-
zu ediyor; siddet iceren stratejileri reddediyorlar ve bircok demok-
ratik ilkeden yardim alarak hakim siyasal kurallar i¢inde faaliyet
gostermeyi umut ediyorlar. Onlarin Islami devletleri ve iktisatlar
kapitalizme etrafli bir tamamlayicilik sagliyor. Misir’daki Miislii-
man Kardesler ve Cezayir, Suriye, Sudan, Kuveyt, Filistin ve Urdiin’
deki dallan bu egilimi temsil ediyor. Necmettin Erbakan’in Tiirki-
ye’deki yerel tabanli Refah Partisi de boyleydi. Bunlar klasik agidan
devrimci degil reformist hareketler olsa da, uzun vadede 6nemli top-
lumsal ve siyasal degisimler yaratma egilimindedir.

1990’larin sonundan bu yana kiiresel olaylar (Balkan etnik sa-
vasl, Cegenistan’daki Rus tahakkiimii, Bat1 Seria ve Gazze’deki Is-
rail saldirilari, ve tabii 11 Eyliil sonrasi Batr’daki Islam kargit1 du-
yarliliklar) Miisliimanlar arasinda siddetli bir giivensizlik algis1 ve
kusatilmiglik hissine yol acti. Bu da dinsel kimlik ve cemaat bagla-
rin1 giiclendirerek, ulusasir1 Tebligci hareketin giiglii ve ¢ok iyi Or-
giitlenmis “apolitik Islam”indan hayli farkli bir misyoner egilim
olan “etkin dindarhik” egilimi yaratti. Bireyselcilik, yayilma ve Va-
habi tarzi muhafazakarhiga egilimli olan taraftarlar, islami bir devlet
kurma fikrini bagkalarina agilasalar da asil amaglar1 bu degildir;
kendi bireysel etik benliklerini yeniden talep etmeyi ve gii¢lendir-
meyi hedeflerler. 2006’da Danimarka’da Hazreti Muhammed’in ka-
rikatiirlerine karg1 milyonlarca Miisliimanin seferber olmas: yeni bir
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tiir etik-siyasal pratik ve protestonun sekillendigini gosterse de, mu-
halefetin kiiresel olarak benzesmeyen, reformist ve gayri devrimci
niteligine de isaret ediyordu.

Silahli miicadele ve terérizmi siirdiiren biiyiik dl¢iide cihat¢i egi-
limdir. Ancak bu egilim icinde bile sadece bir kesim belirli bir ulus-
devletteki mevcut Miisliiman rejimi devirme projesini takip eder ve
sadece bu anlamda devrimci oldugu s6ylenebilir. Cogunlukla, bu
gruplar bir amag olarak cihat fikriyle harcanir; miicadele siirecinin
kendisini etik bir sefer olarak algilar, miistakbel bir devlet, toplum
ve iktisat tasavvuru agisindan ¢ok az sey onerirler. Birgok cihatgi
grup, soyut bir “Bat1”, “kafir” ve “yoz”la savagma hedefiyle “mede-
niyet” miicadeleleri iginde yer alir. Bin Ladin’in mesajlarini1 oku-
mak, onceliginin nasil da “fikirleri tektanricilik altinda toplamanin
ve Islam1 savunmanin” 6tesine gegmedigini gosterir.#3 Ulusagiri, he-
deflerinde ve orgiitlenmesinde mahut bigimde erkek olan (kiiresel
iimmeti “dine aykir1 Bat1”ya karsi koruyan) El Kaide, herhangi bir
tiir toplumsal ya da siyasal programdan biinyevi olarak yoksundur
ve bu yiizden somut bir ulusal devlete kargi uyumlu bir ulusal mu-
halefeti seferber etmeyi bagarmas1 muhtemel degildir.

Miisliiman diinyada yaygin olan dinsel duyarliliklar ve hareket-
lerin mevcut durumunda, demokratik duyarliliklarin ve hareketlerin
(sekiiler ya da din yonelimli) biiyiimesinin Islamcihig1 post-Islamci
bir rotaya itmesi; “reformist” miicadeleler araciligiyla, i¢inde kap-
sayict Islamin 6nemli bir rol oynayacagi demokratik bir degisimin
yolunu agmasi muhtemeldir. Bunun sonucu “post-Islamci reformsu
devrimler” olarak adlandirilabilir. Nihayetinde 1979 Iran deneyimi
pekala cagimizin ilk ve son Islam Devrimi olarak kalabilir.

43. Haz. Bruce Lawrence, Messages to the World: The Statements of Osama
BinLaden (Londra: Verso, 2006); Faisal Devji, Landscapes of the Jihad (Londra:
Hurst Books, 2006).
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Arap Bahari

FAS'TAN SURIYE'YE ve Misir'dan Arap Korfezi’ndeki kralliklara,
2011°’de Ortadogu’daki halk ayaklanmalari1 ¢oktandir devam eden
otoriter rejimleri ugurumun kiyisina getirdi. Goriilmeye deger ayak-
lanmalar umut yaratt, yerlesik ¢ikarlar tehlikeye atti1 ve koklii pa-
radigmalan altiist etti. Uzun siiredir, Oryantalist bakis agisindan
“kiiltiirel olarak durgun”, “siyasal olarak yersiz”, “0zii itibariyla ge-
leneksel” ve otoriter kisiligi “besler” gibi goriinen bir bolgedeki bu
goriilmeye deger ayaklanmalarin yoriingelerini nasil agiklayabili-
riz? “Bunu sdylemek i¢in ¢ok erken” olabilir, fakat bu siyasal kar-
gasalarin dogasi hakkindaki halihazirda pek ¢ok goriis var. Cogu de-
gerlendirmeye gore bunlar “genclik devrimleri”, kimilerine goreyse
“Coklugun devrimleri’ydi — belli bash ideolojileri olmayan, daginik
ve ondersiz bir tiir postmodemn ayaklanmaydi. Bazilari bunlar libe-
ral devrimler olarak nitelerken, birka¢ yorumcu da 1990’lardan beri
Arap toplumlarini olumsuz etkileyen neoliberal ekonomiye kars
protestolar olduklarini ileri siiriiyordu. Son olarak, Arap Bahari her
durumda sekiiler demokratik ¢alkantilar olarak goriildii — Arap ayak-
lanmalarina Islamin ya da Islamci politikalarin ilham verdigini iddia
edenler (6rnegin sarsilan rejimlerin taraftarlari, El Kaide, fran’daki
Islamc1 devlet, Amerikan Cumhuriyetgi Parti’deki sagcilar ve Israil
hiikiimeti) ile tezat tegkil eden bir tutumdur bu.!
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Dogrusunu isterseniz, bu siyasal bagkaldirilarin ¢ogu yayinik
onderliklere, seferberligin elebaglar1 olarak gengligin, keza sehirli
orta sinifin ve ¢ogu dindar Miisliiman olan madun gruplarin giiclii
bir katilimina sahipti ve genel olarak demokratik hedefler pesindey-
di. Fakat hem ideolojik tertipleri hem de siyasal degisim yoriingeleri
daha karmagik kaldi. Temel bir soru, bu biiyiik dlciide medeni ve
demokratik bagkaldirilarin kisa zaman 6ncesine kadar milliyetgi-
yerlici ve koktenci Islamci siyasetin hiikkmettigi bir bolgede nasil bii-
yiik bir hizla yayildigidir. Egilimin tersine doniisiine sebep olan
neydi? “Gayri-hareketler” —kent yoksullari, kadinlar ve genglerin
giindelik hayatlarinin bir pargasi olarak dahil oldugu su daginik ve
caresiz miicadeleler— bu iilke capindaki devrimci hareketlerde nasil
bir rol oynadi? Ve 20. yiizyilin devrimleriyle kargilagtirildiginda, bu
devrimlerin ayirt edici 6zellikleri nelerdi?

Bolgede Islamci devrimler imkanini tartigirken (12. Boliim), kii-
resellesme dinamiklerinin (par¢alanma, kayitdigilagma, ulusasirilag-
ma) ve biiyiik ideolojilerin ¢okiisiiniin yani sira bolgede demokratik
duyarliliklarin artmasinin muhtemelen “post-Islamci reformsu dev-
rimler”in (ya da devrim ve reformun bir karigiminin) olusumunu et-
kileyecegini iddia ediyordum. 2011 Arap Baharr'nin “post-Islamci”
bir 6znellik ve “reformsu devrimci” bir yoriinge tarafindan belirlen-
digini diisiinme egilimdeyim.

POST-ISLAMCI AYAKLANMALAR

Post-Islamcilik hem “Islamciligin” gelenegin iginden bir elestirisi-
dir hem de onun siyasal teolojisini, dini devleti ve yurttag haklarinin
ihlalini agmak igin altermnatif bir projedir. Ne Islam karsit1 ne de se-
kiiler olan post-Islamcilik dini samimiyetle savunurken insanlarin
haklarim da vurgular. Dinselligin haklarla, inancin 6zgiirliikle ve Is-

1. Mona Fayad, “The Arab Youth Revolution Paradigm”, Arab World Geog-
raphy 14, no. 2 (Yaz 2011); Jean-Pierre Filiu, The Arab Revolution (Londra: Hurst,
2011); Mohammad Bamye, “Anarchist, Liberal, and Authoritarian Enlighten-
ments: Notes from the Arab Spring”, Jadaliyya, 30 Temmuz 2011; Michael Hardt
ve Antonio Negri, “Arabs Are Democracy’s new Pioneers”, Guardian, 24 Subat
2011.



ARAPBAHARI 375

lamin demokrasiyle i¢ ice gectigi bir toplum tasavvur eder. Medeni
(sekiiler) demokratik bir devlet i¢inde dindar bir topluma sahip ol-
mak ister. {1k 6rnekleri arasinda iran’in 1990’larin sonundaki reform
hareketi, Endonezya’nin Adalet ve Refah Partisi, Misir’daki Vasat
Partisi, Fas ve Tiirkiye’deki Adalet ve Kalkinma partileri yer alir.
Post-Islamcilarin demokratik degerleri ne 6lgiide tasavvur ve pra-
tikte ne olgiide tatbik ettikleri degisiklik gosterir (bkz. 15. B6liim).?2

2011 Arap ayaklanmalarinin yani sira iran’n 2009 Yesil hareketi
biiyiik 6lciide post-Islamci bir yonelime sahip gibidir. Dinsel dilin
dikkat ¢ekecek derecede namevcut oldugu bu ayaklanmalari ¢ogu,
katihmcilarezicibir gogunlukla dinen imanl olsalar da, agik bir se-
kilde bizatihi dini devlet fikrini reddediyordu. Dini inanglar hali-
hazirda giivence altinda oldugu i¢in insanlar 6zgiirliiklerini giivence
altina almak icin ¢abaladilar. iran’da Yesil hareket —2009°daki hileli
cumhurbagkanlhig1 secimlerine kargi siddete bagvurmayan olaganiis-
tii protestolar— otoriter Islam devletini kovmak igin biiyiik gaph bir
demokrasi hareketine evrildi. Tunus’ta devrimin temel hedefi Zey-
nel Abidin Bin Ali’nin yoz diktatorliigiinii yikmak ve i¢in icin kay-
nayan toplumsal diglama sorununun ele alinacagi demokratik bir
yonetim kurmakti. Tunus’ta yasadisi Nahda Hareketi mevcutken,
devrimde neredeyse hicbir dini slogan dile getirilmedi. Islami Nah-
da Partisi Humeyni tarz1 bir devrim ve devleti alenen reddetti; 6n-
deri Rasid Gannusi sivil demokratik bir devletin Islamin ruhuyla
bagdastig1 goriisiindeydi. Nahda Partisi, sekiiler partilerle anlagma
icinde, Tunus’un —Arap diinyasinda muhtemelen en ilericiolan—ki-
siler hukuku hiikiimlerini korumayi resmi olarak taahhiit etti. Daha
sonra parti iktidara gelince sekiiler, dini olmayan demokratik bir
devlette karar kild1.

Dini dilin, milliyetgiligin ve Bat1 karsiti duyarhliklarin arka
planda kaldig1 Misir Devrimi kapsaml bir bicimde popiiler ve me-
deniydi. Aslina bakilirsa, temel dini gruplar —Selefiler, El Ezher ve
KiptiKilisesi—ilk basta devrime karsi ¢ikti. Miisliiman Kardesler’in

2. Farkh islami hareket tiirleri icin bkz. Asef Bayat, “Islamic Movements”,
Encyclopedia of Social and Political Movements iginde, haz. David A. Snow vd.
(Malden, Mass.: Wiley, 2013).
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tutucu kanadi goniilsiizdii; ancak liderlerine kafa tutup 25 Ocak
Genglik Devrimi Koalisyonu’ndaki liberal ve solcularla yakin igbir-
ligi yapan geng grup mensuplarinin zorlamasiyla katildilar. Devrim
sonrasi aylarda bazi Selefi muhafazakar Miisliiman gruplar “dini bir
yonetim” ¢agrisinda bulunsa da Misir’da temel talep “degisim, 6z-
giirliik ve toplumsal adalet” olarak kaldu.

Libya’daki isyanin 6nderligi, Ulusal Gegis Konseyi, islamcilar
ya da El Kaide iiyelerinden degil, aniden kendilerini bir devrimi yo-
netirken bulan doktorlardan, hukukgulardan, 6gretmenlerden ve es-
kiden Kaddafi rejimini savunurken taraf degistiren kimselerden olu-
suyordu. “Isyancilar”in sézciisii Abdiil Hafiz Goga’ya gore Islamci
agirilikgilar zayif kaldi, zira cogu Kaddafi tarafindan ezilmisti. “Lib-
yalilar bir biitiin olarak medeni bir demokrasi istiyorlar,” diyordu,
“bir diktatorliik, kabilecilik ya da siddet ve terérizme dayali bir re-
jim degil”. Yemen’de, benzer bigcimde, baslica muhalefet gruplari
Ali Salih’in diktatorliigiine son vermek ve hesap sorulabilir sivil bir
devlet kurmak istediler. Dini yonelimli Islah Partisi haricinde bas-
kaldirida Islamcilarin varliginin bir kamti ya da dini bir slogan yok-
tu. Aynist Suriye igin de sdylenebilir: Temel dini gruplardan biri
olan Miisliman Kardesler ¢cok 6nceden Hafiz Esad tarafindan ezil-
misti ve muhafazakar ulemanin 6nde gelenleri rejimin yaninda saf
tutmustu. Bahreyn’in siyasal ¢atlag: (Sii ¢gogunlugu yoneten Siinni
azinlik) ortiismiis ve dini bir ¢atigma bigimini almus gibi goriiniiyor-
du. Gelgelelim anaakim muhalefet burada da iilkeyi anayasal bir
monarsiye ¢evirmek istedi. Se¢ilmis bir hiikiimet, 6zgiir bir basin,
Ozgiir sivil toplum Orgiitleri ve Sii ¢ogunluga karst ayrimci uygula-
malara (¢caligma hayatinda ve zenginligin boliisiimiinde) son veril-
mesini istedi. Bagimsizliklarinin bir isareti olarak, devrimciler iran’
in Sii muhalefeti manipiile etme girigsimini reddettiler. Hem Fas’ta
hem de Urdiin’de protesto hareketleri daha fazla demokrasi talep et-
ti; monarsiler buna bazi siyasal reformlarla karsilik verdi.

Bu ezici bir iistiinliikle sivil ve dini olmayan ayaklanmalar, si-
yasal sinifin milliyetci ve Islamci siyasetle tiiketildigi 1980’ler ve
1990’1ardaki bolge siyasetinde ani bir degisikligi temsil ediyordu.
Bu degisim nasil meydana geldi?

fran’da post-islamci fikirler daha 1990’larin ortasinda, teknokrat
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cumhurbagkan: Rafsancani’nin yonetimi altindaki savag sonrasi “ye-
nidenyapilanma” doneminde, bir dizi toplumsal (gayri-)hareket (di-
ger gruplarin yani sira kadinlar, genglik ve dini entelektiieller) otori-
ter dini devlete meydan okudugunda ortaya ¢cikmisti. 1990’1arin “re-
form hareketi” Cumhurbagkam Hatemi (1997-2005) yonetimi altin-
da hiikiimet giicii kazanarak bu post-Islamci ve demokratik duyarli-
liklar1 somutlagtirdi. Gelgelelim Iran’dan farkli olarak bir “Islam
Devrimi” yasamamus olan Arap diinyasinda siyasal egilimin doniigii
bir on yil kadar sonra meydana geldi. Misir’da “yeni siyaset”in ilk
isaretleri 2000’lerin ortasinda belirdi. Oncelikle Filistin ve Irak Halk-
lariyla Dayanismaigin Halk Komitesi ¢evresindeki etkinliklerde, da-
ha sonra ve daha dikkat ¢ekecek bir bicimde de demokrasi taraftar:
Kefaya (Yeter) hareketi doneminde tezahiir etti; bu hareket 25 Ocak
devrimiyle doruk noktasina ulagacak milliyetg¢ilik sonrasi (harici ta-
hakkiimden ¢ok iilkedeki demokrasi ve insan haklarina odaklaniyor-
du), ideoloji sonrasi (ideolojik hatlara, 6zellikle dinsel ve sekiiler ay-
rimlara, solculara ve milliyetgilere nem vermiyordu) ve post-islam-
cisiyasetin gelisini miijdeliyordu.

YAPISAL DEGISiM VE YENI BiR ARAP KAMUSU

Bu doniigiin yeni failler, yeni bir siyasal ¢evre ve yeni seferberlik
arag ve tarzlar gibi temel unsurlarinin tiimii, Arap toplumlarinin
1990’lardan beri gecirdigi bir dizi yapisal degisim aracilifiyla olus-
mugstu. Bir anlamda, kiiresellesmeden artik derin bir bigimde etkile-
nen otoriter devletler, farkinda olmayarak, bizzat kendi mantiklarina
meydan okuyan gevre ve failler yarattilar.

IIk olarak, asag1 yukar1 1990’dan beri, Ortadogu toplumlari daha
kentli ve kiiresel olmustu, sehirlerde yasayan niifusun oran1 %65’i
buluyordu.? Bu siire icerisinde, bazi1 kentsel 6zellikler (kurumlar,
iletisim araclan ve okuryazarlik) kirsal kesime niifuz etmis, kdy ha-
yatini ulusal toplum ve siyasetin yoriingesine oturtmustu. Bir¢ok
koyde artik elektrik, telefon, televizyon, isboliimii, hizmetler (tek-

3. Bkz. United Nations Development Programme, Arab Human Development
Report, 2010 (New York: UNDP, 2010).
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nisyenler, firinlar, okullar) ile arabalari ve iiniversite diplomalar
olan geng insanlar vardi. Kentsel yasam da basta “kent hakkr” (iic-
retli igler, uygun barinaklar, ideal kentsel hizmetler ve saygi1) olmak
iizere cesitli arzu, talep ve salahiyetler iiretmis, otoriter rejimler bun-
lar1 karsilamakta bir hayli basarisiz olmustur. Daha 6nce séyledigi-
miz gibi, sehirler sehirde yasayan insanlar igin, ihlalleri siddetli hos-
nutsuzluga yol agan, bazi haklar ve salahiyetler yaratir. Omegin kir-
sal kesimde yagayan biri sebeke suyu veya elektrik evine kadar gel-
miyorsa bu durumu yadirgamiyordu, ama kente gog ettikten sonra
temel kentsel hizmetleri hak olarak gérmeye baghyordu.

Etkileyici bir demografik degisim bu toplumlar1 haddinden fazla
genglestirmistir; toplumun tahmini olarak %70’ 35 yagin altindadr.
Bu agir1 kalabalik ortamlarda, bir¢ok geng insan genglik taleplerini
kargilama —omegin kentsel tiikketim normlarim izleme, 6zerk dav-
ranma ve giivenli bir gelecek elde etmeye ¢alisgma— bakimindan ¢ok
biiyiik sikintilarla (ekonomik yoksunluk, toplumsal denetim ve ma-
nevi baskiyla) kargilagir. Ancak sehirler sakinlerine ayni1 zamanda
ortak kimlikler yaratmak ve toplumsal katilim talep etmek iizere bii-
yiik firsatlar da sunmusglardir. Kentsel mekanlar (kose baslari, kah-
vehaneler, okullar, iiniversiteler ve daha yakin zamanda sanal diinya
ve sosyal medya), her giin genclik kimliklerini pekistirirken, etnik
ve dinsel gruplarin karigmalarini ve i¢ ice gegmelerini de kolaylas-
tirmigtir.

Bu kentlilesen ve genclesen toplumlar giderek daha okuryazar
hale gelmistir; artik 14-24 yas arasindakilerin %90’indan ¢ogu okur-
yazar veya iiniversite mezunudur.* Son yillarda yiiksekogrenim ku-
rumlarinin iyice artmasiyla —bugiin Ortadogu ve Kuzey Afrika (ME-
NA) bolgesinde 280°den fazla iiniversite bulunuyor— binlerce iini-
versite mezunu her y1l, 1990’larin basindan beri Diinya Bankasi ve
IMF tarafindan dayatilan yapisal uyum politikasinca saldirgan bir
bicimde liberallestirilen, ziyadesiyle boliimlere ayrilmig emek pa-
zarlarina akiyor. Bu yeni iktisadi yeniden yapilanmada, yiiksek tek-
noloji, eglence, gayrimenkul geligimi, iletisim ya da ithalat-ihracat
gibi kiiresel sektorlerdeki uyanik ve baglantilan giiclii gruplar ser-

4.A8)y.
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pilirken, kalkinmanin nimetlerinden faydalanacagini uman onlarca
insan bir kenara itildi.> Bu ekonomik ortamda MENA bdlgesi, 6zel-
likle gengler arasinda (%?25), diinyadaki en yiiksek igsizlik oranina
sahipti.6 Ortadogu’da iyi egitim almuglar arasinda issizlik diinya or-
talamasinin iki katina ¢ikti. Misir’da iiniversite mezunlarinin igsiz
kalma ihtimali ilkokul mezunlarina gore on kat daha fazlaydi. Uni-
versite mezunu olan Suudi kadinlarin %75’inden ¢ogu issiz kald1.’

fran’da 1990’larin baginda ekonominin liberallesmesi ve devle-
tin kayitdigi yerlesimlere yonelik saldirist biiyiik sehirlerde kentsel
bir huzursuzluk yaratti. Taban direnisiyle birlikte hizipler arasi ig
catigma, rejimin dengesiz popiilizmi ve sozde “6zellestirme” (kamu
mallarinin Devrim Muhafizlar gibi “yari-devlet” kurumlarina ak-
tarilmast) iktisadi liberallesmeye ket vurdu. Refah politikasi bu yiiz-
den kayirmaci, segici ve esitsiz kaldi.® Arap diinyasinda azalan dev-
let yardimlary, is giivencesizligi ve bozulan sosyal yardimlar 1980’
ler ve 1990’larin baglarinda Kahire, Hartum, Tunus, Rabat, Beyrut
ve Amman’da kitlesel kentsel isyanlara neden oldu. Toplumsal dis-
lamanin istikrarsizlastirici etkilerini gidermek i¢in birgok Arap dev-
leti, kalkinma ve refahla ilgili gorevlerinin biiyiik bir kismini hizla
biiyiiyen STO’lere, dini hayir kurumlarina ve mikro-kredi projeleri-
ne birakti. Fakat cogu kez neoliberal bir mantikla ¢ergevelenen bu
diizenlemeler refah ihtiyaglarini karsilamakta basarisiz oldugu gibi,
toplumsal s6zlesmenin sona ermesi ve devletlerin roliiniin azalmasi
da siiphesiz derin bir esitsizlik yaratti. Bu feci ortamda madunlar ya
geleneksel gecim ekonomisine, kendine yetmeye ve “sessiz teca-
viiz”’e (6rneginyasadigi yollardan barinak inga etme ya da is bulma-
ya) miiracaat ettiler, ya da bir firsatin dogmasini beklediler. 2000°le-
rin sonunda artan gida fiyatlar1 Misir’daki biiyiik sehirlerde kentsel

5.Bkz. 3. Boliim, “Yoksullar ve Bitmez Tiikenmez Yagam Firsatlar1 Arayig1”.

6. UNDP, Arab Human Development Report, 2010.

7. Tony Camplin, “Egypt’s Revolution and Higher Education”, Pope Center
for Higher Education Policy, 6 Subat 2011, www.popecenter.org/commentaries/
article.html?id=2474; Suudi kadinlara dair, bkz. Jeddah Fullah Almajhula, “Saudi
Women, the New Workforce”, Mashallah News, 28 Mart 2011, mashallahnews.
com/?p=2267.

8. Bkz. 7. Bolim, “Muharebe Meydam Tahran”.
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huzursuzlugu canlandirirken, neoliberal “rasyonalizasyon” ve yeni-
den yapilanmaya maruz kalan sanayiler grevlerden ge¢ilmiyordu.®
Tunus’ta, devrimin patlak vermesinden aylar 6nce, kendini yakma
da dahil olmak iizere toplumsal protestolar iilkenin i¢ kismindaki
—kalkinma durumlar segkin yolsuzlugunu ve Tunus’un neoliberal
doniisiiniin mekansal disavurumunu yansitan— merkez iller Kafsa,
Kasreyn, Sidi Bu Zeyd’de halihazirda baglamigti.10

Ortadogu’da boylesine esitsiz gelismenin sonuglarindan biri,
“orta sinif yoksullar”in artmasi olmustur. Bu, 2011 Arap ayaklan-
malarinda anahtar rol oynayan bir siniftir. Bu paradoksal grup iini-
versite diplomasina sahiptir, diinyay1 tanir, yeni medyay: kullanir ve
orta sinif bir hayat tarzi umar. Fakat ekonomik yoksunluk ve marji-
nallestirme tarafindan, kenar mahallelerde ve gecekondu yerlesim-
lerinde geleneksel sehirli miilksiizlerin hayatin1 yasamaya ve biiyiik
olciide istikrarsiz ve diisiik statiilii paralel ekonomide —taksi soforii,
manay, sokak saticisi ve kurye olarak—is bulmayaitilirler. Orta simf
yoksullar bugiin kenar mahallelerde yasayan Araplarin %46’lik bir
kesimini ve giivencesiz kayitdisi ekonomiyle geginenlerin %40-
50’sini olusturur.

“Orta sinif yoksullar” yeni bir olugum degil; asag1 yukar1 1980’
lerden bu yana varlar fakat Arap ekonomileri 1990’lardan beri agir1
derecede liberallestigi icin cogalmig goriiniiyorlar. 1980’ler ve 1990°
larda bu tabakanin biiyiik boliimii, her ne kadar giindelik varolusla-
rinda diger hosnutsuz kiimeler gibi hak taleplerini ¢cogu kez birey-
sellesmis ve sessiz bir tarzda elde etmek iizere giinliik miicadeleleri-
ne dalsa da, esasen milliyetgi ve Islamci duyarhiliklarla sogurulmus
bir siyasal sinifla kaynasti. Bu yiizden kent yoksullari, kendi adlari-
na, barinak temin etmek, topluluklarini pekistirmek ve gecim sagla-
maya yonelik engin sokak ekonomisinde bir i icat ederek hayatlari-
n1kazanmak i¢in ne gerekiyorsa yaptilar. Bununla birlikte, kazanim-
lar1 tehdit edildiginde, ¢ogu kez toplu direnis yiiriittiiler. Miisliiman

9.Rabab el-Mahdi ve Phil Marfleet, Egypt: T he Moment of Change (Londra:
Zed Books, 2009).
10. Bkz. Nizar Sakrun, Rawaya al-Thawra al-Tunisiya (Tunus ve Bahreyn:
Al-Dosari, 2011); Habib Ayeb, “Social Geography of the Tunisian Revolution”,
Review of African Political Economy 38, no. 129 (Eyliil 2011), s. 473-85.
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kadinlar kamuda varliklarim savunmak, iiniversiteye gitmek ve
mahkemelerde adalet saglamak i¢in miicadele ettiler. Geng insanlar,
her ne kadar ¢cogu atomize ve moralsiz kalsa ve Batr’ya go¢ etmeyi
hayal etse de, 6zerkliklerini ileri siirmek, toplumsal denetime mey-
dan okumak ve geleceklerini planlamak igin her firsat1 kullandilar.
Bu sessiz miicadeleler ya da “gayri-hareketler” her durumda giinde-
lik hayatin siradan pratikleriyle i¢ ige girdi; baskici rejimlerde agik-
tan seferberligi ve miicadeleci toplu eylemleri engellenen siradan in-
sanlari¢in tirnaklariyla kaziya kaziya iktidar ve firsat kirintilari ko-
pardilar. 2000’lerin sonunda siyasal firsat ortaya ¢iktiginda (kendi
yasam firsatlarinm gelistirmek icin halihazirda “gayri-hareketler’’de
etkin olan) bu madun gruplar, artik ideoloji sonrasi bir egilim iist-
lenmisolan siyasal miicadelelere katilabilirlerdi.

Ug gelisme yeni siyasal yonelimin sekillenmesine hizmet etti.
I1k olarak Arap milliyetgi siyaseti Filistin halkina kendi kaderini ta-
yin hakki saglamay: basaramadi. Siyasal simif milliyetg¢i, anti-em-
peryalist ve anti-Siyonist tutumlarinin, kendi otoriter rejimlerinin
demagojik retorigiyle birlestigi miiddetce sonug vermeyecegini gor-
dii. Kurtulug miicadelelerini temel i¢ meseleye, demokrasiye yon-
lendirme zamamydu. ikinci olarak, 11 Eyliil sonrasi Ortadogu’da Is-
lamar politikalar hegemonyalarim yitirmeye baslamisti. iran modeli
baskici, kadin diismani, diglayici tavirlarindan ve yerine getirilme-
mig sozlerinden dolay: halihazirda derin bir krizle kargilagmist;
Iran’in post-Islamcilig1 bu krize igeriden verilmis bir cevapti. Buna
ek olarak, El Kaide’nin keskin siddeti ve asirilik¢iligy, biiyiik olciide
siradan Miisliimanlarin muzdarip oldugu yaygin bir Islamofobi ya-
ratmugken, Tiirk Islamcihginin giiglii sekiiler duyarliliklar, Tiirk or-
dusu ve Avrupa Birligi'ne katilma olasilif ile kargilasmasinda yiiz
yiize geldigi zorluk, saygi goren post-Islamc1 AKP’nin ortaya gik-
masina yol agmusti. Bolgedeki Islamci politikalar disaridan ve ige-
riden —Islamcilarin insan haklarina, hosgoriiye ve cogulculuga say-
gis1zhiginin siyasal yapida ve dini hayatta biraktig1 derin yaraizlerini
hisseden sekiilerlerden oldugu kadar dindarlardan- ciddi zorluklarla
karsilast. Inananlar Islamcilarin islami iktidar ve ayricalik elde et-
me aracl olarak istismar etmesini daha fazla kabul edemediler. Artik
Islami devlet fikrini terk ederek Islami ve devleti kurtarma zama-
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niydi. Araplar arasinda din ve siyaset 6znelliklerindeki bu degisim,
Misir, Liibnan, Suudi Arabistan ve Irak’ta 2011’de Haziran ile Agus-
tos arasinda yapilan bir Deger Arastirmasi tarafindan teyit edildi.
Arastirma s6zgelimi Misirhlarin %84 ’iiniin demokrasi ve ekonomik
esenligi Arap ayaklanmalarinin temel hedefleri olarak gordiigiinii
gosterdi. Sadece %9 devrimlerin Islami bir yonetim kurmay1 hedef-
ledigini diigiiniiyordu. 2001°de Misirhilarin %80’inden ¢ogu kendi-
lerini 6nce Miisliiman olarak tanimliyordu; bu oran 2011’de %48’e
diistii. Kendilerini “Misirli” kimligiyle saptamalar1 2001°de sadece
%8’ken, bu 2011’de %50’ye yiikseldi. 2001°de Mistrhilarin %68’i
demokrasi taraftariyds; bu oran 2011°de %84’e ¢ikt1.!!

Bu diisiinme bicimleri, aktivistleri ve ideologlari, diglayici, yer-
lici ve demokratik olmayan siyasal projelerini gézden gegirmeye
zorlayarak Islamcihigin i¢ halkalarina niifuz etti. iran ya da Endo-
nezya’da oldugu gibi baz1 Islamcilar, dislayici ve zararh vizyonlarini
bariz bir bigcimde aciga vurarak ortaya ¢itkarken, Misir’daki Miislii-
man Kardesler gibi digerleri Islamciliklarimi terk etmeden olaylar
kendilerini her zorladiginda yavas yavag ve pragmatik adimlar atti-
lar. Genel olarak, i¢inde alternatif, kapsayici bir dinsel siyaset viz-
yonu hayali kurulacak cerceveyi sekillendiren post-islamc diisiin-
ceydi. Miisliimanlar artik demokratik bir devlet hayali kurarlarken
giivenle Miisliiman kalabilirlerdi. Tiirkiye’de AKP cazip bir model
olarak one ¢ikiyordu. Artik baglica zorluk faaliyetleri orgiitlemek
i¢in bir yol bulmak ve siyasal bir degisim yaratmak i¢in seferber ol-
makt1. Yeniiletigim teknolojisi, ki bu ii¢iincii gelismedir, iste bu fir-
sat1 saglad.

Ortadogu’da siyasal sinif i¢in temel bir zorluk, her zaman, agik
ve Ozgiir seferberligi engelleyen baskici devletler altinda nasil ha-
yatta kalacag ve ona karsi toplu bir miicadeleyi nasil yiiriitecegi ol-
mugtur. 1980’lerden beri yillardir siyasal aktivizm, son yillarda et-
kililik ve cazibesini kaybeden, denenmis bir yontem olan geleneksel
parti politikasi ile sinirli kaldi. Gelgelelim bunun haricinde militan

11. Ankete katilan 3500 kisinin sadece %14’ii bilgi edinmek i¢in internete,
%50’si uydu televizyonuna giiveniyor. Bu, yanitlarin sadece varlikhlar ve geng-
lerle sinirli olmadigini gosterir. Bkz. Mansoor Moaddel, “What Do Arabs Want?”,
4 Ocak 2012, www.project-syndicate.org/commentary/what-do-arabs-want-.
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Islamcilar Leninist tarzda yeralt: 6rgiitlenmesine miiracaat etti; 6§-
renci aktivizmi kampiislerde kalmaya zorlands; konvansiyonel sen-
dikalan asan is¢iler gayriresmi grevler yaptr; orta sinif meslek sa-
hipleri ¢areyi STO ¢alismasinda buldu ve tiimii, izin verildiginde,
sokak siyasetini kucakladi, s6zgelimi 6rmegin Filistin davasini des-
teklemek igin gosteri yapti. Fakat kent yoksullari, kadinlar, genglik
ve digerlerinin genis tabanlar1 kendi yasam firsatlarini gii¢lendir-
mek lizere “gayri-hareketler’e bagvurdular.

Siirdiiriilebilir toplumsal hareketler (agik, tasarlanmis ve kalici
orgiitlenmeyle) genellikle faaliyet merkezlerini basan, 6nderleri tu-
tuklayan ve aglari askiya alan rejimlere kurban gidiyordu. Bu yiiz-
den, rejimler (partilerde ya da orgiitlii hareketlerde gruplasan) “top-
lu failleri” bastirirken, gayri-hareketler aracilifiyla yiiriitiilen “toplu
eylemler”i engelleyemiyordu. Boylece “gayri-hareketler” biiyiik 61-
ciide rejimlerin toplu failleri ve orgiitleri bastirmasindan kaginmak
ve toplumsal ve siyasal seferberligin bedelini azaltmak i¢in ortaya
¢ikt1. 2000’lerin ortasindan beri elektronik iletisimin (uydu anten-
leri, mobil telefonlar, internet, bloglar ve ardindan Facebook ve
Twitter aracilifiyla) yayilmasi toplu protestolar1 kokten degistirdi —
seferberligi genisletip hizlandird1 ve geleneksel orgiitlerin ekono-
mik masraflar ve siyasal bedelleri s6z konusu olmaksizin incelikli
bir sekilde iletisim kurmak, tartigmak ve destek toplamak igin esi
benzeri goriilmemis bir kamusal alan sundu. Aktivistler “6rgiitlen-
memis”, kisa 6miirlii ve belirli onderleri olmadan kalsalar da ve tam
da bu nedenden o6tiirii, yaygin bigimde seferber olmay1 bagsarmakla
beraber biiyiik Olgiide baskidan muaf kalabiliyorlardi. Misir’da
2008’de grevdeki tekstil iscilerini desteklemek i¢in altmig binden
fazla insan1 seferber eden 6 Nisan Genglik Hareketi, sosyal medya
araciligiyla orgiitlenen bu yeni tiir kampanyalarin ilkiydi. Bir y1l
sonra, Iran’in Yesil hareketi bu alani ciddi bigimde kullanip kam-
panyasinin ¢ok ge¢cmeden kiiresel bir erime ulagmasin sagladi.
Arap diinyasinda ayaklanmalar bas gosterdiginde tiim Araplarin
yaklasik %20’si —ya da 50 milyon insan— internete bagliyd: ve 20
milyon kadar1 Facebook kullaniyordu. Tunus’ta, toplam 10 milyon-
luk niifusun, genglerin %70’ini iceren yaklagik 3 milyonu internet
kullaniyordu.2
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Boylece Arap iilkeleri, hognutsuz failler, yeni siyasal diisiince ve
iletisim ve seferberligin yeni kanallari ile —milliyet sonrasi, ideoloji
sonrast ve post-Islamci bir yonelimle belirlenen— “yeni bir kamu”
yarattilar. 1980’lerin ve 1990’larin temel ideolojik paradigmalarim
—Marksizm, Arap milliyetgiligi ve Islamciligi— asmus bu yeni kamu
Arap ayaklanmalarina onciiliik etti. Ortak dille, yakin siyasal kiil-
tiirle ve sinir Gtesi aktivist baglantilarla, isyanlarin kurallar ve tarz-
lar1 Arap iilkelerine amansiz bir sel gibi yayildi — “Tunuslular yapa-
bildiyse, biz neden yapamayalim?”’

HAREKET OLARAK DEVRIM, DEGi§iM OLARAK DEVRIM

Cogu gozlemcinin 1848 Devrimleri, Avrupa’da 1968 isyani ve 6zel-
likle 1989 Dogu Avrupasi ile kiyasladigi Arap devrimleri sahiden
hiz, yayginlik ve halk seferberligi agisindan goriilmeye degerdi.!3
Sokak protestolar: taraftarlarin kurmaya tesebbiis ettigi yeni bir ger-
cekten demokratik diizen modelinin habercisi olduklan izlenimi
uyandinyorlardi. Nitekim Tahrir Meydani ve onun toplumsal hayati
—protesto, barikatlar, tartigmalar, iggaller, temizlik ve yiyecek ile
saglik hizmetlerinin orgiitlenmesi— Fransiz filozof Alain Badiou’ya
gore “hareket komiinizmi”ni, bugiiniin diinyasindakisitli liberal de-
mokratik devlete bir alternatif olarak duran yeni bir siyasal diizeni
cisimlestiriyordu.! Slavoj Zizek igin “Tahrir mucizesi” 6zgiirliik,
adalet ve haysiyet gibi tiim diinyada hemen taninabilecek “evrensel”
degerleri temsil ediyordu.!> Anthony Bamett ve Paul Mason gibi di-
gerleri, 6zdes kokenleri ve nedenleriyle yeni bir devrimci ¢agin ala-

12. Bkz. Samer Baydoun, “Statistics of Internet Usage in the Arab World
(MENA Region)”, 24 Mart 2010, samer-baydoun.com/2010/03/24/statistics-of -in-
ternet-usage-in-the-arab-world-mena-region/.

13. Bkz. Tariq Ali, “This Is an Arab 1848. But U.S. Hegemony Is Only Den-
ted”, Guardian, 22 Subat 2011; Immanuel Walerstein, “The Contradictions of
Arab Spring”, 14 Kasim 2011, www.aljazeera.com/indepth/opinion/2011/11/2011
1111101711539134.html.

14. Alain Badiou, “Tunisia, Egypt: The Universal Reach of Popular Upri-
sings”, www.acan.com/thesymptom/?page_id=1031.

15. Slavoj Zizek, “For Egypt, This Is the Miracle of Tahrir Square”, Guardi-
an, 10 Subat 2011.
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meti olarak Arap isyanlarimi Batr'daki Isgal hareketleri ile bir araya
getirdiler.16

Bu gozlemler devrimlerin, ¢ok 6nemli olmasina ragmen, sadece
tek bir yoniiyle ilgileniyordu elbette — hareket yoniinden devrimle;
bilingte ani bir kaymanin ve davranigta anlik bir degisikligin ger-
ceklesmesiyle, iist diizeyde dayamigmanin ve fedakarlhigin, diger-
kamlhigin ve miisterek iradenin “istisnai anlarn”yla. Bu olagandisi an,
communitas ya da esikte varolus aslinda Tahrir Meydanr’na 6zgii de-
gildir; asagidan halk hareketiyle gerceklestirilen, devletin ani ve ra-
dikal doniisiimii anlaminda her devrimin 6zelligidir. Fakat devrimi
sadece hareket olarak degil, ayn1 zamanda degisim yoniinden gor-
mek bize farkli bir resim sunacaktir. Diktator iktidardan diisiince,
Tahrir ya da Inci Meydanr’min cazibesi ugup gidince, normallik geri
doniince ve gegim, diizen ve siyasal ittifaklara dair giindelik kaygi-
lar su yiiziine ¢iktifinda ne olacagini diisiinmemiz gerekir.

Dogrusunu isterseniz, zorlu paradokslar, yogun miicadeleler ve
asap bozucu dengesizlikler her “devrim sonrasi” doneme damgasini
vurur. Devrimci miicadeleler sirasinda keder ve fedakarlik donemi
deneyimini yasamis insanlarin daha da biiyiik beklentileri vardr,
ancak olsa olsa giindelik giivenlik ve gec¢imin tehdit altinda oldugu
altiist olmug devletler ve altiist olmus ekonomilerle yiiz yiize kalir-
lar. Kargidevrimciler bu zamanlarin belirsizligini derinlestirmek
icin ellerinden geleni yaparlar. Sermaye kagisi, emek protestolari,
altiist olmug kamu diizeni ve belirsizlikle birlikte, artik daha 6zgiir
bir iklime sahip olan siradan insanlar grevler, oturma eylemleri, is-
galler ya da 6zyonetim aracilifiyla talepleri i¢in bikip usanmadan
bastirirlar. Asagidan —fabrikalardan, sokaklardan, tarlalardan ya da
iiniversitelerden— baski arttik¢a, yeni siyasal onderler toplumun te-
pesine binip 6zgiirliikleri kisitlar, militanlar1 hapseder, orgiitleri ka-
patir ve devrimcilerin mesruiyetini yok eder, ama bunlar olsa olsa
daha yaygin bir muhalefeti koriikleyecektir. Bu yiiksek gerilim
aninda, bazilarinin radikalizme kars1 ihimlilik ¢agrisi ya da yeni re-

16. Anthony Bamnett, “We Live in Revolutionary Times . . . But What Does It
Mean?” Open Democracy, 16 Aralik 2011; Paul Mason, Why It's Kicking Off
Everywhere: The New Global Revolutions (Londra: Verso Press, 2012).
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jimle daha derin bir degisim isteyenlere kars1 ortiilii ittifaklar yap-
masiyla, devrimcilerin saflarinda catlaklar olugsmas1 muhtemeldir.
O vakit, tam da kimin “devrimci”, “muhafazakar” ve “karsidevrim-
ci” oldugunun yorumunda ani bir degisim ve kafa kansiklig1 ortaya
cikar. Hannah Arendt’in bir zamanlar s6yledigi gibi, “en radikal
devrimci devrimden sonraki giin muhafazakar olacaktir”.

Devrim sonras: 2011 yilinda, celigkiler Arap diinyasina kabus
gibi ¢oktii. Esi benzeri olmayan bir ulusal yenilenme, umut, 6zgiir-
liik ve cesaret hissi ile daimi bir belirsizlik, sekter kavgalar ve kar-
stdevrimci entrikalar yan yana gidiyordu. Bu degisken zamanlarda,
miitevazi kent yoksullar iddialarini 6nce algak sesle, ardindan daha
isitilir bicimde ileri siiren ilk gruplardan oldu. Bunu hem devrim es-
nasinda hem de devrimlerden sonra yaptilar. Tunus’ta protestolar:
baglatan, herkesin ¢ok iyi bildigi gibi tagralh ve iktisaden marjinal-
lestirilmis gruplards; ardindan yardimlarina is¢i sendikalari ve sonra
devrime katilan orta sinif meslek sahipleri geldi. Misir Devrimi’nde
iscilerin yaygin grevleri ekonomiyi felce ugratma tehdidinde bulun-
du. Fakat grevlerin patlak vermesinden bile once, yoksul mahalle-
lerden gengler hem arkasokaklarda hem de ana meydanlarda yer al-
dilar. Cogu agvaiyyet’ten (kayitdisi yerlesimlerden) gelen futbol ta-
kim taraftarlan olan Ultralar, Miibarek rejiminin egkiyalarina ve
giivenlik giiclerine karsi ana oyunculardi. Kirsal gogmenlerin ve ile-
ri yag grubunun en yoksullarinin béyle biiyiik ¢capli ulusal hareket-
lerden uzak durmayu tercih ettikleri muhtemelen dogrudur. Bunlarin
¢ogu genelde siyasal kalkigmalarin dinamikleri, hedefleri ve 6zel-
likle de sonuglar konusunda net degildir, o yiizden bekleyip sonucu
gormeyi tercih eder. Cogu igin devrimler, pamuk ipligine bagh gii-
vencesiz hayatlarina dahil etmek i¢in fazla soyuttur. Bunun yerine,
yonetilebilir ve kendileri i¢cin manali, daha somut ve yerel miicade-
lelere katilmaya meylederler. O yiizden yoksullar merkezi otoritenin
altinin oyuldugu devrimci kalkigmalarda kendi yakin gevrelerinde
sessiz tecaviiz aracilifiyla kendi “devrimlerini” siirdiiriirler. Suri-
ye’de polisin kentsel yonetmeliklerdeki ihlalleri gormezden gelme-
ye zorlandig1 sGylenir; boylece aksi takdirde polis tarafindan kova-
lanacak olan sokak saticilar, kanunlarin daha esnek bi¢cimde uygu-
lanmasiyla, mallarini satmak i¢in sehir merkezlerinde ana noktalar
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ele gecirmeye baslamistir. Benzer sekilde, devrim Tunus’un sehir
merkezindeki caddeleri adeta doniigtiirdii. Seckinlerin ve yetkilile-
rin korktugu gibi yoksullar Medine’ye komsu merkezi bolgelerde
onlarca kaldirimu iggal edip, buralar1 canli pazar yerleri haline getir-
di — bu manzaralar 1979 Devrimi’nden hemen sonra Tahran’in mer-
kezi bolgelerini ve Miibarek’in diismesinden hemen sonra Kahire’
nin merkezi caddelerini hatirlatir. Yeni Misirh yetkililer Nil boyun-
daki yol gibi sehir merkezindeki caddeleri iggal etmis olan binlerce
sokak saticisini1 uzaklastirmakta zorlandilar.!”

Kahire’de, Iskenderiye’de ve Misir’in diger sehirlerinde, kagak
ev ingaatlar1 ve yasadisi eklemeler, giivenlik giicleri devrimci inti-
kam korkusuyla sokaklar1 bosalttiklar1 anda basladi. Yar bitmis bog
daireler ele gegcirildi ve sehirlerin ¢eperlerindeki kamu alanlan ev
inga etmek iizere iggal edildi. Dukkiyye gecekondu yerlesiminde,
sakinler yeni bir hayata baglamak i¢in yeni insa edilmig hiikiimet ev-
lerini ele gecirdiler. Cimento fiyatinin (genel olarak degismeyen fi-
yatlara kiyasla) aniden artmasi, devrim esnasinda sadece yoksullar
tarafindan degil, firsat¢1 miiteahhitler tarafindan da yaygin olarak
yapilan illegal ingaatlara igaret ediyordu.!® Resmi bir belge Nil Va-
disi’ndeki ve Delta’daki ekilebilir alanlarda, 25 Ocak ile 31 Mart
2011 arasinda 108 binden fazla tecaviiz vakasini rapor ediyordu.!®

Tek tek yoksullar yeni yetkililerden toplu taleplerde bulunmak
icin ¢ogu kez devrimden hemen sonraki donemlerde seferber olur-
lar. Baskicilarin yoklugunun verdigi rahathikla ve yeni 6zgiir alanda,
yakin gevreleriyle ilgili meseleler etrafinda orgiitlenme ve aktivizm
hususuna genelde biiyiik bir ilgi gosterirler. Nitekim Miibarek’in
diismesinin ardindan Kahire’de tiim sehri kapsayan, gecekondu yer-
lesimlerinin giivence altina alinmasi ve iyilestirilmesi i¢in ¢alisacak,
yozlagmis yerel yetkililerin kovulmasini talep eden bir Asvaiyyet
Dernegi kuruldu. Binden fazla yoksul kiraci aile Tahrir Meydanr’
nda hiikiimetten konut talep etmek iizere bir oturma eylemi yapti,

17. Ragda Muhammed, “To Curtail Encroachments, Egypt Seeks to Build
New Nile Comniche”, EI-Misr el-Yevm, 7 Mayis 2012.

18. Hiisam ile sdylesi, Nisan 2011, Iskenderiye.

19. Central Administration for Protecting Arable Lands, aktaran Muhammed,
“To Curtail Encroachments”.
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¢linkii izinsiz yerlesmeden korkan ev sahipleri tarafindan tahliye
edilmislerdi. Mensiyat Nasir gecekondu yerlesiminin sakinleri, yoz
yerel yetkililerin gérevden alinmasini saglamak ve yerlesim yerleri-
ni yikimdan korumak i¢in ana otobanlardan birini trafige kapadi.
Kirsal bolgelerde, kiigiik ciftciler (10 feddan* ya da 42 doniimden
az toprak sahibi olanlar) bagimsiz sendikalarda orgiitlendi. Bu sira-
da, sanayi is¢ileri yeni bagimsiz sendikalar kurdular ve kabul edile-
bilir asgari iicret, ikramiye ve is giivenligi gibi geleneksel haklarint
ihlal etmis olan neoliberal isverenlere karst miicadele ettiler. Isci
grevleri ve ig birakma eylemleri imalat, madencilik, posta, liman,
metro, ticaret vb. alanlarda siddetle devam etti. Misir hiikiimeti 2011
zarfinda 335 isgi protestosu, 258 oturma eylemi ve Isgiicii Bakanli-
gr'na 4500’e yakin bireysel ve grup sikayeti kaydetti.20 Bu donem
zarfinda Tunuslu isciler 460" yasal olan 513 grev yapti. Uretimin
%50 kapasiteye diistiigii giineydeki “maden havzasi’ndaki i birak-
ma eylemleri de bunlar arasindaydi.2!

Toplumsal ve iktisadi ¢atigmalar bir yana, Misir’in devrim son-
rast ilk yilina muhtelif giicler arasindaki anlagsmazlik hakim oldu.
Heniiz 19 Mart 2011’deki referandumda, bir yanda Miisliiman Kar-
desler diger yanda sekiiler/liberal giicler, eski miittefiklerin safla-
rinda derin bir ¢atlak ortaya ¢ikmigti. Ocak 2012’de Miisliiman Kar-
desler’in Ozgiirliik ve Adalet Partisi ile Selefi Nur Partisi meclise
hakim olunca ¢ekigme yeni bir boyut kazandi; sekiiler ve liberal
devrimciler dini partileri cuntayla flort etmekle sugluyordu. Fakat
higbir sey “mezhep” ¢atigmas: olaylarinin patlak vermesinden daha
uirkiitiicii goriinmiiyordu. Cok gegmeden, Kipti Hiristiyanlarla Miis-
liimanlarin devrimci Tahrir Meydanr’'nda birlikte dua ettigi etkileyi-
ci sahneler, mezhep ¢atigsmasi, yakilmug kiliseler, tahrip edilmis
miilkler ve katledilmis insanlara dair tedirgin edici haberlerle leke-

* Misir, Sudan, Suriye ve Umman’da kullamlan yiiz6l¢iimii birimi. 4.200 m?’
ye denk gelir. —¢.n.

20. Misir Iggiicii Bakanlhigi’'nca yayimlanan bir rapora gore; aktaran El-Misr
el-Yevm, 17 Ocak 2012.

21. MENA Solidarity Network, “Tunisia: Workers Still Fighting One Year on
from the Revolution”, 19 Ocak 2012, menasolidaritynetwork.com/2012/01/19/tu-
nisia-workers-still-fighting-one-year-on-from-the-revolution/.
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lendi. Tunus’ta Selefi-sekiiler ayrimi diizensiz siddet olaylariyla so-
kaklara, iiniversite kampiislerine ve kiiltiirel alana tast1.

Umut ve endisenin bu degisken anlarinda, karsidevrim kumpas-
lar1 talihsizligin meyvelerini toplamaya galistikca toplumsal ¢okiis
korkusu tehlike isaretleri vermeye bagladi; yeni yoneticiler denetim
saglamak iizere daha saldirgan 6nlemler almak zorunda kald. Nite-
kim ig¢i muhalefeti ve siyasal muhalefet iizerine, Nahda’nin hakim
oldugu yeni hiikiimet Tunus’un Burgiba Bulvarrndaki gosterileri
yasaklayip gecti.?2 Misir’da iktidardaki Silahli Kuvvetler Yiiksek
Konseyi (SCAF) is¢i grevlerini yasaklayan bir kanun ¢ikarip protes-
tocu isgileri tutuklayinca, Tahrir, devrimin el iistiinde tutulan bir ka-
zanmmi olan “grev hakki’ni tesis etmek iizere bir kez daha patladi.
Devrim sonrasinda devam eden siyasi miicadeleler, Maspero ve Tah-
rir olaylariyla doruk noktasina ulasti; Miibarek’ten sonraki ilk yil
icinde askeri yoneticiler tarafindan 14 bin civarinda devrimcinin tu-
tuklanmasina ve yargilanmasina yol agti.

DEVRIMLER Mi, REFORMSU DEVRIMLER Mi?

Gegici askeri yoneticilerin is¢i grevlerine yasak koyabilmesi ve hatta
devrimcileri hapsetmesi, bu devrimlerin niteligi hakkinda olagandis:
bir seyi a¢iga ¢ikartyor. Hem Misir hem de Tunus’ta eski rejimin gii-
venlik aygiti, medya, kiiltiirel orgiitler ve giiclii firma tesirleri gibi
pek cok temel kurumu aslinda az ¢ok degismeden kaldi. Devrimci
gruplarin “karsidevrim” ve ayaklanmalarin “gasp edilmesi” tehlike-
sine dikkat ¢ekmeleri sasirtic1 degildir. Peki bu “devrimler” gercek-
ten de restorasyonun risklerini dengeleyebilecek kadar devrimci
miydi? Libya’da, NATO giiclerinin yardimci oldugu halk protestolar:
essiz bir bicimde devletin tamamen doniisiimiine yol agan devrimci
bir savas haline gelirken, Misir, Yemen ve bir 6lciide Tunus’ta degi-
simin yoriingesi kendi bagina devrimci degil, fakat “reformsu dev-
rimci”ydi, devrimci hareketler ile reformcu yolun bir karigimiydi.
“Reformcu” yolda, genel olarak sdylemek gerekirse, toplumsal

22. Bouazza ben Bouazza, “Tunisia Protest: Demonstrators, Police Clash in
Tunis”, Huffington Post, 21 Nisan 2012.



390 SIYASET OLARAK HAYAT

ve siyasal hareketler, iktidardaki rejimlere var olan devletlerin ku-
rumlar araciligiyla reformlar iistlenmeleri icin kararlastirilmig bir
baski uygulamak iizere ¢ogunlukla siirdiiriilebilir bir kampanya ile
seferber olurlar. Muhalefet hareketleri, toplumsal gii¢lerine —taba-
nin seferber edilmesine— dayanarak, siyasal seckinleri kendilerini,
yasalarini ve kurumlarini ¢ogu kez bir tiir toplumsal s6zlesmeyle 1s-
lah etmeye zorlarlar. Bu yiizden degisim “var olan” siyasal diizen-
lemeler gergevesi iginde gerceklesir. Meksika ve Brezilya gibi iilke-
lerde 1980’lerde demokrasiye gegis bu mahiyetteydi. Iran’daki Yesil
hareketin onderligi benzer bir reformcu yoriinge takip etti. Bu yo-
riingede, reformlarin derinligi ve capr degisiklik gosterir. Degisim
yapay kalabilir fakat ayn1 zamanda yasal, kurumsal ve siyasal-kiil-
tiirel reformlarla birikerek artan bir bigcimde gerceklestirilirse etkili
de olabilir.

Boylesi bir reformcu yoriinge, devrimci bir hareketin, taninan
bir 6nderligin ve Orgiitiin, miistakbel siyasal yapinin bir taslagiyla
birlikte ortaya ¢iktigt hayli uzun bir zaman zarfinda biiyiidiigi, “is-
yanci” tarzdan ¢ok farkhdir. Iktidardaki rejimin polis ve askeri ay-
gitiyla direnmeyi siirdiirdiigii anda, kademeli bir aginma ve taraf de-
gistirme yonetim organini ¢atlatmaya baglar. Devrimci kamp hamle
eder, taraf degistirenleri kendine geker, golge bir hiikiimet kurar ve
bazi alternatif iktidar organlar inga eder. Bu esnada, rejimin yone-
timselligi, iktidardaki ile genellikle Lenin, Castro, Ayetullah Hu-
meyni ya da Lech Walesa gibi karizmatik 6nderlere sahip muhale-
fetteki arasinda bir “ikili iktidar” haline yol acarak felce ugrar. “ikili
iktidar” hali, devrimci kampin devlet iktidarini cebren ele gegirdigi
isyanci bir savagla sona erer; devrimci kamp eski otorite organlarini
soker ve yenilerini kurar. Burada devletin yeni gorevliler, ideoloji
ve yOnetim tarziyla kapsaml olarak elden gegirildigini goriiriiz.
1979 iran Devrimi, Nikaragua’daki Sandinist Devrim ve 1952’deki
Kiiba Devrimi boyle bir isyanci yolun 6rekleridir. Kaddafi’nin Lib-
ya’si, sonunda kurtarilmig Bingazi’den baskent Trablus’u ele gegir-
mek iizere ilerleyen Ulusal Gegis Konseyi’nin onderligi altindaki
devrimci isyancilarin isyaniyla karsilagmstir.

Bir iigiincii olasilik daha vardir: “rejimin igpatlamast”. Burada,
genel grevler ve biiyiik ¢apli sivil itaatsizlik pratikleri ya da parga-
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lanarak, taraf degistirerek ve topyekiin karmasayla ¢okerek ve cogu
kez bir kargasa ve diizensizlik halinde devlet dairesi ydnetme tecrii-
besi ¢cok az olan insanlarla alelacele yeni iktidar organlari kurup al-
temnatif seckinler ve kurumlar ile el degistirerek ice dogru patlayana
kadar rejimi gittikge artan bigimde kusatan devrimci bir savas ara-
cilifiyla bir ayaklanma biiyiiyebilir. Romanya’da Cavusesku’nun re-
jimi 1989°da etkileyici bir kaos ve siddetle icine patlad: fakat so-
nunda yeni kurulan siyasal yapinin, Ulusal Kurtulug Cephesi’nin yo-
netimi altinda ¢ok farkl siyasal ve iktisadi diizenlere yol acti. Hem
“isyan”da hem de “i¢e patlama”da, reformcu tarzdan farkl: olarak,
siyasal yapiy1 1slah etme gabalari devletin var olan kurumlari araci-
Iig1yla degil agirlikli olarak onlarin disinda gergeklesir.

Masir, Tunus ve Yemen’deki devrimler bu tecriibelerin hicbirine
benzemiyordu. Misir ve Tunus’ta giiglii siyasal bagkaldirilarin yiik-
selisi cagimizin en hizli devrimlerinin sayisint artirdt. Tunuslular
(bir ay icinde) ve Misirlilar (sadece on sekiz giinde), uzun yillardir
iktidarda bulunan otoriter yoneticilerini kovmay: ve onlarla iligkili
iktidar partilerinin, yasama organlarinin ve bir dizi bakanhigin i¢inde
bulundugu bir dizi kurumu par¢alamay: basarip anayasal ve siyasal
reform taahhiidii olusturdu. Tiim bunlar, dikkat ¢ekecek bicimde,
nispeten medeni, barig¢i ve hizli bir bigimde basarildi. Fakat bu sa-
stlacak derecede ani zaferler (Yemen ve Libya’da ya da Suriye ve
Bahreyn’de hayli uzun siiren ayaklanmalardan farkli olarak) muha-
lefete, eger yeni devletlerin denetimini ele almaya muktedir paralel
otorite organlari inga etmeye meylettilerse, bunun i¢in pek firsat ta-
nimadi. Bunun yerine, devrimciler 6nemli reformlar: iktidardaki re-
jim kurumlarinin —6megin Misir’da ordunun— devrim adina yiiriit-
mesini istediler; yani anayasay: tadil etmesini, serbest secimleri te-
min etmesini, 6zgiir siyasi partileri giivence altina almasini ve niha-
yet demokratik yonetimi kurumsallastirmasini. Bu devrimlerin te-
mel kuraldisilig1 burada yatar — devasa bir toplumsal giice sahiptiler
fakat idari otoriteden yoksundular; kayda deger bir hegemonya ka-
zandilar fakat fiilen yonetmediler. Bu yiizden, iktidardaki rejimler
esasen varliklarim siirdiirdiiler; hepsi birlikte devrimin iradesini so-
mutlastiracak yeni devlet kurumlar1 ya da yonetsel organlar ya da
yeterince 6zgiin yonetim arag ve tarzlari ¢ok azdi. Ve yeni kurumlar
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varsa bile, bunlar devrimcilerden ¢ok hazira konan “asalaklar” —bu
ayaklanmalarn baglatmakta ¢ok az rol iistlenmis, geleneksel olarak
iyi orgiitlii gruplar— tarafindan dolduruldu.

Arap emsalleri gibi 1980’lerin sonundaki Dogu Avrupa devrim-
lerinin de siddete bagvurmadigl, sivil ve kayda deger bicimde hizli
gercgeklestigi dogrudur (Dogu Almanya’nin devrimi sadece on, Ro-
manya’ninki bes giin siirdii);> fakat Misir, Yemen ve hatta Tunus’
tan farkh olarak siyasal ve iktisadi sistemlerini biitiiniiyle degistir-
meyi bagardilar. Bu miimkiindii ¢iinkii, ilk olarak, ice patlayan Dogu
Alman komiinist devleti kolayca dagilip halihazirda var olan ve is-
leyen Bat1 Alman y6netim organinin icinde eriyebildi. Ve genel ola-
rak, Dogu Avrupa halkinin sahip oldugu (tek partili komiinist devlet
ve giidiimlii ekonomi) ile istedigi (liberal demokrasi ve pazar eko-
nomisi) arasindaki fark dyle radikaldi ki degisim yoriingesi devrim-
ci olmak zorundaydi. Yarnim, yapay ve reformcu degisim kolayca
fark edilir ve buna karsi direnilirdi — bu, “degisim, 6zgiirliik ve top-
lumsal adalet” talepleri ¢ok genig oldugu i¢in kargidevrim tarafin-
dan dahi talep edilebilecek olan Yemen, Tunus ve Misir devrimleri-
nin Oriintiisiinden ¢ok farklidir. Sonug olarak bu devrimler, her iki
durumda da kitlesel ve siirdiiriilebilir halk protestolarinin iktidarda-
ki hilekar yoneticileri yerinden ettigi, Giircistan’in 2003 ’teki Giil
Devrimi’ne ve Ukrayna’nin Kasim 2004 - Ocak 2005 arasindaki Tu-
runcu Devrim’ine daha ¢ok benziyor olabilir.2 A¢ikgasi, bu vaka-
larda degisim yoriingesi devrimciden ¢ok reformcu goriiniir.

Gene de Arap siyasal calkantilarinin daha umut verici bir tarafi
vard1. Bu siyasal donemlerdeki giiclii devrimci gayretin igleyiginin
onlar1 Giircistan ya da Ukrayna’dakilerden daha etkili kildig1 yadsi-
namaz. Tunus ve Misir’da zorba yoneticilerin ve baski aygitlarinin
ayrilmasi yurttaslar, 6zellikle de madunlar icin toplumlarini geri ka-
zanmak ve kendilerini 6ne siirmek iizere esi benzeri goriilmemis 6z-
giir bir alan agti. Bir¢ok devrimci doniim noktasinda oldugu gibi,
devasa bir enerji aciga ¢ikt1 ve toplumlarin siyasal tesekkiiliinde

23. Victor Sebestyen, Revolution of 1989: T he Fall of the Soviet Empire (New
York: Vintage Books, 2009), s. 380.

24. James Defronzo, Revolutions and Revolutionary Movements (Boulder:
Westview Press, 2012), s. 81-83.
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benzersiz bir yenilenme algis1 dogdu. Yasaklanmig siyasi partiler su
yiiziine ¢ikt1 ve yenileri kuruldu. Tunus’ta yiiz civarinda siyasi parti
hayat buldu ve Misir’da on kadar yeni parti ortaya ¢ikti. Toplumsal
orgiitler daha sesli hale geldi ve siradigi taban inisiyatifleri olusmaya
basladi. Calisan insanlar eziyet gekme korkusu olmadan, saldirgan-
ca gormezden gelinmis taleplerinin pesine diistii. Resmi olmayan
sinai eylemler ve protestolar patlama yapti. Tunus’ta ig¢i sendikalari
daha biiyiik bir rol oynamaya bagladi; Misir’da is¢iler yeni bagimsiz
sendikalar i¢in bastird, bunlardan bazilar1 “25 Ocak Devrim Isgileri
Koalisyonu”nu kurarak “degisim, 6zgiirliik ve toplumsal adalet” il-
kelerini ileri siirdii. Kiigiik kirsal ¢iftciler bagimsiz sendikalar ister-
ken, Kahire’nin gecekondu sakinleri ilk orgiitlerini kurma iradesi
gosterdiler. Genglik gruplari gecekondu bdlgelerini iyilestirmek
iizere oOrgiitlendiler, sivil iglere katilmaya bagsladilar ve medeni hay-
siyetlerini yeniden kazandilar. Ogrenciler Egitim Bakanligr'ndan
miifredati degistirmesini talep etmek iizere sokaklara dokiildiiler. Ve
yeni yoneticilere manal siyasal reformlar icin baski yapmak iizere
Misir’da Tahrir Devrimci Cephesi ile Tunus’ta “Devrimin Hedefle-
rini Gergeklestirmek Uzere Ust Organ” kuruldu. Elbette bunlarin
tiimii istisnai zamanlarda halkin katilimini temsil ediyordu, fakat bu
devrimlerin ruhunu tanimlayan tam da siradist bir kurtulus hissi, bir
kendini gergeklestirme itkisi, yeni ve adil bir diizen diisiiydii - kisa-
casi “yeni olan her sey” icin bir tutkuydu. Bu doniim noktalarinda
s0z konusu toplumlar, bu devrimlerin baglica kuraldigiliklarin1 —
“yeni” olan i¢in devrimci bir tutku ile “eski” olan1 barindirmaya yol
acabilecek reformcu bir yoriinge arasindaki celigkiyi— sergileseler
de, seckinlerinin ¢ok Oniine gegtiler.

Oyleyse Arap ayaklanmalarini nasil anlayacagiz? Su ana kadar
Urdiin ve Fas’taki monarsiler birtakim siyasal reformlarda karar kil-
di; Fas’taki anayasal reform parlamentoda ¢ogunluk partisi liderinin
hiikiimet kurmasini miimkiin kildi. Suriye ve Bahreyn’de muhalefet
ve siddetli rejimler arasindaki uzatmali muharebeler, bagkaldirilan
isyancibir yolda karar kilmaya sevk edebilir. Libyarejimi son derece
devrimci bir savasla degisti. Fakat Misir, Yemen ve Tunus’taki bag-
kaldirilar, ne bagli basina “devrim” ne de basitge “reform” 6nlemleri
olarak nitelendirilebilecek belirli bir yoriingeye yol a¢ti. Buna karsi-
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lik, “reformsu devrimler’’den —var olan devletlerin kurumlarinda ve
bu kurumlar aracilifiyla reform yapmay arzu eden devrimlerden—
s0z edebiliriz. Kelimenin tam anlamiyla, reformsu devrimler para-
doksal gergekliklere viicut verirler; siddet, yikim ve kaostan —degi-
simin bedelini ¢ok artiran musibetlerdir bunlar- kag¢inan diizenli ge-
cisi saglama avantajina sahiptirler. Bu modelde devrimci agiriliktan,
“teror devri’nden, diglamadan, intikamdan ve durusmasiz yargila-
madan kaginilabilir. Sistematik reformlar ve toplumsal s6zlesmeler
aracilifiyla hala gercek doniisiim ihtimali olabilir, fakat ancak top-
lum —taban, sivil Orgiitler, sendikalar, toplumsal hareketler ve siyasi
partiler— baski yapmak iizere uyanik ve seferberkalirlarsa. Aksi tak-
dirde reformsu devrimler, tam da devrim devlet iktidarinin temel ku-
rumlarina ulasmadigi i¢in, biinyelerinde kargidevrimci restorasyon
tehlikesini barindirir. Halk ayaklanmalarinin vahgetiyle yaralanmig
giiclii paydaslarin can havliyle yeniden bir araya gelmeleri, sabotaj
ve kars1 propaganda yapmalari beklenebilir. Yenilmis seckinler, eski
rejim altindaki “giivenli zamanlar”’a 6zlem duyulmasini saglamak
icin “kaos” ve istikrarsizlik yaratarak sinizm yayabilirler. Eski iist
diizey devlet gorevlileri, eski parti aparatgiklari, baslica, biiyiik is-
lerdeki asli aktorler ve magdur istihbarat ve giivenlik servislerinin
mensuplary, igleri kendi lehlerine ¢cevirmek icin iktidar ve propagan-
da kurumlarina niifuz edecektir. Yemen’de, her ne kadar yenilenmis
bir 6zgiirliik ve bagimsiz bir aktivizm algisi siyasal reformu zorla-
may1 taahhiit ediyorsa da, eski rejimin temel unsurlar oldugu gibi
duruyordu.? Tunus’ta, kirk yedi civarinda siyasi partide orgiitlenmis
bir diger yetmis Orgiit tarafindan dolaysiz ya da dolayl olarak des-
teklenen eski yonetici gruplar ve iktisadi mafya, tekrar savagmaya
ve gercek degisime giden yolu saptirmaya hazir.26 Misir’da SCAF bii-
yiik bir tahammiilsiizliik ve baski sergiledi, ¢ok sayida devrimciyi
hapsedip elestirel sivil orgiitleri kapatti. Devrim coskusu azaldigin-
da, normal hayat yeniden basladiginda ve insanlar inancim yitirdi-
ginde —bunlar, devrimci kahramanlar iktidar merkezlerinin diginda

25. Kareem Fahim, “Militants and Politics Bedevil Yemen’s New Leaders”,
New York Times, 23 Nisan 2012.

26. Tunus gazetesi Es-Sabah, 16 Agustos 2011, www.assabah.com.tn/article
-56385.html.
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kaldik¢a Arap siyasal sahnesinde belirmeye baslayan kosullardir—
restorasyon ya da yapay degisim tehlikesi daha ciddi hale gelir.

REFORM ZAMANLARINDA DEVRIM

Arap devrimleri ni¢in genel olarak “reformsu devrimci” bir nitelige
biiriindii? Devrimci 6nderler marjinallestirilirken, eski rejimlerin te-
mel kurumlar nigin degismeden kaldi1? Bu kismen diktatorlerin sii-
ratli diisiisleriyle iligkiliydi ve bu da aslinda devlet iktidarinda esasl
bir degisim olmadan “devrimlerin sonunun geldigini”ni gosteriyor-
du. Hizli “zafer” devrimcilere, buna niyetlendilerse, alternatif ikti-
dar organlar1 kurmak i¢in pek firsat tanimadi. Bu anlamda, kendi
kendilerini sinirlandiran devrimlerdi bunlar, fakat 6nemli bir neden
daha vardi. Devrimciler iktidarin diginda kaldilar, zira devleti ele ge-
cirmekle yiikiimlii degillerdi, onlarin plan1 bu degildi. Gelgelelim
daha sonraki safhalarda, devrimciler devleti ele gecirmeleri gerek-
tigini fark ettiklerinde, iktidan eski rejimlerin ya da orgiitsel agidan
hiikiimet giiciinii ele gecirebilecek durumda olan “asalaklar”in elin-
den cekip almak icin gerekli araglardan ve kaynaklardan —orgiit,
giiclii onderlik ve stratejik bir vizyondan— yoksundular. Nitekim
Arap devrimleri 20. yiizyildaki seleflerinden bir hayli farklydi, zira
farkl1 bir ideolojik donemde cereyan ediyorlardi.

1990’lara kadar temelli degigim stratejisi olarak “devrim” fikrini
tastyan ii¢ temel ideolojik gelenek vardi: somiirge karsiti milliyetgi-
lik, Marksizm-Leninizm ve Islamcilik. Frantz Fanon, Sukamo, Neh-
ru, Nasir ya da Ho Si Minh gibi sahsiyetlerin fikirlerinin yansittig
somiirge karsiti milliyetgilik, somiirge sonrasi toplumlart, eski so-
miirge sisteminin siyasal ve iktisadi tahakkiimiinii ve igbirlik¢i bur-
juvaziyi reddedecek yeni bir ey olarak tahayyiil ediyordu.

Her ne kadar vaatleri bunlar1 sunma yeteneklerini ¢ok assa da,
sOmiirge sonrasi devletler yeniden boliisiimcii adalette —egitimde,
saglikta ve tarlalar ile fabrikalarda halkin katihminda— birtakim iler-
lemeler kaydettiler; Misir’da Misak (1962), Tanzanya’da Arusa Dek-
larasyonu ve Mwongozo (1968, 1971) ya da Peru’da 1968 reform pa-
keti gibi ulusal kalkinma s6zlesmeleri bunlar diizenliyordu.?’ Temel
basarilar agik ara ulus-devlet ingasi —altyapiya, ulusal yonetime ve
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sinif olusumuna olanak saglamak- olarak kald1. Ancak miilkiyet ve
boliisiim sorununu ¢ézemedikleri i¢in, milliyetgi devletler mesruiyet
kaybetmeye bagladilar. Somiirge sonrasi donemde milliyetgi dev-
rimler durunca, bir¢ok eski milliyet¢i devrimci —¢ogunlukla s6z ver-
digi demokrasiyi, toplumsal adaleti ve bagimsizlig1 giivence altina
almay1 bagaramamig— yeni somiirge sonrasi devletlerin yoneticileri
oldu. Cogu otokrasi ya da askeri popiilizme bulasti, kalkinmada ba-
sarisizdi ya da askeri darbelerle yikilmadiysa da neoliberal yollar iz-
ledi. 1980’lerin sonuna gelindiginde, bu somiirge sonrasi devletlerin
¢ogu boliigsiimcii “sosyalizm”lerinden, “toplumsal s6zlesme”lerin-
den ve popiilizmlerinden artakalan ne varsa atiyorlardi. Filistin mil-
liyet¢iligi somiirge konumunu agmaya yonelik milliyet¢i devrimci
hareketlerin belki de en sonuncusu olarak varligini siirdiiriiyor.
Bununla birlikte bir dizi somiirge karsit1 hareket, “devrim” tabi-
rinin belirgin bir sekilde yankilandig), “sosyalist kalkinma yolunu
ve Marksist fikirleri benimsedi. Ana Marksist-Leninist orgiitler dev-
rim fikrini hala kucakladig1 i¢in, Marksistler Soguk Savas donemi-
nin hig siiphesiz en disgli devrimcileriydi. Vietnam ve Kiiba devrim-
leri Ugiincii Diinya radikal kusaklarina, 6zellikle genglere, devrimci
ideolojiyi benimsemeleri i¢in ilham vermigti. Che Guevara ve Ho
Si Minh gibi ikonik imgeler sadece Latin Amerika ve Asya’da degil,
ayn1 zamanda New York, Paris, Berlin, Roma sokaklarinda, keza
Ortadogu’da kabul gormiigtii. Gerilla hareketleri aslinda 1960’lar ve
sonrasinin radikalizmini simgeliyordu. Afrika’da 1960’larda, Kon-
go Ihtilaf'ndan ve Giiney Afrika’da apartheid’in siddetlenmesinden
sonra aniden yiikseldi.2® 1974’te somiirgeci Portekiz’deki askeri re-
jimin ¢okiisiiyle, Giiney Afrika’y1 —-Mozambik, Angola, Gine-Bis-
sau ve digerlerini— bir “Marksist” devrimler dalgas: sardi. Her ne
kadar gerilla stratejisi Latin Amerika’da Kiiba’dan sonra devrimlere
yol agmakta basarisiz olduysa da, 1970’ler Nikaragua, El Salvador
ve Grenada’da basarili devrimlere taniklik etti, 1980°de Aydinlik

27. Asef Bayat, Work, Politics, and Power: An International Perspective on
Workers' Control and Self-management (New York: Monthly Review, 1991).

28. Eric Hobsbawm, Age of Extremes (Londra: Abacus, 1994), s. 449; Tiirk-
cesi: Kisa 20. Yiizyil: 1914-1991: Agiriliklar Cagh, gev. Yavuz Alogan, Istanbul:
Everest, 2006.
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Yol Peru’da sol siyasete hakim oldu. Bu sefer, devrimciler Hiristi-
yan kurtulus teolojisinde yeni bir miittefik bulmustu: Rahipler ve
din adamlan kendi toplumlarinda toplumsal devrimlere onciiliik
ediyordu. Militan Islamcilar devrimin ana sahnesine yerlesmeden
once, 1970’lerde Ortadogu da Zufar Kurtulus Cephesi (Umman),
Halkin Fedaileri Orgiitii ve Halkin Miicahitleri Orgiitii (iran), Naif
Havatme’nin onderliginde Marksist Filistin Demokratik Halk Kur-
tulug Cephesi gibi solcu gerilla hareketlerinin dogusunu gordii.

Bu solcu devrimlerin Bati diinyasinin entelektiiel iklimindeki et-
kisi yadsinamazdi. Fanon’un Yeryiiziiniin Lanetlileri (1961) kitabi
devrimci siddeti kuramsallastirir ve degerlendirir, Che Guevara Kii-
ba’yi kitasal doniisiimiin pratik kilavuzu haline getirirken, Fransiz
entelektiiel Regis Debray de sosyalist hareketler i¢in bir devrimci
isyan gergevesi Oneriyordu.?? Bunlar oldugu sirada, gencligin, 6g-
rencilerin ve is¢ilerin diinya ¢capindaki isyani, Batili entelektiieller
arasinda Marksizmin emsalsiz bir bi¢imde biiyiimesine ilham ver-
di3° Her ne kadar, Hobsbawm’in teyit ettigi iizere, Bati’da eski tarz
devrimlerin miimkiin olduguna ancak birka¢ Batili inansa da, dev-
rim iilkiisiine duyulan sempati solcu hareketleri terk etmiyordu. Ni-
tekim Sosyalist Isi Partisi gibi Trogkist orgiitler, ayrintili devrim
kuramlan ve devleti ele gecirme kilavuzlar tartisgip gelistirerek,
Marksist olmayan orgiitlere bile ilham verdiler. Marksizm-Leni-
nizm iginde bazi akimlarin, rnegin gelismekte olan diinyada “kal-
kinmanin kapitalist olmayan yolu”nu izleyen akimlarin ve italya, Is-
panya ve Fransa’da Avro-komiinist partilerin, Leninizm tipi bir dev-
leti cebren ele gecirme stratejisi izlemek yerine, var olan diizenle-
meler i¢inde ¢alismaya karar kilarak reformcu olduklari dogrudur.
Ancak gelismekte olan diinyada, Marksist-Leninist gelenek i¢indeki
hem Cin hem de Sovyet yanlis1 6nemli akimlar, ani, radikal ve ceb-
ren iktidar degisimi olarak devrim fikri hakkindaki tutkularini mu-
hafaza etmistir.

29. Regis Debray, Revolution in the Revolution? (New York: Monthly Review
Press 1967); Tiirkgesi: Devrimde Devrim, gev. R. Giingor, Ankara: Toplum, 1967.

30. Perry Anderson, Considerations on Western Marxism (Londra: Verso Bo-
oks, 1979); Tiirkgesi: Batt Marksizmi Uzerine Diigiinceler, gev. Biilent Aksoy, Is-
tanbul: Birikim, 2004.
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Tiim bunlar SSCB’nin ve Sosyalist Dogu Avrupa’nin ¢okiisiiniin
ardindan garpici bigimde degisti. 1980’lerin sonunda Dogu Avrupa’
daki antikomiinist devrimler ve Soguk Savas in sonu, ani ve radikal
bir siyasal doniigiim olarak devrim fikrine son verdi. “Devrim” kav-
ramu “sosyalizm”in o kadar ayrilmaz bir pargastydi ki, sosyalizmin
6liimii devrimin ve devlet merkezli politika ve bakig agilarinin sonu
anlamina geliyordu. Devletgilik hiyerarsi, verimsizlik, baski ve bi-
reysel 6zerkligin ve inisiyatifin agindirilmasi olarak degerlendirilip
hor goriildii. Devlete odaklandi: igin, devrim kavramuiyla siiphesiz
yakindan iligkiliydi bu. Boylece “devrim” Marksizm, gii¢lii bir dev-
let, otoriterlikle 6zdeslestirilen bir “muamma” ve basarisiz olan ko-
miinizmin baslica unsurlarindan biri haline geldi. Neoliberalizmin
ABD’de Ronald Reagan ve Birlesik Krallik’ta Margaret Thatcher ile
baslayan yayilmasi ve daha sonra diinyanin bir¢ok boélgesine uzan-
mast sOylem degisikligine muazzam bir katkida bulundu.3!

Nitekim “sosyalizm”, “devlet” ve “devrim” yerine “bireysel”,
STO’ler, sivil toplum, kamusal alan, rasyonel diyalog ve siddetsizlik
—tek kelimeyle, “reform”- deyimlerinde bir patlama yasandi. Dola-
yisiyla reform, ya da tedrici degisim, oyunun ad1 ve zamanin strate-
jisi oldu. Uluslararas: STO’ler, yardim kurumlar ve hiikiimetler bu
yeni sdylemi diinyaya yaymada 6nemli bir rol oynadi. Omegin iran’
da 1980’lerin ziyadesiyle el iistiinde tutulan “devrim” deyimi 1990’
larin sonunda bir muammaya dondii; 6zellikle de Muhammed Ha-
temi’nin cumhurbagkanlig1 doneminde (1997-2005). Siddet, yikim
ve agirilikla 6zdeslestirildi. Devrim yerine “reform” nesillerdir saygi
duyulan ilke halini ald1.32 Arap diinyasi da dahil olmak iizere Kiire-
sel Giiney’de patlayan STO sektorii, ortak gikarlarin belirledigi top-
lumsal aktivizmden, rekabetgi bir diinyada bireyin kendine yetmesi
ve kendini gelistirmesi vurgusuna dogru siddetli bir degisime dela-
let ediyordu. Bu neoliberal zamanlarda, kurtulus teolojisinin kolek-
tivist ruhunun ve Marksist terimlerinin yerini, etigi bireysel kisisel
¢ikar ve birikim ruhu tarafindan belirlenen Protestan ve Katolik ¢e-

31. David Harvey, A Brief History of Neoliberalism (Oxford: Oxford Univer-
sity Press, 2007).
32. Asef Bayat, Making Islam Democratic.
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sitleriyle kiiresel ¢apta yeni bir evanjelik Hiristiyanlik dalgas: ald1.
Kurtulus teolojisi ¢tkis noktasi olarak yoksullarin kurtulugunu alir-
ken,yeni evanjelizm neoliberal bir mantik alaninda inang ve kaderin
evliligini sagladi.

Marksizm-Leninizm ve onun devrim fikri gerilemisti, ama tabii
ideolojik rakibi Islamciliga damgasimi vurarak. 1970’lerden itiba-
ren, militan Islamci hareketler Miisliiman diinyada sekiiler devlet-
lerle savagmak i¢in Seyyid Kutub’un devrimci fikirlerinden yarar-
landi. Kutub, kendisi de Hindistan Komiinist Partisi’nin orgiitsel ve
siyasal stratejisinden etkilenmis olan Hindistanl: Islamci Ebu’l A’14
Mevdudi’nin baz fikirlerine dayamyordu. Kutub’un Yoldaki Isaret-
ler (Md alim fi al-Tariq) risalesi, Lenin’in Ne Yapmalr’ sinin Islamci
muadili haline geldi. Fikirleri, Islami bir diizen insa etmek icin ca-
hili devleti cebren ele gecirecek oncii Miisliiman militanlar i¢gin ze-
min tegkil etti. Bu El Cihad, Cemaatﬁ’l—islamiyye, Hizbiil Tahrir
(Kurtulug Partisi) ve Lesker-i Cihad (Cihat Ordusu) gibi militan Is-
lamci orgiitlerin stratejisine kilavuzluk etti.33 Buna ek olarak bir dizi
etkili eski Marksist (Adil Hiiseyin, Mustafa Mahmud ve Tarik El
Bisri) Islamciliga doniip Marksist-Leninist gelenegin pek ¢ok fikri-
ni de beraberinde getirdi. Militan Islamcilarin bu devrimci tutumu
elbette secim taraftar Islamcilarin, 6zellikle de bariscil yollardan
fakat acikca reformcu bir sonucu takiben devlet alanina girmeyi
umarak toplumu ele gecirmek i¢in az ¢ok Gramscici bir strateji iz-
leyen Miisliiman Kardesler’in tutumlariyla taban tabana zitti. Aslina
bakilirsa, Miisliiman Kardesler’in bu reformcu tarafi, 6nderligin ga-
fil avlandig1 2011 Misir Devrimi’ne katilmakta bagta gosterdigi go-
niilsiizliikte kendini belli etmigti. Asla devrime taraf olmadilar fakat
devrim viicut bulunca onu maharetle ele gegirdiler.

1979 Iran Devrimi hem Marksist devrim fikirleri hem de Seyyid
Kutub etkisiyle sekillenmisti. Kutub’un Yoldaki Isaretler’i iran’daki
Islamci aktivistler igin (bugiinkii dini lider Ayetullah Hamaney’in
cevirisiyle) ulasilabilir bir kaynak olmus, Marksist-Leninist Halkin
Fedaileri ve Islamci-Marksist Halkin Miicahitleri Iran’da devrimci

33. Bkz. John Calver, Sayyid Qutb and the Origins of Radical Islamism (New
York: Columbia University Press, 2010).
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siyaseti radikallestirmekte 6nemli bir rol oynamigt1.34 Fakat belki
daha onemlisi, Fransiz solcusu Georges Gurvitch’in 6grencisi ola-
rak, Marksist ve Islamc1 terminolojiyi harmanlayarak tutkuyla “dev-
rim” hakkinda konugan, “sinif miicadelesi’nden ve “kutsal bir sinif-
siz toplum”un kurulmasindan bahseden Ali Seriati’ydi35 Ozetle
“devrim” militan Islamcilik siyaseti igin merkezi olmustu.

Ne var ki bu da degismeye basladi. Islamciligin krizi ve post-is-
lamciligin yiikselmesiyle birlikte, devrime duyulan inang sifin tii-
ketti. Post-Islamcilarin Islamcilik elestirisi ayn1 zamanda siddet soy-
lemi, militanlik ve devrimciretorikten uzaklagtiklar1 anlamina geli-
yordu. Post-Islamcilar, devrim yerine, siddete bagvurmama, kade-
mecilik, siyasal ve toplumsal degisime yonelik reformculuk yolunu
takip ettiler.3¢ Islamcilik ve onun devrimciliginin bir ayag1 Soguk
Savas siyasetindeyken, post-Islamcilig1 Soguk Savas sonrasi done-
min siyasal terimleri —sivil toplum, hesap sorulabilirlik, siddete bas-
vurmama ve kademeli degisim dili— belirledi.3”

Bu yiizden, Arap devrimleri kiiresel siyasal sahnede devrim fik-
rinin yok oldugu bir dénemde cereyan etti. SOmiirge sonrasi temel
ideolojilerin (somiirge kargiti milliyetgilik, Marksizm-Leninizm ve
Islamciligin) zayiflamas, ani, radikal ve cebri degisim olarak “dev-
rim” diisiincesinin megruiyetini ortadan kaldirmisti. Birgoklar1 bunu
hayal etmis olsa da, geligsen devrimi diisiinmiis, stratejisini olustur-
mus ve bunun igin hazirlanmig olan Araplarin sayisi siiphesiz ¢ok
azdi. Dolayisiyla cagimiz sozgelimi 1970’lerin sonundan; Iran’da
arkadaglarla sohbet ederken, her ne kadar gerceklesme ihtimali ¢ok

34. Ladan Boroumand ve Roya Boroumand, “Terror, Islam, and Democracy”,
Journal of Democracy 13, no. 2 (Nisan 2002).

35. Asef Bayat, “Shariati and Marx: A Critique of an ‘Islamic’ Critique of
Marxism”, Alif: Journal of Comparative Poetics 9 (Nisan 1990).

36. Haz. Asef Bayat, Post-Islamism: The Changing Faces of Political Islam
(New York: Oxford University Press, 2013).

37. liging bir bigimde, El Kaide gibi en militan ve siddetli cihatgilar esasen
devrimci olmayan bir pozisyondakalir. 12. Boliim’de tartigtigimiizere, siddetine
ragmen El Kaide —¢okuluslu rgiiflerinden dolayi- hedeflerini daha genis bir ala-
na yaydi (islami kurtarmak ya da Batr’yla savag) ve bir sonug olarak cihat onu bir
siyasal hareketten ziyade ahlaki hareket haline getirdi; bkz. Faisal Devji, Lands-
capes of Jihad (Ithaca, N.Y.: Cornell University Press, 2005).
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uzak gelse de stk sik bir devrim imgesini andigimiz zamanlardan
¢ok farkli goriiniiyor. Kuzey Tahran’in gosterisli mahallelerinde bi-
sikletle gezerken, her zaman $ah’in saraylarinin nasil devralinaca-
gin1 ya da buifradakacan konaklarin nasil pay edilecegini diigiiniir-
diik. Kisacasi, devrim iizerinden diigiiniiyorduk.

Bununla birlikte yeni binyilin Ortadogu’sunda neredeyse higbir
grup degisimi bu gekilde hayal etmiyordu. Onlarinki reform ya da
var olan siyasal diizen i¢inde anlaml1 bir degisim arzusu gibi gorii-
niiyordu. Tunus’ta neredeyse hi¢ kimse devrim hakkinda diisiinme-
misti; aslina bakilirsa, Bin Ali’nin polis devletinde Tunus entelijan-
siyas: “siyasal bir 6liim” yagamigt1.3® Misir’da Kefaya (Yeter) hare-
keti ve sonrasinda 6 Nisan hareketi, siyasal yeniliklerine karsin, esa-
sen reformcuydu; devleti tamamen ele gecirme stratejisinden yok-
sundular.? Soylenenlere bakilirsa 6 Nisan aktivistleri ABD, Katar ve
Sirbistan’da siyasal egitim almigti, ama bu egitimler biiyiik Ol¢iide
se¢im gozlemciligi, siddete bagvurmayan protesto ya da ag insa et-
mek iizerineydi.*® Dolayisiyla baskaldinlar ortaya ¢iktiginda vuku
bulan, devlet iktidarinda radikal bir degisiklikle baglayan bash basi-
na devrimler degil “reformsu devrimler”, yani iktidardaki rejimleri
kendilerini 1slah etmeye zorlamak isteyen devrimci hareketlerdi.

Aslinda, bir devrim fiilen gerceklesmeden 6nce, insanlarin bu
devrim hakkinda bir fikri ola da bilir olmaya da bilir, zira bir devri-
min vuku bulmasinin devrim fikriyle ilgisi pek yoktur (devrim “ku-
rami”yla ilgisi ise daha da azdir). Devrimler, her ne kadar insanlar
onlar tasarlayip planlasalar da, tasarlanip planlanamazlar. Devrim-
ler “basit¢e” vuku bulurlar; fakat devrimler hakkinda bir fikir sahi-
bi olmak ya da olmamak, devrim gerceklestikten sonraki sonucu
onemli dlgiide etkileyecektir. Arap devrimlerinin temel paradoksu
onlarin “reformsu devrim” niteligiyle ilgilidir. Bunlar olsa olsa ta-
mamlanmamis devrimlerdir ¢iinkii eski rejimlerin temel kurumlan
ve degerleri anlaml bir degisime yonelik arzu ve talepleri hiisrana

38. Bin Ali donemindeki siyasal duyarsizlik i¢in bkz. Beatrice Hibou, The
Force of Obedience (Londra: Polity, 2011).

39. Bkz. grubun devrimin patlak vermesinden onceki sitesi 6april.org.

40. Bkz. Ron Nixon, “U.S. Groups Helped Nurture Arab Uprisings”, New
York Times, 14 Nisan 2011.
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ugratmay: siirdiiriir. Bu sonug adil, haysiyetli ve dzgiir bir gelecege
umut baglayan tiim taraflar i¢in can sikici olmali. Gelgelelim eski
otokratik rejimleri yikmayi bagaran 20. yiizyilin biiyiik devrimleri-
nin gogunun (6megin Rus, Cin ve Iran devrimlerinin) hizla yeni fa-
kat daha otoriter bir iktidar ve baskici devletler kurdugunu hatirlar-
sak, bu daha az aci verici olabilir. Ani ve radikal devrimler diizen ve
yonetimde kayda deger bir altiist olusu da beraberinde getirir. Kad-
dafi rejiminin tamamen yikildig1 devrimci Libya bile Misir ya da
Tunus devrimcilerinin gipta ile baktiklar1 bir yer olmayabilir. Kad-
dafi’nin olagandig1 gaddarhig: Libyalilara eski despotik rejimin so-
nunu getiren uzun, siddetli ve NATO destekli bir isyan dayatti, fakat
yeni diizen heniiz daha kapsayici ve seffaf bir yonetime yol agmadi.
Iktidardaki Ulusal Gegis Konseyi (UGK), iiyelerinin kimligi ve karar
alma siiregleri hususunda héla bilinmezlerle dolu. i¢ ayriliklar (Is-
lamcilara kars1 sekiilerler), muhtelif bagibos silahli gruplar iizerin-
deki dogru diiriist otorite saglayamamasi ve idari becerilerinin za-
yifhig1, bu konseyi idare igin yetersiz hale getiriyordu.#! Ulke, iktidar
UGK ’den secilmig sivil organa gegmeden once —giinliik giivenlikte,
yonetimde ve ¢Oplerin toplanmasi gibi temel altyap: hizmetlerinin
saglanmasinda— biiyiik siyasal ve fiziksel aksakliklar yasadi.*2

Ani ve radikal devrimleri kotiilemek gibi bir niyetim yok, zira
Libya’ninki gibi devrimler hakkinda bir¢ok olumlu anlati mevcut —
yepyeni bir tiranliktan kurtulus hissi, ifade 6zgiirliigii ve iyi bir ge-
lecek i¢in agik uglu olasiliklar, temel kazanimlarin sadece birkagi-
dir. Daha ziyade, baskici bir devletin devrimci bigimde revize edil-
mesinin bize muhakkak daha kapsayici, adil ve sorunsuz bir siyasal
diizen sunmayabilecegine dikkat cekmeye ¢alistyorum. Egsiz kariz-
matik 6nderlerin (Lenin, Castro ve Ayetullah Humeyni) bagini ¢ek-
tigi ani ve ideolojik devrimler iclerinde otoriter iktidarin niivelerini
tagirlar. Devletin bastan sona yeniden ingas1 ve muhalefetin yok
edilmesi, potansiyel olarak ¢ogulculuga ve yaygin siyasal rekabete
alan birakmaz. Radikal devrimlerden farkh olarak “reformsu dev-

41. Ranj Alaaldin, “Libya: Defining Its Future”, After the Arab Spring: Power
Shift in the Middle East? (Londra: London School of Economics, 2012).

42. Robert Worth, “In Libya, the Captors have Become the Captive”, New
York Times, 9 Mayis 2012.
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rim”, se¢im demokrasisi i¢in potansiyel olarak daha uygun olabilir,
zira tamim itibariyla devlet iktidarini tek bagina tekeline alamaz. Bu-
na karsilik cesitli iktidar merkezleri yeni siyasal segkinlerin agirilik-
larin etkisiz hale getirebilir. Nitekim Misir ve Tunus’ta eski rejime
ait olanlar dahil ¢esitli iktidar merkezleri faal ve giiclii oldugu igin,
Misir’da Miisliiman Kardegler’in ya da Tunus’ta Nahda Partisi’nin,
Humeynicilerin devrim sonrasi iran’dayaptig1 gibi iktidar: tekeli al-
tinda almasi pek miimkiin degildir.

Raymond Williams’in “uzun siiren devrim”i gibi farkli bir “dev-
rim” anlayis1 tasavvur etmek akillica olabilir — Anthony Barnett’e
gore “topyekiin” (sadece eski solcu iktisadi degisim degil, ayni1 za-
manda toplumsal ve kiiltiirel bir degisim), “zorlu” (¢cok boyutlu, ge-
ligkili ve karmasik) ve “insani” (siddete karsl, insaniyete, haysiyete,
haklara, demokrasiye ve 6zgiirliiklere 6zen gosteren) bir devrim an-
layisidir bu.#3 Dolayisiyla, belki anlik sonuglan vurgulamamali ya
da belirlenen talepler hakkinda endise etmemeli, Arap ayaklanma-
larin1 yeni eyleme bigimleri, iktidar hakkinda geleneksel yonetim-
den uzak yeni diisiinme bigimlerinin inga edilmesiyle on ya da yirmi
yil i¢inde iiriin verecek “uzun siiren devrimler” olarak gormeliyiz.
Gelgelelim burada s6z konusu olan sadece devrimleri nasil tanim-
layacagimiza dair anlamsal kaygilardegil, daha ziyade iktidar yapisi
ve koklii ¢ikarlara dair sancili sorunlardir. “Devrim” dedigimiz sey
nasil olursa olsun —“uzun siiren devrim” ya da devletin radikal do-
niigiimiiyle baglayan devrim— asli sorun, siddete bagvurmama akli-
selimini ve katilim ile adaletin kutsalligin1 muhafaza ederken, an-
lamli bir demokratik degisiklik baslatabilmek iizere ge¢mis otoriter
diizenden koklii bir kaymanin nasil saglanacagidir. Ancak kesin
olan bir sey varsa, o da dzgiirlestirici “yeni”ye ulagmak igin baskici
“eski”’den uzaklagmanin sivil toplumda, sokaklarda ve 6zel alanda
soluksuz miicadeleler ve araliksiz bir seferberlik olmadan basarila-
mayacagidir. Aslina bakilirsa, “uzun siiren devrim” ani ve radikal
devrim son bulduktan sonra bile baglamak zorunda kalabilir.

43. Anthony Bamnett, “We Live in Revolutionary Times”, New York Times, 9
Mayis 2012.
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Yesil Ayaklanma

IRAN’DA 2009 cumhurbagkanlig1 segimlerinin sonrasinda yagsananlar
Ortadogu’daki demokrasi miicadelesi tarihinin doniim noktasi ola-
rak duruyor. Yaygin bir bicimde, mesum bir se¢im yolsuzlugunun
tetikledigi diisiiniilen olaganiistii Yesil hareket islamci rejimi en sid-
detli krizine siiriikledi. Yesil ayaklanmanin kaderinde iki y1ldan kisa
bir zaman zarfinda Arap diinyasini girdabina ¢geken muazzam isyan-
lara 6nayak olmak var gibiydi. Yesil dalga iran’da bir bagka devri-
min gelisini mi miijdeliyordu? Bu hareketi nasil tanimlariz?

Yesil hareket teokrasiye kars: sekiilarizmin rovansina ya da ba-
zilarinin iddia ettigi gibi, s6ziimona Ahmedine jad hiikiimetince tem-
sil edilen kirsal yoksullara karsi huzursuz bir kentli orta sinifin kiz-
ginhgina delalet etmiyordu. Daha ziyade iran’in, dahili fikir ayrilik-
larina ve farkliliklara karsin, insanlari sorumluluk tasiyan 6zneler
olarak goren dogmatik rejimi ile kendilerini hak sahibi yurttaglar
olarak goren niifusunun biiyiik bir kesimi arasindaki derin siyasal
ve toplumsal ugurumunu yansitiyordu ve onun sonucuydu. Krizin
temel nedeni tarihin bir cilvesinde yatar: 1979’da Iran halkin bek-
lentilerini Islamci 6nderligin goriisleriyle “kaynastiracak” ve ikisini
birbirine baglayacak, topluma niifuz eden “Islamci bir hareket” ge-
listirmeden “Islamci bir Devrim” tecriibe etti. Boylesi bir islamci
hareket olmayinca, “islamla§ma” esasen Islami devlet tarafindan
devrimden sonra yukaridan ve ¢ogu kez baski ve zorla baglatildi.
Bu yiizden, Islam Cumhuriyeti’nin ta ilk giinlerinden itibaren bu sii-
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re¢ muhalefete neden oldu.! 2009 se¢imleri sonrasinda yasanan kriz,
devrimin anlami hakkindaki kopuklugun mirasiyd: ve Yesil ayak-
lanma ihlal edilmis medeni ve siyasal haklar1 geri kazanmak igin or-
tak duyarhiligin zirvesini somut hale getiriyordu.

Ancak ayaklanma Iran’in otoriter devletini, yerinden oynatmak
bir yana, 1slah etmeyi neden bagaramadi? Bu kismen hareketin, tar-
tismaya acik olsa da, kendi degisim imgesiyle, kismen de Islamci
rejimin aligtimamig yonetimselligiyle ilgiliydi. Daha 6nce ileri sii-
riildiigii gibi, bir devrim fiilen gerceklesmeden 6nce, insanlarin bu
devrim hakkinda bir fikri ola da bilir olmaya da bilir, zira bir devri-
min vuku bulmasinin devrim fikriyle ilgisi pek yoktur (devrim “ku-
rami1”yla ilgisi ise daha da azdir). Devrimler “basit¢e” vuku bulurlar,
fakat devrim hakkinda bir fikir sahibi olmus olmak, o devrimin so-
nucu iizerinde —vuku bulmasi, bulmamasi ya da nasil gelisecegi ko-
nusunda— biiyiik bir etki yaratacaktir. Arap devrimleri, sasirtici bir
bigimde, bu devrimleri sevkle kucaklayan ve onlar: derinlestirmek
iizere cetin bir bigimde savasan hosnutsuz kitlelerin iistiine ¢ullandi.
Fakat fran’da Yesil hareket, baslangigta hayli umut verici ve giiclii
olmasina ragmen, rejimin etkili baskisi ve kendi reformculugu tara-
findan durduruldu. Arap devrimcilerinden farkli olarak iranllar ha-
lihazirda onarmayi arzu ettikleri “basarisiz” ve “baskict” bir devrim
tecriibe etmiglerdi. iranh protestocular bir devrim degil anlamh re-
formlar arzu ediyor gibiydi. Yesil hareket, sertlik yanlisi taraftarlari-
nin devrimin anlamimni onun dogumundan itibaren sahiplenmis ol-
dugu, diinya topluluguna ve 6zellikle de Batr’ya kars: araliksiz bir
“muhalefet” halinde faaliyet gosteren bir devleti reforma zorlamay:
umuyordu.

iSLAM DEVRIMi VE ANLAMLARI

Sah rejiminin ¢okiisiinii belirginlestiren haftalar ve giinlerde, 11 Su-
bat 1979°da sehir sokaklarinda yiiriiyen ve her sehir meydanini dol-
duran milyonlarca franlinin ¢1glig1 sagir edici bir yanki yarattr: /s-
tiklal, Azadi, Cumhuriye Islami! (“Bagimsizhik, Ozgiirliik, islam

1. Bkz. Asef Bayat, Making Islam Democratic, 2. Boliim.
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Cumhuriyeti!”)* Neredeyse hemen her afigte, risalede ve dovizde
yiiceltilen bu esas ve genis ¢apl talep adeta iran Devrimi’nin kimlik
nisani, protestocular ve gelisen devrimci 6nderlik tarafindan payla-
stlan ve bu ikisini birbirine baglayan biiyiik bir amag haline geldi.
Cok gecmeden ilgili taraflar bu terimlerle ne kastettiklerini ve dev-
rimden ne anladiklarinm1 daha acik bir bigimde telaffuz etmeye bas-
ladi. Bu siireg bir taraftan uzun siireli bir huzursuzluga, diger taraf-
tan baskiya zemin hazirladi.

1970’lerin sonunda birgok iranli igin devrim, kesinlikle istikld-
lin temel bir hedef oldugu, milliyet¢i, anti-emperyalist bir hareketti.
Terim, bir¢ok insanin kendi devletinin —Batr’ya ve her seyden ¢ok
Amerika’ya— “bagimli” bir devlet oldugunu diisiindiigii bir devrin
hissiyatimi yansitiyordu. Kanit ortadaydi — Muhammed Musaddik
Iran Petrol Sirketi’ni millilestirince, Musaddik’in sekiiler-demokra-
tik hiikiimeti CIA’in planladig: bir darbeyle devrilmis, Sah 1953’te
ABD tarafindan yeniden iktidara getirilmigti. Daha sonra da ABD ta-
rafindan desteklenen Sah mahut bir gizli polis tegkilatini1 (SAVAK)
kullanarak bir kusak boyunca Iran’1 demir yumrukla yonetti.2 O yiiz-
den “bagimsizlik” arayisinin, 1970’lerin ayirt edici “iigiincii diinya-
c1” ve anti-emperyalist sOylemi gergevesinde ifade edilmesi dogald.
Bu bakis agisi, sekiilerinden dindarina, milliyetgisinden Marksistine
koca bir siyasal yelpazeyi olusturan milyonlarca Iranly: harekete
gecirdi. Bu bakigi benimseyenlerin kahir ekseriyeti iran’in aym anda
hem “bagimsiz” olabilecegini hem de diinyanin geneliyle biiyiik 61-
ciide iliski kurabilecegini savunuyordu. Omegin, o donem Latin
Amerika’da yasananlarla bir¢ok paralellik vardi. Nitekim protesto-
cular i¢in “bagimsizlik” arayisi ille de milli otarsiyi ve izolasyonu
desteklemek anlamina gelmiyordu.

Bununla birlikte, islamci devrimci 6nderlerin tutumlarinin ¢ok
farkli oldugu ortaya ¢ikti. “Bagimsizlig1”, “harici” miidahalelere ve
etkilere kars1 bagisiklik saglayan ve dolayisiyla rejimin toplumsal
denetimini giivence altina alan son derece 6nemli bir siyasal kalkan

* fran Islam Devrimi’nin temel slogani. Devrimin ilk asamasindan sonra Is-
lamcilarin cumhuriyeti Islam Cuinhuriyeti’ne gevirme hareketinin ifadesi —¢.n.

2. Fred Halliday, Iran: Dictatorship and Development (Londra: Penguin Books,
1978).
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olarak goriiyorlardi. Onlar iginistik1al fikri Islami rejimi, kiireselle-
sen diinyayla tam bir kargilagmanin ortalifa salacag miitecaviz fi-
kirlerden, rekabet halindeki modellerden ve farkli hayat tarzlarindan
yalitiyordu. Bu “dogustanc1” (nativist) tavrin altinda yatan, Iran’in
mesruiyetidar ve miinhasir “dinsel degerler”’e dayanan, kendine 6z-
gii, dogmatik bir rejim olmasidir. Sertlik yanhsi Islamcilar, dis diin-
yaya ve onun farkl fikirlerinin pervasiz akisina agilma halinde, bu
“dinsel degerler”in yerli yerinde kalamayacagindan her zaman kork-
tular. Ashna bakilirsa, Islamcilarin kiiresellegsme elestirisinin bir bo-
limii genel olarak kendi toplumlarinda tagidiklar degeri kaybetme
konusundaki derin kaygilariyla baglantihdir. Bu yoneticiler iceride
siyasal ve ideolojik agidan kendilerine giivenselerdi, diinyaya acila-
bilirlerdi.

Boylesi bir 6zgiivenden yoksun olduklari igin, Iran yoneticileri-
nin “bagimsizlik” (ve buna bagli olarak “otantiklik”) retorigini “kut-
sal” bir varlifa, ihlali ceza gerektiren bir erdeme doniistiirmeleri ge-
rekmigtir. Muhalif fikirleri, siyaseti ve bireyleri “yabanc1”, “Batil1”
yada “Amerikan” addedip (“Batili entelektiiel”, “Amerikan Islam1”
ya da “Amerikan 6zgiirliigii”’nde oldugu gibi) hedef tahtasina yer-
lestirmelerinin altinda yatan mantik budur. Bu yiizden “bagimsiz-
lik” fikri iceride Ozgiirliikleri kisitlamanin bahanesi olmustur. Mil-
yonlarca devrimci Iranli, bu tehlikeyi bagta belli belirsiz fark ettigi
icin boyle hareket ediyordu belki de; 1970’lerin sonunda Sah’1 de-
virmek i¢in yiiriiyiigler yaparken, sloganlarini istiklalin 6tesine ta-
styarak devrimin ikinci dnemli unsurunu 6ne ¢ikarmiglardr: azadi
(Ozgiirliik).

“OZGURLUGUN” ANLAMLARI

Oyleyse Iran halki devrim zamaninda azadi terimiyle ne ifade edi-
yordu? 1970’lerin sonunda kamusal sdylem ve duyarlilikta azadi ar-
zusu esasen “adalet”le ilintiliydi. Baskidan, despotik patronlardan,
biirokratlardan, trafik polisinden ve kir jandarmasindan, ve her sey-
den 6nce SAVAK, gizli polis korkusundan kurtulusa isaret ediyordu.
Ozgiirliik korku olmadan dahil olma arzusunu temsil etti. Devrim
ve Subat 1979°da Sah rejiminin ¢okiisii ciddi diizeyde bir 6zgiirliigii
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gercekten beraberinde getirdi. Devrimden sonraki haftalar ve aylar
boyunca gormeye deger bir rahatlama ve 6zgiirliik hissi ddeta elle
tutulur gibiydi. Bu birgok bi¢imde ifade edildi: kamu medyasinin
yiikselisinden ve halkin yurttaglik sahnesindeki varligindan, mahal-
leler, okullar, igyerleri, fabrikalar, tarlalar ve hatta ordudaki toplum-
sal ve siyasal aktivizme kadar.

Fakat o zamanki adiyla bu “6zgiirliik bahar1” ¢ok gegmeden so-
na erdi. Bir dizi olay degisime noktay1 koydu: Aralik 1979°daki re-
ferandumda Islami Cumhuriyet Anayasasi’nin onaylanmasi, hemen
ardindan gelen Amerikan Biiyiikelciligi’nin iggalini miiteakip rehi-
ne krizi, Iran'in Saddam Hiiseyin’in ordusu tarafindan Eyliil 1980
de —Iran toplumunun militarizasyonuyla sonuglanacak olan— iggali.
Islami bir muhalefet grubu olan Halkin Miicahitleri Orgiitii 1981°de
rejime kars silahli miicadele ilan ettiginde ve rejimin temel sahsi-
yetlerinden bazilarini oldiirdiigiinde siyasal bask1 yeni bir zirveye
ulast1. Sopalar ve silahlar tasiyan, kendini kanun yerine koyan sert-
lik yanlis1 gruplarin kamusal alanlar1 tahakkiim altina almaya bas-
lamasi, yeni bir toplumsal diizenin gelisinin habercisiydi. “Ayak uy-
durmayan” geng insanlar, kadinlar, siipheli erkekler ve dinsel azin-
liklar sert bir toplumsal denetim ve manevi disiplin altina alindy; ifa-
de ozgiirliigii, orgiitlenme 6zgiirliigii ve agik muhalefet hizla azaldi.
Yikic bir dig savasin ve i¢ baskinin tam ortasinda, azadi talebi ke-
nara itildi. Ancak 1988’de savasin sonlanmasinin ardindan ve Hagi-
mi Rafsancani’nin cumhurbagkanliginin (1989-97) ilk yillarinda ye-
niden yiizeye ¢ikt1 ve daha biiyiik bir siyasal digavurum firsatinin
miimkiin hale geldigi Muhammet Hatemi’nin (1997-2005) reformist
cumhurbagkanlig1 doneminde en yiiksek noktasina ulagti. Bununla
birlikte, o zamana kadar “6zgiirliigiin” anlaminin referans noktalan
degismisti.

Bu yeni donemde, azadi sadece siyasal dahil olma bakimindan
degil, 6zellikle medeni ve bireysel ozgiirliikler iizerinden dile geti-
rildi. Belki Iran tarihinin hi¢cbir doneminde bireysel haklar, medeni
ozgiirliikler icin boylesi giiclii bir arayig ve kisinin tercih ettigi hayat
tarzini se¢me 6zlemi olmamusti. Cogu geng insanin baslica kaygisi
bizatihi “gengligi yeniden talep etme”, geng bir insan olarak, diin-
yadaki diger gengler gibi 6zgiir hareket etme arzusu; nereye gidece-
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gini, nasil giyinecegini, ne diisiinecegini ya da neyi dinleyecegini,
kiminle evlenecegini veya evlenip evlenmeyecegini se¢gme arzusu.
Onlara gore, kentte yasayan cogu kadin maneviotoritenin ve devle-
tin daimi gozetiminden, zorunlu ortiinmeden ve baskici yasalardan
azade olmak istiyordu. Kendi hayat tarzlarim korumak, hobilerinin
pesinden kogmak, kamusal alanda bir rol iistlenmek, aile meselele-
rinde soz sahibi olmak, hayat arkadaslarim segmek, goriilmek ve igi-
tilmek istediler ve bununi¢in miicadele ettiler.

Bu bireysel 6zgiirliikler arayigi kismen fran toplumunun 1979
Devrimi’nden bu yana otuz yilda gecirdigi daha genis bir bireylesme
siirecini yansitiyordu. Artan kentsellesme (%70’in iizerinde), genel
okuryazarlik (%90), iiniversite egitimi, hareketlilik ve kiireselles-
menin kaginilmaz ayak izlerinden kaynaklanan bu tirmanarak bii-
yiiyen modemite bir dizi farkli toplumsal siirecte tecelli etmigtir.
Bunlar, ailenin “cekirdek” haline gelmesini; daha kiigiik, iki ¢ocuk-
tan az hane halkina yonelik egilimi (ortalama hane halki bilyiikliigii
3,6°dir); cocuk odaklilig1 ve yag ayrimcilig1 yerine meritokrasiye de-
ger vermeyi; keza, iiziicii bir bicimde, sahiplenici bir bireycilik egi-
limini igerir.3

Bu sahiplenici bireycilik sosyal diisiiniirlerde bir “toplumsal ¢6-
kiis”iin yaklastig1 endisesi yaratt, zira siyasal ya da manevi zamk
da agininca insanlar: birbirine baglayacak bagka bir sey kalmiyordu.
Insanlar devlete olan inanglarim yitirdiginde ve birbirlerine giiven-
mediginde toplumsal biitiinlesmeyi ve manevi denetimi ne saglaya-
bilir? Din mi? Islam m1?* Bazilari ciddi ciddi Islami devletin baskici
karakterinin birgok Iranliyr Islamdan uzaklastirdigina inaniyordu.
Fakat bu miibalaga gibi goriiniiyordu. Bu modemite, din adamlarina
ve siyasal Islama karg1 giilii bir horgoriiniin ortaya ¢ikmasina yol
agsa da, bizatihi insanlarin dinsel inan¢larinin kendisini azaltmadi.
Daha ziyade, esasen “din hissiyati”’nda ve mistik Sufi tarz1 bireysel

3. Istatistikler igin bkz. Genel Niifus Sayimi 2012, Tahran, 2012, Toplumsal
ve kiiltiirel degisim igin bkz. Kiiltiir Bakanlig1, Arzesh-ha va Negaresh-haye Ira-
nian (franhlarin Deger ve Goriigleri) (Tahran: Kiiltiir ve islami irsad Bakanlgy,
2001-2004), 4 cilt.

4. Tahran'daki aylik Aftdb “toplumsal ¢6ziilme” konusundaki tartigmalara
muhtelif sayilarinda yer verdi.
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dindarhigin giderek daha fazla takdir gérmesinde ifade bulan, daha
“bireysel” ve “asgari din”e ilgi artt1.5 Kisacas Iran, insanlarin Is-
lam’la demokrasiyi, dinsellikle haklan ve inangla 6zgiirliikleri bir-
lestirmek istedikleri post-Islamci bir yoriingeye girdi.

Bu “6zgiirliik” anlayis, yetkililerin, Islamci 6nderlerin anlayi-
sindan ¢ok farkliydi. Aslinda, bagindan itibaren, Islamcilar genel ola-
rak ozgiirliik fikrine pek ilgi gostermediler. Bilakis, 1980’ ler ve 1990’
lar boyunca ¢ogu, azadinin hazcilik, manevi gevseklik, zeval ve Ba-
tilillagma anlamina geldiginidiisiindii; azadi yasakli demokratlarin,
liberallerin, orta sinif kadinlarin ve sehirli genglerin feryad: hali-
ne gelince, bu kanaatleri daha da pekisti. Evet, Ayetullah Humeyni
Sah’a muhalifken azadi diyordu, fakat iktidara gelince bundan bah-
setmez oldu. Sertlik yanhs1 Ayetullah Muhammed Misbah Yezdi
azadiyi diinyevi baglardan, statii ve iktidardan kurtulus olarak sun-
du; ona gore, alternatif anlamlan dizginsiz sorumsuzluk ve perva-
s1iz davramigtan farkh bir sey degildi —bu ABD’ye ve onun Islamin ve
Miisliimanlarin kuyusunu kazma girigsimlerine atfettigi bir anlayigt1.6
Humeyni’'nin dini lider olarak halefi olan Ayetullah Ali Hamaney
“ozgiirliigiin” gengler arasindaki cezbediciligini ilk idrak edenler-
dendi ve kavramu tiimden 1skartaya ¢ikarmayi reddetti; o ve onun gi-
bi diisiinenler, 6zgiirliik icin esasen “kutsal ve Islami” bir secere id-
diasinda bulundular. “Ruhani 6zgiirliik” diisiincesinin “kisinin yii-
kiimliiliiklerini yerine getirme 6zgiirliigii” nii, kendini yiiceltme yolu
olarak “biiyiik igler ve biiyiik se¢imler yapmay1” icerdigini 6ne siir-
dii. Insanlarin talep ettikleri diger tiir 6zgiirliiklerin ihlal ettigi bir
sey vardr: Iran’in dinsel yonetimi, Islam Cumbhuriyeti’nin 6zii — ki
bu da devrimin baslica sloganinin iigiincii 6gesiydi.

5. Resmi bir ankette katilimcilarin yansi dinselligi muhakkak diizenli ibadet
olarak degil, i¢sel bir his olarak gordiigiinii soyliiyordu. Bkz. Muhammed Hatemi
hiikiimeti altindaki Kiiltiir ve Islami irsad Bakanhig anketleri. Ayrica bkz. Abbas
Abdi ve Muhsin Goudarzi, Tahavvulat-e Farhangi dar Iran (Tahran: Intesharat-e
Ravish, 1999) ve Sara Shariati, “Din dar Shahr, Motale’eh-ye Mowredi-ye Shahr-
e Tehran”, www.isa.org.ir.

6. Ayetullah Misbah Yezdi ayn1 zamanda “hosgorii” (tasamuh) fikrini islama
atfedenlere, s6zgelimi ABD’ye de saldirdy; bkz. Ayetullah Yezdi’nin bir grup pas-
dar komutanina yaptig1 konugma, atifta bulunan Islam in North America (ISNA)
ve aktaran Peyk-i Iran web sitesi, peykeiran.com, 19 Ekim 2009.
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ISLAM CUMHURIYETi

Var olan Islam Cumhuriyeti’nin megruiyeti esasen “kutsal olarak
buyurulmus degerler” ve “Islami ilkeler”den kaynaklanir. islam
Cumhuriyeti, velayet-i fakih (en yiice fikih bilgininin, su anda Aye-
tullah Hamaney’in y6netimi) ilkesine dayanan Islami bir devlettir;
dini lider etkili bir sekilde, bu “kutsal olarak buyurulmus degerler”
in ya da “Islami ilkeler”in ashnda ne oldugunu nihai bigimde belir-
leyecek konumdadir. Gelgelelim bu siyasal diizende her sey kutsal
degildir, burada “halk”a da yer vardur; halk, secilmis temsilcileri ara-
ciligtyla Bat1 tarz1 bir parlamentoda yasalar ¢ikartabilir ve bunlar
cumhurbagkanligt makami aracilifiyla uygulayabilir. Ancak hem
halkin temsilcileri hem de onlarin yasalar1 —bunlarin Islami-ligi—
yiice fakih (fikih bilgini) tarafindan bilfiil kutsanan kiiciik bir grup
(din adamlari ve hukukgulardan olusan Anayasa Koruma Konseyi)
tarafindan tasdik edilecektir. Boylece kapal bir iktidar ve himaye
devresi, devrimden beri Iran’in asil yoneticileri olan Islamci kligin
tahakkiimiinii yeniden iiretir. Devrimi tanimlayan istiklal, Azadi,
Cumbhuriye Islami sloganlarim atarken, milyonlarca devrimcinin ak-
lindaki Cumhuriye islami bu muydu peki? O dénemlerde, terim
acikcamonarsiden cumhuriyetgilige, otokrasiden demokrasiye dog-
ru bir rejim degisikligine isaret ediyordu, fakat “Islam Cumhuriye-
ti”ndeki “Islam” sifati birgoklar igin belirsizdi.

Ashnda Iranhlar daha 6nce boyle bir cumhuriyete atifta bulun-
mamisti. Ayetullah Humeyni’nin 1970’lerin baginda Islam Fikhinda
Devlet* (Veldyet-i Fakih ya Hiikiimet-i Islami) kitabinda dile getir-
digi velayet-i fakih fikri esasen bir yonetim sablonu olmaktan ziya-
de Sii fikhina dair bir meseleydi; devrim sonrasina dek halk i¢in ne-
redeyse tamamen bilinmez kalmay siirdiirdii.” Devrim esnasinda,
halkin “islam Cumhuriyeti” teriminden anladigi Sah’in diktatorlii-
giine karg1 adil, dindar ve hesap sorulabilir ya da demokratik bir al-

* Cev. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: Diigiince, 1979). —¢.n.
7. Asghar Schirazi, The Constitution of Iran: Politics and the State inthe Is-
lamic Republic (Londra: 1. B. Tauris, 1998).
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ternatife dair muglak bir fikir gibiydi.? Ayetullah Humeyni 11 Ka-
stm 1978 tarihli bir NBC miilakatinda bu algiy1 dogrulayip “Islam
Cumbhuriyeti’nin tamamen demokratik olacagin” kabul etti. Aslina
bakilirsa, Islam Cumbhuriyeti’nin (Ayetullah Humeyni’nin Paris’te
onayladig1) anayasa taslag1 oldukga sekiiler ve demokratikti. Fransa
Cumhuriyeti’nin anayasasindan esinleniyordu ve ilahi egemenlige
ya da velayet-i fakihe hicbir atifta bulunmuyordu, sadece yasamaya
nezaret edecek alti hukukcu ve beg din adami igeren bir “koruma
konseyi”’den bahsediliyordu. Ne var ki planlanmis bir kurucu mec-
liste nihai olarak onaylanmasindan dnce, Devrim Konseyi’'ndeki ve
yeni kurulan Islam Cumbhuriyeti Partisi’ndeki (seriat yonetimi ve Is-
lami hiikiimet isteyen) sertlik yanhsi Islamcilar taslagi kokten de-
gistirdiler ve ona asag1 yukar bugiine dek siiren bi¢imini verdiler.?

Iran’in siyasal manzarasini, hatta genel olarak diinyay1 kokten
degistiren boylesine ¢arpici bir degisimin nasil olup da goz gore go-
re gerceklestigi tarihgiler icin hala bir muamma. Fakat bu biiyiik 6l-
ciide devrimci kaosun dinamikleri ve Sah’tan sonraki ilk birkag ay
boyunca siyasal gii¢ler dengesinin degismesiyle ilgiliydi. Hem hii-
kiimet katinda hem de toplumda yogun bir iktidar miicadelesi done-
miydi bu. Baglangigtaki devrimin genel istikameti ¢evresinde birli-
gin yerini artik ayrintilar konusundaki anlagsmazliklar aliyordu. Or-
tak diisman olan Sah’m rejimi yikildiktan sonra yeni siyasal diizenin
bigimi ve ozgiilliikleri konusundaki farklar iyice ayyuka gikt1. Is-
lamcilar (cami, mahalle aglarinda ve onderligin orta kadrolarinda
iyi konuglanmiglardi) dini bir devletin kurulmasina muhalefet eden
liberal ve ilhmh Islami rakiplerini (Basbakan Mehdi Bezirgan ve ge-
cici kabinesi de bu gruba dahildi) hizla tasfiye ettiler; sekiilerler ve
solcular halihazirda marjinallegtirilmisti. Biitiin bunlarin ortasinda,
devrimci cogkunun ve radikallesmis taraftarlarin hikim oldugu Is-
lamcilar (bu siirecte bazi solcularin sempatisini de kazanarak) bazi
klasik yeniden boliisiimcii ve solcu talepleri destekleyen yogun bir

8. Bu, Devrim Konseyi'nin bagkan ve Islam Devrimi’nden sonra Ayetullah
Humeyni tarafindan atanan ilk bagbakan Mehdi Bezirgan tarafindan teyit edildi;
bkz. Mehdi Bezirgan, Enghelab-e Iran dar Dou Harakat (Tahran: Naraghi, 1984).

9. Ayetullah Hiiseyinali Muntazari, Khaterat (Hatiralar), yayin yeri ve tarihi
bilinmiyor.
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popiilist kampanya baslattilar: tiimii mebzul miktarda anti-Ameri-
kan retorikle siislenmis toprak reformlari, herkes i¢in konut, sana-
yinin ve dis ticaretin millilestirilmesi ve arazilerin kamulastiriimasu.
Ayn1 zamanda anayasaya karsi ¢ikanlar (ister liberal, ister sekiiler,
hatta 1liml1 Miisliiman olsun) kapitalizm taraftari, Bat1 yandas1 ve
kars1 devrimci olmakla itham ettiler (kisacasi sertlik yanhs1 Mah-
mud Ahmedinejad’in 2000’ lerin ikinci yanisinda izledigine ¢ok ben-
zer bir hatt1 takip ettiler). Birgok muhalifin sesli konugsmaya korktu-
gu bu son derece gergin atmosferde sertlik yanlis1 Islamcilar —nihai
olarak Islami bir devlette yeni bir dinsel oligarsinin iktidarini sagla-
yan— degistirilmis, Islamlastirilmis anayasa taslagini gecirmeyi ba-
sardilar.

REFORM VE KARSI REFORM

Islam devleti ne totaliter (sayisiz ig gatlak ve hizip, denetlenemeyen
mekanlar ve toplumsal direnis vardir) ne de arkaik modem oncesi
olmustur (giicii biiyiik 6l¢iide parlamento, cumhurbagkani ve mo-
demn biirokrasi gibi modemn kurumlar araciligiyla kullanmistir); fa-
kat derinden otoriter, yogun bigimde ataerkil ve ideolojik olarak dig-
layici kalmig, milyonlarca yurttagi kamuhayatini ilgilendiren karar-
lara katilmaktan mahrum etmistir. Son yillarda daha bir askeri istih-
baratcl nitelige biiriiniip insan haklarini ihlal etmeyi siirdiirmiis; sert
bir toplumsal denetim, manevi disiplin ve kadinlara diismanca mua-
meleyi dayatmigtir. Bu dinsel yonetimde, insanlarin yiikiimliiliikle-
rine yapilan ezici vurgu, onlarin hak ve cumhuriyetgilik arayigiyla
tam bir karsithk i¢indedir.!0

1990’larin reform hareketi —kismen Cumhurbagkan1 Muham-
med Hatemi yonetimi altindaki 1997-2005 reform hiikiimetine ev-
rilecektir— tam da bu cumhuriyetgi kusuru gidermek, Islam Cumhu-

10. Stasi’nin 102 bin tam zamanh ¢aligan istihdam ettigi, bir muhbirin 6,5
yurttagi gozetledigi Dogu Alman komiinist yonetimi totaliter bir modeli temsil
ediyordu. 10 milyon kadar Almanin Stasi’de dosyasi vardi. Bkz. John Koehler,
Stasi: The Untold Story of the East German Secret Police (Boulder, Colo.: West-
view Press, 2000). Bununla birlikte, Dogu Alman hiikiimeti muhtemelen beden
ve davranis, biyopolitika iizerinde islam Cumhuriyeti’nin sahip oldugu tiirden ay-
rintih bir denetime sahip degildi.



414 SIYASET OLARAK HAYAT

riyeti’ni demokratiklestirmek iizere ortaya ¢ikt1.!! Muhammed Ha-
temi’nin se¢ilmesini izleyen bu ¢arpici atmosfer, enerji ve iyimser-
ligin Iran’in —~1979°dakini tamamlayacak— “ikinci devrimi’nin geli-
sini miijdelemesi sasirtici degildi. Insanlarin ufukta yeni bir siyaset
yapma yolu olduguna, siddetli bir devrimle degil, bariscil yollarla
asli bir degigim yaratilabilecegine inanmalarini sagladi. Birgok Iran-
I1 (%80 katiliml bir se¢imde se¢menin %70’1), reform —demokrasi,
hukukun iistiinliigii, meritokrasi, hoggorii ve sivil toplum— sozii ve-
ren orta kademedeki din adami Hatemi’ye oy verdi. 1980’lerde iha-
net duygusu yaratacak bir terim olan reform o devirde artik herkesin
dilindeki slogan, degisimin el iistiinde tutulan yoriingesi, bir umut
siyaseti haline geldi.

Reform hiikiimeti birdenbire ortaya ¢ikmadi. Daha ziyade, savas
sonrasi “yeniden yapilanma” doneminde 1990°larin basindan itiba-
ren gelisen daha kapsamh bir post-Islamci hareketin siyasal hattim
bir araya topladi. Bu post-Islamcilik marjinallestirilmis kadinlarin,
geng insanlarin, 6grencilerin, entelektiiellerin ve siyaseten diglan-
mis gruplarin, toplumsal, siyasal ve dinsel agikhk konusundaki ar-
tan duyarhiliklarim dile getiriyordu. Islamc projeyi asmayi, dinsel
devleti feshetmeyi, toplumsal cinsiyet ve manevi disiplinin toplum-
sal denetimini gemlemeyi ve dinsel hakikat tekeline son vermeyi
hedefliyordu. Haklar dilinin ge¢misteki 6nemini yeniden kazandigy,
genel olarak dindar bir toplumda sekiiler demokratik bir devlet kur-
may1 arzu ediyordu.’2 Hatemi’nin reform projesi post-Islamciligin
siyasal hedeflerini pratige dokmeyi umuyordu. Strateji, sivil toplu-
mu asagidan giiglendirmek ve muhafazakar Islamcilarin hala gergek
giicii elinde tuttugu iist kademelerde yasal ve kurumsal reform pa-
zarlig1 yapmakti. Bu asamada sivil toplum gii¢lendi ve nispeten 6z-
giir bir basin, orgiitleyici yasam ve toplumsal hareket aktivizmi esi
benzeri goriilmemis bir enerji kazandi. Dinsel siyaset, hukukun iis-
tiinliigii, siddet, kadin ve Bati hakkinda bir dizi agik tartigma sertlik
yanlilarinin manevi pozisyonunu sarsti. Muhafazakarlarin kurumsal
iktidarinda —yani se¢imle gelmeyen kurullar, ordu, polis, pasdarlar

11. Aynintilar igin bkz. Bayat, Making Islam Democratic.
12.A.gy.
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(Devrim Muhafizlari) ve (paramiliter) besic milisleri, keza propa-
ganda kurumlar ve siddete bagvuran sayisiz baski grubu— pek degi-
siklik olmasa da, reform s6ylemi velayet-i fakihin oligarsik ogreti-
sine igeriden en ciddi meydan okumay: ortaya koydu.

Reformcularin toplumsal hegemonyasinin yaraladigi intikamci
sertlik yanlilari, bu yillar boyunca kaybettiklerini geri kazanmak
icin —siyasal, yasal ve kaba siddetle yiiriitiilen— yogun bir operasyon
baslattilar. Ahmedinejad ve hiikiimeti bu intikam1 somutlastirip ta-
rihi geriye sardi. Yeni mesruiyet kaynaklar1 —yani popiilizm, radi-
kalizm ve mesih soylemi- yaratarak bir restorasyon arzusunu, 6zel-
likle de 1980 baslarinin devrimcili§ine doniisii temsil ettiler. Bir
bagka reform hiikiimeti olasiligini bertaraf etmeye kararliydilar.
Ayetullah Misbah Yezdi’nin —6greti bakimindan, Ahmedinejad’in
akil hocasidir— goriisleri dogrultusunda Islam Cumhuriyeti’ni cum-
huriyet bileseninden ayirarak; se¢imlerin fikir ve muhalefetin 6zgiir
ifade sahasi olarak degil, basitce “Islami sistemin” hakiki 6zii olan
yiice fakihe biatetmek olarak is gérecegi Islami bir hiikiimete gevi-
rerek, muhafazakar Islamcilarin iktidarini iyice saglamlastirmayi
amagladilar. Nitekim savas doneminin eski basbakani, reformist
aday Mir Hiiseyin Musavi’nin cumhurbagkanlig i¢in iyi bir kam-
panya yiiriittiigii 2009 segimlerinde, muhafazakar Islamcilar (gii-
venlik ve istihbarat kurumlarinin 6nciiliigiinde) Musavi’nin cumhur-
bagkani olmasin1 engellemek i¢in, bu segimde hile yapmak anlami-
na gelse bile, her yolu miibah gordiiler.

Peki her tarafa yayilan bir sahtekarlik, diipediiz kanuna aykirilik
ve dudak uguklatan bir dalavere olduguna inanilan bu isi, bu “din
adamlar1” ahlaken nasil mesru kilabilirdi? Aslinda, bizatihi sertlik
yanlhlarinin siirdiirmeye ¢alistigi “kutsal” sistem —velayet-i fakih—
boyle siddetli onlemleri mesrulagtirmak ve hatta giinahlarindan arin-
dirmak i¢in kullanilabilirdi. Onlara gore, esasen Ayetullah Humeyni
tarafindan hiikkme baglanmus “Islami yonetim” (velayet) diger tiim
yiikiimliiliiklerden (diger vecibelerden) once gelir ve yiice fakih,
devletin, “Islami yonetim”in gikarlarina zarar verecegini diisiindiigii
herhangi bir yasayi, kurali, anayasayi ve hatta dinsel 6gretileri de-
gistirme ya da dikkate almama mutlak giiciinii elinde bulundurur.!3
Eger anayasay: gozardi etmek ya da insanlar1 giindelik ibadetlerin-
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den men etmek “sistemin menfaati” i¢cin miibahsa, secimlerde hile
neden olmasin? Boyle bir etik cercevede, yalan bir yiikiimliiliik edi-
mi, bir erdem olabilir. Ayetullah Misbah Yezdi’nin daha sonra bii-
tiinliiklii olarak incelikle isledigi bu ilke, sertlik yanlisi Islamcilarin
muhalefetin altin1 oymaya ve statiikoyu korumaya yo6nelik bir¢ok
baskici pratigine yol gostermistir. 14

Bu yiizden 2009 se¢im krizi sonrasi ve bunu izleyen Yesil hare-
ket, bazilarinin yaptig: gibi, “Batililagmis” sehirli orta ve zengin s1-
niftan Iranhlarin séziimona ig¢i sinif1 yanlisi ve anti-emperyalist
Mahmud Ahmedine jad’la atigmasina indirgenemez. 'S Tarih tekerriir
ediyor gibiydi. 1980’lerin basindaki rehine krizi esnasinda da ulus-
lararas1 Sol’da ve Iranli muadillerinde, Iran solu tam da “anti-em-
peryalist” olarak adlandirdiklar rejim tarafindan tasfiye edilmeden
once, benzer duyarliliklar vard1. Islamcilarin “anti-emperyalizm”le-
rinin anahtari aslinda madunun kurtulusu degil kendilerini muhafa-
za olmugtur.' Ahmedinejad’in “anti-emperyalizm”inin siradan Iran-
lilarin —dislanmiglarin, yoksullarin ve ¢ogu kadinin— esenligi ve kur-
tulusu agisindan pek bir anlam yoktur. Sertlik yanlilan yurttaslarin
cogunu ekonomik fayda ve insan haklarindan mahrum birakmis,

13. Bu ilke ashinda Ayetullah Humeyni’'nin 6nemli kararlarindan kaynaklanir.
Bkz. Schirazi, Constitution of Iran.

14. Bkz. Ayetullah Misbah Yezdi’nin konu hakkindaki ayrintih konferansi
“When Is Obeying the President, the Parliament and Other Institutions Tantamo-
unt to Obeying God?”, rajanews.com/PrintFriendly.asp?id=34427. Dini lidere ita-
at etmenin tanriya itaat etmekle esdeger oldugunu belirtir; ona muhalefet sirk ve
putperestlik olarak kabul edilecektir.

15. Bu tiir iddialar hem fran’in muhafazakar islamcilan tarafindan hem de
uluslararasi soldan Hugo Chavez, Azmi Bishara, James Petras ve Monthly Review
Ezine gibi grup ve bireyler tarafindan da dile getirildi. Iyi bir elestiri igin bkz. Sa-
eed Rahnema, “The Tragedy of the Left’s Discourse on Iran”, Znet, 9 Haziran
2009; ayrica bkz. Danny Postel, “Revolutionary Prefigurations: The Green Mo-
vement, Critical Solidarity and the Struggle for Iran’s Future”, New Politics 13,
no. 1 (Yaz 2010).

16. Bkz. Asef Bayat, “Islamism and Empire: The Incongruous Nature of Is-
lamist Anti-Imperialism”, Socialist Register 2008 (Londra: Merlin Press, 2007);
Tiirkgesi: “Islamcilik ve imparatorluk: Islamci Emperyalizm Kargithgimin Aykiri
Dogas1”, Kiiresel Parlama Noktalar1: Emperyalizme ve Neoliberalizme Kargi Tep-
kiler iginde, ¢ev. Tuncel Oncel, haz. Colin Leys ve Leo Panitch, Istanbul: Yordam
Kitap, 2009, s. 51-66.



YESIL AYAKLANMA 417

agirilik¢l retorikleri ve diglayici pratikleri Batr’daki neoliberal diis-
manlarinin hakl ¢ikip belli bir paye kazanmasina yol agmistir. De-
mokratik olmayan 6gretileri ABD ve Avrupa’da en tahammiilsiiz s-
lamofobikler ve savas ¢igirtkanlarinin eline koz vermis, ¢cogunlukla
yoksul ve mazlum Miisliimanlarin kurban edildigi uzun siireli bir
kampanya yiiriitmelerine imkan saglamigtir. Ahmedinejad’in cum-
hurbasgkanlig1 doneminde ¢ok sayida STO kapatilds; yiizlerce muha-
lif 6grenci, akademisyen, kadin ve sivil toplum aktivisti hapse atilds;
ogretmenlerin, otobiis soforlerinin ve diger iscilerin kitlesel protes-
tolar1 bastirildi. Yonetimi altinda devlet yardimlar kesildi, 6zelles-
tirme rekor seviyeye ulast1 (2001-2003’e gore 18 katdaha fazlaydi),
kisa vadeli ve giivencesiz is sdzlesmeleri yayginlast1 (bugiin is¢i s1-
nifinin %80 ila 90’1) ve %25’e varan enflasyon orani diisiik gelirli
ailelere biiyiik sikintilar getirdi.!” Ahmedinejad’in 2005°teki segim
kampanyasi yolsuzlukla miicadeleye, istihdam yaratmaya ve petrol
gelirlerinin comertce yeniden dagitilmasina odaklaniyordu. Fakat
yonetimi sirasinda kayirmacilik ve yolsuzluk seviyeleri diinyadaki
en yiiksek oranlara ulasti; yoksulluk sinin altinda yasayanlar, 9 ila
10 milyon insanin bu sinirin altina diismesiyle iyice artt1 (%13).18
Ekonomi politikalar1 ve kamu sektoriine verilen destege gore deger-
lendirildiginde, Mir Hiiseyin Musavi, Mahmud Ahmedinejad’dan
daha solda gériiniiyordu.

Musavi’ye karsi Ahmedinejad miicadelesini kirsal-kentsel ayri-
miyla bir tutmak da aym o6lgiide yanilticidir. Kapsamh veriler bu-
lunmasa da, tek tek kanitlar iki adayin da her iki se¢im bolgesinden
destek aldigim gosteriyor.!? Son otuz yilda Iran giderek dahakentsel

17. Siyasal iktisatg1 Muhammed Malju’ya gore kisa donemli sdzlesmeli iggi-
ler 1989°da iicretli iggilerin %6’sin1 olustururken, bugiin %80 ila 90’1n1 olugturu-
yor; bkz. Malju, “Zarourat-e E’telaf-e Tabaghe-ye Kargar ba Tabaghe-ye Mota-
wasset”, Tehran Review, 7 Mayis 2012, tehranreview.net/articles/10697#.T _tI-
Errgc-M. Aynica bkz. “Justice for Iranian Workers”, 26 Haziran 2009, www.jus-
ticeforiranianworkers.org/?p=1506.

18. Transparency International Report, 2009’da, iran toplam 180 iilke ara-
sinda 168’inci sirada yer aldi. Yoksulluga dair rakamsal veriler iran’daki Islami
Isler Konseyi’nden.

19. Reformist adaya yo6nelik kirsal destegin anektodal bazi kanitlan igin bkz.
Babak Rahimi’nin Kevin Drum’daki saha gozlemleri “Iran’s Rural Voters Revisi-
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(%70’ten fazla) ve okuryazar (%90°dan fazla) bir toplum haline gel-
di.?0 Tirmanarak biiyiiyen kentlilik (artan egitim, elektriklendirme,
cekirdek aile yapisi, uzmanlagma, medyanin yayilmasi ve gazete
okurlugu araciligiyla) kirsal kesimi bir kent itkisinin yoriingesine
soktu; burada (sert kisitlamalara ragmen) sesini ¢ikarmaktan hig ce-
kinmeyen bir kamusal alan —6rgiitleyici yasam, saygin gazetecilik,
25 milyon intemet kullanicisi, %45 cep telefonu kullanicis1 (2009’
da) ve 100 bin blogcu— bu gelismelere 6nayak olmus Islami devletin
bizzat kendisine ciddi bir meydan okuma arz ediyordu.2!

Rejimin sertlik yanlilarinin toplumsal tabam bizatihi ig¢i sinifina
degil, 6zel bir “rejim sinifi’na baglidir. Devlet yardimlarinin (sada-
ka, 6zel siibvansiyonlar, ayncalikli 6demeler, ktyaklar, riigvetler, ko-
misyonlar) iilestirilmesiyle ekonomik olarak bir araya getirilen ve
toplumsallagarak sertlik yanlis1 ideolojik bir paradigma haline ge-
len, hem yoksullart hem de zenginleri igeren ideolojik bir cemaattir
bu. Boylece bir¢ok muharip gazi, besicler ve muazzam bir dinsel
kesimin mensuplan (bir¢ok cami, tiirbe, ilahiyat okulu, mektep ve
kiiltiirel dernek) rejimin (petrol gelirinden kaynaklanan) kazancini
zengin ahbap ¢avuslar, miiteahhitler ve devrimci kurumlardan aile-
lerle paylagirlar — ve bu sayede milyonlarca Iranliyr yabancilagtiran
diglayiciyr bir hiikiimeti desteklemeye tesvik edilirler.2?

ted”, Mother Jones, 18 Haziran 2009, www.motherjones.com/kevin-drum/2009/0
6/irans-rural-voters-revisited; Eric Hooglund, “Iran’s Rural Vote and Election
Fraud”, Tehran Bureau, 12 Haziran 2010; Babak Rahimi, “Inside Iran: A Rebel-
lion That Is Familiar and Unpredictable”, Los Angeles Times, 18 Haziran 2009.
Ayrica bkz. “Study Reveals Ahmadine jad Supporters in Rural Areas No Longer
Back Him”, 30 Kasim 2009, www.insideiran.org/featured/study-reveals-ahmadi-
nejad-supporters-in-rural-areas-no-longer-back-him.

20. fran’in 2012 Niifus Sayim, aktaran fararu.com/fa/print/120034,

21. Bkz. Bayat, Making Islam Democratic. iletisim Bakanligr'na gore 2009’
da kirsal alanlarda 9.500 civarinda Bilgi ve iletisim Teknolojisi ofisi i goriiyor-
du.

22. Dini liderin makami ya da pasdarlar orgiitii tarafindan denetlenen ekono-
mik sektor gibi resmi mali denetimden muaf olan dini-askeri ekonomik sektor
hakkinda kesin veri elde etmek gii¢. Bu sektorlerle baglantih bazi tesebbiisler sun-
lartigerir: Meshed’de imam Riza Tiirbesi’nin araziler ve domates salgasindan ara-
ba setlerine uzanan iiriinlerle ekonomik bir kartel olduguna inanilir; Miictema
Kavtar, mal varlig1 20 milyar dolar; imdad imam Komitesi, 6 milyon insam kap-
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YESIL HAREKET

Bunlarin 1s181nda, Mahmud Ahmedinejad’in bir dénem daha basta
olmasi korkusu, 2009’da reformcu adaylar icin esi benzeri goriilme-
mis bir cogku yaratti. Iran halkinin (¢ogu 2005’te yapilan 6nceki se-
¢imde oy kullanmay: reddetmis olan) genis kesimleri, se¢im takvi-
mini ve iktidar seckinleri arasindaki catlag: kullanarak sessiz hos-
nutsuzluklarimi goriilmeye deger agik bir seferberlige doniistiirdii;
taban aktivizmi, kurulan koalisyonlar ve karnaval havasinda gecen
kitlesel sokak yiiriiyiisleri biiyiik umutlar ve beklentiler yaratti. Ka-
din, genglik, 6grenci ve diger madun gruplarin ayr1 ayr gayri-hare-
ketleri kendilerine bir alan bulup sertlik yanlisi Ahmedinejad’1 de-
fetmek igin toplu bir se¢im kampanyasinda bir araya geldi. Ancak
secimlerin (Ahmedine jad lehine) sarsici sonucu biitiin umutlar suya
diisiirdii, derin bir manevi 6fke uyandirdi ve bu da Islam Cumbhuri-
yeti’nin tarihinde goriilmemis genis tabanh bir protesto hareketini
besledi.

13 Haziran 2009’da, se¢im sonuglan ilan edildikten sadece sa-
atler sonra, se¢im sonuglar1 karsisinda afallayan insanlar kitlesel
olarak, dalga dalga sokaklara akin etti; muhafazakar Ayetullah Cen-
neti’nin tabiriyle, “siyasal bir deprem”i iyice biiyiittii. Takip eden
giinler ve haftalar biiyiik sehirlerde, oylarin yeniden sayilmasini ve
secimlerin yeniden yapilmasini talep eden yiizbinlerin araliksiz so-
kak protestolarina taniklik etti. Protestolar uzayip gider ve rejim ta-
rafindan siddetle karsilik goriirken, giderek artan talepler devlette
reformu hedef aliyordu — hesap sorulabilirligi, giivenlik aygitinin
tarafsizligini ve dini liderin iktidarinin kisitlanmasini. Tahran’da 15
Haziran’daki muazzam “bir milyon kisinin sessiz yiiriiyiisii” ile iler-

sayan mal varlig1 60 milyar dolar; Parsian Bankasi ve Zehra Cemiyeti. iran Dev-
rim Muhafizlan Ordusu, fabrikalari, arazileri, limanlari, havalimanlan, bankalari,
iiniversiteleri, ticari sirketleri vb. ile iilkenin en zengin holdinglerinden birine do-
niigtii; bkz. Muhsin Mahmelbaf, soylesi, roozonline.com, 23 Mehr 1377. Bu ko-
nularda ve fran’da kayitdisi yonetimsellik aglar hakkinda bkz. David Thaler vd.,
Mullahs, Guards and Bonyads: An Exploration of Iranian Leadership Networks
(Santa Monica, Calif.: RAND Corporation, 2010), s. 52-53, 58-64.
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leyen sokak siyaseti gelgitlerle ve degisken bir dinglikle haftalarca
devam etti. Sessiz yiiriiyiiste, koca bir insanhk denizi Imam Hiiseyin
Meydanr'ndan Azadi Meydanr’na kadar, Inkilap Bulvar’nin tama-
mun1 kaplamug gibi goriiniiyordu. Bir pasdar komutanina gére biiyiik
sehirlerde iki milyon civarinda Yesil protestocunun rejim yanhlari-
nin yiirilyiigiinii altiist ettigi 18 Eyliil’deki Kudiis Giinii bir doniim
noktasiydi.2* Bununla birlikte, Islami sisteme ve en iistiin liderine
kars seslerini yiikseltmek icin Yesil gostericiler tarafindan kullani-
lan 27 Aralik’taki (Imam Hiiseyin’in katlini anmak iizere diizenle-
nen) Asure Giinii, sokak hesaplasmasinin sonunu belirledi. Hiikii-
met muazzam bir polis giiciinii ve siddet iceren sik1 6nlemleri med-
yada yaygin bir propagandayla birlestirince, Yesil ayaklanma so-
kaklardan gekilip, biraz soluklanmak iizere, halihazirda sosyal med-
yada, mahallelerde, arkadas gruplarn arasinda, aile bulugmalarinda,
dini toplantilarda, okullarda ve iiniversite kampiislerinde kurulmusg
olan aktivizm ve dayamigma aglarina kaydi. Bir yandan polis dene-
timi, 6te yandan yeni sosyal medyanin kullanimi Yesil hareketi ya-
tay aglara; “yapilanmams”, “lidersiz” orgiite ve akigkan seferberli-
ge yoneltti — iki y1l sonra Arap ayaklanmalarinin niteligini belirle-
yecek olan bir aktivizm ve (gayri-)orgiit modeliydi bu. Fakat Arap
ayaklanmalarindan farkl olarak, Yesil hareketin Arap Bahar’'nin ar-
dindan ev hapsine alinan, boyun egmeyen Mir Hiiseyin Musavi ve
reformcu din adam Mehdi Kerrubi’nin sahsiyetlerinde ete kemige
biiriinen fiili ve simgesel 6nderleri vardi.

Yeni elektronik medya Yesil dalgayr dis diinyaya, dzellikle de
vatanlarinda bulunan birlesik bir harekete daha 6nce asla boylesine
derinden dahil ve bunun i¢in seferber olmams diasporadaki ii¢ mil-
yon civarinda Iranhya bagladi. Segimlerden sonraki ilk ii¢ hafta
icinde, yurtdigindan saatte 200 bin civarinda tweet atilinca, Yesil
dalga diinyadaki en kiiresellesmis ayaklanmalardan biri haline gel-
di. Yesil dalga kisa bir siire i¢inde sarkilar, simgeler, mitler, siirler,
videolar ve kendisi i¢in alternatif ve yikici bir kiiltiirel bir alan acan

23. Peyk-i Iran web sitesinde aktarildigina gore, pasdar komutan Said Kasi-
mi’nin imam Sadik Universitesi igin yaptig1 bir konusma, www.peykeiran.com,
29 Eyliil 2009.
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yiizlerce web sitesiyle kendi sosyal hareket “kiiltiir’iinii gelistirdi;
ileri gelen sanat¢ilardan, entelektiiellerden, sairlerden, sarkicilardan
ve sporculardan cogkulu bir destek topladi. Hareketin nisan1 olan
yesil rengi toplumda Gylesine yaygin ve rejim igin dylesine tehditkar
hale geldi ki, yetkililer kamusal alandan bu niganin —sokak kenarla-
rindaki yesillikler ya da bazi posterlerdeki ulusal bayragin yesil kis-
mi da dahil olmak iizere— herigaretini silmek zorunda kaldilar.

Her tarafa yayilan siyasal bir hareket olarak Yesil dalga, adalet-
siz bir devlete kargi ortak bir 6fkeden daha fazlasi olarak ortaya ¢ik-
t1. Varliginin ta kendisi, tipki her devrimdeki siradig1 doniim nokta-
lar gibi, ayn1 zamanda yeni etik degerleri destekledi. Bu kisa Yesil
doniim noktasinda, bencillik ve bireysellik kayda deger bir dayanis-
maya doniistii; cinsiyetgilik saygiya, macoluk esitlik ve haysiyete,
adamsendecilik katilima, giiphe giivene, korku cesarete ve siddet
medenilige boyun egdi.2* “Bir milyonun sessiz yiiriiyiisii” yeni bir
ortak ruhun goze ¢arpan vecheleri olarak bu kurallarin somut 6rne-
giydi. Yan yana erkekler ve kadinlar, modem ve geleneksel, akti-
vistler ve siradan bireyler, hatta joleli saglari ve dokiimlii pantolon-
lariylakose baslarinda takilan gengler, bu muazzam sessiz insanlhiga
katilmak iizere kendi kdsesine ¢ekilmis altkiiltiirlerinden digan ¢1k-
tilar. Devletin kulaklar igin, bu disiplinli ve haysiyetli sessizlik bel-
ki de en keskin adalet ¢1glig1ydi; hapishane sorgucular1 dahi bunun
¢inlamasindan kagamadilar.?

Dolayisiyla, ne kentli orta sinif ile kirsal yoksullar arasinda bir
simif miicadelesi, ne de dini iktidara karg sekiilerist bir savag olarak
Yesil dalga,?6 etik bir diizen i¢inde yurttaghgi yeniden talep etmek
iizere post-Islamc1 bir demokrasi hareketine viicut verdi. Coktandir
devam eden korkudan, manevi gozetimden, yolsuzluktan ve keyfi
yonetimden azade haysiyetli bir hayat 6zlemini dile getirdi. Kesin-

24. Protestolarin etkin katihmcilarindan birisinin miikemmel diisiinceleri igin
bkz. Kaveh Muzafferi, “Gozareh-haaii az Tahlil-e jonbesh-e Sabz”, www.open-
democracy.net/blog/kaveh-mozaffari , 19 Eyliil 2009.

25. Aktaran, Yesil devrimin ortasinda tutuklanan Kaveh Muzafferi; bkza.g.y.

26. Yesil hareketin orta/iist-sinifa has oldugu iddiasi, ABD’deki bazi solcu
akimlarin yam sira Iranl siyasi gozlemci Abbas Abdi ve sol feminist Nugin Ho-
rasani tarafindan dile getirilmigtir.
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likle yerli, ilkesel olarak siddete bagvurmayan ve kayda deger bir
bicimde kiiresellesmis olan bu hareket, hayat ve 6zgiirliik igin bir
Yesil dalgayr temsil etti. Sehirli orta sinifin tam merkezde oldugu
genis tabani, farkli gruplari, dinsel inanglar1 ve ideolo jik kanaatleri
iceriyordu. Yesil hareket inang ve bagimsizlig1, Islam ve ozgiirliigii
yeniden talep ederek ve degisik (dinsel, sekiiler, Sol, sag) ideolojik
egilimleri seferber ederek —siyasal, medeni ve bireysel— haklarin ta-
ninmasinin merkezi bir yer teskil ettigi, ideoloji sonrasi bir muhale-
fet oldu. Stratejisi ilk elde asgari (“Oyum nerede?”’) goriiniiyordu,
gene de potansiyel olarak genis kapsamliydi: Anayasanin demokra-
si itkisini (6rmegin Ozgiir basin, 6zgiir toplant1 ve orgiitler, insan hak-
lan) gerceklestirmek iizere yola ¢ikan, dzgiir ve adil secimlerle de-
vam eden, ve muhtemelen wvelayet-i fakih’in iktidarin1 kaldirmak ya
da simirlandirmak iizere bir anayasa degisikligine yol acacak bir stra-
tejiydi. Fakat tiim bunlar bansgil yollarla ve anayasal cerceve igeri-
sinde gerceklesecekti.

Ileri gelen aktivistleri (Musavi, Kerrubi ya da Behesti) islamci
kadrolardan neset etmis bulunan bu basit olmasina ragmen karma-
sik hareket, kisa bir siire i¢in rejimin yoniinii sasirtti. Rejimin sertlik
yanlilarinin tepkisi panik, karmasa, sistematik baski ve bu “siyasal
deprem”i kendilerine ve taraftarlarina nasil agiklayacaklarina dair
kararsizligin bir karisimiydi. Kamuoyuna yaptiklan agiklama dig
giiglerin “fitnesi”ne, BBC’ye, ABD’ye, Israil’e ve onlarin “kadife
devrim” baglatmak isteyen “Iranh ajanlan”na agirlik verdi; ayrica
her kusaktan yurttas: kendi hiikiimetlerine kars1 ayaklanmak iizere
yanlig yola sevk ettikleri icin iilkedeki iiniversiteleri ve onlarin “Ba-
til1 sosyal bilimleri”ni sugladilar.2’” Ama kendi aralarinda konugur-
ken modern orta sinifin bilyiimesi, sehirlilik, yeni iletisim teknolo-
jisi ve devlet ideolojisinin “yabanci fikirler”in niifuzuna kars: giic-
stizliigii gibi birtakim yapisal unsurlar suglar gibi goriiniiyorlardi.
Hiikiimetin sonradan ortaya ¢ikan, iiniversiteleri Tahran'dan tagraya
tagima, Tahran’in bes milyon sakinini bagka sehirlere yerlestirme ve

27. Bkz. aktivistlerin kitlesel yargilanmalari esnasindaki yayinlanan tartigma-
lar, devlet televizyonu yayini, Haziran 2009. Bir rapor i¢in bkz. www.guardian.co.
uk/world/2009/aug/02/mass-trial-iranian-opposition-politicians.
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cocuk dogurmayi tesvik ederek kirsal bolgelerin niifusunu artirma
“planlar1”, bu yapisal unsurlarin siyasal sonuglarin1 engellemeyi
amachyordu (Bkz. 7. Boliim). Biiyiik ol¢iide devletin mesul oldugu
tirmanarak artan modemite ve toplumsal degisim, Iran’in islamci
rejiminin bu “6zel” yonetimselligini sarsmaya devam etmis, ancak
tam da bu “6zel” yonetimsellik Yesil hareketin hedeflerini gercek-
lestirme ¢abalarini altiist etmigtir. Sonug olarak Yesil ayaklanmanin
dinamikleri, Tunus, Misir, hatta Yemen’deki bagkaldirilarin dina-
miklerinden farkli kalmistir.

BASKI VE REFORMCULUK

Tunus Devrimi, baz1 gézlemciler ge¢mise bakarak aksini iddia et-
seler de,28 en beklenmedik bigimde gergeklesti. Dalga dalga yayilan
halk protestosu dyle beklenmedik ve sasirticiydi ki, 4 Eyliil 1989°da
Leipzig’deki kitlesel protesto Dogu Alman komiinist rejimini nasil
hazirliksiz yakaladiysa, Tunus rejimi de bunu idare edemedi.?? Goz-
ler 6niine serilince, Tunuslular halihazirda yarattiklan seyi kucak-
ladilar — kitlesel bir protestoydu bu; ve rejimin siki 6nlemlerine rag-
men Bin Ali gidene kadar onu biiyiitmekte 1srar ettiler. Benzer bir
bicimde, Misir’daki ayaklanma oyle giiclii ve ¢arpici bir bigimde
patlak verdi ki ¢ogalan uluslararasi baski ve “tarafsiz” bir ordu al-
tinda, Miibarek rejimi krizi yonetmeyi bagaramadi.3

fran’daki Yesil ayaklanma on alt1 ay 6nce oldukga farkli bir si-
yasal iklimde gelisti. Tunus ve Misir’dan farkh olarak, Iranl sertlik
yanllar: bir halk ayaklanmasini bekler gibiydiler ve ziyadesiyle ha-
zirhikhydilar. Son derece gergin ve popiiler bir segimde hile yapan
biri yaygin bir 6fke ve huzursuzlukla kargilagsmay1 muhtemelen bek-
liyor olacaktir.3! Se¢im sonuglarinin agiklanmasindan kisa bir siire

28. Omegin bkz. Nizar Sakrun, Rawaya al-Tawrah al-Tunisiya (Tunus: Al
Doasari, 2011).

29. Dogu Alman devrimi hakkinda, bkz. Victor Sebestyen, Revolution 1989:
The Fall of the Soviet Empire (New York: Pantheon, 2009).

30. Ayaklanmalarin sagirticilign hakkinda, bkz. Asef Bayat, “The Arab Spring
and Its Surprises”, A¢ilig konugmasi, Arap Devrimleri ve Bilim Konferansi, Wat-
son Institute, Brown University, 5 Nisan 2012.
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sonra yetkililer tiim mobil telefon hatlarini ve kisa mesaj iletisimini
kesti, bircok c¢evrimigi haber kaynagin filtreledi; daha sonra re-
formcu cephenin bas aktivistleri ve stratejistlerinin yaygin olarak
tutuklanmalan bagladi. Muhalefetin bariggil gosteriler diizenleme
talepleri duymazdan gelindiyse de, kendiliginden sokak protestolar1
oldu; rejim temsilcileri boyle protestolarda keskin nisancilar kullan-
di Yesil dalganin en ikonik sahsiyeti Nida Aga-Sultan’inki, devlet
siddetinin yol agtig1 bir¢ok dliimden sadece birisiydi. Barig¢gil gos-
tericilerin katli, sertlik yanlilarinin ne pahasina olursa olsun ayak-
lanmayi bastirmaya kararl olduklarini gostermek igin bir igsaret gon-
derdikleri anlamina geliyordu.

Tunus ve Misir’daki polis devletleriyle kargilagtirildiginda, Iran’
daki Islamci rejim muhalefeti denetlemek igin ok daha etkili ve ay-
rintili bir sistem uyguladi. Omegin Misir’daki ayaklanma zarfinda
haber vermesini engellemek i¢in tek bir gazete kapatilmads; El-Su-
rik, EI-Misr el-Yevm ve El-Diistiir gibi bagimsiz giindelik gazeteler
devrim olaylarinin ayrintilarin1 haberlestirmeye devam ettiler. Mo-
bil telefonlar, sabit hatlar ve kisa mesaj iletisimi ¢caligmaya devam
etti; sosyal medya asag1 yukari oldugu gibi kald1 ve internet sadece
kirk sekiz saat icin kesildi. CNN ve o6zellikle Al Jazeera gibi yabanci
televizyon aglar1 esasen haber ve yaymn yapmaya devam ettiler.
Devrimcilerle siradan insanlar arasindaki iletisimin hayati kanallan
olarak devrimin mesajin1 sehir merkezlerinden ¢ok 6teye, iilkenin
uzak koselerine yaydilar. Sadece Vail Guneym gibi orgiitlenmenin

31. Erken dénemde rejim sempatizani, sonralar1 sinemaci ve muhalif olan
Muhsin Mahmelbaf, pasdarlar o6rgiitiiniin Mir Hiiseyin Musavi’ye Ahmedine jad
haricinde kimsenin cumhurbagkam olmasina izin vermeyeceklerinin igaretini ver-
mis oldugunu iddia etti. Bir “darbe” hazirhiginin halihazirda yapilmig oldugunu
da ekledi. Muhsin Mahmelbaf ile soylesi, roozonline.com, 23 Mehr 1388. Musa-
vi’nin se¢im kampanyasindaki yardimcist Alinza Behesti’ye gore, segim giinii,
mubhalefete gore (toplam 40 bin kisiden) 15 bin kadar Musavi taraftarinin oy ver-
me yerlerini denetlemesine izin verilmedi. Musavi’nin popiiler goriindiigii bolge-
lerde (6rmegin Tebriz’de) yeterli oy pusulasi yoktu ve segim siiresi uzatilmadi.
Toplamda sandiklardan gegerli kayith segmen sayisindan 3 milyon adetdaha fazla
oy pusulasi ¢ikti. S6ylendigine gore, secim giinii ve sonrasinda Musavi’nin se¢im
merkezindeki SMS hizmeti ve 300 sabit hatli telefonun baglantisi kesildi; polis da-
ha sonra merkezi kapatt1 ve segimdeki destekgilerini tutuklad:, bkz. Aliriza Be-
hesti, aktaran www.mow jcamp.com, 31 Mordad 1388.
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arkasindaki birkag kisi hapsedildi ama kisa siire sonra serbest bira-
kildilar.

Buna karsilik fran’da isler ¢ok farkliydi. Segimlerden sonra kisa
birsiire i¢inde ve ddeta bir darbeyi andiran bi¢imde, “diisiinen sinif”
—yiizlerce stratejist, kampanyaci ve siyasal onder— yakalanip par-
makliklarin arkasina kondu. Giivenlik ve istihbarat giicleri tiim re-
formcu medyay: —gazeteler, web siteleri ve diger haber kaynaklari-
ni— kapatti. Asli iletisim araglari, mobil telefonlar ve internetin yani
sira uluslararasi medya da denetim altina alindi. Devrim Muhafiz-
lan1 bagkent Tahran’in yonetimini iki ay boyunca ellerine aldilar.
Toplamda 4 bin aktivist tutukland: ve en az 70 kisi 6ldiiriildi. Ha-
pishanelerde, 6zellikle mahut Kehrizek gozalti merkezinde, kadin
ve erkeklere tecaviizii iceren acimasiz igkence haberleri iilkeyi soke
etti. Bu, devlet denetimindeki medyada yer alan propaganda kam-
panyasi, muhalif sahsiyetlerin devlet televizyonlarinda yayinlanan
Stalin tarzi kitlesel yargilanmalar: ve psikolojik savasla birlikte, pro-
testocular1 sokaklardan uzaklastirdi. 1979°da sokak protestolarinin
Sah’in iktidarina ne yaptigini hatirlayan sertlik yanlilar1 sokaklar:
kaba kuvvet baskisiyla ele gecirmeye kararliydu.

Hem Tunus hem de Misir’da ordu olup bitenden biiyiik dlciide
uzak durdu (Misir’da Miibarek’in diisiisiine kadar devrimden yana
oldu), fakat fran’da ordunun tiim 6nderligi rejime destek verme ko-
nusunda bir olmustu. Tunus, Misir ve Yemen’de yonetim organlarin-
daki catlak, devrimcilere bir manevra alami saglamis, dikkatlerini
nefret edilen “polis”e odaklamalarina imkan vermisti; oysa Iran’da
sadece tiniformal giivenlik giicleriyle degil, ayn1 zamanda siradan
“insanlar” gibi goriinen gruplarla da miicadele etmek zorunda kal-
dilar. ran’da islami rejim kendi “insanlarini”, tam da boylesi kritik
zamanlarda kullanilacak “olay yerindeki insanlar”1 yaratmigti.32 Bu
“insanlar” —sertlik yanhsi Islamcilarin toplumsal ve siyasal tabanini
olusturan— “rejim sinif1”’nin savasgt 6ziinii temsil ediyordu. Bu “in-
sanlar”in en orgiitlii kesimi, besic milisleri, toplumda bir esik konu-

32. Besic orgiitiiniin 6deme yaptigi kisiler 350 bin civarindayken, pasdar per-
sonelinin sayisimn yaklagik 150 bin oldugu tahmin ediliyor. Bkz. Muhsin Mah-
melbaf’in sdylesisi, roozonline.com, 23 Mehr 1388. Pasdarlar hakkinda ayrintili
bir inceleme i¢in bkz. Thaler ve dig., Mullahs, Guards, and Bonyads, s. 58-64.
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mu isgal eder; “siradan yurttas” olmak ile orgiitlii bir baskici gii¢
olarak hareket etmek arasinda gidip gelir. Bu iki boyutlu statiide, re-
jim hesabina giindelik gozetleme yapmak iizere —koylerde, sehirler-
de mahallelerde, igyerlerinde ve iiniversite kampiislerinde— toplu-
mun temel kesimlerine yayilmiglardir. Baski aygitinin bir pargasi-
dirlar ama siradan hayatlarin iginde —aileler, arkadaglar, akrabalar
ve is, rizk ve yasam diinyasinda kok salmig iliskilerde— yer alirlar.
Bu yiizden, mahalleler ve kdyler gibi kisiler aras1 yiiz yiize iliskilere
sahip kiiciik topluluklarda, agik muhalefete bu besic unsurlarinin
varlifiyla ket vurulur. Mesela bir muhalefet mitingine katilmak is-
teyen bir kimse boyle bir mahalle gézetimi karsisinda bir kere daha
diisiinecektir.

Besic milisleri siirpriz sokak protestolarini ve yeniden toplagma-
lar1 engellemek iizere daha dolaysiz gozetime ya da 6zel operasyon-
lara da katildilar (bunlarin karsihginda ikramiye, para veya moto-
siklet aliyorlards). iki bin civarinda besic, merkezi mahallelerde dev-
riye gezmek i¢in donatild1.33 Pasdarlarla birlikte milisler okullara,
iiniversite yurtlarina ve semtlerde planlanan 22 bin gozetleme istas-
yonuna gonderildi. Buna ek olarak, 400 civarinda kamera Tahran’da
siipheli etkinlikleri gozetleyecekti. Boyle ayrintili toplumsal dene-
timler ve ¢cogu kez neden olduklar1 hunharlik, uluslararas: etki ve
baskidan biisbiitiin muaf bir rejim tarafindan tasarlandi. Tunus, Mi1-
sir ve Yemen'de siyasal hunharliklar uluslararasi medyada siiratle
yayinlandy, boylece kiiresel toplulugun destegine yol act1 ve Bin Ali
ve Miibarek’i devirmek ya da Ali Salih’i dizginlemek i¢in hiikiimet-
lere baski yapti. Oysa boyle bir baski Islam Cumhuriyeti igin soz
konusu olmad, zira Islami rejimin “bagimsizig1” ya da “marjinal-
1igi”, uluslararasi camianin bunlar hakkinda ne diisiinecegine dair
fazla bir kaygi duymadan insan haklar ihlallerini siirdiirebilecegi
anlamina geliyordu. Bat’'nin (ABD) muhalefete verdigi destek, Mi-
sir, Tunus ya da Yemen’dekinden ayn olarak, fran’daki baski aygiti
iizerinde farkli bir etki yaratti.

Boyle bir bask: karsisinda, Yesil hareketin elinde ne gibi sece-
nekler vard1? Yesil aktivistlerin yeniden toplanmak ve seferber ol-

33. Bkz. www.rooznews.info/news/14456.php, 26 Mehr 1388.
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mak icin firsatlar yaratmalari, veya kiiltiirel pratiklerin kendilerine
sunabilecegi gecici ve mekansal kaynaklar1 degerlendirmeleri gere-
kiyordu. Arap miicadeleciler, 1979 Devrimi’ndeki Iranl devrimci-
lerin yaptif1 gibi, ellerinin altindaki kaynaklan biitiiniiyle degerlen-
dirdiler. Dini ritiieller, cenaze merasimleri, definler ve matemlerin
sundugu mekansal ve zamansal firsatlar kitlesel siyasal protesto igin
kullanildi ya da kendiliginden boylesi bir protestoya doniistii. Fakat
bunlarin hi¢biri Cuma namazlarinin Arap devrimlerindeki 6nemiyle
kargilagtirllamaz. Milyonlarca Miisliimaninnamazkilmak iizere ca-
milere aktigi Cumalar Arap diktatorleri i¢in haftanin kdbusu oldu,
zirabu vaazlar ayni anda milyonlarca insanin herhangi bir kisitlama
olmadan kamusal alanlarda toplanmasini kolaylastirtyordu. En bii-
yiik kitle gosterileri ve mitingler hep Cuma giinleri namazdan sonra
gerceklesti.

Fakat Iranli protestocular esasen boyle avantajlardan yoksundu.
Arap iilkelerinden farkl olarak Cuma namazi Iran Islaminin bugiin-
kii kiiltiiriinde yoktur. Iranl1 Miisliimanlar Cumalar1 ya da diger giin-
lerde 6glen vakitleri nadiren namaz kilar — bu Arap Miisliimanlari-
nin biiyiik bir cogunlukla yaptig1 bir seydir. Iranlilar 6gle ve ikindi
namazlarim genellikle ikindi vakti bir arada kilarlar. Cuma namazi
vaazlari Islam Cumhuriyeti’nin sémiirdiigii, esasen rejim taraftarla-
rinin katildig bir ritiieldir; yani her gesit insanin oldugu serbest bir
topluluktan olusmaz ve bagimsiz degildir. Fakat iranh Miisliiman-
larin siyasal seferberlige miisaade eden bagka kiiltiirel ya da dini
kaynaklan vardir. Birbirini izleyen cenaze merasimleri, anma giin-
leri ya da Muharrem ve Ramazan gibi Sii dini ritiielleri, bugiin Iran’
yoneten din adamlarinin da dahil oldugu devrimcilerce Sah’a kars
toplu muhalefet i¢in zaman ve mekan saglamistir. Bu kiiltiirel ve
dinsel olaylar dyle sinirsiz bir megruiyet ve kutsalliga sahipti ki hig-
bir sekiiler yonetici—ne Sah, ne Miibarek, ne de Beser Esad—bunlar:
engelleyemezdi. Oysa Islamci sertlik yanlilari i¢in durum boyle de-
gildi. Iran’da rejimin sertlik yanlilari sayg1 gosterilen ¢cogu kiiltiirel
ve dini gelenegi Yesil protestolar boyunca gayrimesrulastirmay: ba-
sard1; cenazeleri yasakladi ve aileleri sevdikleri i¢in matem torenleri
diizenlemekten men etti. Rejim zaman zaman potansiyel protesto-
cularin bir araya gelmesinin oniinii kesmek i¢in $ii dini ritiiellerini
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dahi iptal etti. Sertlik yanhlarinin tepkisine bu “ters otorite” rehber-
lik etti (“ters otorite” bir rejimin kendi mesruiyetinin dayandig: de-
ger ve pratikleri gayrimesrulastirip 1skartaya ¢ikarma otoritesidir;
s0z konusu deger ve pratikler iizerinde sadece kendisinin hak sahibi
oldugunu iddia ettigi icin, bunu yapabilir). Nitekim iran’da dini dev-
let bu kiiltiirel ve dini ritiielleri yasaklayabilirdi, ki yasakladi da, zira
kendisini neyin kutsal olup neyin olmadigina, neyin hakiki ve neyin
sahte, neyin dogru ve neyin yanls olduguna karar verecek yegéane
mesru organ olarak goriiyordu. Boyle kisitlamalarla karg: karsiya
kalan hognutsuz Iranhlarin, aksamlar gatilarina gikip sesli ve toplu
olarak Allahiiekber diye bagirmak haricinde pek segenekleri yoktu.
Fakat bu dahi hosgoriilmedi, besic milisleri ve pasdarlar ezan oku-
yanlara siddetle saldirmaya ¢alisti. Devleti korumanin siyasal “ama-
ca uygunlugu”, Islamci sertlik yanhlarinin Miisliimanlarin en kutsal
niyazin1 —Allahiiekber— hig tereddiit etmeden yasaklamasina imkan
saghyordu.

Bu alisiimamis yonetimsellik, Yesil hareketin —rejimi reforma
zorlamak soyle dursun— kendi kampanyasini siirdiirme g¢abalarin
bile etkisiz hale getirmekte kugkusuz kritik bir 6neme sahipti. Fakat
yonetimsellik tipi tek basina her seyi aciklayamaz. Bin Ali yonetimi
altinda Tunus da bir polis devletiydi ve Suriye’de Baasci rejim nis-
peten “bagimsiz’ken muhalefete biitiin vahsiligiyle saldiriyordu.
Buna ragmen her iki iilkede de devrim niyeti tasiyan protestolar
yaygin bicimde gergeklestirildi. Benzer ayaklanmalar nigin iran’da
yasanmadi? Yesil onderler, 6nsel olarak ve prensip geregi, reform-
culuga baglydi ve siddete bagsvurmamaya kararliydi. Eski Cumhur-
baskam Hatemi ve “hiikiimet reformcular1” gibi, hareketteki temel
aktorler kesinlikle bir devrim istemiyordu; bunun yerine siyasal ya-
pida anlaml bir degisiklige yol agmay1 amaghyorlardi, ama bariggil
yollarla ve sadece anayasa baglaminda, “sistem” ¢ercevesinde.34
Anayasa tadil edilebilirdi, ama sadece anayasal yollardan. Onlar
icin “devrim” fikri siddetle, yikimla ve demokratik sonu¢ dogurma
giivencesi olmayan kii¢iik diisiiriicii kitle siyasetiyle esdegerdi ve bu
yiizden hareketin “siddete bagvurmayan” ve kademeci ilkeleriyle

34. Mir Hiiseyin Musavi tarafindan yayimlanmig muhtelif manifestolar.
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bagdagmiyordu. Hareketin igindeki fikirler elbette evrildi, ilerleyen
yillarda daha da farklilasts; artik kimileri anayasanin 6tesinde temel,
devrimci bir degisimi tercih ediyordu. Fakat 2009°daki kavsakta,
¢ogu Yesil aktivistin muhayyilesini reform ya da kademeli ve baris-
¢l degisim belirledi. Bazilarina gore, “siddete bagvurmama” tarih-
dis1 bir ortodoksluk, dokunulmaz bir ¢agri haline gelmisti ve siyasal
miicadelelerin etkililigi artik buna gore degerlendiriliyordu. Siddete
bagvurmamanin boyle kutsanmasi kayda deger bir s6ylemsel dzel-
lik, erken donem devrim Oncesi yillarin siddet dilinden geri doniigtii,
fakat istenmeyen siddeti manevi ve siyasal bir zorunluluk haline ge-
tirebilecek acil ve kritik anlar —s6zgelimi mesru miidafaa veya bir
atilim saglama— bakimindansiyasal miicadelenin karmagikliini ele
almada basarisiz kaliyordu.

Reformculuk ve siddete bagvurmama yalnizca prensip geregi ya
da goniillii politika tercihiyle ilgili bir mesele degildir, Gandi de
boyle diisiinmez.35 Cogu kez, basta miicadeleci bir hareket ile mua-
rizlan arasindaki gii¢ dengesizligi olmak iizere, siyasal gergeklikler
tarafindan sekillendirilir. Miibarek’in rejimini yenemeyecegini an-
layinca, Misirh militan grup Cemaatii’l-islamiyye 1990’larin son-
larinda ¢oktandir devam eden devrimciligini ve siddeti terk edip re-
formcu bir ¢izgi benimsedi.3¢ Tersine, uzun siiredir reformcu olan
Miisliiman Kardesler, 25 Haziran 2011 kitle protestolarinin giiciinii
ve vadediciligini goriince, goniilsiiz de olsa, Misir Devrimi’ne katil-
dilar. Bu, devrimci olmak i¢in kisinin yeterli giice ihtiyaci oldugu
anlamina; daha da 6nemlisi, kisinin kritik kosullarda bu giiciin ye-
terli olup olmadigina karar vermek igin dirayetli bir muhakemeye
sahip olmasi gerektigi anlamina gelir.

Hem Misir’'da hem de Tunus’ta devrimci miicadeleler, grevleri
ve iy birakmalari iktidardaki rejimler iizerinde biiyiik bir bask: ya-
ratan ¢ahsan siniflarin katilimindan ¢ok biiyiik bir gii¢ aldilar. 1979
fran Devrimi atilimini, ekonomiyi ve devlet yonetimini adeta sakat-

35. Gandi'nin incelikli goriisii hakkinda bkz. Jonathan Schell, The Unconque-
rable World: Power, Non-Violence, and the Will of People (New York: Holt, 2004).

36. Cemaatii’l-Islamiyye eski militani, Inga ve Adalet Partisi genel sekrete-
riyle yaptigim soylesi, Haziran 2012, Kahire; ayrica bkz. Murajiaat (Dogru Yol),
¢ok ciltli ideolojik revizyon kitaplari.
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layan, basta petrol iscileri olmak iizere milyonlarca ¢alisanin genel
grevlerine borgluydu.3? Yesil harekette daha kiigiik 6l¢ekli is¢i pro-
testolar: bile yoktu. Bu temel handikap Yesil 6nderlerin, hatta re-
Jjimin sertlik yanhlarnin dikkatinden ka¢gmadi. Bir pasdar komutani,
“Kuzey Tahranllann protestolarindan bir sey olmaz,” diyordu, “ama
Giiney Tahran destek verirse, hemen kacacaksin.”¥

Reformcu vizyonun siyasal sonuglarindan biri Yesillerin ¢cogun-
lukla devletle fiziksel caismadan kaginmasiyd: — Miisliiman Kar-
desler’in 2011 Misir Devrimi’ne dek on yillar boyunca benimsedigi-
ne cok benzer bir stratejidir bu. Esasen giiclii, incelikli, dayanikh ve
bir bakima gizli orgiitlenmeleri sayesinde Miisliiman Kardesler boy-
le bir stratejiye bagvurabilirdi, ama Iran’in Yesil hareketi bagka bir
¢oziim bulmak zorundaydi. Dolayisiyla, sokak siyaseti siddet icere-
cek ve devletin misillemesine neden olacaksa, aktivistler evde kala-
cak ya da ortak muhalefeti dile getirmek iizere alternatif mecralar
bulana dek orgiitleri ve aglari kullanacakti. Kamusal alanlardaki ezi-
ci polis denetimi Yesil aktivistleri sokaklardan siirmiistii. $imdi ha-
reket, elverigli zamanlarda geri donmeyi amaglayarak, bir 6rgiitlen-
me ve aglarla ayakta kalmaliydi. Yesil hareketin kat1 bir orgiitlen-
mesi yoktu ciinkii hem rejim baski yapiyordu hem de sanal, akiskan
ve yatay aglarailgi giderek artiyordu — bu yataycilik daha sonra Arap
ayaklanmalan ve kiiresel Isgal hareketleriyle yayilacakti.

Yesil hareket kesin olarak sokaklardan uzaklagti, fakat patlama-
sina neyin yol agtig1 belirsizligini hala koruyor. Insanlarin giindelik
hayatlarinin en yerlesik talepleri, hayat ve 6zgiirliik, varligin siir-
diiriiyor. Hatta cogaliyor, bireysel meydan okumanin giindelik edim-
lerinde tecessiim ediyor, toplumda bir alan veya hiikiimet organinda

37. Bkz. Asef Bayat, Workers and Revolution in Iran (Londra: Zed Books,
1987).

38. Mir Hiiseyin Musavi manifestolarinda ifade ettigi gibi bu sorunu kabul
etti; gecikmis bir kabul Ali Mezrui’de bulunabilir, “Jonbesh-e Sabz va Aghshaar-
e Mahroom”, norooznews.org/note/2012/04/2076. Bilingli bir ¢oziimleme igin
bkz. Charles Kurzman, “The Arab Spring: Ideals of the Iranian Green Movement,
Methods of the Iranian Revolution”, International Journal of Middle East Studies
44, no. 1 (Subat 2012), s. 162-65.

39. Komutan Said Kasimi’den aktaran Peyk-i fran web sitesi, www.peykeiran.
com, 29 Eyliil 2009.
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bir ¢atlak bulunca topluca patlak verip giin yiiziine ¢ikiyorlar. Yesil
dalga bir iktidar rejimiyle, siradigi manevra kabiliyetine ragmen da-
hili catigmalar ve aginmayi esas alan ve bunu besleyen bir yonetim-
sellikle kars1 kargiya; araliksiz krizlere ve kriz yonetimi ¢cabalarina
tabi. Ekseriyetle toplumsal denetime, ayrintili disipline ve boylesine
dar bir mesruiyete dayanan bir hiikiimet tarzinin, yonetime sadik
kimseler grubundan, hatta kendi yakin ¢evresinden bazilarini siirek-
li diglamasi ve yabancilagtirmasi, nihayet niifusun genis kesimlerini
potansiyel diismanlara ¢evirmesi kaginilmazdir. Kisacasi, ¢ok sayi-
da yurttas yonetilmez olarak kalabilir ya da dur duraksiz devrimci-
lere doniigebilir. Ju anitibariyla*“devrim” fikri tartigma dig1 olabilir.
Fakat devrimler geliglerini oncedenilan etmezler. Daha ziyade, hos-
nutsuzluk dyle bir noktaya gelir ki, protestocular kendilerini kigla-
lar1 ele gegirirken ya da hapishane kapilarini kirarken veya hasimlar
kendilerini umutsuzca simir1 gegmeye ¢alisirken buluverirler. Bu is-
yanin giicii ve catismanin dinamikleri kadar, hasimlarin nasil hare-
ket edecegine de baghdir. Ancak bu siire i¢erisinde, madun yurttas-
lar, giindelik hayat alaninda gizlice ve tedricen talepleri igin baski
yapmay siirdiiriir, giindelik hayatlarini siyasete doniistiiriirler — ta
ki bir sonraki doniim noktas1 gelene dek.



15

Post-islamci Demokrasinin Geligi

MUSLUMAN ORTADOGU'DA “demokrasi agi1g1” tartigmasi Arap Ba-
harrndan sadece aylar sonra bir kez daha yeni bir ivme kazanmgtir.
Devrimler, Tunus, Misir, Yemen ve Libya’da ¢coktandir devam eden
diktatorliikleri devirmis ve protesto hareketleri Fas ve Urdiin’de bazi
siyasal reformlarin yapilmasini zorunlu kilmis olsa da, devrim son-
rasi segimlerde Islami partilerin giiglii goriiniirliigii ve yiikselisi,
bolgede demokrasinin gelecegi hakkinda biiyiik se¢gmen Kkitleleri
arasinda ciddi kaygilar uyandirmistir. Bu tartigma yeni degil. De-
mokratik reformu engelledigi sdylenen bir etken olarak Islama dair
uzun bir endise tarihi mevcut. Tanrimin egemenlifine vurgusu ve
ataerkil yapisiyla Islamin esasen demokrasiyle uyumlu olmadig
oOne siiriiliiyor. Yurttaghk, 6zgiirliik ve hoggorii kavramlarindan yok-
sun oldugu i¢in inananlar1 baski, siddet ve cihat yolunu benimseme-
ye tesvik ediyor.! Bu nedenle Islam “insan hayatinin Batr'daki gibi
bir degere sahip olmadig1, 6zgiirliik, demokrasi, aciklik ve yaratici-

1. Omegin bkz. Robert Spencer, Religion of Peace? Why Christianity I's and
Islam Isn’'t (Washington, D.C.: Regency, 2007). ABD’de, Johns Hopkins Universi-
tesi’nden Eliot Cohen ve Savunma Bakanlig1 politika danigma kurulundan Ken-
neth Adelman gibi bir dizi etkilikigi, Islamin 6ziinde hosgoriisiiz ve yayilmaci ol-
dugunu ve siddeticerdigini ileri siirer. Baz1 Evanijelist Protestanlar Islamin “ser”
dini oldugunu ilan etmigtir (aktaran William Pfaff, International Herald Tribune,
5 Aralik 2002). Boyle izdiisiimler baz: agilardan kendi kendilerini engelleyen bir
erekselciliktir, ¢iinkii gergekten soylendigi gibiyse, ne yapilabilir ki? Demokra-
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Iigin yabanci oldugu bir diinya” gibi goriiliiyor.2 Boyle goriislere
dinleri adina demokrasiden “yabanci bir yapt” olarak kugkulanan,
tanrinin egemenligi adina halk iradesini askiya alan ve cihat ugruna
siddet uygulayan bircok yerli Islamci gii¢ vermistir. Birgok Miislii-
man, tanrinin kendilerini yonetmeleri i¢in insanlara dzerklik bagis-
ladigin1 ve Islami adaletin hayata deger verdigini (“bir insani 6ldiir-
mek biitiin insanlif1 oldiirmek gibidir”) ve sinif, irk ya da cinsiyete
dayali ayrimciliga izin vermedigini ileri siirerek bu suglamalari red-
detse de,? tartisma genel olarak, dini mensubiyet siyasetini ve pra-
tikte Miislimanlarin kendi dinlerini demokratik iilkiilerle iligkili
olarak nasil algiladigin1 anlamak iizere ¢ok az ¢abanin sarf edildigi,
tiimiiyle metinsel ve felsefi alanlara saplanip kalmugtir.

Bikip usanmadan dile getirildigi gibi, asil mesele islamin (ken-
disi de anlagilmast gii¢ bir kavram olan) demokrasiyle uyumlu olup
olmamasi degil, Miisliimanlarin Islami nasil ve hangi kosullarda de-
mokratik degerler sistemini kucaklar hale getirebilecegidir. islamin
—ya da bagka herhangi bir dinin— biinyevi bir 6zelligi, onu igsel ola-
rak demokratik yahut gayri demokratik, bariscil yahut siddetli kil-
maz. Bu, yasayan dindarlarin inanglarini algilamalarinin, ifade et-
melerinin ve inanglariyla yasamalarinin ¢aprasik bigimlerine bagh-
dir: Bazilan dinlerinde adalet, esitlik, temsil ve cogulculuk bulur-
ken, bazilar1 da dinlerini diglayici, otoriter, siddetli bir bigimde uy-
gular. Dinsel inang ve deneyimler dogaiistii bir gergeklikle ilgili ol-
sun olmasin, nihayetinde “din insani fikirler, simgeler, hisler, pra-
tikler ve orgiitler aracihigiyla ifade edilir”.# Bir anlamda, dini emirler
onlar1 kavrayigimizdan bagka bir sey degildir; onlara ne anlam ver-
mek istiyorsak ondan ibarettirler. Elli y1l kadar once, bir¢ok sosyal

tiklesme i¢in ¢oziim (Daniel Pipes ve Bemard Lewis tarafindan serbest segimler,
bagimsiz yarg, ifade ozgiirliigii, hukukun istiinliigii ve azinlik haklan olarak ta-
nimlanir) ya Miisliimanlar sekiilerlestirmek ya da onlar farkli, “demokratik” bir
dine dondiirmek gibi goriiniiyor. Boyle bir vazifeyi kim icra edebilir?

2. Israil'in 6nde gelen “revizyonist tarihgisi” Benny Moris tarafindan ifade
edilmistir, aktaran Joel Beinin, “No More Tears: Benny Morris and the Road from
Liberal Zionism”, Middle East Report 230 (Bahar 2004), s. 40.

3. Kapsaml kanutlar i¢in bkz. Bayat, Making Islam Democratic, s. 71-97.

4. James Beckford, Social Theory and Religion (Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 2003), s. 2.
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bilimci Hiristiyanlik ve demokrasinin uyumsuz olduguna inaniyor-
du;® oysa bugiin, fasizm de Hiristiyanlifin can evinde ve kiliseyle
iligkili bir bicimde ortaya ¢ikmis olsa bile, en koklii demokrasiler
Hiristiyanhigin kalbinin attig yerlerde. Oyleyse, acik bir bicimde,
din 6ylece karsimizda duran baslh bagina bir sey degildir. Daha zi-
yade farkl1 dindar gruplarca muhtelif bigimlerde anlagilir, tahayyiil
ve inga edilir. Bireylerin ve gruplarin ayn1 metinleri neden farkl bi-
cimlerde algiladig: ve sunduguna gelince, bu ¢ok merak uyandirici
sosyolojik bir sorudur ve burada incelikle islenemez. Burada bunun
biiyiik Olciide tek tek inananlarin farkli biyografilerine, toplumsal
durumlarina ve ¢ikarlarina dayali oldugunu sdylemek yeterli olacak.

“Koktenci Islamcr” ve doktrinin genellikle bagnaz, dislayici ve
hasmane yorumlarina dayanan akimlar hakkinda bunca sey tartigi-
lirken, bugiin Miisliiman toplumlarda Islam ile demokrasi arasinda-
ki ag1§1 kapatmayi hedefleyen —benim “post-islamcilik” olarak ta-
nimladigim- siddete bagvurmayan akim ve hareketlerin etik ve de-
neyimine yeterli ilgi gosterilmiyor. Bu akimlar ve hareketler barig¢il
araglarla Ortadogu’da post-Islamci bir demokrasinin geliginin miij-
decisi olabilir mi?

POST-ISLAMCILIK

Post-Islamcilik nedir? Islamciliktan —insanlarin haklan yerine oran-
tisiz bir bigcimde sorumluluklarim vurgulayarak Islami bir diizen
(vani dini devlet, Islami kanunlar ve ahlaki kurallar) kurmay: hedef-
leyen ideoloji ve hareketlerden— s6ylemsel bir kopus mu? Yoksa da-
ha ziyade yalnizca Islami siyasetin belirli bir tiiriinii mii temsil eder?
Bu terim Islamciligin tiimiiyle tarihsel sonuna eristigimizi mi belir-
tir? 1995’te “Post-Islamct Toplumun Gelisi™ baglikh bir makale yaz-
muigtim; burada Humeyni sonrasi iran’in tanik olmaya bagladigy,
1990’larin sonunda reform hareketini cisimlestirecek olan, kayda

S. Ek olarak, diinya savaglarim hatirlayan etkili diigiiniirler bir siireligine Ka-
toliklik ve demokrasinin pek bagdagmadigi sonucuna vardilar; bkz. Seymour Mar-
tin Lipset, Kyoung-Ryung Seong ve John Charles Torres, “Social Requisites of
Democracy”, International Social Science Journal 13, no. 6 (Mayis 1993), s. 29.

6. Asef Bayat, “The Coming of Post-Islamist Society”, Critique: Critical
Middle East Studies, no. 9 (Giiz 1996).
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deger toplumsal egilimler, siyasal bakis agilar1 ve dini diigiincenin
ifadesini ele aliyordum. O zamandan beri bir dizi gézlemci ve Islam
arasgtirmacist bu terimi, betimleyici bir bigcimde de olsa, dncelikle
Miisliiman diinyada Islamci militanlarin davranis ve stratejilerinde-
ki genel bir degisim olarak gordiikleri seye atifta bulunmak iizere
kullaniyor. Terim, kismen yanlig anlagilmasina, kismen de yarattigi
coskuya baglh olarak, canli ve elestirel bir tartismaya hayat verdi.?

Benim formiillestirmemde, post-Islamcilik hem bir durumu hem
de bir projeyi temsil ediyor. Post-Islamcilik, ilk émekte, bir deneme
evresinden sonra Islamciligin gekiciliginin, enerjisinin ve megruiyet
kaynaklarinin bir zamanlar onu sevkle savunanlar arasinda dahi yor-
gun diistiigii siyasal ve toplumsal bir duruma isaret eder. Islamcilar
kendi iktidarlarim1 normallestirmeye ve kurumsallagtirmaya ¢alig-
tik¢a sistemlerinin kuralsizliginin ve yetersizliginin farkina varirlar.
Daimi deneme ve yanilma, sistemi sorulara agik hale getirir ve sis-
temi siirdiirmeye yonelik pragmatik girisimler onun bazi temel il-
kelerinin terkini pekistirir. Islamcilik kendini yeniden icat etmeye
mecbur kalir, fakat bunun bedeli niteliksel bir kayma olacaktir. Is-
lamci kadrolar arasinda bir 6zelestiri olarak ortaya ¢ikmanin 6tesin-
de, post-Islamci diisiince ayn1 zamanda, boyle bir deneyimin elesti-
risi ve algilanan zararli sonuglarini onaracak bir forum olarak, Is-
lamci deneyimin digindan geligebilir.

Post-Islamcilik sadece bir durum degil, ayn1 zamanda bir proje,
Islamcihig: toplumsal, siyasal ve entelektiiel alanlarda asmanin man-
t1g1n1 ve usullerini kavramsallagtirmak ve bunun stratejisini olustur-
mak igin bilingli bir girisimdir. Bununla birlikte ne Islam kargit1 ne
de gayri Islami yahut sekiilerdir; ancak Islamciligin igeriden ve di-
saridan bir elestirisini, gorev merkezli ve diglayici Islamci siyaseti
agarak hak merkezli ve kapsayici bir goriige varmaya yonelik bir gi-
rigimi temsil eder. Post-Islamcilik dinsellik ile haklart, inangile 6z-

7. Kavram iizerine tartigmalarla ilgili ayrintii bir degerlendirme i¢in bkz.
Asef Bayat, Making Islam Democratic, s. 10. “Post-Islamcilik” hakkinda, Endo-
nezya’dan Fas’a kadar on ayrintili vaka ¢aligmasina dayanan, daha giincel tartig-
malar ve kavramsallasgtirmalar su kitapta bulunabilir: Haz. Asef Bayat, Post-Isla- -
mism: The Changing Faces of Political Islam (New York: Oxford University
Press, 2013).
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giirliigii, Islam ile serbestiyeti birlestirme cabasina delalet eder. Go-
revler yerine haklar, tekil otoriter ses yerine ¢ogulculugu, sabit kut-
sal metinler yerine tarihselciligi ve ge¢mis yerine gelecegi vurgula-
yarak Islamciligin temel ilkelerini ters yiiz etmek ister. islami (farkli
derecelerde de olsa) bireysel se¢im ve Ozgiirliikle, demokrasi ve mo-
dernite ile birlestirmeye (post-Islamcilarin vurguladig bir husustur
bu), bazilarinin “alternatif modemite” olarak adlandirdig seye ulasg-
maya ¢abalar. Islamin siddetle su anki birlikteligini 1skartaya cikar-
mak igin, bugiin Islamc1 akimlarin tiimiiniin degilse de bazilarinin
ideoloji ve pratiklerinin igine boylesine islemis siddet soylemini sil-
meyi diler. Post-Islamcilik, sekiiler aciliyetlerin kabuliiyle, katilik-
tan azadelikle, dini hakikat tekelinin yikilmasiyla ifade edilir. Kisa-
casl, Islamcihigin baghca 6zelligi din ve sorumlulugun ig ice gegme-
siyken, post-Islamcilik dinselligi ve haklar vurgular (gergi post-Is-
lamci gruplarin etik duyarhiliklarn bireysel ozgiirliikler ve disavu-
rumlara ters diisebilecegi icin, post-Islamciligin liberalizmle gergin
bir iligkisi vardir). ilk olarak Islamcilik ve post-islamciligin esasen
degisime, farklilifa ve degisimin kokenine delalet eden kavram-
sal kategoriler olarak i gordiigiinii vurgulamaliyim. Bununla bir-
likte, gergek diinyada bir¢ok Miisliiman eklektik ve eszamanl ola-
rak her iki sdyleminin vechelerine de bagh olabilir. Ote yandan, reel
bir akim olarak post-Islamciligin ilerlemesi, muhakkak Islamciligin
tarihsel sonu olarak goriilmemeli. islamci deneyimden gikan, nite-
liksel agidan farkh bir soylem ve siyasetin dogusu olarak algilan-
mali. Gergekte, ayn1 zamanda hem Islamlagma hem de post-Islam-
lagma siireclerine taniklik edebiliriz.3

Islamin demokratik diisiincelere tekabiil edip etmemesi 6ncelikle
bu bakis agilarinin —islamcihigin ve post-Islamcihiin- taraftarlarinin
toplumda ve devlette hegemonyalarini kurup kuramamalarina bag-
lidir. Ornegin 1970’lerden bu yana fran ve Misir’daki toplumsal-din-
sel hareketlerin tarihi, Islami demokratik ya da gayri demokratik ha-
le getirmenin ardindaki mantik, kosul ve giicleri incelemek i¢in ve-
rimli bir zemindir. iran’da 1979 Devrimi ve Islami devletin kurul-

8. “Post-Islamcilik” kavraminin daha ayrintih bir tanim igin bkz. Bayat, Post-
Islamism, 1. Boliim.
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mas, Islamciligi toplumda ve yonetimsellikte asmayi amaglayan
post-Islamc diisiince ve hareketlerin dogusunun kosullarimi olgun-
lagtirdr. Irak’la savagin sonu (1988), Ayetullah Humeyni’nin 6liimii
(1989) ve Cumhurbagkani Rafsancani yonetimialtinda savag sonrasi
yeniden yapilanma programi, post-islamcilik dogrultusunda bir do-
niim noktasini imliyordu. Bu, kentsel yonetim, feminist pratik, teo-
lojik bakis agis1 ve toplumsal ve entelektiiel akim ve hareketlerikap-
sayan farkli toplumsal pratikler ve diisiinceler bi¢ciminde tezahiir etti.
Digerlerinin yani sira gengler, 6grenciler, kadinlar, dini entelektiiel-
ler ve bir¢ok kamu ¢alisan1 demokrasi, bireysel haklar, hoggorii ve
toplumsal cinsiyet esitligi talep ettiler, fakat dinsel duyarliliklarim
tiimiiyle ¢ope atmayi reddettiler. Boylece, siradan insanlarin giinde-
lik direnis ve miicadeleleri dini diisiiniirleri, ruhani seckinleri ve si-
yasal aktorleri Onemli bir paradigma degisimine mecbur etti. Cok
sayida eski Islamc1 devrimci daha 6nceki dislayicilik, devrimci sid-
det, ideoloji ve siyaset olarak dine dair diisiincelerini terk etti; dini
devletin hem din hem de devlet igin yarattig1 tehlikeden yakindh. Is-
lami devletin hem i¢inden hem de digindan bir¢ok muhalif, devletin
sekiilerlestirilmesi ¢agrisinda bulundu fakat toplumda dinsel etigin
korunmasint vurguladi. Aslina bakilirsa, Muhammed Hatemi’nin
(1997-2005) reformcu hiikiimeti, her tarafa yayilan bu toplumsal aki-
min sadece tek bir vechesini, siyasal yoniinii temsil ediyordu.

Ote yandan Misir’da Islami Devrim'in yerine, 1980’ler ve 1990’
larda her tarafa yayilan, muhafazakar bir manevi vizyona, popiilist
bir dile, ataerkil bir tutuma ve kutsal metinlere baghliga sahip Is-
lamct bir hareket gelisti. 1990’larin basi itibariyla hareket davet
(inanca ¢agr) ve Orgiitleyici ¢caligmalar araciligiyla sivil toplumda
bazi genis alanlarn ele gegirdi ve yola devlet kurumlarinda alan tale-
binde bulunarak devam etti. Hareket Misir’in sekiiler rejimini yerin-
den etmeyi basaramasa da, hem toplumda hem de devlette kalic1 bir
iz birakt1. Toplumda “Islami bir tarz”” hegemonyasi kurmayi basardu.
Misir toplumunun her tarafa yayilan “Islami tarz” girdabina kapilan
baslica aktorlerin, entelijansiya, yeni zenginler, (yerlesik Islam ku-
rumu) El Ezher ve yonetici seckinlerin tiimii bir yerlicilik ve muha-
fazakar manevi degerler sistemi dilinde birlesti, boylece elestirel
sesleri, yenilik¢i dini diisiinceyi ve hakiki demokratik reformlari sid-
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detli bir bigimde marjinalize ettiler. Sonunda, yayilan Islamcilik ta-
rafindan tehdit edilen otoriter devlet, muhafazakar dinselligin ve
milliyetci duyarliliklarin (devam eden Arap-Israil gatigmasiyla bes-
leniyordu) muhtelif vechelerini sahiplenip Misir’in “pasif devrim”
ini bigimlendirdi. Bu Gramscici pasif devrim, aslinda degisimin ori-
jinal hedefi olan devletin biitiiniiyle is baginda kalmay1 becerdigi go-
zetimli bir Islami restorasyonu temsil ediyordu. Yeni yeni gelisen
bir demokrasi hareketinin (Kefaya, Yeter) ardindan yine yeni ortaya
¢ikan bir genglik (gayri-)hareketinin gelmesi; buradan 6 Nisan gru-
bunun ve 25 Ocak devrimine varacak sosyal medya aktivizminin or-
taya ¢cikmasi 2000’lerin ortasini buldu. Misir Devrimi ve sonrasinda
Islamc1 Miisliiman Kardesler’in yiiksek siyaset sahnesine ¢ikmast,
Islam ile demokrasi arasindaki iligki ve post-Islamci y6riingenin do-
gum sancilar1 hakkindaki tartismada yeni bir fasil agt.

1990’lardan beri bu egilimlerin ikisi de, hem Islamcilik hem de
post-Islamcilik, Miisliiman diinyanin baska yerlerinde eszamanl
olarak gozler oniine serilmektedir. Bir yandan kiiresel ve yerel top-
lumsal ve siyasal kosullar, 6zellikle Islamcihig1 tecriibe etmemis iil-
kelerde, dinsel ve manevi siyaset i¢in albeni yaratmay: siirdiirmiis-
tiir, 11 Eyliil terorist saldirilarinin ardindan Batr'daki islam kargiti
duyarlilik ve miiteakip “terdrizmle savas”, Islam ve Miislimanlarin
yogun bir saldir1 altinda oldugunu hisseden Miisliimanlarda derin
bir giivensizlik ve 6fke hissini pekistirdi. Bu, dinselligin ve yerlici-
ligin albenisini artirds; boylece diger meselelerin yani sira Afganis-
tan’daki ABD politikasina muhalefeti dile getiren (Fas, Cezayir, Pa-
kistan, Bahreyn ve Tiirkiye’dekiler gibi) Islami partiler 2002’den iti-
baren genel secimlerde kayda deger basarilar kazandilar.

Bununla birlikte, tam da ayn1 zamanlarda ve Miisliiman diinyada
yogunlasan dinsel duyarliliklar baglaminda, demokratiklesme, ¢o-
gulculuk, kadin haklar, gengligin kaygilar ve toplumsal gelisme gi-
bi boyutlar1 dine baghlikla telif etmeye girisen yeni bir post-Islamci
egilim ortaya ¢ikmaya bagladi. Liibnan’da Hizbullah, pratikte Liib-
nan toplumunun ¢ogulcu siyasal gercekligine uyum saglayarak,
Liibnan’daki muadilleri benzeri mezhepgi bir siyasi parti gibi hare-
ket ederek diglayici Islamci platformunu (yani Liibnan’da islami
devlet ¢agrisini) asti. Misir’da Miisliiman Kardesler’den kopan bir
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hizip olan Vasat Partisi, hem Cemaatii’l-Islamiyye’nin siddet strate-
jisiyle (1997°de tek tarafli olarak siddetten vazgecip bariscil faaliyeti
secti) hem de Miisliiman Kardesler Onciillerinin otoriter tutumuyla
baglarini kopardi. Vasat Partisi Islami suradan (istisare ilkesinden)
ziyade modem demokrasiye oncelik verdi, dinde ¢ogulculugu be-
nimsedi ve cinsiyetler ile ideolojik egilimlerin birbirine karigmasim
kabul etti. Aslina bakilacak olursa, partinin temel ideologu Kipti bir
Hiristiyandi. Orta Asya’da Islamci Hizbiil Tahrir Tacikistan’da mev-
kiini korurken, Islami Yeniden Dogus Partisi siyasal iktidar icin ba-
ris¢1 secim yoluyla miicadele etmeye girigserek bu iilkenin sekiiler si-
yasal siireciyle biitiinlesti.> Hindistan’da Cemaat-i Islami organik,
biitiinciil ve diglayic1 Islama dayanan —demokrasiyi reddeden ve di-
ger inanglara hoggoriisiiz olan— bir hareketten, kurucu diisiincelerin-
de belirsizligi ve yorumu benimseyen, demokrasi ve ¢ogulculuga de-
gerveren veideolojik “tekileri”yle isbirligi yapan bir harekete dog-
ru niteliksel bir degisim yasad1.!° Bugiinkii Fas dini hareketi Adalet
ve Thsan dahi dislayici bir islam anlayigini iskartaya cikartan, yoru-
ma ve tarihsellestirmeye dayanan diisiinceler dile getiriyor, esnekligi
ve belirsizligi kabul ediyor; Miisliimanlara seriat kurallarini ve hi-
cab (basortiisiinii) dayatmayi reddediyor ve insan haklarini, cogul-
culugu ve giicler ayriligini destekliyor.!! Fakat post-Islamci bir tavra
onciiliik eden, Adalet ve Thsan’dan da 6nce, Fas'in Adalet ve Kalkin-
ma Partisi olmustur; Fas rejimi mahzenle* “igbirligi” yaptig1 icin
mesruiyetini kaybetme pahasina, mevcut ¢okpartili se¢im yarigina
bilfiil katdmigtir. Ve son olarak Tiirkiye, dini canlanmanin artmasi-

* Ambar, magaza anlaminda. Cogu kez demokrasiye engel kabul edilen Fas’
taki yonetici segkinler i¢in kullanilan terim. —¢.n.

9. Bkz. Saodat Olimova, “Social Protests and Islamic Movement in Central
Eurasia”; Pinar Akgali, “Secularism under Threat: Radical Islam in Central Asia”,
“Towards Social Stability and Democratic Governance in Central Eurasia: Chal-
lenges to Regional Security” baghkl atolye ¢calismasinda sunulan bildiriler, Lei-
den, Hollanda, 8-11 Eyliil 2004.

10. Bkz. Irfan Ahmad, “From Islamism to Post-Islamism: The Transformation
ofthe Jama'at-e-Islami in North India”, doktora tezi, Amsterdam Universitesi, Ka-
sim 2005.

11. Hareketin iki gen¢ 6nderiyle yapilan tartiymalara dayaniyor; Rabat, Fas, 30
Ocak 2006.
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nin baglarda Batr’da yol ac¢ti1 huzursuzluga ragmen, ifadesini AKP’
de bulan —sekiiler demokratik bir devlette dindar bir toplumu savu-
nan-— 6zbilingli bir post-islamci egilimi kucaklayarak, Fazilet ve Re-
fah partilerinin Islamciligin kolayca ve siiratle agmustir. Yiiksek dii-
zeyde muhafazakar olan Suudi Arabistan’da bile, post-Vahabi bir
egilim, demokrasiyle bir uzlasma arayarak, “liberal Islam” diisiin-
celerini biinyesinde barindirmak icin ¢aba harcamugtir.!2 Gene de,
halihazirda ¢okpartili bir demokrasiye sahip olan Tiirkiye diginda,
bu hareketlerin higbiri demokratik yonetimselligi nasil ve nereye ka-
dar islemek istedigini ya da igleyebilecegini diisiinmek iizere hiikii-
met giiciinii eline almamistir. Sadece Tunus’un, 2011 devriminden
sonra, Nahda ve katilimci sekiiler giigler altinda bir tiir post-islamci
hiikiimet kurmus oldugu séylenebilir. Ancak post-islamcihgin gele-
cegine hiikkmetmek igin heniiz cok erken. Omegin Tunus ya da Tiir-
kiye’de, post-Islamci bir politika igin zorluk, post-Islamciligin “din-
dar toplum” vurgusunun, insan haklan, toplumsal cinsiyet esitligi
ya da dinsel ozgiirliiklere dair liberal degerlerle ne dlgiide ihtilafa
diisecegidir. Post-Islamci etik ve belirli liberal degerler arasindaki
muhtemel ¢atigma, (¢atismanin derecesine bagh olarak) secim de-
mokrasisinin 6zgiirliiklerin degisken bir bicimde engellenmesiyle
bir arada bulunabilecegi bir tiir “liberal olmayan bir demokrasi’ye
“fit olabilir”. Fakat Iran deneyiminden alinacak bir ders varsa, o da
fran’in post-Islamcihiginin devlet iktidarinin temel alanlarim denet-
leyen muhafazakar islamcilar tarafindan geriye itildigidir.

Bu yiizden ne Misir'in Islamci hareketi Misir devletini tam ola-
rak “Islamlastirmay:” basarmustir, ne de Iran’in post-islamciligs Is-
lam Cumbhuriyeti’ni demokratiklestirmeyi. Her iki hareket de kendi
iktidar seckinlerinin kati muhalefetiyle kargilasti. Diger bir deyisle,
bu iilkelerdeki siyasal agmaz, dinin kendisinin bir fonksiyonundan
ziyade yapisal engeller ve yonetici seckinlerin uzun vadeli yerlesik
¢ikarlar1 olmustur. Toplumsal hareket seferberligi istenilen siyasal
ve yapisal degisimi ne diizeyde dayatabilir? Devletler hasimlari olan

12. Bkz. Stéphane Lacroix, “Between Islamists and Liberals: Saudi Arabia’s
New ‘Islamo-Liberal’ Reformists”, Middle East Journal 58, no. 3 (Yaz 2004), s.
345-65.
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toplumsal hareketlerin radikal projelerine ne kadar uyum saglaya-
bilir? Ve toplumsal hareketler —otoriter rejimler, dislayici islamci
muhalefet ve kiistah yabanci tahakkiimiinden (tehdidinden) musta-
rip bir bolge olan— Ortadogu’da siyasal statiikoyu, siddetli devrim-
lere bagvurarak ya da bagvurmadan, nereye kadar degistirebilir?

TOPLUMSAL HAREKETLER VE SiYASAL DEGISiM

Cok yonlii toplumsal hareketler bir bastirma edimiyle ortadan kay-
bolup giden tek perdelik digsavurumlar degildir. Daha ziyade, gelgit-
leriyle, dayanikh “ileriye dogru baglantilar1”, firsat dogdugunda po-
piiler hareketlenmeyi yeniden canlandirabilecek, ¢ok yonlii faillik
ve degisim siiregleridir. Acik bir bigimde, toplumsal hareketlerin
baslica ortak isi toplumsal talepleri yerine getirmeleri i¢in karsitla-
rina ya da yetkililere baski yapmaktir. Bu, seferberlik yoluyla ve ha-
stmlarin karisiklik ya da belirsizlikle tehdit ederek basarilir.! Or-
negin 1990’larda Misir’daki Islamci kampanya hiikiimeti birgok li-
beral yaymm kisitlamaya, yazarlarin canin1 yakmaya ya da filmleri
yasaklamaya zorlad. Ikinci olarak, toplumsal hareketler siyasal bir
kampanya yiiriitmeseler dahi Melucci’nin “kiiltiirel iiretim” olarak
adlandirdi8: isle ugrasabilirler.'* Toplumsal bir hareketin i§ gormesi
bile, yeni toplumsal olusumlar, gruplar, aglar ve iligkiler yaratmay:
icerdigi i¢in bagl bagina bir degisimdir. “Canlandirici etkileri”, boy-
lesi alternatif iligkileri ve kurumlan zorlayarak ve ortaya ¢ikararak,
farkli deger sistemleri, normlar, davranig, simgeler ve sdylemlerin
kiiltiirel liretimini gii¢lendirir. Bu “hegemonya” inga etme siireci, al-
ternatif var olma ve yapma yollan iireterek agiga vurulur. Post-Is-
lamci hareketler, basin, yayin, demekler, soylemler, egitim ve hayat
tarzlan aracilifiyla, boylesi bir manevi ve entelektiiel etkinin parlak
bir 6rmegini sergiler.

13. Sidney Tarrow, Power in Movement: Collective Action, Social Movements
and Politics (Cambridge: Cambridge University Press, 1994).

14. Alberto Melucci, Nomads of the Present (Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 1989), s. 60. Melucci’nin “kiiltiirel iiretim”i kabaca Sztompka’nin “6r-
tiilii degigim” olarak adlandirdig: seydir; bkz. Piotr Sztompka, The Sociology of
Social Change (Oxford: Blackwell, 1999).
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Ugiincii olarak, toplumsal hareketler aym zamanda devlet ve si-
vil toplum arasindaki fay hattinda ihtiyath bir sekilde is gorerek —
egitimde, yargida, medyada ve diger kurumlarda— degisime neden
olabilirler. 1990’lann baginda, Misirli islamcilar devlet egitim sis-
temine niifuz etmeyi basardi ve egitim fakiiltelerindeki etkinlikleri
aracilifiyla devlet politikasina yon verenleri, dgretmenleri ve en
onemlisi bir kugak 6grenciyi etkiledi. Islamct hakimler, Islami egi-
limli yasal davalar1 desteklerken sekiilerleri cezalandirarak Islami
hukuku dayattilar. Polis ve ordu bile bundan muaf degildi. Son ola-
rak, toplumsal hareketler, iktidardaki rejimlerce hos goriiliirlerse,
rutin secimler aractlifiyla hiikiimet giiciiniin bir kismin1 elde edebi-
lirler. Tiirkiye’de iktidardaki AKP, Misir’da Miisliiman Kardesler ve
Iran’da Cumhurbagkani Hatemi yonetimindeki reform hiikiimeti va-
kalar1 sadece yakin tarihli li¢ 6rnek sunuyor. Tiim bu hareketler
mesru hiikiimetler kurmayi basardi.

Toplumsal hareketlerin karsilastigt baslica zorluklardan biri, hii-
kiimet giiciinii kullanirken hareket niteligini nasil koruyacagidir.
Devlet iktidarin1 paylagmak toplumsal hareketlerin baz: diisiincele-
rini kamu politikasina ¢evirmesini miimkiin kilabilecekken, bunu
basaramamak, muhaliflerin sabotaji nedeniyle de olsa, toplumda
destek tabanlarin zayiflatacak, boylece onlan giigsiiz kilacaktir.
Oyleyse, acik bir bigimde, toplumsal hareketler madun destek grup-
laryla igtenlikle baglanti kurmak iizere, demokratik politika i¢in
toplumun biinyesi i¢cinde kurumsal temellerini gii¢lendirerek soy-
lemsel miicadelelerin 6tesine gegcmek zorundadir. Zira saglam bir
kurumsal toplumsal taban, Meksika 6meginde oldugu gibi muha-
lifleri/devletleri siyasal reform yapmaya zorlayabilecegi, hatta de-
mokrasi hareketleri ve devletler arasinda (Sili ve Ispanya’da oldugu
gibi) bir “siyasal anlagma’’y1 dayatabilecegi gibi, hareketleri baski-
dan ve yok olmaktan koruyup bir gerileme doneminden sonra bile
stireklilik ve canlanma saglayabilir. Misir’in Miisliiman Kardesleri,
hareketin 1920’lerin sonunda dogumundan bu yana onlarca yillik
gelgitlere dayanmasina, 6ncelikle sivil toplumda iyice yerlesik hale
gelen orgiitleyici faaliyet ve akrabalik aglari sayesinde hayatta kal-
may1 basarmasina iyi bir mektir.
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VAR OLMA SANATI

Kuskusuz, otoriter devletlerin reformu, 6nemini ve zorluklarim
kimsenin dikkate almamazlik edemeyecegi kadar belirgin bir bigim-
de zahmetli miicadeleler gerektirir. Bununla birlikte, demokratik
toplumsal degisim, devletin manal ve siirdiiriilebilir demokratik re-
formu i¢in vazgecilmezligini siirdiiriir. Genig kapsamli demokratik
doniisiim i¢in toplumun duyarhliklarindaki degisim 6n kosuldur.
Toplumsal degisim, kismen, go¢, kentlesme, niifus hareketleri ya da
okuryazarligin artmasi gibi yapisal siireclerin tasarlanmamug bir so-
nucu olarak ortaya ¢ikabilir; ayn1 zamanda, kiiresel etmenlerden ve
diisiince, bilgi ve model degisimlerinden kaynaklanabilir. Fakat de-
mokratik reform icin en temel unsur etkin yurttaghktir: ister kurum-
sal ister gayriresmi, ister ortak ister bireysel olsun, haklarin1 savun-
duklan ve sorumluluklarimi yerine getirdikleri, miimkiin her top-
lumsal mekanda, bireylerin, gruplarin ve hareketlerin siirdiiriilebilir
varlig1. Zira alternatif diisiinceler, normlar, pratikler ve siyaset tam
da bu mekanlarda iiretilir. “Var olma sanat1” olarak adlandirdigim
sey, etkin yurttaslkla baglantili bu yetenek ve atakliktir. Miisliiman
ve Arap yurttaslar var olma sanatinda —her seye ragmen kisitlarin
iistesinden gelerek, eldekinden yararlanarak ve icinde kendilerini
igitilir, goriiliir, hissedilir ve gergeklestirilebilir kilacaklari yeni alan-
lar kesfederek ortak iradeyi 6ne siirebilme beceri ve dayamkhiligin-
da- ustalagmadiklar siirece demokratik bir degisime onciiliik ede-
mezler. Otoriter rejimler orgiitlii hareketleri bastirmaya ya da toplu
direnisi susturmaya muktedir olabilir. Fakat ig tiim bir toplumu,
giindelik hayatlarinda siradan yurttaslar kitlesini zapt etmeye gelin-
ce sinirlar1 vardir.

Etkin yurttaghk aracilifiyla toplumun duyarhiliklarindaki degi-
sim, demokratik reformu siirdiirmek igin 6n kosul olarak rol oyna-
manin Gtesinde, ayn1 zamanda (otoriter) devletleri degisime ikna ve
sevk edebilir. Bu anlamda, her toplumsal grubun yakin ¢evrelerinde
etkin yurttaghk aracilifiyla toplumda degisim yarattifi bir strateji
tasavvur ediyorum: cocuklar evde ve okulda, 6grenciler iiniversite-
lerde, 6gretmenler siniflarda, isciler fabrikalarda, yoksullar mahal-
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lelerinde, atletler stadyumlarda, sanatgilar sanatlar araciligiyla, en-
telektiieller medya aracihigiyla, kadinlar evde ve kamusal failler ola-
rak. Sadece taleplerini dile getirmeyecek, kendilerine yonelik ihlal-
leri seslendirmeyecek ve kendilerini isitilir kilmayacak, ayni1 zaman-
da yaptiklar iste miikemmellesmek icin sorumluluk alacaklar. Oto-
riter bir rejim miikemmel romanlar, gz alici el sanatlari, matematik
sampiyonlari, diinya ¢apinda atletler, kendilerini iglerine adams 6g-
retmenler ya da kiiresel bir film endiistrisi yaratmamanin gerekcesi
olmamali. Miikemmeliyet giictiir; miikemmelliyet kimliktir. *“Var
olma sanat1” ile toplumun giindelik hayat pratikleri araciligiyla oto-
riter sahsiyetin nesesini kagiran degerleri olumlayarak kendisini ye-
niden canlandirabilecegi, seckinlerinin Oniine gecebilecegi ve ortak
duyarhliklarim devlete ve yandaslarina dayatmaya muktedir olabi-
lecegi bir yol hayal ediyorum. Var olma sanatiyla miicehhez yurt-
taglar otoriter yonetimi altiist edecektir, ¢iinkii devlet ¢ogu kez top-
lumu bir digsallik olarak yonetmez; bunu daha ziyade iktidar man-
t1gin1 —normlar, kurallar ve kurumlar araciligiyla— toplumun doku-
suna igleyerek yapar. Bu normlara, kurumlara ve iktidar mantigina
meydan okumak biiyiik ihtimalle devletin “yonetimselligini”, hiik-
metme kabiliyetini altiist edecektir.'® Ve bunda, kadin miicadelesi-
nin giindelik etkilesimlerinde ataerkine meydan okumasi son derece
kritiktir, ¢iinkii ataerki dinsel otoriter politikanin alg1 ve pratigine
iyice yerlesmistir. Ataerki, kadinlarin kamusal varligindan kaginsa
da bunu biinyesine alsa da, kadinlarin kamusal varlig1 yadsinamaz
bir etki yaratir. Geng kadinlar iiniversitede erkeklere yetisip onlar
gectiginde, kadinlar (muhakkak degilse de) muhtemelen, niifuzlari-
n1 erkeklerin icsellestirmeyeceklerse dahi kabul etmek zorunda ka-
lacaklar1 gelecegin miidiirleri, yoneticileri olacaklar. Bu tek basina
toplumun normlarinda ve gii¢c dengesinde kayda deger bir degisime
isaret edecektir.

Otoriter yonetim altinda ataerkine meydan okuyan boyle ¢abalar
biiyiik ihtimalle kadin gayri-hareketlerinin disavurumu olacaktir.

15, Foucault “yonetimselligi” devlet diizenleme mekanizmalari, yontemleri
ve fikirleri iizerinden tamimlar; bunlar araciligiyla yurttaslar kendilerini yoneten-
lerin ¢1karlanyla uyum iginde yonetmektedir. Bkz. Michel Foucault, Power (New
York: New Press, 1994).
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Gergekten, gayri-hareketler, ya da ortak olmayan faillerin ortak gi-
rigsimleri, genel olarak etkin yurttaghgin gerceklesebilecegi temel
arac olacaktir. Bu, faillerin hakim giiclere —devlete, miilk sahipleri-
ne, ataerkine ya da manevi otoritelere— karsi daimi seferberligi ve
onlarla uzlagmasi ya da yakin iligkiler kurmasi yiiziinden boyledir.
Gayri-hareketler kendi baslarina faillerin yasam firsatlarinda 6nemli
degisikliklere yol agacaklar: gibi, bu siire i¢inde reel ya da algilanan
firsatlar ortaya c¢iktiginda siirdiiriilebilir toplumsal hareketlere ve
miicadeleci siyasete de evrilebilirler.

“Var olma sanat1” ya da etkin yurttashga odaklanmam, degisim
icin Orgiitlenmenin ve birlikte planlanmus toplu girisimlerin 6nemini
hafife aldifim anlamina gelmiyor. Miicadeleci hareketlerin yerine
bireysel etkin yurttaghg koymayi da amaglamiyorum. Aslina baki-
lirsa, boylesi bir yurttaghigin, hemen yukarida kaydettigim iizere, 6r-
giitlii toplu eylemi benimsemesi ve kolaylastirmasi muhtemeldir.
Nihayetinde, Iran’in muhtesem Yesil hareketi (segim yolsuzlugunu
protesto ve demokratik reform talep etmek icin) birdenbire ortaya
cikmadi; Temmuz 2009’da siyasal bir firsat yakalayinca toplu ola-
rak aci8a cikan farkh gayri-hareketlere kadar uzaniyordu kokenleri.
Benzer bir bigimde, Arap ayaklanmalari muhtemelen gengler, yok-
sullar, kadinlar ve digerlerine ait gayri-hareketlerin Arap toplumla-
rinin giinliik ortaminda faaliyet gostermeleriyle baglantiiydi. Gene
de otoriter iktidarin rutin bir bigcimde miicadeleci ortak eylemleri ve
orgiitlii hareketleri engelledigini kabul etmek elzemdir. Aynca bir
sivil toplumun daimi bir cogku, canlilik ve ortak miicadele halinde
kalmasimi beklemek gercekei degildir. Toplum nihayetinde yorulan,
morali bozulan ve cesareti kinlan siradan insanlardan olusur. Akti-
vizm, toplumsal degisim yaratmaya yonelik olaganiistii pratikler, .
kosullar elverdiginde ortak duyarhliklar: harekete gecirebilecek ak-
tivistlerin isidir. Siyasal degisime yol agmak icin orgiitlii miicadele-
ci hareketlerin siyasi 6nemini bir kere daha vurgulamaya caligmi-
yorum ya da devletlerin baski giiciinii kirma geregini gézardi etmi-
yorum. Daha ziyade, siradan giindelik hayat pratikleriyle siradan
yurttaglarin, var olma sanati araciligiyla, yerlesik siyasal seckinleri
yenileyebilecekleri ve devlet kurumlarini kendi hassasiyetleri dog-
rultusunda yeniden sekillendirebilecekleri toplumsal mekanlar bul-
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malarina ve kesfetmelerine dikkat ¢ekiyorum.

Devletin bdyle sekillendirilmesi sadece etkin yurttaghigin, birey-
lerin kendi inisiyatif ve egitimlerinin degil, giderek daha yaygin bir
bicimde, gayri-hareketlerin uzun vadeli etkisinin ya da 6zellikle 6r-
giitlii toplumsal aktivizmin de sonucu olabilir. (Gayri-)hareketler,
kiiltiirel liretimleri aracilifiyla —olay yerinde yeni toplumsal gercek-
ler, yeni hayat tarzlar, diisiince, davranma, var olma ve eyleme bi-
cimleri kurarak- otoriteleri toplumun baskin duyarhliklarin hesaba
katmaya zorlayarak, devletleri yeni toplumsal egilimlere alistirabi-
lirler. Omegin iran’da Islami rejim, iran’in toplumsal hareketlerinin
1990’1arn sonundan beri ifade edilmesine destek oldugu, halkin se-
kiilerlesme, demokratik yonetim ve temel haklara yonelik arzusunu
tanimak ve asgari diizeyde buna gore hareket etmek zorunda kaldu.
Benzer bigimde, Islami AKP’nin Tiirkiye’nin sekiiler demokrasisine
boyun egmesi ne basit bir aldatmacadir ne de yalmzca Tiirk ordusu-
nun ters bir tepkisinden korkmasindan kaynaklanir. Daha ziyade,
hem dindar hem de sekiiler Tiirkiye yurttaglarinin sekiiler demokra-
tik anlayislariyla beslenip sekillenmig bir pozisyondur. Toplumun —
yeni normlar ve yeni diigiince, var olma ve eyleme tarzlarn tesis et-
mek aracilifiyla— bu zahmetli devleti etkileme siirecini, devletin
toplumsallagmasi olarak adlandiriyorum. Bu, devleti ve yandaslari-
m toplumsal duyarhliklara, iilkiilere ve beklentilere kosullandirmak
anlamina geliyor. Devletin toplumsallagmasi, aslina bakilirsa, ter-
sinden “yonetimselliktir. Bu, yurttaglarin demokratik reformu ge-
listirip otoriter devletlere dayatacaklari cok 6nemli bir bulusma yeri
olarak is gorebilir.

Devleti seytanlagtirmak pahasina topluma ¢ok fazla anlam yiik-
lemek naiflik olur. Devletler baskici ve otoriter olabildigi gibi, top-
lumlar da béliinmiis, bireysellesmis, muhafazakar ve istismarci ola-
bilir. Oyleyse, agik bir bigimde, yonetimi, devleti demokratik du-
yarliliklan gozetecek bigimde toplumsallagtirmak, toplumu demok-
ratik ve igbirligi yanlis1 bir yonde siyasallastirmadan basarili olama-
yabilir. Aksi takdirde, etkin yurttaghk kolayca, onu ortak duyarhlik-
tan, kapsayici sorumluluktan ve arzudan yoksun bir yurttagliga do-
niigtiirebilecek kooptasyon, komiinalizm, otoriter degerler sistemi
ya da bencil bireyselcilik derekesine inebilir. O yiizden, etkin bir
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yurttashk i¢in, dogrudan etki alani i¢inde bile, amaci devrim yahut
rejim degisikligi olmasa dahi, siyaseten diisiinmek ve hareket etmek
elzemdir; etkin yurttaghk dayanisma, toplumsal adalet ve kapsayici
toplumsal diizenle ilgilenmelidir.

Miisliiman Ortadogu’da siirdiiriilebilir bir demokratik reform
icin girigimler, daha sonra uluslararasi destege gerek olup olmadi-
gina ve bunun nasil harekete gegirilecegine karar verecek olan, bol-
genin yerel hareketlerinden kaynaklanmalidir. Bélgedeki reform gi-
risimleri, yabanci gii¢ler tarafindan vazedilip dayatildig: takdirde
az, zorlama ve fetih yoluyla gerceklestirildiginde ise daha da az iiriin
verir.
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Funda Coban

SOKAK SIYASETI

Siyasalin Giindelik Kurulusu Baglaminda
Bir inceleme

Giindelik hayatta hangi araglarla, nasil politik aktorler olu-
yoruz? Bu soruya yanit arayan Sokak Siyaseti'nin ii¢ temel
kabulii var: Siyaset bir insa siirecidir; bu siiregte kurulan
yapilar giindelik yasam iginde tekrar tekrar yikilir ve yeni-
den yapilir; siyasetin giindelik ingas: sokakta sekillenir.

Yazar siyasetin sekillenmesinde devlet, ulus, egemen
kiiltiir gibi makro yapilarin roliine 6ncelik veren yaklagim-
larin aksine, 6zneler ile toplumsal yapilar arasindaki iligki
bicimlerine odaklaniyor, sokak siyasetinin diger kolektif
eylem ve toplumsal hareket bigimleriyle temas ve farklilik
noktalarin inceliyor. Berlin’deki grafiticiler ve iggal evi sa-
kinleriyle yapilan saha ¢alismasindan 6rneklerle somut-
lanan ¢alismanin ekseninde, giiniimiiziin siyasi krizi ile
bu toplumsal hareketlerin iligkisi var: “Esitlik ve 6zgiirliik
ideallerinin pazara hakim giiglerin ¢ikarlari lehine masse-
dilmesi, refah devleti kurumlarinin ¢dziilmesi, segim so-
nuglarinin halki temsil etti§ine dair inancin azalmasi ve
tiim bu sorunlan kapsayan bir mesele olarak ... kriz tartig-
malarinin ardindan gelisen giincel toplumsal hareket reper-
tuvarlari, fiziki bir uzam ve bir metafor olarak sokagin i¢in-
den, siyasal katilimi merkezsizlestirmeye, yersizyurtsuz-
lagtirmaya ¢alisiyorlar.”

Funda Coban’in siyaseti yeniden diisiinmeye ¢agri nite-
ligindeki bu 6nemli katkisinin, okurlarin ilgisini hak etti-

gine inaniyoruz
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Hazirlayanlar:

L. Al-Zubaidi, M. Cassel, N. C. Roderick
DEVRIMLERI YAZMAK

Tunus’tan Suriye’ye Arap Isyamindan Sesler

Ceviren: Nesrin Demiryontan

Arap diinyasinda bir mucizeye tanikhk etmenin biiyiisiine ka-
pildik. Oysa gelismeleri bilfiil yerinde yasayanlar igin, bu olay-
lar uzun zamandir geliyorum diye bas bas bagiriyordu. Yemenli
aktivistlerin bazi hiikiimetlerin aslinda ne kadar baskici oldu-
gunu anlamalari, uluslararasi medyanin diktatére “diktator” de-
meyi nihayet i¢ine sindirmesinden ¢ok daha oncesine tekabiil
ediyordu. Spot 1siklan bu despotlara ve onlara karsi gergekles-
tirilen kitlesel protestolara gevrilmeden ¢ok 6nce, zorbalarin
mutlak idaresine meydan okumak igin her seyini ¢oktan feda
etmis sayisiz insan vardi Miicadele Muhammed Buazizi’yle
baglamadig gibi, diktatoriin biri Suudi Arabistan ugagina binip
kagtiginda ya da bir digeri kafasina bir kursun yediginde de bit-
medi. Bunca zamandir Misir'in zindanlarina, Bahreyn’deki pro-
testolara ya da Tunus’taki hileli secimlere dikkat cekmeyen
medya, halkin sokaklara dokiilmesiyle birlikte Arap diinyasini
on sayfalarina tagidi. Ama medyada ayaklanmalar hakkinda ko-
nusan baskin sesler genelde sokaklarda miicadele edenlerden
¢ok, uzaktan yorum yapan profesyonel “uzman”lardi.
Devrimleri Yazmak iste bunu telafi etmeyi amaghyor. Otok-
ratik yonetimlere, insan haklan ihlallerine, siyasetin yozlagmis-
Iigina ve yoksulluga karsi, insanlikdigi polis saldirilari, biber
gazi, dayak, gozalt, iskence, taciz ve tecaviize karsi, Arap diin-
yasindaki komsu halklarin birbirini etkileyen kadim miicadele-
lerini, halen devam etmekte olan bu siirece bilfiil katkida bu-
lunmus kisilerin tanikliklariyla aktariyor. Ge¢mis, simdi ve ge-
lecek arasinda, kisisel olan ile siyasalin kesigiminde yer ahyor.
Isyanlarin nedenlerine, bundan sonra neler olabilecegine dair
muazzam i¢goriiler sunuyor ve umutla tekrar tekrar hatirlatiyor:

Bu daha baslangig...
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Costas Douzinas

KRIZDE FELSEFE
VE DIRENIS
Yunanistan ve Avrupa’min Gelecegi

Ceviren: Tulga Bugralsik

Kiiresel kriz ve direnme hakki, neoliberal biyopolitikalar
ve dogrudan demokrasi, entelektiiellerin sorumlulugu ve
¢oklugun siiri hakkinda bir kitap bu. Costas Douzinas Yu-
nanistan dmeginden yola ¢ikarak birbiri ardina patlak ve-
ren protesto, ayaklanma ve devrimlerin siyaset manzarasim
kokten degistirdigini 6ne siiriiyor. Bu yeni siyaset direnme
diirtiisiiniin, insan ruhunun o kalic1 6zelliginin son 6rmegi.

Avrupa Birligi ve IMF, kriz zamanlarinda toplumu ye-
niden inga etme kosullarim sinamak i¢in Yunanistan ko-
bay olarak kullandi. Ancak cesitli direnigler bu deneyin
nesnesini bir siyasi 6zne haline getirdi ve bdylece seckin-
lerin planlan altiist oldu: Demokerasi fikri ve demokrasinin
siirlan dogdugu yerde yeniden tanimlamyor!
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Jacques Ranciere

SIYASALIN KIYISINDA
Ceviren: Aziz Ufuk Kilig

Son donem sol Fransiz diiiiniirleri arasinda 6ne ¢ikan isim-
lerden biri Jacques Ranciére. Ozellikle siyaset-demokrasi ilig-
kisi, entelektiiellerin rolii ve tarih felsefesi alaninda yazdikla-
n ¢ok tartigilan diigiiniir burada, Atina’da icat edilen siyaset ve
demokrasi kavramlarinin izini siirerek, giiniimiizdeki “siyasa-
lin doniisii” tartismalarina kadar uzamyor. “Halk” kavraminin
gormiig oldugu bozguncu igleve ve halkin “sayilmayan”, “esa-
misi okunmayan” kesimlerinin (kolelerin, kadinlarin, prole-
terlerin vb.) verdikleri miicadelelerle nasil “sayilanlar” katina
¢iktiklarina iligkin analizi, “siyasetin sonu” tezlerine kars1 gok
giiclii bir cevap.

Kitabin Fransizca ilk basiminda ve Ingilizce gevirisinde
yer almayan yeni yazilarla zenginlestirilmis bu edisyonda,
okurlarimizin dikkatini 6zellikle “Demokrasinin Kullanimla-
n”, “Siyaset Uzerine On Tez” ve “Siyaset, Ozdeslesme, Ozne-
lesme” yazilarina ¢cekmek isteriz. Milliyetgilik basta olmak
iizere gesitli kimlikgiliklerin kapanindan ¢ikarak, esitlik¢i bir
siyaseti yeniden kurabilmek isteyen herkesin dikkatle okuma-
s1 gereken Siyasalin Kiyisinda’da soyle diyor Ranciére:

“Otuz yil dnce hepimiz ‘Alman Yahudileri’ydik, yani ‘yan-
lig’ adlar tagiyorduk. Bugiin yalmzca ‘dogru’ adlarimiz var:
Avrupaliy1z ve yabanci diigmaniyiz... Nesnel olarak, bugiin
gogmenlerin sayisi otuz yil éncesine gore pek fazla degil. Oz-
nel olarak ise ¢ok'daha fazla. Bunun nedeni su ki, o giin go¢-
menlerin bir bagka adi, siyasal bir ad1 vardi: Onlar ‘proleter’
di. O giinden beri bu adi kaybettiler; artik yalmzca ‘nesnel’,
yani kimliksel bir ada sahipler. Bagka ad1 olmayan oteki, artik
salt bir nefret ve ret nesnesi haline gelir.”
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Mike Davis
GECEKONDU GEZEGENI

Ceviren: Giirol Koca

Gecekondu Gezegeni, Ugiincii Diinya iilkelerinin kentsel bol-
gelerinde halen bir milyar insanin yagsamaktaoldugu gecekon-
du mahallelerinin tarihini ve bugiiniinii analiz ediyor. Konuyla
ilgilimuazzam genislikteki literatiirden aldig1 ampirik verileri
ustalikla kullanan Mike Davis, yoksullarin Mumbai, Kahire,
Istanbul, Sao Paulo, Seul gibi onlarca megakentte verdigi ha-
yatta kalma miicadesini betimlerken ¢ok onemli bir dizi tes-
pitte bulunuyor.

Davis’e gore IMF ile Diinya Bankas'nin kiskacindaki dev-
letlerin bu devasa sorunu ¢dzmek igin gelistirdigi 6nlemler
yoksullarin degil orta simifin isine yariyor. Bazi liberal gevre-
lerin yoksullarin pratik becerilerine diizdiikleri ikiyiizlii met-
hiyeler ve asil ¢oziim mercii olarak gosterilen STK’lar kent-
lerdeki toplumsal hareketleri radikallikten uzaklastiryor; her
y1l yiizbinlerce yoksul yasadiklar1 mahallelerden zorla tahliye
edilirken, bosalttiklar: yerlere orta simif yerlesiyor.

Latin Amerika’dan Orta Dogu’ya, Afrika’dan Giiney Asya’
ya uzanan genis bir kiiresel cografya iizerinde kargilagtirmali
olarak kent yoksullugunu inceleyen Davis su soruya ulasiyor:
Pentagon’un gecekondu mahallelerini 21. yiizyilin savag alan-
lan ilan etmesi ile, deprem ve sel gibi dogal felaketlerde gece-
kondu mahallelerine siirgiin edilmis yoksullarin ¢ok daha faz-
la zarara ugradiklar1 gergegi arasinda hi¢ mi bag yok?

Neoliberalizmin hem tarihte esi goriilmedik boyutlara ¢1-
kardig1 hem de biiyiik bir pigkinlikle yok saydig1 yoksulluk so-
rununun diinyagapinda kapsaml bir haritasim ¢ikaran bu gar-
pici kitabi herkes okumali.
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David Harvey
ASI SEHIRLER

Sehir Hakkindan Kentsel Devrime Dogru

Ceviren: Ayse Deniz Temiz

ABD’de 2001’den beri spekiilatif bir bicimde sisirilmekte
olan gayrimenkul ve ona bagh finans sektoriinde 2008’de
iktisadi bir kriz patlak verdi ve kisa siirede tiim Avrupa’y1
girdabina aldi. Krizin nedenlerini ¢c6zmeye ¢aligtifimiz s1-
rada, spekiilatif sermayenin sozciileri kendi igine kapali
bir jargonu tedaviile sokuyor, meselenin bizlere izah edi-
lemeyecek kadar karmagik oldugunu gostermeye ¢aligi-
yorlard1. Bu nedenle sorunun ne oldugu agikliga kavugma-
sa da, maddiyatin carpmasini dogrudan yasamlarinda his-
sedenkitlelerin, oturdugu eve hacizkonan, isinden ¢ikari-
lan, kemer sikma politikalar1 ve 6zellestirmeler sonucun-
da kamu hizmetlerinden mahrum edilen kitlelerin sokaga
inmesi uzun siiredi.

Iste Asi Sehirler, neoliberal iktisat tarafindan kurgula-
nan kriz anlatisi ile krizin kendi iizerlerindentelafi edildi-
i kitlelerin konumu arasindaki makasin giderek acildig
bu zaman kesitini tahlil ediyor. Bir ayagi sokakta olan ki-
tap, dogrudan eylem lehine uzun vadeli bir kavramsal ana-
liz de sunuyor. Harvey, 1980’lerin ikinci yansindan bu ya-
na olgunlastirmakta oldugu kentsel iktisat anlayigin1 bu-
rada 6zlii bir bicimde ortaya koyarken, bir yandan da kav-
ramsal soru ve ¢oziimlemelerin kentsel toplumsal hareket-
ler acisindan ne gibi yeni dogrultulara isaret edebilecegini
irdeliyor.

Sokaktaki antikapitalist eylemlilige yaslanan Asi §e-
hirler,dil ve iislubuyla da akademi disindan okuru bagko-

seye buyur ediyor



Asef Bayat
Siyaset Olarak Hayat

Miisliiman Ortadogu dendiginde insanlarin aklina cogu zaman cami-
ler, minareler, carsafli kadinlar, despotik rejimler, cihatcilar ve ¢oller
gelir. Bu imgeler Ortadogu'daki toplumsal ve siyasi degisimin ken-
disini ve bu degisimin pek ¢ok vecheye biiriindiigii gercegini perde-
liyor. Siyaset Olarak Hayat'ta Asef Bayat'in yapmak istedigi tam da
bu: Otoriter yonetimlerin, dini makamlarin ve ekonomiye yon veren
seckinlerin gdlgesi altinda, siradan insanlarin giindelik hayat pratik-
leriyle nasil anlamli bir degisim yaratabildigini gézler 6niine sermek.

Son yillarda Ortadogu'nun dért bir yaninda milyonlarca insan, talep-
lerini duyuracaklari yeni toplumsal mekanlar kesfediyor veya yarati-
yorlar. Tezgahin islek bir caddeye kuran seyyar satici, parklan isgal
edenler, kamusal alanda blucinleriyle arzi endam eden Miisliiman
genclik, sokaklarda yirilyiis diizenleyen protestocular, “erkek isi”
sayilan islerde calisarak belli bir kariyer sahibi olmaya cabalayan egi-
timli kadinlar - bu insanlarin hepsi yasamin her alaninda devlet kont-
roliine itiraz ediyor, giindelik faaliyetleri yoluyla yerlesik kamu diize-
nine istii kapali meydan okuyorlar. Bu “gayri-hareketler” protesto
degil ama pratik ve dogrudan giindelik eylem yoluyla siyasi tepki
gosteriyorlar.

Ortadogu'da karmasiklig1 gézden kacinlmis toplumsal siireclere yeni
bir pencere acan Siyaset Olarak Hayat, toplumsal hareketlerin anla-
mi ve toplumsal degisimin dinamikleri hakkindaki kiiresel tartisma-
larda eksik kalan Ortadogulu bir bakis acisi sunuyor.
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