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CEMIL MERIC 1916'da Hatay'da dogdu. Ailesi Balkan Savasi sirasinda Yunanistan'dan
goemusti. Fransiz idaresindeki Hatay'da Fransiz egitim sistemi uygulayan Antakya
Sultanisinde okudu. Terciime biurosunda ¢ahst, ilkokul 6gretmenligi ve nahiye
mudurliga yapt. 1940'ta Istanbul Universitesi'ne girip Fransiz Dili ve Edebiyat
ogrenimi gordu. Mikemmel duzeyde Fransizca okuyup yazan Merig, Ingilizceyi
anliyor, Arapcayl, kendi ifadesiyle, “sokuyor”du. Elazig'da (1942-45) ve Istanbul'da
(1952-54) Fransizca 6gretmenligi yapu. 1941’den baslayarak Insan, Yiicel, Giin, Ayin
Bibliyografyas: dergilerinde yazmaya basladi. Istanbul Universitesi'nde okutmanlik
yapt1 (1946-63), Sosyoloji Bolimu'nde ders verdi (1963-74). 1955'te, gozlerindeki
miyopinin artmasi sonucu gormez oldu, ama olaganustii calisma ve tiretme temposu
dusmedi. Cesitli dergilerde yazilan yayimlandi. Hisar dergisinde “Fildisi Kuleden”
baghgiyla surekli denemeler yazdi. 1974’te emekli oldu ve yillarin birikimini art
arda kitaplasurmaya giristi. 1984'te, 6nce beyin kanamasi, ardindan felg gecirdi, 13
Haziran 1987'de vefat etti. 11k telif eseri Balzac uzerine kucuk bir incelemeydi. Hint
Edebiyat (1964) daha sonra Bir Diinyanin Esiginde bashgyla iki kez daha basild.
Saint-Simon, Ilk Sosyolog Ilk Sosyalist, 1967'de cikti. 1974'ten sonra yayimlanan
kitaplan sunlardir: Bu Ulke (1974, 5 baski), Umrandan Uygarliga (1974, 2 bask),
Magaradakiler (1978, 3 baski), Kirk Ambar (1980), Bir Facianin Hikayesi (1981),
Istk Dogudan Gelir (1984), Kiiltiirden Irfana (1985). Balzac'tan yapug gevirilerin ilki
1943’te yayimlandi. Fransiz edebiyaundan yapug) cevirilerin yani sira, Uriel Heyd'in
Ziya Gokalp, Turk Milliyetciliginin Temelleri (1980), Thornton Wilder'in Kopriiden
Drisenler (1981) ve Maxime Rodinson’un Bati’y1 Biiyileyen Islam (1983) adh eser-
lerini de Turkceye kazandird. lletisim Yayimnlan Cemil Meri¢'in “Butin Eserleri"ni
toplu halde basarken, daha 6nce yayimlanmamis ug kitabim daha yayimladi: Jurnal
1(1992), Jurnal 2 (1993), Sosyoloji Notlar ve Konferanslar (1993). “Butun Eserleri”
dizisinde “gozden gecirilmis yeni baski”s1 yapilan kitaplar ise sunlardir: Bu Ulke
(1992), Bir Diinyanin Esiginde (1994), Saint-Simon, Ilk Sosyolog llk Sosyalist (1995),
Umrandan Uygarhga (1996), Magaradakiler (1997), Kirk Ambar 1 - Rimuz-iil Edeb
(1998), Kirk Ambar 2 - Letce-t-ill Hakayik (2006), Istk Dogudan Gelir (2008).
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ONSOZ / SONSOZ

“Karanhklan devirmek ve aydinlik bir ¢agin kapilanim ac-
mak i¢in en mukemmel silah kalem. Sozle, yaziyla kazanil-
mayacak savas yok... Kalem sahiplerine dusen ilk vazife,
telas etmemek, 6fkelenmemek, kin kiskirticis1 olmamak.
Halki okumaya, distinmeye, sevineye ahstirmak. Bir kilicin
kazandi; zaferi bagka bir kili¢ yok edebilir. Kalemle yap-
lan fetihler tarihe mal olur, tarihe yani ebediyete.”

Cemil Meri¢, Kirk Ambar

Kiiltiirden Irfana ile “Cemil Meri¢’in Butin Eserleri’ni kap-
sayan on iki ciltlik bir kulliyat sona eriyor. Cemil Meri¢’in
hayattayken yayimlanan dokuz telif eseri var, bunlara iki
cilt halinde Jurnal'lerini ve bir cilt olarak da Sosyoloji Not-
larimi ve Konferanslarimi ekledik. Jurnallerin yayimlanma-
sin1 biz ustlenirken, Umit Meri¢ de Cemil Meri¢'in sosyolo-
ji derslerinde ve ¢esitli konferanslarinda almis oldugu notla-
1 bir araya getirdi.

Cemil Meri¢’in eserlerinin yayina hazirlanmasi stureci yak-
lasik yirmi y1l stird. Bu eserlerle ilgili yapmis oldugumuz ve
bizim “gbzden gecirme, yeniden yapilandirma” olarak nite-
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lendirdigimiz, esas olarak eserler arasinda bir atiflar ag kur-
ma ¢abasi; Meri¢’in degisik kitaplarindaki aym ya da ben-
zer konular bir araya getirme gayreti; dipnotlaryla okuyu-
cuyu, Cemil Meri¢’in eserlerini yazarken kullandig1 kaynak-
lar hakkinda bilgilendirme arzusu; yine dipnotlanyla yaza-
rin dasuncesinin sekillenmesinde rol oynamis kimi dusu-
nurleri, metin icinde ismi gecen kimi yazarlar ve eserleri-
ni tanitma calismasi olarak tanimlayabilecegimiz bu baskiya
hazirlama siireci, elinizdeki bu son eserin yayimlanmasiyla
tamamlanmis oluyor. Amacimiz, Cemil Meri¢’in hem uslu-
bu hem icerigi bakimindan benzersiz olan eserlerinin oku-
yucuyla yeniden bulusmasiydi. Bir baska amacimiz da Ce-
mil Meri¢’in bizlere sundugu dusunce evreninden hareketle,
onun dusince ve duygu dunyasini paylasirken, bu disunce-
nin yankilanmaya devam etmesini saglamak, onu gunumu-
ze ve daha da otesine tasiyarak okuyucunun nasil zenginle-
sebilecegini gostermekti.

Bu son eserde de asil zamanimizi alan dipnotlar: oldu.
Hem bir Cemil Meri¢ okuruna, ustadin ¢ok iyi bildigi ve
herkesin de kendisi gibi bildigini vehmettigi konularda bil-
gi vermek, hem de biraz daha ileri giderek, metinlerden ha-
reketle nerelere kanatlanabilecegini gostermek istedik. Ce-
mil Meri¢’in yazilarindaki ipuglarindan hareketle cogalmak
ve zenginlesmek o kadar cazip ki, diistncelerini sirdurmek,
aralik biraktig1 kapilardan yepyeni ve bambaska dunyalara
kanatlanmak. Zaten bu tam da Cemil Meri¢'in istedigi sey,
tasidigr kaltar ve irfan mesalesinin elden ele gecmesi, yazi-
larin1 okuyanlarin yola devam etmesi, arastirici, sorgulayici,
cozumleyici bir durus sergilemeleri. Dogru disinmeyi 6g-
renmeleri, karsit dustunce ve goruslere acik olmayi, paylas-
may1, hosgorilu olmayi, sevmeyi 6grenmeleri...

Dipnotlarinda fazlaca zaman gecirdik, bu notlarin zaman
zaman hacmi de belki abartili oldu ama zaten bir¢cok bakim-
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dan hala guncel olan Cemil Meri¢’in bu kitabinin da biraz da-
ha giincellenmesini, kendimizce bir artis1 olmasin istedik.

Dipnotlariyla ilgili bu ¢alismanin ¢ok da sistematik ol-
dugunu soyleyemeyiz, yani her yaziya mutlaka bir dipno-
tu ayrilmadig: gibi her dipnotunun da ayni 6nemde olma-
dig1 acik. Kaginilmaz olarak biraz subjektif davrandik, bazi
konulara daha fazla agirhik verdik. Kimi dipnotlan kisaltila-
bilirdi de kuskusuz ama ilk halleriyle birakmay tercih ettik.

Kiiltiirden Irfana sekiz bolumden olusuyor. Her bolum
yaklasik otuz bes, kirk sayfa. Bolumlerin icindeki yazilar ise
degisik buyuklukte. Bir, iki sayfa olanlarin yaninda yirmi
bes, yirmi alt1 sayfa olanlar da var. Uzun ya da kisa, kitap-
taki her yazi, Cemil Meri¢’in engin tecessusunt, hi¢ yilma-
yan arastirmaci yanini bir kez daha gozler 6ntine seriyor; biz
okuyucularini, yillarin icinden suzilerek gelen zengin biri-
kimiyle, sinir tanimayan diistincesinin derinligiyle, farkhih-
giyla ve cesitliligiyle bir kez daha bas basa birakiyor.

Kulliyatla ilgili yillardir sardurdiagiamuz bu ¢alisma sure-
cini ashinda istedigimiz gibi noktalayamadik. Ozellikle her
kitabin sonunda bir ligatce olmayisi, yine her kitabin sonu-
na bir dizin, kulliyata da bir genel dizin eklenememis olmasi
bizce 6nemli bir eksiklik. Telafi edebilmeyi ya da telafi edi-
lebilmesini diliyoruz.

En buytuk temennimiz, Cemil Meri¢’in daha ¢ok okunma-
s1 ve 6zumsenmesi, dusinme ve arastirma yonteminin be-
nimsenerek eserlerinden hareketle yeni eserler meydana ge-
tirilmesi, yeni Cemil Meric¢’ler yetismesi.

* ke K

Kitabin basinda, belli bir ¢agin insani olarak simdiye ka-
dar kiltaran hizmetinde oldugunu, eserlerinin “kualtur” cil-
dinin asag1 yukar: tamamlandigini ifade eden Cemil Meric
bundan boyle eserlerinin “irfan” cildine baglamak arzusun-
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dadir. Dunya kuttaphanelerinin kapilarin1 yurdunun insani-
na acmis, Hint ormanlarinin ugultusunu edebiyatimiza ta-
simis, Bati'min buyuk dusunce fatihlerini konusturmus yani
ashnda ayrintlarla fazla ugrasmistir. Artik kaltirden ¢ok ir-
fana egilmek, ¢iktigr bu uzun yolculukta devsirdigi hakikat
meyvelerini okuyucusuna sunmak istemektedir.

Merige gore, gercek kultir bir tutkudur, insana inanis-
tir, kendini insanhigin kaderinden sorumlu tutustur. Bir sev-
gidir kaltar, insanin kendi kendini fethidir. Dinya ¢apinda
bir hiitmanizmanin insasidir. Bugiinti mazi ile zenginlestir-
mektir. Mazi ve istikbal ile...

Irfan ise duisuncenin biitiin kutuplarini kucaklayan bir ke-
limedir; insanoglunun has bahcesi, ayirmaz birlestirir. Bu
bahcede kinler susar, duvarlar yikilir, anlasmazliklar sona
erer. Irfan kendini tanimakla baslar. Kendini tanimak 6nyar-
gilarin koleliginden kurtulmaktir, 6nyargilarin ve yalanla-
rin. Tecessiisit madde diinyasina ¢ivilemeyen, zekayi zirve-
lere kanatlandiran uzun ve cileli bir nefis terbiyesi irfan. Ke-
male acilan kapi, amelle taclanan ilim. Irfan bir tanr vergisi,
cehitle gelisen bir mevhibe.

Kitabin ilk bolumu, Cemil Meric’e gore “cok netameli ve
hicbir zaman berrak bir tarife kavusturulmamais... kaypakli-
g1, muphemiyeti ve seyyaliyetiyle Avrupa’nin uydurdugu bir
mefhum” olan kulture aynlmistir. Kitabin en uzun g yazi-
sindan biri olan bu bolumde Bati'min kultirden ne anladig-
n1 irdeler Cemil Meri¢. 1ki kilavuzu vardir, Amerikal Kroe-
ber ve Kluckhohn’la Kanadali Guy Rocher. 1ki kilavuz ve iki
eser: Kiiltiir, Kavramlara ve Tanimlara Elestirel bir Bakis ve
Toplumsal Eylem.

Sonra sira ideoloji mefhumuna gelir. 1deoloji hakikatin
butinini kucaklamaz. 1deolojiler sisle kanisiktir, ama du-
manl diye 15181 reddedemeyiz. Hicbir ilim hakikatin butu-
nunu sunmaz, insan ilimlerinin hepsi bir yaniyla ideolojidir.
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Ideoloji, yani belli bir medeniyetin, belli bir inancin, belli bir
cemaatin mudafaa silahi.

Yiginlar tefekkiire her zaman stipheyle bakmistir, bilgiyle
zirhlanmamis kalabaliklar i¢in asiriya kagmayan bir yaban-
c1 dusmanlhigl emniyetli bir hisardir. Ama émiur boyu hisar-
da oturulmaz, ideolojiler tehlikelidir amenna ama gelisme-
mis beyinler icin. Uzak denizlere acgilan pusuladan vazgece-
mez. Kaosu kozmos yapan insan zekas tecriibelerini ideolo-
jilerde sergilemis; tecriibelerini ve fetihlerini. Eski toplumlar
hayatin sirlarini mitoslarla aydinlatmis, ¢cagdas insanin hir-
s1z feneri ideoloji.

Avrupalinin imal ettigi bir bilgi dal da, hem Islam du-
stncesinin hem de Osmanlinin yabancisi oldugu antropo-
lojidir. Cagdas antropoloji’den ¢ok seyler 6grenebiliriz belki
ama hep ihtiyath olmak, iddialarin arkasindaki gercek mak-
satlar1 gozden kacirmamak, Avrupa'nin her ileri surdugu-
nu mutlak hakikat saymamak, hatta bunun tersini disun-
mek sartiyla. Antropoloji, Islam dunyasim ciddi olarak ele
almamistir, alamaz da. Fakat cagdas ilimlerin butun bulus-
larindan yararlanmak da Islam diinyasinin yan cizemeyece-
gi bir gorevdir.

Somurgeciligin “kesif kolu” olan oryantalizme gelince, or-
yantalizm, 18. yuzyilin sonundan itibaren Batr’'nin ustinlu-
gunu sirdiarme taktigi, Dogu tizerinde otorite kurma ¢aba-
sidir. Dogu’yu inceleyen Kkisi, ister Avrupal ister Amerikal
olsun, kendi gerceginin zorladig temel kurallarin disina ¢1-
kamaz. Oryantalizm cografi bir ayinim degil, bir seri ¢ikar-
lar toplamudur.

Belki de bu konuda oncelikle yapilmasi gereken, oryanta-
lizmin yerine neyin gecebilecegini dusunmektir. Diger kul-
tirler ve diger halklar, baski ve yonetme emeli tasimadan,
hur ve bagimsiz bir gorus acist ile nasil incelenebilir?

Edward Said'in oryantalizmle ilgili kitabi, dokunulmaz bi-
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rer hakikat diye yutturulan hain ve sinsi yalanlarn bir bir de-
viriyor Cemil Meri¢’e gore. Dustinceye ¢agiran bir dusun-
ce kitabi, aydinlik, ogretici. Uyusuk zekalarn tokatlayarak
uyandirmaya c¢alisiyor. Susan milyonlarin mudafaanamesi.

Biz de kendimizi Batr'nin imal ettigi carpitict bir aynadan
seyrediyor, daha dogrusu bu aynadaki hayale gore insa et-
meye calismiyor muyuz?

* ok X

Kitabin lkinci Bolum’u, “Islam Denen Mechul” yazisiy-
la baslar. Meri¢’e gore kendimizi tammmadan baskalarini na-
sil taniyabiliriz? Avrupa’yr Avrupa’nin istedigi kadar tani-
dik. Asya, kasifini bekleyen bir seyyare. Islamiyet mavi sa-
kalin kirkinci odasi. Tanimiyoruz kendimizi, tanimak da is-
temiyoruz. Oysa yasamak istiyorsak dinyadaki yerimizi bil-
mek zorundayiz.

Araftayiz, irfanimizi maziye baglayan kopruleri berhava
ettik. Bu fetret doneminde kilavuzumuz ister istemez Av-
rupa olacak. Fakat Bat1 yazarlarim bayik bir dikkatle oku-
mak, suurlu veya suursuz yalanlarin1 duzeltmeye calismak
yapilacak ilk is.

Nitekim Sehbenderzade Ahmet Hilmi, Abdullah Cevdet’in
tercume ettigi Reinhart Dozy'nin Islam Tarihi'ndeki yanhs-
lar1 duizeltmek icin kaleme sarilmus, iki ciltlik bir Islam Ta-
rihi yazmis. Sarkiyatcilarin nasil hataya dusmek zorunda ol-
duklarin akli delillerle irfan dtinyasina ispat eden, bugun de
degerini koruyan nefis bir eser.

Semsettin Gunaltay'in Islam’da Tarih ve Miiverrihler adl
eseri de bu konuda kaleme alinan “en mufassal ve en vaki-
fane” eserlerden biri. Zeki Velidi Togan'in Tarihte Usul adh
“nefis arastirmasi” ile Islam’da Tarih ve Miiverrihler birbirini
tamamlar. Islam tarihiyle ugrasanlar icin her iki eser de vaz-
gecilmez birer kilavuz.
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Batr'dan da, komsu ulkelerin fikir adamlarindan da fayda-
lanmak hem borcumuz hem de vazifemiz. Ama 6nce kendi
insanlarimizi tanimakla miikellefiz.

Iste Ahmet Mithat Efendi, iste Namik Kemal, biri muhte-
sem bir gurub, digeri cogkun bir tula.

Iste Turkeenin ilk buyiuk soézlugunu yazan Redhouse, is-
te Islam Dogu’nun butin tarihini, butun edebiyatin1 dunya-
ya tanitan Osmanli Devleti Tarihi yazar1 Hammer. Dogu irfa-
nina yillarca emek harcayan bu Avrupalilarin da kadrini bil-
meliyiz.

Tunuslu Hayrettin, genis tecrubesi olan bir devlet ada-
m1 Tanzimat donemi sonlarinda Islam tulkelerindeki islaha-
t1 tespite calismis. Cozmek istedigi kordugum: Islam kalarak
cagdaslasmak. Ulkemiz o zamandan beri bu énemli sorun-
la kars1 karsiyadir. Fakat meseleye rasyonel bir cevap getire-
medik, cunki bizden 6nceki dusincelerden habersiziz. In-
telijansiyamiz Amerika’y1 herguin yeniden kesfetmeye cali-
san bir saskinlar kervani.

Celal Nuri tarihimizi iyi bilen bir miistagrip, eseri bir asir-
lik bir davanin bir cesit fezlekesi. Hayrettin Pasanin getirdi-
gi aydinhkla Tiirk Inkilabrnin tizerine egildigi meseleler kar-
silastirnlmadikca dertlerimize strekli bir ¢6ziim bulunamaz.

Celal Nuri layik oldugu yeri bulamamus bir Turk aydimidir
Cemil Meric’e gore, kisiligini koruyabilen nadir aydinlardan
biri. Cumhuriyet nesli bu inanmis ideologuna hep stupheyle
bakmistir. Oysa Celal Nuri de inkilaplarin kaginilmaz oldu-
guna inanan bir mustagriptir.

Turk Inkilabi, lkinci Mesrutiyet aydinlarinin entelektuel
boyutlarini tespit etmek isteyenler icin paha bicilmez bir ve-
sika. Meri¢ de kitabinin en uzun ikinci yazisim Tiirk Inkila-
brna ayirr.

Avrupa’y: ¢ok iyi taniyan, bununla beraber kendini hi¢bir
cereyana kaptirmamus, eklektik kalmayi tercih etmis bir du-

17



suntr. Metin bir akliselim, sasirtici bir milli suur ve munev-
verin mesuliyetini idrak etmis bir insanin medeni cesareti.
Adeta Cemil Meri¢’in entelektuel bir portresi.

* ke K

Uctinct Bolim’de, ti¢ Avrupal yazar tarafindan kaleme
alinmis u¢ 6nemli eseri gindeme getirir Meri¢. Bu yazarlar-
dan Francesco Gabrieli’'nin kaleme aldig1 kitap, Hazret-i Mu-
hammed'’i yedinci asrin anit kisisi olarak sunar okuyucusuna.

André Miquel'in yazdig Islam ve Medeniyeti’nde yazar on-
dort asirhik Islam tarihini gozden gegcirirken, olaylar anlat-
maktan cok, Islam’in kaderine, dolayisiyla insanlhigin kade-
rine 151k tutmak arzusundadir.

Louis Gardet Islamin Biiyiik Insanlari adli eserinde oku-
yucuyu Islam buyiklerinin portreleriyle dolu bir galeride
dolastirmaktan ¢ok, Islam aleminde yasayan cesitli millet-
leri, ortak yanlarini ortaya cikararak incelemektedir. Gar-
det’ye gore her din bir zihniyet sekillendirir bunyesinde.
Ama Islamiyet diger dinlerden farkl olarak belli bir siyasi
teskilatlanmadir, bir hayat felsefesidir, bir kurallar butu-
nudur... Ulkeler ve caglar arasindaki farklara ragmen ls-
lamiyette her zaman Islam hayatin1 yonlendiren ve herkes
icin ortak olan prensiplerden olusan bir birlik ekseni var
olmustur.

Sonra El Biruni'ye gecer Cemil Meric, bir ¢aga adin1 veren,
eserleri 11. ytuizyihin entelektuel zirvesini teskil eden El Biru-
ni'ye. Biruni’nin eseri, o devirde Islam ilmiyle, Islamlarin va-
risi oldugu kadim ilimlerin bircok kolunu birlestirmek icin
girisilmis en basarili tesebbustur.

Yunan felsefesi ise, Islam diinyasinin dogusunda Ibn Si-
na’dan daha buyuk bir yorumcu bulamamistir. 1bn Sina Yu-
nanlilarin buyuk bir hayrani oldugu halde Yunan felsefesini
daima Islam perspektifine uydurmaya ¢alismistir.
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“Le Bon mu Renan m1?” baslikh yazisinda on dokuzun-
cu asrin yetistirdigi “en genis ufuklu tarihci ve lisaniyatci-
lardan biri” olan Ernest Renan’in Ibn Riisd ve 1bn Riisdciiliik
adl “buyuk ve muhtesem” ¢alismasina kisaca yer veren Ce-
mil Merig, bu vesileyle Gustave Le Bon’un Arap Medeniyeti
adli eserine de deginir. Yazida ayrica Renan’in “Islamiyet ve
Bilim” konulu bir konferansina Cemalettin Efgani’nin verdi-
gi cevapla Namik Kemal'in Renan Miidafaanamesi de yer al-
maktadir...

Bu yazinin devaminda, lbn Riisd ve Ortacag Islam dustn-
cesini ele alan Goffredo Quadri'nin bir eseri aracihigiyla biz-
leri Ibn Rusd ve Ortacag Avrupa’sindaki Arap felsefesi’yle bu-
lusturur Cemil Meric.

* ke *

Dorduncu Bolum, agnostisizm, ateizm gibi kavramlar
ele alirken bizi, Riza Tevfik'in Felsefe Kamusu ile de tanis-
tirir. Tamamlanmamis olmasina ragmen Kamus, “sig ve za-
valli irfanimizin kabina erisemeyecegi” bir eserdir. Ateizm
maddesi ciltlerle kitap degerinde, dolgun ve doyurucu bir
arastirma.

Riza Tevfik, kimsenin dolasmay1 akil etmedigi, hatta varh-
gindan bile haberdar olmadig1 metruk mabetlerde tek basina
dolasan bir nevi buyuca. Dudaklarinda isitilmemis isimler,
koltugunda kalin ciltler, mechul kaynaklara egilen bir ga-
rip yolcu. Tek kilavuzu var, inzibatsiz ve serazad bir merak.
Dogu’yu da Batr'y1 da degerlendirmek isteyen sonsuz bir te-
cessus. Yasak bolge tanimayan hurendis bir zeka. Tipk: Ce-
mil Meric¢ gibi.

Tevfik Fikret'le Mehmet AKkif, iki diisman kardes. Bu iki
dusman kardesi sevgiyle bagrimiza basmak ve yikihs cag-
nin kacimlmaz celiskilerinden kurtulamadiklar: icin sucla-
mak kustahligina kapilmamak gerekir.



Peyami Safa-Nazim Hikmet kavgasinda da bize dusen bu
iki dasman kardesi gunahlarindan siyirarak anlamak ve mu-
habbetle bagrimiza basmaktir.

Ahmet Mithat Batr'min taniticisi oldugu halde belki de Do-
gulu kalan tek mustagrip, Islama tevcih edilen her tenkit
karsisinda asilmaz bir hisar. Nitekim Draper’in kitabindaki
iddialan tug ciltlik eseriyle tuzla buz eden de o.

Sirada Abdulhak Hamid vardr, siiri, ti¢ kitaya ferman din-
leten bir imparatorlugun sesidir — buyuk irmaklar gibi cos-
kun ve bulanik. Sonra Yahya Kemal, gok kubbemizde ebedi-
yen yasayacak bir ses, kugunun son sarkisi.

Halk Edebiyati yazisim1 “Bizde Roman” izler. Bu yazida,
Turk Romaninin Dogusu kitabiyla Guzin Dino, (Gergekten)
Genel bir Edebiyat tizerine Denemeler’i ile René Etiemble ve
bir Tark roman1 var midir sorusuna cevap arayan Ahmet
Hamdi Tanpinar ¢ikar karsimiza.

Derken Hikmet Kivilcimhi zuhur eder, “Marksizmin mec-
zubu kesilmis, kutupluga 6zenen meczup bir dervis”. Yine
de edebiyat-1 cedideyi otopsi masasina yatirmak, bu edebi-
yatin hastaliklarini, tercimani oldugu medeniyetin hastalik-
lar1 olarak teshis etmek, bir kelimeyle Bati ile Dogu'nun mu-
hasebesini yapmak cetin bir istir. Kivilemh yapilmasi gere-
ken arastirmanin oldukea basaril bir taslagini sunar. Zaten
bu bir polemiktir, Kivileiml da tulkemizin yetistirdigi en bu-
yuk polemikgilerden biri.

* ke K

Besinci Bolum™in ilk yazisinda, Emile Littré ve Kamus'unu
ele alir Cemil Meri¢. Avrupa irfan1 butun heybeti, butin di-
riligi ve canlihig ile o dort ciltte ziyaretcisini beklemektedir.
Littré’yi cevirmek Turk diline ve Turk dustincesine yapila-
cak en buyuk hizmetlerden biridir. Fikir planinda gercekten
Batihlasmak icin boyle bir temele ihtiyacimiz var.
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Kaldi ki kelimeler vuzuha kavusmadan, yani dilimiz me-
deni bir dille karsilastinip mefhumlar yerli yerine oturtul-
madan Bat1 edebiyatinin saheserlerini nasil tercime edilebi-
liriz?

Littré’den Redhouse’a geciyoruz, “dilimizin en buyuk lugat-
nuvisi”, Turkiye’ye ve Turkceye goniilden dost Redhouse’a.

Bir sonraki yazisinda, Fransizcada ve Ingilizcede hazirlan-
mus belli bash edebiyat ansiklopedilerini ele alir Cemil Me-
ri¢, sonra da Muallim Naci'nin Islahat-1 Edebiye’sine, Tahir-
ul Mevlevinin Edebiyat Liigati'ne deginerek Dergah’in cikar-
dig1, “bir ilim abidesi olmasa bile bir iyi niyet ve yorulma bil-
meyen bir emek saheseri” olan Turk Dili ve Edebiyati Ansik-
lopedisi’ine yer verir kisaca.

Islam’ tanimak igin ilk adim Arapca 6grenmek belki ama
bu ihtiyac1 duyan ka¢ Tirk aydini var? Birakin Arapca 6g-
renmeyi Osmanlicadan ne haber? Cemil Meri¢’e gore me-
sele kendi ilmimizi, kendi kulttr eserlerimizi okuyup an-
lamaktir. Osmanlilar hi¢cbir donemde Arapca bilmiyorlar-
di. Hele buginku nesillerin boyle bir gayreti goze almala-
1 tam bir hayal.

Aslinda bugun i¢inde bulundugumuz bosluk maziyi iyi
tanimayisimizdan. Bu itibarla her seyden 6nce bu konuda
bizden oncekilerin neler dusundugunu, neler tavsiye ettik-
lerini bilmek, yazdiklarini yeni harflere cevirmek, okumak,
okutmak, tartismak zorundayiz.

Iran edebiyatina kisa bir giris, sonra Bati romaninin eri-
semedigi bir sahika olan, Dogu insanindan ¢ok Bati insani-
nin hayalini kanatlandiran, suurundaki Dogu imajini besle-
yen Binbir Gece...

* ok *

Altinc1 Bolum, bir Ispanyol yazarinin Edebiyat Cumhuri-
yeti adl1 eserini tanitan bir yaziyla baslar, kitap, bir hiciv ve
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mizah saheseri. Bu cumhuriyet butun ¢aglarin ilim ve sanat
adamlan ile dolu hayali bir belde, Sezar savunma, Tacitus
dis isleri bakam, Seutonius miistesar.

Dokuz yuz yil arafta beklemistir Abélard. 11. yuzyilda ya-
samis olmasina ragmen, edebiyat tarihinin en 6nemli eser-
lerinden biri olan Abélard ile Héloise’in Mektuplar ancak 19.
yuzyilda yayimlanabilmistir

Cocuk Edebiyati, cocuk edebiyatini ele alan bir edebi-
yat tarihi. Kitabin en uzun yazilarindan da biri. Her ulke-
de cocuklar i¢in yazilan ve pazarlanan kitaplar var, ama ¢o-
cuk edebiyatinin sinirlar1 da mahiyeti de tam olarak belli de-
gil aslinda. Bu edebiyat asirlar boyu pusulasiz yelken acan
bir gemi, ugradig1 her limandan ganimetler devsirmis. Bu-
gun artik, yas, cinsiyet, din, sosyal siniflar, mazi, hal, istik-
bal dikkate alinarak sekillenen, diinyanin buttin ¢cocuklarina
seslenebilecek bir edebiyat pesinde insanlik.

Polonya’'nin en buyuk sairi Adam Mickiewicz’den Bati’nin
mimar1 oldugu bir kurulusa, UNESCO’ya gecer Meric, bir
deniz kizina benzettigi UNESCO'ya.

Sonra da Gandi'yi agirlar, birinin hakikat sandigini ote-
ki hata sayabilir, hakikati aramak icin karsisindakine siddet
kullanmamak, hasmini sabir ve sempati ile hatadan kurtar-
mak lazim diyen Gandi’yi. Zafer 1stiraba katlanmasin bile-
nindir, zora basvuranin degil.

“Evimin dort bir yandan duvarla kusatilmasini, pencere-
lerimin kapatilmasini istemem. Her ulkenin kiltira bir ba-
har ruzgan gibi serbestce esebilmeli odamda ama beni 6nu-
ne katip gotirmemeli. Iman bir zindan degildir, tanrinin
butin yaratiklarina agiktir bu iman. Ne 1rk ayriligi tanirim
ne din ayrihigi ne de renk ayrilig1”. Cemil Meri¢’i okur gi-
biyiz.

* ok *
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Yedinci Bolum, Fert ve Tarih’e ayrilmis butuniyle, kita-
bin en uzun boélumii. Ferdin tarihteki roli nedir, tarih bii-
yuk adamlarin yaptiklarindan mi ibarettir gibi sorulara ce-
vap arayan bir ¢alisma. Calismanin ikinci bolumu Thomas
Carlyle’'in Tarihte Kahraman adh eserini ele almaktadir.

Cemil Meri¢ Herbert Spencer’in bu konudaki dustncele-
riyle baslar yazisina. Spencer’e gore buiyik adam uzun bir
gelismenin son halkasidir, yani o toplumu degistirmeden
once toplumun onu insa etmesi gerekir. Basardig1 degisik-
liklerin asil kaynagi da kendisinden once gelen nesillerdir.

Sydney Hook’a gore de insanlar daima kendilerini kur-
taracak birilerini ararlar. Sosyal ve siyasi isler sarpa sarinca
kahramana duyulan alaka daha da artar, buhranin sona ere-
cegi umidi, giclu ve zeki bir liderin zuhur edecegi umidin-
den ayrilmaz... Kahramana bazen kurtarici denir, bazen s6-
valye, bazen peygamber veya sosyal mithendis.

Friedrich Engels’e gore buytuk adam sosyal bir ihtiyacin
kaginilmaz cevabidir... Evet kahramana ihtiya¢ vardir ama
kahramanin etkili olmasini tayin eden, tarihi kanunlar ya-
hut kahramanin ortaya ¢iktig1 donemdeki ihtiyaclardir. Bi-
yuk adam yasadig1 zamanin ruhunu veya belli bir kulturtn
ozunu ifade eden bir varliktir ve insanhig bu varlik hirriye-
te kavusturacaktir.

Georgi Plekhanov icin, tarihi olaylarin akisini asil sekil-
lendiren genel sebeplerdir. Bu genel sebepler de uretimin
ekonomik ve sosyal strecinin insanlar arasinda dogurdugu
iliskiler butinudur, uretim guglerinin gelismesidir. Buyuk
adam zamaninin ihtiyaclarina diger cagdaslarindan daha iyi
cevap verecek ozelliklere sahip oldugu icin buytktur, kisili-
gi tarihin akisina yon verdigi icin degil.

Thomas Carlyle tarih arastirmalarina biyografiler serpisti-
ren yazarlarin aksine tarihi monografilere teksif eder... Ilahi
tecelli ustuin bir sezis halinde imtiyazh varliklarda yogunla-
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sir... Kahramanlhiklar tabiat tsti bir bilgi ve aksiyon mihraki
ile araliksiz temaslardan gelir. Insanoglunun ge¢misi bu bii-
yuk ilham sahiplerinin sagtig1 1s1kla aydinlanir, birbirini ta-
kip eden medeniyetlere kendi damgalarin1 vurmuslardir bu
insanlar... Bunlardan biri de Hazreti Muhammed'dir. Carly-
le tarihiferdiamillerle izah eder, tarih biyiik adamlarin yap-
tiklarindan ibarettir.

* ok x

Sekizinci Bolum’de, bir yaz ile t¢ roportaj var. Bu bolum
adeta Cemil Meri¢’in entelektuel bir vasiyeti niteliginde.

Cemil Meri¢’e gore istikbalimizin tizerinde yukselece-
gi tek saglam zemin, tabu tanimayan gercek bir hurriyettir.
Her beseri diizen kusurludur. Aydin bu kusurlar1 gormez,
yani men edilirse ya koru korune saldiriya gecer yahut ko-
lelesir. Aydin susmaya mahktm edilirse 1sirir veya bogulur.
Tenkit hakkinin mutlak olmadig her tulkede alkis bir yalan-
dir; kuculten, sefillestiren bir yalan.

Bu cihatta zafer kurtulusun ilk merhalesi. Sonra Bati’'yla
hesaplasacagiz, kizmadan, aym haklara sahip, aym agirlikta
iki muhatap olarak. Turk insani1 buyuk bir medeniyetin va-
risidir. Kendisine sonsuz dismanliklar kazandiran bir ma-
zi. Ve bugun tam bir maglubiyet icindedir... Zaferin biri-
cik sart1 fedakarlhik. Kavgalann en cetini karsisindayiz, ken-
dimizle kavga, haysiyet ve namus kavgasi. Hakikat ugrunda
bu kadarcik bir tehlikeyi goze alamayanlarin yasamaya hak-
lar1 var m1?

Istikbalimizi kendimize karsi kazanmak zorundayiz énce.
En buyuk tehlike bu tefekkur ataleti, bu zillete nza, bu gu-
rurundan soyunus. Oysa insanin tek izzeti tefekkur...

Bir baska buyuk tehlike de uzun zamandir miuptela oldu-
gumuz yobazlik. Bize duisen, dertlerimizi 6mir boyu goniil-
lerinde tasiyan insanlara sevgiyle egilmek ve hoduk idraki-
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mize hata gibi gelen kusurlan cimbizla ayiklamaya kalkis-
mamak. Turk insani, irfandan once sevgiye ve anlayisa muh-
tagtur.

* % *

Goruldugu gibi Cemil Meri¢’in bu eseri de aslinda bir kirk
ambar, hatta bir ara kitabin ismi olarak da dusinuldugu gi-
bi bir dagarcik. “Dagarcik’tan” yerine “Kultiirden Irfana”nin
secilmesi belki de Meri¢’in Bat1 kiiltiurinden hareketle Do-
gu'nun irfanina acilma arzu ve gayretinin bir ifadesi.

Bu son eserin baskiya hazirlanmas: sireciyle ilgili ba-
z1 notlarimizi okuyucuyla paylasmak isteriz: “...Eser baba-
min hasta oldugu, felcli giinlerinde tamamlanmisti. O, bas-
kiya gidecek dosyanin sekillenmesinde Umit’in katkilari-
n1, benim metinlerde yaptigim ilaveleri, dipnotlarini, sessiz-
ce, biraz da minnet duyarak onaylamis, hastaliginin da ver-
digi duygusallikla memnuniyetini zaman zaman goz yasla-
riyla ifade etmis, son eserinin boyle olumsuz sartlarda ha-
zir edildigini izlemek zorunda kaldig icin caresizligine icin
icin tzalmus, bir yandan da cesitli yazilarinin dergi ve gaze-
te koselerinde kalmay1p, dosyalarda unutulmayip gun 1s181-
na ¢itkmasina memnun olmustu. Bu eserinde de yine irfan-
dan c¢ok kulture yer veriyordu Cemil Merig; eserinin kil-
tar sayfasini kapatip irfan sayfasini agmak istemesine rag-
men, bat1 dustuncesinden kopamamus, irfana da Bati dusun-
cesi araciligiyla uzanmaya calismisti. Islam distincesinden
soz ederken de, Osmanli dusunirlerini incelerken da bash-
ca kaynaklar1 hemen hep Bat1 kaynaklar1 olmustu. Kalemini
yonlendiren her zaman rasyonel dusunceydi, Islam dunya-
sim1 kesfetmenin, anlamanin, benimsemenin ve tabii 6ziim-
semenin ise ilahi bir ayricalik oldugunu vurgulamisti hep”
(2 Ocak 2013).

Sozlerimize son vermeden o6nce, kulliyatin hazirlanma-
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st sirasinda yapmis oldugumuz gesitli duzenlemeleri zaman
zaman sert bir dille de olsa elestirmis olanlara tesekkiir edi-
yoruz. Bu duzenlemeleri neden yapma ihtiyaci duydugumu-
zu butun ictenligimizle okuyucuya aktarmaya calismis ol-
mamiza ragmen, birden alevlenen olumsuz tepkilerin, aslin-
da saghkl bir dayanagi da olmadigim gorduk. Hicbir eles-
tirmenin hi¢c olmazsa bir Cemil Meric kitabini, Ottiken bas-
kisiyla lletisim baskisini bire bir karsilastirarak okudugu-
na, yani sorumlu bir ilim adaminin, objektif bir elestirme-
nin yapmasi gerekeni yaptigina tanik olmadik. Bu durumda
da calakalem yapilan, ¢cogu birbirini tekrarlayan, ustelik ba-
zilan ilimden ve vicdandan dem vuran genellemeleri yadir-
gadik, mazruf yerine zarfa takilanlan anlamadik.

Biz kendimizi sadece Cemil Meri¢’in varisi olarak degil,
entelektiel varisi olarak da gordugimuz icin, onunla bera-
ber yillarca ¢alismis oldugumuz icin, onun kutuphanesinin
icinde yasamaya devam ettigimiz i¢in, onun distincesini ¢o-
galtarak surdurmek istedigimiz i¢in biitun eserlerinin baski-
ya hazirlanmasi gibi olduk¢a mesakkatli bir ise giristik. Bu-
nu Cemil Meri¢’e olan bir vefa borcu olarak gorduk, baski-
ya hazirlik calismalarini inanarak, severek yuruttak. Tabii
ki en iyisini yapamadik ama onun hala guncelligini koruma-
sini, kitaplarinin bir ¢ok baskisinin yapilarak dustuncesinin
yeni kusaklara ulasmasini sagladigimiza inaniyoruz. Mtste-
rihiz, kivanchy1z, gururluyuz.

Bu uzun yolculukta 6ncelikle bana inanarak destegini hig
esirgemeyen sevgili esim Aynur Meri¢’e, sonra da bana guve-
nerek cesaret veren, anlayisini, hosgorusunu, sabrim, dost-
lugunu hig eksik etmeyen sevgili Nihat Tuna’ya ve lletisim
Yayinlarr'na tesekkuru borg bilirim.

Bir borcum da okuyucuyadir; ona da Cemil Meri¢’e sahip
ciktigy, bu gorece uzun yolculukta bizleri yalmz birakmadi-
g1, destekledigi icin tesekkir ederim.
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Tabii ki en buyuk tesekkurim, en buyik tesekkurumuz
Cemil Meri¢’e, meydana getirdigi o benzersiz esere, bu eser
etrafinda toplanan, bu eseri yasatan, surduren ve sturdire-
cek olan herkese.

Tesekkirler Cemil Merig, benim sevgili babam, tesekkur-
ler sana, hem kendi adima hem seni anlayip sevenler adina.

MAHMUT ALl MERIC
Istanbul Caddebostan, Mayis 2013
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KULTURDEN IRFANA

Soru — “Kultur”, aydinlarimizin ¢ok sik kullandig anahtar
kelimelerden biri. Tarifini rica etsek.

Cevap — Bu isi Amerikali iki sosyolog yapmis. Kimsenin
okumadigy, fakat herkesin zikrettigi tinla eserlerinde yuz
altmus bir tarifi var, kulturin. Her zevke uyan bu tarifler-
den bir 6rnek verelim: “Dunyada kulturden daha kaypak
mefhum tanimiyorum. Tahlil edemezsiniz, ¢unku unsur-
lar1 sonsuz. Tasvir edemezsiniz, ¢cunku bir yerde durmaz.
Manasini kelimelerle belirtmege kalkistiniz mi, elinizle ha-
vay!1 tutmus gibi olursunuz. Bakarsiniz ki her yerde hava var,
ama avuclarimz bombos”.

Gercekten de, kultur, Bati’'nin disiince sefaletini bel-
geleyen kelimelerden biri: kaypak, karanlik, samimiyet-
siz. Tarimdan idmana, balik¢iliktan medeniyete kadar ak-
la gelen ve gelmeyen duzinelerce mana. Kelime degil, bu-
kalemun.'

1 Bkz. “Kultur ve Otesi”, Cemil Merig, Umrandan Uygarliga icinde, lletisim Ya-
yinlari, Istanbul, 2006, s. 87 vd.
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Soru — Kulturun, ¢cagdas dunyadaki gelismeleri tizerinde
ne disiniyorsunuz?

Cevap — Kultirin en ytuksek dizeye ulastigy Yeni Dun-
ya'da kultir yok artik, onun yerine karsi-kultur, anti-kul-
tar, hipi-kultar, kultir-sonrasi, devrimci kultur var. Ame-
rika’dan gelen salgin butin Avrupa’ya da yayildi. Cagimiz
geleneklere degil, gelenegin kendisine diisman. Hayata bir
sey eklemek istemiyor, hayati alt tist etmek pesinde. Kultur
mefhumunu catlatan bir davranis karsisindayiz. Artik “ka-
zanilmis bir bilgiler butana” degil, kultar; “her seyi oku-
yup, her seyi unuttuktan sonra kalan” degil. Daha ¢ok bir
ozlem. Kesfedilmesi, yaratilmasi gereken bir diinyanin 6zle-
mi. Amag, eski yasalan ve olctleri yerle bir etmek. 1deolo-
jiler de, teknik de yeni kusaklara guvensizlik veriyor. Hep-
si de utopyalara susuz; taze, sicak, tabii utopyalara. Bu isyan
Batr'da uzun zamandan beri seyrine alistigimiz bir traji-ko-
medinin devami; dadaizm, futirizm, gercek-ustuculik. Yal-
niz, ¢ilginhk simdi ¢ok daha yogun, ¢cok daha yaygin, ¢ok
daha topyekuan.

Soru — Su halde Bati'min bircok cevrelerinde kiiltiir, anar-
si demek. Peki kelimenin haysiyetini korumak isteyen Bati-
lilar da yok mu?

Cevap — Olmaz olur mu? Iste Pierre Emmanuel. Fransa'da
devrin kiultur bakan1 André Malraux’ya yazdigi bir mek-
tupta “gercek kultur, bir tutkudur” diyor, “insana inanis-
tir, kendini insanhigin kaderinden sorumlu tutustur. Bir sev-
gidir kultur. Insanin kendi kendini fethidir. Duinya ¢apinda
bir hiimanizmanin insasidir. Bugiini mazi ile zenginlestir-
mektir. Mazi ve istikbal ile. Toplum, kisinin bir ruhu oldu-
gunu unutmusa benziyor. Kisilere ferman dinleten, iktisa-
din suursuz kanunlar1. Insanin tek degeri, trettigi ve tiket-
tigi, kendisi degil. Sehirde yasamak bir iskence. Onunde iki
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kacis var insanin. Biri televizyona kagis, oteki genglerin ka-
cist: Terorizm. Insanin kendi kendine soracag geliyor: Kul-
tara kurtarmak icin zengin ulkelerin yoksullasmasi mu la-
zim? Dileriz ki insanlar “kiltar”ia benimsesin ve insan tek-
rar “insanlassin”.

Soru — Pierre Emmanuel'in 6zledigi bu “kultiar” anlayisi,
bizim eski “irfan”1miz1 hatirlatmiyor mu, biraz.

Cevap — Nasil hatirlatmaz? Irfan, dustincenin butin ku-
tuplarim kucaklayan bir kelime. Irfan, insanoglunun has
bahcesi. Ayirmaz, birlestirir. Bu bahcede kinler susar, duvar-
lar yikilir, anlasmazliklar sona erer. Irfan kendini tanimakla
baslar. Kendini tanimak, onyargilarin koleliginden kurtul-
maktir, onyargilarin ve yalanlarin. Tecessuistt madde dunya-
sina ¢ivilemeyen, zekayi zirvelere kanatlandiran, uzun ve ¢i-
leli bir nefis terbiyesi, irfan. Kemale agilan kapi, amelle tac-
lanan ilim. Irfan, bir Tanr vergisi, cehitle gelisen bir mevhi-
be. Kultur, irfana gore, kati, fakir ve tek buutlu. Irfan, insa-
n1 insan yapan vasiflarin batinu. Yani hem ilim, hem iman,
hem edeb. Kiiltir, homo ekonomikusun kanl fetihlerini
gizlemeye yarayan bir sal. Irfan, dini ve dunyevi diye iki-
ye ayrilmaz, yani her butun gibi tecezzi kabul etmez. Pierre
Emmanuel’in adin1 koyamadigi bu ideal, ihtiyar Dogu’'nun
uzun zamandir asinasi oldugu irfanin ta kendisi. Bat1, kulti-
rin vatanidir. Dogu, irfanin.

Soru — Siz, bir Turk aydim olarak kultarin mi hizmetin-
desiniz, irfanin m1?

Cevap — Heyhat! Hidayet ilahi bir lutuf. Ben de belli bir
cagin insani olarak kulturun hizmetinde idim simdiye ka-
dar. Dunya kuttiphanelerinin kapilarini yurdumun insanla-
rina acmak istedim. Hint ormanlarinin ugultusunu tasidim,
edebiyatimiza. Batr'nin buyik dusunce fatihlerini konustur-
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dum. Eserlerimin “kaltar” cildi, asag1 yukar1 tamamlandi.
Bundan sonra “irfan” cildi baslayacak. Ayrintilarla fazla ug-
rastim simdiye kadar. Artik bu uzun yolculukta devsirebil-
digim hakikat meyvalarim takdime ¢alisacagim okuyucula-
rima. Kulturden ¢ok irfanla ugrasmak istiyorum.

Soru — Kilttr meselelerimiz...

Cevap — Dante’nin Cehennem’ine yeni bir fasil eklemek
istemiyorum. Irfan, Bat1 entelijansiyasinin “Gnoz” (gnose)
adim verdigi “ilm-i lediin”du. Karanhklar 1s13a bogan bir
simsek. Yar ilham, yan sezis. Cedlerimiz, ilahi esrarin hey-
beti karsisinda “Subhaneke ma arefnake hakka marifetike ya
Maruf? diye carpimiyorlardi. Kultiire gonil verenler mave-
ra karsisinda boyle bir dehset duymazlar. Ne mutlu bize ki,
dilimizi de kaybettik. Tarihimiz mihra ¢6zulmemis bir ma-
sal hazinesi. Ne Bati'y1 tanmiyoruz, ne Dogu’yu. En az tanidi-
gimuz ise, kendimiziz. Hadis-i Kudsi, “Nefsini bilen, Rabbini
bilir” buyurur. Boyle bir bilgiye fert olarak da, cemiyet ola-
rak da, beseriyet olarak da, en ¢cok simdi muhtaciz.

2 Biz Seni hakkiyla taniyamadik.
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KULTUR MU IRFAN MI?

Ziya Gokalp, ¢aginin Avrupa’sinda asir1 bir itibar kazanma-
ga baslayan kultur kelimesiyle karsilasinca, mefhumu nasil
ifade edebilecegini disindu. Devrinin Frenkce lugatlerine
bir goz attr: “kultur”, Latince ‘cultura’dan geliyordu; ‘cultu-
ra, colere mastarindan. Ekip bi¢mek demekti colere: topra-
g1 ekip bicmek. Ustat, Asim’in Firuzabadi terciimesinde, ara-
dig1 kelimeyi buldu: hars. Bu bedbaht, bu musikisiz kelime
Ittihad ve Terakki’nin yar resmi nazariyecisi tarafindan or-
taya atildig1 i¢in zaméane aydinlarinin buttn itirazlarina rag-
men uzun zaman yasayacakti.

1k isyan edenlerden biri Resimli Kitap yazarlarindan Ra-
if Necdet Bey: “bana, hars'in aheng-i telaffuzu pek abus, pek
soguk ve kaba geliyor. Bu kelimede mana cihetiyle de fazla
bir ciyadet ve taravet goremiyorum. Kiltir mukabili olarak
irfan kelimesini hem lafiz, hem mana itibariyle daha nefis ve
munis, daha kuvvetli ve setaretli buluyorum” (Hayat-1 Ebe-
diye, s. 324), diyordu.

Filhakika, “irfan” lkinci Mesrutiyet aydinlar icin cok se-
vimli bir kelimedir. Abdullah Cevdet, Ziya Gokalp’in Turan-
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cilik davasiyla istihza ederken, “Turan”in yerine “Irfan™1 ko-
yarak onun meshur beytini soyle degistirir:

Vatan ne Turkiyedir bizlere, ne Turkistan.
Vatan, buytik ve miiebbed bir tilkedir: Irfan.

Celal Nuri, Tiirk Inkilabi (1926) isimli kitabinda, “hars
kelime-i muhaddesi ‘kultar’ mukabili midir?” diye sorduk-
tan sonra, kelimenin Littré lugatindeki manalarin siralar:

“1- toprak isi... 2- ekilmis toprak, 3- bir nebat1 yetistirme,
4- mecazi: edebiyat, ulam, fintn ve bediiyat zer etmek..”

Peki “hars”? Onun da mukabillerini Firuzabadi Kamu-
su'ndan aktarir: “Kesb-i kar edib mal toplamak; bir kisi dort
hatun almak; ifrat ve miibalaga tizere cima eylemek; esek ze-
kerinin dibi ve kokii; binek hayvanini fazla yormak; tarla-
ya tohum ekmek...” ve miitaleasim soyle ozetler: “fikrimce,
‘kulturan Turkce mukabili ‘irfan’dir (Stleyman Nazif ve Fa-
ik Ali de boyle disunmektedir).”

Ama Ittihat ve Terakki Firkasi’'nin yari resmi ideologu,
hicbir tenkide kulak asmayacak kadar memnundu “musteh-
cen” bulusundan. Sakirtler de tistadin “hars”in1 sakiz gibi
cignediler her zaman. Sonra en iyisini yaptik... kiltir Avru-
pa’da dogmus bir kelimeydi, oldugu gibi iktibas etmeliydik.
Gergi ustadin, “uydurca”ya gonul vermis birtakim hayranla-
11, hars ekinle karsilamaga niyetlendiler ama o da hars gibi
birka¢ mevsim kulaklarimizi irmaladiktan sonra ucup gitti.

Kultir, cok netameli ve hicbir zaman berrak bir tarife ka-
vusturulmamis bir mefhumdur. Fransizca sozliiklerde ve
denemelerde, “insani insan yapan bilgilerin butunu” anla-
mina gelir. Almanca ve Ingilizce eserlerde agir basan mana:
sosyal yasayistir. Bagka bir deyisle kultur, antropologlarla
sosyologlar i¢in baskadir, edebiyatcilar icin baska. Biz, ke-
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limeyi tek bildigimiz Avrupa dilinden yani Fransizcadan al-
dik. Daha sonra, Amerikan antropolojisi'ne merak saranlar,
mefhumu yeni bastan degerlendirerek dilimizi i¢cinden ¢ikil-
maz acmazlara soktular.

Kisaca kultur, kaypakligi, muphemiyeti ve seyyaliyetiyle
Avrupa’dir. Tarif edilmeyen ve edilemeyen bir kelime. Kih
suda, kah karada yasayan bir hilkat garibesi. Alman i¢in bas-
kadir, Fransiz icin baska. Bazen igtimai hayatin kendisidir,
bazen bir aliskanliklar, bir kazanilmis hiinerler mecmuasi.

Demek ki kultir, Avrupa’nin uydurdugu bir mefhumdur.
Bu ugursuz kelime, dilimize iki ayn kaynaktan girmis: Fran-
sizcadan, Amerikancadan. Fransizca kulturun Turkce, asa-
g1 yukari, karsiligy, irfan; Amerikanca kultirun, medeniyet.

Fransiz aydinlan bu sahte, bu kaliplasmis kulturden sika-
yetci. Nitekim, Fransizcada kultir, Almancanin ve Ameri-
kancanin taarruzlarina ragmen “ideal” manasim korumak-
tadur.

Tylor'un Almancadan aktardig: “kultur” ise, Amerikan ve
Ingiliz Antropoloji Mekteplerini fethettikten sonra, bizim
sosyal ilimlerimizi de buyiilemis. Bu anlamiyla kiltar, asag:
yukar1, medeniyet demek. Medeniyet ne? Cuvillier, Sosyolo-
ji'min Elkitabrnda, kelimenin yirmi tarifini vermis.’

Islam bu kesmekesten asirlarca 6nce kurtulmus. Medeni-
yet ve kultar ayni butinun iki cephesi. Butun, tek kelime ile
ifade edilmis: Umran.?

Islam ilimlerinin en buyuk kurucusu lbn Haldun, top-
lumlarin maddi ve manevi fetihlerini tek kelimeyle ifade et-

1 Bkz. birsonraki yazi: “Bati Kultirden ne anhyor?”

2 Bkz. “Umran”, Cemil Meri¢, Umrandan Uygarhiga icinde, lletisim Yayinlan, s.
147. Umran “amr” kokunden gelir. Amr: bir yerlerde oturmak, biriyle dusup
kalkmak, toprag islemek, bir evi tanzim etmek, miireffeh hale getirmek vs.
Omir amr'dan gelir. Muammir: “colon”. Mustamir: “colonialiste”. Mustame-
re: somurge. Mamure: dunyamiz vs. Demek ki “umran” ¢ok zengin ¢agnsim-
lar1 olan bir kelime. Yerine gore: halk, nufus, ahali, kultir, medeniyet (C.M).
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misti, Avrupa'nin asirlarca tanimlayamadig: tek ve bolin-
mez gergek, tarihin, sosyolojinin, antropolojinin ana konu-
su: Umran’d1. Tunuslu filozof insan1 par¢alamiyor, soyumu-
zun buytk macerasini, ilk duraklarindan ele alarak, en gi-
rift, en mutekamil bicimlerine kadar takip ediyordu.

“Tarihin amaci, insanin igtimai durumunu yani medeni-
yeti ve bu medeniyetin icabi olan hadiseleri anlatmak”, 1bn
Haldun’a gore. Yazar, daha 6nce mevcut herhangi bir disip-
line baglanmay1 reddeder. Cesitli ilimleri yeni bir metotla
ele alir. Onlar1 kaynaklarinda yakalar. Tarihe, beseri ilimle-
rin ilmi haysiyetini kazandiran bir ihtilaldir bu. Insanin bu-
tun inkisafini takip eden topyekan bir ilim olan tarih, ilim-
lerin temelidir. Ibn Haldun'un ilim tasnifine tarihi almayi-
s1 bundan.

Eserinin iki anahtar mefhumu; umran ile asabiyet. Um-
ran, genis manasiyla kultur demek: “bilgiyi, inanci, sanati,
ahlaki, hukuku, adeti, bir kelime ile, insanin ictimai bir var-
lik olarak elde ettigi butun kabiliyetleri kucaklayan, girift
butin” (Tylor). Baska bir tarifle: “bir kavmin yaptiklarinin
ve yarattiklarinin butund, ictimai ve dini duzen, adetler ve
inanclar. Biz bunlara daha ilerlemis bir kavimde rastlarsak,
medeniyet adin1 veriyoruz” (Dixon).

Filhakika, Tunuslu tarih¢inin anahtar kelimesi umran,
tarihi ve insani butin olarak kucaklayan bir kelime, Avru-
pa’nin hicbir zaman ve hicbir kelimesiyle kucaklayamadig
bir butin. Umran iki sekilde tezahtr eder: badiye hayati, se-
hir hayat. lktisadi ve sosyal ¢agrisimlar olan bir tasnif. Be-
devilik, umranin ilk merhalesi, kendi kendini asacak olan
bir merhale. Haderiyetin de (sehir hayat1) ¢esitli mertebeleri
var. Bu inkisafin muharrik kuvveti: Asabiyet.?

Cagdas bir Arap yazari, Aziz Lahbabi, Umran’i; “ictimai

3 Bkz. “Asabiyet”, “Kendi Semasinda tek Yildiz”, Cemil Meric a.g.e., icinde s.
151-154.
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hayat”la karsilayabiliriz diyor, en genis manada i¢timai ha-
yat: “ayni insan toplulugunda maddj, fikri, ruhi hayat per-
cinleyen her sey”. Ibn Haldun i¢in, temeddin’le umran fark-
It mefhumlardir. Temeddun: sehir medeniyeti. Umran ise,
hem bedeviligi hem haderiligi kucaklayan daha genis bir
mefhum: medeniyet ve kiltar.*

Arap aydinlan da, bedevi umrani ilkel kualtur, haderi um-
ran1 medeniyet’le karsilamaktadirlar.

Kultur ve medeniyetle ilgili edebiyat, sayfalar dolduracak
kadar bereketlidir. Fakat cagimizin buyuk tarihgileri, mede-
niyetle kultiirin ayni sey oldugu kanaatinde 1bn Haldun’la
birlesmektedirler.®

4 Lahbabi, Mohamed-Aziz, Ibn Khaldun, présentation, choix de textes, bibliograp-
hie, Seghers, Paris, 1968.

5 1bn Haldun'un hayaut, distincesi ve eserleriyle ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz.
“Kendi Semasinda tek Yildiz”, Cemil Merig, a.g.e. icinde, s. 139-163.
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BATI KULTURDEN NE ANLIYOR?

Kulturle medeniyet Bat1 dillerinin icinden ¢ikilmasi en gug

iki kavrami. Bu kaypak ve karanlik lafizlar1 aydinlatmak i¢in
yillarca emek harcadik. Yazik ki tam bir basariya ulasama-
dik. Bat dillerinde bu meseleyi inceleyen iki kitap gorduk.
Birincisi aydinlarimizca uzun zamandir zikredilen fakat
okunmus oldugu cok stupheli Ingilizce bir eser: Culture, a
Critical Review of Concepts and Definitions (Kultur, Kavram-
lara ve Tanimlara Elestirel Bir Bakis). Yazarlari: A. L. Kroe-
ber ile Clyde Kluckhohn. 1lk baski: New York, 1952."

1

Culture, a Critical Review of Concepts and Definitions by A.L. Kroeber and Cly-
de Kluckhohn, Vintage Books, Random House, New York, baski tarihi belirtil-
memis. 1952'de Harvard Universitesi, Amerikan Antropoloji ve Etnoloji Mu-
zesi Yayinlarn arasinda ¢ikmis (New York, 1952). Alfred L. Kroeber (1879-
1960), Amerikal yazar, universite hocasi, antropolog. Colombia Universite-
si'nde okudu, ayn universitede hoca. California Universitesi'nde, 1925-1946
arasinda Antropoloji Muizesi mudiiri. New Mexico, Mexico, Peru ve Kaliforni-
ya'da antropoloji arastirmalarina katildi, bu ¢ahismalariyla ilgili kitaplar yazdi.
Bircok antropoloji, folklor, dilbilim derneginde baskanlik yapti. Bilimler Mil-
li Akademisi ve Amerikan Felsefe Dernegi uyesi. Eserlerinden bazilari: Peop-
les of the Philippines, Anthropology, Hand book of Indians of California, Peruvi-
en Archeology, Anthropology, Configurations of Cultural Growth. Clyde Kluck-
hohn (1905-1960), Amerikal yazar, universite hocasi, antropolog. Wiscon-
sin'de, Viyana’da, Oxford’da okudu, doktorasini Harvard Universitesi'nde ver-
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Ikincisi, Fransizca yazilmis, miellifi: Guy Rocher. Ug
ciltlik bir Genel Sosyolojiye Giris'in ilk cildi: Action Sociale
(Toplumsal Eylem), Paris 1970.2 Her iki kitap da aym konu-
yu ele almaktadir. Bu bakimdan aym bilgiler tekrarlaniyor
her ikisinde de. Bununla beraber okuyucularimiza eserlerin
oldukgca genis birer 6zetini sunmak istiyoruz.

1- “KAVRAMLARA VE TANIMLARA
ELESTIREL BIR BAKIS” ICINDE KULTUR

Giris
“Antropologlarla sosyologlarin kullandigi kultur mefhumu,

sosyal ilimlerin temel taslarindan biri olmak tzeredir. Stu-
art Chase’in son zamanlarda ileri sturdiga bu hikum, sos-

di (1936), ayn universitede hoca. 1946’da Antropoloji profesori. Bazi eserle-
ri: Mirror of Man, Personality in Nature, Society and Culture.

2 Guy Rocher, Introduction a la Sociologie Générale, 3 cilt. Cilt 1: L’Action Sociale,
cilt 2: L’Organisation Sociale, cilt 3: Le Changement Social, Points, Paris, 1970.
Guy Rocher (dogumu 1924) Kanadal sosyolog, yazar, universite hocasi. La-
val Universitesi'nde okudu, doktorasim Harvard Universitesinde verdi. 1950-
60 aras1 Laval Universitesi’nde, 1960°tan itibaren de Montreal Universitesi Sos-
yoloji bolumiinde profesér. 1979'dan itibaren ayni universitede Kamu Huku-
ku Arastirma Merkezi'nde arastirma gorevlisi. Genel Sosyolojiye Giris adh ese-
ri “kuskusuz Quebec'te kaleme alinan 20. yuzyilin en 6nemli sosyoloji eserle-
rinden biri”. Kitap, 1968-1969 yillannda, 3 cilt halinde Montreal'de yayimlan-
dy, alu dile cevrildi, Kanada Sosyal Bilimler Federasyonu tarafindan en iyi ki-
tap odulanu aldi. Fransa'da yayimladigy Talcott Parsons ve Amerikan sosyo-
lojisi hakkindaki eseri de bes dile cevrildi. Belgika'da, Fransizca yazan Ulusla-
rarasi Sosyoloji Birligi'nin kurulmasinda rol oynadi. Quebec hukimetinin yu-
riutme konseyinin genel sekreteri olarak, 6nce Kultiirel Gelisme mustesarh-
g1 (1977-1979), sonra da Sosyal Gelisme mistesarhigi (1981-1983) yapti. Guy
Rocher hocaliga devam etmekte, kaleme aldig1 ¢ok sayida kitabinin yani sira
cesitli dergilerde makaleler yazmakta, bir¢ok doktora tezi yonetmektedir. Baz1
eserleri: Talcott Parsons et la Sociologie Américaine (1972), Québec en Mutation
(1973), Ecoles de Demain (1976), Continuité et Ruptures: Les Sciences Sociales
au Québec (1984), Le Québec en Jeu: Comprendre les Grands Défis (1992), Etu-
des de Sociologie du Droit et de I'Ethique (1996), Sije me souviens bien/As I recall
(1999).
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yal ilimlerle ugrasan herkesce kabul edilmeyecek belki, da-
ha dogrusu birtakim ihtirazi kayitlarla kabul edilecek. Bu-
nunla beraber antropolojik manada kultiur mefhumunun
cagdas Amerikan dustncesinin anahtar mefhumlarindan bi-
ri olduguna da pek az entelektuel itiraz edecektir.? Kelime,
aciklayici degeri ve uygulamisindaki genellik bakimindan fi-
zikte yercekimi, tipta hastalik, biolojide tekamul gibi kate-
gorilere benzetilebilir. Psikiyatristlerle psikologlar, hatta da-
ha sonra, birtakim hukukcu ve iktisatcilar genellemelerine
“bizim kulturamiuzde” ctimlecigini eklemektedir; i¢lerinden
bir suphe de gecse, mihaniki olarak yaziyorlar bu kelimecik-
leri. Filozoflar mantik, degerler ve estetik konularinda “kul-
turel boyut” tabirini sik sik kullaniyorlar. Methum, toplum
bilimleriyle, azinliklar ve gelismemis kavimlerin problem-
leriyle ugrasan herkesin ortak malzemesi arasina girdi. Tip-
ta ve beslenmede 6nemli arastirmalar yapilirken hep kultur-
den soz ediliyor. Edebiyatcilar, kultar tizerine denemeler ve
risaleler yayimhyorlar boyuna.

Kelimenin ifade ettigi mefhum yeni degil stphesiz. Ki-
tab-1 Mukaddes, Hommer, Hipokrat, Herodot, Cinli bilgin-
ler... cesitli kavimlerin yasayis tarzlariyla yakindan ilgilen-
mis. Boethius, Felsefenin Sagladigi Teselli adl eserinde, kul-
taran ne kadar izafi oldugunu acik acik soylemis. “Cesit-
li milletlerin toreleri ve kanunlar dylesine farkhidir ki bazi-
larinin makbul saydiklarim baskalar1 kabahat sayar”. Des-
cartes'in Metot Uzerine Deneme’sinde mefhumu daha gelis-
mis bir bi¢cimde buluruz: Seyahat ederken bizim gibi yasama-
yan insanlar goririiz. Ama bize benzemiyorlar diye ne barbar-
dirlar ne de vahsi. Belki bizim kadar, hatta bizden cok akilli-
dirlar. Aym kisi omiir boyu Cinliler veya yamyamlar arasinda

3 Malinowski’ye gore kiltir, butin sosyal ilimlerin en can ahci noktasidir. Ne
gariptir ki bu iddia bir¢ok sosyologlar tarafindan da benimsenmektedir, hatta
antropologlardan daha fazla sosyologlarca (C.M.).
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yasayacagina Fransizlar veya Almanlar arasinda yasamis ol-
saydi bambagska olurdu...

Arayan, Pico della Mirandello’da Pascal veya Montesqui-
eu’de, modern antropolojik dustncenin yaklasimlarim ha-
tirlatan bircok fikirler bulabilir...

19. yuzyilda temel mefhum, aydinlik ve genel bir bi¢im
altinda billurlasmaga hazirdir. Almanca “Kultur” kelime-
sinin dogusunu biraz ilerde anlatacagiz. Ote yandan Spen-
cer, antropolojik kultir anlayisin1 mujdeler ama kendi-
si kultur kelimesini pek kullanmaz.* E. B. Tylor’'un Ilkel
Kiilturayle Walter Bagehot'un Fizik ve Politika’s1 1871 ve
1872’de yayimlanir. Bagehot’'un “Tore Kaliplar1”yla Tylor'un
“Culture” asag1 yukar1 aym seydir. Kultur, yavas yavas tek-
nik bir tabir olarak yerlesecektir, ¢ciinku kelimenin tarihi
cagrisimlari vardir ve Tylor kelimenin hudutlarini daha kes-
kin ve daha soyut olarak ¢izmistir.

Asrimizda bile kiltir, entelektiiel cevrelerde, teknik bir
tabir olarak, iyiden iyiye yerlestigi halde bir¢ok taninmis ya-
zar, ¢cok benzer mefhumlar kullamyorlar da kultur kelime-
sini kullanmiyorlar. Graham Wallace, antropolojik yayim-
larin hi¢ de yabancisi degil. Yine de kultur kelimesine itibar
etmez kitaplarinda. Zaman zaman tarife yanasmadan “me-
deniyet” lafzim1 kullanir (Biiyiik Toplum, 1914; Sosyal Mira-
stmiz, 1921). Bununla beraber “Sosyal Miras”dan anladig,
kualturan baz tariflerine tipatip uyar: Sosyal mirasimiz 6g-
retim ve egitim yoluyla elde ettigimiz bilgi ve becerilerden iba-
rettir.

Ictimai llimler Ansiklopedisi yazarlar1 “Savas ve Yeni Yo-
nelisler” bashikli makalede, 1930’larda antropoloji mektebi-

4  Spencer’e atfedilen soyle bir kultur tarifi gorduk: “Kultir insamin basarilari-
nin butinidur”. Ama bu tarifi Spencer’in kitaplarinda bulamadik. Umumiyet-
le kultara, Matthew Arnold ile diger Ingiliz humanistleri gibi kullanir Spen-
cer. Mesela: “En genis anlamiyla kultur, hayatin butiiniine hazirlams demek-
tir’ (C.M.).



nin durumunu isabetle belirtirler: Yirminci asrin ilk on yilin-
da, antropologlarin nazari davramsi, kilturin yiicelmesi ol-
mustur. Kelime, edebiyatta ve antropologlann suurunda baska
her sozii unutturan bir 6nem kazandi. Kultiir 6zellikleri, kul-
tur butiinleri, kiltir tipleri, kiltiir merkezleri, kiiltir alanla-
r1, kiltir 6rnekleri, kiiltiir gocleri, kultirel yaklasimlar, kil-
tur yayihst...

Kultiran dogusu, gelismesi, ulkeden tulkeye atlayisi, te-
maslari, kaynasmalar ve uremesi, olgunlasmasi ve silinme-
si uzun uzadiya anlatilmis bizden once. Klasik gelenege uya-
rak, antropologlar kulturtin anatomisini, biyografisini kale-
me almislar. Bir mefhumun tarihini, cesitli tlkelere ve aka-
demik disiplinlere yayilisin1 ve daha genis fikir akimlari-
nin etkisiyle degisiklige ugramasini izlemek antropolojik bir
davranistir. Cok yonli bir amag pesindeyiz. Once antropo-
loglarin, sosyologlarin, psikologlarin, filozoflarin vs. yazar-
larin yaptig tarifleri bir arada sunmak istiyoruz. Boylece son
zamanlarin entelektuel tarihine ait bir meseleye 151k tutmus
olacagiz. Sonra da ¢ok onemli bir mefhumun nasil su yuzu-
ne ¢iktigini, hangi safhalardan gecerek billurlastigini belge-
lemek niyetindeyiz. Nihayet tizerinde birlesilen veya birle-
silmeyen tarifleri sergileyerek baska arastiricilara yardima
olmak arzusundayiz.

Mefhumun seksen yildan az bir zamandan beri bir isme
kavusmus oldugu, daha dunlere kadar bu sorunla ilgilenen
alimlerin ¢ok kucuk bir yektin tuttugu dusunulirse, henuz
tam bir anlasmaya ve tam bir vuzuha varilamamis olmasi-
na sasilmaz. Cesitli disiplinleri temsil eden kimselerin fark-
I kistaslara dayanmasi ve degisik nuianslar kullanmas: kagi-
nilmaz belki de; hatta 6yle olmasi daha da iyi. Arastirmamiz
sonunda su inanca vardik; gorusleri karsilastirmanin, degi-
siklikleri tespit etmenin, bir kelimeyle, konunun aydinlik
bir doktimunu yapmanin tam zamamdir artik. Yoksa daha
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genis bir aydinlar tabakasi tarafindan benimsenmesi bekle-
nen bir aydinlik getirecegine, karisikhga yol agacakur.® Da-
has1 da var, mefhuma verilen mana buyuk bir 6nem tasiyor
cunku zamanimizda psikiyatrik tedavi, azinlik problemleri,
az gelismis toplumlar, hatta milletleraras1 munasebetlerle il-
gili baz1 yaklasimlar kultur teorisiyle yakindan ilgilidir. Op-
ler dogru soyluyor: Kultiir mefhumunun kesfi ve genellesme-
si, mefhumun cok yonli tahlillerine ve cesitli teorilerin kurul-
masina yol acti. Sapiklarla psikolojik bakimdan tedirgin olan-
lar, cok kere kendi kiilturleriyle catistiklarina gore, onlara kar-
st davramisimiz ve nasil bir tedavi izleyecegimiz, ister istemez,
kabul edilen kultir anlayisimizdan etkilenecektir...

Filhakika, simdiden birkag sosyolog, hatta antropolog,
zimni olarak veya aciktan agiga, kultir kavramini, ilmi tar-
tismalarda kullanilmayacak kadar genis veya deger hutkum-
lerine bulanmis bulduklan i¢in reddetmislerdir. Alman sos-
yologu Leopald Wiese, “kelime tasviri sosyolojide asla kulla-
nilmamalidir” diyor (1939). Lundberg’e gore kavram mup-
hemdir (1939). Chapple ve Coon’un Antropoloji Prensiple-
ri'nde kultir kelimesine bile bile yer verilmemistir. Radclif-
fe-Brown ile onun etkisi altinda kalan bazi Ingiliz sosyal an-
tropologlar kelimeye iltifat etmemislerdir.

Birinci bélumde “Kultur” kelimesinin semantik gelisme-
si sergilenecek ve “Medeniyet” mefhumuyla munasebetleri
hakkinda bazi mulahazalar eklenecektir. Ikinci bélumdey-
se tariflerin listesini takdim edecegiz. Bu tarifler kavramsal
agirliklar1 bakimindan siralanmus iseler de asag: yukar kro-
nolojik bir sira da ihmal edilmemistir. Her tarif kategorisi-

5 A Lawrence Lowell'in “hiimanist kultir” kavramu igin soylediklerini, antropo-
lojik kultur icin de tekrarlayamaz miy1z? “Kultirden s6z etmek zorunda kal-
dim, ¢unku unsurlan sonsuzdur. Tasvir edemezsiniz, ¢inku bir yerde dur-
maz. Manasin kelimelerle belirtmege kalkistiniz m1 elinizde havay: tutmus gi-
bi olursunuz. Bakarsimz ki her yerde hava var ve avuclarimz bombos” (C.M.).



ni, yorumlar takip etmektedir. Ugiincu bélumde tarif cerce-
vesini asan hitkiimler verilmektedir. Dordiincii bolum, ge-
nel hikam.”®

Kelimenin Tarihcesi’

“Kultur kelimesi, bugtnki teknik ve antropolojik anlamiy-
la Ingilizceye Tylor tarafindan 1871’de yerlestirilmistir. Bu-
nunla beraber Ingiliz ve Amerikan sozluklerine ancak el-
li y1l sonra girebilmistir. Tylor “Medeniyet” kelimesinden
hoslanmiyordu. Bazi teredditlerden sonra Almancadan kul-
tar kelimesini aldi. Almanya’da kelime, simdi tartistigimiz
manada kullaniliyordu. Fransa’da ise modern atropolojik
manasiyla kultur, genel olarak yerlesmemistir hentiz. 1lmi
cevrelerde istenmeye istenmeye kullanilmaktadir. Bununla
beraber ‘kulturel’ sifat1 itibar gormektedir. Baska bircok Ba-
t dilleri, Ispanyolcayla Rusca da dahil, kultur kelimesini Al-
manca ve Amerikan Ingilizcesinin kullandig1 manada kul-
lanirlar.

Jan Huizinga soyle der: Kiiltiirden ne anliyoruz? Kelimenin
kaynag Almanya. Hollanda, Iskandinavya ve Slav iilkeleri ta-
rafindan uzun zamandir benimsendi. Ispanya, Italya ve Ame-
rika’da da dyle. Yalmz Fransa ve Ingiltere’de hala mukavemet
gorityor. Oysa belli bir manada her giin kullaniliyor oralarda.
Ama bu iki dilde uluorta medeniyet yerine kullanilmiyor. Bu
bir tesadiif degil. Fransizca ve Ingilizcenin eski ve zengin bir il-
mi liigat hazinesi var. Oteki diller gibi Almancadan kelime al-
mak ihtiyacinda degiller.

Paul Hazard’a gore “Kultur”, Almanca Lugat'in (Ger-

6  Bu bolum, Kroeber ve Kluckhohn'un eserinin “Introduction” bolimiunden Ce-
mil Meri¢’in yapmis oldugu bir 6zet ¢eviridir (s. 3-8). Metin icindeki alintilan,
orijinal metinde oldugu gibi, italik olarak vermeyi tercih ettik.

7 A.ge., “General History of the Word Culture” (s. 11-73) bolumunin Cemil
Meric tarafindan yapilmis 6zet cevirisi.
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man Arciniegas) ilk baskisinda (1774) yok. llk defa olarak
1793’te besinci baskisinda karsimiza cikiyor...

Buginku etnografik manada kultur kelimesini kullanan
Gustave E. Klemn (1802-1867) olmus (1843)... Tylor keli-

meyi ondan alarak sokmus Ingilizceye.”®

Amerikan Sosyolojisinde
Kultir ve Medeniyet Ayrim

“Baz1 sosyologlar bu iki deyim arasinda kesin bir ziddiyet
oldugunu ileri sirmis. Alman dustuncesinden kaynaklanan
bir hukam bu.

Lester Ward’a gore: Almancada kiiltiirle medeniyet birbirin-
den ¢ok ayr iki kavram. Ingilizcede boyle bir ayrilik yok. Ba-
21 etnologlar boyle bir fark uydurmus ama okuyucular tara-
findan anlasilmamis. Almanca “Kulturgeschichte” asag yuka-
r1 Ingilizcede medeniyet tarihiyle es anlamdadir. Yine da arada
farklar var. Almanca kiltiir, maddi sartlar manasinadir. Ingi-
lizcede ise kultur, hem fizik, hem moral, hem de sprituel olay-
lart kucaklar. Almanca, kultiri Ingilizceye cevirirken mad-
di medeniyet terimini kullanmahyiz. Ciinki Ingilizcede kiltir,
tamamen farkli bir kavram belirtir: “Humanities”. Ustelik kiil-
tir, yabani ve barbar kavimlerin sanatlari anlamina da gelir.
Medeniyetin ise boyle bir anlami yoktur. Zira medeniyet vah-
silikten ve barbarliktan daha yiksek bir asama belirtir. Hatta
bu asamalara halk arasinda, kiiltiir asamalar1 denir. Burada
Ingilizcedeki “culture” Almanca “Kultur”la es anlamhdir. Yir-
mi yil once soyle soylemistim: “maddi medeniyet, tabiat gucle-
rinden ve tabiattaki malzemeden yararlanmak demek” (1903).

Iki y1l sonra yayimlanan bir eserde Albion Small da ay-
n1 seyleri soyler: “Almanlarin anladigi manada kultir nedir?
Ger¢i Almanlar da kelimeyi kullanmakta pek tutarl degiller-

8 Age,s 11-14.



dir ya. Ama kelimenin tarif edilmesi gereken teknik bir anla-
mi da var. Once kiltiir, toplumun sahip oldugu bir imkan ve-
ya basan. Bireysel degildir. Ingilizcede “kiiltiirlii bir kisi” de-
riz: Almancada boyle bir sey soylenemez. Almanlar “gebildet”
derler... Almancada “culture” ve “civilization” (medeniyet) bir-
birinden farkl. Medeniyet, ilkel beseri guidiilerin cemiyet tara-
findan inzibat altina alinmasimin gitttikce artisidir. Kultir ise,
tabiatin ilimler ve sanatlar tarafindan kontrol altina alinmasu.
Baska bir deyisle medeniyet, politika dedigimiz seyin bir yiizii-
diir. Kiiltiir ise teknik techizatimizin biitiinii...”

Baska bir Amerikan sosyologuna gore, medeniyet, aragla-
n icerir, kultur amaclar1 (Mac Iver). Bu gorusu ilk ileri suren
Alman Alfred Weber olmustur (Prinzipialles zur Kultursozio-
logie). Mac Iver’e gore: demek ki medeniyet deyince, insanin ha-
yat sartlanna s6z gecirmek icin tasarladigi mekanizmalarin ve-
ya organizasyonun butininii anliyoruz. Kiltiir ise yasayis iis-
libumuzda, duisuincemizde, giinliik miinasebetlerimizde, sanatta,
edebiyatta, dinde, eglencede yaratiisimizin ifadesidir. Kultiiriin
uilkesi: degerler, usluplar, hissi baghliklar, entelektiiel macera-
lar dunyasidir. Su halde kiiltiir, medeniyetin antitezidir (1931).

Merton, bu gorusu elestirir:

Bu cesit ayirdedislerin gucligu suradan geliyor: herkesin da-
yandigr sdik baska... Weber, bu giicliikleri 6nlemis. Ona gore
medeniyet sadece bir ameli ve entelektiiel bilgi biitiinidiir, tabi-
ata s6z gecirmek icin bir teknik araclar mecmuasu... Kultiir ise
bir degerler, bir idealler tasarisi. Bu idealler tektir, tarih icinde
ne benzerleri vardir, ne devamlan. Her iki yazar da (Mac Iver,
A. Weber) kiiltiirle medeniyete birtakim vasiflar yiiklerler. Me-
deniyet, kiiltiire kiyasla daha birikimci, daha kolay yayilicaidir.
Gelismesi daha siireklidir, kabul edilmeye daha elverislidir. Bi-
rikim, medeniyetin soyut bir 6zelligi...

Medeniyet kisiler disi ve objektiftir. Kiiltiir ise kisilere bagh
ve siibjektif... (1936)



Kultar ve medeniyet kavramlar arasindaki munasebe-
tin Amerikan sosyolojisi tarihinde gosterdigi gelismeyi soy-
le 6zetleyebiliriz: onceleri kulturle medeniyet zit kavramlar
olarak kullaniliyordu. Kultur, maddi artn ve teknoloji idi.
Sonra ziddiyet devam etti fakat anlam tersine dondu. Tek-
noloji ile ilim, medeniyet ismini aldi. Ustelik her iki kavram
birbirinin zidd1 olmaktan ¢ikip ayn1 anlamda kullanilmaga
baslands, 6zellikle antropolojide.®

Almanya’da Durum

“Amerikan sosyolojisindeki bu gelisme Almanya’daki du-
since akimlarinin bir yankisidir. Yalniz orada kaltur-me-
deniyet denklemi, kulturle medeniyet birbirinden ayirdedil-
meden 6nce kurulmus bulunuyordu.

Barth kultir kelimesini maddi ve teknolojik unsur anla-
mina kullanan son yazardir (1922). Bu kullanisiyla Wilhelm
von Humboldt'un kultir anlayisini destekler. Barth’a gore,
Humboldt icin kultir, tabiatin, ilim ve teknoloji veya faydali
sanatlar (“Kunts”) ile zapt-1 rapt altina alinisidir. Oysa me-
deniyet kalitatif bir ilerlemedir. Ilkel beseri gudilerin top-
lum tarafindan gittikce artan kontrolu. Fark o kadar bariz
degildir. Humboldt’'un kullandig1 kelimeler de meseleyi bir
kat daha karanliklastiriyor. Medeniyet, milletlerin insanlas-
masidir. Sonra Humboldt, bu insanlagsmanin nasil olacagim
anlatmaya calisir...

Barth, daha sonra A. Schaeffle’dan s6z ederken soyle diye-
cektir: Schaeffle, “gesittung™u ikiye ayinr: kultir ve mede-
niyet... (1875-1878) Barth’in 6zeti su: Kultur, insanin tabiat
uzerindeki hakimiyeti. Medeniyet ise kendi tuzerindeki ha-
kimiyetidir.

Tonnies’in tasnifi soyle (1887): Cemaatle, cemiyet ayr1

9 Age,s. 20-25.
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kavramlardir. Cemaatin kultira vardir. Bu kultur uzvidir.
Cemiyet olunca medeniyet, yani mekanik bir olusum soz
konusudur. Kulturun icine adetler, dinler, sanatlar girer,
medeniyetin ise kanunlar ve ilimler...

Spengler’e gore de medeniyet kulturin bir merhalesidir
sadece: kuruma ve kemiklesme merhalesi (1918)...

Almanya’da “kiltur” kavrami ¢ tarihi merhaleden ge-
cer. Kavram ilk defa onsekizinci asir sonlarinda cihan tarihi
ile ugrasanlar arasinda belirir. Bunlarin en unluleri Herder.
Kultir, medeniyette bir merhaledir. Aydinlanma Cagi'ndan
gelir. Klemm, kelimeyi Herder’den almis ve modern anlam-
da kullanmistar.

lkinci merhale: Kant'tan Hegel’e kadar gelisen felsefi goru-
st aksettirir. Kulturiin ehemmiyeti gittikce azalir.

Uctincu merhale 1850°den bugiine kadar. Bu dénemde
modern mana gelisirken etnograf Klemn’'le kultur tarihgisi
Burckhardt'in gayretlerini de unutmamak gerekir...

Insan soyunun diinya tuizerinde gelismesini ele alan cihan
tarihleri, onsekizinci asir Aydinlanma Cagr'min son merha-
lesini ifade eder. Bu tarihlerin en taninmis1 Herder’inkidir.
Aydinlanma akimi, daha ¢ok Almanya’da guclaydi ve ‘kil-
tur’ kelimesini sik sik kullaniyordu. ‘Tarih Felsefesi’ deyimi
1765’te Voltaire tarafindan ortaya atilmist1. Voltaire ile an-
siklopedistlerin amac tarihi, felsefi olarak yorumlamakt.
Onlar devam ettiren Almanlar, insanoglunun duinya uze-
rinde nasil gelistigini arastirdilar ve daha ¢ok bu gelisme-
nin asamalarim belirlemek istediler. Ozel ve kisisel olaylar
onlar1 daha az ilgilendiriyordu. Bu gelisme asamalar, birbi-
rini izleyen cesitli kavimlerin sanatlarina, inanclarina, din-
lerine, kisaca, bugin “kultir” dedigimiz geleneklerine ba-
karak cizilebilirdi. Duinya tarihi yazanlarin ¢ogunda kulla-
nilan kualtur kelimesi ¢cagdas anlamimi1 Klemm ile kazana-



cak (1843), Klemn’den Tylor’a, Rus’lara ve baskalarina ge-
cecektir...

Tarih felsefesinden dogan bir bagka dustunce akimi daha
var. Bu akimin en guglu temsilcisi Hegel'dir. Tumdengelim-
ci ve tecrubetstil bir akim... Hegel, Tarih Felsefesinde kultir
kelimesini hi¢ kullanmaz. Medeniyet kelimesini de bir kere
kullanmis, hem de tesadufi olarak. Oysa Hegel, Klemm eser-
lerini yayimlamaga baslamadan sadece oniki y1l 6nce 6lmis-
ti. Kaltira Herder de Kant da kullandigina gore Hegel'in
bilmemesi diistinilemez...

Almanya’da tarih felsefesinin gelismesi siirecinde bizi ilgi-
lendiren kisiler: Irwing, Adelung, Herder, Meiners ve Jenis-
ch. Hepsinin de eserleri 1779-1801 arasinda yayimlanmus.
Once Isaac Iselin’den, sonra da Irwing ve Adelung'dan kisa-
ca soz edelim.

Isaac Iselin, Isvigreli, 1768'de bir Insanlik Tarihi yazms.
Sekiz “kitap”tan olusan eserde ne kiultir ne medeniyet ke-
limeleri var. 1lki insam, psikolojik olarak ele aliyor; ikinci-
si, tabiat sartlar1 icinde inceliyor (Rousseau’nun “tabii hal”i,
ama Rousseau gibi dusinmuyor). Uciincu kitap, yabanilik
durumu. Dérduncusu tarimin gelismesi (medeniyet). Besin-
ci kitaptan sekizinci kitaba kadar da toplumun ilerlemesi:
Dogu kavimleri, Yunanlilar, Romalilar, Avrupa milletleri...
Yazar, insanligin ilerledigine inanmaktadir. llerlemenin z1d-
di, yabanilik ve barbarlik...

K. F. von Irwing’e (1725-1801) gore kultur, “kultivas-
yon” ve ilerlemedir. Insanlar, kultur sayesinde hayvanlhktan
uzaklasirlar. Kultir, insan kemalinin 6l¢usudur, insanhgin
sanindandir. Fertler ancak egitim yoluyla kendi milletleri-
nin kualtirine sahip olabilirler...

Johann Christoph Adelung (1732-1806), 1782’de Insan
Turiiniin Kultir Tarihi'ni yayimlar. Adelung, insan soyunun
gelismesini sekiz doneme ayinr:
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1- Baslangicdan Tufan’a kadar.

2- Tufan’dan Musa’ya kadar. Soyumuz kilttrce cocuktur.

3- Musa'dan 1.O. 683’e kadar. Insanlik delikanhdr.

4-1.0. 683’ten 1.S. 1. yuzyila kadar. Insan soyunun hiz-
la baytimesi.

5- 1. yuzyildan Goclere kadar. Insanlik aydin bir kisidir.

6- 400-1096 arasi1. Hachi seferleri.

7- 1096-1520. Insanlik olgunlasiyor.

8- 1520-1782. Olgun insanin hayattan kam almasi.

Adelung, dini bakimdan tam bir aydindir. Birinci done-
mi anlatirken Adem’in yaratilisindan s6z etmez. Insan so-
yunun baslangicini ele alir. Musa'nin anlattigina gore, bu-
tan insan soyu bir erkekle bir kadindan tiremistir, der Ade-
lung. Makul bir izah. Ama bu ¢ift nereden gelmis? Buna ce-
vap veremiyoruz. Meger ki Musa’yla beraber bu cifti “Allah
yaratmis” diyelim.

Insan, ilerde gelisecek birtakim kabiliyetlerle dunyaya ge-
liyor, dilleri icat ediyor, bu da kulttre dogru atilmis bir ilk
adim. Kulturun gelismesinde ilk etken ise nufusun artisi.
Onsozunde soyle diyor Adelung:

Kiiltiir, duyulara dayanan hayvanca sartlardan, sosyal ya-
sayisin sik1 dokunmus karsilikli miinasebetler asamasina ge-
cistir.

Baska bir tarif: Kiiltiir, belli kavramlarin, bedenin ve davra-
mslarin iyilesmesi ve incelmesidir...

Manevi kultiir, boyuna gelisen ve ister istemez buyiiyen bir
idrak yektunundan ibarettir...

Klemm'in kultar anlayisi, Herder ve Adelung’'un onseki-
zinci asir sonrasinda kullandiklan “kultivasyon” manasina
gelen kulturle, Tylor sonras: ve modern anlamda kultur an-
layis1 arasinda yer alir. Umumiyetle kulturun asamalarindan
soz eder Klemm, en alt asamalardan tutun da Avrupa kul-
tar asamasina, icinde bulundugumuz asamaya kadar... Asa-
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gidaki pasajda daha ¢ok modern manay: seziyoruz: Insanli-
gin en ilkel yasayisindan baslayarak derece derece nasil yiik-
seldigini arastirmak ve tespit etmek istiyorum. Baslangicta, in-
sanlarin organik milletler halinde teskilatlanmalari, baska bir
deyisle aliskanliklar kazanmalan... Zanaatlarn kurmalan, hii-
ner edinmeleri, baris veya savas halinde, aile hayati ve kamu
hayati yasamalan. Dinler, ilimler ve giizel sanatlarin bu cesit-
li donemlerde zaman icinde ortaya ¢ikmasi. Bize gore krono-
loji de kulturin bir parcasidir. Kultiir araclan énce 6zel haya-
ta, daha dogrusu, aileye kok salar ve biitiin insan kultiri miil-
kiyetle baslar...

Ondokuzuncu asrn ikinci yansindan itibaren Hegel'cile-
rin kultur yerine “geist”i tercihleri sona erer. “Kultur” ken-
di alaninda egemen olur. Almanya’da “Zivilisation”, kulla-
nilmaz aruik, Ingiltere’de kultur kelimesinin itibardan dis-
tiga gibi”..."?

Ingiltere’de ve Baska Ulkelerde
“Humanities” Olarak Kiltur

“Dikkate layik degil mi? Kultur, Ingiltere’de Tylor'un ese-
rinden iki y1l once yayimlanan bir kitap sayesinde, edebi
bir kelime olarak halk tarafindan benimsendi. Matthew Ar-
nold’un Kiltir ve Anarsi’de (1869) ileri surdugu gorusler
John Bright’e bir cevapti. Bright bir konugsmasinda soyle de-
misti: “Kiiltiirden soz edenler, bu kelimeyle Yunanca ve Latin-
ce gibi olii iki dilin bir kavramin asag yukan ifade etmek is-
tiyorlar...”

Arnold’un yapuig tarif ise bir fert tarafindan girisilen faa-
liyeti vurguluyordu: “Topyekiin kemal pesinde kosmaktir kiil-
tiir. Bu kemal, bizi en ¢ok ilgilendiren konularda ise yarar, ne
soylenilmis ve ne yapilmissa hepsini bilmek suretiyle elde edi-

10 Age.,s. 25-47.
54



lir. Gostermege calistim ki kultiir kemal askidir, daha dogrusu
oyle olmahdir. Kultiir yoluyla pesinde kosulan ‘kemal’in basli-
ca vasiflar ise giizellik, zeka, baska bir deyisle, sevimlilik ve
istktir. Kultur, kafanin ve ruhun bir i¢ ozelligidir, tesadiiflere
bagh bir belirti degil.”

Sosyal ilimlerle ugrasanlar, Arnold’un neler soyledigini
pekala biliyorlardi. Sumner 1880’lerde yazdig: bir deneme-
de soyle ac1 bir yorum getiriyordu: Kiiltiir, bize dilin nasil
yozlastigim gosteren bir kelimedir. Kulturu tarif etmege kalk-
sam bu yargiy: tekrar ederdim. Zira kelime moda oldu, dille-
tan’lar dillerine doladilar. Kelimeyi islerine nasil gelirse 6y-
le kullaniyorlar. Mr. Arnold, kiltiiriin kasifi olmasa da bii-
yuk havarisi. Kavrami ¢ozumlemege kalkti. Netice su: kul-
tur sevimlilik ve aydinlik demekmis. Bana kalirsa, kahve de-
mek stt ve seker demektir, gibi bir lakirdi bu. Kultiirin 6zu di-
sarda kaliyor. Bu tarifi kabul edenler icin kultir, i¢ vasiflan
bir yana, dis hatlaniyla beliren bir ¢esit harici zarafetten iba-
ret (1934).

Arnold’dan beri kultirin “htmanistik” manasim vur-
gulayan nice eserler birikti. John Cowper Powys, Kultiiriin
Manasr'nda resmi egitimden ¢ok kendiligindenlik uzerin-
de durur. Ona gore kiltiir, kisaca aliskanliktan gelen bir ha-
ner olmayp, ferdi kisiligin ifadesidir. Kultiirle kendi kendi-
ni kontrol es anlamhdir. Kultirin bize saglamas: gereken, ah-
lakin ve dinin yasaklan yerine gececek zihni bir engel kazan-
dirmasidir. Kultiir, dunya vizerinde karsilastigimiz agmazlar-
dan tek basimiza kurtulamayacagimizi anlayarak zekamzi
kullanmaktir (1929).

Powys'in telkin etmek istedigi gorus, kaltar igin ileri su-
rulebilecek biricik gorus degildir siiphesiz. Kiltiiriin Mana-
st 1929’larda yayimlanir. Egitimin yeri, kisinin kendi kendi-
ne harcayacag gizli ve zihni gayrete kiyasla ¢cok onemsizdir.
Bu ¢aba, kisiligin cekirdegi haline gelecek siirekli bir aliskan-



lik oluncaya kadar devam etmeli. Bu cekirdege eskiden ruh de-
nirdi (1929).

Robert Bierstedt, kitab1 soyle 6zetliyor: Powys kiiltiirden,
tarife sigmaz bir ozellik anlyor, insana cevresiyle uyum sag-
layan bu vasif, suurlu olarak 6grendigimiz her seyi unuttuk-
tan sonra baki kalir. Kiiltiirlii bir kiside entelektiiel bir ince-
lik, guzellik konusunda estet’ce bir sevgi vardir. Kayalar ara-
sinda akan bir irmak, bir kus civiltisi, ince bir duman, bir ki-
tap, dostlugun verdigi huzur onun icin sonsuz bir haz kayna-
gidir (1936).

Kultaran humanistik veya felsefi manasi, uzun zaman
basvuru eserlerinde karsilasilan tek mana olmustur. Mesela
John Dewey’nin Cyclopaedia of Education’daki (1911) “Kul-
tar” makalesi, ne Tylor'u zikreder ne baska bir antropolo-
gu. Oysa yazar, Kolombiya'’dayken Boas’la tanismisti. Daha
sonra da antropoloji yayimlarini izlemisti: Dewey soyle di-
yor yazisinda: Kiiltiir, daha genis bir acidan soyle tanimlana-
bilir: her seyi tasidigr deger ve amaclarina bakarak idrak etme
ve kiymetlendirme aliskanhg (1912).

Hastings Encylopaedia of Religion and Ethics’de (1912) an-
tropologlarin yazdigi makalelerle ilkel dinler tizerine zengin
malzemeler buluruz. Ama “kultir’ maddesini kaleme alan
filozof C. G. Shaw antropolojik kultir kavramindan hi¢ s6z
etmez. Antropolog olarak yalniz Wundt'u anar. C. G. Shaw’a
gore kulturu Ingiltere’ye tamitan Bacon’dir. Delil olarak da
Bilginin Ilerlemesimi (Advancement of Learning) gosterir.

Ispanyol filozofu Ortega y Gasset, yazisini hiimanistik ge-
lenek icinde kaleme alir. Yalmiz vitalist (hayati) gorus agir
basar yazida: Simdi kiiltir kelimesine gercek mandsini vere-
biliriz. Objektif kanunlara boyun egen hayati gérevler vardir.
Gerc¢i bunlar hayati olduklan kadar organizmamn icinde siib-
jektif olaylardir. Hayatin kendisinden bagimsiz bir rejime uy-
mak sartiyle mevcutturlar. Bunlara kultir diyoruz. Bununla



beraber tabirin muhtevasinda herhangi bir vuzuhsuzluk bulun-
mamahdir. Kiltiir, birtakim biyolojik faaliyetlerden ibarettir;
hazim ve dolasimdan ne daha ¢ok ne daha az biyolojik. Kiiltiir,
hayvani guciumigzin gelistirilmesine verdigimiz belli bir dog-
rultudan baska bir sey degildir (1933).

Yazar, kultaru tabiiligin zidd1 gibi gostermek temayulin-
dedir: Kultir, yalmz kendi objektif kanunlariyla yonetilemez;
baska bir deyisle, ‘kultiir’e istikamet veren hayattan bagimsiz
kanunlar degildir. Bizi idare eden birbirine zit iki emredici giic
var: kultiir ve hayat; kiiltiir, insan canl bir varhk olarak iyi ol-
mahdir, diye emreder; hayat ise, iyi olan, insani olmahdir, ya-
sanmalidir, der. Kultiir hayatla uyusmalh, daha dogrusu, hayat
icin zorunlu olmalhidir. Yani, hayat kultir olmalidir ama kil-
tiir de hayati olmak zorundadir. Kiiltiir dis1 hayat barbarhktir.
Hayattan kopan kiiltiir ise bizantinizmdir.

Hayatla kulturi birbirinin zidd1 saymak ve kultiriin karsi-
sinda, hayatin biitiin haklarindan yararlanmasini istemekle,
kultir aleyhtar bir inang belirtmis olmayiz. Kiiltiiriin degerle-
rine de dokunmus olmayiz. Inkar ettigimiz sadece kultirin te-
kelci ozelligidir. Asirlarca kultursiz hayat olamayacagini soy-
leyip durduk. Hayatin kultiire ne kadar ihtiyaci varsa, kulti-
riin de hayata o kadar ihtiyaci vardir. Cagdas gelenek bize iki
Zit yontem arasinda yapilacak bir se¢cim sunar; ya kultirin
anatomisiyle ugrasacagiz, ya hayatin. Bunlardan biri rasyona-
lizmdir. Kultirii korumak icin, hayatin hicbir manas: olmadi-
g ileri siirer. Oteki rolativizmdir. Hayata yer birakmak icin
kultirin objektif degerini buisbuitin reddeder (1933).

Yazinin diger kisimlarinda Ortega y Gasset kulturin an-
tropolojik manasinda esas saydig1 noktalar sergiler: Nesiller
birbirinden turemistir. Her yeni nesil dogrudan dogruya bir ev-
velki neslin yarattig1 sekillerle karsi karstyadir. Demek ki ha-
yat, her yeni nesil icin iki boyutlu bir gorevdir. Bu gorevlerden
biri, bir 6nceki neslin yardimiyla hayatin belirtisi olan fikirleri,
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degerleri, miiesseseleri devralmak. Kulturin ilk gorevi bir go-
ris tarzimin secilmesidir (1933)...

Kultir, her cagin sahip oldugu hayati dustinceler sistemidir.
Daha dogrusu, her cagin yasadig bir diisiince sistemi (1944).

F. Znaniecki Polonyali bir sosyolog. Kiiltiir Ger¢egi adh
kitabini Ingilizce yazmis (1919). Ama kitap daha ¢ok felsefi
bir eser. Ana fikirleri birkag iktibasla belirtelim: Diinyanin
genel bir goriisii 6z konusu olunca dustincemiz soyle ozetlene-
bilir: ampirik somut diinya, gelisme halinde bir diinyadir. Boy-
le bir diinyada mutlak olarak ebedi hi¢bir sey bulamazsimz.
Gelisen bir diinya olmak bakimindan ilk vasfi bir tabiat diinya-
st degil bir kultur dinyast olmaktir; fizik bir realite olmayip ta-
rihi bir realite olmaktir. Idealizmin de natiiralizmin de konusu
diinyanin soyut olarak tecrit edilmis yonudiir, somut ve ampi-
rik diinyanin kendisi degil... “Kultiiralizm” tabirini, kiltir ola-
y1 uzerinde gelisen dusiincelere aciktan aciga veya zimni ola-
rak dayanan on faraziyeler zemini tizerinde kurulabilecek bir
dinya gorust icin kullanacagiz...

Bilginin kultiir konusunda ilerleyisi, giinden giine daha so-
mut olarak, ilmin kendisi de dahil, biitiin beseri degerlerin ta-
rih bakimindan ne kadar izafi oldugunu gosteriyor. Insa ettigi-
miz dunya imaji, tarihi bir deger. Biitiin oteki degerler gibi bu
da izafi. Bu imaj nasil baska bir imajin yerini aldiysa, istikbal-
de bu imajin yerine de baska bir imaj gececek (1919).

Alman filozofu Ernst Cassirer, Insan Uzerinde Deneme ad-
l1 eserimin konusu, insan kultirunan fenomenolojisidir, di-
yor. Kultur anlayisi antropolojik olmaktan ¢ok felsefi: Be-
seri kiiltiir, biitiin olarak ele alinirsa, insanin kendini yavas ya-
vas kurtarmasi olarak tasvir edilebilir. Dil, giizel sanatlar, din,
ilim bu vetirenin cesitli safhalanidir. Bunlarin hepsinde de in-
sanoglu yeni bir gii¢ kesfeder ve dener; kendine ait bir diinya,
“ideal” bir dunya kurma giicii... (1944)



Zamanimizda bircok gen¢ Amerikal: filozof, kulturun ce-
sitli antropolojik tariflerinden birini kabul ediyor... Wer-
ner Jaeger, bir¢cok Bat1 humanistinin davramsindan sikayet
ediyor: Bunlar, alelade ve beylik malzemeyi allayip pullaya-
rak kultarun sinirlarini genisletiyorlar. Alman bilginleri ise,
‘kaltara ideallerin ve degerlerin tlkesi diye simrhyor. Kul-
tur, Yunanca “paedia”yla es anlamda. Bu itibarla antropolo-
jik kultar kavramiyla uyusmaz. Biz ‘kultir’ kelimesini yalniz
Yunan-merkezci diinyanin idealini tasvir etmek icin kullanmi-
yoruz; daha beylik, daha genel bir anlamda kullaniyoruz: diin-
yanin, en ilkelleri de dahil, butiin kavimlerinde bulunan bir
ozelligi anlatmak icin herhangi bir kavmin 6zelliklerini belir-
ten butiin yasay1s yollarini ve ifadelerini de bu kelimeyle belir-
tiyoruz. Kultiir, antropolojik bir kavram olarak yasay1s tarzi
veya belli bir milletin karakteridir.

Bir de hiimanistik kiiltiir var. Bunun da manasi, ‘beseri ke-
mal’in idealidir. Kiiltir ideali, (Yunancas: Areté ve paideia)
Yunan zekasinin bir bulusu. Antropolojik kiiltir kavram ise
bu orijinal kavramin modern bir uzantisi. Ama bir deger kav-
ramindan tiiremis. Her millete uygulanabilecek tasviri bir kav-
ram. Kelime zamanla manasini kaybetmis. Amold’un tarifinde
bile asil manas: (insanligin kemal ideali) karanliklagmis. Ar-
nold’un tarifi, kultiirii bir cesit miize haline getiriyor (1945).

Arnold’un, Powys’in, Jaeger’in kultur kavrami yalniz in-
san-merkezci degil, Yunan-merkezci de; mutlak’a yonelen
bir tarif. Antropolojik davranis ise goreci bir davranis, ba-
badan kalma bir deger dizisi ile baslamaz ise, her toplumun
kultur yoluyla degerler aradigini ve bir 6l¢tide buldugunu
ileri surer. Antropolojinin gorevi de bu sayisiz degerlerin si-
rasiny, cesitliligini, degismezligini ve karsilikli miinasebetle-
rini tespit etmektir...

Humanistik kultir kavramiyla ilgili son yorumlar T. S.
Eliot'undur. Eliot, sosyal ilimlerle edebiyatcilarin ve filozof-
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larin kaltar anlayiglan arasinda bir kopriu kurar. Hem Ty-
lor'u zikreder hem Arnold’u. Bir mektep hocasiymigcasina
tamimlar kulttra.

1- Ferdin suurlu olarak kendi kendini yetistirmesi, y1gin-
dan ayrilip kendini yikseltip seckinlere (elit) katilmasi.

2- Ferdin de i¢inde bulundugu toplumdaki belli bir zam-
renin inanig, dasunus ve duyus tarzlar.

3- Topyekun toplumun daha az suurlu olan yasayis tarz-
lar.

Eliot, ‘kultar’'a bazi antropologlar gibi somut anlamda
kullanir.

Kiiltiir, bir kavmin butin karakteristik faaliyetlerini ve me-
raklanni icerir: at yang ginii, 12 agustos, son bir kadeh, ko-
pek yanislan, nisan tahtasi, kaynamis lahana, sirkeye yatinl-
mis pancar kokii, XIX. yuzyilin gotik kiliseleri ve Edgar'in mii-
Zigi gibi meraklar (1948).

Aynca kultarun hem muhtevasinda hem de 6rgitlenisin-
de bulunan cagdas antropolojik kavrami da benimser Eliot.
Kultur yalmiz birgok faaliyetlerin toplami, olmayip aym za-
manda bir yasayis tarzidir. Bir yerde de soyle der: Kultur, ha-
yat1 yasamaga deger kilar, somut olarak ele alimirsa, din, bir
kavmin yasayis tarzidir. Bu méanada o halkin kultari ile ay-
n1 seydir. Antropologlar, Eliot'un bir seckinler zamresi uze-
rinde durmasini, humanistik gorisle sosyal ilimlerin goru-
st arasinda bir uzlasma kurmasini pek begenmezler. Edebi
dergiler de Eliot'un ileri surdigu delillerin pek ciddi olma-
digr kamisindadirlar.”"!

Sozliklerde Bir Gezinti

“Kualturun antropolojik anlami, halkin suuruna medeniyet
kelimesinden daha gec¢ sizabilmis. Kultir kavraminin tarih-

11 Age.,s. 54-62.
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cesini tespit ederken once Ingiliz dilinin taninmis abidesi
olan Oxford Dictionary’den yararlanacagz.

Kultur, colere mastarindan gelen Latince Cultura’dan ture-
mistir. Anlami: bakmak veya ihtimam gostermek. Ayrica yu-
celtmek, pohpohlamak, ciftcilik anlamlarina da kullanilhiyor.
Cultura, Hiristiyan yazarlarda edebiyat manasina da geliyor.
Eski Fransizcada Couture iken, sonra Culture olmus. Asagi-
daki anlamlarda kullanilmis Ingilizcede: Tarim, toprag isle-
mek (1420); ibadet (1483); zihnin, yeteneklerin, davranisla-
rin egitimi anlaminda da kullanmis (1510); Hobbes (1651),
Johnson (1752) ve Macaulay (1848). Hobbes kelimeyi jim-
nastik anlaminda da kullanmis (1628).

Oxford Sozliugine gore bir anlami da zekanin, zevklerin,
davranislarin egitimi, gelismesi, incelmesi; boylece egitilen
ve incelen yasayis sarti, yani medeniyetin entelektiel yo-
nu. Ornek olarak Wordsworth ve Matthew Arnold’dan ya-
pilan iktibaslar yer aliyor. Ayrica, belli sanatlar ve teknikler
kullanarak “gelistirme”; silk culture (ipekgilik), oyster cultu-
re (midyecilik), bee culture (aricilik), bacterial culture (bak-
teri retme).

1893’te basilan orijinal Oxford Sozlugi'nde, 1871°de Ty-
lor'un en unlu eserine bashk yaptigi Primitive Culture’dan
s6z edilmez. Bu antropolojik anlam ancak sozlugin kirk yil
sonraki baskisinda (1933 eki) yer alir.

Kelimenin antropolojik manasini ilk belirten Ingilizce
sozlik, Webster’s New International Dictionary’dir (1929):
Medeniyetin ilerleyisinde belli bir asama; bir kavmin ve sosyal
bir toplulugun kendine has basarisi. Yunan kultiri, ilkel kiil-
tur gibi...

Sozlugun 1936 baskisi, kultur kelimesinin bilimsel anla-
mim ¢ bashk altinda belirtir. Birinci, ikinci basliklar 1929
baskisindaki tariflerin hafifce duizeltilmesinden ibarettir. Ye-
ni tarifler soyle: Irki, dini veya sosyal bir toplulugun arka-pla-
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mim olusturan ayinci basarilar, inanclar, gelenekler biittinii...
Kiiltiir alam, kiiltiir merkezi, kiltiir biitiini, kiiltiir karisimi,
kiiltiir modeli, kiiltiir olay:... gibi deyimlerde kiiltiir bu manada
kullamlir.

Antropolojide, bir kabilenin veya ayri bir insan biriminin
gosterdigi caprasik ozellik.

Bu cumleler, kiltir kelimesinin sosyal ilimlerde uzun za-
mandir 6zel bir anlam kazandigini ispat etmektedir. Ama ta-
rif olarak pek saglam olduklar1 soylenemez. Belli bir ilerle-
me asamast... Sosyal bir tabakamn kendine has basarilan... Bir
ziimrenin arka-plamini olusturan ayirici basarlar... Bir kabi-
lenin gosterdigi caprasik ozellik... gibi deyimlerin birbiriyle
ne ilgisi var? Anlatmak istedikleri gercek nedir? Bunlan Ty-
lor'un asirlik tarifiyle karsilastirirsak, kiiltiir medeniyet de-
mektir, nasil bir aydinhga varabiliriz? Ger¢i antropologlar-
la sosyologlar bagka baska tarifler ileri surerler. Fakat her iki
zamre de henuz aradig: tarifi bulmus degildir.

Bu kissadan alinacak hisse su olsa gerek: Kelimenin halk
tarafindan kullanilisi ile sosyal ilimlerce benimsenisi arasin-
da yarim asirlik bir fasila var. Lugatgilar fazla titiz. Kelime-
nin yeni kullanilislar1 onlan tedirgin ediyor...

En iyisi editorlugina H. P. Fairchild’in yaptig1 bir Sosyo-
loji Sozlugi'me basvurmak. Kitapta ‘kiltur'an tarifini Charles
A. Ellwood yapmis (1944): Kiiltiir, semboller yardimiyla sos-
yal olarak kazanilan ve sosyal olarak aktarilan biitiin davranis-
lara verilen kolektif ad. Su halde ‘kiiltiir’ deyince yalniz dil, alet
yapma, endustri, guizel sanatlar, ilimler, hukuk, hiikiimet, ahlak
ve din gelmez akla, kiiltiir sayesinde yapilmis olan maddi arac-
lar da gelir: yapilar, aletler, makinalar, iletisim araclan gibi.

Kiilturun esas kismi toplumun sosyal geleneklerinde aran-
mahdir: bilgi, dusinceler, inanglar, degerler, standartlar ve
duyular gibi... Kulturiin aciktan aciga gorilen yonii toplumun
ddetlerinde, torelerinde ve miiesseselerindedir. Kiiltiirii biitiin
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olarak tarif etmek icin hem siibjektif hem de objektif yonlerini

dikkate almaliy1z”."?

2- “TOPLUMSAL EYLEM”DE
KULTUR, MEDENIYET VE IDEOLOJ1

Diinya Tarihinde

“Kultur, onsekizinci asir sonlarinda dunya tarihi ile ilgi-
li calismalarda, insanligin terakkideki gelismelerini belirt-
mek icin, Almanya’da kullanilmistir. Johann Christophe
Adelung (1732-1806) 1782’de Insan Soyunun Kultur Tari-
hi Uzerine Deneme’yi yazd1. Tarihgiye gére soyumuzun ya-
sayisinda, kisinin hayatindakine benzeyen sekiz dénem var-
dir. Adelung’un ¢agdasi olan bagka tarihgiler de kultara aym
manada kullanir. Hepsi de kelimeyi Fransizcadan almis. On-
celeri cultur olarak yazilan kelime, ondokuzuncu asrin son-
larinda kultur olmus. Ortacag Fransizcasinda kultur, din,
mezhep manasinaydi. Cuture ve coture surilmus ve ekilmis
bir tarla i¢in kullaniliyordu. Culturer ve cuturer fiilleri top-
rag1 ekip bicmek demekti... Onsekizinci asirda kulttr, zeka-
nin egitimi manasina kullanilmaga baslar. Kisinin entelek-
tuel gelismesi, bu gelismeyi saglayacak calisma. Adelung ile
meslektaslarinin Almancaya aktardiklar kulturun anlama,
benzetme yoluyla daha da genisledi: genel olarak insanin
fikri ve sosyal gelismesi. Kelime, ilk defa olarak kolektif bir
cagnsim kazaniyordu. Ama hep ileriye dogru bir atilim, bir
iyilesme, bir olusum anlami da iceriyordu.

Diinya tarihi yazarlarinin gorus tarzi, tarih felsefesi yazar-

12 Age,s. 62-66.

Daha fazla bilgi i¢in bkz. Kroeber ve Kluckhohn, a.g.e. s. 3-66 (C.M.). Ne
var ki Meri¢ “General History of the Word Culture” bolumunin, sayfa 66 ile
sayfa 73 arasinda yer alan “General Discussion” alt baghkh son bélimune ¢a-
hismasinda yer vermemis.
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larininkinden bagka idi. Felsefe, kultur yerine Geist kelime-
sini kullanacakt.

Antropoloji’de ve Sosyoloji’de

Kultir, Almancadan Ingilizceye gecerken tekrar anlam de-
gistirecektir. E. B. Tylor, kilturi medeniyet yerine kulla-
nir (Primitive Culture, 1871). Kaynagi, Alman tarih¢i Gustav
Klemm: Insanhgn Kiiltiiriiniin Evrensel Tarihi (10 cilt, 1843-
1852). Tylor’a gore kultir kelimesinin etnografyadaki genis
anlami; medeniyettir. Bir toplumun uyesi olarak insanin ka-
zandig bilgiler, inanclar, sanat, hukuk, ahlak, tore vesair ka-
biliyet ve aliskanliklar butinu. Bu bir tariften ¢ok bir tasvir,
yeni ve 6zgun yam su: kultir artik bir ilerleyis ve bir olus
degil, tarihin belli bir aninda gozlemlenebilecek, evrimi izle-
nebilecek bir olaylar butunadur.

Antropolojik kultur kavrami ortaya ¢ikar boylece. Gergi
Herbert Spencer kelimeyi bu anlamda kullanmaz ama ilk In-
giliz ve Amerikan antropologlar1 bu anlamda kullanmis hep.
Mesela Summer, Keller, Malinowski, Lowie, Wissler, Sapir,
Boas, Benedict. Amerika’da antropoloji kendini, ‘kultur il-
mi’ olarak tarif eder. Ingiltere’de ise antropoloji ikiye ayrihr:
fizik antropoloji, sosyal antropoloji (fizik antropoloji insan
vicudunun gelismesini ve buiyumesini inceler). Amerikali-
lar sosyal antropoloji yerine kultirel antropoloji (kiltur an-
tropolojisi) deyimini kullanirlar.

Sosyolojide kultur, ilk Amerikan sosyologlar tarafin-
dan cabucak benimsenir (Albion, Small, Park, Burgess ve
Ogburn), ama antropolojide oldugundan daha gi¢ kabul
edilir, ¢cinku sosyolojinin buyuk kurucular1 (Comte, Marx,
Weber, Tonnies, Durkheim) kelimeyi kullanmamiglardi. Ne
var ki, bugun kultir, hem antropolojinin hem de sosyoloji-
nin kelime hazinesi icindedir.



Bununla beraber Fransa'da sosyoloji ve antropoloji bu ye-
ni kelimeyi daha ge¢ benimser. Delil isterseniz iste ligatler...
Ingiliz lugatlerinin hemen hepsinde kulturin sosyolojik ve
antropolojik bir tarifini bulursunuz, oysa Fransiz lugatleri-
nin son baskilarinda bile boyle bir tarife rastlanmaz. Sebe-
bi su olsa gerek: Fransa’da sosyoloji Durkheim’in kullandi-
g1 terminolojiye sadiktir. Ayrica iki dunya savasi arasinda
Fransa'da sosyoloji sonuklesmis, kultur kavrami ise o esna-
da yayginlasmis ve kesinlik kazanmistir. Kelime, Amerikan
sosyolojisinin etkisiyle ancak lkinci Diinya Savasr'ndan son-
ra ortaya ¢ikan Fransiz sosyologlarinca kullanilmaya basla-
mistir. $oyle bir yorum da yapilabilir: kultur deyimi, Fran-
s1z dustincesinin klasik bir donemine bagh oldugu icin, is-
ter istemez, kelimenin hiimanist manasi agir basmaktadur...

Kisaca... Fransizcadan alinan, Almancadan Ingilizceye ak-
tarilan kultir, dilden dile gecerken, genisleme ve benzetme
yoluyla, yeni bir nuans kazanmis, ilk manasin1 kaybetme-
mis, ama yeni manalarla da zenginlesmis.

Kiltir ve Medeniyet

Alman tarihcilerinin dilinde kultir lafzi, daha 6nce mevcut
olan medeniyet’e ¢ok yakin bir mana kazanir. Bununla be-
raber birtakim aynliklar onerilir. Kultir, insanoglunun fi-
zik duinyaya, fizik ¢evreye s6z gecirmek icin sahip oldugu
kolektif araglar butinudur. Baska bir deyisle ilim, teknik ve
uygulamalaridir. Medeniyet ise... insanin kendini inzibat al-
tina almasy, fikirce, ahlak¢a, ruhg¢a yukselmesi i¢in lizum-
lu olan kolektif araglarin timu, guizel sanatlar, felsefe, din
ve hukuk gibi..

Ama bunun aksini ileri sirenler de var. Onlara gore, me-
deniyet toplum yasayisinin maddi ve faydaci amaclarina hiz-
met eder, akilaidir; emegin, tretimin, teknolojinin ilerleme-
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si icin gerekli bir akilcilik. Peki kultur... o da toplum yasa-
yisinin daha hasbi, daha manevi yonlerini kucaklar, saf du-
stincenin, hassasiyetin, idealizmin meyvesidir.

Bu tekliflerden hangisine katilacagiz? 1ki taraf da hem sa-
yica birbirine esit hem de birikim olarak. Amerikan sosyo-
loglan ise, belki de begendikleri Alman sosyologlarina uya-
rak (Ferdinand Tonnies ve Max degil, Alfred Weber gibi)
ikinci anlay1s1 benimsemis (bilhassa Robert Mac Iver’le Ro-
bert Merton).

Fakat antropolog ve sosyologlarin ¢cogu boyle bir anlayisi
lizumsuz ve karanlik bulmus. Onlara gore ruhla madde, go-
nulle akil, kavramlarla varliklar arasinda boyle bir ikilik ku-
rulamaz. Sosyolog ve antropologlarin yuzde doksani ‘mede-
niyet’ kelimesini kullanmaz, ‘kultar’ kelimesini tercih eder-
ler. Kimine gore bu iki kavram es anlamhidir. Kimine gore
farkl...

Bu iki kavrami ayiran ¢agdas sosyologlara gore, medeniyet
kelimesi —aralarinda yakinlik bulunan veya ortak bir kay-
naktan gelen— milli kulttrler buttinunti belirtmek i¢in kul-
lanilmalidir. Mesela Bat1 medeniyeti denince Fransiz, Ingi-
liz, ltalyan, Amerikan kultirleri anlasilmalidir. Yani kultur
kavramu belli bir topluma baghdir. ‘Medeniyet’ ise zaman ve
mekanda cok daha genis, cok daha kucaklayic1 butinler icin
kullamilmalidir. Durkheim ile Mauss, ‘medeniyet’ten, bel-
li bir sosyal organizmaya bagh olmayan sosyal olaylar an-
larlar; “bu olaylar milli tilkeleri asar, belli bir toplumun ta-
rihi ile simirlanmaz, milletlerustu bir hayatlar1 vardir” (I'An-
née Sociologique 12, 1909-1912, s. 47 “Note sur la notion
de civilisation”).

Medeniyet kelimesi, ilmi ve teknik gelisme, sehirlesme,
sosyal organizasyonun giriftligi bakimindan daha ileri bir
asamada bulunan toplumlar i¢in kullanilir. Kelimenin es-
ki anlami bu idi. Zamanimizda daha ¢ok, sanayilesme, mo-



dernlesme, gelisme gibi lafizlar tercih edilmektedir. Medeni-
yet kelimesinin beraberinde getirdigi deger hikumlerinden
styrilmanin baska caresi yoktur.

Kiltiran Tarifi

Tylor'un ve baskalarinin tariflerinden esinlenerek soyle bir
tarif teklif edebiliriz: az veya ¢ok kaliplasan disinus, duyus
ve davranis tarzlari; bu butinu bircok insan 6grenir ve bo-
lusur. Boylece kultur, belli kisileri hem objektif hem de sem-
bolik olarak baskalarindan ayr bir topluluk haline getirir.

Durkheim’n tarifini Tylor'unkinden daha kucaklayici ve
daha genel buldugumuz icin tercih ettik. Demek ki kultar
her turli insan faaliyetini kucaklar: fikri, hissi, hareki her fa-
aliyeti. Her seyden once yasanilan bir eylem...”"3

ldeoloji ve Kiltir

“Markscilara gore, ideoloji, kulturun parcas: degil butinu-
dur... Kimine gore ise kulturun bir unsurudur ideoloji...
Toplumun butinu icin gegerli olmayabilir. Bununla beraber
kultiran gercek cekirdegidir. 1deoloji, belli bir insan toplu-
lugu icin, birinci derecede bir tur sosyoloji, tabii bir sosyolo-
jidir. Her kulturde ideolojinin imtiyazl bir yeri vardir.

1deoloji daima birlik ve beraberlik pesindedir. Ama mura-
dina eremez ¢ok defa. Birlestireyim derken ayirir. Oysa kiil-
turle degerler bir consensus yaratmak isterler, tabii bir con-
sensus. Ideoloji, kultur icinde model ve degerlere kiyasla da-
ha rasyonel, daha vazih. Bu itibarla daha militan. Kaltarian
daha gevsek ve daha yumusak meyvesi icinde saglam ve si-
kibir cekirdek.”"

13 Guy Rocher, a.ge.,s. 104-112.
14 Guy Rocher, a.g.e., s. 124-129.
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3- BATI, BASKA NE ANLIYOR KULTURDEN?

Lugatlerin verdigi bilgi, bu eserlerden aldigimiz bilgilere ki-
yasla ¢ok s1g. Fransizca sozlukler kelimenin hiimanist anla-
mu1 uzerinde daha ¢ok duruyor. Paul Robert’in alt1 ciltlik ka-
musunda kultur icin su bilgiler verilmis:

1- Toprag ekip bi¢cme, tarim.

2- Mikrop kulturu, belli bir mikrop tartnun uygun biyo-
lojik sartlar icinde yetistirilmesi.

Mecaz:

1- Tenkit kabiliyetimizi, zevkimizi, muhakememizi gelis-
tiren bilgilerin butunu. (Bilgi, kultirun vazgecilmez sarti,
ama yeterli sart1 degil).

2- Kultur arada medeniyet yerine de kullanilir.'

Son on ciltlik Larousse’da da sunlan okuyoruz: “Culture,
Latince Cultura’dan, mastan Colere: ekip, bicme veya birta-
kim bitkileri yetistirme. Genis anlamiyla, baz tabiat trtinle-
rini yetistirme sanati: ipekcilik. Mecazi: Baz1 zihin terimleri
ile melekelerimizi gelistirme, zenginlestirme; bu yoldan zen-
ginlesen bir kafa.

“Kultur, her seyi unuttuktan sonra kalan sey” (Herriot).

Kendimize mal ederek zihnimizi zenginlestirdigimiz bilgi-
ler butanu. Belli bir bilgi dali ile ilgili malamat. Bilginin belli
bir bi¢imi: klasik kultiir.

Fikri ve manevi miras: greko-latin kulturu.

Kultur fizik: beden egitimi.

Mikrop kulturi, doku kultiru.

Kultirel: kiltiirle veya medeniyetle ilgili”*®

Daha fazla bilgi icin bkz. a.g.e., dérduncu bolum: “Culture, Civilisation et
Idéologie” (Kultur, Medeniyet ve 1deoloji), s. 103-129 (C.M.).

15 Paul Robert, Dictionnaire Alphabétique et Analytique de la Langue Francaise, 6
cilt, Société du Nouveau Littré, Paris, 1960-1964.

16 Grand Larousse Encyclopédique. Edition en 10 volumes, Larousse Paris, 1960-
1964.
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Bir de Fransiz Akademisi Liigati'nin yeni baskisi i¢in ha-
zirlanan bir tasariy1 aktaralim. Tasariy1 sunan: Pierre-Hen-
ri Simon. “Kultir: 1- Soyut ve genel anlamda, tabiata ekle-
nen insan zekasidir, amag: tabiatin sunduklarin1 degistir-
mek, zenginlestirmek, ¢ogaltmak. Bu anlamda kultur, top-
rag1 daha verimli kilmay1 amaclayan cabalarin ve teknikle-
rin butanudur; bazi hayvanlarin yetistirilmesidir; incilerin
kaltaraduar.

2- Insan s6z konusu olunca, kultiir, edebiyat, ilim ve sa-
natlarla ugrasarak, musahade ve tefekkiir yolu ile dogustan
mevcut melekelerin metotlu bir surette gelistirilmesidir.

Gelistirilmek istenen alana gore: zekanin kultari, muha-
kemenin kultura, hassasiyetin kaltura; nitekim kaltar-fi-
zik de, rasyonel idman hareketleriyle viicudu gelistirmektir.

3- Bir sifatla beraber kullanilinca, belli bir disipline has
bilgiler anlamina gelir; felsefi kultur, edebi kultur, artistik
veya fenni kultur. Kazams sartlan, yahut bilgi bicimi, kaste-
dilerek: kitabi kaltarden, ampirik kultiarden, otodidakt kul-
tirden, yahut klasik, modern, teknik kulturden soz edile-
bilir.

Mutlak olarak, genis, saglam bir kultur.

Genel kultur, her ¢esit mesleki uzmanlasmay: destekle-
yen kultur.

Sosyal planda, bugiin, bir medeniyetin 6zelliklerini goste-
ren entelektuel, moral, maddi yanlarinin, deger sistemleri-
nin, yasayis usluplarinin buttunu: Greko-Latin kultara, Ba-

t1 kaltara...”"?

4- BITIRIRKEN

Acaba butiin medeni dinyanin pesinden kostugu bu kiil-
tar Fransa’da nasil ve ne kadar elde edilebiliyor? Bu soru-

17 LeMonde gazetesi, 03.07.1972 tarihli sayis1 (C.M.).



yu cevaplandirmak icin 1973’te basilan bir kitaba basvura-
cagiz: Culture, Personnalité et Sociétés.'® Esere soyle basla-
mis Gérard Belloin: “Subat 1970’te dérdincu plan miinase-
betiyle yayimlanan bir raporda kultur isleri komisyonu ge-
nel sekreterligi soyle diyordu (komisyona baskanlik eden
Akademi uyesi Pierre Emmanuel): Fransizlarin % 581 ki-
tap okumuyor. % 87’si tiyatroya gitmiyor. Genglerin % 78’
hi¢ konser dinlememis. Zaten 1914’ten beri sadece musiki-
ye ayrilan tek salon kurulmams ya... 20. yizyiln son cey-
reginde Fransa'nin kultir durumu boyle! 1855’lerde evle-
nen erkeklerden ugcte biri, kadinlarin yarsi evlenme cuz-
danlarini, okuyup yazma bilmediklerinden, bir ha¢ cizerek
imzaliyorlarmus...

Uretim teknikleri son derece gelisti. Bununla beraber
Fransizlarin % 58'i kitap okumuyor. Kitap yil i¢in Fran-
siz komisyon baskani Julien Cain soyle demis: Okuma ko-
nusunda Fransa azgelismis bir ulkedir. Oysa kitap, kultar
edinmenin temel araciydi ve aracidir. Demek ki okuyanlarla
okumayanlar asag1 yukar birbirine esit. Acaba okumayanla-
rin sosyal niteligi nedir? 1971’de yayimlanan altinc plan ra-
poruna bir goz atalim. Iscilerin % 74’a, koylulerin % 82’si ki-
tap okumuyor. Kitap okuyanlar genclerdir, egitim gormus-
lerdir, halleri vakitleri yerinde ailelerdendir, kentte oturur-
lar. Raporun ¢ikardig) netice su: okuma bir simf meselesidir.
Fransizlarin ¢ogu da tiyatroya gitmez. Raporun verdigi raka-
ma gore gidenler % 13. Seyircilerin ticte birinden ¢ogu tini-
versite ogrencisidir. % 13t ise hoca ve arastirici. Fransizlar
tiyatroyu sevmez mi acaba? Ne munasebet bayilirlar. Tiyat-
ro sevenlerden bircogu iktisadi imkansizhiklar yuzinden ti-
yatroya gidemiyor”.

18 Gérard Belloin, Culture, Personnalité et Société (Kultur, Kisilik ve Toplumlar),
Editions Sociales, Paris, 1973.
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1- Gozamiizde o kadar buyuttagumiiz Bati’'nin kiltarce
en gelismis saydigimiz ulkesi Fransa, bir kara cahiller yur-
dudur. Oysa taninmis Amerikan romancis1 Upton Sinclair,
bir Amerikali, bir Avrupalinin dogarken sahip oldugu kultu-
ri ancak elli yaslarinda elde edebiliyor diyordu.

2- Komsunun tavugu komsuya kaz gorunir. Insanhgin
butunu asag1 yukar: ayni durumdadir ve azgelismislik bize
mahsus bir vasif olmaktan uzaktr.






IDEOLOJI “FIKRIYAT” MIDIR?

Asnin baslarinda Arapcanin en kisir kokleri sasilacak bir ve-
ludiyet kazanmis dilimizde. O dénemin mefhum ureticile-
ri arasinda en yamani Gokalp. Fikirden mefkare, mifekki-
re, fikriyat uydurulmus. 1deolojinin Turkcede ilk karsiligi
—tek kelime olarak— “fikriyat”tir. Edebiyat, riyaziyat, arzi-
yat gibi. Zamanla Batr’da ideolojinin manas: degisir. Bunun-
la beraber yazarlarimiz kelime olarak “fikriyat”tan vazgecse-
ler bile, ideolojiyi hep fikriyat olarak anlarlar. 1deoloji, bel-
li bir tarife baglanmis berrak bir lafizdan ¢ok, yumusakgeagil-
lerden bir hayvandir bizde. Necip Fazil, dergilerde yayim-
lanan denemelerini Ideolocya Orgiisii bashgiyla kitaplasti-
rir. Remzi Oguz Arik’a gore kelimenin onbes yirmi yillik bir
mazisi vardir, ideale rakip olarak kullamiliyor, ama idealde-
ki butunlukten mahrum ¢unka metafizik yok. Profesor Hu-
seyin Hatemi, “ulku” ile karsilar ideolojiyi. “Marksizm nasil
bir ideoloji ise, Islamiyet de dyle bir ideolojidir” ustat icin.
Asag yukariikiyuz yildan beri Bat1 dillerinin bas belasi olan
bu kelime gianumuzde dallanip budaklanmis ve icinden ¢1-
kilmasi gug bir liigaz (bilmece) olmustur.
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Kaynaklardan soz edersek..

Felsefe, ideoloji, duinya gorisu... ayni gercegin ayr1 isimle-
ri. Felsefe, Eski Yunan’dan onsekizinci asrin sonlarina kadar
Bat1 dusiincesinin butiintint kucaklamis. Hudutlari mechul,
ihtiyar ve aginmis bir kelime. De Tracy, onun yerini tutsun
diye uydurmus ideoloji'yi. Insan ilimlerinin butiununu ku-
caklayacakt1 kelime. Konusu fikirler olacak, yani psikoloji-
yi de, mantig1 da icerecekti. Dustinceye dusman Napolyon,
ideolojiyi “metafizik bir gevezelik” olarak damgaladi. Mef-
humu ugursuz bir golge gibi kovalayacakt1 bu hukum. O
donemin en durust, en aydinhik dustnce adamlar kelimeye
eski itibarim kazandiramayacaku.

Zamanimizda ideolojinin en yaygin tarifi: “Sosyal bir sini-
fin yan hakikatlerini sergileyen bir nevi yutturmaca”dir. De
Tracy’nin uydurdugu kelime gozden disunce, felsefenin ye-
rini tutacak baska bir deyim bulunur: Weltanshaung. “Dun-
ya gorusu” diye Turkgelestirilen bu Almanca sozcugin kirli
bir mazisi yok. Esnek ve miiphem.

Emperyalizmin taarruzlarina kars: geng zekalar1 uyarmak
icin “ideolojiler, idrakimize giydirilen deli gomlekleri”dir
demistim. Bu dustur, ideolojiler aleyhine ideolojik bir ikaz-
di Bat1 disincesinin, daha dogrusu disincenin reddi igin
bir fetva sanild1. Yiginlar tefekkure her zaman supheyle bak-
mustir. Bilgiyle zirhlanmamis kalabaliklar icin asiriya kag-
mayan bir yabanci dagsmanlhig emniyetli bir hisardir. Ama
omur boyu hisarda oturulmaz.

Ya aydinlarimiz... onlar da milletlerarasi dustnce pazarla-
rinda gonillerine gore tek “izm” bulmuslar. Mustagripleri-
mizin biricik dildadesi: “Obscurantisme” (obsktirantizm).'
Nihayet dev kocamis ve surlarin arkasinda bekleyen butin

1 Bkz. “Bir Tarusma Vesilesiyle”, Kiiltiirden Irfana icinde, lletisim Yayinlar, Is-
tanbul, 2013, s. 263-268. Ayrica bkz. “Turkiye'deki hayalet” ve “Slogan, ilke-
lin ideolojisi”, Cemil Meri¢, Bu Ulke iginde, lletisim Yayinlar, Istanbul, 1992,
s.91-92 ve 93-94.
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yalanlar, buitiin ideoloji enkazlar karanlik ve ¢camurlu bir sel
gibi sokun etmis ulkeye.

ldeolojiler tehlikelidir, amenna... gelismemis beyinler
icin. Ama uzak denizlere agilanlar pusuladan vazgecemez.
Kaosu kozmos yapan insan zekasi, tecruibelerini ideolojiler-
de sergilemis, tecrubelerini ve fetihlerini.

Eski toplumlar, hayatin sirlarim1 mitoslarla aydinlatmus;
cagdas insanin hirsiz feneri: ideoloji.

Hamlet'in meyus ¢ighginda alin yazimiz1 okur gibi oluyo-
ruz: “yasamak veya yok olmak”. 1deolojilere gozlerini kapa-
mak, suruluge razi olmaktr. Tenkit zihniyetini bogan boyle
bir ruh ikliminde hakikatler degil sloganlar konusur. Yasak-
lanan ideolojilerin yerine yeni putlar geger: sinema, spor ve-
yasiyaset yildizlar. “Yabani, tahtadan ve tastan putlara tapar;
medeni insan, etten ve kandan putlara” demis Bernard Shaw.

ldeoloji, hakikatin butuntni kucaklamaz. 1deolojiler sis-
le kanisik; fakat dumanh diye 15131 reddedecek miyiz? Hic-
bir ilim hakikatin butinunt sunmaz. Insan ilimlerinin hep-
si de bir yaniyla ideolojidir. Ideoloji, yani belli bir medeni-
yetin, belli bir inancin, belli bir cemaatin miidafaa silahi. Bir
topluma seref veren ansiklopediler bile bu su¢lamadan kur-
tulamamis. Onuncu asirda kaleme alinan lhvan-1 Safa Risa-
leleri Fatimi devleti icin hazirlanan siyasi bir mudafaaname
imis. Diderot'nun bas mimar1 oldugu XVIII. Asir Fransiz An-
siklopedisi, gelisen burjuvaziye yol gosteren siyasi bir kila-
vuz, diyorlar.

Dilimize, “Cumhuriyet”ten sonra misafir edilir “ldeolo-
ji”. Eski lugatgiler kelimeyi: “Mebhasiil efkar”, “Ilm-i efkar”,
“Aklin suretleri ilmi”... gibi tabirlerle karsilarlar. Sozlikleri-
mizdeki bu miphemiyet bizi sasirtmamali.

1796’da uydurulan kelime, Fransiz Akademisi’nin Liiga-
ti'me 1835’te alinmis; tarifler gudik ve topal: “dustinceler
ilmi, dustuncelerin kaynag: ve kurulusu hakkinda sistem”.
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Yillarca sonra yayimlanan Littré’nin Biyiik Kamus'unda da
vuzuh yok. Ustat kelimenin yaraticis1 olan Destutt de Tra-
cy’nin adini bile anmaz. 1deolojist ile ideolog’u bir tutar. Oy-
sa ideolojist, bilindigi gibi, Cabanis ile De Tracy’nin kendi-
lerini adlandirmak i¢in uydurduklan bir kelime. 1deolog ise,
ideolojistleri kuicimsemek icin Chateaubriand’in icad ettigi,
Napolyon’un yayginlastirdig bir tabir.

Kelime, ne Chambers’in Cyclopedia’sinda, ne Britanni-
ca Ansiklopedisi’nde, ne Ingilizce Sosyal Ilimler Ansiklope-
disi'nde var. Encyclopedia Italiana, ideolog diye onsekizinci
asir sonu Fransiz yazarlarini siralamis sadece. Paul Robert’in
Sozlugu ideolojiyi anlatirken bir stirti yazardan oérnekler alir
ama bu yazarlar icinde tek Marksist veya “Marksizan” yok.
Son yillarda yayimlanan bazi kamus ve ansiklopediler ge-
cen nesillerin bu garip ihmalini telafiye calismaktadir. La-
lande’in Felsefe Sozligii (1960), ve 1970’te ¢ikan Encylope-
dia Universalis gibi.

Kisaca diyebiliriz ki 1950’lere kadar Batrmin hicbir buyuk
sozlugunde ideolojinin sosyal ve politik manalarimi1 bulama-
y1z. Ideolojinin Marx 6ncesi felsefedeki anlamlari icin en taf-
silath ve en guvenilir kaynak Picavet'nin altiyuiz kuisur sayfa-
lik buyuk eseridir: Les Idéologues (Felix Alcan, 1891).2

Tekrar ediyoruz. Yirminci asrn ikinci yarisina kadar ideo-
loji, ya “dusunceler ilmi”dir, yahut Napolyon'un, “metafizik
gevezelikler” diye kotuledigi hayattan kopmus lafebelikleri.

Sosyolog Gurvitch, kelimenin Marks¢1 yayinlarda gecen
cesitli anlamlarini yedi baslik etrafinda toplar: 1- Suurlu veya
suursuz vehimler (aldatic: terkipler); 2- Sosyal durumlarin
degerlendirilisi; 3- Bu vehim ve yorumlan farkh gostermek

2 Picavet Joseph Frangois, Les Idéologues. Essai sur I'Histoire des Idées et des Théo-
ries Scientifiques, Philosophiques, Religieuses etc. en France depuis 1789 (1deolog-
lar. 1789’dan beri Fransa’da Bilimsel, Felsefi, Dini vb. Teoriler ve Duistiinceler
Tarihi), Félix Alcan, Paris, 1891. 2. baskisi, Burt Franklin, New York, 1971.
Son baskisi Kessinger Publishing, Montana, 2010.
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icin hazirlanan doktrinler; 4- Bir sinif tarafindan yaratilan ve
onu hakh gostermege yarayan her tirlit medeniyet eseri; 5-
Sosyal ilimler ve daha genis olarak insan ilimleri (Marksist
ekonomi hari¢); 6- Felsefi bilgi (dogrulamasi olmadig icin);
7- Din (dogru olmadig: i¢in). Sosyologun tavsiye ettigi cikis
yolu: “ideoloji, siyasi bilgi” manasina kullanilmaldir.

Zamanimizda yapilan bir arastirma bu sézcigin otuz ay-
r1 anlamda kullanildigini gostermis. Polonyali bir sosyolog
(Adam Schaff) karisiklig1 6nlemek icin soyle bir tanim 6ne-
rir: “Ideoloji, yerlesmis bir degerler butiniine dayanan, bir
toplumun, zimrenin veya kisinin ilerlemesi icin varilmasi
dasunulen hedefleri tayin eden dustnceler sistemi.”

ldeoloji ile ilmin sinirlarini ¢izmek son derece gig. Yir-
minci asirda tarih, ¢ok defa ve aciktan agiga, siyasi bir ideo-
lojidir. lktisat da, sosyoloji de oyle.

Gramsci'ye gore, her aydin, belli bir i¢timai sinifin ¢ikarla-
i1 allayip pullayan bir ideologdur.

Bir kelimeyle ilkel toplumlar dis dunyay1 izah icin mitlere
basvurmus. Gelismis toplumlarin sosyal ve politik dunyada
pusulasi: ideolojiler. Valéry’nin mit i¢in soylediklerini ideo-
lojilere de tatbik edebiliriz: “S6z sayesinde var olan, s6z sa-
yesinde yasayan her sey. Kafamiz ideolojilerle oylesine dolu,
ideolojilerle o kadar kaynasmisiz ki, dusuncelerimizi onlar-
dan ayirmak imkansizlasmis. Hatta ideoloji yapmadan ide-
olojiden bile s6z edemiyoruz. Istikbal ideoloji; kainat ideo-
loji, say1, ask, reel, sonsuz, adalet, halk, siir.. danyanin ken-
disi ideoloji” .2

3 Fazla bilgi i¢in bkz. Cemil Meri¢, Umrandan Uygarliga, dordiancu bolum: “Ide-
olojiler”, lletisim Yayinlan, 1996, s. 260-272; Kirk Ambar cilt 2 Lehce-tiil Haka-
yik, lletisim Yayinlar, 2006: “lktisadi kalkinma ve ideolojiler”, s. 278-291 ve
“Ideolojiler ve ¢agdas elit”, s. 293-331. Ayrica bkz. Cemil Merig, Sosyolo ji Not-
lar1 ve Konferanslar, lletisim Yayinlan, 1993: “Tarihe, ideolojiye, tanrisiz insa-
na ve yine determinizme dair” (6 ocak 1966), s. 36-40; “llim ve ideoloji” (4
Aralik 1968), s. 197-201; “Ideoloji ve Utopya” (18 Aralik 1968),s. 205-210.
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SOMURGECILIK VE KILASIK ANTROPOLOJ1

Antropoloji, Avrupa’nin imal ettigi bir bilgi dali. Kelime
hem Islam dusiincesinin hem de Osmanlinin yabancisi.
Cagdas antropologlara gore, sosyal antropolojinin tarifi: in-
san toplumlarinin ilmi. Ama tarih gosteriyor ki, bu toplum-
lar incelenirken boyuna ad degistirmisler: 1lkel, yabani, ar-
kaik, geleneksel. Bu vasiflarin hepsi Ugiincit Dinya’nin bu-
tini veya parcalarn igin kullanilmis. Ugtinct Dinya konus-
mamis simdiye kadar, bu sessizlik doneminden yeni yeni ¢1-
kiyor. Yani kitalar arasinda bir diyalog olmamis. Uguncii
Dunya neresi? Bati'nin somurgecilik istihasin1 kabartan ge-
nis ve daginik bir tlkeler butinu.

Antropoloji, Avrupa dis1 toplumlarin belli tarihi sart-
lar icinde yorumu idi, onun ilkel, geleneksel, yabani, arka-
ik diye damgaladig: toplumlarin ortak 6zelligi: somurge-
lesmis olmak. Cok defa somurge olmaga elverisli oldukla-
1 icin ilkellikle damgalandilar. Antropolojinin somiurgeci-
likle ilgisi, Uctincu Diinya’nin somurgelikten kurtulusu ile
belli oldu acik¢a. Somurgeci emperyalizmle antropoloji ¢cag-
das. Ikisi de ondokuzuncu asrin ikinci yarisinda dogdu. Bu-
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nun i¢indir ki “evrimci antropoloji” muspet bir ilimden ¢ok
Batrnin ¢ikarlarini maskeleyen bir ideoloji." Turk aydini,
bu yeni ilimle uzun zaman ilgilenmemis. Neden ilgilensin?
Antropolojinin konusu da degil; baska kavimlere yutturmak
istedigi yalanlar da yok. Antropoloji ¢cok yakin bir donem-
de universitelerimize kabul edildi ama hangi merhalelerden
gectigini, hangi cinayetlere gerekce diye kullanildigini hala
bilmiyoruz.

Soyle diyelim: 6nce Viktorya Cagr'min (1837-1901) emel-
lerini dile getiren bir antropoloji var. Bu donemde alan in-
celeyen ile nazariyeci kendi toplumlar ile kaynasmis kimse-
lerdi. Hakikat1 arastirmaktan ¢ok, kendi dunyalarinin, ken-
di medeniyetlerinin ustanluguna kabul ettirmek istiyorlar-
di. Evet ama az ¢ok rasyonel bir temele de dayanmak zorun-
daydilar. Bu temel, toplum icinde yasayan insanin ayniye-
tidir. Morgan, Eski Toplum? adli eserinin ilk sayfalarindan
itibaren soyle der: “Insanogullar1 ayni babanin ¢ocuklari-
dir, ayni ilerleme konaklarinda aym ihtiyaclan duyarlar, ay-
n1 sosyal sartlar icinde kafalarinin isleyisi de aynmidir.” Avru-
pa, bir yandan boyle derken, bir yandan da ilkel dedigi ka-
vimleri insafsizca kirip gegirir. Simdilik bu celiskinin altini
cizmekle yetinelim. Evrimcilik, insanin degerini tarihe da-
yanarak verir. Tarih, insanoglunun kucaginda yasadig tek-
duze bir ortamdir. Gergi, Comte’un, Spencer’in, Marx'in ta-
rih anlayislar birbirinden ¢ok farkhidir ama hepsi de insa-
nin birligi inancina dayanir. Insanlar arasindaki farklar belli
bir tarihi durumun eseridir. Butun toplumlar ayni1 asamalar-

1 Bkz “Can ¢ekigen Ahtopot: Somurgecilik”, Cemil Merig, Kirk Ambar cilt 2 Leh-
ce-tul-Hakayik iginde, lletisim Yayinlan, 2006, s. 81-99.

2 Lewis Henry Morgan (1818-1881), Amerikah antropolog. Ancient Society or Re-
searches in the lines of human progress from savagery through barbarien to civili-
sation, MacMillan and company, Londra, 1877. Pek cok dile cevrilen eser, Fran-
sa'da La Société Archaique bashgiyla yayimlanmisuir, ceviren H. Jaouiche, Edi-
tions Anthropos, Paris, 1971. Kitap 2 cilt olarak Turkgeye de ¢evrilmistir: Eski
Toplum, ceviren Unsal Oskay, Payel Yayinlan, Istanbul, cilt 1 1986, cilt 2 1987.



dan gecerler. Tek yonlu evrimciligin anahtan bu tarihi asa-
malar yahut evrim asamalar1 kavramidir. Belli sartlar icin-
de ve belli bir cografyada bir araya gelen insanlar belli ikti-
sadi, sosyal ve kulturel butunler yaratir. Antropolojiye gore,
medeniyetleri yaratan, maddi istihsal munasebetleridir. Her
toplum belli bir anda, teknik ve ekonomik bir asamay1 tem-
sil eder. Insanlar hayvanca bir kalabaliktan yabanilige, ya-
banilikten barbarliga, barbarliktan medeniyete gecerler. Sa-
nayi devrimi ¢aginda, evrim merdiveninde ytukselis olcusu:
teknolojidir. Zeka, ilkelde de, barbarda da, medeni insanda
da var. Bunun icindir ki insanlik, benzer sartlar icinde, aym
aletleri ve araglar yaratabilmis, benzer muesseseler kurabil-
mistir. Onsekizinci asir, Avrupa’nin inanglarina ters dusen
her seye, batl inang diyordu. Yeni antropoloji i¢in, bunlarn
hepsi de belli gelisme derecelerinde izahi yapilan aligkanlik-
lardir. Bugun bize sagma gelen bircok adetler, kaybolan bir
toplumdan kalma artiklardur.

Geri kalmis ulkeler icin rahatlatict bir ideolojiydi bu. Na-
sil olsa onlar da kalkinacak, onlar da ayni istasyonlardan ge-
cerek Bati'nin refah seviyesine ulasacaklardi. Yapilacak is,
sabir ve tevekkiil icinde tarihin akisim1 beklemekten ibaret-
ti. Evrimci antropoloji ile muarefeleri olmayan Cumhuriyet
sonrasl aydinlarimizdan bir¢ogu Avrupa’nin sundugu bu te-
selliyetkar dusunceleri, tarihi maddecilik adi1 altinda kolay-
ca benimsediler. Fakat somurgecilik duzeni yine de ¢oku-
yordu, hi¢ degilse Avrupa ilminin namusunu kurtarmak, ki-
tanin entelektiel hakimiyetine golge dusurmemek lazimd.
Bu sefer de “fonksiyonalizm” imdada yetisti.

Denildi ki eskiden antropolog kutiiphanede calisan so-
yut bir nazariyeci idi, alan arastiricisi ise bir bilgi saglayici-
st. Oysa simdi antropolog, hem alani inceler, hem de kendi-
ne 6zgi kavramlarla alanin tasvirini yapar, yani hem arasti-
ricidir, hem nazariyeci. Cagdas antropolog, Viktorya done-
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mindeki meslektaslar: gibi somurgeciligin destekleyicisi de-
gildir, daha genis, daha cihansimul degerlere gonul vermis-
tir. Fonksiyonalizmin kurucular i¢in Avrupa, insanhgin bu-
tuna olmadig gibi, en mikemmel temsilcisi olmak vasfin-
dan da uzakur. Bir Malinowski'yi, bir Radcliffe-Brown’u ha-
tirlayalim.

Malinowski'ye gore,? antropolojinin amaci, yalniz bagka
kulturleri nazari planda sigaya cekmek degil, Avrupa me-
deniyetini de yargilamakur. Soyle der: “Insanlan robotlasti-
ran teknik terakkinin, insan-dis1 ve ¢ilgin mahiyetini vurgu-
ladim diye karamsarlikla su¢landim, iyi ama bircogunuz be-
nim gibi dusunmuiyor mu? Modern makinalasmanin amac-
siz hamleleri butun ruhi ve sanatkarane degerler i¢in bir teh-
dit degil mi? ... Antropoloji, hi¢ olmazsa benim igin, stan-
dartlasmis medeniyetimizin disina kagistir, bir nevi roman-
tik kanat acis.”

“Viktorya donemi icin antropoloji, medeniyet dncesi top-
lum bicimlerinin incelenmesi idi, ama¢ bu toplumlar1 mo-
dern dunya ile kaynastirmakti. Malinowski icin mesele ¢ok
daha caprasik; antropoloji Bat1 kulttrunin bambaska kiil-
tirlerle temasi sonucu dogmustur, bu baskalik ¢cabucak gi-
derilebilecek mahiyette degildir. Boyle bir karsilastirmanin
nazari ifadesidir antropoloji ve onceleri bilimsel degildir.
Antropolog, karsilastirmali freskler ¢izecegine, uzun zaman
“alan”da yasamalidir, toplumu “icerden” anlamanin tek yo-
lu bu. Eskiden bunun tam tersi olmus, Frazer, “totemizm”
tizerine oniki ciltlik bir deneme yazmus: Altin Dal.* Ustada

3 Bronislas K. Malinowski (1884-1942), Polonya asilli Ingiliz antropolog. En
onemli eserlerinden biri: Argonautes of the Western Pacific: an account of native
enreprise and adventure in the archipelagoes of Malanesian New Guinea, Routle-
dge and Kegan Paul, Londra, 1922. Fransizca cevirisi: Argonautes du Pacifique
Occidental, Gallimard, Paris, 1963.

4 James George Frazer (1854-1941), Iskocyal sosyal antropolog. The Golden
Bough, a study in magic and religion, ilk baskis1 2 cilt, MacMillan, Londra, 1890;
2. baskisi 6 cilt, 1900; 3. baski 12 cilt, 1906-1915. 11k Fransizca cevirisi Le Ra-
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sormuslar: gidip géorduniz mu yabanileri? Ne minasebet
demis, Allah saklasin... Bir bagka antropologa (Lowie)® so-
rarsaniz, evrim asamalarinin tek ¢izgi halinde birbirini izle-
digi, palavradir. Gergegi inceleyenler bilirler ki, sosyal gelis-
me hep ayni ¢izgiyi takip etmez, cesitli irklar ¢ok eskiden ve
hizla baska baska istikametlere yonelmis ve birbirinden ay-
nlmstir...

Her alanda basitten caprasiga, insan topluluklarinda ise
asagl duzeyden tust duzeye gecildigini ileri stren nazariye
hicbir esasa dayanmiyordu, demek. $u halde Avrupa’nin tus-
tunlik iddias1 da laftan ibaretti. Bir toplumun teknik ve eko-
nomik alanda daha ileri olmasi, sosyal ve ahlaki bakimdan
da ileri olmasim gerektirmez. lktisadi kalkinma gerceklesin-
ce toplumun tuyeleri arasinda daha kamil miuinasebetler ku-
rulmaz mutlaka. Ne bilgelik artar, ne adalet suuru. Belki ak-
si olur, zira iktisadi gelisme ile insanin insan1 somiirmesi da-
ha da keskinlesir. Kisaca, toplumlann ilerleyisini yalniz eko-
nomik ve teknik seviyeye, baska bir deyisle, altyapiya baka-
rak degerlendiremeyiz. Daha dogrusu tek ol¢t bu degildir.
Medeniyetin butun alanlarda astunlugu diye bir sey olamaz,
olsa olsa teknolojik bir istinltk, tabiat tizerinde egemenlik
soz konusudur”.®

Cagdas antropolojiden ¢ok seyler 6grenebiliriz ama hep
ihtiyath olmak, iddialarin arkasindaki gercek maksatlarn
gozden kacirmamak, Avrupa'nin her ileri surdugunu mut-
lak hakikat saymamak, hatta bunun tersine dusunmek sar-
tiyla. Antropoloji Islam dunyasini ciddi olarak ele almamis-

meau d'Or, 12 cilt, Paul Geuthner, Paris, 1925-1931. Yeni baskisi 4 cilt, Robert
Laffont, Paris, 1981-1984.

5 Robert H. Lowie (1883-1957), Avusturya asilh Amerikah antropolog. En
onemli eserlerinden biri: Primitive Society, New York, 1920, Fransizca cevirisi
Traité de Sociologie Primitive, Payot, Paris, 1936.

6 Bkz. Gérard Leclerc, Anthropologie et Colonialisme, essai sur Uhistoire de l'afri-
canisme, Fayard, Paris, 1972, s. 59-67.



tir, alamaz da. Fakat ¢agdas ilmin butun buluslarindan ya-
rarlanmak Islam dunyasinin yan ¢izemeyecegi bir gorev-
dir. Unutmayahm ki, hikmet Muslimanin kaybedilmis ma-
l1. Cagimiz ilmi de, hikmetin bir parc¢asi oldugu ol¢ude dik-
katle incelenmelidir.



ORYANTALIZM,
SOMURGECILIGIN KESIF KOLU

Ibn Haldun uzerine Avrupa’nin ¢alismalarini incelerken
coktandir suur alumda yasayan bir inan¢ berraklasmis ve
son ifadesini bulmustu: “Oryantalizm: sémirgeciligin kesif
kolu”. Zaten biutiin izmler idrakimize giydirilen deli gomle-
gi degil miydi?

“Oryantalizm: somirgeciligin kesif kolu” parlak bir for-
miil ama her genelleme gibi hakikatin ancak bir kismini be-
lirtiyor. Oryantalizm elbette ki yalniz bu degil. Tarifi son de-
rece gug¢ olan bu disiplinler butununii herhangi bir slogana
hapsetmek imkansiz.

Batr'nin kamuslar1 bu miuphem mefhumu daha da mip-
hemlestirmis. XIX. Asrin Universel Sozlugi soyle diyor: “Do-
gu kavimlerine ait bilgilerin butunu: felsefi gorusleri veya
yasay1s tarzlari; Dogu dillerinin, ilimlerinin, torelerinin, tari-
hinin incelenmesi... Oryantalizm, yeni bir ilimdir. Bir mana-
st da Bat1 kavimlerinin menselerini, dillerini, ilimlerini ve
sanatlarim1 Dogu’ya bor¢lu olduklarini ileri siirenlerin siste-

mi.” “Genis anlamda, Dogu yasayis bicimlerinin taklidi”.!

1 “Orientalisme” maddesi, Pierre Larousse, Grand Dictionnaire Universel du XIX
eme Siecle (XIX. Yuzyilin Evrensel Buyik Sozlugu) icinde, cilt 11, Paris, 1874.
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Cagdas bir kamus da su bilgileri veriyor: “Dogu’ya ait nes-
neler ve Dogu dilleri ilmi... Onsekizinci asirda turkoériler, si-
nuazoriler modasiyla baslayan oryantalizm ondokuzuncu
asirda, Misir seferinden, Yunan istiklal savasindan ve Ceza-
yir'in fethinden sonra gelisti”.2

Guzel ama oryantalizmin konusu bu orient neresi? Yine
Larousse’a bagsvuralim: “Avrupa’nin batisina kiyasla doguda
bulunan ilkelerin butunu: Asya, Misir'in hatta Avrupa’nin
bir kismi. Bununla beraber Akdeniz'de sinirlar olan ulkele-
re daha cok Levant denilir.

Oryantalistler, butun Afrika ile Okyanusya’y1 da inceleme
konusu yaptiklarindan hepsine birden Orient dediler. Ama
Akdeniz ticareti, Akdeniz'in dogu simirindaki bolgelere Le-
vant adini verdiginden, Misir’a, Turkiye’ye, Kuctk Asya’ya ve
Iran’a “Dogu” ad1 verilmez oldu. Bizce, “Dogu” (Sibirya mus-
tesna) butun Asya kitasiyla Misir i¢in kullamlmahdir yalmz”.

Oryantalist ve Oryantalizm kelimeleri Bat1 kamuslar i¢in
oldukca yeni. Oryantalist Ingiltere’de ilk defa 1779’da kul-
lanilmis, Fransa’da 1799'da. Oryantalizm Fransiz Akademisi
Sozlugine 1838'de kabul edilmis.

Ne var ki, Dogu, Avrupa'nin dikkatini asirlardan beri ken-
di uzerine ¢cekmis. Seyyahlar, politikacilar, sanat adamlan,
asirlardir merak etmis Dogu’'yu.?

Rodinson Dogu ilimlerinin gelismesini kalin ¢izgileriyle
soyle anlatir:

Pariste Yasayan Dogu Dilleri Mektebi Konvansiyon tara-
findan 1795’te acilmistir. Kurucusu: Langles. Mektebi Avru-
pa'daki oryantalizm faaliyetinin merkezi haline getiren Sil-
vestre de Sacy.*

2 “Oriental” maddesi, Paul Robert, Dictionnaire de la Langue Francaise icinde,
Société du Nouveau Littré, cilt 5, Paris, 1962.

3 Bkz. “Muhtesem bir Abide: Dogu Kutuphanesi”, Cemil Merig, Isik Dogudan
Gelir icinde, lletisim Yaymlan 5. bask, Istanbul, 2012, s. 109-116.

4 Maxime Rodinson, La Fascination de I'lslam, Maspero, Paris, 1981. Batiy: Biiyii-



Von Hammer’in kurdugu dergi de (Fundilen der Ori-
ents) oryantalizmin gelismesinde buytk bir rol oynayacak-
tir (1809-1818).

Ondokuzuncu asrin baslarindan itibaren Dogu ile ilgili bir-
cok dernekler kurulur: 1821’de Paris Asya Dernegi. 1822°de
Journal Asiatique yayimlanmaga baslar. 1823’te Royal Asiatic
Society of Great Britain and Ireland. 1834’te dernegin gazetesi
yayimlanir. Hint'te Williams Jones ve arkadaslarinin kurdu-
gu Bengal Asya Deregi ve Gazetesi (1832). Dernegin Bombay
kolu da 1841’de kendi gazetesini ¢ikarmaga baslar. 1842’'de
Amerikan Dogu Demegi de bir dergi yayimlar. 1845’te Leip-
zig'de Alman Dogu Demegi ve Gagzetesi ¢ikmaya baslar.

Onsekizinci asrin ikinci yarisindan itibaren Rusya'da da,
Dogu, inceleme konusudur. 1804’ten itibaren Kharkov'da ve
bilhassa Kazan'in Muasluman bolgelerinde Dogu dilleri, tni-
versite egitiminde yer alir.®

lyi ama Oryantalizm butin bu milletlerarasi ¢calismalara
ragmen ciddi bir ilim haviyeti kazanmis midir? Rodinson’un
bu soruya verdigi cevap kesin bir hayir’dir. Dinleyelim:

1. Oryantalizm, sinoloji, iranoloji vs. diye bir sey yoktur.
Konular ve 6zel problematikleri ile tanimlanan belli ilmi
disiplinler vardir. Tarihin cesitli dallar1 olan sosyoloji, de-
mografi, iktisat, lenguistik, antropoloji veya etnoloji gibi. Bu
ilimler cesitli kavimlere veya bolgelere su veya bu donemle-
re uygulanabilir. Bu kavimlerin, bu bolgelerin veya devrele-
rin ozellikleri dikkate alinabilir.

2. Dogu diye bir sey de yoktur. Dinya tizerinde bir siru

leyen Islam bashgyla Cemil Meri¢ tarafindan Turkgeye ¢evrilmistir. Pinar Ya-
yinlari, Istanbul, 1983. Cemil Meri¢’in bu ¢evirisi 2003’te ikinci kez basilmig
ancak yayinevi, bashga, kitabin ne orijinalinde ne de cevirinin ilk baskisinda
yer alan “Islamin Miras1” ibaresini ekleyerek bashg kismen degistirmistir. Ce-
mil Merig, Islamin Mirasi, Batiy: Biiyiileyen Islam, Pinar Yayinlary, 2. basim, Is-
tanbul, 2003, Turkge ceviri i¢inde, s. 60-62.

5 “Ondokuzuncu Asir: Egzotizm, Emperyalizm, Uzmanlasma”, Maxime Rodin-
son, a.g.ceviri iginde, s. 61-62.
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kavim, ulke, bolge, toplum, kultar var. Bunlarin bazilarinin
surekli bazilarinin gecici vasiflar1 var. Bu antitelerden biri-
ni veya bircogunu ele alan her ortak ¢alisma belli bir donem
boyunca devam eden bazi ortak vasiflara dayanmak zorun-
dadur. Spesifik kalan baska karakterleri kendi disinda birak-
mak zorundadir.

3. Oryantalizm i¢inde mahpus kalan, bir getto’ya kapanan
ve cok defa bundan hoslanan nice oryantalist var hala. Bas-
ka kultirlerle ugrasan Avrupal bilginler ameli ve gegici bir-
takim zorunluluklarla karsilastiklar icin oryantalizm mef-
humunu uydurmuslar. Mensup olduklar: toplulugun bagka
topluluklar uizerindeki hakimiyeti oryantalizm mefhumunu
guclendirmis ve bu durum onlarin gorus agisini1 adamakil-
I carpitmustir.

4. Oryantalistler kendi getto’larindan hosnutturlar dedik.
Uzmanlasmanin icaplari, profesyonelligin cazibeleri ytzun-
den bu hosnutluk daha da vahimlesmistir.

Uzmanlasma, ciddi ve derinlemesine her ilmi calisma icin
kacinilmazdi. Ama olaylarin sakatlanmis ve sinirh bir agidan
gorilmesine de yol aciyordu.

Profesyonelligin cazibeleri de bastan ¢ikaricidir: cevreden
gorulen hayranlik, itibar ve ustunluk, belli bir ortamda ikti-
dara yiikselebilme hirsi. Cok simirh bir iktidar ama elde et-
mek icin harcanan gayretleri dusunursek Napolyon veya Se-
zar’a yakisacak bir hirs. Profesyonel uzman yetistiremeyen
az-gelismis ulkeler bu uzmanlarnn etkisinden kurtulamaz-
lar. Baska disiplinlerdeki uzmanlar oryantalistleri kendi get-
to’larinda kalmaya zorlarlar.

Marx bir ilkenin hayatim1 parlamentodaki miicadeleler
arkasindan goren kimseleri meclis budalalar diye vasiflan-
dinyordu. Cesitli budalaliklar var. llmi problemleri sadece
kendi uzmanhg hudutlan icine sikistirarak gormek de bir
nevibudalalik degil mi?



5. Bu davranislann daha da vahimlestiren bir husus var:
bircoklan konformist bir tutuculuga yakalanmislardir. Tu-
tuculuk cok kere suur altdir. Konformizm ise davranislar-
da bir kolorasyon. Kurulu miiesseselere sadakatten ayril-
ma, yalnz hatali bir davrams degil zararhdir da. Tutuculuk
degiskenlikten korkmak, degiskenlige guvensizlikle bak-
mak demektir. Her istikrarsizlik endise vericidir. Oysa is-
tikrarsizlik tarihin kanunudur. Tutucu, hareketin aleyhin-
dedir. Buguinku struktirlerin surup gitmesini ister. Bugin-
ki striukturler ebedidirler, ciinki ebedi esaslara sadiktirlar.®

Edward Said, oryantalizm konusunda Rodinson’dan daha
zalim.” Emperyalizmden ¢ok cani yanan Filistinli edebiyat
hocast i¢in oryantalizm bir felaketler kumkumasidir.

“Dogu, Avrupa’nin maddi kulturunin ve uygarhiginin ay-
rilmaz bir parcasidir. Oryantalizm, bu uygarligin kultirel
ve ideolojik agidan degisik bir anlatim seklidir, degisik bir
kelime hazinesi, bir egitim ve 6greti; kurumlar beraberligi,
hayaller ve dustinceler toplami, doktrinler ve hatta somur-
ge yonetimi icin gerekli burokrat kadrolar ve yerli yonetim
elemanlaridir oryantalizm. Dogu hakkinda ders veren, ya-
z1 yazan ve arastirma yapan herkes oryantalist’tir. Ayrica ge-
nel veya 6zel anlamda, etnolog, sosyolog, tarihci ve filozof-
lar1 da, kendi bilimsel disiplinleri ile birlikte oryantalizmin

6 “Sozlerimizi birka¢ Tezle Ozetlersek”, Maxime Rodinson a.g.ceviri icinde, s.
111-113.

7 Edward W. Said, L’Orientalisme, I'Orient créé par I'Occident, Seuil, Paris, 1980.
Amerikanca orijinalinden Fransizcaya ceviren Catherine Malamoud: Orienta-
lism, Western Conceptions of the Orient, Routledge and Kegan Paul, Londra ve
Pantheon Book, New York, 1978. Eser Oryantalizm (Dogubilim), Somurgecili-
gin Kesif Kolu bashgiyla Nezih Uzel tarafindan Turkgeye cevrilmistir, Pinar Ya-
ynlar, Istanbul, 1982. Ayni yayinevi eserin bir bagka cevirisini daha basmis-
ur: Oryantalizm, Turkgeye ceviren Selahattin Ayaz, Pinar Yayinlan, 1989. Bir
baska ¢eviri Edward Said tarafindan 1995’te gozden gecirilmis bask esas alina-
rak yapilmistir: Sarkiyatcilik: Bat'min Sark Anlayislari, Berna Ulner, Metis Ya-
yinlari, 1995.



icine katmak mumkiundur. 18. ytzyiln sonu ele alindiginda
oryantalizm, Dogu’yu konu edinen kurumlarin tamamu, ve-
rilen beyanatlar, takinilan tavirlar, yapilan benzetmeler, bir
cins Ogreti, yonetim bicimi veya hukimet seklidir. Bu cins
oryantalizm, Bat’'nin tstunlik surdirme taktigi, Dogu tze-
rinde otorite kurma c¢abasidir... Kisaca, oryantalizm, Ingilte-
re ve Fransa’nin Dogu’ya karsi 6zel bir ortakligidir. Bu keli-
me, hi¢ olmazsa 18. yuzyil baslarina kadar, sadece, Hint ki-
tasin ve Incil’de ad1 gegen ulkeleri kapsamina almis bulunu-
yordu. Fransa ve Ingiltere 19. yuzyilin basindan lkinci Dun-
ya Savasrnin sonuna kadar Dogunun Doguculugun yegane
egemen gucleri idi. Savastan bu yana Dogu’da Birlesik Ame-
rika one gecmis ve konuya aynen Ingiliz ve Fransizlarin ge-
leneksel gorus acilar ile yaklasmistir... 1840’larin sonlarin-
dan Birlesik Amerika'nin sahneye ¢iktign ginumuze kadar
gecen devrede, akademilerle, kitaplarla, kongrelerle, tiniver-
sitelerle, dis isleri bakanliklar ile bir hikmet nazariyesi gi-
bi aktarilmaya calisilan bu fikir sisteminin, aslinda korkung
oldugu kadar basit ve anlasilmasi kolay bir seri yalan kum-
kumasi oldugu bilinmelidir... Birkag neslin birlikte ¢alisarak
uzun yatirimlarla meydana getirdigi onemli bir doktrinler
ve uygulamalar paketi... Insan ilimleri objektif olamaz. Alim
de belli bir cercevenin, belli bir sinifin adamidir. Bir inanc-
lar butinunun icinde, bir sosyal yasantinin tam ortasinda
yahut en azindan yasadig1 toplumun parcalar arasindadur...
Bilgi her yonden hayatin sartlan ile cevrilidir. Bilgiye sahip
olan yahut onu kullanmak isteyen hicbir insan bu kosulla-
1 degistiremez... Dogu’yu inceleyen Kkisi, ister Avrupal, is-
ter Amerikali olsun, kendi gerceginin zorladig: temel kural-
larin disina ¢ikamaz... Oryantalizm cografi bir ayinm degil,
bir seri ¢ikarlar toplamidir”

Bu kadar genis bir alani incelemege nereden baslayaca-

8 Edward Said, Nezih Uzel ¢evirisi, s. 16-30.



g1z? Said, belli bir sinir ¢izmek icin Althusser’in koydugu bir
mefhumdan faydalaniyor: problematik. Oryantalizmin ku-
cakladigi meselelerin “tamamim Ingilizlerin Fransizlarin ve
Amerikallarin Dogu hakkindaki dustinceleri ile sinirlamayr
dusindam.” Sonra yazar bu davranisinin mucip sebeblerini
bir bir siraliyor. Said icin, butin oryantalizmlerin ortak yo-
nu “Bat1 kulturi icinde, Dogu’da kurulmus bir cins otorite”
olmasi... “Bu eserde tizerinde durdugum amaglardan biri or-
yantalizmin tarihi otoritesini agiga ¢cikarmak ve oryantaliz-
min i¢inde otorite kurmus kisileri tanitmaktir... Dogubilim-
ci, sair veya bilgin olarak Dogudan soz acarken, onun sirla-
rin1 Batr'ya yarar bir bi¢imde ele almakta ve onu Bat i¢in ko-
nusturmaktadirlar. Soylediklerinin icinde Dogu higbir za-
man 6n plana gecmez... Eger Dogu kendi kendisini takdim
edebilseydi herhalde sonug baska tirla olurdu”.

Sonra yazar, buytk bir tevazu ile itiraf ediyor: “Bu kitap
bir baslangictir... Belki su sirada yapilacak en 6nemli aras-
tirma oryantalizmin yerine neyin gegebilecegini dusunmek-
tir. Diger kulturler ve diger halklar, baski ve yonetme eme-
li tasimadan, hiir ve bagimsiz bir gorus agist ile nasil incele-
nebilir?”

Yazarin bu programi hangi 6lciide gerceklestirdigini, kita-
b1 dikkatle okuyanlar anlayacaktir. Said devam ediyor: “Bu
kitab1 ug¢ kisim, onbir bolume ayirdim. Oryantalizm Alam
adim tasiyan ilk kisim, zaman ve tarihsel tecriibe i¢inde or-
yantalizmin genis bir tablosunu ¢izerek ayn1 zamanda onun
felsefi ve politik motiflerini ele alir. Diizenlenen ve Yeniden
Duizenlenen Oryantalizm adim tasiyan ikinci kisim, modern
oryantalizmin gelisim ¢izgisini incelemegi hedef tutar. Bu
kisimda bir kronoloji izlenerek sairlerin, sanatkarlarin ve
bir 6l¢iide deger tasiyan bilginlerin eserlerinde yer alan or-
tak noktalar arastirihr. Bugiinkii Oryantalizm bashg altinda
gelisen uicuncu kisim ise, dnceki oryantalizmin bittigi yer-



den, yani 1870’lerden baslar. Bu devir lkinci Dunya Savasi
ile en yiiksek noktasina ulasan, Dogu'nun buyik somurulus
cagidir. Uciinct kismin son béliimii, hegemonyanin Ingiliz-
lerin ve Fransizlarin ellerinden Amerikalilarin ellerine nasil
gectigini anlatir”.®

Said’in kitab1 dokunulmaz birer hakikat diye yutturulan,
hain ve sinsi yalanlan bir bir deviriyor. Duistinceye ¢agiran
bir dusunce kitabi, aydinlik, 6gretici. Uyusuk zekalar tokat-
layarak uyandirmaga calisiyor. Susan milyonlarin mudafaa-
namesi. Makyavelizmlerin ferman dinlettigi bir dunyada ta-
rafsizlik meziyet olabilir mi? Oryantalizm bomba kitap, y1ki-
yor ve aydinlatiyor. Belki sakin bir aydinlik degil ama yildi-
rimda sukunet aranir mi? Okuyacak ve ¢ok defa kendi ken-
dinize kizacaksiniz. Diisman, hepimizin ortak diasmani: Ya-
lanc1 Avrupa ve suursuz Orta Dogu insani.

Oryantalizm, uzerinde ¢ok konusulan bir kitap. Konusu-
lan, daha dogrusu, konusulmasi lazim gelen. Filistinli bir
Arap, “U¢tinct Dunya”nin ne korkung bir gaflet icinde bo-
caladigim sergiliyor; aglarim1 dinya tniversitelerine ve basi-
nina geren butun bir uzmanlar guruhunun karsisina, sizi ya-
lancilar diye cikiyor.

Asag yukari ayni konuyu isleyen Rodinson, ihtiyath bir
hayranlikla eseri tavsiye eder: “Sarkiyatcilari, elektrik cere-
yan1 gibi sarst1 kitap; sarkiyatgilar, yerli yazarlar tarafindan
suurlu veya suursuz birer ajan olarak damgalanmaga ahsik-
tilar. Ama bu defa darbe, ehliyetini kabul ettirmis bir Ingi-
liz edebiyat1 hocasindan geliyor... Said’in takdire deger yonu
Avrupa oryantalizminin ondokuzuncu ve yirminci asirlar-
daki ideolojisini aydinlik bir tarife kavusturmasindadir. Sar-
kiyatcilara, sandiklar1 kadar masum olmadiklarim anlatabi-
lirse, yerinde bir is yapmus olur. Tehlike surada: Said’in tah-
lilleri sinuirlarina kadar goturilurse, Jdanov'unkine benzeyen

9 Edward Said, Nezih Uzel ¢gevirisi, s. 37-52.
92



yanhs bir hukme varabilir. Burjuva ilmi, proleter ilmi gibi
mubalagal: tasnifler ¢ikabilir ortaya. Nitekim, zencilerin il-
mi ile beyazlarin ilmini birbirinden ayiran bir¢ok “kontesta-
terler” gorulmustur. Nice aydinlar, somurge ilmi ile emper-
yalistlerin ilmi diye iki ayn ilimden s6z etmeye basladilar.
Yanhs ve tehlikeli bir yol”."

Cok dogru! Hele bizim gibi muzmin bir fikir tembelligi
icinde bocalayan toplumlar icin... Dustince, niaans demek. Bir
hatadan kurtulurken daha buytk bir hataya dusmek, dusun-
ce tarihimizin en az yarun asirdir sahidi oldugumuz bir alin-
yazisi. Kendimizi, Bati’'nin imal ettigi ¢arpitici bir aynadan
seyrediyor, daha dogrusu, bu aynadaki hayale gore insa etme-
ye calhisiyoruz. Said’in kitabi tartisilmaz bir hakikatler mecel-
lesi degil, sisleri dagitan bir projektordur. Isik, cok defa, goz-
lerimizi kamastiriyor; aydinlatilan esyay1 degil, sadece aydin-
Iign gorayoruz. Kendimize ait milletlerarasi sempozyumlarda
adimizin bile ge¢memesi beni ¢ok izmustiir. Acaba inkar edi-
len bir liyakat m1 s6z konusudur, yoksa gercekten bu kadar
ehliyetsiz miyiz? Neden Oryantalizm’e uzaktan veya yakindan
benzeyen bir kitabin altinda bir Turk’iin imzas1 yok?

Cagdas aydinlarimizin Bat1 karsisinda davranislarim iki
sair cok guzel 6zetlemis. Birincisinde mazosist bir teslimi-
yet, bir yanip yakilis dile geliyor. “Sarkin Ufuklar” adin ta-
styan siir sdyle bashyor:

“Daldim gézinde vehm uyuyan susmus ufkuna;
Ey sark, kanmadin mi asirlarca uykuna?..

Hala husua kubbeler en hisli bir pendh,
Hala minarelerde tevekkiil diyen bir ah,

10 Maxime Rodinson, a.g.e.
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Hala sacaklarinda giiler baykus evlerin,
Hala kopek eninleri serper sokakta kin,

Hala hurafeler yasatir her curtik kafes,
Hala besik gicirtisi, hala o tozlu ses...

Yikselmeyen tazarru’'un ey sark bitmiyor,
“Hayye-alel-felah”im gokler isitmiyor...

Sonsiin fezalarinda siikin isleyen seher,
Doénsiin zeminlerinde de isyana secdeler,

Diz ¢okmesin sagir goge oksuz dualarn,
Yaksin butiin ufuklar artik belalarn,

Her zulmii, kahr bogmaya bir parca kan yeter;
Ey sark uyan yeter, yeter ey sark, uyan yeter!...
(Ali Canip Yontem)

»

Diz ¢oken bir isyan. Yanls anlasilan, daha dogrusu, anla-
tilmak istenen bir diisman.

lkinci sair daha coskun ve bir anlamda daha insafsiz. Cizi-
len Sark asag1 yukar: aynu:

Kafes, han, hamam, sadirvan...

Kafes, han, hamam, sadirvan...

Giuimiis tepsilerde rakseden sultan.
Mihrace, padisah... Binbir yasinda bir sah.

Nazim’a gore, dakikada binlerce basilan kitaplarin, yani
Avrupa’nin gormek istedigi Sark bu. Fakat boyle bir Sark,
hicbir zaman yoktu. Ve olmayacaktir. Sark, Avrupa'nin bug-
day ambaridir. Uzerinde ag esirlerin kivrandig) bir toprak.



Sonra sair hizin1 alamayarak Piyer Loti’ye verip veristi-
riyor:

“Senden yakindir bize,
Kirli musamba derilerimizden birbirimize gecen
Tifusun biti”

diye gurlayor.

Ali Canib’e kiyasla daha basarisiz, daha kot islenmis mis-
ralar. Isyan hep ayni. Hedef yine yanhs tayin edilmis. Ama
bu defa Islamiyet degil, Avrupa suclaniyor. Avrupa'nin bel-
ki en sucsuz, daha dogrusu en sorumsuz bir temsilcisi olan
sozde Turk dostu Piyer Loti.

Evet... sairlerimiz, zaman zaman kiitkremis; Namik Kemal,
Renan’a ¢atmis, ama Bat'nin yalanlarina, deliller gostererek
151k tutan ilim adamlarimiz nerede? Edward Said’i okurken
eksikliklerimizi daha yakindan goérdum. Tirkiye hentiz bu
ayarda bir ithamname kaleme almak ehliyetinden uzakur. 1-
Avrupa’y1 tanimiyor 2- Kendi mazisini bilmiyor.

Edward Said, yalniz Oryantalizm denilen bitmez tuken-
mez okyanusu taramakla kalmamis, bu isi yaparken bo-
gulmamak icin nasil bir usule basvurmak gerektigini de
hocalarina yani Avrupa'ya sormus. Said, Avrupali bir hu-
manisttir. Foucault’'yu, Althusser’i dikkatle incelemis. In-
san ilimlerinin ideoloji oldugunu universitedeki ¢alisma-
lar1 ile zaten biliyor. Edebiyat ve siyaset arasindaki iliski-
ler mechulu degil. Kisaca Bat1 irfaninin butin hazinelerin-
den haberdar. Kitap, Turkgeye cevrildi. Oryantalizm’i sa-
dece okumak bile kolay kolay erisemeyecegimiz bir seviye
gerektiriyor. Tercime, butun olarak hi¢ de fena degil. Te-
ferruata ait birtakim yanlislar bulup gostermek hicbir ise
yaramaz. Bizce eksik olan aydinlatic1 notlardir. Turk oku-
yucusu eserdeki sahislar1 tanimaz. Mefhumlara yabanci-



dir. Kisaca meseleyi rahat¢a anlamasi i¢in hazirlayic bil-
gilere ihtiyaci var."

1960’lardan sonra boyle bir kitap yazmay1 ben de ¢ok is-
terdim. Kitab1 tanidiktan sonra, boyle bir isin tistesinden ge-
lemeyecegimi anladim. Said’in kaynaklarindan ¢ogu, benim
de zaman zaman faydalandigim kitaplar. Ama boyle bir ter-
kibi yine de basaramazdim. Said, bana gore, fazla insafsiz.
Emperyalizmden ¢ok agz1 yanmis. Yine de bana kiyasla da-
ha az Dogulu. Sanirim ki Turk aydinlarinin bugiin yapabile-
cegi en isabetli is, Said’leri cevirmek ve yorumlamak. Bu da
dile kolay. Fert planinda aczimiz asikar. Toplum s6z konu-
su olunca, bu nisbi aciz, mutlak 6l¢isiine variyor. Said In-
gilizce yaziyor, yani okuyucusu biitin medeniyet dunya-
s1, yalmz Ugiincu Diinya’'ya seslenmiyor. Hayalimiz ne ka-
dar genis olursa olsun, bizim okuyucumuz birka¢ yuz kisi-
yi asmaz. Said’in kitab1 iki dinyanin bir muhasebesi. Orta-
cag’da baslayan, daha dogrusu, Hiristiyan ditinya tarafindan
baglatilan bir hesaplasma. Dogu, giyaben verilen mahkami-
yet kararlarinin farkinda bile degil. 1lk defa olarak suurlu bir
ses yikseliyor. Ali Canib’in, Ey Sark uyan yeter, yeter ey Sark
uyan yeter feryadim tekrarlamaktan baska yapacak isler de
var. Ik is okumak.

11 On kusur y1l 6nce kelimelestirdigim bir hakikati, “oryantalizm, somurgeciligin
kesif kolu” cimlesini Edward Said'in kitabinin kapaginda gormek beni ¢ok se-
vindirdi. Demek ki selahiyetli bir ilim adami da benim gibi dustinmus ve arag-
tirmalarin benim kelimelerimle 6zetlemisti. Heyhat yanilmisim, eserin ashn-
da boyle bir formiuil yoktu, Turkgeye ceviren, benim bulusumu miri mah san-
mus olacak ki, Edward Said’e armagan etmek comertligini gostermis (C.M.).
Cemil Meri¢’in oryantalizm’le ilgili dustincelerini de ele alan iki makale igin
bkz. Ali Sukri Coruk, “Oryantalizm tuzerine Notlar”, Sosyal Bilimler Dergisi,
cilt 9, say1 2, Arahik 2007 ve Nilgiin Tutal Cheviron, “La perception de I'Ori-
entalisme d’Edward W. Said en Turquie” (Edward W. Said’in Oryantalizminin
Turkiye’de algilanis1), 10 Subat 2010, http://blogs.mediaport.fr/edition/../ar-
ticle/100210.



ORYANTALIZMIN KAYNAGI

“Akil Cag1” veya “Aydinhklar Asr1”... kelimelerin ne 6ne-
mi var? Edebiyat tarihcileri, Fransa’nin, belki de insanlhigin
en bereketli, en hummali arastirmalarim icine alan o done-
mi iki tarih arasina sikistirmislar: 1715-1789. Bir yaraticilar
veya hocalar donemi, yikan fakat ayn1 zamanda insa eden,
Fransiz Devrimi’nin mayalanis asr1. Hukumdarlarin filozof-
luga goz diktigi, filozoflarin kendilerini hukumdar sandi-
g1bir devir.

Zekay1 hakikatin fethine kanatlandiran biricik kilavuz,
metottur, guvenilecek tek 1s1k, aklin 15181. Voltaire, “ezelim
alcagy” diye haykirir, “al¢ak” Kilise’'dir, daragaglari, zincirle-
ri ve korkung Engizisyonu ile Kilise. Rousseau, ¢ekine ceki-
ne itiraf eder: “herkesin bir yobaz tarafi var, ben de bir ba-
kima yobazim. Yazik ki bu yobazlik kimsenin hi¢bir zaman
hosuna gitmeyecek: hosgori”.

Bu yeni devir, Avrupa suurunda ortaya ¢ikan bir buhran,
bir kendini bulma, bir arayis devri. Avrupalinin bakis agisi-
mn degistigi, mevcut deger hukumlerinin alt ust oldugu, Ki-
lise baskisinin yerine hosgoruniin gectigi bir aydinlhiklar ¢a-
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g1. Bu donemi bize en ehliyetli sekilde tanitanlarin basinda
gelen bir Fransiz aydimi da Paul Hazard. Konuya ayirdig iki
ciltlik degerli eserine kulak verelim.’

“Ne tezat! Ne ani gecis. Onyedinci asir insaninin hoslan-
dig1, mertebeler dizisiydi, inzibat, otoritenin saglamay1 yuk-
lendigi nizam, hayat1 sik1 sikiya duzenleyen naslar... Onse-
kizinci asir insanlarn ise baskilardan, otoriteden, naslardan
nefret ederler. Birinciler Hiristiyandir, ikinciler Hiristiyanh-
ga diusman; birinciler ilahi hukuka inanir, ikinciler tabii hu-
kuka! Birinciler farkli siniflara bélunmiis bir toplumda ya-
sarlar, ikincilerin tek ruyasi esitliktir. Cocuklar babalarina
catmaktan zevk alirlar, dyle samirlar ki diinyay: yeni bastan
kuracaklar, dunyaya geldiler ya, artik her sey duzelecektir.
Ne var ki birbiri ardinca gelen nesilleri calkalayan dalgalar,
bu kadar hizli ve boylesine kesin bir degisikligi izah edemez
tek baslarina.

Fransizlarin ¢cogu Bossuet gibi dusuntuyordu, birden,
Fransizlar Voltaire gibi dusunmege basladilar, bu bir dev-
rimdi, 1680’lerle 1715’ler arasinda gerceklesen bir devrim...

Pierre Bayle’in dedigi gibi, akildan yana olanlar’la dinden
yana olanlar yandas kazanmaga calisiyor ve biitiin distiinen
Avrupa’nin seyircisi oldugu bir kavgada meydan okuyorlar-
d1 birbirlerine. Saldiranlar agir basiyordu yavas yavas, itizal
(hérésie) artik ne tek basina idi, ne de gizli. Inkar, maske
takmiyordu, cinlciplak ortadaydi. Akil artik dengeli bir hik-
met degildi, elestiren bir gozupeklikti. Herkesce kabul edi-
len mefhumlardan suiphe ediliyordu, tanr mechul ve akil
ermez goklere itiliyordu. Her seyin ol¢iisi insandi, yalmz-

1  Paul Hazard, La crise de la Conscience Européenne, 1680-1715, ilk baskisi Bo-
vin et Cie, Paris, 1935; Cemil Meri¢'in elindeki 2 ciltlik baski Idées Gallimard,
Paris, 1961. Kitabin son baskilarindan biri, Livre de Poche, Collection Réfé-
rences, Paris, 1994. Eser Erol Gungor tarafindan Turkceye cevrilmigtir: Bati
Diistincesindeki Biiyiik Degisim, ¢eviri degisik yayinevlerince basilmistir: MEB,
1973; Tur Yayinlan, 1981; Otiken Nesriyat, 1996.



ca insan. Kendinden bagka hikmet-i viicudu da yoktur insa-
nin, gayesi de. Yeni bir felsefe kurulmaliydi, metafizik riuya-
lardan vazgecen bir felsefe... llahi hukuktan siyrilmis bir po-
litika insa edilmeliydi, esrar1 olmayan bir din, naslara dayan-
mayan bir ahlak...”?

Bu yeni Avrupa’nin Islam dunyasina, Dogu alemine baki-
s1 da degisecekti elbet. Bu degisikligi de soyle anlatiyor Ha-
zard: “... 1860’larda Avrupa suuru bir buhran icindedir. R6-
nesansdan dogan ve Devrimi hazirlayan Avrupa’nin dusin-
ce tarihinde bundan daha 6nemli bir devir yoktur. Vazife
hissi uizerine kurulmus bir medeniyetin yeni filozoflar1, hak
fikri uzerine kurulmus bir medeniyet ikame etmek isterler;
vicdan haklar, tenkit etme hakki, aklin haklar, fert ve va-
tandas haklar.

Insan bir mahkeme oniindedir, yeniden sorguya cekili-
yor: guinahsiz misin, su¢lu mu? Amacin, dunyadaki yasayis
mi, ebedi saadet mi? lhtilaf bugin de karara baglanmis de-
gildir. Buguin de, dini, felsefi, siyasi, sosyal problemleri or-
taya atarken, ayni dustncelerle kars1 karsiyayiz. Aklin hi-
kimdar oldugu o c¢agda bile, akil doyuramamaktadir insan-
lar, herkes bir ask tanrisinin susuzlugu icindedir. Mistisizm
deo cagin 6zellikleri arasinda. Suphe, tereddiit, endise... Av-
rupa her zamanki gibi arayis icindedir, hakikati ve mutlulu-
gu anyor yine... distuncelerin akisin izlerken, bir kere da-
haanhyoruz ki yasayisimiz1 yoneten maddi giicler degil fik-
1i ve ahlaki gugclerdir.

Avrupa’nin ruh dinyasindaki bu degisikligin sebepleri
nedir? Seyahatler ¢cogalmis, musahade ufku alabildigine ge-
nislemistir. Bir Sir William Temple, siyasi hayatin dagdaga-
lanni terk ederek, seyahatnamelere dalar: bagka tlkelerde
de bize benzeyen insanlar yasamaktadir, onlann da kanun-
lary, orfleri, devletleri var. Temple, Cin’in, Peru’'nun, Tataris-

2 Age., Onsoz,s. 4-5.



tan’in, Arabistan’in siyasi ve ahlaki hayatina egilir. Bu yeni
dunyanin haritasini incelerken, eski dinyay1 yoneten pren-
sipleri tekrar ele alir.

Pierre Bayle, yerlesmis kanaatleri tenkit ederken yolcula-
rin musahadelerine dayanir. Dunyay: tanimanin kazandirdi-
g1 ilk hakikat, her seyin izafiligi’'dir, mutlak yoktur dunyada.
Chardin’e gore de ilmin baslangic stuphedir, suphe etmeyen
hicbir seyi incelemez, hi¢bir sey incelemeyen hi¢bir hakika-
ti kesfetmez...

Avrupali yeni yeni tiplerle kars1 karsiya gelir: iyi kalpli ya-
bani, Misirh bilge, Muisliman Arap...

Musluman Araplar da ayn ilgiyi uyandiracak miyd: aca-
ba? Ortacag’dan bu yana Hz. Muhammed cesitli hicumlara
ugramistl, ama seyyahlar da alimler de el ele verip bu asirhk
yalanlar tasfiye edeceklerdir.

Bu alimlerin basinda Herbelot'yu, talebesi Galland’1, Ox-
ford Universitesinden Pacocke’u, Utrecht’'te Dogu dilleri
hocalig1 yapan Reland’i, Cambridge Universitesi'nde Arapca
okutan Oackley’i goraruz. Bu Avrupal bilginler, metinleri
yeni bir gozle okuyacak ve eskilerden ¢ok farkh hukiimlere
varacaklardir. Hz. Muhammed’le ilgili sagma sapan masalla-
1 bir yana birakacaklar ve Araplarin sehadetine basvurun-
ca Hz. Muhammed'’le Sahabelerinin, gerek kafa gerek gonil-
ce oteki kavimlerin en tnla kahramanlarina denk oldugunu
anlayacaklardir. Muslumanlarin aklindan ge¢gmeyen sagma-
liklar onlara aitmis gibi gosterilip cerhedilmis, islemedikleri
suglar isnat edilmis Araplara. Marifet mi bu? Hakikatte Isla-
miyet akla uygun bir din, guizel ve asil, Islam medeniyeti ise
ustiin bir medeniyet, dunyay1 barbarlik sarinca, dusunce ve
kiltarian haklarin Islamlar korumustur.

Bakislar degismisti, bir zaman kinananlar simdi seviliyor-
du ve bu devrim kisa bir zaman i¢inde gerceklesmisti. Artik
herkes baska tirlu goruyordu Islamiyeti. 1708: Simon Ock-
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lay’in ikiytiz yil sonra bile tartisilan bir hakikat veya bir veh-
mi, acikca giindeme getirdigi yildir. Ocklay’e gore, Batr'nin
Dogu’ya ustunlugu bir masaldir. Yasayis Dogu’da daha mut-
ludur. Dogu da bir¢ok dahilerin vatamdir. Allah korkusu, is-
tihalan dizginlemek, tedbir ve basiret, her hal ve karda haya
ve itidal gibi insan1 insan yapan konularda, Bati, Dogu'nun
hikmetine en kugciik bir ilavede bulunmamistir. Bu distin-
ce Avrupa’ya yayilir. Boulainvilliers Kontu adli bir Fransiz,
Herbelot’yu, Pacockeu, Reland’, Ocklay’i saygiyla yadettik-
ten sonra, kosesinde bir Muhammed'in Hayati’'m kaleme alir.
Ona gore de her milletin kendine mahsus bir hikmeti var-
dir, Muhammed Araplarin hikmetini temsil eder, Isa Yahu-
dilerinkini...

Seyyahlar cesitli orfleri, yasayis bicimlerini, felsefe ve din-
leri gormus ve her seyin izafi oldugu sonucuna varmislar-
du aksi fikirler ileri surtlebilir, her seyden siiphe edilebilir-
di. Seyahatnameler de yeni bir ufuk, degisik bir bakis imka-
nisunuyordu Batr'ya. Her biri tek ve gercek hakikat oldugu-
nu iddia eden, taban tabana zit géruslerin, her biri en mu-
kemmele ulastigina inanan, birbirinden farkli medeniyetle-
rin varhg karsisinda Avrupali artik inanmiyordu o zamana
kadar kendisine anlatilanlara. Bir seyyaha gore, Avrupa’nin
kendi kendine yetebilecegini ve baska medeniyetlere hic ih-
tiyact olmadigim sananlar burunlarindan 6tesini goreme-
yenlerdir sadece.

Avrupa Dogu alemiyle temasa gecmistir bir kere: Hiristi-
yanhigin karsisina Islamiyeti ¢ikaran, tek basina kendi ahla-
kiny, kendi hakikatini, kendi mutlulugunu bulmus bir baska
dinya. Ustelik Avrupa’nin suurunu sarsacak, Avrupa’y1 ken-

dinden sipheye disurebilecek kadar da etkili”.

3 Age,s. 13-25.
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ISLAM DENEN MECHUL

Her nesil yeniden yazar tarihi, maziye yeni sualler sorar.
Toplumlarin diri ve uyanik tecessust, karanliga gomulen
devirleri parca par¢a aydinlatir. Ge¢mis gelecegin malzeme-
sidir. Dunle bugun, buginle yarin denizden iki damla.

Vakaniuwvisler, zaman1 mumyalamis. Insanoglu, butun gu-
nah ve sevaplanyla o u¢suz bucaksiz kagit ummaninda.
Arap tarihgileri, gorduklerini ve duyduklarim oldugu gibi
kaydetmis. Okuyucunun hiurriyetine mudahale etmek iste-
memis. Iranh tarihgciler, siire daha duskiin. Osmanl ise va-
kalar zincirinde sebep ve netice baglan aramis. Cevdet Pa-
sa boyle diyor.

Ibn Haldun, ondérdunci asirda yeni bir ilim kurmus...
Beseri ilimlerin ilmi, daha dogrusu temeli olan umran ilmi.
Sosyal tarih, yani medeniyet tarihi, insanliga Islam diinyasi-
nin armagani. Bat1 igin tarih, onsekizinci asra kadar bir ma-
sallar y/gimidir, destandan daha tatsiz, romandan daha abes
bir yaz1 tiri. Ondokuzuncu asir tarih asndir Bati’da. Biz-
de, tarihten kopus asr1. Cevdet Pasa gibi zirveler, bu hakika-
ti unutturmamali.
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Tanimamisiz kendimizi. Bagkalarini nasil taniyabilirdik?
Avrupa’yr Avrupa’nin istedigi kadar tanidik. Asya, kasifini
bekleyen bir seyyare, Islamiyet, mavi sakalin kirkinci odasi.
Tanimiyoruz kendimizi, tammmak da istemiyoruz. Yasamak
istiyorsak, dunyadaki yerimizi bilmek zorundayz.

Abdullah Cevdet, Dozy’nin Islam Tarihi'ni dilimize ce-
virmis.' Kitap, yalanlarla, anlayigsizliklarla dolu. Ama
mazbut ve Batr'nin tarih anlayisina olduk¢a uygun. Seh-
benderzade, Dozy’nin yanlislarin1 duzeltmek icin kale-
me sarilmis ve 1910’larda iki ciltlik bir Islam Tarihi yaz-
mus.? Sarkiyatgilarin nasil hataya dismek zorunda olduk-
larini, akli delillerle irfan diinyasina ispat eden o nefis eser
bugun de degerini korumaktadir. Sehbenderzade’leri tani-
mak Hiristiyan tarihcilerin de isine gelmemis, materyalist
tarihcilerin de. Biz de hocamiz Batr'nin kayitsizhigini pay-
lasmisiz. Avrupa tarihgileri zamanla kendi hatalarin du-
zeltmege calistilar. Bugin bir Dozy’nin suurlu ve suur-
suz yanhslarini tekrarlayacak bir Islamiyatci, ilim cevrele-
ri tarafindan 1shiklanir. Evet, Islamiyeti gercekten tanimak
icin onu butun icaplanyla yasamak yani “Miusluman” ol-
mak sart. Avrupalilar, boyle bir mazhariyetten mahrum ol-
duklari i¢in Islam dinini butun derinligiyle kavrayamazlar.
Ama Islam medeniyetini, baska bir deyisle, Islam’in dis go-

1 Reinhart Dozy, Essai sur I'Histoire de I'Islamisme, eserin orijinali Flemenkge-
dir, Haarlem’de 1863'te basilmistir. Abdullah Cevdet, P. V. Chauvin tarafindan
Fransizcaya cevrilen kitab1 (Leiden, 1879) Fransizcasindan cevirmistir: Tarih-i
Islamiyyet, 2 cilt, Matbaa-i Igtihad, Kahire, 1908. Eski harflerle yayimlanan Os-
manlica geviri Vedat Atilla tarafindan Latin harfleriyle ve sadelestirilerek, Gri
Yayincilik tarafindan basilmistir: Abdullah Cevdet, Islam Tarihi, Gri Yayma-
lik, Istanbul, 2006. Eserle ilgili olarak bkz. Islam Arastirmalari Dergisi iginde,
Ibrahim Hatipoglu, “Osmanli Aydinlarinca Dozy'nin Tarih-i Islamiyyet’ine Yo-
neltilen Tenkitler”, say1 3, 1999, s. 197-213 ve Mehmet Cog, “2. Mesrutiyet
Dénemi Islam Tarihgiligi” adh yuksek lisans tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitusu, 2003.

2 Ahmed Hilmi Sehbenderzade, Tarih-i Islam, 2 cilt, Darussafaka Kutuphanesi,
Konstantiniyye, 1326-1327 (1908-1909).
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rintsuni daha tarafsiz, daha oldugu gibi kavramalar1 da
imkansiz degildir.

Bize gelince... Yakin zamanlara kadar dilimizde okuya-
bilecegimiz Islam Tarihleri ii¢ bes taneyi asmaz. Once, bir
Sarkh kaleminden ¢ikmis ve dilimize cevrilmis Islam Me-
deniyeti Tarihi. Zeki Megamiz'in Turkceye kazandirdigi bu
kitabin yazar1 Ciurci Zeydan Efendidir.? Kim bu Circi ve-
ya Corci Efendi? Terbiyeli, malamath, kelli felli bir Arap.
Protestan kolejinde okumus, galiba eczaci da. Mesleginden
pek hoslanmamus. Yazarliga vermis kendini. El-Hilal dergi-
sini kurmus. Romancy, dilci ve tarihgi. Islam Medeniyeti Ta-
rihi'min baslica kaynaklar sarkiyatgilar: Sedillot, Goldhi-
zer, Kremer... Arapca eserlerden yapilan ilavelerle zengin-
lesmis kitap. Yazar, modern sark hayatina dair bilgilerini
de eklemis bunlara. Zeydan, orijinal bir arastiric1 degil ama
garp metotlarin1 kullanan Hiristiyan bir Arap yazari. Bir ne-
vi Ahmet Mithat. Musluman olmadig i¢in Islam medeniye-
tini butin ruhu, butin sicaklig butun mahremiyetiyle kav-
rayamamis.

Kitabin onsozinde soyle diyor: “Islam tarihi Eski Cagla
Yeni Cag birlestiren kopru. Kadim medeniyet Islam tarihi
ile sona erer, buginki medeniyet 1slam’la baglar”. Roman-
c1, Walter Scott'un sakirdidir. Tarihi herkesin kolayca oku-
yabilecegi bir uslupla yazmis. Abbase adli roman da dilimi-
ze cevrilen yazar, tarihindeki avamilige mazeret bulmak icin
soyle diyor: “Arap dunyasi cocukluk ¢agindadir heniz.”

Turkgeye cevrilen bir bagka eser de, Bartholdun Islam Me-
deniyeti Tarihi.* Kopruala Tatarcadan cevirmis eseri. 1940'ta

3 Corci Zeydan, Medeniyet-i Islamiye Tarihi, Arapcadan ¢eviren Zeki Megamiz,
Dersaadet, 1328 (Yazihis tarihi 1902-1908, Turkgesi 1912. Yeni harflerle ikin-
ci baski Islam Medeniyeti Tarihi, Ucdal, 2 cilt, Istanbul, 1971-72, C.M.).

4 Wo(ilhelm) Barthold, islam Medeniyeti Tarihi, ceviren M. Fuad Koprulu, 2. bas-
ki, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlan, Turk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara,
1949; 3. baski, Ak¢ag Yayinlan, Ankara, 2004.
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genis izahlar ve duzeltmelerle yayimlanmis. Kopruli bu ise
nicin lizum gordugunu soyle anlatiyor: “Tarihlerinin bin
yillik bir devresini Yakin Sark Islam Kultura dairesi icinde
geciren Turkler icin, yaratmak hususunda kendilerinin de
buytk rolleri olan bu kulturi layikiyle tetkik etmek, yalmz
ilmi degil, milli bir mecburiyettir. Fikir ve sanat tarihi, din
tarihi, bir kelimeyle ictimai tarihin butin subeleri igin, bu
mecburiyet daima kendini gosterir”. Ne yazik ki, bu ihtiya-
a karsilayacak ciddi bir kaynaktan mahrumuz, Koprualu'ye
gore. Gergi, Zeydan'in Medeniyet-i Islamiye Tarihi ile Seyyid
Emir Ali'nin iki ciltlik Tarih-i Islam var.’ Ama “O yuzlerce
sahifelik eserlerden, Islam medeniyetinin diinya tarihindeki
hakiki yerini ve tekamulunu 6grenmek mumkin degildir.
Opysa istenilen kitap hazir: Barthold'un, Ruscas1 1918'de ya-
yimlanan, Islam Medeniyeti Tarihi.

Filhakika, Islamiyatcilarin Islam diinyasina kars1 duyduk-
lan alaka, Birinci Dunya Savasindan sonra bir kat daha art-
mus. Fakat yazilan kitaplar icinde Islam kavimlerinin tarihi
tekamuli'nui anlatan yok. Oysa Barthold, “Islam medeniye-
tini, cihan tarihinin umumi kadrosu icinde, yalmz dahili de-
gil, harici amilleriyle de tasvir ve izaha calismistir.” Ne ya-
zik ki, eser “Onbesinci asirdan sonraki Misluman dunya-
sin ¢ok acele ve eksik bir tavsifini yaparak” beklenmedik
bir anda biter. Yazar, “Turk tarihinin en muhim ve en par-
lak bir devri olan Osmanli Imparatorlugu”nu pek sathi ola-
rak taniyor. “Simali Afrika memleketleriyle ve Arap dunya-
styla” da fazla ugrasmamis. Eserinin siklet merkezi, Iranh-
larla Eski Turkler.

Kisaca Barthold da Islam medeniyetini butin ihtisami ve
azametiyle aksettirmekten uzak.

Araftayiz. Irfanimiz1 maziye baglayan koéprileri berhava

5 Seyyid Emir Ali, Musavver Tarih-i Islam, Arapcadan Turkceye ceviren Mehmed
Rauf, Kanaat Matbaasi, Istanbul, 1914.
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ettik. Bu fetret doneminde kilavuzumuz ister istemez Av-
rupa olacak. Fakat Bat1 yazarlarini buyik bir dikkatle oku-
mak, suurlu veya suursuz yalanlarin1 duzeltmege calismak,
yapilacak ilk is.®

Bugun Bat1 tarihgileri cok daha genis, cok daha ihatah
eserler yaziyorlar. Mesela bir Barthold’la bir Miquel’i kiyas-
lamak bile imkansiz. Islam ve Medeniyeti kendi dinyamizin
meselelerine 151k tutan nefis bir kitap. 1968’de Armand Co-
lin Kitapevi tarafindan “Duinyanin Kaderi” dizisinde yayim-
lanmis. Muellifi: André Miquel. Cok zengin bir bibliyograf-
ya. Ve ornek alinacak bir ¢alisma. Dilimize bir an once ka-
zandirilmasi gereken bu aydinlik ve mumkin oldugu ka-
dar durust kitab1 hararetle tavsiye ederim. Geng aydinlari-
miz bir medeniyet tarihi nasil yazilmahdir, gérstnler ve ib-
ret alsinlar.’

6  Bkz “Islam ve Medeniyeti”, Cemil Merig, Kiiltiirden Irfana icinde, lletisim Ya-
ynlary, Istanbul, 2013, s. 191-198.

7  André Miquel, L'Islam et sa Civilisation, collection “Destins du Monde”, Ar-
mand Collin, Paris, 1968.
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SEHBENDERZADE AHMED HiLMi

Sehbenderzade kirkdokuzunda 6lmis, Ziya Gokalp gibi.
Galatasaray’da okumus. Kenan Rifai ile tanismis m1? Ne-
den tamismasin! O da, butun ¢agdaslan gibi Sultan Ha-
mid’e dusman. Birara Fizan’a suralmus. Oradan Misir’a gec-
mis. Esmeri tarikatina stuluk etmis. Ittihad ve Terakki ikti-
dara gelince Istanbul’a donmus. Ama istibdatla miuicadele-
si devam etmis. Sehbenderzade’yi tanimiyorum. Cok meg-
hullu bir denklem. IKki ciltlik bir Islam tarihinin yazan. Ki-
tap, Dozy’nin hatalarim1 dizeltmek icin kaleme alinmis. Bas-
lica vurabaliya’s: oryantalistler. Bununla beraber hi¢ de yo-
baz degil. Renan’a kars1 ¢cok yumusak... Yazdiklarinda cev-
renin baskisi ne kadar mevcut? Karsimizdaki Sehbenderza-
de ¢inlciplak m1? Yoksa belli bir rolii oynamak i¢in mi sah-
neye ¢cikmig? Bilemem..." Muhakkak olan su ki asrimizin yo-
bazlarina benzemiyor. Zaman zaman asiriliga kagsa da ¢cabu-

1 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Tarih-i Islam’in Giris bolumu: “Kariin-i
kiramla hasbihal”, a.g. Ibrahim Hatipoglu makalesi, s. 207. Ayrica bkz. Adem
Apak, “Osmanli Mesrutiyet donemi tarihgilerinin Sehbenderzade Filibeli Ah-
med Hilmi’'nin tarih metodolojisiyle ilgili gorusleri”, Uludag Universitesi Iahi-
yat Fakiiltesi Dergisi iginde, cilt 8, say1 8, 1999.
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cak toparhiyor kendini. Belli ki ilmi bir inzibattan mahrum
degil. Dozy'yi tenkit ederken arada bir dlciiyn kaginyor. Fa-
kat Dozy’nin uyandirdig1 6fke dylesine buyuk ki zamane yo-
bazlarini ustiine sicratmamak igin sesini fazla yikseltmis de
olabilir. O devirde Dozy’ye ¢catmak her Musliman aydinin
gorevi. Said Nursi'nin yillarca sonra kaleme aldig1 Risale-
lerde Dozy hala yok edilmesi gereken bir dismandir. Dozy,
cevirenin de adini lekeleyen lanetli bir isim. Ama busbutin
haksizlik da etmeyelim.

Dozy'den 6nce Islam dinyasinda okunan belli bash bir Is-
lam tarihi var miyd1? Sanmiyoruz... Halk arasinda itibar go-
ren, Siret’lerle Cevdet Pasa’nin Kisas-1 Enbiya’s1 idi. Ahmedi-
ye ve Muhammediye gibi manzum eserleri bir yana birakir-
sak okuma yazma bilen vatandaslar evliya tezkireleri ile me-
nakib kitaplarina bagvurmak zorundaydilar. Bunlarin hepsi
de belli bir gorusu tekrarlayan ve halka anne situyle bera-
ber asilanan telkinleri sunan yar1 dini, yan destani esercik-
lerdi. Curci Zeydan'in Medeniyet-i Islamiye Tarihi bile henuz
cevrilmemisti dilimize. Abdullah Cevdet, himmet gosterip
Dozy'yi cevirdi, yoksa Sehbenderzade onu tashih icin boy-
le bir Islam tarihi de yazmayacakti. Sehbenderzade’nin ese-
ri Dozy tarihinin fasil bashiklarim kullanir. Yani tesbih ca-
iz ise bir anti-Dozy’dir. Francesco Gabrieli'nin Hz. Muham-
med ile ilgili kitabinda,” Gabrieli, Dozy’den ¢ok daha ihtiyat-
11, sorumlulugunu da idrak etmis.? Bununla beraber iki ya-
zar arasinda ¢ok buytuk bir anlayis farki bulundugunu san-
miyorum. Sehbenderzade de, Namik Kemal gibi, Avrupali-
larin Islamiyeti anlamayacaklarim pesin pesin vurgulamus.
Oyle ya... Hiristiyan olanlar icin Islamiyet uydurma bir din-

2 Gérard Walter et Francesco Gabrieli, Mahomet (Collection: Le Mémorial des
Siecles, les Hommes), Albin Michel, Paris, 1965.

3 Bkz. “Caglann Anitlar1”, Cemil Merig, Kiltirden Irfana icinde, lletisim Yayn-
lan, Istanbul, 2013, s. 179-190
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dir. Kur'an’a inansalar kendileri de Islamiyeti kabul ederler-
di. Avrupalinin dinsizi ise her seyi ilim mensurundan gorur.
Ve esasen dinlerin hi¢birine inanmadigindan Islamiyeti de
reddeder. Bundan sonra yazar, ilmin, felsefenin ve dinin yet-
ki simirlarini dikkatle cizer. Bu ¢erceve icinde Islami naslar
akla uygundur. Son tahlilde dinle akil arasinda hicbir ihtilaf
yoktur. Geng nesillerin buytk bir dikkatle okumasi gereken
sayfalar... Yazar, inanclann arkasina siginmiyor. Her mese-
leyi tek tek ele alip tartisiyor. Inanclarimi aklin muhakeme-
sine ¢ekiyor. Islam Tarihi rasyonalist bir kitap. Islam cami-
asinca tutulmayisi da eserin degerini ispat ediyor. Islami-
yet, cihan 6l¢uistinde, kabule sayan olmak i¢in boyle bir im-
tihandan ge¢mek zorundadir. Nitekim Islam filozoflarn (Fa-
rabi, Ibn Sina, El Biruni, Ibn Ruisd) Islamiyeti Yunan felse-
fesiyle karsilastirmis ve hikmetle dinin ayniyetini ileri sur-
muslerdi. Cagimizin hikmeti de ilimdir. Yirminci asir Mus-
liman yazarlar boyle bir karsilastirmay: goze almak zorun-
daydilar. Nitekim Said Nursi Islami naslarin ¢cagimiz ilmi ile
uzlastigini ispat icin risale ustiine risale yazdi. Fakat Sehben-
derzade, caginin distincesini Said’den daha iyi taniyor. lkin-
ci Mesrutiyet aydinlarinin teredditlerini, suphelerini, bir
kelimeyle dillerini ¢ok iyi biliyor. Tek kusuru uislubundaki
derbederlik. Efgani’ler, Abduh’lar, Akifler zincirinin bir hal-
kas1 Sehbenderzade.

Hala bir Islam tarihimiz yok. lkinci Mesrutiyet inteli jansi-
yasl, bir Abdullah Cevdet, bir Riza Tevfik, bir 1zmirli, bir Sa-
id Halim, bir Mehmed Ali Ayni, bir Sehbenderzade teker te-
ker incelenmedikce boyle bir isi basarmamiz dusuntulemez.
Oryantalizm, irfan tarihimizde boyle bir donemin varhgin-
dan habersiz veya habersiz gérunmek istiyor. Acaba soyle
desek hata m1 etmis oluruz: lkinci Mesrutiyet'teki Islami du-
stncenin en toplayici, en selahiyetli temsilcisi Ahmet Mid-
hat. Fakat “Hace-i Evvel”, Sehbenderzade’den daha geveze
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ve daha daginik. Efendi'nin arkasinda bir Galatasaray yok.
Kendi kendini yetistirdigi icin sesini kalinlastirmak zorun-
da. Draper Reddiyesi,* lizumundan fazla kabarik. Serahat
bol. Vuzuh yok. Zamaninin guduk tecessusii tistadin serse-
ri ve serazad cevelanlarini takip edemiyor. Anti-Draper, Dra-
per’i ve o ¢agin Bat1 dusuncesini incelemis kimseler i¢in ca-
zip. Efendi'nin uslup derbederligi kitabin okunmasim bir
kat daha guclestiriyor.

Sehbenderzade, oryantalistlerin cogunu karistirmis. Bir
Carra de Vaux’yu, bir Muir’i, bir Renan’.... taniyor. Ne ya-
zik ki kitabinda lbn Haldun’un ad1 ge¢cmiyor. Bagislanma-
st gic¢ bir kusur. Tarih felsefesinin kurucusu yuzde yiz ras-
yonalist bir dustince adamu olarak Filibeli’ye buytk bir yar-
dima olabilirdi. Sehbenderzadenin bu cehaletini nasil izah
edecegiz? Soyle: Galatasarayli, daha ¢ok Fransiz kaltarun-
den feyz almis bir Turk aydinidir Sehbenderzade ve Galata-
saray’da okurken, Ibn Haldun Bati icin bir alaka merkezi de-
gildi artik. O, Dozy ile ugrasirken Fransa'min tecessiis alam
Islam duinyasindan uzaklasmisti. Islam Tarihi, kutuphanele-
rimizde uzun middet unutulduktan sonra bir yayinevinin
himmetiyle yeniden okuyuculara sunuldu. Esefle bildire-
lim ki bu asil alaka kitabin aleyhinde oldu. Misliman oku-
yucu, eser Turkculugu ile taninmis bir muessese tarafindan
yayimlandi1 i¢in, alakasim esirgedi.

4 Ahmet Mithat Efendi'nin, Ingilizceden Fransizcaya ¢evrilen Draper’in eserinin
kismen tercimesi, kismen de tenkidi mahiyetini tasiyan kitabr: Niza-1 Ulim i
Din, Terciman-Hakikat Matbaas, 4 cilt, Istanbul, 1313. Eserin orijinali John
William Draper, History of the Conflict Between Religion and Science, Appleton,
New York, 1874 ve H. S. King, Londra, 1874. Fransizcasi: J. W. Draper, Les
Conflits de la Science et de la Religion, G. Bailliére, Paris, 1875.

5 Ahmed Hilmi, Islam Tarihi, Otitken Yayinlari, 1. baski, Istanbul, 1974, 2. bas-
ki, Istanbul, 1982 (C.M.). Eser, 1974’teki ilk baskisinda Ziya Nur Aksun tara-
findan sadelestirilmis ve hacmi Ziya Nur’un “serhleri” ile orijinalinin yaklasik
3 katina gtkmustir. Otiken Yayinlar1 1982'deki 2. baskidan sonra eseri 3 cilt
olarak 2006’da tekrar basmustir. Cilt 1: Dini Dustince ve Islam, Cilt 2: Tarkler
ve Islam, Cilt 3: Osmanl Padisahlan ve 20. yuzyilda Islam Dunyasi. Ahmed
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Sehbenderzade’nin kitabu, ustelik ¢cok degerli serhlerle de
zenginlestirilmis. Ziya Nur beyin kalemine bor¢lu oldugu-
muz mutalaalar, cagdas bir fazilin kolay kolay bulunamaya-
cak aydinlatmalari.

Batrdan da, komsu tlkelerin fikir adamlarindan da fayda-
lanmak hem borcumuz, hem de vazifemiz. Ama 6nce kendi
insanlarimiz1 tanimakla miikellefiz. Suphe yok ki Ciirci Zey-
dan’in Medeniyet-i Islamiye Tarihi, butiin eksikliklerine rag-
men, hala bereketli bir kaynak. Fuat Képrult'niin Barthold
tercimesi, konu ile ugrasanlar i¢in emsalsiz bir ¢calisma. Ne
var ki, gerek Sehbenderzade’nin Dozy’yi duzeltmek icin ka-
leme aldig1 Islam Tarihi, gerekse Ziya Nur'un dikkatli ve ti-
tiz serhleri bizim icin ¢ok daha luzumlu ve faydah bir kila-
vuz. Sehbenderzade hem Arapca, hem Farsca, hem de Fran-
sizca biliyor. Hayat:1 tetebbu ile ge¢mis. Ziya Nur ise durist
ve caligkan bir Islam mutefekkiri. Suclan Tirk olmak mi?
Dusunce susuzlugu i¢cinde kivranan gunumiiz gengleri ken-
di dunyalarinin bagrindan yiikselen bu dost sesleri ibret ve
dikkatle dinleseler hem ufuklarn genisler, hem de kadirsi-
nashik borcunu 6demis olurlar.

Bir Not

Abdullah Cevdet hakkinda bir doktora tezi...® Dag gibi ki-
tabiyat, cesitli arsivler, bitmez tiikkenmez polis raporlari. Te-

Hilmi'nin bu eserinin baska baz1 baskilar: Filibeli Ahmed Hilmi, Islam Tari-
hi, Anka Yayinlar, Istanbul, 2005; Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Islam
Tarihi, ceviren Cem Zorlu, Agag Kitabevi Yayinlar, Istanbul, 2009; Sehbender-
zade Filibeli Ahmed Hilmi, Islam Tarihi, sadelestiren Hiiseyin Rahmi Yananl,
Huzur Yayinevi, Istanbul, 2011.

6 M. Sukru Hanioglu, Bir Siyasal Distiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve Do-
nemi, Ucdal Nesriyat, Istanbul, 1981. 1955 Hatay dogumlu Hanioglu Istanbul
Universitesi Siyasi Bilimler Fakiltesi mezunu. Adi gecen ¢alisma da doktora
tezi. Bir Siyasal Orgiit Olarak Osmanh lttihat ve Terakki Cemiyeti ve Jontiirkliik
bashkh ¢alismasiyla dogent oldu (1986), lletisim Yayinlari, Istanbul, 1986. Bir
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zi sunan, eski harfleri sokemeyecek kadar hazirliksiz. Cev-
det’i ne bahasina olursa olsun maddeci ve Islamiyet disma-
n1 gostermek istemis. Ikinci Mesrutiyet’ten kalma bir pesin
hukum. O dénemin Muslumanlar Dozy'yi ¢evirmesini affe-
dememislerdi uistadin. O sinir tanimayan tecessus, bir¢ok-
larinin rahatim kagirmisti. Oysa Cevdet, yobazliga diisman,
irfana asik bir sairdi. Dozy'yi cevirirken de baslica amaci,
Musliman yazarlarin Hiristiyan tarih¢iyi duzeltmeleri idi.
Nitekim 6nce Maarif Vekileti'nde bir komisyon kurulmus,
sonra da Ahmet Hilmi Bey, vazifesini ihmal eden enctume-
nin yerine, beklenen tenkitleri buyuk bir vukuf ve ciddiyet-
le kamuoyuna sunmustu: Tarih-i Islam (1326-1327). Bir za-
manlar Namik Kemal de Hammer’in hatalarim1 duzeltmek
icin Osmanli Tarihi'ni kaleme almist1.” Renan Miidafaana-
mesi ise, o bulent zekanin hamiyetini ebediyete kadar ispat
edecek bir vesikadir.® Mithat Efendi Draper’e kizarak Ni-

baska eseri: Kendi Mektuplarinda Enver Pasa, Fransizca-Turkge, Derin Yaymla-
n, Istanbul 1989; Young Turks in Opposition (1995) ve Preparation for a Revo-
lution: The Young Turks (2001) adh eserleri Oxford University Press tarafindan
basildi. Istanbul Bogazici Universitesi'nde ve Deniz Akademisi'nde gec donem
Osmanl siyaset ve diplomasi tarihi, gec donem Osmanh tarihi, Turk siyasi ha-
yati konularinda dersler verdi. Colombia, Michigan ve Chicago universitele-
ri'nde tez yonetti, seminerler verdi. Halen Princeton Universitesi Orta Dogu
Arastirmalan ve Turk Arastirmalan bolumu baskam olan Profesor Hanioglu
bu universitede ders vermeyi surdirmekte, Istanbul Universitesi'nde dokto-
ra seminerlerine katilmakta, tez yonetmektedir. Zaman ve Sabah gazetelerin-
de makaleleri de yayimlanan akademisyen Hanioglu, “Turk tarihini evrensel
bir boyuta tagimasi dolayisiyla” 2012 Cumhurbagkanhg Kultur ve Sanat Bi-
yuk odulune layik goralmustar. Princeton Universitesi tarafindan basilan son
iki eseri Brief History of Late Ottoman Empire (2010) ve Atatiirk: An Intellectual
Biography'dir (2011).

7 Namik Kemal, Osmanh Tarihi, Mahmud Bey Matbaasi, 1910. Yeni harflerle ilk
baskist, 3 cilt olarak 1971'de yayimlanir, Hurriyet Yayinevi, Istanbul, 1971.
2005'te 2 cilt halinde basihir: Namik Kemal, Osmanh Tarihi, bugiinku Turkge-
ye donusturen ve sunus Mucahit Demirel, 2 cilt, Bilge Kultur ve Sanat Yayine-
vi, Istanbul, 2005.

8 Namk Kemal, Renan Miidafaanamesi, 1908. Yeni harflerle 1962’de Fuat Kop-
ruli tarafindan yayimlandi: Namik Kemal, Renan Miidafaanamesi (Islamiyet ve
Maarif), yaynlayan Ord. Prof. M. Fuad Koprulu, Milli Kaltur Yayinlan, Dint
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za’1 Ilm ve Din’de Amerikali ilim adamina oldukga sert bir
ders vermege kalkismist1. Evet... ne Kemal Renan’la boy ol-
cusebilir, ne “Hace-i Evvel” Draper’le. Her ikisinin eseri de
ideolojiktir. Ama bu kadar iftiraya ugrayan medeniyetlerin
kendilerini savunmalar1 mesru degil mi? Kald: ki kendimi-
zi Avrupa’ya karsi degil, kendi aydinlarimiza karsi tanitama-
misiz... Bir Adnan Adivar, Namik Kemal'in cehaletiyle alay
eder. Tarih Karsisinda Ilim ve Din,® anti-Draper’in mudafa-
asidir. Draper Reddiyesi'ni ¢eyrek asirdan beri her kitapci
dostuma tavsiye etmisimdir. Kimse merak edip yeni harfle-
re cevirtmedi.

lkinci Mesrutiyetin fikir munakasalarim uzulerek hatirhi-
yorum. Midhat Efendi romanc: olarak uzerinde ¢ok konu-
sulmus bir yazar. Oysa Sehbenderzade Ahmed Hilmi nesli-
mizin busbitiin mechulu. A'mdk-1 Hayal'® dilimizde ilk de-
fa yazilan felsefi bir roman. Lehimci Bunyan’in Necat Yolun-
das1" Ingiltere’de Kitab-1 Mukaddes'den sonra en ¢ok oku-
nan kitapmis. A’'madk-1 Hayal’i kanistiran ka¢ Turk aydini
var? Hilmi Bey bagka romanlar da yazmis. U¢ perdelik bir

Kiltur Serisi, Ankara, 1962. Yeni bir baskisi icin bkz. Namik Kemal, Renan
Miudafaanamesi, hazirlayan Abdurrahman Kugiuk, Kultir ve Turizm Bakanhg
Yayinlan, Istanbul, 1988.

9 Abdilhak Adnan Adivar, Tarih Boyunca Ilim ve Din, Remzi Kitabevi, Istanbul,
1944, Hayrullah Ors tarafindan gozden gegirilmis 2. baski, 1969; Esat Nermi
Erendor tarafindan gozden gecirilmis ve bashg Bilim ve Din olarak kisaltilmis
3.baski, 1980; hepsi Remzi Kitabevi tarafindan yayimlanan diger baskilar: 4.
baski, 1987; 5. baski, 1994; 6. baski, 2000.

10 Sehbenderzade’nin bu eserinin ilk baskist: Filibeli Sehbenderzade Ahmed Hil-
mi, Amak’t Hayal, Ahmed Saki Bey Matbaas, Istanbul, 1326. Latin harfleriyle
ve sadelestirilerek, Terciiman'in 1001 Temel Eserleri dizisi dahil defalarca ba-
silmis. Bu baskilardan bazilari: A’'mak-1 Hayal, Timas Yayinlari, 1998, 2000,
2004; A'mak-1 Hayal, ¢eviren Sema Erdogan, Panlt Yayincihik, 2004; A'mak-1
Hayal, Hayalin Derinlikleri, Raci’nin Hatiralari, Birey Yayincilik, 2006; A’'mak-1
Hayal, Hayalin Derinliklerine Yolculuk, Serkan Ozburun, Kaknus Yayinlar,
2007, A’'mak-1 Hayal, Derin Hayaller, ceviren Dursun Gurlek, Antik Yayinla-
n, 2010...

11 Necata Dogru icin bkz. Cemil Merig, Kirk Ambar cilt 1 Ramuz-il Edeb, 1. baski,
lletisim Yayinlar, Istanbul, 1998, s. 215-216.
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sahne eseri de var. Cesitli dergiler ve gazeteler ¢cikarmis. Da-
rulfunun’da felsefe okutmus, Tasavvufla ilgili risaleler yaz-
mus, Baha Tevfik’e, Celal Nuri’ye ytuklenmis. Yaman bir po-
lemikg¢i. Kisaca o donemin dusiince hayatina renk verenler-
den biri.



“ISLAM’DA TARiH VE MUVERRIHLER”

Islam’da Tarih ve Miiverrihler, 1925’te basilmis. 400 sayfalik
bir kitap." “Baslangi¢™ta yazar, eseri hangi vesileyle kaleme
aldigin anlatiyor: “Nesrine bagladigimiz Islam tarini, Turk
tarihinin Islamiyet devrine ait bir methal”.

Okuyucuya basvurdugu kaynaklar tanitmak isteyen titiz
ve durist bir ilim adami karsisindayiz. Kendinden énceki ta-
rih yazarlarini minnet ve stikranla yad eden bir kadirsinashk.
Filhakika Islam tarihgcilerinin ayiric1 vasfi: buyuk bir calisma
gucu, genis bir kavrayis ve topladiklar bilgilerin zenginligi-
dir. Evet... eserleri, cagimizin ilmi metotlarina gore yazilma-
mis, ama hepsi de cok degerli birer “hazine-i vesaik.”

Batililar Islam tarihgilerinde iki kusur buluyor; “kuru bir
uslab”, “tenkit zihniyetinden mahrumiyet”. Belki de dog-
ru, yalmz bu uslupta “derin bir incelik, kuvvetli bir vuzuh
ve kat'iyet” vardir. Kaldi ki bu kuruluk daha ¢ok Arap tarih-
cilerinde. Iranh yazarlarin ifadesi lizumundan fazla sairane.

1 M Semsettin, Islam’da Tarih ve Miiverrihler, Evkaf-1 Islamiyye Matbaas, Istan-
bul, 1339-1342 (1923-1926). Yeni bir baskisi i¢in bkz. Ord. Prof. M. Semsettin
Gunaltay, Islam Tarihinin Kaynaklari, Tarih ve Miiverrihler, Hazirlayan Yuiksel
Kanar, Endulus Yaymnlan, Istanbul, 1991.
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Islam tarihgilerinde tenkit yokmus. Yerinde bir iddia.
Ama hepsi icin degil. Bir El-Biruni Asar-1 Bakiye'sinde “In-
sanlan hakikati tahrife surtikleyen sebepleri tesrih ederken
hatanin psikolojik bir nazariyesini” kurmamis midir? lbn
Miskeveyh, kili kirka yaran bir musahit degil mi? Tarih fel-
sefesinin kurucusu 1bn Haldun, ¢agdas tarihcilere yol goste-
ren bir ustattir hala.

Islam tarihgileri rivayetleri karsilastiran ve okuyucuya ke-
sin huktamler sunan birer yargic olmak istemezler. Amacla-
11, isittiklerini ve okuduklarini toplamak; en kuguk bir tah-
rife yer vermeden gelecek nesillere aktarmaktir. Bir kelimey-
le hakikati kesfetmek istemezler. Hedefleri, hakikatin kesfi-
ne calisacaklar icin lazumlu malumat ve rivayetleri gelisigu-
zel toplamaktir.

Tarihgi, okuyucuya dosyalar sunar. Onu etkilemeye kal-
kismaz. Okuyucu, verecegi kararlarda tamamen hurdur.

Bu ¢ok veciz baslangi¢tan sonra “ilk bolum”, Islam ale-
minde tarih ne surette basladi, sualini cevaplandiriyor. “Son
bolum” ise Yakut El-Hamevi’ye ayrilmis. Arada Islam tarihi-
nin taninmis yazarlari, kucaginda yasadiklar ictimai cevrey-
le bir bir anlatilmus.

Cok genis bir tetebbuun mahsulu olan bu guzel eserin
unutulmus olmasi ne hazin! Kitabin yazar1 hem surukleyi-
ci bir tisluba sahip, hem de sozunu ettigi kitaplar cok iyi ta-
niyor. Esefle kaydedelim ki politikac1 Gunaltay, tarih¢i M.
Semseddin’i unutturmus sonralari.

Islamda Tarih ve Miiverrihler bu konuda kaleme alinan en
mufassal ve en vakifane eserlerden biri. Aydinlarimiz ara-
sinda layik oldugu alakay: bulmamis. Z.V. Toganin Tarih-
te Usul adli nefis arastirmasinda, M. Semseddin ismine rast-
layamadik.? Oysa kitabin en zengin bélumlerinden biri “Is-

2 Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi Ya-
yinlan, Istanbul, 1950. Yeni bir baskisi i¢in bkz. Ord. Prof. Dr. A. Zeki Veli-
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lam Sarkinda Tarih Telakkileri’ne ayrilmis (s. 145-175).
Arap ve Yunan tarihgileri incelenmis. El-Biruni ile Ibn Mis-
keveyh'in tarih anlayisi, Ibn Haldun’un tarih felsefesi, Ka-
fiyeci'nin goruslerinden, Ahmet Vefik Pasa’nin, Gelen-
bevi Tevfik’in, Musir Pasa'min, Kopruli Fuad'in, Ak¢uraog-
lu'nun, Taha Huseyin'in, Resid Yasimi'nin tarihle ilgili da-
sunceleri de bir bir anlatilmis. Fakat Togan bir ilim adamin-
dan beklenen kadirsinashg nedense Gunaltay’dan esirge-
mis. Oysa Islamda Tarih ve Miiverrihler ile Tarihte Usul bir-
birini tamamlamaktadir. Islam tarihiyle ugrasanlar icin her
iki eser de vazgecilmez birer kilavuz.

di Togan, Tarihte Usul, 1. U. E. Fakultesi Yayinlari, Enderun Kitabevi, 3. bas-
ki, Istanbul, 1981.
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BIiR GURUB VE BIR TULD’

“Voltaire ile bir donem kapanir, Rousseau ile bir donem aci-
lir” demis Byron. Buna benzer bir hikmu kendi edebiyati-
miza uygulamak istersek, soyle bir 1af soyleyebilir miyiz aca-
ba: “Ahmed Cevdet Pasa’yla bir donem kapanir, Namik Ke-
mal yeni bir donemin miijdecisidir”. Bu fanteziyi biraz gelis-
tirelim. Cevdet Pasa medresenin son soziidir. Vakur, tedbir-
li, sorumlulugunu miudrik bir devlet adami ve bir yazar. Na-
mik Kemal, medresenin tehzibinden ge¢mis, kendi kisiligini
kendisi kurmus, atak, coskun ve her an yeni bir fetih pesin-
de bir gazeteci-sair. Cevdet Pasa 1slahatcidir. Namik Kemal
inkilap¢1. Pasa maziden devraldig: butiin degerleri muikem-
mellestirmek, korumak ister. Kemal icin ge¢mis, butun ih-
tisamuyla tarihi bir dekor, saygi gosterilmesi gereken bir ha-
tiradir. Ama yuruyusune engel oldugu zaman bu sevgili ha-
tiralan uzilerek de olsa bir yana itmekten cekinmez. Pasa,
Ahmed Mithat Efendi ile birlikte sosyal duizenin inanmis bir
koruyucusudur. Kemal, utopyasini gerceklestirmek icin her
fedakarhigr goze alir. Gerci hem Cevdet Pasa, hem Namik
Kemal ¢agdaslarinin damgasin tasirlar. 1kisi de edib, ikisi de

123



hem Dogu’ya asina, hem Batr'ya hayran. Cevdet, butin kisi-
ligine ragmen sairlikten kopmamistir. Kemal'in cogkun mi-
zac1 tarihgilige 6zenmesini engellemez. Pasa, Ibn Haldun’cu-
dur, Kemal, daha ¢ok destanci. Pasa, kendisiyle sona erecek
olan bir zevk ve ihtisas dinyasinin kemalidir. Bunun icin,
ne sakirdi vardir ne takipgisi. Kemal, kendisinden sonra ku-
rulacak olan bir dinyanin zurriyeti ¢cok bereketli bir cedd-i
alas1. Kemal'i takip eden butun Turk sair ve edipleri onun
cocugudur. Cevdet Pasa'nin Sedat Bey’den ve Fatma Aliye
Hanim’dan baska ne ¢ocugu vardir, ne torunu. Bir kelimey-
le, Kemal'in ailesi hala yasamaktadir. Pasa’nin koku ise ku-
rumus bulunuyor.

Oyle saniyoruz ki, Pasa'nin hayatin zehirleyen birkag ta-
lihsizlik var. Medreseden siyasete atlayan Pasa, kamuoyunu
istedikleri yone ceviren bir alay zip¢iktinin itibar kazanma-
sindan sikayetcidir. Mertebeleri adim adim fethetmeyen ve
birden zirveye atlayan bu yeni intelijansiya eski medreseliyi
rahatsiz eder. Hepsinin de tek meziyeti vardir: Fransizca bil-
mek. Fransizca, Pasa icin bir kuciiklik ukdesidir. Genis il-
mine, biiytik zekasina yakismayan bir kompleks.

Burada Cevdet Pasa’yla Mithat Pasa arasinda bir karsilas-
tirma yapmak yerinde olur. Her iki Pasa da Istanbullu de-
gillerdir. Cevdet, Resit Pasa’nin himayesi ve takdiriyle il-
miyeden mulkiyeye atlamis ve yikseldigi her makami bu-
yuk emekler sayesinde elde etmistir. Mithat Pasa, katiplik-
ten valilige yikselmis, az zaman sonra da sadrazam olmus-
tur. Mithat, mukemmel bir validir, bulundugu her vilayette
1slahat yapmuis, basarili bir devlet adam... Cagdaslarinin sa-
hadetiyle sabit. Valilikten sadaret makamina ytkselen Mit-
hat Pasa'nin hayali, bir cesit Richeliewluktur. Hatta hazre-
tin gonlunde daha buyiuk bir arslan yatmaktadir. “Neden
bir Al-i Osman gibi bir Al-i Mithat da olmasin?” diyecek ka-
dar asir1 bir ikbalperesttir. Cevdet Pasa, en muhim hazirhk-
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larda liyakatini ispat etmis, fakat bir tarla sadrazam olama-
mistir. Tunuslu Hayrettin’den sonra, ¢cok bekledigi muihr-
0 sadaret kendisine verilmemistir. Mithat Pasa icin baslh-
ca emel mesrutiyettir. Anayasa bir aractan ¢ok bir amac-
ur. Bu amacin gerceklesmesi igin eli kalem tutan geng ka-
biliyetleri cevresinde toplar, onlara sirin gérunmege cali-
sir. Mithat Pasa, hedeflerine varmak icin sefaretlere yaslan-
makta tereddut etmez. Pasa’y1 destekleyen intelijansiya da
kendisi gibi Bat1 hayranidir. Umumiyetle Fransiz kultaray-
le yetismistir. Cevdet'in siyasi ihtirasi nihayet zat-1 sahane-
nin darust bir musaviri olmaktir. Ruyalarinin hududu sad-
razamlhiktir. Kanun-1 Esasi muzakerelerinde iki Pasa sik sik
anlasmazliga duiser. Mithat, Cevdet’e, “Senin aklin bu isle-
re ermez, cunki Fransizca bilmezsin” diye catar. Cevdet de,
“Fransa’da herhangi bir kundura tamircisi kendi dilini sen-
den cok iyi bilir” diye, hak ettigi cevabi vermekten cekin-
mez. Konu acilmisken bir olay daha anlatalim. Aliye Hanim
babasinin haberi olmadan Fransizca 6grenmege baslamis-
tir. Evlendikten sonra bilgisini daha da ilerletir ve Fransiz-
cadan bir roman cevirir.! Cevdet Pasa, kizinin bu basarisina
hayrandir. Birden ona kars1 muamelesi degisir. Pederane bir
sefkat yerine bir nevi sayg: gecer. Cevdet Pasa’nin sadare-
te yukselmeyisinde Fransizca bilmeyisinin pay1 var midir?
Kesin bir cevap vermek zor... Yalniz Vefik Pasa’nin, Mithat
Pasa’min, Tunuslu Hayrettin Pasa’nin baslica faikiyetleri ya-
banc sefaretlerin takdirini kazanmis olmalarnyd: diyebili-
riz. Namuik Kemal masondu. Istikbal riyalarinin, kendi gi-
bi mason olan V. Murad sayesinde hakikat olacagini sani-
yordu. O da Mithat Pasa gibi ikbalperestti. Sinasi’den daha
coskun, daha nufuzlu ve okuyucular uzerinde ¢cok daha et-
kili bir edebiyatci.

1 Fatma Aliye Hanim'in Fransizcadan cevirdigi Georges Ohnet'nin Volonté isim-
li romani: Turkgesi: Meram, ¢eviren “Bir Hamim”, 1889.
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Evet, Kemal'in hakim vasf1 sairlik ve gazetecilik. Kabina sig-
mayan bir hassasiyet. Sevgilerinde de 6fkelerinde de asin. Ga-
zeteci olarak buiyuk bir tecessts ve sirukleyici bir ifade guci.
Daha dogrusu Kemal, daima bir vaizdir. Bugunku dille soy-
lersek bir militan. Cevdet hicbir zaman medresenin parlak bir
talebesi olmaktan kurtulamamistir. Tarih yazdigy zaman cok
insafly, ¢ok titiz, yuklendigi mesuliyetin farkinda bir ilim ada-
midir. Kendi kendini tashih etmekten ¢ekinmez. Hem qtslu-
bunu duzeltir, hem ilmi vesikalar1 degerlendirir. Tarihci Ke-
mal, kavga eder gibi yazar. Daima karsisinda bir diisman var-
dir. Pasa’daki sabir ve inzibat, Kemal'in mechuludur. Pasa,
Tezakir ve Maruzat'da ginun olaylarina egilen genis teces-
suslii bir gazetecidir ama en tehlikeli konularda bile durist
ve objektif kalmasin bilir. Mubalagaya ka¢maz. Gazeteci, ta-
rih¢i oldugunu bir an bile unutmaz. Kemal, tenkit yazilarn-
da eski oyuncaklarini kirmaktan zevk duyar. Ona gore énem-
li olan istikbaldir. Cevdet Pasa, Belagat-1 Osmaniye’de Islam
irfaminin daginik bilgilerini kisa bir hacim icinde tlkesine ar-
magan eder.

Kisas-1 Enbiya zamanimiza kadar bir benzeri yazilmayan
ve genis halk kitlelerine kendi tarihlerinin ¢ok parlak sayfa-
larini seve seve okutan bir halk kitab1. Kemal'in Hal Terci-
meleri bir Selahaddin Eyyubi, bir Nevruz Bey, bir Yildirim Be-
yazid... tarihten ¢ok destandir. Bir kelimeyle Kemal'in ayin-
a vasfi sairlik ve gazetecilik. Pasa ise sair oldugu zaman bile
umumide kalir. Yani kendisi degildir. Kemal, daima biitiin
mahremiyeti, buttn zaaflanyla ¢inlgiplak karsimizdadir. Ya-
ni tam bir ferdiyetcidir. Pasa “ben”den nefret eder. Kaderin
kendisine yukledigi her vazifeyi buytik bir sabir ve ytice bir
tevekkiille sonuna kadar ifa eder. Pasa, Islam tarihinin yetis-
tirdigi fikir adamlarinin son ve kamil bir ornegidir. Kemal,
Dogu’dan geldigi halde huysuzluklari, tereddutleri, sevgile-
ri ve ofkeleriyle Batili bir “entelektiiel”, daha dogrusu ¢agr-
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mizin, kararsiz fakat halkinin nabzin1 yoklamasini bilen de-
li dolu bir duisiince adamu.

Hulasa edersek, Cevdet Pasa muhtesem bir gurubtur, Ke-
mal coskun bir tula. O gurubu hala sonsuz bir hayranhkla
seyrediyoruz. Cevdet Tarihi, dun oldugu gibi, bugiin de bir-
¢ok meselelerimize 151k getiriyor. Kemal, yazilarindan ¢ok
etkisiyle buyik. Butiin bir sairler kafilesi, o fecrin gelisen p1-
nlulan. Nazifin “edib-i azam” iltifat1 hala gercegi aksettir-
mektedir. Cevdet Pasa hoca, Kemal bir kelam ve kelime vir-
tiozu. Gonul isterdi ki istikbalin mimar1 olacak genc kabili-
yetlerimiz, Kemal kadar Cevdet Pasa’y1 da tanisinlar. Ingilte-
re i¢in Burke? neyse, bizim icin de Cevdet Pasa o’dur.

2 Edmund Burke (1729-1797), Irlanda kokenli Ingiliz devlet adam, dusunur, si-
yaset teorisi tarihcisi. En 6nemli eserlerinden birisi Reflections on the Revolution
in France (Fransiz Devrimi uzerine Dustinceler), J. Doodley, Londra, 1790. In-
gilizcede son baskilanndan biri Yale University Press, New Haven, 2003, Fran-
sizcada yeni bir baskist: Réflexions sur la Révolution de France, Hachette, Paris,
2004. Burke'nin bu eserinin Turkgeye cevrilip cevrilmedigi konusunda bir bil-
giye ulasamadik. Son zamanlarda Burke ile ilgili yayimlanan kitaplardan bazi-
lan: Hasan Huseyin Akkas, Muhafazakar Devrim ve Edmund Burke, Kadim Ya-
ymnlan, Istanbul, 2004; Fatih Duman, Aydinlanma Elestirisinden Devrim Karsit-
hgna Edmund Burke, Liberte Yayinlan, Istanbul, 2010; Bedri Gencer, Hikmet
Kavsaginda Edmund Burke ile Ahmet Cevdet, Kap1 Yayinlan, Istanbul, 2011.
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GARAUDY'DEN HAMMERE

Ihtida Eden Bir Komiinist

Garaudy eski bir asina. Saint-Simon’u incelerken onun on-
sekizinci asir Fransiz materyalizmi ile alakali kitabindan ¢ok
faydalanmisim." Genis kulturla ve oldukea tarafsiz bir ilim
adamiydi. Sonra Marksizmin butanunu ele alan bir eserini
okudum. Sonra Islam dusuncesiyle ilgili makalelerini. O da
Rodinson gibi komiinist partisinden atilmisti. Genis teces-
sustl yuzinden Islamiyeti yakindan tanimak ihtiyacimi duy-
mus, bilgisiyle beraber sevgisi de artmis, nihayet mutlak ha-
kikate teslim olmus. Islam’in Vaadettikleri adl eser,? zulmet-
ten nura yiikselen bu felsefe doktorunun ruh macerasini ay-
nntilanyla ifsa eder.

Ne yazik ki Bat'nin butun arastiricilar ilahi hidayete maz-

1 Roger Garaudy, Les Sources Frangaises du Socialisme Scientifique (Bilimsel Sos-
yalizmin Fransiz Kaynaklan), Editions Hier et Aujourd’hui, Paris, 1948.

2 Roger Garaudy, Promesses de I'Islam, Seuil, Paris, 1981. Islam’in Vaadettikle-
ri, Turkgeye ceviren Nezih Uzel, Pinar Yayinlan, 1. ve 2. baski 1983; sonraki
baskilar i¢in Turkceye ¢eviren Salih Akdemir, Pinar Yayinlar, 5. baski, Istan-
bul, 2010.
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har olamamaktadir. Rodinson,* Avrupa diinyasinin her ce-
liskisine akil erdirdigi ve Islam dunyasinin bir¢ok uistunluk-
lerini kavradig1 halde arafta bocalamaktan kurtulamamis-
tr. 1lim, iman konusunda yeterli bir rehber degildir. Oyle ol-
saydi bir Hammer yalmiz mezarim Musliman mezarlan gi-
bi yaptirmakla kalmaz, mezar tasina yazdirdiga “Yusuf Ham-
mer” adina layik olmaga cahsir ve Islamiyetle muserref olur-
du. Bir kelimeyle Islamiyet ilahi bir hidayettir. Bilgi kafi gel-
seydi oryantalistlerin hepsi Islamiyeti kabul ederdi. Yalniz,
Dogu irfamna yillarca emek harcayan durtist ve namuslu Av-
rupalilarin da kadrini teslim etmeliyiz. Turkcenin ilk buyuk
sozlugu bir Polonyal allame tarafindan kaleme alinmistir.
Redhouse, dilimizin hala en buyik lugatnivisidir.* Osman-
I tarihi de Hammer ¢apinda bir arastirict bulamamistir hala.

Sihirli Bir Bilgi Adx

Ondokuzuncu asir Avrupasi gonlunu Hint dustincesine
kaptirmisti. Asrimiz Avrupasi muselsel aldamslardan son-
ra aradigl mutlak hakikati nihayet bulacaga benziyor. Ga-
raudy, zirveye ilk yukselen yabanci ilim adamlarindan biri.
Cagdaslarina tanitmak istedigi, Islam’in hatirlarda yasayan
muhtesem mazisi degil, bir dinya gorusu, bir yasayis bicimi
olarak Islamiyet... 1981’de yayimlanan kitabinin bir ad1 da
L’Islam Habite Notre Avenir.® 1lahi nurla gozleri kamasmis

3 Maxime Rodinson’un hayati ve eserleriyle ilgili ayrintih bilgi i¢in bkz. “Bir
Mustesrikin Mea Culpa’s1”, Cemil Merig, Kirk Ambar cilt 2 Lehge-t-il Hakayk
icinde, lletisim Yaymnlan 1. bask, Istanbul, 2006, s. 225-291.

4 Bkz. “Dilimizin en buyuk Lugatnivisi: Redhouse”, Cemil Merig, Kiiltirden Ir-
fana icinde, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2013, s. 319-326.

5 Roger Garaudy, Pour un Dialogue des Civilisations/L’Islam Habite notre Avenir
(Medeniyetlerarasi bir Diyalog i¢in/Istikbalimiz Islamiyettedir), Denoel, Paris,
1977 / Desclée de Brouwer, Indiana, 1981. Turkcede Medeniyetler Diyalogu/In-
sanca yasamak icin bashgiyla yayimlanmustir, ceviren Cemal Aydin, Turk Ede-
biyat Vakfi Yayinlar, Istanbul, 2012.
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bir nebi vecdi icinde zavalli kardeslerine kurtulusun nicin
Islamiyette oldugunu anlatiyor. Nurslu bilgenin elli y1l 6nce
mujdeledigi ritya dileriz ki butinuyle gerceklesir.

Avrupa, Islamiyeti yeni yeni tanimaktadir. Hint duisuncesi
de Avrupalinin suurunu bir hamlede fethedememistir. Nigin
gelecek asirlar Garaudy’nin temenni ettigi gibi Islamiyet’in
cihansumul zaferiyle taclanmasin?

Oryantalizm hentiz emekleme ¢aginda. Kelime ilk defa In-
giltere’de 1779'da, Fransa’da 1799°’da kullanilir. Ve konusu,
Dogu'nun tetkiki olan bagimsiz bir ilim gelismeye baslar.®

Rodinson bu ilmin gelisme safhalarini soyle anlatir: On-
dokuzuncu asirda birbiriyle kaynasan ¢ temayul goriyoruz
Avrupa’da. 1- Faydaci ve emperyalist bir Batililagtirma (ote-
ki medeniyetleri kuigiimseyen bir davranis). 2- Romantik eg-
zotizm (buyulu bir Dogu’ya tutkunluk, sefaleti arttik¢a cazi-
besi de artan bir Dogu). 3- lhtisaslasan bir ilim (bu yeni il-
min en ¢cok ugrastigl konu eski ¢aglardir).

Bu u¢ temayul birbiriyle ¢catismaz, birbirini tamamlar.

Egzotizmin kaynag1 Bati1 hassasiyetinin i¢ gelismesidir.
Yabancinin cazibesi, farkli olusundan gelir. Avrupa kendine
benzemeyeni, garip olan1 daha ¢ok merak etmeye baslamis-
tir. Ama egzotik dunyay: tanimak arzusu uzun zaman evren-
sel ve klasik goruse bagh kalacaktir. Dogu’da da, baska ul-
kelerde de aranan, insanin kendisidir; her devrin ve her ca-
gin insan1

Avrupa’da, Yakin Dogu’'nun dillerini ve medeniyetini me-
rak edenler, bakislarini Paris’teki “Yasayan Dogu Dilleri
Mektebi”ne cevirirler (1795). Bu ¢agin buiyuk ismi Sylves-
tre de Sacy. Sacy buttn Avrupa sarkiyatcilarinin ustadi olur,
Paris, Yakin Dogu ile ugrasmak isteyenlerin merkezi... Paris
ve Viyana'da terciiman yetistirmek icin mektepler acilir. Al-

6 Bkz “Oryantalizm Somurgeciligin Kesif Kolu” ve “Oryantalizmin Kaynag”, Ce-
mil Merig, Kiiltiirden Irfana icinde, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2013, s. 85-104.
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manca konusan tlkelerde universiteler ilahiyatgilarin elin-
dedir. Demek ki, o tilkelerde din-dis1 oryantalizm ister iste-
mez amatorler tarafindan gelistirilecekti. Sarkiyatcilarin ba-
sinda Viyana'nin Dogu Akademisi'nden mezun ve mesle-
gi tercimanhk olan Hammer gelir (1774-1856). Avrupa'da
yayinlanan ilk oryantalist dergi onun himmetiyle kurulur:
Fundgruben des Orients (Dogu'nun Maden Ocaklari, daha
dogrusu, Hazineleri, 1809-1818). Dergi, Avrupa'daki butun
sarkiyatgilarin ve Dogulu aydinlarin nesir organidir. Bashgin
alinda Kur’an’dan alinan bir epigraf: “Allah Dogunun da Ba-
tinin da Rabbi, isteyenin dogru yolda kilavuzu”dur.
Hammer'’i biraz daha yakindan taniyalim.

Sarkiyatin Buyuk Tacidan

“1796’da Viyana Dogu Akademisi’'ni bitirir Hammer ve
Avusturya Dis Isleri Bakanligi'nmin Dogu Seksiyonu raporto-
ru olan Von Jenish’in sekreteri olur. Jenish, Meninsky’nin
Arap, Fars ve Turk Dilleri Sozligi'nt basan adam, Hammer,
1799°'da Herberk’in Sekreteri olarak Istanbul’a gelir, sonra
Misir’a yollanir. Burada topladig: cesitli yazmalar: ve belge-
leri Viyana Imparatorluk Kutiiphanesi'ne hediye edecektir.
1801’de Sidney Smith’in tercimam olur. 1802’de Ingiltere’yi
ziyaret eder. Istanbul’a Papa elcisinin terciimani olarak do-
ner. 1807’ye kadar Yas’da konsolostur. 1810’da Marie-Loui-
se’le beraber Paris’e gelir. Burada Sylvstre de Sacy ile siki bir
miinasebet kurar. 1817°'de Avusturya Imparatoru tarafindan
danigman ve saray tercumani tayin edilir. 1837°de Purgs-
tall soyadim kullanmaga hak kazanir. Gencliginde Wieland,
Herder, Goethe ve Jean de Muller’le tamsmis olan Hammer
onlarin tesvikiyle Osmanh tarihini yazmaga baslar. Onu
dunyaya tanitan da bu buyuk tstatlardir. Hammer'in adu, el-
li yildan fazla bir zaman sarkiyatla ugrasanlarin tacidan ola-
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rak taninacaktir. Uyusukluktan hoslanmayan ustat, diinya
zevklerine pek iltifat etmezmis. Omiir boyu sarap i¢cmemis.
Seksen yasindan sonra bile saat dortte uyanir, uzun zaman,
ara vermeden calisirmis.

On yabana dili rahatca konusan ve hatasiz yazan Ham-
mer icin bu diller arastirma vasitasidir sadece. Onlar ara-
cligy ile tarih vesikalarini tanimak ister. Eserlerinin tam
bir listesini vermek lazumsuzdur. Dogu’yu adetleri, dille-
ri, dinleri ve tarihinin bitan yonleriyle diunyaya tanitan bu
essiz mimarin eserlerinde elbette baz1 kusurlar bulunacak-
. Tenkitgiler, Sark dillerinden yaptigi manzum terctimele-
ri yer yer anlasilmaz bulurlar. Cunkt Hammer, siirleri me-
tindeki vezni muhafaza ederek ¢evirmistir. Onlara gore tus-
tadin edebi zevki ve anlatis kabiliyeti de pek parlak degildir.
Dogu yazarlariyla dylesine hasru nesr olmustu ki onlar gibi
diusunmek, onlar gibi yazmak bir aligkanlik olmustu onda.
Hammer’e “Almanca yazan bir Dogulu” diyenler ¢ikmstir.
Ne olursa olsun, buttun arastiricilarin tizerinde birlestigi ka-
naat su: Islam kavimlerini en iyi taniyan ve dinyaya tani-
tan sarkiyatg1 odur.

Bircok eserler uizerinde birden calisirmis tistat. Tartisma-
dan ¢ok hoslanirmis. Eserleri arasinda bir Tirk Edebiyati Ta-
rihi de var. Ayrica Baki Divani'ni manzum olarak cevirmis.
Mitenebbi’nin Divani da Avrupa dillerine kazandirdig: sa-
heserler arasinda. Evliya Celebi Seyahatnamesi'ni Avrupa’ya
tanitan yine o. Gazali'nin Ey Cocuk adl ahlak kitabini da ¢e-
virmis. Omer Hayyam'in Rubailerini Almancaya aktarmus.
Vassafin Ilhanhilar Tarihi'ni tamtmis Avrupa’ya. Kinm Tari-
hi'ni yazms. Otobiyografisi kizi tarafindan yayimlanmis.”’

7 “Hammer-Purgstall (Joseph baron von)”, Pierre Larousse, Grand Dictionnaire
Universel du XI1X eme Siécle (XIX. Yuzyilin Evrensel Buyuk Sozlugu) icinde, cilt
9, s. 52, Paris, 1872.
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Bu buyik dahi, yetmisalti yasinda bir Arap Edebiyati Tari-
hi yazmaga baslamis. Oniki buytuk cilt olarak tasarlanan kitap
Miislimanlarda Ilim adh ansiklopedisine bir giris olacakmus.
Eserin yedi buytuk cildi o hayattayken tamamlanip yayimlan-
mus. Higbir katip ve yardime: kullanmadan tamamlamak iste-
digi bu eser, Arap siiri ve edebiyat1 tizerine yazilmis en muh-
tesem abidelerden biri. Osmanl Devleti Tarihi de Peste’de ya-
yimlanms (1827-1830), dokuz buytik cilt, 1835-1843 arasin-
da Fransizcaya aktarilmis. Mutercimi Hellert (dort cilt). Sonra
Dochez, tekrar cevirmis Fransizcaya (1840-1841, ug cilt). Ni-
hayet onsekiz cilt olarak yeniden Fransizcalastirilmas.

Lktitaf sahibi Ata Bey (Nurullah Ata¢’in babasi) 1913’te ya-
yimlanmaga baslayan ¢ok degerli bir Hammer Tarihi muter-
cimidir.®

8 Bu eserin orijinali, Fransizca ve Turkge cevirileri hakkinda Cemil Meri¢'in ver-
mis oldugu bilgileri gozden gegirerek guncellestirdik. Freiher von Hammer-
Purgstall, Geschichte des Osmanichen Reiches, 10 cilt, Peste, 1827-1835. Alman-
ca 2. baski, 1835-1836. Fransizca ¢eviri, ]. de Hammer, Histoire de 'Empire Ot-
toman, depuis ses origines jusqu’a nos jours, ceviren J. J. Hellert, 18 cilt, Bellizart,
Barthes, Dufour et Lowell, Paris, 1836-1843. Ceviri aym zamanda Londra ve Sa-
int-Petersbourg’da da yayimlanir. Bu Fransizca ceviri Turkiye’de Isis Press tara-
findan 16 cilt olarak basilir (1992-2000). 18 ciltlik Fransizca Hellert gevirisini 3
ciltlik bir ¢eviri izler, Almanca ashndan Fransizcaya ¢eviren M. Dochez, Bethu-
ne et Plon, Paris, 1844. Mehmet Ata Bey tarafindan Fransizcadan Turkgeye ter-
cume edilir: Hammer Tarihi, Bedrosyan Matbaas, Istanbul, 1329 (1911). Meh-
met Ata eserin ilk 11 cildini ¢evirmis, bunun da sadece son 2 cildi yeni harf-
lerle basilmistir. Eserin 18 cilt halinde “tam metin” Turkge baskisi: Baron Jo-
seph von Hammer-Pugstall, Osmanli Devleti Tarihi (Baz ciltlerin i¢ sayfalann-
da Biiyiik Osmanli Tarihi baghg kullanilmus). Cilt 1-11, Almanca ash ve Fran-
sizca tercuimesi ile karsilastinlarak Mehmet Ata Bey'in terciimesi esas alinmis,
Miimin Cevik ve Erol Kili¢ tarafindan yayina hazirlamsur; cilt 12-15, Almanca
ash ile karsilastinlarak Fransizcadan Vecdi Buriin tercime etmis. Mimin Ce-
vik ve Erol Kili¢ tarafindan yayina hazirlanmistir; cilt 16, Almanca ash ile kar-
silagtinlarak Fransizcadan Refik Ozdek tarafindan tercume edilmis, yayina Ma-
min Cevik hazirlamistir; cilt 17, Almanca ash ile karsilastirilarak Fransizcadan
Vecdi Birin tarafindan tercime edilmis, Mimin Cevik ve Osman Demirtepe
tarafindan yayina hazirlanmisr; cilt 18, tarihgi N. Yorganin yazdig), Bekir Sit-
ki Baykal'in terciime ettigi bu cilt Miamin Cevik tarafindan tertip ve tanzim edil-
mistir. Ugdal Nesriyat, Istanbul, 1983-1992. Bu ¢alismanin 2. baskisi 10 cilt ola-
rak dizenlenmis ve basilmistir: Biiyitk Osmanl: Tarihi, Ucdal Nesriyat ve Emir
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Hulasa, Islam Dogu'nun butun tarihini, butin edebiyatim
dunyaya tanitan bir dev, Hammer. William Jones, Sacy, Her-
belotlarla birlikte Sark diinyasimin buyik bir kasifi.®

Hatiralarin Alaca Karanhginda

Saricali Ahmed Efendi... yazi ile, kitap ile hicbir ilgisi kalma-
mis veya olmamus bir topluluk iginde nasil ve neden zuhur
ettigi giic anlasilir bir garibe idi. Belki kulaklar agir isitti-
giicin hatiralara ve kitaplara siginmak ihtiyacim duymustu.
Dogu’da meczuplar saygi goren bir zimredir. Ahmed Efendi
belki asil bir ailenin adim tasidigy, belki okur yazar oldugu,
belki de agir isittigi icin yasamasina géz yumulan bir Tan-
r1 kuluydu. Hammer ismini ilk defa ondan duydum. Sarica-
I, Turkmenlerin yasayisin1 merak ediyordu. Hayatini bu ko-
nuyu tetkike adamisti. Arastirmalari ne oldu bilmiyorum.
Devlet-i Aliyye Tarihi'nin birinci cildini bana getirip, bu-
yuk bir hayranlikla 6nsozunu ve kaynaklann okumustu. Bu
tespitin mucip sebepleri: Hammer, Reyhaniye’'nin bilmem
hangi koyinden Ahmed Efendi tarafindan okunacak ka-

Yayincihik, Istanbul, 1996. Eser 1966’da 3 cilt olarak Milliyet Yayinlar tarafin-
dan yayimlanmigtir: Hammer, Osmanli Devleti Tarihi, ceviren Mehmet Ata, bu-
gunku dille ¢zetleyen Abdulkadir Karahan, Milliyet Yayinlan, Istanbul, 1966.
Hammer, Osmanh Devleti Tarihi, ceviren Mehmet Ata, bugiinku dille 6zetleyen
ve yeniden yazan Abdulkadir Karahan, 2 cilt, Milli Egitim Bakanhg) Yayinlar,
Ankara, 1990 ve 1997. Bu 6zet ceviri (sadelestiren ve kisaltan Abdiilkadir Kara-
han) ayni adla Kap1 Yayinlan tarafindan da basilmistir, Istanbul 2008. Eserin sa-
delestirilmis ve kisalulms baska baskilar1 da vardir: Osmanh Imparatorlugu Ta-
rihi, ceviren 1. Acarken, Sogut Yayinlan, Istanbul; 3 cilt takim, Kum Saati Yayin-
lar1, Istanbul, 2008; 2 cilt takim, 1lgi Yayinlar, Istanbul, 2007.

9 “Hammer'in oryantalizmin kurulmasinda yeri belirtilmis midir? Bu yeni il-
min baslica mimarlar arasinda bir Jones, bir Sacy, bir Meninski, bir d’'Herbelot
var... Hammer Bau dusuncesini ne kadar etkilemis? Osmanl Tarihi'nin diger
milletlerin tarihleri arasindaki degeri nedir? ...Hammer 1bn Haldun'u okumus
muydu, Taberi’den, Mesudi'den haberdar miydi, yani kendine mahsus bir tarih
gorusu var miydi, bilmiyoruz”. “11 Nisan 1982, Hammer Hayranhg1”, Cemil
Merig, Jurnal Cilt 2 icinde, lletisim Yayinlan 1. baski, Istanbul, 1993, s. 330.
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dar yaygindi. Saricali'nin tecessiisune bor¢lu oldugum Ham-
mer hayranlig1 aradan gecen yarim asir icinde ne kadar kul-
lenmis olursa olsun bugun de butin canlhiligini korumakta-
dir. Fransizca Hammer terctiimesi sahaflara bir iki defa diis-
ti, ama alamayacagim kadar pahal idi. Ata Bey tercumesini
buitiin olarak ancak birkac sene evvel bulabildim. Oksadim,
kokladim ve kiituphaneye yerlestirdim...

Simdi de Tarih¢i Mukrimin Halil'in Hammer Tarihi ilgili
mutalealarin1 nakledelim. Hayrullah Efendi'nin tarihini an-
latirken, bagvurdugu kaynaklar1 da anlatan Mukrimin Halil
sozlerini soyle tamamhyor: “... Hammer'in Osmanl tarihin-
den ve De la Croix’nin vakayinamesinden istifade etmistir...
Namik Kemal Bey’in eserinde ise Hayrullah Efendi ile Ham-
mer’in tefsirleri pek barizdir. Daha evvel yazildig: halde Mes-
rutiyet'ten sonra bastirilan Sadriesbak Kamil Pasa merhu-
mun Tarih-i Siyasi-i Devleti Osmaniye adh eserinde, o zaman-
lar pek makbul olan Cantu'nun eserini, Avrupa tarihine ait
kisimlar i¢in esas ittihaz etmis, Osmanl mebahisinde Ham-
mer’in malumatim tenkitsiz ve tahkiksiz bir sekilde kitabina
gecirmistir. Murat Bey, herkesin elinde bulunan Solakzade
ve Naima tarihleri gibi birka¢ eserle Hammer tarihinden bas-
ka bir kitap gormemis ve hatta mehazlarin1 okumadig i¢in
Hammer’in muazzam eserini inceden inceye miitalaa ve icin-
deki maltmat guzelce 6grenmege de sabir tahammult gos-
terememisti. Bu sebebten mehazi olan Hammer'in yanhslar-
na istirak eden Murat Bey, bir taraftan Hammer’de dogru ve
mevsuk olarak yazilan seyleri de, belki dikkatsizlik saikasiy-
la, yanhs yazmisti. Tarih-i Ebiilfaruk’ta mevcut olan intika-
di ve tezyifkar fikirlerin mihim bir kismi, mehazinin muel-
lifi olan Hammer'indir ve Murat Bey kendine mal etmistir...

Buytuk eserlerden Hammer’in meshur Osmanh Tarihi'nin
tercuimesine iki defa tesebbuis edilmisse de akim kalmis ve an-
cak 18 ciltten birinci cilt, o da aynen degil, nesrolunabilmis-
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tir. Bunun terctimesi Mesrutiyet'ten sonra Mehmet Ata Bey ta-
rafindan yapilarak ancak 10 cildi basilabilmistir” (Miikrimin
Halil Yinan¢, “Tanzimattan Mesrutiyete kadar bizde tarihgi-
lik”, Tanzimat 1, Yizinci yildoniimii miinasebetiyle icinde, Ma-
arif Vekaleti, Maarif Matbaasi, Istanbul, 1940, s. 576-582)."°

Cumbhuriyet nesli Hammer’i tanimak i¢in ya Almanca, ya
Fransizca, ya da eski harfleri 6grenmek zorundadir. Gergi
yeni harflerle yapilmis iki ciltlik bir Osmanli Tarihi hulasa-
s1 var. Ama onsekiz cilde kiyasla iki cilt nedir? Bununla be-
raber Milliyet Yayinlar1 arasinda ¢ikan bu derli toplu hulasa,
Hammer Tarihini tanimak isteyenler i¢in guizel bir giris sa-
yilabilir. Hilasay1 yapan Abdulkadir Karahan kitabin basina
Hammer'in biyografisini ekledigi gibi mutercim Ata Bey’le
ilgili malamat da vermis. Allah razi olsun..

Turk¢ede gorebildigimiz Hammer'le ilgili bilgiler maale-
sef bunlardan ibaret.

Ek olarak, Cemal Tukin'in 1968’de nesredilen makalesin-
den alinmis bazi bilgileri de takdim edelim (Bkz. Necati Lu-
gal Armagani. Turk Tarih Kurumu, 1968. “Osmanh Devleti
ve Yabanci Bilginler” s. 711-733).

Tukin’e gore, II. Mahmud tarafindan Iftihar Nisanu ile tal-
tif edilen yabanci ilim adamlar arasinda, Avusturyah bilgin-
ler onde gelmektedir. Bunlann basinda da diplomat, tarihci
ve mustesrik Hammer. ..

Avusturya hariciye nezaretinde ve bir aralik bu devletin
Istanbul’daki elgiliginde (1799-1807) ve sonra da memleke-
tinde terciimanlik ve bas terciimanlik ve hatta mustesarlik
gorevlerinde bulunmus olan bu zat, sayis1 yetmisaltiy1 bu-
lan telif ve terciime eserler meydana getirmistir. Daha son-
raise yeni kurulan Viyana llimler Akademisi’nin baskanidur.

Hammer'in edebiyat tarihimiz icin bayuk bir degeri olan
dort ciltlik bir Sairler Tezkiresi var. Yazar bu kitapta ikibin

10 Bkz. Cemil Merig, a.g.e., “Hammer Hayranhg”, s. 327-331.
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ikiytz sairi incelemis ve onlarin secme siirlerini Almancaya
aktarmistir (1836-1838). Kitab: II. Mahmud’a ithaf etmis ve
Padisah tarafindan miicevher bir Iftihar Nisaniyla taltif edil-
mistir. Hammer, 1837’de eline gecen bu nisani, hatiralarin-
da buytik bir zevkle yadeder. Nisan pek hosuna gitmis ola-
cak ki Padisahin dogum guniinu kutlamak vesilesiyle bir
Giilsen-i Raz tercimesi de takdim eder Padisaha. Ne yazik ki
bu defa diledigi mucevher kutuya nail olamaz. Sebebi de su:
Hammer, Almanya’da bas tercimanliktan uzaklastirilmisg,
Metternich’in gazabina ugramistir.

Hammer'le ilgili bir baska muracaat, Osmanlh Tarihi'ni
Fransizcaya ceviren mustesrik J. J. Helbert tarafindan yapi-
lir. Eserin alti cildini tamamlayan bu zat Babi Ali'ye basvu-
rarak kitabindan en az on takim satin alinmasini ister. Her
takim bin kurustur. Avrupa'nin bircok hukimdarlan esere
onceden talip olmuslardir. Sadrazam, eserin alinmasin IL
Mahmud’a hararetle tavsiye eder. Eser satin alinir, sefaretle-
re, Mekteb-i Harbiye’ye, Terciime Odasr’'na birer takim gon-
derilerek hemen tercime edilmesi istenir.

Bu talep, ne yazik ki uzun zaman yerine getirilememis ve
1913’te Ata Bey uzun zamandir hayran oldugu kitabin iki
cildini Turk¢eye kazandirmistir.

Cemal Tukin’in lizumsuz tafsilatla sisirilen makalesin-
de buldugumuz bilgiler bundan ibaret."" Bir kelimeyle Ham-
mer henuz el degmemis bir hazinedir. Kasifini bekleyen bir
hazine...

Hammer hakkinda en esash bilgilere, makaleyi yazdiktan
sonra, sayin Dr. llber Ortayl'min degerli bir kitabinda rast-
ladik: Gelenekten Gelecege, (Hil Yayinlari, 1982, s. 55-64).

11 Cemal Tukin, “Osmanh Devleti ve Yabanci Bilginler”, Necati Lugal Armagani, An-
kara, 1968, s. 711-12. Cemal lzzet Tukin (Uskip, 1907-Istanbul, 1977), lisans
ogrenimini ve doktora calismasim Hamburg Universitesinde tamamladi. 1943'ten
olimune kadar Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiltesi Tarih Bolumii Yakingag
Tarihi kursustunde ogretim tyesi. Turk Tarih Kurumu tyesi ve asbagkani.
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TUNUSLU HAYRETTIN'DEN
CELAL NURI'YE

Toplumlar da arada bir dinlenir, kervanlar gibi. Ne kadar yol
alinmis, hesaplanir. Bazan bir kitap, butun bir medeniyetin
“defter-i amali”dir. Bir medeniyetin, bir kavmin veya bir ce-
maatin. Boyle bir seref hangi eserlere nasip olmus? Kisiden
kisiye, toplumdan topluma degisir cevap. Kimine gore Kitab-
1 Mukaddes, kimine gore Usul Ustiine Konusma, kimine gore
Kapital. Kendi dinyamizi ele alirsak ondokuzuncu asirda ya-
zilan dusundirucu kitaplann basinda Tunuslu Hayrettin Pa-
sanmn En Emin Yol'u gelir (Akvam el Mesalik)." Ne kadar ha-

1 Akvam-iil Mesalik fi Marifet-i Ahvalil Memalik (Ulkelerin durumunu tammak
i¢in en emin yol), Tunus Devlet Matbaasi, 1868, 467 s. Eserin birinci kism ay-
m y1l Fransizcaya cevrilerek Paris'te yayimlandi: Réformes Nécessaires aux Etats
Musulmans. Essai formant la premiere partie de 'ouvrage politique et statistique,
intitulé La Plus Siire Direction pour Connaitre 'Etat des Nations par le Général
Khérédine, Paul Dupont, Paris, 1868. 1874'te Ingilizce cevirisi yapildi, 1876'da
Istanbul'da 6nce Arapgasi basildi, sonra da 1878'de Turkge cevirisi yayimlandi.
Gunumuz Turkgesine Tunuslu Hayrettin Pasa, En Emin Yol bashgiyla cevrildi.
Ceviren Alev Alatli, 1986. 2004'te tekrarbasilan geviride, ¢evirenler Alev Alat-
l1 ve Sebabettin Yalgin: Tunuslu Hayrettin Pasa, En Emin Yol, Ufuk Kitap, Istan-
bul, 2004. Tunus’da, Jean Pignon, Muhammed Salah Mzali tarafindan bir ara-
ya getirilen ve Pasa’nin hatiralarini, yazismalarini, gorev notlarini ve ¢zel dos-
yalarim bir araya getiren bir derleme yayimlandi: Khérédine, Homme d’Etat, Ma-
ison Tunisienne de I'Edition, 1971; bu ¢alisma Tunuslu Hayrettin Pasa’min Ha-
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zindir ki, butun bir tarihe 151k tutan bu duarust kitap, Turk
dusuncesi icin hala bir soru isaretidir. Oysa Tunuslu, Tanzi-
mat donemi sonlarinda Islam tlkelerinde yapilabilecek 1sla-
hatin tespitine ¢ahistyordu. Cozmek istedigi kor dugum, “Is-
lam kalarak ¢agdaslasmak.”? Ulkemiz, o zamandan beri, bu
onemli sorunla sik sik karsi karsiyadir. Fakat meseleye “ras-
yonel” bir cevap getiremedik, ¢ctinku bizden 6nceki dustnce-
lerden habersiziz. Intelijansiyamiz, Amerika’y1 her gun yeni-
den kesfetmege calisan bir saskinlar kervani.

Tarih, ytazyilin baglarinda ayn meseleyi yeniden éniimuze
cikardi. Bu defa dugimu ¢ozmeye calisan, profesyonel bir ay-
din. Tabii, sualin vazedildigi sartlar da cok farkh. Fakat, iddia
ediyoruz ki, Hayrettin Pasanin getirdigi aydinhkla Tiirk Inki-
labrnin ustine egildigi meseleler karsilastinlmadikca dertleri-
mize strekli bir ¢coziim bulunamayacaktir. Tunuslu, genis tec-
ritbesi olan bir devlet adami, dini biitiin bir Misliiman. Celal
Nuri, tarihimizi iyi bilen bir mustagrip. Bu iki durust zekanmn
birbiriyle tartismasi stiphesiz ki irfamimz icin ¢cok hayirh olur-
du. Ama maalesef Celal Nuri, genis tecessusiine ragmen Hay-
rettin’i okumamustir. Tiirk Inkilab, asirhk bir davanin bir ce-
sit “fezleke”si.? Yarinki nesillerin de aym saskinlik icinde ya-
samasini istemiyorsak, kitab yeni harflere cevirtmeli ve ele al-
dig1 her konu tuzerinde uzun uzadiya tarismalyiz.*

tiralar: baghgiyla 1997°de Turkgeye cevrildi, ¢eviren Belma Aksun, Nehir Ya-
yinlari, Istanbul, 1997. Eserin yeni bir Ingilizce cevirisi Leon Carl Brown tara-
findan yapildy, bir giris yazisi ve notlar ilavesiyle Amerika'da yayimlandi: Leon
Carl Brown, editor. The Surest Path. The Political Treatise of a nineteenth century
Muslim Statesman, Harvard University, 1967.

2 Bkz.”En Emin Yol”, Cemil Meri¢, Umrandan Uygarhiga icinde, lletisim Yaymn-
lar, Istanbul, 1996, s. 45-59. Ayrica bkz. Atilla Cetin, Tunuslu Hayrettin Pa-
sa, 1001 Temel Eser, Kultur ve Turizm Bakanhg: Yayini, Ankara, 1989, 2. bas-
ki, Ankara, 1999. Bekir Karliga, Islahatci bir Islam Dusiiniirii, Tunuslu Hayrettin
Pasa ve Tanzimat, Balkan 1lmi Arastirma Merkezi, Istanbul, 1995.

3 Tirk Inkilabi, Suhulet Kitiibhanesi, Istanbul, 1926.

Cemil Meri¢’'in 1981'deki bu temennisi ancak 2000 yihinda gergeklesecek ve
eser nihayet yeni harflere cevrilecektir: Celal Nuri lleri, Tirk Inkilabi, hazir-
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Tiirk Inkilabrm okurken bir 6zetini de yapum. Okuyucu-
larim, kitabin aslini merak ederse faydal bir is yapmis olu-
rum. 1981’lerde, calismami su satirlarla sunmustum: “Mes-
rutiyet aydinlarn bizden ¢ok daha sihhatliydiler. Celal Nuri, o
donemin en uyanik, en suurlu yazarlarindan biri. lyi bir hu-
kukcu ve ufku genis bir publisist. Zamaninda ¢ok sevilmis,
cok sayilmis. 1k Millet Meclisinde Gelibolu mebusu. Esas
Tegkilat Kanunu hazirlanirken sekreterlik yapmis. Celal Nu-
ri'yi, cocuk yaslarinda okumaga baslamistim. 11k elime aldi-
gim eseri Turkcemiz uzerine yazilmis bir risale idi. Sonra Ta-
rih-i Tedenniyat-1 Osmaniye... Edebiyat-1 Umumiye dergisi, Bi-
rinci Diinya Savasi'ndan 6nce basyazarhgini yaptigi bir der-
gi idi. Sonra Ta¢ Giyen Millet ve kutuplarla ilgili bir seyahat-
namesini gérdim. Bana cok sey 6greten bir yazardi ustat...”

layan Recep Duymaz, Ataturk Kultiir Merkezi Baskanhg: Yayinlari, Ankara,
2000 ve Celal Nuri lleri, Tiirk Inkilabi, editor Recep Duymaz, Kaknus Yayinla-
11, Istanbul, 2000.

5 Celal Nuri’nin bashca eserleri: Tarih- Tedenniyat-1 Osmaniye- Mukadderat-1 Ta-
rihiye, Yeni Osmanh Matbaa ve Kutiibhanesi, Istanbul, 1331/1913; Ta¢ Giyen
Millet, Kutiibhane-i Cihan, Istanbul, 1339-1341/1923-1924, gunumuz Turk-
cesiyle Berikan Elektronik Basimevi tarafindan yayimlandi, Istanbul, 2008;
Tiirk Inkilabi, Suhulet Kuatiibhanesi, Istanbul, 1926; Tirkgce baskisi icin ha-
zirlayan Recep Duymaz, Atatirk Kultir Merkezi Bagkanhgi, Ankara, 2000 ve
Kaknus Yayinlan, Istanbul, 2000; Hatemiil’ Enbiya, Yeni Osmanh Matbaa ve
Kiutubhanesi, Istanbul, 1332/1914; Ittihad: Islam, Istanbul, 1331/1913; Tiirkce-
miz, Mesail-i Hazira hakkinda Musahabat, Efkar-1 Cedide Kutiibhanesi, Istan-
bul, 1917; Tiirk Devrimi, Insanlik Tarihinde Tiirk Devriminin Yeri, ginumuz ya-
21 ve diline geviren Ozer Ozankaya, Kultur Bakanhg Yayinlar, Ankara, 2002;
Uygarliklar Catismasinda Tiirkiye, hazirlayan Mahir Aydin, Ulus Yayinlar, 1s-
tanbul, 2004; Simal Hatiralan, Matbaa-1 Igtihad, Istanbul, 1330/1912, guni-
muz Turkgesine aktaran Ibrahim Demirci, Mavi Yayincilik, Istanbul, 1997; Ku-
tup Musahabeleri, Matbaa-1 Igtihad, Istanbul, 1331/1913, ginumuz Tirkgesine
aktaran Ibrahim Demirci, Mavi Yayincilik, Istanbul, 1997; Kadinlarnimiz, gunu-
muz Turkgesine aktaran Ozer Ozankaya, Kultur ve Turizm Bakanhig Yayinla-
r1, Ankara, 1993; Devlet ve Meclis hakkinda Musahabeler, 1932, hazirlayan Halit
Erdem Oksacan, Emre Yayinlar, 2. baski, Istanbul, 2007; Dil ve Edebiyat Yazi-
lari, hazirlayan Dr. Recep Duymaz, Kitabevi, Istanbul, 1995. Celal Nuri'nin el-
li kadar kitabinin yam sira, iki bini askin da makalesi vardir.

Celal Nuri lleri (Gelibolu, 1882-Istanbul 1938), fikir adami, yazar, gazeteci
ve siyaset¢i. Mesrutiyetten Cumhuriyete gegis surecinin 6nemli aydinlarindan.

141



142

Galatasaray Lisesi’'ni bitirdikten sonra Istanbul Hukuk Mektebi'nde tniversi-
te 9grenimine basladi. Aym zamanda Fransizcasin1 daha da ilerletmek i¢in Ha-
riciye Bakanhg) dis yazigmalar kalemine devam etti. 1906'da Hukuk Mekte-
bi'ni bitirdikten sonra kamu hukuku sahasinda doktora yapti. Calisma haya-
tina avukat olarak basladiysa da asil meslegi gazetecilik oldu. Ikdam, Le Cour-
rier d'Orient, Jeune Turc, Tanin gibi Turkge ve Fransizca pek cok gazetede, I¢-
tihad, Turk Yurdu, Resimli Kitap gibi dergilerde de makaleler yayimladi. Hiir-
riyet-i Fikriyet ve Edebiyat1 Umumiye adh dergiler ile Ocak 1918'de yayin ha-
yatina baslayan Ati gazetesi sahip oldugu yayin organlandir. Ati gazetesi Subat
1909'da kapauldi ama Ileri adiyla, 1924’e kadar yayin hayatina devam etti. Ya-
zilanndaki elestiri bazen de muhalefet anlayisindan dolay1 zaman zaman ga-
zetesi kapauldi, Roma'ya ve Malta'ya surgine gonderildi. Osmanh Imparator-
lugu'nda Meclis-i Ayan tyeligi, mutasarriflik ve valilik gibi 6nemli gorevlerde
bulundu, 1919’da son Osmanh Meclis-i Mebusani'na Gelibolu milletvekili ola-
rak girdi, Gelibolu ve Tekirdag milletvekili olarak dort donem Turkiye Buyik
Millet Meclisi’nde bulundu (1920-1935). 1924 Anayasasr’'m hazirlayan komis-
yonda baskan ve raportor olarak gorev yaptr. Meclis'te almis oldugu gorevler-
den bazilan: Anayasa enciimeni 4zahig ve mazbata muharrirligi, lktisat encu-
meni katipligi ve mazbata muharrirligi, Hariciye encumeni azalig1. Amerika
dahil pek ¢ok ulkeye seyahat etti, bu yolculuklanyla ilgili seyahatnameler yaz-
d1. Kadinin egitimi meselesine buyuk 6nem verdi, Turk modernlesmesinin ana
hatlarini ortaya koydu, Latin harflerine geciste onemli bir rol oynadi. Tarih il-
mine buytk 6nem veren Celal Nuri modern bir tarih anlayisim benimsedi, Av-
rupal tarihgileri 6rnek alarak, dunle buguinun alikasi uzerinde durdu, akiley,
mukayeseci, elestirel bir yaklasim icinde oldu. Soyadi Kanunu ¢ikuiginda “lle-
ri” soyadim aldi. Celal Nuri beyin ailesiyle ilgili genis bilgi icin bkz. “Somut”
dergisi, 4 Mayis 1984 tarihli nusha

Cemil Meri¢'e gore: “...Yazar layik oldugu yeri bulamamis bir Turk aydim-
dir. Genis ihatali ve dev tecessuslu bir aydin. Cagdaslari, boyuna degisen icti-
mai iklim iginde kendini her an islaha ve itmama ¢alisan o bulent zekay: an-
lamamaya makkamdular. Tarih-i Tedenniyat-1 Osmaniye’yi bir hakikatler me-
cellesi diye goklere gikaran Suleyman Nazif, Malta'daki menfa arkadasim roz-
gar gulune benzetti. Oysa ruzgar gulunun daniskasi kendisiydi. Hakikat su ki,
o donemin Turk aydinlar sik stk degismek zorundaydilar. Bununla beraber
Celal Nuri ¢agdaslan icinde kisiligini koruyabilen nadir yazarlardan biridir...
Turk Inkilabi, lkinci Mesrutiyet aydinlarinin entelektiel boyutlarint tespit et-
mek isteyenler icin baha bigilmez bir vesika... Zavalli Celal Nuri! Inkilap, Ta¢
Giyen Milet yazarini hicbir zaman benimseyemedi. Kilioglu Hakk: adinda bir
kalemsor, Gelibolu milletvekilini yazihanesinde yakalayip tabanca kabzasiyla
kafasini yardi. Cumhuriyet nesli bu inanmis ideologuna siphe ile baku hep.
Karsisinda rastgele bir dalkavuk degil kisiligi olan bir dusince adam vardi.
Evet Celal Nuri de bir mustagripti, inkilaplarin kaginilamaz olduguna iman et-
misti, yalniz istiyordu ki belli konularda genis bilgisinden, buyuk tecrubesin-
den faydalanilsin. Ansiklopedik bir kafas1 vardi, ¢ok okumus, ¢ok umur gor-
mus bir politikaci: Fransizca ile Ingilizceyi o dillerde eser telif edecek kadar bi-
liyordu; Osmanlicasi mitkemmeldi; hukuk mektebini bitirdikten sonra kendi-



Tiirk Inkilabrnda Imparatorlugun feth-i meyyit (otopsi)
raporunu hazirlamakla ise bashyor, yazarimiz. Taine’in na-
zariyesi imdadina yetismis: muhit, 1irk, zaman. Evet... Os-
manh Devleti kurulurken Sarki Roma ¢okuyordu. Turk irki
devlet kurma kabiliyetine sahiptir. Tarihi tesadufler de Os-
manhnin isini kolaylastirmistir. Ne var ki karsisina cikan te-

ni entelektiiel faaliyete adamisti; ¢aginin belli bash sohretlerini taniyordu. Su-
leyman Naziflerin, Cenap Sahabettin’lerin, Abdilhak Hamid'lerin ferman din-
lettigi bir devirde buyuk bir kusuru vardi: uslubundaki derbederlik. Bu bakim-
dan Ahmet Midhat’a benzer. Daha dogrusu, bir par¢a Ali Kemal, bir par¢a Su-
avi, bir parca Abdullah Cevdet.

Avrupa’yl hepsinden iyi taniyordu, bununla beraber kendini hi¢bir cereya-
na kaptirmamus, eklektik kalmay: tercih etmisti. Metin bir akliselim, sasirtict
bir milli suur ve muinevverin mesuliyetini idrak etmis bir insanin medent cesa-
reti. Butun igtimai dertlerimize care arayan bu ele avuca sigmaz kalem adam-
nin parlak bir yonu de gazeteciligidir... Zavalli Celal Nuri! Mazbut bir hal ter-
cumesi dahi yazilmadi. Ziya Gokalp'e dair sayisiz eserler var, Abdullah Cev-
det doktora tezlerine konu edildi, Celal Nuri ise hala araftadir...” (Cemil Me-
ri¢, “Turk Inkilab1”, 12 Ocak 1982 tarihli yayimlanmams oldugunu dusundu-
gumuz bir yazisindan). Ayrica bkz. Cemil Merig, Jurnal cilt 2, 15 Subat 1981,
“Kisiligi Olan Bir Mutefekkir” ve 9 Agustos 1981, “Tarihi Tesadufler” lletisim
Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 277 vd. s. 299 vd.

Celal Nuri'nin hayat, eserleri ve dustincesiyle ilgili cogu akademik ¢alisma-
lar icin bkz. Necmi Uyanik, “Batic1 bir aydin olarak Celal Nuri Ileri ve yeniles-
me sirecinde fikir hareketlerine bakis1”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastir-
malan Dergisi, Konya, 2004. Dergideki yazi, Necmi Uyamk’in “Siyasi diistince
tarihimizde bauici bir aydin olarak Celal Nuri (lleri)” adl basilmamis dokto-
ra tezinden (Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusa, Konya, 2003) 6zet-
lenmigtir (tr.scribd.com/batici-bir-aydin-olarak...). Necmi Uyanik, “Celal Nu-
ri lleri ve tarih anlayis1”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, sa-
y1 16, Konya, 2004 (www.belgeler.com/blg/.../celal-nurinin...). Habip Demir,
“Celal Nuri (lleri) ve Islam tarihgiligi”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitusi, Islam Tarihi anabilim dali, basilmamis yiiksek lisans tezi, Ankara
2006 (www.belgeler.com/blg/.. /celal-nuri-ileri-ve). Mehmet Cog, “Celal Nu-
ri‘de islam birligi aray1s1”, Firat Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi, say1 14,
Elazig, 2009 (portal firat.edu.tr/.../). Recep Duymaz, “Celal Nuri ve Ati gaze-
tesi”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitust, basilmams doktora te-
zi, Istanbul 1991. Fatma Ebru Collu, “Felsefenin gelecegi uzerine: Celal Nu-
ri-F. Ahmet Hilmi tarismas1”, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusa
Felsefe anabilim dali, basilmamis yuksek lisans tezi, Istanbul (www.belgeler.
com/blg/.../felsefenin-gelecei- zerine). Cumhur Arslan “Celal Nuri lleri”, Mo-
dern Turkiye'de Siyasi Diisiince cilt 9, Donemler ve Zihniyetler, cilt editoria Omer
Laginer, lletisim Yayinlar, Istanbul, 2009, s. 1042-1060.
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saduflerden layikiyle yararlanamaz Osmanli. Istanbul hem
Asya ile Avrupa’y: birbirine baglayan bir ticaret merkeziy-
di, hem de Eski Yunan medeniyetinin hazinelerini saklayan
bir irfan merkezi. Fatih, Kostantiniyye’nin bu iki hususiyeti-
ni de istismar edemedi. Patrikhane’ye buyuk imtiyazlar ver-
di. Boylece devlet iginde bir devlet kurulmasina zemin ha-
zirladi. lktisadi hayatla ugrasacagina luzumsuz fetih macera-
larina atildi. Alimleri ulkeden uzaklastirdi. Bir kelimeyle Yu-
nan’in mirasini zorla Avrupa’ya kazandirdi. Cevresindekiler
bilgisiz, izansiz, anlayigsiz kimselerdi. Dunya ahvalinden ta-
mamen habersizdiler. Bir kelime ile, Istanbul’un fethi, Turk
tarihi bakimindan hayirh bir is olmamistir. Ulema, Bizans'in
taklidine girismis ve Islam’da Rum Kilisesini hatirlatan bir
rahipler zumresi turemistir. Kanuni zamam da kopkoyu bir
cehalet devri, Osmanlhy1 yikan sebeplerin basinda, unsurlar
meselesi gelir. Ricalden bazilar1 hastaligi gormus, fakat kur-
tulusun yolunu bulamamisti. Tanzimatla baslay1p, Mesruti-
yetle suren yenilesme hareketinin son perdesi: Cumhuriyet.
Tarihten ¢ok ac1 dersler alan Turk milleti buyuk bir kuman-
danin etrafinda sahlanarak hayat hakkini kabul ettirmistir.

Dikkate layik olan taraf: Celal Nuri'nin daha sonraki dal-
kavukluklardan hicbirine tenezziil etmemesidir. Konusan,
haysiyetini idrak etmis bir ilim adamidir hep. Ger¢i mis-
tagriptir ama ulkesini seven ve bircok pesin hukmune rag-
men tarihini taniyan, ana diline ve irfanina hurmetkar bir
Bat1 hayrani. Ve yasadig1 cagda Avrupa'’yl en iyi taniyanlar-
dan bir allame...

Celal Nuri'ye gore Istanbul'un fethi bir talihsizlik olmus-
tur Osmanlilar icin. Tarih-i Tedenniyat-1 Osmaniye’de gerek-
cesini uzun uzadiya anlattig1 bu ugursuz zafer, ustadi bir sa-
bit fikir gibi tedirgin eder. Biz, yazarin paylasmadigimiz hu-
ktumlerini simirlan belli bir 6zette tartismak istemiyoruz. Bir
an once kitaptaki ana dusunceleri sergileyelim.
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Bizce, son derece dikkate layik bir mesele aydinlarimizin
tilkedeki buyiik sosyal ve siyasi degisikligi nasil karsiladig.
Alt asirhik bir idarenin ¢d6kmesini bekliyorlar miydi? Cum-
huriyetin ilan1, mistagriplerimizi gafil mi avladi? Ulkesi-
nin sosyal durumuyla yakindan ilgilenen bir Celal Nuri, he-
nuz billurlasmayan Turk inkilabini nasil izah ediyor, hare-
ketin gelecegi icin neler dusuniiyordu? Once Mukaddime-
ye bir goz atalim.

“Simdiye degin, Turk inkilabinin mahiyeti hakkinda ilmi
ve tarihi 6nem tasiyan hicbir mutalaa ileri surilmemistir”.
Oysa “Birinci Dunya Savasi'nin patlamasindan sonra aci-
lan tarih faslinin en bayuk bolumu Turk inkilabidir.” Evet...
“Olaylarin akisin1 6nceden kestiremeyiz. Gelecek, bugunku
hukumlerimizi de yalanc1 ¢ikarabilir. Ama dusuncelerimi-
zi tespit etmek de liizumlu ve faydahdir. Vaktiyle baska tur-
lu dusunuiyorduk diye uzilmek bosuna. Hadiseler, bir fer-
di degil, bir milleti hatta begeriyeti bile fikrinden dondur-
mustur.

Turk inkilabini incelemege nereden baslamali? Inkilap bir
baslangic degil, bir sonuctur. Yenilesme fikri, baz1 siyasile-
rin ve dusunce adamlarimin aklina gelen bir temenni degil,
sosyal bir ihtiyagti. Demek ki inkilab1 anlamak i¢in Osman-
1 Devleti’'nin kurulusuna kadar uzanmak lazim. Ama bu da
yetmez. Avrupa toplumlarinin gelismesini de bir bir incele-
mek zorundayiz. Kisaca, inkilabimizi yalnizca kendi tarihi-
mizin degil, dinya tarihinin cergevesi ve ana hatlan icinde
aragtirmaya muhtaciz.”

Esefle belirtelim ki, Celal Nuri'nin kitab1 tizerinden asa-
g1 yukar altms yil gectigi halde hi¢ kimse Turk Inkilabr'm
bu kadar genis bir cerceve i¢inde ele almamstir. Peyami Sa-
famin Turk Inkilabina Bakislar1 Celal Nuri'ninkine kiyas-
la cok s1g ve tarihi temelden mahrum bir karalamadir. Celal
Nuri, Osmanl tarihini anlatirken yasadig1 devrin en buyuk
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sosyolog tarihcisi H. Taine’in faraziyelerine basvuruyor. Ya-
zar bu konuyu daha énce de islemis bulunuyor (Bkz. Edebi-
yat-1 Umumiyye mecmualar).

Maksadimiz, ilimde irtical olmayacagin ve boyle bir kita-
b1 kaleme almak i¢in uzun yillar hazirlanmak gerektigini ha-
tirlatmaktir.

11k B6lim: Cevre (Muhit)

“Osmanl ulkesi yekpare bir butiin olmaktan uzaktir. Turki-
ye ise eskiden mevcut olmayan bir kavram. Diinyanin kitala-
ra bolunmesi de gercek degil itibaridir. Ulkemiz, ne denirse
densin, Asya’dan ¢cok Avrupa’ya yakindir. Kaldi ki, dunyay
kitalara degil bagka cografi bolumlere ayirmak daha pratik-
tir. Mesela bir Akdeniz alemi vardir. Bu alem’in kendine 6z-
gu bir birligi oldugu inkar edilemez. Nitekim, bu birlikten
uzaklasanlar once geride kalir, sonra da esir olur ve nihayet
tarih sahnesinden silinirler. Deniz, milletleri birbiriyle kay-
nastirmistir. Biz de, Sadi gibi, milletler birbirinin azasidur,
diyebiliriz. Turk ulusu, Kuguk Asya ve Anadolu denilen ya-
ridamaday1 bin yildan beri yurt edinmistir. Gergi, Balkan Ya-
rimadasi’na da yerlesmis ama orada Anadolu’'daki kadar ra-
hat olamamus. Bu iki yarimadanin birlestigi nokta Istanbul...
Bu sehir en eski zamanlardan beri Avrupa ve Asya denilen
kitalarin gecidi, koprusudur. Fakat Asya’dan ¢ok Avrupa’da-
dir, alin yazis1 da onunla ortak... Anadolu, Bat1 diinyasini o
yoldan tanir ve anlar. Biz Turkiye'yi ne kadar Asya'dan sa-
yarsak o ol¢ude aldaninz. Cevreyle iklim oylesine guglu ki
yok olmadikgca etkilerinden kurtulamayiz.

Hem Avrupa’da kalacak, hem de Asyaliligimizi koruya-
caktik! Bu tabiata aykir1 olurdu.

Avrupa bir butindir, Asya paramparca... Osmanlilik, Av-
rupa’nin ortasinda bir Asya yaratmaga ve onu ayakta tutma-
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ga cahsmisti. Avrupalilasmak ihtiyaci —ki ancak bu suret-
le yasamak mumkiindi— hakiki bir achik gibi Osmanliligin
bunyesini kemiriyordu. Fakat Avrupalilasamiyorduk, devle-
tin temeli sakatti. Uyum yetenegimiz yoktu. Osmanl salta-
nati, Asyai ve eski mahiyetini unutamiyordu.

Kisaca, Osmanhlik ile ¢evre ve resmen Osmanl sayilan
milletler arasinda uyusmazlik vardi. Demek ki Osmanlilar,
ya cevre degistirmek zorundaydilar yahut da yenilecekler-
di. Nitekim, ¢evreyle uzlasamayan Osmanllar sonunda da-
gildilar.”

lkinci Bolam: Irk

“Dunyada saf irk yoktur”, yazara gore. “Cografyadaki bo-
lumler gibi etnografyadaki siniflamalar da itibaridir. Insan
topluluklar irklara gore degil, milletlere gore ayrlir. Mil-
let, bir devletin uyrugu olan insan toplulugudur. Milletin
olusumunda ne 1rk farki gozetilir ne din farki (Esas Teski-
lat Kanunu, madde 88). Milletin resmen tarifi bu. Ama bir
de etnografyanin tarifi var: buna gore Istanbul’da yasayan
bir Rum, Turk degil Rumdur. Bir milletten bulunmak arzu-
su, ortak menfaatleri ve tarihi olmak, milletlerin dogusunda
irktan da, dilden de, dinden de daha onemlidir.

Osmanh Istanbulunda belli bir aile egemendir. Rum Kons-
tantiniyesi’nde boyle bir egemenlik yoktu. Orada her zorba,
kayser olabilirdi. Nitekim Araptan, Ermeniden, Bedeviden
strulerle imparator gelmistir. Anadolu’da ise bin yildan be-
1i pek az degisen bir Tirk irki vardir. Bu irkin belli bash vas-
fi, hiikiimet etmektir.

Son zamanlarda, yasayabilmek i¢in yenilesmek, Avrupali-
lasmak lazumunu duyan ilk (ve bugun icin tek) Hiristiyan
olmayan Dogulu toplum, yine Turk milletidir.

Osmanh Devleti'nin Fatih devrinden bu yana ayiric1 vas-
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f1 cehalettir. Oysa Istanbul 1100 yildan beri, bir kultiir mer-
kezi... Avrupa’'nin oteki kisimlan karanlk icindedir henuz.
Osmanl ricali, her gun Konstantiniye ile ahs veriste olduk-
lar halde, bundan asla haberdar degillerdi. Sanki mithim bir
hazine kesfeden Fatih, yalmz altinlarin bulundugu kiiplerle
iktifa edip muhteviyatin1 birakmis oldu. Fatih’in pir-gurur
ve nahvet Konstantiniye’ye girdigini tasavvur ediniz. Rumla-
rin verecekleri haracdan istifade etmek icin II. Mehmet'in ilk
gordugu is, kayser’in istiskal ettigi patrik’i makaminda ah-
koymak ve ona fazla imtiyazlar tanimak olmustur...
Fatih’in yanindaki bilgisiz alimler, Bizans’ taklide giristi-
ler... Islam’a aykir1 bir Miisluman ruhbanlig kuruldu. Ulema-
miz, kiyafete kadar Rum ruhbanim 6rnek aldi. Turk milleti,
bu sebepten dolay1, daha sonra Batr'ya yonelecegine Dogu’ya
cevirdi yuzunu. Oysa Dogu medeniyetleri (Arap ve Iran) o
devirde butun guglerini tuketmistiler, cokus ve ¢urtiyus hum-
masl icindeydiler. Kisaca, o zamanin ricali hakikati gorup Is-
tanbul denilen kursiden Dogu’ya degil de, Kadim Yunan ve
Roma’ya baksalard, Ingiliz ve Fransizlar bizim halimizde bu-
lunacaklardi simdi... Evet, biz dini, irfam hatta lisanin bir kis-
mum Dogu’dan aldik. Ama bunlan iktibas ettigimiz vakit, Do-
gwda din, irfan, lisan canlilik ve seyyaliyetini kaybetmis, du-
raklama asamasina girmisti. Kanuni zaman da Osmanh ceh-
linin en koyu devridir. Hizlanan dusts o zaman baslar. Avru-
pa'da ise Ronesans, Reform, kesifler ve somiirge hareketleri
birbirini kovalar. Zamanin zaferden sarhos Osmanl ricali ise
olan bitenlerden tamamen habersizdiler... Kanuni'nin bende-
gan ricali, asirlarinda, devrin gelismelerine yabanciydilar.”

Uciinci Bolim: Zaman

Celal Nuri'ye gore Tanzimatla baslayan 1slahat hamlelerini
Cumhuriyet taclandirmus. “Tarih, kanunlara baghdir. Turk
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Inkilab1 bir mucize degil, asirlardir stiren bir maceranin son
perdesidir. Osmanli Devleti, bahtiyar bir ¢cagda kurulmus-
tur. Dogu Roma Imparatorlugu ¢cokmektedir. Osmanh tarih-
cileri, Fatih’'in maglup ettigi Konstantin’in adini bile anmaz,
ondan “tekfur-u makhur” diye soz ederler.

Osmanli, Istanbulu fethetti ama onun sundugu iktisa-
di imkanlardan yararlanamadi. Akdeniz Osmanhlarin eline
gecince, Hiristiyan kavimler Hind’e ulasmak icin yeni yol-
lar arastirdilar ve Amerika kesfedildi. Yani Osmanlh Dev-
leti, eline gecen iktisadi anahtar1 kullanamada. lktisadiya-
tn yerine fethiyat gecti. Kisaca devlet, karsisina ¢ikan essiz
firsatlan kacirdi. Cokus baslayinca komsu devletler Hiristi-
yan unsurlan kiskirtmaya basladilar. Ricalin baslhca endise-
si, bu gaile ile ugrasmak oldu. Hemen hepsi de bozgunla so-
na eren savaslarin vesilesi bu yabanci miidahalelerdir. Im-
paratorluk yikildi, cunku hastaydi. Hastaligin teshisini soy-
le yapabiliriz:

1- Devletin i¢cinde bir¢cok unsurlarin olmasi; mezhep im-
tiyazlann yuzunden Osmanl istiklalinin haczaltinda bulun-
mas1; Musliman olmayanlar milliyet suuruna sahiptirler,
bu sayede hem irfanca, hem iktisatca yuikselirler. Turkler ise
geride kalir.

2- Turklerin herhangi bir milli gayeleri yoktur. Butan
gucleriyle saltanat1 korumaya cahisirlar.

Musltiman olmayanlar, ilk bakista sahipsiz goruntyordu
ama arkalarinda ruhanti bir teskilat vardi. Ayrica Avrupa’nin
israrll mudahaleleri... Imparatorluk mahiyeti itibariyle mil-
letlerin ustinde bir huikumet demektir. Yani milli olamaz.
Boyle bir topluluk ister istemez muhafazakardir. Hiristiyan
cemaatlerin ruhanileri her turli yenilesmege acikular. Pat-
rikhaneleri, birer ruhani makam olmaktan ¢ok, milliyeti ko-
rumak ve gigclendirmek i¢in kurulmus yan gizli hukumet-
ciklerdi. Osmanliligin can ¢ekismesini bir iki asir uzatan yi-
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ne “zaman”dir, yine talihtir. Bu safhasinda saltanatin imda-
dina Avrupa muvazenesi yani devletlerin rebaketi yetismis-
tir (Hunkar lskelesi, Ayastefanos muahedeleri).

Tanzimata gelince... Ulke tam bir anarsi icinde. Resit Pasa
her tesebbuistinde taassup engeliyle karsilasir. Celal Nuri’nin
bu konudaki yargisi bizce ¢ok yerinde: “Tanzimat-1 Hayri-
ye, Osmanl Devleti’ni mustebit bir devlet olmaktan kurtar-
d1, onu mutlak bir devlet mertebesine ¢ikardi.

3- Ugiinctt merhale 1324 (1908) Mesrutiyeti... Yazarin bu
konudaki inanci da ¢ok gercekcidir: bu mesrutiyet iyi niyet-
le ilan edilmesine ragmen lttihat ve Terakki egemenliginin
gerceklesmesi i¢in kurulmus oldu. Sonra talihsiz gunler...
Bulgaristan’da bagimsizlik, Bosna-Hersek’in Avusturya-Ma-
caristan’a katilisi.. El-Ceziret-tll Hadra Anlasmasi ihmal edi-
lip Fas'in tamamiyeti ¢ignenince Trablus’a saldiran ltalya.
Bunu izleyen Balkan lIttifaki... Sonra Dinya Savasi ve Sevr...
Yunan’in Anadolu’ya saldirisi...

Ne var ki, Turkiye Cumhuriyeti bahtiyar tesadufler icinde
doguyor. Mustafa Kemal’in baskanliginda Turk milleti, dun-
ya savasl bozgunundan sonra firsatlardan faydalanmak eh-
liyetini belaga mabelag gostermistir. Eger bu firsatlar zuhu-
runda millette hazirlik ve uyaniklik olmasa, Gazi ayarinda
bir zat bulunmasa idi acaba kurtulabilir miydik”? Celal Nu-
ri kuskuludur! Diyor ki: “Turkler i¢in zafer ve inkilap ancak
bu amillerin bir araya gelmesinden dogmustur. Her inkila-
bin anahtan zaferdir. Osmanh Devleti gibi istiklali ‘mukay-
yet’ bir toplulukla inkilaba imkan yoktu.”

Yeni Bir Bolum: Medeniyet

Gergekten de Osmanli Devleti'nin “feth-i meyyit” raporu
buyuk bir belagatle gelecegin tarihine sunulmustur artik.
Simdi sira, kurulacak toplumun hangi esaslara dayanacag-
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m belirtmege calismakur. Nitekim Agaoglu Ahmet U¢ Me-
deniyet adh kitabinda meseleye cevap aramis ve hukmunu
kesin olarak ifade etmistir. Ornek alinacak tek medeniyet
vardir: Avrupa medeniyeti. Bu hukim, o déonem Turk ay-
dinlarinin tizerinde birlestikleri bir nevi “bedahet”tir. Ab-
dullah Cevdet, Akguraoglu Yusuf, hatta birtakim ihtirazi
kayitlar bir yana, Sait Halim Pasa hep aym dustnceyi pay-
lasirlar. Cesitli ufuklardan gelen Turk aydinlan arasinda bir
¢esit konsensiis kurulmustur. Bugunku sosyal yasayisimizi
yoneten de II. Mesrutiyette ortaya atilan bu fikirlerdir. De-
mek ki, yeni bastan ele alinmalar: ve tartisilmalan kaciml-
maz bir zorunluluktur. Nerede hata ettik? Baska tiirla dav-
ranabilir miydik? Bugun neler yapmaliy1z? Bu sorularin ce-
vabi verirken elimizdeki dosyanin i¢indekileri ¢ok iyi bil-
mek zorundayiz.

Celal Nuri, bolume soyle bashyor: “Insanlik, bulundugu-
muz yizyilda, medeniyet bakimindan birbirinden ¢ok farkh
topluluklar sergilemektedir..” Dogru bir tespit. Fakat yazar,
medeniyetten ne kastettigini acik¢a soylemiyor. Bizce bir
kusurdur bu. Bat1 irfaniyla yetismis bir aydin, tartismaya bir
tarifle baglamaliydi. Maalesef Agaoglu'nda da ciddi bir tarife
rastlayamiyoruz. Medeniyet, Turkceye ondokuzuncu asirda
girmis bir kelime. Fransizca “civilisation™u karsilamak icin
Tanzimat pasalarn tarafindan uydurulmus ve bugtine kadar
berrak bir tarife kavusamamis. Celal Nuri gibi bir zattan bu
muphemiyete son vermek endisesi beklenirdi.

Yazar, sozlerini soyle surdiriayor: “Once bir Avrupa me-
deniyeti var... kucuk bir azinlik. Insanlarin ¢ok daha buyik
bir kismi baska medeniyetlere baglh. Bunlar: da ikiye ayirabi-
liriz. a- Kitab1 olmayanlar: Hint ve Cin Hindi gibi. Afrika'nin
¢ogu ve Japonya. b- Muslumanlar. Avrupa medeniyeti yuk-
selmekte, oteki medeniyetler yerinde saymaktadir.”

Agaoglu Ahmet Bey de dyle diisunur.
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Ne var ki, Celal Nuri daha aydinlik: “ytikselen medeniye-
tin 6zelligi: dinamik yani devingen olmaktir. Yerinde sayan
medeniyetler ise statik yani mutevazindirler (durgun dese
daha dogru olurdu).

Avrupa medeniyeti ilerlemekte ve karsilastig1 butin en-
gelleri yok etmektedir. Yalmz Turk kavmi bir istisnadir. Av-
rupali deyince gozimizun 6nine olduk¢a mutecanis bir
topluluk gelir. Oysa Avrupaliyla Avrupali olmayanlar ara-
sinda buyuk ayriliklar s6z konusudur. Avrupalilar arasinda-
ki bu tecaniis nereden geliyor acaba? 1- Avrupa’nin kugcik
bir kita olusundan. Bir kita bile degil, Asya’nin bat1 ucunda
bir yannmada. Denizler, irmak ve sair gegitler sayesinde bir-
biriyle kaynasmislardir. 2- Hiristiyanhk. Gergi Isa’nin teblig
ettigi dinle bugtinku nasraniyetin munasebeti azdir. Bu din,
Kilise Buyuklerinin ictihatlarina ragmen her devirde o dev-
rin gorus ve dusuniisine uymustur.

Musliman ve mecusi dlemlerinde ise boyle bir tecanus
yok. Bu insanlar birbirlerinden uzaktirlar ve kaynasmams-
lardir. Islamlik, son yuzyillardaki ulemanin egemenligi al-
tinda durgun bir hale geldi. I¢tihat kapilan fiilen kapandi.
Zamanin tebeddult ile ahkamin da degisecegi dusuniilme-
di. Eski fetvalara zincirlenip kalindi. Ruh-u Islamiyet ko-
reltildi.

Avrupa’dan yalmz teknik alalim diyorlar. Teknigi yaratan
dustncedir, muhakemedir. Bunlar birbirinden ayiramayiz.
Avrupa’nin serbest ictihat uzerine kurulmus fenni bir du-
sunus usula vardir. Dogu’da nakl’e, Batr'da akl'a dayanilir.
Dinde gorenek, Musliman aleminin yenilikleri benimseme-
sine engel olmustur. Fikren ilerleyen bir Misliman, men-
sup oldugu camiadan ahlak ve maneviyatca da kopuyor. Oy-
sa bu surette ilerleyen bazi Hiristiyanlar, serbest distunduk-
leri halde, yine Kiliseye bagh kaliyorlar. Dogu’da butun ilim-
ler bir veya daha ziyade madde-i nakliye tizerinde kurulur,
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Batrda akil ve tecrube tzerine. Dogu gorenege dayanir. Ba-
t1 gercege. Asya kavimleri ilimde ve dustuncede gercekgi ol-
madiklan gibi siyasette de gercekgi degildirler. Asya’nin bu
uyusuklugundan ilk kurtulan biz Turkleriz.

Turk milleti bircok sebeplerden dolay1 mensup oldugu
medeniyet camiasindan ayrilip Avrupa medeniyetine katil-
maktadir. Kaginilmaz bir inkilap bu. Avrupa medeniyetine
muhalif olanlar daha ¢ok Avrupalilardir. Mesela bir Nietzs-
che, bir Max Nordau. En muhim ilmi muaheze ise sosyalist-
lerden gelmektedir: Marx ve sakirtleri. Unutmayalim ki da-
since daima ileridir, gercek geri. Her medeniyet elestirilebi-
lir. Avrupa medeniyetinin de kot yanlar: var stuphesiz. Ama
bu medeniyet bir huirriyet medeniyetidir, gelisen bir mede-
niyet... Oysa eski medeniyetimiz lagardi, Arap ve Acem me-
deniyetlerine dayamyordu. Bu medeniyetler ise, asirlarca
onca hayatiyetlerini kaybetmislerdir. Artik onlardan ne ali-
nabilir? Turk milleti, yuzyildan beri zaten Avrupa’y: taklit
ediyor, gelisigiizel bir taklit.

Evet, Osmanli Bat1 ile Dogu arasinda kalmais bir topluluk-
tu, yapay bir topluluk... Menfaatleri birbiriyle ¢elisen bir ka-
vimler toplulugu. Bu ¢esitli unsurlar hicbir zaman kaynas-
mamisti. Herhangi bir sarsinti, unsurlar arasindaki meka-
nik bag1 ¢c6zecek ve hepsini darmadagin edecekti. Nitekim
Umumi Harp boyle bir darbe oldu. Turkler yasamak icin sal-
tanattan ayrilmak zorunda idiler. Imparatorluk ancak hare-
ketsizlik sayesinde ayakta durabiliyordu. Tirk inkilabinin
en dogru tarifi: Turk milletinin Osmanhliktan kopusudur.
Inkilap kanlar, dumanlar icinde dogdu. 1789’dan daha mu-
him bir olaydi bu. 89’da Fransa, bir devlet tarzin1 birakip di-
gerine gecti. Halbuki Turk inkilabindan evvel bagimsiz bir
Turk devleti yoktur. Inkilapla Osmanhlik tarihe goctu. Ba-
gimsiz bir Turk devleti kuruldu. Ustelik Tirklerin siyasi ve
ictimai yapis1 da degisti”.
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Ibtidai (Orijinal) Medeniyet

“Yeniceriligin ilgasindan Vahdettin'in kacigina kadar gecen
zaman bir gebelik donemi. Cumhuriyet, savasin ve inkila-
bin ¢cocugudur. Milli mucadeleden itibaren hareket tama-
miyle suurludur. Turk ili, sanki jeolojik bir hadise ile As-
ya’dan koptu, Avrupa’ya kavustu. Kismi degil topyekan bir
inkilap. Programimiz kayitsiz sartsiz Avrupa medeniyetine
katilmakdir. lbtidai degil itbai bir inkilap... Evet... bu inki-
lap hi¢bir yonuyle orijinal degildir. Yani Turkler bu hareket-
leriyle dusuiniste, yasayista, huikiimet ve maarif usullerinde
dunyaca bilinmeyen yepyeni bir tarz ibda etmis olmuyorlar.

Inkilap itbat’'dir, yani biz bu hareketlerle mevcut medeni-
yetlerden birine, kendimizce en uygun saydigimiz tefekkir
ve muageret, irfan ve idare usullerine uyuyoruz. Ucytz yil-
dan beri bizi baglayan ve sasirtan Dogu fikir ve idare tarzi-
na veda ettik. Demek ki simdi tek 6devimiz var: iktibas. ller-
lemek i¢in mutlaka yeni usuller icad etmek zorunda degi-
liz. Karsimizdaki Avrupa’y1, bulundugu nisbi olgunluk mer-
tebesine ¢ikaran denenmis ve belli usulleri alhiyor ve uygu-
luyoruz.

Ibtidai bir inkilap (orijinal demek istiyor), olsa olsa, ilerle-
yen bir toplulukta denenebilir. Biz ise Umumi Harbe kadar
boyle bir yola girmis degildik. Medeniyetimiz gelismemisti

Kurtarilmasi cani gontlden istenilen hastalar tzerinde,
neticesi stipheli tibbi deneylere girisilemez”.

Celal Nuri, bu tespitlerden sonra soyle bir soru atiyor or-
taya: acaba Turk inkilab1 inkilaplardan hangisine benzer?
Yazar, 6nce 89 ihtilalini ele aliyor. Olaylarn1 1871’e kadar ki-
saca haurlatarak su hukme variyor: “Fransiz ve Turk in-
kilaplarini karsilastiracak olursak goruruz ki bunlarin bir-
biriyle alakalar1 yoktur. Fransa’da eski yonetim bicimin-
de, sosyal tabakalar arasinda hukukea korkung bir esitsizlik
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vardL. Bizde ise halk tabakasi icinde boyle bir esitsizlik yok-
tu. Daha dogrusu biutun tabakalar esitsizlikten degil idare-
sizlikten sikayetciydi. Fransa’da kral ile halk miicadele et-
mekteydi. Bizde ise ne babadan ogula gecen imtiyazlar var-
d1, ne asalet muessesesi.

Turk inkilabi, milliyet ‘umde’sinin muzaffer olusudur.
Oysa Fransiz milliyeti 89’dan ¢ok once olanca aciklig ile be-
lirmisti. Fransiz Ihtilali mesrutiyet ve milliyet kavramlarinin
panldayisidir. Fransiz lhtilali ibtidaidir, bizimki itbai.

Turk inkilab1 Bolsevik inkilabina da benzemez. Turkler,
kurtulmak ve ytikselmek i¢in milliyet umdesine dayanirken,
Ruslar milliyeti inkar ettiler. Turk inkilabi, Turk milletinin
Bat1 alemine uymasi1 demektir. Buna mani olan saltanat ve
hilafetin ¢okusiunden sonra, gerek devlet teskilatinda, gerek
dusinugde kendisine daha yakin gordugu bir alemin ayesi
olmak istiyor. Iste bu kadar...

lddia ediyoruz ki orijinal ve ne olacag belli olmayan de-
neylere girismektense sonuglar1 belli bir meslegi benimse-
mek daha akillicadir.

Ne Fransiz lhtilali tek kisiye baglanabilir ne Rus lhtilali.
Oysa Turk inkilabinin nazimi ve kahramani1 M. Kemal'dir.

Diger inkilaplarla Turk inkilab1 arasinda munasebet nok-
talan aramak lazimsa, Islam’in zuhuru inkilabinda biraz
durmahy1z.

Iki inkilap arasinda ortak bir nokta: Turk inkilab: demok-
rattir. Bagka bir deyisle milletin yol gostericisidir. Millete
avamin dustunemedigi bir yasayis bicimini ogretiyor ve ka-
bul ettiriyor. Inkilabimizda aslolan hurriyetten ¢ok, belli bir
tarz ve usuliin halka benimsetilmesidir. Inkilabimiz, amme-
nin yararina oldugu icin, kohne fikirleri, nakle dayanan du-
stnceleri ve eski yasayisi istememektedir.

Miislimanlik da liberal olmaktan ¢ok demokrattir. Hatta
davranislarinda timmeti bir zabita altinda bulundurmustur.
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Sapka giymek icin kanun konulmas: inkilabimizin demok-
rathgin gosterir. Surasini da ekleyelim: Turk inkilabi yal-
niz demokratik olmasi bakimindan son Rus Inkilabina ben-
zetilebilir”.

Fikri Hazirliklar

Celal Nuri'ye gore “Yeniceriligin ilgasina kadar hicbir yeni-
lik gerceklesemezdi. Dunyay1 tanimiyorduk. Tanzimat'dan
sonra da teceddiit hamleleri taassubun duvarlarina carpti.
Fakat zaman ilerliyor, yeni fikirler eski binanin temelleri-
ni asindiriyordu. Inkilap, yikilmaya yuz tutmus miessese-
leri defnetti sadece. Hicbir ciddi mukavemet gormeyisi bas-
ka turla izah edilemez. Evet, butin talepleri akla ve man-
tiga uygundu. Basarisinda zamanin ihtiyaclarina cevap ver-
mesinin de buyik pay1 var stiphesiz. Ama yine de bu ka-
dar cabuk, bu kadar kesin bir muvaffakiyet beklenemez-
di. Sur’atin ug sebebi var: 1- Millet uyaniku ve olaylardan
ders almisti. 2- Muhafazakarlar teskilatsizdilar. 3- Olayla-
rin akis1”.

Aydinlanmamis Baz1 Noktalar:
Yenilikler, Eskilikler

Bu bolum kitabin en can alica kismi. Celal Nuri, inkilabin
karsimiza c¢ikardigi en muhim meseleleri bir bir ele aliyor.

“1- Hiristiyan olmayan bir millet, tarihte ilk defa olarak,
Avrupa medeniyetini kabul ediyor; yani Avrupa dustincesi
Hiristiyan milletlerin inhisarinda degildir artik.

2- Baska bir deyisle: Tarihte ilk defa olarak bir Islam top-
lulugu itikadatda tamamiyle esasat-1 Islamiyeyi muhafaza et-
tigi halde, diilnya ahkaminda, serbesti-i harekat1 ihraz etti.

3- Tarihte ilk defa olarak Orta Asya’dan gelip Bat1 Asya'ya
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yerlesen bir millet, Asya’nin ictimai ve tarihi mukadderatin-
dan aynhyor.

Boyle bir maceray1 bekleyen istikbal nedir acaba?”

Celal Nuri bu sorulan ortaya attiktan sonra, Islamiyetle
Nasraniyetin tarihteki inkisaflarina bir goz atiyor. Diyor ki:

“Muslimanligin iki kaynagi var: Kur’an-1 Kerim’le Pey-
gamber’in Hadisleri. Hem vicdaniyata, hem de muamelata
ait ahkami kucaklar. Sonra dért imamla tilmizlerinin I¢ti-
hatlan gelir ki bunlar da dinle kaynasmstir.

Mislimanlik, dért imamdan az sonra katilasir, ilerlemez
olur, oldugu yerde kalir. Daha sonraki ulema ancak selefle-
rinin igtihatlarindan kiyas yoluyla ahkam ¢ikarabilirler. De-
mek ki Islam bin seneyi asan bir miiddetten beri durakla-
maktadir.

Hiristiyanliga gelince... Bu din dért Incil’den ibaret degil-
dir. Ilk devirlerde konsiller akideyi ve bazi ahkamu tespit et-
mislerdi. Ne var ki, ondan sonra da Hiristiyanhk sabit kal-
mamis, her asirda bazi seyler eklenmistir. Nasraniyet esa-
sindan ¢ok uzaklagmistir. Hiristiyanlarin amentiisi bile In-
cilden degil, konsillerin mukarraratindan alinmistir.

Islam’in tarihgesi ¢ok farkli. Ulema bugine kadar, mua-
melat1 da dinin icinde saydi. Halbuki Kilise, akideye taalluk
etmeyen maddelerin, selahiyeti disinda olduguna karar ver-
di (tabii istemeyerek).

Nakle dayanan akideler murakebeye tabi olamaz, makalat
sahasina giremez. Insan bilinmeyenler énunde suphe duyar.
Bu siphelerin uyusturulmasini ister. Bunun i¢indir ki vic-
daniyatta terakki ve tekamiile luzum bile yoktur. 1kibin se-
neevvelki bir ceddimizin hevayic-i vicdaniyesi ne ise, bizim-
kiler de odur.

Halbuki ahkam ve muamelat vicdaniyata benzemez. lhti-
yaclar giinden gune artar ve degisir. Herhangi bir asrin ah-
kimi digerlerine tesmil edilmek istenirse, hal ve istikbal ma-
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zinin baskisi altinda kalir, hicbir ilerleme olmaz. 1ki millet-
ten biri ahkamin degismesi, oteki de degismemesi umdesi-
ni kabul etseler, bunlardan birincisi suphesiz digerini ezer.

Kald: ki ahkamin degismeyecegi fikri Islamiyet disidir.
Oyle olmasaydi dért mezhebin kurucular1 Hz. Muham-
med’in asrina o kadar yakin bir devirde mevcut ahkama
dokunamazlardi. Sonraki ulema Islamin elastikiyetini boz-
dular.

Dinimiz cumhuri bir devlet seklini kabul eder. Ulema ise
muistebit huikiimdarlarin emri alinda, bu cumhuri sekli da-
ha baslangicta korelttiler, tekdamtle mani oldular.

Oysa sunu yapmalar1 lazimdu: Islam, toplayici bir iman ve
itikat menba1 olduguna gore bu dinin hurriyetci dusturla-
rina dayanmali ve muamelatta icma’a 6nem vermeliydiler”.

Celal Nuri’ye gore Islam’da bir ruhban sinifi yoktur. Ule-
manin ortaya ¢ikmasi Islam’in ilerlemesine mani olmustur.
Yazar, Kur’an'in mushaf seklinde toplanmasini da tasvip et-
mez. “Kur’an’in mukaddimeli, mabadl, hatimeli bir cilt hali-
ne gelmesini Hz. Muhammed istememistir. Hz. Osman’in bu
tesebbuisu son derece takdir edilecek bir is degildir.

Hadis-i Seriflere gelince.. Bunlarin ancak yirmi kadarim
sahih telakki edebiliriz. Selefin ictihatlar ise bizim icin hic-
bir deger tasimaz. Her hiikim ancak zamanina gore izafi ve
muvakkat bir kiymeti haizdir. Daha sonra fikihla ugrasanlar
dini bedii bir ifadeye bile kavusturamadilar. Oysa papazlar,
Hiristiyanligin merasim ve ibadetlerini bedii bir sekle soka-
bildiler. Esasi ¢uiruk bir Nasraniyet, temeli saglam bir Mus-
lumanhktan ziyade cazib gosterildi.

Islam’in bir talihsizligi de reformdan mahrum olusu. Bun-
ca asirdan beri higbir 1slahata sahit olmuyoruz. Ne dinin
saglam esaslar1 muhafaza edilebilmis, ne de cahil ulemaya
karsi bir kiyam vuku bulmustur.

Evet, Muslumanlarin devingen bir medeniyeti yoktur. Di-
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nin amaci insanlarin mutlulugudur. Eger bu amac1 gergek-
lestiremiyorsa kabahat, dinin kendisinde degil, onu egemen-
liklerinin stirdurulmesine alet eden zorba hukimdarlarla
onlarin usaklan olan ulemadadir.

Turkler sezis yoluyla bu hakikati anladilar. Inkilabimiz-
da etkin dustincelerden biri de budur. Iste bunun icin Bat
medeniyetini benimsiyoruz. Bir bakima Avrupanin zaferidir
bu. Ama baska bir bakimdan Avrupa toplulugu disindaki bir
milletin Avrupa uizerine zaferi de sayilabilir. Medeniyet boy-
lece genellesmekte, bir kisim insanlarin tekelinde olmaktan
cikmaktadir. Gergi 1856 Paris Kongresi'nde Avrupalilar, Os-
manlilarin Avrupa milletler camias i¢inde sayilmasini kagit
uzerinde kabul etmislerdi. Avrupa devletler hukukundan
biz de yararlanacaktik sozde! Ama Kapitilasyonlar kaldiril-
mad1. Bu zincirler yok edilmedikce Avrupalilasamazdik. In-
kilabin bir kazanci da devletler hukuku bakimindan Hiris-
tiyan devletlerden farkimiz kalmamasidir. Artik iki hukuk-1
duvel yoktur dunyada.

Avrupali oldum demekle Avrupali olunmaz. Yasayis ve
dusunusumuz de bu amaca gore degismelidir. Inkilaptan
sonra Bat1 medeniyetinin kabul ve tatbikine mani olan en-
gellerin sokulip atilmasi lazimdir. Civciv, yumurtanin ka-
bugunu kirmis, hayat sahasina ¢ikmistir. Gelismesi igin tek
ihtiyac1 vardir: zaman.

Buginku inkilaplar, ancak gelecekteki ilerlemelerimiz
icin meydani temizlemekten ibarettir. Bundan sonra, du-
zeltilmis bir alan uzerine muhtesem bir saray kurulacak. II.
Mahmud déneminden baslayarak meydanin ufak tefek pu-
razlerini duzeltmistik. Cumhuriyetin ilaniyla bu saha her
turlu insaata elverisli bir hale geldi. Yikmak da onemli bir
is idi. Bu isde cezri (radikal) davrandik. Artik yapmak devri
geldi catt1... Inkilap, bundan sonra bir amag degil, ilerleme-
miz icin bir aractir”.
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Metin bir muhakeme, giicli bir mudafaa... Evet ama inki-
lap nicin uyandirdig: umitleri gerceklestiremedi? Hatamiz
veya hatalarimiz nerede? Bu suallerin cevabim verebilmek,
hi¢ degilse aramak, yasayanlarin yani bizim vazifemiz. Bu
isi basarmak i¢in iki meziyete muhtaciz: bilgi ve samimiyet.

Celal Nuri, ¢cagdasi olan aydinlara kiyasla ciddi ve tarafsiz.
Osmanl tarihini oldukga iyi biliyor. Basvurdugu Bat1 kay-
naklarn da guvene layik. Mesela medeniyet konusunda La-
rousse’un Biiyiitk Kamus’'unu taramis. Altmis y1l 6nce rastgele
bir gazetecinin yararlanabilecegi bir kaynak degil bu.

Simdi de ustadin yasadig1 ¢agl ne kadar tanidig sorusu-
na cevap verelim. Unutmayalim ki 1917 Ekim Devrimi bes
alt y1l once gerceklesmis ve sosyalizm Avrupa devletlerinin
gindemine gelmistir. Tiirk Inkilab1 yazari, bu ¢ok énemli
meselede ne dusuniyordu acaba? Anarsizm konusunda na-
sil bir kanaat besliyordu? Islamiyetle asir1 sol arasinda her-
hangi bir uzlasma olabilecegine ihtimal veriyor muydu aca-
ba? Bu sorularin cevabim aydinlik olarak 1975’lerde yayim-
lanan bir kitapta buluyoruz: Sosyalizm Tarihine Katki, ya-
zan: Cerrahoglu.®

Tiirk Inkilabrna donelim.

Lisan Bahsi

Toprak temizlendi. Kollar1 sivayip umran ve irfan sarayim
kurmaga baglayalim. Ise nereden girisecegiz? Celal Nuri bu-
yuk bir isabetle “dilden” diyor. Ciinku dil, dustincenin de,
medeniyetin de aynasidir. Daha dogrusu kendisidir.

“Irfan1 ta baslangicindan tetkik etmeliyiz: Komsularimi-

6  “Celal Nuri sosyalizmin 6nemini nasil belirtmisti?”, “Celal Nuri’ye gore, sos-
yalizm, asin sosyalizm ve Milli Kurtulus Savas'indan sonra Turkiye'nin 6zel
durumu” ve “Celal Nuri'nin anarsizm anlayis1”, Kerim Sadi (A. Cerrahoglu),
Tiirkiyede Sosyalizmin Tarihine Kathi icinde, (genisletilmis yeni basim). lleti-
sim Yayinlary, Istanbul, 1994, s. 237-250.
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zin dilleri Avrupa irfanin ifade edecek olgunluktadir. Turk-
cenin ise sarf ve nahivi, imlasi bile hala mazbut degildir. Ka-
musu yoktur. Hele su siralarda bir muhitu’l-maarif (ansiklo-
pedi) bile hazirlanamaz. Lizumlu 1stilahlarin (terim) ancak
beste biri mevcut. Latin, Slav, Cermen lisanlar1 medeniyetin
umumi tekamiilua icinde islenmis, onunla birlikte ilerlemis-
tir. Turkler, Bat1 medeniyetine katilmamiglar, bunun icin li-
sanlar da boyle bir feyzden mahrum kalmis. Kelime ve 1st1-
lah bakimindan yetim bir dil Turkge.

Saydigimiz diller, gelismeye cok elverisli. Bir kere 6n ve
art edatlar bakimindan zengin. Sonra murekkep (birlesik)
isimler turetebilirler. Dilimizde yalniz art edatlar (tak:) var,
on edatlar yok. Turkce en mukemmel lisandir iddias1 da te-
melsiz. Turk¢enin kendine gore iyi yanlar var. Fakat lafizca
fakir. Ingilizce yuzbin kelime, Turkce otuzbin civari. Daha
genis ve daha refah dusunebilmemiz i¢in hi¢ olmazsa bunun
iki misli lafza ihtiyacimiz vardir. Iste yenilik dostlarinin uze-
rinde ugrasacaklar1 verimli bir alan. Peki... Turkce, Bat1 me-
deniyetini ifade edebilecek bir olgunluga erisinceye kadar
ne yapacagiz? Bagka milletler ne yapmissa onu. Japonlar, Ja-
ponca ilerleyinceye kadar ellerini baglamamuslar; Ingilizceyi
ikinci bir dil olarak kabul etmigler. Vaktiyle Galatasaray bu
maksatla acilmis. Elbette ki dilimizin gelismesine eskisinden
daha ¢ok ¢aba gostermeliyiz. Ama o istenilen zenginlige eri-
sinceye kadar medeni dillerden birinin (Ingilizce, Fransizca,
Almanca gibi) o6grenirsek yerimizde saymaz ve diinya irfani-
n1 izleyebiliriz.

Bat1 dillerini bilmek o dillerde diisiinmek demektir. Bu-
nun da anadilimiz uzerine buyuk faydalar olacaktir. Bu sa-
yede uslup ciyadet kazanacaktir. Nitekim Abdulaziz devrin-
den sonra, Fransizcanin etkisiyle yeni kelimeler dogmus,
uslup duzelmis, kelime oyunlar azalmistir. Zengin devletle-
rin tebasi da zengin olur. Medenti dilleri bilenler, buiyitk me-
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deniyetlerin mirasina konarlar. Atadan kalma mali bulun-
mayan, nasil calisarak servet kazanirsa, lisan1 gelismis olma-
yan da lisan iktibasina mecburdur.

Turkler Islamiyeti kabul ettikleri zaman Arapca duraklama
devrindeydi. Arapcadan ¢ok kelime aldik. Turevce zenginles-
tik ama ziyammiz da oldu. Arapga 6n ve art takilar bakimin-
dan fakirdir ama tiirev bakimindan ¢ok zengindir. Bir kok-
ten otuzbes kelime dogar. Eger boyle bir hazine emrimizde
olmasaydi halimiz harapti. Ne var ki dilimize bir¢ok lizum-
suz kelime de girmisti. Ne zarar var... bunlar zamanla unu-
tulur. Kald:1 ki Arapcadan gelen kelimelerin ¢cogu son derece
mithimdir. Onlar1 kamusdan ¢ikarirsak dilsiz kaliriz. Zaman
luzumsuz kelimeleri atar. Zamanin yerine muassirlar gecerse
yapilan is hatal olur. Ve tabii olmadi icin de tepki yaratir.”

Sonra yazar, Turkcenin tarihiyle ilgili tafsilata girisiyor:

“Fuzuli Bat1 Turkcesi kurulurken soyle demis:

Turkcede Beyan-1 vekayi dasvar ve (Turkgenin) ekser el-
faz1 rekik ve ibarati na-hemvar'dir (Turkcede olup bitenle-
ri anlatmak gug ve Turkgenin lafizlarindan ¢ogu tutuk ve
ctumleleri ise egri bugri).

Cevdet Pasa da 1302’de Namik Kemal’e yazdig1 bir mek-

«

tupta kendini soyle niteler: “... O zamandan beru lisanimiz
birkag renge girdi. Pek cok tebeddulat gordu. Birkag kere li-
sanin1 degistirmis ve usl-u hatt ve imlasini bile sasirmis bir
eski muaverrih...”

Gorulayor ki aradan ug asir gectigi halde lisan hala yeri-
ne oturmamis.

Sonra buytuk yazarlarimizi ele aliyor Celal Nuri; ornek-
ler vererek su hukme variyor: “hi¢birinde uslup ciddiye-
ti yok. Fesahat, mutabakat, sarf-u nahiv noktalarindan hep-
si de duskiin. Tecanitisden, ittiradden mahrum, tenakuzlar-

la dolu bir ifade.
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Unutmayalim ki Fuzuli Batr'daki ronesans zamaninda ya-
sar. Eger onun yoluna gitseydik dilimiz ¢oktan istikrar kaza-
nird1. Avrupa dillerinde artik hicbir hata hosgorilmez. Biz-
de ise fasih bir ibareye rastlamak muskildur. Ama yine de
bir tekamul vardir. Ifade saflasmistir ama Tiirk¢emizde fev-
za (anarsi) bugun de egemen.”

Ustadin bu hiikimlerine —ne kadar zalim olurlarsa olsun-
lar— biz de katiliyoruz. Nesrimizdeki bu gelismemisligin se-
beplerini “Siirden Dustinceye” baslikli incelemede uzun
uzadiya anlauk.’

Celal Nuri, bu tespitlerden sonra can alacak suali yapistiri-
yor: “Peki, ne yapmaliy1z? Lizumlu 1stilahlar1 Arapca, Fars-
cadan alabilir miyiz? Hayir... Arapcadan luzumsuz kelime-
ler, kaideler almisiz, dogru... Ama yagmurdan kacalim der-
ken doluya da tutulmayalim. Bin yildir irfanimiz bu kelime-
lerle kurulmustur. Distincemizin yapisi haline gelmistir bu
kelimeler. Bunlari rastgele atamayiz. Arapga kelimelere duy-
dugumuz dusmanlik onlar1 bilmedigimizden ileri geliyor.”

Acik, sade Turkce yazalim diye bagiriyoruz. Pekala... fakat
her konu, herkesin anlayabilecegi bir dille yazilamaz.

Bu da ¢ok sik unuttugumuz bir hakikat. Bir kelimeyle
Celal Nuri'nin tenkitleri akl-1selime ytizde yuiz uygun. Ama
teklifleri ne kadar uygulanabilir? Bilemiyoruz. Netice: liga-
timiz, imlamiz, sarfimiz, nahvimiz hala midevven degildir.

Aradan gecen altmis yil bu dertlere bir deva getiremedi,
anarsi busbutun koyulasti, cehalet yogunlasti.

Celal Nuri, isteklerini soyle vurguluyor: “Butin engeller
ortadan kalkti. Medeniyet aciktan a¢iga hakkimiz. Ama ya-
pacagimiz ilk is, ifade aletimiz olan dili inzibat altina almak,
1slah etmek ve onu medeni diller seviyesine ¢ikarmak. Ke-
lime ile beraber medeni alemin biitan fikirlerini ve dusu-

7 Bkz “Siirden Dustuinceye”, Cemil Meri¢, Magaradakiler icinde, lletisim Yayin-
lan, Istanbul 1997, s. 233-237.
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nis tarzin1 da Turkcemize ve milletimize nakletmis olaca-
g1z. Dilde ittirad olmadigindan zihnimiz de perisan.” (Celal
Nuri, Cevdet Pasa’dan, Recaizade Ekrem’den, Sait Pasa’dan
aldigh parcalarla lisanimizin nasil anlasilmaz hale geldigini,
laf1z sanatlarinin ne kadar kotu kullanildigini ispat etmege
calisiyor). Sonra da Osmanlica-Tturkce meselesini ele aliyor.

“Dilimizin tarihi yazilmamistir. Lisaniyatla ilgili hicbir
eser yayimlanmamistir. Bu konuda herkes aklina geleni
soylemektedir. Bir kisim yazarlara gore, kamusu Arapga ve
Farsca kelimelerden temizlemek, Osmanlicanin yerine Tu-
rani kelimeleri koymak ve dili saflastirmak lazimdir. Bazi ya-
zarlar ise boyle bir davramsin dili yok etmek olacagin ileri
suruyorlar. Sehirden sehre, mahalleden mahalleye ayr leh-
celer kullaniliyor. Bu anarsiyi ancak devlet sona erdirebilir.
Bugtin, lehgelerin ustiinde ortak bir Tirkge varsa onu mer-
keziyete ve devlete bor¢luyuz. Ger¢i Osmanli déoneminde de
ortak bir dil vardi ama ikiye ayriliyordu bu dil: konusma di-
li, yaz1 dili. Asiriliga kagmayalim. Her millette konusma di-
liyle yaz1 dili ayndir.”

Elif-ba (Alfabe) Meselesi

“Arap harfleriyle okumak da gu¢ 6greniliyordu, yazmak da.
Oysa bir ¢cocuk Latin alfabesindeki 25 harfi kisa bir zaman-
da ogrenebilir. Dusundigunu de ¢arcabuk yazar ve kolayca
okur. Evet ama “elif-ba”y1 hemen degistirecek miyiz?” Celal
Nuri'nin bu suale verdigi cevap ¢ok dusundurucudur: “Ha-
yir... elif-ba bir anda degistirilirse mazi ile istikbal arasinda
bir kopus olur. Aceleye lizum yok. Once Latin harfleri, yar-
dima bir elif-ba olarak okutulmaly, lisanin kabiliyetleriy-
le ne kadar uyustugu denenmelidir. Unutmayalm ki Turk-
ce yalniz bugunku nesillerin dili degildir. Hem atalarimizin
hem de ¢cocuklarimizin ortak mahdir.
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Kutuphanelerimizi kapamaga mecbur olmadan, yavas ya-
vas yeni eserler basilir. Eskilerden muhalled (klasik) olan-
lar yeniden basilir. Bir fasila-1 lisina meydan verilmeden ye-
ni bir denge kurulmus olur.

Eger atalarimizin ilmi, fenni, edebi eserleri olmasa biz de
Arnavutlar gibi Latin harflerini tereddiitsiz kabul ederdik.
Fakat bir dilimiz var. Butun ictimai ve ruhi tarihimiz onda
meknuzdur. Lisan terkip edilmez, terekkup eder; teskil edil-
mez tesekkul eder. Harfleri degistirmek isteyenler bu psiko-
lojik, filolojik ve ictimai ilkeleri unutmamalidir.”

Ozetlersek, Celal Nuri, Arap harflerinin yerine Latin harf-
lerinin kabuluni —prensip olarak— faydali buluyor. “Yalniz
bu is aceleye getirilmemeli. Yeni harfler dilimizle ne kadar
uyusabiliyor? Bir muddet denenmeli, eski harflerle yazilmis
baslica eserler Latin harflerine gecirilmeli, nesiller arasin-
da herhangi bir kopusun belirmesine meydan verilmemeli.
Arap harflerinden sikayet, onsekizinci yuzyildan beri aydin-
larimiz1 ugrastiran miizmin bir hastalikur. Once ustadimiz
olan Avrupa, Islam’daki ¢okusun baslica miuisebbibi olarak
Arap harflerini gormiis ve gostermistir. Mesrutiyet aydinla-
n arasinda bu sikayet oldukga itibar kazanmistir. Yeni harf-
lere ilk iltifat edenlerin basinda Abdullah Cevdet gelir. Boy-
le bir davranisin aleyhinde bulunanlar gercek bir azinhkur.
Mesela Darulfunun hocalarindan Avram Galanti, Arap harf-
lerinin terakkimize mani olmadigini ileri sirmek cesaretini
gostermistir.”

Irfana Dair

“Inkilabimizin siar1, her ne pahasina olursa olsun, cehlin
yok edilmesi olmalidir. Aksi takdirde hicbir milleti yeneme-
yiz. Evet... herkes milli terbiyeye hevesli ama bu terbiyenin
henuz tarifine bile rastlayamadik.
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Murebbiler yiiksek tahsil gormeli. Avam ilk tahsil. Demek
ki, her iki 6gretime de ayni derecede ihtiyac var. Resmi, gay-
r1 resmi yaymn hicbir usule dayanmiyor. lktibas devrinde ol-
dugumuzu unutarak iddiaciliga kalkiyoruz.

Tekamulumuiza murakabe altinda bulundurmak zorun-
dayiz. Fakat bunun yolu nedir? Ben kesin bir cevap vereme-
yecegim.”

Edebiyat Hakkinda

“Bir milletin hakiki tarihi, edebiyatindan anlasilabilir. Avru-
pa’nin ortak bir edebiyati var. Madem ki biz de Avrupali ol-
maya karar verdik, bu medeniyetin en payidar tecellisi olan
edebiyatini da tammak zorundayiz. Sark edebiyati, bilhassa
kafiye, seci, kelime, ahenk edebiyatidir. Avrupa edebiyatin-
da aslolan fikirdir.

Yapilacak ilk is, Bati'nin klasiklerini Turk¢eye kazandir-
mak olmali. Iktibaslarimiz tam olmadik¢a yeni bir doneme
gecemeyiz. Batr'nin usullerini layikiyle hazmedince hayati-
miz1 daha makul ve daha tabil bir surette tasvir edebilece-
giz. Duygularimiz da gelisi guzel degil, duzenli olarak tes-
pit edilecektir.

Mutercim ve ediblerimize de buyuk bir gérev dusuyor;
Bat edebiyatlarinin sihhat ve fesahat kurallarini, Bat1 mil-
letlerinin yuz yillardan beri denenmis tore ve aliskanlikla-
rin1 ulkemize aktarmak, onlarin yasayis tarzlarini benim-
semek.

Askerlikte, hekimlikte, muhendislikte oldugu gibi ede-
biyatta da ilk is aktarmaktir. Zaten inkilabimizin tuttugu
yol Avrupa’nin begenilen tore ve adetlerini iktibas etmek
degil midir? Nakil ve iktibastan sonra ilk merhale ibda’dir

(yaratis).”
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Muasgeret (Gorgi) Hakkinda

Once Sark’in sefaletini sergileyen birkac fir¢a darbesi. Ziya
Pasalar1, Namik Kemalleri, Sadullah Pasalar1 hatirlatan bir
Bat1 hayranhig1. “Netice: Sark Sark’tir, Garp Garp’ur. Turk-
ler, iste, Sark’in bu felg ve ataletine, bu lakaytligina ve inti-
zamsizhga karsi isyan bayragini actilar. Bana gore Dogu'nun
yukselis ve alcalis1 devlet tarzindan ileri gelir.”

Tanzimat'tan beri hep ayni terane. lyi ama bu alcalis ve
yukselisi yaratan devlet asirlarca ulkeyi imrenilecek bir me-
deniyet merkezi yapmadi m?

Celal Nuri devam ediyor: “Iste Cumhuriyet her seyden
once, asagidaki tekamulleri gerceklestirecek devlet teskilati-
n1 kurdu. En aziz emelimiz bu teskilatin gelismesidir.”

Yazar, sosyal yasamimizin neden bu kadar perisan oldu-
gunu arastirirken, dikkatini kadinlarin durumu ¢eker: “Ka-
din insanhgin yarisidir. Batr'y1 guzellestiren o... Dogu’da ise
kadin, zelil ve hakir bir mahluk. Dogu kadinin yardimin-
dan mahrumdur. Bati, giilmeyi bilir. Dogu ise magmumdur;
cunki hayati cazip degildir. Gulerse de zoraki giiler. Bat,
negenin vatanidir. Neg’enin ve guzelligin.” Yazar, bu tasvi-
rin fazla ideallestirilmis bir tablo oldugunu fark ederek he-
men ihtirazi birtakim kayitlar 6ne surer: “Batr'daki yasayisin
yalmz cekici yonlerini anlattik. Oysa bu hayatin yozlastigi-
n1 gosteren nice alametler var. Dunya Savasindan sonra bu
alametler zeytinyag lekeleri gibi buyudu. Talihsizligimiz bu
medeniyete ikiyuz y1l 6nce katilacakken simdi intisap ediyo-
ruz. Savastan sonra kadin konusunda serbestlik son haddi-
ne varmistl. Bunun i¢indir ki ginden gine aile, saglamhigin
kaybediyor. Herkes, ne pahasina olursa olsun, zenginlesmek
ve hayattan kam almak emelinde. Yani tam bir ¢6kis man-
zarasi karsisindayiz. Biz Avrupalilasmak kararim verdigi-
miz anda bdyle miitefessih bir Avrupa var énumuzde. Ama
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ne yapalim ki butun bu tereddiyata ragmen Bati medeniye-
ti yine de en saglam medeniyet. Medeniyet, ¢irkinligi ihtiva
etmeyen bir mefhumdur. Medeni bir toplumda bir ¢irkinlik
goruyorsak elbette ki, o medeniyetin disindadir, ona musal-
lat olmus bir hastaliktir. Maraz ise alinmaz, tedavi edilir. El-
bette ki Avrupa medeniyetinin bu yonleri tizerinde uyanik
ve uzak goruslu olmaliyiz. Millet ve hukimet tegkilati, ir-
fan muesseseleri, edebiyat, bu davamizi gozden uzak bulun-
durmamalidir.

Toplum hayatimiz1 sergileyen bir tabloya ihtiyacimiz var.
Ayrica Batr'nin sosyal durumunu da 6grenmek zorundayiz.
Sonra bu iki tabloyu karsilastirmak, bizde olmayan muesse-
seleri Avrupa’dan iktibas etmek lazim.

Bat'min toplumsal hayati bizimkine kiyasla ¢ok daha yuk-
sek. Boyle bir yasayisa katilmak istiyorsak hepimiz kalip ve
kiyafetimize, lisan ve dimagimiza, davranis ve terbiyemize,
tavirlarimiza ceki diizen vermeliyiz.

Inkilap baslayali seneler oldu. Hangi yazarimiz Bat1 ha-
yatinin esash yonleri hakkinda milleti aydinlatt1? Avru-
pa medeniyeti diyoruz... bunun niteligini aciklayan eser-

R

ler nerede

Niifus

“Topraklarimiz genis. Nufusumuz az. Bu genis topraklan
ele gecirmek, Italya icin ¢ok cazip olabilir. Bu tehlikeyi hic-
bir zaman gozden kagirmamaliy1z. Bugtnun savaglarina ha-
kim olan, araclar degil tekniktir. Hatta teknik de yetmez,
Anadolu'nun en az otuz milyon nufusu olmahdir.

Nufus iki turla ¢ogalabilir: 1- Doganlar1 muhafaza... her-
kesi aile kurmaga tesvik etmek (bunun i¢in de iktisadi ge-
lisme sart). Demek ki iktisat, sthhiye, bayindirlik siyasetle-
rimizin mihveri nifusu arttirmak olmaldir. 2- Cumhuriyet
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hudutlan disinda kalan Turkleri vatana ¢cekmek. Bunun icin
de gelecek insanlarin topraklarimizda bugun yasadiklar ul-
kelerdekilerden ziyade bir cazibe, bir kar, bir huzur ve re-
fah bulmalar.

Nufusu ¢cekmek ve ulkemizde toplamak, arttirmak, yani
nicel olarak ilerlemek; ahalinin okuyup yazmas: ve zengin
olmas, yani nitel olarak ilerlemek. Iste inkilap bize bu ihti-
mali saghyor ve bu ufku agiyor.”

Celal Nuri, Demosten’i hatirlatiyor ve “bizde de boyle De-
mosten’lere ihtiyac var. Her gun hutbelerde su hakikati hay-
kiracak bir Demosten’e... Ey Turkler! Vataniniz genis, say1-
niz az. ltalya kuguk, Italyanlar kalabalik ve sizden uzak de-
giller. Nufusunuzu artirin ve guglendirin ki, Turk vatani
ikinci bir Italyan vatani olmasin diyor.”

Biraz lktisadiyat

Inkilabin gerceklesmesi ve ulkenin medenilesmesi i¢in tek
sart zenginlik, yani iktisaden kalkinmakti. Celal Nurinin
tavsiyesi de Guizot (Gizo)'nunki gibi tek kelimeyle ifade
edilebilir: “Zengin olunuz!”

“Imparatorluk, ticari ve sinai kabiliyetlerin gelismesine
mani olmustur. Turk, Eski Romalilar gibi hirfetten tiksinir-
di, hukumetci bir unsurdu. lktisadiyat, Turk olmayan Os-
manhlarin elinde kaldi. Havas ile avam arasinda orta bir ta-
baka, yani esnaf yoktu.

Osmanl: saltanat: iktisadi bir devlet degildi. Bunun icin,
milletin iktisadi terbiyesini murakabe altinda bulundurmak
inkilabin gorevidir.

Ticaret, bayindirlik islerine dayanir. Once bir program ya-
pilmali, baska bir deyisle yapilacak isler ciddi bir plana bag-
lanmali. Milli irfan, milli gelisme... iktisadiyata dayanir.”
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Cihan Buhram

“Insanlik, kisiler arasindaki anlasmazliklar1 medeni hukuk
yardimiyla ¢6ztimleyebiliyor. Ama, kendini butun milletlere
kabul ettiren bir devletler hukuku yok henuz.

Devletler arasinda emniyet cari degildir. Buyuk tehlikeler
ortasindayiz: Rusya, Italya, Yunanistan. Eski denge bozuldu,
yerine yeni bir denge kurulamadi. Cihan, ihtilal i¢indedir.
Ve ona, dogru yolu gosterecek asri bir peygamber de yok.

Ulkemizde, her yenilige kars: gelen bir muhafazakarlar
zumresi var. Inkilap irticai yok etmistir. Ama, tutucularin
koku ancak ciddi bir egitim sistemiyle kurutulabilir.

Karamsar olmayalim. Ger¢i sanayimiz gelismemis ama he-
nuz sermaye ile emek arasindaki anlasmazliklardan da uza-
g1z. Gerek kapitalizm, gerek proletarya tilkemizde yeni yeni
ogrenilen kavramlar..

lktisadi buhran, tehlikeli akimlar dogurdu. Dunyay alt
ust edecege benzeyen bu cesitli akimlar dikkatle takip et-
meliyiz: sosyalizm, komunizm, anarsizm mutlaka tanima-
miz gereken toplumsal olaylardir.”

Aykin Diistinceler

“Inkilap aleyhinde bulunanlar var. Diyorlar ki, siyasi, ic-
timai, iktisadi bir durumdan digerine ya tekamul yoluy-
la yahut da inkilapla gecilebilir. Mesela Ingiltere bir inkilap
memleketi degil, tekamuller ulkesidir. Oysa Fransa bir inki-
laplar ulkesidir. Osmanl tarihi asla Ingiliz tarihine benze-
mez, en ¢ok Fransa'minkini andirir. Tark milleti inkilap sa-
yesinde kendisiyle ilgilenmeyen muiesseseleri yikt.

Kimine gore de Turkler ne aridirler ne de nasrani, Yunan
ve Roma medeniyetlerine de nisbetleri yoktur. Ari ve nasra-
nilerin Yunan ve Roma irfan1 tizerine kurulmus medeniyet-
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leriyle nasil uyusabilirler?” Celal Nuri'ye sorarsaniz, pekala
uyusabilirler. Yazar, tam bir inkilapcidir. Yalniz inkilabin da
sirlan oldugunu kabul eder. Mesela, dil'de inkilap olmaz.
Dil, tekamuil sahasidir. Demek ki inkilabimizin bu konuda
yapacagl sey, bu inkisaf ve tekamulii kolaylastirmaktan iba-
ret olmalidir.

“Islam’in milletce benimsenmis esaslar1 var. Bunlar degis-
tirilemez. Lakin din, bir yandan eski safligina dondurilmels,
bir yandan da muamelatta, ahlakiyat ve maneviyatta bizim
ihtiyaclarimizi1 karsilayacak bir hale gelmeli.

Din, hem inkilap, hem tekamul alanidir. Tekamul yoluy-
la gerceklesecek amaclan tekamtile, digerlerini ise inkilaba
birakmak tabiidir.”

Bazi Uygulamalar

“Madem ki Avrupalihig kabul ediyoruz, onun butun 6zel-
liklerini ve bilhassa diisiinme ve calisma usullerini de alma-
ga mecburuz.”

Son Béliim

“Bizim inkilabimiz, Insan Haklar1 Beyannamesi bakimin-
dan 89 Inkilabinin bir uzantisi sayilabilir. Inkilabimiz, teka-
mille guclendikce Avrupa medeniyetine dahil olmayan
Misliman ve Mecus dlemlerine de sirayet edecektir. Turk
milleti azmetmistir; onun da, yalniz kendini degil, insanli-
g1 yukseltmek siras1 gelmistir artik. Kisaca Turk calisacak,
ulim ve fanunu, edebiyat ve bediiyat1 bulundugu kademe-
den biraz daha yukarisina ¢ikaracakur. Turklerden bir Pas-
teur, bir Darwin yetisecek ve Turklerin Cermenlerle Latin-
lerden, Slavlarla Anglo-Saksonlardan seviyece bir fark: kal-
mayacaktir”.
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Sonra Bir Lahika: Lisan Hakkinda

Gelisiguzel siralanmis bir suri dusunce ve malumat. Ge-
lisiguizel fakat oldukea ciddi. “Once lisanla ilgili mefhum-
lar, filoloji ile lenguistik’in farklari, sonra dil aileleri, Turk-
cede 6n takilarin bulunmayisi. Bu bilgiler, kesin bir hitkiim-
le noktalaniyor: Hicbir dil digerleriyle karabet peyda etme-
den ve onlardan istianede bulunmadan yasayamaz. Eskiler,
Arapca ve Farscadan bol bol kelime almis. Ama bu dillerde-
ki takilarin Turkce koklerle kaynasmasini saglamamis. Bu
yuzden ¢ok sikint1 ¢cekiyoruz. Saniyoruz ki, baslangigta bu
is kolayca yapilabilirdi. Onlemli olan dile esneklik kazandir-
maktir. Dilin ihtiyaci, kelimeden ¢ok, bazi gramer unsurla-
rina (morfem) ve isim terkiplerinedir.”

Sonra yazar, cesitli eserlerdeki Turkge kelime nisbetlerini
yuzde olarak tesbit ediyor. Hadikatu’s-Siieda’da % 22, Sefik-
name’de % 17... (s. 285)

“Arapca, Turan agacina yapilmis bir as1. Boyle bir yardim,
Turkcenin bagimsizhigina engel olmamistir. Bugun de bu
aliskanliktan faydalanarak Arapca ve Farsca dillerine bas-
vurabiliriz.

lhtiyaclarimiz ortadadir. Ne nisbet edatimiz var, ne gere-
gi kadar alet ismi, mekan ismi, zaman ismi. Ediplerimiz bol
ama dilcilerimiz nerede? Inkilap, dilde tekamuliin yolunu
acmalidir. Bu tekamaul nasil olacaktir?

Kamus'dan once gramerimiz hazirlanmahdir. Fakat daha
once lenguistik ve mukayeseli filoloji 6grenmeliyiz. Kamus
nasil yapilir, gramer nasil kurulur sorularini bu ilimlerin 1s1-
ginda aydinlatacagz.

Her seyden once usul. Cerceveyi hazirladiktan sonra ke-
limeler tasnif edilebilir. llimde lugatten evvel gramer ge-
lir. “Kamuslarimiz ¢ok ilkel” diyen yazar takip edilecek yo-
lu soyle anlauyor: “Once dilin liigatini yapmaliy1z. Sonra bu
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lugati, medeni milletlerin sozlukleriyle karsilastirip noksan-
larimiz1 tespit etmeliyiz. Etimoloji daha sonraki is.”

Sayfa 291'de Arap elifba’sinin mahzurlan sergilenmis. Bu
elifba, hem Turkceye uygun degildir, hem de 1slah edilemez.
Celal Nuri'nin uzerinde durdugu tez su; “lisanda inkilap pek
guctar. Diller inkilaba degil, tekamule tabidir. Inkilap, an-
cak yazi dilleri olmayan milletlerde, mesela Macarca ve Cek-
cede dusiinulebilir.

Turkceyi zenginlestirmek icin murekkep isimler yapmak
tavsiyeye sdyan, tabii asiriya kagmadan ve siveyi bozmadan.
Yeni kelimelere de kullana kullana alisilir.”

Kitabin en muhim boliimlerinden biri dille ilgili olan bu
ek. Yazar, daha 6nce de dilimiz hakkinda bir kitapcik yaz-
must1. Yani, bu konuyu oldukea iyi biliyor.

Bu konuda her tirla asiriliga dusman. Asagi yukan alt-
mus y1l sonra biz de yazarin dil bahsindeki goruslerine ka-
tiliyoruz.

Sonra kitap, ikinci bir ekle zenginlesiyor:

Medeniyet Tabir ve Mefhumu Hakkinda

“Medeniyet kelimesi Firuzabadi'de yok. Kuguk sehre bel-
de, buytugune medine denir. Medeni, medineye mensup,
medeniyet: sehirlilik.

Mutercim Asim’dan 6grendigimiz bunlar.

Bat1 lugatleri de doyurucu degil. Kelime zamanla, asil
manasindan hayli uzaklagsmistir. Avrupa bugin, “medeni-
yet” denilince ne anlhiyor? Gundelik dilde, medeniyet: hade-
riyet; vahsetten ve bedevilikten ayr bir sosyal durum; neza-
ket va terbiye; ilerlemeye elverisli bir tarzda duzenli ve di-
rust yasamak ve bir araya gelmek; ilim ve fenlerden, sanat
ve ticaretten, guven ve asayisten yararlanmak; rahat bir ha-
yat surmek... anlamlarina gelir. Halkin, “medeniyet” deyin-
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ce kastettigi bu nimetlerdir. Filozoflarin anlayis1 biraz daha
farklidir. Mesela Guizot'ya gore medeniyetin kistasi: ilerle-
me ve gelismedir. lki sart1 var medeniyetin. 1- Sosyal etkin-
liklerin gelismesi; 2- Bireysel etkinliklerin gelismesi.

Guizot, eski medeniyetlerle, yeni Avrupa medeniyetini
karsilastirir. Avrupa medeniyetinin ustunliagi cesitliligin-
den ileri gelir. Avrupa'min yasayisi ne dardir ne tekelci. Bir
kelimeyle gelisen bir medeniyet. Bat1 yasayisinin parolasi:
inkisafta tenevvu ve hurriyetti. Bu medeniyet, ikibinbesyuz
yildir struyor.

Avrupa medeniyeti bir buttindur. En iyi vasiflarin1 mazi-
nin ¢esitli medeniyetlerinden almistir. Ama onlarin hepsin-
den ayr bir terkiptir.”

Celal Nuri, Guizot karsisinda herhangi bir tasdik veya red
belirtmeden Gobineau’ya athiyor. Larousse’un Biiyiik Soz-
luka de aym siray1 izlemektedir. Gobineau’ya gore mede-
niyet, hukumet sekilleriyle ilgili degildir. Mutlakiyette de,
hurriyette de belirebilir (Celal Nuri bu goruse katilmiyor).

Gobineau’dan sonra Buckle’in miitalaalar yer aliyor, son-
ra Fourier’ye geciliyor.

Biiyiik Larousse’tan aktarilan bu bilgilere fazla bir sey ek-
lemeyen Celal Nuri, nihayet Ibn Haldun’u anlatiyor. Da-
ha dogrusu konuyu, 1bn Haldun’un fikirleriyle noktaliyor.
Noktaliyor demek yanls, Mukaddime’den sonra yeni bir Ba-
t1 tarihgisinin goruslerine de yer veriyor: Guglielmo Ferrero.
Ferrero'ya gore ilerleme kavrami kisiden kisiye degisir. Me-
deniyet hakkinda kesin bir hitkme varilamaz.

Celal Nuri, her seye ragmen gorusinde 1srar eder. “Bugu-
nu begenenlerin de, dunt 6zleyenlerin de hakk: var. Fakat
surasini unutmamaliyiz ki, insanlik her asirda, her senede,
her dakikada fikren olsun, maddeten olsun ilerlemektedir.
Insanin risdu her an artiyor. Her asrin ve asrimizin noksan-
lar1 varsa insaniyet onlar1 birer birer yok etmektedir. Insan-
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higin genel ilerleyisine ortak olmak her milletin vazifesi, ta-
rihin de 6vunecegi bir konudur.

Turk milleti ise, en uygun ve en mitkemmel medeniyete
katilarak bu gorevini yerine getirmis oluyor.”

Kadim Yunan Medeniyeti

Celal Nuri, Duruy’nin tarihinden® birkag sayfa sunarak
Eski Yunan’in ¢cagdas Avrupa’ya biraktig1 mirasi ozetleme-
ge calisiyor.

Bu kadar dolu bir kitab1 bu kadar kisa bir hacim i¢inde
ozetlemek imkansiz. Celal Nuri, ele aldig1 konuyu Bat’'nin
belli bash kaynaklariyla aydinlatarak irdelemis. Hemen alt-
ni ¢izelim: bagvurulan kaynaklar saglam ve ciddi. Ufku bu
kadar genis, Avrupa’y1 bu kadar yakindan taniyan baska bir
Turk gazetecisi bilmiyoruz. Celal Nuri'nin bir 6zelligi de
hicbir zaman asiriya kagmamasi, akl-1 seliminin ¢izdigi yol-
dan uzaklasmamasidir. Esefle soyleyelim ki inkilap, kultar
planinda Mesrutiyetle boy ol¢iisebilecek aydinlar kazandir-
mamustir. Medeniyet birikim demek. Altmis y1l 6ncesini ay-
dinlatan ustalan yakindan tamimadik¢a onlar1 asmaga kalk-
mak buyik bir budalalik olur. Umarim ki Tiirk Inkilab: eski
harfleri iyi bilen bir gayret sahibinin himmetiyle yeni harf-
lere kazandirilir da, benim yillarca 6nce kendi faydalanmam
icin yaptigim bu topal hilasaya ihtiya¢ kalmaz.

Evet... Celal Nuri'nin kitab1 yarim asir 6nce yayimlanmus.
Aradan gecen bunca y1l, ustadin musahedelerine ne gibi bil-
giler eklemis? Prof. Yilmaz Altug, Ataturk Devrimleri Aras-
tirma Enstittist Baskani, Bayrak dergisinin bir muhabiriyle
yaptigl konusmada (28 Eylul 1981) soyle diyor: “Turk inki-
lab1 konusunda ciddi calismalar gerekli.” Enstitinun 1981

8  Victor Duruy, Histoire des Grecs, 3 cilt, Hachette, Paris, 1887.
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yilinda gerceklestirdigi en hayirh faaliyet, 11-15 Mayis ta-
rihleri arasinda yapilan “lkinci Milletleraras1 Ataturk Dev-
rim Sempozyumu”. Bu sempozyumda tarih, edebiyat, eko-
nomi, politika konularinda Ataturk’un gorusleri incelen-
misti. “Turk inkilabinin anlam ve énemini 6nce kendi in-
sanimiza anlatmaliyiz. Bu anlatis hikaye seklinde olmama-
li. Turk tarihi, Islam tarihi ag¢isindan yorumlanmalidir. Sos-
yolojik, tarihi, ekonomik sartlar agisindan meselenin iza-
h1 yapilmalidir.” Sonra Altug, Afet Inan’in bir teklifini ha-
tirlatiyor: A¢ik muzeler yapmak, o giinkti maddi ve manevi
sartlar1 canlandirmak. Altug’'u tzen bir baska konu da: Ata-
turkan Islamiyet karsisindaki durumunun yanhs anlasilmis
olmasidir. “Atatirk bu tlkeye laikligi getirmistir ama din-
sizligi asla...” Inkilabin hedefi “Ttuirk toplumunu her alanda
yuceltmek”tir. Peki, bu hedefe ne kadar yaklasilmis? Altug,
fazla nikbin degildir. “Toplumda bir kesimin, bu hedefler-
den uzak dustagunt son yillarda karsilastigimiz olaylar gos-
teriyor”. Cektigimiz sikintilarin baslica kaynag: da budur.

Bir kelimeyle inkilabin hedefleri genis 6l¢ude gerceklese-
memistir.

Bu karamsar ifadeye herhangi bir ilavede bulunmak iste-
miyoruz.



Ucdiincii Boliim







“CAGLARIN ANITLARI”

Albin Michel, Fransa'nin en taninmis yaymnevlerinden biri.
Her asr1 bir insanda somutlastiran bir eserler dizisine basla-
mis “Caglarin Anitlar1” (Le Mémorial des Siecles). Diziyi yo-
neten ¢cagimizin en buyuk tarihcilerinden biri: Gérard Wal-
ter. Walter’i diinyaca tine kavusturan ilk kitap: Komiinizmin
Mengeleri; lbrani, Hiristiyan, Grek ve Latin mengeler, (Payot,
1931).! Walter komunist de, hatta Marksist de degil. Sade-
ce alim, yani yan tutmayan bir musahit. lbraniceden Yunan-
caya, Latinceden Ruscaya kadar eski yeni bircok dilleri bili-
yor, daha ¢ok Fransiz Devrimi tizerinde ¢alismis. Saint-Just
ile Robespierre’e hayran, Lenin’i de buyuk vukufla incele-
mis. Ciddiyetini defalarca ispat etmis bu ilim adaminin is-
mi, 60’larda yayimlanmaga baslayan bu dizi i¢in saglam bir
guvence olsa gerek. Albin Michel, yedinci asr1, Hazret-i Mu-
hammed’e ayirmis, dizinin alakimizi ¢ekisi bundan.

Kitabin yazan Francesco Gabrieli, Roma Universitesi Is-
lam Arastirmalan Enstitiisi'nde mudur. Eseri, 1bn Ishak’-

1 Geérard Walter, Les Origines du Communisme: judaiques, chrétiennes, grecques,
latines, Payot, Paris, 1931, gozden gegirilmis yeni baskis1 1974.
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dan, Tabari’den, Mesudi’den, Dante’den, Napolyon’dan, Re-
nan’dan Hugo’dan alintlarla zenginlestirmis.?

Gérard Walter “Islamiyetin Fecir Piriltilar1” bashikl giriste
eseri soyle tanitiyor: “Zamanimizin en buytuk Arap edebiyat
uzmanlarindan birinin imzasini tasiyan kitapta en titiz ilim
endisesiyle, en sakin bir tarafsizlik kaynasmaktadir”. Girisin
amaci, daha ¢ok Cahiliye devri Arabistani’nin, sosyal ve mo-
ral durumunu anlatmak.

“Yeni inang, akla durgunluk veren bir hizla gelismis, hem
alimleri hem de sokaktaki adami saskina ceviren bir hiz.
Hazret-i Muhammed’in 6limu uzerinden hentiz onbes yil
gecmisti ki, sadik halifesi, Hazret-i Omer, Kudus'i ele gegir-
di ve Dogu Roma Imparatorlugu'nun payitahtini dehsete du-
surdu. Oysa Isa’nin 6lumiinden otuz yil sonra havarilerinin
bas al¢akca carmiha gerilmis ve kucuk Hiristiyan camiast
Roma Imparatorlugu'nun varoslarina siginmak zorunda kal-
mustl. Tek Roma vardi o zamanlar, bolunecegi de kimsenin
aklina gelmiyordu. Hiristiyanlik, imparatorlugun sinirlan
icinde sadece resmen varolma hakki kazanabilmek icin, ti¢-
yuz yil bekleyecekti. Islamiyet ise bir asir bile gegmeden, t¢
kitaya hakim olmustur. Butin Arabistan’i, Kuzey Afrika’y,
Ispanya’yr kaplamakla kalmamis, daha sonra Fransanin ka-
pilarini da zorlamistir.

Ortacag Batihlar icin bu inanmilmaz netice, ancak ilahi ga-
zapla aciklanabilirdi. Allah, fesada ugrayan Hiristiyanlk ale-
minin gunahlarina kizmisti. Islamiyet bu alemi bir atlama
tas1 olarak kullanacak ve oradan dunyay fethe ¢ikacakt.

Bizce aydinlanmasi gereken tug¢ olay var, Islam’in zuhu-
runda:

2 “Le Mémorial des Siecles”, établi par Gérard Walter. Les Hommes. VII eme Siec-
le: Mahomet. Présentation de Mahomet par Francesco Gabrieli, Albin Michel,
Paris 1965. Gabrieli'nin konuyla ilgili bir bagka kitabi da: Mahomet et les Gran-
des Congétes Arabes (Hz Muhammed ve Buyuk Arap Fetihleri), Italyancadan
Fransizcaya ceviren Claude Carme, Hachette, Paris, 1967.
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1- Siyasti ve ictimai iklim
2- Politeizmin mirasi
3- Yahudilik ve Hiristiyanhktan gelen unsurlar.

1- SIYASI VE ICTIMAI IKLIM

Hazret-i Muhammed rakiplerini alt ettikten sonra, Cahili-
yedevrinde ne yapilmissa, hicbirinin deger tasimadigini ilan
etti. Boylece, Islam oncesi Arap kavimlerinin tarihi tama-
men subjektif ve tek yonlu bir yoruma kavusmus oluyordu.
Peygamber, bu anarsi ve karisiklik devrini kapamus, ilkel bir
putperestlige son vermis, gercek imam teblig etmisti.

Bereket ki, Bizansl tarihgiler, Suriyeli, Ermeni ve Kipti va-
kanuavislerle el ele vererek stnni tarihgilerin dokunmadig:
bircok hakikati ortaya ¢ikardilar.

Islamiyet'ten 6nce, Asya'daki siyaset dunyasina iki buyuk
rakip devlet hakimdi: Sasaniler Iran ile Bizans Imparatorlu-
gu. Bizans Romaliligin artiklarindan kurtulmus, yok olunca-
yakadar koruyacag1 Rumluk ¢ehresine burunmustu. Justin-
yen ile onu devam ettirenler Bizans suni olarak “romanite”
icinde tutmak istiyorlardi. Sasaniler devletine gelince, ¢cok
yakinda mahvolacagindan habersiz, tam bir gelisme halin-
deydi. Sasanilerle, Bizanshlar birbirleriyle dogrudan dogru-
ya savasmyorlar, anlasmazliklarini uguncu sahislar vasita-
styla ¢cozmeyi tercih ediyorlardi. Her iki devletin de hudutla-
rinda bir stria Arap asireti vardi, savas ve yagma ile yasayan
asiretler. Ulkelerini diisman saldirilarindan kurtarmak icin,
bu asiretlerden faydalanmay: ilk distiinen Iran mi oldu, Bi-
zans m1 bilmiyoruz. Her iki rakip de bu unsurlar kullandi.

Asiret reisi “filark” tayin ediliyordu. Filark buttin otorite-
sini koruyor, sadece eyalet valisi emrinde belli bir ordu bu-
lunduruyordu. Bir¢ok asiret reisi ustun bir filark’a baghydi,
Roma yonetiminden direktif alan bir filark’a.
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Islamiyet’ten 6nce, biri Bizans’a, oteki Iran’a bagh iki peyk
vardi. Bu peykler bagimsiz birer devlet oldular. Bir haneda-
na bagh hukumdarlar tarafindan yonetiliyorlardi. Bizans'in
peyki: Gassaniler, Iranhlarin peyki: Lahmiler.

Gassaniler sulalesi tarihini pek az biliyoruz. Bat1 tarihgile-
rinin kendisinden bahsettigi Gassani hukumdarlarindan il-
ki: II. Haris, daha dogrusu dul karis1 Marya. Yaman bir ka-
din bu Marya. Roma’ya kafa tutmus, tizerine yollanan bir¢ok
ordular1 bozguna ugratms. Sulaleden onbes hukiimdar gel-
mis. En unlileri 495’te tahta cikan IV. Haris, lakabi: Ekber.
O da anunu karis1 Mari'ye bor¢lu, Mari'nin sohreti ise ku-
pelerinden geliyor, bu kupelerin dunyada bir benzeri daha
yokmus, her biri guvercin yumurtasi buyuklugunde iki inci.

V. Haris, Justinyen tarafindan genel filark nasbedilmis, mo-
nofizist temayulli bir Hiristiyan oldugundan Theodorann il-
tifatina nail olmus. Yerine gecen El Mundir, hukumranlik ta-
a giymis, sonra Acemlerle anlast1 diye yakalanip Sicilya'ya
surilmus. Babasinin 6ctinii almak isteyen oglu da tutukla-
nip sirgiine yollanmis. Istanbul, Gassani filarkligim kaldir-
mis. Onbes prenslige ayrilan Gassaniler tlkesi Iranlilarin eli-
ne gecmis ve boylece Hiristiyan-Arap devleti zeval bulmus.

Lahmiler, Iranlilarin Gassani saldirilarini énlemek igin
koruduklan bir topluluk.

Irak ve Suriye hudutlarinda Hiristiyan Araplar Bizans ve
Iran ugruna bogazlasirken, Hicaz'daki putperest Arap cami-
alar1, komsular1 yabanci ulkelerle yaptiklan ticaret sayesin-
de zenginlesmis. Birbirleriyle yarisan ¢ belde goruyoruz:
Mekke, Yesrib (Medine) ve Taif. En ustiinleri Mekke, ctuinki
hem ticaret merkezi, hem de mukaddes sehir. Miisliimanla-
ra gore, beldeyi Hazret-i Ibrahim kurmus. Ibrahim Hacer’i
ilerde Mekke olacak yere getirmis, orada bir tas gormis, ka-
nist ile bu tasin tizerinde yatmis, bu beraberlikten Hazret-i
Ismail dogmus ve bu tas butiun Araplarca kutsal sayilmus,
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Kabe insa edilmis ve Kabe'nin koruyuculugu babadan ogula
gecerek Kureyslilere kadar gelmis.

Kabe halki, iki zimreye ayrilmisti: Zenginlerle yoksullar.
Bagka bir deyisle haderilerle gocebeler. Gogebeler ya tehli-
keli bir yol kesici idiler ya da zenginlerin emrinde zaptiye.

Tevrat'in sozunu ettigi ilk bezirganlar Hazret-i Ismail’in
ahfad: idiler. En eski kervancilar, bagka bir deyisle millet-
lerarasi ticaretin ilk aracilariydilar. Toprak ¢orak oldugun-
dan, Mekkeliler icin biricik kurtulus yolu ticaretti. Ithal et-
tikleri mallan tiiketmedikleri, kendilerinin de tiretimi olma-
dig1 icin ister istemez transitle ugrasacaklardi. Kaldi ki, se-
hirlerinin de imtiyazli bir yeri vardi; dortyol agzinda bulun-
mak. Suriye’den Hint Okyanusu sahillerine giden yollar ora-
dan geciyordu. Sasanilerin yiikselis devrinde nasil Palmir,
bir kervan merkezi ise, Mekke de bir kervan merkezi oldu.
Bunun icin ¢ok genis bir teskilata ve 6nemli yatirimlara ih-
tiya¢ vard1. Binlerce deveyi barindiracak damlar, devecileri
agirlayacak mistahdem ve gelen mallar1 koruyacak depolar
lazimdi. Bu masraflar tek tuccarin giicunt asiyordu ¢ok de-
fa, sermayedarlar aralarinda ortaklik kuruyorlardi, herkesin
aym katkida bulunmasi sart degildi. Ahalinin hemen hepsi
bu tesebbuslerde ortakti, kara da zarara da katiliyordu. Bu
isler icin kalabalik bir muhasip, katip, tellal zamresine ihti-
yac vardi. Muhim olan, topraklarindan gegilecek asiretlere
odenmesi gereken resmi, kuyulardan faydalanmak i¢in veri-
lecek tazminat1 tayin etmekti.

Bedeviler, kervanlardan fazla para sizdirmak icin her vesi-
leye basvuruyorlardi. Mekkeliler bu isin de caresini buldu-
lar. Kervanlarin ugradig: bolgelerin asiret reislerine kardan
pay verilecekti.

Devecilik buyuk itibar kazandi. Deveci olmak i¢in, hem
genis ticari bilgilere sahip olmak, hem de buytik bir cesaret
ve gozu aciklik gerekiyordu.
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Mekke’nin butiin tuccarlan tarafindan kurulan idare mec-
lisi, yabanci tlkelerle ticaret munasebetlerine giristi. Bi-
zans’la, Iran’la, Habesistan’la ticari anlasmalar yapti. Bi-
zans’la aktedilen anlagmaya gore miibadeleler hudut yakin-
laninda olacakti. Hudutta, hem giriste hem ¢ikista, yolcula-
rin ustleri ve yukleri siki sikiya araniyordu. Bu faaliyeti yo-
netecek, hem merkeze hem de civara hilkmedecek merkezi
bir organa ihtiya¢ vard. Cok genis bilgisi kadar, apacik ta-
rafgirligi ile meshur olan cizvit papaz1 Henri Lammens’e go-
re, bu organ tuccarlar cumhuriyetidir. Elli y1l 6nce ortaya
atilan ve bir slogan haline gelen bu tabir, Mekke’deki ger-
cek hukumet seklini ifade etmez. Cumhuriyet olmas: i¢in,
bir secime ihtiyac vardir. lktidar, reisleri tarafindan tem-
sil edilen buytk ailelerin elinde idi, bir nevi oligarsi... Men-
seinde Mekke monarsi ile yonetiliyordu. Hazret-i Muham-
med’in dogumundan bir asir 6nceye ¢ikan bir saltanat. Haz-
ret-i Muhammed’in zuhurundan hemen 6nceki devirde,
Mekke’de iktidar en buytk on ailenin temsilcilerinin elinde
idi: Bir nevi vekiller heyeti (Walter bu hakim ailelerin isim-
lerini ve imtiyazlarini birer birer anlatir). Bu devrin iki 6zel-
ligi var: Rahiplerin ve ordunun bulunmayisi. Ve kadinin oy-
nadigx buytik rol. Kadinlardan sonra sairler gelir, her zaman,
her yerde onlan goriruz, zaten Araplarda herkes sairdir. Si-
ir bir sanat olmaktan cok, bir nevi ifade vasitasidir. Sairler-
den sonra raviler.

Hazret-i Muhammed, sairleri sevmez ama diismanlarinin
tuttugu sairlerin hiicumlarina cevap vermek tizere kendi de
sairler bulundurmustur. Hazret-i Peygamber’in eski sairler
icinde en ¢ok begendigi Anter imis.

Mekke’de ictimai hayata hitkmeden ti¢ amil var: Kervan-
lar, hac, panayirlar. Panayirlar daha ¢ok hac mevsimine rast-
lar. Bat1 Arabistan’in en kalabalik panayirn Ukaz’dadir.
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2- POLITEIZMIN MIRASI

Arap politeizminde sayisiz mabetler ve ibadetler vardi. Bu
ibadetlerden biri de haclardi. Walter’e gore “Hazret-i Mu-
hammed politeizmin mirasindaki temelleri korumus ama
onlan muhtevalarindan siyirarak vahdaniyet umdesine bag-
lamistir.” Putperestligin Mekke’ye girmesi Kuzait'ler zama-
nna rastlar. Daha 6nce Mekkeliler, Ibrahim dinine mensup-
larmus. Islamiyet politeizmin tanrlarm silip sipurmils ama
mabetlerine pek dokunmamus, oralar Islamiyet i¢in miiba-
rek yerler saymis (Hacer-i esved, Zemzem kuyusu ve Hira
dag Gzerine malumat, bkz. s. 49-50).

Eski Araplarda dua diye bir sey yok ama hac ¢ok yaygin.
Hac, sonbaharda hurmalarin hasat mevsiminde yapilirmis.
Hacilar Arafat ovasina kafile kafile gelir, her kafile belli yer-
lerde otag kurarmis (eski hacilar icin bkz. s. 34-44).

3- YAHUDILIGIN VE
HIRISTIYANLIGIN ETKISI

Walter’e gore Araplarin ¢ogu Hiristiyanmis, Yahudilere kar-
st daha ¢ekingenmisler. “Hiristiyanlarin ¢ogu doktordular,
katiptiler, aktardilar, bankaciydilar. Yahudiler ise kasap-
ik ve koskerlik gibi bayag) isler goruyorlardi. Hiristiyanlar-
la, Yahudiler asag1 yukan ayni1 zamanda Arabistan’a gelmis,
Hiristiyanlar daha ¢ok misyoner, Yahudiler ise kolonizator
olarak. Muhakkak olan su ki, ikinci asrin senundan itiba-
ren Medine ve civar1 Yahudilerin elindedir. Topraklan, hur-
ma bahgeleri varmis ve Araplar tizerinde bir cesit hakimiyet
kurmuslar. Ugiincii asirdan itibaren durum degisecek, Me-
dine civarina Yemen'den bircok asiretler gelecektir. Yahudi-
ler Araplarin zenginlestigini gorerek, onlar1 hakimiyetleri al-
tina almak isterler, bu ytazden bircok cekismeler olur. Gas-
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sani krah Ebu Cubeyle, Yahudilerin belli bagh reislerini ke-
serek yonetimi Araplara teslim eder. Yahudilerin kili¢ artig
kendi koselerine cekilip servet toplamakla ugrasmis ve ha-
kimiyet sevdasina kalkismamis bir daha. Hazret-i Muham-
med’in zuhuru, onlar1 bu kayitsizliktan uyandirmus, Islami-
yeti tanimak istemisler. Haham Malik, Peygamberle miina-
zara icin Mekke’ye yollanmis. Malik ¢ok “semiz” bir adam-
mus, Hazret-i Muhammed, hahami goérunce, “Hazret-i Mu-
sa’ya Tora’y1 bahseden adina soyle, bazi1 hahamlarin luzu-
mundan fazla semiz oldugunu hi¢ mi okumadin?” demis.
Cok kizan Malik “Tanr insana hicbir vahiyde bulunma-
mistir” diye cevap verince minazara sona ermis. Daha son-
ra bircok temaslar olmus tabii, iki taraf da zaman zaman ha-
yallere kapilmis. Modern bir Yahudi alimi, Hirschfeld “Hic-
ret olmasa Islamiyet olamazdi. Medine’de Yahudiler olmasa,
Hicret” diyecek kadar asirihiga kagmistir. Buhari'nin topladi-
g1 hadislerden biri muminlere su buyrugu verir: “Yahudiler-
le savasacaksiniz, bir Yahudi bir tasin arkasina saklandi mu,
tas dile gelecek ve ey Tann kulu, arkama bir Yahudi gizlen-
di, onu katlet diyecektir.”?

Walter’in girisi asag1 yukar1 bu kadar. Kitabin kendisi ge-
nis malumata dayaniyor ama Gabrieli Hiristiyan. Bazi yan-
lislar goziinden kagmis. Mesela 66. sayfada soyle bir hata: 1k
muminlerden bazilar1 Hazret-i Muhammed’in yakin akraba-
lar1 idi, mesela amcazadesi Ali ile amcas1 Abbas. Bir Miislii-
manin kolay kolay hos géremeyecegi hikumlerden de soz
etmeye lizum yok. lhtiyatla okunmasi ve kaynak, metinler-
le karsilastirilarak faydalanilmasi gereken, oldukga insafly,
bir eser. Soyle baglayalim: “huz ma safa, da’ ma keder”.

Eserde, Walter'in kisaltarak ozetlemege calistigimiz yak-
lasik kirk sayfalik girisinden sonra, yedinci yuzyilin teferru-
ath bir kronolojisi yer aliyor. O devirde, Batr’da is basindaki

3 Age., Gérard Walter, “Introduction”, s. 11-51.
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papalar, Fransa ve ltalya'da tahta ¢ikan krallar, Bizans impa-
ratorlar1, Ispanya'nin vizigot hukumdarlari, Islam aleminde
hitkum stiren halifeler.

Kitabin agirhg, hic suphe yok ki, Gabrieli'nin yaklasik elli
sayfalik yazisinda: “Hazret-i Muhammed’in Portresi”.

Okuyucuya yardimci olmak amaciyla, miladi ve hicri tak-
vimlerin karsilastirmali bir tablosu yerlestirilmis Gabrie-
li'nin yazisindan sonra. Onu da Peygamber’in hayatinin bir
kronolojisi izliyor (s. 55-116).

Hazret-i Muhammed'in yedinci ytzyilin en 6nemli sahsi-
yeti olarak ele alindig1 “Caglarin Anitlar1” dizisi, dizinin di-
ger kitaplarinda oldugu gibi, bu kitabin da buyuk bir bo-
lumunu metinlere ayirmis. Arap tarih¢i ve dusunurlerinin
eserlerinden, bize Hazret-i Muhammed'i en iyi sekilde ta-
nitabilecek parcalardan yapilmis derlemelerin yani sira, Ba-
trnin en taninmis zekalarinin bu konudaki gorislerine yer
verilmis.

Hazret-i Muhammed'’in hayat hikayesini, genel bir biyog-
rafya seklinde insanlik tarihine mal eden ilk Arap tarihgi-
si Ibn Ishak’in yazdiklari, Ibn Hisam'in eseri araciligiyla za-
manimiza ulastigy sekliyle, bu bolumde buldugumuz ilk me-
tin (s. 117-130).

Sonra, din allamesi, fikih¢1 Taberi'nin en tunlu eseri Chro-
nique’den* derlenmis bir kisim: “Hazret-i Muhammed'in Ha-
yat1 ve Yaptiklar1”. Taberi’'nin bu eseri, Farsca, Cagatayca,
Tirkce, Fransizca, Almanca olmak tizere bircok dile cevril-
mis. Yedi bolumden olusan kitabin ti¢ bolumu, Peygamber’e
ayrilmis. Bu derleme, hacim olarak, kitabin en uzun kism.
Yaklasik 170 sayfalik bir metin (s. 133-300).

Hadis'lere gore “Hazret-i Muhammed'’in Ozel Hayat1”n1

4 Peygamberler ve Krallar Tarihi (Fransizca bir cevirisi i¢in bkz. Mohammed ibn
Jarir Al-Tabari, Chronique, Histoire des Prophetes et des Rois, Lo ruche Eds. Pa-
ris, 2006.

187



anlatan bolumi (s. 301-334), “Peygamber’in Ozdeyisleri”
izliyor. Bunlar1 da Mesudi derlemis. Bayuk bir seyyah da
olan Mesudi’'nin Altin Cayirlar adl kitabinda, Islamiyet’in
mensei ve Peygamber hakkinda onemli bilgiler var. Ozde-
yislerin bir kism1 ne kadar Peygamber’in agzindan ¢ikmis
tespit mumkiin degil ama buttinuyle Peygamber’in ahlaki ve
psikolojik dusuncelerini sadik bir sekilde ifade ettikleri de
muhakkak (s. 338-345).

Batr'da Hazret-i Muhammed i¢in neler soylenmis? Burada
da Dante’nin Ilahi Komedya’'sindan, Voltaire’in Adetler Uzeri-
ne Deneme’sinden, Napoléon’un Gruinliik’lerinden, Carlyle’in
“Peygamber Seklinde Ortaya Cikan Kahraman” yazisindan,
Lamartine’in Tiirkiye Tarihi'inden, Renanin Muhammed ve
Islam’in Mensei'nden, Hugo'nun Asirlarin Destan siirinden
secilmis metinler siralaniyor.

“Ek Metinler” kisminda ise, kitapta szt gecen bazi 6nem-
li olaylar genisletilmis bir sekilde ele aliniyor, mesela “Islam
Oncesi Arabistan’da Panayirlar”, mesela “Medine sehri igin
duzenlenen Anayasa”, mesela “Peygamberin Veda Hutbesi”.

Eser, bir bibliyografya ¢alismasiyla son buluyor. Calisma-
nin basinda ise, Gérard Walter, Hazret-i Muhammed’in ha-
yat1 ve eseri ile ilgili en ciddi kabul ettigi t¢ kitab1 hararetle
tavsiye ediyor okuyucuya.

Bunlardan ilki Montgomery Watt'in iki ciltlik bir eseri:
1) Muhammad at Mecca, Londra, 1953, 220 sayfa. Hazret-i
Muhammed’in yaptiklan, iktisadi ve sosyal yanlarina agir-
lik verilerek ele alinmis. 1958’de Fransizcaya cevrilen kitaba
Maxime Rodinson bir “Ons6z” yazmis. 2) Muhammad at Me-
dina, Londra, 1956, 412 sayfa. Bir 6ncekinin devami, Fran-
sizcaya 1959’da cevrilmis. Konuyla ilgili cok 6nemli bir ta-
rih eseri.®

5 W. Montgomery Watt (1909-2006), Muhammad at Mecca, Oxford University
Press, Londra, 1953; Mahomet a la Mecque, Fransizcaya ¢eviren F. Durveil,
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Walter, ikinci olarak, Gaudefroy-Demombynes isim-
li yazarin Mahomet'ini 6gutluyor, Paris'te 1957°de basilmis,
okunmasi kolay, kiymetli bir bagvuru kitab1. 700 sayfa ci-
var.®

Uciinct olarak da Hamidullah'in Le Prophete de I'Islam (Is-
lam’in Peygamberi) adli kitabindan haberdar ediyor okuyu-
cuyu.” 1959da Paris’te basilmis 744 sayfalik iki cilt. Wal-
ter’e gore, bir Islamiyet uzman tarafindan kaleme alinan ve
dinine bagl bir Muisltiman aydinin bu konudaki dastnce ve
arastirmalarini yansitmasi bakimindan ¢ok 6nemli bir kitap.

Payot, Paris, 1958 ve Muhammad at Medina, Oxford University Press, Lond-
ra, 1956, Mahomet a Médine, Fransizcaya cevirenler S. M. Guillemin ve F. Va-
udou, Payot, Paris, 1959. Tek cilt olarak yeniden basilir: Mahomet, ayn cevi-
renler, Payot, Paris, 1989, 628 s. Turkge ceviri: Hz Muhammed Mekke'de, cevi-
renler Rami Ayas ve Azmi Yuksel, Ankara Universitesi llahiyat Fakiltesi, An-
kara, 1986.

6  Maurice Gaudefroy-Demombynes (1862-1957), Mahomet, Albin Michel, Paris,
1957 ve 1969, 708 s.

7 Muhammed Hamidullah (1908-2002), Le Prophete de I'Islam, ].Vrin, Paris,
1959, 2 cilt. Yeni bir baskisi, Le Prophéte de I'lIslam, sa vie, son oeuvre, relu par
Mustapha Tangui, Librairie El Fatah, Istanbul, Paris, 2009, 844 s. Turkge ce-
virisi: Islam Peygamberi, ceviren Mehmet Yazgan, Beyan Yayinlan, 2 cilt, L. ba-
sim 2004.






“ISLAM VE MEDENIYETI”

Islam ve Medeniyeti A. Colin Yaymevinin “Dinyanin Kade-
ri” dizisinde yayimladig1 571 sayfalik bir eser.! Yazar André
Miquel, geng bir ilim adami. Bir Avrupali ne kadar tarafsiz
olabilirse, o kadar tarafsiz Miquel. Metin ve renkli bir tslu-
bu ve buttant kucaklamaga calisan yorulma bilmez bir teces-
susu var. Giris'in genis bir hulasasini takdim edelim:

“Azametli bir tarih, Islam tarihi. Ondért asri kucakliyor.
Sekiz asir boyunca —buyuk kesiflere kadar— bilinen dunya-
nin ugte biri Islam. Ondort asir, besyuz sayfaya sigar mi1? Ki-
tabimiz bir taslak bile degil, biliyoruz”. Yazar, olaylari anlat-
mak degil, Islam’in kaderine ve dolayisiyla insanhigin kade-
rine 1s1k tutmak arzusundadir. Cok miitevazi bir 1s1k. Bun-
dan sonra yazar, eserini kaleme alirken karsilastig1 gugluk-
leri anlatiyor:

1 André Miquel, L'Islam et sa Civilisation (VII éme-XX éme Siecle), “Destins du
Monde” koleksiyonu, Armand Colin, Paris, 1968. Henry Laurens tarafindan
gozden gecirilmis ve duzeltilmis 7. baski, Armand Colin, Paris, 2003. Turkce
cevirisi: Islam ve Medeniyeti, Dogustan Giiniimiize, cevirenler Ahmet Fidan/Ha-
san Mentes, 2 cilt, Birlesik Yayinlan, Ankara, 1991.
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1- TARIHI VESIKALARIN KIFAYETSIZLIGI
VE TARAFGIRLIGI

Islam tarihi, az bilinen bir tarih: Once tarihin kendisinden
gelen eksiklik: i¢timati isyanlar, barbarlarin baskini, dini ta-
assup bircok sehirleri yok etmek icin, arsivleri dagitmak ve
kutuphaneleri yakmak igin el ele vermis gibi. Kalan malze-
me ile calisilsin denecek ama bilinen ile yetinmek tehlikeli.
Mesela siyah kitanin nasil Islamlagtiginm anlatan hemen higc-
bir metin yok.

Kavimlerin tustinlik arzusu: Her Islam kavminin kendi-
ne gore bir Islam anlayis1 var. Butinu pargalayan bir anla-
y1s bu, parcalayan ve cok defa tahrif eden bir anlayis. Mese-
la Iranhlar icin Islam tarihi, milli ve cihanstimul Iran tarihi-
nin herhangi bir safhasindan ibaret.

Mektep ve firkalar: Islam’da buyuk bir mektep ve firka
bollugu ile karsilasiyoruz. Siyast ile dini i¢ ice. Yani taraf tu-
tan bir edebiyat s6z konusu. Ama biitiin bu teferruat iki ku-
tupta mihraklasir: Sunnilik ve Siilik. Arap tarihgilerinin ¢o-
gu Sii mezhebinden kimseler. Bu itibarla Siiligin mahktm
ettigi kisilere kars1 hasin. Mesela Islam’n ilk asrin1 umumi-
yetle cekingen hatta diisman bir gelenegin yardimu ile tani-
yoruz.

Kiltur aligkanhiklari: Arap edebiyat1 da, bir¢cok edebiyat-
lar gibi minevver ve mureffeh bir sinifin edebiyat1. Giinde-
lik olaylarla pek ilgilenmez, oysa tarihi yapan bunlar. Kultu-
run besigi ve modeli basta Irak olmak tizere Dogu’dur. Ba-
t'nin bilhassa Magrib’in metinlerde ad1 ¢ok az gecer. Ta-
rih hep muhim vakalarla ugrasir. Buyuk’e, parlak’a, muhte-
sem’e meraklidir. Ziraat, zanaattan sonra gelir. Zanaat icin-
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de de en muteberi ltuks sanatlar. Vergi ikiye ayrilmistir: bi-
ri asildir; toprak vergisi (Arap tarihgileri sayfalarca bundan
soz ederler). Oteki adidir: ticari muamelelerden alinir. Bu
resimlerden ya hi¢ so6z edilmez yahut yektnlan ve kotuliak-
leri abartilir. Yazarlar, birbirlerini kopya ettikleri icin gerce-
gi 0grenemeyiz.

Geleneksel oryantalizmin zaaflari: Dogu'nun tarih gele-
negi, Avrupa oryantalistlerini de damgalamistir. Kuzey Af-
rika'nin, hatta Ispanya’nin Islam tarihinde oynadig: buyuk
rol, yirminci asra kadar ciddi olarak incelenmemistir. Bir
baska garabet de, Siiligin Sunnilikten ¢ok daha fazla arastir-
ma konusu yapilmasi.

Sarkiyat, Bat'nin inhisarinda degildir artik. Islam kendi
mazisini kendisi inceliyor. Hikumleri daha isabetli, bulus-
lar1 daha zengin. Ama Islam tarihinde hala karanlik bolge-
ler var.

2- ISLAM’IN BASAMAKLARI

Islam cografya bakimindan da ayrilms. Bir ¢ol Islam’, bir
koy Islam’, bir sehir Islam’. Zamanda da cesit ¢esit Islam
var. Baslangictaki Islam, klasik Islam, ondokuzuncu asrin
1slahatgi Islam’. Sonra Islam, mekteplerinin ¢oklugu baki-
mindan cesitli; hariciler, siiler, sinniler ve her birinin su-
beleri. Kavimler, meslekler, kultiir farklari, mevcut dinlerle
miinasebetler bakimindan da farklhilasmalarin oldugu unu-
tulmamali.

Cesitli milletler veya ferdilesmis mutecanis bolgeler de ¢1-
kiyor karsimiza: Daglik Kuzey Afrika’da isyankar Berberiler
hariciligin siginagidir. Islam’in ananevi dinle diyalog kur-
dugu Hint. Ister sii ister sunni, Arap ve Islam isgali yuzun-
den buyuk dunya ticaretinin aracis1 olmak durumu, hi¢bir
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zaman tehlikeye dusmeyen Misir. Hanefi Turkiye. Islamh-
g1 cok kere animizm ile kaynastiran siyah Afrika. Fatihleri-
ni boyuna igfal eden sanatkar ve memur tersanesi sii Iran.

Ama butin bu bolunmelerin temelinde degismeyen bir
hakikat var: Islamiyet. Hem bir dini mesaj, hem bir devlet
teskilat1 prensibi. lktidarla miminler arasindaki miinasebe-
tin temeli, ticari muamelenin dayandig seref yasasi, sanat-
larda ilham veya yasak kaynagi. Her mimin Allah karsisinda
mesuldur. Araci yoktur. Bu itibarla gundelik hayatin1 dualar
arasinda duzenler, nasil yemek yiyecegini, nasil ask yapaca-
g1 Islam tayin eder. Bu ideal bir kaide denecek stiphesiz.
Mesela bankacilik, insan ve hayvan resimleri, kaideye bir
yan ¢izis sayilabilir. Bununla beraber Islam’in niifuz ve tesiri
baska bircok dinlerinki ile kiyas edilemeyecek kadar derin.

Islam’1 butuniuyle kucaklamak ve incelemek gui¢. Bir
Kur’an var, bir de Islamiyeti kabul eden kendi hususiyetleri-
ne uyduran cesitli milletlerin tarihi inkisaflar1. Yani ruhani
ile cismani. Ama tam bir butindur Islamiyet. Hem maddi
ve hem manevi bir medeniyet. Aralarindaki anlasmazlhklar
ne kadar buyuk olursa olsun, baska dinler so6z konusu ol-
du mu, siiler ile siinniler Islam olduklarim derhal haurlar ve
ilan ederler.

3- BIR MEDENIYETIN DEGISMEZLERI

Yoksul kitleler. Islam’in da klasik bir medeniyeti var. Bu
medeniyetin sasaasi ve ihtisami, durgun ve ¢ok defa yoksul
bir kitleler temeli tizerinde ytkselir. Salginlarin, kithklarin
ve buyuk sarsintilarin tabii besleyicisi olan bir kalabalik. As-
ker, burokrat veya para aristokrasisinin altinda, her Allah’in
gunu tedirgin ve kararsiz olan bu kitleler pek az tamdigimiz
bir fresk cizerler. Ancak buyuk isyanlar, buyuk katliamlar
munasebetiyle tarih yazari, onlar1 da sahneye ¢ikarir. Ayak-
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lanan yoksullarin barbarhg), savaslar, bir Mehdiye yahut ig-
timai adalete hasret ceken suklar ve varoslar, kani davet
eden kan, tenkillerin dehseti. Sonra disarinin barbarhg, ya-
ni barbarin barbarlig1, daima medeniyete saldiran barbarin.

Topraklar ve denizler. Once ¢6l ¢ikar Islam'in karsisi-
na, mania-¢6l, siginak-¢ol fakat aynizamanda gecis-¢ol. Bu-
nunla beraber iklim bakimindan hi¢ de talihi yar olmayan
Islam, tastan veya kumdan ucraliklariyla ve sinirlarindaki
ulkelerle buytk dunya ticaretinin dort yol agzinda istisnai
bir yer isgal eder: bir gecit yollan ve kanallar bolgesi. Bun-
larin iki yaninda ise denizler var. Islam az veya ¢ok basar1
ile bunlar ele gecirmeye kalkacaktir. Portekizlilere kadar
dogu denizlerinde daha bahtiyar. Ortacag’in sonunda Ak-
deniz’in dogusundan ¢ok batisinda talihi yaver olan Islam,
Akdeniz’in Hiristiyanlara kaydigini1 gorecektir. Osmanh
hamlesi ¢cabuk gegecektir. Guney kiyilar1 hep Islam’in elin-
de olacaktir, ama Islam oraya ¢akilmis gibidir. Hint'le Avru-
pa'nin guney denizleri ile dogrudan dogruya temasi, Islamn
az ¢ok havasizliga mahkam etmistir. Islam’in kaderi Akde-
niz'e bagh kalmistir.

Collerin agirhg. Arizasiz bir cografya. Haderi ile bedevi
rekabeti. Col bugiin de Islam memleketlerinde bir geri kal-
mushk faktoru olarak agir basmaktadir. (Petrol denecek, pet-
rol ¢ole bagh degildir. Petrol ¢colden zorla fethediliyor).

Konak-sehirler. Colden gecilir, fakat ¢6lde pek yasan-
maz. Arabistan’in sahip oldugu nadir bir sehir muhitinde
dogan ve site cevresi i¢inde tasarlanan Islam Medeniyeti, te-
mel ifadesini sitede (medine) bulacaktir. Eski Dogu ve Ak-
deniz medeniyetinin miras¢isi olan Islam bircok siteleri can-
landiracak ve yeni yeni sehirler kuracaktir. Bunlarin hepsi
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de ya kervan konagi, kopru basi, depo veya liman olup, ti-
caretle ilgilidirler. Yalmz Kahire ile Bagdad ihya etmis ol-
mak bile az m1?

Demek ki peyzajda iki dinya: bedevi, haderi. Az ¢ok ka-
rarh bir denge halinde sehir, haderi topluluklarinin adacig
ve ocagy; kutlesini, muiesseselerini, kultarianu, ¢éltin oynak-
ligina karsi yukseltmekte.

Kiltir. Modern caga kadar degismez temel: din, kultur,
yine din. Alt yapinin buytuk tesiri inkar edilmez ama bu te-
sir Islam cemiyetinde, 6tekilerinden daha az derin. Kultir
alt yapiya ve yabanci kulturlere, bugin bile, basanyla kar-
s1 koymakta.

Farkl ictimai rejimler ve iklimlerde Islam, degismez ba-
z1 prensipleri ilkeden tlkeye, cagdan caga aktarabilmek gi-
bi bir mazhariyete sahip. Onu tarif eden de bu prensipler.

4- ISLAM’IN DORT CAGI

1- Menseinden (610 yillan) sekizinci asrin ortalarina ka-
dar bir genisleme devri. Bu zaman zarfinda Islam Araplarin
inhisarindadir. Dinya tarihi bakimindan, oyunu idare eden
Dogu’dur.

2- Sonra 1050’ye kadar Islam toprak bakimindan istikrara
kavusmustur. Oysa kultir bakimindan yabanci medeniyet-
lerle temas yuzinden olus halindedir. O devre hikim olan
Iran. Dinyanin kaderi hala Dogu'nun elindedir. Fakat de-
nizlerde Avrupa’nin uyanisi baslamistir.

3- 1050°’den 1800’e kadar, asag1 yukari sekiz asir Islam Or-
ta Asyalilarin, Mogol ve bilhassa Turklerin inhisarindadir.
Islam icin yeni bir seyyaliyet ¢agidir bu: Osmanlilarin Avru-
pa’ya yayilisi, Islam’in Afrika’da, Orta Asya’da, Hindistan'da,
Malezya’da, Endonezya'da ilerleyisi. Ve yavas yavas denizle-
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re hakim olan ve Osmanl ilerleyisini durduran Avrupa ile
karsilasma.

4- Nihayet ondokuzuncu ve yirminci asirlarda yeni bir
mayalanma devri. Once kulturel Islam’da modernlesme.
Sonra siyasi Islam’da: yeni bagimsizliklar. Ve yine Araplara
gecen Islam dunyasinin sampiyonlugu.

Bu devrin buyik kisminda tarih hamlesi Avrupalilardan
gelir. Once emperyalist fetihler, sonra bu fetihlerin, Islam’in
kultuirel ve siyasi uyanisinda ve bu fethe karsi reaksiyonun-
da, dogrudan dogruya oynadig rol. Bu reaksiyonla baslayan
kesin degisiklikler. Ondokuzuncu asirda Avrupa’nin haki-
miyeti mutlak gibi. Yavas yavas bu hakimiyet sarsilir. So-
murgelesen Arap ulkeleri lkinci Dunya Savasi’ndan son-
ra bagimsizhiga kavusur. Fakat Avrupa ile Islam kendilerini
asan bir kavganin icine girerler: Bir yanda zengin milletler,
otede Uctinci Duinya’nin fakir milletleri”.






ISLAM TARIHINDE ZAMAN BOYUTU

Her biri kendi dalinda uzman tarihgiler, “Zamanimiz ve In-
sanlar” bashig1 altinda, bugtiniin umit ve endiselerinden ha-
reketle, bakislarini ge¢cmise geviriyor ve aydinlatmaga calis-
tiklar o gecmisin i¢inden, ginimuiz meselelerine cevaplar
getiriyorlar. Konu bazen “Ispanyol Insani1”dir, bazen “Onal-
tinc1 ytuzyilda Roma”, bazen “Bizans'in Drami”.

Hachette Yaymnevinin ¢ikardig: ve College de France pro-
fesorlerinden Jean Delumeau'nun yonettigi “Zamanimiz ve
Insanlar” dizisi, bir kitabini da Islamiyet’e ayirmis: Islam’in
Biiytik Insanlarn. Yazar Louis Gardet.! Bu taninmis Fransiz
medeniyet tarih¢isi ayn1 zamanda hoca. Cesitli Arap ulkele-
rinde verdigi derslerin yani sira, 1957-1972 arasinda Tou-
louse’un Milletleraras1 Mukayeseli Felsefe Okulu’'nda “Is-
lamoloji” dersleri okutmus. La Cité Musulmane, Vie Socia-
le et Politique (Islam Medinesi, Sosyal ve Siyasi Hayat), 1954
(eser 1976’da dorduncii kere basilmis); Connaitre 'Islam (1s-
lam1 Tanimak), 1958; Les Grands Problemes de la Theologie

1 Louis Gardet, Les Hommes de I'Islam, approche des mentalités, “Le temps et les
Hommes”, collection dirigée par Jean Delumeau, Hachette, Paris, 1977, 415 s.



Musulmane (Islamiyet, Din ve Toplum), 1967; Les Hommes
de I'Islam (Islam’in Buyuk Insanlar1) 1977, belli basl eserle-
ri. Islam diinyas: ve dustincesiyle ilgili bu kitaplarin yam si-
ra Gardet, profesor Gilson’la birlikte Vrin Yaynevinin Islam
Arastirmalart baghkli dizisini yonetiyor, Islam Ansiklopedi-
si’ne cesitli makaleler hazirhyor.?

Islam’in Biiyiik Insanlart adl kitabin arka kapagindaki ta-
nitma yazisi soyle: “Bati1 dinyasi, ¢ok uzun zaman, Islam
kultir ya da kulturlerinin en parlak oldugu donemleri dahi
merak etmedi, incelemedi ya da bilmezlikten geldi. Ama ar-
tik inamyoruz ki, bu uzaklardan, aym zamanda da ¢ok ya-
kindan gelen sese kulak vermek, bu mesaji duymak, Bat1 in-
sanina ¢ok sey kazandiracakur.

Bugiin Islamiyet cesitli kultur devrimleri yasiyor. Kendini
arayan Islam gencliginin karsisinda ug¢ anahtar mefthum var:
modernlesme, kaynaklara donus, devrim. Bu kitap, olusum
halindeki Islam tarihi icinde, okuyucuya bazi diisince ufuk-
lar1, bazi aragtirma alanlar1 agmak istiyor, yoksa kesin cevap-
lar ve kat1 htiktimler getirmiyor. Kaldi ki kendi kendini kur-
maga calisan bir tarihin akisi icinde bu mumkun de degil.”

Gardet, kitapta ele aldig1 meseleleri “Giris” kisminda top-
lu bir sekilde sunuyor. Okuyoruz.

“Islam’in kendine has degerleri asirlar boyunca ne sekiller
ald1 acaba? Cesitli tlkelerde ve toplum tabakalarinda, degi-
sik tarihi donemlerde yasayan Islam biuiytuklerinin Islamiyet-
ten anladiklari neydi? Islamiyet, aralarindaki irk, dil, tarih
farklarina ragmen, butun Muslimanlar i¢in ortak bir insan
tipi sekillendirmis midir, yoksa, gunlik davramslan hic ilgi-
lendirmeyen bir temel duistince ve tercih sekli midir?..

Okuyucuyu, Islam buytuklerinin portreleriyle dolu bir ga-
leride dolastirmaktan ¢ok, Islam aleminde yasayan cesit-
li milletleri, ortak yanlarin ortaya cikararak, incelemek is-

2 1904'te Toulouse’da dogan Gardet 1986’da ayn kentte hayatim kaybeder.
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tiyoruz. Islam buyuklerini de, arkalarinda biraktiklar ese-
rin 6nemine gore, tarihin herhangi bir doneminde, bir mil-
letin veya sosyal bir grubun rehberi ve s6zcusu olduklar 61-
cide, ele alacagz...

Bir zihniyet, belli bir toplulugu olusturan insanlarin haya-
tinin o topluluga yansimasidir, yani her seyden 6nce bir top-
luluga ait olmak duygusudur, gurur duydugumuz bir mede-
niyete, bir kulture bagh olmak demektir. Bir diinya gorusu-
dur, zihniyet. Gunluak yasayis tarzimizi da duzenler. Duyu-
larin bir ifadesidir, ayn1 zamanda zekamizin bir insasidir da.
Tarihi ve siyasi sartlar karsisinda devamli degisir.

Her din, bir zihniyet sekillendirir bunyesinde. Ama Isla-
miyet, diger dinlerden farkl olarak, belli bir siyasi teskilat-
lanmadir, bir hayat felsefesidir, bir kurallar butunudiir. Sos-
yal iligkiler de, inanclar da, kultir de kaynagim1 Kur’an’dan
alir. Sosyal iliski kaideleri vahiy seklinde gelmis oldugun-
dan, ulkeler ve ¢aglar arasindaki farklara ragmen, Islamiyet-
te her zaman, Islam hayatim1 yénlendiren ve herkes icin or-
tak prensiplerden olusan bir birlik ekseni varolmustur.

Bu itibarla, butin Islam alemi i¢in gecerli Musluman bir
insan tipini tarif etmege calisirken, onu yasadig ¢aga, ul-
keye veya irkinin 6zelliklerine gore ele almayacagiz. Bura-
da 6nemli olan, onun Musluman Arap, Iranh, Turk, Kirt,
Hintli ya da Endonezyal hatta Afrikal olmasi degil, Islami-
yeti yasayis bicimi, Islam idealleri karsisindaki tutumu, ta-
vir alis1. Gerek tarih icinde gerekse bugun yasadig: kirsal ya
da kentsel ortam, meslegi, mezhebi 6nemli. Sosyal ve kul-
tirel bir tiplemeye varabilmek, ¢cogu zaman birbiriyle i¢ ice
ama surekli birbirinden etkilenen su ii¢ noktay1 goz éntunde
bulundurmakla mimkun: Tanimlamaga ¢alistigimiz Muslu-
man insan tipini olusturacak Miisliimanlarin: 1) Islamiyetin
klasik ¢aginda ve daha sonraki donemlerinde yasayis tarzla-
r1, 2) Bagh olduklar dini ekoller, mezhepler, 3) Islam tari-
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hinin yukselis, ¢okus ve yeniden canlanma yonindeki gelis-
mesi icindeki yerleri.

Boylece elde edebilecegimiz tipleme, olsa olsa bir arayis
cabasinin kesin olmayan sonucunu meydana ¢ikarir.

Islamiyetin en parlak doneminde yasayan Misluman,
“baskasi”na, “kendinden olmayan”a aciktir. Cokiis done-
minde ise, aym1 Musluman, 6rf ve adetlerin, belli siki kural-
larin kisir dongusi icinde sikismis kalmistir. Guinumizde
Musluman, galip yabanci ideolojilerin karsisinda bir ¢ikis
yolu aramakta, Islamiyeti, milletleraras: platformda layik ol-
dugu yere oturtmak icin ugrasmaktadir”.3

Cok yonlu, ¢ok boyutlu zengin bir ¢alisma karsisindayiz.
Islam tarihi, Bat1 tarihine paralel bir sekilde incelenirken,
caglar boyunca, Islam medeniyetini olusturan Musliman
insan tipi de, Islam’in buyuk insanlarn arasindan siyrilarak,
gozlerimizin oninde sekillenmektedir. Karsimizda, insanhk
medeniyet tarihi icinde yerini alan bugtnun suurlu Muslu-
man aydim var.

Bizi tarihin i¢inden bugunlere getiren bu entelektuel ge-
lisme boyunca, ele alinan meseleleri yerine oturtmak igin
uzerinde dusunulmesi gereken bir konu da, Gardet'nin bu-
yuk bir vukufla inceledigi “Islam’da Zaman Boyutu” mese-
lesi.

Kavimlerde Subjektif Zaman

“Islami tarih anlayisina hakim olan iki zaman var: ugsuz bu-
caksiz siire (dehr) ile, bu araliksiz akis icinde aralikli zaman
parcalar1 (vakit). Bu anlayisa gore, insanlarin tarihi, diz fa-
kat biteviye devam etmiyor, inis ¢ikislar1 olan bir ¢izgi isti-
kametinde gelisiyor.

Modern Bati, araliksiz ve zorunlu ilerleyise inanir, Islam

3 Louis Gardet, a.g.e., “Préliminaires”, s. 10-23 arasi 6zeti.
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ise, kirllan ve boyuna tazelenen bir ritme. Yukselisleri al¢a-
lislar izler, alcalislan yeni doguslar. Bir zaman pargasi, kendi
mihveri tizerinde donmedikce, Kaynaklarin ilk Ami ile Son
Saati birlesmedikce, butun degildir.

Kavimler ve bilhassa Peygamber’in ummeti, boylece “mu-
kadder hedef”e dogru ilerler, biteviye bir ilerleyis degil bu
suphesiz, “helezoni” bir ilerleyis. Her fert gibi, her kavmin
de bir eceli vardir. I¢imizdeki zaman anlayis1 baskadir, raka-
ma vurulan zaman anlayisi bagka.

Islam toplumlarinin tarihini ug¢uizla bir ritm icinde ince-
lemek kabil.

a- Birinci zaman: Islam’in Buyuk Cagi

Yedinci yuzyildan, asag1 yukari onuguncu-onddérdunca
yuzyila kadar.

Bu ¢ag da t¢ asamaya aynlabilir:

1) Savas ve fetih donemi (Peygamber’in 6lum tarihi olan
632’den sekizinci ytizyilin sonuna kadar). Islam, Arap kay-
naklarin1 hem devam ettirir hem de o kaynaklardan kopar
ve evrensellesir.

2) Doruk noktas: (sekizinci ve onikinci yuzyillar arasi).
Hem Dogu’da hem de Magrip’te.

3) Savas donemi (onug ve ondordincu yuzyillar). Orta-
ya ¢ikan ¢ozulusler ve Dogu’da yeni kavimlerin (Mongol ve
Turk) gittikce artan etkisi.

b- lkinci zaman: Koksalma ve Cozulus

Onbes ve onaltinc yizyildan ondokuzuncu yuzyilin so-
nuna kadar. Once iki-ti¢ asir Osmanlinin askeri hakimiye-
ti. Uzun bir koksalma, sonra da, 6nemli basarilara ragmen,
¢ozulus devresi. Elde edilen basarilar, Safevi Iran ve Hint
Mogol Imparatorlugu karsisinda elde edilir.
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c- Uciincit zaman: Yenilesme Cabasi

Ondokuzuncu ytizyilin son ¢eyreginden bu yana. Arap ve
Araplasmis kavimlerde, Turkiye, Iran, Hindistan, Pakistan
ve Endonezya'da bir yenilesme ¢abasi ve arzusu var. Bu ye-
nilesme cehdi, butun bu tlkelerde, Sanayi Devrimi’yle, Ba-
t'min teknik guctyle, dusunce tarzlar ve idealleriyle pence-
lesmektedir.

Islam tarihindeki bu gelismeyi, Bat dinyasinin tarihi ge-
lismesiyle karsilastirdigimizda, ortaya ¢ikan manzara su: Is-
lamiyet’in fetih ve zirveye yukselis ¢aginda, bir taraftan Bi-
zans ¢cokmektedir, diger taraftan Latin dunyasi karanlhklar
icindedir.*

Islam’in ¢ozilme tehlikeleriyle savastign donemin ilk yari-
sinda (onug¢-ondoérduncu yuzyillar) Bati, Buyiik Ortacag do-
nemini yasamaktadir (dini eserler, katedraller...).

Islam kavimlerinin ¢ozuldugu donemin ikinci yarisinda
da, Bat1 6nce vebay1 ve onbesinci ytizyilin “6ltim danslarim”
yasadiktan sonra, Biyiik Kesifler, Yeni Duinya'nin fethi, bu-
tin ihtisamiyla Ronesans, siyasi zaferleri ve teknik gucuyle
Modern Cag1 yasamaktadir.

Demek ki, Islam ulkeleriyle Batr’da tarih caglar birbirin-
den ¢ok farkli. Bati'da modern caglar, Islam’in gercek bir
Ortacag yasadigl doneme rastgelir. Oysa, Islam klasik ¢a-
gin1 yasarken, Latin Avrupa demir ¢agim yasiyordu. Tarih
icindeki bu zaman farkhilig: hi¢c de 6nemsiz degildir. 1ki ay-
r1 diinyaya rengini veren ve bugunin Islam ulkeleriyle, yir-
minci yuzyil Avrupa’sinin ¢agdas sayllamayacaklarini goste-
ren bir farkhlasma bu. Islam’da klasik ¢ag, Ortacag’dan on-
ce gelmistir, bu itibarla, Islam’in bugtn kendini arama ¢aba-
s1 ve yenilesme ihtiyacin1 da Bati'daki Ronesans hareketinin
muadili saymak yanhstr. Islam klasik ¢agini yasamis bulu-

4 Louis Gardet, a.g.e., Dérdunci Bolum, “La dimension temps et sa projection
dans l'histoire”, s. 279 vd.
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nuyor. Bu ¢agin buytk kultur fetihlerini yok farzedemeyiz,
kavimlerin hafizalarinda hala canhdir bu fetihler. O zaman
akla su sorular geliyor: bu fetihler zamanin icaplarn icinde de
surip gidebilir mi? Gayet akttel olan bu problemlere ¢6ztim
getiriyorlar m1? Yoksa gecmisin bu serefli hatiralarina sarl-
mak, Islam daha da kaliplasmis bir Ortacaga mi surikler?

Cagdas Islam aydini, Avrupanin bilim ve teknikleriyle
kars: karsiya ve bunlardan faydalanmak da istiyor, ama ne
bahasina? Islam’in bunyesinde, yer yer “kultiirel bir devrim”
arzusu beliriyor. Ancak, bu devrim, Islam’in parlak donem-
lerinden kalan zengin mirasin en degerli yanlarindan vaz-
gecmekle mi mumkun olabilecek, yoksa —Abbasiler done-
minde Yunan ve Iran dustncesinin Islami 6zelliklerle kay-
nastirilarak benimsenmesi olay1 gibi- bir i¢ gelisme sonucu,
ozgun bir degisimle mi gerceklesecek? Ayrica, boyle bir de-
gisimin seckinler ve yiginlar tizerinde etkisi nasil hesapla-
nabilecek?

Gunumiuzde Islam aydini, hem klasik ¢ag, hem de ¢o-
kus devri Islam aydinini anlamadan kendini tanmiyamaz. Is-
lam aydini, cagdas Bat1 medeniyetinin beraberinde getirdigi
problemler tzerinde dustnebilmek icin, Hiristiyanlhigin ta-
rihini de bugtnunt de bilmek zorunda. Bat1 aydin1 da Do-
gu'yu tanimiyor, ya da tamidigx kadariyla, Musluman diinya-
nin yasadig1 gercegi anlayip kabullenebilmesi mimkin de-
gil. 1ki taraf da birbirini tamdigim zannediyor ama gercekte
birbirinden habersiz, birbirini oldugu gibi géremiyor. Orta-
ya ¢ikan bu karsilikh bilgisizlik ve anlayissizlik da kultur ta-

rihgilerini ¢cok zor durumda birakiyor”.®

5 Bkz “Islamiyet ve Himanizm”, Cemil Merig, Kirk Ambar cilt 1 Rimuz-il Edeb
icinde, iletisim Yayinlan, Istanbul, 1998, s. 91-95.
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BIR CAGA ADINI VEREN ADAM:
EL BIRUNI'

UNESCO, zaman zaman bir dergi ¢ikariyor. Insanhgin en
buytik evlatlarini, cagimizin sapsal ve kayitsiz insanciklarina
tanitmak amaciyla cikarilan bu ‘nefis’ derginin adi: Goriis.?
Bu mevkutenin iki sayisin1 gorebildik. Birincisi 1973 Hazira-
nr'nda akmus. lkincisi 1978'de. 1973, Biruni’nin bininci do-
gum yil donimu. Dergi cok guizel resimlerle suslenmis. Ya-
zilar da taninmis uzmanlarin imzasini tasiyor. Rus, Domini-
ken rahibi, Iranl bir universite hocasi, Afganh bir bilgin vs.
Corbada tuzu olmayan yalmz biziz.

1964’lerde Hint Edebiyati'nm yazarken soyle demistim:
“Hint diisiincesinin ilk fatihi Harzemli bir Turk. Islam dun-
yasi ile Brahmanlar diyar arasina atilan ilk kopra onun ese-
ri. El Biruni’den bahsediyorum, bin y1l 6nce yasayan El Biru-
ni'den...” Sonra da “Islam’in Anquetil’i” bashg: altinda: “Se-

1 Ebu Reyhan Muhammed bin Ahmed el-Biruni, Ebu Reyhan el Biruni de denir
(973-1051). Latincesi Alberonius, Bat1 dillerinde Aliboron.

2 Dunyaya agilan pencere: UNESCO’dan Gorus, Birlesmis Milletler Egitim, Bi-
lim ve Kaltar Orgutu’'nun ayhk dergisi. Genel yayin yeri Paris, Turkiye baski
sahibi R. G. Arkin. Daha fazla bilgi icin bkz. “UNESCO” bashkh yaz, dipnotu
1, Cemil Merig, Kiiltiirden Irfana, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2013, s. 403-408.
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buk Tekin’in oglu Ganj vadisini ele gecirirken El Biruni de
Hint dustincesini fetheder. Tahkik Ma-lil Hind, Hint hakkin-
da yazilmis en degerli eser.? Yazar, bu kitapta, Islam muta-
savviflariyla Hint bilgelerini karsilastinr. Gita ve Patancali
doktrinleriyle Hiristiyan ve Yunan akideleri arasindaki ya-
kinlklan gosterir.*

Uziilerek kaydedelim ki, Islam Ortacagimin bu en biiytik
bilgini Batr'da cok ge¢ taninmistir. Ondordiincu asrin en an-
siklopedik kafas1 Ibn Haldun da, uistadin adim bir kere bi-
le anmaz. Tunuslu hakimin Biruni’yi tanimayis1 Harzem ile
Magrib arasindaki uzaklik ve matbaanin kesfedilmemis ol-
masiyla izah edilebilir.

Bize gelince... Turk aydinlari, Islam’in insanlhiga seref ve-
ren buyuklerini ancak Bati dillerine aktarildiktan sonra tam-
maga aliskindirlar. Oysa El Biruni Avrupa’ya ondokuzuncu
asrin sonlarinda maltm olmustur. The Legacy of Islam bu ge-
cikmenin sirrim soyle acikhyor: “Islam Ortacagi'ndaki alim-
ler de (Batidakiler gibi) bircok alanlarda temayuz ederler.
Faaliyetlerini yalniz tabiat ilimlerine veya yalmz insan ilim-
lerine hapsetmezler. Bu alimlerden en buyukleri: doktor El
Razi (865-925) ile El Biruni (973-1038). Razi, Islam ilmin-
de rasyonalizmin énctilerinden biri. Ne var ki, Islam Ortaca-
grnin en buyuk allamesi: El Biruni. Genis tecessusuyle Ra-
zi'yi bile geride birakan Harzemli, Razi'nin hal terctumesi-

3 Bkz. Cemil Merig, Bir Diinyamn Esiginde, lletisim Yayinlar, Istanbul 1994,
“lkinci Kitap: Inanglan, dusuncesi ve edebiyat ile Hint, Baslarken”, s. 85 ve
“Hindi Edebiyat, Hint ve Islam, Islam’in Anquetil’i”, s. 252.

4 El Biruni’nin, Gazneli Mahmut ile gittigi Hint seferinde, Sanskritge 6grenip,
Hint dinini, kalturanu, felsefesini, edebiyat, cografya ve adetlerini yerinde in-
celeyerek yazdig) eser: Kitabu't Tahkik ma-lil Hind veya Tahkik-i Ma-lil Hind
veya Fi Tahkik-i Ma-lil Hind. Tarih-il Hind olarak da bilinir. Yeni bir Arapca
baskisi i¢in bkz. Abu Reyhan Mohammad ibn Ahmad, Fi Tahkik-i Ma-lil Hind,
Dairatu’l Maarifi el Osmaniye Matbaasi, Haydarabad, 1958. Eserin, Prof. Dr.
Ali thsan Yitik tarafindan yayina hazirlandigina dair bazi haberlere rastladiy-
sak da bu ¢alismanin sonlandinlarak kitabin Turkgcesinin basildigina dair bir
bilgiye ulasamadik.
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ni de kaleme almis. Dini ve felsefi goruslerine katilmaz he-
kimin ama din dis1 konularda ustadin takipgisidir. Sasilacak
sey. Biruni, uzun zaman Avrupa icin bir mechuldiir. Yani ls-
lam’in mirasi i¢inde yer almaz. Bunun sebebi su olsa gerek:
mutercimler, eserlerindeki dil gucluklerinden ve ele aldig:
konularin cetrefilliginden tirkmus ve selefleriyle haleflerinin
daha kolay olan eserlerini tercih etmislerdir.”

Semseddin Sami, Kamus-u Alam’da kisa bir hal terctiime-
sini verir ustadin. Baslica eserlerinin konularina dokunur.
Sonra... El Biruni'den s6z eden yazarlarimiz M. Semseddin,
Hilmi Ziya ve bilhassa Z. V. Togan’dir.

Togan, Tarihte Usul adh arastirmasinin “Musluman $arkta
Tarih” bolumunde sunlar yazar: “Tarihte felsefi bir yol ta-
kip eden ilk alimler, Yunanh Tukidides ve Polibias’tir: Prag-
matik tarih usuli. Romalilar’da tarih, ilimden cok bir sanat
dahdir (Takitus mistesna). Hiristiyanlhik ve Islamiyet dev-
rinde, tarih Eski Yunan’da vardig1 merhaleye kiyasla ¢ok ge-
rilerde kalmistir. Bizansta da oyle. Her ti¢ donemde de ha-
kim olan, teolojidir. Bu anlayisa gore, tarihi olaylarin tek ya-
raticisi vardir: Allah ve kader. Yalniz Islamiyet sebeplere da-
ha genis yer ayinr. Evet... Her sey Allah’in iradesine baglh-
dir. Ama Allah her seyi belli kanunlara gore yapar. Binaena-
leyh tarihgi, “sunnet-i ilahiye”yi arastirmak ve kesfetmek gi-
bi bir hiirriyete sahiptir. Islam dunyasi Eski Yunan tarihgi-
lerini tanimamistir. Baslica kaynaklari: Plotinus, Bizans ve
Suryanilerdir.

Musluman tarih telakkisi Islamiyetten onceki Arap ve
Fars rivayetlerinin etkisiyle olgunlasmstir.

“Usul-i Hadis”, hadislerin mevsukiyetini tahkik i¢in bas-
vurulan bir nevi tenkit. Araplarda, rivayetleri tetkik ananesi
bu sayede yerlesecekti. Gergi Islam diinyasinda belli bir ta-

5 TheLegacy of Islam, ed. Joseph Schacht - C. E. Bosworth, 2. baski, Oxford Uni-
versity Press, Londra, 1974; gézden gecirilmis 2. baski, 1979. 11k baskis1 1931.
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rih gorusu olan alimler de yok degildi. Mesela El Biruni. El
Biruni, tarih meselelerini aydinlatmak icin arkeolojiye, jeo-
lojiye ve iktisadiyata basvurur. Ona gore tarih, dini ve kavmi
hislerden uzak ve tarafsiz olarak kaleme alinmahdir. llimler,
insanin hayati ihtiyaclarindan dogmustur. Insan davranisla-
n ikiye aynlir: 1- Tabil olanlar, 2- Vaz’i olanlar. Iktisadiyat,
tabii ve riyazi ilimlere dayanir. Begeriyetin hayati1 da arzin-
ki gibi tarih 6ncesine uzanir. Arzin hayat ‘Kutub-t Mukad-
dese’ ile degil, arz tabakalarinda husule gelen degisiklikleri
tetkikle 6grenilir. Medeniyetteki degisiklikler ise mamurele-
rin harabelerinde arastirilir. Bir kelimeyle tarihin en guveni-
lir kaynaklan jeoloji ile arkeolojidir.

Insan yaratihistan anarsiye mutemayildir. Tabiata soz ge-
¢irmek ve hayatim1 korumak igin, ictimai ve iktisadi kanun-
lar kurar. Tek basina koruyamaz kendini. Toplulugunu sur-
durmesi i¢in kahir bir kuvvete ihtiya¢ vardir. Devlet bu ih-
tiyactan dogmustur. Bagka insanlar tarafindan ezilmemek
icin, birtakim insanlarla birlesmis, sanat ve hirfetleri gelis-
tirmis insan. Uretilen esyalar kolaylikla miibadele edilme-
diginden, ortak bir muibadele vasitasi bulunmustur: altin ve
gumiis. Hayat bunlarla duzenlenmistir. Ne var ki, paranin
ortaya cikisi insanlar arasindaki ugurumu da derinlestirmis-
tir. Para toplama hirsi artmus, insan tabii yasayisindan uzak-
lasmistir. Saltanat, derebeylik dogmustur. Tabii ve iktisa-
di amillere buyik yer ayiran El Biruni, cagdas pozitivist ve
maddecilerin mubessiri sayilabilir. Ama tstad1 kat1 bir mad-
deci saymak da yanlis. Muasir idealistlerin de piridir El Biru-
ni. Medeniyetin durmadan gelistigine inanir. Ilim, Plotinus
zamanina kiyasla, Ceyhani'nin zamaninda; Ceyhani'nin za-
manina kiyasla kendi zamaninda ilerlemistir. Insanin yasa-
yisinda ahlakin buytk roli vardir. Anarsiye mutemayil olan
insan, ahlaki inzibat sayesinde mutluluga erer. lyi ahlakin
basinda muruvvet ve fitivvet gelir. Akill ve olgun kisiler
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ancak ebedi kiymetlerden ve maneviyattan haz duyar, buda-
lalar ise sehvetlerinin ve hislerinin esiridir.

Tarih olaylarin elestirirken alinacak o6l¢ti mukayese ol-
malidir. Siyasi dustinceleri Aristo’nunkilere yakindir. In-
sanlar kabilelere ayrilmistir. Bu kabileler icinden biri 6te-
kilere hakim olur. Kabile ve ziimrelerin basinda bulunarak
hukumdarhiga yukselen kisiler, kendilerini asil bir menge-
den gelmis gostermek i¢in secereler uydurur veya uydur-
turlar. Tarih¢i daima uyanik olmali. Tarihte hakikati mey-
dana ¢ikarmanin yolu: akil, istidlal ve mukayesedir. Gug ve
agir bir yol. Bu yuzdendir ki, bir insanin 6mru tekmil mil-
letlerin degil, tek bir milletin tarihini dahi tahkik ve iha-
taya kafi gelmez. Kald1 ki tahriflerin psikolojik sebeple-
ri de var. Beseri zaaflara 151k serpen ustadimiz gergek bir
rasyonalisttir.”®

Caginin en buyuk cografyacisi, en buyuk astronomu, en
buyuk dil bilimcisi, en buyik muhendisi... Avrupa’nin Biru-
ni ile ilgilenmesi E. Sachau'nun incelemeleri ile baslar.” Ca-
gimizin Bat1 yazarlarina gore onbirinci ytiizyilin baslar1 Orta
Asya’da bir ilimler ronesansina sahit olmustur. Bu réonesan-
sin merkezi ve mihveri El Biruni. Dr. G. Sartor, Ilim Tarihine
Giris adl1 kitabinda® Ibn Sina, Ibn’ul Heysem ve Ali bin Isa
gibi buyuklerin yetistigi onbirinci asrn ilk yarisini, pek hak-
I1 olarak, bu buyuk alimin adina izafe eder. Evet, Togan'in
dedigi gibi: “Bati’nin modern ilmine en ¢ok yaklasmis Dogu-
lu bilgin”dir El Biruni.

6 A Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul, Enderun Kitabevi, 4. bask, Istanbul, 1985.

7 Edouard Sachau (1845-1930), The Chronology of Ancient Nations (Alberuni),
Kissinger Publishing, 2004. A translation of the arabic text of the Athar-ul Ba-
kiya of Albiruni (Vestiges of the Past), Original edition, W. H. Allen and Co.,
Londra, 1879.

8  George Sartor (1884-1956), Introduction to the History of Sciences, 5 cilt, Car-
negie Institute of Wash, 1931. Turkgesi Bilim Tarihine Giris, ¢evirenler Sevim
Tekeli, Esin Kahya, Melek Dosay, Remzi Demir, Huseyin G. Tokdemir, Yavuz
Unat, Ayten Kog¢ Aydin, Nobel Yayin Dagiim, Ankara, 1999, 7. basim 2011.
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Islam bilginleri ve muellifleri icinde en basta gelenlerden
biri olan El Biruni'nin kozmolojik doktrinleri hakkinda ay-
dinlik bir arastirmaya girismek iki bakimdan gig bir is: Ev-
vela bugun elimizde olan eserlerinde bu konu pek ele alin-
mamis. Belki felsefi eserlerinde bu konuyu daha etraflica ay-
dinlatmis fakat onlar da bugun yok.

El Biruni Harzem sehrinin disinda dunyaya gelmis (362/
973). Harzem, eskilerin Korazmiya’si, bugunku Hive. Is-
lam’in bir¢ok buytk alimlerini yetistiren bolge. Daha ¢ocuk-
ken ilme kars1 derin bir ilgi gostermis. Gokbilimci ve mate-
matik¢i Ebu Nasr el Mansur’dan ders gérmis. Sonra Iran’in
bir¢ok bolgelerini dolasmis. 999°dan 1013’e kadar Cur-
can’da, $ems el Maali Kabus'un sarayinda kalmis. 1001’de
tunlu eseri Asar-1 Bakiye'yi kaleme almis.®

Turkler Orta Asya’da egemenliklerini kuruyordu. Basla-
rinda Gazneli Mahmud, bolgedeki kiicuk Iran kralliklarim
bir bir deviriyorlardi. 1017°’de Mahmud Harzem'i ele gecir-
di. Ve ertesi yil siyasi bir rakip saydig1 El Biruni’yi Gazne'’ye
goturda. Biruni Saray muineccimi ve heyetgisi olarak Mah-
mud’un bircok seferlerine katildi. Bu arada Hind'in istilasin-
da da hazir bulundu. Hint diistiincesinin cesitli tezahiirlerini
incelemek firsat1 buldu. 1032’de Gazne’ye donerek en unlii
kitabim Tahkik Mali Hind'i ve Kitab-1 Tefhim’i yazdi."°

Mahmud 1030’da 6lmusta. Ogullar arasinda cekisme so-
nunda Mesud muzaffer oldu ve El Biruni'yi himayesine aldu.
Mesud iktidara gectigi y1l El Biruni Mesud Kanunu adim tagi-
yan bilyik astronomi eserini ona ithaf etti.'" Hayatinin geri

9  ElAsar-el Bakiye. Bu eser El Biruni'nin Turkgeye cevrilen ilk eseri: Ebu Reyhan
El Biruni, Maziden Kalanlar (El Asar el Bakiye), ceviren D. Ahsen Batur, Selen-
ge Yaymnlan, Istanbul, 2011, 455 s. Bkz. Serkan Acar, Kitap Tamtim, Tarih In-
celemeleri Dergisi, i¢inde, cilt XXVI, say1 2, Arahk 2011.

10 Kitabu't Tahkik Mali’l Hind, Tarihiil Hind de denir (Hint Tarihi) ve Kitabii’t Tef-
him fi Evaili Sibaati’t Tencim, Kitab-el Tefhim de denir (Yildizlar llmine Giris).

11 El Kanunir'l Mesudi veya El Kanun el Mesudi (1030, 11 cilt).
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kalan kismini1 Gazne’de gecirdi. Omrunin sonuna kadar ¢a-
hist1, yazdi. Vefat1 1051.

Siyasi cevredeki degisiklikler El Biruni’nin tecessus ala-
nin1 da ister istemez etkileyecekti. Onceleri matematikle
astronomiyi merak ederken sonralar1 kronoloji ve tarihle,
hayatinin son yillarinda da optik, tip, madeniyat, farmako-
loji ile ugrasacaktir. Fakat alaka merkezi ne olursa olsun
daima dindar bir adam olmustur. Bhagavat-Gita’dan yap-
tig1 iktibaslar, Dogu Asya’daki dini solenler i¢in yazdikla-
r1, dini anlamak icin ne buyuk bir ¢aba harcadigini ispat
eder. Mukayeseli din hakkindaki eseri en 6nemli kitapla-
r1 arasindadir.

Felsefi eserleri kaybolmus fakat felsefeyi derinden deri-
ne inceledigi muhakkak. En cok ilgilendigi anti-Aristocu fi-
lozoflar, bilhassa Razi. Razi’nin Sir el Esrar kitabim kirk yil
aramis ve nihayet bulmus. Kitabin hatalarini sergileyen bir
de eser yazmis.'? Vedanta ile de ¢cok ugrasmus.

Buytuk eserlerinden baska astronomi ve cografya ile ilgili
risaleler yayimlamis. Bir kisim risalelerinin konusu da felse-
fe. Eserlerinin sayis1 kesin olarak belli degil. Katip Celebi’ye
gore yuz on ug, Yakut'a gore yuz seksen.

Eserlerinin ¢ogu Arapca, birkac1 Farsca. Anadili ise Har-
zemce. Arapgay1 cok sever cunki evrensel bir dildir. Soy-
le der:

“llimler Arapcaya cevrilmis, guzellesmis, gonillere nu-
fuz etmistir. Dilin guizelligi damarlarimizdaki kana karis-
mistir.”

Kitab-1 Tefhim hem Arapca hem Fars¢a yazilmistir. Eser,
hic suphesiz Fars¢a yazilan ilk ilim kitaplarinin en muhimi-
dir, Acem nesrinin ve dilinin ilk kaynaklar1 arasindadir.

12 Ebu Bekir er-Razi (865-925), Kitabu’s Sirru’l Esrar, Sirr al Asrar da denir (Esra-
rin Sirlar/Gizler Kitab). Bkz. Huseyin Karaman, “Bir biyografi denemesi: Eba
Bekir er-Razi”, Corum llahiyat Fakiiltesi Dergisi icinde, 2004/2, c. ll, say1 6, s.
101-128.
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Biruni yalniz ¢caginin Musluman, Hiristiyan ve Hindu
ilimleriyle muarafe kurmamis Yunan, Babil, Maniheen, Zer-
dust ilimlerini de taramistir. Kanun gibi bir kitap yalniz Is-
lam eserlerini taniyarak yazilmaz, metinleri kaybolmus Gol-
dani ve Grek eserlerini de tanimak lazimdir. Eserlerinde
hem Islam, hem Cahiliye devrinin siirlerinden iktibaslar
yapmakla kalmaz, Iran, Hint, Suryani ve Iskenderiye devrin-
de yazilmis eserlerden de alintilar yapar. Bir¢ok dinlerin mu-
kaddes kitaplarinin da asinasidir: Tevrat ve Incil, Avesta ve
Kur'an. Devrinin Islam diinyasini karis karis dolasmis, do-
kunmadik konu birakmamustir.

Biruni, Ibn Sina gibi, ¢caginin Latin dunyasi tarafindan ¢ok
taninmus bir ilim adami degildir. Sebep: terciime edilmeyisi.
Islam diinyasinda ise astronomi, astroloji, cografya ve mate-
matik alanlarinda tartisilmaz bir ustattir. Hindistan adh ese-
ri Islam tarihinde emsalsiz bir kitaptir. Asar-1 Bakiye Bat1 As-
ya'nin kronolojisi ve din olaylar1 bakimindan en mikemmel
kaynakutr. Kitab-1 Tefhim daha sonraki asirlarda bircok eser-
lerin ilham kaynagi olmustur.

Biruni’nin eserleri onbirinci yuzyil entelektiel faaliyetinin
zirvesini tegkil eder. Biruni'nin eseri o devirde Islam ilmiyle,
Islamlarin varisi oldugu kadim ilimlerin bir¢ok kollarini bir-
lestirmek icin girisilmis en basarih tesebbustur. Biruni bil-
hassa astronomi ve astrolojide rakipsiz bir ustattir.

Biruni'nin eserlerine bir goz atmak bile Islamiyet’e ne ka-
dar bagh oldugunu ispata yeter. Diger dinleri incelerken ha-
kikatin cihansumul oldugunu kabul eder. Bu cihansumul-
luk Kur'anin sehadetiyle de sabittir. Mukayeseli dinle ugras-
mus fakat “eklektik” olmamistir. Daha ¢ok imanim gugclen-
dirmistir Musliiman olarak.

Biruni Islamiyetin bir cihan dini oldugunun suuru icinde-
dir. Cesitli kavimleri birbiriyle kaynastiran bir din.

Cografya, astronomi gibi tetkikler Islam camiasinin dini
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hayati i¢in 6nemli oldugundan kaynasma hedefi goz 6nunde
tutularak ele alinmaldir. Biruni'ye goére “ilim icin ilim” gi-
bi abes olamaz. Nitekim “sanat icin sanat” da sa¢madir. Sa-
natlar da ilimler de Islam hayatinin hedefine hizmet etme-
lidir. Muslumanlar icin bu yasayis yasayislarin en guzelidir.
Ve gozetilecek tek amactir. Bununla beraber ilmi arastirma
ameli bir fayda gutmez, ¢unku fayda varliklarin degerini ta-
yin etmez. Bilakis ilmi arastirmalarin gecerliligi Kur’an'in
hikmune dayanir. Insan, Allah’in “bi’l Hak” yarattig1 sema-
vat1 ve dunyay1 tanimakla mukelleftir.

Biruni'nin ihlas1 su gétirmez ama cesitli hiziplerden han-
gisine mutemayil oldugu bilinmiyor. Yazilarindan Sunni ve-
ya Sil oldugunu bile ¢ikaramayiz. Her iki mezhebi de ¢ok iyi
biliyor ama hangisini tercih ediyor, belli degil. Nasr’a gore,
hayatinin ilk kisminda Sia'nin cazibesine kapilmis. Son kis-
minda ise tam bir Sunni."

Kendisi soyle der: “Parmagimdaki yuzuk ayni tasin iki ay-
n cesidinden yapilmis. Bir yan1 Stinnilere gore ytce, obur
yan1 Siilere.” Yani ustat her iki mezhebe de mensup oldu-
gunu gostermek istiyor. Mutasavvif da degil. Buyik bir ilim
adam ve koyu bir Musliiman. Bildiklerinin ¢ogunu kitaplar-
dan, musahededen ve tefekkurden ¢grenmis. Ruhun temiz-
lenmesi ve miuikasefe yoluna pek itibar etmez. Mutasavvifla-
ra butun Musltimanlar gibi hurmetkardir ama kendisi on-
lardan degildir.

Felsefenin Sokratik anlayisina buiyuk bir saygi gosterir.
Felsefe hikmettir, hikmet ise mumkun oldugu kadar Allah’a
yakinlasmak. Aristo’nun kiyasa dayanan rasyonalist felsefe-
sinden hi¢ hoslanmaz. Aristo'nun ilmi basarilarina hayran-
dir. Fakat hilkatin manasi, dunyanin kadim ve hadis olusu

13 Bkz. Seyyed Hossein Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines,
revised edition, Thames and Hudson, 1978, s. 107-174. Turkge cevirisi: Seyyid
Huseyin Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, ¢eviren Nazife Sisman, Insan
Yayinlari, Istanbul, 1985, s. 123-203.
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gibi konularda Aristoculara katilmaz. Hermetik dustinceyle
mesbu bircok yazar1 (mesela El Razi'yi) ¢ok iyi tanir.

El Biruni'yi hakikat arayicilan arasinda nereye yerlestire-
cegiz? Ne Ismaililer arasina girer ne herhangi bir sufi mek-
tebine baglanabilir. Aristocularla ise hicbir baghlig: yoktur.
Biruni’yi “hitkema”dan sayabiliriz. Daha sonraki asirlarda
kurulacak olan “Israkiye” mektebiyle munasebeti yoktur.
Yunanlilarin takipgisi degildir, yalniz yine de “hakim”dir.
Cunku “tabiat felsefesi’nde tabiatin tecellilerini hikmet-i
ilahiyenin ayetleri sayar. Aklin gorevi, her seyin mutteal se-
beplerine tabii olarak ulasmamiz1 saglamaktir. Matematige,
cografyaya veya astronomiye ait calismalarinda en teknik ri-
yazi munakasalar yahut rasyonel deliller, tabii olarak halikin
su veya bu vasfim izah gibi bir neticeye goturur. Akln asil
yani, akil ustu gerceklere ve imana koprii olusundan ibaret.
Islam dustincesinin en derin yonlerinden biridir bu.



IBN SiNA UZERINE BIR IKi NOT'

UNESCO'nun fikri ¢alismalarimi dunyaya yayan Goriis, Pa-
ris'te ¢ikiyor. El Biruni'ye ayrilan 6zel bir sayisindan soz et-
mistim. Bu guzel derginin, ekim 1980 sayis1 da, Ibn Sina'nin
bininci dogum yil dénumunu kutlamak icin yayimlanmis.
Resimler, haritalar, yazilar... hepsi birbirinden guzel. Bizi
uzen, dunyanin en buyuk dustunce adamlarindan, bir Mus-
liman allamesinden s6z eden yazarlar arasinda tek Turk’e
rastlanmayisi. Sonra da dergide kullamilan dilin okunmaya-
cak kadar uydurmaca olusu. Sol cenahin yobaz tecessust bu
konulara tamamen yabancidir. Sag ise dilini anlayamayaca-
1 bu cetin makalelerle bogusacak sabirdan mahrumdur. Bu
kadar muhtesem bir derginin layik oldugu alakay1 bulama-
masit UNESCO'yu hi¢ mi rahatsiz etmez...

Carlyle, insanin yasayisini ve dustiince ufkunu genisleten
buytk insanlara “Kahraman” adim veriyor. Ona gére insan-
lik tarihi kahramanlarin hal tercimesinden ibarettir. Kahra-
man, peygamber olarak tecelli edebilecegi gibi, 1slahat¢1 ve-

1 Ebu Ali el-Huseyin bin Abdullah ibn-i Sina el Belhi, kisaca 1bn-i Sina (980-
1037). Latincesi Avicenna.
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ya sair olarak gelebilir dinyamiza. lbn Sina, Iskogyal haki-
min tanimadig icin zikretmedigi gercek bir kahramandir.
Doktor, tabiat alimi, ahlakq, sair, filozof... tek insanda bir
araya gelen yuzlerce insan. Ronesans, sonrasina kadar Ba-
tr’da ip denince lbn Sina akla gelmis. Dogu’da yakin zaman-
lara kadar Kanun’la Sifa hekimligin tartisilmaz iki mecelle-
si say1lmus.?

Ne kadar tamyoruz Ibn Sina’y1? Halk, efsanelerini hatrh-
yor zaman zaman. Ustat, gitya 6liimun caresini de bulmus.
Oldiikten sonra, buldugu kirk ilacin damarlarina zerk edil-
mesini vasiyet etmis. Sakirdi vasiyeti yerine getirirken tsta-
din dirilmege basladigim1 gormus. O kadar heyecanlanmis
ki elinden siringay1 dusturmus ve buyuk sir boylece kaybol-
mus. Aydinlarimizdan birkagi Hay Ibn Yakzan duymuslar-
dir. Ibn Tufeyl'in bu felsefi hikayesi Halide Edip’ten beri ni-
ce tecessuisu alevlendirmistir ama Hay Ibn Yakzan’ ilk yaza-
nin Ibn Sina oldugu pek bilinmez. Islam Ansiklopedisinde

2 El Kanun Fit Tibb, kisaca Kanun (Fransizcada Canon de la Médecine). 1bn Si-
na bir up ansiklopedisi de diyebilecegimiz, 5 ana bolumden olusan 14 ciltlik
bu eserini 1014-1021 yillan1 arasinda yazdi. 1052 tarihli en eski kopyasi To-
ronto’daki Aga Han miuzesinde bulunmaktadir. Gérard de Crémone tarafin-
dan 12. yuzyilda Canon Medicianae adiyla Latinceye cevrilen eser, 16. yuzyil-
da Andrea Alpago tarafindan yeniden Arapcadan Latinceye tercime edildi, bir
cok baskisi yapildi. P. de Koning eserin bazi bolumlerini Trois Traités d’Anato-
mie Arabe ad1 alinda Fransizcaya cevirdi (Leyden, 1896). 1766'da Osmanl pa-
disahi III. Mustafa’nin emriyle, Tokath Hemik Mustafa Efendi tarafindan Ab-
hizu'l Mathun adiyla Turkgeye ¢evrildi. Eserin Turkge cevirisi i¢in bkz. El-Ka-
nun Fi't Tibb, ceviren Esin Kahya, Ataturk Kultur Merkezi Yayinlari, Istanbul,
birinci kitap 1996, ikinci kitap 2002, besinci kitap 2010.

Kitab-ul Sifa, kisaca Sifa (lyilesme Kitabi, Fransizcada Le Livre de la Guéri-
son de I'’Ame). Latince terctimesinin ilk baskis1 Venedik 1508: De Anima et Phi-
losophie Prima. 1bn Sina’nin 1020-1027 yillan arasinda kaleme aldig, 4 ana bo-
limden olusan 11 ciltlik bu eser bir felsefe ansiklopedisi de sayilabilir. Bu ese-
rin “Ilahiyat” kismunin 1. cildi G.C Anawati tarafindan Fransizcaya cevrilmis-
tir: La Métaphysique du Shifa, Paris 1979. Litera Yayincihk tarafindan yurutu-
len “Sifa Projesi” kapsaminda “Kitabu’s Sifa”, eseri olusturan 22 bilim dal ke-
sintisiz siralanarak ve 22 cilt olarak, orijinali ile paralel metin halinde, 2004 y1-
lindan itibaren Turkgeye ¢evrilerek yayimlanmaktadir. 2010 yili itibariyle kul-
liyatin 14 cildi yayimlanmig bulunmaktadir.
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Ibn Sina hakkinda uzun bir bent var. Hilmi Ziya imzasin ta-
styan bu inceleme de yazarin butin eserleri gibi sevimsiz ve
darmadaginik.

Namik Kemal'in ¢ok insafsiz bir tespiti var. Diyor ki: “Ah-
lak-1 Ala’i’yi okumaktansa hapishanede yatmayi tercih ede-
rim.” Okuyucular ne kadar iyi niyetli olurlarsa olsunlar Hil-
mi Ziya'nin Ibn Sina’sini tetkike kalkinca hakl olarak boyle
bir hutkme varabilirler.

Bat1 ¢cok ugrasmis lbn Sina’yla. 11k kasiflerinden biri Car-
ra de Vaux.? Arap yazarlari da bir hayli mirekkep harcamus.
Cemil Saliba’nin Fransizca eseri 1926’dan bugtine kadar de-
gerini kaybetmemis.*

Dogu yazarlarn arasinda ustadi en iyi tanitan saniyorum
ki Huseyin Nasr. An Introduction to Islamic Cosmological
Doctrines'de yiize yakin sayfa ayrilmis allamemize.?

llk baslik, Ibn Sina’nin hayati ve eserleri. Malumu ilam
olacak ama hatirlatalim: “Cagdagslarinin ona verdigi ad Sey-
hel Reis veya Hakkin Hiicceti; sakirtleri icin sadece Reis;
Bati dunyasinda Doktorlarin $ahi. 980°de Buhara civarin-
da dogmus, Samanilerden Mansuroglu Nuh'un saltanat1 do-
neminde. Babasi Belh’den gelmis. Buhara, Samanogullar-
nin payitahti ve bir irfan merkezi. Gazneli Mahmud'un sal-
tanatina kadar bu hanedan Dogu Iran'in buyuk bir kismim
idare edecektir. Ibn Sina bes yasindan itibaren ailesiyle be-
raber Buhara’dadir. On yasina geldigi zaman nahiv, edebi-

3 Carra de Vaux (Baron) (1867-1953), Avicenne, collection “Les Grands Philo-
sophes”, Félix Alcan, Paris, 1900. Les Penseurs de I'lslam, 5 cilt, Librairie Ori-
entaliste Paul Geuthner, Paris, 1921-1926.

4 Saliba, Djémil, Etude sur la Métaphysique d’Avicenne, PUF, Paris, 1926, 250
sayfa.

5 Bkz. Seyyed Hossein Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines,
Thames and Hudson, 1978, “3. bolum: Ibn Sina”, s. 175-274. Ayrica bkz. Sey-
yed Hossein Nasr, Three Muslim Sages: Avicenna, Suhrawardi, Ibn Arabi, Har-
vard University Press, Massachusetts, 1967. Turkcesi U¢ Miisliiman Bilge, cevi-
ren Ali Unal, Insan Yayinlari, Istanbul, 1985.
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yat, kelam okumus, Kur’an-1 Kerim'i de hatmetmistir. Isma-
ili mezhebinden olan, Fatimileri tutan babasi, oglunun egi-
timine buyuk énem vermistir. Onu hesap 6grensin diye bir
manava yollamis. Cocuk, Ismail Zahid’den fikih okumus-
tur. Sonra unli matematik¢i Abdullah Natili’yi evine misa-
fir ederek Ibn Sina’nin riyaziyede ilerlemesini saglamistir ba-
basi. Onunla Almagest’i, Oklid’in Elemanlarini ve bir parca
mantik okuyan delikanh ¢cok ge¢meden hocasini geride bi-
rakmistir. Onalt1 yasindayken ¢aginin butin ilimlerini ta-
mamlamis ve tabip olarak buyiik bir in kazanmigtir. Once-
leri ¢cok guc buldugu Aristo metafizigini, Farabi’nin serhle-
rinden okuyunca pek aydinlik bulmustur. Samanogullarin-
dan Nuh bu arada hastalanmis ve delikanl hukuamdar: sagh-
ga kavusturarak dunyaca sohret kazanmistir (997). Bu saye-
de saray kituphanesinin kapilar1 kendisine a¢ilmis ve geng
doktor ¢aginin ilim hazinelerinden diledigi gibi faydalan-
mustir. Yillarca sonra dostu Curcani’ye soyle diyecektir: “Bu-
gun, ne biliyorsam hepsini o zaman ¢grenmistim. Sadece bi-
raz daha olgunlastim.” 11k eserlerini yirmibir yasinda kale-
me almis. Riyaziyenin butinuni sergileyen Kitab el Mecmii,
ilimlerin tumiunu ele alan yirmibir ciltlik Kitab el Hasil vel
Mahsul, ayrica ahlak uizerine bir eser. 1002’de babasi 6lmus.
Karisiklik ve savas yillari... Geng alim, Buhara’y: terk edip
Harzemogullarinin payitaht1 Curcaniye’ye yerlesmis. Har-
zemsah'in sarayinda buyuk bir saygi ile karsilanan 1bn Sina,
bilhassa vezir Sithali'nin gozbebegidir. Koruyucusu icin, ri-
yaziye ve astronomi ile ilgili bir eser yazar. Bu arada Gazne-
li Mahmud’un gucti artmakta ve Harzemlerin sarayinda bi-
le kendini hissettirmektedir. Gazneli’den hoslanmayan 1bn
Sina Curcaniye’den de kagmak zorunda kalir. Seyh el-Me-
ali Kabus 1bn Vusgur’un ilmine buyik bir deger verildigini
duymustur. Taninmis ariflerden Ebu Said Ibn Ebi’l Hayir1
ziyaret ettikten sonra ver elini Curcan. Ne yazik ki bu arada
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Kabus vefat etmistir. Once koytine doner, sonra da yeniden
Curcan’dadir. Omur boyu arkadas: kalacak olan Curcani de
yanina gelir. Burada da bircok eserler yazar. 1014’le 1015
arasi Rey’dedir. Taninmis devlet buytklerini tedavi eder. Ve
Kitab el Ma’ad yazar.

Ustadin ¢ileli hayat1 sona ermemistir. Hamadan'da, Sems
el-devleh’i agir bir hastaliktan kurtarir. Bu basari vezirlige
yukselmesine sebep olur. Siyasi faaliyetlerin agir yuku altin-
da ilmi eserlerini de yazar. 1020’de Aristo felsefesinin sahe-
seri sayilan Kitab el Sifa. 1021’de koruyucusu olur. Yerine
oglu gecer. Yeni hukumdar vezirlikte kalmasin teklif ederse
de kabul etmez. Ve rakiplerinin entrikas: yizinden Hama-
dan civarinda Farcan satosuna hapsedilir. Zindanda kaldig1
dort ay icinde bircok kitaplar kaleme alir. Hay Ibn Yakzan ri-
salesi de bu aradadir. Dervis kiyafetine burunerek hapisha-
neden kacar ve dostu Curcani'yle beraber Isfahan’a varr. Is-
fahan buyik bir ilim merkezi haline gelmistir. Sayg ile kar-
silanan Ibn Sina buyuk bir huzur icinde kitaplarim yazma-
ga koyulur. Onbes y1l icinde en taninmis eserlerini armagan
eder edebiyata: mesela Necat, mesela Danisname-i Ala’ye’yi.
Hicbir zaman bitmeyecek olan bir rasathane insasina da gi-
risir. Heyhat... bu huzur ¢ag1 da uzun sirmez. Gazneli Mah-
mud’un oglu Mesud Isfahan’a saldirir ve o karisiklik icinde
ustadin bircok kitaplar1 yok olur. Kolit’e yakalanan ve cesit-
li huzursuzluklar icinde kivranan seyhimiz kendini Hama-
dan’a atar ve 1037 Ramazaninda olr.

Kitaplarinin bircogu ya busbitun, ya kismen kaybolmus-
tur. Mesela yirmi ciltlik Kitab el Insaf. Konusu Dogu ve Bat
felsefelerinin degerlendirilmesi. On ciltlik Lisan el Arab. 1ki-
yuz elliden fazla eseri: kitaplar, mektuplar1 bize kadar gel-
mistir. En unluleri muazzam Kitab el Sifa ile El Kanun fi’l
Tib. Sonra ug bes sayfalik riaseleler: “Fiil ve Infial uzerine”,
“Kaderin Sirr1 Uzerine”. Eserlerinin hepsini dért gruba ayir-
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mak mumkundur: felsefi, dini, kozmolojik, fiziki. Bunlara
remzi ve metafizik hikayeleri de ekleyebiliriz.”®

Hiseyin Nasr, burada yeni bir konuya giriyor: “Ibn Sina
ve Islamiyet”. Yazara gore, “lbn Sina’nin seriat karsisinda-
ki durumunu tespit etmek ¢ok guctur. Dini butiin bir Mus-
luman oldugu suphesiz. Felsefi ve ilmi muskullerini aydin-
latmas igin camiye gidip Allah’in yardimini niyaz edermis.
Eserlerinden hangi mezhebe mensup oldugunu anlamak
mumkun degil. O da ¢cagdas: El Biruni gibi Stnni-S$ii ihtila-
fina karigsmamus. Babasi Ismaili oldugu halde lbn Sina Siili-
gin bu koluna alaka duymamis. Bununla beraber, baz1 ki-
taplarinda gorilen rakamlara ve harflere ait remizler Isma-
ili doktrine sempatisi oldugunu kanithyor. Nitekim Massig-
non da, Ibn Sina ilhamini Yunani bir kaynaktan almamstir,
esinlendigi daha cok bir Sark gelenegi olan Ismaililiktir, der.
Hayatinin sonlarina dogru Siiligin Oniki Imam inancina da-
ha yakindir. Belki de Ali bin Talib hanedanina demek daha
dogru olurdu. Ibn Sina’y1 ilhad ile suclayan bir¢ok ¢agdasla-
1 ctkmustir. Ustadin bunlara cevabi ¢cok kesindir:

Bana dinsiz diyenler hezeyan ediyor;

Hi¢ kimsenin imam benimkinden daha guiclu degildir.
Butiin diinyada tekim ben, ben de dinsiz isem;

Diinya uizerinde baska bir miisliman yok demektir.

Ibn Sina’y1 $ii mezhebinden sayanlar Siilerdir. Bugiine ka-
dar da Iran alimleri ustadin $ii oldugunu iddia ederler.

Islam dinyasinin dogusunda Yunan felsefesi Ibn Sina'dan
daha buyuk bir yorumcu bulamamustir. Ustat, Aristo felse-
fesiyle onun Iskenderiyeli yorumcularini, bilhassa Yeni Ef-
latuncular1 kaynastirmis ve onlarin hepsini tevhid inanciyla
uzlasacak tarzda yorumlamistir. Felsefesi yalniz Latin sko-

6 S. H. Nasr, An Introduetion to Islamic Cosmological Doctrines, s. 177-180.
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lastigi uzerinde degil Islam felsefesi tizerinde de pek derin
bir etki yapmistir. Gergi eserinin bazi yonleri Gazali ile Fah-
reddin el Razi'nin tenkitlerine hedef olmussa da kelamcila-
rin baslica kaynaklarindan biridir. Gazali bile kozmolojisi-
nin etkisinde kalmistir.

Yunanlilarin bitytik hayrani oldugu halde Yunan felsefesi-
ni daima Islam perspektifine uydurmaya calismistir.”’

Nasr'in kitab1 u¢suz bucaksiz bir umman. Bu birka¢ dam-
layla yetindigimiz i¢in okuyucunun bagislamasini dileriz.

Ibn Sina uzerine karistirmak mutluluguna erdigim ikinci
eser Cemil Saliba'min. Ciddi, metotlu, dolgun. Ni¢in yazarla-
rimiz bu capta eserler veremiyor? Saniyorum ki bu yetersiz-
ligin iki kaynag var: 1) Saliba, Arap, kendi dilini de, Fars¢a-
y1da ¢ok iyi bilmektedir. 2) Avrupa’da okumus: felsefe dok-
toru, hukuk lisansiyesi ve pedagog. Yani hem Dogu’yu ta-
niyor, hem Batr'yl. Zamanimizin en buyik mustesriklerin-
den ders gormus. Massignon gibi musavirleri var. Yunan fel-
sefesini butun incelikleri ile biliyor. Saliba’lan okuyup an-
lamamiz buytuk bir devlet. Bu donemde Turk aydinina du-
sen gorev, Hiseyin Nasr, Cemil Saliba gibi ustatlar1 ulkesi-
ne tanitmak.

Saliba’'min kitab1 su ismi tasiyor: Ibn Sina’nin Metafizigi
Uzerine Inceleme. 250 sayfalik bir tez, belki de doktora tezi.
Paris, 1926, P.U.F. Once muhtesem bir kitabiyat. Yuz civa-
rinda kaynak. Kaynaklari, Giris takip ediyor. On sayfa tutan
bir revak: konu, menbalar, metot.

Metafizik, Ibn Sina sisteminin mihveridir, diyen yazar,
metafizik, Arap filozofu icin de, Aristo i¢in oldugu gibi,
“mevcudun ilmi”dir, diyor. Sonra da Arap felsefesinin men-
se ve mahiyetini hiilasa ediyor. Ister istemez genel mahiyet-
te olan bu izahlar1 mutekelliminin fikirleri takip ediyor. Bu
doktrinleri tanimadan Ibn Sina felsefesini anlayamay1z. Ya-

7 S.H Nasr,age.,s 181-184.
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zar, Farabi’ye ayr bir bolim ayirmamis. Nev Eflatuni go-
runusuyle Ibn Sina metafizigini ele aliyor. Konular1 Ibn Si-
na’dan farkli olarak siralamis. Once, madde ve suret, illetler
nazariyesi gibi temel mefhumlar1 aydinlatiyor. Ikinci bolium-
de ise zat’la (essence) viicut (existence) arasindaki farkla-
n agikliyor. Aristo’daki mantiki ayirtedis yerine, Ibn Sina'da
ontolojik bir ayirdedis. U¢tincii boliimde mumkun ile zaruri
mefhumlarn aydinlatihyor. Dorduncu bolumun konusu su-
dur nazariyesi (émanation), Ibn Sina bu yani ile tam bir Nev
Eflatuni’dir. Besinci bolim, Allah’la dinyanin miinasebetle-
ri ve bilhassa Zat-1 Bari ile Ser meselesini ele aliyor. Altinc
bolumun konusu ruh ve akil meselesi.

Saliba, “kitabimizda lbn Sina'min butun metafizigi yok”
diyor. “Mesela iktidar ve amel, makuleler ve arazlar nazari-
yesine dokunmadik, ¢tinku tistadin bu alanlardaki gorusleri
Aristo'nunkilerle aym”.

Nihayet faydalandig: asil kaynag belirtiyor yazar: El Si-
fa. Firinali bir hayatin medd 1 cezirleri i¢inde kaleme ali-
nan bu kitap Ibn Sina'nin en mithim felsefi eserlerinden biri
imis. Felsefenin o zamanki butun dallarim kucakliyor: man-
ik, riyaziyat, fizik ve metafizik. Kismen Latinceye cevrilmis:
“Sufficientiae”.

Ne yazik ki Fransizcada lbn Sina tizerine yapilan ¢alisma-
lar El Sifa’dan habersiz. Carra de Vaux yalmz El Sifa'nin hu-
lasasindan yani El Necat'dan faydalanmis.? Salibanin incele-
digi metin, Hicretin 1303 yilinda Tahran'da basilmis Arap-
ca metin, kenarinda serhler de var. Bu iki ciltte yalz fizik-
le metafizik mevcutmus. Metafizikte on makale varmis. Ma-
kaleler de bolumlere ayrilmus.

8  Kiitabil Necat (Kurtulus Kitabi). Mantik, tabiat, riyaziye ve ilahiyat olmak tuze-
re 4 bolumden olusur, eser Sifa’nmin bir 6zeti olarak kabul edilir. Kitabin “llahi-
yat” bolumu Nemetallah Careme tarafindan Latinceye cevrilmistir: Metaphysi-
ces Compendium, Roma 1926. “Mantik” bolumi de P. Vattier tarafindan Fran-
sizcaya cevrilir: La Logique du Fils de Sina, communément appelé Avicenne, 1950.

224



Saliba Sifa’dan bagka Isaretler ve Tenbihler kitabim da in-
celemis Ibn Sina'nin.? Ibn Sina bu kitab1 avam i¢in yazmadi-
giny, felsefi hazirligi olmayanlarin bosuna zahmet etmemele-
rini tavsiye edermis. Isaretler 1892’de Deiden’de tabedilmis.
Bircok buytk alimler serhler yazmis kitaba. Mesela Nasred-
din-i Tusi, mesela Fahreddin-i Razi. Sehristani de Necatn
muikemmel bir htilasasini, aydinlik ve sadik bir yorumunu
yapmus El Milel vel Nihal."

Hulasa, Cemil Saliba'nin emrinde, Dogu'nun ve Batrnin
butin hazineleri var. Kendi medeniyetinden kopmamus,
Batr'daki gelismelerden de haberdar. Biz, bu bahtiyar ilim
adamlariyla nasil yarisacagiz? Dilimiz yok, mefhumlar tani-
miyoruz, ne Aristo’yu bilenimiz var, ne de Eflatuniye mekte-
bini. Once diz cokup okumak, anlamaga calismak, sonra da,
omrumuz kifayet ederse ve becerebilirsek, yapilan calisma-
lar1 dilimize aktarmak. Belki bu sayede biz de yillarca sonra
irfan kervanina katilabilriz.

9  Ellsaret vel Tenbihat. Mantik, tabiat ve ilahiyat olmak uzere 3 bolumden mey-
dana gelen eser Ibn Sinamin en 6nemli eserlerindendir. A.M. Guichon tarafin-
dan Fransizcaya cevrilmistir: Livre des Directives et des Remarques, Paris 1951.
Turkge cevirisi: Belirtiler ve Uyarilar, cevirenler Ali Duru, Ekrem Denizli, Mu-
hittin Macit, Litera Yayncilik, Istanbul, 2005.

10 Milel ve Nihal, geviren Mustafa Oz, Litera Yayincilik, Istanbul, 2008.

225






LE BON MU, RENAN MI?

Gecen asir, maddeci Avrupa’nin zirveye tirmandig1 asir.
Fransa, kemale kosan kafilenin baslarinda. Insan ilimleri-
nin en guclu —en unlu demek belki daha dogru olur- tem-
silcileri Fransiz. O tulkenin edebiyat tarihgileri iki isme bu-
yuk bir imtiyaz tanirlar, (elbette ki bu hikum de izafidir):
Taine ile Renan.! Taine, buyuk bir tarihgi, degerli bir edip,
tecessusit hudutsuz bir ilim adami. Servet-i Funun mekte-
binin akil hocalarindan. Huseyin Cahit’le Raif Necdet’i mu-
ritleri arasinda sayabiliriz. Renan, daha seyyal bir zeka. Ke-
sin yargilardan hoslanmaz. Belli bir mektebe bagliyamazsi-
niz onu. Kendisi bash basina bir mektep. Yanilmiyorsam,
Turkceye yalniz bir kitabi cevrildi: Hayat-1 Yesu.? Bu ¢cok

1 Taine, Hippolyte (1828-1893), Fransiz dusunir, edebiyat ve sanat elestirme-
ni, tarihgi. Taine ve edebiyatta klasik zihniyet i¢in bkz. Cemil Merig, Kirk Am-
bar, Cilt 1: Riimuz-iil Edeb, lletisim Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 51-53 ve ede-
biyat tarihgisi olarak Taine icin bkz. Cemil Merig, a.g.e., s. 418. Renan, Ernest
(1823-1893), Fransiz tarihgi, filozof, dilbilimci. Renan’in hayat1 ve eserleriigin
bkz. “Ilmin Gelecegi”, dipnot 2, Cemil Merig, Kirk Ambar Cilt 2: Lehge-t-il Ha-
kayik icinde, lletisim Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 367-369.

2 Ernest Renan, La Vie de Jésus (1863), 7 ciltlik Les Origines du Christianisme
(1863-1881) adl eserinin ilk cildi. Hayat-1 Yesu, Hazret-i Isa’nin hayat-1 hususi-
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muhim kitap o déonem Turk aydinlarini etkileyemezdi ve
etkilemedi. Renan intelijansiyamiza tanitan, Sorbonne’da
verdigi talihsiz bir konferans olmustur.® Sair Namik Kemal,
Islamiyet hakkinda asin ve yersiz isnatlarla dolu olan o ko-
nusmay atesin belagatiyle cevaplandirmisti.* Ayni konfe-
rans Afganh Cemaleddin’e cok daha yumusak ve dostca du-
sinceler ilham etmisti.> Adnan Adivar, Namik Kemal’le ca-
hil diye alay eder. Biz bu istihzaya katilmiyoruz. Suphe yok
ki Kemal, Renan’la boy 6lcusecek bir ilim adami degildir.
Esasen Renan’i da layikiyle okumamistir. Mudafaaname-
si hamiyet sahibi bir edebiyat¢inin isyamim dile getirir. Ce-
maleddin ise ¢cok daha hazirlikli ve ihtiyathdir. Kald: ki Re-

A
ye ve peygamberisinden bahisdir, ceviren N. Nahit, Kitabhane-i Islam ve Askerf,

ya Ishan, MEB Yayinlan, Ankara, 1945, 2.bask1 1992.

3 “L’Islamisme et la Science”, Conférence faite a la Sorbonne le 29 mars 1883.
Konferans metni, 29 Mart 1883 tarihli Journal des Débats’da yayimlanmistir,
ayrica Renan’in Discours et Conférences (2. baski, Paris, 1887) adh yapitinda da
yer almaktadir. Bu eser Turkceye de cevrilmistir: Nutuklar ve Konferanslar, ce-
viren Ziya Ishan, Milli Egitim Bakanlhg1, Ankara, 1946, 2. baski 1956: “Islam-
lik ve Bilim”, s. 183-205.

4 Namk Kemal, Ronan Miidafaanamesi, Kualliyat-1 Kemal, 1.Tertib, Istanbul,
1326/1908. Nam1ik Kemal bu mudafaaname’yi Renan’in konferansindan 3 ay
sonra yazmaya baslams, 2 ayda bitirmis, ancak risale vefatindan 20 yl sonra
basilabilmistir. Bkz. Namik Kemal, Renan Miidafaanamesi, Islamiyet ve Maarif,
yayimlayan Ord. Prof. M. Fuad Kopruly, Milli Kaltar Yayinlan, Dini kaltur se-
risi, Ankara, 1962 ve Namik Kemal, Renan Miidafaanamesi, sadelestiren Ab-
durrahman Kuguk, Istanbul, 1988.

5 Renan’in konferansinin Journal des Débats’da yayimlandigy sirada Paris’te
olan Afgani’nin cevabi aym gazetenin 18 Mayis 1883 tarihli nishasinda yer
alir: “Réponse de Jamal ad-din al-Afghani 2 M.Renan”. Cemaleddin’in ceva-
bin1 Arapga yazdigini ve bu metni Fransizcaya cevirterek gazeteye yolladigim
biliyoruz. Afgani’'nin cevabimin Turkge cevirileri i¢in bkz. Alaeddin Yalgin-
kaya, Cemaleddin Efgani, Istanbul, 1991, 2. baski 1995 ve Mumtazer Turko-
ne, Cemaleddin Efgani, “Cemaleddin’in Renan’a cevab1”, Ankara, 1994. Afga-
ni’nin bu cevabi uizerine Renan’in kaleme aldig yazi, bir giin sonraki Journal
des Débats’da yayimlanir (19 Mayis 1883). Bu metin de Renan’in Discours et
Confeérences adh yapiunda yer almaktadir: “Appendice a la précédente confé-
rence”. Bu cevabin Turkgesi icin bkz. Ernest Renan, Nutuklar ve Konferans-
lar, s. 206-213.

228



nana yazdigi mektup bir Fransiz gazetesinde yayinlanmak
uzere kaleme alinmisti. O da Renan’1 kitaplarindan degil,
milletleraras: inunden tanir. Kisaca her iki Turk yazan da
Renan1 okumamislardir. Sair'in ilham perisi 6fkedir; mu-
tefekkirin ise anlasma arzusu. Cemaleddin genis ve seyyal
zekasiyla Renan’in taassuba dusman ve her tarlu dustnce-
ye acik goruslerini sezer gibi olmustu. Makalesi bir cesit ta-
arruzdu. Ama acik kapi birakan bir anlasma taarruzu. Ef-
ganl'min makalesini ytz y1l 6nce yayimlanan Les Debats ga-
zetesinden kopya ettirmis ve Turkceye kazandirmistim.® lyi
niyet sahibi bazi yazarlar, Cemaleddin ile ilgili yazimi in-
safsiz buldular. Cevap vermedim. Niyetim sadece vesikala-
r1 konusturmakti.

6 Efganlrmin makalesini Les Débats gazetesinden kopya eden kisi o tarihlerde Pa-
ris'te doktora ¢alismalarim sirduren Mahmut Ali Merig'tir. Baba Meri¢ oglu-
na yazdig1 13 Ekim 1972 tarihli bir mektubunda ne vesileyle Efganh Cemaled-
din’le ilgilendigini su satirlarla anlatir: Journal des Débats’daki makaleye gelin-
ce, fazla acelesi yok. Efganl Cemaleddin denilen o garip zatin ‘passionnant’ bir
kisiligi var. Ziya Gokalp talebesi, sair Mehmet Emin talebesi, Mehmet Akif ta-
lebesi. Renan’a Efganli oldugunu soyluyor. Ahmet Agaogluna gore Turk. Ki-
mine gore Sii, kimine gore Sinni. Kuvvetli bir ihtimalle Iranh. Kimin hesabina
cahstigy mechul. Bununla beraber Islam birligine taraftar oldugu, mustemleke-
cilikle mucadele ettigi adeta muhakkak. Namik Kemal'in Renan Mudafaana-
mesi hakkinda bir yaz1 hazirliyordum, onun icin rica ettim”. Sainte-Genevieve
Kutiphanesindeki Les Débats gazetesinin koleksiyonundan bulunarak kopya
edilen makale 1972’nin Ekim ay1 i¢inde Istanbul’a yollanmistur.

Bkz. Cemil Merig, “Cemaleddin Efgani Dosyas1”, Umrandan Uygarhga
i¢inde, lletisim Yayinlar, Istanbul, 1996, s. 66-77. Cemaleddin Efgani (1838-
1897), asil ad1 Seyyid Muhammed ibn Safter Han. Musliman siyaset adam,
aktivist ve gazeteci. Bkz. Nikki Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani, A Po-
litical Biography, University of California, Berkeley, 1972. Kitap Tirkceye de
cevrilmistir: Keddie, Niki, Cemaleddin A fgani, Siyasi Hayati, ¢eviren Abdur-
rahman Kuguk, Bedir Yayinlar, Istanbul, 1997. Tariq Ramadan, Aux Sour-
ces du Renouveau Musulman, d’Al-Afghani a Hassan al-Banna un siecle de réfor-
misme islamique (Islami Yenilenmenin Kaynaklari, Al-Afghani’den Hassan al-
Banna'ya yuzyillik bir islami reform hareketi), Editions Bayard, Paris, 1998.
Ayrica bkz. Bakii Kafkas Universitesi 6gretim gorevlilerinden Pervane Bay-
ram’in tarihi belirtilmemis bir cahigmasi: “Sarkin buytik filozoflarindan Cema-
leddin Afgani ve onun Turk dunyasina tesirleri” (http//journal.qu.edu.az/ar-
ticle_pdf/1030).
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Sehbenderzade Hilmi Bey, oryantalistler arasinda Renan’a
imtiyazli bir yer verir.” Ona goére Renan Islamiyet konusun-
da en insafli Avrupalilardan birisidir. Samiyorum ki o buyuk
mutefekkirin ana eserlerini tetkik edenler i¢in boyle bir huik-
me katilmamak olduk¢a zordur. Son zamanlarda dilimiz ye-
ni bir Renan tercumesi daha kazandi: Ilmin Gelecegi. Re-
nan’in 1848'de kaleme aldig1 fakat yayimlamaktan vazgectigi
bu kiymetli eserin 6zuntt Kirk Ambarin Himanizm’e ayrilan
bolimunde hilasa etmistim® Buyik Sarkiyatgi, biitin timit-
leri, tereddutleri, ozleyisleriyle o kitaptadir. Renan, ondoku-
zuncu asrin yetistirdigi en genis ufuklu tarihgi ve lisaniyatgi-
lardan biridir. Felsefi tiyatro eserleri de yazmistir. Shakespe-
are’in The Tempest'ine zeyl olarak kaleme aldig1 Caliban, de-
mokrasi asiklarini ibretle disundirecek korkung bir hicviye-
dir. Hz. Silleyman’a atfedilen “Agniyetil Agani”yi lbrani ede-
biyatinin en parlak siiri olarak yeni bastan yayimlamistir. Ya-
zimizin konusu ustadin eserlerini tanitmak degildir. Yalmz
bir hayret ve uzuntiiyu dile getirmek istiyorum.

7  Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Tarih-i Islam, Konstaniyye, 1326-1327.
Yeni baskisi Islam Tarihi, hazirlayan Ziya Nur, Istanbul, 1982. “Renan’in tari-
he ve bilhassa Islam tarihine dair gorusleri Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hil-
mi'nin kitabimin Methal kisminda etraflica degerlendirme konusu yapilmis-
ur (s. 83-90)". Ayrica Ahmed Hilmi, Renan'in “Tarih-i Din hakkinda Miitala-
at (Etudes d'Histoire Religieuse) adli eserinin Islam’in Mengeleri bolumiine isti-
naden, Renan’n fikirlerini munakasa eder” (Diicane Cundioglu, “Ernest Re-
nan ve ‘reddiyeler’ baglaminda islam-bilim tartismalarina bibliyografik bir kat-
k1", Divan dergisi, 1966/2, 94 sayfa. Cindioglu’nun bu kapsamh ¢alismasindan
baz1 dipnotlarimizda yararlandik. Konuyla ilgilenenlerin bagsvurmas: gereken
akademik nitelikte degerli bir ¢calisma).

8 Kirk Ambarn ilk baskisinda (Otiken Yayinlari, Istanbul, 1980), “Cagin di-
ni Himanizm” yazisinda kullamlmis olan “llmin Gelecegi” notuna (Notlar, s.
461-464), Kirk Ambar'n yeni baskisinda, not olarak degil mustakil bir yaz1 ola-
rak yer verilmistir (Kirk Ambar Cilt 2, Lehce-t-iil Hakayk, lletisim Yayinlar, Is-
tanbul, 2006), “Ilmin Gelecegi”, s. 367-375. Ernest Renan, L’Avenir de la Sci-
ence, Paris, 1848. Eser 1848'de yazilmis olmasina ragmen ancak 1890°da, Re-
nan’in 6limunden 2 yil énce yayimlanir. Turkge cevirisi Ernest Renan, Bilimin
Gelecegi, ceviren Ziya Ishan, 2 cilt, Maarif Vekaleti, Istanbul, 1. cilt 1951, 2. cilt
1954; 2. baski Milli Egitim Yayinlan, Istanbul, 1965.
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Ustadin bizi en ¢ok ilgilendiren kitab1 1852’lerde ya-
yimlanan ve daha sonra da defalarca basilan (bizdeki bas-
ki 1882) Ibn Riisd ve Ibn Rusdciiliik adli biiyuk ve muhte-
sem kitabidir.? Islam dinyasinin Ibn Riisd’ yeteri kadar ta-
nimadigini ileri suren tarihgi, Ibn Rusd’t hazirlarken Ital-
yan ve Ispanyol kaynaklarindan genis 6lcude faydalanmis
ve bizce bilinmeyen bir¢ok Arapc¢a yazmalar da gin 1s1-
gina ¢ikarmistir. Ayrica Ibn Rusd’iin Bati'da nasil tanindi-
gin1, Yahudi sakirtlerini, Ortacag dusuncesi icindeki yeri-
ni derin bir vukufla anlatmistir. Hemen belirteyim ki Re-
nan’in her hukmune katilmak buytk bir hamakat olur. Fa-
kat dustuinceyle ilgili konularda buyuk bir ilim adaminin
getirdigi aydinhga gozlerimizi kapayamayiz. Islamiyet hic-
bir zaman yobazligin yaninda olmamistir. Avrupa ilmi, bu-
gun de ister istemez tanimak zorunda oldugumuz mih-
ri acilmamis bir hazinedir. Ama dustince dinyasinda yeri-
mizi almak istiyorsak yapilacak ilk is kendi dustince adam-
larimiz1 layikiyle tamimak olmalidir. Madem ki biz, bir Ibn
Rusd’t ve Ibn Rusd¢ulugu inceleyecek seviyede degiliz, o
halde bu konudaki ¢alismalar: dilimize kazandirmak gere-
kir. Renan i¢in Ortacag Islam dustincesi, insanlik tarihinin
en yuksek kultur olayidir. Onikinci yuzyildan sonra bu du-
since, hikkumdarlarin ve genis halk yiginlarinin anlayissiz-
lig1 yuzunden sihhat ve feyyazligin1 kaybetmistir. Diasun-
ce Endulus’ten Italya’ya ve Avrupa’ya go¢cmustur. Renan bir
Ibn Haldun’u unutmusa benziyor. Tirklere karsi da luzu-
mundan fazla haksiz. Ibn Riisd, tizerinde tartisilacak bir dii-
stunce kitab1. Kendi meselelerimizde ebediyen susacak mi-
y1z? Batihlarin su veya bu maksatla ileri surdukleri methi-
yelere degil, haksiz ve yersiz hukamler de ihtiva etse ciddi
incelemelerine ihtiyacimiz var. Bir vesileyle arz etmistim.

9  Ernest Renan, Averroes et I'Avérroisme, essai historique, Durand, Paris, 1852,
Cemil Meri¢'in kituphanesindeki 4. baski, Calmann Lévy, Paris, 1882.
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Gustave le Bon, Arap Medeniyeti'® gibi nefis bir eserin yaza-
ridir ama Islamiyetin muhibi degildir. Lozan’da, “medeni-
yet dunyasinin yalmz sosyalizm, komtinizm gibi agir1 cere-
yanlarla mucadele etmesi yetmez, Islamiyet’e kars1 da cep-
he almasi lazimdir” diyecek kadar koyu bir Avrupahdir. Ay-
rica Tarih Felsefesi adl1 eserinde' Hazreti Muhammed'den
cok saygisiz bir dille soz ettigi de unutulmamali. Esasen bir
doneminTurk aydinlarina biyuk bir mitefekkir gibi goru-
nen bu zat,'? genis tecessisli, amatér bir felsefeci, amator
bir tarihgi... bir kelimeyle ilim adami olmaktan ¢ok, kabili-
yetli bir gazetecidir.'® Renan gibi ustatlarin yaninda ad1 bi-

10 Gustave Le Bon, La Civilisation des Arabes, Firmin Didot, Paris, 1884, 479 say-
fa; son baskilarindan biri Editions de la Fontaine au Roy, Collection “Images et
Traditions”, Paris, 1990. Daha yeni tarihli bir baskisi, AlBustane, Paris, 2010.

11 Gustave Le Bon, Bases Scientifiques d’une Philosophie de I'Histoire, Flammarion,
Paris, 1931. Turkge cevirisi: Tarih Felsefesi, cevirenler Husrev Akdeniz, Murat
Temelli, Ata¢ Yayinlar, Istanbul, 2004.

12 Bkz. “Le Bon'perestler”, Cemil Merig, Bu Ulke icinde, lletisim Yayinlary, Istan-
bul, 1992, s. 160-162.

13 Gustave Le Bon (1841-1931), Fransiz antropolog, sosyal psikolog, sosyolog ve
yazar. 1866’da Paris Tip Fakiltesi'nden mezun oldu. 1860-1880 yillar arasin-
da bircok Avrupa, Asya ve Kuzey Afrika ulkelerine yolculuklar yapti. Yolculuk
izlenimlerini yazdi, Dogu medeniyetleriyle ilgili antropoloji ve arkeoloji kitap-
lar1 kaleme aldi. 1879’da Paris Antropoloji Dernegi’ne kabul edildi, 1888'de,
dernegin “yenilikci psiko-sosyolojik yaklasimlarin1 paylasmamasi” nedeniyle
uyelikten aynildi Sosyal bilimler konusunda kaleme aldig1 ve 1894’te yayim-
lanan Les Lois Psychologiques de I’Evolution des Peuples (Halklarin Evriminin
Psikolojik Kanunlar) adh eseriyle uinlendi; ertesi y1l da basyapiti kabul edilen
Psychologie des Foules (Kitlelerin Psikolojisi) adl kitab1 basildi. Yirminci ytz-
yilhin baslarinda, 6zellikle 1890-1920 yillan arasinda Fransiz entelektiiel ha-
yatnda 6nemli bir yeri olan Le Bon’un, aralarinda Einstein, Freud, Roosevel,
Churchill gibi unla isimlerin de bulundugu bir¢ok hayram oldu. Olduginde
devlet toreniyle gomildi ama ¢ok ge¢meden de unutuldu. Oliiminin ellinci
yihi olan 1981’de Serge Moscovici adli bir akademisyen yazarn, sosyal psiko-
lojinin 6nculerini ele alan bir eseri sayesinde yeniden kesfedildi (Serge Mosco-
vici, L’Age des Foules, Fayard, Paris, 1981). Le Bon'la ilgili yeni ¢alismalardan
bazilar:: Catherine Rouvier, Les Idées Politiques de Gustave Le Bon ou la mesure
de Tirrationnel en politique (Gustave Le Bonun Siyasi Dusiincesi ya da siyaset-
te akil disinin 6l¢usu), PUF, Paris, 2003; Benoit Marpeau, Gustave Le Bon: Le
Parcours d’'un Intellectuel (Gustave Le Bon: Bir Entelektiielin Parkuru), Editi-
ons CNRS, Paris, 2000; Korpa, Gustave Le Bon hier et aujourd’hui (Dun ve bu-

232



le zikre degmez. Ne gariptir ki Le Bon'un bir¢ok eserlerini
dilimize cevirdik, Renan ise bir¢cok benzerleri gibi hala 15151
bize kadar gelmeyen bir yildiz.™

14

gun Gustave Le Bon), Editions France-Empire, Paris, 2011. Le Bon'un Psycho-
logie des Foules'u, 2010 yilinda, “Flammarion Yaynevi” ile Le Monde gazetesi-
nin birlikte sectigi “Dunyay Degistiren 20 Kitap” arasinda yer ald. 18 dile cev-
rilmis 40 kadar kitab: olan Le Bon’un bir¢ok eseri, basta Abdullah Cevdet'in
gorebildigimiz 7 cevirisi olmak tzere, Turkceye de kazandirilmistir. Bunlar-
dan Kitlelerin Psikolojisi, degisik cevirilerle degisik yayinevleri tarafindan ba-
silmigsa da Cemil Meri¢'in yazisinda adi gegen La Civilisation des Arabes bugi-
ne kadar cevrilmemistir. 20. yuzyihn ilk ¢eyreginde bir Turk aydiminin ilgi ala-
1 ve hitap ettigi okuyucunun seviyesi hakkinda bir fikir vermesi bakimindan,
Abdullah Cevdet’in Le Bon'dan yapmis oldugu cevirilerin kronolojik bir liste-
sini sunuyoruz: Ruh-iil Akvam,1907 (Les Lois Psychologiques de 'Evolution des
Peuples, 1894); Asrimizin Nusus-u Felsefiyesi, 1914 (Les Aphorismes du Temps
Présent, 1913); Avrupa Harbinden alinan Psikolocya Dersleri, 1918 (Enseigne-
ment Psychologique de la Guerre Européenne, 1915); Diin ve Yarin, 1921 (Hier et
Demain, 1918); Cihan Muvazenesinin Bozulmasi, 1923 (Le Déséquilibre du Mon-
de, 1923); llm-i Ruh-i I¢timai, 1924 (La Psychologie des Foules,1895); Ameli Ru-
hiyat, 1931 (Les Incertitudes de 'Heure Présente, 1924).

Renan'in Turkgeye cevrilmis eserlerinden bazilari: Isa'min Hayat, ceviren Zi-
ya Ishan, MEB Yayinlari, 1946 (2. baski 1956); Nutuklar ve Konferanslar, ¢evi-
ren Ziya Ishan, MEB, Ankara, 1946 (ikinci baski 1956); Havariler, ceviren Ziya
Ishan, MEB, Istanbul, 1948 (ikinci bask1 1964); Bilimin Gelecegi, ceviren Ziya
Ishan, Maarif Vekaleti, Istanbul, 1. cilt 1951, 2. cilt 1954 (2. baski 1965); Co-
cukluk ve Gen¢lik Hatiralari, ceviren Ruhi Dervisoglu, Maarif Vekaleti, Istanbul
1956. Uzun bir aradan sonra gevrilen bir eseri de: Dilin Kokeni Uzerine, Fran-
sizcadan ceviren Atakan Altunérs, Bilge Kultur Sanat, Istanbul, 2011.
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IBN RUSD' VE
ORTACAG ISLAM DUSUNCESI

Ihvan-1 Safa uzerindeki bilgileri bir araya getirirken Quad-
ri‘den genis 6l¢ude faydalanmisum. Quadri, Sienne Univer-
sitesinde ogretim tyesi. Ortacag Arap felsefesinin Avrupa
dustincesi uzerindeki etkilerini en iyi bilen ve en gtizel anla-
tan yazarlardan biri.?

Ona gore Gazali, cihanstimul dinlerin derin kokler saldig:
bir dunyanin ¢ocugu. Ibn Rusd ise Arap¢a konusan bir Ba-
til1; daha o zamandan Bacon’lari, Descartes’lar1 mujdelemis,
Ibn Riisdin miibessiri oldugu disiinceye, sonralan Ingil-
tere’de pragmatizm, Fransa'da rasyonalizm denilecektir. Is-
panyol kafasinin temsilcisi olan 1bn Rusd ile Iranh kafasi-
n1 canlandiran Gazali arasindaki dustnce ziddiyeti, aslinda,
pragmatik ve rasyonalist diistince ile mistik diistince arasin-
daki catigsmadir. Ibn Rusd, hayatimiz1 kusatan sirlarin far-
kindadir, ama gormezden gelir onlar. Bununla beraber, me-

1 Muhammed bin Ahmed bin Rusd, kisaca Ibn-i Rusd (1126-1198). Latincesi
Averroes.

2 Bkz. “Bir felsefe hocasimin izahlan”, Cemil Merig, Isik Dogudan Gelir icinde,
lletisim Yayinlar, Istanbul, 2008, s. 66-69.
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seleyi idrak ettigini ifsadan geri durmaz. Onun da butun ras-
yonalist sistemler gibi zayif bir yam vardir: Reybilik. Der ki,
iman avam icin bicilmis kaftandir, yine de emirin hur du-
stinceyi desteklemesine butun guicu ile calisir.

“Aristo sarihlerinin en buyugu olan” Ibn Rusd’un dustn-
celerini zaman zaman anlatan Quadri, su neticeye varir:
“Ronesansla gelisen insanlik bu dusiincelerden dogmustur.
Butun Ortacag’in felsefesi olan Arap felsefesi, mistik alan-
da oldugu gibi akli alanda da, Bat1 diinyasinin tazelenmesin-
de, sanildigindan daha buyik bir etki yapmistir. Hem de Ba-
t'nin heniz kendi kendini aradig: bir donemde”.

Bat1 dustincesinin kendi koklerini arastirirken varmak zo-
runda oldugu hukum bu. Biz ise, ne Batr'y1 taniyoruz, ne
de Islam dusuncesinin tarihini. Renan’in Ibn Riisd ve Ibn
Riisdciiliik isimli klasik eserini bile dilimize ceviremedik he-
nuz. Quadri ise busbiitiin mechulumiiz.

Asagidaki sayfalar1 Baslangicindan Ibn Riisd’e kadar, Orta
Cag Avrupasinda Arap Felsefesi isimli kitaptan derliyorum.?

Ortacag Dusuncesinin Kokleri

Hiristiyanlar, teslis konusunu tartisirken genis 6l¢ude Yu-
nan felsefesine basvurmuslar, Porfirin “Isagoci’sinden,

3 Quadri, Goffredo, La Philosophie Arabe dans 'Europe Médiévale des origines d
Averroés, ltalyancadan Fransizcaya ceviren Roland Huret, Payot, Paris, 1947,
343 sayfa. Bu Fransizca ceviri 1947 ile 1960 arasinda sekiz kere basild. Ital-
yanca orijinalinin adi: La Filosofia degli Arabi nel Suo Fiore, cilt 1: Dalle Origini
fino Ad Averroes, 279 sayfa; cilt 2: Il Pensioro Filosofica di Averroes, 203 sayfa,
La Nuova Italia, Floransa, 1939. ltalyanca ash da 1939’la 2008 arasinda dokuz
kere basildi. Siena Universitesi'nde hukuk felsefesi ve sosyoloji hocasi olan Qu-
adri’nin hayau ile ilgili bir bilgiye rastlayamadik, ancak 1934’le 1967 arasinda
ltalya’da, Aziz Augustinus'un felsefi dusuncesi, Yunan trajedisi ve adalet, Ibn-i
Rusd'in felsefi disiincesi, John Duns Scotus’un felsefesinde otorite ve hurri-
yet, Machiavelli'de ahlaki suurun siyasi olusumu, Shakespeare'de trajik suurun
olgunlasmas: gibi cesitli konularda 12 kadar kitabinin yayimlandigini ve bun-
larin buytk bir kisminin defaatla basildigim biliyoruz.
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Aristo'nun “Mantigindan” ve “Metafiziginden” faydalanmis-
lard1. Suriye ve Filistin Kiliseleri, teslis lehinde ¢ok dnem-
li deliller bulduklar1 bu kitaplar1 Stiryaniceye cevirmisler-
di. Bu arada Islamiyet ¢ikt ortaya, bircok topluluklar din-
lerini degistirdiler ama daha dnceki polemikler silinmedi.
Cok defa, Yunan yazarlarinin Siiryaniceye gecmis eserle-
ri, Stryaniceden Arapcaya cevrildi. Aristo'nun fizigi ve me-
tafizigi pekala biliniyordu ama “Politik”i uzun zaman meg-
hul kalacak, Aristo’nun fizigine Eflatun’un politik dusunce-
si eklenecekti.

Aziz Albert (Buyuk), eserinin bircok yerlerinde Arap du-
stuncesi ile Latin diistincesini karsilastirir. Yahudi filozofla-
rin1 da Arap filozoflarim da buyuk bir dikkat ve ihtiramla
okumustur. Imanin1 savunmak icin Islam diistincesini cerh
etmege calisir. O donemde, Arap doktrinleri Yahudiler ara-
ciligi ile, Ispanya kanalindan Avrupa’ya sizmis bulunuyor-
du. Bat1 kafasi, Dogu ruhaniyetini emiyordu. Bu temessiilun
yolu Pireneler'di, merkezi ise Paris. Arap¢aya cevrilen lbra-
nice Metinler Paris’te bir araya geliyor, Hiristiyanlar ve Ya-
hudiler tarafindan Latinceye ¢evriliyordu. Bilhassa Yahudi-
ler bu yoldan ¢ok para kazandilar. Latin ve Cermen dunya-
sinin teolojisine, Dogu felsefesi asilaniyordu boylece. Kitab-1
Mukaddes hep Kitab-1 Mukaddes’ti fakat gercegin yorumu-
nu yapanlar Arap ve Yahudi filozoflariyd: artik, yani Kitab-1
Mukaddes, dini metnin kelimelerine dayanilarak yorumlan-
muyor, objektif bir anlayisa gore tefsir ediliyordu. Filozofun
yuklendigi bu gorev piskoposlarla rahiplerin goziinde Ahd-
i Atik ve Ahd-i Cedid’in serhleri kadar saygiya layikti. Ne var
ki, birbiri ile ¢cok siki bir temas halinde bulunan iki saha bir-
birinden ayriliyordu: ruhi sulta, dunyevi sulta. Bir taraftan
ustatlar tistad1 Aristo, ote taraftan Kilise Babalari. Asil énem-
li olan, yeni yasayis sistemine felsefenin girmesiydi. Filozof
denilince akla gelen Aristo’nun sakirtleri idi. Boylece Aris-
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tocularin 6nunde ¢ok genis bir ufuk beliriyordu, cesitli sis-
temler Aristo’yu en buytk otorite olarak gostererek, sahne-
ye ¢citkmak hurriyetine kavusuyorlardi. Aristo'nun yazmadi-
g1 eserler bile, ona aitmis gibi sunuluyordu.

Dustuncenin bu serazad boy atisinda Yeni Eflatunculuk da
buyuk bir rol oynamistir. Bilhassa, bu mektebin Heraklit ile
Parmenid’den aktardiklar1 “anlayis ve sidur nazariyesi”. Bu
anlayisa gore, buttuin varliklar tek 1s1k ve hayat kaynagindan
fiskirmist1. Mutlak vahdetin binbir tecellisiydi gorulenler,
Aristo sarihlerinin izledigi yollardan gecilerek en cesur hu-
kumlere varilir. Oysa, Kitab-1 Mukaddes’ten mevrus naslarin
agir bastigy bir donemdeyiz. Bu gorusler, Avrupa diistincesi-
ni ikiye ayiran bir tartismanin baslamasina yol acar: illumi-
nizmin ilk fecri karsisindayiz.

Quadri’ye gore, Dogu Hiristiyan duistincesi ile Islam du-
suncesi arasinda tam bir stireklilik vardir.

Islam dusuncesinin cocukluk dénemi yok, ortaya cikar
cikmaz giugla ve olgun. Baslangictan itibaren Kur’an, cihan-
simul kanundur, hem duastnceyi hem de ameli kucaklar.
Islam’in hudutlar genisledikce, ortaya halledilmesi gereken
meseleler ¢ikar: Hukuk ve ahlak meseleleri, Peygamber ya-
sarken bircok guclukleri otoritesi ile hal etmisti. Kararlan
once sifahi olarak ashaba aktarmis, sonra nesilden nesile ge-
cerek yaziya dokulmustur: sunnet (hadis).

Peygamber’in 6lumiinden bir asir sonra guiclukler ve te-
reddiitler ortaya ¢ikmaga baslar. Fakihler, kitaplar karisti-
rir, fakat isin icinden ¢ikamazlar. Hadislerin disinda sahsi
bir karar vermek zorunluydu. Roma hukukunun da bagvur-
dugu bu yardimci: re’y idi. Hukukun iki kaynag daha ola-
cakti: Icma ve kiyas. Icmna, onceleri ashabin ittifaki demek-
ti, sonralar butin Islamlarin, daha dogrusu ulemanin ittifa-
ki manasina geldi. Kiyas da ¢esitli somut vakalara hukuk ku-
rallarinin uygulanisi idi. Modern hukuk felsefesinin kurucu-
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lar1, 0 zamanin Arap hocalandir. Fakih, ilahi kelamin tefsir-
cisi olduguna gore, akil 6n plana geciyordu.

Islam’in ilk buyuk hukuk mekteplerinden birincisi Hanefi
mezhebidir. Kurucusu Ebu Hanife. Kafeli. Basra’da muder-
rislik yapmis, 767’de zindanda 6lmus. Ebu Hanife hukuk-
cu olmaktan ¢ok hukuk nazariyecisi. Kur’an’in ve sinnet’in
yaninda hukuk kaynag olarak re’y, yani fakihin adlini ile-
ri surmustir. Kiyasi 6n plana gecirmistir, kiyas yetersiz ka-
linca, hukukun diger kaynagina basvurmustur: Istihsan, ya-
ni tercih. Hulasa, onun i¢in icma, kiyas, re'y, orf ve istihsan,
hukukun baslica kaynaklariydi. Skolastiklerin tabii hukuku
ile en kigcik bir minasebeti yoktur bu hukukun; insan ak-
linin otoritesine dayanmaktadir. Hukukun tatbikatinda fa-
kihe genis bir hiirriyet tamyan bu anlayisa gore, hukuk bir
emirden c¢ok bir zorunluluktur.

Ebu Hanife’nin yazilarindan ¢ogu 6lumunden sonra tale-
beleri tarafindan yayimlanmistir. Hanefilik, Osmanh Impa-
ratorlugu'nun resmi mezhebidir.

Maliki mezhebi de ¢cok yayilmis bir mezhep. Medine’de
kurulmus, kurucusu Malik bin Enes (6lumu 795). Malik
icma’in hudutlarini genisleterek, re’yi miumkun oldugu ka-
dar kisitlamistir. Icina eshabin ittifak: degildir artik, Medi-
neli fakihlerin ortak kanaatidir. Istihsan’in yerine de amme
menfaatini yani istislah1 ikame eder. Stnnetin yerine daha
cok fetvalardan faydalanur. Eseri: Muvatta (ameli sistema-
tizasyon).

Maliki mezhebi giinumuze kadar Cezayir'de ve Kuzey Af-
rika'nin o6teki bolgeleriyle Hindistan’da hakim olmustur:

Uctinci buyik mezhep: Safiilik. Kurucusu: Muhammed
bin ldris es Safi (6lumu 817). Icma’'in hudutlarim genislet-
mis. Ona gore icma buitun Islam kavimlerinin rizas1 demek.
Kiyas ve istihsan ile istislaha yeni bir mefhum daha ilave
eder: kanunlarin kok ve illet’i. Boylece icma ile kiyas buyuk
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bir 6nem kazanir, Kur’an ile sunnet ikinci planda kalir. Bir-
cok eser yazmus fakat hepsi kaybolmustur.

Dogunun bir¢ok yerlerinde kabul edilmis, bugiin Misir'da
hakim bir mezhep.

Safi'nin bir talebesi, kurdugu mezhebi, 6teki mezheplerin
antitezi olarak sunmus: Ebu Silleyman Davud (6lumi 883).
Mezhebin adi: Zahirilik. Zahiriler i¢in hukukun tek kaynag
Kur'an'la hadislerdir. Her sey bu kutsal kaynaklar tarafindan
tespit edilmistir. Kelimeler en hakiki manalariyla yorum-
lanmalidir. Cok dar ve ¢ok gerici olan bu mezhep, fakihle-
rin tepkisi ile karsilandi ve birkag asir sonra unutulup gitti.

Dordunci buyik mezhep Hanbelilik. Kurucusu Ahmed
ibn Hanbel (6limu 885). Hukukcudan cok Kelamci. O da
harfe ve kanuna titizce bagli, re’yi reddeder, tam bir Sun-
ni’dir. Kelamin aleyhindedir.



Dordiincit Boliim







INSANLIGIN SON SOzZU
AGNOSTISIZM Mi?

Agnostisizm, butun felsefe 1stilahlarimiz gibi yabanci, ama
cihan o6l¢usunde bir gercegi isimlendiriyor. Eskiler kah
“laedriye” demis, kah “lairfaniye”.

Ingiliz filozofu Huxley 1860’ta uydurmus agnostisizmi.
Soyle diyor: “Metafizikciler Kurulu'ndaki meslekdaslarimin
hepsi de ‘izm’ ile biten birer doktrin icat etmis, ni¢cin benim
de felsefi bir mezhebim olmasin?”

Aziz Paulus, Atina’daki bir mabette soyle bir kitabe gor-
mus: “agnosto theo” (mechul bir tanriya), Huxley de kur-
dugu mezhebin adin1 Paulus'un bu hatirasindan esinlenerek
uydurmus olmali: agnosto theo, agnostisizm.

Batililar hemen benimsemis kelimeyi. Bir¢ok ulkeler-
de belli bir dinden oldugunuzu sdylemek mecburiyeti ve-
ya aliskanhg vardi. Agnostik rahatca sdylenebilecek bir ce-
vap olabilirdi.

Halk dilinde umumiyetle dini meselelerde siipheci; ilme
inandig1 i¢in ananevi Hiristiyanlhig reddeden anlamindadir
agnostik.

Aydinlar i¢in ise zihni bir aliskanliktir agnostisizm. Ag-
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nostik, yalniz manevi dinleri degil, her turli (ontolojik) me-
tafizigi de sagma bulur. Insan zekasinin, varligi, “bizatihi
sey”i kavrayamayacagini ileri suren felsefe nazariyelerinin
hepsi agnostiktir.

Kelime, gnoz’dan (Fransizcasi: gnose) tiremis. Gnoz, Yu-
nancada bilgi, marifet. Gnostik, dini konularda sokaktaki
adamin bilgisiyle yetinmez, seriatin kabugunu kirmak ister.
Onun bilgisi: marifettir, ilm-i ala’dir, irfan’dir. Gnostisizm,
eski metinlerde irfaniye ile karsilanir. Seriat ehlinin kurcala-
mamay! tercih ettigi batini, usturevi (mitolojik) ve sihri bil-
giler.

Gnostik, hakikati yakalamak icin kah zirvelere tirmanur,
kah ucurumlara dalar. Irfaniye, akil-usti yollardan da, akli
yollardan da esyanin topyektin izahim bulmaga calisan bu-
tun mezheplerin ortak adi. Gnoz'un amaci, imam da asarak
bilgiye, mitkemmele, yani marifetullah’a varmaktir.

Ruh, bu fani diinyaya hapsedilen ilahi bir pirilti. Gnostik,
dunya berzahinda yolunu sasiran ruhu, kucagindan yuvar-
landig) ytice aleme yeniden ulastirmak ister. Gnoz ne din-
dir, ne felsefe. Insanlar miiesses dinlere inanmaz olur ve ha-
yat muammasinin sirlarina akli dinlerde bir cevap bulamaz-
larsa gnoz’a siginirlar.

Gnoz'u niteleyen sifatlar: batini (ezoterik) ve hermetik'tir.
Gnoz, medresenin yaninda tekke; seriatin yaninda tasav-
vuftur. lhvan-1 Safa’nin, ruhu tasfiye icin insanlar1 davet et-
tigi mucahede ve mukasefe yolu.

Agnostisizm, her tirlu gnoz'u pesin pesin reddeder. Mut-
lak hakikat diye bir kavram yoktur. Bilgi edinmenin tek yo-
lu vardir: tecrabe. Agnostik, ¢cok defa ilimcidir. Pozitivist de
diyebilirdik. Dustince dunyasinda sik sik gorulen garip bir
yaratik. Parlamentolarda sagla sol arasinda bir orta bulun-
dugu gibi, spiritualistlerle materyalistler arasinda da bir ag-
nostikler zamresine rastlarz.

244



Cagimiz dusuncesinde agir basan egilim; pozitivizm.
Markscilar, ilme yonelen tenkitleri yersiz bulurlar. Onlara
gore ilim, butun karanliklar1 yok edecek ve her sirr1 aydinla-
tacaktir. Zekaya sinir ¢izilemez.

Nitekim, Hegel i¢in de “bir seyin buttn vasiflarini biliyor-
saniz, bizatihi sey’i de biliyorsunuz demektir”.

Engels de soyle der: “Kavranamaz nesneler; ilmin dev
adimlariyla ilerlemesi sirasinda kavrandilar, ¢6zimlendi-
ler, ustelik yeniden uretildiler. Uretebildigimiz seyin bilin-
mez oldugu elbette dusunillemez. Bugiin de bilmediklerimiz
var ama bilmediklerimizi yarin bilecegimizden suphe etme-
ge hicbir sebep yok”.

Ondokuzuncu asrin bilinemezciligi (agnostisizmi) ¢ekin-
gen bir maddeciliktir. Engels’e gore.

Butiin agnostik akimlarin ortak bir yonu var: celigki. Bir
yandan mutlak’ bilemeyiz der ve daha baslangicta metafizi-
gi ve hadsi bilgileri reddederler; bir yandan da ilme catarlar.
Opysa ilim ne objektiftir ne realist. Agnostikler, mistik ve akil
dis1 birtakim postulatlara dayanmak, metafizik yapmak ve
varlik hakkinda gelisi giizel cesitli gorusler ileri sirmek zo-
runda kalirlar (Kant'da nazari akil, Comte’da pozitivist din,
Berkeley’in son eserlerinde spritualist realizm gibi). Agnos-
tisizm, bu ¢eliskileri ytiziinden aydinlik ve ise yarar netice-
lere varamamustir.

Agnostisizm deyimine dilimizde misafirlik hakk: kazan-
diran yazarlarin basinda Riza Tevfik gelir. Spencer’in ve
Stuart Mill'in “sakird-i irfan1” olmakla ovunen filozof-sa-
ir, bu mezhebi, “laedriye” lafziyla karsilar. Islam’daki laed-
riye'cilerle cagdas Avrupa’min agnostikleri arasinda sasirti-
c1 benzerlikler bulur. Ustada gore, “Insanlarin hakikati bi-
lecegini ileri suren filozoflara dogmatik denilir. Bunlar: u¢
zumrede toplayabiliriz, cinku hakikat t¢ yoldan idrak edi-
lebilir: duygularla, akilla, ilhamla. Bugtin mutlak hakika-
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te erisemeyecegimiz herkesce kabul ediliyor. Bununla be-
raber dogmatikler goruslerinden vazge¢memislerdir. 1lmi-
miz, izafi (goreceli) olmasina izafi, ama bu ilmin kayna-
g1 ne? Eskiler genel olarak dogmatik’tirler. Tek istisna var-
du: reybiyyun (septikler), Yeni Eflatuncular, sufiler, taaddi-
siyyn. Bunlara gore mutlak hakikat ancak kesf-i zamir ya-
ni ilham ile kavranabilirdi. O zamanlar bir de gnostikler na-
muyla bir firka peyda olmustu. Bunlarin baslica meslegi bil-
hassa kutib-tt mukaddeseyi ve ahkam-1 diniyeyi makul bir
surette tefsir etmekten ibaretti. Bunun i¢in de Eflatun’un ve
Yeni Eflatuncularin mebadi-i itikatlarimi (inang ilkelerini)
ahkam ve nusus-u diniyeye uygulayarak, nakl-i akil ile ay-
dinlatmaga calistilar. Huxley, gnostik’den ilham alarak ag-
nostik’i uydurmus.’

Agnostiklere gore, beser akli yalniz fenomenler (olay-
lar) dunyasin1 kavrayabilir. Bu daire disina ¢ikamaz. In-
san ne kadar kamil, ne derece akilli olsa yine esyanin ic-
yuzunu kavrayamaz. Hele hakikatlerin hakikati olan Al-
lah’in varhigi'm idrak etmesi ne haddine... Yalmz yaratikla-
rina bakarak var olmasi gerektigini anlar, varligina ister is-
temez inanir.”

Islam duinyasinda agnostisizm suphe gotirmez nasla-

1 Thomas Henry Huxley (1825-1895), Ingiliz biyolojist, paleontolog ve filozof.
Evrim teorisinin atesli bir savunucusu. Biyik ve unli bir ailenin de kurucu-
su. Ogullarindan Leonard Huxley (1860-1933) unlu bir yazar, Henry Hux-
ley (1865-1946) Londra’mn taninmis doktorlarindan. Leonard Huxley'in g
oglu yani Thomas Henry'nin torunlan da, yazar Aldous Huxley basta olmak
uzere, UNESCO'nun ilk genel mudurua Julian Huxley ve fizyoloj/up dalinda
Nobel odulla Andrew Huxley. Agnostisizm kelimesini ve kavramim “Lond-
ra Metafizik Dernegi”nin 1876'daki bir toplantisinda kullandi. Ne var ki ag-
nostisizm konusundaki disuncelerini, daha 1860°ta, “Ingiliz Bilim Gelistirme
Dernegi”nin Oxford Universitesi’ndeki bir toplantisinda ve bu tarihten sonra-
ki yazilannda ortaya koymustu. Baz1 eserleri: On the Educational Value of the
Natural History Sciences (1854), Darwiniana: The Origin of Species (1860), Evi-
dence of Man’s Place in Nature (1863), Agnosticism and Christianity (1889) vb.
2008'de dort kitabindan olusan bir derleme dijital olarak yayimlandi: Collected
Works of Thomas Henry Huxley, Bibliolife, 2008, 256 sayfa.
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ra dayanir. Allah'in zatim tefekkur etmeyiniz. Nimetlerini
tefekkir ediniz, der Hadis-i Serif. “Subhanee ma-arafnake
hakka marifetike, ya maruf” kavlini bilmeyen var m1? Riza
Tevfik, bu hakikati ispat i¢in Dogu'nun bir¢ok sair ve nasi-
rini sahneye ¢ikarir: Ebul-Ala, Fahreddin-i Razi, Hafiz, Mev-
lana, Sebisteri ve Feyzi Hindi. Bu 6lumsuzler arasinda ¢ok
sevdigi Hamid de unutulmamus tabii.

Riza Tevfik, Bat'nin kulturu ile Dogu'nun irfanini kaynas-
tiran nadir dusince adamlarindan biri. Kamus’da gnoz, her-
metizm gibi maddelerin olmayis: ¢ok iziicu.? Ustat, Yeni Ef-
latunculugun siirimizde ne buytik izler biraktigin1 bir¢cok
makalelerinde gostermis. Abdullah U¢man tarafindan ya-
yimlanan, tasavvuf ve tarikatlerle ilgili yazilar1 ufkunun ne
kadar genis oldugunu ispat etmektedir.? llim ve felsefenin
acze dustugu yerde siire basvurmasi bundan degil mi? Isla-
miyet hem kiistahliklar1 6nleyecek ilahi bir irsat’tir, hem de
umitlerimizi sonsuzca kanatlandiracak bir tesvik.

2 Ruza Tevfik (Bolukbasi) (1868-1949), Mufassal Kamus-1 Felsefe (Kamus-1
Umumi’nin yalmz Istilahat-1 felsefiyye kismim samildir), 2 cilt. Birinci cilt Ma-
arif-i Umumiye Nezareti, Istanbul, 1914, 806 sayfa; ikinci cilt Matbaa-i Ami-
re, Istanbul, 1919, 416 sayfa. 800 sayfalik ilk cilt ve 400 sayfahk 2. cildin ilk
kismi C harfine kadar gelir. Son madde ‘Classification des Sciences’ (Tasnif-
i Ulum) maddesidir. Bitirebilseydi Turk felsefe kiitiphanesi icin abidevi bir
eser olacak olan Kamus-1 Felsefe, ashinda bu bitmemis haliyle bile yeni harf-
lerle mutlaka basilmasi gereken, 20. yuzyil basindaki bir Osmanh entelekti-
elinin felsefi birikimini ve dustinsel derinligini gosteren ¢ok mithim bir soz-
luktir.” Cemil Meri¢ bu yaziy: izleyen her iki yazisinda da (“Ateizm Nedir?”,
“Riza Tevfik ve Stuart Mill”), Riza Tevfik'le ilgili baz1 diistiincelerini daha dile
getirmistir.

3 Abdullah U¢man, Riza Tevfik’in Tekke ve Halk Edebiyat: ile ilgili Makaleleri,
Kultur ve Turizm Bakanhg) Yayinlari, Ankara, 1982, 379 sayfa, 2. baski, MEB,
Ankara, 2001. Riza Tevfik'le ilgili bircok ¢alismasi olan U¢man’in baz1 kitap-
lari: Riza Tevfik'in Sanat ve Estetikle ilgili Yazilan, Kitabevi, Istanbul, 2000; Ri-
za Tevfik'in Siirleri ve Edebi Makaleleri Uzerine Bir Arastirma, Kitabevi, Istan-
bul, 2004; Riza Tevfik’in Sanat ve Disiince Dinyasi, Dergah Yayinlar, Istanbul,
2012; Riza Tevfik, Hayati, Edebi Sahsiyeti, Siirleri, hazirlayan Abdullah U¢man,
Kultar ve Turizm Bakanhg Yayinlari, Ankara, 1986; Riza Tevfik, Timas Yayin-
lar, Istanbul, 1999. Ayrica bkz. Riza Tevfik, Biraz da Ben Konusayim, yay. haz.
Abdullah U¢man, lletisim Yayinlari, 2008.
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Konuyu, Batr'nin Islamiyeti kabul etmis bir aydininin ne-
fis bir agiklamasiyla noktalayahm: Garaudy’ye gore, semavi
dinlerin kaynaginda, Zerdust yani Avesta vardir. Hint ise
mistisizmin temelinde yer alir. Her cesit gnoz Hint'den ge-
lir insanliga.



ATEIZM NEDIR?

Su tas cebinime benzer ki ayni makberdir,
Digi siikiin ile zahir, derunu mahserdir

diyor Hamid. Hakki yok mu? Her alin bir mezar tas1. Sakit
ve samit. Daha dogrusu sefil ve abes bir komediyi gizleyen
et ve kemikten bir perde. Kelimeler icimizdeki gulung faci-
ay1 sadakatle aksettirmez. Ses ne kadar kendi sesimiz! Soz-
ler yalmzligimiz1 yabanci gozlerden saklamak i¢in uyduru-
lan yogun bir sis perdesi. Suurun sahadetine katlanabilecek
kac babayigit var! lkide bir soyunmamiz gerekseydi ¢iplak
yasardik. Descartes’tan Marx’a kadar dusuncenin butin ser-
dengectileri omur boyu maskeyle dolasmis. Bazan lafizlarin,
bazan sukatun arkasina gizlenmek, oldugumuz gibi gorin-
mekten cok daha tehlikesiz. Su tas cebinime benzer. Evet...
ikisi de manasiz.

Kamus-1 Felsefe’den “ateizm” maddesini okutuyorum. An-
layissiz bir cevrenin buthtanlari canina tak demis Riza Tev-
fik’in. “Ateizm”, aydin haysiyetinin, dusunce haklarinin sag-
lam bir mudafaanamesi. Maddeyi ilk defa kirk kisur yil 6n-
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ce okumus ve hicbir sey anlamamistim. Sonra iki kere da-
ha okudum ve yine anlamadim. Anlamak icin degil, kusur
bulmak i¢in okuyordum. Ancak son okuyusta o parlak la-
fizlarin altinda ne derin bir acinin saklandigini sezer gibi ol-
dum. Cumbhuriyet oncesi aydinlari, bizi yalniz erisemeyece-
gimiz bilgi irtifalan ile degil, tereddutleri, stupheleri, isyan-
lan ve cileleriyle de geride birakiyorlar. Utanarak dusunu-
yorum... Riza Tevfik, o maddeyi yazarken benden ¢ok daha
gencti. Liyakatsizligim nereden geliyor? Ustadin zekas1 m
ustun, tecessusit mu? Kim bilir... Riza Tevfik, zevkperest ve
simarik bir ¢cokuis devri miinevveri idi. Peki, faikiyetinin sirn
ne? Irsiyet mi? Terbiye mi? Cevre mi? Irsiyet, hicbir zaman
guvenilmeyecek bir muamma. Ustat, bir azinlik mektebin-
de, sonra Galatasaray’da okumus. Ve nihayet Tibbiye... Bun-
lar birer imtiyaz elbette. Geng yasinda yabana dil 6grenmis
ve etrafindaki mevasiden ayrilmis. Farscasi saglam. Arapca-
st olduk¢a metin. Fransizcayla Ingilizceyi biliyor. Yani hem
yasadigl dinyanin irfan mirasina konmus hem Avrupa’nin.

Once maddenin kaynaklarina bir goz atalim:

1- Voltaire'in Felsefe Sozligii.' O zaman da bugiin de Fel-
sefe Sozlugunu dikkatle okumus ve anlamis kag Turk goste-
rebiliriz?

2- Frank’in bagkanligi altinda Fransa’nin baslica dasu-
nurleri tarafindan hazirlanan Felsefi Ilimler Kamusu.? On-
dokuzuncu asir Fransasr'nin spritialist akimini temsil eden
bu muhtesem lugatten felsefe hocalarimizin hicbiri haber-
dar olmamistir. Bu iddianin elbette ki ilmi bir mesnedi yok.

1 Voltaire, Dictionnaire Philosophique, 3 cilt, Oeuvres Completes de Voltaire icin-
de, cilt 16-17-18, Hachette, Paris, 1876. llk baskis1 1764’te ¢ikan ve 73 ma-
kaleden olusan Dictionnaire Philosophique Portatif, 1765 ve 1767 baskilarin-
da yeni makalelerle zenginlesti, 1769 baskisinda da son seklini aldi: La Raison
par I'Alphabet. Voltaire’in butin eserler dizisi icinde Dictionnaire Philosophique
adiyla yer ald.

2 Dictionaire des Sciences Philosophiques, par une société de professeurs et de sa-
vants sous la direction d’Ad. Franck, Hachette, Paris, 1844-1852.
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Ceyrek yuzyil 6nce profesor Vehbi Eralp’a kitaptan soz et-
mis, isitmedigini soyleyince hayret icinde armagan etmistim
kitab1. Eralp, Fransa'da felsefe doktorasi yapmisti. Arkadas-
lan icinde tecessuistniin genisligi ile tanimyordu. Riza Tev-
fik gibi kendi kendini yetistirmis alayh bir felsefecinin yarim
asir 6nce kaynak olarak kullandig bir eser nasil oluyordu da
bir felsefe profesoruntun mechulu kalabiliyordu!

3- Grande Encyclopédie.® Her ii¢ eser de miri mah oldugu
icin daha sonraki ulemaca ihticaca layik gorulmemis, gecelim.

4- Draper'in Avrupa’min Fikri Tekamiil Tarihi.* Draper, ge-
cen asrin ¢ok iyi tamidigi Amerikal bir ilim adamudir. llimle
Dinin Catismasit adl1 eserini Cevdet Pasa’nin kizi1 Fatma Aliye
Hanim dikkat ve alakayla okumus ve kafasinda canlanan su-
alleri cevaplandirsin diye Ahmet Mithat Efendi’ye aktarmisti.
Gecen asrin sonlarinda Turk kadinlari boyle cerden ¢opten
konularla ugrasiyorlardi. Mithat Efendi, Draper’in deneme-
sine g ciltlik bir cevap yazdi.® Bir asir 6nce kaleme alinan o
cok degerli eserden haberdar degiliz bugun. Avrupa’min Fik-
11 Gelismesi Tarihi daha sonra aym konuda yazilan belli bash
tarihlere, mesela Will Durant'in Medeniyetler Tarihi,* UNES-
CO’nun bastig1 Insanligin Tarihi’ gibi, kaynaklk etmistir. Fi-

3 La Grande Encyclopédie, inventaire raisonné des sciences, des lettres et des arts
par une société de savants et de gens de lettre, 31 cilt, H. Lamirault et Cie, Pa-
ris, 1885-1895.

4 Draper John William, Histoire du Développement Intellectuel de 'Europe (Avrupa’-
nin Fikri Tekamul Tarihi), Ingilizceden ceviren L. Aubert, 2 cilt, Librairie Inter-
nationale, Paris, 1868. Ingilizce orijinalinin yayn yeri ve tarihi New York, 1862.

5 Draper, Les Conflits de la Science et de la Religion (llim’le Din’in Catismast), F.
Alcan, Paris, 1888. Ingilizce orijinalinin yayin yeri ve tarihi New York, 1874.
Ahmet Mithat Efendi, Draper'in bu eserini Turkceye cevirmis ve elestirmis-
tir: Niza-1 Ilm-ii Din, Terciman-1 Hakikat Matbaasi, 4 cilt, Istanbul, 1313-
1318/1895-1900.

6  Will (ve Ariel) Durant, The Story of Civilisation, 11 cilt ve 2 ek, Simon and Sc-
hauster, New York, 1935- 1975. Fransizca ceviri, degisik cevirmenler, Histoire
de la Civilisation, 32 cilt. Editions Rencontres, Lozan, 1962-1969.

7  Histoire Culturelle et Scientifiques de ' Humanité sous les auspices de 'UNESCO,
9 cilt, R. Laffont, Paris, 1967.
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kir hayatimiz icin son derece 6nemli olan bu tug ciltlik eser
dilimize hala cevrilmemistir. Cevrilmek soyle dursun Riza
Tevfik'ten baska, eserden faydalanana da rastlamadim.

Bu saydigim eserler Batr'nin entelektiiel hayatina ilgi du-
yan her kulturlu insanin elinin altinda bulunacak harcidlem
kaynaklardir. Hepimizin okumasi gerekirdi. Riza Tevfik’in
ustiin yam bu klasik eserlere bagvurmasi degildir. Ustat, ni-
ce kelam kitaplan kanstirmis, Dogu'nun bircok sairlerini
konusturmustur. Ustadin Arap ve Acem edebiyatindan yap-
ug iktibaslar kiraate kadir hocamiz yoktur bugun. Bir keli-
meyle 1915’lerin Kamus-1 Felsefe’si s1g ve zavalli irfamimizin
kabina erisemeyecegi muhallet bir eserdir.

Riza Tevfik, ateizmin tarihgesine girmeden Turkgedeki
zindik kelimesinin mensei tizerinde oldukga akla yakin bir
faraziye sunuyor. Zen, zend, Avesta, Iran’in Araplar tarafin-
dan fethi, mezdekgilik, atesperestlere Zendi denilmesi. Son-
ra zendi’nin zindik’a inkilabu.

Ateizmin tarifi de ¢ok dikkate layik. Ustada gore kendi-
lerine mulhid denen kimseler “Allah’a inanmayanlar degil,
avamin inanglarim1 paylasmayanlar”dir. Yazar, davasini is-
pat icin medeniyetler tarihine egiliyor: Protagoras, Sokrat,
Aristo. Yunan’dan sonra Roma: Ortagag ve Ronesans, Gali-
le, Bruno, Vanini. Modern Avrupa, Spinoza, Spencer, Stuart
Mill. Nihayet Islam Duinyasi. Riza Tevfik icin Islam “tesa-
muh” dinidir. Ancak siyasi emeller ise karisinca din, bir¢ok
cinayetlerin vesilesi olmus, saiki degil. Kendi baslarina du-
sunen, iktidardakilerin menfaatleri icin tehlike teskil etme-
yen kimseler, rahat birakilmis. Sonra filozofumuz, bir Ibn
Arabi karsisinda duyulan tepkiyi, bir Ibn Rusd veya 1bn Si-
na’ya karsi yukseltilen “ilhad” su¢lamalarini ele alip bir bir
cevaplandiriyor. Makale, ¢cok aydinhk bir hukumle noktala-
niyor: “Ateizm, dinler tarihinden ¢ok, medeniyetler tarihi-
nin konusudur.”
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Ciltlerce kitap degerinde, dolgun ve doyurucu bir arastir-
ma. Riza Tevfik, Batr’y1 ¢ok iyi taniyor ama Avrupa’nin hig-
bir moda diistincesine teslim olmayacak kadar genis bir ir-
fan sahibi. Kutiiphaneler dolusu vesika taramis. Ama gozle-
rimizi kamastiran malzemenin zenginligi degil. Konusan da-
ima kendisi. Dil de mazbut ve aydinlik.

Ateizm maddesini bir de Britannica Ansiklopedisi'nden®
okudum. Nefis bir ansiklopedi maddesi, fakat yasamyor,
cunku ateizm buginkut Avrupa icin akttiel bir mesele de-
gil. Bat1, 1789’dan bu yana vicdan hurriyeti davasim kesin
olarak cozumlemis. Grand Dictionnaire Universel’deki® ate-
izm maddesi de kuru ve sahsiyetsiz. Riza Tevfik’ten sonra
bir “ateizm” maddesi yazilabilir mi? Hayir, cinka kucagin-
da yasadigimiz cevre Riza Tevfik'in okuyuculariyla kiyaslan-
mayacak kadar bagnaz. En masum yazilarda suc¢ arayan ay-
dinlarimiz, bugiin Riza Tevfik’i bir kasik suda bogarlardi.

8  Encyclopedia Britannica, gozden gegirilmis 14. baski, New York, Londra, 1970.

9  Pierre Larousse, Grand Dictionnaire Universel du XIX éme Siécle, 15, eklerle 17
cilt, Hachette, Paris, 1864-1876 ve 2 ek, 1877-1896.
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RiZA TEVFIK VE STUART MILL

Riza Tevfik, Stuart Mill'in “sakird-i irfan”1 oldugunu soy-
leyerek ovunurdu. Filozofluktan daha iddiali bir kartvizit.
lkinci Mesrutiyet'in fikir adamlar1 bizden daha ciddi idiler.
Cumbhuriyet nesli, Bat1 diistince tarihinde ya sig bir poziti-
vime saplanacakti, ya igdis edilmis bir Marksizme... Stuart
Mill'in “sakird-i irfam” olmak, gerceklesmemis bir ideal de
olsa, bir tecessustun hudutlarim belirtmesi bakimindan go-
gus kabartict. Yeni kusaklar, ne Riza Tevfik'’i tanir ne Stuart
Milli. Riza Tevfik, hece vezninde siirler yazmus, bir ara poli-
tikaya suriiklenerek Sevri imzalamak hamakatini gostermis
talihsiz bir yazardir. Fikir adamini hicbirimiz merak etme-
yiz. Dilimizde yazilan en genis, en 6zgun, en degerli felsefe
dersleri onun imzasim tasir. Turkcenin tek felsefe kamusu-
nu o yazmistir. Dusunce tarihimizde bir donem acan Ulum-
u Iktisadiye ve I¢timaiye Mecmuastmin ¢ kurucusundan biri-
dir. Dusunceyi afaroz eden bir diinyada yasiyordu. Bir ¢okiis
doneminin temsilcisiydi. Asirlar siiren bir medeniyetin hey-
betli ¢cokisu... Sevimli filozof, Stuart Mill’in belli basl eser-
lerini okumus muydu? Ingiliz hakiminin eserlerini ne kadar

255



anlayabilirdi? O donemde dustincelerini anlamak, hele hele
benimsemek mumkin muydu? Bilmiyoruz...

Ulum-u lktisadiye Mecmuasi’'nda soyle bir makaleye rastli-
yoruz: “Hurriyet, John Stuart Mill htrriyeti nasil anlhiyor?”
(cilt 11, say1 1, s. 19-39 ve say1 2, s. 190-237).

Riza Tevfik, bu altmisyedi buyuk sayfada neler soylemis?
Cagimizin buyik fetislerinden birini nasil izah etmis? Kim-
senin umurunda olmamis. Yalniz Hiseyin Cahit 1927°de
Stuart Mill'in On Liberty’sini Fransizcadan dilimize cevir-
mis.! Cevirmis de ne olmus! Aydinlarimiz okumus ve ilgi-
lenmis mi? Ne miunasebet...

Stuart Mill ¢ok cepheli bir yazar. Ben, tistad1 Taine’in Ingi-
liz Edebiyati Tarihinden tammistim (cilt 5).2 Babasi iktisatc1
James Mill. Cocuk, kimseninkine benzemeyen bir terbiye ile
yetisiyor. Herkesin celik comak oynadig yaslarda Eflatun’u,
Aristo’yu okumus. Latin tarihgileri ile senli benli dost. Ri-
za Tevfik’in buytuk muhabbetinde bu genis ufuklulugun pa-
y1 da olsa gerek. O da, ustad: gibi, dusuncenin butun zirve-
lerinde at kosturmus. Ustelik hocasi da yok, kilavuzu da.

Ustadimizin istadin biraz daha yakindan tamyalim. Evet,
Stuart Mill de Dogu’nun buyuk allameleri gibi bir hezarfen:
mantikel, iktisatcl, sosyolog. Fildisi kulede yasamamus. Li-
beralizmin tehlikelerini gormiis ve 6nlemek carelerini aras-
tirmis. Onyedi yasinda Hint Kumpanyasi’nda memur. 11k ik-
tisat kitabim1 1828’de kaleme almis. 1843’te Mantik, 1848'de

1 John Stuart Milli, Hiirriyet, Turkceye ceviren Huseyin Cahit Yalcin, Aksam
Matbaas, Istanbul, 1927, 348 sayfa. Ayrica On Liberty'nin degisik cevirileri
icin bkz. John Stuart Mill, Ozgurlik Uzerine Se¢me Yazilar, ceviren Alime Er-
tan, Belge Yayinlan, Istanbul, 2005, 196 sayfa; Ozgiirlitk Uzerine, ceviren Tun-
cay Turk, Oda Yayinlar, Istanbul, 2008, 160 sayfa; Hiirriyet Uzerine, ceviren
Mehmet Osman Dortel, Liberte Yayinlar, Istanbul, 2009, 222 sayfa.

2 H. Taine, Histoire de la Littérature Anglaise, tome cinquiéme et complémentaire,
“Les Contemporains” (Ingiliz Edebiyati Tarihi, tamamlayia 5. cilt, “Cagdaslar™)
cilt 5, Bolum IV: “La philosophie, Stuart Milli”, 17. baski, Librairie Hachette et
Cie, Paris, tarihsiz, s. 297-376.
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Iktisat Prensipleri. 1853’te Kumpanya’dan ayrilmis. Bir mud-
det Fransa’da kalmis, 1859°'da Hiirriyet'i yayimlamus. Bir ara
Ingiliz parlamentosunda tye. Diger eserleri de sunlar: Utili-
taryanizm (1863), Auguste Comte ve Pozitivizm (1865), Tem-
sili Hiikiimet (1861), Kadinin Kélelestirilmesi (1869), Otobi-
yografi (1873), Din Uzerine Denemeler.?

Geg¢ evlenmis ve karisinin etkisi altinda genclikteki du-
stuncelerinden vazgecmis, derler (6nce liberal sonra sosya-
list). Bununla beraber ferdiyetcilikten hi¢bir zaman ayrilma-
mis. Klasik Ingiliz doktrinine daima sadik. Tam rekabetten
yana. Gelir dagilimi1 konusunda Ricardo’dan ayrilir: onun
icin mthim olan, en iyi dagihm nasil gerceklestirilebilir so-
runudur. Ozel milkiyet bir¢ok ¢oziim yollarindan bir tane-
sidir. Otobiyografisinde soyle der: “gelecek, kisi mulkiyetiy-
le ortak miulkiyet arasinda bir uzlasma yapacaktir”.

Mill'e gore, toprak rant1 sosyallestirilmeli, miras kisitlan-
malidir. Uretim kooperatifleri aracihigs ile ecirlik ortadan
kaldinlmalidir. Ecirlik kétidir, ¢iinka calisanin uretim so-
nugclar ile ilgisini keser. lktisatcimizin baglica amaci: asalak-
hig1 ortadan kaldirmakutir.

Baz1 noktalarin altini ¢izelim: Mill, yalmiz bir iktisatci de-
gil, bir filozof ve bir 1slahatcidir da. Dustince adaminin ik-
tisadl kalkinma nazariyesine en buyuk katkisi, “durgunluk
teorisi”dir. Sosyolojik ve ahlaki bir gorus. lktisatcilara go-
re servetin artisi sonsuz olamaz. Demek ilerleme asamasini
bir durgunluk izleyecek. Ne yaparsak yapalim, ilerleme irma-
g1 durgun bir denize dokulecek. Bir kelimeyle iktisadi bir si-

3 John Stuart Mill'in (1806-1873) ad1 gecen eserlerinin Ingilizce orijinalleri soy-
le: A System of Logic (Manuk), 1843; The Principales of Political Economy (1k-
tisat Prensipleri), 1848; On Liberty (Hurriyet), 1859; Utilitarianism (Utilitari-
anizm), 1863; Auguste Comte and Positivism (Auguste Comte ve Pozitivizm),
1865; Considerations on Representative Governement (Temsili Hukumet), 1861;
The Subjection of Woman (Kadinin Kolelestirilmesi), 1869; Autobiography of
John Stuart Mill (Otobiyografi), 1873; Three Essays on Religion (Din uzerine
Denemeler), 1874.
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zifizm kacginilmaz. Yukselisin sonu: yoksulluk. Malthus, in-
sanhgin bu zalim akibetten nasil kurtulacagim séylemis. Mill
de Eflatun gibi dusunir: dogum nispeti 6ltim nispetini asma-
malidir. Kald: ki durgunluk asamasindan korkmaga liizum da
yok. Bu donemde iktisadi gelisme durgunlasacak ama insan
zekas1 hamlelerini surdurecektir. Mill'e gore insan faaliyetleri
icinde iktisadi faaliyet sanildig1 kadar onemli degildir. Simdi-
ye kadar insanlik, enerjisini servet fethine harcamis. Ama bu-
tun o didinmeler soyumuza mutluluk yerine felaket getirmis.
Gelisen insan zekasi, artik daha yuksek amagclar pesinde ko-
sacaktr. Mill, daha da ileri gider; iktisadi ilerlemenin oldugu
yerde ne ahlaki gelismeden s6z edilebilir, ne zihni gelismeden.
Durgun merhalede uretim kaygis1 da durgunlasir. Insan-
lar daha adaletli bir dagilim tizerinde kafa yorarlar. Gelece-
gin toplumunu soyle tasavvur eder Mill: emegin karsihigim
alan bir isci kalabalig1 ve sinirh bir servet. Herkesin bos za-
mani olacak ve herkes bu imkandan faydalanarak kafa isle-
riyle ugrasacak. Ahlak ve sosyal kultur gelisecek, sanat ve
hirfetler ilerleyecek. Bir kelimeyle sairlerin riiyasim gorda-
gu Alun Cag gerceklesecektir. Artik kesif ve icatlar uretimi
artirmaga yonelmeyecek, insanlara bos zaman kazandirmak
amaci gudecektir. Makina ancak o zaman hayirh bir rol oy-
nayabilir ve insanligi maddenin esaretinden kurtararak ha-
kiki hurriyete kavusturabilir. Oysa simdiye kadar gercekles-
tirilen icatlar tek insanin yorgunlugunu azaltmis degildir.

lkinci Mesrutiyet doneminin politikacilar1 bir an once en-
dustri kervanina katilmak icin ne yapacaklarini bilemezken
Ingiliz filozofunun bu tavsiyeleri dinleyici bulabilir miydi?
Riza Tevfik, butiin uzak gorugsluligune ragmen Stuart Mill'in
tavsiyelerini ne kadar anlayabilirdi? Onu birakalim, bugtn
endustrilesme hummasi icinde ¢irpinan yazarlarimiz o buyuk
insanin endise ve umitlerini ne kadar paylasabiliyorlar?
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DUSUNCE HAYATIMIZDAN I"JC KESIT

Carra de Vaux, Riza Tevfik’e ayirdig1 boliimde, ustad: pa-
saliga tayin etmis.! Sayginin telkin ettigi bir zithul olsa ge-
rek. Gercekten de Riza Tevfik, irfan hayatimizin kelli felli
bir “pasa”siydi. Tecessusu, ¢ocukca hevesleri, cagdaslarina
meydan okuyusu ile ¢coken bir duzenin sirmalar sokilmus
bir cesit Ahmed Vefik Efendisi. Edebiyat tarihi ile ugrasan-
lar isminin basindaki “feylesof” sifatin1 sonuna kadar yadir-
gadilar. Osmanh munevverleri icinde bu makama talip olan
hi¢ kimse gorilmemisti. Kelimenin Yunan'’daki manasiyla
bir filozofdu Riza Tevfik, yani bir hikmet asigiydi. Kimsenin
dolagmay akil etmedigi, hatta varligindan bile haberdar ol-
madig1 metruk mabetlerde tek basina dolasan bir nevi buiyu-
ct. Dudaklarinda isitilmemis isimler, koltugunda kalin cilt-
ler, mechul kaynaklara egilen bu garip yolcu nereye gidiyor-
du acaba? Yolunu mu sasirmist1? Arada bir cesaretini bagis-
latmak icin halkin arasina bagdas kurup, onun dilinden bir
tarku tutturuyordu. Liliputlar ulkesindeki bu Guliver, bu

1 Baron Carra de Vaux, Les Penseurs de I'Islam, 5 cilt, Paul Geuthner, Paris, 1921-
1926. Cilt 5; Les Sectes. “Le Libéralisme Moderne” icinde, s. 159-179.
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kubbede dustncenin degil, bir hos sedanin baki kalacagim
biliyordu galiba. Fakat Sokrat'in demon’u gibi onu da buyu-
leyen bir ifrit vardi: tecessus. Her kihga giriyordu onu bags-
latmak icin. $imdi meddah’di, simdi pehlivan, az sonra poli-
tikaci, derken saz sairi. Onuncu asirda yasasa Safa Kardesle-
ri'nden (1hvan-1 Safa) biri olurdu, onaltinc asir Fransasi'nda
Rabelais. Abdilhak Hamid hakkindaki Muiilahazat-1 Felse-
fiye’sinde Hamid’den ¢ok kendisi var. Yani kitap daha ¢ok
bir otobiyografi. Kamus-1 Felsefe,? lkinci Mesrutiyet Osmanl
aydinlarinin tecessus hudutlarini ifsa eden bir harita. Zavall
Riza. Ne klasik bir lise tahsili géormus, ne disincenin ¢orak
ve tehlikeli yollarin1 emin bir kilavuzun ihtarlan ile dolas-
mak mutluluguna ermisti. Tek kilavuzu vardi: inzibatsiz ve
serazad bir merak. Bu rehber onu nice zirvelere surukledi...
Bu cetin yolculuk, buyuk fetihlerle sona eremezdi. Cunku
o da anasiz dogmustu, Ovidius'un dedigi gibi: “Prolem sine
matre creatam” 3 Masonlukta iistad-1 4zam oldu; bektasilik-
de postnisin kutup, felsefede ise sakirdi olmayan bir hoca.

Marifet iltifata tabidir. Bu Arlequin libasi i¢indeki hakim
musveddesini ne ¢agdaslar1 gorebildi, ne daha sonrakiler:
zirvelerde dolasanin alin yazisi. Edebiyat tarihimizi suera
tezkiresi olmaktan ¢ikarip bir kultiir, bir dustince tarihi yap-
maga calisan Tanpinar da kabiliyetli bir sair olarak etiket-
lenmedi mi? lkisi de Augiasn ahirinda efsane soyleyip uy-
kuya daldilar.

Namik Cankr'y1 hatirlamaga ¢alisiyorum. Mefisto’ya ben-
zeyen bir hayalet. Neden felsefeye merak sarmist1? Belki de
baska bir sey yapamadigindan. Sehrahlardan habersiz oldu-
gu icin aradigl mechule, keci yollarindan varmaga calisan
asasiz ve abasiz bir dervis. Lalanden Felsefe Sozlugini ce-

2 Ruza Tevfik, Mufassal Kamus-1 Felsefe, Matbaa-i Amire, 1336/1919.
3 “Anasiz dogan ¢ocuk” anlamina Latince deyim. Bir modeli, bir rehberi olma-
yan duisunur.
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virmis dilimize, terciime buirosuna begendirememis. Aristo
ile ilgili bircok risaleler yazmis. Hicbiri ciddiye alinmamus.
Ne Muslumandi, ne Hiristiyan. Bir Ahmed Naim de olamaz-
d1, bir Riza Tevfik de. Felsefeyi ciddiye almak isteyen, ciddi-
yetten mahrum bir cumhuriyet 6gretmeni. Ama yikilan bir
kultirun mirascisityd: ne de olsa. Az cok Osmanlica biliyor-
du. Otuz su kadar y1l bir enkaz saticilig1 yapti. Sonunda pe-
risan hayatini perisan bir eserle tamamlamak gibi hazin bir
bahtiyarlig1 da tatu: Felsefe Ansiklopedisi.* Bu satafath isim
alunda hazmedilmemis bir irfanin istifrag1 gizlenmis. Zaval-
i Canki. Yabana dili topaldi. Kader onu da muhtesem bir
ziyafet sofrasinin misafirleri arasina sokmustu. Nefis taam-
lar1 ve mahiyetini bilmedigi ickileri midesine indirdi. Sonra
bu hazmedilmemis muhtevay: kagitlara tevdi etti. Ne bir sa-
irdi, ne de bir nasir. Felsefe Ansiklopedisi adim verdigi genis
bit pazarinda eski esya meraklilarinin antika diye muzeleri-
ne koyacag1 nice esyalar bulunabilir! Nereden geldigi belli
olmayan, envanteri yapilmamis bir degerler herciimerci. Ta-
s1dig1 malzemenin yuku altinda catirdaya catirdaya ilerleyen
eski bir konak arabasi. Canka, talihsiz bir Hilmi Ziya idi. 1ki-
si de misterisi olmayan birer mizayede memuru.

Bence ulkemizde felsefenin son buiyuk temsilcisi Riza
Tevfik'tir. Belli bir felsefe mektebine mensup degilmis. Var-
sin olmasin... Riza Tevfik’ten beri, felsefe ciddiyetini busbu-
tin kaybetti. Felsefeye merak soranlar dupeduz birer mec-
zup sayiliyor. Cankr’dan sonra Cemil Sena Bey de bir Bii-
yiik Filozoflar Ansiklopedisi®> yayimladi. Cankr’ninkine rah-
met okutacak bir hezeyan deposu. Buytiik sifat filozofa m
ait, ansiklopediye mi? Filozofun buyugu kucugi olmaz. Ya
hepsi buyuktur, ya hepsi kugtik. Sarlatanlhigi isminde bile si-
4 Mustafa Namik Canku, Biiyiik Felsefe Ansiklopedisi, 3 cilt, Cumhuriyet Matbaa-

s1, 1954-1959.
5 Cemil Sena (Ongun), Filozoflar Ansiklopedisi, 4 cilt, Remzi Kitabevi, 1974.
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ritan bu bahtsiz eseri incelemek lizumunu dahi duymadik.

Hancerlioglu, Riza Tevfik’in amatorce dolastigi, Cankr'nin
saika-i kaderle icine firlatildig1 dusince bahgelerine hazi-
ne bulmak istiyakiyle giren bir sahib-i huru¢. Tam bir cum-
huriyet arastiricisi. Bu eski polis, edebiyatin bircok dallarin-
da kendini denedikten sonra aradig1 “agil susam acil”1 fel-
sefede bulacagim1 dusunerek fikir bahcelerini talan etme-
ge karar vermis. Bahtiyardir ¢cunku ne aradigini énceden bi-
liyor. Dunyay1 dize getirecek tilsim-1 azam: Marksizmdir.
Gergi ustadin Marksizmle de pek muarefesi yok ama ne be-
is var. Ulemamiz arasinda Marx1 karistiran kag kisi gosteri-
lebilir ki?®

6  Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Kavramlar ve Akimlar (ilk 7 cilt),
Dustiniirler (son 2 cilt), toplam 9 cilt, Remzi Kitabevi, 1980.

262



BIR TARTISMA VESILESIYLE

Dilimizde ifadesi bulunmayan mefhumlardan biri de: obs-
kirantizm.' Tarihin butin cinayetlerini yuklenebilecek ka-
dar habis ve lanetli bir kelime. Sokrat’ zehirleyenler, Aris-
to’'yu ulke disina kovanlar, Galile’yi mahktm edenler bu il-
lete yakalanmislardi. Obskiirantizm nura dismanhktir. Ha-
kikatin her tecellisini yadirgamak, her inanci susturmak
ayiricl vasiflaridir bu habasetin. Islam’in tanimadig bir illet
diye seviniyordum. Ama kuskulandim birdenbire. Hallac
taslayan, lhvan-1 Safa Risalelerini toplatan, Imam-1 Azam
zindana atan kafayla, bir engizitor kesisinin kafasi birbi-
rinden ¢ok mu farkliydi? Demek ki obskiirantizm denilen
bela ne bir kavmin inhisarindaydi, ne bir ¢agin. Binbir bici-
me suriklenen bu hastalik daha ¢ok ayak takimindan kim-
seler arasinda yayiliyordu. Her tuilkede baska bir adi, baska
bir gerekgesi vardi. Islamiyettte tek kelimeyle karsilanabi-
lirdi: Taassup.

Yirmi y1l 6nce basilan bir kitab1 okurken bunlar dusin-

1  Obskirantizm i¢in bkz. “Ideolojiler ve Cagdas Elit”, Cemil Merig, Kirk Ambar
cilt 2 Lehge-t-iil Hakay:k iginde, lletisim Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 293 vd.
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dim.? Yazar, eski bir universite hocasiydi. Eser, bir cesit
mudafaaname. Her satirindan sevgi ve irfan fiskiran bu der-
beder sayfalar beni ¢ok etkiledi. Zavall Fikret! Nasil da kah-
redici bir dunyada yasamis. Ismail Hikmet (Ertaylan) sairi
dogusundan itibaren adim adim izliyor. Ailesini, ¢evresini,
talebelik yillarin1 uzun uzadiya anlatiyor. Butin degerlerin
alt ust edildigi bir ¢cokus donemi. Insanin insan icin kurt ke-
sildigi o mundarliklar dunyasinda asalet ve nezahatini koru-
yabilen yaralanmis bir gonul: Fikret. Bu kucuk kitap o bu-
yuk insanin feryat ve uimitlerini dile getirmis. Bir hal tercu-
mesinden ¢ok bir haile, daha dogrusu destan. Hissediyoruz
ki yazar da tasvirini yaptig1 hailenin acilarin1 buttn mera-
retiyle yasamistir. Ama kendinden hemen hi¢ so6z etmiyor.
Kahramaninin arkasinda varhigimi sezdigimiz silik ve sessiz
bir golge. Bolumlerin hepsi iyi islenmis. Yazar edebiyatin di-
sina ¢itkmamak icin gayret harciyor. Belgelerle dolu, durust
ve namuslu bir kitap. Bu zengin ihtisaslar ve muisahedeler
mecmuasinda ¢oktandir unuttugum bir munakasa suuru-
ma bicak gibi saplandi. Konu, Fikret'in dindarhig idi. Ger-
¢i bu tatsiz itham c¢oktan beri gecerliligini kaybetmis bulu-
nuyor, ama yine de hatirlamakta yarar var saniyorum. Mi-
nakasay1 Riza Tevfik baglatmis, Turk Ocagi'nda sair dostu-
nu birtakim izansizlann suc¢lamalarina kars1 midafaaya kal-
kismis. Konusma, iyi niyetleri cok stiphe goturen bazi dinle-
yiciler tarafindan gazetelere aktarilmis. O dénemin taninmis
Islam ulemasindan Darulfinun muderrisi Naim Bey ¢ok si-
nirlenmis bu mudafaaya.

Once tartisanlan taniyalim. Riza Tevfik, Dogu’yu da Ba-
tr'y1 da anlamak ve degerlendirmek isteyen sonsuz bir te-
cessis. Sair olmadan 6nce, mitefekkir. Yasak bolge tanima-
yan serazad ve hurendis bir zeka. Hamid'in sairligine hay-

2 Ismail Hakk Ertaylan, Tevfik Fikret: Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri, Turkiye
Emekli Ogretmenler Cemiyeti, Istanbul, 1963
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ran, ama Fikret'in durust ve nezih mizaci da onu buayuluyor.

lkinci Mesrutiyet, butin meselelerin yeni bastan ele alin-
dig1 bir dustinceye baslayis donemi. Riza Tevfik hem genis
irfani, hem buyuk sezis ve anlayis cehdiyle o donemin en
dikkate layik temsilcilerinden biri. Kabina sigmayan bu bii-
yuk kabiliyet, daimi bir aray1s icindedir. Bektasilikte Postni-
sin Dede, masonlukta Kutb-u Azam... Ama butun bu tezat-
lar icinde samimi ve sevimli. Taassup, zaman zaman ona da
saldirmis, doviillmiis, sovillmiis, ama butiin hakaretler karsi-
sinda metanetini koruyabilmis. Saldiranlar, daima celik pa-
zularindan, genis bilgisinden ve emsalsiz cerbezesinden ce-
kinmisler. Taassubun boy hedefi artik konusamayan, sag-
liginda da bir kadin kadar hassas bir sair olan Tevfik Fik-
ret’tir. 1lk kursunu atan Mehmet Akif olmus. O da terte-
miz bir insan. Sair ve bircok bakimdan karaladig1 kimseye
bir kardes kadar yakin. Fikret, bu ¢irkin hicviyeyi 6lim do-
seginde okumus. Muselsel hayal kirikliklarini, “Tarih-i Ka-
dim” bashkli bir manzumede feryatlastirmis. Fikret, yeis do-
lu bir émriin butin kahrim1 kelimelestiren bu manzume-
yi Riibab-1 Sikeste’ye almamis. Fakat horoz dovistine bayi-
lan aylak ve suursuz y1gin, o manzumeyi mal bulmus mag-
ribi gibi ele almis ve sairin hatirasina hakaret kusmak icin
vesile yapmuslar. Avam her ilkede avamdir. Allah hatalar-
n affetsin.

Ne var ki, Ahmet Naim Bey kalabalik icinde kaybolan
herhangi bir fani degildir. Buhari'nin hadis tercimesine Ze-
bidi’den cevirdigi Tecrid-i Sarih isimli kitab1 eklemis, ayri-
ca 498 sayfalik mitkemmel bir 6ns6z yazmistir. Sirat-1 Mus-
takim ve Sebil-iir Resad mecmualarindaki makaleleri ise 1s-
lami ilimlerdeki behresine su goétirmez birer burhandir.
Hem Galatasaray Lisesi’nde, hem Istanbul Darulfununu’'nda
uzun zaman hocalik yapan bu ali himmet zat, yalmz Dogu
ilimlerinin degil, ¢cagdas Bat1 ilminin de asinasidir. Fonsg-
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rive’den cevirdigi Ilmi'n Nefs, felsefe 1stilahlarimizi merak
edenler icin bugin de ¢ok degerli bir kaynakur.? Ben bu ki-
taptan genis 6l¢iide faydalandigimi beyan eder ve merhum
ustadin hatirasina sikranlarimi sunarim. Naim Bey, maa-
lesef tamamlanmayan Tiirk Islam Ansiklopedisinin de ya-
z1 ailesindendir. Once ¢agimizin bir kadirbilmezligini be-
lirtmek istiyorum. Naim Bey’in ne Meydan-Larousse’da ismi
vardir, ne Islam Ansiklopedisi'nde. Bu sapsal kadirbilmez-
lik, bir nesli tohmet altinda birakacak bir yobazlik 6rnegi-
dir. Gegiyorum...

Riza Tevfik, Turk Ocagrndaki konusmasinda bir inanci-
n1 dile getirmis: Fikret mulhit degildir, mumindir. Iman bir
sekil meselesi olarak ele almamak, kisinin amellerine, yani
ahlaki davranislarina bakmak lazimdir.

Naim Bey, gazetelere gecerken bir hayli tahriflere maruz
kalan bu konusmaya fena halde sinirlenir. Ve filozofa ¢ok
terbiyeli fakat oldukg¢a sert bir cevap yazar.* Fikret'i tekfir
icin tartisilmaz bir delil vardir elinde: Islam’in Amentiist.
“Tarih-i Kadim”den ustaca sectigi misralarla davasini kar-
s1 konmaz bir kesinlikle ispata calisir. Kalabalik, kendi di-
lini konusan ve annesinden dogdu dogal isittigi “hakikat-
leri” tekrarlayan hoca efendiyle beraberdir stiphesiz. Ama
bizce Naim Bey’in suglamalan yersizdir. Kanaatlerine go-
nulden katilsak da, bu davranisi ciddi bir munevvere yakis-
tiramiyoruz. Bir Musltiman alimi, avam-1 nas gibi davrana-
maz ve davranmamalidir. Fikret’i solun istismarina mah-

3 Ahmet Naim, Mebadi-i Felsefeden Ilmii'n Nefs, Istanbul, 1331/1915. Ahmet Na-
im, George Fonsgrive'in bircok terim ihtiva eden psikoloji kitabimi Turkge-
ye cevirmis, cevirirken de dipnotlar eklemis, eserin sonuna 1900 felsefi terim
i¢in hazirladigy Turkge karsihiklan koymustur. Bkz. Tirkiye Diyanet Vakfi, Is-
lam Ansiklopedisi.

4 Ahmet Naim, Tevfik Fikret'e Dair, Istanbul 1336/1920. Ahmet Naim, Dr. Ri-
za Tevfik'in, Turk Ocagr’nda verdigi bir konferansta, Tevfik Fikret'i savunarak,
basta Mehmet Akif olmak uizere Islamcilan tenkit etmesi uzerine bu kitapig
kaleme almistir. Bkz. Turkiye Diyanet Vakfi, Islam Ansiklopedisi.
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kam eden, Akif ve Naim beylerin bu diismanca pesin hu-
kiimleri olmustur.

Gelelim Riza Tevfik’in cevabina: Filozof her zamanki gibi
ihtiyathdir ama, ukalaliktan da vazgecemez. Nezaketin ge-
rektirdigi bazi iltifatlardan sonra amacim soyle belirtir: “Me-
deniyet-i sahiha seraiti ile uyusmas1 mumkiin olmayan taas-
sub hissesine cihad agmak ve hi¢ olmazsa gen¢ vicdanlarda
o zehirli yi1lanm1 bogmak”. Filhakika filozofa gore butun din-
ler haktir. Musevi de, Hiristiyan da, Budist de mumindir.
Seyh-i Ekber de aym kanaattadir... “Evet, ben din bahsin-
deki sekl-i itikada degil, ihlas-1 imana, yani fikre degil, hisse
daha ziyade ehemmiyet veririm. Ne yazik ki,

Bir failin measiridir cumle hadisat
Her itikad, akla gore gaibanedir

diyen, Ziya Pasa merhum, itikadda butun urefay-1 safiyye-
nin fikrine terciiman olmakla beraber tekfir edilmisti.

Konferansda arastirdigim Fikret'de, boyle bir fail-i mu-
essirin viicuduna dair kesin bir inan¢ var miydi, yok muy-
du? Merhumun ehl-i siinnet nazarinda muslim say1lip sayil-
mayacagl bence buyuk bir 6nem tasimaz. “Tarih-i Kadim”i
yazdiran, Akif Bey’in hicviyesi olmustur. Bu hicviye, ilhami-
n1 gayzdan yani taassuptan almaktadir. Bu his, zamanimizin
vicdanina yakismaz. Ehl-i salip ile beraber mundefi oldu git-
ti. Bir daha gelmemelidir”.

Fikret, iddia edildigi gibi, milhit de olsa faziletli bir adam-
di Fazilet sahibi olmak i¢in mutlaka dindar olmak gerek-
mez. Baz1 dindarlar faziletli olur, bazilan olmaz. Fazileti
inancta degil, amellerde aramaliyiz. Itikat halis ise amelde
tezahur eder.

Riza Tevfik, Akifin hicviyesini Islamiyete aykir1 bulur.
Baslica diismani da taassup ve her dustunene kafir denilme-
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sidir. Muarizlarn ikisi de terbiyeli ve kibar. Yazik ki ayn1 ts-
lup nezahatini daha sonraki tartismalarda bulamiyoruz.

Riza Tevfik, oniine gelene kafir damgasin1 vuran bu ha-
bis zihniyeti Islam tarihinden aldig1 bircok 6rmeklerle kinar.
Fakat bu konudaki diistincelerini daha etrafli olarak Kamus-
1 Felsefe'nin nefis bir maddesinde buluruz. Ateizm (zindik-
lik) bashgini tasiyan bu yazida Islam’in insafa verdigi buyuk
6nemi, uzun uzadiya tesbitten sonra bazi yoneticilerin Is-
lam buyuklerine karg: tatbik ettigi istisnai zulimlerin kay-
nagini arastirtyor. Ve butiin bu kepazeliklerin temelinde si-
yasi menfaatler vardi, neticesine variyor. lbretle okunma-
s1 gereken bir madde, Kamus-1 Felsefe'nin daha bircok mad-
deleri gibi...>

Uziilerek altuni ¢izelim: Yankilar1 hala siirap giden bu tat-
siz tartismada Riza Tevfik, fikir ve vicdan hurriyetini savun-
maktadir. Naim Bey ustadimiz ise belki i¢inde bulundugu
cevrenin baskilariyla fani ve minnacik kinlerin tercumani
olmustur. Allah her ikisine de rahmet eylesin.

5  Cemil Merig, “Ateizm Nedir?”, Kiiltiirden Irfana icinde, lletisim Yayinlan, Is-
tanbul, 2013. s. 249-254.
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IKI DUSMAN KARDES

Fikret ile Akif.. Turk¢enin bu iki buyuk sairi eserlerine epig-
raf yaptiklar1 misralarla butun i¢ danyalarini dile getirirler.
Fikret, benligini bir kugtik burjuva anarsistine yakisacak bir
gururla yuceltir:

Kimseden iimmid-i feyz etmem, dilenmem perr-ii bal
Kendi cevvim, kendi eflakimde kendim tairim
Inhina tavk: esaretten girandir boynuma

Fikri hiir, irfam hiir, vicdam hiir bir sairim.

Bu isyan:1 hangi hayal kiriklig1 zehirlestirmisti? Bileme-
yiz... Bildigimiz su ki, duinya edebiyatinda pek az sair bu ka-
dar toplum, hatta insanlik dis1 kesilebilmistir. Sanki konu-
san icli bir sanat¢1 degil seytanin kendisidir.

Simdi de Akifi dinleyelim:

Bana sor sevgili kari, sana ben soyleyeyim
Ne hiiviyette su karsinda duran es’arim
Bir yigin s6z ki samimiyeti ancak hiineri
Ne tasannu’ bilirim ciinkii ne sanatkdarim.
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Kendisini silen ve gururundan soyunan bir tevazu. Evet,
AKkif icin siir samimiyettir. Taine’nin dedigi gibi “sanat bir
aghkur.” Cok kere aci, arada bir umit dolu bir ¢ighk.

Olgiilerin alt ust edildigi bir dunyada yasiyoruz. Fikret,
tirnaklarinin ucuna kadar aristokrattir. Baska deyisle Avru-
pa’nin olculerine gore halis bir “sag”. Akif ise iliklerine ka-
dar halktandir. Yani aym ol¢tlere gore “sol”un kendisi. Ne
var ki, her iki sair de Batr'dan yanls olarak aktarilan hoduk-
ce sifatlarin yuzde yuz disindadir. lkisi de bir yikilis done-
minin butun 1zdiraplarini yasayan ve gonulleri kendi ulkele-
rinin meseleleriyle dolu birer Osmanli. Aradaki mizag fark-
lar1 daha ¢ok yetisme tarzlarindan, aile ¢evrelerinden gelir.
Fikret, politikacilarin kaleminde bir sosyalist olarak ytucel-
tilmis; Akif ise muhafazakarlarin bayrag olarak alkislanmis-
tir. Fikret'te sosyalizmi ifsa edecek tek misra bulmak kabil
degildir. Akif ise somurgecilige butiin gonlu ile dusman, ile-
rici ve samimi bir sanat adamidir. Insanlar1 kaypak kliselere
hapsetmek sadece cehaletimizi ifsa eder.

Gunumuzun Turk aydini gonluna tutusturan korkung ve
icinden cikilmaz meselelerin cevabimi1 Akifde arayabilir. Sa-
ir, tufana yakalanmis bahtsiz bir toplumu gemisine ¢agiran
bir nevi Nuh Peygamber. Tezat, hayatin kanunudur. Herkes
aldanabilir. Yalniz o buyuk vatan evladi hicbir zaman yalan
soylememis ve kimseyi hataya sturuklemek istememistir. Ne
gariptir ki Safahat dilimizin en ¢ok okunan siir kitab: oldu-
gu halde Akif hakkinda verilen hukumler, hala gilung ve
cocukcadur. Islam Ansiklopedisi'nde Akifi anlatan bir makale
yok. Mahmut Kemal'in Son Asir Tiirk Sairleri'nde de ¢ok s1g
ti¢ bes satir. Suleyman Nazifin Akifi anlatan kitabi' dost¢a
ve oldukca isabetli. Bununla beraber o da Akifin gercek ki-
siligini belirtmekten uzak. Ne garip Akif icin yazilmis en gu-

1 Suleyman Nazif, Mehmet Akif, Amedi Matbaas, Istanbul, 1924, ceviren Ertug-
rul Duzdag, 1z Yayinlari, Istanbul, 1991.

270



zel kitap hala Kerim Sadi’nin imzasini tasiyor. Kerim Sadi,
Akife egilirken ideolojik saplantilarindan kurtulmasim bil-
mis.? Aymi zat, hayatinin buyuk bir kismim Fikret'i yazmaga
adamisti. Olunceye kadar eserini bastiracak bir yayinevi bu-
lamadi. Turk basininda son aylarda gorebildigim en deger-
li yazi, sol bir dergide yayimlanmis. Ufak tefek yanlhishklar-
na ragmen durust ve oldukgea isabetli.? Yazar belki butiin pe-
sin hukimlerden siyrilamamis. Ama cevresindeki bir¢ok pe-
sin hukumleri de bombardiman ediyor. Coktandir hasretini
cektigim durist ve efendice bir yazi.

Evet, buhranlar icinde kivranan toplumumuz Akiften
bircok dersler alabilir ve almalidir da. Akif, Cevdet Pasa’yla
baslayan, Tunuslu Hayrettin ve Sait Halim Pagsa’larla devam
eden bir dustuncenin son buyik temsilcisidir. Ondan alaca-
gimiz derslerin basinda ¢oktandir kaybettigimiz bir fazilet
var: Insaf. Ben, Akif’i Fikret'ten cok severim. Ama her iki sair
de ulkemizin barindirdig: milyonlarca “ecsad” arasinda ihti-
samla parlayan temiz birer nasiyedir. Akif, Fikret aleyhinde-
ki yazilarim Safahat’a almamak efendiligini gostermis. Kes-
ke Sultan Hamid’le ilgili hicviyesine de o guzel eserde yer
vermemis olsa idi. Safahat, Turk dilinin en mitkkemmel ve
en dolu kitaplarindan biri. Akif ise mistik hulyalardan uzak,
tam bir Asr-1 Saadet Muslumani.

Fikret nasil sosyalist degilse Akif de gerici degildir. Bu iki
dusman kardesi sevgiyle bagrimiza basmak ve yikilis ¢agi-
nin kac¢inilmaz celiskilerinden kurtulamadiklan i¢in sucla-
mak kustahligina kapilmamak bugunku nesillerin en esas-
I1 bir gorevi. Akif, sairdir. Ama yasadig1 kitanin tarihini bu-
tin derinlikleri ile bilen ve dertlerini 6miir boyu kendi derdi
olarak haykiran ezeli bir distince adamidir da. Bat'min her
kepazeligini yucelten, kendi insanlarinda higbir geliskiye ta-

2 A Cerrahoglu, Bir Islam Reformatorii: Mehmet Akif, Istanbul Matbaas, 1964.
3 Gungor F. Tuzun, Bilim ve Sanat, say1 26, 1981.
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hammul edemeyen gafil bir neslin veballerinden kurtulma-
ga cahismaliy1z. Akif de, Fikret de, Yahya Kemal de, Necip
Fazil da bu ilkenin en mumtaz ve en asil kalemleridir. Al-
lah bizi i¢ine dustigumuz mazosizm girdabindan bir an 6n-
ce kurtarsin. Siir bahcesi muhtesem ciceklerle donanmis. O
cigeklerin dikenlerine takilmayip 1tirlan zevkle koklamak,
yapraklarin sevgiyle oksamak ve maziyi degerlendirirken
ginumuzin politika ¢camuruna bulanmamak hem suuru-
muz, hem haysiyetimiz icin en selametli yoldur. Akifi butin
buudlariyla tanimak icin kitabini elimizden dusirmemeli-
yiz. Fakat bir mabede girer gibi saygi ile ve sevgiyle egilme-
liyiz o sayfalara. Akif, her an tazedir. Zekasi, sezisi ve ima-
niyla, kordiagim olmus bir¢ok meseleyi aydinhga kavustu-
racak bir vicdandir Akif. Her namuslu insanin yol arkadas:
ve dustince tarihimizin kilometre taslarindan biridir. Hicbir
sairimiz somurgeci Avrupa’nin kepazeliklerini onun kadar
isabetle sergilememis ve Hiristiyan medeniyetinin kangren-
lesmis yaralarim gozler ontine sermemistir. Namik Kemal:

Bais-i sekva bize hiizn-ii umumidir, Kemal
Kendi derdi gonliimiin billah gelmez yadina.

demis. Ama bu beyti soylemek hakki herkesten ¢cok Akifindir.

Evet. Akifi dertlendiren umumi huzun yalnz kendi tarihin-
den yukselen 1ztirap sayhalan degil bitiin mazlum Islam mil-
letlerinin bugiin maruz kaldig) insafsiz istismar faciasidir. Em-
peryalizm hicbir zaman Akif kadar muthis bir dusman tani-
mamustir. Akif hem bir tlkenin sesidir, hem de biittn bir ki-
tanin. Bu ¢ighga kulaklarimiz1 ve gonlumiiza acik bulundu-
ramazsak hatalarimizin sonu gelmez. Safahat1 okuyun. Hem
sonsuz bir zevk duyacaksiniz, hem de bir¢cok hakikatlere asina
olacaksiniz. Hem bir edebiyat soleni hem de bir iman tazele-
mek. Akiflere belki her zamandan ¢ok bugun ihtiyacimiz var.
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PEYAMI'YI OKURKEN YAHUT...

Insanlik Komedyasi'min belli basl kahramanlariyla bir kira
evinde tamisiriz ilk defa. Vauquer ana diye taninan dul bir
kadinin islettigi bu pansiyon ka¢ okuyucunun hayatina gir-
mistir? Bilemem. Peyami'nin sahnesi, Paris’in ticra ve kas-
vetli bir mahallesinde degil, Istanbul'un en sairane semtle-
rinden birinde. Ama tesadifler birbirine pek az benzeyen
geng, ihtiyar bir sura insani bu gtizel manzaral eve suruk-
lemis. Romanin bag kahramani eski bir universiteli. Rastig-
nac'dan ¢ok Raskolnikov’u hatirlatiyor. Onun gibi hasta ve
tedirgin. Cumhuriyet doneminin, ne istedigini bilmeyen,
iradesi meflu¢ Raskolnikov’u.

Peyami, once, harcidlem bir iki numarayla tecesstusumu-
zu gicikhiyor: merdivende dolasan ¢iplak kadin, Tatvanl bir
hizmet¢i kiz, Eda hanimin karanlik ve sefil hayat. Kisile-
rin hepsi sisler arkasinda, hicbirini aydinlik olarak goremi-
yoruz. Sayfalan cevirdikce sis dagiliyor. Fakat kitap daima
los ve kasvetli. Hoffman’in dunyasina benzeyen suni ve has-
ta bir alemdeyiz. Seruvenler, dikkatimizi avlamak i¢in usta-
ca kullanilan birer olta. Peyami, arada bir”cingozlesiyor”.
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Dualar mirildanan Vafi bey, Bursa canavarinin bicakladig
teyze, iyisaatte olsunlarin kacirdigi Ermeni kadin, kaybo-
lan anahtar, merdivenlerde dolasan fotografci... soluk birer
kartpostal. Felsefe talebesi Ferid'in arkadaslar1 da birer so-
yutlama: Saim, sapsal bir komunist; Muhtar, nazizme hay-
ran; Selma ile Nilifer, romana laf olsun diye misafir edil-
mis. Hikayede canli olan yalniz bir 6lu: Noralya. Kitap, ro-
mandan cok felsefi bir diyalog. Romani yazan: Cing6z Re-
cai. Diyalogu sunan usta bir entelektiiel. Peyami, Dosto’dan
cok Eflatun’a yakin. Hayatin1 kalemiyle kazanmak zorunda
olan gazeteci bir Eflatun. Ele aldigi meseleler, ezelden be-
ri ¢cozulmemis ve ¢cozulemeyecek birer kordugum: duyular
dis1 idrak, metapsikoloji, realizm ile nominalizm tartisma-
s, fert ve sahsiyet, kisi hurriyeti, sosyal hurriyet, ilmin de-
gerivs..."

Peyami yalniz adamdi. Acilariyla tecessusleriyle yalniz...
Sevdiklerinin anlayissizligl yuzunden, sevmedikleriyle yol
arkadaslig1 yapmak zorunda kaldi. O ¢oskun zeka, herhan-
gi bir kilisenin, herhangi bir izm'’in emrine giremeyecek ka-
dar serazatti. Omur boyu hakikati aradi. Cagini ve cevresini
asan dev bir tecesstis.

Dusunce tarihimizin buyuk faciasi, birbirini anlamak, bir-
birini tamamlamak icin yaratilmis aydinlarin, butun gucle-
rini birbirini yitkmaga harcamalar1 olmustur. Muallim Naci
ile Recaizade’yi kanl bicakli disman yapan bir fikir ihtila-
fi m1 idi? Hayir, manasiz bir gurur surtiismesi. Recaizade Is-
tanbullu idi, bahtiyard, Bat’'y1 Naci'den daha iyi taniyordu.
Naci, karanlktan geliyordu, daha ¢ok Anadolu idi. Her ikisi
de durist, her ikisi de samimi, her ikisi de siire ve edebiyata
asik, her ikisi de hemen hemen butiin ¢agdaslan gibi Batr'ya
hayran olan bu iki dost, incir ¢ekirdegini doldurmayan bir

1 Peyami Safa, Matmazel Noralya'nin Koltugu, ilk baskis1 Nebioglu Yayinevi,
1949. Sonraki baskilar1 Otiken Yayinlar tarafindan yapilmaktadur.
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gurur yarasi yuzunden, yillarca surecek bir kavganin basla-
ticist oldular. Bu kor dogusunde Naci, halk: yani solu temsil
eder. Hatalan, kabalig, ofkesiyle yigindur...

Fikret'le Akifin anlasmazlig1 da bir bagka facia. Fikret, fil-
disi kulesine mahpus, ytuzde yuz ferdiyetci bir sag. Akif, da-
marlarinda tarihin nabzi atan bir halk ¢cocugu, Batr'nin anla-
di1g1 manada tam bir sol. Talihsizlige bakin ki, Fikret solun
bayrag1 yapildi, Akif sagin. Mefhumlarin boylesine ters yuz
edildigi hicbir tlke ve hicbir ¢ag yoktur.

Peyami Safa-Nazim kavgasi da bu trajikomedi’nin son per-
delerinden biri. Nazim, Peyami’ye kiyasla mutlu azinhigin
temsilcisidir. Az ¢ok ciddi bir tahsil géormus, kanli canly, ya-
kisikli bir pasazade. Simarik, kustah ve bahtiyar. Peyami do-
gustan hasta, dogustan yoksul. Nazim, parlak birka¢ manzu-
me yazarak, cevresinin buyuk ilgisini fethetmis. Peyami, bu-
yuk zekasina ragmen, kalemiyle kuyu kazmak zorunda. Bir
kelimeyle Peyami’'nin yeri sol, Nazim’in sag. Talihsiz Peya-
mi ile aristokrat Nazim, kisa siiren bir dostluktan sonra, bir-
birlerinin can dismani olurlar. Gladyator dogusune bayilan
issiz gugsuz ve davasiz cevreler, bu kini korikler. Darbele-
ri saymakla keyiflenenler, iki buiytik zekanin birbirini hirpa-
layisini sadist bir zevkle takip ederken, distnce hayatimiz
onulmaz yaralarindan birini daha alir. Methumlar biraz da-
ha karanliklasir. O donemin en gucli nesir tistadiyla en ka-
biliyetli sairi jurnalci derekesine duserler.

Peyami-Nazim... lkisi de Turk dilinin essiz birer mimari.
Bize dusen, bu iki dusman kardesi giinahlarindan siyirarak
anlamak ve muhabbetle bagrimiza basmaktir. Kendi yaratti-
gimiz kin, hepimizi yutacak kadar korkung bir ugurum ha-
line geldi. Bu aydin yamyamligina bir son verelim. Peyami,
omur boyu aydinhk pesinde kosan, derli toplu bir nesrin ilk
yaraticisl. Ve kendi kendini yaratan bir dustince adamidir.
Yalcin bir irade, engin bir tecessiis, uyuklamayan bir suur.
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Bugin bir Fransiz aydim icin Barres'le Jaurés? Fransiz dili-
nin ve edebiyatimin essiz zirveleridir. Biz insafi Batr'dan og-
renmek zorunda degiliz. Ger¢ekten Batililasmak istiyorsak

2
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Maurice Barres (1862-1923), Fransiz yazar, gazeteci, siyaset adami. Fransiz
milliyetciliginin 6nemli simalanndan. Hukuk okudu ama siyaseti ve edebiya-
1 secti. 1889-1893 arasi Nancy, 1906-1923 aras: Paris milletvekili. 1906'dan
itibaren “Fransiz Akademisi” uyesi. 1888-1891 arasinda bireyciligi savundugu
Le Culte de Moi (Ben Kultu) bashg altinda 3 eseri yayimlandi. Barres’e gore in-
sanin ilk gorevi benligini Barbarlara yani duyarhhginin gelismesine engel olan
her tehlikeye kars1 korumakt. Barres'in bireyciligi zaman i¢inde cumhuriyet-
¢i bir milliyetcilige ve gelenekgilige donustu. 1893'te L’Ennemi des Lois (Yasa-
lann Dusmam) yayimlandi. Barrés'e gore, rahatsizligimiz, kendimiz tarafindan
degil, olulerimiz tarafindan secilmis bir sosyal duzende yasamak zorunda kal-
mamizdan kaynaklaniyordu. 1897-1902 arasindan yayimladig tg eserini Le
Roman de I'Energie Nationale (Milli Enerjinin Romam) bashg altinda topla-
di. Onemli olan koklerimize, aileye, orduya ve vatan topragina bagh olmakt.
1903’te kaleme aldigy Amori et Dolori Sacrum adh eserinde, benligimizin top-
lumun gegici bir urini oldugunu, akhmizin, ecdadimizin adimlanm takip et-
meyi gerektirdigini savundu. Kisir bir anarsiden kurtulmak icin topragimiza
ve ecdadimiza bagh olmamiz gerekiyordu. Cogu “L’Echo de Paris” adli gaze-
tede yayimlanan ve Birinci Dunya Savasi'm destekledigi yazilanndan ve soy-
levlerinden olusan bir secki Chronique de la Grande Guerre, 1914-1920 (Duin-
ya Savasrnin Kronigi) bashg altinda yayimlandi. 1896-1929 arasinda tuttugu
gunlikler ¢liminden sonra 14 cilt halinde basildi: Mes Cahiers (Defterlerim)
1930-1956. Les Déracinés (Kokunden Kopanlmiglar) 1897 ve La Colline Ins-
pirée (Kutsal Tepe) 1913, en tamnmus eserleri arasindadir. Gorebildigimiz ka-
dariyla Barres'in tek bir eseri Turkgeye cevrilmis, o da 1911’de, Ispanya’ya yap-
ug bir yolculuk sonrasi kaleme aldigy: El Greco ya da Toledo’nun Gizi, ¢eviren
Kaya Ozsezgin, Imge Kitabevi Yayinlan, Istanbul, 1997.

Jean Jaures (1859-1914), Fransiz siyaset adam, yazar ve gazeteci. Fransiz
sosyalizminin 6nde gelen simalarindan. Felsefe okudu. Toulouse Edebiyat fa-
kultesinde ogretim gorevlisi. 25 yasinda siyasete atildi, 1885’te cumhuriyet-
¢i milletvekili, tekrar secilmeyince universiteye geri dondi, doktorasini ver-
di. Ama siyaseti de birakmadi, 1887’den itibaren radikal gorusla “La Dépéc-
he de Toulouse” adl gazetede yazilar yazdi, Histoire Socialiste de la Révolution
Frangaise (Fransiz Devriminin Sosyalist Tarihi) adh 7 ciltlik eserin editorla-
gunu yapti ve bir bolumuni kaleme ald1 (Editions Sociales, Paris 1972-1985),
1890°da katildig yerel secimlerde belediye meclisine secildi, simif kavgasiy-
la ve sosyalizmle yiiz yuze geldi. Cumhuriyetgi ve sosyalist bir gazete olan “La
Petite République”teki makalelerinde isci haklarini, sosyalist hareketi savun-
du. 1902 genel se¢imlerinde yeniden milletvekili secildi, yasaminin sonuna ka-
dar da bu mevkide kaldi. 1904'de “L’Humanité” gazetesini ¢ikarmaya baslad,
1905'te gesitli sosyalist akimlari birlestirerek Fransiz Sosyalist Parti’sini kurdu.
Jaures'in “himanist” sosyalizmi, Marksizmle Fransiz devrimci diisincesinin
bir senteziydi. Birinci Diinya Savasr'mi hazirlayan Balkan savaslarinin uyandir-



Avrupanin fuhsiyatini taklide degil, kadirsinashgini istirda-
de gayret edelim.

digrasin milliyetcilige karsi ¢ikti, barigsever bir yol izledi. Ne var ki bu tutumu
nedeniyle hain ilan edilerek bir saldin sonucu ¢éldurulda. Cok verimli bir ya-
zar da olan Jaurés'in eserlerinin 9 cildi 1931-1939 arasinda basildi ama tamam-
lanamadi. 1959'da kurulan “Jaures Arastirma Dernegi”, 2000 yi1lindan itibaren
Fayard yayinevinin de destegiyle Jaurés'in butun eserlerini 19 ciltlik bir kualli-
yat halinde yayimlamay1 surdirmektedir: Oeuvres Complétes de Jean Jaures, Fa-
yard, Paris, 2000 vd. Jean Jaures'in eserlerinden yapilan bir secki ve Tirkge ce-
virisi i¢in bkz. Jean Jaures, Demokrasi, Baris ve Sosyalizm, derleyen ve geviren
Asim Bezirci, ilk baski Ararat Yayinlan, 1967, son baskilari, E Yayinlari, Istan-
bul, 1991, Evrensel Basim Yayim, Istanbul 1999.
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DOGULU KALAN TEK MUSTAGRIP

Imzam tasiyan en kalin kitap: Kirk Ambar." Son eserimde
ilk hocam1 hatirlamak bir kadirsinashik borcuydu. Midhat
Efendi, nesillerin tecessuisuinii dunya dusiincesine kanatlan-
diran bir yol gostericidir. El Biruni soyundan ansiklopedist
bir kafa. lhvan-1 Safa toplulugunun onuncu yuzyilda basar-
mak istedigi buyuk terkibi gecen yuzyilda tekbasina gercek-
lestirdi. Tanzimat'in dev sohretleri Hace-i Evvel’e kiyasla tek
boyutludurlar.? Xenephon'un Husrevname'sinden, Cervan-
tes'in Don Kisot'una, Zola’nin romanlarina, Schiller'in Hay-
dutlarina kadar... dinya edebiyatinin enafis-i asarini1 onun
buyuk gayreti sayesinde tanidik. Schopenhauer felsefesin-
den soz acan ilk Miuisluman yazar O’dur. Iftiraya ugrayan bir
devri, gafil ve hircin bir intelijansiyaya karsi o savundu. Uss-
ii Inkilab yalmz akl selimin degil, vicdanin da sesidir. Miis-
tesrikler kongresinde Turkun ve Islam’in haklarin1 Avru-

1 Cemil Merig, Kirk Ambar, Otiiken Yayinlan, Istanbul, 1980, 487 sayfa.

2 Ahmet Mithat Efendi'nin Niza-1 [Im-ii Din adh gevirisi ile John William Dra-
per'in eseri ve yasami hakkinda ayrintil bilgi igin bkz. “UNESCO” yazis, dip-
not 3. Cemil Merig, Kiiltiirden Irfana, lletisim Yayinlari, Istanbul 2013 iginde,
s. 405-406.
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pa'nin kendini begenmis ilim adamlarina vakur bir celadetle
haykiran ve o milletleraras: kongreden Naci Efendi’yle Zihni
Efendi’ye iki altin nisan kazandirarak donen yine ustadimiz-
dir. Islam’a tevcih edilen her tenkit karsisinda asilmaz bir hi-
sardir Midhat. I'lay-1 Kelimetullah ugrunda Hiristiyan diin-
yanin Katolik, Protestan buttun haghlarina meydan okur. O
kibar ve agirbash insan, din ve devletin haklarini1 korumak
s6z konusu olunca kalemini kili¢ gibi kullanir. Darulfunun-
da Dinler Tarihi okutan ustat, Amerikali profesoér Draper’in
iddialarini Niza-1 Ilim ve Din adh uc ciltlik eserde tuzla buz
etmistir. Midhat Efendi’nin buyuk talihsizligi edebiyatgi-
lar tarafindan anlasilmamis olmakur. Midhat Efendi icin ro-
man, genis kalabaliklar1 ¢cagin bilgilerine 1sindiracak bir va-
sitadan ibaretti. Sohreti fethetmek icin nazmin cazibesine
de tenezzul etmedi, belagat oyunlarina da. Midhat Efendi
bir asr1 dolduran dustincedir. Osmanlilarin Diderot’su; da-
ha dogrusu Pierre Larousse’u. Lafizlara asik, sapsal bir inteli-
jansiya icinde fikirlerin 6ziine inmege calisan durust ve sata-
fatsi1z bir yazar. Hepimizin o buyuk yol gostericiden 6grene-
cegi cok sey var. Basta ciddiyet ve hamiyet. “Hace-i Evvel”e
satasanlar onun sathiligini dile dolarlar. Oysa Midhat Efendi
ele aldig1 bir duzine ilimde tniversite hocalarimiza diz ¢ok-
turecek kadar vukuf sahibidir. Tarih, cografya, felsefe, din-
ler tarihi ve buttin subeleriyle sarkiyat hala onun kéabina va-
racak bir kalem sahibi yetistirememistir.

Midhat Efendi’yi okumaliyiz ama Rakim Efendi ve Fela-
tun Bey veya Hasan Mellah gibi hikayelerini degil Avrupa'da
bir Cevelan, Uss-ii Inkilab, Niza-1 1lim ve Din gibi ciddi ki-
taplarini.

Son kitabimi tanitmak i¢in kaleme alinan bir yazida Kirk
Ambar, Midhat Efendi'nin bircok eserlerini toplayan ortak
bir ad’dir, denmis. Kiymetli dostumun bu zuhuliina duzelt-
mek isterim. “Kirk Ambar” bir mecmuanin ismidir. Cok se-
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vilen, ¢cok okunan ve bir benzerine hala sahit olamadigimiz
bir mecmua. Oysa Ahmet Midhat, imkanlarin son derece ki-
sir oldugu bir devirde, hem gazetesini, hem dergisini, hem
de kitaplarin genis bir kalabaliga okutabilmisti. Ucra bir
koy kulubesinde harfleri yeni yeni sokerken amcamin ki-
taplar1 arasinda buldugum “Kirk Ambar” tecesstisumii son-
suz ufuklara kanatlandirmisti. O sararmis sayfalarin cazibesi
nereden geliyordu acaba? Suphe yok ki samimiyetlerinden.

Ahmet Midhat Efendi, “dekadan”larin insafsiz slogan-
lanyla yikmak istedikleri bir “heykel-i hamakat” degil, bir
“abide-i samimiyet”tir. Hikmet, butun tecellileriyle Muslu-
manin mesru mahdir. Bat diistiincesi, Kirk Haramilerin ma-
garasi. Hace-i Evvel, yatak odasina girer gibi sik sik o maga-
raya ugrar, bu manada bir medeniyet tasiyicisidir. Ve batan
aceleciligine, butun sabirsizligina ragmen aktardigi malze-
me, ictimai biinyemizi tahrip etmez, tahkim eder. Ustat, tec-
rubeli bir hekim sezisiyle, uzviyetimize luzumlu vitaminleri
boca eder eserlerine. Batr’nin taniticist oldugu halde, Dogu-
lu kalan belki de tek mustagrip.






HAMID VE DEHA

Dahi, romantik ¢agin asin coskunluklarini ifade eden bir s1-
fat; muphem ve karanlik. Fransiz edebiyatinin buytik naza-
riyecilerinden La Harpe, bu zipcikti sifattan hi¢ hoslanmaz-
mis. I¢i bos, hudutlan mechul, tarifi imkansiz ve herkesin
diledigi gibi kullandig1 bu lafiz, La Harpe’in klasik ve akilci
zevkine aykir1 duser. Bununla beraber, “génie” lafz1 o yavuz
belagat¢inin butiin yi1ldirimlarina karsi koyar, yasar ve yayi-
lir. Ciinki zaferleriyle sarhos bir neslin bayragidir. Cihansi-
mullugunun sirr miphemiyetindedir.

Muallim Naci, “Mon ser, buna denmez mi Génie etmeli
insaf” diye yeni lafizla alay ederken talebesi Fikret, “Aveng-i
Tesavir’inde Hamid'i ebedilestirirken dehaya soyle seslenir:

Deha ey neyyir-i esran fushat zan ilhamin
Senin pisan-i Hamid midir evreng-i aramin.

Tokadizade Sekip, Fikret’in bu iltifatim1 yavanlastirarak
tekrar eder:

283



Ettin bizi asina dehaya
Faniye nasip olan bekaya.

Riza Tevfik, Hamid’in felsefi fikirlerini serh etmek icin ko-
ca bir kitap yazar.! Bu muhabbetler, stiphesiz ki yersiz de-
gildir. Filhakika Hamid’in siiri ti¢ kitaya ferman dinleten bir
imparatorlugun sesidir. Buyuk 1rmaklar gibi coskun ve bu-
lanik.

Hamid’e dahi sifatim verebilir miyiz? Neden vermeyelim!
Lamartine, Musset, hatta Hugo ne kadar dahi ise Hamid de
o kadar dahidir. Yalmz ustad, bu asin iltifattan pek hoslan-
mazmis. Kendisine dahi tac1 giydirmek isteyenlere “Dahi,
dahi... ben dahi degil bahiyim” diye karsilik verirmis. Kla-
siklere yakisan bir mahviyet mi, fazla gercekg¢i bir éviinme
mi, bilemiyorum. Okudugum edebiyat tenkitlerinden en
cok begendigim Riza Tevfik beyin “Hamidnamesi”dir. Bir
sairin ilham diinyasina bu kadar gur bir 1s1k tutan baska bir
eser hatirlamiyorum Turkcede. Uzuntiiyle belirtelim ki ede-
biyat tarih¢ilerimizden pek azi, agzina kadar bilgi ve dustn-
ce dolu olan bu nefis kitab1 okumak sabrini, daha dogrusu
dirayetini gostermistir. Zavall1 Hamid. O sahikalar ve gir-
daplarla orulu siirler, zamanimizin sig irfanina hitap edebili-
yor mu? Bir ¢agin goklere ¢ikardig sair-i azami anlamak igin
ilk is dilimizi 6grenmek. Eserlerinden yapilacak titiz bir sec-
me asrimizin da, gelecek asirlarin da zevkine sunabilecegi-
miz muhtesem bir bedia olabilir.

1 RizaTevfik, Abdiilhak Hamid ve Miilahazat-1 Felsefiyyesi-Hamidname, Kanaat
Matbaas, Istanbul, 1334/1918, 500 sayfa. Eser Abdullah Ug¢man tarafindan ye-
ni harflerle yayimlanmistir: Riza Tevfik, Abdiilhak Hamid ve Miilahazat-1 Felse-
fiyyesi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi Yaynlan, 1984, 437 sayfa.
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KUGUNUN SON SARKISI'

Soru — Size gore Yahya Kemal bir Jontirk sayilabilir mi?
Hic degilse hayatimin belli bir doneminde?

Cevap — Sair, ¢aginin butun emellerini, butun heyecanla-
rin dile getiren adamdir. Cemiyet zaman zaman buhran ge-
cirir. Emelleri hasta, heyecanlan fanidir.

Elbette ki cemiyetin ytkselen sesi ve konusan dili olan sa-
ir de, kucaginda yasadig1 toplumun buhranlarini aksettire-
cektir. Insani butun olarak ele almak, gectigi merhaleleri se-
ciyenin esas unsuru saymamak ve hukmu, hayatinin batinu
hesaba katilarak vermek lazimdir.

Sair insanlarin en hassasidir. Elbette cevresindeki cesit-
li fikir cereyanlarindan muteessir olacak, onlar1 nagmeye,
ahenge kalbedecektir. Yahya Kemal Devlet-i Aliyye’nin tari-
he karistig1, vatan ufkunu kara bulutlarin istila ettigi bir de-
virde yasiyordu.

Bir yoklayis, bir arayis, bir ¢cirpinis devriydi bu. Ulkeler-
den ve tarihlerinden kopan, yeni bir arz-1 mev’'ud hayaliyle

1 Yahya Kemal'in yirminci 6lim yildéonima munasebetiyle Cemil Meri¢’le soh-
bet. Konusan Ahmet Turan Alkan, Divan dergisi, Kasim 1978.
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buyulenen serap pesindeki bir avu¢ miistagriple zaman za-
man birlesecektir sair. Ama bu yol arkadashgi hi¢bir zaman
uzun stirmeyecek ve Yahya Kemal vicdaninin sesine, tari-
hin ihtarlarina kulak kabartarak, ulkesinin asirlik degerle-
rine kosmakta teredduit etmeyecektir. Ufak tefek inhiraflar,
buyuk sairin asil istikameti hakkinda stiphe uyandirmama-
lidir. Yahya Kemal biutin huviyeti ile Tark’tar. Jontirk de-
gil, gercek Turk!

Soru — Yahya Kemal'in nev-yunaniligi hususunda ne du-
stniyorsunuz?

Cevap — Nev-yunanilik de Avrupa’dan gelen bir moda idi.
Bat1 kiltirine acik olan bir sairin nezleye tutulur gibi ye-
ni cereyana yakalanmasi bizi sasirtmamaldir. Nev-yunani-
lik ustat’ta gelip gecici bir hastalik, bir nevi buytime hasta-
ligidir. Cevresinden aldka gérmeyince, bu genclik ginahin-
dan istigfar etmis ve asil sesini bulmus, bagka bir kelimeyle
kendisi olmustur.

Soru — Beyaz Lisan tabiri ile Yahya Kemal ne kasdedi-
yordu?

Cevap — Yahya Kemal, Turkce'nin siiriyetine musikisine,
guzelligine asikti. Dilin butiin curufundan temizlenmesini,
lekesiz ve piril piril bir ifade vasitasi haline gelmesini istiyor-
du. Beyaz Lisan bir sairin uydurdugu talihsiz bir terkip. Ba-
t1 dillerinde Beyaz Siir diye bir tabir vardir. Milton, Kaybolan
Cennet’i bu beyaz nazimla kaleme almistir.

Beyaz nazim, kafiyeyi atan ve misralarin kendi i¢ musiki-
sini sun’i kayitlardan azade olarak terenniim eden bir nazim
seklidir. Zaman zaman Fransiz sairlerinin de ragbet goster-
digi bu tasannusuz nazma, siirlerinde hi¢bir zaman iltifat et-
meyen Yahya Kemal, saniyorum ki Beyaz Tiurkge ile, para-
zitlerinden kurtulmus, yalinkilig, sadeligi icinde muhtesem
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ve ihtisami icinde sade bir dile duydugu hasreti anlatmak is-
temistir.

Soru — Yahya Kemal, Turk edebiyatina ve fikir hayatina
ne getirmistir?

Cevap — Yahya Kemal, bu kubbede, yani kendi gok kub-
bemizde ebediyyen yasayacak olan bir sestir. Kugunun son
sarkis1. Edebiyatimizin has bahgesinde boy atan sahane bir
gul. Dunun zevkini, yasadigl ¢agin insanlarina asilayabilen
bir buyucu. Bakiglarini ezeliye ¢eviren, bulent servilerin gol-
gesinde, maziye, yani mazinin ebedi degerlerini dile getire-
rek dehrin hayhuyuna kahkahalarla gulen bir rinttir.

Yirmibirinci ytizyilin makina guraltileri icinde sersemle-
yen insanlarina Lale devrinin unutulmaz sarkilarin, ihtisas-
larini, arpertilerini terennim eden, “koku mazide olan ati-
dir.” Bir ruyanin devamidir Yahya Kemal. Bitmeyen ve bit-
meyecek olan bir riyanin.

Elbette ki bu hassas, bu kanath siirin bir fikir tarafi da var:
Siirin icinde eriyen bir fikir. Siire acilan bir fikir. Yalniz usta-
d1 genis irfanina ragmen, metotlu ve sistemli dusunen bir yol
gosterici saymak hata olur. Ustadin en mihim mirasy, dikkat-
lerimizi buyik ve serefli bir tarihe ¢evirmis olmasidir. Turk
dustncesine bir bagka armagani da yetistirdikleri, bilhassa
Tanpinar. Yahya Kemal olmasa, Tanpinar da olamazdi. Sairin
sohbetleri ile buitun bir nesli nasil buytledigini unutmamali-
yiz. Bu itibarla Yahya Kemal'i girift hiviyeti ile tanimak i¢in
Tanpinarin Yahya Kemal kitabina egilmek en emin yol.

Bir insandan daha ne bekleyebiiiriz? Turk dilini, ebediy-
yen yasayacak olan bir avug siirle zenginlestirmek, iftiraya
ugrayan bir tarihi butin ihtisam ile diriltmek ve Turk irfani-
na bir Tanpinar hediye etmek kag faniye nasip olabilir?
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BIR HALK EDEBIYATI VAR MIDIR?

Edebiyatimiz1 “havas’a, avam’a mahsus” diye ikiye ayirmak
saniyorum ki Ziya Pasa’dan kaynaklanan bir hezeyandir.
Cumbhuriyet aydinlar, ustadin “Siir ve Insa” baslikli maka-
lesini, tartisilmaz bir delil imis gibi her vesileyle one surer.
Oysa Pasa Harabat isimli antolojisiyle bu makaledeki hu-
kimlere hi¢ de inanmadigin ispat ettigi gibi, daha 6nce ve
daha sonra yazdig: siirlerle de ciddiye alinacak bir yazar ol-
madigin1 gostermistir. Bizce bir ulkenin edebiyatini, halk
icin edebiyat, aydinlar icin edebiyat diye ikiye ayirmak bu-
yuk bir hamakattir. Cinku once “halk” mefhumunu mup-
hemiyetten kurtarmak ve ilmi bir tarife baglamak lazim. Bu
ise yapilmamistir ve yapilamaz. Demokrasi “imtiyazsiz, si-
nifsiz, kaynasmis bir kitle’den soz eder. Islamiyet de aile
asaletini siddetle reddeder. Batr'nin hicbir edebiyat tarihinde
boyle bir tasnife rastlayamazsiniz. Edebiyat, olsa olsa, ikiye
aynlabilir: sozli edebiyat, yazili edebiyat. Kaldi ki boyle bir
tasnif, yazinin cihansumul bir mahiyet kazandig ¢cagimizda
ancak tarihi bir deger tasiyabilir. Zamanimizda butin edebi-
yatlar yazihidir. Lenin, is¢i sinifi i¢in ayr1 bir edebiyat olama-
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yacagini, proletaryanin dunya klasiklerini okumas: gerekti-
gini 1srarla belirtir. Halk edebiyatinin tarifi yapilmadig: gibi
halkin da ne oldugu tayin edilmis degildir.

Firuzabadi tercimesine bir goz atalim: “Halk, oranla-
mak ve olcuimlemek ve takdir manasinadir. Dogru takdir.
Bir nesneyi drneksiz, asil ve emsalsiz ibda’ eylemek. Insan-
lara nisbet edilirse, takdir eylemek ve yalan uydurmak. Bir
nesneyi yumusatmak, duzeltmek. Agacin budaklarini ve du-
gumlerini diazeltmek.

Halika, sefine vezninde insanin 6zelligi olan tabiata denir.
Ve nas manasinadir ki mahluklar demektir. Nitekim halk
dahi denir. Mahluk manasinadir. Hayvanlara da denir. Ka-
zildigy sirada, kuyu. Hicaz'da bir yer adidir. Mekke ile Yema-
me arasinda bir su adidir. Yagmur tasiyan bulut...” (Bkz. Ka-
mus-u Okyanus, mutercim Asim, cilt 2, s. 896).

Goruyoruz ki halk kelimesi, mengei olan Arap¢ada, daha
cok fiil olarak kullanilir. Nas ve mahluk manasina da gelir.
Cagimizda, bilhassa konusma dilinde istimal edilmez.

Cumbhuriyet aydinlarinin Arapgayla ulfetleri yoktur. Bir
de Buiyiik Turk Lugatrm dinleyelim:

“Halk, isim olarak: ebna-1 beser, ben-i adem, kaffe-i nas.
Halk-1 alem”.

Semseddin Sami'nin Kamus-1 Tirki’si de soyle demis:
“Halk: icat, ihtira’, iftira, kurma. Insanlar, cemiyet-i beseri-
ye, umum. Cemaat, giruh, kalabalik”.

Redhouse, Muntehibat'ta: “Halk icin yaratilmis her sey di-
yor, ozellikle insanoglu. Genis anlamda: avam, millet”.

Meydan-Larousse’un tarifi de su: “Yoneticilere gore bir ul-
kedeki vatandaslarin tamami. Yazara gore ise, aydinlarin di-
sinda kalan topluluk, kalabalik”.

Aydinin 6l¢usu ne? Kalabalikla aydini kesin olarak ayiran
bu tarif demokrasiyle nasil uzlasabilir? Onceki kamuslarin
hi¢birinde rastlamadigimiz bu kucumseyici anlayis, Cum-
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huriyet aydinlarinin ruh dunyasini ifsa etmek bakimindan
cok degerlidir. Acaba bu muphem kelime aslinda olmayan
manay1 ne zamandan beri ve nasil yuklenmis? Bagka bir de-
yisle halk, ne zamandan beri hakaretamiz bir kelime olarak
kullanmilmaktadir? Galiba, Cumhuriyetten beri. Oysa Cum-
huriyet, halk yiginlarinin ulke kaderine hakim olduklari bir
yonetim degil mi? Halk yiginlan kendi kendilerini mi ku-
cumsemektedir acaba? Biraz daha aydinlik i¢cin Redhouse’un
1968'de yayimlanan Yeni Tirkge-Ingilizce Sozliik’inu oku-
yalim: “Halk; the common people, folk; people, nation, po-
pulation; crowd. Halk agz1: gnossip; halkin agzina dismek:
to be subject of gossip or scandal; halk bilgisi: study of folk-
lore; halk edebiyau: folk literature; halk matinesi: cheap af-
ternoon performance; halk musikisi: music of the uneduca-
ted people...”

Simdi de Cassell'in Edebiyat Ansiklopedisinden “Folk Li-
terature” maddesini gorelim: “Bu muphem baslik, babadan
kalma efsaneleri, masallar1, kosmalar (ballad), tirkiileri,
atasozlerini, bilmeceleri ve oyunlar kucaklar. Bunlarin hep-
si de ya ilkel kavimlerin eglencesidir (entertainment) yahut
uygar milletlerdeki egitim gormemis kimselerin. Ozellikle-
ri sifahi olmaktir. Nesilden nesle sozle aktarilirlar. Oldukca
eski bir devirde, asag1 yukar tesadufen yaziya gecirilmis ve
ancak son zamanlarda medeniyet tarihinin bir bolumi say1-
larak ilim adamlarinin dikkatini ¢cekmistir.”

Taninmis bir universite hocasinin imzasini tasiyan yazi
cesitli milletlerdeki masal ve hikayelerin ortak yanlarini ve
dunyaya nasil yayildiklarini anlatarak devam ediyor.

Sifahi edebiyatlar konusu N.R.F.1n bastig1 Edebiyatlar An-
siklopedisimin de ilk yazis1. Romanyal allame Mircea Eliade
soyle bashyor soze: “Konu ugsuz bucaksiz. Siirlarini ¢iz-
mek guic. Folklor'un alani icindedir sifahi edebiyat. Ama et-
noloji ile de sosyoloji ile de ilgilidir. Filhakika sifahi edebi-
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yatlar arkaik veya ilkel toplumlarin imtiyaz1 degildir. Av-
rupa ve Dogu toplumlarinda da goéruliir. Hepsinde de kiil-
tir mirasinin buatund, so6z yolu ile korunur ve aktarilir. Bu
geleneklerin kaynag) nedir? llerde gorecegiz? Yalniz simdi-
den surasini isaret edelim: folklorcu ve etnologlarin derledi-
gi malzemenin cogunlugu icin ‘edeb?’ sifatim1 kullanmak ye-
rinde olur kanaatindayiz. Bir Avustralya veya Afrika usta-
re ve efsanesi, bir anglo-sakson ballad1 ve buyusi, bir kis-
sa ile bir secere arasinda, bir mesel’le dini bir menkibe ara-
sinda, bicimce ne fark var? Soylenilmis, sonra da toplumun
hafizasinda yer almis ne varsa, sifahi edebiyata girer. Cin-
ki butun bu metinler kendilerine gore bir hikaye anlatirlar.
Yaratilis usturesi (mitosu), baslangicta, hayali bir zaman-
da olup bitenlerin hikayesidir. Peki ama buyu de bir hika-
ye degil midir? Hamasi siirlerdeki soy sop fikralar: bile bi-
rer hikayedir”.

Eliade’in makalesi ¢cok degerli ve ¢ok ogretici... Fakat ko-
numuz sifahi edebiyat degildir. Son zamanlarda muptelas
oldugumuz halk edebiyat1 tabirinin ilmi bir gercek ifade et-
medigini belirtmek istiyoruz, o kadar...



BiZDE ROMAN'

Edebiyat Vakfrnin tertip ettigi bir sohbet toplantisinda asag:
yukar1 soyle konusmustum: “Bir zaman edebiyat siir demek-
ti. Tanzimat sonlarina kadar manzum s6z sdylemek okur ya-
zar sayllmanin vazgecilmez sartiydi. O devrin yazarlan icin-
de nazma iltifat etmeyenler saniyorum ki Ahmet Midhat’la
Besir Fuat. Sonra asirlardan beri asinasi oldugumuz hikaye-
yi atip manasini da, mahiyetini de pek iyi bilmedigimiz bir
edebiyat nev’ine gonul verdik. Yazarhk ehliyetini ispat et-
mek isteyen geng, ihtiyar, her eli kalem tutan roman yazma-
ga ozendi. Binbir mesele i¢inde bocalayan kalabaligin karsi-
sina masallarla ¢iktik. Oysa roman, Bat1 dunyasinda, teka-
mulini tamamlamis, varabilecegi hudutlarn fethetmis bir
edebiyat nev’idir. Insan ilimleri istiklallerini kazanmis, oku-

1 Kiltirden Irfana'nin ilk baskisinda (Insan Yayinlar, Istanbul, 1985) yer alan
bu yaziy1 Kirk Ambar cilt 1: Riumuz-ill Edeb ig¢inde kullanmis olmamiza rag-
men Kiltiirden Irfana'nin yeni baskisindan ¢ikarmadik. Bkz. Kirk Ambar cilt
1: Riimuz-ul Edeb, “Bizde Roman”, s. 317 dipnotu 1 (lletisim Yayinlari, Istan-
bul, 1993). Ayrica bkz. a.g.e. “Romanda Hesaplasma”, s. 329-344; ve “6 May1s
1979, Romana Dair”, Cemil Meric, Sosyoloji Notlari ve Kon feranslar icinde, lle-
tisim Yayinlar, Istanbul, 1993, s. 337-342.
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yucu olgunlagmistir. Yirmibirinci asir, efsaneyle avunma-
yacak, karsilastign kor dugumleri ilimlerin 1s131nda ¢6zme-
ge calisacakur”.

Soylediklerim yanls anlasild. Eflatun, “ideal devlet”inden
sairleri kovmaga kalkistig1 icin sonu gelmeyen huicumlara
hedef olmustu. Ne Edebiyat Cumhuriyeti Yunanh hakimin
utopyasl kadar dardi, ne muhterem romancilarimizi sinir di-
st etmek aklimdan gecmisti.

Tanpinar, Turk edebiyat1 tizerinde kafa yoran engin bir
tecessuis. XIX. Asir Turk Edebiyati Tarihi? butun daginmkh-
gina, butin derbederligine ragmen, ¢ok zengin bir musahe-
deler ve oldukea isabetli hiitkiimler mecmuasi; bir talebe ki-
tabindan c¢ok, meselelerimize 151k getirmek isteyen serazad
bir dustince adaminin tereddiitlerini, ifsalarini sergileyen bir
deneme.

Guzin Dino'nun Tiirk Romaninin Dogusu® adli kitabim
okurken Tanpinar'in ne buyuk bir zirve oldugunu bir kere
daha anladim.

Once Guzin Hanim'in eserini tanitalim.

2 Ahmet Hamdi Tanpinar, XIX. Asir Tirk Edebiyati'm 2 cilt olarak tasarlamis an-
cak sadece birinci cildini yazmistir. llk baskis1 1942’de yapilmis olan eserin
(Burhaneddin Matbaasi), 2. baskis1 1956’'da Ibrahim Horoz Basimevi tarafin-
dan yapilmus, 3. baskidan itibaren ve 10. baski dahil, eser Caglayan Kitabevi ta-
rafindan basilmis (1967-2003 aras1), 2006 yilindan itibaren de Yap: Kredi Ya-
yinlar tarafindan basilmaya baslanmistir: Ahmet Hamdi Tanpinar, XIX. Yiiz-
yil Tiirk Edebiyati, baskiya hazirlayan Abdullah U¢man, Yap: Kredi Yayinlar,
1. baski, Istanbul, 2006. Kitabin son bir baskisi ise 2012 yilinda Dergah Yayin-
lar tarafindan yayimlanmistir: On dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati. Eser, Fran-
sa'da Turk Mevsimi kapsaminda, Dr. Faruk Bilici yonetiminde bir ekip tarafin-
dan Fransizcaya cevrilmistir: Ahmet Hamdi Tanpinar, Histoire de la Littérature
Turque au XIX eme Siécle, Edition francaise dirigée et présentée par Faruk Bili-
ci, Sindbad, Paris, 2010. Faruk Bilici’ye gore: “Bu eser aym zamanda Osmanli
edebiyat ile 19. yuzyil edebiyat arasinda bir kopru goérevi ustleniyor. Bu kitap
edebiyat tarihi olmanin da 6tesinde ayn1 zamanda bir dustince tarihidir.”

3 Guzin Dino, Tirk Romaninin Dogusu, Cem Yayinevi, Istanbul, 1978; ikinci bas-
kis1 Agora Kitaphgi, 2008. Dino'nun konuyla ilgili Fransa’da yayimlanmus ca-
lismalarindan biri de La Genese du Roman Turc, Publications Orientalistes de
France, 1973.
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Profesor Etiemble,* Tiirk Romaninin Dogusu'nu Fransiz
okuyucuya soyle tanitmis: “Bayan Dino’nun denemesi, yal-
nizca Turk romaninin olusumunu degil; somurgecilikten
kurtulan tlkelerin romanlarinin genel sorununu da acik-
lar”. Ustada soralim:

1- Bayan Dino’nun denemesi Namik Kemal'in Intibah ro-
manini ele almaktadir. Tecrubesiz bir yazarin karalamasi,
Tuark romaninin “olusumunu” aciklamak icin yeterli bir bel-
ge midir?

2- Somiurgelikten kurtulan ulkelerin romani ile Intibah
arasinda nasil bir miinasebet kurulabilir? Osmanlh Devle-
ti ne zaman ve kimin somurgesi olmustur? Derin bilgisine

4 Bkz. 1974'te, René Etiemble’in Essais de Littérature (vraiment) Générale adiyla
cikan, 1975’te gozden gecirilmis ve ilaveler yapilmis olarak 3. baskisim yapan
ve aymi y1l Fransiz Akademisi tarafindan deneme dalinda 6dule layik gorilen
kitabi: René Etiemble, Essais de Littérature (vraiment) Générale, 3eme édition
revue et augmentée en 1975 de nombreux textes dont plusieurs inédits, Gal-
limard, Paris, 1975. Etiemble’in bu denemesini tamamlayan iki deneme kita-
bidaha var: Quelques Essais de Littérature Générale (Gallimard, Paris, 1982) ve
Nouveaux Essais de Littérature Générale (Gallimard, Paris, 1992).

Etiemble, René (1909-2002), Fransiz yazar, edebiyatci, dilbilimci, univer-
site hocasi. Aykir bir diusunir. Mukayeseli edebiyat uzmanu. 1k eseri 1936'da
yayimlanan, Rimbaud tuzerine bir deneme... Cok uretken bir yazar olan Eti-
emble, deneme yazarliginin yam sira, roman, an, siir gibi edebiyat tirlerinde
de eserler verdi, ayrica 18. yiizyil Dogu felsefesi iizerine 3 ciltlik bir eser kale-
me ald1 18. yuzyilda Dogu Felsefesi (L'Orient Philosophique au XVIII éme Siecle,
Gallimard, 1961), Cin (Connaissons-nous la Chine?, Gallimard, 1964), Konfu-
ciyus (Confucius, Gallimard, 1966), Cizvitler Cin’de (Les Jésuites en Chine, Gal-
limard, 1973), Maoculugumun Kirk Yili: 1934-1974 (Quarante ans de mon Ma-
oisme: 1934-1974, Gallimard, 1976), Antikiteden bugiine Cin’le Avrupaarasin-
daki kultarel baglan inceleyen, Avrupa ve Cin (L’Europe Chinoise, 2 cilt, Gal-
limard, 1988-89) gibi dilini de bildigi bu ulkeyle ilgili bircok eser yazdi, ede-
biyat dersleri verdi. 1978'de universiteden ayrildi. 1988'de, “arastirmalarinda
ve denemelerinde mukayeseli edebiyatin teorik yanlarin inceledigi ve tam bir
entelektuel durastluk icinde baska kulturlerin buyik yazarlarimin kisisel de-
gerlerini ortaya cikardil icin” “Balzan” mukayeseli edebiyat 6dulunu kazandi.
Parlez-vous Franglais? Gallimard, 1964 (Fransizca-Ingilizce karisim bir dil mi
konusuyorsunuz?) adh unla eserinde ve her zaman, Fransizcanin degerlerini
savundu. Cin, Japon, Hint, Vietnam ve diger Asya edebiyatlarinin Avrupa'da
taninmasi amacim giden Gallimard Yaynevinin “Connaissance de I'Orient”
(Doguyu Taniyalim) koleksiyonun basina getirildi.
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inanmak istedigimiz bir universite hocasinin bu kadar lau-
bali hukumler vermesi Fransizlarin unlti nezaketiyle izah
edilse bile, bir ilim adaminin ciddiyetiyle uzlastirilamaz.

Ustat devam ediyor: “Namik Kemalin Intibah yani Uya-
nis —bu baslik bile cok anlam tasir— adli romaniyla, Gercek-
¢i Turk romaninin dogusu tuzerine ortaya bir varsayim atil-
mstir”.

Intibah, romanin ikinci ismidir ve hicbir anlam tasimaz.
Kissadan hisse ¢ikarmak Sark hikayesinin ezelden beri ali-
sik, daha dogrusu muptela oldugu bir o6zelliktir.

Profesor iltifatlarina devam ediyor: “lleri surilen dasun-
celer istenerek Marksc¢i1 olmakla beraber...”

Diistincelerin istenerek Marksc1 olmasi ne demek? “Ba-
yan Dino’ya gore, Osmanlh Turkiyesi ekonomisinin ve siya-
sal kosullarinin incelenmesi... roman tuarayle... burjuva sii-
fi arasindaki iliskiyi ortadan kaldirmasa bile, anlamina kis-
men degisiklik getirecektir”.

Etiemble, belli ki Lukacs ile Goldmannin roman hakkin-
daki tezini begenmemis. Kendi bilecegi sey, yalniz, Bayan Di-
no'nun denemesi, bu iki zatin romanla burjuva simfi arasin-
daki miuinasebeti aciklamak isteyen goruslerini ne kadar ¢u-
rutebilir? Etiemble’a gore; “Intibah’in 175. sayfasi, Avrupa ya-
zinyla... geleneksel sozltt Turk hikayeleri ve Arap-Fars kay-
naklarindan gelen yazili mesnevilerin kavsaginda olusur.”

Intibah’'in “Avrupa yazim” ile herhangi bir muinasebeti ol-
dugunu ispat eden bir emareye rastlamadik. “Arap-Fars kay-
nagindan gelen yazili mesneviler” sozu de bize ¢ok muphem
gorundii. Mesnevi, Divan Edebiyatinda sik sik rastlanan bir
nazim seklidir. Hikaye ile dogrudan dogruya bir muinasebe-
ti yoktur. Sark-Islam dunyasinda kazandig: buyik un, Ce-
laleddin Rumi'nin tasavvufi goruslerini kucaklayan kitaba
alem olusundandir. Divan edebiyatinda hikayelere, umumi-
yetle hamse denir.
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Bu takdim yazisinin tizerimizde biraktig intibalari hu-
lasa edelim: 1) Sayin Etiemble, edebiyatimizin gelisme-
si hakkinda hicbir sey bilmemektedir. 2) Lukacs ile Gold-
mann’in izahlarin kifayetsiz bulmaktadir, bayan Dino’nun
denemesini, tenkitlerini guclendirecek bir delil olarak kul-
lanmak istemistir. Beklenmedik bir miittefik bulmus olma-
nin sevinci i¢inde unlu Fransiz nezaketinin guzel bir 6rne-
gini vermistir.

Namik Kemal'in bir hikayesi hakkinda deneme yazmaga
kalkan sayin Dino, Etiemble’in takdim yazisim cevirirken
Turkeeyi ne kadar iyi bildigini her satirda ispat etmektedir.
“Sanayisi”, “Ask-1 Memnu’su” gibi latifeler, ele aldig1 konu-
yu ne buayuk vukufla inceleyecek kabiliyette oldugunu pesin
pesin gostermektedir.

Sonra “Giris”. Yazar, Turkcede romanla ilgili arastirma-
larin azligindan sikayetcidir. Mustafa Nihat Ozén’in kita-
bina oldukc¢a imtiyazli bir yer ayiriyor. Tanpinar da sitayi-
se layik bulunuyor az ¢ok. Bayan L. O. Alikaeva'nin Mosko-
va'da basilan Tiirk Romaninda Konular ve Kisiler (1966) ad-
li kitabinin yizseksendort sayfasindan ellidordu Ahmet Mit-
hat Efendi’yle Namik Kemal’e ayrilmis.

Guzin Hanim’a gore: “Turk romani tizerine ¢alismalar,
surekli olarak ¢ok genel bir bolumlemeye yonelmis ve bun-
larda Bat1 yazini egilimlerinden esinlenerek yakistirilmis bir
terminoloji kullanilmistir.”

Acaba ne yapilacakt1? Guzin Hanim, takip edilmesi gere-
ken yolun Boratav tarafindan kesfedildigini sdyluyor: Turk
folkloru ogelerini belirtmek lazzimmis Tanzimat romanla-
rinda.

Sayin Guzin Dino, Intibah romanini ele almis ¢iinki bu
kitap Namik Kemal’in tek gercek romani imis.

Daha sonra yazar, “Romandan énce klasik Osmanh ya-
zininda anlatim turd, Farscadan kaynaklanan mesnevilerle
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kendini gosterir; bunlardan en ¢ok bilinenler Leyla ile Mec-
nun, Yusuf ile Zileyha, Hisrev ile Sirin vs. der.”

Sayin Dino, yalmz Tanpinar’in XIX. Asir Tiirk Edebiyat Ta-
rihi'ni dikkatle okumus olsayd1 “Osmanli yazininda” biri-
cik “anlatim turi”’nian Fars¢adan kaynaklanan mesneviler
olmadigimi anlardi. Evliya Tezkireleri’'ni, Menakibnameler’i
bir yana birakalim. Naima Tarihi ile diger vakanuvisleri de
gecelim. Bir Evliya Celebi Seyahatnamesi Farscadan kaynak-
lanan mesneviler arasinda sayilabilir mi?

Saniyoruz ki Guzin Hanim'in baglica kaynag Mustafa Ni-
hat Ozén’un Tiirkcede Hikdye ve Roman adli karalamasidir.®

Bu basma kalip hukumleri “Osmanh Toplumunun Genel
Cizgileri” takip ediyor. Sol cenahin zevkine uygun, yahn kat
bir “tarih felsefesi”. Guizin Hamim Boratav’a dayanarak “XIX.
yuzyildan ya da matbaa baskisindan bize kadar gelen hika-
yeler, halk agzina bagh geleneklere gore bozulmus, bicimle-
rini yitirmisti artk” hukmune variyor.

Mubhtevalar “beylik ve kaliplasmis; ciimle kuruluslar, zin-
cirleme ve bitmez tukenmez” birtakim karalamalardir. Tan-
zimattan sonra ortaya ¢ikan “yeni bir aydin ¢evresinin istek-
lerinden hicbirine karsilik vermiyordu.”

Demek ki XIX. asrin ikinci yarisinda ortaya ¢ikan Tirk ro-
manin kavramak i¢in “Ortacag dinya gorusuyle modern-
lesme sistemi arasinda yer alan bir gegis diinya gorusu’ne
egilmek lazim.

Yazik ki Guzin Hanim, “bu iki dunya goériasa”nu agik-
ca anlatmiyor. Sayin yazarin 1srarla tzerinde durdugu ha-
kikat su: II. Mahmud’dan sonra burokrasi buiytuk bir 6nem
kazanmistir. “Yani devlet mekanizmasinin ortaya ¢ikma-
s1, ideolojileri Batr'ya yonelmis bir duinya gorasunun gut-

5 Mustafa Nihat Ozon’un bu calismasi ilk kez 1936°'da Tiirkcede Roman hakkin-
da bir Deneme bashgiylayayimlandi (Remzi Kitabevi), 2. ve 3. baskilar lletisim
Yayinlan tarafindan 1985 ve 2009 yillarinda yapild:: Tiirk¢ede Roman.
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tugi ve kosullandirdigr yeni bir seckin cevrenin temel gu-
cu olmustur.”

Daha sonra, asag1 yukari, butiun mektep kitaplarina gec-
mis yar1 resmi diyebilecegimiz bilgiler. Nihayet Intibah’da-
ki “eylem ve kurgu”yu anlatan birinci bolum. Bolimun ilk
sayfasinda Namik Kemal'in Celal Mukaddemesi’'nden alin-
mus tarif ve izahlarina rasthyoruz. Esefle kaydedelim ki G-
zin Hamim, bu basit cimleleri anlayamamis. Namik Kemal
soyle diyor:

“Roman kismini da millete nevzuhur addettigimize ta’ac-
cip olunmasin. Asr-1 kadimde lbretnuma gibi Muhayyelat
gibi, Asli ile Kerem, Ferhat ile Sirin gibi birtakim hikayeler
var idi. Fakat Kutiphane-i adabimizda mevcut olan birkag
tercimeden anlasilacag1 vechile romandan maksat, guzeran
etmemisse bile giizerani imkan dahilinde olan bir vak’ay1 ah-
lak ve adet ve hissiyat tafsilatiyle beraber tasvir etmektir. Ro-
manlara nadiren mevcudat-i ruhaniyye karnistirildiga vardir.
Lakin, o turlu hayallere ne fikir ile muracaat olundugu me-
selenin suret-i tasvirinden bedaheten meydana cikar.”

Simdi de Giizin Hanim'in terciimesine bakalim: “Roman
tarunin de yeni ortaya ¢iktigini sandigima sasilmasin. Geg-
mis yuzyillarda Ibret gibi... gibi... gibi... gibi bir takim hika-
yeler var idi. Fakat edebiyat kitapligimizda bulunan birkag
ceviriden anlasilacag gibi, amac, olmamissa bile olmasi ola-
gan bir olayin, ahlak ve tore ve duygular ve olasilikla ilis-
kileri her turlt ayrintiyla betimlemekdir. Romanlarda pek
az dinsel varliklar kanistinlir. Ama her tirlu hayallere han-
gi dusince ile basvuruldugu sorunu betimleme bi¢ciminden
actkea ortaya cikar.”

1) Asr-1 Kadim: Eski zaman.

2) Olmamaissa bile olmasi olagan bir olayin... ve olasilik-
h iliskileri..

Guizin Hamim, kakafoni i¢in belagat kitaplarinda zikr edi-
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len “bir berber bir berbere...” veya “leyse kurbi kabri Harbi
kabra” gibi tekerlemelerin papucunu dama atmus.

3) Dinsel varhik degil, cinler periler gibi hayali varhklar.
Cumlenin geriye kalan kismini da anlayamadik maalesef.

Kitap, Turkceyi pek iyi bilmeyen kabiliyetli bir talebenin
musahade ve hukumlerini sergilemektedir. Konuya buyuk
bir yenilik getirmemektedir. Durust, iyi niyetli, fakat sig bir
calisma.

Intibah’in kisileri —bilhassa kadinlar— ustaca tahlil edilmis.
Genellemeler fazla cesur.

Tanpinar’a donelim.

Guizin Hanmim’a goére, Turk romani gecen asrin sonlarin-
da dogmus. Ne kadar serpilip gelismis acaba? Daha dogrusu
huviyeti acik secik belli bir Turk romani var midir? Tanpi-
nar 1930’larda soruyu soyle cevaplandiriyordu:

“Bir Turk romani var mi, yok mu? Bu, ciddi, muhatab: da-
ima muskil mevkide birakacak bir sualdir. 11k defa kendi
kendime sordugum zaman, ne buyiuk ihtiyatsizlik ettigimi
anladim. Filhakika onun varlikla yokluk arasinda her ikisi-
nin hadd-i faslinda kalmis 6yle paradoksal bir mevcudiyeti
vardir ki, kolay kolay ne inkar ne de tasdik edilebilir. Inkar
ederseniz, size derhal ispat ederler; yok diyorsun ama, is-
te bak sana yuzlerce kitap ismi, bir alay muharrir, ustadin-
dan acemisine, idealistinden sturrealistine kadar simif sinif,
uslaplusu, aslapsuzu, kibar, halkgisi, hepsi var. Ve yine is-
te bu romanin kendisine mahsus usulleri, an’aneleri ve hatta
iste saheserleri. Goruyorsunuz ki inkar o kadar kolay degil.
O halde var. Fakat bu tasdikte de pek 1srar edemezsiniz; der-
hal soruverirler: Madem ki bir Turk romani var diyorsunuz,
o halde lutfen bize evsafini soyleyiniz; gectigi merhaleleri,
vasil oldugu neticeleri bildiriniz, diger milletlerin romanin-
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dan onu ayiran seciyeleri gosteriniz, dunya edebiyatina ge-
tirdigi yenilikleri sayimz; hangiinsani hakikatleri kesfetmis-
tir, hangi mukemmeliyete vasil olmustur? Ve siz, butun bu
suallere muspet bir cevap veremezsiniz. O halde yok; hem
var, hem yok. Hakikat maalesef budur. Madde itibariyle du-
sunulunce, bu kemiyeti hakiki bir varlik telakki edemeyiz.

Darlig ile bogucu bir mahbes havasini andiran, tek cep-
heli bir mevzu icinde, terleye terleye, bunala bunala, agk de-
dikleri, fakat bu namda tanidigimiz hakiki ihtirasla hicbir
alakas1 olmayan, tatsiz oyunlarini oynayan ve neticede bil-
mem nedense ¢ok defa 6len veyahut 6ldiiren bir siru kukla.
Iste bugunku Turk romaninin bir ciimlede, belki biraz insaf-
siz, belki biraz eksik, fakat herhalde dogru hulasasi.

Butunagirlik noktasini, acikl yahut merakli bir ask vak’asi
teskil eden bu cins eserlere, eski sark hikayeciliginin bir isti-
halesi nazariyle bakmak ¢ok mumkundiir.”

Tanpinar’a gore, romanimizin en buyuk eksigi: insan. Bu
“cansiz bebekleri bulunduklar kitabin disina ¢ikarin, iki
adim 6tede bir kul yiginina kalbolurlar. Bunun icindir ki,
romanlarimiz okuyanlarin ustinde cok defa adi gazete ha-
vadislerinin, muntazam fasillara ayrilmis birer agrandisma-
n1 tesiri yapar.”

Turk romancisi, 6teden beri, korkung bir itham karsisin-
dadir: Hakiki hayat1 aksettirmemek. Bu ithamdan kurtul-
mak icin her careye basvurdu Turk romancisi. “Eserlerini
bambaska memleket tasvirleri, muharebe tablolari, kagni gi-
cirtilariyle doldurdu”. Bosuna: “Tasvirler kitaplarimiza pos-
ta pulu gibi yapistilar”. Sebep: kolaya olan zaafimiz. “Kolay
dusunmek, kolay yazmak, ve nihayet kolay bir sohret ka-
zanmak...”

Bu corak toprakta umitlerimizi kanatlandiran serin kay-
naklar da var. Mesela Dokuzuncu Hariciye Kogusu.

Nefis bir tahlil yazisi.
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Tanpinar, alu yil sonra tekrar dénecektir konuya. “Kultir
Haftas1”nda yayimlanan makalenin bashig: “Bizde Roman.”®

Tanpinar, bir sualle bashyor yaziya: “Bir Turk romani ni-
¢in yoktur?” Sik sik tekrarlanan bir sual bu. Daha dogrusu,
insafsiz bir hukum. Tanpinar’a gore, bir Turk romani var-
dir. “Hem de kendi cemiyetimiz i¢cinde kalmakla beraber, ol-
dukca genis bir okuyucu kalabaligina hitap eder; hatta oku-
yucu kalabaligiyla bu romanin yazicilan arasinda karsihik-
I1 bir tesir bile” mevcut. “Bununla beraber, garp dillerinden
birini bilen, yabanci ulkelerde bu sanatin verdigi iyi 6rnek-
leri okuyan ve hayat tuzerinde az ¢ok fikir sahibi olan okur-
yazarlarimizin buyik bir zevkle tattigi bir Turk romani he-
nuz yoktur”.

lyi ama, Bat dili bilenlerin zevkle okuduklar: bir deneme,
bir tenkit, bir edebiyat tarihi var m1 ki? Siir diyemeyecegiz,
cinku siir millidir. Yabanc bir tilkenin siirinden zevk al-
mak, onu tadabilmek i¢in ¢etin bir hazirhigaihtiyag var. Kal-
d1 ki bizim koku asirlara dayanan siiirimiz, en titiz, en ol-
gun, en ince zevkleri doyuracak mahiyette. Biz ezelden be-
ri sair milletiz ve edebiyat —butunu ile- siir demektir bizim
icin. Bu siir —Tanzimattan ¢ok dnce— sinirlarim yoklamus,
kivamina erismis, mukemmeli yakalamisti. Oysa edebiyatin
oteki alanlarinda Avrupa’nin ¢iragiyiz sadece. Hocalarimizin
asirlardan beri gelistirdikleri nevilerde ciddi bir basar1 gos-
termemiz beklenebilir mi? As1 hemen tutmaz. Kaldi ki her
govdeye as1 da yapilamaz.

Roman, gelisen i¢timai bir simifin emellerini dile getirir.
Bizde ne boyle bir sinif var, ne ortak bir dunya gorusu. Bey-
lik yalanlar bir yana, telkin veya teblig edecegimiz ortak bir
dustince, ortak bir inang veya ideal var m1? 1928'de alfabeye

6  “Kultir Haftas1”, 22 lkinci kanun 1936, no. 2, “Bizde Roman I”. Yazinin tama-
mu igin bkz. Ahmet Hamdi Tanpinar, Edebiyat Uzerine Makaleler, hazirlayan
Dr. Zeynep Kerman, 4. baski, Dergah Yayinlan, Istanbul, 1995, s. 45-48. Daha
onceki baskilar: 1969, 1977 ve 1992.
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baslayan bir millet 1936’da nasil kendini ifade edecek ede-
biyat saheserleri yaratabilir? Tabii yok Turk romam! Cianku
okuyucu yok, birikim yok, hurriyet yok.

Turk romaninin cilizhigy Bat1 edebiyatlarini taklit etme-
sinden gelmiyor Tanpinar’a gore. Cunku bir edebiyat baska
edebiyatlardan pekala faydalanabilir. Mesela Rus romani da,
Fransiz romaninin ¢iragi olmus. Dosto'nun kahramanlar:
butun Avrupa’y: dolasan bir insan tipi, ama yine de Rus. “Bi-
zim romanlarin kahramanlan Turk ismi tasir, peyzajlar yur-
dumuza aittir, ama yine de sunilik sezilir bu romanlarda”.

Neden acaba? Cunkiu Rusya bir yonuyle Avrupa’dir. Bir
kere Hiristiyan oldugu icin. Sonra, Petro’dan beri Avrupa
dusuncesi ile i¢ icedir, Rusya’da Batili olan yalniz roman-
c1 m1? Ne minasebet? En az Belinski’den beri her Rus ya-
zar Batihdir. Yani Rusya ve Avrupa, birbirine dusman, bir-
birine kapal iki dinya degildir. Sarayda Fransizca konusu-
lur. Biitiin aristokrasinin dili Fransizcadir, Fransizca ve Al-
manca. Rus romancisinin yaptigy, belli bir dinya i¢inde ken-
disi olmak.

Zavalh Turk romancisi, Bati'min ¢irakligina talip oldugu
zaman, Batr'nin ne tarihini bilir, ne inanclarindan haberdar-
dir. Her toplumun roman kendi meselelerini ifade eder. Na-
mik Kemal nesli ne kendi meselelerini biliyordu, ne de Av-
rupa’nin meselelerine asina idi. Tek kaygis1 vardi o neslin:
teceddut. Bagka bir dunyada dogan, baska bir diinyanin ya-
sayisin aksettiren romani, o butinden koparip kendi ma-
nevi topragimiza dikmek basarili olabilir miydi? Avrupa du-
stincesinin zirvelerini bulutlar arkasindan bile gérmemis-
tik. Ne Descartes’s taniyorduk, ne Kant'i. Namik Kemal nes-
li, Avrupa romaninin inkisaf tarihini bilmez. Ne Don Kisot'u
okumustur, ne Rabelais’yi okuyabilir. Avrupa'nin isportaya
dusmus avami hikayelerine meftun bir ebcedhanlar toplu-
lugu. Dogu’'nun hayal hazinesinden de habersizdir o nesil.
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Hint edebiyat1 da buttanu ile mechulidur, Japon edebiyat
da. Evliya Celebi’yi tamimamuistir. Binbir Gece ile veya Siret-i
Antel’le ciddi olarak mesgul oldugu cok stphelidir.

O donemin tek cihansiimul tecessiisit Ahmet Midhat.
Hiisrevname'den Don Kisot'a kadar uzanan obur bir tecessiis.

Tanpinar’'in bir hafta sonraki makalesi de aym konuyu is-
liyor. Daha olgun, daha kucaklayic1.”

“Tenkidin mersiye ile yurudugu yegane sanat hayat1 bi-
zimkidir.” Kendimizle alakadar degiliz. Yabanc: dil bilenler
Turkce okumaz. Roman okuyan halktir. Romanin ne oldu-
gunu bilmez. “Bir memlekette bir sanat nevinin tek basina
inkisafin yapabilmesi imkani yoktur. Ona musait vasati ve-
recek butun bir edebiyat hayatinin bulunmasi lazimdr... Sa-
nat hayatimiz evvela daginik, sonra fakirdir.”

Tanpinar bu arada roman yazmak icin koye giden bir gen-
cin macerasini anlatir. Bu yanlis bir yoldur Tanpinar’a gore.
Gencin kendi icine egilmesi, kendi disuncelerini anlatma-
st daha dogru olurdu. “Fakat dostum bu yanls adimda hak-
I1 idi. Batun gengliginde ona bunu tavsiye etmislerdi: Halka
karisin, koye, kasabaya gidin... Yalniz orada hakikat vardr...
Hi¢ kimse ona dememisti ki, sen, tek basina bir realitesin,
bu realiteyi bize anlat. Yasadigin saati, duydugun gunu, her
gun icini parcalayan sizilar1 ve her aksam sana yasamak as-
kin1 veren umitleri anlat, ayrildigin yuzler, gordugin man-
zaralar... hasret ve gurbetlerin bize yeter, cunki biz biliyo-
ruz, senin benliginde butun bir Turk iklimi, batun bir Turk
cemiyeti, hatta bunlarin arasinda butin bir insanlik var, on-
lar1 konustur yani kendini konustur. Soéyleyecegin yalan bile
bizim icin bir kiymettir. Elverir ki gtizel yazasin.”

Entelektiiel hayat bir butundtir, romanci tek basina tasav-
vur edilemez. Romancinin sefaleti biraz da kullandig dilden

7  “Kultar Haftas”, 29 tkinci kanun 1936, no. 3, “Bizde Roman 117, Edebiyat Uze-
rine Makaleler, hazirlayan Zeynep Kerman, s. 45-52.
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geliyor. “Turkce, henuz ferde ait tecessusle baslayan tecri-
be dedigimiz seyi” tanimamaktadir. “Fikir hayatimiz giinde-
lik gazetelerin elindedir, bu biraz da yok demektir”. Roman-
c1, “arada mutavassit olmadig icin her seyi kendi yapmak
mecburiyetindedir.”... Kald1 ki romancilik meslek de olma-
mustir. “Bir memlekette tam bir roman viicuda gelmesi icin
bu sanatin onunla ugrasam gecindirmesi lazimdir. Bizde ro-
man, gazeteciligin bir subesidir... Goruluyor ki roman me-
selesi tek basina degildir. Evvela ferdin yetismesinde, ikinci
olarak memleketimizin umumi sanat anlayisinda ve nihayet
kitapcilik hayatimizda degismesi lazim gelen birtakim sey-
ler vardir. Fakat bu hususta tam ve selahiyetli bir konusma,
mevcudu bilmekle kabildir. Ben burada da en faydal seklin
bizzat romanlarimizin ve romancilarimizin iistiinde konus-

mak olduguna inamyorum” ®

8 Tanpinarin romanla ilgili bagka baz1 makaleleri icin bkz. a.g.e., “Hayat Karsi-
sinda Roman” ve “Roman ve Romanciya ait Notlar”, s. 53-68.
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“EDEBIYAT-1 CEDIDE'NIN OTOPSISI™
YAHUT KIVILCIMLI'YA DAIR

Kesis Meslier'ye benzemek, her durist yazarin kaderi degil
mi? Cervantes maskeli, Descartes maskeli, onsekizinci asrin
en yigit, en zeki ve en c¢inl¢iplak serdengectisi Voltaire mas-
keli. Mahalle cocuklarindan daha suursuz ve daha simarik
okuyucu nesilleri, “o da bizdenmis” ¢ighklar ile bayram et-

sin diye mi soyunacaklardi?

Kivileimlr'nin, edebiyat-1 cedideyi feth-i meyyid masasi-

na yatirdigr kuguk fakat dopdolu karalamasini kirk yil on-
ce okumustum. Nazim'in siirleri ile ilk karsilastigim zaman,

duydugum tedirgin ve diismanca bir ruh haleti ile ayrildim

1

Hikmet Kivileomlrnin Edebiyat-1 Cedidenin Otopsisi adiyla Sosyal Insan Yayin-
lar tarafindan 2008'de yayimlanan eserinin birinci bolumu, No. 1, Sentetik
Otopsi, Marksizm Bibliyotegi tarafindan 1935'te basilir. Kitabin ikinci boliimu,
Kivileimlr'nin 1937 yilinda “Her Ay” adh dergide ¢ikan “analitik” makalelerin-
den olusmaktadir. Bu makaleler daha énce de Emin Karaca tarafindan bir ki-
tap haline getirilerek yayimlanmistir: Emin Karaca, Edebiyat-1 Cedidenin Felse-
fesi (1987).

(Bkz. Huseyin Cukur, “Edebiyat-1 Cedide’nin Otopsisi”, Sanat Cephesi, 24
Mart 2008 ve Huseyin Cukur, “Edebiyat-1 Cedidenin Felsefesi”, Sanat Cephe-
si, 26 Mayis 2008. http://huseyincukur.blogspot.com/2010/03/edebiyat-cedi-
denin-otopsisi.html http://huseyincukur.blogspot.com/2010/03/edebiyat-ce-
didenin-felsefesi-uzerinden.htm
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o sayfalardan. Bir edebiyat amatoru idim. Lise yillarinin ka-
zandirdig tek ahiskanlik oldukca ahenkli cumleler kurabil-
mek, bir yabanci dilde yazilan kitaplarn az ¢ok sokebilmek-
ten ibaretti. Kivilcimlr'y1 anlayamazdim. $arkidan ¢ok ¢ig-
liga benzeyen bu ses, demir parmakhiklar arkasindan geli-
yordu. Edebiyat-1 cedidecileri toptan seviyordum. Kivilcim-
I, porselen magazasina giren fil gibi, vitrinden hayran hay-
ran seyrettigim o muhtesem heykelleri deviriyor, ¢igniyor,
parcaliyordu. Boyle bir katliamdan zevk alamazdim. Yazar,
belagat kanunlarim hice sayiyor, elindeki balyozu bir done-
min sevgi ve takdirleriyle taclanmis o kibar heykelcikleri-
ne savurup duruyordu. Her tahrip i¢imizde uyanan canava-
r1 sevke getirir. Otopsi, mahiyetini acik¢a bilmedigim gunah-
kar bir seving de telkin ediyordu bana.

Yillar gecti. Kivilcimly, belli bir ¢evrenin kahramani oldu.
Otuzbeslerin edebiyat tenkitgisi, birka¢ cumlesi ile insanhik
tarihinin en kesif bulutlarin1 dagitan, en cetrefil muamma-
larin1 ¢ozen bir peygamber huviyetine burundu veya buirun-
duruldu. Tanmistik. Otopsi’de, yerini bulamamis hasin ve ha-
sar1 bir tecessuistin arayis ve buluslari vardi. Atak, terbiyesiz,
deli dolu bir yazardi Kivileimh. Zincirlerini sakirdatan bir
arslan edasiyla kukriiyordu. Oysa simdi bir ihtiyarla kars
karsiyaydim. Aristoluga 6zenen bu yash adam, oynadig: rolu
basar ile yurutecek kutuphane ¢alismalarindan uzakta ya-
samust1. Kivileiml, higbir zaman, sogukkanli bir ilim adamm
olamamisti, olamazdi da. Fransizcas: zayifti. Sabirsizdi. Ha-
kikat1 aramadan bulmus ve diismanlarinin insafsiz bir tavsifi
ile Marksizmin meczubu kesilmisti. Kutupluga 6zenen mec-
zup bir dervis. Zekiydi, tip tahsili yapmisti. Yazilarindan ¢ok
mahpusluk yillan ile iftihar ediyordu. Tarih tezini Fransiz-
caya cevirmemi teklif etti. Ciddiye almadim. Ufukta beliren
bir yakamozu bir 151k kaynagi sanip hayranhk ra’seleri duya-
cak yasta degildim.
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Zavalli Kivileimli. Kemalizm'in zaferinden sonra, bir cag
edebiyatim butun pislikleri, butan anakronizmleri ve ba-
sarlya benzeyen basarisizliklariyla tasfiyeye kosan bir nes-
lin en uyanik, en suurlu temsilcilerinden biriydi. Marksizm,
sert bir icki gibi, basina vurmustu. Nazim’in Resimli Ay’daki
“Putlar1 Deviriyoruz” tefrikasini karalamak icin sairane ka-
biliyet, Bat1 estetigi ile bir miktar yatip kalkmis olmak ye-
ter de artard1. Ama edebiyat-1 cedide’nin gercek bir otopsi-
sini yapmak, bu edebiyatin hastaliklarini, tercimani oldugu
bu medeniyetin hastaliklar1 olarak teshis etmek, bir kelime
ile Bat1 ile Dogu'nun muhasebesini yapmaga kalkmak kiyas-
lanamayacak kadar cetin bir isti. Kivilemlh bir kahin edasiy-
la yapilmasi gereken arastirmanin oldukga basaril bir tasla-
gin1 sundu.

Daha sonraki Markscilardan hicbiri onun vardig irtifaa
cikamadilar. Dustunen bir adamdi Kivileimli. Hizla disu-
nen bir adamd1. Otopsi, yeni bilgilerle zenginlestirilebilir. O
zaman igin pek tabii olan asiriliklar duzeltilebilir. Cighkta
ahenk aranmaz. Bu bir polemiktir. Kivilcimli tilkemizin ye-
tistirdigi en buyuk polemikg¢ilerden biri olmak vasfim uzun
zaman strdurecektir.?

2 Hikmet Kivilaimlrnin “hayati, mucadelesi ve eserleri” i¢in bkz. Emin Karaca,
Inadin ve Direncin Adi: Dr. Hikmet Kivilamli, Destek Yayinevi, Istanbul 2011.
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Besinci Boliim







ALI BABA’'NIN MAGARASI

Yuz y1l 6nce, insanlik, en buytk evlatlarindan birini kaybet-
mis. Ne basinimizda tek satir, ne universitemizde herhangi
bir toplanti. Dil Kurumu derseniz ne bir ses ne bir nefes. Le
Monde’dan 6grendigimize gore Littré, 2 Haziran 1881°de ha-
yata gozlerini yummus.'

1 Littré, Maximilien Paul Emile (Paris 1801-Paris 1881), Fransiz dilbilimci, siya-
set adami, disunur, yazar ve miutercim. Paris'te Louis-le-Grand lisesini bitirdi
(1819), segecegi meslege karar vermeden once, Ingilizce, Almanca, ltalyanca,
Latince ve Yunanca ogrendi. Sanskritce dersleri aldi. 1822'de doktor olmaya
karar verdi ve up fakiltesine yazildi, bes yillik yogun bir egitimden sonra, dip-
lomasini almak icin doktorasini vermeye hazirlanirken, babasi 6ldu (1827),
annesine bakmak igin fakulteyi birakt, Latince ve Yunanca dersleri vererek ai-
lesinin gecimini sagladi. 1831'de National gazetesine girdi, 1835’ten itibaren
burada diizenli olarak yazmaya baslad1. Bu arada tip egitimine geri dondu, tip
ve doga bilimleri ile ilgili kitaplar basan Baillere Yayinevi icin Hipokrat'in eser-
lerini ¢cevirmeye bagsladi. 1836’dan itibaren Revue des Deux Mondes ailesine ka-
uld1. 1835 veya 1837'de evlendi, bir kiz1 oldu. 1839'da Hipokrat cevirisinin ilk
cildi yayimlandi, aym y1l “Académie des Inscriptions et des Belles-Lettres”e se-
cildi. 1844'te Akademi'nin yayimladig: Histoire Littéraire de la France'm 3 cil-
dinin buyik bir bolumuni yazdi. Bu yillarda tesadifen Auguste Comte’un ¢a-
lismalarindan haberdar oldu, eserlerini okudu. Pozitivizmden ¢ok etkilendi,
Comte’la tamisty, pozitivist felsefe tizerine yazdig ilk kitap: Analyse Raisonnée
des Cours de Philosophie Positiviste (1845). 1862'de bitecek olan Hipokrat ¢e-
virilerine devam etti, Pline’in Histoire Naturelle’ini ¢evirdi ve yayimlad: (1848-
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Gabriel Matzneff soyle demis bu yil déonumu vesilesiyle:
“Littré’nin Sozlagu, bize yeni hazineler, hayalimizden gec-
meyen zevkler sunan Ali Baba'nin Magarasi. Harikalar Diya-
ri'ndaki Alis gibi, ona dalinca, kirmiz1 gozlu beyaz tavsanin
ardindan gitmis, aynanin obur tarafina gecmis olursunuz...
Bu kitap, her sikintidan kurtarir insani. Yapiskan ve sirnasik
lafizlarin tasallutundan korur. Bu bir lugat degil, Fransiz di-
linin ve dusuncesinin bayuk bir tutanag1”.

Celal Nuri’yi hatrladim... 1926’da yazilan Turk Inkilab,
Turk aydinlarinin tecessiis ve tmitlerini dile getirir. Gelibo-
lu milletvekiline gore Inkilap, en az II. Mahmud dénemin-

1850). Cevirdigi diger eserler: David Strauss'dan Vie de Jésus (1839-1840) ve
Miiller'den Manuel de Physiologie (1851). Bu arada National'deki yazilarim da
bir kitapta topladi: Conservation, Révolution et Positivisme (1852). Bu kitabiyla,
Comte’un kimi mistik dusunceleri disinda, butiin goruslerine katildigini du-
yurmus oluyordu. “Imparatorluk” déneminde, yani 1848-1870 arasi, siyaset-
ten uzak durdu, butin zamanin edebi ve bilimsel ¢alismalara hasretti. Tib-
ba olan ilgisi devam ediyordu, 1810°da ve 1814'te basilmis olan Nysten'in Tip
Lugatrni, Charles Robin’le beraber yeniden yapilandirarak guncellestirdi, ila-
velerle zenginlestirdi ve baskiya hazirladi (1855). 1847'de yazmaya basladi-
g1 ve en 6nemli eseri olan Dictionnaire de la Langue Frangaise’i 1865’te bitirdi,
eserin 1859'da bagslayan baskis ise ancak 1872'de tamamlandu. Eser o gune ka-
dar turinde yapilan en kapsamh sozlik calismasiydi. Comte’un 1858’de 6lme-
si uizerine, pozivizmle ilgili diisincelerini iki kitapta topladi: Paroles de Philo-
sophie Positiviste (1859) ve Auguste Comte et la Philosophie Positiviste (1863).
1867'den itibaren Revue de Philosophie Positive’de makaleleri yayimlandi. 1870
Devrimi'nden hemen sonra Seine bolgesinden milletvekili segildi (1871), ce-
sitli siyasi gorevler ustlendi. Ayni yilin sonunda “Fransiz Akademisi”ne uye ol-
du. 1875te Millet Meclisi tarafindan émiur boyu senatér secildi, Senato’nun sol
cumbhuriyetciler kanadinda yer aldi. 1873'te La Science au point de vue Philosop-
hique adli eseri basild1. Tip, felsefe, siyaset gibi gesitli konularda kitaplar yazan
Emile Littré'nin basyapit1 Dictionnaire de la Langue Francaise, 1872'de dort bu-
yuk cilt halinde (in-4 formatinda) okuyucusuyla bulustu, 1877'de de bir “Ek”
ciltle tamamland: (Librairie Hachette, Paris, 1863-1873). Littré'nin Onsoz'de
belirtigi gibi, amac, Fransizcanin eski kullanihsi ile simdiki kullanihgim ku-
caklamak ve mezcetmek, boylece dili olabildigince zenginlestirmekti. Eser, her
kelimeyi ve terimi, tarihi gelismesi icinde ele alan, biyik cogunlugu 17. ve 18.
asir Fransiz yazarlarindan se¢ilmis metinlerle iliskilendiren, “gercek bir Klasik
yuzyll Fransizca antolojisi’dir de aym zamanda; cagdas bir Fransiz yazarimin
soyledigi gibi: “Bir sozluk, bir efsane, bir hazine... Le Littré bir romandir, Fran-
siz dilinin roman1” (Jean d’'Ormesson).
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den beri gelisen tarihi bir sirecin kac¢inilmaz sonucuydu.
Avrupalilasma cabalan cesitli engellerle karsilasmis, “Ye-
niciler” kesin bir basar1 elde edememislerdi. Inkilap, teced-
dat hamlelerini kostekleyen her maniay:1 yikmisti nihayet.
Zemin duzelmis, yikintilar temizlenmisti. Gelecegin Tur-
kiye’sini kurabilirdik artik. Insaata nereden baslayacaktik?
Dilden yani irfandan. Medeniyetimizin temelleri saglam de-
gildi. Ne dilimizde istikrar vardi, ne duisincemizde. Bir sarf1-
miz da yoktu, ele alinacak bir liigatimiz da. Gramer kuralla-
rin1 tespit etmeden 6nce lisanimizin mahiyeti hakkinda ilm1i
bilgilere ihtiya¢ vardi. Sairlerimiz boldu, nasirler de kit sayil-
mazdi. Ama simdiye kadar tek filolog yetistirmemistik. Dil-
bilim alaninda ana kavramlarin cahili idik. Once, dilimizin
yapisini, hangi dil ailesinden geldigini 6grenmeliydik. Sonra
da kelimeleri bolumlere ayirmak, gramerdeki yerlerini tes-
pit etmek lazimdi. Turkcenin ligat1 ancak bu calismalardan
sonra hazirlanabilirdi. Kelimelerin mufassal bir sicil defteri
tutulduktan, her lafiz emsal ve sevahid ile aydinlatildiktan
sonra elde edecegimiz musveddeyi medeni bir dilin (Fran-
sizca veya Ingilizce gibi) taninmus bir sozlugu ile karsilastir-
mak, noksanlarimizin suuruna varmak, yani kendimizi bir
nevi imtihandan gec¢irmek dogru olurdu. Celal Nuri, aydin-
latmak istedigi her mefthum i¢in Dogu'nun en taninmis s6z-
luklerinden biriyle (Firuzabadi tercumesi) Bat’'nin en muh-
tesem dil abidesine (Littré) basvurur.

Bugiin Firuzabadi tercimesinden? herhangi bir kelimeyi

2 Firuzabadi (1329-1414), lran’in Siraz sehri civarindaki Firuzabadi'de dogdu,
ismi Muhammed bin Yakub, kiunyesi Ebu Tahir, lakab1 Mecduddin’dir. Fi-
ruzabadi ismiyle meshur oldu. Arap dilini ve edebiyatim, diger ilimleri, hadis
ve kiraat ilimlerini 6grendi. Cesitli alimlerin meclislerinde bulundu. Dogu ve
Bati memleketlerini, Rum ve Hind diyarlarim gezdi. Yemen Sultaninin kiziy-
la evlendi. Hayat: ilim 6grenmek, ogretmek ve yazmakla gecen Firuzabadi'nin
lugat, tefsir, hadis ve edebi ilimlere ait kirktan fazla eseri vardir. Bunlarin en
onemlisi Kamus-iil Muhit vel-Kabus-ul Vesit adini tasiyan Arapcadan Arapca-
ya sozluktur (1410). Kamus-iil Muhit olarak da bilinir. Eser ¢cok begenilmis
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bulup okuyabilecek bir diizine aydinimiz yoktur. Littré’nin
Kamusu, 15181 hala bize yetismeyen bir gezegen. Turkgenin
ilk lugatini ise Iskogyal bir maceraperest “Redhouse-i Ingi-
lizi” kaleme almus.

Kisaca, Kasgarli Mahmud’dan Celal Nuri'ye kadar dille
ugrasan hicbir ilim adamimiz yok. Edebiyatin her alaninda
yuzimizi agartacak onculer ¢itkmus, iyi kotu filozoflarimiz
da var. Dilimizi hi¢cbir zaman benimsememisiz. Bir Lastik
Sait, Larousse’un Kamusunu cevirmege kalkmis. Zavallinin
sabr1 ancak “ampul” kelimesine kadar dayanmis. Bu degerli
zat, Batr'min bircok ligatlerinden haberdar. Galatat-1 Tercii-
me dil alanindaki genis bilgisine sahadet ediyor. Yalniz onun
da Littré'yi inceledigi cok supheli. Ustat, daha ¢ok sinonim
(esanlamlilar) lugatleri tizerinde yogunlagmus.

Filhakika Littré'nin affedilmesi gii¢ suclar1 var. Orleans
Piskoposu, Akademi’ye alinmamasi icin elinden geleni yap-
mis. Dupanloup cenaplarina gore ustat milhidin biridir.
Tanzimat intelijansiyasi icin Bat'nmin muteber fikir adamla-
r1, ruhbanin kibarlandir. Fransa’nin en uyanik, en genis bil-
gili tenkitcisi Sainte-Beuve, 1863’te Littré’yi devrinin yalmz
en buyuk ilim adami degil, en faziletli insam olarak gokle-
re ¢ikarir. Bizim aydinlarimiz ne Sainte-Beuve’den haberdar-
dir ne de Littré’den.

Ben, Celal Nuri'nin dil konusundaki sozlerine katilmiyo-
rum. Yapilmas: gereken is, once lenguistik 6grenmek de-
gil Avrupa'nin buyik lagatlarindan birini dilimize kazan-
dirmaga ¢alismaktir. Kirk yildir Littrénin Kamusunu tavaf

ve kullanilmis olmakla beraber ciddi elestirilere de konu olmustur. Kalkita,
Bombay, Tahran, Bulak, Leknev ve Istanbul'da defalarca basilmistir. Kamus-iil
Muhit, Mitercim Asim Efendi (1755-1820) tarafindan Kamus-u Okyanus el-ba-
sit fi terciimeti’l Kamus adiyla Turkceye cevrildi ve 1815-1818 yillan arasinda
buyuk boy tg, kucik boy dort cilt olarak Takvimname-i Amire Matbaasi'nda
basildi. Kamus-u Okyanus olarak da bilinir. Bu eser terciime 6zelliginin yam si-
ra “ikmal, tashih ve tenkit” 6zellikleri de tasimaktadir. Asim Efendi'nin bu ce-
virisi ve ilaveleri “kiltiriamuz adina abide bir eser olmustur”.
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ederim. O ummanin derinliklerine her dahisimda hayret ve
dehset duymaktan kurtulamadim hala. Avrupa irfam butin
heybeti, butun diriligi ve canlihig1 ile o dort bucuk ciltte zi-
yaretgisini beklemektedir.

Dil Kurumu nicin boyle bir tesebbiise girismemis? Littré’yi
cevirmek Turk diline ve Turk dusuncesine yapilacak en bu-
yuk hizmet olurdu. Fikir planinda gercekten Batilllasmak
icin boyle bir temele ihtiya¢ vardi. Dil Kurumu girisemez-
di bu ise. Fransizcanin asirlar1 kucaklayan fetihlerini ken-
di dilimize kazandirmak bir dev ordusunun goze alabilece-
gi himmetlerdendi. Ata¢’la bir konusmamizi hatirhyorum. O
da benim gibi dustunuyordu. Edebiyatmizda gercek bir yeni-
lesme yapmak icin ise Littré tercimesinden baslamahydik.
Yillar ne cabuk geciyor! Ata¢’la bu konuyu tartisali otuz ku-
sur y1l oluyor. Kelimeler vuzuha kavusmadan, yani dilimiz
medeni bir dille karsilastirilip, mefhumlar yerli yerine otur-
tulmadan Bati edebiyatinin saheserlerini nasil terciime ede-
bilirdik? Devletin el attig1 terciime faaliyeti fiyaskoyla neti-
celenmisse bunun baglica sorumlularindan biri Avrupa dil-
lerini bilmeyisimiz degil midir? Tanimiyoruz Avrupa’y1. Lit-
tré, Bau irfanimin kilometre taslarindan biridir. Bat1 demek
bir parca da Littré demektir, en giizel yonleriyle Bati. Sinasi
Paris’te Littré ile tamismis. Bu ash olmayan bir rivayet de ol-
sa Tanzimat intelijansiyasi icin iftihara sayandir.

Littré, liseyi bitirdikten sonra Arapga ve Sanskritceye me-
rak sarmis. Kamusunun zeylinde Fransizcaya gecen Arap-
ca kelimeleri bir bir isaret eder. Dogu dillerini ne kadar 6g-
renmisti? Kestirmek guc. Gergi Ingilizceyi, Almancay, Ital-
yancayl hem mensur hem de manzum yazacak kadar bili-
yordu. Littré soz konusu olunca hicbir sitayis yersiz sayil-
mamali. Hipokrat kulliyatim1 Fransizcaya kazandirmak icin
omrunun ¢eyrek asrini harcayan, Latinceden Baba Plin’in
Tabiat Tarihimi ¢cagdas dunyaya tanitan bir allame idi haz-
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ret. Nysten’in Biiyiik Liigatrm® tip diinyasina armagan eden
o. Her biri bir millete, hatta butun insanhga seref veren ca-
lismalar1 bunlardan ibaret degil. Insanlik, dusunce tarihin-
de yeni ufuklar acan Strauss'un Isamn Hayat: adl eserini de,
Almanca aslindan ¢ok, onun Fransizca terciimesinden oku-
du. Littré olmasa ne Auguste Comte bu kadar sohret kazana-
bilirdi, ne pozitivizm. Hafizam aldatmiyorsa Littré’nin hay-
ranlarindan biri de Besir Fuat'tir. Tanzimatin o yerini bul-
mamus fikir adami, ondokuzuncu asrin bir “Littré asrn” ol-
dugunu ileri surerken bilgisinden ¢ok sezislerine dayaniyor-
du suphesiz. Littré, Islam Dogu'nun élumsuz allamelerini
hatirlatan ¢agdas bir Avrupali. El Biruni, gecen asirda yasa-
sa bir Littré olurdu. Bizde ilim adamlarinin neden koku ku-
rudu? Littré'nin hal tercimesine egilirsek bu facianin sebep-
lerine daha iyi akil erdiririz. Insanhk bir butundur. Cagimi-
zin Musluman aydinlan 1bn Sina’y: da, Littré’yi de tanimak
ve o kardes ruhlar1 aym takdir ve hayranhkla benimsemek
zorundadir. Bir 1bn Rusd’tin Aristo karsisindaki davranisim
biz de bir Littré karsisinda gostermeliyiz.

3 Nysten, Pierre Hubert (1771-1818) Liege/Belcika dogumlu fizyoloji ve pato-
lojik kimya uzman, pediatr. 1806'da Joseph Capuron’un hazrlayip ¢ikardi-
g1 bir up lugati’'nin 1810°daki 2. baskisini, yazarla beraber tamamen gozden
gecirerek yayimlady; 1814’teki 3. baskiy: ise tek basina hazirladi ve esere yap-
ugr onemli katkilardan dolay: lugat artik Nysten’in adiyla amlir oldu: “Nys-
ten Sozlugu™: Dictionnaire de Médecine et des Sciences Accessoires a la Médeci-
ne par P.-H. Nysten, J. A. Brosson, Paris, 1814. Emile Littré ise, Charles-Philip-
pe Robin’le beraber, eserin 10. baskisim hazirlady, esere Yunanca, Latince, Al-
manca, Ingilizce, ltalyanca ve Ispanyolca bir esanlamlar sozlugu ekledi, iceri-
gini de guncelleyip zenginlestirerek sozlugi yeniden yapilandird: (1855): Dic-
tionnaire de Médecine, de Chirurgie, de Pharmacie, des Sciences Accessoires et de
I'Art Vétérinaire de P. H. Nysten, 10 éme édition entiérement refondue par E.Littré
et Ch.Robin, ouvrage augmenté de la synonymie grecque, latine, allemande, ang-
laise, italienne et espagnole, suivi dun Glosaire de ces diverses langues, ]. B. Bail-
liere, in-8 formatinda, Paris, 1855. Bu so6zlik, Osmanl Imparatorlugu'nda tip
egitimi goren bir grup 6grenci tarafindan Fransizca-Turkge olarak 1873'te Is-
tanbul'da yayimlanmistir: Lugat-1 Tibbiye, Dictionnaire des Sciences Médicales
Frangais-Turc.
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DILIMIZIN EN BUYUK LUGATNUVISI:
REDHOUSE

Sarkiyatcilik somurgeciligin kesif kolu, demistim. Bu huk-
miu fazla insafsiz buluyorum. Nesiller Osmanl tarihini
Hammer’den 6grendiler. Redhouse hala dilimizin en buyik
lugatnuvisi. Ceyrek asir once Riza Tevfik'ten Turkcenin en
guvenilir lugati hangisidir diye sormustum, tereddiit etme-
den Redhouse’un Lexicon'udur demisti.! Velet Celebi Dok-
tor Knog’un bir kitabina yazdig1 onsozde, Vefik Pasa’nin
Lehce-i Osmani’si de Semsetttin Sami'nin Kamus-u Turki’si
de Redhouse’un musveddelerinden faydalanilarak tertip
edilmistir, hukmuni veriyordu. Kimdi bu Redhouse? Miin-
tehabati Liigat-1 Osmaniye’ 1846’da yayimlanmis. Tiirkcenin
ilk mazbut sozlugi. 1956’larda Istanbul Universitesi Rekto-
ri Tevfik Saglam Pasa ile eski Maarif Vekili Hasan Ali Yu-

1 Redhouse’un iki “Lexicon™u var. Biri 1861'de basilan Lexicon, English and Tur-
kish, digeri de 1890'da ¢ikan A Turkish and english Lexicon, birbirini tamamla-
yan bu iki sozligun Redhouse’un en 6nemli eserlerinden oldugu muhakkak.

2 Mintehabat-1 Liigat-1t Osmaniye (Osmanh Lisanindan Se¢meler), (A Dictionary
of Arabic and Persian Words Used in Turkish), Redhouse’'un 1830'dan itibaren
uzerinde ¢ahistig bir eserdir, 1846’da Istanbul'da, yazar ad1 belirtilmeden ba-
silir. Bu sozlik dolayisiyla Redhouse Padisah tarafindan 10.000 kurusla odul-
lendirilir.
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cel’e ilk lugatimizin adini sordum, ikisi de Redhouse’dan ha-
bersizdiler.

Tanimamisiz Redhouse’u. Ne muhallet kamuslarindan
haberdariz, ne kisiliginden. Adi Islam Ansiklopedisime gec-
memis. Kamus-u Alam’da da ciddi bir bilgi bulamadik. Ingi-
lizlerin tinlu Terciime-i Hal Kamusu da aydinlatmiyor bizi.

Cocukluk yillar sisler i¢inde. 30 Aralik 1811’de dinya-
ya gelmis, ailesi hakkinda hig¢bir sey bilmiyoruz. 1818-1826
arasi Christ Hospital’da okumus, sonra Akdeniz yolculugu:
lzmir ve Istanbul. Devlet-i Aliyye, sertiven pesinde kosan bu
serseri yolcuyu musevvitlige tayin etmis. 1830’da Rusya'da-
dir. 1834'te Londra’ya doner. Yayimladig ilk eser: Tiirkge In-
gilizce-Fransizca Sozliik.

Kafamizda istithamlar yaratan daginik bilgi kirintilar...

Redhouse hayatinin bircok kisimlarim isteyerek karan-
likta birakmis. Zaten bircok yonleriyle garip bir adam, mi-
zacindan ve yasayis tarzindan kaynaklanan bir eksantriklik.
Omiir boyu iki medeniyeti birbirine tanitmak istemis ustat.
Turkiye’ye ve Turkceye goniillden dost. Kendisinden dinle-
yelim: “Osmanl lehinde konusurken buyiik bir sevk duyu-
yorum. Avrupa’nin onlara gosterdigi haksizhik yuzami ki-
zartiyor. Bu haksizlik kismen cehaletten, daha da ¢ok dini
taassuptan ileri geliyor. Kirk-elli y1l 6nce inaniyordum ki
dini taassup diye bir sey kalmamisti Avrupa’da. Bu inanci-
m1 Osmanlilara da asilamaga calistim, bircoklarim inandir-
dim da, Turkiye, Hiristiyan Avrupa ile kardes olmak istiyor-
du. Heyhat! Ne yobazlarin kokt kurumus, ne murailerin.
Osmanlr'ya ait her sey, Avrupa’ya da Ingiltere’ye de vahsi bir
kin telkin ediyor. Ingiltere’yi bu miisamahasizligi, bu anla-
yissizligl yiziinden sevmiyorum”.

Miintehabat yillarca mekteplerde okutulmus. Nesiller dil-
lerine ait muskulleri Redhouse’la ¢cozumlemis. Ingilizce og-
renmek isteyen Turkler Cumhuriyet Turkiyesi’ne kadar
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Redhouse’un 1861°de yayimlanan Lugatine? basvurmak zo-
runda kalmis. 1890°daki Tiirkceden Ingilizceye Sozliik* bu-
gine kadar yayimlanmis Osmanlica ligatlerin en mukem-
melidir.

Bu esrarengiz dahiyi daha yakindan tanimak isteyenler
Amerika’nin Ohio Universitesi arastiricilarindan Carter V.
Findley’in yazisina egilmek zorundadirlar.’ Bau dillerinde
yapilmis en ciddi biyografi onun imzasini tasiyor. Ogren-
diklerimizi soyle 6zetleyebiliriz: Ingiltere'nin Suffolk bolge-
sinden Londra’ya gelmis bes yasinda bir yetim, bir aile dos-
tunun yardimiyla Christ Hospital’e yerlestiriliyor. 1822’de
Mathematical School'dadir, okulun ¢ok yuklu bir programi
var: teknik bilgiler, denizcilik, trigonometri, haritacilik. Ya-

3 A Lexicon, English and Turkish, schewing in Turkish, the literal, incidental, fi-
gurative, colloquial and techical significations of English Terms; indicating their
prononciation in a new and systematic manner and precedeed by a sketch of Eng-
lish Etymology, to facilate to Turkish students the acquisition of the English Lan-
guage, Londra, 1861 (Ingilizce-Tiirkce Sozliik). 1861-1911 arasinda on dort
kere basilir.

4 A Turkish and English Lexicon, schewing the English significations of the Turkish
Terms (Kitabi Maani Lehgeli James Redhouse el Ingilizi), Constantinople, 1890
(Turkge-Ingilizce Sozluk), 1890-2001 arasi 58 baski.

5 Findley, Carter Vaughan, “Sir James W. Redhouse, The Making of a Perfe-
ct Orientalist”, Journal of the American Oriental Society iginde, 1979. Bu calis-
ma 2006 yihinda Turkgeye de cevrildi: Sir W. Redhouse, Miitkemmel Bir Dogubi-
limcinin Oyhuisii, Sir James W. Redhouse, The Making of a Perfect Orientalist, ce-
viren Nuray Simsek, editorler Brian Johnson, Hande Cingi, Redhouse Yayine-
vi, Istanbul, 2006. Uzmanhk alan1 Osmanh ve Turk tarihi olan Findley’in Os-
manh Devleti ile ilgili ilk calismasy: Bureaucratic Reform of the Ottoman Empire:
The Sublime Porte: 1789-1922, Princeton University Press, 1980 (Osmanl Dev-
letinde Biirokratik Reform: 1789-1922, cevirenler Latif Boyaci ve lzzet Akyol, 1z
Yayinlar, Istanbul, 1994); sonraki ¢alismas, Ottoman Civil Officialdom: A Soci-
al History, Princeton University Press, 1989 (Kalemiyeden Miilkiyeye, Osman-
It Memurlarinin Sosyal Tarihi, ceviren Gul Caglah Guven, Tarih Vakfi Yurt Ya-
yinlar, Istanbul 1996). Turkceye cevrilmis diger baz1 eserleri: The Turks in
World History, Oxford University Press, 2004 (Diinya Tarihinde Tiirkler, cevi-
ren Aysen Anadol, Kitap Yayinevi, Istanbul, 2006); Turkey, Islam, Nationalism
and Modemity, A History: 1789-2007, Yale University Press, 2010 (Modern Tiir-
kiye Tarihi, Islam, Milliyetcilik ve Modernlik: 1789-2007, ceviren Guines Ayas,
Timas Yayinlan, Istanbul, 2011).
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banci dil var m1 yok mu bilmiyoruz. Okuldan mezun olan-
lar Ingiliz Bahriyesinden hizmet goriirler. Redhouse mekte-
bi bitirdigini soyler ama bitirememis. 1826’'da ahlaksizhg
yuzunden tardedilmis.

Sonra Akdeniz'e giden bir gemiye atmis kapag1. 1826'dan
1853’e kadar ilkemizdedir. Gen¢ Redhouse kabiliyetini Is-
tanbul’da kesfedecek, ilmi inkisafi Osmanl Devletinin hiz-
metinde gerceklesecektir. Istanbul’a gelir gelmez ilk isi Har-
biye ve Bahriye mekteplerinin hocalariyla, Babiali’'deki Di-
sigleri erkaniyla tanismak olur. Bashoca Ishak Efendi’nin
yardimiyla Tercime Odasr’na girer. Burada degerli koruyu-
cular bulur: Vefik Pasa, Mehmet Namik Pasa, gibi. Tercu-
me Odasi'ndayken Ibn Batuta Seyahatnamesi'ni cevirir Turk-
ceye. Sonra Hiusrev Pasa’min tercimani olur. 1830’da Rus-
ya'ya gider, belki Rusca 6grenmek icin, belki de diploma-
tik bir misyonla. 1833’te Istanbul’da. 1834’te Tiirkce-Ingi-
lizce-Fransizca Sozlik. Bianchi, Tiirk¢eden-Fransizcaya Lii-
gatrni yayimladigy icin Redhouse’un kitabi basilmaz. Son-
ra Redhouse’u Ingiltere’de buluyoruz. Burada dért yil kala-
cak. Once elci Nuri Efendi’yle munasebet kurmustur sonra
da Resit Bey’le (Mustafa Resit Pasa). Resit Bey’in yerine ge-
len Sarim Efendi'nin Fransizca hocasidir. Arapca ve Farsca-
sini1 bir hayli ilerletmistir. 1837-38’de Sarim Efendi hocasini
Resit Pasa’ya yollar, ustat artik onbes sene Istanbul'dan ay-
rilmayacaktir.

Once Babiili Tercime Kalemi'ndedir, sonra da Divan-1 Hu-
mayun tercimani. Bu arada yeni bir sozluk yazmaga baslar.
Bir ara Bahriye terciimani ve Umur-u Bahriye $trasinda aza.
1840'ta Suriye’ye cagrilir. Walker’in maiyetinde ¢alisir. Fevzi
Pasa'nin Misir’a teslim ettigi donanmay1 getirmek tizere Wal-
ker’la beraber Iskenderiye’ye gider. 1841’de Nisan-1 Iftihar
alir. Tekrar Hariciye Vekaleti'nde mutercimdir. Lord Stratford
Canning Istanbul’a buyukelci olarak gelince Hariciye Nazi-

322



n Sarim Pasa’yla Canning arasinda mahrem aracidir. Basladi-
g1 sozlugu siki bir ¢alismayla 1846’da tamamlar: Miintehabat-
1 Liigat-1 Osmaniye. Aym y1l Paris'te yeni bir eseri yayimlanr:
Grammaire Raisonnée de Langue Ottomane.® Sonra Erzurum’da
Iranhlarla bir hudut meselesini halletmek icin kurulan bir ko-
misyona mutercim tayin edilir ve dort yil heyetteki Ingiliz
temsilcisinin emrinde ¢alisir. 1850’de Enciimen-i Danis 4za-
sidir. 1853’te sithhi sebepler yuiziinden Ingiltere’ye doner, yazi
hayatin1 orada surdurir. 1853’ten ¢lumune kadar (1892) In-
giltere’dedir. Hariciye Nezareti'nde sark dilleri mutercimi, bir
nevi arpalik. 1861-64 aras1 Royal Asiatic Society’de sekreter.
Kirim Savas1 Osmanlr’ya karsi alakay arttirinca Ingiliz zabita-
m icin bir Vademecum yayimlar.” 1856'da Tiirkceden-Ingiliz-
ceye, Ingilizceden-Tiirkgeye iki kiiguk sozlik.? Bu arada Kitab
Mukaddes heyeti, Kitab-1 Mukaddes'in yeni bir terciimesini 1s-
marlar Redhouse’a. 1861°de Ingilizce-Tiirkce Sozliik yayimla-
nir, 1890’da Trirkce-Ingilizce Liigat. Kitab-1 Maani-Lehce adiy-
la yayimlanan bu abide eser, Redhouse’un Istanbul’'da bulun-
mayisi yuzinden hayli kisintilara ugramis, emsal ve sevaitin
buyuk bir kism tayedilmistir.

Yazar 1861’de Turkler i¢in mufassal bir lugat hazirlama-
ga baslamistir, adi: Kiilliyat-il Aziziye fil Lugat-il Osmaniye.’

6 Grammaire Raisonnée de la Langue Ottomane suivi dun Appendice contenant
l'analyse dun morceau de composition ottomane ou sont démontrées les différentes
regles auxquelles les mots sont assujettis (Osmanhcanin llmi Grameri), Paris 1846.

7 Vade-mecum of the Ottoman Collogial Language, 1855 (Osmanhca Konusma Di-
li Cep Kilavuzu).

8  An English and Turkish Dictionary in two parts: English and Turkish and Turkish
and English, in witch the Turkish Words are represented in the Oriental charac-
ter, as well as their correct pronunciation and accentuation, shewn in English let-
ters, Londra, 1856 (Ingilizceden Turkceye ve Turkceden Ingilizceye iki bolum-
la Sozlik). Eser Sultan Abdiilmecid tarafindan kiymetli taslarla suslu bir enfi-
ye kutusu ile taltif edilir, Babiali tarafindan da 50 niisha satin alinir.

9  Osmanlica kelimelerin etimolojik kokenlerini de veren bir s6zliik. Osmanlica
ve Dogu Turk lehgesi Sozlugu. 1861'de basladigy bu calismayr 1885’te birakir
Redhouse.
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Fuad Pasa’ya bir mektup yazarak eserin beste birini tamam-
ladigini soyler ve kitabina himmet edilmesini rica eder. Pa-
sa’dan cevap alamayan Redhouse iki y1l sonra Musurus Pa-
sa’ya bagvurur: eserin dort cildini (cim harfinin sonuna ka-
dar) tamamlamistir. Kitab1 yuz Ingiliz liras1 karsihg: Turk
hukiimetine satmak niyetindedir, yilda bir cilt olarak eseri
on senede bitirecektir. Sefir Istanbul’a bu teklifi bildirir, Ali
Pasa aylarca sonra muvafakat cevabi verir. 1885’e kadar ka-
mus'u yazmaga devam eden Redhouse sonra bu isten vazge-
cer. Yazilan on cilt Istanbul’a yollanmis fakat musveddelerin
nerede kaldig1 hala ogrenilememistir. Kiilliyat-il Aziziye’nin
bulunmayisi dilimizin tarihi i¢in son derece esef edilecek bir
kayiptir. Redhouse her kelime i¢cin Kur'an’dan, Hadis’ten,
Arap ve Acem sairlerinden cok genis ornekler vermis, o dev-
rin kayitsizhigi yiizinden bu gercek hazine bir yerlerde unu-
tulup kalmistir.

Turkge-Ingilizce Lexicon’un Istanbul'daki tabilerin cimri-
ligi yizinden makaslanan musveddelerinin tamami British
Museum’da kadirsinas ilim adamlarim beklemektedir.

Ingiltere 1884’te bu kiymetli evladina edebiyat doktoru
payesini verir, 1885’te St. Mikael ve St. Jorj nisanlaryla tal-
tif eder. 1888’de ise bu nisanlarin sovalye rutbesine layik go-
rular.

Zavalli Redhouse! Dogumunun 170’inci yildonumiin-
de sana buyuk kabiliyetin ve paha bi¢ilmez hizmetlerinle
mutenasip bir abide kurmak isterdim. Bu naciz hatirlatma-
y1 hosgor."®

10 Redhouse James William, sir (Londra 1811-Londra 1892), Ingiliz dil bilgi-
ni, mutercim, sozlik yazan. Cocuk yasta anne ve babasim kaybetti, 1819'da
Christ’s Hospital adh yardim ve egitim kurumuna yerlestirildi. Denizcilik, ha-
ritacilik, teknik resim, trigonometri konularinda egitim aldi. 1826’da disip-
linsizlik nedeniyle okuldan ¢ikaruldi. Bir gemide is buldu, Istanbul’a ugrayan
gemiden kacarak bu kente yerlesti. Kasimpasa tersanesinde ¢alismaya basla-
du Turkcenin yam sira Arapga, Farsca, ltalyanca, Yunanca ve Almanca 6gren-
di. Muhendishane-i Bahri-i Himayun'da teknik ressam olarak c¢ahsti. Turkge
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bilgisi sayesinde Bahriye'de Ingilizce 6gretmenligi yapt. 1834-38 aras1 Lond-
ra’ya dondy, bu siire i¢cinde Osmanh Devleti’nin Londra’daki ilk 6grenci mu-
fettisi olarak Turk ogrencileri denetlemekle gorevlendirildi. 1836’da evlendi.
1838'de tekrar Istanbul'a geldi, 6nce Sedaret tercimani, 1840’tan itibaren de
Hariciye Nezareti tercimani oldu. 1841'de Erzurum’'da, 4 yil boyunca Ingil-
tere’nin de temsilci bulundurdugu bir heyette terciman-katiplik yapti. Gra-
merle ilgili eserini bu donemde kaleme ald1. 1851’de kurulan Enciimen-i Da-
nig’e, sonra da Cemiyet-i llmiye-i Osmaniye’ye tiye oldu. 1853'te, saghk nede-
niyle emekliligini istedi ve henuz 43 yasindayken Ingiltere’ye dondu. Ingilte-
re Dis Isleri’'nde Dogu dilleri tercimanhg yapt, “Royal Asiatic Society”ye uye
secildi, 1888'de “sir” unvanim aldi. Osmanhcadan Turkceye yaptigi kapsamh
sozlik, en 6nemli eserlerinden biridir (1856), elyazmasi 12 cilt olan bu eserin
orijinali British Museum’dadir. Dil ve sozlik ¢alismalarimin yam sira Ibni Ba-
tuta Seyahatnamesi'ni, Fransiz Orman Kanunu'nu ve nizamnamelerini, Mevla-
na'min Mesnevi'sini, Incil'i Turkceye cevirmigtir. Dilbilgisi kitaplar1 ve en ¢ok
da Sozlukleriyle unludur. Cok ¢aliskan ve uretken bir yazar olan Redhouse’un
bashca eserleri sunlardir: Grammaire Raisonnée de la langue Ottomane (Osman-
licanin Ilmi Grameri), Paris, 1846; Osmanhca Turkgesindeki Arapga ve Farsca
kelimeleri iceren ilk sozlik olma 6zelligini tasiyan Miintehabat-1 Liigat-1 Osma-
niyye (Osmanh Lugatinden Secmeler), Istanbul 1846; 6zellikle Ingiliz subayla-
rin kullanimina yonelik Vade-Mecum of Ottoman Colloquial Language (Osman-
lica Konusma Dili Cep Kilavuzu), 1855; An English and Turkish Dictionary in
two parts, English and Turkish-Turkish and English (Ingilizce-Turkge ve Turk-
ce Ingilizce Sozluk), Londra, 1856; A Lexicon English and Turkish (Ingilizce-
Turkge Sozluk), Londra, 1861; Simplified Gramer of Ottoman Turkish, Londra,
1884; Turkish and English lexicon shewing the English Significations of the Tur-
kish Terms (Kitab-1 Maani-i Lehceli James Redhouse el-Ingilizi), 1. Kisim 1884,
2. Kisim 1890. 1861'de hazirlamaya basladig, 1885’e kadar yazmaya devam
ettigi sonra da tamamlamaktan vazgectigi mufassal lugati Kiilliyat-il Aziziye
fil Lugat-il Osmaniye. Eserin Istanbul’a yolladig 10 ciltlik bolumu de kayipur.
Yeni harflerle basilan ilk Redhouse Sozlugu, 1950'de ¢ikan Revisited Redhouse
Dictionary, English-Turkish’dir, bunu 1968'de yayimlanan New Redhouse Tur-
kish-English Dictionary izler. Redhouse Press Yayin Departmani 1996'da yeni-
den yapilandinlarak Saghk ve Egitim Vakfrna bagh Sev Yayinlar olarak yayin
hayaum surdirmekte, Ingilizce-Turkee, Turkge-Ingilizce, irili ufakh on ka-
dar sozluk, yilda yaklasik 200.000 adet basilmaktadir. 1996’dan itibaren tg ye-
ni sozlukle Redhouse Lexikon'un CD versiyonu da bu yayinlara eklenmistir.
2002'de Niki Gaam'in The Turkish Daily News'da ¢ikan “The Making of a Le-
gend: Redhouse” adl yazisinda soyledigi gibi bu “Sozluk-Adam'in...efsanesi ve
miras1 bugiin de devam etmektedir.” www.learningpracticalturkish.com/red-
house-dictionary-history.htlm.
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EDEBIYAT KAMUSLARI

lyi bir ansiklopedinin ayiric1 vasfi: buttinu kucaklamak, aynn-
tilarda kaybolmamak ve daha sonraki ¢alismalar icin durist
bir kilavuz olabilmektir. Ansiklopedileri “medeniyetlerin def-
ter-i amali” olarak tanitrmistik." Fakat, insan bilgisinin hepsini
kucaklamak iddias1 gutmeyen kitaplara da ¢cagimiz ansiklope-
di adim veriyor. Sosyal Ilimler Ansiklopedisi, Islam Ansiklopedi-
si, Guizel Sanatlar Ansiklopedisi... gibi. Yazimizin konusu, edebi-
yatlar1 konu edinen kamuslar olacaktir. Hemen belirtelim, bel-
li bash ansiklopedileri tanitmak icin hazirladigimiz bu makale
de ister istemez ansiklopedik olacaktir. Yani, Fransizca ve In-
gilizcede hazirlanmus belli bash ansiklopediler i¢inde yillardan
beri kullandigimiz “etimizin eti, kanimizin kan1” olmus kitap-
lar tizerinde duracagiz. Yazimiz ne butiin dilleri kucaklayacak,
ne de butiin ansiklopedileri. Fransizcada yazilmus ilk buyuk ve
cihansimul Edebiyatlar Kamusu'nu, gecen asrin sonlarinda Va-
pereau hazirlamus. Aydinlik, derli toplu, 6rnek bir eser.?

1 Bkz. Cemil Merig, Istk Dogudan Gelir, “Medeniyetlerin Defter-i Amali: Ansik-
lopediler”, lletisim Yayinlari, 1. baski, 2008.

2 Vapereau, Gustave (1819-1906), Dictionnaire Universel des Littératures (Ede-
biyatlarin Evrensel Kamusu), ilk baskis1 Hachette et Cie, Paris, 1876. “Gozden
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Vapereau, ¢agimizin en buyuk allamelerinden biri. “Ede-
biyat Yillig1” ismi altinda yayimladigi mevkutelerde dunya
edebiyatini bastan basa tarar ve ondokuzuncu asir Fransa-
sin1 cihanin fikir hareketlerinden tazesi tazesine haberdar
ederdi.? Ustadin ¢ok degerli bir de Cagdaslar Kamusu var-
dir* Ali Pasa ile baslayan Kara Todori ve Musurus pasalari
da icine alan bu zengin hal terciimesi kamusu da bizim i¢in
cok faydal bir kaynak. Fakat Vapereau’yu yasatan gercek
abide: Edebiyatlar Kamusu. O hazine kitabi tanimamis ol-
mamiz ¢ok hazin. Ve nerdeyse izah edilemeyecek bir gaflet.

Aradaki ytuzlerce benzeri edebiyat kamusunu bir kalem
gecerek zamanimiza gelelim. Asrimizin Bat1 irfanina seref
veren ug ciltlik bir Edebiyatlar Ansiklopedisimi insanhk ku-
tiphanesine N.R.F. Yayinevi armagan etmis.” Gercekten
yuz agartici bir hazine. Bildigimiz, daha dogrusu, bildigimizi

gecirilmis ve bir Ek’le tamamlanmis” 2. baskisi, Hachette et Cie, Paris, 1884,
1 cilt, 2096 sayfa. Onsoz (“Préface”) 16 sayfa, 11 kisa bolum: 1- Eserin amact
ve genel konusu, 2- Eserin plany, ele alinan konular, 3-Yazarlar, 4- Eserler, 5-
Edebi turler 6- Edebiyat tarihi, ulkeler, edebi miiesseseler ve olaylar, merak, 7-
Tiyatro ve gazete 8- Teori, estetik, retorik ve prozodi, 9- Dilbilim ve gramer,
10-Bibliyografya, 11-Sonug.

3 “L’Année Littéraire et Dramatique ou revue Annuelle des Principales produc-
tions de la littérature francaise et des traductions des oeuvres les plus impor-
tantes des littératures étrangeres classées et étudiées par genre avec 'indication
des événements les plus remarquables appartenant a l'histoire littéraire, dra-
matique et bibliographique de I'année” (Edebiyat ve tiyatro yillig), ya da, tur-
lerine gore siniflandirilmis Fransiz edebiyatinin bir yil icinde ¢ikan belli bash
eserleri, yabanci edebiyatlarin aym yil icinde ¢ikan en 6nemli eserlerinin ¢evi-
rileri, edebiyat ve tiyatro tarihinin dikkat cekici olaylar1), Paris, 1858-1868 ara-
s, Hachette, toplam 11 cilt.

4 Vapereau, Gustave, Dictionnaire Universel des Contemporains (Cagdaslarin Ev-
rensel Kamusu), Hachette & Cie, Paris, 1858.

5 Raymond Queneau yonetiminde her biri Fransa’nin en ehil kalemlerinden ¢ik-
mis makaleler. Encyclopédie de la Pléiade, Histore des Littératures, 3 cilt, N. R F.
Gallimard, Paris, Cilt 1- Littératures Anciennes, Orientales et Orales (Eski ede-
biyatlar, Dogu Edebiyatlar, Sozlu Edebiyatlar), 1955. Cilt 2- Littératures Oc-
cidentales (Bau Edebiyatlar), 1956. Cilt 3- Littératures Francaises, Connexes et
Marginales (Fransiz Edebiyat, Fransiz Dili Edebiyatlar1 ve Marjinal Edebiyat-
lar), 1958 (CM).
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sandigimiz ve hi¢ bilmedigimiz butian edebiyatlar o muhte-
sem mecellenin binlerce sayfasi i¢cinde tecesstisiimiize arze-
dilmis. Cehaletimizin sonsuzlugunu idrak etmemiz icin fih-
ristine bir goz atmak yeter de artar bile. Bu son ansiklopedi
alfabetik olarak tertip edilmemis ve tabiatiyle Fransiz edebi-
yatina aslan pay1 ayrilmis. Edebiyatlar sarayina Dogu reva-
kindan giriyoruz: Hint, Iran, Cin, lbrani edebiyatlari... Hic-
bir tilke unutulmamais. Higbir ulke ve hicbir ¢ag... Bizim i¢in
eserin bir benzerini yazmak degil, soluk bir terctimesini yap-
mak bile kolay kolay erisilemeyecek bir ulka.

Simdi de cok daha miitevazi, fakat bizim icin belki daha
da faydah bir kitaptan s6z edecegim: Cassell’s Encyclopedia
of Literature.® 11k defa olarak 1953’te basilmus. 1ki buyk cilt,
ug sayfalik bir 6nso6zden sonra yazarlarin adlarini ve unvan-
larini sergileyen yirmibir sayfa. Eser, ti¢ kisma ayrilmus.

Birinci kisim, genel konular kucakhyor: Diinya edebiyat-
larinin tarihgesi, edebiyati ilgilendiren ana meseleler. Mat-
baa ve yayim; Mukaddes Kitaplar; Metin yorumlari; Aforiz-
ma, epigram, mizah ve nukte, kurgu bilim... klasisizm, mito-
loji, romantizm... vezin, retorik, deneme... polisiye roman-
lar, tabiatustu hikayeler, atopyalar ve butiin edebi neviler...
Sansur, telif hakki, terciime. Bu bolimde besytizellibes ma-
kale var. Uzunlugu iki satirdan onbin kelimeye kadar. lkin-
ci kisim: 1914’ten 6nce 6lmus yazarlarin hal tercimeleri.
Uctinci kisim: 1914’ten sonra yasayanlar. “Orta-Avrupa ve
Asya yazarlar i¢in ayrilan yer, sohretlerine kiyasla, fazla go-
rilebilir” diyor onsoz. “Fakat bu yazarlarin Ingilizce veya
Fransizca gibi yaygin Avrupa dillerinde hazirlanan benzer
muracaat kitaplarinda yer almadigy dasinulurse, davranisi-
miz hakh gorulebilir”.

Evet, biz olsa olsa, Cassell'in Edebiyatlar Ansiklopedisi'ni

6 Cassell’s Encyclopedia of Literature, edited by S. H. Stinberg, Cassell & Com-
pany Ltd, Londra, 1953, 2 cilt, 2.086 sayfa.
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ornek diye alabilir veya dilimize kazandirmak isteyebiliriz.
Elbette ki, butun bu ansiklopediler kultiir diinyasinin or-
tak emegi ile hazirlanabilmistir. Onlarin elindeki teknik im-
kanlardan da kulliyen mahrumuz. Ama bir ansiklopedi ha-
zirlamak isteyenler elbette ki bu ornekleri incelemek, Ba-
tr'nin tecritbelerinden faydalanmak zorundalar. Hocasiz ke-
mal olmaz.

28 Eylul 1980°de sunlar1 yazmisim giinlugiime:’” “Der-
gah'in Edebiyat Ansiklopedisi'ni® karistiriyoruz. Bir mezar-
likta dolasir gibiyiz. Sevgi yok, kin yok, sicaklik yok. Yazi-
st silinmis, yosun baglamis mezar taslar1. Zavalli memleket!

Naci'nin Istilahat-1 Edebiye’si de kisiligi olmayan bir ki-
tap.® Bir Rustiye mualliminin, yeni yeni kanatlanan geng
kabiliyetlere yol gostermek arzusu ile kaleme aldig1 mute-
vazi bir eser. Kimler faydalandi o kaynaktan, ne kadar fay-
daland1? Cevap vermek zor. Liigat-1 Naci de, renksiz koku-
suz.' Yazar kavga etmiyor. Bu kitaplar kisiligini saklamak
icin yazmis sanki. Zaten rahmetli, yalniz siir soyledigi yahut
dusmanlarina cattigl zaman kendisi olabiliyor. Ama haksiz-
lik etmeyelim. Naci bir rusdiye hocasidir. Kafayr cekmedigi,
ofkelenmedigi zaman ukala ve sevimsiz.

Tahir'al Mevlevinin Edebiyat Lugati'' daha deli dolu, da-
ha sicak. Kitab1 okurken, yazar karsinizdadir. Belki de med-
rese ile tekkenin fark.

7 Cemil Merig, Jurnal Cilt 2: 1966-83, “28 Eylul 1980/saat 16.00, Ansiklopedi
Yazmak”, lletisim Yayinlan, 1. baski, 1993, s. 243-244.

8  Turk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi: Devirler, Isimler, Eserler, Terimler. Yayin
Kurulu: Ezel Erverdi, Mustafa Kutlu, Ismail Kara. Dergah Yaynlan, 8 cilt, Is-
tanbul, 1980.

9  Muallim Naci (1850-1893), Istilahat-1 Edebiye, A. Asadoryan Matbaas), Istan-
bul, 1890, 283 s. Edebiyat Terimleri: Istilahat-1 Edebiye, Risale Yayinlan, 1996.
Gokkubbe Yayinevi, 2004.

10 Muallim Naci, Liigat-i Naci, 1891.

11 Tahir-ul Mevlevi (1877-1951), Edebiyat Liigati, Yayina hazirlayan Kemal Edip
Kurkcuoglu, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1973.
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Dergah’in Ansiklopedisinde, ne Naci'nin soguk, fakat cid-
dikisiligi var; ne Tahir'ul Mevlevi'nin laubali ve derbeder ka-
lenderligi... Talihsizlik surada ki mazeretleri de yok. Yirmin-
ci asrin son ¢eyreginde yaziyorlar. Meydan-Larousse'? para
kazanmak i¢in girisilmis bir tesebbus. Tirk Ansiklopedisi,'
burokrasinin bir 6zentisi. Ikisi de bir humma’nin, bir heye-
canin, bir askin eseri degil. Onun i¢in 6lu dogdular. Turki-
ye’de ne bir Bayle yasayabilirdi, ne bir Diderot. Bizim La-
rousse'umuz: Semseddin Sami. Dergahcilar bu denemeler-
den sonra sahneye ciktiklan i¢in daha az kusurlu olmak zo-
rundaydilar. Insan bir Riza Tevfik neslini i¢i sizlayarak ani-
yor. Bayle’ler, Diderot’lar cihangir bir sinifin énculeri veya
ideologlan idi. Curamus bir toplumda dev yetismez. Ama
ansiklopedi yazmaga kalkmanin asgari sartlar vardir. Bir
Vapereau'nun Edebiyatlar Liigati erisilemeyecek bir zirve ol-
masa gerek. Ne var ki delikanlhlarimiz Vapereau’yu gérme-
mislerdir. Cassell'i de tanimazlar. N.R.F.'in Ansiklopedisi-
ni ise, okuyacak seviyede degildirler. Samimiyetsizlik kita-
bin isminden bashyor: Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ansiklopedisi.

Biliyoruz ki, delikanhlar ¢ok ¢etin bir yolculuga tek bas-
larina ¢ikmislardir. Bir Ibnil Emin Mahmut Kemal Bey'in
irfanindan da mahrumdurlar. Cesitli ihanetlere ugramis ve
bekledikleri yardim:1 bulamamislardir. Tasidiklan yikin al-
tinda ezilmemeleri takdir ve tebrike layik bir himmet ve ce-
saret ornegidir. Turk¢emiz ilk defa olarak bu hacimde, bu
kesafette bir edebiyat kamusu kazanmistir. Teferruata ait
kusurlar uzerinde durmak neye yarar? Eser bir ilim abidesi

12 Meydan-Larousse Ansikopedisi, 12 cilt ve 2 Ek. 1969-1973 yillar1 arasinda ya-
yimlanan Turk ansiklopedisi. 1960-64 arasinda Fransa'da yayimlanan 10 cilt-
lik Grand Larousse Encyclopédique esas alinarak telif maddelerle zenginlestiril-
mistir.

13 Milli Egitim Bakanhg) tarafindan 1943'te c¢ikarilmaya baslanan ve ancak
1985'te tamamlanabilen 33 ciltlik ansiklopedi. 11k 4 cildi Inonii Ansiklopedisi,
5. ciltten itibaren de Tiirk Ansiklopedisi olarak yayimlanmustir. Genel sekreter:
Agah Sirr1 Levend.
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olmasa bile bir iyi niyet ve yorulma bilmeyen bir emek sahe-
seridir. Butun gonlumuzle tamamlanmasim diler, yeni bas-
kilarda daha kamil ve ismine daha layik bir ansiklopediye
sahib olacagimizi ummak isteriz.



REVAK VE SARAY

Onsozleri atlayanlar yaraticiya saygi duymayanlardir. Ya-
raticlya, yani insana. Bazen revak, saraydan daha muhte-
sem: Ibn Haldun’un Mukaddime’si.! Bazen revak, saray ka-
dar muhtesem: Dusaulx’nun Juvenalis tercumesine yazdi-
g1 “Giris”, Juvenalis’in kaleminden ¢ikmiscasina heybetli...
Isik ve golge ile islenmis ikiyuzelli sayfa. “Minnetten ¢ok is-
yana yatkin insan kalbi. Homeros’un sesinde bile zaman za-
man hing ve isyan ¢ighklasmiyor mu?” diye bashyor Dussa-
ulx ve hicvin tarihini anlatiyor.?

Bazen yaratici butiin ustaligini revakta tuketiyor. Saray1

Ibn Haldun'un (1332-1406) Mukaddime’si (1378) icin bkz. Cemil Meric, “Ken-
di Semasinda Tek Yildiz”, Umrandan Uygarliga, lletisim Yayinlar, 1. bask:
1996, s. 139-163 ve Cemil Merig, Istk Dogudan Gelir, “Ibn Haldun ve...” lleti-
sim Yayinlari, 1.baski 2008, s. 271-279. 7 cilt ve 3 bolumden olusan Kitab-ul
Iber'in birinci bolumu. Mukaddime, Ibn Haldun, hazirlayan Sileyman Uludag,
2 cilt 1 takim, Dergah Yayinlan, Istanbul, 1. baski 1982.

Dusaulx, Jean-Joseph (1728-1799), “Discours sur les satiriques latins”, Sa-
tires de Juvénal, traduction de J. Dusaulx (Juvenalis, Hicivler, Fransizcaya ce-
viren J. Dusaulx) icinde, 2 bolum ve notlar, 207 sayfa, cilt 1, 4. baski, Chez
Merlin, Paris, 1803. Juvenalis Junius, 47 (?)-128(?), hicivleriyle inli Roma-
h sair.
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insaya yetmiyor omrii. Buckle'in Ingiliz Medeniyeti Tarihi,3
Ibn Haldun’un Mukaddime’si gibi bir giris, bir revak. Kurul-
mak istenen, ama kurulmayan abidenin kendisini dustnun.

Hugo'nun Cromwell’i, 61t dogmus bir kitap. O garip dra-
min son okuyucular1 misralardaki velveleye asik birka¢ Hu-
goperest. Ama Mukaddime bir mektebin, bir tahassus dun-
yasinin bayragi.* “Cromwell Mukaddimesi” olmasa, Na-
mik Kemal “Celaleddin Harzemsah Mukaddimesi”ni yaza-
mazdi. Bu mukaddime de birincisi gibi, ihtisaml bir revak.®
Uzun zaman Turk edebiyati, “Harzemsah Mukaddimesi”ne
dayanacaktir. Tanpinar’a gore, “yenilik edebiyatimizin bir
beyannamesi”dir mukaddime.® Makber mukaddimesi de,

3 Buckle, Henry Thomas (1821-1862), History of Civilisation in England, 2 cilt.
“General Introduction”, 1. cildin tamam “Genel Giris”e ayrilmis, 672 sayfa,
Londra, J. W. Parker & Son, 1. cilt 1857, 2. cilt 1861. Fransizca gevirisi, Histo-
ire de la Civilisation en Angleterre, ceviren A. Baillot, Paris, 1865.

4 Hugo, Victor (1802-1885), “La Préface de Cromwell” (1827), Victor Hugo,
Oeuvres Complétes Critiques icinde. R. Laffont, Paris, 2002.

5 Namik Kemal (1840-1888), “Mukaddime-i Celal”, Celaleddin Harzemsah ad-
I1 tiyatro eserinin 6nsozu, Kahire 1897. Eserin ilk baskis1 1876, ancak bu bas-
kida “Mukaddime” yer almaz. Yeni harflerle baskiya hazirlayan Hiiseyin Ayan,
Namik Kemal, Celaleddin Harzemsah, Dergah yayinlar, Istanbul 1975. Ayr-
ca, “Namik Kemal, Mukaddime-i Celal”, Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi II icin-
de; hazirlayanlar Mehmet Kaplan, Inci Enginun, Istanbul Universitesi Edebi-
yat Fakultesi yayinlari, Istanbul 1978.

6 “Cromwell Mukaddimesi” ile “Harzemsah Mukaddimesi” arasindaki benzer-
likler icin bkz. Cevdet Perin (1914-1994), Tanzimat Edebiyatinda Fransiz Te-
siri, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Pulhan Matbaasi, Istanbul, 1946
(CM). Aynica karsilastirmal bir ¢alisma icin bkz. Burcu Cilgy, “Victor Hugo ve
Namik Kemal'de Romantizm; Cromwell ve Celaleddin Harzemsah'in Karsilas-
tirmali Incelenmesi”, Yiksek lisans tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitusu, Fransiz Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Ankara, 2007. Cilgr’'ya go-
re, Hugo “Cromwell adli oyunun 6nsoziinde romantizmin kuramini belirler ve
g yil sonra sahneledigi Hernani oyunuyla bu kuram uygulama alanina gegi-
rir. Boylece romantizm ekol halini alir... Cromwell'in 6ns6zii de romantik eko-
lun bildirgesi kabul edilir. Fransa’dan Turkiye’ye gecen romantizm Namik Ke-
mal’le belirginlesir...” Kemal, “Celaleddin Harzemsah adh oyunun 6nso6ziinde
Turk romantizminin kuramim belirler... Bu 6ns6z Turk romantizminin mani-
festosu niteligi tagir ve yuzuni Batr'ya ceviren Turk edebiyatinda yeni ufukla-
rin acilmasim saglar”.
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daha sonraki Turk nesrinin inkisafinda buyuk pay olan bir
abide parcas1.’

7  Makber mukaddimesi, Abdilhak Hamit Tarhanin “Birkag Perisan S6z” bas-
higryla, Makber siirine yazdig1 6nsoz (1885), “Hamit’in siiri ve siir uzerindeki
gorusleri, Servet-i Funun sairlerini ve sonraki kusaklar: derinden etkilemis-
tir. Yeni Turk siirinin imaj ve dil agisindan oncusu Hamit'tir”, 6gretim go-
revlisi Elif Emine Ozer, “Abdulhak Hamit Tarhan’in Poetikas1 ve Makber'de-
ki Yenilikler” icinde, Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, say1
10, 2001.
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ARAPCA OGRENMEK

Omer Faruk, bir Amerikan Universitesinde hoca. Konusu:
Islamiyet. Cesitli mabetlerde dolastiktan sonra, hidayete er-
mis. Koyu ve inanmig bir Musluman. Vahdet dastancesine
bir parca da Spinoza’dan gelmis. Fakat as1l mursidi: Mal-
colm X. Deli mi, dahi mi, bilmiyorum. Muhakkak olan su ki
bir Amerikan Universitesinde hoca. Hayatin ilay1 kelime-
tullah’a vakfetmis, hi¢ de abuk sabuk konusmuyor. Islam’n
insanlik icin tek kurtulus yolu olduguna inamyor. Cagimi-
zin saskin aydinlarina seslenirken Protestan bir Amerika-
limin batan kaltir mirasina dayanmaktadir. Yani bu ¢ige-
gi burnunda Musluman, geri kalmis tlkelerin sapsal aydin-
larindan ¢ok farkl. Politika, karar vermek mevkii, diyor.
Musluman politikanin disinda kalamaz. Ve s6zde Muslu-
man tlkelerin gencligine ilk tavsiyesi “Arapca 6greniniz”.
Mekteplerinizde Arap¢a okutulmali. Kendisi, Islam fikhi
uzerinde ¢alismaktadir. Ismini bile bilmedigim bircok Is-
lam fakihinin ¢agimiz insanina yol gosterecegini iddia et-
mektedir. 1980’de nesredilmis nefis bir mulakattan 6greni-
yoruz bunlar1. Konugsmayi yapan Erzurum Universitesi'nde
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bir asistan. Ka¢ kisi okumus, ka¢ kisi tizerine distnmus.
Allah’a malum!"

Kimsenin bilgiye, tefekkure, tarihe tahammulu yok. Marx,
tatsiz ve ukala bir yol arkadasi. Onun yerini Debray’ler, Che
Guevara'lar ald1. Silah1 kapinca belli cinayetler isleyecek, ku-
rulu duzeni serseme cevirecek ve kasla goz arasinda iktida-
ra kurulacaksin. Sol’'un bu aceleciligi Musluman gencligini
de yakalamisa benziyor. Iran’daki inkilap da, Giiney Ame-
rika'daki ayaklanmalar gibi meccani bir zafer saglayacak ve
butun insanhk takdir-i ilahi sayesinde Islam’in ustunluginu
temsil edecekti. Ayni sihri diisince, sosyal meseleler 6ninde
ayni suursuzluk. Anlamak istemiyoruz ki hicbir zafer bedava
kazanilmaz. Mucizeler ¢caginda yasamiyoruz. Cetin ve sikin-
tih hazirhiklara ihtiyacimiz var. Iran veya Turan, veya Giiney
Amerika, uyanikken gorilen birer ruyadir. Higbir inkilap bi-
rikimsiz olmaz. Hicbir inkilap bir ithal meta1 degildir.

Ne kadar yazik! Bir Omer Faruk’un irfan ve iz’an ile ya-
rimt kuracak Misluman gengligimizin idraksizligini mua-
kayese edince, yizimuz kizariyor. Omer Faruk Islam ta-
nimak icin ilk adim Arapca 6grenmektir diyor. Bu ihtiyac
duyan ka¢ Turk aydini var? Birakin Arapc¢a 6grenmeyi, Os-
manlicadan ne haber? 1917’lerde Istanbul Darulfununu’nda
Arap Edebiyat1 okutulmus. Bagdath Miderriszade Mehmet
Fehmi Efendi derslerini Arap Edebiyati Tarihi adiyla yayim-
lamaga baslamis. Cahiliye devrini ele alan birinci cilt dokuz
yuz sayfalik bir hazine.? Kapagini acan kag kisi var? Hazretin
hal tercimesini hicbir yerde bulamadim. Ustat bizim gor-
memize, okumamiza imkan olmayan baslica me’hazlarn ta-
ramis. Bir Huart’'dan, bir Blachere’den daha buyuk bir sela-

1  Omer Faruk hakkinda baskaca bir bilgi bulamadigimiz gibi, bu milakatin ige-
rigine ve miilakat1 yapan asistanin ismine de ulasamadik.

2 Bagdath Muderriszade Mehmet Fehmi, Tarih-i Edebiyyat-1 Arabiyye, Cabhiliyye
Devri, cilt 1, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1332 (1917).
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hiyet. Humeyni’nin beyanatlar1 varken Fehmi Efendi’yi kim
okur? William Jonesun Muallakat tercumelerini dusuntiyo-
rum. Edward Said’in ithamlar geliyor aklima: Oryantalist-
ler ajandirlar. Belki dogru. Ama neyin ajan1? Adam Farsca-
nin zamanimiza kadar muteber bir gramerini Fransizca ola-
rak kaleme almis, Nadir Sah Tarihi’ni Voltaire’in diline ka-
zandirmis. Osmanli edebiyatinin, Iran ve Arap edebiyatlar
icinde ¢ok orijinal bir yeri oldugunu delilleriyle ispat etmis.
Ajan bu mu? Biz yanim asir 6nce yazilan bir Arap Edebiyati
Tarihi'nden habersisziz. Ne Imr’ul Kays1 tamyoruz, ne Suk-
ul Ukra’y1. Ajan biz miyiz acaba, Batililar m1?

Sol’'un yerli seyhiilislamlari, Saint-Simon’u okumayiniz di-
ye fetvalar 1sdar eder, sag M. Semseddin’in Islamda Tarih ve
Miiverrihlerini unutturmaya ¢alisir.? Fehmi Efendi'nin abi-
de kitab1 unutulur ve unutturulurken, bu 6lu kalabaligin te-
cessuistinil hangi Israfil saru canlandirabilir? Omer Faruk el-
bette ki dikkati cekmez.

Burke hakkindaki makaleyi® ¢evirirken bunlar disiini-

3 Mehmet Semsettin Gunaltay (1883-1961), Islam’da Tarih ve Miiverrihler, Ev-
kaf-1slamiye Matbaasi, Istanbul, 1924, 464 sayfa. Yuksel Kanar tarafindan
sadelestirilerek, Islam Tarihinin Kaynaklari, Tarih ve Miiverrihler bashgiyla
1991'de yeniden basilmistir, Endulus Yayinlari, Istanbul, 1991, 460 sayfa. Gu-
naltay’in diger eserlerinden bazilan sunlardir: Zulmetten Nura (1913), Zulmet-
ten Nura, Bunahim Cagindan Islam’in Aydinligina, Marifet Yayinlari, 1998; Hu-
rafattan Hakikate (1914), Hurafattan Hakikate, Hurafeler ve Islam Gergegi, sa-
delestiren Ahmet Gokbel, Marifet Yayinlari, 1997, Maziden Atiye (1920), Mazi-
den Atiye, Gecmisten Gelecege, Marifet Yayinlari, 2000; Islam Oncesi Arap Tari-
hi, Ankara Okulu Yayinlari, 2006; Dinler Tarihi, Yeryiiziindeki llkel Dinler, Ke-
sit Yayincilik, 2006. (Bkz. 49 Tarih ve Muverrihler)

4 Cemil Meri¢’in s6zunu ettigi makale (“Burke and the conservative traditi-
on”, Burke ve muhafazakar gelenek), editérliginia David Thomson’un (1912-
1970) yapug Political Ideas (Siyasi Dusunceler) adh kolektif eserde yer alan
bir makaledir. Penguin Books, ilk baski Londra, 1966, 205 sayfa. Cemil Merig,
1980’li yillarin basinda, Lamia Cataloglu ile beraber bu kitabin ¢evirisine bas-
lamus, gevirinin bir bolumii 1981 yilinin Mayis ve Haziran aylarinda Yeni De-
vir gazetesinde yayimlanmistir (“Bati’'nin goziiyle siyasi diisunceler”). Meri¢’in
cevirdigi bolumler, 15 yazidan olusan eserin ilk 9 yazisidir. Kitap daha sonra
Turkee’ye cevrilerek basilmistir: David Thomson, Siyasi Disiince Tarihi, ¢cevi-
ri: Ali Yasar Aydogan, Cengiz Sisman, Hasan T. Kosebalaban, Huseyin Yilmaz,
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yordum. Burke, kendini korumak isteyen bir dunyanin pey-
gamberi idi. Yasayan ve yasayacak olan bir dunyanin. Tutu-
cu imis. Sevsinler tutuculugu!® Burkein dedigi gibi, can-1
goniilden yapilan her sey guzeldir. Biz hicbir seyi can-1 go-
nulden yapmiyoruz. Onun i¢in davramslarimizda ciddiyet
ve samimiyet yok. Acaba harfler degismese, netice ¢cok mu
farkl olurdu? Birikim yoklugunun butun gunahim harf in-
kilabina yukleyebilir miyiz? Sanmiyorum. Cezmi Ertug-
rul'un Dil ve Edebiyat® ile Fehmi Efendi'nin Tarih-i Ede-
biyat-1 Arabiyye’si aym yilda yayimlanmis. Osmanh buyuk
bir savas icindedir. Her iki eser de yanki uyandirmadan yok
olup gitmis. Pekiyi, 28'lere kadar kimse egilmemis mi bu ki-
taplara? Cezmi Ertugrul da Fehmi Efendi de taninmams bi-
rer insan. Birincisi intihar etmis, ikincisinin akibeti mechul.
Erol Gungor’an Hicretin 1500. y1li munasebetiyle yayimla-
dig1 kitap hentuz hicbir yanki uyandirmadi.” Samiha Ayver-
di'nin Kolelikten Efendilige adh risalesi de unutulup gitti.?
Turk toplumunun sifat-1 kasifesi kadirnasinashkur. Turk
toplumunun ve 6lime mahkam butiin kavimlerin.®

1zzet Akyol, Kenan Cayir, M. Sureyya Er, Mehmet Demirhan, Sileyman Kor.
Sule Yayinlan, Istanbul, 1996. David Thomson, Siyasi Diisiince Tarihi, Metro-
pol Yayinlan, Istanbul, 2002.

5 Burke, Edmund (1729-1797), Irlandal yazar, siyasetci, filozof. Reflections on
the Revolution in France, Londra, 1790. llk Fransizca geviri, Réflexions sur la Ré-
volution de France, ceviren Pierre Dupont, 1791. Yeni bir baskisi, Hachette, Pa-
ris, 2004.

6  Cezmi Ertugrul, Lisan ve Edebiyatimiz Hakkinda Tahlil, Tenkit, Mukayese, 1s-
tanbul Hukuk Matbaasi, 1917. Bkz Cemil Merig, “Diller nasil gelisir?”, “Is ve
Dustince”, Turkiye Iktisadi ve Igtimai Ilimler Mecmuas, say1 264, Aralik 1968.

7 Prof. Dr. Erol Gingér (1938-1983), Islamin Bugiinkit Meseleleri, Otiken Nes-
riyat, 1981.

8 Samiha Ayverdi (1905-1993), Kolelikten Efendilige, Kubbealt1 Nesriyat, 1978.

9  Buyazinin ilk hali icin bkz. Cemil Merig, Jurnal, cilt 2, “Bilgiye, Tefekkure, Ta-
rihe Tahammul”, s. 294 vd, lletisim Yayinlari, 1. bask, Istanbul, 1993.
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OSMANLI ARAPCA BILIR MIYDI?

Yiksek Islam Enstitisi’'nde 6grenimini tamamlayan geng
bir arkadasim vardi. Cesitli tiniversitelerde asistanlik im-
tihanina katildi. Ingilizceden daima basarili oldu, Arapca-
dan basarisizliga ugradi. Oysa Imam-Hatip mezunuydu. De-
mek ki gerek Imam-Hatip, gerekse Yuksek Islam Enstitu-
su, Arapca 6gretmiyordu. Kendi tahsil yillarimi hatirladim.
Rustiyede dort yil Arap¢a okumustum. Lisede de dort yil.
Bu muddet icinde Fransizcay:1 pekala sokebilmistim. Ama
Arapca her zaman mechulim kalmisti. Oysa Osmanlicay:
cok iyi biliyordum. Muhitimde Arap¢a konusulurdu. Ho-
calarim saygideger kisilerdi. Neden 6grenememistim Arap-
cayr? Sinif arkadaslarimin da hemen hepsi az ¢ok Fransiz-
ca ogrendi. Ama hicbiri Arapcay: sokemedi. Rustiyede, Bey-
rut'ta basilan Resid es-Sartni’nin Sarf ve Nahiv kitablarin
okumustuk. Arapc¢a hocamiz, Kur'an da 6gretiyordu. Lise-
de Duriis el Kavvas isimli bir sarf kitab1 okutuluyordu. Teh-
Zib el Ahlak isimli bir kitaptan da faydalaniyorduk. Sonra,
Omer Yahya adinda bir sair, hocamiz oldu. Ve bize Kelile ve
Dimne’yi sokturmege calisti. Okudugum lisede Arap talebe-
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ler de vardi. Umumiyetle Arapca konusuyorlardi. Hocalar-
mizin bircogu da Arapca konusuyorlards, zaten ya Araptilar
veya Arapga biliyorlardi. Neden Arapca ogrenememistim?
Sahsi bir tembellik so6z konusu olamazdi. Eski bir idadi me-
zunu olan babam bana kiyasla Arapca biliyordu. Ama bu bil-
ginin hudutlan neydi?

Suali umumilestirmek ve “Osmanli Arapc¢a biliyor muy-
du?” seklinde ortaya atmak daha dogru olacak. Cedlerimiz
Arapcay1 ne kadar sokmustu acaba? Bir Namik Kemal ger-
cekten biliyor muydu Arapcayr? Kemal'in kultur dili Arap-
¢a miydi, Fransizca m1? Ayni suali Muallim Naci i¢in de tek-
rarlayabiliriz. Elbette ki Naci, belli bir hudut icinde de ol-
sa, Arapca biliyordu. Ama Fransizcadan terciimeleri, Arap-
cadakilerden daha buytuk bir yekun tutar. Ger¢i Asim Efen-
di, meshur Firtizabadi Kamus'unu o donemde hiilasa etmis,
Turk aydinlarina bagvurabilecekleri bir kaynak saglamist.!
Asim tercumesinden kag kisi faydalandi? Ve o kaynak yardi-
mu ile hangi kitaplara bagvuruldu?

Suleyman Nazif, butiun ciddiyetine ragmen, Fars¢ay1 bil-
digini fakat Arapcaya o kadar hakim olamadigim itiraf et-
mekten ¢cekinmez. Medrese, Arapcaya ne kadar yer veriyor-
du? Gergi beyan, bedii’ ile ilgili bircok kitaplarin Turkge-
si, mesela El Telhis ve’l Mutavvel tercimesi okutuluyordu.?

1 Arapgadan Arapgaya iki ciltlik “muhtasar bir s6zlik” olan ve 1410 yilinda ta-
mamlanan Firuzabadi Kamusu (Kamus-iil Muhit vel-Kabus-ul Vesit, kisaca Ka-
mus-iil Muhit), Mutercim Asim Efendi tarafindan 1815-1818 yillan arasinda
Kamus-u Okyanus el-basit fi terciimetil Kamus-el Muhit, kisaca Kamus-el Mubhit
veya Kamus-u Okyanus) adiyla Turkceye cevrilmistir. Firuzabadi ve Mutercim
Asim Efendi icin bkz. “Ali Babanin Magaras1”, Cemil Merig, Kiiltiirden Irfana
icinde, lletisim Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 279, dipnotu 3.

2 Belagat, duzgin ve yerinde konusma sanatinin kurallarini inceler, kendi
icinde meani, beyan ve bedii olarak uge ayrilir. “Esas amaci, Kur'an'in ifa-
de mucizesini ortaya koymak, Islam dininin anlatiminda konusmacilar iyi
yetistirmek”tir. Belagatin beyan kisminda, kelimeleri mecazi anlamda kullan-
ma teknikleri, kinaye gibi konular, bedii kisminda da, kelimelerle ve anlam-
larla ilgili sisleme sanatlan anlatilir. Medreselerde, belagat alaninda en yay-
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Cevdet Pasa da Belagat-1 Osmaniye’ye Arap irfaninin ztubde-
sini aktarmisti. Pasa, neden Belagat Arapca kaleme almak
ihtiyacin1 duymamis? Onsekizinci asirda, Katip Celebi, Ki-
tabiyat Ansiklopedisi'ni Kesf-uz Zunun ismiyle Arapga yayim-
lamist1. Onaltinc1 yuzyilda yazilan Mevzuat-ul Ulum ise, Os-
manlicadir.?

Demek ki, Yiksek Islam Enstitisi’nu bitiren geng arkada-
sin da, benim de Arapca 6grenemeyisimiz, ¢cok tabii idi. Her
seyden once igtimai bir tahrik ve anane kurulmamist1. Kald1
ki Arapca veya Farsca okutacak ka¢ hocamiz var? Once Os-
manlicay1 okutsak daha iyi olmaz m1?

Bence, mesele, kendi ilmimizi, kendi kiiltir eserlerimizi
okuyup anlamaktir, dtesi teferruattir. Osmanllar da higbir
donemde Arapca bilmiyorlardi. Bu itibarla, gintimuzin giic
sartlan icinde, bugunk nesillerin boyle bir gayreti goze al-
malar1 tam bir hayal olur. Esasen, saik yok, motivasyon yok.

gin olarak okutulan kitaplarin basinda Sadeddin Mesud bin Omer Teftaza-
ni’nin (1312-1390), Hatib Dimiski'nin Telhis-ul Miftah kitabina yazdig1 serh
olan El Mutavvel ale’l Telhis adl, “Kur’an’in ifadelerinin guzelligini en iyi agik-
layan eser olarak bilinen” serhi gelir. Kitap, Elnef-ul Muavel Tercemet-iit Telhis
ve Mutavvel bashgiyla, Abd-ul Nafi Ramazanzade tarafindan 1872-73'te Turk-
ceye cevrilir. Cilt 1, Saraybosna Vilayet Matbaasi, 1872, cilt 2, Matbaa-i Ami-
re, Istanbul, 1873.

3 Ahmet Cevdet Pasa, Belagat-1 Osmaniye, Sirket-i Murettebiye Matbaasl, Istan-
bul 1298/1881. Latin harflerine aktararak baskiya hazirlayanlar Turgut Kara-
bey, Mehmet Atalay, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2000.

Katip Celebi, Kesf-el-Zunun, hazirlayanlar Serafettin Yaltkaya, Kilisli Rifat
Bilge, 4 cilt, Milli Egitim Yayinevi, Istanbul, 1971-72. Kesfii’z Ziinun, ¢evirmen
Rustu Balcy, 5 cilt, Tarih Vakfi Yurt Yayinlan, Istanbul, 2007. Katip Celebi bu
eserinde “dokuz binden fazla yazar ve on bes bin civarindaki bilim dah hak-
kinda bilgi vermistir.”

Taskopruluzade (Tagkoprizade) Ahmed Efendi, Miftahu’s Sa’ade ve Misba-
hu’s Siyade fi Mevzuati’l Ulum, 1541. Oglu Kemaleddin Mehmed Efendi tara-
findan Mevzuat-il Ulum adiyla Turkgceye cevrildi. Ahmet Cevdet Pasa’nin kat-
kilariyla 2 cilt halinde yayimlandi, Dersaadet, lkdam Matbaas1 1313 (1895-
1896). Eserde “tip, kimya, botanik, zooloji, matematik, fizik gibi bilimlerin
o gunki durumlar hakkinda degerli ve aydinlatic1 bilgiler bulunmaktadir”.
Nimler Ansiklopedisi (Mevzuat-il Ulum), sadelestiren Mimin Cevik, U¢dal
Nesriyat, Istanbul, 1975.
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Arapga dilimize, kemigimize girmemis ki. Ni¢in 6grenece-
giz? Sebebi nedir? Butun Arapca kitaplar nasilsa Ingilizce,
Fransizca veya diger bir Bat1 diline ¢evrilmistir.



DiL KURUMU, DIL AKADEMISI

Milletlerin tarihinde Akademiler ¢ok buyik bir rol oyna-
mazlar. Bilhassa bizim 6rnek aldigimiz Fransiz Akademisi
ancak bir musahittir. Yazarlarin kullandig1 en guzel dili tes-
pit etmek gibi bir vazife yuklenmistir, ne kelime uydurur,
ne sarf sekillerine mudahale eder. Kuruldugu gunden be-
ri, Akademi’nin vazifesi sadece mevcut muisahhas kelimele-
ri atarak daha ¢cok mucerret dustnceyi ifade edebilen keli-
melerin tizerinde durmak, onlar1 belirtmektir. Akademi, an-
cak anarsiye dur diyebildigi 6l¢ude, bir otorite saglayabildi-
gi olcude, bir inzibat unsuru oldugu o6lcude ise yarar. Aka-
demi’nin bu vazifeyi yapabilmesi de Akademi’ye secilen in-
sanlarin vasiflarina baghdir, yoksa Akademi kendi kendine
hicbir sey degildir.

Vaktiyle Enciimen-i Danis’in muvaffak olamadan dag-
lis1, gercek ihtiya¢ olmadig: takdirde, bu cesit muessese-
lerin 6murlu olamayacaginin bir isareti olarak gorulmeli-
dir." Encimen-i Danis aslinda ¢ok iyi niyetlerle kurulmus-

1 Encumen-i Danig, Osmanh Devleti'nde, 1851-1862 yillar1 arasinda hizmet ver-
mis ilk Turk akademisi. Kurucusu Mustafa Resit Pasa. Amaci egitim ve kultur
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tu. Fakat hicbir sey yapamadan sontip gitmistir ¢tinku, igti-
mai bir ihtiyaca cevap verememistir. Dil Kurumu, Dil Aka-
demisi gibi muesseseler tizerinde, bundan elli y1l kadar énce
de munakasalar yapildi, dergiler anketler diizenlediler. Ya-
kup Kadri'nin bagskanhgim yaptigi komisyon bir¢ok anket-
ler yayimladi ama alinan cevaplarin ¢cogu, Akademiye ihti-
yac¢ olmadig yolunda idi. Atatirk bir Dil Akademisi kurabi-
lecekken, aydinlar arasindaki tereddut ve stiphe tizerine Dil
Kurumunu kurdu. Surasi muhakkak ki, gercekten Akade-
mi azasi olabilecek vasifta insanlarin ortaya ¢ikmasy, ehliyet-
lerini ispat etmeleri, darist olmalari, samimi olmalari, Turk
diline goniilden bagh olmalan sartiyla bir Akademi her za-
man faydah olabilir. Bugun de bir Dil Akademisi kurulabil-
mesi icin, Akademi tuyelelerinin vasiflan tespit edilmelidir
her seyden once, hem de ¢ok belirgin bir sekilde.

Yakin tarihimizde, bedbaht savaslarin yol actig1 bir bo-
lunme oldu nesiller arasinda. Biz Canakkale’yi yedek subay-
larla yani aydinlarla yaptik. Buyik bir aydin kaybiyla karsi
karsiya idik. Canakkale’den sonra da, baz1 aydinlar memle-
ket meselelerine, bu arada dil meselesine de egildiler, belli
hal careleri tavsiye ettiler. Mesela Cezmi Ertugrul, Celal Nu-
ri, Abdullah Cevdet, Huseyin Kazim Kadri... Bu buyuk ay-
dinlarin tavsiyeleri dinlenmedi. Aslinda bugin icinde bu-
lundugumuz bosluk, maziyi iyi tanimayisimzdan dogmak-
tadir. Bu itibarla her seyden 6nce bu konuda bizden énce-

alaminda calismalar yapmak, Batrdaki ilmi ¢alismalarn ve yenilikleri takip et-
mek, ilim ve fenlere dair kitaplar hazirlamak ve tercime etmek.. Encimen-i
Danis’in basardigi en ¢nemli is, Ahmet Cevdet Pasa’ya yazdinlmis olan 12 cilt-
lik Tarih-i Cevdet adl eserdir. Cevdet ve Fuat efendilerin hazirlamis olduklar
ve ilk Turkge gramer kitabi kabul edilen Kavaid-i Osmani'nin basilmasi ve Ibn
Haldun'un Mukaddime adli eserinin Ahmet Cevdet Pasa tarafindan Turkgeye
cevrilmesi Kurul'un diger 6nemli isleri arasindadir. Bir baska amaci da Darul-
fanun’un kurulmasina hazirhk yapmak, universitede okutulacak kitaplar ha-
zirlamak olan ve 40 dahili, 30 da harici iyeden olusan Enciimen 12 yil hizmet
verdikten sonra dagilmistir.
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kilerin neler dasinduagunt, neler tavsiye ettiklerini bilmek,
yazdiklarini yeni harflere cevirmek, okumak, okutmak, tar-
tismak zorundayiz. Neden bu sekilde dusuntiyorlardi, nere-
lerde hata yapmislardi?

Celal Nuri, birinci anayasa komisyonunda zabit katibiy-
di, sozii dinlenen gergek bir aydindi, ¢cok da taniniyordu. 1ki
Bat1 dilinin yaninda Arapca ve Farsca bilen, dil konusunda
da cok selahiyetli bir insand1. Turk Inkilabt isimli kitabin-
da bu konuyla ilgili fikirlerini de yazmistir. Ama biz bu me-
tinden habersiziz.? Cezmi Ertugrul Lisamimiz ve Edebiyati-
miz isimli risalesinde ayn1 konuyu ele almistir ama bundan
da habersiziz.? Hatta ilgisizligimiz, cehaletimiz o kadar efsa-

2 Celal Nuri, Turk Inkilabi, Suhilet Kutibhanesi, Istanbul, 1926; Celal Nuri lle-
ri, Tiirk Inkilaby, hazirlayan Recep Duymaz, Kaknus Yayinlari, Istanbul, 2000.
Celal Nuri lleri, Turk Devrimi, Insanlik Tarihinde Tiirk Devriminin Yeri, gunu-
muz yazi ve diline geviren Ozer Ozankaya, Kultur Bakanlig: Yayinlari, Anka-
ra, 2002. Eserle ilgili olarak Suleyman Nazif, sunlan yazmis Celal Nuri'ye: “...
Eger gorup anladiklarini ahlafa gosterip, anlatmakta ihmal etmis olsaydin, is-
te 0 zaman azizim Celal Nuri, Tarihe kars: ilelebet bor¢lu ve mahcup kalirdin.
Nesretmeden 6nce bana okumak lutfanda bulundugun eserin, o borcu, fakat
pek alicenabane bir 6deme seklidir. Seni tebrik edenlerin ilki bulunmakla pek
muftehirim”. Bkz. Cemil Merig, “Diller Nasil Gelisir?”, Hareket dergisi, Turk
Dili Ozel Sayisi, Eylul 1972.

3 Cezmi Ertugrul (1896-1917). “Adi, dedesi Namik Kemal’e ve onun romani
Cezmi'ye izafeten verilen Mehmet Kemal Cezmi, Ali Ekrem Bolayir'in (1867-
1937) en buyuk ¢ocugu ve tek ogludur. Isvigre’de 6grenim goren, babasi gi-
bi muzige ilgi gosteren Cezmi... Istanbul'a dondukten sonra, kendisinden yas-
ca hayli buyuk ve son keman hocasi olan evli bir Belcikali miizik 6gretmenine
besledigi aska karsi olumlu bir cevap alamayinca, 6 Mart 1917'de... intihar et-
mistir”... “H. Ziya Usakhgil'in Cezmi'yle ilgili hatira ve tespitleri de oldukga il-
gingtir: Cezmi yalniz babasimin degil, herkesin iftiharina layik bir vatan yavru-
su idi; zeki, iyi keman calan, her vakit okuyan, her okudugundan en genis 61-
cude istifade eden... endamiyle, haliyle, edasiyla insam cezbeden bir gengti”...
“Babasinin tespitlerine gore (de), oglu Cezmi mistesna bir fitrata sahip ve sa-
irdir* (Alim Gur, “Ali Ekrem Bolayir Biyografisine Katkilar”, Selcuk Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 2004 icinde. Bkz. www.sosyalbil.selcuk.
edu.tr). Cezmi ismine Ertugrul isminin ne zaman ve nasil eklendigini bilme-
mekle beraber, Lisan ve Edebiyatimiz Hakkinda Tahlil, Tenkit, Mukayese isimli
kitabinda Cezmi Ertugrul ismini kullandigim biliyoruz (Istanbul Hukuk Mat-
baasi, 1917). Cemil Meri¢, Cezmi Ertugrul i¢in sunlar yazmis: “Cezmi Ertug-
rul Namik Kemal'in torunu. Ve Namik Kemal kadar coskun bir zeka. Atena gi-
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nevi bir buut kazanmistir ki ginimuzde yazilmis sayilabile-
cek bir Ismail Habib’in Dil Davasi isimli kitabindan bile ha-
bersiziz.*

Bizden oncekiler, dil konusunda ne gibi seyler tavsiye etti-
ler, bu tavsiyeleri neden tutulmadi, bugtn bunlar géz énun-
de bulundurulabilir mi? Bir Ismail Habib’in ortaya atug da-
va hatirlanmadan, ele alinmadan, delilleri ¢urttiilmeden ve-
ya kuvvetlendirilmeden konuya egilmek ¢cok hatahdir. Ko-
nusmak, dustunmek, hal careleri aramak, ancak belli bir ze-
min uzerinde meseleler tespit edildikten sonra mumkiin-
dur. Havadan konusmak olmaz. Ne soyluyorsunuz, neye ta-
raftarsiniz, neye itiraz ediyorsunuz, bunlar1 yazili metinler
halinde tespit edelim, uzerinde tekrar dusunebilelim, tekrar
tartisabilelim. Yoksa sadece konusmak havada kalyor, hig-
bir yere de goturmuyor insani.

Bir Dil Akademisi Turk insanina ne getirir? Turkiye’'de
dil suuru olmadan Akademi’'nin bir mucize yaratmasi bek-
lenemez. Kald1 ki bugun sézu dinlenen, yiiksek sesle ko-

bi, silahlariyla dogmus Cezmi. Lisan ve Edebiyatimiz ilk ve son eseri. 1917'de
yayimlanmis ve hicbir yanki uyandirmamis. Oysa bu 140 sayfahk deneme ¢ok
genis, cok ciddi bir kulture dayamyor. Cezmi disiinen ve dusinduren adam.
Onun edebiyat arastirmalarina getirdigi yenilikten kimsenin haberi olmamus.
Colde vaaz vermis Cezmi” (Donem dergisi, Mart 1965). Cezmi Ertugrul hak-
kinda baz1 bilgiler igin bkz. Ali Ekrem Bolayir'n Hatiralari, hazirlayan Metin
Kayahan Ozgul, Kultir Bakanhg: Yayinlari, Ankara, 1991, 511 s. ve Ali Ekrem
Bolayir'dan Suut Kemal Yetkin’e Mektuplar, hazirlayan M. Kayahan Ozgul, Og-
lak Yayincilik, Istanbul, 1996, s. 136.

4 lIsmail Habib Sevik (1892-1954), Yazar ve edebiyat tarihgisi. Istanbul Hukuk
Fakultesi'ni bitirdi. Edebiyat ogretmenligi, maarif mudurlugi, milletvekilligi
gorevlerinde bulundu. Baslica eserleri, Tiirk Teceddiit Edebiyat: Tarihi (Istan-
bul, 1924), Edebi Yeniligimiz adiyla, liselerin son simiflar igin 2 cilt olarak tek-
rar basildi (Istanbul Devlet Matbaasi, 1931-32), sonra da 2 ciltten bir cilde in-
dirilerek Tanzimat Devri Edebiyati ismiyle ucuncu kez basildi (Remzi Kitabevi,
Istanbul, 1951). Tuna’'dan Batiya, ¢ buguk aylik bir Avrupa seyahatinden izle-
nimler (Istanbul, 1935), Atatiirk Icin (Cumhuriyet Matbaasi, Istanbul, 1939),
Avrupa Edebiyati ve Biz, 2 cilt (Remzi Kitabevi, Istanbul, 1940-41), 1948-49
yillarinda Cumhuriyet gazetesinde yazdigr 19 yazinin, birtakim ilave ve degi-
sikliklerle bir araya toplanmasindan olusan Dil Davas: (Inkilap Kitabevi, Istan-
bul, 1949).
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nusabilen, bunu bircok eserlerle, makalelerle boyuna tek-
rar eden Dil Kurumu'dur. Bu Kurum’a kars: ¢ikacak bir
muessesenin Kurum’dan yiksek bir ehliyeti olmasi, onu
unutturacak hazirlikta olmasi gerekir. Yoksa siyasi iktida-
rin bir isaretiyle, birtakim damismanlarin keyfine gore se-
cilmis bir Akademi, bence, hicbir is goremez, utopyadan
baska bir sey degildir.

Fransiz Akademisi, Fransiz dilini sokagin taarruzundan,
cehaletin taarruzundan korumus, bir inzibat vazifesi gor-
mustir. Mesru bir vazife. Ama Fransiz dilinin sozliklerini
yazanlar Akademi'nin disindadirlar. Bir Littré, bir Larous-
se... Bizde de luigat tesebbuisii Akademinin disinda kalacak-
tir. Dil kurumunun dahi disinda kalmistir. Bir Hiseyin Kad-
ri, bir Semsettin Sami, ginumiizde bir Mehmet Dogan... Lu-
gat yapmak Akademi’'nin vazifesi oldugu halde Akademi’nin
disinda kalmis, disinda gelismistir. Bu Bati’'da da boyle ol-
mustur, bizde de. Turk dilinin kelimelerini tespit etmek va-
zifesini fertler yapmaktadir. Kullandiklar kelimelerle Turk-
ceye nizam verecek, istikamet verecek olanlar yazarlarimiz,
dusunce adamlarimizdir. Bu “uydurma dil” konusunda na-
muslu kalabilenler, bir elin parmaklar1 kadar azdir, herkes
sahsiyetinden fedakarhk yapmistir. (Yahya Kemal gibi bir-
ka¢ aydin1 bunun disinda tutuyorum.) Bu “uydurma dil”in
bir hain virus gibi, kanser mikrobu gibi hepimizi sardigini,
kafalarimizi tahrip ettigini, hayatim boyunca esefle musahe-
de ettim. Gercekten duriist kalabilen, kendi kalabilen, men-
faatlerin disina cikabilen parmakla gosterilecek kadar az.
Saflan siklastirmak lazim, Akademi olsun veya olmasin, bu-
tin imkanimizi kullanarak yazmak, konusmak mecburiye-
tindeyiz. Evet bir Dil Akademisi kurma duistincesi dahi bu-
yuk bir hadisedir, bir suurun ifadesidir ama Anayasa icab:
kurulacak bir Akademi, dil meselesini halledemez, bu, fert-
lerin isidir, ferdi gayretlerle halledilebilir.
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Kurulacak bir Dil Akademisi, birtakim vatandaslara sela-
hiyetler verecek, seslerini daha ytkseklere ¢ikarmalarina fir-
sat verecek. Bunun ise Dil Kurumu faciasini devam ettirecegi
korkusundayim. Artik bir Yahya Kemal'in, bir Refik Halit'in
yasadig1 devirde degiliz, bugun Turkeeyi selahiyetle temsil
edecek kimse yoktur, son nesil gitmistir ve biz hepimiz o us-
tatlar karsisinda sadece yabanci bir kalem sahibiyiz, sesimizi
ne kadar yuksek cikartirsak ¢ikartalim, onlarin dil konusun-
da sahip olduklan otoriteye sahip olamayiz. Korkum kendi
cehaletimizden, kendi gayretsizligimizden, kendi tembelli-
gimizden ileri geliyor. Ben, kendimize giivenemedigim gibi
Akademi'ye de guvenmiyorum. Akademi’nin etrafinda top-
lanacak insanlarin siyasi gruplarin kurbani olmayacaklarina,
gercek bildiklerini gercek olarak devam ettireceklerine inan-
miyorum. Entelektiiel, maalesef Turkiye'de durustlik vasfi-
n1 coktan kaybetmistir. Entelektuel, siyasi mevkilerden caize
ve mevki koparmak isteyen bir mahluktur. Haysiyeti kalma-
yan entelektiielin, dil konusunda da buyik bir haysiyet ve fe-
dakarlik gosterecegini timit edemiyorum.

Yanlis anlasilmasin, ben Akademi’nin aleyhinde de degi-
lim, soyledigim su: Akademi kendi kendine olmaz, i¢timai
bir ihtiyacin cevabidir. Cemiyette Akademi disinda da calisi-
labilir, ligat yazilabilir, mazideki saheserler cevrilebilir, ya-
ni gecmisle bir kopru kurulabilir. Ama butun mesele ferdi
gayrete inhisar ediyor. Akademi olsun veya olmasin, mille-
tin davasini, milletin takdiri yarutmektedir ve yurttecektir.
Korkum, Akademi’'nin saglayacag otoritenin kotuye kulla-
nilmasi, suistimal edilmesi; korkum, yazar olarak aydina ve
fikir adamina giivenemeyisimden...°

5  Ahmet Kabakl'nin yonettigi “Anayasada Dil Akademisi” konulu agik oturum-
da Cemil Meri¢’in verdigi cevaplarin bir ozeti. “Turk Edebiyati” ayhk fikir ve
sanat dergisi, Eylul, 1982.
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ISLAM'DAN ONCE IRAN EDEBIYATTI'

Iran... butiin Asya kavimlerinin zaman zaman konakladikla-
n kervansaray; medeniyetlerin dort yol agzi. O ulkede kis-
la yaz kucak kucagadir, kizgin ¢olleri karlar cerceveler, co-

1

Bu yazi ilk kez 1967 yilinda Yeni Insan dergisinde yayimlanmstir. Cemil Me-
rig, “Iran Edebiyat1”, Yeni Insan dergisi, Haziran 1967. Cemil Meri¢ Hint edebi-
yat uzerine kaleme aldig eserini hazirlarken kendisini zaman zaman Iran ede-
biyaunin da esiginde bulmus, yolu diger eski dunya edebiyatlariyla kesismis,
bu arada Iran edebiyauyla ilgili bir eser de hazirlamay: dusunmus, cahsmalara
baslamis ama Hint Edebiyatr'nin basilmasindaki zorluklar, basildiktan sonraki
sessizlik Cemil Meri¢’i hayal kirnkhgina ugratmis, aldig1 notlar, yaptig ceviri-
ler yarim kalmis, hepsini bir dosyada saklayarak devamim getirmemistir. Eli-
mizdeki yazi iste bu dosyada yer alan ¢alismalarin bir 6zeti gibidir. Bu ¢alisma-
larinda ona daha ¢ok esi Fevziye Meri¢ yardim etmis, okumus, el yazisiyla not-
lar almis, notlara veya cevirilere tarih koymus, bu notlar daktiloya ¢ekmistir.
Boylece bu ¢alismalarin agirhikh olarak 1958 yihmin Ekim ve Kasim aylarinda
yapildigim biliyoruz. Bu ¢alismalar sirasinda Cemil Meri¢'in faydalandigy ve
baz1 ceviriler yaptig1 baslica kaynaklar sunlardir: Gilbert Lazard, “Littérature
Persane”, Encyclopédie de la Pléiade, Histoire des Littératures, cilt 1 i¢inde, Gal-
limard NRF, Paris, 1955, s. 891 vd.; C.Huart, “La Littérature Perse”, La Grande
Encyclopédie, cilt 26 icinde, Société Anonyme de la Grande Encyclopédie, Pa-
ris; Will Durant, “La Perse”, Histoire de la Civilisation, La Judée, La Perse, L'in-
de, cilt 2 iginde, Editions Rencontre, Lausanne, 1962, s. 81 vd.;]J. Michelet, “La
Perse”, Bible de 'Humanité icinde, 2. baski, F. Chamerot, Paris, 1864, s. 77 vd.;
Edgar Quinet,”La Religion des Perses”, Le Génies des Religions. De I'Origine des
Dieux iginde, Pagnerre, Paris, 1857.
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rak topraklarin bagrinda irmaklar gizlidir... Nerede Hint’in
hazinelerini bir masal sultan1 comertligiyle dagitan tabiat1?

Iran’da hayatin ilk kanunu savastir. Hazar kiyilarindan
kopup gelen kivircik sach Aryalilar bu yavuz tabiati, kanla-
riyla yogurarak vatanlastirdilar, ¢oller alin teriyle sulandig:
icin vahalasti. Eski Iranin inanclarini sekillendiren, bu ce-
tin kavgadir.

Efsaneyle kaynasan bir tarih. Eski imparatorluklar iskam-
bilden satolar gibi deviren kuzeyli akincilar... Yikilan mabet-
ler, zincire vurulan hukimdarlar ve sehinsahlar sarayina bir
altn nehri gibi akan hazineler. Cennet bahgelerinde yasa-
nan binbir gece masali, cariyeler, harem agalari, entrikalar.
Sonra yatagina cekilen sel, Iran yigitlerinin kanh mizraklarla
cizdigi futuhat haritasini paramparca eden Makedonyal su-
variler. Ipligi kopan bir kolye gibi dagiliveren Iskender Im-
paratorlugu, Iran goklerine yeniden kanat geren Simurg. Ve
nihayet atesgedelerin titrek 151g1m1 ebediyen dolduran gim-
rah nur: Islamiyet.

Zaferden zafere kosan Arya beyleri edebiyat1 hor goruyor-
lard, gurzle nasirlasan pencelerine kalemi yakistiramadilar.
Dara’'nin, Bihust'un granitlerinden ytikselen sesi, bir cellat
satirt kadar soguk ve urperticidir, belli ki kalbi de granitten.

Dev istahli bagsbuglar icin ugrasilmaga deger ¢ mesga-
le vardi: cenk, av ve ask. Halk, derin bir cehalet icindeydi.
Bunun icindir ki, medeniyetlerin mirasina konan lran, diin-
ya edebiyatina ¢ok mutevazi bir miras birakabildi: Anque-
til Duperron’un? sonsuz fedakarliklar pahasina karanlik-

2 Cemil Merig’e gore “fecrin ilk piriltisi”dir Anquetil-Duperron, “Asya ile Avru-
pa’y1 1stktan bir kopriyle birbirine baglayan... ilk Avrupali”dir. Bkz. Bir Diin-
yanin Esiginde, lletisim Yayinlari, 1. baski, Istanbul, 1994, s. 37 vd.

Abraham Hyacinthe Anquetil-Duperron (1731-1805), Fransiz oryantalist.
Sorbon’da okudu, Ibranice ogrendi. Bir yandan da dini bir egitim aldi, Hollan-
da'da Cizvitlerin yaninda egitimini tamamlad, Arapga ve Farsca 6grendi. Paris’e
donerek bir stire Kraliyet Kutuphanesi'nde ¢ahst. 1754’te, henuiz 23 yasinday-
ken Hindistan’a gitti, bircok maceradan sonra, 1758'de Hint Okyanusu kiyila-
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lardan kurtarabildigi Avesta,® Iran'in eski geleneklerini dile
getiren Pehlevice yazilmis daginik sayfalar, carmiha gerilen
hukumdarlarla magrur sehinsahlarin menkibelerini ebedi-
lestiren u¢ bes kitabe... Firdevsi,* altmis bin beyitlik destani-

rinda yer alan Surat’a vardi. Burada, Hindular, Mislumanlar ve Iran’in Musli-
manlar tarafindan fethinden sonra Surat’a go¢ eden, Zerdust dinine bagl Peh-
levilerden olusan bir niffus bulunmaktaydi. Aynca cesitli Avrupa ulkelerinden
gelen topluluklar da vardi. Anquetil, uzun bir aray1s déneminden sonra, Iran
dininin kutsal metinlerini ellerinde bulunduran ve “destur” da denen bilgeler-
le temas kurabildi, onlardan eski Iran dilini 6grendi, el yazmalarin bir kismi-
ni aldy, bir kismim kopyaladi, mahiyetleri ve icerikleri konusunda bilgi edindi.
1762'de Paris’e dondi, hayatimin geri kalan kismim Paris’te gegirdi. Sark dille-
ri mutercimi olarak Kraliyet Kutuphanesi'nde gorevlendirildi. 1771'de 3 cilt ha-
linde en 6nemli eseri olan Zend-Avesta’y1 yayimladi. 400 sayfalik ilk ciltte yol-
culugunu anlatt,, diger 2 cilt Avesta cevirisinden olusmaktaydi ama eser, daha
cok, “desturlar”dan edindigi bilgilerin Avrupa’ya aktarilmasiydi. Sonu¢ olarak,
eser, 18. yiizyllda Hindistan’daki Pehlevi dinini giin 1s181na ¢ikaran ¢ok kiymetli
bir belge niteligindedir. Anquetil'in vurguladig) gibi, bilimsel bir yolculuk rapo-
rudur. Anquetil, bu ¢alismasindan sonra, Hintlilerin kutsal kitaplarindan Upa-
nisadlar’,, Pehlevicesinden Fransizcaya cevirir. Ciinkii elindeki metinler, Da-
ra Sukuh'un istegi uzerine (1657), donemin din alimleri tarafindan Upanisad-
lar'dan hareketle kaleme alinmis Pehlevice metinlerdir ve Sanskritceden sadik
bir ¢eviri degil, daha cok Upanisadlarin dayandig) felsefenin bir agiklamasi ma-
hiyetindedir. Ne var ki Anquetil yapug ceviriden memnun degildir, Latincenin
Pehleviceyi daha iyi karsiladigim dusundugunden bu kez Upanisadlar Latin-
ceye cevirerek yayimlar: Upheknat (1801 ve 1802).

3 “Avesta, Iranlilarin Pers yaylasina yerlestikleri en eski ¢aglardan kopup gelen
cesitli gelenekleri kucaklayan bir metinler mecmuasinin adidir... Eserin en es-
ki parcalan Zerdust’e atfedilmektedir. Ama bircok kisimlar Avesta’ya sonradan
eklenmistir. Gelenege gore, Iskender'in fethinden sonra, parcalanip dagilan
Avesta, Sasani devrinin mubitleri tarafindan toplanmis, duzenlenmis, genis bir
din, felsefe ve hukuk ansiklopedisi haline getirilmistir. Iran, Islamiyeti kabul
ettikten sonra, bu buyiuk eser yeniden parcalanip dagilmis ve ancak pek ku-
cuk bir kismi bize kadar gelebilmistir... Firdevsi, yazik ki ¢ok kisa olan ve mo-
noton tekrarlamalar arasinda ates bocekleri gibi pirildayan bu misralan, Seh-
name’sinde edebilestirecektir”, Cemil Merig, “Iran Edebiyat1” dosyasi icindeki
notlardan.

4 Firdevsi (yaklasik 935-1025). Asil adi Ebul-Kasim Mansur. Iran’in en buyuk
sairlerinden. Iranllar tarafindan “milli sair” olarak da kabul edilir. Tus kentin-
de dogdu ve 6ldu. Yasam hakkinda yeterli ve kesin bilgi yoktur. Pehlevice ve
Arapcayl ustalikla kullanacak derecede iyi biliyordu. Firdevsi'nin Sehname’si,
Iran’in Arap egemenligine girene kadarki tarihini ele alir. Iran tarihi ve mitolo-
jisi, eldeki eski kitaplara, dilden dile dolasan soylencelere ve oykiilere dayani-
larak yazilmistir. Yapit mesnevi biciminde diizenlenmis altmus bin beyitlik bir
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n1 bu geleneklerle yogurdu, Sehname adli muazzam abidede
mermer birer stitun selabeti kazanan bu silik hatiralar, de-
hanin kudretini ispat ettikleri i¢in sayfalarimizda yer aliyor.

Iran destaninin kaynaklarinda ne var? Magaralarinda yil-
dizlar barinan kutsal dag, gumis yeleli atlar gibi sahlanan
olumsuzluk irmagi, golgesinde kutsal boganin bogurdugu
hayat agaci ve Ahura-Mazda’nin 1siktan tahti 6ntinde diz ¢6-
ken Zerdust.

Baslangicta ne vardi? Isik ve Soz. Goklerin sozi olan Isik
ve goniillerin 15181 olan So6z. Giines ulkeleri aydinlatir, s6z
milletleri. Zaman, kelimelerin alevini sondirse de, killerin
altindaki kivilcimlar bir nefeste yildizlagir, fecrin ilk pirilti-
lariyla konusmaga baslar gok ve toprak, magaralari, irmak-
lar1, ormanlariyla cevap verir. Sonra gtines susar, yildizlar
konusur. Yalmz ¢ol, yalmz o6lum dilsizdir.

Isik ve Soz. Sonra ilk insanla ilk boganin yaratilis1 ve mut-
lak bir saadet icinde gecen alt1 bin yil. Nihayet ilk ¢iftin
dunyaya gelisi: Mahya ve Mahyana. 1lk yalan, ilk gozyasla-
1, kotuluk tanrisi Angra-Menyu'nun sahneye ¢ikisi, canh ve
cansiz, buatun varhklarin iki digsman kampta kiimelenme-
si. Ahura-Mazda ile Angra-Menyu, 1s1kla karanlik, hayatla
olum, hakikatle yalan...

Altin kanatli Amsapanatlarla tung bedenli devler, alt bin
yil stirecek olan bu kozmik kavganin bashca kahramanlar.
Insanoglunun yeri elbette ki 151k ordusunun ates hatt ola-
cakti, topragin bagrindan altin basaklar fiskirtacak, dilsiz
colleri kus aiviltilanyla senlendirecek, devleri zincire vura-
cak ve piril piril bir dinya yaratacakt.

Kutsal Kitap, bu cetin savasin yankilariyla dolu. Iste Ang-
ra-Menyu’nun sirtina binip diinyay1 dolasan Tahmurat, cin-

siirdir. Yazar tarihgi gibi calismis, tarihsel bilgileri giclu siir yetenegiyle isle-
mistir. Divan edebiyatini da etkileyen Sehname, dunya siirinin, 6zellikle destan
tirunun biiyuk klasikleri arasinda sayilr.
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leri cehenneme tikan Cemsit. Cemsit’i sarhos eden ikbal. U¢
basli ejderhanin (Dahhak) Iran ulkesinde bin yil stiren sal-
tanati, insan beyinleriyle beslenen o korkung canavara karsi
yukselen isyan ve istiklal bayragi: Demirci Kave, Feridun ve
Demavant daglarinda zincire vurulan Dahhak...

Iste caglarin karanhginda ates bocekleri gibi 1s1ldayan ha-
tiralar. Tarihin kapisinda dillenen efsane. Dini metinlerin
tozlu sayfalarinda kullenen o kivilcimlar, dehanin buyulua
nefesiyle fecirlesmeseydi, butun bir milletin ruhunu 1s1tma-
yacak, kara gunleri aydinlatmayacakti.






“BINBIR GECE” ILE “MUKADDIME”

Hikayenin hasim1 Asya soylemis. Ama pek ciddiye almamis
hikayeyi. Yiginlar her cagda hikaye dinlemis, hikaye oku-
mus. Edebiyat duiinyasinin kanun koyuculari, masala da, kis-
saya da kucumseyerek bakmis. Bat1 romaninin erisemedigi
bir sahika: Binbir Gece, Dogu’dan ¢ok Bat1 insaninin hayalini
kanatlandirmus.! Insanligin Komedya’s1, ondokuzuncu asir
Avrupalisina seslenen bir Binbir Gece.? Gargantua ile Pan-
tagruel o bitmez tilkenmez kitabin birka¢ mebhasi.? Ispan-
yol romaninin tumu —Don Kisot da dahil- o kaynak kitap-
tan fiskirmisa benzer. Pikaro'nun alasi, Binbir Gece’de. And-

1

“Batr'nin tecessusuni giciklayan ve suurundaki Dogu imajini besleyen” kitap-
lardan biri on sekizinci asrn ilk yillarinda basilan Galland'in Binbir Gece ter-
cumesi... “Sokaktaki adam icin Dogu, hala Binbir Gece’de yasayan hayal tlke-
sidir”. Bkz. “Muhtesem bir abide: Dogu Kutiiphanesi”, Cemil Meric, Istk Dogu-
dan Gelir i¢inde, lletisim Yayinlari, Istanbul 2008, s. 110 ve dipnotu 5.
Insanligin Komedyast Batr'nin Binbir Gece’sidir. “Dunyaya gelmis insan yaratici-
larindan en buyugu Balzac” (Thibaudet). Bkz. “Nihayet Balzac”, Cemil Merig,
Kirk Ambar cilt 1 icinde, lletisim Yayinlar, Istanbul, 1998, s. 250-264.
“Rabelais'nin kitaplar1 Avrupa’nin Binbir Gece'si... Pantagruel ile Gargantua bir
abide, camur ve mermerden yapilmis, bir yani sis, bir yan 1s1k... Hur disun-
cenin Mukaddes Kitab’...” Bkz. “Fransa’da roman”, Cemil Meri¢, Kirk Ambar,
cilt 1 iginde, s. 230-234.
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ré Gide, hicbir zaman kitabin buyusinden kurtulamamis.®

Biz

de neden Gide yok? Cocuk Gide, okumay1 soker sokmez
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André Gide (1869-1951), Fransiz yazar, 1947 yih Nobel Edebiyat Odula sahi-
bi. Protestan bir ailenin ¢ocugu. Babasi hukuk profesoru. 8 yasinda Paris'teki
“Alsace Okulu”na gonderildi, cesitli nedenlere kesintilere ugrayan lise egitimini
1889'da tamamladi. Bu arada piyano egitimi de ald1, yasam boyunca piyanosun-
dan ayrilmad, muzikten kopmadi. Yaz1 hayatina 21 yasinda yayimladigy Les Ca-
hiers d’André Walter (André Walter'in Defterleri) ve Le Traité du Narcisse (Nar-
kissos Ustune Inceleme) adl kitaplanyla basladi. 1893'te Kuzey Afrika gezisine
cikt1, Arap dunyasimn farkh degerlerini kesfetti, 1894'teki ikinci Kuzey Afrika
gezisinde escinsel bir iliski yasayan Oscar Wilde ve Lord Alfred Douglas’la tams-
t, escinselligini baski alunda tutmaktan vazgecti. 1895'te kuzini Madeleine’le ev-
lendi, Les Nourritures Terrestres’i (Dinya Nimetleri) bu donemde bitirdi (1897).
Edebiyatq1 arkadaslanyla “La Nouvelle Revue Francaise”i (NRF) kurdu. 1909'da
La Porte Etroiter (Dar Kapt) yayimladi. Birinci Dunya Savasr'nda Kizilhag'ta ve
gonulli insani kuruluslarda ¢ahisti. 1923'te evlilik disi bir iliskisinden bir kiz1 ol-
du: Catherine. 1925’te Fransiz Ekvator'una gitti, dénisiinde somurgeciligi eles-
tiren yazilar yazdi Voyage au Congo (Kongo Yolculugu) bashgyla yolculugun-
da tuttugu jurnal’ini yayimladi. 1925'te ¢ikan Les Faux-Monnayeurs'i (Kalpazan-
lar), bir y1l sonra Si le Grain ne Meurtu (Tohum Olmezse) izledi. Komunizme ilgi
duydu, 1936'da Rusya'ya gitti ama hayal kirikhgiyla geri dondu. 1942'de tekrar
Kuzey Afrika'ya gitti ve savasin sonuna kadar burada kald1. 1947°de Oxford Uni-
versitesinden “Edebiyat doktoru” unvanim aldi, aym y1l Nobel Edebiyat Odu-
li'niin de sahibi oldu. 1889’dan beri tuttugu Journal'inin ilk cildini 1939'da ya-
yimlad, ikinci cildi de 1950'de ¢ikti. Olimunden bir y1l sonra Katolik Kilisesi
eserlerini “yasak kitaplar” listesine ald1. Eserleri, 1932-1939 arasinda 15 cilt ha-
linde yayimlandi (Oeuvres Completes d’André Gide, Paris, Editions NRF). “Butin
Eserleri” Gallimard Yayinevi'nin Pléiade Kitaphgi'nda yeniden basiimaktadir. Ki-
z1 tarafindan kurulan ve “Fondation Catherine Gide” adin tasiyan vakfinamaci,
dil ve cografya sinin tanimadan, André Gide'in eserinin edebi ve kulturel agidan
degerlendirilmesidir. Mart 2011'de Fransa'da yapilan uluslararasi bir kolokyum-
da, “Gide’e cagdas yaklasimlar”, “Fransa’da ve Fransa disinda Gide”, “Gide’i ye-
niden yayimlamak” gibi ana temalar etrafinda cesitli bildiriler sunuldu, bu bildi-
riler 337 sayfalik bir kitap halinde, Ekim 2012'de basild1 (Actualités d’André Gi-
de, Actes du Colloque International organsé a ...Toulon et a ...Hyeres les 10, 11 et 12
mars 2011, Edition Honoré Champion, Paris, 2012. Gide’in bircok eseri Tiirkge-
ye de ¢evrilmistir. Bu ceviriler, Fransa'daki bask tarihlerine gore soyle siralana-
bilir: Les Nourritures Terrestres, Mercure de France, 1897, Les Nouvelles Nourri-
tures, Gallimard, 1935, Diinya Nimetleri ve Yeni Nimetler, ceviren Tahsin Yucel,
Can Yayinlan, 1989; L'lmmoraliste, Mercure de France, 1902, Ahlaksiz, ceviren
Mehmet Ali Agaogullan, Imge Kitabevi Yayinlan, 2002; bir baska geviri de Ay-
n Yol bashgiyla Tahsin Yucel tarafindan yapildi, Can Yayinlan, 2009 ve 2011; La
Porte Etroite, Mercure de France, 1909, Dar Kapi, ¢eviren Buket Yilmaz, Timas,
2011; Isabelle, NRF, 1911, Isabella, ceviren Aysel Bora, Can Yaynlan, 2011; La
Symphonie Pastorale, NRF, 1919, Pastoral Senfoni, ceviren Buket Yilmaz, Can Ya-



eline iki kitap tutusturulmus: Kitab-1 Mukaddes’le Binbir Ge-
ce. Yani butun Dogu. O iki kitab1 anlayarak, sindirerek, se-
verek okuyan kag¢ Tiurk aydini var? Ne Kitab-1 Mukaddes'’i
kavrayacak irfan seviyesine ulasmisiz, ne Binbir Gece Ma-
sallarrni. Uziilerek altimi ¢izelim: dilimizde hala okunabile-
cek bir Binbir Gece yok. Kitab-1 Mukaddes var m1 sanki? In-
san1 butin zaaflan ile yakalamis Asya. Suuru ve suur altini,
hi¢bir pesin hukme kapilmadan, aydinlatmis. Hazinelerimi-
zin hepsini Batili hocalarin himmeti ile tanmiyoruz. Gide’in
bir yumurcakken ezberler gibi okudugu Galland terciimesi-
ni ben yirmi yaslarinda kesfettim. Soluk, sisli igdis edilmis,
Fransizlastirilmis bir Binbir Gece. Mardrus’iin on alt cilt tu-
tan nefis terciimesini elli yaslarinda karistirabildim.®
Dogunun en biyuk bedbahthg: kendine yasaklar icat et-
mesinde. Binbir Gece’yi okuyanlar, gizli bir gunah isler gi-
bi karistirmis o canim kitabi. Duydugu zevkten utanmis.
Bu utan¢ duygusu hakikatte bize mahsus bir zaaf degil. Bir
Tukidides, inkar kabul etmez tecessustine ragmen, Satiri-
kon’dan habersizdir.® S6valye romanlarini yasak eden Sarl-
ken, bos zamanlarini o hikayeleri okumakla gecirirmis. Dor-

yinlan, 2009; Dostoievsky, Plon, 1923, Dostoyevski, ceviren Bertan Onaran, Der
Yaynevi, 1965 ve Can Yayinlan, 1998; Les Faux-Monnayeurs, NRF, 1925, Kal-
pazanlar, ceviren Tahsin Yucel, Can Yayinlan, 2012; Sile Grain ne Meurt, NRF,
1926, Tohum Olmezse, ceviren Aysel Bora, Can Yayinlan, 2010; L’Ecole des Fem-
mes, NRF, 1929, Kadinlar Okulu, ceviren Tahsin Yucel, Can Yayinlan, 2011; No-
tes sur Chopin, 1938, Chopin Uzerine Notlar, ceviren Omer Bozkurt, Can Yayin-
lan, 2. baski 2011; Thésée, New York Panthéon Books ve Paris NRF, 1946, The-
seus, ceviren Aysel Bora, Can Yayinlan, 2011; Le Retour, Ides et Calendes, 1946,
SSCB'den Doniis, ceviren Ender Bedisel, Anahtar Kitaplari, 1992.

5 Antoine Galland, Les Mille et Une Nuits. Contes Arabes, ilk baskisi, chez la veu-
ve de Claude Barbin, Paris, 1704-1717, 12 cilt. Les Mille et Une Nuits, contes
traduits par le Dr. Joseph-Charles Madrus, Edition de la Revue Blanche, Paris,
1899-1902, 11 cilt ve Charpentier et Pasquelle, Paris, 1903-1904, 5 cilt olmak
uzere, toplam 16 cilt.

6 Imparatorluk Roma’sinda kaleme alinan ilk gercek hikaye Satirikon... Pet-
ron'un bu romani “hem kamil bir cerbeze, hem kili kirka yaran bir incelik,
hem de kibar bir ahlaksizlik sergiliyor” (Renan). Bkz. “Romanin Tarih Once-
si”, Cemil Merig, Kirk Ambar, cilt 1 icinde, s. 156-157.
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dunct Murad da “sarib ul leyl ven-nehar” iken meyhaneleri
kapatmamis m1? $Sark i¢in hikaye istimnaya benzeyen mek-
ruh bir zevk kaynagi. Galiba Batilidan farkimiz kabuklu hay-
van olusumuzdan ibaret.

Mukaddime de arafta beklemis asirlarca. Ibn Haldun’u bu-
tin derinligi ve butin yeniligi ile ne Pirizade taniyabilmis,
ne Cevdet Pasa.” Avrupa, bir¢ok sulandirilmis Mukaddi-
me’leri okuyup 1bn Haldun'un kesiflerini yeniden kesfettik-
ten sonra, Tunuslu dahiyi anlamaga baglamis. “Fransa in-
san zekasinin sekreteridir” s6zii bu bakimdan yabana atila-
cak bir hukum degil.

Saniyorum ki Musliman Dogu’'nun insan zekasina arma-
gan ettigi binlerce eser arasinda tazeligini hicbir zaman kay-
betmeyen —vahiy eserlerini bir yana birakirsak- iki saheser
var: Binbir Gece ile Mukaddime.

7 Insanhk Mukaddime’yi yeni yeni kesfediyor. Tunuslu hakim dusundiklerimizi
alt yuz y1l once soylemis, dusundiiklerimizi ve dusiinmediklerimizi... Ortala-
ma bir aydinin ¢ok gu¢ okuyabilecegi, agzina kadar diistunceyle, bilgiyle dolu
bir kitap. Bkz. “Kendi semasinda tek yildiz”, Cemil Meri¢, Umrandan Uygarh-
ga, lletisim Yayinlan, 1996, s. 139-144 ve “Ibn Haldun ve...”, Cemil Merig, Isik
Dogudan Gelir icinde, s. 271-279.
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ARAP EDEBIYATI

Edebiyat tarihi, Bati'da da ondokuzuncu asrin sonlarina
dogru ilmi bir huviyet kazanan bir ¢calisma alanidir.’

Divan sairleri cok defa medreseden yetismislerdi. Islam
dunyasinin belli bash edebiyat mahsulleri, yabancilar: degil-
di. Hemen her sairin divaninda Farsca siirler yer alirdi. Arap-
ca daha cetin ve kutsiyetle haleli bir dil oldugundan Farsca-
ya kiyasla daha az bilinirdi. Osmanh aydinlar sik sik ziyaret
ettikleri Islam duinyasinin muhalledatun, bir gesit has bah-
celeri sayarlardi. Sadi'nin Giilistan ve Bostans Cumhuriyete
kadar Rusdiye talebelerinin tecesstistine agikti. Bununla be-
raber kalabaligin okuyabilecegi derli toplu bir edebiyat tari-
hi tertip edilmemisti. Muallim Naci Arap ve Acem edebiya-
tinin belli bash saheserlerini her firsatta tamtmaga calismis-
tr ama ilk Iran edebiyati antolojisi, Ser Amedan-1 Siihan?
bashig1 alunda Huseyin Danis? tarafindan hazirlanmistir.

1 “Edebiyat Tarihinin Tarihi”, Cemil Merig, Kirk Ambar, cilt 1, Riimuz-ill Edeb
icinde, lletisim Yayinlan, Istanbul, 1. bask1 1998, s. 379 vd.
2 lIstanbul, 1911, 448 s.

3 Huseyin Danis (Pedram), 1870-1942. Turk yazar. Rustiye ve Mulkiye'de oku-
du, Fransizca ve Ingilizce, sonra da Iran'a giderek Arapga ve Farsca 6grendi.
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1909’da Istanbul Darulfinunu Tarih-i Edebiyat-1 Iran miu-
derrisi olan bu zat, Terciime-i hal ve serh-i Omer Hayyam1 da
dilimize kazandirmistir. Ik Arap Edebiyat1 Tarihi de Bagdat-
i Fehmi Bey tarafindan Darulfunun’da tedris edildikten son-
ra Istanbul’da bastirlmistir. Dokuzyuz buytk sayfa tutan bu
cok degerli eser Cahiliye devri Arap edebiyatini incelemek-
tedir.* Islam dunyas: bu ferdi himmetlerden sonra, tekrar
karanlhiga gomiilir. Ali Nihat Tarlan Bey'in® Farscadan ce-
virdigi soylenen Iran Edebiyati Tarihi de,® Cemal Sezgin’in
Huart'dan dilimize aktardig1 Arap Edebiyati da’ Cumhuri-
yet devrinin anilmaga layik hayirh birer tesebbusudiir. Uzii-
lerek soyleyelim ki kendi dunyamizi tammiyoruz. Irfanimi-
zin kokleri kiit, tecessusimiizii harekete gecirmiyor.
Cagdas Arap dusincesini ise Adnan Cemgil'in Enver Ab-
dul Malik’den cevirdigi Cagdas Arap Dusiincesi: Bagimsizlik,
Sosyalizm baslikli eserden taniyoruz. Doktora tezi olarak ha-
zirlanan bu degerli antoloji, ne yazik ki ilkemizde ¢ok az

Gazetecilik yapti. Diyun-u Umumiye’de mutercim. Galatasaray’da hoca. Istan-
bul Universitesi Edebiyat Fakiltesi'nde Iran edebiyati ve Farsca dersleri verdi.
Cesitli gazete ve dergilerde siir ve makaleleri yayimlandi. Baslica eserleri, Ne-
va-yi Sarir (1899), Ser Amedan-1 Sithan (1911), Talim-i Lisan-1 Farsi (1915),
Zerdustname (1916), Hediye-Isal (1926), Riza Tevfik'le birlikte cevirdigi Tercii-
me ve Serh-i hal-i Omer Hayyam (1927)...

4  Bagdath Muderriszade Fehmi Efendi (6lumu 1944), Tarih-i Edebiyyat-1 Cahi-
liyye, cilt 1, Matba-i Amire, Istanbul, 1332/1917.

5  Ali Nihat Tarlan (1898-1978). Edebiyat tarihgisi, sair, yazar. Darulfunun’un
Fransizca ve Fars¢a bolumlerini, 1920 yilinda da Edebiyat Fakiltesi'ni bitirdi.
Istanbul'un cesitli liselerinde Fransizca, Farsca, edebiyat ve Turkge 6gretmen-
ligi yapt1. 1933'te Istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi Turk Dili ve Edebi-
yat1 bolumune metinler serhi dogenti olarak tayin oldu, 1941'de profesorluge
yikseldi, 1953’te Eski Turk Edebiyat1 kursusu bagkanhgina getirildi, 1972'de
emekli oldu. Asil uzmanlik alani olan divan edebiyati arastirmalannin yan si-
ra Iran ve Pakistan edebiyatlarindan ceviriler yapt.

6  Prof. Dr. Ali Nihat Tarlan, Dunya Edebiyatina Toplu Bakiglar 4, Iran Edebiya-
ti, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1944, 168 s.

7 Huart Clément, Arap ve Islam Edebiyati Tarihi (Clément, Huart, La littératu-
re Arabe, Paris, 1923), ceviren Cemal Sezgin, Tisa Matbaacilik, Ankara, 1971,
436s.
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okunmustur. Bunda yazarin taninmis bir Marksist olmasi ve
kitabin Altin Kitaplar gibi daha ¢ok harcialem romanlar ya-
yimlayan bir muessese tarafindan basilmas: da rol oynamis-
tir. Kitabin Musliiman aydinlarca ele alinmasi Arap dunyasi-
nin bitind ile anlasilmas igin ¢ok yararh olurdu.®

Huart'in Arap Edebiyati eserinin 6nsoziinden sunlar 6g-
reniyoruz:

“Fransizca bir Arap edebiyat: tarihi yoktu. Ingilizcede de
pek yetersiz bazi kitaplar yayimlanmist1. Rusya ile ltalya ise
bu bakimdan daha talihlidirler. Ama Arap edebiyatini but-
nu ile inceleyen, Avusturyali bir mustesrik olan Hammer-
Purgstall’dir. Viyana’da basilan yedi ciltlik Arap Edebiyat
Tarihi (1850-1856) sayisiz vesikalar1 goz 6nuine sermis, ne
var ki bunlar gerektigi ol¢iide degerlendirememistir.? Ko-
nu uzerinde son buytuk eser Brockelmann’in iki ciltlik Arap
Edebiyat1 Tarihi’dir (Birinci cildi 1897-98 Weimar, ikinci
cildi Berlin, 1902)." Bircok tenkitlere ugrayan bu kiymetli
eser, gercek bir edebiyat tarihinden ¢ok faydali malumati bir
arada toplayan bir eserdir. Brockelmann, gerek Avrupa ku-
tuphanelerindeki kataloglardan, gerekse Istanbul cami ku-
tiphanelerindeki Arapga kataloglardan yararlanmistir. Maa-
rif nazir1 Munif Pasa’dan da hayli yardim gormustir. Eserini
kilavuz olarak kullandik.

Brockelmann'in ilk cildi, her seyden o6nce tarihidir. 11k
bolum Araplarin milli edebiyatina, yani dogrudan dogru-

8 Enver Abd-el Malik, Cagdas Arap Disiincesi: Bagimsizlik, Sosyalizm (Anouar
Abdel-Malek, La Pensée Politique Arabe Contemporaine, Seuil, Paris, 1970), ce-
viren Adnan Cemgil, Alun Kitaplar Yayinevi, Istanbul, 1971, 504 s.

9 Hammer-Purgstall, Joseph von (1774-1886), Histoire de la Littérature Arabe
(Geschichte der Arab Litteratur), Viyana, 1850-1856, 7 cilt. Yazarinin on iki cilt
olarak tasarladigy eser 13. yuzyila kadar uzanan donemi kapsar. Yedinci ve son
cilt Hammer'in 6limunden sonra yayimlanmistur.

10 Brockelmann, Carl (1868-1956), Geschichte der Arabischen Litteratur; ilk bas-
ki 1. cilt Weimar, 1898, 2. cilt Berlin, 1902; ikinci baski, 1. cilt Leiden 1937, 2.
cilt 1943.
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ya kavmi edebiyata ayrilmistir. lkinci bolum, Islamiyeti ka-
bul eden butiin milletlerin Arapga eserlerini kucaklar. 11k
bolimun birinci babi, kaynaklardan Hz. Muhammed'in nu-
biivvetine kadar olan dénemi, ikinci bab Hz. Muhammed’in
zamanini, u¢uncusit Emeviler devrini ele alir. lkinci bo-
lim Abbasi hilafetinin baslangicindan 1000 yillarina ka-
dar uzanan klasik doneme ve Bagdad'in Mogollar tarafin-
dan 1258'de alinisina kadar uzanan klasik-sonras1 doneme
ayrilmistir.

Brockelmann’in ikinci cildi, Bagdat'in zaptindan Misir'in
1517°de 1. Selim tarafindan fethine kadar gecen devreyi ve
modern zamanlar (1517°’den zamanimiza) kucaklar. Edebi-
yatin altin devri, 1000 yillarina kadar olan déonemdir. 1000
yillarinda inhitat hissedilmege baslar. Ne var ki Abbasi hi-
lafetinin ¢okiisii ve Misirin Turkler tarafindan fethedilme-
si, siyasi bakimdan dikkate layik sonuglar dogurmussa da,
edebiyat tuzerinde buiyik bir etki yapmamistir. Binaenaleyh
Brockelmann'in tasniflerine fazla 6nem vermemeliyiz. Broc-
kelmann’in uslubu da ¢cok kurudur. Biz daha ¢ok verdigi bil-
gilerden yararlandik”."

Brockelmann’dan sonra, Islam diinyasina ait bibliyograf-
yay1 Sauvaget'nin Islam Dogunun Tarihine Giris'? adli eserin-
de buluyoruz, kronolojik ve sistematik zengin bir izahl1 bib-
liyografya.

11 Clément, Huart, a.g.e.

12 Sauvaget, Jean (1901-1950), Introduction a l'histoire de I'Orient Musulman. Elé-
ments de bibliographie. Edition revue et complétée par Cl. Cahen, Maisonneu-
ve, Paris, 1961, 257 s. llk baskis1 1943.
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Altinci Boliim







“EDEBIYAT CUMHURIYETI™

Genis bir sehirdeyiz. En iyi mimarlar orada. Ama yine de
cok garip kurulmus sehir. Hendeklerinde su yerine murek-
kep akiyor. Varoslarindaki buytk fabrikalar yalmz kagit
imal eder. O ilkede herkes hirsizlikla yasar. Birinci hisar-
da mimarlar, ressamlar, heykeltraslar oturur. Birbirini yag-
ma ile gecinir hepsi. Daha icerde, sairler, yazarlar: birbiri-
ni cekemeyen, birbiri ile anlasamayan bir yi1gin insan. Ne-
sillerin hayran kaldig1 o unli kisiler alay konusu olmak i¢in
boy gosterirler sanki. Dilbilimciler sehri bekleyen kopek-
ler rolindedir. Tenkitgiler, berber; tarihgiler, ¢copcatan. Sair-
ler kus kafesi satar. Sairler mahallesinde muhtesem cepheler
gorarsuniz. Aldanmayin. Arkasi bostur bu cephelerin. Sair-
ler kendilerine yeni binalar kurmak i¢in eskilerini yikmak-
la mesguldiirler. Bu deliler ulkesinde timarhane bile var: ar-
keologlar, meskuikatcilar, simyagerler, doktorlar, akrostisgi-
ler... bu imarhanenin ezeli misafirleri. Materyalistlerin yeri:
lagim. Erasmus ise, ip cambazi.

1 Bu yaz 1981 yilinda Yeni Devir gazetesinde yayimlanmigtir: Dagarciktan, Ce-
mil Merig, “Edebiyat Cumhuriyeti”, 30 Mart 1981.
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lyi yonetilen bir tilke burasi. Milli Savunma Bakanu: Sezar.
Tacitus: Dis Isleri Bakani. Suetonius, miistesar.

Edebiyat Cumhuriyeti, bir Ispanyol yazarinin medine-i fa-
zila’s1. Bir hiciv ve mizah saheseri. Yazar Saavedra Fajardo,
yaman bir aslupcu. En unlu eseri: Idea de un Principe Politi-
co Cristiano (1640). Ama Republica Literaria (1651) ¢ok da-
ha canli, her asrin insanina seslenebiliyor. Saavedra uzun
zaman Ispanyanin disinda yasamis. Hem bir devlet adamu,
hem bir moralist.?

Edebiyat Cumhuriyeti butin ¢aglarin ilim ve sanat adamla-
r1 ile dolu hayali bir belde. Bittun ¢aglarin ve buttun tlkele-
rin mi? Hint, Cin, Muasliman dinya, Gstadin eserine kabul
edilmemis. Baz1 koltuklar da bos. Bize gore bagbakanlik ma-

2 Diego de Saavedra Fajardo (Algazares 1584-Madrid 1648), Ispanyol yazar,
devlet adam, diplomat. IV. Philippe déneminin en buyik siyasetcilerinden.
Asil bir aileden gelme. Hukuk egitimi. Kardinal Gaspard Borgia'nin sekrete-
ri. Ispanya’nin Roma elgisi. En onemli siyasi eseri Idea de un Principe Politi-
co-Cristiano (Munih, 1640). Bir¢ok kere basilir, Italyancaya (1648), Alman-
caya (1650), Hollandacaya (1662), Fransizcaya (1668) ve Ingilizceye (1700)
cevrilir. Tahta ¢ikacak olan prensin iktidara gectiginde gerekli siyasi tecrube-
ye sahip olmasini saglamak i¢in kaleme alinmis pedagojik ve didaktik bir eser.
Son baskilarindan biri, Madrid, 1999. Fajardo'nun ikinci énemli siyasi ese-
ri de Corona Gotica (Munster, 1646). Onemli ama ne basildig1 zaman ne de
bugun pek bilinmeyen bir eser. Baska bir dile de cevrilmemis. Idea, ‘devletin
bekasi™n1 saglayacak gerekli teorik bilgileri icerirken Corona Gotica, “devletin
bekas1”n1 temin edecek pratik bilgileri icerir. Her iki eserin de amaci veliaht
prense ve onun yardimcilarina “hikmetme ilmini” ya da “sanati”n1 6gretmek.
Fajardo'nun, Cemil Meri¢'in bu yazisina konu olan bir baska eseri de Repuiblica
Literaria (1613). 1655'te Madrid’de Juicio de Artes y Sciencias bashgyla basil-
mis. En son baskisy, Barselona, 1985. Fajardo'nun, kimi klasik yazarlari oldugu
kadar yazar, sanatqisi, filozofu, tarihgisi, bilim adami ile doneminin edebiyat
“cumhuriyeti’ni de gozler onune seren “hiciv ve mizah saheseri”. Cemil Meri¢
XX. Asir dergisinin Mart 1953 sayisinda Saavedra’y1 vesile ederek “gergedanla-
san enselerinde cehaletin sahane tugrasimi okudugumuz Babali kodamanlari-
n1... Cehalet ordusunun sanh serefli bagsbugu cokluk gazetecilerimizi... Ceha-
letin madalyasina hak kazanmis hocalarimiz1” hicveder... “Saavedra’y: tamya-
caksiniz da ne olacak?...” diye de ekler, “Boyunuz goge mi erisecek sanki? ...
Arkasindan yuzlerce, binlerce, on binlerce Saavedra daha sokiin edecek, raha-
umiz kacacak... Birakin efendim Saavedra'yy, isiniz mi yok Allah askina? Saadet
cehalettedir...” (“Saavedra’yr tanir misimz?”, XX. Asir, say1 11, 01.03.1953).
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kamina Ibn Haldun gecebilirdi. Makyavel de, Tunuslu dev-
let adaminin mustesari, daha dogrusu seyisi.

Saavedra da, Rabelais kadar insafsiz. Baslica ilham kayna-
g1 Erasmus iken onu ip cambaz1 yapar. Ya Rabelais? Rabe-
lais de Aristo’ya sal¢a yaptirir, Pirus'a kurbaga avlatir, sogan
sattirir Kleopatra'ya. Taklit mi? Hayir. Arastiricilar, Ispanyol
yazarlarinin onsekizinci asra kadar Rabelais’yi tanimadikla-
rin1 soylayor.






ABFLARD ILE HELOISE'

Abélard distunuyorum. Onikinci ytzyilin karanliklar igin-
de hakikat1 aramaga calisan coskun bir kesis. Zaman zaman
mechulun perdesini aralayabilen o buyuk reybi, bazi fertleri
korkarak konusan, bazi fertleri tarihin kumlannda en kucuk
bir iz birakmadan gocup giden, kalabalik bir kafilenin mesa-
le tasiyicilanndan biri. Fulbert’in hismina ugrayip canavarca

1  Abélard, Pierre, Abailard veya Abeilard da denir (1079-1142). Fransiz din bi-
limci, filozof ve yazar. Brotanya’da dogdu. Tagrada basladig egitimini Paris'te
tamamladi. 1100'de Paris civannda bir din bilim ve retorik okulu agt1. Retorik
ve skolastik felsefe dersleri verdi, kisa zamanda kusagimin en 6nemli felsefeci-
leri arasinda yer aldi. Dehasi kisa zamanda Paris'i fethetti, 6grendiklerini yo-
rumlayisi ve elestirileri derslerinin itklim tikkhim dolu olmasina yol agiyor, Paris
ustad1 dinlemeye koguyordu. Hiristiyanlk ahlakini tartisan Abélard, akilc fel-
sefeyi savunan ilk dusunurlerdendi. 1116 yilinda, Paris’in taninmig din adam-
larindan Fulbert'in yaninda yasayan yegeni Héloise’e 6zel ders vermeyi ka-
bul etti. Kendisinden ¢ok daha geng olan 6grencisi ile Abélard arasinda tutku-
lu bir ask basladi, Héloise hamile kalinca sevgililer Brotanya’ya, Abélard’in ba-
ba evine sigindilar, orada bir ¢cocuklar oldu. Cocuklarim Abélard’in kiz karde-
sine birakan cift Paris’e donerek evlendi. Ama daymnin higmindan kurtulama-
dilar. Tehlikeyi sezen Abélard Héloise'i bir manastira yolladi. Cok ge¢gmeden
de Fulbert'in adamlan tarafindan hadim edildi. Bu olay tuzerine kendisi de bir
manastira ¢ekildi. Abélard’in 1132’de bir arkadasim teselli etmek igin basina
gelen felaketleri kaleme aldig bir mektubu (Historia Calamitatum) Héloise’in
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igdis edilmese adindan bile habersiz olacaktik. Yamlmiyor-
sam o bedbaht papazin adini ilk defa Ahmet Midhat’ta gor-
mustum. Talebesiyle asklar1 Avrupa edebiyatinda genis yan-
kilar uyandirmis. Rousseau, ¢agini fetheden biricik ask ro-
manini Yeni Héloise baghgi ile sunmus.? Zavalli Abélard!

2

372

eline gecti. On bes yildir ayn oldugu Abélard’a hemen bir mektup yazan Hélo-
ise’in baglatmis oldugu yazisma, Abélard’dan gelen cevapla devam etti. Histo-
ria Calamitatum dahil Latince yedi mektuptan olusan bu mektuplar edebiyat
tarihinin en 6nemli eserlerinden birini olusturur: Lettres d’Abélard et d’Héloise.
Inang ve din hakkindaki “heretik” kabul edilen gorusleri nedeniyle, 1121'de
Theologia adh eseri dini otoriteler tarafindan, 1140a da Theologia Christiana
ve Theologia Scholarium adli eserleri papa tarafindan mahkam edilerek yakildi.
Papa’dan sonra Avrupa'nin en 6nde gelen din adamlarindan Pierre le Vénérab-
le, Abélard’i Cluny manastirinda himayesi altina aldi, savundu ve affim sagla-
di. Abélard bu manastirda 63 yasinda hayata gozlerini yamdu. Héloise'in iste-
gi uzerine 6lumunden iki y1l sonra naas1 Héloise’in yasadig1 Paraclet manasti-
rina nakledildi. Héloise olduginde Abélard’in yanina defnedildi. 1817°den beri
de Paris’in Pere-Lachaise mezarhginda adlarina yapilan neo-gotik anit mezarda
yatmaktadirlar. Abélard’in felsefe, mantik ve din bilimle ilgili, cogu Fransizca-
ya cevrilmis pek ¢ok eseri vardir. Memleketi Le Pallet de 1978'de kurulan “Pi-
erre Abélard Kultir Dernegi” bugiin de anisin1 yasatmaya devam etmektedir.

Héloise d’Argenteuil (1100-1164) Ailesi hakkinda pek fazla bir sey bilin-
meyen Héloise, once Argenteuil manastirinda sonra da Paris’te Notre-Dame
katedralinde onemli bir konumda olan dayisi Fulbert’in yaninda egitim gor-
dui. Dayisinin girisimiyle, zamanin en unli hocalarindan Abélard’dan 6zel ders
alirken hocasiyla yasadig) tutkulu agk sonucu bir manastira siginmak zorun-
da kald1. Hayatinin geri kalan kismim kocasindan ve evladindan uzakta gecir-
di. Basarih bir manastir yoneticisi oldu. Héloise’in hayati, distince ve duygula-
1 Abélard’a yazdig) mektuplar sayesinde giin 1s1g1na gikti.

Bu askin hikayesi bir manasurin duvarlar arasinda kaybolmayacak kadar
evrenseldi. Nitekim bu yazismalar bircok ¢evirinin, uyarlamanin, yorumun
dogmasina neden olan bir edebi gelenege, bir edebi mitosa donustii. Edebi-
yat alaninda bunun en iyi 6rmegini Rousseau'nun Yeni Héloise (1761) isimli ro-
maninda buluruz. Ciftin sira dis1 agki ayrica bir¢ok muzik eserine, filme, pi-
yese de konu oldu.

Julie ou la Nouvelle Héloise, Jean-Jacques Rousseau'nun, ilk kez Amsterdam’da
1761’de yayimlanan mektup romani. Bir¢cok kere basilan eser, on sekizinci
yuzyil sonunun en ¢ok satilan kitaplari arasina girdi. Héloise’le Abélard’in as-
kindan esinlenen roman, asil bir aileden gelen Julie d’Etanges ile orta halli ho-
casi Saint-Preux arasindaki tutkulu aski ele almaktadir. Aralarindaki sinif farka
yuzunden agklarim saklamak zorunda kalan ciftten Saint-Preux Isvigre'yi terk
ederek Londra’ya yerlesir. Birbirlerine yazdiklan agk dolu mektuplar, Julie’nin
ailesinin eline gecince kizlarini yash bir talibiyle evlenmeye razi ederler. lyi bir
es ve anne olan Julie, Saint-Preux’ye olan agkini unutamamustur, yillar sonra Sa-



hafizalardaki tahtim1 yazilarina degil, felaketlerine bor¢lu.

Ortacagh bir bastan bir basa ugrastiran “Les universaux”
davasi kag kisiyi ilgilendirir? Nominalizm ve realizm tartis-
malar1 insan kaderi icin gercekten mi énemliydi? Turk in-
sani, hatta umumiyetle insan, Teslis’in sirlar tzerinde kafa
yoracak kadar huzur i¢inde midir?

Volfun Ortacag Felsefesi bashkl kitabindan Abélard
okuttum. Oniki buyiik sahife. En az iki sayfasi eserlerinden
iktibaslarla orulmus. lktibaslarin hepsi Latince. Aristo’dan
gelen “universeller” davasi Islam Ortagag’ icin de bu kadar
onemli miydi, bilmiyorum.

Abélard ve Héloise’in Mektuplan 1839°'da basilmis. Yuzler-
ce sahife tutan 6ns6z, moésyd ve madam Guizot'nun.? Ne-

int-Preux Isvicre’ye donduginde, askin kocasina itiraf eder. Bu eserde Rous-
seau’nun verdigi mesaj sudur: toplum baskisina boyun egmek, ancak kisinin
kendi prensiplerine ve kisiligini olusturan derin duygulara aykin olmadig 61-
cude, s6z konusu olabilir. Eser Turkceye de cevrilmistir: J. J. Rousseau, Julie
yahut Yeni Héloise, ceviren Hamdi Varoglu, MFV Devlet Matbaasi, 3 cilt halin-
de, 1-1943, 213 5. 11-1944, 163 s. ve 111-1945, 304 s.

3 Abélard ile Héloise’in Mektuplan. Latince olarak kaleme alinmis olan mektup-
lar kimi manuskrilerin ¢evrilmesiyle Fransizcaya kazandinlmigstir. 11k ceviri
13. yuzyilda Jean de Meung tarafindan Troyes mantskrisinden yapilmis. Ce-
mil Meri¢’in s6zunu ettigi ceviri, E. Oddoul tarafindan yapilan Fransiz Mil-
1i Kutiphanesi'deki manuskrinin gevirisidir, 1839'da 2 cilt haline Paris’te ya-
yimlanmstir. Kitabin basinda da bay ve bayan Guizot'nun kaleme aldig cahs-
ma yer almaktadir: M. Et Mme Guizot, Abailard et Héloise, essai historique, suivi
de la traduction des manuscrits par E.Oddoul, Lettres d’Abélard et d’Héloise, édi-
tions Houdaille, Paris, 1839. Daha yeni Fransizca ¢evirilerden bazilan sunlar-
dir: Abélard, Lamentations. Histoire de mes malheurs. Correspondance avec Hé-
loise, Latinceden ¢eviren Paul Zumthor, Actes Sud (Collection Babel), Paris,
1992. Abélard et Héloise. Lettres et Vies, Edition d’E. Boyé (E. Gilson’un 6nso-
ziyle), Gallimard (Folio Classique), Paris, 2000. Lettres des des deux Amants,
attribuées a Héloise et Abélard, ceviren ve sunan Sylvain Piron, Gallimard, Pa-
ris, 2005, 217 sayfa. Lettres d’Abélard et d’Héloise, Fransizca ceviri Eric Hicks
ve Thérese Moreau, Livre de Poche, Paris, 2007. 1k mektup olarak kabul edi-
len ve Abélard’in bir arkadasina yazdig) mektubun disinda 3 tane Héloise’den
3 tane de Abélard’dan olmak tizere alt1 mektuptan olusmaktadir bu yazisma.
Yazismanin Turkge cevirisi olup olmadigim bilemiyoruz. Sadece Ingiliz yazar
Ronald Duncan (1914-1982) tarafindan iki sevgilinin mektuplarindan ve ya-
sam oykulerinden hareketle kaleme aldig1 bir oyun (Abélard and Heloise, a cor-
respondance for the Stage, in two acts, Faber, 1961, 80 sayfa) 6nce, Abélard ve
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fis, renkli bir safha-i tarih. Petekle dolu bir kovan. Teces-
susum birka¢ parmak balla tikaniyor. Britannica’ya bakiyo-
rum. lki bucuk siitun. Kesif ve doyurucu. UNESCO’nun In-
sanlik Tarihinde birkag paragraf. Frank’in Kamus’'unda oni-
ki sayfa. Muelliflerin kimine gore, Ortacag’in en buyuk fi-
lozofu kimine gore orta capta bir muderris. Birka¢ meclis-
i ruhani tarafindan afaroz edilmis. Eserlerine gosterilen ala-
ka: ihrak-1 binnar. Bir Voltaire varken Abélard’a egilmek re-
va m1? Varak-1 mihr u vefa’ya egilmeyen bir toplulukta, va-
rak-1 Abélard ve Héloise hangi tecessiisu giciklayabilir? Do-
kuzyuz yil arafta bekleyen o 6liumsiz hadim, beyni ve gonli
hadim edilmis bir topluluk icin bir istitham isareti bile de-
gildir.

Héloise adiyla Sevim Rasa tarafindan (Yanki Yayinlan, Istanbul, 1977), sonra
da Abélard ve Héloise, Mektuplar baghgiyla Zeynep Avc tarafindan (Mitos Bo-
yut Yayinlan, Istanbul, 1996, 71 sayfa) Turkceye kazandinlmistir. Zeynep Av-
c1 cevirisinden baz1 pasajlar icin bkz. http//xfisiltix.blogcu.com/abelard-ile-
heloise-

Aynica bkz. Petrus Abélardus, Bir Mutsuzluk Oykiisii (Felaketler Tarihi), ce-
viren Betill Cotuksoken, Remzi Katabevi, Istanbul, 1988.
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COCUK EDEBIYATI

Her ulkede cocuklar i¢in yazilan ve pazarlanan kitaplar var.
Ama dunya ¢ocuklarinin ortak hazinesi, cogu hicbir deger
tasimayan bu abuk sabuk yayinlar midir? Cocuk ne demek?
Geg gelisen, hatta hi¢ gelismeyen tecessusler yok mu? Yay-
nevi sahiplerinin sefil ¢ikarlan ugruna piyasaya surdukle-
ri abur cubur kitaplara korpe zekalar teslim etmege kimin
hakki var? Eflatun, ¢ocuklarin sairleri okumamasini istiyor-
du. Ne var ki, her Yunanl egitim hayatina Homeros'un si-
irleriyle bashyordu. Ezop'un kissalar belki de hi¢bir zaman
bu kadar genis bir okuyucu kitlesine seslenememistir. Rous-
seau da Emil’'ine tek roman okutur: Robenson. Cocukc¢a bir
sinirlandins. Bir kere ¢cocuk kimdi? Biitiin bu ¢ocuklarn te-
cessiis ve idrakleri birbirine esit mi?

André Gide, okumaga baslar baglamaz iki kitap tutusturul-
mus eline, Binbir Gece’yle Kitab-1 Mukaddes. Flaubert, “Don
Kisot'u okudugum zaman kelimeleri yeni soktiyordum” diyor.
Marcel Proust, cocukken okudugu kitaplarin basinda Théop-
hile Gautier'nin Capitaine Fracasse'im1 hatirliyor. Uptain Sinc-
lair, bir Amerikali bir Avrupalinin irfan seviyesine ancak elli-
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sinden sonra yukselebiliyor, diyor. Stuart Mill'in otobiyogra-
fisini okurken bu hakikat1 bir kere daha idrak ettim. Benim
isimlerini yeni yeni duydugum bircok tarihgileri, filozoflan,
iktisat¢ilan Stuart Mill bebek denilecek yasta hatmetmis. Ug
yasinda Yunancaya baslamis, sekizinde Latinceye, Eflatun’la
Aristo’yu baskalarinin ¢elik ¢omak oynadig yaslarda tanimus.
Homeros da Kal-u Bela’dan beri asinas, ustelik zihni meleke-
leri bakimindan ortanin altinda oldugunu soyliyor. Gelin de
dehsete dusmeyin. Stiphe yok ki buittiin ¢cocuklar Stuart Mill'le
boy ol¢tisemez, ama tamimadigimiz kag¢ Stuart Mill var? De-
mek ki cocugun anlayis ve kavrayis hudutlarnni belli standart-
lara irca etmek ham bir hayal. Bir Ibn Sina’y1, bir Biruni'yi, bir
Ibn Haldun’u dustiniiyorum, bunlarin tecessiis ve ihatasi da
Stuart Mill'inkilerle rahat rahat boy olcusebilecek capta.

Cocuk edebiyatinin ne sinirlan belli ne mahiyeti. Cocuk
edebiyati, cocuklar icin yazilan kitaplarin butununi kucak-
liyor ama ¢ocuk, buyikler i¢in yazilan kitaplar1 da okur.
Yasla bas arasinda kesin bir miinasebet kurmak muimkiin
degil. Cocuklar i¢in kitap yazanlar, cocuk psikolojisinin ge-
lisme donemlerini bilirler mi? Kald: ki boyle bir psikoloji,
cagimizdaki butin cabalara ragmen, ilmi bir mahiyet kaza-
nabilmis midir? Rousseau’dan Binet'ye, Piaget'ye kadar ko-
nu uzerinde kafa yoran buyik arastiricilar, cocuk ruhunu is-
tenildigi kadar aydinlatabildiler mi? Mesele yalmz psikoloji-
yi de ilgilendirmez, cocugun yasadig1 sosyal cevreyi de tani-
mak zorundayiz. Bir kelimeyle tarihi miras, dil gibi muesse-
seler de dikkate alinmalidur.

Konstandinidi Efendi, Batr’daki orneklere uyarak Osman-
1 Edebiyatinin ilk ciddi antolojisini iki cilt halinde sunar.’

1 Konstantinidi Efendi (Aleksandr Konstantinidi Pasa, Meclis-i Kebir-i Maarif
azasindan), Muntehabat-1 Asar-1 Osmaniye, Dersaadet (Istanbul), Mekteb-i Sa-
nayi Matbaasi, 1288/1872, 6+295 s. Pasa'min eserleri arasinda Tarih-i Yunanis-
tan-1 Kadim, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1286 ve Usul-i Lisan-1 Rumi, Neologos
Matbaasi, 1892 (1309) adh eserleri sayabiliriz.
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Birinci ciltteki yazilarin muhatabi ¢ocuklardir. Ikinci cilt ise
yetiskinler icindir. Suphe yok ki ¢ok yerinde bir tesebbiis.
Yazik ki Efendi’yi takib eden baska bir “Muntehebat”cimiz
zuhur etmemistir. Ata Bey’in “lktitaf’lar, Galatasaray’in
gen¢ okuyucularina edebiyatimizi tanitmak amaciyla hazir-
lanan sevimsiz bir mektep kitabi.2 Sonra Stileyman Sevket'in
Giizel Yazilary® ve onu takip eden benzeri yayimlar...

Cocuklugumun ilk yillarim guzel bir ruyaya ceviren ki-

taplar1 dasiniyorum. Abbase,* Iki Cocugun Devri Alem

2

Ata Bey (Mehmet Ataullah Meftari, 1856-1919), Iktitaf, Sirket-i Muretibbiye
Matbaas, Istanbul, 1893. Dort ciltlik bu eser yillarca okullarda okutuldu. Ata
Bey, tarihgi, 6gretmen, yazar, devlet adami, miitercim. Hammer'in Osmanh Ta-
rihi'ni, Fransizca cevirisini esas alarak Turkceye kazandird1 (1911-1918 ara-
sinda on cildi, 1947'de de on birinci cildi yayimlandi). Paul de Kock’dan iki
roman, Bemardin de Saint-Pierre’den de Paul ve Virginie’yi cevirdi. Bircok der-
gi ve gazetede makaleleri yayimlandi.

Suleyman Sevket (Tanh), Giizel Yazilar, Matbaa-i Amire, Istanbul, 4 cilt, 1920-
1923. Eski harflerle olan bu baskinin yaninda Cumhuriyet devrinde yeni harf-
lerle basilmig baskilar1 da vardir (Bkz. Safiye Akdeniz, “Arap Harfli Yeni Turk
Edebiyat1 Antolojilerinin (1839-1928) Karsilasirmali Incelemesi”, Mugla Uni-
versitesi SBE Dergisi, Gtz 2000). Lise 6grencileri i¢in hazirlanmus dort ciltlik
bir antoloji.

Abbase, Lubnanh roman yazari, tarihgi ve gazeteci Corci Zeydan'in (Beyrut
1861-Kahire 1914) tarihi romani. Son Turkge gevirilerinden biri Ahmet Al-
maz, Abbase Sultan, Bilge Yaymcilik, Istanbul, 2003. Corci Zeydan, fakir Hi-
ristiyan bir ailenin ¢ocugu. Kendi kendini yetistirdi. Eczacilik okudu. Kahi-
re’de gazetecilik yapti. 11k tarihi romanin 1891'de yayimladi. 1892'de bir der-
gi cikarmaya basladi. “El-Hilal”. Makaleleri daha sonra ogullari tarafindan nes-
redildi: Muhtarat (1919-1921). 22 tane romanindan ¢ogu Arap istilasindan
Memlaklara, yani 13. yuzyila kadar, Islam tarihinin ilk donemini ele alr, di-
ger birkag tanesi de 18. ve 19. yuzyillarda gecer. Bu romanlarin baslicalari: Se-
lahaddin Eyyubi ve Hashasiler, hazirlayan Ahmet Cemil (Milenyum Yayinlar,
Istanbul, 2002, 407 s.). Cihan Hatun, ceviren Dursun Girlek (Nesil Yayinla-
r, Istanbul, 2002, 311 s.), 17 Ramazan Suikasti: Hz. Ali'nin Olduriilmesi, cevi-
ren Ahmet Almaz, Necati Ava (Bilge Yayinlary, Istanbul, 2003, 212 s.), Ferga-
na Giizeli, ceviren Ahmet Almaz (Bilge Yayincilik, Istanbul, 2003, 347 s.), Ku-
reys Bakiresi, ceviren Selami Munir Yurdatap (Elips Kitap, Ankara, 2006, 381
s.), Ebu Miislim Horasani’nin Intikami, yayina hazirlayan Selami Munir Yurda-
tap (Elips Yayinlari, Ankara, 2008, 304 s). Ebu Miislim Horasani, yayina hazir-
layan Halit Fesih Kalkan (Milenyum Yayinlari, Istanbul, 2010, 360 s.). Zeydan,
“tarihi romanlar1 halk seviyesine indirmekte”, “acik ve akici bir uslup” kullan-
makta, eserleri “zevk ve merakla “okunmaktadir. “Uslubu eski tarza ¢almak-
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Seyahati,? ve Sefiller.® Gergi, Sark Masallan, Diinya Hikaye-
lerinden Se¢meler gibi cocuklar i¢in yayimlanmus bir suru ki-
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ta ve santimantalizme kagmaktadir”. Romanlannin disindaki en 6énemli eser-
lerinden biri, 1902-1906 yillan arasinda 5 cilt olarak yayimlanan Tarih-el Te-
meddun el-Islami’dir. 1k Turkce terciimesi Zeki Meganiz, Medeniyet-i Islamiye
Tarihi, 5 cilt, Istanbul 1329. Son baskisi Islam Uygarhklan Tarihi, ceviren Nej-
det Gok, cilt 1, lletisim Yayinlar, Istanbul, 2004, 758 sayfa ve cilt 2, lletisim
Yayinlan, Istanbul, 2012, 848 sayfa. Eser, guinumuzde klasik bir Islam uygarh-
g1 tarihi olarak kabul edilmekte, Oxford Universitesi'nden Turkiye'deki Ilahi-
yat Fakiiltelerine kadar, bir¢ok universitede ders kitab1 olarak okutulmaktadir.
“Cok ve muhtelif mevzulan herkes icin faydalanacak hale getirerek, her Ara-
bin, yalmiz Bat1 ilmi ve teknigi ile degil, kendi tarih ve edebiyat ile de alakadar
olmasi lazim geldigini izah eder”.

Jean de la Hire, Le Tour du Monde de Deux Enfants, 2 cilt, Frenczi et Fils éditeur,
Paris. Arahk 1921 ile Nisan 1923 arasinda 71 fasikul halinde yayimlanda. Birin-
ci cilt, I'le 40 na fasikulleri, ikinci cilt de 41’le 71’inci fasikulleri kapsamak-
tadir. Eserin 2004’ten itibaren, Can Yayinlan tarafindan 10 kitap halinde yeni-
den yayimlanmasu vesilesiyle (Iki Cocugun Devrialemi, Fransizca ashndan cevi-
ren Giilten Ildeniz, Turkceye ve giinimiize uyarlayan Erdal Oz, resimler Basak
Karafaki, Can Yayinlan, Cocuk Kitaplar Dizisi, Istanbul) kaleme aldigs bir yaz1-
da, Dogan Hizlan daha 6nceki ceviriler hakkinda yaptig bir aragtirmayi okuyu-
cusuyla paylasiyor. Hizlan'a gore 1ki Cocugun Devrialemi g kez Turkgeye cev-
rilmis veya “nakledilmis”, yani g kere basilmus: 1- ki Cocugun Diinya Seyahati,
yazan Jandolahir, Merakh Heyecanh Biiyiik Cografya ve Macera Romani, nakle-
den: N. B, Bizim Kitapgi, Istanbul Aydinlik Basimevi, 1940. 2- Iki Cocugun Dev-
rialemi, cevirenler: Selami lzzet Sedes, Vedat Orfi Bengii ve Murat Sertoglu, 10
cilt. Guven Yayinevi, 1946. 3- Iki Cocugun Devrialemi, nakleden Yasar Cosar, fa-
sikul halinde 40 forma, 1953. (Dogan Hizlan, Hiirriyet gazetesi, 25 Aralik 2004,
“Maceraperest iki cocugun yarim asir sonraki donusa”, hurarsiv.com.tr/...). Je-
an de la Hire (1878-1956) asil adi Adolphe d’Espie de la Hire. Fransiz yazar ve
editor. Bir Cizvit okulunda okudu. Din egitiminin yam sira iyi bir klasik edebi-
yat egitimi ald1. 1lk romam Paris'te 1898'de yayimlandi. 1904'te yazar ve ressam
Marie Weyrich ile evlendi. 1908 yilina kadar yirmi kadar romam basildiysa da,
1908'de “Le Matin” gazetesinde tefrika edilen bir bilim kurgu roman ile sohre-
ti yakaladi: La Roue Fulgurante (U¢an Daire). Onun uzerine, fasikul halinde ya-
yimlanan veya gazetelerde tefrika edilen bilim kurgu ve macera romanlari kale-
me almaya basladi. Birinci Dunya Savasrna katildi. 1913'te yayimlanmaya bas-
layan Ug Izci romanny, Bir Izcinin Bityiik Maceralarrm (1926), Izcilerin Izcisi'ni
(1932) yazd. lkinci Dinya Savasr'nda Almanlarla isbirligi yapti. Bu nedenle sa-
vastan sonra Editorler Sendikasr'ndan ihrag edildi, tutuklandi, mahkam oldu.
1956'da 78 yasinda oldu. Yaklagik 200 kadar eser veren Jean de la Hire, bircok
da takma ad kullandi. Aslinda yetigkinler i¢in yazmis oldugu Iki Cocugun Dev-
rialemi ile, cok kisa surede ¢ocuk ve geng okurlann gozdesi oldu.

Les Misérables (Sefiller), Victor Hugo'nun (1802-1885) en unlu romanlarin-
dan biri. 1862'de yayimlandi. Tarihi ve felsefi derinlikleri olan, askin yuceltil-



tapgik da okudum. Ama higbiri hafizamda iz birakmadi.’
Dinyanin masal agac1 Hint’te yazilmis. Bu alkenin o6zelli-
gi ne? “Yan aylak bir hayat, hayali zenginlestiren bir iklim.
Koyden koye dolasip hikayeler anlatan dervislerin, dilenci-
lerin gordugu buyuk ragbet... Sonra, ruhlarin gécu inancr:

digi, gercekci ve epik bir eser. Her zaman sosyal adaletle, insan onuruyla ya-
kindan ilgilenen Hugo daha 1829’da, 6lum cezasim sorgulayan Le Dernier Jour
d’'un Condamné’yi (Bir Mahktimun Son Gunu) kaleme aldi. 1845te yazmaya
basladig Sefiller’i ise surgunde oldugu Guernesay adasinda 1862’de tamamla-
yabildi. Eser basildig yildan itibaren, Italyanca, Yunanca, Portekizce gibi bir-
cok dile gevrildi. 1k Turkce cevirisi de aymi yil, yani 1862'de, Munif Pasa ta-
rafindan yapild, ¢eviri Magdurin Hikayesi bashgiyla “Ruzname-i Ceride-i Ha-
vadis” gazetesinde tefrika edildi. lkinci Turkge ceviri ise Semsettin Sami tara-
findan, zamanin gazete diline uygun, sade bir dille, 1880'de yapildi: Sefiller,
899 sayfa. Semsettin Sami'nin yanm kalan cevirisini, 6liminden sonra Hasan
Bedrettin tamamladi (645'inci sayfadan sonrasini). Semsettin Sami cevirisi ye-
ni harflerle 1934'te yayimland1. Sefiller Turkgeye bircok kez cevrildi. Bu cevi-
rilerin bir kismi ¢ocuklar icin kisaltilarak yapilan cevirilerdir. Bir kismu “Fran-
sa’nin en saygin bilim, edebiyat ve kultir kurumu Académie Francaise tarafin-
dan, buyuk bir titizlikle gozden gegirilip, aslina sadik kalinarak yer yer kisaltil-
mis” sekli esas alinarak yapilmistir (Sefiller, ceviren Muammer Tuncer, Yalgin
Yayinlari, Istanbul, 2000, 702 sayfa). Bir kism1 da eksiksiz olarak ¢evrilmigtir
[Sefiller, ceviren Cenap Karakaya, 5 cilt takim, Sosyal Yayinlar, Istanbul. 2002,
2.200 sayfa; Sefiller, ceviren Nurten Tung, 4 cilt takim, Istanbul. 2004, 2.300
sayfa; Sefiller, Turkcesi Semih Atayman, tamamu 5 cilt, Bordo Siyah Klasik Ya-
yinlari, Istanbul, 2005-2006, 2.260 sayfa].

7  Cemil Meri¢’in bu eserlerin orijinallerini mi, ¢evirilerini mi, ¢evirilerini oku-
duysa, hangi cevirileri okudugu hakkinda bilgimiz yok. Merig ¢esitli vesile-
lerle ayn1 donemde okudugu baska bazi kitaplara da deginir: “...Su¢ ve Ceza'yr
kim tiyatrolastirmig hatirlamiyorum, Dosto’dan okudugum ilk eser o kucu-
cuk tiyatroydu, okudugum ve sokmeye ¢alistigim... Diitnyam romanlarin din-
yasiydi, Ekmekc¢i Kadinlarin, Tungtan Kizlar'in, Simon ve Marie'lerin dunyast...
Kuklalarla dolu bir dunya... Sonra Kumarbaz, Beyaz Geceler ve Budala... Hig-
birinde aradigimi bulamadim. Zira Balzac kesfettim arada ve O'na agikum...”
(Magaradakiler, lletisim Yayinlary, Istanbul, 1992, s. 271-272) “Cocuklugum-
da Scott’un Sey f-i Sarim-i llahi Selahattin adh bir eserini (asil ad1 Talisman) da
okumus oldugumu yillarca sonra hatirladim (Jumal, cilt 1, lletisim Yayinlan,
Istanbul, 1992, s. 253)...” On sekiz yas tecessusin yildizlara yelken actig1 cag-
dur, fetih ve macera ¢ag1. Cagliostro, Nostradamus ve sir William Crooks, be-
nim icin de hazinenin bekgileriydiler..” (Cemil Merig, a.g.e., s. 397). “Ben Ke-
lile ve Dimne’yi mektepte okudum... Belki bir mektep kitab1 diye okutuldugu
icin fazla 1sinamadim. Ve o hazine kitap, yillarca silik bir hatira olarak yasadi
hafizamda” (Cemil Merig, Kiiltiirden Irfana, “Cocuk Edebiyat1”, icinde, lletigim
Yayinlan, Istanbul, 2013).
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hayvan dun bir insandi, yann tanrnlasacak. Neden dile gel-
mesin? Neden tecriibeleri ile yolumuzu aydinlatmasin? Bu
inan¢, masali kanatlandirmis ve hayal, felsefelesmis...

Hint ¢ok ilgilenmis politika ile... Ama politika sanatim bu-
tan yonleriyle 6greten, ilmi eserlerden ¢ok, masallar. Hay-
vanlann insana yasama dersi verdigi bu hikayelerde heyeca-
nin, hassasiyetin, ahlakin yeri yok. Her an, yavuz bir kendini
koruma i¢guidusu, azgin bir basarn hirsiyla karsilasmaktayiz.
Kavga teknigi, ahiretle dinle ilgisiz. Hayvanlar dunyasinda-
ki insafsiz bogazlasmayi, insan planina aksettiren bir tek-
nik bu. Birbirini parcalayan, birbirini yiyerek yasayan mah-
laklar... Sanki okyanusun derinliklerindeyiz. Zaten bu ede-
biyat tirunun adi: “Matsya-nyaya” (baliklann kanunu). Ya-
ni buyuk baliklarin kugctikleri yuttugu bir dinya. Hintli bil-
ge Pilpay’in (Beyd-i Ba) hikayelerini ytuzyillardan beri zevkle
okuyan Avrupa,® onlardaki derin ve gercekg¢i hayat felsefe-
sini anlayabilmis midir? Zimmer, “hayir” diyor bu soruya...
Ve milletleraras politikanin bircok girift problemlerini Hint
masallarinin 15181 altinda kavrayabilecegimizi ileri sturuyor.

Bugun tanidigimiz masallarin ana kaynagi: Panca-Tantra

8 Pilpay'in (1.0. 3. yuzyil) Sanskritce kaleme aldig: Hint fablleri (Panca-Tantra),
Sanskritceden Pehleviceye (6. yuzyil), Pehleviceden Arapgaya (8. yuzyil) cev-
rilirken Kelile ve Dimne adimi alir, 11. ytizyillda Yunancaya, Ibraniceye ve Latin-
ceye, 13. yuzyilda Katalancaya, 15. yuzyilda Ispanyolcaya ve Almancaya, 16.
yuzyilda ltalyancaya ve Ingilizceye cevrilir. Turkge, Farsca ve Arapga cesitli
tercumeleri yapilir. 17. yuzyilin ortalarinda, eserin Envar-1 Siiheyli bashgini ta-
styan ve 15. yuzyilda Huseyin bin Ali Vaiz tarafindan yapilan Farsca terctiime-
sinden Fransizcaya cevrilir: Le Livre des Lumiéres ou la Conduite des Rois, com-
posé par le sage Bilpay indien (Isiklar Kitabi ya da Krallarin Davrams Bicimleri,
yazan Hintli bilge Pilpay), Fransizcaya cevirenler Isfahanh David Sahid ve Gil-
bert Gaulmin, Paris, 1644. Ay ceviri yarim ytzyil sonra Les Fables de Pilpay
Philosophe Indien; ou La Conduite des Rois (Hintli filozof Pilpay’in Fabl'leri ya da
Krallarin Davramslani Hakkinda) bashgiyla yayimlanir: a Paris, Chez Floren-
tin et Pierre Delaulne, 1698. “Les Fables de la Fontaine et leurs Sources Orien-
tales” (La Fontaine’in Fabl'leri ve bunlarin Sark Kaynaklar1), Dr. Mohammed
Hadjadj-Aoul, Tlemcen Universitesi, “Synergies Algérie” icinde, no. 5, 2009, s.
243-250, ressources-cla.univ-fcomtefr/...hadjadj-aoul...)
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(Politika ve 1dare Sanati Uzerine Bes Kitab). Eserin ilk sek-
li kayp...

Panga-Tantra, bes bolum, bir giris. Her bolumde bir ger-
ceve hikaye, onun icinde de hikayecikler, manzum hikmet-
ler var...

Birinci bolumiin adi, Mitra-Bheda (Dostlugun Bozulusu).
Hukumdarlan nifak¢ilarin serrinden kurtarmak igin yazil-
mis. Kahramanlar: Kral arslan, musaviri boga ve nedimleri
iki cakal: Karataka ile Damanaka. Eseri Pehleviceden Arap-
caya ceviren lbn-el Mukaffa kitaba c¢akallarin adini vermis:
Kelile ve Dimne.

Ibn-el Mukaffa terciimesi yeniden terciime edilmis Fars-
caya. On ikinci yuzyilda yapilan bu terctime Nasrullah’in
eseri. Gaznelilerden Behram $Sah’in emriyle yapilmis. Onbe-
sinci yuzyilin sonlarinda Nasrullah’in dilini eskimis bulan
Huseyin bin Ali Vaiz, Kelile ve Dimne’yi genclestirmis. Bazi
yeni masallar eklemis esere, bir 6nso6z yazmis ve Envar-1 Sii-
heyli adiyla yayimlamis. Ekber Sah begenmemis bu terciime-
yi, ¢cok suslu, ¢ok tantanali bulmus. Ebulfazl, yeniden kale-
me almis Envar-1 Siiheyli'yi; 1590’da tamamladig esere Ey-
yar-1 Danis adini vermis.

Edirneli Ali Celebi, Huseyin bin Ali Vaiz’in terciimesi uze-
rine yirmi yil ugrasmis ve Humayunndme’yi Kanuni Suley-
man’a ithaf etmis.

Kelile ve Dimne’'nin Dogu dillerinden yapilan ilk Fransiz-
ca tercumesi 1644’te yayimlanmistir. David Sahid imzasim
tasiyan bu tercime Envar-1 Sitheyli’nin ilk dort kitabidir ve
La Fontaine’in belli bash kaynaklarindandir. 1700’de Gal-
land’in basladigr Hiimayunndame tercumesini Cardonne ta-
mamlar.

Arapcadan yapilan ilkFransizca tercume Sacy’nindir
(1816). 11k Ingilizce terciime 1819’da yayimlanur.

Kitap, onsekizinci yuzyilin sonlarina kadar altmis dile
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cevrilir. 1zlanda’dan Mogolistan’a ve Cava’ya kadar yayilr.
Bir kitabin bu kadar uzaklara yayilabilmesi tesadufi degildir.
Ortacag Avrupa’sinin Kelile ve Dimne’ye karsi gosterdigi bu-
yuk ilgiyi sehir burjuvazisinin gelismesi ile aciklayanlar var
(Mesela Walter Ruben). Daha yeni, daha hur bir hayat fel-
sefesine susayan burjuvazi, Kilise’ye karsi actig1 savasta ara-
dig1 muttefiki Hint'in masal kitabinda bulur... Gesta Roma-
narum ve Fabliaulardan, La Fontaine’in, Grimm’in, Ander-
sen’in masallarina kadar bircok meshur eser bu Sanskritce
kaynaktan genis ol¢uide faydalanmus...

Divan nesrinin en parlak 6rneklerinden biri sayilan Hu-
mayunndme Seyhulislam Yahya Efendi tarafindan kisaltil-
mis: Mulahhas-1 Hiimayun... Nihayet II. Abdulhamid’in fer-
mani ile yeniden yorumlanmis ve 6zetlenmis (Ahmet Mid-
hat Efendi, 1888). Kelile ve Dimne’nin Turkcede en az on-
bir terciimesi daha var. 1lki 1260’ta yapilmis (Horasanh Ah-
met). Sonuncusu Omer Riza Dogrul’'un.”®

Hint masallari, Turk ¢ocuklarinin dunyasina girmis mi-
dir? Bu soruyu cevaplandirmak ¢ok gug¢. Ben Kelile ve Dim-
ne’yi mektepte okudum. Arapca hocamiz sair Omer Yahya,
eseri buyuk bir sevgi ile tanitt1 bize. Belki bir mektep kita-
b1 diye okutuldugu i¢in fazla 1sinamadim. Ve o hazine kitap
yillarca silik bir hatira olarak yasad: hafizamda.

Kissalarini soyle takdim etmis La Fontaine: Ugsuz bucak-
siz bir komedya, yuzlerce degisik perdesi var bu komedya-
nin, sahnesi ise kainat. Fransiz sair Kelile ve Dimne terciime-
sinden baglayarak, kendi ulkesinin folklorunu guizelce tara-
mis. Konularda higbir yaraticilik yok. Bulduklarini almis ve
onlara bicim mukemmelligi kazandirmis. Bunun i¢in kla-
sigin en has, en erisilmez 6rnekleri olmus fabl'ler. Dogu ve

9  Cemil Merig, Bir Diinyanin Esiginde, “Masal, Hikaye, Roman” i¢inde: “Neden
Hint'te Boy Atmis Masal Agac1?” ve “Panca-Tantra: Diinyay1 fetheden kitap”,
lletisim Yayinlary, Istanbul, 1. baski 1994, s. 230-236. (C.M.)
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Bat1 medeniyetlerinin butiin usaresi, bitun bali o minna-
cik siirlerde. Hem milli, hem milletlerarasi. Bunun icindir
ki Fransiz edebiyatini merak eden biutun sairlerimiz once
La Fontaine’e egilmis ama tuslubu aktaramamuslar dillerine.

Rousseau, ¢cocuklar La Fontaine’i anlamaz diyor, buyuk-
ler anlayabilir mi ki? Fabl'lerin belli bash Ingilizce cevirile-
riyle Turkce cevirilerini bir bir inceledim. lkisinde de yalniz
iskelet var, ruh kaybolmus. Ben Fransizcanin sirlarini ¢oze-
bilmek i¢in butin bir 6mir harcayan bir hoca ve mutercim
olarak ancak elli yasindan sonra La Fontaine’in guzellikleri-
ni anlamaga basladim. Zaten okudugumuz saheserlerin kag-
ta kacini gercekten tadabiliyoruz?

Gorus dergisinin 1982 Haziran sayisinda ¢ok iyi bildigi-
mi sandigim bircok kitaplarin tahlillerini okuyunca, ceha-
letimizin sonsuzlugunu bir kere daha anladim. Ne Pinok-
yo'yu tanmimisim, ne Alis Harikalar Diyarinda’yr. Mark Twa-
in’'in Huckleberry Finn’i ise idrakimin bugun de nufuz ede-
medigi bir dunya. Bircok kitaplar1 uyuyarak okumusuz. Co-
cuk kitaplari, Balzac’in Insanlik Komedyas'ndan ¢ok daha gi-
rift, cok daha esrarengiz.

Cassell'in Edebiyat Ansiklopedisi, “Cocuklarin Kitapla-
r1” bolumune soyle giriyor: “Cocuklar eglendirmek amaci
guden kitaplar Bat1 Avrupa’da onsekizinci asrin ortalarina
dogru yayimlanmaga baslamistir. Bu tarihten once genclere
mahsus edebiyat, dini eserler, gorgu kitaplan ve okul kitap-
larindan ibaretti. Tek amaglar 6gretim olan bu eserler, mat-
baanin icadindan 6nce yazma olarak elden ele dolasiyordu.
1lk basilan kitaplar arasinda da onlar goruruz. Cocuklar eg-
lenmek istedikleri zaman mektep kitaplarindan daha cekici
eserler ariyorlardi. Ezop’un Masallari gibi... Yetigkin insanlar
icin yazilan kolay anlasilir kitaplar da bunlarin arasindaydi.
Masallar, hikayeler, seyahat kitaplari, hayvanlara ait kitap-
lar ve sokaktaki adama hitap eden benzeri eserler ¢cocukla-
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rin ¢ok hosuna gidiyordu. Protestan Ingiltere’de buytklerin
cocuklar icin en uygun saydig eserler: Kitab-1 Mukaddes ile
Havarilerin Menkibeleri idi. Ama cocuklar cesitli konularda
basilan ve saticilar tarafindan ucuza satilan kitapciklar da-
ha cok severlerdi.

Korkung bir tezat degil mi? Ingiliz genclerinin ve Kuzey
Amerikal kucuk okuyucularin 1660-1720 arasi en ¢ok zevk
aldig kitaplar tuyler urpertici “hikumler” ve “istigfar” dua-
lariyla biten dini (puriten) eserlerdir. Cocuklar bu i¢ karar-
tan yayinlardan illallah diyerek buyukler icin yazilmis ki-
taplara el atarlar: Robinson Crusoe (Defoe), Giiliverin Seya-
hatleri (Swift) gibi.

Daha sonra ¢ocuk kitaplar basan 6zel yayinevleri kurulu-
yor. Charles Lamb ile Mary Lamb, Shakespeare’in tiyatrola-
rin1 hikaye sekline sokup bastirirlar cocuklar icin: Shakespe-
are’den Masallar. Locke’la Rousseau'nun eserleri egitim ala-
ninda buyuk aldka uyandirir. Fransa, ingiltere ve Almanya
ahlaki konular ele alan bircok eserler aktarir birbirlerinden.
Bu dénemde kozmopolit temayuller agir basar. Berquin ile
Madam Genlis Ingiltere’de ¢ok tutulur”.’

Ansiklopedideki yaz1 sirtip gidiyor. Turk okuyucusu igin
fazla luks sayilabilecek bir alay bilgi. Konu daha ¢ok Ingiliz
ve Amerikan ¢ocuk edebiyati tizerinde yogunlasmus.

Britannica Ansiklopedisi'nde “cocuk edebiyat1” maddesi on
buyuk stitun. Locke ve Rousseau gibi terbiyecilerin tirun
gelismesi tizerindeki etkilerine genis yer veren bu makale de
Ingiltere ile Kuzey Amerika tizerinde duruyor. Cocuk dergi-

10 Berquin Arnaud (1747-1791), Fransiz yazar ve pedagog. Cocuklarin egitimini
ele alan bircok eseri arasindan L’Ami des Enfants (1792) 1787'de The Looking
Glass fort the Mind or Intellectual Mirror baghgiyla Ingilizceye cevrildi ve Ingil-
tere’de de buyuk bir basar elde etti.

Madame de Genlis Félicité, kontes (1746-1830). Fransiz bayan yazar, ¢o-
cuklar eglendiren ahlak kitaplar1 yazd. 4 ciltlik eseri Adele et Théodore ou Let-
tres sur PEducation (1782) ertesi y1l Ingilizceye cevrilerek defalarca basildi.
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ciligi, cocuk kitaplarina verilen odiller batan ayrintilariyla
anlatilmis. Dogu’dan yalmz Binbir Gece tercimeleri, biraz da
Kelile ve Dimne miinasebetiyle soz ediliyor. Ciddi, agirbash
ve kuru bir yazi.

Bat'min edebiyat tarihlerinde, cocuk edebiyat1 diye bir bo-
lim yok. 1958'de yayimlanan son buyuk Edebiyat Ansiklo-
pedisi'nin ti¢iinci cildi Fransa'ya aynlmus." Eserin sonunda
“marjinal edebiyatlar” boliimii i¢inde ¢cocuk edebiyat1 da yer
almis, André Bay’in cok genis ve suirtukleyici bir yazisi var bu
konuda. Eserin butiintne bir 6ns6z yazan Raymond Quene-
au, “marjinal” adini verdikleri edebiyatlardan ne anladigim
soyle belirtiyor: “Marjinal edebiyatlardan kastedilen, tem-
silcileri umumiyetle edebiyat tarihlerinde yer almayan ifade
tarzlari, araglari veya turleridir. Yani bu sayfalarda, kolportaj
edebiyati, ¢cocuklar i¢in edebiyat, halk romani, polis romanu,
kurgu bilim islenecektir”.

Edebiyat kadar, belki ondan da ¢ok sosyolojiyi ilgilendi-
ren bu cetrefil konuyu uzatmak istemiyoruz. Amag ¢ocuk
edebiyat1 kavraminin Bat1 edebiyat tarihlerindeki yerini isa-
ret etmek.

André Bay dogru soyluyor: “cocuk edebiyati cok genis bir
dunya, tam bir tablosunu sunmak imkansiz. Konu ister is-
temez cihansumul. Cocuklar haritadaki sinir isaretlerine al-
dirmaz. Bu edebiyat, asirlar boyu pusulasiz yelken acan bir
gemi, ugradigl her limandan ganimetler devsirmis”.

André Bay konu uzerinde ¢ok ¢alismis, kaynaklan bir da-
zineyi asiyor, Bat1 kiltarunun butun fetihleri emrinde ama
yine de konuyu biutinuyle kucaklayamamus.

Avrupali ¢cocuklarin okudugu ve sevdigi belli bash kitap-

11 Encyclopédie de la Pléiade, Histoire des Littératures 111, Littératures Frangaises,
Connexes et Marginales, volume publiée sous la direction de Raymond Quene-
au (Pléiade Ansiklopedisi, Edebiyatlar Tarihi 11, Fransiz Edebiyatlari, Fran-
sizcay1 kullanan Edebiyatlar, Mar jinal Edebiyatlar, Raymond Queneau yoneti-
minde yayimlanmistir), Gallimard, Paris, 1958, 2.058 sayfa. (C.M.)
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lar gecit resmi yapiyor makalede. Daha ¢ok Fransa ve ang-
lo-sakson dunya tizerinde durulmus, ne yapalim ki Bat1 ede-
biyat tarihlerinin bize sundugu en etrafli inceleme de sim-
dilik bu.

Makalenin genis bir hulasasim takdim ediyorum:

“Cocuk edebiyati, Fransa’da, 1697°’de Perraultnun Masal-
lar'tyla resmi bir kisilik kazanir. Hakikatte ise uzun zaman-
dan beri sifahi olarak mevcuttu, edebiyatlarin baslangicin-
dan beri desek, yanlis olmaz...

Bu masallar, bilindigi gibi, dadilarin anlattig1 hikayelerdi
aslinda. Ayni masalin yalnmiz Fransa'da degil duinyanin ¢esit-
li ulkelerinde bircok benzerleri bulunmustur. Mesela Par-
mak Cocuk, mesela Ormanda Uyuyan Giizel. Meseleye egilen
folklorcular bunlarin sayisiz ¢esitlemelerini ortaya ¢ikarmis-
lardir. Her ulkede bu hikayelerle karsilasildigina, o kadar
uzun bir zamandan beri mevcut olduklarina ve zamanimiz-
da bile bu kadar cekici olduklarina gore, bu masallara sag-
ma sapan diyemeyiz pek. Perrault, masallarinin altina kissa-
dan hisseler eklerken aldaniyordu stuphesiz veya yalandan
aldanmis gorunuyordu. Ama bu kissadan hisseleri, anlattig
hikayelere fazla karisirmamak bilgeligini de gosteriyordu,
ne yazik ki aym bilgeligi daha sonraki yazarlarda bulamaya-
cagiz; Perrault isittigi gibi anlatiyordu bu hikayeleri, sifahi
gelenege saygisi vardi. Nitekim daha sonra Grimm Kardes-
ler ile Andrew Lang da aymi seyi yapacaklardir.

Bu masallarin dusmani ¢ok: akil, ahlak, pedagoji adina
catmayan kalmadi bu masallara, ama yine de herkes onla-
ra bayiliyor; bu surekli ilginin sebeblerini aydinlatmak ka-
bil belki de. Onlarda hayali kanatlandiran birtakim simgeler
var; kaynaklandiklar inanglar, dun insanlhigin cocukluguna,
bugun insanlarin ¢ocuklarina bagh duygularla i¢ ice. Bu ma-
sallarin kahramanlarini hayatin ilk tecrubeleriyle cebellesir-
ken, bir baslarina, ormanda birakilmis olarak gériyoruz. Bu
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yonleriyle masallarin ogretici bir degeri var, akil disi dene-
cek ama ¢ocuk hayalini derinden derine etkilemeleri bun-
dan degil mi? Bu peri masallar1 gercekci de. Bunlari yaratan-
lar halktan kisiler ve Perrault da 6zgunluklerini koruyabil-
mis. Garip bir i¢ icelik: tabii ile tabiat uistii sarmas dolas. Per-
rault ilk masallarindan itibaren bu beraberligi surdurmus,
salonlar ¢caginda kucimsenemeyecek bir ustalik; eseri yasa-
tan ve turun Ozelliklerini yapan da bu...

Perrault’'nun masallan sairane olmasina sairane ama yine
de egitici bir degerleri var. Onlan da pekala Fénelon’un Te-
lemakna benzetebiliriz...

Cocuk edebiyatinin gelismesini saglayan, ¢ocuk okuyucu-
larin sayica artmasi olmustur.

Masallar hila cocuk edebiyatinin sehrahi. Paul Hazard,
Perrault'nun Ge¢mis Zaman Masallar icin soyle diyor: Ta-
rihte ilk defa olarak Fransa'nin, daha sonra da butiin din-
yanin ¢ocuklarn gonullerince bir kitap buldular, o kadar gu-
zel, dyle taze bir kitapt1 ki bu, bir daha ayrilmak istemeye-
ceklerdi.

Yeni dogan peri masallari, nispeten saf iken, ¢1grindan ¢i-
kar, Madam d’Aulnoy ile ve daha baska bayanlarla salon
pandomimlerine donusur...

Cocuk edebiyati, onsekizinci asrin baglarini istila eden
bu masal tufanindan buytik bir fayda saglamaz onceleri. Ne
var ki Galland'in cevirdigi Binbir Gece Masallar1 bir suru ye-
ni masallara yol acar: “Binbir Gun”, “Binbir Ceyrek Saat”
ve bilhassa Mogol masallar, Cin hikayeleri gibi... Daha cid-
di yazarlar tarafindan islenen bu hikayeler, turu zenginles-
tirir ve tazeler.

Madame de Beaumont’'un pedagoji kaygisi, masallarn ve
perileri yeryuzune indirir ve vaaz batakligina saplar. Cocuk
edebiyat1 iki kayalik, iki gercek disilik arasinda yalpa vu-
rur, eglenceli olmak isteyen munasebetsiz tuhafliklarla, lu-
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zumundan fazla ahlak¢ didaktik niyetler. Madame de Bea-
umont’'un eserinin ad1 bagh basina bir program: Cocuklarin
Diinyasi. Niyeti halisane: kibar cocuklara ahlak dersi vermek
ve dunyay: tanitmak, faydal hikayeler, kissadan hisseler
vs... 1757'den beri, bagka bir deyisle iki asirdir amaclar pek
az degismis fakat bu amaca ulastiracak yollar duzelmistir.

Grimm Kardesler ise, masallar1 baska tirlii ele alirlar: siire
ve halk inanclarina merak salmis birer filologdurlar, ciddi-
dirler, vatanperverdirler, bununla beraber, “gnomlar”1 din-
yay1 dolasir ve buttun tulkelerin ¢ocuklarim buytler. Onlar-
dan sonra her yazar kendi halk edebiyatini arastirmaya ko-
yulur; baz1 gayretkes aktaricilar, komsu folklorlar: ¢cevirerek
yagma eder ve diinya ¢ocuk kuttiphtinesini zenginlestirir...

Hans Christian Andersen hem folklordan yararlanir hem
de muhayyelesinden. Bu kunduraci ¢ocugu, hayat bir ruya
gibi, hikayelerini ise gercek gibi yasar. Hikayeleri, edebiya-
tin su goturmez saheserlerinden biridir. Yetiskinlerin hatir1
kalmasin: Cocuklara Anlatilan Hikdyeler'dir bunlar (1835)...

Cocuk edebiyati, 6zellikleri ne olursa olsun, cok gecme-
den butin dunya ¢ocuklarinin ortak hazinesi olur. Fransiz
cocuk edebiyati resmen Perrault ile baslar. Bununla beraber
Daniel Defoe'nun Robinson Crusoe’si (1719) butiin tulkelerin
cocuklarini fetheder ve onlar sayesinde un kazanir. Baslan-
gicta cocuklar icin yazilmamis eserler, Walter Scott’un, Fe-
nimore Cooper’in romanlar1 gibi, bazen de Swift'in Gulli-
veri, Cervantes'in Don Kisot'u gibi... bozularak benimsenir-
ler. Cocuk edebiyatinin bir cephesi de budur, ¢cocuk edebi-
yatini onun i¢in yazilmamis saheserlerden mahrum biraka-
mayiz.

Hayatin fethine ¢ikan ¢ocuk, adasina ayak basan Roben-
son kadar cahil ve endiselidir. Yasanan ve hayal edilen bu
macera, gen¢ gonulleri buyuleyecektir bunun igin...

Cocuklan cok seven Ingilizlerin bu konudaki katkilar:
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oteki milletlerinkinden fazladir. Ilk ¢cocuk tutiiphanesini on-
lar kurar 1748'de. Bugun de, Ingiltere’ye, Rusya’ya, Ameri-
ka Birlesik Devletlerine, Iskandinav tulkelerine kiyasla Fran-
sa geridedir. Genglerin sevgisini kazanan ve onlar uzerinde
etki yapan bir baska Ingiliz de Charles Dickens'dir. Ander-
sen’in dostu olan bu zat, edebiyata, talihsiz ¢ocugu, pansi-
yon hayatini, yetim tipini sokmus, miicadeleci ve talepleri
olan bir edebiyat yaratmis, hem Sefiller'in Kozet'ini hem de
Alphouse Daudet'nin Petit’ Chose'unu mujdelemistir.

Birkag y1l once, Fenimore Cooper Avrupa’yi kizilderililere
istila ettiriyordu. Mohikanlarin Sonuncusu (1826) toplumun
icinde bulundugu durumu ifsa eder...

Zamanimizda en ¢ok okunan ¢ocuk kitabi: Hector Ma-
lotnun Sans Famille adl1 eseri (1878). Hector Malot da co-
cuk edebiyatinin klasikleri arasindadr...

Cocuk edebiyatinin gelismesine yardim edenlerin basinda
kitapc1 Hetzel var. Yabanc: dillerden bircok eserler cevirmis,
zamanin en buyuk yazarlarim ¢ocuklar icin yazmaga tesvik
etmistir. Jules Verne'in ilk yayimcis1 da odur. Fransiz ¢cocuk
edebiyat1 anglo-sakson ¢ocuk edebiyatinin yaninda saygide-
ger bir yer tutabilmisse, daha ¢ok Jules Verne sayesinde ol-
mustur bu. Yuzbir cilt tutan eserin adi: Bilinen ve Bilinmeyen
Diinyalarda Harikulade Seyahatler. Dunyanin fethi bu yuzbir
ciltle baslar ve atom ¢aginin akla durgunluk veren kesifleri-
ne ragmen hala cekiciligini surdurur...

Macera romaninin klasigini gercek bir seyyah kaleme ala-
cakur: R. L. Stevenson: Hagzine Adasi (1883). Stevenson, ro-
manini dnce bir cocuk dergisinde yayimlar. Hikayeyi, roma-
nin gen¢ kahramani anlatmaktadir. Gergekle hayali ic ige-
dir. Eserin buyuk cekiciligi oradan gelir. Stevenson’a gore,
romanin kahramanlarla buyuk bir ilgisi yoktur. lyi ahlak gi-
bi bir amag¢ giitmemeli roman. Eserin can alic1 noktasi “na-
sil olmus?” sualine verilecek cevaptir. Mtihim olan: olaylar-
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la onlarin sergilenis tarzidir. Fazla bilgiclik gostermek, zeki-
lik numarasi yapmak liizumsuz. Bitin huner: anlatmasim
becermekte. Cocuk edebiyatindan so6z ederken Alis Harika-
lar Diyarinda’yr (1865) unutmak olmaz. Lewis Caroll, fan-
tezinin ¢ocuklara nasil sunulacagini ¢ok iyi anlatmistir. Sa-
hici bir fantezi, realizmden ustundur, ¢unkii eskimez. Akil-
dis1 baskadir, abes baska. Buytler de, peri masallar da akil-
disidirlar; ama hayale genis ufuklar acar ve daima taze kalir-
lar. Alis Harikalar Diyarinda da, Aynanin Obur Yizinde de
uyanikken gorilen ruyalardir. Bu modern peri masallarinin
kendilerine gore tutarl bir mantiklar1 vardir. Cocuk hikaye-
lerinin kahramanlari, okuyanlarin yasdasidir ¢cok defa. Co-
cuk, kendini onlarin yerine koyabilmeli, yasadiklar1 macera-
y1 benimseyebilmelidir.

Hazine Adasr'nin yayimlanmasindan bir y1l sonra, diinya-
nin butun ¢ocuklar icin bir dost oluveren bir kahraman ya-
rattyordu Mark Twain: Huckleberry Finn (1884), Tom Saw-
yern (1876) arkadasi idi bu. Hazine Adasi’'min kahramani
da, Alice de yazarlarina pek benzemez. Tom ile Huck ise,
Mark Twain’in ¢cocukluk hatiralarina baghdir. Gergekgi ol-
mak isteyen bir eser. Kullanilan dil, hayattan alinmis. Cev-
re oldugu gibi cizilmis. Seruvenler biraz hayali. Ama Hazine
Adasrnda oldugu gibi yazarin kabiliyeti sayesinde, okuyu-
cular hemen benimsemis kahramanlar1. Evet, Huck Finn’de
insanligin, somurgeciligin, koéleligin hicvi var stphesiz, fa-
kat kitabin degerini yapan o bolumler degil, Misissipi’ye ve-
rilen yer cok daha 6nemli. Bu essiz romanin ¢ekiciligini ya-
pan: mizah, dost bir gonul, halk sevgisi, koklu idealizm ve
cocuklara duyulan sahici muhabbet. Kahramani delikanllar
olan nice realist roman yazilmis, mesela Erich Koestner’in
Emil ve Dedektifler, Molnar'in Pal Sokaginin Cocuklari... ama
hicbirinde Twain’in havasi yok.

Birlesik Devletler icin Huck Finn, Italya icin Pinokyo, Da-
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nimarka i¢in Deniz kizi, Ingiltere icin Peter Pan milli birer
kahraman sayilmistir. Heykelleri dikilmis, akin akin ziyaret-
cileri olmus.

Huck Finn, sevimli bir yumurcak. Ama onun dogusun-
da Comtesse de Ségur’un hicbir pay1 yok. Oysa Kontes an-
digimiz yazarlardan 6nce Fransiz cocuk edebiyatinin belki
kose taslarindan biri olmustur. Kontesi inltt “Bibliotheque
Rose”’dan ayiramayiz. Bir Esegin Hatiralan, Sophie’nin Basi-
na Gelenler... Kontes, perilerin buyilu asasi yerine sik stk
kamgciya basvurur. Belki Sophie’nin Basina Gelenler, yazarn
kendi ¢ocuklugundan alinmis oldukea aci olaylara dayan-
maktadir. Suphe yok ki Rusya’da gecen cocuklugu ilhami-
n1 kamgilamistir. Bir donemi yansitan bu minnacik insanlik
komedisi hala okunuyor, okunmaya layiktir da. Cocuklar
hayvanlari sever, bu sevginin genis 6lcude somuraldugu de
bir hakikat. Comtesse de Ségur’den 6grendigimiz, hayvanla-
ra nasil davranilmas gerektigidir.

Cocuk edebiyatinin son buytk temsilcilerinden biri Rud-
yard Kipling. Kipling hayvanlar canlandirmasim bilmistir.
Yalniz ele aldig1 hayvanlar evcil hayvanlar degildir.

Sevilen bir ¢cocuk yazari olmak i¢in, Avrupa’nin disinda
dogmus olmak hi¢ de fena degil: Jules Verne adada dogmus,
Comtesse de Ségur, Rusya'da bir generalin kizi, Rudyard
Kipling Hindistan'da dunyaya acmis gozlerini. Bagka bir dil
bilmek, baska bir folklordan faydalanmak da ¢ok yararl.
Cocuk edebiyat: turunde egzotizm’le tiniversalizm aymn sey.
Mesela kucitk Mowgli, Cangil'la efsanenin ¢cocugu. Annesi
disi bir kurt Romus ve Romulus'unki gibi. Cocukken din-
ledigi hikayeler olmasa, Amerikan ¢ocuk edebiyatinin 6n-
de gelen temsilcilerinden Joele Chandler Harris, Remus Am-
ca’sindaki (1880) hikayeleri yazmamis olsa, Trafalgar Squ-
are arslanlarinin simgeledigi Ingiltere'nin emperyalist guicii
dorugunda olmasa, yani binde bir gortilecek birtakim olay-
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lar bir araya gelmese, Kipling de olamazdi. Cangil Kitab or-
nek izciler ve centilmenler icin bir ahlak alfabesi: itaat etme-
sini bilmek, susmak, nefsine hakim olmak; Bagheera’nin ka-
nuna yan ¢izenlere savurdugu darbelere kin duymadan kat-
lanmak, eyleme perestis... Kipling meslekdaslarindan higbi-
rinin bagsaramadig bir isi basarmus, sikici olmadan bir hika-
yeye butun bir ahlak: sokabilmistir...

Hayvan komedisi de ¢ocuk edebiyatinda sik sik bagvuru-
lan bir konudur. Cunki hem tabiata uygun bir mutluluk
anahtar1 verir bize, hem bir bilgi aracidir, hem de beklenen
yoldaslar1 sunar ¢ocuklara.

Masallarin anlattig: tarih de, cocuk edebiyatinin belli bash
dallarindan biri olmustur, ister istemez. Emekleme ¢aginda-
ki bu edebiyatin ¢iceklenisi, Fransa’da 1870 bozgunu ile ya-
sitir. Kahramanhgin yuceltilmesi ve gunumuz Fransiz Im-
paratorlugu'nun sani terennim eden kitaplar kalici eser
birakmamistir pek. Galiba az ¢ok uzak bir ge¢cmise uzan-
mak daha hosa gidiyor. Mesela Alexandre Dumasnin Ug Si-
lahsorler'i, Walter Scott'un Ortacag romanlari, Qua Vadis ve-
ya Pompei’nin Son Giinleri, Rosny’nin tarih oncesi hikayele-
ri. Tek kelimeyle, Scott usulti yazilmis tarih en ¢ok hoslani-
lan eserler arasinda. Gelecekle, gelecegin sakladig: sirlar, ya-
sanilan hayattan daha cekici. Ama modern ilmi bilgilere rag-
men, “fanteziler rafi”"nda en ¢ok begenilen kitaplar hala H.
G. Wells’inkilerle Jules Verne’inkiler. Cocuk dergilerinin
cizgi romanlar1 muhayyelemizi henuz bilmedigimiz bir ge-
lecege kanatlandinyor.

Evet, cocuk dergilerini anmadan ¢ocuk edebiyat1 tamam-
lanmis olmaz. 1z birakan eserlerden ¢cogu bu dergilerde dog-
du. Mesela Jules Verne'’in kitaplar ile Hazine Adas.

1822 ile 1854 arasinda Perraultnun masallarindan Ma-
dam Angot’'unkilere kadar bircok eserler resimlerle anlatil-
mistir. 1900’lerde kurulan bircok periodikler hala yasamak-
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tadir. Guci gunden gune artan bu dergiler elestirilere yol ag-
t1. Cocuk edebiyati milletleraras: bir nitelik tasidig1 icin, co-
cuk dergileri ister istemez milletlerarasi problemlere yol aca-
caktl. Bu dergilerde boy gosteren siddet ve sadizm, babalan
da pedagoglari da telaslandirmistir. Bununla beraber, “Pieds
Nickelés"nin yerini, bircok ailelerde “Tintin”le “Spirou” al-
mustir. Bu yayimlarin gordugu ragbeti saglayan resimli hika-
yelerdir (comics). Bu renkli resimlerin telkin giicti sayesin-
de gercek disilik, durumlarin olaganustulugi, gezegenler
arasi yolculuklar, ¢ollerdeki sertivenler olagan seylermis gi-
bi gorunmektedir. “Comics”ler, dili baloncuklar icine tek-
sif ederek “dogrudan uslubun” nefis 6rneklerini sunmakta-
dirlar. Italyanlar buna “fumetti” diyorlar. Leopar derisinden
donu ile yenilmez Tarzan, silindir sapkasi ile kursun isle-
mez “Mandrake” bu garip mitolojinin baslica kahramanlar.
Bu resimli dergilerde ne siir var ne sairanelik; hepsini birden
kotuleyemeyiz ama kalici eserler verdikleri de soylenemez.

Cocuk edebiyatinin bir dali da ¢ocuk siiri. Cocuklar igin
yazan sairler, giildesteler mevcut; bu siirin kaynaklar1 da bi-
liniyor. Cocuklar i¢in bu, belki de en az goze carpan fakat
en canli olani. Oyun i¢in yazilan ahenkli, kafiyeli bu siirle-
re Fransa’da “comptines”, Ingiltere’de “nursery rhymes” de-
nir. Masallar kadar esrarengiz, masallar kadar cihansimul
bir tir, “chanson™un kardesi.

Bu kafiyeli hikayelerdeki peri masallarini ezberlemek icin
okuma yazma bilmeye luzum yok. Yeni yeni yaziya gegiri-
liyorlar. Hugo’'nun siirleri arasinda da ¢ocuklara seslenen-
ler var. Sully-Prudhomme, Francois Coppée, Lucie Dela-
rue, Mardrus de ¢ocuklar icin siirler yazmak istemisler ama
pek basarili olamamislardir. Zamanimizda da bircok sairler
“Comtines”leri taklit ediyor...

Siirle masal arasinda, “chantefable”la “fable” var. Cocuk-
lar hala La Fontaine’i okuyor. Fransiz veliiahtin1 diastndur-

393



mek icin Ezop’tan aktarilmis cogu. Cocuklar anlamazmis La
Fontaine'i... Bal gibi anlarlar. Ama onlar da, bizim gibi, ken-
dilerine gore anlarlar. Fabl'ler ¢cocuklar icin bi¢ilmis kaftan:
konusan hayvanlar, giizel anlatilmis hikayeler araciligiyla
ahlak dersi verilir. Fabl'lerden kalkarak hikayeler yazilabi-
lir, hikayeler de roman icin degerli bir kaynak. Fransiz ¢o-
cuk edebiyat1 oldukga talihli. Babalari: Charles Perrault ile
Jean de la Fontaine.

Cocuklar i¢in yayimlanan nefis anksiklopedilere, hem
liks hem de ucuz albumlere ve sayisiz kitaplara bir goz atar-
sak soyle bir hitkme variriz: bu edebiyat 1smarlama bir ede-
biyattir, ahldkin emirleriyle, psikolojinin, ticaretin ve hur-
riyetin emirleri arasinda emekleyerek yolunu aramaktadir
hentiz. Bununla beraber gorevini de saygideger bir bicimde
yerine getirmektedir. Fransa disindan gelen kitaplar 6énem-
li yer tutmakta, cogu da nitelik bakimindan Fransiz yazar-
larinkinden ustin. Bu eserler cesitli filtrelerden geciyor, fil-
trelerin ¢esitliligi karisikliklara sebep oluyor ama gercek de-
gerlerin korunmasini da saghyor. “Veliahtlar i¢in yazilmis”
(“ad usum Delphini”) kitaplardan olusan bir edebiyat soz
konusu degil artik, dunyanin buttin ¢ocuklarina seslenen
bir edebiyat pesinde insanlik. Yas, cinsiyet, din, i¢timai simf-
lar, mazi, hal, istikbal dikkate alinmak isteniyor. Bu is i¢in
buyuklerin yardimina da ihtiya¢ var. Saint-Expéry’nin Kii-
ciik Prens’i yazmasi gibi..."?

12 A.ge, “Les Littératures Marginales” i¢inde: “La Littérature Enfantine” (Cocuk
Edebiyat1), yazan André Bay, s. 1604-1621.
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POLONYA'NIN EN BUYUK SAIRI

Serseri bir tecessus, inzibatsiz ve serkes: Polonya’da neler
oluyor? Dava, talihsiz bir kavmin ¢ilesine egilmek, tarihin
derinliklerinden ibret dersleri ¢ikarmak degil, Sovyet Rus-
yanin dillere destan Makyevelizmini bir kere daha yermek.
Oysa Polonya meselesi Osmanl tarihgilerini sik sik ugras-
tiran bir konu. Lehistan ni¢in ve ne zamandan beri Polon-
yaolmus? Merak eden yok. Polenezkoy'un nefis pilicleri Po-
lonya’nin cileli tarihinden daha cok ilgi uyandiriyor. Oysa
bu talihsiz ulkenin insanlar1 dusunce hayatimizda da silin-
mez izler birakmis. Mustafa Celaleddin 1848 1htilali'ne ka-
tldigy i¢in vatamimi birakmak zorunda kalan Polonya asil-
lerinden Constantin Bergenski’'dir. “Bu zat 1828’de Kles-
zov'da dogmus ve civardaki papaz mektebinde tahsil gor-
mustir. Polonya istiklal savaslarinda basari1 kazanamayinca
birka¢ vatandasg ile Turkiye’ye siginmis, yuzbasi olarak Os-
manli ordusuna girmis, harita subesine memur edilmis, Isla-
miyeti kabul etmis, Seyhulislam kendisine Mustafa Celaled-
din adin1 vermis... 1875’te Karadag savaslarinda yaralanarak
6lmus. Celaleddin Pasamin tnlii eseri Eski Tiirkler Les An-
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ciens Turcs. Pasa eski Yunan ve Latin kaynaklarina dayana-
rak ilk¢ag kavimleri arasinda Turklerin ¢ok genis bir yeri ol-
dugunu iddia eder, soylediklerine delil olarak da Heredot,
Strabon, Thukidides vb. gibi klasik tarihcilerin eserlerini
gosterir... Onemli olan nokta, iclerinde dogru taraflar1 olan
bu filolojik fantezilerin cevrildigi hedef, yani Turklerin ken-
di kendilerini ki¢ctik gormemeleri, buytk bir kavimler aile-
sinden gelmis olduklarin1 hatirlatmasiydi. Nitekim Mustafa
Celaleddin’in bu tezi sonraki nesillerde de tutundu ve ardin-
dan gidenler oldu”."

Ne var ki dunya edebiyat1 ile ugrasanlar i¢in Polonya
Adam Mickiewicz'in vatamdir.

1 Hilmi Ziya Ulken, Tirkiyede Cagdas Dusince Tarihi, 2 cilt toplam 817 say-
fa, Selguk Yayinlari, Konya 1966, s. 100 ve 127. Ulken, Mustafa Celaleddin’in
eserinin ismini “Les Anciens Turcs” olarak zikretmekteyse de (M. Djelaled-
din, Les Anciens Turcs, 1869, Istanbul Imprimerie Courrier d’Orient), asil is-
minin Les Turcs Anciens et Modernes (Eski ve Yeni Turkler) oldugu bilinmek-
tedir, Fransizca olarak 1869'da Istanbul’da, 1870'de de Paris’te basilmis, baska
Avrupa dillerine de gevrilmistir. Mustafa Celaleddin bu eserinde “Fransiz, Al-
man, Rus ve Leh kaynaklarina dayanarak Turklukten, Turklugun dunya tari-
hindeki rolinden s6z eder; daha da 6nemlisi touro-aryanisme diye adlandir-
dig1 nazariyesinde, Turklerle Avrupalilarin ayni irka mensup olduklarim ile-
ri surer... Lengustikle ilgili meselelere de girip tuhaf etimolojik analizler yapa-
rak Turkgenin Latinceyle akrabaligini ispat etmeye ¢alismisti. Onun bu gorts-
leri oglu Enver Celaleddin Pasa, yani Nazim Hikmet'in dedesi tarafindan de-
vam ettirilmistir. Ozellikle dil devriminde énci roli oynayan Samih Rifat, En-
ver Celaleddin Pasanin damadiydi”. Bkz. Besir Ayvazoglu, Nazim Hikmet'in
dedesine dair, Zaman, 26 Ekim 2009, www.tarihimiz.net/v3/Haberler/Tarih/
Nazim-Hikmetin-dedesine-dair i¢inde. Asil ad1 Konstanty Borzecki olan Mus-
tafa Celaleddin (1826-1876), yoksullasmus asil bir Polonyal ailenin ¢ocuguy-
du. lyi bir lise egitimi gordu, iki yil guzel sanatlar okuluna gitti. 1848 Polon-
ya Ihtilali’ne kanistig icin, 6nce Fransa, sonra da Osmanl Imparatorlugu’na si-
gind1. Bazi kaynaklara gore Paris’te Harp Okuluna gitti, subay olmak istemek-
teydi ama bu arzusu gerceklesmedi, 1849'da bircok Polonyali miilteci gibi Is-
tanbul'a geldi, hentz 23 yasindaydi. Misliman olup Osmanlh ordusuna katil-
di. Maiyetinde calisugi Omer Lutfi Pasa'min takdir ve sevgisini kazand, kiziyla
evlendi. Istanbul Harp Okulu'nda uzun yillar harita hocaligq yapt, bir¢ok sa-
vasa katld, geng yasta pasahga kadar yikseldi. Karadaghlarla savasirken se-
hit oldu (1876). Turkculuk akiminin éncilerindendir. Daha ayrintih bilgi icin
bkz. Jerzy S. Latka, Lehistan’dan Gelen Sehit: Mustafa Celaleddin Pasa/Konstanty
Borzecki, Boyut Yayincilik, Istanbul, 1987.

396



Ispanyol yazar1 Ganivet, Don Kisot'u ¢agdaslarina soy-
le tamitir: “Her kavmin gercek veya muhayyel bir kahrama-
n1 var. Bu kahramanda kendi vasiflarini somutlastirir kavim.
Her edebiyatin bir ana yapitinda yasayan bu kahraman za-
maninin toplumuyla baglanti kurar.. Yunanhnin hasi: Ulis..
Ispanyollarin Ulisi: Don Kisot... Ispanya’nin disinda ¢agdas
bir Ulis ararsak, en giizel 6rnek, Anglo-sakson Ulis’i: Ro-
benson. Italyan Ulis’i llahi Komedinin mimari Dante, Alman
Ulis'i ise Doktor Faust.” Biz de Ispanyol yazarindan esinlene-
rek Polonya’nin gercek temsilcisi Adam Mickiewicz'dir di-
yoruz.

Buytk sairin firtinal hayatina bir goz atalim. 1798de, ya-
ni Pugkin'den bir yil once, Litvanya’da dogar. Mureffeh bir
ailenin cocugudur, liseyi bir papaz mektebinde bitirir, son-
ra tulkenin belli basl ilim mihraklarindan Wilno Universi-
tesine girer. Gen¢ universite mezununu az sonra bir lise-
de hoca olarak géruyoruz. Omrunun ilk yillar balta girme-
mis ormanlarin kucaginda ge¢mis. Delikanliliginda Rus-
ya'ya dogru ilerleyen Napolyon ordusunun satvet ve heybe-
tine sahit olmus, sonra da ayni ordunun ibret verici ricati-
n1 gormus. Degerli hocalar, siki bir 6grenim hayati. Bu ara-
da “filomat” mahfilleriyle yakin temaslar. Filomatlar, maso-
nik dastincelerle Geng Almanya devrimciliginden esinlenen
gengcler toplulugudur. Sairimiz romantizmle de tamismistir,
dilber Maryla’ya tutulmustur, hayal kirikligiyla sona eren bir
ask. Yirmidort yasina gelinceye kadar, hayatinin 6zeti bu.

Fakat duygularim ahenkli misralarla terenntim eden geng
ogretmen, ulkesinin taninmis bir sairidir. Rus makamlan
“filomat”larin faaliyetlerinden kuskulanirlar, sair tutukla-
nir, bir sure haphishanede yattiktan sonra Rusya’ya surulir
(1824). Gozaltinda gegen surgun hayati, sairimiz icin daya-
nilmaz bir cile degildir, Rus aydinlar1 onu buytk bir sevgiyle
bagirlarina basar ve Mickiewicz bu dostlar ¢cevresinde edebi-
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yat calismalarini rahatga surdurir. O da Puskin gibi Kirim’a
seyahat eder, sair icin yepyeni bir ufuktur bu, Byron’un et-
kisi altindadir ve Kirim, hayalindeki Dogu'dur sairin. Kond-
rad Valenrod, sansurun dikkatsizligi sayesinde yayimlanir
(1828). Dostlarinin himayesi takibata ugramasini 6nler, bir
pasaport elde edip Almanya’ya kapag atar, artik kimse tara-
findan rahatsiz edilmeyecektir.

1830 devrimine inanmadig i¢in eyleme katilmaz, fakat
milli hareketin basarisizliga ugramasi ruhunda firtinalar ya-
ratir, 6nce Dresden’dedir sonra Paris’te. En guizel eserlerini
bu ¢ y1l icinde kaleme alir.

Kazandig: buyuk tun sayesinde sturgundeki Polonyalila-
rin, daha dogrusu butun Polonyalilarin manevi bagkani ola-
rak kabul edilir. 1834’te edebiyat alanindaki faaliyeti sona
ermistir. Artik yaz1 yazmak gibi bir caba pesinde degildir:
amaci konusarak gontulleri tutusturmak, vatandaslarina yon
vermektir. Ayni y1l dunya evine girer, Lozan’da hoca olur.
1840’tan 1844’e kadar College de France’da Slav edebiyati
okutacaktir. Hayatinin geri kalan yillarim André Towians-
ki'nin fikirlerini yaymaga adayacaktir. Bu Litvanyali “mur-
sit” yeni bir mesianizmin (mehdicilik) tebligcisidir, hem
Hiristiyan hem milli, bir yamiyla dini, bir yaniyla siyasi bir
mehdicilik. Zavalli Mickiewicz, 6mruntn son yillarim hayal
kirikliklan icinde gecirir, karisi hastalanir ve olur, fakat o,
butun bu ¢ilelere kahramanca katlanir. Istanbul’a gider, ora-
daki Polonyalilan toplayip tlkesini esaretten kurtaracaktir,
bu hayal gerceklesemez, sairimiz 1855’te koleraya yakalanir
ve Istanbul’'da hayata gozlerini yumar.

On iki y1l suiren bir edebi faaliyet. Tarihgiler ti¢ doneme
ayirirlar bu faaliyeti: Litvanya donemi, Rus donemi, Dresden
ve Paris’te gecen parlak donem.

Mickiewicz'in ilk siirleri Balad ve Romanslar (1822), Po-
lonya edebiyatinda romantizmin manifestosu mahiyetinde-
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dir. 1823’te yayimlanan siirlerinde (Grazyna ile Atalarn iki
bolumu) ¢ok daha olgun, ¢cok daha kendisidir.

Rus doneminde giizel bir Sark kasidesi “Faris”, nefis Ki-
rim soneleri ve Kondrad Valenrod kaleme alinmistir. Kond-
rad’da Byron’la Puskin’in etkisi aciktan a¢iga hissedilir.

Sair daha sonra da ayn1 konuyu isleyecektir: tabiat diizeni-
ne karsi ayaklanan kahraman. Gustav, milli, daha dogrusu,
beseri 1stiraplarin sozcusudur kitapta. Romantik siirin zirve-
lerinden biri olan konusmasinda Tanrr'y1 insaniyetin cilesi-
ne kayitsiz kalmakla suclar. Huzura kavusmanin yolu tevek-
kul ve teslimiyettir saire gore.

Ay y1l Polonyalilar ve Polonya’ya Seyahat Uzerine Kitap-
lar (1832) yayimlanir. Sair yeni bir doktrinin mujdecisidir
burada: carmiha gerilen Polonya, insanliga kurtulus ve fe-
dakarlik yolunu gosteren bir mesih millettir. Ayn1 donem-
de kugunun son sarkisini yazmaga baglar: Mesir Tade, eser
on sekiz ay sonra Paris’te tamamlanacaktir (1834). Oniki-
bin misralik epik bir poem. Bambaska bir insan tarafindan
yazilmis gibidir. Romantik coskunluktan higbir eser yoktur
kitapta, tam bir duzen, ideal bir sadelik. Yuce 6zlemlerden
oriilen siir, bir iumit nesidesidir de. Mesir Tade'de biitiin Po-
lonya canlanir, gercek ve ytuiceltilmis, hakiki ve sembolik bir
Polonya, fazilet ve zaaflariyla mazideki Polonya ve gelecegin
ideal Polonyas:.?

2 Adam Mickiewicz (1798-1855), Polonyal: sair ve yazar. Bir avukatin oglu.
Wilno Universitesi'nde klasik edebiyat okudu. 1819'da Polonya’nin bagimsiz-
ligina son vermek ve tlkeyi Rusyalilastirmak isteyen cara karsi ¢ikan Leh in-
telijansiyasina destek vermek amaciyla ilerici ve vatansever genclik orgutleri-
ne (Filomatlar ve Filaretler) kauldi. 1lk siirleriyle ve ezilmis milletinin 1stirap-
lanin dile getiren Atalar adli yapitiyla, genis bir okuyucu kitlesine ulasti, geng
yasta meshur oldu. 1819'da tarih, edebiyat ve hukuk 6gretmeni olarak Kov-
no lisesine atandi. Buyuk aski Maryla ile burada tamsti, aski husranla sonug-
landi. 1822'de yayimladig1 Balad ve Romanslar’la romantik okulun en 6nde ge-
len ismi oldu. 1823’te yayimlanan Atalar ise lirik bir dramd, sair ezilenlerin
yaninda yer aliyor, aymi zamanda da umutsuzca asik bir delikanlinin ruh ha-
lini gozler 6nine seriyordu. Ayni y1l tutuklandi, bes ay hapis yattiktan sonra
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Rusya'ya surgiine gonderildi. Saint Petersburg, Odessa ve Moskova'da bulun-
du. 1826'da Soneler, 1827°'de de Konrad Valenrod yayimlandi. Vatansever Po-
lonya gengliginin yuregini titreten lirik boyutunun yan sira Valenrod, Polon-
yalilar i¢in a1k bir ayaklanma ¢agnsiydi da. Mickiewicz 1829'da Rusya’dan ay-
rildi, Almanya, ltalya ve Isvicre uizerinden Dresden’e gitti, Atalar adli eserinin
3. bolumunu burada yazdi. 1832’de Paris’e geldi. Polonyali go¢menlerle ilgi-
li bir kitap kaleme aldi. Surgiinde yasanan yurt ¢zleminden dogan bir Polon-
ya destani olarak kabul edilen ve “Polonyalilik ruhu”nu éne ¢ikaran Bay Ta-
de'yi 1834’te yayimladi. Aym y1l Polonyal bir go¢men kizla evlendi. 1839'da
Lozan Akademisi'nde bir yil Roma edebiyat1 dersleri verdi. 1840'ta Paris’te-
ki College de France’da yeni kurulan Slav dili ve edebiyat1 kursisunun bagi-
na getirildi. Polonyah Towianski’nin mehdiciliginden fazlaca etkilendigi di-
sunilerek 1844'te kursuden uzaklastirildi, 1852’de de Fransa hukuameti kiir-
suyu lagvetti. Arsenal Kutuphanesi’nde kutuphaneci olarak ¢ahisti. Kirim Sa-
vagi sirasinda Istanbul’a gitti, istanbul civarinda kurulmakta olan Polonya as-
keri birliklerini ziyaret ederken koleraya yakalanarak, Istanbul’a geldikten iki
ay sonra 6ldu. Naasi Paris’e goturuldi ve Montmarency Leh Mezarhigi'na go-
muldu. 1890’da Krakov'daki Wavel Katedrali'ne nakledildi. Paris’te Polonya
Kutiiphanesi'nin bulundugu tarihi binada oglu Ladislav Mickiewicz’in 6neri-
siyle, 1903’te “Adam Mickiewicz Muzesi” kuruldu. Bugin ayni binada Cho-
pin ve Bregas muizeleri de yer almaktadir. 2000 yilinda Varsova'da “Adam Mic-
kiewicz Entitusu” agildi. Istanbul'da Tarlabasi'nda oturdugu ev de 1955'te
“Adam Mickiewicz Muzesi” olarak duzenlendi, 1984'te elden gecirildi. Mic-
kiewicz'in eserleri: Balad ve Romanslar (1822), ilki 1823’te yayimlanan Atalar
(2. ve 4. Bolumler), Kirim Soneleri (1826), Konrad Valendrod (1827), Atalar
3.bolum (1832), Polonya Halkinin ve Polonya Gogiiniin Kitabi (1832), Bay Tade
(1834), olumunden sonra yayimlanan Atalar 1.bolum (1861). Dunya edebiya-
tinin klasikleri arasinda sayilan bircok eseri cesitli Bat dillerine cevrildi. Butin
eserleri toplu halde basildi. College de France’daki dersleri de bir kitap halin-
de yayimlandi. Eserlerinin baz1 Fransizca cevirileri sunlardir: Balades, Roman-
ces et Autres Poémes, choisis, présentés et traduits du polonais par Roger Leg-
ras, Editions 'Age de 'Homme, Lozan, 1998, Les Aieux, traduction et préface
par J. Donguy et M. Maglovski, Editions '’Age de 'Homme, Lozan, 1992, Son-
nets de Crimée suivis des Sonnets d’Amour, traduits du polonais et présentés par
Roger Legras, Editions L’Age de 'Homme, Lozan, 2000 ve 2011, Le Livre des
Pélérins Polonais, traduction de CJournet, L’'Age de 'Homme, Lozan, 1982, Pan
Tadeusz (Messire Thadée), traduction Roger Legras, Editions I'’Age de 'Hom-
me, Lozan, 1992, Les Slaves, Cours du Collége de France, 1842, Kincksieck, Pa-
ris, 2005. Mickievicz ve Leh edebiyat1 hakkindaki baz1 Turkge eser ve calisma-
lar da sunlardir: Nese Taluy Yice, Polonya Edebiyatinda Aydinlanma, Roman-
tizm, Realizm, Kultur Bakanlig Yayinlan, Ankara, 2005; Ewa Odachowska-Zi-
elenska, Nese Taluy Yiice, Geng Polonya Dénemi Edebiyati, Kultir ve Turizm
Bakanhig1 Yayinlan, Ankara, 2004; Sabire Arik, “Polonyah Sair Adam Micki-
evicz ve Kirim Soneleri”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakuilte-
si Dergisi, 45/1, 2005 iginde, http//dergiler.ankara.edu.tr/26/1257/14460.pdf;
Seda Koycu Arslantekin, “Adam Mickievicz ve Istanbul”, Ankara Universitesi



Sozu bir edebiyat tarih¢isine birakalim: “Paris’in bir tavan
arasinda Mickiewicz essiz bir eser yaratiyordu. Polonya'ya
mahrum oldugu milli destan1 kazandirmakla kalmiyor, mo-
dern zamanlarin biricik destanin1 da yazmis oluyordu, asi-
riliga kagmadan homerik diye vasiflandirabilecegimiz biri-
cik destan. Once bir insanin mitosunu yazan sair, simdi de
bir milletin mitosunu gegeklestiriyordu. En son ve en muh-
tesem eseri, doktrinlerinden ¢ok bu eseriyle milletinin gon-
luni fethetmistir ve ebediyete kadar kalbinde yasayacaktir”
(Cyril Wilczkowski).

Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Dergisi, 45/2, 2005 iginde, http://dergiler.anka-
ra.edu.tr/26/1007/12121.pdf; Seyyal Korpe, “Leh Edebiyatinda Romantizmden
Realizme Gegis: Adam Mickiewicz'in Pan Tadeusz adli yapin”, Yuksek Lisans
Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusu, Bat dilleri ve edebiyat-
lan ana bilim dali, Slav dilleri ve edebiyatlan bilim daly, Istanbul, 2005, http//
www belgeler.com/blg/19vx .
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UNESCO

Cagimizda topluluklar insani vasiflarim1 kaybettiler. Kade-
rimize alfabenin harfleri hitkmediyor. S.S.C.B., A.B.D., NA-
TO vs. Bu rastgele haflerin arkasindaki gercegi kesfedebil-
mek i¢in buiiyuk emekler harcamak zorundayiz. Birbirleriyle
dovusen, birbiriyle catisan insanlar degil, harf yiginlan. Ba-
yuk milletler, kisiliklerinden vazgecip alfabenin isaretleri-
ne sigininca, insanlar da sloganlara teslim oldular. Slogan-
lar da manasini idrak edemedigimiz onbes-yirmi harf ktime-
sinden ibaret degil mi? Dustnce yok artik. Kinler de, sevgi-
ler de birtakim isaretlerin emrinde: Kizil karsisinda kuduran
azgin bogalar gibiyiz.

UNESCO... Bu garip harflerin esrarim ¢ozebilmek i¢in, ne
kabalizme basvurmak yeter, ne hurafilikten anlamak. Da-
ha dogrusu her ¢agin kabalizmi ayri. UNESCO, muteber
kaynaklara gore, Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kul-
tur Teskilati demek. Insanligin asirlardan beri rilyasim gor-
dugu buyik ve muhtesem kurulus. 16 Kasim 1946’da dog-
mus.' Adini arpertili bir saygiyla tekrarladigimiz bu muhte-

1 UNESCO, Ingilizce “United Nations Educational, Scientific and Cultural Or-
403



sem milessese otuz dort yilda neler yapmis acaba? Once gu-
zel bir tarih yayimlamis: Insanligin Kiltirel ve llmi Gelisme-
sinin Tarihi (1969).2 Draper, ondokuzuncu yiizyilda Avru-

ganisation” kelimelerinin bas harflerinden olusmaktadir. Turkceye, “Birlesmis
Milletler Egitim, Bilim ve Kultiur Kurumu” olarak terciime edilmistir. Birlesmis
Milletler'in 6zel bir kurumu olarak, lkinci Dinya Savasi sonrasinda, Londra'da
16 Kasim 1945 tarihinde kuruldu. “Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kultur
Kurumu Sozlesmesi’ne gore, “kurulusun amaci irk, cins, dil ve din farki go-
zetmeksizin Birlesmis Milletler Anayasasinda dinya milletlerine taninan insan
haklar ve esas hurriyetlerine, kanunlara ve adalete musterek bir sayg: yarat-
mak icin, milletler arasindaki isbirligine egitim, bilim ve kultur yoluyla yardim
ve boylelikle barig ve givene hizmet etmektir” (T.C. Resmi Gazete, say1 6316,
25 Mayis 1946). Turkiye bu sozlesmeyi 20.05.1946'da onadi ve UNESCO'ya ilk
uye olan yirmi devlet arasinda yer aldi. UNESCO'ya tiye devletlerin sayisi 195'e
ulagmistir. Merkezi Paris’te bulunan UNESCO'nun 3 orgam vardir: Genel Kon-
ferans, Yurutme Konseyi ve Sekreterlik. UNESCO amaglarin kendisine tye
olan devletlerde kurulan “Milli Komisyon™lar aracihgiyla gerceklestirir. Milli
Egitim Bakanhgr’'na bagh olarak kurulan “UNESCO Turkiye Milli Komisyonu”
da egitim, bilim, kultur ve iletigim isleriyle yikumli kamu kurum ve kurulus-
lariyla 6zel kuruluslari UNESCO tarafindan yurutilen cahsmalar konusunda
bilgilendirmek, bunlarin faaliyetlerine katk: ve katlimlarim saglamak, UNES-
CO ile ilgili is ve konularda hiikimete damsmanhk yapmak ve UNESCO mer-
keziyle isbirligini saglamak amaciyla 25 Agustos 1949 tarihli bir Bakanlar Ku-
rulu karan ile kuruldu. Komisyon baskam Profesor Arsin Aydinuraz'a gore: “Bu
orgut ilgi alanina giren egitim, bilim, kultur ve iletisim alanlarinda bir dusun-
ce laboratuvan olarak islev iislenirken, bu alanlarda uluslararasi nitelikte kabul
gormus standartlar gelistirerek daha yasanir, gelecek kusaklara sulh ve sikin
icinde bir dunya birakmay1 hedefler” (www.edubijixri.com/. /unesconun ku-
rulus gunu hakkinda bilgiler). UNESCO ayrica 1948 yilindan itibaren, dnceleri
aylik, sonra 3 aylik bir egitim, bilim ve kultur dergisi de yayimlamaktadir: “The
UNESCO Courier, A Window Open on the World” ismini tasiyan, onceleri 35
dilde, halen Ingilizce, Fransizca, Ispanyolca, Portekizce, Rus¢a, Arapga ve Cin-
ce olmak tuizere yedi dilde basilan bu dergi, 1973-1989 arasinda: “UNESCO’dan
Diunyaya acilan Pencere: Gorus” bashgiyla Turkge olarak da Arkin Kitabevi ta-
rafindan Istanbul'da yayimlandi. Genellikle her sayinin bir konuya ayrildigy, de-
gisik ulkelerden cesitli uzmanlarin goruslerinin yan yana getirildigi, kalkinma-
dan teknolojiye, insan haklarindan, kultur birikimine uzanan genis bir yelpaze-
de ¢agimizin en 6nemli sorunlanmn ele alindig bir sureli yayin. Dergiye inter-
net uzerinden de ulasilabiliyor: www.unesco.org/fr/courrier.

2 Histoire du Développement Culturel et Scientifique de 'Humanité, sous les aus-
pices de 'UNESCO (Insanhgin 1lmi ve Kultiirel Gelismesinin Tarihi, UNES-
CO’nun katkilaniyla), 6 cilt, Robert Laffont, Paris, 1969. 1947 yilinda Mexi-
co’daki UNESCO Genel Konferansr'nda yazilmas kararlastirilan insanlhk ta-
rihiyle ilgili calismalara 1952’de baslandi, alu ciltlik eser 1968'de Fransizca,
Ingilizce, Yunanca, Sirpca, Slovence ve Ispanyolca olarak yayimlandi. Ne var
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pa'min entelektiel tarihini g ciltte okuyucuya sunmustu.?
UNESCO, ayni plani genisletmis, Asya ve Afrika’y1 da tarihi-

ki 1978 yilina gelindiginde UNESCO Genel Konferansi, yaklasik otuz y1l 6n-
ce yazilmasina baslanan bu eserin bir 6zelestirisini yaparak, insanlhk tarihi-
ni fazla Avrupa merkezci bir yaklasimla ele aldig1, diunyanin bir¢ok bolgesine
ve bir¢ok tilkesine yetersiz ve yiizeysel yer verdigi, bazi uygarliklar degerlen-
dirirken deforme ettigi icin... ilk baskinin revizyonuna karar verdi. 1980 yili-
nin Eylul ayinda revizyonla gorevlendirilen Uluslararas: Yazi Kurulu'nun, re-
vizyonun yetersiz kalacagini ve eserin yeni bastan yazilmasinin daha yerinde
olacagini vurgulamasi uzerine, yeni bir insanlik tarihi yazilmasi kararlastirildi.
Yedi cilt olarak diisuniilen bu yeni eserin ismi de degisiyor ve kisaca “Insan-
ik Tarihi” oluyordu. Eser butin bilim dallarim kucaklayacak, konusunda uz-
man yazarlar tarafindan kaleme alinacakti. Uluslararasi Yazi Kurulu ve degisik
cografi ve kultirel ufuklardan gelen 450 kadar uzman yazarin katkilariyla, In-
gilizce, Fransizca ve Rusca olarak hazirlanan eserin Ingilizce ilk cildi 1994'te
yayimland: (History of Humanity, Scientific and Cultural Development, Cilt 1:
“Prehistory and the Beginnins of Civilization”, Routledge, Londra, 1994, 750
s. 30x21.5 boyutunda). Fransizca ilk cildin yayimlanmasi ise 2000 y1lin1 buldu
(Histoire de 'Humanité, Cilt 1: “De la Préhistoire aux Débuts de la Civilisation”,
UNESCO, Paris, 2000, 1.658 s. 12.5x19 boyutunda). Eserin yedinci ve son cil-
dinin Ingilizce baskis1 2008'de (The Twientieth Century”) Fransizca baskisi da
2009'da (“Le XX eme Siécle, de 1914 a nos Jours”) yapilarak Insanlik Tarihi’nin
bu yeni versiyonu tamamlanms oldu. Eserin “Uluslararasi Yazarlar Kurulu”
baskam Belcikali G. H. Dumont'tu. Uyelerin dagilimi ise Kurul'un uluslararasi
ozelligini gozler 6nune sermekteydi. Afrika'nin yedi ayn ulkesinden yedi uye,
Kuzey Amerika’dan, A.B.D.’den bir, Kanada’dan bir olmak uizere iki uye, Gu-
ney Amerika ve Karaipler'den dort uiye, Asya'dan bes tiye, Avustralya’dan bir,
Arap ulkelerinden ug, Bat1 Avrupa’dan Turkiye dahil (Halil Inalcik) bes, Dogu
Avrupa’dan ug uye, biri Irak'tan, biri Danimarka’dan iki de seref uyesi. Cemil
Meri¢’in kutiiphanesinde eserin 6 ciltlik ilk baskis1 bulunmaktadir.

3 John William Draper, A History of the Intellectuel Development of Europe, Har-
per and Brothers, New York, 1863, 3 cilt.

Draper, John William (1811-1882) 1832'de Amerikan vatandashgina gecen
Ingiliz bilim adam, filozof, doktor, kimyaci, tarihgi ve fotograf¢i. Gezgin bir
metodist papazin oglu. Egitiminin bir bolimunti 1829'da acilan London Uni-
versity College’de surdurdu. Kimya agirhkh bir egitim aldi. Hocasinin da yon-
lendirmesiyle 151¢1n kimyasal etkileri tizerinde yogunlasti. Bu tercihi belki de
hayatinin déniim noktasi oldu. 1831’de evlendi. Babasinin 6limu uzerine, an-
nesi, u¢ kiz kardesi ve kansiyla Virginia'ya yerlesti. 1834-1836 arasindaki bi-
limsel ¢alismalar1 ve makaleleri sonucu Pennsylvania Universitesi Tip Bolu-
mu tarafindan doktor unvaniyla taltif edildi. 1836-1839 arasinda Virginia'da-
ki Hampton Sidney Coliege’in kimya ve tabii felsefe kursusiinde hocalik yapt,
bir yandan da bilimsel ¢alismalarini surdirdi. 1839'da New York Universite-
si'nde kimya profesorlugune basladi, universitenin tip bolumunun kurulmasi-
na onemli katkilarda bulundu, kimya profesorlugune bu bolimde devam etti.
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ne

misafir olarak kabul etmek comertiligini gostermis. Pesin

hukumlerden siyrilmis m1? Sanmiyoruz. Osmanl ve Islami-

yet

bu on ciltte ¢cok mutevazi bir yer tutmaktadir. Gegelim...

UNESCO’nun Islam dunyasina gosterdigi bir tevecciih de,
Ibn Haldun’un Mukaddime’sini Fransizcaya kazandirmak.*
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1850-1873 aras1 bolum baskanhg: yapti. 1876'da Amerikan Kimya Derne-
gi'nin ilk baskan secildi. Fotokimya dalinda 6nemli arastirmalara imza at-
t1, 1837'de, 151810 hassaslastirilmis yuzeyler uzerindeki etkisiyle ilgili calisma-
larindan hareketle cesitli objelerin kopyalarim elde etti, Daguerre’in kame-
ra goruntulerini tespit konusundaki buluslarinin ardindan, 1839’da ilk por-
tre fotograflarini gergeklestirdi, bugiine kalan ilk porte fotografi da Draper’in
1840'ta cektigi kiz kardesinin portresidir. Aym yil ayin yuzeyinin fotografim
ceken Draper astronomi fotografcihiginin da 6nctsi oldu. Yaptig bir dizi de-
ney sonucu elektrik kullanilarak uzun mesafelere mesajlar yollanabilecegini
kesfeden Draper, elektro-manyetik telgrafi hayata geciren Samuel Morse’un
calismalarina katildi. Auguste Comte’un pozitivizminden etkilendi, 1863’te A
History of the Intellectual Development of Europe isimli 3 ciltlik kitabin1 yayim-
lad1. Ismi Buckle’la, Darwin’le birlikte anilir oldu. Dine karsi bilimi savunan
Draper 1874'te de bu goruslerinin yer aldigy unla eseri History of the Confli-
ct between Religion and Science’s yayimlad, kitap bircok dile cevrildi. Galileo,
Copernicus, Kepler, Locke, Mill gibi o da Papaligin hismina ugradi. 1882'de
Hastings-on-Hudson’daki ¢iftlik evinde 6ldu. Diger baz1 eserleri Thoughts on
the Future Civil Policy of America (New York, 1865), 3 ciltlik History of the
American Civil War (New York, 1867-1870), bir otobiyografi niteliginde olan
The Scientific Memoirs: Being Experimental Contributions to a Knowledge of Ra-
diant Energy (New York, 1878). Hakkinda yazilan ayrintih bir biyografi icin
bkz. www.jwd.it/idraper.pdf, “Memoir of John William Draper, 1811-1882",
by George F. Barker, read before the National Academy, 21 Nisan, 1886. A
History of the Intellectuel Development of Europe, 1868 yihinda Histoire du Déve-
loppement Intellectuel en Europe adiyla L. Aubert tarafindan Fransizcaya cevril-
di, 3 cilt (A. Lacroix, Verboeckhoven et Cie éditeurs, Bruxelles, Livourne, Le-
ipzig, Librairie Internationale, Paris). History of the Conflict between Religion
and Science, 1875 yilinda Les Conflicts de la Science et de la Religion bashgy-
la, cevirenin ad1 belirtilmeden, Fransizcaya cevrildi (Librairie Germer Baillie-
re, Paris). Cemil Meri¢'in kutiiphanesinde bu cevirinin 11. baskis1 bulunmak-
tadir (Félix Alcan, Paris, 1903). Ahmet Mithat Efendi, eserin serhli ve reddi-
yeli bir cevirisini yapar: Niza-1 Ilm-it Din, 4 cilt (Terciman-1 Hakikat Matba-
as1, Istanbul, 1895-1900). Bkz. Sema Ermis, “Ahmet Mithat Efendi'nin Niza-
i ilm 0 Din eserinde din-bilim iligkisi”, Marmara Universitesi sosyal bilim-
ler enstitusu, ilahiyat anabilim dali, kelam bilim dah, basilmamis yuksek li-
sans tezi, 2004.

Ibn Khaldun, Discours sur 'Histoire Universelle (al-Mugaddima).Traduction nou-
velle, préface et notes par Vincent Monteil, en 3 tomes. Beyreuth. Commission
Internationale pour la traduction des chefs-d'oeuvre (UNESCO), 1967-1968.



Evet ama, Rosenthal, aym: kitab1 ¢cok daha énce, Ingilizceye
cevirmis bulunuyordu. Bunu da gecelim...

UNESCO’nun dinya disiincesinden ¢agdas insana sun-
dugu saheserler daha ¢ok kendi saheserleri. Ibn Haldun'dan
once ltalyan Vico. Sonra Voltaire vs. UNESCO da, Avrupa
kafasinin yarattig1 buitin miiesseseler gibi, dnce Avrupa’y
ele alacak. Bu gayet tabii. Arada bir Asya’y1 hatirlamak lut-
funda bulunusu ne devlet!

Suphesiz daha meskar hizmetleri de var UNESCO’nun.
Ogretim alaninda, Filistinli Arap multecilerine yardimlar
yapmis. Latin Amerika’da ilk 6gretimin yayginlastirilmasina
hizmet etmis. Hindistan ve Israil’de ¢ol enstitileri kurdur-
mus. Avrupa’da nukleer arastirmalan gelistirmis...

Batr’ nin mimari oldugu her kurulus gibi, UNESCO da de-
niz kizina benzer; muhtesem bir bas altinda sefil bir kuyruk.
UNESCO Avrupa’nin binbir aldatmacasindan biri. UNESCO
ideali bir cesit afyon.

Zavalli Asya! lkinci Dunya Savasi’'nda Asya'nin hicbir
gunahi yok. Milyonlar1 kudurmus surtler halinde birbiri-
ne saldirtan yalanlar1 o imal etmedi. Irkcilik Fransa'da dog-
du, Almanya'da gelisti, Amerika'da uygulanmaktadir. Sevgili
Amerika bir yandan sulhun, hirriyetin havarisidir, bir yan-
dan kendi vatandaslarina kuduz kopek muamelesi yapar.

UNESCO, acikgoz dustince cambazlarinin buyuk bir isti-
ha ile memelerine sarildiklar garip bir inek. Suslu kutular-
la sunulan bir ayfon UNESCO. Amact: Asya ile Afrika’y: ter-
biyeli bir sirk hayvani haline getirmek, kurdun dislerini tor-
pulemek ve kopeklestirmek.
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GANDI'YI DINLERKEN

Zend Avesta “Isik goklerin sesi, soz gonullerin 15181” diyor.
Tevrat'a gore once Soz vardi. S6z yani ses.

Israilogullar1 Arz-1 Mev'uda geldikleri zaman karsilarin-
da Jeriko’yu buldular. Yalgin ve asilmaz duvarlanyla, dus-
man bir ulkeydi Jeriko. Israilogullarinin topu tufegi yoktu.
Jeriko’nun duvarlarin ilahiler yikt. 1lahiler yani ses. Ina-
niyorum. Gandi’'nin bu dost ve yumusak sesi de tahakki-
mun duvarlarim iskambilden satolar gibi devirmedi mi? Ug
yuz milyonun suuruna takilan bu zinciri bu ses kirdi. Ber-
rak, telassiz, sakin. Ama Israfil'in sar’'u kadar heybetli. Yal-
niz Hint'e, yalniz Asya’ya, yalmz esir milletlere degil, buttin
insanhga sesleniyor.’

Somiurgeciligin alnina Mane Tekel Fares? damgasini vu-

1 Bumetin, Hint Kaltur Cemiyeti'nde, Gandi'nin sesibanttan dinlendikten son-
ra, Cemil Merig tarafindan irticalen yapilan konugmanin, gelistirilmis ve ya-
z1ya gecirilmis halidir. Yihm tam olarak bilmememize ragmen, konusmanin
1962 veya 1963'te yapilmis oldugu dusunulebilir.

2 Latince deyim. “Mané Thécel, Pharés” olarak Fransizcalastirilmis. Turkge
okunusu “Mane, Tesel, Fares”. Tevrat'ta gecen bir deyim. Baltazar'in sarayinin
duvanna gorinmeyen bir el tarafindan yazilmis: “Mane”, Allah senin kralligim
saydi ve sona erdirdi; “Tesel”, terazide tartildin ve eksik bulundun; “Fares”, ul-
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ran, bu dost, bu guizel, bu miibarek ses karsisinda saygi ile
egiliyorum. Bana oyle geliyor ki tarihe yol gosteren butiin
resuller boyle konusurdu; ak sach arya ¢obanlan tanrila-
ra bu sesle hitap etmislerdi; Vedalar bu sesle okunur; Upa-
nisadlar bu sesle fisildanir; Ramayana’nin sarkilar1 bu sesle
haykirilirdi.

Britanya adalarinda kurt suriileri dolasirken, Himalaya
doruklar1 bu sesle tirpermisti. Bu seste butin Hint var, bu-
tiin Hint hatta butiin insanhk.

Bir sesi boylesine kadirlestiren hangi mucize? Hangi ses-
ler milletlerin hafizasina atesten harflerle yazilabiliyor? Han-
gi sesler gokte yildiz oluyor, gonulde 1s1k? Bir milletin emel-
lerini dile getiren sesler, inanan adamin sesi, gonulden ge-
len ses.

Nietzsche felaketler diliyor dostlarina. Hakk: var. Insan
denen bal¢ig1 tunctan bir heykel haline getiren, 1zdirabin
yildirimlaridir.

Y1l 1893. Guney Afrika’dayiz. Pretoria’ya giden trenin bi-
rinci mevki kompartimaninda gen¢ bir adam var. Hukuk
tahsilini Londra’da yapmis. Etrafindakilerden saygi gormeye
alisik vakur ve icine kapali bir genc. Hintliden ¢ok Avrupali.
Milliyetini gosteren yalniz basindaki sarikla, derisinin ren-
gi. Bu sakin delikanliy1 yakasindan yakalay1p tarihin girda-
bina firlatan, bir konduktorun eli. Esmer oldugu icin tren-
den atilan gen¢ avukat mezelletin ne oldugunu o yolculuk-
ta 0grendi. Tokatlandi, tekmelendi, otellerden kovuldu. Aci-
lar eritti o elmasin curufunu. Bir vicdanla bir imparatorluk
arasindaki cenk o gun baslad1. Bir yanda, doviismekten ¢ok
dua etmek icin yaratlmis narin Mohandas... Otede, toplan
tufekleriyle koca bir imparatorluk. Ve elliyedi y1l suren kav-
ga. Mohandas politikay1 ulvilestiren adamdir. “Insanlhig bir

ken bolundu ve Medlere ve Farslara verildi. Ginumuzde sonunun geldigi an-
laminda kullaniliyor.
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boga yilan gibi kiskivrak saran” politikadan, hicbir zaman
hoslanmamistir Gandi.?

3 Mohandas Karam¢and Gandi 2 Ekim 1869’da Porbandar'da Hindu bir ailenin
cocugu olarak diinyaya geldi. 13 yasinda evlendi, ilki bebekken 6len bes ¢o-
cugu oldu. Gengliginde ortalama bir 6grenciydi. 18 yasinda avukat olmak icin
hukuk egitimi almak uzere Londra’ya gitti, egitimini tamamladiktan sonra In-
giltere ve Galler barosuna kaydoldu, ulkesine dondii, Bombay'daki ilk avukat-
ik deneyimi husranla sonuglaninca Rajkota geri dondu, 6gretmenlik, arzu-
halcilik gibi gecici isler yapti, Britanya Imparatorlugu'nun bir pargasi olan Gu-
ney Afrika'daki bir Hindistan firmasinin onerdigi isi kabul ederek Guney Af-
rika'ya gitti. Burada Hintlilerin maruz kaldigi irkcilik, 6nyargi ve haksizlikla-
ra tanik oldu . Hintlilerin oy kullanmasin engelleyen bir yasa tasarisina karsi
cikt1, Guney Afrika'daki kalis suresini uzatti, “Natal Hint Kongresi™ni kurarak
buradaki Hintlileri ortak bir siyasi gii¢ arkasinda topladi, Hintli nifusun zor-
la kayit altina alinmasim 6ngoren yasaya, satya-graha ve pasif direnis yontem-
leriyle kars1 ¢ikti, yedi yil siiren bu mucadele sirasinda siddet icermeyen bas-
kaldirlar nedeniyle aralarinda Gandi’nin de bulundugu binlerce Hintli hapse-
dildi, kirbagland hatta vuruldu. 1906'da ¢ikarmaya basladigy “Indian Opini-
on” gazetesinde kimi goruslerini dile getirdi. 1893-1914 yillan arasinda Gu-
ney Afrika'daki gesitli yurttaghk hareketine onderlik ettiktensonra Hindistan'a
dondu, kendisini Hindistan Bagimsizlik hareketine adad1 (1916-1945). Yoksul
ciftci ve emekgileri, baskic1 vergilendirme politikasina ve yaygin ayrimcihiga
kars1 protesto etmeleri igin orgutledi. “Hindistan Ulusal Kongresi’nin liderli-
gini ustlenerek tlke ¢apinda yoksullugun azalmasi, kadinlarin serbestisi, fark-
It din ve etnik gruplar arasinda kardeslik, kast ve dokunulmazhik ayrimciligi-
na son, ulkenin ekonomik yeterligine kavusmasi, en 6nemlisi Hindistan'in ya-
banc1 hakimiyetinden kurtulmasi konularinda, tilke ¢apinda kampanyalar yi-
ruttd, 1930'daki “Tuz Yuruyusi” ile ulkesinin Britanya’ya karsi baskaldirma-
sina 6nculik etti. Hem kisisel arinma hem de protesto amaciyla oruglar tuttu.
Guney Afrika'da oldugu gibi, ulkesinde de bircok kere hapsedildi. lkinci Dun-
ya Savasl sirasinda Hintlilerin savasa sokulmasina karsi ikt savas ilerledikge
bagimsizlik istegi yogunlasti, hazirladig: bir ¢agn ile Britanyalilarin Hindistan
terk etmelerini istedi. “Hindistan1 Terket” hareketi, mucadelenin tarihindeki
en kuvvetli eylem oldu. Toplu tutuklamalar ve siddet onemli boyutlara ulas-
t1, binlerce eylemci polis atesiyle 6ldu, yaraland, tutuklandi. Gandi de 1942’de
Bombay'da tutuklanarak iki yil Pune’de Aga Han sarayinda tutuldu, saghginin
bozulmasi sonucu saliverildi. I¢ savasi 6nlemenin tek yolu olarak Hindistan'in
boéliunmesine, istemese de raz1 oldu. 30 Ocak 1948'de Yeni Delhi’deki evinde
bir Hindu radikal tarafindan 6ldurulda. 1930°'da Time dergisi tarafindan “yilin
adam1” secildi, 1937-1948 yillan arasinda bes kez Nobel'e aday gosterilmesine
ragmen Nobel Barig Odulirnii alamadu. Birlesmis Milletler Genel Kurulu'nun
2007'de oybirligiyle aldig bir kararla, dogum yi1ldénumu “Uluslararas: Sidde-
te Hayir Gunu” olarak kutlanmaktadir. Aynca dogum giina Hindistan’da ulu-
sal bayram kabul edilmistir. Gandi'nin yasami 1982'de Richard Attenborought
tarafindan sinemaya uyarlanmus, film 8 dalda Oscar ve 3 dalda Golden Globe
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odula almigtir. Uretken bir yazar da olan Gandi'nin Guney Afrika’da bulun-
dugu yillarda ¢ikardigy “Harijan”, Gucerati ve Hindu dillerinin yam sira In-
gilizce olarak da ¢ikmus, haftahk “Indian Opinion” Ingilizce olarak yayimlan-
mis, Hindistan’a dondukten sonra Ingilizce olarak ¢ikardigy haftahk “Young
India”nin yamn sira Gucerati dilinde ¢ikardigi “Navajivan” dahil, pek ¢ok ga-
zete ve derginin yazarhgin ve editérluguni yapmistir. Aralarinda, otobiyogra-
fisi Dogrulukla olan Deneyimlerimin Oykusi’'niin de (An Autobiography or The
Story of my Experiments with True) bulundugu eserleri 1960'da Mahatma Gan-
di'nin Tum Eserleri (The Collected Works of Mahatma Gandhi) adiyla Hindistan
hukumeti tarafindan yuz cilt olarak (yaklasik 50.000 sayfa) basilmistir (Pub-
lications Division, Ministry of Information and Broadcasting, Govt. of India).
Gandi'nin eserlerinin pek az1 Fransizcaya cevrilmistir. Bunlar arasinda bazila-
ri. Autobiographie ou Mes Expériences de Vérité, PUF, Paris, 2003; Leur Civili-
sation et notre Délivrance (Hind Swaraj or Indian Home Rule), Lanzo del Vas-
to'’nun Giris Yazisi ile, Denoel, Paris, 1957; La Jeune Inde, Ingilizceden ceviren
Heélene Hart, Romain Rolland’in Girisi, Stock, Paris, 1924, ikinci bas1 1948. Bu
ozet icin wikipedia.org/wiki/Mohandas_Karam'in Turkge, Ingilizce ve Fran-
sizca versiyonlarindan yararlanilmistir. Gandi'nin yasamoykusu Turkgeye de
cevrilmistir: M. K. Gandhi, Bir Ozyasam Oykhiisii, Yasadigim Gercegin Oyhisii,
ceviren Vedat Guinyol, Cem Yayinlari, Istanbul, 2001, 496 sayfa. Bir baska ¢e-
viri icin bkz. Mahatma Gandhi, ¢eviren Emre Miyasoglu, Konak Yayinlari, Is-
tanbul, 2009, 496 sayfa. Guceratca yazilan eser 6nce Ingilizceye sonra da Fran-
sizcaya cevrilmistir. Ingilizce ¢eviri 1940 yi1linda Mohadev Desai tarafindan ya-
pilmistir: An Autobiography or The Story of my Experiments with Truth (Gandhi
Book Center, Bombay, Navajivan Publishing House, Ahmedabad). Fransizca
ceviri bundan 10 y1l sonra Georges Belmont tarafindan gerceklestirilmis, ese-
rin sunus yazisini ve notlarin Pierre Meile kaleme almistr: Expériences de Vé-
rité ou Autobiographie, PUF, Paris, 1950, 679 sayfa. Bu ceviri, Autobiographie ou
Mes Expériences de Vérité bashgiyla ve Olivier Lacombe tarafindan gozden ge-
cirilerek, Quadrige/PUF Yayinevi tarafindan, 1964-2007 arasinda defalarca ba-
silir. Eser, 1999'da Harper Collins Publishers tarafindan segilen “Yirminci yuz-
yilin en 6nemli yuz spirituel eseri” arasinda yer alir. Cesitli niimerik versiyon-
lan bulunmaktadir. Gandi'nin kisa bir yasam oykusu icin bkz. Cemil Merig,
Bir Diinyanin Esiginde, “Mahatma Gandi”, lletisim Yayinlar, 1. bask, Istan-
bul, 1994, s. 264-267 arasi. Cemil Meri¢’in kitiiphanesinde Gandi'yle ilgili ba-
21 eserler: Romain Rolland, Mahatma Gandhi, yeni baski ve “Sonsoz” ilavesiy-
le, Librairie Stock, Paris, 1924, 204 sayfa. Kitap ug¢ ay icinde 41 baski yapmus,
21.000 adet basilmis. Gandhi, La Jeune Inde, Fransizcaya ¢eviren Hélene Hart,
Girisi yazan Romain Rolland, Librairie Stock, Paris, 1924, 380 sayfa. lkinci
baski 1948. 1919'la 1922 yillar1 arasinda Gandhi'nin siyasi yazilarindan yapi-
lan bir segki. (Young India, 1919-1922 with a brief sketch of non-cooperation
movement by Babu Rajendra Prassad, S. Ganesan Publisher, 1922, 1.199 say-
fa). Krishorlal Mashrouwala, Gandhi et Marx, Ceviri: F. Didier, Giris: Vinoba,
Onsoéz: Lanza del Vasto, Denoel, Paris, 1957, 212 sayfa. Turkce olarak: Lou-
is Ficher, Emperyalizme Karst Silahsiz Savasgt Mahatma Gandi, ¢eviren Engin
Tongug, ikinci basihis, Varlik Yayinevi, Istanbul, 1971, 286 sayla. Jeanette Ea-



Cagimizin ve belki de, butun ¢aglarin en buyuk destan
bu. Bu korkung kavga yaninda Davut’la Golliat'in dovust ne
kadar gulung. Bu destani da, butin destanlar gibi, bir mil-
let yaratti. Hint: Zulmun sungusuni kaninin alevinde eriten
ve yalniz kendi istiklali icin degil, insanhgin kurtulusu i¢in
de feda-y1 can eden mesih-millet ve Gandi, ona, benliginde-
ki azameti kesfettiren yol gosterici. llyada, Sehname, Mahab-
harata, Mahatma’nin yarattigl epope yaninda ne kadar za-
valli. Mahatma yani buyuk ruh. Ask ve marifet yolu ile Tan-
’ya erisen.

Tagor'u dinleyelim: “Nihayet Gandi gorundu. Binlerce
bedbahtin kulibesi éniinde durdu. Onlar gibi giyinmisti,
onlarin dilini konusuyordu. Kitaplardan ¢grenmemisti soy-
lediklerini. Hakikat dile geliyordu dudaklarinda. Onun icin
Mahatma dediler Gandi’ye. Bu onun gercek ad1. Hind’in bu-
tin insanlar1 onun bir parcasi. Hakikatla temas eden Hint,
kendi ruhundaki kuvvetleri kesfetti. Ve gercek Ask Hintli-
nin kapisini calar ¢almaz, o kapi ardina kadar agildi. Tered-
dutler kalkt1 ortadan, hakikat hakikat1 uyandirdi”.*

Soylari, dilleri, dinleri birbirinden farkh g ytz milyon in-
sani tek kalp haline getirmek... Mahatma bu mucizeyi na-
sil basard1? Kalabaliklar1 bir masal kuheylam gibi, diledigi
ufuklara kanatlandirirken, hicbir zaman efsanelerin halesine
tenezzul etmedi. Dismanlarinin bile kendisinden evliya gibi
bahsettikleri bu adam her turlu tabiat usti unvandan miite-
neffirdi. Hem de hurafelerin hakikatla sarmas dolas oldugu
bir tikede. Karsisinda diz ¢6ken kalabaliklara, o kalabaliktan
herhangi biri gibi hizmet etti. Mahatma ikbalin sarhos ede-
medigi tek buyuk lider. Mahatma lahuti sesler duymak iddi-

ton, Gandhi, Kih¢siz Miicahit, Turkgesi Sofi Huri, Amerikan Bord Nesriyat Da-
iresi, Istanbul, 1961, 217 sayfa.

4 Romain Rolland, Mahatma Gandhi, i¢inde s. 123. Sons6z eklenmis yeni baski,
Stock, Paris, 1924.
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asinda bulunmayan tek buyuk mistik. “Hayatin ezeli haki-
katlar1 tizerinde tecriibeler yapan, arada bir aldanan”, sizin,
benim gibi bir insan. Ama yalniz kendisinin degil, dalgalan-
dirdigr insan okyanuslarinin da sorumlulugunu yuklenecek
kadar durust ve fedakar. Belki onu bu kadar sevisimiz de
bize ¢ok yakin olusundan. Tarihin hi¢bir kahramani Gan-
di kadar miitevaz1 degildir, alkis rahatsiz eder onu. Vahiy-
le ilgisi yoktur. Jeanne d’Arc gibi sesler duymaz. Tam bir sa-
mimiyet. “Ben de her Hintli gibi dua ederim. Ama Tanrr’'nin
hicbir ilhamina mazhar olmadim. Tanrr’nin sesi her insanin
vicdaninda tecelli eder. Ama icimizden ytikselen o sese ku-
laklarimiz1 tikariz. Ben Hind’in ve insanhgin 4ciz bir hizmet-
kar, aciz bir is¢isiyim. Bir tarikat kurmak istemiyorum. Ye-
ni hakikatler getirdigim yok.”

Perse canavarlar avlarken ytzunu bir bulutla ortermis.
Gandi'nin en ¢ok igrendigi sey: Sis ve sir. Bagi bulutlar ara-
sinda kaybolan bir masal kahramam degil Mahatma. Ama
mitolojinin butun kahramanlarindan daha ytce. Broton sa-
vascilari, zirhli dusmanlariyla ¢iplak dovusurlermis. Ciplak
ve yalin kili¢c. Gandi diisman sungilerine gogsi ile karsi ko-
yan adam. Bu son sovalyenin tek silahi var: feragat kilici. Bu
kilic Gandi'ye ecdadindan kalmis. Once ellerini kana boya-
yan ihtiyar Risiler kilicin faydasizhigini anlamakta gecikme-
misler ve yeni bir silah icat etmisler: ahimsa. Ahimsa bu-
tin kapilan acan anahtar: Cana kiymayacak, gonul yikma-
yacaksin. Siddet, ucuruma agilan bir yol. Butin tarih bunu
haykirmiyor mu? Insanhgin kurtulusu bahsinde son umit:
Ahimsa. Ahimsa’nin tevekkiille ilgisi yok. Kollarin kavustu-
rup beklemeyeceksin. Meydan okuyacaksin 6lime. Ve 6lum
korkacak senden.

Zafere goturen tek yol: Satya-graha, Hak yolu, ask yolu.
“Kuzey kutbu ile Giney kutbu arasinda ne kadar fark var-
sa, Satya-graha ile pasif mukavemet arasinda o kadar fark
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var. Pasif mukavemet zayiflarin silahidir, zayiflar hedefe var-
mak icin siddet de kullanabilir. Halbuki Satya-graha kuvvet-
linin silahidir ve siddeti reddeder.® Birinin hakikat sandig1-
ni1, oteki hata sayabilir. Hakikat1 aramak icin karsisindaki-
ne siddet kullanmamak, hasmini sabir ve sempati ile hata-
dan kurtarmak lazim. Sabretmek, aciya katlanmak demek...
Hayat olumden dogar. Basagin fiskirabilmesi i¢in tohumun
catlamasi lazim. Izdirap kanunu varligimizin bir parcasi.
Hurriyet bir mukafat. Feragatin mukafat1”. Gandi’nin bas-
bugluk ettigi orduda korkaga ve alcaga yer yok. “Oldurme-
den o6lmek cesaretlerin en buyugi. Kavgadan kacacagina si-
laha saril. Siddet, al¢akliktan daha tustin. Zor hayvana ya-
kisir, Ahimsa insana. Hayvanin guct pencesindedir, insa-
ninki ruhunda. Bir tek adam butun bir imparatorluga mey-
dan okuyabilir. Zafer, 1zdiraba katlanmasini bilenindir, zor’a
basvuranin degil. Hint zillet i¢cinde yasayacagina silaha saril-
sin, daha iyi. Ama onun silahi tank ve tifek degil, ruhunda-
ki sonsuz gig, buyuk feragat.”®

Gandi milliyet¢idir. Insanlig1 sevdigi icin milliyetci. Mil-
let sevgisi ile insan sevgisi aym sey ona gore: “Hind’e hizmet
edecegim diye Ingiltere veya Almanya’ya kotuluk edemem.
Evimin dort bir yandan duvarla kusatilmasini, pencereleri-
min kapatilmasini istemem. Her tlkenin kulturu bir bahar
ruzgan gibi serbestce esebilmeli odamda. Ama beni ontine
katip goturmemeli. Iman bir zindan degildir. Tanr’'min bu-
tun yaratiklarina aciktir bu iman. Ne 1irk ayrilig1 taninm, ne
din ayrihg: ne renk ayrihg.”’

Hiristiyanlarin Tanris1 dinyaya bir kere iner. Bu onun

5 Satya-graha. Kelime anlami hakh deneme. Haksizliga karsi koymak manasina
kullaniliyor. Gandi'nin tarifine gore, “Hakikate baglanmak, Hakikatin gucy,
sevginin guict veya ruhi gug¢”. Sonra da “ruht gug ve sevgi giicui sayesinde Ha-
kikatin zaferi”. Satya-graha Gandi'nin bulusu (C.M.).

Romain Roiland, a.g.e. icinde, s. 54.

7 Romain Roiland, a.g.e. icinde, s. 122.
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icin buyuk bir fedakarliktir. Hind’in Tanris1 evrensel sava-
sa sik sik katilir, dunyay: karanliklar basinca tarih sahnesin-
de boy gosterir ve yeni bir devir agar, kizmadan, heyecan-
lanmadan basarir isini. Tanr’’nin zaman zaman insan kili-
ginda belirmesi, kainatin bitip tikenmeyen operasinda bir
nevi leitmotiv.

Krisna, Rama, Buda... ve Gandi, bu ezeli cevherin binbir
tecellisinden birkag1 degil mi?



Z0ORA YOK DEMEK

Lanza del Vasto' ac1 ac1 sikayet ediyor: “Gandi’nin eseri an-
cak yar yariya cevrilmis Fransizcaya. Zor-yok hareketinin

1 Lanza del Vasto (1901-1981). Italyan asill Fransiz filozof, sair, ressam ve hey-
keltras. Romain Rolland’in Gandi'yle ilgili eserinden de etkilenerek, 1936'da
Hindistan’a gider, Gandi’nin yaninda ti¢ ay kadar kalir, zor-yok prensibini be-
nimser. Fransa'da, ilkini 1948'de kurdugu komunlerde, spirituel yaklasim, sa-
de bir yasam bicimini, pasifizmi ve ekolojiyi 6ne ¢ikanr. Dusiincesinin temelin-
de yatan, Hiristiyan bir dinya gorusudur ama komunlerine bagka inancta olan-
lar da, inanc1 olmayanlari da kabul eder. Oncelikle zor-yok prensibini kabul
eden, calismayi seven, ziraatte hayvan gucuni kullanan, dualar eden, orug tu-
tan, cesitli eglenceler diizenleyen kadinlh erkekli topluluklardan olusmaktadir
komiinler. Del Vasto 1957'den itibaren sesini duyuran bir aktivisttir de. Fran-
sizlarin Cezayir'de baslattiklar savasa, iskencelere; atom bombasi yapimi igin
plitonyum ureten Marcoule nuikleer santraline; bazi askerti tesislerin genisle-
tilmesi i¢in Larzac koylilerinin topraklarina el konmasina; Fransa'daki Creys-
Malville nukleer santraline siddetle karsi ¢ikar, aclik grevleri yapar. 1963'te Pa-
panin, genel olarak her turlu savasa karsi oldugunu kabul ve ilan etmesi i¢in 40
gunluk bir achk grevine daha gider. Lanza del Vasto'nun baz: eserleri: Hindis-
tan yolculugunu anlatan ve 1943’te yayimladig Le Pélérinage aux Sources (Kay-
naklara Doénus), Denoel, 1943, Gallimard, 1989, Le Rocher, 1993; Commenta-
ires de I'Evangile (Incil Yorumu), Denoel, 1951, Le Rocher, 1994; “Gandi Du-
stincesi” dizisinden ¢ikan sekiz eserin onsozleri (1965-1985 arasi); Approches
de la Vie Intérieure (Icsel Yasama Yaklasim), Denoel, 1962, Le Rocher, 1992; La
Montée des Ames Vivantes (Yasayan Ruhlarin Yikselisi), Denoel, 1968; Tech-
nique de la Non-Violence (Zor-Yok Teknigi), Denoel, 1971, Gallimard, 1988...
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(Kumarappa ve Masruvala gibi Hintli, Richard Gregg gibi
yabanci) en buyik nazariyecilerini kimse tanimiyor. Gan-
di'nin yerine gecen Vinoba da bir mechul. Gandi'nin Batrda-
ki kaynaklarini da merak etmiyoruz. Ne Tolstoy’u Tanrinin
Beldesi I¢inizdedir, ne Ruskin’i Sonuncuyu da Kendin Gibi, ne
Thoreau’yu Medeni Itaatsizlik okuyan var”.?

Anlasmazliklan zor-yok’la ¢6zmek, tek kurtulus yolu del
Vasto'ya gore.

“Korkung bir tehlikenin arifesindeyiz. Catisan milletlerle
siniflar, gelisen teknik: u¢uruma acilan iki ray... Dinyamiz
hicbir zaman, birlesmege bu kadar yakin, birlikten bu kadar
uzak olmamustir.

Imparatorluklar yok artik, iki blok var. Bu bloklarin igin-
deki milletler de sadece ‘kitle’, yani sekilsiz, agir ve onlerin-
deki her seyi ezerek asagi yuvarlamaya hazir nesne. Hakim
devletler bir ulkenin adini tasimiyor, isimleri bas harflerden
ibaret. Penceleri birbirinin karnina ge¢mis iki canavar.

2 Leon Tolstoy'un (1828-1910) bu eserinin Rusca ilk baskis1 1893. Tanrnin Bel-
desi Iginizdedir'in Ingilizcesi The Kingdom of God is Within You, Fransizcasi Le
Royaume des cieux est en vous (Fransizca son baskilarindan biri Editions Le Pas-
sager Clandestin, Paris, 2010, 192 sayfa).

John Ruskin’in (1819-1900) Sonuncuyu da Kendin Gibi'nin orijinali Unto
this Last, bir dergide yayimlanan dort denemeden olusur (1860). Kitap olarak
1862'de basilir. Fransizcasi A ce Dernier comme a Toi. Kitabi 1904'te kesfeden
Gandi, eserin Giicerat¢a dilinde bir adaptasyonunu yapar: Sarvodaya (1908). Bu
adaptasyon 1951'de Valji Govindji Desai tarafindan Ingilizceye cevrilir (Navaji-
van, Ahmedabad). “Les ouvriers de la Derniére Heure” bashkh bir felsefe dokto-
rasi hazirlayan Yann Forget de bu metni Fransizcaya kazandirarak, calismasimn
basina koyar: “Unto This Last, une paraphrase par Mohandas K. Gandhi” (1993).

Henry David Thoreau'nun (1817-1862) Medeni Itaatsizlik adli kisa eserinin
Ingilizcesi Civil Desobedience (ash “Resistance to the Civil Governement” bas-
hgin tasiyan 1848 yilinda verdigi bir konferans). Kitap olarak ilk baskis1 1849;
Fransizcasi La Désobéissance Civile. Son baskilar1 arasinda: Guillaume Ville-
neuve cevirisi,” Mille.et.Une.Nuit, Paris, 1997, 64 sayfa; Editions le Passager
Clandestin, Paris, 2007, 75 sayfa, L’Escalier Eds, 2011. Elektronik kitap olarak
da bircok niimerik baskisi var (fwww.desobeissancecivile.org).

Ayrica bkz. Henry David Thoreau ve M. K. Gandhi, Sivil Itaatsizlik ve Pa-
sif Direnis, evirenler Fatma Unsal, C. Hakan Arslan, Vadi Yayinlari, Istan-
bul, 1997.
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Bu azgin dusmanlarin en goze carpan tarafi benzerlikle-
ri. Benzerliklerinin basinda da insan1 sevmeyisleri geliyor.
Canavar sifat1 bile hafif onlar i¢in. Canavar, hayvani ve ta-
bii bir ucube. Insan cemiyetleri ise hayvani tabiatlarim bile
kaybettiler. Birbirine cevrili iki makina, butun insanlar ez-
mege hazir.

Her iki blokun rejimi de kanl bir ihtilal tzerine kuru-
lu. Temellerinde zor var ve zor sayesinde ayakta duruyor-
lar. Zor veya yalan. lkisi de bir. Gandji, zor-yok’la hakikat ay-
n1 seydir diyor. Demek ki zor da yalandan ayrilmaz. Zorla-
mak bozmaktir.

Zorlanan hakikatlerden, yani yalanlardan ilki her iki re-
jimin de zora dayandiklarini inkar etmeleri ve baris¢i ol-
duklarini ileri surmeleridir. Oysa ikisinin de iftihar vesile-
si: atom.

Birinci blokun temelinde Fransiz Ihtilali var. Mecburi as-
kerlik hizmetini kanunlastiran o; topyekun savasa ilk ha-
zirhk.

1kinci blok, kadinlan da silahlandirda.

lkisi de baris diye meliyorlar, ‘ama sesleri ejder sesi, boy-
nuzlan kuzu boynuzu'... Vasitalari bir: siddet. Kanunlar ay-
ni: madde. Bu lanet zincirini ancak hakikat, adalet ve ask ki-
rabilir. Kavga kanli bir abesten ibaret, zafer yok.

Teknigin son mucizesi: bomba. Bati'nin iki ¢ehresi: kapi-
talizmle komunizm. Biri kumarhane, 6teki mahpes.

Uctincu yol: zekanin yolu. Silahi: zor-yok. Zora yok de-
mek, erkekge bir direnis, boyun egen bir direnis degil. Bu
kavgada, tembellige, tarafsizhga yer yok. Korktugu icin hak-
sizliga boyun egen, zora yok demis olmaz. Cinayete ses ¢i-
karmayan, caninin sug ortag olur. Zor-yok baris m1 savas
m1? Savas.

Her zorba yigitlikten dem vurur. Sahte bir kahramanhk!
Zorba kusatilinca teslim olur, tehlike karsisinda sivisir. Zo-
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ra yok diyen, her an tehlikeyle karsi karsiyadir. Kendini ko-
rumaz, gerilemez, susmaz, bir yana cekilmez. Tek gercek yi-
gitlik: zora yok demek.

Zora yok demek, insana guvenmektir. Dismani dost ede-
rek yoketmek, kagirmak degil, vicdaniyla basbasa kalmak.
Kucultmek degil, kucultmekten kurtarmak. Hakkin giictine
inanan zor-yok diyebilir, hakkin ezeli, cinansumul gtictine.

Duisman aldanandir. Savas bir diyalog, 1s1ikla karanligin
diyalogu. Disman, goza bagh olandir. Savasin amaci bu
baglar1 ¢cozmek, kinin, 6fkenin baglarini, pesin hikmun, k-
cumseyisin, guvensizligin, inadin baglarini.

Zorayok diyen suna inanir: haksiz oldugunu anlayan kav-
gay1 sirduremez. Bunun icin Gandi, hakikatle zor-yok ay-
ni sey, diyor. Bunun icin zor-yok savasinin adi ‘satya-graha’,
hakikatle-kaynasma.

Zor-yok miucahidinin davas1 acik olmali, bir vehim ug-
runda savasiyorsa bozguna ugrar, yani haksiz oldugunu ka-
bul etmek zorunda kalir. Zora yok demek, hakka hak ver-
mektir.”3

3 Lanza del Vasto'nun (1901-1981) yénettigi “Gandi’nin Dusuncesi” koleksiyo-
nunda yayimlanmus bir eserin, Lanza del Vasto arafindan kaleme alinmig “Su-
nus” yazisindan Cemil Meri¢'in yaptig1 6zet (s. 9-42 aras1). Eserin yazan Kris-
horlal Masrouwala, Gandhi et Marx, Fransizcaya ceviren F. Didier. “Giris"i Vi-
noba Bhaave yaznus (s. 45-91 aras1). Editions Denoel, Paris, 1957, 207 sayfa.

420



Yedinci Boliim







FERT VE TARIH

1- BUYUK ADAM’IN MENSEI

“Cagimizin asir1 rasyonalizmine karsi bir tepki olan kahra-
manlar nazariyesinin kaynag) Almanya’dir. llhama mazhar
kisiler doktrini Fichte’dendir. Fichte’ye gore, her sey bir ne-
vi libas veya goruntudiir. Bu gorintulerin derununda bir 6z
vardir: ilahi ruh. Yigin dinyanin kabugunda yasar, icinde-
ki 6zu goremez. Buyuk adam bu ilahi 6zu gormek ve bize
gostermek icin gonderilmistir dunyaya. 11ahi ruh her nesil-
de baska bir dille konusur. Sair bu dili anlayan ve anlatan.
Carlyle icin buytuk adam, yani yaratic1 ve yikic gug, 11ahi
Ruh’un idraki ile esittir. Tarih buytk adamlarin yaptiklarin-
dan ibarettir. Topluluk ne basarmis, ne yapmigsa, hepsinin
de kilavuzu, mimari, érnegi buyuk adam olmustur hep.
Insan hayatinin en 6nemli unsuru: din. Varligin vasiflarin
tayin eden, inan¢. Kahraman da, 6nce, bir ilahi ilham kayna-
g1 olarak ele alinir. Hadiseler, sartlar, bir malzemedir sadece.
Tutusmaya hazir olan bu malzemeyi, ilahi bir ates olan kah-
raman tutusturur. Carlyle’in Kahramanlar’ ne bir sosyoloji
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kitabidir, ne bir tarih incelemesi. Buyuk sezislerle dolu cos-
kun bir beyanname.”’

Ferdin tarihteki rolu asirlardan beri tarih felsefesinin bas-
lica konusu. Bu kordugumiu ¢6zmeye ugrasanlar meseleye
u¢ ayn cevap getirmisler:

1- Fert, tarihin gercek amilidir, faaliyeti ile tarihi hareke-
ti yaratan odur. En koklu, en yaygin inan¢. Aydinliklar Ca-
grnin tarih felsefesi bu temele dayanur, filozoflar insanhgin
kaderini buyik adamla izah ederler. Wood, milletlerin tari-
hini hikamdarlarinin kisiligine baglar. Max Weber bile ca-
gimiz1 tehdit eden biurokrasi afetinden ancak buyik adam-
lar sayesinde kurtulabilecegimize kanidir. Cagdas psikoloji
buyik adama karsi duyulan bu susuzlugu kah hurriyet kor-
kusu ile izah eder (Jung), kah bir baba bulmak ihtiyac ile
(Freud). Sidney Hook, soyle diyor: “Insanlar daima kendile-
rini kurtaracak birini ararlar. Sosyal ve siyasi isler sarpa sa-
rinca kahramana kars1 duyulan alaka daha da artar. Buhran
ne kadar agir1 ise buhram alt edecek kahramana duyulan is-
tiyak da o derece yogundur. Bu istiyak sessiz bir dua seklin-
de de tecelli edebilir, maseri bir tesvik suretinde de. Kahra-
mana bazan kurtarici denir, bazan sovalye, bazan peygam-
ber veya sosyal muihendis.”

2- Fert, tarihin yapicisi degil, eseridir. Buyuk adamu, tari-
hin gercek cehresini gizleyen bir paravana sayanlar da var.
Sahislarin arkasinda hadiselerin gercek miman olan girift
sartlar var: Sosyal ve iktisadi sartlar. Vico ile baslayan bu go-
rusun en taninmis temsilcisi Buckle’dir. Buckle’a gore, hu-
kumdarlar, kumandanlar, devlet adamlarn kultarun gelis-
mesini engellemislerdir. Hicbir tarihi degeri olmayan birer
‘kukla’dirlar. Su veya bu olay1 falan veya filan insan yapmis
olabilir. Ama bu sadece aldatici bir gérunustir. Tarihi olay-

1 Cazamian Louis, Carlyle, “Les Grands Ecrivains Etrangers” serisi, Bloud &
Cie, Paris, 1913, s. 155 vd.
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larin arkasinda bu insani yaratan sartlari, onu bu harekete
iten saikleri arastirmak lazimdir. Spencer, o kadar ileriye git-
mez: buyuk adam uzun bir gelismenin son halkasidir.

3- Subjektif ve objektif gorusiin terkibi. “Fert, tarihin aki-
sina suurlu ve etkin bir faktor olarak katilir. Oysa tabii, eko-
nomik, sosyal cevre ister istemez pasiftir. Tarihi akis1 yarat-
mak icin objektif sartlarin insan tarafindan idrak edilme-
si lazimdir. Bu sartlar1 degerlendirecek olan insandir. Ob-
jektif cevre ancak o zaman tarihin malzemesi olabilir. Cev-
re ancak fert araciligi ile kendini ifade eder. Nesneler ken-
di kendilerine tarihi hadiseleri tayin edemezler. Etkin ve su-
urlu tek faktor vardir: ¢evresiniisleyen fert... Tabii veya sos-
yal cevre, suurlu fert tarafindan verimlilestirilmedikce, asir-
lardan beri topragin derinliklerinde yatan maden damarlari-
na benzer” (Rappoport).

Biytik Adam Uzun Bir Gelismenin Son Halkasi

Asrimizin baslarinda Turk aydinlanni, genis bilgisi, kuvvetli
mantigiyla hayran birakan Herbert Spencer Ulum-u Iktisadi-
ye ve I¢timaiye dergisinde ad1 en ¢ok anilan diisince adam-
larindan biridir. Riza Tevfik kendini Stuart Mill ile Herbert
Spencer’in sakirdi olarak takdim eder. Filhakika Spencer,
pozitif sosyolojinin belli bagh kurucularindan biridir.?

2 Spencer, Herbert (1820-1903), Ingiliz filozof, biyolog ve sosyolog. Charles
Darwin’in evrim teorisinin sosyal alanda uygulanmasi olan “sosyal darvinizm”
kuramini ilk gelistirenlerden. Darwin’in “dogal ayiklama”siyla iliskilendirdigi
“en uygun olan hayatta kalir” gorusu de onun. Evrim teorisini felsefe, psikolo-
ji, sosyoloji gibi alanlara tasidi. 1848-1853 yillan arasinda The Economist der-
gisinde yazilar yazd, editor yardimcilig yapti. Aymi zamanda Social Statics ad-
liilk eserini kaleme ald1 (1851). lkinci eseri 1855’te yayimlanan The Principles
of Psychology. 1858'den itibaren, evrim ilkesinin biyoloji, psikoloji, sosyoloji
ve ahlak gibi sosyal bilimlere de uygulanabilecegini kanitlamak amaciyla “sen-
tetik bir felsefe sistemi” uizerinde ¢calismaya bagladi. 10 cilt olarak tasarladig:
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Ferdin tarihte rolti konusuna ayirdigimiz bu arastirmayi
Spencer’in dustnceleriyle baslatmay1 uygun gorduk. Tarih
felsefesinin en can alic1 tartismalarindan birinin agirhik mer-
kezini teskil eden meseleyi Spencer’in Sosyolojiye Giris adiy-
la Fransizcaya cevrilen kitabindan hiilasa ediyoruz. “Her se-
ne sonbahar gelince, kehanetler duyarnz: Kis bu yl sert ola-
cak ¢unku yaban gulleri bol. Bu s6z soyle bir inanctan kay-
naklanir: kar yagacak, don olacak, kuscagizlar yiyeceksiz kal-
masin diye Tanr1 yaban gullerini ihsan ediyor. Cok yaygin bir
dustince tarzi bu. llahi iradeyi insan mutlulugu ile dogrudan
ilgisi bulunmayan alanlarda bile etkin sayan boyle bir anla-
y1s, fert veya toplum olarak insan kaderi uizerinde ilahi ira-
deyi elbette ki daha buytk bir giivenle sahneye cikaracaktir.
Metodistler, yolculuga ¢ikmadan veya ev degistirmeden once
Kitab-1 Mukaddes’e basvururlar, karsilarina c¢ikan ilk ciimle
Tanrrnin davraniglarini tasvip ettiginin veya etmediginin de-
lilidir. Politikada soyle bir iddia ileri surilur zaman zaman:
Ingiltere Kara Avrupasi'na kiyasla daha mureffeh ¢cunku pa-
zar tatiline daha riayetkar veya para basilirken “Dei Gratie”
formuli unutuldugu icin kolera afeti zuhur etmis.

calisma yirmi yil surdu. Serinin ilk cildi 1862'de yayimlanan First Principles,
son cildi ise 1896'da ¢ikan The Principles of Sociology'nin tigtincii ve son cildi.
1870'li y1llarda doneminin en tnlu filozoflanndan biri kabul edilen Spencer’in
eserlerinin bir¢ogu Almanca, ltalyanca, Ispanyolca, Fransizca, Rusca, Japon-
ca, Cince ve baska bircok dile ¢evrildi. Avrupa ulkelerinden ve Kuzey Ameri-
ka'dan cesitli 6duller aldi. Zamaninin en unlu sanat ve bilim derneklerine tuye
oldu. Ne var ki hayatinin son on yih hayal kirikhiklan ve yalmzlik icinde gec-
ti. 1880’lerde siyasi gorusleri de degisti, demokrat bir radikal olan Social Stati-
cs yazarl, kadinlann oy hakkina kars: ¢ikan, toprak agalannin haklarim savu-
nan, sosyalizm karsiti bir yazar olarak ortaya ¢ikt.. O donemdeki siyasi gorus-
lerini 1884'te yayimlanan The Man versus the State adh kitabinda dile getirdi.
Muhafazakarhgina onemli bir istisna ise emperyalizme ve militarizme kars: ta-
kindig1 tavirdi. 1902°de Nobel Edebiyat Odulu'ne aday gosterildi. 83 yasinda
oldu. Baslica eserleri: Social Statics or the Conditions Essential to Human Happi-
ness (1851), System of Syntetic Philosophy, 10 cilt (1862-1896 aras1), The Study
of Sociology (1873 ve 1896), The Man Versus the State (1884), Essays: Scientific,
Political and Speculative, 3 cilt (1891), An Autobiography, 3 cilt (1904). (http:/
en.wikipedia.org/wiki/Herbert Spencer)
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Tarihi yorumlarda da aym telakkiye sik sik rasthyoruz.
Her yorumcu ilahi iradeyi kendi isine gelen tarzda yorum-
luyor.

Tabiat kanunlarinda illiyete inaniyoruz; insan s6z konu-
su olunca, Tanrr'nin mudahalesine basvurmak ihtiyacim du-
yuyoruz.

Her konuda ilahi irade ise karisinca, sosyal bir ilimden el-
bette ki sz edilemez.

Sosyal olaylari ilmi olarak izah etmekten aciz bir ziimre
daha var. Mesela Carlyle der ki “Benim anladigim manada
cihan tarihi biyuk adamlarin yaptiklarindan ibarettir.” He-
pimiz asag1 yukar bu telkinlerle yetistik. Bu inan¢ nereden
geliyor acaba?

Ates basinda toplanan yabaniler, o gun yaptiklar avin
nasil gectigini anlatirlar. I¢lerinden kim maharet goster-
misse ovulur. Savas doniisiinde en ¢ok konusulan, basbu-
gun veya baska cengaverlerin cesaret ve ustaligidir. Sayet
o gin dikkate layik bir hadise olmamissa, ya az 6nce vefat
eden unlu bir basbug s6z konusu olur ya kabilenin efsane-
vi bir kurucusu. Bazan sarkilarin anlattigy zaferler drama-
tik bir raksla kutlanir. Kabilenin mesut gunlerini hatirlatan
bu hikayeler, buyuk bir alaka gorir. Musikinin, dramin, si-
irin, biyografinin, tarih ve edebiyatin ortak kaynagidir bu
hikayeler. Yabaninin hayatinda dikkate alinacak baska ha-
diseler yoktur.

1lk tarihi kavimler icin de ¢yle, Misir'in kabartmalari, Asu-
rilerin duvar resimleri, buyuk adamlarin zaferlerini ebedi-
lestirir. Dikilitaslardaki kitabeler hikumdarlarin yaptiklan-
n1 nakleder hep. Resim, hiyeroglif ve kitabe gibi iptidai vesi-
kalardan, hilkiimdar menkibeleri disinda, elde ettigimiz bil-
giler istidlal yolu iledir. Yunan destanlarindan ¢ikardigimiz
bilgiler de dyle degil mi?

Bugiin medeni ¢ocuklara verilen dersler barbarlarinkin-
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den ¢ok mu farkli? Onlar da, insan tarihinde hatirlanmaga
deger belli bash hadiselerin unlu kisiler tarafindan yapildi-
gim o6grenmiyorlar m1? Din dersleri de oyle: Ibrahim, Saul,
Davud. Tarih de bagska m1 sanki? Mitolojide de hitkumetle-
rin ve askerlerin 6nemi hep ilk plandadir. Mithim olan Aga-
memnon’la Sezar'dir, muesseseler degil.

Ilme buyuk deger verilir suphesiz. Zeus'un agklarin bil-
memek veya Maraton’daki kumandanlardan habersiz olmak
yuz kizarticidir. Likurg'den dnceki sosyal durumu veya Ae-
ropaj’in mense ve vazifelerini bilmezmissiniz, ne cikar..

Demek ki, tarihte buyuk adamlar nazariyesi her ulkede ta-
raftar bulacakti; ¢ctinku yabaninin kafasinda yasayan inancin
aydinlk bir ifadesi idi bu. Butun ilkel geleneklerde aym ka-
naata sahit olmuyor muyuz? Mekteplerde sayisiz 6rnekler-
le percinlenen gorus bu degil mi? Buiyiikk adam nazariyesinin
kamuoyunu fethedisinde daha ozel sebebler de var.

Kahramanlara herkes hayrandir. llkel insan i¢in bir mezi-
yet olan bu hayranhk hala surip gidiyor. Bu tutku cocukken
bashiyor. Bana masal anlat diyen ¢ocuk, bir kahramanin ma-
ceralarimi dinlemek istemiyor mu? Gengler bu ihtiyaci polis
raporlari, saray hadiseleri, bosanma vakalar1, kaza haberle-
ri vs. ile karsilar. Sokak konusmalarinda bile duyarsiniz, her
dakika sahis zamirleri kullanilir. Bir kimsenin zeka derecesi-
ni 6l¢mek istiyorsaniz, sasmaz bir 6lcu var: sozlerinde genel-
le ozelin nisbeti. Hangi 6l¢ude kisilere ait somut hakikatle-
rin yerine, insanlar ve hadiselere ait genis tecrubelerden ¢1-
karilmis, soyut hakikatler gecmistir? Insanlar1 bu bakimdan
ele alirsaniz hemen gorursunuz ki yuzde doksani, sosyal ha-
diseleri sadece biyografik bakimdan ele alur.

Dahasi da var; buytuk adam teorisi hem birseyler ogreti-
yor hem de eglendiriyordu. Deniliyordu ki, medeniyetin na-
sil gelistigini anlamak icin seckin insanlarin hayat hikaye-
lerini okumak kafidir. Ne kadar cazip bir doktrin. Sonra bu
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yoldan elde edeceginiz bilgiler hem ¢ok sade hem de kolay-
ca anlasilir mahiyettedir.

Muphemle yetinirseniz, soylenenler sizi tatmin de eder,
ama konuyu bir parca derinlestirince tutarsizliklarla karsila-
sirsiniz. Diyelim ki toplumlarin ilerlemesi biiytik adamlarin
eseridir, iyi ama buytuk adam nereden geliyor? Buyuk ada-
min mensei ya tabiat-ustudir, ya tabiidir. Buyuk adami Tan-
11 gonderiyorsa konu ilmin sinirlarini asar. Buytuk adamlarin
ortaya ¢ikmasi akilla izah edilebiliyorsa, buyik adam top-
lumdaki bir gelismenin sonucudur.

Her nesil dnceki nesillere bagh oldugu gibi buyuk adam
da toplumun daha 6nceki durumuna baghdir. Asirlar boyu
el ele veren bir sura kuvvetin muhassalasidir, muiesseseler,
dil, ilim, tore gibi. Buyuk adam her ulkede ve rastgele icti-
mai sartlar icinde zuhur etmez. Newton, Hotantolar arasin-
da dogabilir mi? Milton’un bir kizilderili ailesinden ¢ikma-
st mumkin mu?

Buytik adam uzun bir gelismenin son halkasidir. Tutalim
ki buytuk adam i¢inde yasadig1 toplumun yapisini ve davra-
nislarini degistirdi ama toplum o gelmeden de degismiyor
muydu ve degismeyecek miydi? O, toplumu degistirmeden
once, toplumun onu insa etmis olmasi gerekmez mi? Basar-
dig1 degisikliklerin asil kaynagi kendisinden 6nce gelen ne-
sillerdir. Degisikliklerin de, buytuk adamin da izahi asirlar
kucaklayan ictimai sartlarda aranmalidir.

Bir an i¢in kabul edelim: buyuk adam, kucaginda yasadi-
g1 toplumdan ¢ok farkl bir insandir; toplum belli bir seviye-
ye gelmemis, maddi ve manevi bir zenginligi tevaris etme-
misse buytuk adam ne yapsin? Cevresinde insanlar, zekalar
ve sosyal bir teskilat olacak ki is gorebilsin. Emrinde Ingiliz-
ce gibi bir dil, 6ntunde sayisiz tecrubeler olmasa Shakespea-
re dramlarini yazabilir miydi? Demirin olmadig: bir tulkede
Wait ne ise yarar?..
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Buyuk adam toptaki barutu atesleyen kapsuldur. Top ol-
madikga, barut olmadikga ne ise yarar?”?

Etkin ve Suurlu Tek Faktor

Charles Rappoport ¢ok genis kulturi olan bir dustince ada-
mudir. Anatole France’'in yakin dostu. Dunya dillerinde ya-
yimlanan oniki ciltlik tek Sosyalist Ansiklopedi’nin mimarla-
n arasindadir. Ayrica Bir Gelisme Ilmi Olarak Tarih Felsefesi
isimli nefis bir eserin de yazaridir. Ibn Haldun’u Bat1 dunya-
sina tarih felsefesinin kurucusu olarak tanitan kitap, tarihin
belli bash meselelerini de ele almaktadir. Rappoport iktisat-
cidir ve Rus intelijansiyasinin Fransa'ya yerlesmis temsilci-
lerindendir.* Okuyacaginiz parcay: Tarih Felsefesi adl kita-
bindan derliyoruz.

3 Introduction a la Science Sociale par Herbert Spencer, Germer Baillére, “Biblio-
theque Scientifique Internationale” serisi, Paris, 1875. 1873'te yayimlanan In-
gilizce kitabin ismi Study of Sociology. Chapitre II: “Y-a-t-il une Science Socia-
le” (Sosyal bir bilim var mudir?), s. 25-37.

4 Rappoport, Charles (1865-1941), Litvanya dogumlu, Yahudi asilh Fransiz du-
sunur, siyaset¢i yazar ve gazeteci. 1883'ten itibaren aktif bir devrimci, 1887°de
liseyi bitirdi, aym y1l polis takibinden kurtulmak igin Rusya’y1 terk etmek zo-
runda kaldi, Almanya’ya sigind1, 1895'te Berlin’den sinir dis1 edildi, Fransa'ya
yerlesti. 1887-1897 arasinda lIsvigre’de yasadi, bu tlkeye yerlesmis devrimci
gocmen Ruslan destekledi, Zirih Universitesi’'nde felsefe tahsilini tamamla-
di, 1897'de felsefe doktoru olarak Paris’e dondu. 1899'da Fransiz vatandashg-
na gecti. 1904’te Fransiz sosyalist partisine (SFIO) tye oldu, partinin 1914 Sa-
vas'm destekleyen tavrina karsi ¢ikti. 1920'de Tours Kongresi sonunda sosya-
list partinin ikiye ayrilmasi ve yeni bir parti kurulmasi suirecinde 6nemli bir rol
oynadi. Komunist Enternasyonal’in Fransiz Seksiyonu olarak siyaset sahnesi-
ne cikan, sonra da Fransiz Komunist Partisime (PCF) donusen yeni partinin
Yonetim kadrosunda yer ald1 (1920-1922). Partinin Stalin yanlhsi tutumuna ve
Rusya'ya verdigi destege karsi ¢ikarak 1938'de partiden ayrldi. Sosyalist ha-
reketin en 6nemli simalarindan biri olan ve kendini “Ortodoks Marksist” ola-
rak tamimlayan Rappoport ayni zamanda velut bir yazar ve sevilen bir hatipti.
1908'den itibaren, 1920’lerde Fransiz Komunist Partisi’nin yayin orgam hali-
ne gelecek olan, L’Humanité gazetesinde, Partinin dergisi La Revue Communis-
te’de, Revue Marxiste’de yazilar yazdi, 1923-1936 yillan arasinda, Rusya'da ¢1-
kan Izvestiya gazetesinin Paris muhabirligini yapti. 1912 ila 1921 arasinda, 12
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“Ferdin tarihteki roluniu arastiranlar ti¢c ¢c6zam yolu getir-
mislerdir:

1- Fert, tarihin gercek amilidir. Faaliyetiyle tarihi hareke-
ti yapan odur.

2- Ferdin kendisi tarihi gelismenin mahsuludur.

3- Fert bazen tarihin amilidir, bazen eseri.

1) Fert tarihin en 6nemli ve nispeten en bagimsiz faktoru-
dur. Gelismenin hem baslangi¢ noktasi ve hem de hedefidir.
Her sey fertle ve fert i¢in. Tarihten o sorumludur. Ge¢misi
de bugunu de yargilar. Menfaatine, ihtiyaclarina, hak ve ha-
kikat idealine aykir1 olan ne varsa mahkam eder. Taclandi-
ran da, lanetleyen de odur. Asirlar1 ve kahramanlari o yucel-
tir veya yerin dibine batinir. Tabii ¢cevre de —sosyal bir cevre
gibi— fert icin bir malzeme deposudur. Bu gorusiin en tanin-
mis temsilcisi Carlyle’dir: “Tarih buyik adamlarin biyogra-
fisidir.” En gulung temsilcisi ise Stirner’dir. Tarihgilerin ge-
nel olarak, uyguladiklar1 bu gorus, psikolojik tarih gorusi-
ne baghdir.

2) Hegel gibi metafizikgcilerin, organisistlerin ve objekti-
vist oldugunu soyleyen sosyologlarin gorisidur. Hepsinin
birlestigi iddia su: Fert, bir cevrenin eseridir. Hegel'e gore
ruh veya zamanin ruhudur bu faktér. Organistlerde biyolo-
jik organizma; objektivist sosyologlarda sosyal ¢evre. Hep-
sinin de ortak karakteri su: Ferdin seviyesini de davrams-
larim da tayin eden ustun bir gug var. Fert kendi basina ve

cilt olarak yayimlanan Sosyalist Ansiklopedi'nin (Encyclopédie Socialiste, syn-
dicale et coopéerative de I'Internationale Ouvriere, Aristide Quillet, Paris, 1912-
1921) yaz1 kadrosunda yer aldi, Ansiklopedinin birinci, dérdiinci ve onuncu
ciltlerini kaleme ald1. Baslica eserleri: La Philosophie de I'Histoire comme Scien-
ce de IEvolution, G Jacques, Paris 1903; 2. baski, éditions Riviére, Paris, 1925;
Un Peu d’Histoire, origines, doctrines et méthodes socialistes, Encyclopédie Socia-
liste, cilt 1, Paris, 1912; La Révolution Sociale, cilt 4, Paris, 1912; Pourquoi som-
mes-nous socialistes?, Paris, 1919. Anilan 6lumunden ¢ok sonra bir araya geti-
rilerek yayimlandi: Une Vie Révolutionnaire, 1889-1940, Les Mémoires de Char-
les Rappoport, Maison des Sciences de 'Homme, Paris, 1991.
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kendisi i¢in yasamaz. Tarihi surecin, buyuk butunin, ¢ag-
lar ve kavimler igcinde gelisen dustncenin bir anidir. Toplu-
ma hakim olan fizyolojik is bolimuntn bir hucresidir. Top-
lum bir organizmadir. Uzuvlarini da, isleyislerini tayin eden
de bu organizma. Organisist nazariye Menenius Agripa ma-
salinin ilim kiligina sokulmus ifadesidir. Objektivist goruste
fert belli bir teskilatin az veya ¢ok uysal bir ajanidir. Fert ha-
reket eder. Hatta gorunuste suur ve irade sahibidir. Ama sa-
dece goruniste... Ferdi iradenin ustunde olan sosyal gugler
onun davramslanim dikte eder.

Ferdin suuru buytk bir tarihi rol oynamaz. Birbiriyle ¢ati-
san ferdi temaytiller, etkinliklerini kaybederler. Geriye ma-
seri muhassalalar kalir. Objektif sosyoloji, ferdi, bagimsiz ve
tayin edici bir faktor olarak kabul etmez. Dustinen ve yara-
tan fert degil, onun aracilig1 ile sosyal ¢evredir. Objektif sos-
yolojinin 6zelligi soyut ve miphem olusudur. Bu itibarla da
pek ilmi degildir. Ferdi hep aym kalan basit bir unsur ola-
rak alir. Oysa fert bilinen ve hep ayni kalan bir unsur degil-
dir. Evet... insanin belli bash ihtiyaclar1 her devirde aym gi-
bi gorunur ama bu ihtiyaclarin tatmin yollan da, neticeleri
de ulkeden tulkeye, cagdan ¢aga degisir. Ihtiyaglar da boyuna
artar ve yogunlasir. ki medeniyetin farki, ihtiyaclarin yeka-
nu ile olciilur. Terakkinin belli bash ozelliklerinden biri de
insan ihtiyaclarinin ¢cogalmasidir. Boyuna artan ihtiyaclarin
gerek tabii kaynaklarin eksikligi yuzunden, gerekse sosyal
esitsizlikten tatmin edilememesi, buhranlarin ve devrimle-
rin baslica sebebi degil midir? Insan sabit bir unsur saymak
yanhstir. Insan boyuna degisen bir gugler, dustinceler, ihti-
yaclar butunudur. lImi oldugunu sdyleyen ve tekamiily, sis-
teminin mihveri yapan objektivist nazariyenin bu basit olayr
gormemesi hazin degil mi?

3) Subjektif ve objektif gorusun terkibi. Objektif gorusin
baslica hatas1 ¢cok genel ve ¢cok soyut olusu. Bununla bera-
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ber metodolojik yonden 6nemi buyuk. Tek boyutlu gorus-
leri reddettigi icin daha rasyonel bir anlayisa yol acar. $oy-
le diyebiliriz:

Fert tarihin akisina suurlu ve etkin bir faktor olarak ka-
tilir. Oysa tabii, sosyal, ekonomik cevre ister istemez pasif-
tir. Tarihi akis1 yaratmak icin objektif sartlarin insan tara-
findan idrak edilmesi lazimdir. Bu sartlar1 degerlendirecek
olan insandir. Objektif cevre ancak o zaman tarihin malze-
mesi olabilir. Objektivistler de ister istemez kabul ederler
bunu. Cevre ancak fert araciligiyla kendini ifade eder. Nes-
neler kendi kendilerine tarihi hadiseleri tayin edemezler. Et-
kin ve suurlu tek faktor vardir: Cevresini isleyen fert. De-
mek ki objektivist anlayis yetersizdir. Cevre pasif olduguna
gore, cevrenin tarihteki yeri alet olmakur. Fert tarafindan is-
lendigi olcude, terakki imkan olmaktan cikar, gercek olur.
Tabii veya sosyal cevre, suurlu fert tarafindan verimlilestiril-
medikge, asirlardan beri topragin derinlerinde yatan maden
damarlarina benzer. Onlardan faydalanmak i¢in madencinin
kazmasina ihtiyac var. Fert, faaliyetiyle cevreyi harekete ge-
cirmelidir. Tarih o zaman baslar.

Kaldi ki ¢evre daima bir ilerleme faktoru de degildir. Cok
defa tarihin akisina bir engeldir. Terakki demek mucadele
demektir. Tabil engellerle miicadele. Terakkiyi engelleyen
cesitli menfaatlarla miicadele. Kendi tutkularimiz, kendi za-
aflarimizla mucadele. Budalalikla, kotiliikle, cehaletle mii-
cadele. Tecrube ile ilim, binbir guclikle alteder bu engelle-
ri. Demek tarihin akisina yardim eden faktorler de var, onu
dizginleyen faktorler de. Her iki durumda da biricik etkin ve
suurlu faktor ferttir. Fert, bazan tarihi bir adim ileri gotur-
mek icin cevresindeki mispet unsurlardan faydalanir. Bazan
terakkiye engel olan menfi unsurlar yokeder. llerlemek is-
teyenler vehimlerle avunmamalidirlar. Guglukle elde edilen
fetihler her an tehlikededir. Terakkinin fert disinda kendine

433



has bir korunma giicii yoktur. Muhafaza edilmesi igin her
an caba gostermemiz lazim. Kaldi ki terakki sandigimiz sey
cok defa ciladan ibarettir. Toplum tabakalarindan ¢ogu hala
ilkel. Bati medeniyetinin yayildig: bolgeler yerytizanun k-
cuk bir kismi. Dunyanin bircok bolgelerinde cehalet, sefa-
let, taassup hitkiim surtiyor. Namuslu insanlarin gorevi bu-
yuk. Nikbin ve ¢ocukga bir objektivizme bel baglayamayiz.
Terakki kendi kendine olmaz. Insanoglu uzun zaman kendi
disindaki guclere giivendi. Tarihi sirecin objektif gucu gibi
yeni tanrilara inanmiyoruz. Tek ilerleme giicu, ya tek bagi-
na yahut toplu olarak calisan insandir. Insanin maddi, fik-
ri ve ahlaki kurtulusu kendi eseri olacak veya hicbir zaman
gerceklesmeyecektir”.®

Bitytitk Adam ve Sosyal Ihtiyac¢

Sidney Hook, zamanimizin en taninmis beseri ilimler uz-
manlarindan biri. Tarihle, Marksizmle ilgili bir¢cok ¢alisma-
lar1 var.® Ustadin en dikkate layik eserlerinden biri The He-

5 Rappoport, Charles, La Philosophie de I'Histoire comme Science de 'Evolution (Bir
Gelisme Ilmi olarak Tarih Felsefesi), 2. baski, Editions Riviére, Paris, 1925.

6 Hook, Sydney (1902-1989), Amerikal: filozof. Avusturya'dan Amerika'ya go-
¢en Yahudi bir ailenin ¢cocugu olan Hook, 1923’te New York'ta liseyi, 1927'de
de Columbia Universitesi Felsefe bolumunu bitirerek New York Universite-
si'nde felsefe profesorii oldu, 1972'de emekli olana kadar da ayn1 gorevi sur-
durdu, 1948-1969 aras felsefe bolumu kursii baskanhig: yapti. Marksist felse-
fe uzmam olarak kariyerine bagladi. Kendisi de Marksist olan Hook, Sovyetler
Birligi'yle ilgili coskulu yazilar yazdi. 1932 Amerika baskanlik se¢imi sirasin-
da Amerikan komunist partisini destekledi. Ne var ki Rusya’nin izledigi politi-
kanin Almanya’da nazizmin yukselisine neden oldugunu ileri sirerek 1933'te
Komintern’le baglarini kopardi. Artik her tirla totalitarizme kars: ¢ikan bir
anti komunist olmustu. Hook kendisini hep bir sosyal demokrat ve hiimanist
olarak gordu. 1940°h yillarin sonundan itibaren “Kaltirel Ozgurluk ten yana
olan cesitli kuruluslarda yer aldi. 1960l yillarda Amerikan Yeni Sol'unu eles-
tirdi. 1965’te “Amerikan Sanat ve Bilim Akademisi’ne se¢ildi, 1985'te “Baskan-
ik Ozgiuirlik Madalyasi”na layik goraldi. 1987°de hayatimi ve amilarim Out of
Step ismini verdigi bir kitapta topladi. The Hero in History adh eserinde, top-
lumlarin gelismesinde kahramanlarin ve buyuk adamlarin rolinu inceledi.
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ro in History (Tarihte Kahraman). 1950’lerde yayimlanan bu
aragtirmada konuyu butun ayrintilariyla ele aliyor. Okuyu-
cuya kitabin 6zetini kalin ¢izgilerle sunmak istiyoruz:

“Bizi kurtaran kahraman’dir. Insanlar daima kendilerini
kurtaracak birini ararlar. Sosyal ve siyasi isler sarpa sarnnca
kahramana kars1 duyulan aldka daha da artar. Kisinin siyasi
rengi ne olursa olsun buhranin sona erecegi umidi guclu ve
zeki bir liderin zuhur edecegi imidinden ayrilmaz. Buhran
ne kadar agirsa buhrani alt edecek kahramana duyulan isti-
yak da o derece yogundur. Bu istiyak sessiz bir dua suretin-
de tecelli edebilir, maseri bir tesvik suretinde de. Kahramana
bazan kurtarici denir, bazen sovalye, bazen peygamber veya
sosyal muhendis.

Programlar, 6nemlidir suphesiz ama yuksek gerilim do-
nemlerinde unutulmaya mahkamdur. lhtiyac veya tehlike
herkesin kapisina dayanmistir. Kaldi ki program denilen sey
niyet ve vaitten baska nedir?

Spencer’de tekamiil doktrini metafizik bir prensiptir. Sos-
yal determinizm nazariyesi bu doktrinden nes’et eden birta-
kim mantiki prensiplerdir. Marksistlere gore kendi determi-
nizmleri saglam tarihi tecriibelere dayanir. Temel faraziyele-
ri su: uretim bigimlerindeki degisiklik ve bundan dogan si-
nif menfaatlerinin catismasi beser tarihinin tayin edici fakto-
radar. Hegel mistiktir, Spencer eklektik, Marksistler kendi-
lerini ilimci monist olarak takdim ederler. Marksizm, tarih-
te buyuk adamlarin rolunt de kabul eder.

Engels’e gore tarih alaninda zaruret hakimdir. Bu zaru-
ret kendini, giinluk tecriibelerimizi meydana getiren bir su-
ru olay aracihig ile belirtir. Bu zaruret aslinda iktisadi bir za-

Baslica eserleri: The Metaphysics of Pragmatism, Chicago, 1927; Towards the
Understanding of Karl Marx: a Revolutionary Interpretation, New York, 1933;
The Meaning of Marx, 1934; From Hegel to Marx, 1936; The Hero in History, a
study in limitation and possibility, 1943; Political Power and Personal Freedom,
1959; The Place of Religion in a Free Society, 1968...
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rurettir. Kainatta hakim olan dialektik, zaruretin spesifik bir
tecellisi. Madem ki tarihi yoneten iktisadi zarurettir, insan-
larin faaliyetleri ya bu zarurete uyacaktir yahut karsi koya-
cakur. Kars: koyarsa etkisiz kalmaga mahkamdur. Insan fa-
aliyeti ancak iktisadi zaruretle el ele veriyorsa etkili olabi-
lir. lktisadi gelismenin motoru, uretim gii¢lerinin araliksiz
gelismesidir. Toplumdaki bu gelisme kendiliginden olmaz.
Gelisen guglerle bu guicleri baski altinda tutan tretim miina-
sebetleri arasinda devaml bir ¢atisma vardir.

Tarihi insanlar yapar. Bu gelismeyi engelleyen saikler in-
sanlar tarafindan altedilir. Catisma ne kadar uzarsa degisik-
ligi yapacak insanlara olan ihtiya¢ da o kadar artar. Dustn-
ce adami, insanlarin suurunu sosyal degismelerin gerektir-
digi devrime hazirlar. Aksiyon adami, devrimin zafere ulas-
tiracagl veya yenilgiye ugratacag: siniflar arasindaki kavgay:
organize eder. Buiyik adamin kim olacagi mechul. Ama ne
zaman boyle bir adama ihtiya¢ duyulmussa mutlaka ortaya
ctkmustir. Ne dusunecek, neler yapacak, bilemeyiz.. Ne olur-
sa olsun, uretim gugclerini baskidan kurtarmaga ve yeni bir
ictimai sistemi kurmaga yardim edecektir.

Engels’e gore, belli bir zamanda, belli bir tilkede su veya
bu vasifta bir insanin ortaya ¢ikmasi tesadif isidir. Cikma-
d1 diyelim... Ihtiya¢ olduguna goére, mutlaka iyi kotii, onun
yerini dolduracak baska bir insan bulunacaktir. Cumhuriyet
savaslariyla perisan olan Fransa’da bir Napolyon'un zuhur
etmesi dupeduz talih. Napolyon olmasa onun yerine bir bas-
kasi ¢ikardi. lyi ama, toplumun buyiik adama, ihtiya¢ duy-
dugunu nereden bilecegiz? Ortaya ciktiktan sonra m1? En-
gels’e gore, buyuk adam, sosyal bir ihtiyacin ka¢inilmaz ce-
vabidir. O halde her zaman mevcuttur. Tarih bugiin de bir
iktisadi zaruret alanidir. Ama bu zarureti dile getiren buyik
adamlar olacaktir. Engels, “buyuk adamlar nadiren tarih sa-
nesine ¢ikarlar” diyor.
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Carlyle’in kahramanin tarihteki roli konusundaki asi-
r1 iddialari, tepki uyandirmakta gecikemezdi. Evet, tarihte
kahramana ihtiya¢ vardi. Ama kahramanin en etkili olmasi-
n1 tayin eden: tarihi kanunlar yahut kahramanin ortaya ¢ik-
tig1 donemdeki ihtiyaclar. Her filozof bu ihtiyaclan baska
baska yorumluyordu: metafizik, ideal, kulturel, siyasi, ikti-
sadi ihtiyaclar. Hepsini birden ifade etmek icin sosyal diye-
cegiz. Bu sosyal kuvvetler anin tarihi icaplarini yerine getire-
cek bir kahramanin ortaya ¢ikmasina sebep oluyordu.

Bazi filozoflar icin ise kahramana ihtiya¢ yoktur. Anin ih-
tiyacin kitle ve simiflar karsilar.

Hegel icin de, onu takip eden Spengler i¢in oldugu gibi,
buyiik adam, maddi (sosyal veya biyolojik) sartlarin druna
degildir. Yasadig1 zamanin ruhunu veya belli bir kaltiriun
ozunu ifade eden bir varhkur.

Hegel icin bu varlik hiirriyete kavusturacaktir insanhig.
Tarihin diyalektik akisina uygundur. Sosyal ve ekonomik
olaylarla herhangi bir ilgisi yoktur. Spengler icin de, her kul-
tirun kendine gore buiytk adamlar vardir. Buytuk adamin
huviyetini o sahneye ciktiktan sonra fark edebiliriz. Her kul-
tir gerceklestirecegi ideali, buyuk adam vasitasiyla gercek-
lestirir. Her iki anlayis da hadiselere degil metafizige dayanir.

Buyik adam ya erken olir (Iskender gibi) ya katledilir
(Sezar gibi) yahut siirgtine yollanir (Napolyon gibi). Haya-
t1 dagdaga icinde gecer cunku vazifesi yarim kurmak ve ta-
rihin akisina yardimc1 olmaktir. Spengler der ki: Hicbir fert
tarihi yeni bastan insa edemez. Zamamyla, kulturuyle hu-
dutludur. Essiz bir zekasi, essiz bir giicu olabilir. Ama iste-
diklerinin de, yapmak istediklerinin de kokleri objektif zih-
niyet'tedir, bugiinkii antropologlarin tabiriyle ferdin kultu-
rune, dil, aile, din, hukuk, sanat ve ilim gibi fert-usti mues-
seselere baghdir. Bu manada buiyuk adamin faaliyeti, ferdin
cevreye karsi faaliyeti olarak degil, kulturun bir yoniiyle 6te-
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ki yonu arasinda karsilikli bir etkilesme olarak ele alinmali-
dir. Buytuk adam ancak kultiriantn imkan verdigi seyleri ya-
par. Cok muhim bir nokta: Kualtur ancak bir yonde gelisme-
yi mumkun kilar. Gergek bir alternatifi yoktur.

Spencer, buyuk adam hakkindaki nazariyesine tarihi tet-
kik ederek varmis degildir. Bu, ictimai tekamul hakkinda-
ki teorisinden cikarilmistir. Bu teoriye gore her toplum ay-
n1 sekilde, tedrici olarak ve ileriye dogru gelisir. Herhangi
bir dahi veya maceraperest, toplumun yolunu degistirebil-
se toplumlarin gelismesinde biteviyelikten s6zedilemezdji;
daha da koétusu tedricilik kalmazdi. Devrim, tekamulun bi-
rikimlerini etkisiz birakabilirdi. I¢timai tekamuli anlamak
icin buyuk adamlarin haltercimesini okumak hicbir ise ya-
ramaz. Spencer, Buckle kadar ileri gitmez. Buckle’a gore hu-
kumdarlar, kumandanlar, devlet adamlar... kultaran gelis-
mesini engellemislerdir. Hicbir tarihi degeri olmayan birer
“kukla”dirlar. Su veya bu olay1 falan veya filan insan yapmis
olabilir. Ama bu sadece aldatic1 bir gorunustur. Tarihi olay-
larin arkasinda bu insam yaratan sartlari, onu bu harekete
iten saikleri arastirmak lazimdir. Spencer’e gore de buyuk
adam toplumu yeni bastan kurmaz, onu insa eden toplumun
kendisidir. Acaba 6yle mi? Evet... Sosyal cevre ve terbiye
sahsiyetini yogurmadan once, her fert biyolojik bir varliktir.
Ama ayni sosyal cevrede yetismis insanlar arasindaki fark-
lilig1 nasil izah edecegiz? Butun insanlar1 yapan toplumdur

ama bazi insanlar toplumun ¢ehresini degistirebiliyorlar”.”

Ferdin Rolunii Belirleyen, Toplumun Yapisi

Plekhanov, gecen asrin Rus intelijansiyasi icinde Bat1 felse-
fesini en yakindan tamyan bir Marksist. Ustatlarinin disiin-

7 Hook, Sydney, The Hero in History, a study on limitation and possibility, The
John Day Company, New York, 1943.
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cesini genis kulturuyle destekleyen bir ilim adami. “Ferdin

Tarihte Rolu” hirriyetle zaruret minasebetlerini aydinlatan

bir yaz1. Ustat, tarih felsefesiyle ilgili goruslerini bir bir an-
latuktan sonra konunun can alici noktasina gelir. Once Rus-
ya’daki muarizlarin elestirir. Unutmayalim ki ustat, ciddi
bir dustince adami oldugu kadar da cetin bir polemikgidir.®

8

Plekhanov, Georgi Valentinovitch (Georges) (1856-1918), Rusya'da sosyal
demokrasiyi kuran Marksist teorisyen ve devrimci. 1866’da, 10 yasindayken
girdigi askeri akademiden 1873’te ayrildi. 1874’ten itibaren halk¢1 hareketin
icinde aktif bir rol oynadi, ‘Terre et Liberté” partisinin lideri konumuna gel-
di (1877). Politik savasi sosyalist yontemlerle surdiirmekten yanaydx, terér ta-
raftarlanyla yollan ayrldi. Yine de tutuklanmamak i¢in Cenevre'ye gitmek zo-
runda kaldi, uzun bir sirgin dénemi yasadi (1880-1917). Bu dénemde ¢ahs-
malarim 6nce Marksizm uzerinde yogunlastirdi, Marx ve Engels’in eserleri-
ni okudu. 1883'te Rusya’'daki ilk Marksist devrimci 6rgiit olan “Libération du
Travail”i kurdu. Le Socialisme et la Lutte Politique (1883) ve Nos Divergences
(1885) adh eserleriyle Marksist Rus distuncesine 6nemli teorik katkilarda bu-
lundu. Marksist tarih gorusunu ortaya koydugu Essai sur le Développement de
la Conception Moniste de I'Histoire (1895) adh eseriyle Avrupah sosyal demok-
ratlar arasinda uluslararas: bir tine kavustu. Lenin ve Engels eserden 6vguy-
le soz etti. Plekhanov'a gore tarihin itici guicii, materyalizmin “ekonomik de-
terminizm” modeliydi. 1898'de ¢ikan kitabi Le Role de I'Individu dans I'Histoi-
re'da “burjuva” filozoflarin tarihte buyik adam teorisine, ekonomik determi-
nizm adina kars1 ¢ikt. 1900°den itibaren Lenin’le beraber ¢ikardiklan sosya-
list Iskra gazetesine yazilar yazdi. Gazetenin asil amaci daginik Marksist grup-
lar1, bu arada Bolsevik ve Mensevikleri, tek bir bayrak alinda toplamakti. Bu
gayretlerin sonucunda Rus Sosyal-Demokrat Is¢i Partisi kuruldu. Ne var ki
1903’te Partinin 2. Kongresi’nde ortaya ¢ikan gorus aynhklan sonucu, Plek-
hanov Menseviklerin yanina gecti. Ekim 1917 Rus Devrimi ve Lenin'in zafe-
rinden sonra Finlandiya'ya gitti ve bir yil sonra 60 yasinda 6ldu. Baslhca eser-
leri: Le Socialisme et la Lutte Politique, 1883, Fransizcas1 Oeuvres Philosophiqu-
es, Editions du Progres, Moskova, 1976 icinde (Sosyalizm ve Siyasi Miicadele,
ceviren Aydemir Guler, Daktylos Yayinevi, Istanbul, 2009); Nos Divergences,
1884, Fransizcas1 Oeuvres Philosophiques, a.g.e. icinde; Anarchisme et Socialis-
me, 1895, Fransizca ceviri Ed. Librairie de 'Humanité, Paris, 1923 ve Editions
du Sandre, Paris, 2007; Essai sur le Développement de la Conception Moniste de
I'Histoire (N. Beltov takma adiyla) 1895, Fransizca cevirisi Editions en Langues
Etrangeres, Moskova, 1956, Editions Sociales, Paris, 1972, Editions du Sand-
re, Paris, 2008; La Conception Marérialiste de I'Histoire, 1897, Fransizcas Edi-
tions en Langues Etrangeres, Moskova, 1946; Le Role de I'Individu dans I'Histo-
ire, 1898, Fransizca cevirisi Editions en Langues Etrangeres, Moskova, 1946,
I'Harmattan, Paris, 2010 (Tarihte Bireyin Rolii, ceviren Nahide Ozkan, Yazila-
ma Yayinevi, Istanbul, 2010); Les Questions Fondamentales du Marxisme, 1908,
Fransizca cevirisi Editions Sociales, Paris, 1947 (Marksizmin Temel Sorunlan,
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“1870’lerde Kablitz, “llerleme faktorui olarak zeka ve duy-
gu” bashkl bir makale yazmis. Spencer’e dayanarak, insanl-
gin ilerlemesinde duygunun esas rolu oynadigini, zekanin ise
ikinci planda kaldigim ispata ¢ahisiyor. Mikhailovski, zekay:
arka plana iten bu anlayis1 alayla karsilamis. Hatas1 su: sosyal
hayatta su veya bu faktorun mutlak bir rolu oldugunu iddia
etmek yanhs. Faktorler nazariyesi sosyal hayatin cesitli yon-
lerini birbirinden ayirmakta yani butuntu gorememekte, bir-
takim tecritlere bagvurmaktadir. Mihaylovski, Kablitz'in me-
seleyi ortaya atmasin elestirmeliydi. Oyle yapmamus. Cun-
kit kendisi de eklektizmden kurtulamamuis. Kablitz’den farkh
olarak, sosyal hayatta butiin faktorlerin esit derecede rolu ol-
dugu gorusundedir Mihaylovski. Diyalektik maddeciligi ten-
kit ederken de bu noktadan hareket eder: ekonomik faktor
butun diger faktorlerden 6nemli tutulmus ve kisinin tarih-
teki rolu sifira indirilmistir, ona gore. Ekonomik zaruretten
s0z edilen yerde de kisi hiirriyetinden bahsedilemez”.

Plekhanov aksi kanaattedir. “Kald1 ki” der, “maddeci go-
risi savunanlar, uzun zamandan beri benzer tenkitlere ma-
ruz kalmiglardir. Nitekim unli Ingiliz alimi Prestley’in teo-
risini tahlil eden Price, maddeciligin hurriyet kavramina ters
dustagunt ve her turlu kisisel tesebbusu yok ettigini ileri
surer.” Plekhanov’a gore, kesin olan, maddeci goruste, in-
san iradesinin en ener jik insan faaliyetleriyle bagdastigidir.

“Lanson’a gore: insan iradesinden en fazlasin isteyen bu-
tan doktrinler, prensip olarak iradenin aczini kabul ettiler,
ihtiyari hareketi yok sayip, dinyay1 kadercilige teslim etti-
ler. Asin bir iddia. Irade-i cuziyeyi inkar etmek mutlaka ka-
dercilige goturmez insani. Kald1 ki Lanson da ¢ok 6nemli bir
tarih olayim aydinhga ¢ikarmis; fatalizmin kendisi de, ey-

ceviren Cenap Karakaya, Erden Buri, Orhan Suda, Sosyal Yayinlar, Istanbul,
1994); L’Art et la Vie Sociale, 1912-1913, Fransizca ¢evirisi Editions Sociales,
Paris, 1949.
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lemi kosteklemek soyle dursun, bazan eylemin ka¢inilmaz
psikolojik temeli olmustur. Hatirlatalim: onyedinci yuzyl-
da puritenler enerji bakimindan butun oteki partileri golge-
de birakmislardir. Hz. Muhammed'in sahabeleri de oyle: ki-
sa bir zaman icinde Hindistan’dan Ispanya’ya kadar ¢ok ge-
nis topraklar1 hakimiyetleri altina almiglardir. Bir olaylar di-
zisinin ka¢inilmaz olduguna inanmak baska, onlarin ger-
ceklesmesine calismak veya gerceklesmeleri icin emek har-
camak yine bagka.

Harcayacagim caba, zorunlu olaylar zincirinde bir halka
mudir degil midir? Mesele bu. Luzumlu bir halka ise tered-
dude mahal yok. Hemen karar verip eyleme gecelim. Zorun-
lu bir olaylar zincirinde falan adamin davranisi, zorunlu bir
halka ise, adam da buna inanmissa, bu suuruma, baska tiir-
lit hareket edemem, inanci seklinde intikal eder. Luther ne
demis: “Buradayim, ¢uinku baska turlit yapamam.” Insanlar
bu sayede inanilmayacak zaferler basarirlar. Hamlet bu ruh
haletinin yabancisidir. Onun i¢in sadece yakinir, dustnce-
leri icinde kaybolur. Hurriyetin, bir zaruretin suuruna vara-
rak hareket etmek seklinde yorumlandig: bir felsefeyi Ham-
let'in kabul etmesi hicbir zaman s6z konusu degildir tabii ki.
Fichte’nin hakh olarak dedigi gibi: “Insanina gore felsefe”.

Stemler’e gore, Bat'nin bir¢ok doktrinleri geliskilerle do-
lu imis. Ornek olarak ay tutulmas: hadisesini gosterir. Sac-
ma sapan bir 6rnek. Ctinku ay tutulmasi i¢in insan miidaha-
lesine ihtiya¢ yoktur. Ay tutulmasim saglamak icin bir par-
ti kurmak fikri ancak timarhanelerde belirebilir. Diyelim ki,
ay tutulmasinin sartlarindan biri de insan ¢abasi. Biz olma-
dan ay tutulmasi olamaz inancinda olanlar sirf bir ay tutul-
masl temasa etmek icin boyle bir partiye girerler miydi? Ha-
yir. Boyle yapacaklarin kiyetizm’i (dingincilik) luzumsuz,
bu itibarla faydasiz bir hareketten sakinmak olacaktir. Bildi-
gimiz kiyetizm’den ¢ok farkl bir davranis.
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Bir adam dusunun. Yaptigi, yapmakta oldugu ve yapaca-
g1 hareketlerin hepsi de kac¢inilmaz geliyor ona. Boyle olun-
ca, Allah’'in resuli Hz. Muhammed veya kendini kars1 kon-
maz bir kaderin sectigi insan sayan bir Napolyon veya ondo-
kuzuncu asrin baz siyasileri gibi kendini kars1 konmaz bir
tarihi hareketin sozctuisut sayan kimseler, Hamlet’lerin 6n-
lerine y1gdig1 butun engelleri, iskambilden satolar gibi de-
virirler. Iradem hur degildir, boyle bir suura varmak, yap-
tigimdan baska turli hareket edemeyecegime inanmaktir.
Eger hareketlerim yapilmas1 mumkun olan hareketler ara-
sinda en ¢cok hosuma gidenler ise, benim i¢in zaruretle hir-
riyet ayni sey olur. Su manada hur degilim: hurriyetle zaru-
retin ayni sey olmadiklarini iddia edemem, zaruretin karsi-
sina hurriyeti ¢ikartamam; zaruret benim igin sikint1 degil-
dir. Ama bu hurriyetsizlik aym zamanda hurriyetin en kamil
belirtisi degil midir?

Simmel soyle demis: Hurriyet daima baska bir seye nisbet-
le mevcuttur, hirriyet bir engelin z1dd1 olarak dusunulirse
mana tasir. Dogru ama bu harcialem hakikat, insan zekasi-
nin en buyuk kesiflerinden biri olan “hiirriyet, suuruna va-
rilan zarurettir” tezini ¢urutmez ki!

Hegel'e gore hiirriyet, kendini kanitlamaktan ibarettir.

Bir olayin ka¢inilmaz oldugunu anlamak, bu olayin ger-
ceklesmesini isteyen ve kendini bu gerceklesmeyi tayin eden
guclerden biri olarak goren kimsenin gayretini arttirir. O
kimse ad1 gecen olayin kaginilmazhigini anlamis da gercek-
lesmesi i¢in en kuguk bir ¢caba harcamiyorsa, hesap bilmi-
yor demektir. A olay: ister istemez gerceklesecek, amenna,
yalnmz bunun i¢in lazumlu sartlar toplaminin (buna S diye-
lim) bir araya gelmesi lazim. Bana gosteriyorsunuz ki, gerek-
li sartlardan bir kismi simdiden mevcut; gerisi de ilerde (T
aninda) var olacak. O zaman “A”nin olmasindan yanayim.
“Ala” diyorum. Hadisenin gerceklesecegi mutlu gunui bekle-
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yerek sirt Gstu yatiyorum. Netice: “S” toplamu bir araya gel-
medigi i¢in (bu toplamda benim eylemim de hesaba katil-
mist1) durum degisiyor. Benim yerime bir baskasi harekete
gecse, gerekli sartlar bir araya gelmis olabilirdi.

Boyle biri yoksa, arzu edilen sonug da gerceklesmeyebilir.

lyi ama, kacinilmaz olanin gerceklesmesini istemeyen biri
nasil davranacak? Direnme guct kirilabilir mi? Belki... Ola-
yin kacinilmazligini gosteren alametler tartisilmaz ise boyle
bir sonug ortaya ¢ikar.

Ne var ki, olayin kac¢inilmazlhigi, aleyhindekilerin hepsin-
de ayn1 tevekkulu uyandirmayabilir. Hatta, bazilar1 kacinil-
mazlig1 diistinerek gayretlerini hizlandirabilirler; umitsizli-
gin verdigi bir gayret. Tarih bunun drnekleriyle dolu.

Subjektivistler tarihte ferdin oynadig rolii, luizumundan
fazla buyuturler. Hasimlari da tarihte kanunlarin agir basti-
gini1 ileri surerek fertlerin etkisini inkara kalkisirlar. Her iki
davranis da ciddiyetten uzak. Tez de yanlis, antitez de. Mu-
him olan: Her iki iddianin dogru yanlarim bir sentezde ve-
rebilmek.

Son zamanlarda tarihte buyik adamin rolu meselesi Al-
man tarihcilerini ¢cok ugrastirdi. Karl Lamprecht buyuk
adamlarin (bilhassa Bismarck’in) sahadetine dayanarak, bu-
yuk adamin tarihte 6nemli bir rol oynamadigini ispata calis-
mis. Bismarck 16 Nisan 1869°'da sunlar1 soylemis parlamen-
toda: Ne mazinin tarihini gérmezlikten gelebiliriz, ne gele-
cegi insa etmek elimizdedir. Bazilar saatin yelkovani ile oy-
nayarak zamanin akisini hizlandiracaklarim saniyorlar. Yan-
lis. Umumiyetle benim olaylar uzerinde buytk etkim oldu-
gu soyleniyor. Oysa ben sadece olaylara dayandim. Tarihi
insa ettigim kimin aklina gelebilir?! Gergi sizlerle el ele ve-
rerek butun dunyaya karsi koyabiliriz, ama tarihi insa etmek
haddimiz degildir. Yapacagimiz sey: tarihin olusumunu izle-
mekten ibaret. Lambanin altina koyarak meyveyi olgunlas-



tirmayiniz. Ham meyveyi koparmak neye yarar? Olgunlas-
masini onlemege ve ¢urutmege degil mi?

Bismarck, baska yerlerde de ayni inanci dile getirmis: Bu-
yuk siyaset olaylarini biz imal edemeyiz, hadiselerin tabii
akisini izlemek zorundayiz. Yapabilecegimiz: olgunlasan ha-
diseleri tesbit etmek.

Lamprecht’e gore, derin bir hakikat bu, hakikatin butunu,
tarih¢i goras ufkunu kisa bir zaman cercevesi icine hapset-
memeli. Genel tarihi sartlar, en buyuk insanlardan ¢ok da-
ha gugludur.

Lamprecht, kendi anlayisin1 cihansumul olarak vasiflan-
dinir. Lamprecht’in zayif yont nerede? Bismarck’tan aktar-
dig1 hukumler psikolojik bir belge olarak ¢ok dikkate layik
suphesiz. Ama Bismarck “tevekkul”le suclamak kimsenin
aklindan ge¢mez.

Irticain savunucusu hi¢ de bir lafebesi degildir.

Lamprecht de, Monod gibi, kisilerden ¢ok, muesseseleri
ele almak gerektigini soyler. Ve iktisadi sartlara dikkati ge-
ker. Ne var ki, bu yeni bir gorus degildir. 1820’lere dogru
tarih ilimlerinde meydana ¢ikmistir. Temsilcileri ise: Gui-
zot, Mignet, Augustin Thierry ve daha sonra Tocqueville'dir.
Yalniz butun bu tarihgiler de ferdin tarihte oynadig role ke-
sin ve aydinlik bir cevap getirememistir. Restorasyon dev-
ri tarihgilerinin gorusleri onsekizinci ytzyil goruslerinin bir
cesit antitezidir. O asrin tarihgileri buttin hadiseleri kisilerin
suurlu aksiyonu ile agikhyorlardi.

Fransiz Devrimi’nden sonra, tarihin birtakim fertler tara-
findan insa edildigi inanc1 surtp gidemezdi. Kald ki, bu ta-
rih felsefesi, burjuvazinin halk¢i temayullerine ters dusu-
yordu.

Chateaubriand, yeni tarih goruslerini kaderci olarak ta-
nimlar. Ona goére bu mektebin arastiricilardan bekledigi go-
rev su idi: “Kili bile kipirdamadan en buyuk zultimleri hika-
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ye etmek, en buyuk faziletleri dile getirirken de en kuguk bir
sevgiye yer vermemek. Toplum karsi konmaz birtakim ya-
salarin etkisindeydi, her sey kaderin emrine uyarak cereyan
ediyordu ve edecekti, kizmak da bosunayd: sevinmek de”.

Suphesiz ki, yanlis bir hitkum... Yeni mektep tarihciden
hissiz kalmasini istemiyordu. Thierry diyordu ki, siyasi tut-
kular arastiricinin zekasini biler ve hakikati ortaya ¢ikarma-
sina yardimci olur. Guizot'un, Thiers’'in, Mignet'nin eserle-
rine bir goz atin, hepsi de aristokrasiyle savasan burjuvazi-
den yanadirlar. Kesin olan su: Yeni tarih mektebi 1820 ile
30 arasinda ortaya ¢ikarken burjuvazi aristokrasiyi yenmis
bulunuyordu. Smiflar1 zafer kazanmist1 ve tarihgiler bunun
gururu icindeydiler. Yenilenlere kars: sefkat beslememeleri,
mensup olduklan simfin kati kalpliliginden ileri geliyordu.
Guizot, “En guclu zayifi yutar, bu onun hakkidir” diyecekti.
Yeni mektep, tarihi kanunlarin yénettigini belirtmek istiyor-
du, bu itibarla buytk sahsiyetlerle ugrasmak gibi bir amaci
yoktu. Onsekizinci asrin tarih gorusu ile yetisenlere abes ge-
liyordu bu. Tartismanin hala da sonu gelmemistir.

Sainte-Beuve, Mignet'nin Ihtilal Tarihi'ni tenkit eder, ona
gore genel kanunlarin yaninda, hadiselerin akisim degis-
tiren ferdi hususiyetler de dikkate alinmalidir. Yerinde bir
tenkit ama ferdi hususiyetlerin etkin olmasi icin yine sos-
yal kanunlarin islemesi lazim gelmez mi? Kisi ancak ictimai
munasebetlerin elverisliligi ol¢tisunde tarihi bir faktor duru-
muna yukselebilir.

Kabilivetleri de s6z konusu degil midir? S6z konusudur
tabil ama toplumdaki yeri, bu kabiliyetleri gostermesine uy-
gun oldugu 6lcuide. Yani hep sosyal yap: 6n plandadir. Fer-
din roltinu tayin eden toplumun yapisi. Sosyal gelisme ka-
nunlara uyar; ferdin roli bu kanunlarla ¢elisebilir mi? Ha-
yir. Sadece mevcut olan imkanlardan birinin gerceklesmesi
uzerine etki yapabilir.
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Tarihte tesadiflerin de rolu vardir, fakat tesadufler toplu-
mun butin akisini degistirmez. llmin konusu bitendir, her
bitende tesadufiin pay1 vardir... Olaylar ilmi olarak kavra-
yabilir miyiz? Evet. Tesaduf nisbi’'dir, ka¢inilmaz siirecle-
rin kesistigi yerde karsimiza ¢ikar. Avrupalilarin Amerika’da
boy gosterisi Perulu ve Meksikalilar i¢in tesadufi olmustur.
Su manada ki, ulkelerindeki gelismeyle bir ilgisi yoktu bu
olaym. Ama Ortacag sonlarinda Batililarin denizlere acilma-
s1 bir tesaduf degildi. Yerlilerin direnisini kolayca yok etme-
leri de tasaduf eseri olmamistir. Amerikanin fethinin amil-
lerini iki sebebe baglayabiliriz: fethedilen tlkelerin iktisadi
durumuyla fatihlerin iktisadi durumu, bu da ilmi bir aras-
tirmaya pekala konu olabilir. Sonug olarak, tesaduf unsuru,
olaylarin ilmi olarak incelenmesine bir engel tegkil etmez.

Evet, kisilerin bir toplumun kaderi uzerinde etkileri oldu-
gunu kabul ediyoruz ama bu etkinin, o toplumun i¢ yapisi-
na ve diger toplumlar karsisindaki durumuna bagh oldugu-
nu da biliyoruz. Yine de, kisinin tarihteki rolu problemini
tamamiyle halletmis sayillmayiz. Meseleye baska bir acidan
da yaklasmak gerekecek.

Sosyal munasebetleri sekillendiren, son tahlilde, aretim
guclerinin icinde bulundugu durumdur. Kisiler, uretim gug-
lerini ve bu guglerin ortaya ¢ikardigi sosyal munasebetleri
dogrudan dogruya etkileyemezler. Ama, kisi, birtakim ozel-
likleriyle, mevcut iktisadi munasebetlerden dogan sosyal ih-
tiyaclan kolayca karslayabilir veya onlar1 kabul etmeyebilir.
Kisi, zekasinin ustanlugu ve diger baz1 6zellikleri sayesinde,
olaylarin bir bolumuni ve sonuglarini, kismi olarak, degisti-
rebilir ama olaylarin akisini etkileyemez, bu akisi belirleyen
bambaska kuvvetler vardir.

Ayrica, buyuk adamlarin tarihteki rolu tzerinde dusu-
nurken, hemen daima su hataya dustyoruz; bir buyuk ada-
min ortaya ¢ikmasi, ortaya ¢ikabilecek diger buiyik adamla-



rin ortaya ¢ikmamasina yol acar, bunu unutmamak gerekir.
Mesela, Napolyon yerine tarih sahnesine ¢ikabilecek ne ka-
dar cok general vardi Fransa’da ve onlar da ayni rolu, onun
kadar iyi olmasa bile, benzer sekilde oynayabilirlerdi. Ama
toplum, ihtiyaci olan guclu bir askeri diktator bulunca, bu-
tin diger yetenekli askerlerin hi¢bir sans1 kalmiyordu artik.
Iste olaylara bakis agisindaki hata burada: ortaya ¢ikan kah-
ramanin kisisel kudreti hakkinda ¢ok mubalagal bir sonuca
varmamiz. Kahramana arka ¢ikan butun sosyal itici gicu de
onun kisiligine baghyoruz. Oysa onun bize istisnai bir kah-
raman gibi goziikmesi, kendisine benzer kisiliklerin hayat
hakki bulamamalarindan da kaynaklaniyor.

Buyuk adamin ortaya ¢ikmasi ve olaylar etkilemesi i¢in
iki sart lazim. Birincisi, kahramanin, kabiliyetleri sayesinde,
zamanin sosyal ihtiyaglarina, digerlerinden daha iyi ¢c6zum-
ler bulabilmesi. Elbette ki Napolyon, askeri bir deha yerine,
Beethoven’in muzik ustaligina sahip olsaydi, Fransa'ya im-
parator olamazdi. lkinci olarak da, mevcut sosyal diizenin,
belirli bir anda, gerekli ve faydali kabiliyetlere sahip kisiye
engel olmamasi. Fransa'da ihtilalle yikilan Eski Rejim yet-
misbes sene daha surseydi, Napolyon oldugi zaman, kim-
senin pek tanimadig1 tegmen Bonapart olarak kalmaga mah-
kam olacakt.

Kabiliyetli kisiler, hemen daima, kabiliyetlerinin gelisme-
sine uygun bir sosyal ortamda gorulurler. Bu da, ortaya ¢i-
kan, yani sosyal bir kuvvet haline gelen her kabiliyetin, sos-
yal miinasebetlerin bir meyvas1 oldugunu kanitlar. Yukar-
da soyledigimiz gibi, kabiliyet sahibi kisiler olaylarin bir yu-
zunu degistirebilirler ama genel akisini etkileyemezler, on-
lar bu akisin icinde ve sayesinde vardirlar, onsuz olamazlar.

Ozetlersek: buytuik adamlarin 6zellikleri, tarihi olaylarin
bir cephesini etkiler ve sekillendirir, tesaduf unsuru da bun-
da rol oynar, ama tarihi olaylarin akisini asil sekillendiren
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genel sebeplerdir. Bu genel sebepler de, tiretimin ekonomik
ve sosyal stirecinin insanlar arasinda dogurdugu iliskiler bu-
tinudir, uretim gugclerinin gelismesidir. Buyuk adam, za-
maninin ihtiyaclarina butun diger cagdaslarindan daha iyi
cevap verecek ozelliklere sahip oldugu icin buyuktur, kisili-
gi tarihin akisina yon verdigi icin degil”.

Plekhanov bu konudaki goruslerini, bitiin insanlarin bu-
yuk adam, kahraman ya da yol gosterici olabilecegine olan
inancinm belirten iyimser dusincelerle noktaliyor. Okuya-
lim: “Carlyle, unlu kitabinda buytuk adamlara ‘yol gosteri-
ciler’ diyor (initateurs/beginners). Cok yerinde bir kelime.
Evet, biyuk adam bir yol gostericidir, ileriyi gortir, digerle-
rinden cok daha fazlasin1 disunir ve ister. Toplumun ente-
lektuel gelismesinin ilerde ortaya cikaracagi meseleleri on-
gorur ve ¢ozer. Ayrica toplumun sosyal gelismesinin de do-
gurabilecegi meselelerin ilk farkina varan ve ¢ozmeye cali-
san odur.

O bir kahramandir ama, olaylarin tabii akisin1 durdurabi-
lecegi veya degistirebilecegi icin degil, bu olaylarin suuruna
vararak hareket ettigi, toplumun psikolojisini kavrayabildigi
icin. Toplumun psikolojisini bilmek ve etkilemek de, bir an-
lamda, tarihi olaylar etkilemek demektir.

Bu genis hareket ve etkileme imkani, sadece ‘yol gosterici-
ler’e ve buytuk adamlara da mahsus degil. Gormek icin goz-
leri, duymak i¢in kulaklar ve gelecek nesilleri sevecek bir
yuregi olan herkese acik bir imkan. Buyik adam deyimin-
deki buytik kavram nisbi bir kavram. Ahlak¢a buiytk olan,
Incil'in de dedigi gibi, hayatin1 bir sonraki nesil icin feda
edebilendir”.?

9 Plekhanov, Georges, Le Role de I'Individu dans I'Histoire, Editions en Langues
Etrangeres, Moskova, 1946. Son Fransizca baskisi, 'Harmattan, Paris, 2010.



2- CARLYLFE'I TANIYOR MUYUZ?

Resat Nuri, Kahramanlar elli kusur y1l 6nce ¢evirmis Turk-
ceye.'® Dalkavukluga yatkin aydinlarimiz i¢in mukaddes bir
kitap olmus eser, Carlyle’s okumadan Carlyle’c1 kesilmis, in-
telijansiyamiz. Tarihgiler, caize koparmak icin onun saha-
detine siginmis. Cumhuriyet déneminin bir¢cok mitoslar Is-
kocyali sairin ruhaniyetinden yararlanilarak insa edilmis.
Ustadin Batulli agiklar1 da Kahramanlar yazarina rityada sev-
dalanmislar.

Taine, uzun zaman Ingiliz tiniversitelerinde okutulan In-
giliz Edebiyat Tarihi'min besinci cildinde Carlyles Fransizla-
ra soyle tanitr: “Ingilizlere, dusiince adamlarimz kimdir di-
ye sordunuz mu verecekleri ilk isim: Carlyle’dir. Ama sakin
okumaya kalkmayin, bir sey anlamazsiniz, diye de eklerler.
Dinlemezsiniz tabii, Carlyle’in yirmi cildine saldirirsiniz, ga-
rip heyecanlar duyarsiniz okudukga ve her sabah bir 6nceki
fikrinizi degistirirsiniz. Nihayet anlarsiniz ki harikulade bir
varlik karsisindasiniz, koku kurumus bir soyun enkazi, ya-
banci bir dunyada bir nevi mastodont”...

Carlyle’da her sey yeni: dusunceler, uslup, ciimlelerin bi-
¢imi, hatta kelime hazinesi. Paradokslar birer prensip ola-
rak cikarir karsimiza, sagduyuyu abes gibi gosterir. Mechul
bir dunyaya ayak basmigsinizdir. Bu dunyanin insanlar ba-
sasag1 yurtrler, palyaco libaslar icinde beyefendiler ve man-
yaklar gorursunuz; kivranir, ziplar ve ¢iglk atarlar. Afallar-
siniz, tikamak istersiniz kulaklarinizi. Yepyeni bir dili sok-
mek zorundasiniz...

10 Cariyle, Kahramanlar, Resat Nuri Guntekin tarafindan Turkceye cevrilmis-
tir, Semih Lutfi Kitabevi, Istanbul, 1943, 207 sayfa. Baska bir Turkge terciime-
si de Behzat Tang tarafindan yapilmistir: Thomas Carlyle, Kahramanlar, Turk-
cesi Behzat Tang, Kutlug Yayinlari, Istanbul, 1976, 351 sayfa. Bu geviri 2004'te
Otiiken Yayinlar tarafindan tekrar basilmistir: Thomas Carlyle, Kahramanlar,
ceviren Behzat Tang, Otuken Yayinlari, Istanbul, 2004, 306 sayfa.



Onsekizinci asrin tahlilci yazarlar1 mantik kasaplaridir
ona gore, modern bilginlerin katalog ve tasnifleri i¢in miina-
sip gordigu ad: kastorlarin ilmi...

Carlyle bir cermen, kendi de itiraf eder: Cermanya orman-
larina dalmis yabani bir boga."

1795'te Iskogcyanin Dumfreshire bolgesinde dunyaya gel-
mis. 1lk egitimini dogdugu sehirde tamamladiktan sonra
Edinburg Universitesi'nde okumus. Hocalarinin derslerin-
den ¢ok kendi i¢ diinyasinin ifsalarina agik bir mizag.'?

11 Taine, H., Histoire de la Littérature Anglaise, Tome cinquiéme et complémentai-
re: Les Contemporains (Ingiliz Edebiyati Tarihi, tamamlayic cilt: “Cagdaslar™),
bolum V: “La Philosophie de I'Histoire, Carlyle”, 17. baski, Librarie Hachette
et Cie, Paris, tarihsiz, s. 205-296. Alinty, s. 207-218 arasindan yapilmis.

12 Thomas Carlyle (Iskogya, Ecclefechan 1795-Londra 1881), Iskogyal dusuniir,
yazar ve tarih¢i. Kat1 kalvinist bir ailede dunyaya geldi, ailesi papaz olmasim is-
temekteydi. Ancak Edinburg Universitesi'nde ilahiyat egitimi goriirken papaz
olmaktan vazgecti. Matematige biiytik bir yatkinhg vardi. Bu sayede tniversi-
teyi bitirir bitirmez bir lisede 6gretmenlik buldu. Kisa bir stire sonra Edinburg’a
donerek hukuk ve teoloji egitimine basladi, tatmin olmad: ve kendisini buta-
nityle edebiyata verdi. 1k yazilan Edinburg Ansiklopedisinde yayimlandi (1819-
1820), bunlar Montaigne, Montesquieu ve Pascal tizerine yazdig1 biyografiler-
di. Alman dili ve edebiyat izerinde yogunlasti, Wilhelm Meister’i Ingilizceye ce-
virdi (1824), Life of Schiller’i kaleme aldi (1825). Goethe’yle mektuplasty, cesit-
li dergilerde incelemeleri ve tenkit yazilan ¢ikt1 (Critical and Miscellaneous Es-
says, 1839, 4 cilt). 1826'da Jane Welsh'le evlendi, karisiyla beraber Craigenput-
tock ciftliginde alt y1l yasadi (1828-1834). Sartor Resartus, the life and opinions
of Herr Teufelsdrockh adl eseri oénce “Frazer’'s Magazine”de (1833-34) yayim-
landi, 1836’da Boston'da, 1838'de Londra'da kitap olarak basildi. 1834'te Lond-
ra'ya yerlesti, The French Revolution (1837) adli eserinin elde ettigi basar1 saye-
sinde Avrupa ¢apinda unlendi, gecim derdi de kalmadi. Verdigi bir dizi konfe-
ransi On Heroes, Hero Worship and the Heroic in History (1841) adh kitabiyla tac-
landirdi. Hem dil, hem de dusunce olarak sosyal icerikli 6zgiin bir eser kaleme
aldi: Chartism (1839). Bu eserini Past and Present (1843) adim verdigi bir ¢alis-
masi izledi. Arkasindan hiciv yazilarini bir araya getirdigi Latter-Day Pamphlets
(1850) adli yapitini ¢ikardi. Arada Oliver Cromwell’s Letters and Speaches with
Elucidations’1 (1845) yayimladh. Life of John Sterling (1851) adli eserini The His-
tory of Frederik Il of Prussia (1858-65) adli yapit izledi. 1866'da karisinin 6lu-
mu Carlyle’a pismanliklarla dolu huzanlu bir yashlhigin kapilarini acti. Kendi
pismanliklarini dile getirdigi Reminiscences adh eseri kaleme aldi (eser 6limiin-
den sonra 1883’te yayimlanacakur). Letters of Jane Welsh Carlyle bashgiyla ka-
risinin mektuplarim ve anilarini bir araya getircli (bu kitap da 1883'te yayimla-
nacakur). Unlit ama yalmz 1881 yilinda hayata veda etti. Arkasinda bircok da
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Universiteyi bitirdikten sonra bir lisede matematik hoca-
s1. Once rahip olmas: isteniyormus, din hakkindaki gorusleri
buytk bir sarsint1 gecirdiginden kendini yazi hayatina vermis.
O sirada yayimlanan bir ansiklopediye makaleler yazarak bas-
lamis meslege, bilhassa Montesquieu, Montaigne, Nelson ve
iki Pitt tizerine makaleler (1819-1822). Schiller’in Hal Terii-
mesi'ni kaleme almis (1823-1825). Eser, az sonra Goethenin
onsozuyle Almancaya cevrilmis, 1824'te Goethe’nin Wilhelm
Meister’in Ciraklik Yillar'm Ingilizceye kazandirmis. 1825’te
evlenmis ve c¢iftligine cekilip birkac y1l edebiyat ve felsefey-
le ugrasmis. 1827°de “Edinburg Review”nun yaz ailesine ka-
tiliyor; ilk yazisi: “Jean-Paul Richter”. Cesitli dergilerde ¢ikan
makaleleri Muiteferrik Yazilar bashg altinda kitaplastirilms.
Ingiltere’ye adin1 tanitan ilk eser 1837°de yayimlanan Fran-
siz Ihtilali. Sartor Resartus’u 1830°da yazmis ama higbir tabi
basmaya yanasmamus, 1838'de basilinca Carlyle modern Av-
rupanin en unli yazarlanindan biri oluvermis. 1839’da Char-
tism adh eseri basilmis.

Inzivasindan ayrilip Londra’ya yerlesen Carlyle, 1837’de
Alman edebiyat1 ve umumiyetle edebiyat uizerine konferans-

yazigma birakt: Emerson’la, annesiyle, karisiyla olan yazismalan da yayimlan-
di. Carlyle'in Fransizcaya cevrilmis bazi eserleri sunlardir: Sartor Resartus, vie et
opinions de Herr Teufelsdroeckh, Fransizcaya ¢eviren Edmond Barhélémy, Mer-
cure de France, 2. baski, Paris, 1904, 364 s.; Sartor Resartus. La Philosophie du
Vetement, Ingilizce-Fransizca bask, Ingilizceden ¢eviren ve 6ns6z Louis Caza-
mian, Aubier-Montaigne, Paris, 1973, 448 s; Histoire de la Révolution Francai-
se, Ingilizceden cevirenler Elias Regnault, Odisse Barot ve Jules Roche, Baillere,
Paris, 1865-1867, 3 cilt; yeni baskis, Félix Alcan, Paris, 1912, 3 cilt; Les Héros,
le Culte des Héros et 'Héroique dans I'Histoire, Fransizcaya geviren J. B. Izoulet-
Laboutieres, Armand Colin, Paris, 1888, 337 s, yeni baskis), Ingilizceden ce-
viren Frangois Rosso, Maisonneuve et Larose, Paris, 1998, 444 s.; Cathédrales
d’Autrefois et Usines d’Aujourd’hui. Passé Et Présent, ingilizceden ceviren Camille
Bos, Editions de la Revue Blanche, Paris, 1901, 468 s.; Olivier Cromwell, sa cor-
respondance, ses discours, Ingilizceden ¢eviren Edmond Barthélémy, Mercure de
France, Paris, 1910-1914, 3 cilt, toplam 1.471 s.; Pamphlets du Dernier Jour, In-
gilizceden ¢eviren Edmond Barthélémy, Mercure de France, Paris, 1906, ikinci
bask, Editions du Trident, Paris, 1989...
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lar vermege baslamis. Bu dersler buytuk bir ilgi ile karsilan-
mis. 1837’lerde “Modern Avrupa’daki Devrimler” tizerine
dersler vermis. Derslerin gordugi ilgi, daha sonra kitap ha-
linde nesredilecek olan “Kahramanlar” tizerine konferans-
lar vermesine sebep olmus. 1844’te Diin ve Bugiin, 1845’te
Cromwell'in Mektuplan ve Nutuklar, 1858'de I1. Frederik’le
ilgili buyuk eseri.

Carlyle’in Alman edebiyat1 uzerine denemeleri, tenkit ta-
rihinde yeni bir dénem acar. Ingiltere, Alman edebiyatinin
guzelliklerini ilk defa Carlyle’dan 6grenir. Denemelerinden
birinin sonunda tenkitgilere su 6gutleri verir: “tenkit edile-
cek eseri tanimak icin onu derinden derine inceleyin, mu-
him olan1 muhim olmayandan ayirin.”

Tarihi, bitip tukenmeyen bir biyografiler hazinesi olarak
tarif eder Carlyle. Siyasi veya ahlaki tecritlerden hi¢ hos-
lanmaz, daima ferdi'yi, misahhasi1 ve muayyen’i arar. Bas-
ka yazarlar, tarihi arastirmalarina biyografiler serpistirmis-
ler. Carlyle tarihi, monografilere teksif eder. Bu sistemin en
miukemmel ifadesi siyasi bir destana benzeyen Fransiz Dev-
rimi’dir. Cromwell'in hatiralarina ve mektuplarina dayana-
rak yazdigy Cromwell’le ilgili eseri, Cromwell aleyhine yer-
lesmis hiikiimleri, alt tst etmis. II. Frederik de hala benzeri
yazilmamis ve daha yillarca canhiligini koruyacak bir biyog-
rafi saheseri.

Uslup ise okuyucuyu biiytileyecek kadar canli. Mektepler-
deki belagat kaidelerine hi¢ aldirmaz Carlyle, bir dustnce-
den digerine ziplar, okuyucuyu dehanin beklenmedik sim-
sekleriyle aydinlatr, elektrik sokuna benzeyen bir etki. Us-
lubuyla o anki dusuncesi dylesine kaynasmistir ki ayn cil-
din icindeki yazilar baska insanlar tarafindan yazilmis sani-
lir. Ama yoénelinen hedef tektir. Bu hedefe varmak icin se-
cilen yollar baskalanninkine benzemez. Suslu ibarelere de,
alhisilmus istidlallere de bos verir.
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Kisa, canli, kesik ve ¢arpic1 cumlelerle yazar. Tekrarlara
bayilir, hep “kanatl sozler” pesindedir.

Bu deha’nin en ele avuca sigmayan, en seyyal yonu: “hu-
mour”, Cervantes’deki kadar ince, Swift'inkinden ¢cok daha
insanca, Richter’inki kadar coskun bir “humour”.

Kahkaha ile gozyasimi kaynastiran bir uslup, ginumuzan
celigki ve akildisrlhiklarina 151k tutan mahrem bir kavrayzs,
bir nevi cifte bakis, bakislardan biri varliklarin huzunli ve
ac1 yonunu gorur, oteki gialing yonunu. Carlyle, Sokrat'in
istihzasina sik sik basvurur, ustaca yoneltilen bir¢ok soru-
larla hasmi kendi kendini ¢urutmege zorlar. Alaydan rikka-
te gecer. Ahlaksizliklar ve safsatalar sozkonusu olunca yiki-
a bir istihza, acilar karsisinda bagislayan bir sefkat. Kahra-
mani Teufelsdrockh da 6yledir, kinle sevginin inanilmaz bir
bilesimi olan bu esrarengiz sahsin kahkahalar bir hickirik
icinde sona erer.

lyi ama Carlyle’in bir filozof, bir dustunur olarak dege-
ri nedir acaba? Carlyle i¢in de, butin mistikler i¢in oldu-
gu gibi her seyin ¢ift anlami vardir. Metinler de nesneler de
iki tarzda yorumlanabilir. Biri herkesin yapabilecegi mad-
di yorum, oteki bir¢oklarina kapali olan ytice yorum. Birin-
cisi gundelik hayat icin gecerlidir. Ikincisi ideal hayat igin.
Sartor Resartus’u okuyalim: Sokaktaki adam i¢in insan ne-
dir? Pantolon giyen iki ayakh bir hayvan. Akla sorarsaniz
bir ruh, bir zeka, ilahi bir tecelli. Bu tenden libas altinda es-
rarl bir ben gizlidir.

Carlyle’a gore dil, siir, sanatlar, kilise, devlet hep birer re-
miz. Butun bu degersiz gorunusler altinda ne var? Bize if-
sa ettikleri tann nasil bir tanr1? Carlyle’in cevabi su: “bilen
yok, tabiat gozlerimizin 6ninde uzanan sasaali bir gokku-
sagl; ama bu kusag: yaratan gunes arkamizda kaliyor hep,
onu goremiyoruz. Var diyoruz sadece ama mahiyetini bile-
miyoruz. Hissediyoruz ki, kainat guzel ve korkun¢ ama 6zu-
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ne bir isim bile veremiyoruz... Nereden geliyoruz, nereye gi-
diyoruz? Duyularimiz cevap vermiyor. Yalniz seziyoruz ki,
bir muammadan baska bir muammaya gitmedeyiz. Gelis de
Tanrrdan, gidis de Tanrr'ya... Icimizde mutluluga kars: duy-
dugumuz sevgiden daha ytice bir duygu var. Onun sayesin-
de eriyoruz hakikate; Tanr1 bu duygudadir. Boyle bir duygu
olmasa, ilahi, sonuna kadar mechulimz kalirdi. Onun sa-
yesinde mechul ve ulvi bir dunyay1 seziyoruz. Bu yuce kabi-
liyet sayesinde ruh hodgamliktan siyriliyor, hazdan vazgeci-
yor, kendine bosveriyor, perestis ediyor 1zdiraba, velileri an-
layabiliyor. Duyularin hi¢bir zaman erisemeyecegi, aklin ta-
rif edemeyecegi, hayalin bir huikiimdar, bir kisi olarak tasar-
ladig1 bu karanhk mavera, velilerin dunyasidir, ledan’dur.
Kahraman orada yasar. “Varliklarin i¢ dunyasinda, hakkin,
ilaht’nin, ezeli’'nin dunyasinda; bu dunya her zaman vardir,
dunyevi'nin, bayagrnin altindaki bu alemi yigin géremez”.
Fazilet bir vahiydir, kahramanlik bir nur, vicdan bir felsefe.
Carlyle’in ahlaki mistisizmini soyle belirtebiliriz: Tann bir
sirdir, bu muammanin adi: ideal.

Carlyle’da Hiristiyanlik ¢ok serazad bir anlayis, onun i¢in
panteist oldugu soylenilir. Ona gore Hiristiyanlik bir mi-
tos’dur, 6zu 1zdiraba tapis olan bir mitos. Butin dinleri ka-
bul eder Carlyle... Nefret ettigi tek din vardir: gonlun sesi-
ne kulaklarimi tikayan, ezberletilmis ayinlerle, dualarin mi-
haniki tekrariyla, manas: anlasilmayan disturlar1 mirildan-
makla yetinen din. Saint-Edmond’un kemikleri 6nunde diz
coken onikinci asirda yasamis bir kesis'in husu’u, bugunin
Protestanhigindaki soguk ve beylik ibadetten ¢cok daha say-
giya layikur. Ibadet butiin degerini duygudan alir, bu duygu
ahlak duygusudur. Butin dinlerin ortak amaci zaten asagi
yukar1 bildigimiz bir hakikat1 hatirlatmaktir: Salih bir insan-
la, kot bir insan arasinda sonsuz bir fark var. Birini biitiin
gonlunle sevip sayacaksin, otekinden ise fersah fersah kaca-
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caksin. Vazifen, birincisine benzemek, oteki olmamaga bii-
tiin gucunle calismaktir,” "

Carlyle'n karanlik ve girift kisiligi bir yoniyle aydinlan-
d1 m1 acaba? Hi¢ bilmedigimiz bir diinya bu. Zaman zaman
Islam velilerini hatirlatan bir dusince irtifa1. Profesor Watt,
Batr'nin Hz. Muhammed’e kars1 beslemeye basladig1 hayran-
likta Kahramanlar yazarinin buyuk pay1 oldugunu belirtir.
Carlyle’in o konudaki konferansini ka¢ Musluman layik ol-
dugu dikkatle okumustur acaba?

Bu ¢ok kisa hatirlatmalardan sonra ustadin nasil bir ¢cagda
yasadigini da anlatalim.

Ingiliz edebiyatinin dunyaca taninmis tarihcilerinden Ca-
zamian, Carlyle’a ayirdigi bolumu “Idealist Tepki” bashg al-
tinda sergilemektedir: “Insiyakin havarisi, tahlilin dusmani.
Kavgasini mupheme kagmadan tayin edecek kadar suurlu,
kitap ve bilgi sevgisi i¢cinde gecen yillar. Sonra gencliginin
putlarina isyan. Buhran ve kesin olarak tesekkiil eden kisili-
gi. Cevresindekilerin ¢ogu berrak dustince pesinde, Carlyle
boyle bir tutkudan uzak. Yasadig1 cagdan igrenir o.

Kendi 6zinu kesfeden Carlyle, bu mizaa gittikce gelisti-
recektir. Iskogyaldir, Isko¢ ruhunun iki yoni var: faydaci-
ik veya mantiga dayanan zalim bir incelikle bulanik sessiz
bir mistisizm. Carlyle, ilhamini, hentuz ifadesini bulamayan
bu mistik ptritanizm'den alacaktir. Kanindan ve ilk terbi-
yesinden gelen o6zellikler Alman idealizmini guclendirecek-
tir. Onsekizinci yuzyilin en parlak 6rnegini sundugu Fransiz
entelektualizmiyle savasmak icin karsi kanatta yer alacakutir.
Latinlerin berrak dustinceye asik temayullerine karsi, Cer-
manizm'’i disincesine vatan yapacaktir.

Diunya goriusunde Almanya’nin etkisi buyuk. Herder’'den,
Fichte’den, Schelling’den, Novalis’den, Jean-Paul Rich-
ter’den ve Goethe’den ¢ok seyler almis. Sartor Resartus di-

13 Taine, H., age..s. 256-270.
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sunce ve imajlarla dolup tasan bir kitap, cogunun kaynag
Almanya. Eseri kanatlandiran Carlyle’in ruhu. Kitab-1 Mu-
kaddes'deki profetizm, bir filozof sair tarafindan yeniden ya-
sanan puriten coskunluk, Ezechiel'in alev alev imanina ek-
lenen metafizik bir idealizm.

Sartor'da butin dustinceler, biitin tohumlar var. Kahra-
man’in muammali kisiligi arkasinda yazarin biyografisi gizli.
Ruhunun tarihcesi: hodgam bir endiseden, marazi bir ben-
lik kaygisindan, ezeli inkardan kesinlige ve tasvibe gecis. At-
lattig1 buhranin merkezinde ferdiyetci bir ahlak; fakat bu fer-
diyetci ahlak sosyal bir ahlaka birakiyor yerini. Modern top-
lum hastadir; bu i¢ bozulusun alametleri ise romantizm afe-
ti, suphe ve cocukga bir kasvet. Byron ¢agi, yerini Goethe ¢a-
gina birakmalidir. Wilhelm Meister dinyaya sunulan bir sifa
incili. Psikolojik sithhatin kanunlari: kendini unutmak, fera-
gat ve aksiyon. Kisilige guictint veren bu vasiflar; onlar olma-
dan basar1 kazanilamaz hayatta. Toplum da onlar sayesinde
dirilecek, canlanacakur. Inkilaplarin kaynagi insanin i¢ dun-
yasidir. Muesseselerin burindagi birer libas olan ameli faa-
liyetler, orfler, ruhi bir genclesme sayesinde yenilenecektir.

Carlyle'in eseri bu ana distinceler etrafinda gelisir. Guinde-
lik hayataisleyen ve ona destek olan bu mistik unsur —ilahi te-
celli—astun bir sezig halinde birtakim imtiyazh varliklarda yo-
gunlasir: Mursitlerde, surinun ¢obanlarinda. Onlari nasil ta-
niyacagiz? lhlaslarindan, giiclerini yapan o anlatilmaz itimad-
1 nefisden, butiin engelleri asan irade guclerinden, butin din-
yanin emellerine cevap verislerinden. Kahramanliklari, tabiat
ustu bir bilgi ve aksiyon mihraki ile araliksiz temaslardan ge-
lir. Insanoglunun ge¢misi bu biyuk ilham sahiplerinin sacti-
g11s1kla aydinlanir; birbirini takip eden medeniyetlere kendi
damgalarini vurmustur bu insanlar; yeni dogan medeniyetin
kanun koyucular da, rahip ve hukiimdarlarin bugunka varis-
leri olan, dustnce adamlaridir.
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Baska tarih felsefesi olamaz. Fransiz Devrimi, ruhu 6lmis
bir toplumun sonu, i¢i kof bir viicudun yerle bir olusudur.
Zaruri olan bu tahripten hi¢bir hayat prensibi dogmamus-
tir. Haksizlig1 yokedip yeni bir adalet koyacak kadar guglii
bir kahraman ¢ikmamistir ortaya. Zincirden bosanan tutku-
larin mantig1 icab1 Fransa anarsiden kaosa suruklenmis, ni-
hayet umitsiz duzen ihtiyaci, zalim bir kurtariciy1, Napol-
yon'u, ishasina getirmistir. Oysa bir II. Frederik savastan,
bir Cromwell din ayaklanmalarindan dogmustu ve kavgala-
rin menfi zaruretlerine ragmen yasadilar, kurucu dehalarin
sosyal bir inzibatin tesisine harcadilar.

Ezelden beri ilhama mazhar aksiyon, serle mucadele ha-
lindedir. Kainatin ilahi plani her giin tehlikeye duser ve her
gun yeniden kurulur. Makine asrinin da kendine gore cetin
problemleri var. Bugiin muvazenesizlik i¢timailesmistir. Sa-
nayi tali bir kuvvet. Ama kor oldugu icin toplum biunyesini
ezip yaraliyor. Sefil halk yiginlarim ¢ekiyor kendine ve dar-
madagn ediyor. lktisat hocalar icin tek kurtulus yolu: iktisa-
di carklarin daha hizli, daha hur islemesi. Bilimsel bir ‘birak-
yapsin'cilik toplumu kurtaramaz. Sartizm, aci ¢eken bir hal-
kin bulanik bir meddiicezri. Bu meddiicezir, kozmik bir ritme
tabi; mesruiyeti kendi iginde; kof bir rasyonel dogma ile dur-
durulamaz. Ayaklanma dalgasin zaptirapt altina almak igin,
onu tahrik eden haklh tutkuyu yatistirmak lazim, ¢calismay
bir diizene sokmak sart. Mutlak bir zaruret bu. Otorite olma-
dan duzen olamaz. Bu kerim ve babaca otorite, servetin can-
I araglarini insan olarak ele almahdur. Iktisadi akitlerin yeri-
ne beseri anlasmalar gecmeli. Ornek mi istiyorsunuz? Kilise.
Ortacag’da uyanik bir rahip, diinyevi bir hukumdar degil miy-
di? Sanayi sefleri arasinda da yeni bir aristokrasi kurulmakta-
dir. Gérevlerine layik olsunlar. Gelecek onlarin elindedir.”'*

14 E. Legouis ve L. Cazamian, Histoire de la Littérature Anglaise (Ingiliz Edebi-
yat1 Tarihi), Hachette, Paris, 1924. 11. Kitap: “La Recherche de I'Equilibre
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Edmond Barthélemy’nin Carlyle ve “humour”u ile ilgi-
li yazdiklan da, ozetle soyle: “Goethe icin, mithim olan gu-
zellik. Insan hayatina istikamet veren kutup yildizi, o. lyi-
lik guzelligin icindedir. Klasik bir davrams. Carlyle icin ah-
lak ve vazife, butin mefhumlarin ustiinde. Bu bakimdan,
Almanlar arasinda en ¢ok Jean-Paul Richter’e yakin. Carlyle
klasik edebiyatla pek ugrasmamis ve Yunana buytik bir hay-
ranhk duymamistir. Daha ¢ok ¢aginin insanidir. Sevdigi ya-
zarlarin basinda Jean-Paul Richter gelir ve Jean-Paul Rich-
ter’e gore de Yunanhlar cocuktur.

Hulasa edersek Carlyle'in dusince diinyasini yoguran,
once Spinoza sonra Goethe nihayet Jean-Paul Richter. Tabii
Fichte’yi de unutmamaliy1z. Carlyle’in uislubunda agir basan
“humour”. Bu vasfin gelismesinde Richter’in de etkisi ol-
mus. Sartor'da karsimiza ¢ikan hep bu yani.

Emorson’un tabiriyle Iskog¢yali bir halk cocugu Carlyle.
Ustelik tesadufen buyuk bir alim ve gugli bir yazar. Iskog-
yali bir bah¢ivan dusuntin: bos zamanlarinda Eflatun’la Sha-
kespeare’i, Saint Augustin ile Calvin’i okuyor ama yine bir
bahc¢ivan gibi ukalaliga kagmadan konusuyor.

“Humour” gundelik hayatin adiliklerine karsi, bu hassas
mizacin bir gesit zirhi. Sartor, Swift'in Fici Hikdyesi'ne ben-
zeyen bir hiciv ve mizah saheseri. Insam1 yapan elbisedir.
San, mevki, vakar hep elbiseden gelir. Belli 6l¢iide hermin
veya herhangi bir kurk parcasi belli bir insanin tstune yer-
lestirilmis ise alin size bir yargi¢. Carlyle en ¢ok hor gordi-
gu nesnelere buyuk bir itibar gosterir gibidir. Kil kirka ya-
ran bir ciddiyet. Zalim ve insafsiz bir alaycilik. Toplum bas-
tan basa kumas tizerine kurulmustur. Dusunce birligi falan
palavra. Kumas olmasa ana uzvumuzu, ruhun merkezini, i¢-

(1832-1875)" (denge arayis1), 3. Bolum: “La Réaction Idéaliste” (idealist tep-
ki), 2. Kisim: “L’Idéalisme Philosophique: Carlyle” (felsefi idealizm: Carlyle),
s. 1068-1073.



timai viicudun gercek beyincigini yani kesemizi nereye ko-
yardik? Otorite nedir? En liyakatlinin kazandig bir nufuz
mu, hakli giiciini kabul ettiren kimsenin bir vasfi m? Hayir
efendim. Kumasin rengine bagh bir fark meselesi. Karsimiz-
da iki insan var: biri parlak bir kirmiz1 kumas giymis, 6teki
kaba saba bir elbise. Kirmiz1 kumas hirpaniye soyle der: asil
ve parcalan. Hirpani titremeye baslar ve garip bir mucize zu-
hur eder, hirpani kuzu kuzu daragacinin yolunu tutar. Boga-
zina bir dugum takarlar. Bir saat sallanir. Sonra cerrah gelir,
uzuvlarnini parcalar zavallnin ve iskeletini ip 6grencilerine
armagan eder. Bunun hikmeti nedir? Kirmiz elbisenin hir-
pani libas tizerinde hicbir maddi gucu yoktur. Hikmeti, kir-
miz1 elbisenin basinda hermin kiirkiinden bir takke olmas.
Herkes bilir ki bu takke hakimlerin basinda bulunur. Elbet-
te ki bu diinyanin kahraman ‘dandy’lerdir. Elbise her sey ol-
duguna gore, icindeki insana ne lizum var? lbadetlerimizi

terzihanelerde yapmahyiz”."

3- TARIH, BUYUK ADAMLARIN
YAPTIKLARINDAN IBARETTIR

“Kahramanlik Uzerine Konferanslar’da (1840) buyiik adam
doktrini, insanhk tarihine tatbik edilir. Carlyle’in felsefesi
gittikce aksiyona yonelir. Bagslica konu ferdi ve sosyal haya-
tin ahlak kurallandir. Sartor’'da metazifik zirvelerde dolasan
dusunce, Kahramanlar’da musahhas saglam zemine iner. In-
giliz zihniyetinin yeni bir zaferidir bu. Almanya’nin dusun-
cesine zerk ettigi entelektiiel humma, sikanet bulmustur
artik. Bununla beraber ahlaki enerjinin kaynag hep bu ide-
alizmdir.

15 Barthélémy Edmond, Thomas Carlyle, essai biographique et critique (yasamoy-
kusi uzerine elestirel bir deneme), Mercure de France, Paris, 2. basky, tarihsiz,
s. 102-126.



Ilhama mazhar kisiler doktrini, Fichte’den alinmistir.
“Edebiyatc1 Olarak Kahraman” konferasinda, borcunu acik-
ca ifade eder Carlyle. Fichte’ye gore, diinyada gordiagumuz
veya vasita olarak kullandigimiz her sey —biz de dahil butun
insanlar— bir nevi libas veya goruntudur. Hepsinin de deru-
nunda, bir 6z vardir: “Dinyanin ilahi idesi”. Yigin kainatta
bdyle bir 6zan bulundugunu fark etmez. Edebiyat¢i, bu ilahi
ideyi gormek ve bize gostermek i¢in yollanmistir dinyaya.
Her yeni nesilde bagka bir dille konusur ilahi ide. Edebiyat-
cinin gorevi bu dili anlamak ve anlatmaktir.

Carlyle'in kahraman nazariyesi, bu dusincelerin ken-
di mizacindan suzulen ifadesidir. Insanin en 6nemli vasfi
iradedir. Irade ilham mefhumuna yeni bir renk katar. Mis-
tik vahiy tarzlar arasinda saf en iyi (yani amel), basta gelir.
Fichte’nin ektigi otorite tohumlarin gelistirir Carlyle. Ona
gore, yaratici veya yikici gug, ilahi idenin idraki ile esittir.

1lk konferansindan itibaren inancim keskin ¢izgilerle be-
lirtir: tarih, ferdi amillerle izah edilir ve buyuk adamlarin
yaptiklarnindan ibarettir. Topluluk ne basarmig, ne yapmissa
hepsinin de kilavuzu, mimari, 6rnegi buiytk adam olmustur
hep. Tezini izah i¢in zaman ve mekanin en uzak bolgelerin-
den, alti simf kahraman secer. Dis gorundusleri ile birbirin-
den cok farkli kahramanlar. Bu farklar gorunustedir sadece.
Temel, hep aynmidir.

Insan hayatinin en 6nemli unsuru: din. Varligin vasiflari-
ni1 tayin eden inan¢. Kahraman da, 6nce, bir ilahi ilham kay-
nag olarak ele alinir.

Kahramanlar, paganizmin tetkikiyle baslar; paganizm-
de kahramanin ilahi bir prestiji vardir. Peygamberlerle pey-
gamberlestirilmis tann birdir: Odin. Bir hata olan paganiz-
min ruhu hakikattir; tabiatta ve insanda ilahiyi sezisdir pa-
ganizm. Tanrr'ya yapilmasi gereken ibadeti, tabiata yapar
ama tabiatin en asil ferdine. Filhakika insan Tanrr'nin tim-



sali ve barinag degil midir? Iskandinav mazisinin gecesinde
bir hakikat kivilcimi parildar. Buttun dinlerde karsimiza ¢i-
kan: bu kivilcim. Gergekten buytk olana teslimiyet. Her in-
san toplulugu bu ilkeye dayanir. Yasayacak olan butin top-
luluklarin, kahramanlik ol¢ulerine goére kurulmus bir de-
gerler dizisi vardir. Yoksa devrimler sokun eder, demokrasi
cikar ortaya. Demokrasi yalana karsi zaruri bir ayaklanma;
kendisi de Tanr’min kurdugu mertebeler dizisini unutun-
ca yalan olur. Aklin bu degerler dizisini yikmaya ¢alismasi
bosuna. Ilim de demokrasi gibi, milletlerin tarihinde ferdin
ustinlugunu inkar etmistir. Buguin, ¢ag1 buyuk adamla de-
gil, buyuk adami ¢agiyla izah etmeye calisiyorlar. Bu cabayla
alay eder Carlyle. Hadiseler, sartlar bir malzemedir sadece,
tutusmaya hazir olan bu malzemeyi, ilahi bir ates olan kah-
raman tutusturur. Kahramana karsi duyulan sevgi bu ¢ilgin
gayretlere ragmen surup gidecektir. Higbir asir, hicbir mil-
let bu sevgiden vazgecememistir. Daha buyiik olana saygi ve
itaat, her insanin kalbine kok salan ezeli bir insiyak. Imanin
sarsildig1 bir cagdayiz, toplumlar ve ruhlar ¢alkalaniyor. In-
sanligin istikbaline inananlar icin bu hayranlik ve itaat duy-
gusu, umit verici bir temel.

Carlyle, Odin’in yasadigindan emin degildir; Alman aras-
uricilarin bu konudaki menfi hukumlerini biliyor ama yine
de dogmatik inancinda 1srarli: bir zamanlar Odin diye biri
vardi. Vahye mazhar olmus, usttn ve yigit bir insan, Anglo-
sakson ruhunun en asil yonu onda tecelli etmis: samimiyet.

Valkiri'lere inancta da Iskandinavlarin bir baska meziye-
tini buluyor: cesaret. Bu ezeli olmayana saygi, kurtulus yo-
lunda bir durak.

Sonra Muhammed ve Islamiyet. Sonra sairde kahraman-
lik: Dante ve Shakespeare, Rahip: Luther ve Knoks. Re-
form ve puritanizm. Edebiyat adami: Johnson, Rousseau ve
Burns. Hikumdar: Cromwell, Napolyon. Istikbalin kahra-
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mam ve kahini dusiince adam olacak ama daha acil, daha
yeni bir kahramana ihtiyag var: yikilan duzeni kuracak olan,
aksiyon adamu.

Asagidaki sayfalar, eseri Fransizcaya ceviren Izoulet'nin
Kahramanlar’a yazdig) 6nsézden ahinmistir: “Guines tutu-
lunca yabaniler 151k 6ldu diye dovunurlermis. Ideal kararin-
ca da biz medeniler, ellerimizi goge kaldirarak qighg basi-
yoruz: Tann oldu. Biz, yabaninin afallayisina nasil galumsi-
yorsak, gelecek nesiller de bize giilecek.

Evet dogru.. Gunesin tutulmasi birka¢ dakika surer, ide-
alinki ise yuizyillarca siirebilir. Ustelik astronomideki inki-
laplarin kanunu, toplumdaki inkilaplarin kanununa kiyas-
la ¢cok daha kolay kavranabilir. Zamanimizdaki bir¢ok Ba-
tilinin kapildig: endiseye, hadi umitsizlige demeyelim, sas-
miyoruz. Bu itibarla, imanin bedahetini ve kendinde amit
dolu sozler sdylemek hakkini bulan herkesi heyecanla kar-
sihyoruz. Cagdas Ingiltere’nin dusince kahramam Carly-
le da bunlardan biri iste. Asrimin buyik censeuru demis-
ler ona. Yanhs anlamaya yol acan bir sifat. Censeur denin-
ce asik cehreli karamsar bir insan gelir akla. Oysa Carlyle
gugcla bir iyimserdir. lyimser ama zamanmn gidisatindan hig¢
de memnun degil. Guni kabul ediyorsa, gelecek bir hayrin
mujdecisi oldugu igindir. Arz-1 mevud ugruna achga, su-
suzluga, ¢ole katlanan Israilogullar: gibi. Mahzun bir iyim-
serlik, muzdarip bir imit, acih bir seving, acih fakat kah-
ramanca.

Kitaptaki ana fikirlerden ikisi su: Toplum, ezeli degisim
icinde ve bu degisimin mimar1: Kahramanlar.

Carlyle’a gore Bat1 i¢ medeniyet merhalesinden ge¢mis:
Antikite ve Paganizm, Ortacag ve Hiristiyanhk, Modem Za-
manlar ve...

1- Antikite ve Paganizm. Avrupa’nin ilk tarihi paganizm.
Paganizmi de ikiye ayirmak lazim: gineydogu paganizmi
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veya Helen paganizmi ile kuzeybati paganizmi veya Iskandi-
nav paganizmi. Carlyle’in inceledigi, ikinci paganizm, ¢iin-
ku 1rkinin inanci bu, on birinci asra kadar da yasamis. Bu
asirda Norvegliler hila Odin’e inaniyorlardi. Ne zaman bas-
lamis bu inang bilmiyoruz. Son bi¢imini Edda’da buluyoruz.
Edda’y: bir Hiristiyan papazi kaleme almis: Saemund. Edda
ata demek. Bu Eski Edda. Yenisini Saemund’un torunu Snor-
ro Sturlesan’a borgluyuz...

Ne oyun, ne yalan paganizm, Hakikatin kendisi. Paga-
nizm de, dinler de bir metafizik, bir de etik ihtiva ederler. Is-
kandinav dininde de iki sembol var: biri Hayat Agacy: Igra-
sil, oteki Bakire Savascilar, Valkiriler. Hayat Agacinin kok-
leri derinlerdedir: Oliim tanricas1 Hela’nin tilkesinde. Gov-
desi goklere uzanir bu agacin, dallan butun kainata. Kutsal
Kaynaktan gelen ve Hayat Agacini besleyen tg¢ kol var: Ma-
zi, Hal, Istikbal.

Valkiri’ler kurbanlar1 secer, kurbanlarin kaderinin oni-
ne gecilemez, oldurilecekler secilmistir. Kurbanlar1 Odin’in
Sarayr'na yollamak da Valkirilerin isi. Thtiyar hukumdarlar
da olumun yaklastigini anlayinca bir gemiye biner ve sefine-
yi tutusturarak sonsuz denizlere acilirlarmus... Valkiriler ve
Odin’in Sarayrna duyulan inancin arkasinda oniine gegile-
mez bir kader anlayisi1 vardir.

Igrasil dunyanin teorik bir agiklamasidir, Valkiri'ler pra-
tik bir a¢iklamasi. Metafizik sembol: Agac, etik sembol: Val-
kiri’ler.

Carlyle Dunyanin mekanik mizahi ile, hayatin faydaci iza-
hindan rahatsiz olmaz. Dinyanin kokinde ilahi’yi, hayatin
kokunde de kahramanlhig arar ve bulur...

2- Sonra Hiristiyanhigin zaferi: Ortacag ve Hiristiyanlik.
Carlyle Isa konusunda son derece saygili. Ama dinini mes-
kat gecer. Isledigi, Roma ve Vatikan'dir... Hiristiyan Orta-
cagrni anlatmak i¢in kaynak: Dante'nin Ilahi Komedya'si...
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Italyan Dante Ortacag’in sozcusi. On asn ilahi bir musiki
seklinde ifade eder...

Duyular dunyasi, bir gorunta, bir duman, u¢curumu giz-
leyen bir koptk, bir duvara vuran oynak golge. Gortnme-
yen dunya u¢ bélum. Cehennem, Araf, Cennet. En mithim
bolge: Araf. Hiristiyanhgin bas fazileti: nedamet. Nedamet,
magfiret sayesinde affa mazhar olur. Metafizik sembol, u¢
bolumlu bir katedral, fizik sembol: Magfiret Dagy...

Carlyle, Katoliklige de hayrandir, Feodaliteye de. Ona go-
re, Avrupa'nin en buyuk eseri Feodalite. Ama o da 6lmus.
Cunku gurura kapilmis insanlar... Papalar Cenneti parselle-
mis ve satmis. lhtiya¢ kalmamis Tovbeye... Dinyevinin ru-
hu manevidir. Hakikat Fazilettir. Sthhati de gucu de yara-
tan Onlar, bozulunca butin medeniyet bozulur. Hata ile gu-
nah, hastalik ve hamakat kaynagidir. Katolikligi Papalar 6l-
durdu...

Avrupa’nin tarihi u¢ yuz yildan beri oynanan ti¢ perdelik
bir dram: Reform, Pirritanizm, lhtilal. U¢ perde, daha dog-
rusu ug¢ Ihtilal. On altinc1 asirda Luther, on yedinci asirda
Cromwell, on yedinci asirda Mirabeau, Danton, sonra da
Bonaparte. Almanya, Ingiltere, Fransa.

Cagimiz lhtilaller Cagi. Reform’la baslamis bu ihtilaller,
1789’da sona ermis. Hep hayaletlerle savas. Protestanlik ru-
hani sultaya kars1 bir ayaklamstir. Ingiliz Puritanizmi dun-
yevi sultaya karsi bir ayaklanis. Fransiz lhtilali, manevi ve
maddi sultalarin sona erdigini veya erecegini ispat eden bir
isyan. Avrupa tarihinin koku Protestanhkta...

Modern insanin kurtulus kavgasi bitmedi heniiz. Worms
Diyeti, Luther’in, 17 Nisan 1571 gunii bu Diyete verdigi er-
kekce cevap, modern Avrupa’nin en énemli olayidir Carly-
le’a gore. O olay, medeniyet tarihinin de beslendigi kaynak...

3- Modern Zamanlar ve... Avrupa ruhani sultadan kurtul-
du, Katoliklik yasamiyor artik. Gergi yer yer bir canlanma



goriyoruz ama bu sahte dirilise aldanmayalim: Protestanlik
ayaktadir, onun da Goethe’leri, Napolyon’lar var. Iste Al-
man Edebiyat, iste Fransiz Devrimi...

Peki Papalik busbutiin 6ldi mu? Bir inang hi¢ kimseyi
bahtiyar etmiyorsa Tarihten silinmeye mahkamdur, yoksa
takeninceye kadar yasar!

Protestanlik tabii mecrasindan uzaklasan Hiristiyanlig
eski saffetine kavusturmustur. Protestanlik nihai Hakikat-
tir. Avrupa yolunu bulmustur artik. Fakat Protestanlik da
Almanya’da ¢abucak yozlasti. Ya Ingiltere’deki Presbiterya-
nizm? O da hasin ve sakat...

Protestanlik da ikiye ayrilmali: hudutlu ve hudutsuz. Birin-
ciler sadece ismen Protestan, ikinciler gercek Protestan, yani
hur dusinceliler (libre-penseur)...

Carlyle’a gore, dunun hakikatleri ile buginunkiler arasin-
da elbette farkliliklar var. Ama insanlik tarihi de bu farkh-
liklardan beslenmiyor mu? Devrimler, yeni ¢aglar... eski ha-
kikatlerden hareketle yeni hakikatlerin ortaya ¢ikmasi ve
kendilerini kabul ettirmesi degil mi? Eski hakikatleri de an-
lamak ve manevi mirasina katmak lazim. Ne var ki kalaba-
lik yeni hakikatten hoslanmaz. Hakikatin bir kisim insanlar
tarafindan gorulip kabul edilmesi de yetmez. Bu durumda
Insanlik iki diisman kampa ayrilmis olur sadece. Oysa dun-
ku hakikatlerle bugtuntunkileri kaynastirmak kabildir, yeter
ki hatalarindan temizlensinler. Bir halita degil, bir tertip sz
konusu...

Demek ki tez’de antitez de var. Mesele bir sentez kur-
mak. Hakikat tektir, sadece zaman ve mekanda par¢ala-
ra ayrilmistir. Ozt ciruftan ayirmak ve pargalar birlestir-
mek lazim...

Mesela paganizm donemi medeniyetlerinin temel fazileti
Cesaretti; Hiristiyan medeniyetinin Merhamet. Zit mefhum-
lar diyeceksiniz. Goérunuste dyle. Merhamet Hakikatse, Ce-



saret de Hakikat. Terkip bir gunde olmaz. Alacakaranhklar,
dogacak fecirlerin mujdecisidir...

Istikbalin Cihan Kilisesi Avrupa'nin buyik ve ilhama
mazhar dusiince adamlan tarafindan kurulacakur Carlyle’a
gore. Terakki parcalara bolunmis bir yilan, parcalar birles-
tirmek icin buyik caba gerek, uzun zaman gerek. Shakespe-
are’ler, Milton’lar, Goethe’ler... kurulacak Kilise'nin Azizle-
ri, Rahipleri, Kahramanlar.

Kahramanlar, Avrupa’nmin disunce tarihi. Dan, Bugun,
Yarin. Yani Paganizm, Hiristiyanlik ve Carlyle’in ismini koy-
madig bir gelecek...

Kitaptan alinacak iki ders var. Carlyle Avrupa’daki iki Av-
rupa’ya veya Fransa'daki iki Fransa'ya hitap ediyor. Bunlar-
dan biri anti-Katolik Fransa (ister ortodoks Protestan, ister
liberal Protestan, ister Hur Dusunceli olsun). Bu Fransa’ya
diyor ki, dunyevinin ruhu manevidir; her siyasiyeniligin te-
melinde dini bir yenilik yatar. Eski Krallik duzeninden daha
adil ve daha saglam bir duzen kurmak istiyorsak, eski inanc-
tan daha derin bir inan¢ kurmamiz lazim.

lkincisi Katolik ve Yeni-Katolik Fransa. Bu Fransa’ya da
diyor ki, dinde ve siyasette devrim mukadderdir. Hakikat-
ler zamanla yozlasir, onlara eski safliklarin1 kazandirmak la-
zim. Yeni hakikatler ¢ikar ortaya, onlar1 da eski hakikatlere
katmak gerek.

Bir kelimeyle, Katolik Fransa’nin 6nde gelen distunurle-
ri, dinin yasayan bir olgu oldugunu, yasadig icin de canh
kalmak ve degismek zorunda oldugunu kabul etmelidirler.

Tarih demek ruh ve zeka demek. Dinler, miiesseseler, fel-
sefeler mutlak ideali arayan, Allah'in1 arayan ruh sayesinde
gelisirler.

Yildizlarin hareketsiz, daglarin ebedi olduguna inanildig:
muddetce, medeniyetlerin, toplumlarin ve naslarin da degis-
mez olduguna inanilabilirdi. Insan zekas: hicbir seyin ebedi



olmadigim kesfetti. Hicbir sey asli halinde kalmaz, tufanlar
ve ihtilaller bile bir sekil degistirmeden ibarettir. Olen vi-
cuttur, ruh degil. Her tahrip daha genis bir olctude bir yara-

tisin mijdecisidir.”®

16 Thomas Carlyle, Les Héros, le culte des héros et I'héroique dans Thistoire, Fran-
sizcaya geviren ve 6nsoz Izoulet Jean, Armand Colin, 12. baski, Paris, 1922.
Onsoz: “Le Crépuscule des Dieux” (Tannlann alacakaranhginda), s. 7-39.
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Sekizinci Boliim







BATI'NIN YENICERILERI:
GENC OSMANLILAR

Osmanli, akindan akina kosan bir miicahitler ordusu. Da-
gimikhigy icinde yekpare, alacaligl icinde mutecanis. Mede-
niyetin yalniz yaraticisi degil, tasiyicist da. Kahramanlarin
sozle kaybedecek zamanlar1 yok. Fatihler i¢in tek mukad-
des kelam vardir: “Kelam-1 Kadim”. Otesi: eglence, satrang
gibi, cirit gibi; otesi yani edebiyat. Milletler de ihtiyarladik-
ca gevezelesir. Hamlenin yerini belagat alir, hayatin yerini
s0z. Geng bir toplulukta, yasayan bir toplulukta, tezatlari-
n1 kah kili¢, kah imanla halleden bir toplulukta laf ebeligi-
ne ne luzum var?

Yiukselis caginda kuffar: irsat ederdik, kufiirle istisare de-
gil. Politika kulislerinde kazanilacak zafer, usaklarin zaferi.
Tanzimat, ucuruma acilan bir tereddiler dehlizi. Gafil bir in-
telijansiya, sirenlerin sarkilarim dinleyerek diyar-1 kufre yel-
ken acar. Peri-i ilhamin narin omuzlarinda, bir tarike-i dun-
ya libas1 degil, ¢iplak gerdaninda goz kamastirici mucevher-
ler var. Avuclari memnu meyvelerle dolu, dudaklar vaitler-
le. Aydinlarimiz, bu tehlikeli nazeninin kollarinda maziyi
unuturlar, maziyi, gazalarin, zaferlerini, yigitliklerini.
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Osmanli, yadelleri kaniyla vatanlastirmisti, kaniyla ve
adaletiyle. Kafir ¢cocuklarina kucagim acmis, onlara kendi
ruhunu nefhetmisti. Magluplarin evlatlar1 birer cihan peh-
livan1 oldular: “Ruy-u zemine semsir gibi” saldigimiz “de-
mir kusakl birer cihan pehlivani”. Yeniceri, hidayete eren
kufur, dost olan diismandir. Damarlarinda yabanci kani ta-
siyan yuzbinlerce insan, kufru yok etmek i¢in kanlarini se-
bil ederler. Yenigeri, Osmanlinin en biiyuk mucizesi. Av-
rupa’y1 Avrupa'ya, kafiri kafire kirdirmak. Evet ama, zul-
meti nura kalbetmek i¢in... O zafer sahinleri, birer sulh gu-
verciniydiler. Ulkelere sefalet degil, hakikat ve medeniyet
goturuyorlardi. Bir davetciydiler, kardeslige, adalete, saa-
dete davet.

Avrupa, bize karsi aym silah1 kullanmak ister. Aym sila-
h1 m1? Osmanli, aydinlatarak dost yapmisti dilsmani. O en
guzide evlatlarimiz1 ayartarak koyulur ise. Edebiyat1 bir al-
datmaca olarak kullanir. Ve kelimelerle biyuler intelijan-
siyamizi, kelimelerle yani yalanla. Edebiyat, irfan kalemize
sokulan tahta at; Gen¢ Osmanlilar, Avrupa’nin yenicerileri.

Baty, bir koleler topluluguydu asirlarca: koleler, eskiyalar
ve kesisler toplulugu. “Tiers Etat”min kilic1 s6z. Nas’a kar-
st dasunce. Burjuvazi, idrakine vurulan zinciri kirarken bal-
yozlastirir s6zi. Matbaa, so6zin 6lumsuzlesmesidir. Kozasini
yirtan dustnce, tlkeden ulkeye, ¢cagdan ¢aga kanatlamr, sa-
raylara girer, kiliselere kurulur. Butun kaleleri zorlar, buttn
baskilar1 alteder. Osmanli i¢in bir oyuncakti matbaa, Avru-
pa’dan gelen her oyuncak gibi tehlikeli. Aydinin kalabahiga
ifsa edecegi bir hakikat yoktu. Aydin kalabalikti, kalabalik
aydin. Ve “Kelam-1 Kadim” her muminin hafizasinda veya
elindeydi. Avrupa’nin en guzide alimleri, Osmanlnin “arif-i
ummi”leri yaninda birer tifl-1 ebcedhandir.

Tekrar ediyoruz: Osmanli medeniyeti, bir kelime medeni-
yeti degildir. Avrupa medeniyeti, bastan sona tecrit. Libera-
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lizm kelime, sosyalizm kelime... Birka¢ “sibh-i hakikat” et-
rafinda kiimelenen namiutenahi kelime.

Inanan icin felsefe, hasta bir tecesstustiir sadece. Islam, Yu-
nandan mantigl alir, mantig1 yani metodu. Avrupa Kiliseyi
felsefeyle devirir. Abese karsi batil. Amag: Satoyu yikmak,
Kilisenin payandaladig: satoyu. Politika tehlikeli bolge, bu
itibarla hesap mucerrette gorulur, mucerrette yani metafi-
zikte. En samimi evlatlarinin itirafiyla sabit: Filozof denen
hayvan, bir coban kopegidir Batr'da. Kurulu diizenin emrin-
de, kah uyuz, kah kuduz bir ¢coban kopegi.

Bizde ne kilise var, ne imam imtiyaz haline getiren icti-
mai bir zimre. Siniflarin kurulmadig: ve kurulamayacag bir
“duzende” mumin kiminle kavga edecekti? Avrupa’nin “ma-
badiit tabiyesi” (metafizigi) neyi halletmis? Felsefe, butun if-
salarin Eski Yunan’dan beri tuketmis bulunmuyor mu? Ha-
kikatta incir cekirdegini doldurmayan ifsalar. Osmanlinin
selim akli, bu gevezeliklere elbette ki iltifat etmeyecekti. Is-
lam’in Devlet-i Aliyye’ye mirasi laf cambazhig: degil, adalet
ve imandir.

Ne yazik ki, kelimelerin kurbani olduk sonunda, hurriye-
tin degil. Lafizlarin esir-i husnu olduk. Birer tilsim sandik,
sloganlari.

Bazi heceleri telaffuz etmek, cinleri huddamlastirmaga,
topraktan hazineler fiskirtmaga, bir kelimeyle mucizeler ya-
ratmaya kafi idi. Pahaliya mal olan bir gaflet. Sunu anlaya-
madik ki, Dogu ile Bat1 iki ayr1 diinya, meseleleri baska bas-
ka. Biri zenginlestikge oteki fakirlesmege mahkam. Bati, bu-
tin zaferlerini yamyamhigina bor¢lu. Eski Yunan, demok-
rasi adin verdigi bir avuc insanin hurriyet ve hakimiyetini,
kolelik sayesinde gerceklestirdi, cagdas Avrupa, somurgeci-
lik sayesinde. Ama bunlar maziye ait tahliller. Bugun bir tek
dunya var. Kaffarin hukumran oldugu bir dinya. Bir keli-
meyle hepimiz Avrupaliyiz. Onun dilini konusmaga, onun
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silahlarin1 kullanmaga mecburuz. Avrupa, edebiyati1 6nce
bir simif silahi, sonra bir istila vasitasi yapti. Asil'in actig1 ya-
ray1, Asil'in kilic1 tedavi eder. Biz de edebiyati bir milli ma-
dafaa silah1 olarak kullanmaga mecburuz. Edebiyat1 derken,
Avrupa’nin uydurdugu butun izm’leri kastediyorum. Top-
yektin bir kavga bu. Ama yasamanin, dayanmanin, direnme-
nin ilk sarti: suur.

Islam diinyasinin Eski Yunan karsisindaki tavri, magrur
bir tesamuh idi, Eski Yunan ve ¢agdasi olan Avrupa karsisin-
da. Ecdadimiz, Avrupa’nin dini akaidi bahis konusu olunca
son derece ihtiyathydi. Misyonerler, baslarini yalgin bir ka-
yaya carptilar: Islamiyet..

Devir degisti. Bat'nin din-i baullar karsisinda gosterdigi-
miz darendisligi, siyasi yalanlar1 karsisinda gosteremedik.
Misyonerin muhatab: millet, uyanik, suurlu, tecrubeli bir
millet. Siyasi misyoner muhatabini iyi secti: Imanini kaybe-
den, kokstiz ve zavalli bir mahluk, yani aydin. Inkiraz dev-
ri intelijansiyasinin bedbaht ve serseri tecessuisunti avlamak
icin bir avug yaldizli s6z yetti de artt1 bile.

Hepimiz birer “Gen¢ Osmanli”y1z. Kendi elleriyle gozleri-
ni ¢ikaran birer idrak hastasiyiz hepimiz. Hayaletlerin kor-
kusu icinde ¢irpiniyoruz, eserimiz olan hayaletlerin. Ca-
re? Zindanimiz1 yikmak, miman ve iscisi cehaletimiz olan
zindani. Once, kendimizi tanimaliy1z. Maziden koparilmi-
siz. Cami avlusunda bulunmus bir ¢ocuk suursuzlugu igin-
de cirpiniyoruz. Nasil bir tarihin ¢cocuklariy1z? Ne soran var,
ne bilen.

Vesikalara egilmek, yerli ve yabanc tahriflerin, yerli ve
yabanci tahriplerin, yerli ve yabanci cehaletlerin karisik bir
yumak haline getirdigi tarihi butiin ihtisamu ile tanimak, fe-
tihlerin en buyugu, cihatlarin en mukaddesi. Cehremi, ben-
ligimi kim tanitacak bana? Bu isli, bu sirlar1 dokulmis ay-
na mi tarih? Heyhat, atilacak her adim, bir u¢curuma suruk-
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leyebilir insani, ucuruma yani yasak bolgelere. Kimse bo-
gay1 boynuzlarindan yakalamaga cesaret edemiyor. Boga-
nin boynuzlari: kanunlar. Dustince bir serdengectilik. Dis-
man: kendimiz. Bu hadim edilmis idrakle, bu “izinli” hrri-
yetle kalkinmak mumkun mu? “Zehi tasavvur-u baul, zehi
hayal-i muhal”. Kimden korkuyoruz? Kendi boslugumuz-
dan, kendi aczimizden, kendi sersemligimizden. Bir mede-
niyet, bu capta bir gafleti ancak tarihten silinerek 6deyebilir.
Canlar1 duymuyor musunuz? Kulaklariniz tikali mi1? Yalni-
z1z. Ve dusman topraklarimiza girmek tizeredir. Birlesmek
ve disinmek zorundayiz. Bu zincirleri ne zaman kiracagiz?
Kendi kendimize vurdugumuz zincirleri..

Istikbalimizin tizerinde ytikselecegi tek saglam zemin: Ta-
bu tanimayan gercek bir hurriyet. Anarsizm, yalanlara hap-
sedilen idrakin isyani, suursuz ve tehlikeli bir isyan. Bir ya-
landan baska bir yalana, bir abesden bagka bir abese kagis.

Her beseri duzen kusurludur. Aydin, bu kusurlan gore-
mez, yani men edilirse, ya koru korune saldiriya geger ya-
hut kolelesir. Aydin, toplumun vicdamdir. Susmaya mah-
kam edilirse, 1sirir veya bogulur. Tenkit hakkinin mutlak
olmadig her ilkede, alkis bir yalandir, kuiculten, sefillestiri-
len bir yalan. Bu yalanlarin devaminda kimin menfaati var?
Kimsenin. Uzerimize 6l toprag: serpilmis. Zilletten gurur
duyuyoruz.

Istikbalimizi kendimize kars1 kazanmak zorundayiz 6n-
ce. En buyuk tehlike: Bu tefekkur ataleti, bu zillete r1-
za, bu gururundan soyunus, Insanin tek izzeti: tefekkiur.
Insan,”hayvan-1 natik” oldugu icin, “ahsen-i takvim”dir. Be-
ni hayvan-1 natik olmaktan men ediyorsunuz, ne haddiniz
diyemiyorum size. Esaretimden memnunum demek. Ama
ben vicdanimizim, vicdaniniz ve suurunuz. Ucuruma kosu-
yorsunuz, durun diyemiyorum. Bu teslimiyet, bir idrakin in-
tiharidir, bir idrakin yani bir milletin. Korkunuz..
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Bu cihatta zafer, kurtulusun ilk merhalesi: Sonra Batr'yla
hesaplasacagiz. Kizmadan, aym haklara sahip, ayni agirhkta
iki muhatap olarak. Turk insam buyuk bir medeniyetin va-
risidir. Kendisine sonsuz diismanliklar kazandiran bir mazi.
Ve bugun tam bir maglubiyet icindedir. Zaferin biricik sar-
ti: Fedakarlik. Kavgalarin en cetini karsisindayiz: Kendimiz-
le kavga. Haysiyet ve namus kavgasi. Hakikat ugrunda bu
kadarcik bir tehlikeyi goze alamayanlarin yasamaya hakla-
r1 var mr?



DAVA, BUGUNU DUNE BAGLAMAKTIR

Soru — Kendinizi tanitir misiniz?

Cevap — Yazar ve hocayim. Yarim asr asan hayatim oku-
mak ve okutmakla gecti. Sekizi terciime, dordu telif bir da-
zine kitabim ve ytizlerce makalem var. “Hisar”, “Kubbealt1”,
“Turk Edebiyat1” adl1 dergi ve haftalik gazetelerde tetkik ve
tenkitlerim yayimlanmaktadir. Fransizca bilirim. Ingilizce-
yi anlar ve Arapcay: sokerim. Baslica isim dusinmek ve du-
sunduklerimi cemiyete sunmaktir.

Soru — Turkiyemiz bugun siddetli buhranlar i¢inde yuzua-
yor. “Buyuk Gazete” bu buhranlarin ana sebebi olarak Tan-
zimat’tan beri devam eden Islam’dan uzaklasma cereyanini
gormektedir. Siz bu mevzuda ne disuniyorsunuz?

Cevap — Buhran cihanstimuldur. Derebeylik nizamim de-
virmek isteyen Avrupa burjuvazisi, 6nce Kiliseyle hesapla-
sir. Kiliseyi yikarak naslar1 da devirir. Maddecilik bu ytuk-
selen ictimai sinifin kavga silahidir. Derebeylik muessese-
si de, rahiplerin saltanati da sona erer. Fakat bu zafer Avru-
pa’ya cok pahaliya mal olur. Batllarla beraber hakikatler de
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imha edilir. Bati diinyasi, yalmiz muharref Hiristiyanhg de-
gil, Tann inancim da yok eder.

Madde uizerindeki fetihleri, Bat1 insanin1 doyuramiyor ar-
tik, fakat istismar hummasindan da vazgecemiyor. Allahsiz
bir dunyanin kanma bilmeyen ihtiras: insanhga ¢ok pahal-
ya mal oldu.

Biz de dunyanin bir parcasiyiz. Eskiden yekpare bir toplu-
luktuk. Ayni iman etrafinda kiimelenen, beraber gulip bera-
ber aglayan bir mi’minler toplulugu... Avrupa’nin taarruzla-
r1, halktan kopan aydinlar zimresini kolayca buyiiledi. On-
ce Avrupa’da okuyan, Tercime Odasr’nda yetisen, bir keli-
meyle yeni bir dunyanin igvalarina herkesten ¢ok maruz bu-
lunan entelijansiya halktan koptu. Sonra bassiz kalan kit-
le, ihtisamli mazisinden uzaklastirllmaya ¢alisildi. Devlet-
i Aliyye, temel direklerinden biri olan Yenicerileri imha et-
mek suretiyle kendi 6lumunu hazirlamis oldu. Yeniceri, ule-
manin biricik destegi idi. El ele veren bu iki ztimre, saltana-
tin her turlu keyfi hareketini onleyen asilmaz bir setti. Ule-
ma Seriatin temsilcisiydi. Seriatin, yani ezeli hakikatlerin...
Kanunndame-i Stuleymani sonsuz bir selahiyet veriyordu ule-
maya. Hata eden hikumdar ikaz etmek, onun vazifesiydi.
Hatada 1srar edilirse, viikelayla bilistisare ikazlarin tekrarla-
yacak, ciddi bir netice alamazsa orduya dayanarak hukiam-
dar tahttan indirecekti. Yeniceri ortadan kalkinca ulema ta-
bii muttefikini kaybetmis oluyordu. Bu itibarla lkinci Mah-
mud’un ve Abdillmecid’in istibdad: karsisinda hicbir engel
kalmamust1 artik. Ulema ister istemez sahneden cekilecekti.
Batililasma, sarayla etrafindaki bir avug¢ yabancilasmis hava-
sin, yani burokrasinin eseridir.

Hulasa olarak diyebiliriz ki, Islam’in mukavemet kalele-
ri Yeniceri ile beraber yikilmisti. Ulema sahneden cekilmis,
yerine hicbir fikir cilesi, yerine hicbir hazirligi olmayan ye-
ni bir zimre, yani entelijansiya ge¢misti. Bugunki buhran
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uzun bir tarihin eseridir. Bunu yalniz Avrupa’nin taarruz-
lanyle izah edemeyiz. Kaynaklarindan uzaklasan ihtiyar bir
medeniyet, gen¢ bir medeniyet karsisinda maglup olmaya
mahkamdu. Bu ¢ozulus hizla ilerledi. Bugtinin sagkin, za-
vall1 ve paramparca toplulugu haline geldik.

Soru — Tanzimat'tan bu yana 1srarla yurutulen Batililasma
hareketi millet, devlet ve ulkemizi ilerletmege muvaffak ol-
du mu, yoksa geriletti mi?

Cevap — Bir medeniyetin bagka bir medeniyete istihale et-
mesi ham bir hayaldir. Bu hayali ¢ok pahaliya 6dedik. Bati-
lilagsmanin, batmak oldugunu idrak etigimiz zaman is isten
gecmisti. Bir medeniyet bagka bir medeniyetten ancak mal-
zeme alir. Bu malzeme butin insanhgin ortak mahdir. Her
muessese her iklimde gelismez. Hangi muesseselerin hangi
iklimlerde gelisecegi, ancak uzun bir tefekkur ve sabirh bir
tetkik ile anlasilir. Kendi tarihimizi, kendi ictimai btinyemi-
zi bilmeden, tarihine yabanci oldugumuz, temellerine egil-
medigimiz, tezatlarindan habersiz bulundugumuz bir din-
yanin siyasi muesseselerini aynen benimsemek hatalarin ha-
tasi idi.

Soru — Harf devrimi faydali mi, zararli m1 olmustur?

Cevap — Once bu devrimin mazideki miirevviglerine bir
goz atalim. Islam harflerinin terakkimize mani oldugunu
ileri surenler, Avrupa’nin bizi yok etmeye karar vermis ya-
zarlariydi. Bir Volney, bir Baron de Tott vs. Islamiyet’e dus-
mandilar. Baslica hedefleri bizi tarihimizden, irfamimizdan,
bir kelimeyle Islamiyetten koparmakti. Bu bedbaht telkin-
ler 6nce bircok durust Turk munevverini de buyuler gibi ol-
du. Sonra meselenin vehametini kavramakta gecikmediler.

Yakin ¢aglarda Abdullah Cevdet gibi Avrupa irfaniyle ser-
mest miinevverler, elbise degistirir gibi harf degistirmemi-
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zi teklife yeltendiler. Batihllasmis entelijansiyamiz bu tekli-
fi can kulag ile dinledi.

Harf devriminin fayda ve zararlan ortadadir. Ziya Pasa gi-
bi: Eyvah bu bazicede bizler yine yandik/Zira ki ziyan ortada
bilmem ne kazandik! demek budalaca bir sikayet olur. Latin
harfleri kabul edilmis, bu harflerle asag: yukan elli yildan
beri kitaplar basilmis, dergiler ¢ikarilmis, gazeteler yayin-
lanmistir. Dava bir kars1 devrimle yeniden eski harflerimi-
ze donmek degildir. Nesillerin hafizasi ile oynamanin ne va-
him neticeler dogurdugunu biliyoruz. Dava, irfanimiz1 yeni-
den fethetmek... Dava, ecdadin tefekkur hazinelerini bugin-
ku nesillerin tecesstistine agmak, bir kelimeyle bugtunu du-
ne baglamakur. Dava, Latin harflerinin yaninda Islam harf-
lerine de hayat hakk: taninmasi, Osmanlica’nin mektepleri-
mize girmesi, ilmin ve ihtisasin sesine kulak verilmesi; inki-
razin esigine struklenen zavall ilkemizin kaderi tizerinde
hicbir pesin hikme saplanmadan dustunualmesidir.

Soru — Turkiye ni¢in Ortadogu'nun Japonya’s: olamad1?

Cevap — Nicin olsun? Ben Japonya'nin maddi fetihlerini,
refahini, bir kelimeyle sevket ve ikbalini giptaya sayan bul-
muyorum. Uc kitaya hakim olmus bir medeniyetin, dunyaya
adalet ve kardeslik dagitmis bir ulkenin hicbir zipcikt1 “uy-
garhigr” taklide ihtiyac1 yoktur. Turkiye'nin kendisi kalmas;
insanhgin butun kesiflerinden, biitiin fetihlerinden faydala-
narak ihtisamh mazisine layik bir istikbal insa etmesi bash-

ca muradim...

Soru — Batr'min faydal taraflarini taklitte basarisizhiga ug-
ramamizin sebebi sizce nedir?

Cevap — Batr'min faydal tarafi diye bir sey yok... Insanhk
bir butundiir. Tekaml mesalesi elden ele dolasir. Bat1 ile
Dogu, insan beyninin iki yarim kuresidir. “Hikmet Islam’in
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kaybedilmis malidir, nerede bulursa almali” emr-i celilini
unutmamaliyiz. Soyle diyelim: Kokla bir medeniyetin ikti-
baslar1 suurlu olmak, aklin ve tecruibenin suzgecinden geg-
mek ve ictimai binyeye uymak sartiyle faydalidir. Biz Ba-
tr'min, bize teklif ettigi muesseseleri degil, kendi ihtiyacimiz
olan unsurlar iktibas etmeliydik.

Tekrar ediyorum: Batr’'y1 Bat1 yapan fikri temeller, insanh-
gin ve Islam’n ortak hazinesinden alinmistir. Bizim i¢in s6z
konusu olan bir istirdattir, yani kaybettigimiz hazinelere sa-
hip ¢ikmaktan ibarettir.

Soru — Son yillarda ¢iplaklik, seks, miistehcen basin ve si-
nema, cemiyetimizi sardi. Bu hal, sosyal bir hastaligin belir-
tisi midir?

Cevap — Elbette oyledir. Bir hurmet ve muhabbet buhra-
n1 icindeyiz. Radyomuz sabahtan aksama kadar suursuz la-
netlemelerin yer aldig1 bir cehennem makinesi halini aldi.
Ulkemizde ferman dinleten tefrikadir. Maseri suurda on ki-
sinin uzerinde birlestigi bir dunya gorisine rastlamak im-
kansiz. Bu mefhum ve mukaddes hercumerci i¢inde hayvan-
ligin ve biyolojinin hayasiz zevklerine teslim olmak mukad-
der degil mi?

Soru — Sag cephe c¢esitli hizip, grup, firka ve cereyanlara
bolunmus gorunuyor. Bu parcalanma mevzuunda gorus ve
temennileriniz nelerdir?

Cevap — Evet. “Dost bi perva, felek bi-rahm, devran bi-
siikiin, / Derd ¢ok, hemderd yok, diisman kavi, tali zebun”.

Sol perisan, sag paramparca... Kag insan varsa, o kadar du-
stince, o kadar ideloji, o kadar 1slahat recetesi. Evvela dilleri-
miz ayri, kelimeler herkes icin baska manalar tasiyor. Tarih
bir kufurler kitabi. Bu facia diunyanin baska hicbir ulkesinde
gorulmemistir. Ittihad ve Terakki, zaferini padisahlara haka-
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retle saglamak zavalliligina dustu. Sonra Ittihad ve Terakki
de yerin dibine gecirildi. Her yeni iktidar eski iktidar hor-
lamay1 marifet saydi. Zavalli gengler bakislarini1 maziye ce-
virince, yuz kizartic1 bir facialar yigini ile karsilastilar. Kime
guvenecek, neye dayanacaklard1? Buytkleri bir tahrip hum-
masi icinde idiler. Sohretleri, faziletleri, sahsiyetleri tahrip...
Onlar da birbirlerini tahribe basladilar. Hem de sozle degil
kursunla, bombayla. Memleket bir intihar salgini icindedir.
Tek cikar yol, bu korkung tefrikaya bir son vermek, ¢ilgin-
liklarimiz1 dizginlemek, baskalarina hiirmet etmek ve kinin
yerine sevgiyi ikame etmektir.

Kanaatimce sag ve sol tasnifi Avrupa’dan ithal edilen bir
bid’attir. Hepimiz ayni tarihin ¢ocuklariyiz. Dusman bir
dunyanin kucaginda yasiyoruz. Birbirimize kenetlenme-
miz, ahmakea sloganlarin esiri olarak birbirimizi hancerle-
mekten vazgecmez, Islam’in birlestirici bayrag altinda top-
lanmaz, Islam’in siar1 olan musamaha, adalet ve sevgiye ku-
laklarimiz1 tikamakta 1srar edersek, dunyanin en buyuk
medeniyetini gerceklestirmis olan bu zavalli milletin me-
zarcisi oluruz.

Soru — Sadece siyasi faaliyetlerle kurtulabilir miyiz?

Cevap — Hayir! Zira milli bunyemize musallat olan tehlike
yalniz siyasi degildir. Siyaset bir zarftan ibaret.. Tanzimattan
beri bu hakikati anlayamadik. 1dareyi belli bir isimle damga-
lamak ve kurtulusu rejim degisikliginde aramak kendi ken-
dini aldatmaktir. Ayni insanlar her rejimde aym insanlar-
dir. Once insan... Yani, kim oldugunu bilen, dinya i¢indeki
yerini tayin eden, mazinin buyuk ve agir mirasini tagiyacak
ehliyette suurlu insanlara ihtiyacimiz var. Bir odadan oteki-
ne gecer gibi, bir ideolojiden otekine atlamak cocukca bir
oyundur. Dikkati zarfa degil mazrufa ¢evirmeliyiz.
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Soru - Genglere, yetismeleri icin ne tavsiye edersiniz?

Cevap — Hadis-i serif, “kendini tamiyan Rabbini de tanir”,
buyuruyor. Once kendilerini tanimalilar; kendilerini ya-
ni ikbal ve idbarlariyle tarihlerinin butinunu, kendi dille-
rini, kendi dinlerini, kendi irfanlarnini. Sonra insanhgin ta-
rihine egilmek, Asya ve Avrupa'nin her dusuncesini hicbir
pesin hilkme saplanmadan incelemek. Bu cetin yolculuk-
ta iki cetin yardimciya ihtiyag¢ var: 1) Milli irfan hazineleri-
ni taramaya yetecek zengin ve koklu bir Turkge (Islam harf-
lerini 6grenmeden boyle bir fethe cikilabilecegini sanmiyo-
rum). 2) Bir Bat dili. Avrupa’yl, imtiyazh birka¢ zippenin
vesayetine ihtiya¢c duymadan bizzat tetkik etmek icin bir Ba-
1 dili bilmekten baska care yoktur. Sonra “ikra” emr-i celi-
line uymak..."

1 “Buyuk Gazete”, 2 Haziran 1976, “Soylesi”.






INANMIS AYDININ PROBLEMLERI

Soru — Hangi tarihte basladig1 tartismali da olsa, genellik-
le, Gazali'den sonra Islam dustuncesinde bir durgunluk ve
ice kapanmanin ortaya ciktigi, nitekim daha sonraki devir-
lerde mesela Gazali vs. capinda buyuk mutefekkirlerin go-
rulmedigi biliniyor. Sizce bu durgunluk ve ice kapanmanin
sebepleri nelerdir?

Cevap — Cevabu ciltler isteyen ¢ok cetin bir soru. Bizce
Gazali, dis kaynaklarla munasebetini kesen ve kendi ici-
ne kapanan bir dustincenin son buytuk hamlesidir. lhvan-
1 Safa Risalelerinin actuig1 qigir kapanmamus, Islam dustin-
cesi insan dusuncesinin butunuyle olan munasebetlerini
kesmemis bulunsaydi, ¢ok daha cihansiimul bir inkisafa
mazhar olabilirdi. Bununla beraber Gazali'yi bu dustince-
nin son ve biricik hatimesi sanmak da yanls. Gazali butun
azametine ragmen “rasyonel”den “irrasyonel”e siginmstir.
Baska bir deyisle, cok zengin ve tefekkurun butin cephe-
lerini kucaklayan vahyin belli bir istikamette gelistirilme-
sidir. Ibn Rusd, lbn Sina, 1bn Haldun, El Biruni Safa Risa-
leleri’nin agmis oldugu ¢i1gin genisleten buyik dustnce fa-
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tihleridir. Bir kelimeyle Gazali, Islam duistincesinin son so-
zu degildir.

Durgunluk ve ice kapanmanin sebepleri, Islam’in ruhu-
na tamamen yabanci olan taassup, yani insan zekasini bel-
li hudutlar icerisine hapsetmek gayretkesligidir. Her ¢agin
kendi ¢apina gore mutefekkirleri vardir. Elbette ki zamani-
mizin dustunce adamlarindan bir Gazali olmalar1 istenemez
ama, bu Islami dustincenin durdugu manasina gelmez. Ma-
zinin ihtisam1 gozlerimizi kamastirmamali, bizi daha buyuk
bir cehde, daha hur bir tecesstise ve insan dusiincesini buiti-
nuyle fethe yoneltmelidir. Akif ne gizel sdylemis: “Asrin id-
rakine soyletmeliyiz Kur’an’.”

Soru — O zamandan giunumiize kadar ilim, felsefe ve du-
stunce sahasinda 6nemli degisme ve gelismeler kaydedilmis,
mesela ilim zihniyeti bile degistigi gibi, kelami felsefe ile bu-
gunkii felsefenin konular: bile degismistir. Islam dusuncesi
kendini inkar etmeden bu mesafeyi nasil kapatabilir?

Cevap — Tohumlan Islam dunyasinda atilmis olan ilmi
dusunce, en muhtesem meyvelerini Bati’da vermis, bu iti-
barla, “hikmet muminin kaybettig bir hazinedir” diyerek
bu hazineyi nerede bulursak istirdat etmek, hem dini, hem
dunyevi bir vazifedir. Bati’'nin diisiince alanindaki butun ba-
sarilarini temessul edecek, insanligin ortak mirasim kendi
irfan hazinemize katacagz. Bir El Biruni, bir Ibn Haldun, bir
Ibn Sina ve bir Ibn Riisd, dikkatle izlememiz gereken buyuk
kilavuzlardir. Hatamiz su: Mazi erisilmez bir ihtisam arzedi-
yor. Biz bu ihtisam karsisinda gozleri kamasmis, cagimizda-
ki distince adamlarimi da yok farzediyoruz. Hi¢birimiz Ga-
zali'yi okuyacak ve anlayacak seviyede degiliz. Ama yolumu-
zu aydinlatmak i¢in 6mur boyu ¢alisan muasir kiymetlerden
de haberimiz yok. Bir Said-i Nursi'yi, Sehbenderzade’yi, Ke-
nan Rifai'yi, bir Samiha Ayverdi'yi, hatta bir Erol Gungér’a
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kacta ka¢imiz taniyoruz? Hayranlik, mazinin fetihleri karsi-
sinda, halin, miitevaz1 da olsa, arayis ve buluslarim1 ku¢am-
semek hakkini vermez kimseye. 11k vazifemiz, ¢cagimizi ve
cagimizin inanmis mucahitlerini tanmimak ve degerlendir-
mektir. Islam dusuncesi durmamistir; yasayan temsilcileri-
ni luizumu kadar okumali. Ge¢misteki buytikler, yasayanlar-
dan habersiz olmamiz1 gerektirmez.

Soru — Bugunki bazi Musliman dusuntirler Islam’in 6zu-
na ve bunun ¢agimiza yonelen mesajini tam kavrayabilmek

S}

icin “tarihi” olanla “dini” olanin tefrik edilmesini, zira bircok
“tarihi” sekil ve normun “dini” zannedilmesinin zihni ve sos-
yal gelismeyi 6nledigini iddia ediyorlar. Siz ne dersiniz?

Cevap — Bu huikme butiin gonlumle katihyorum.

Soru — Bugun, Islam toplumlarn ve Islam kulturu, sosya-
list ve kapitalist dunyalarin baskilarindan sikayetcidirler.
Genellikle az gelismis tilke durumunda bulunan Islam top-
lumlarinin zihni oldugu kadar iktisadi ve sosyal gelismesi-
ni saglamak i¢cin Islam dusuncesinin fonksiyonlari ne olabi-
lir ve olmahdir?

Cevap — Cevdet Pasa ve Tunuslu Hayrettin’den baslaya-
rak, Samiha Ayverdi ve Erol Gongor’e kadar uzanan disun-
celer zincirinin tzerine egildigi son derece 6nemli sorular...
Denilebilir ki, Tanzimat'tan bugune kadar Turk-Islam du-
stunce tarihi, bu meseleler etrafinda dugumleniyor. Bence
yapilmasi gereken bizden 6nce verilen cevaplara egilmek ve
luzumsuz tekrarlarla konuyu busbiutin icinden ¢ikilmaz ha-
le getirmemektir. Cedlerimiz bizden daha aydinlik dustne-
biliyorlardi. Uzaga gitmeye ne hacet! Sorularinizin cevabini
bir Mehmet Akif'te bulabilirsiniz.

Kald ki, Sait Halim Pasa’dan Ziya Gokalp’e kadar bir-
cok aydin, bu suallere parca parca da olsa aydinlik getirmis-
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tir. Ornek diye Akife sarihsim sundan: Akif ¢caginin hicbir
problemini gozden kacirmamis, uyanik ve ilerici bir Masla-
mandir. Kucaginda yasadig1 toplumun bitin kepazelikle-
rini gormus ve kurtulusun gercek Islam’a donuste oldugu-
nu idrak etmistir. Sairdir, yani samimi ve duarusttir. Bazila-
rinin sandig1 gibi mistisizmden eser yoktur Akif'te. Gercekgi
ve akilc1 bir sanat adamidir. Tekrar ediyorum. Hayrettin’le-
ri, Sait Halim’leri dikkatle okursak, irfan hayatimizin kor-
dugumlerini daha rahat ¢ozebiliriz. Bize daha yakin oldugu
ve bizim dilimizi konustugu icin Akifi anlamaya calismani-
21 teklif ediyorum. Hi¢ kimse bu caprasik sualleri bir ham-
lede cevaplandiramaz. Elbette ki Akif, sogukkanlh bir dii-
sunce adami degildir. Yikilan bir dunyada, tufana yakalan-
mis ¢agdaslarini imanin gemisine ¢agiran bir nevi Nuh Pey-
gamber. Hi¢ kimse hata islememekle 6gtiinemez. Bugunun
insani, Akifin yazilarinda bircok tenakuzlar bulabilir. Me-
sele, sairi devri i¢inde ele almak ve tezatlarin ¢cok defa gora-
nuste oldugunu idrak etmektir. Unutmayahm ki, tezat, ha-
yatin kanunudur.

AKif, bize tezat gibi gérunen bu “tutarsizliklarin” ustin-
de, 1srarla takip edilmesi gereken yolu isaret eden bir kila-
vuzdur. Yanhs anlasilmasin. Cevdet Pasa’dan, Ahmet Mit-
hat’tan, Sait Halim’den veya Samiha Ayverdi ile Erol Gun-
gor'den vazgecelim demiyorum. Ne'var ki milletimiz mi-
zahca sairdir. Hakikatleri bir sairden dinlerse daha iyi anlar.

Enbuyuk tehlike, uzun zamandir muptela oldugumuz yo-
bazlik. Bize dusen, dertlerimizi 6mur boyu gontllerinde ta-
styan insanlara sevgiyle egilmek ve hodik idrakimize ha-
ta gibi gelen kusurlar1 cimbizla ayiklamaya kalkismamak.
Turk insani, irfandan 6nce sevgiye ve anlayisa muhtactir.
Fikret’i de, Akifi de muhabbetle bagrimiza basarsak, ikisi
de bize buyuk dersler verebilir. Ben Akifi daha ¢cok severim.
Ama bu sevgi inhisarc1 degildir. Siir bahcesinde cesit cesit ¢i-
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cek var, en iyisi butiin bu cigekleri zevkle oksamak, koku-
larindan ve guzelliklerinden faydalanmaktir. Akif de, Fikret
de, Yahya Kemal de bu topragin miumtaz evlatlari. Akifi sev-
mek, Necip Fazil1 begenmemek manasina gelmez. Butun bu
dusince adamlar, ulkemizin barindirdig: “milyonlarca ec-
sad” arasinda pak ve parlak birer “nasiye”dir. Onlar seve-
lim ve tekrar tekrar okuyarak, yakindan tanimaga calisalim.

Kisaca, Turk aydininin baslica derdi, bir diistince gelene-
ginden mahrum olmakur. Sevgi, distinmenin ilk ve vazge-
cilmez sartidir. Bati tarihindeki her kepazeligi yuceltirken,
kendi ge¢misimizde karsimiza ¢ikan minnacik kusurlara ta-
kilip kaliyoruz. Bu ne suursuzluk! Islamiyet bir yerde insaf-
tir. Insafim kaybedenler hicbir hakikati butunuyle kavraya-
mazlar.

Kisaca, sorulariniz boyle bir anketin cercevesi icinde ce-
vaplandirilamaz. Ortacagin afaroz hacaletini bir yana birak-
mak ve recetecilikten vazgecerek, cagdaslarimizin kitaplari-
na egilmek zorundayiz. En azindan bir Erol Giingor, bir Sa-
miha Ayverdi ibret ve dikkatle okunmal.

Hakikat hi¢ kimsenin inhisarinda degildir. Fikret'le Akif,
lkinci Mesrutiyet doneminde, aym buyuk hakikate egilmis
ve her biri bu hakikati, kendi miza¢ ve idrakinin miisaade-
si nisbetinde anlamaya ve anlatmaya calismis iki sairimizdir.
lkisi de, bu ulkenin icli ve durtst birer munevveridir. Said-i
Nursi ile Kenan Rifai de ayni ilahi kaynaktan feyz alan birer
buyak dusunce adamu... Buginun aydini, her ikisini de ta-
nimak ve getirdikleri aydinliktan faydalanmak zorundadir.

Hakikat butundedir bize gore. Dogu ile Bati, insan beyni-
nin iki yarim kiiresi. Elbette ki baslica kaynagimiz Kur’an ve
Hadisler. Ama bu iki ilahi kilavuzun kistaslarina ters diisme-
yen her dusunceyi benimseyecek ve gozlerimizi her yandan
gelecek 1s1klara acik tutacagiz. Once kendi irfammiz, sonra
beseri irfanin butinu... Unutmayalim ki, Islam buyukleri,
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bir Sokrat’a, bir Pisagor’a, bir Eflatun’a taninmamis peygam-
berler goziiyle bakmis ve Kur’an1 anlamakta onlarin getirdi-
gi aydinhktan da faydalanmak istemigslerdir. Dinimizde ki-
nin de, taassubun da yeri yoktur. Inanmis aydindan bekledi-
gimiz, Mevlanalara, Yunuslara, Hac1 Bektas Velilere yakisan
bir anlayis yuceligi ve butunt kucaklayan bir sevgidir. Ken-
di icimizdeki guzeli, ilahiyi sirf kendimizindir diye kugum-
semeyelim. 1lahi nur her yerde ve herkeste takdir ve takdis
edilmeli. Bilgiyi besikten mezara kadar aramak, her Muslu-
manin baslica vazifesi degil midir?

Tekrar edelim: Bu anketiniz ¢ok yerinde bir tesebbus. Bu
tesebbiuisiin en yararh tarafi, bazi hakikatleri tekrar etme-
ye vesile olusudur. Bu hakikatlerin ilki, yapilmis calismalar1
degerlendirmek olmalidir.’

1 “Hamle”, haftalik aktualite, haber, yorum dergisi, 9 Temmuz 1983,"Mulakat”.
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KULTURUN TEK TASIYICISI

Mavera dergisi, aydinlar arasinda bir anket tertip etmisti.
Konu: Batililasma ile TV arasindaki iliskilerdi.! Tekrarlana
tekrarlana temcit pilavina donen bu tatsiz suallere istemeye-
rek cevap verdim.

Soru — Televizyon kulturu ile Tanzimatla baslayan Batili-
lasma hareketi arasinda nasil bir iliski bulunmaktadir?

Cevap — Tanzimat intelijansiyasi i¢in Bati, fethedilecek bir
dunya idi. Bir ¢esit, “kirk haramilerin magaras1”. Dava en
guzel ifadesini Sinasi'de bulmustur: Avrupa'nin “bikr-i fik-
ri” ile Asya’nin “akl-1 piranesi’ni evlendirmek. Boyle bir ru-
ya gerceklesemezdi, gerceklesmedi de.

Fakat o nesil, her seye ragmen, milli iffet ve haysiyetini
koruyabilmistir. Koruyabilmistir ¢cinkt maziyi yasiyordu.
Ne dilinden kopmustu, ne dininden. Kald: ki, Tanzimat i¢in
Batililasma diye bir amag da yoktu. Bat1, dustncesiyle, ede-
biyatiyla milli kutaphaneye eklenecek bir rafti sadece. Tur-

1 “Mavera”, ayhk edebiyat dergisi, Ekim 1982, “Sorusturma”.



kun henuz yikilmamis olan zevki, Avrupanin fuhsiyatin ti-
tizce hudut dis1 birakmaga calismistir.

Su noktanin da altin1 ¢izeyim: Tanzimat derken ¢ok ha-
tali bir genelleme yapiyoruz. Tanzimatin temsilcileri kim-
ler? Tunuslu Hayrettin mi, Ahmet Mithat m1, Cevdet Pasa
mi, yoksa Namk Kemal mi, Ali Suavi mi, Besir Fuat m1? Her
zuamrenin sevdigi yazarlar bagka baskaydi. Bagka bir deyis-
le Tanzimat monolitik bir dusunce degildir. Bir avu¢ yazarin
telkinleri ne kadar zararh olursa olsun kitlelerin inanclarim
zedeleyemez. Bugun kutsal saydigimiz butin mefthumlar ta-
rihi birer hatira. Tanzimatta kultar yoktu, irfan vardi. Aydi-
nin adi edip idi. Himanizma ihtiyacim edebiyatla karsihiyor-
duk. Bayik bir cogunlugu okuma yazma bilmeyen bu top-
luluk nasil Batililasacakti?

Soru — Televizyon kulturanin, kultar degisimini hizlan-
dirmasi karsisinda neler ¢nerirsiniz?

Cevap — Televizyon kultira diye bir mefhum tanimiyo-
rum. Televizyon, aylak, suuru igdis edilmis, hi¢bir zaman
okumak ve dusunmek aliskanligi kazanamamis sokaktaki
adam icin icat edilmis bir nevi afyondur.

Televizyon, suurdaki son piriltilar1 da yokeden bir cehen-
nem makinesidir. Kisiyi gercek hayattan koparan ve bir ha-
yal diinyasinda yasatan hissi bir istimna...

Tam bir kacistir televizyon. Yokluga, bosluga, suursuzlu-
ga acilan bir kapi... Bu korkung tiryakilik, kurbanlarim Ba-
tihlastirmaz batirir.

Kultirian din de, bugiin de, yarin da tek tasiyicisi var-
dir: Kitap. Hicbir diisiince emeksiz fethedilemez. Sahikala-
ra ancak dikenli patikalardan tirmanilabilir. Tefekkur, su-
rekli bir cehdin hak edilmis mukafatidir. Kisaca televizyon
kulturd, kalturle munasebetlerini kesmeye karar verenlerin
uydurdugu bir yalandir. Batimin butin fuhsiyatini haremi-
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mize tasiyan bu kanalizasyonun hayirh bir ise yarayacagini
ummak buytk iyimserlik olur. Sirenlerin sarkisi ¢cok masum
bir hayal.. Televizyonu dinlerken suurumuz yar1 uykuda-
dir. Bu itibarla seslerin ve renklerin ciimbiisi ile bir kat da-
ha sarhoslasir ve kendimizden geceriz. Eskiler “medeniles-
mek frengilesmek”dir (“la civilisation c’est la syphilisation”)
demis. Televizyonun comertce dagittigi medeniyet de bu ce-
sit bir medeniyet.






