"~ CENGIZ OZAKINCI

C.oktanncﬂlkta Yahudihkte
Hiristiya sericilik v

ve COKUSU
827-1107

_ MUSLUMAN
’ TOPLUMLARDA
BILIMSEL
GERILEMENIN
TARIHSEL

-~~~ KOKENLERI

T

— genisletilmis
gbzdengegirilmis
glincellenmis



CENGIZ OZAKINC

Coktanricilikta Yahudlh
Hmstly "

ve COKU§U
827-1107 -

MUSLUMAN =
TOPLUMLARDA
'BiLiMSI::L
GERILEMENIN =
TARIHSEL __;
.. LTy
KOKENLERI

-

genisletilmis - -8
gozdengegirilmis _ “md
giincellenmis =~




Yaradana siginarak

‘Biz’e



icindekiler
BiRiNCi BOLUM: Sf. 11-89
flericilik, tutuculuk, gericilik kavramlan ve irtica

1.Kavramlann Bilimsel Kullanim
Dericilik kavrami
Tutuculuk kavrami
Bilim alaninda tutuculuk
Gericilik kavrami
2. Yonetsel (Siyasi) Ilericilik ve Gericilik
llerici ve gerici yaftalan
Irtica ve miirteci yaftalan
Irtica: Insanlik sugu
Irticanin cennetmekan II. Abdiilhamid
Abdiilhamid meclisi kapatiyor, Anayasa’y1 kaldirniyor
Abdiilhamid déneminde giivensizlik ve hafiyeler
Abdiilhamid déneminde egitim ve basin
Abdiilhamid déneminde kisi 6zgiirliikleri
Abdiilhamid’in Yildiz Saray1: Seddat’in riyaz-1 irem’i
Irticanin bir bagka 6regi: iran ve Humeyni
Tiirkiye ve iran
Iran’da mollalar cennetin anahtarlarini satiyor
Iran’da mollalar aya gidildigine inanmiyor
Irtica ulusal bagimsizhig saglayamiyor
3. Ge¢mise Ozlem ve Yitirilmis Cennet
Yahudilikte gegmise 6zlem: Arz-1 Mevud
Yunanllarda gegmige 6zlem: Megali idea
Ronesans’ta gegmisge 6zlem: Eski Yunan ve Roma
Reform’da ge¢mige 6zlem: ilk Hiristiyanliga doniig
Nazizm’de ge¢mige 6zlem: T6ton S6valyeleri
Platon’da yitirilmis cennet: Atlantis
Marksizm'’de yitirilmis cennet: ilkel sinifsiz toplum
Tevrat'ta yitirilmis cennet: Aden Bahgesi
Kur’an’da yitirilmis cennet: Adn
Irtica’nin yitirilmig cenneti: Asr-1 Saadet dénemi
Abdurrahman Dilipak’in yazilarinda Asr-1 Saadet 6zlemi
Ali Bulag¢’in yazilannnda Asr-1 Saadet 6zlemi
Asr-1Saadet Diizeni: Kabile Konfederasyonu
Asr-1 Saadet diizeni 2-3 yi1lda bozuldu
Asr-1 Saadet’ten gilinlimiiz Islam devletlerine
Hadis’te irticaya karg: uyar: Isiric1 Melikiyet
Kur’an’da irticaya karg1 uyan: Lokman suresi, 33. ayet
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iKiNCi BOLUM: Sf. 91-128
Dinlerin llericiligi ve Gericiligi

1. Dinlerin bilimle tartilmasi
Tevrat'in ve Incil’in bilimselligini savunanlar
Kur’an’in bilimselligini savunanlar
ilk Miisliimanlarin gokbilim anlayiglar
Cebrail kanadiyla lig kez vurup ayin ategini sondilirmiig
Giines ve ay, gokte 360 kulplu arabalarda gidermis
Gokte bir deniz varmug, glines ve ay o denizde yiizermis
Bes tane gezegen varmug; bunlar da namaz kilarlarmig
Giineg ve ay arabalarindan denize diislince tutulurlarmig
Melekler diigen giinesi yeniden arabasina bindirirlermis
Melekler giinesi ve ay1 ¢eke geke batiya getirirlermis
Giineg ve ay batarken nigin diisme sesi duyulmazmig
Bir melek kanatlarini agip gogii kapatinca gece olurmug
1760’ta bile Miisliimanlarin gokbilim inanc1 ayni
2. Dinlere iligkin gesitli goriisler
Kokten din kargithg:
Omer Hayyam (1047-1122)
Jean Meslier (1664-1729)
Jean Meslier’nin ¢eligkisi
Joseph Dietzgen (1828-1888)
Joseph Dietzgen’in geligkisi
Turan Dursun (1934-1990)
Turan Dursun’un geligkisi
Friedrich Nietzsche (1844-1900)
Friedrich Nietzche'nin geligkisi
Iliml Din kargithg:
Karl Marx (1818-1883) ve Friedrich Engels (1820-1895)
Jean Paul Sartre (1905-1980)
Albert Einstein (1879-1955): Bilimde din duygusu

UGQUNCU BOLUM: Sf. 129 - 138
Coktannalikta ilericilik ve Gericilik

Sabit bin Kurra (806-901)
iz Eyiliboglu’nda Coktanrnicilik / Tektanricihik
Goktanrncihgin gerici yoni



DORDUNCU BOLUM: Sf. 139 - 162
Yahudilikte ilericilik ve Gericilik

Yahudilikte ilericilik
Endiiliis Cmeviler déneminde ispanya’da Yahudi cemaat
Miisliiman Ispanya’da Yahudi kiiltiirii
Yahudilikte gericilik
Israil'de Siyasi Bunalim: Dinci SAS Partisi
Israil’de kéktendinci Yahudiler dehget sagiyor
Israil’de Yahudi yobazlar dinden déneni vuruyor
Israil’de Yahudi yobazlar értiinmeyen kadinlara saldiriyor
Yahudi irticacilarin ahlak mangalar:
Yahudi irttcacilarin slogani: Din elden gidiyor!
Asin dinci Yahudilerde haremlik-selamlik
Asin dinci Yahudiler askere alinmak istemiyor
Asin dinci Yahudiler Medeni Nikah'a karg:
Israil’de agin1 dinci Yahudiler geriat istiyor
Israil’de agin dinci Yahudilerin oran:: %10
Asin dinci Yahudiler gosterilere otobiislerle taginiyor
Israil'de agin dinci Yahudiler, Siyonistlere diigman
Israil’de agini dinci Yahudiler, gocuklarini devlet okullarina géndermiyor
Israil’de agin dinci Yahudiler Siyonistleri soykirimeilikla sugluyor
Asin dinci Yahudilere gére, Siyonizm en biiyiik glinah
Asin dinci Yahudiler, Suudileri, Vahhabileri ve Saddam’1 dost gériiyor
Agini dinci Yahudiler Arafat’i ve FKO'yii dost gériiyor
Israil'de agir1 dinci Yahudilerin degismez slogani: Kahrolsun Siyonizm!

BESINCi BOLUM: Sf. 163-262
Hiristiyanhkta ilericilik, Gericilik

Machiavelli: Hiristiyanlik uyusturucu
Hiristiyanlikta ilericilik
Engels’e gore Hiristiyanlik: Baglangigta devrimci
Engels’e gore Papaz Miinzer; ilerici, devrimci
Isa’dan 380 y1l sonra Hiristiyanligin Roma’da devlet dini olmasi ve
Hiristiyanlikta gericiligin dogusu
Muhalefet yillarinda Hiristiyanlarin gokhukukgu maskesi
Muhalefet yillarinda Hiristiyanlarin 6zgiirliik¢li maskesi
I.S. 313: Roma Hiristiyanhiga 6zgiirliik taniyor
I.S. 380: Hiristiyanlik Roma’da devlet dini oluyor
1.S. 387: Huristiyanlar Manicileri diri diri yakiyor
1.S. 392: Huristiyanlar Roma’da bagka dinleri yasakliyor



1.S. 407-529: Hiristiyanlar Roma’da bilimleri yasakliyor
Hiristiyanlhkta gericiligin dorugu
Hiristiyanlar din-devlet iligkisi konusunda ikiyiizlii
Hiristiyanlikta gericilik ve Engizisyon
Ortodoks Hiristiyan Bizans’ta eski Yunan kiyimu
Bizans'ta Hiristiyanlar aykiri-inanghlan 6ldiiriiyor
Hiristiyanlhkta gericilik ve Haglh seferleri
1204: Katolikler Bizans’ta Ortodokslarn dogruyor
Hiristiyanlikta gericilik ve Batinin buglinkii ileriligi
Kilise bilimlere ve bilginlere azginca saldirnyor
Kilise diinyanin tepsi gibi diiz oldugunu savunuyor
Kilise hastaliklar cinlerin yaptigini sdyliiyor
Kilise’ye gore ag1 yaptirmak Tanri’y1 kizdinyor
Kilise oliilere otopsi yapilmasina karg:
Kilise’ye gore kuyruklu yildizlar Tanri’nin oklan
Kilise yerbilimi cchennemlik bir sug say1yor
Kilise’ye gore firtinalan gikartan seytanlardir
Kilise paratonere de kars1 ¢ikiyor
Kilise, nebula kuramu yiiziinden Kant’1 sugluyor
Papazlar matbaaya kars: ¢ikiyor

ALTINCI BOLUM: Sf. 263-418
islam’da ilericilik, Gericilik

Marx ve Engels’e gore Islamiyet baglangsgta ilerici, devrimci
Islam’da ilericilik
Miisliimanlar Hiristiyan Avrupa’ya bilim 6§retiyor
I.S. 632-790: i1k Miisliimanlarin bilim kargith
I.S. VIIL yiizyil: islam’da ilericiligin dogusu
VIII yiizyilda islam’da ilericiligi baglatan devrim:
Proto-Atattirk¢ii Mutezile Devrimi
XI. yiizyilda Gazzali ve Islam’da gerici karg1 devrim
1100’lerde Hagh seferleri ve Gazzali:
Islam’da gericiligin yonetime egemen olmasini saglayan uluslararasi
kogullar
Gazzali ve “Ihya-ii Ulum {id-Din”:
Islam’da usguluga karg: dinsel gericiligin diriltilmesi
Usgu Omer Hayyam, sufi Gazzali'ye karg
llerici Miisliimanlarin gerici Gazzali'ye tepkisi
Gazzali’den sonra Islam’da us ve bilim diigmanlig
Islam’da gericiligi baglatan Tiirkler ve Mogollar degil:
Hagl seferleri ve Gazzalicilik



1070: Kutadgu Bilig: Gazzali’den 6nce Miisliiman Tiirkler usgu ve ilerici
Selguklu Sultan1 Melik Sah d6nemi (1072-1092):
Gazzali’den 6nce Selguklular usgu ve ilerici
Gerici Hagli saldinlan islam’1 da gericilestirdi
‘Gazzali gerici Hagh goériiglerini Miisliimanhga sokuyor
Diine bakip bugiinii anlamak; bugiine bakip diinii anlamak
Sonug

EK-1: 5f. 419-430
Islam Kiiltiiriiniin ispanya’da Geligimi / A. Bebel

EK-2: Sf. 431
PAPA XVI. BENEDIKT'IN
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BIRINCi BOLUM

ILERICILIK, TUTUCULUK, GERICILIK
KAVRAMLARI ve IRTICA

1- Kavramlarn Bilimsel Kullanima:

Once “bilimsel” ne demektir, ona bir bakalim:
“Bilimsel” ile “akademik” sik¢a birbirine karigtinlr.

Bilimsel; “evrende kanit: var” demektir. Dogruluk referansi, en
genig anlamiyla doganin ve dolayisiyla hayatin kendisi olma-
yan higbir ifade bilimsel degildir.

Akademik galigma; daha 6nce yazilmig ve genellikle dogrulu-
gu kabul gormiis kitaplar1 (makaleleri) okumak, bunlan ince-
lemek ve kargilagtirmaktir.

Bilimsel ¢aligma ise, dogayi ve hayati incelemektir.

Bilim adami, laboratuvarda veya sahada galgir.

Akademisyen ise kitap okur. Kiitiiphanede ¢ahsgur.

Akademisyen igin en ayip sey, muteber bir kitaba atif veren

bir dipnot yazmadan hiikiim climlesi kullanmaktir.

Bilim adam igin en ay1p sey, dogruyu ve gergegi idrak etme-

den, hipotezi test etmeden, varsaydig1 fenomeni 6lgmeden,

bigmeden, irdelemeden konugmak ve yazmaktir.!

Ozetle Bilim, doganin gergeklerini aragtirir, bulur ve do-
gay:r kisisoyunun yasamini kolaylagtiracak bigimde déniigtii-
riir. Bilgin; “iki ol¢ii hidrojen ile bir 6lgii oksijen birlesince su olugur”
diyorsa; bu deyiste ne hidrojene bir 6vgii ne de oksijene bir yer-
gi vardir. Gelgelelim toplumbilim (sosyoloji) ya da tinbilim
(psikoloji) alanlarina girdigimizde, bu alanlarda kullanilan bi-
limsel deyimler giinliik yagama taginir taginmaz birer 6vgii ya
da yergi nitemine doniigebilmektedir. Ornegin geri zekal: ya da
iistiin zekali deyimleri tinbilimde 6vgli ya da yergi icermeyen bi-
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limsel deyimlerdir, ancak bunlar giindelik yagsamda birbirimi-
ze karg1 kullandigimizda 6vgii ya da agagilama yapmis oluyo-
ruz.

Bilginler, kullandiklar1 bilimsel deyimlerin giindelik
yasamda bilimdig1 6nyargilar olugturabilecek tiirden olmamasi
icin ellerinden geleni yaparlar. Ornegin toplumbilimde kullani-
lan Yabanil toplum, uygar toplum, barbar toplum gibi bilimsel de-
yimlerin giinliik yasamda, tilkeler ve uluslararasi gikar ¢atisma-
larinda karsihikh suglama ya da 6vgili amaciyla kullanilmas:
toplumbilimcileri tedirgin etmis, bu deyimlerin yerine bagka
sozciikler bulmaya galigmiglardir. Ornegin Catherine H. Berndt
ve esi Ronald M. Berndt, birer Insanbilimci (antrolopojist) ola-
rak, yayimladiklarn kitaplarda toplumsal evrim agamalarini ya-
bamil, barbar ve uygar deyimleriyle birbirinden ayirmanin sakin-
calarin1 vurgulayarak, bu deyimleri bilimsel giyisiler giydirilmis
kiigiiltiicii yiiklemli sézciikler olarak nitelendirmiglerdir.

Prof. Ronald M. Berndt'e go-
re bilim yazinindaki ilkel / uy-
gar ayrimi, onyargilar olugtu-
ran en inatgt yafta’dir.2 Yabanil
(vahgi) ve barbar sozciikleri ne
denli bilimsel anlamda ve 6n-
yargisizca kullanilirsa kulla-
nilsin, yine de asagilayici olu-
yor. Clinkii bu deyimler salt
bilimsel kullanima 6zgii ol-
mayp bilimin sozliigiine onyargilar sozliigiinden alimmg s6zciikler-
dir. Kitabinda Berndt'in goriiglerini aktaran Dr. Aleaddin Se-
nel’in goriigleri de bu dogrultudadir. $6yle der Senel:

Prof. Ronald M. Berndt ve esi Catherine
H. Berndt

Uygar, uygarhk, uygar toplum deyimleri, XIX. ve XX. ylizyilda
Batili yazarlanin kiiltiir emperyalizmi kapsamina girebilecek
etkinliklerinin sonucunda, bilimsel iglemleri diginda 6nyargi-
sal iglemler kazanmig deyimlerdir. Oyle ki, Batili yazarlar yir-
minci ylizyila dek uygarlik dendiginde yalnizca Bati1 uygarhgi-
n1 anhyorlardl. Yabaml toplum, barbar toplum, uygar toplum
siniflandirmasina yukarida agiklanan nedenlerle karsi ¢ikil-

11



masl lizerine, 6zellikle antropologlar (insanbilimciler) arasin-
da ilkel topluluk ve uygar toplum terimleri kullanilmaya baglan-
mig ve bu terimler oldukga genis bir ¢evre tarafindan benim-
senmislerdir. Aslinda tartisma yalnizca bir etiket tartigmasi
degildir; ayn1 zamanda bir bakig agis1 farkini1 yansitmaktadir.
Ilkel sdzciigiiniin kullanilmasina kargi ¢ikan yazarlar, bu soz-
cliglin ¢agdas ilkel topluluklar i¢in kullanilmasinin bu toplu-
luklanin bazi karmagik yonlerini géz ardi ettiginden yakin-
maktadirlar. Tim bu kars: gikiglara karsin, ilkel ve uygar te-
rimlerinin yerine 6nerilen terimlerin hig biri tutunamamgtir.?

Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakultesi Ogretim Uyesi
Dr. Aleaddin Senel (solda) ve kaynak niteligindeki kitabi
“likel Toplumdan Uygar Topluma” (sagda)

Uygar, Uygar Toplum, Uygar olmak gibi deyimlerin kimi
batili yazarlarca toplumbilimsel baglamlarindan kopartilarak
onyarg1 uyandiric1 bigimde kullanilmasinin en garpic1 6rnekle-
rinden biri, Prof. Donald Matthew’in “Atlas of Medieval Europe”
kitabindaki kullanimlardir.* Bu kitapta Prof. Matthew, Ortagag-
da Avrupa’da yasayan ¢oktanric1 topluluklarin tiimiinii barbar
olarak nitelendirirken, Hiristiyanhig: benimsedikleri andan bas-
layarak onlara uygar yaftasin1 yapighirmakta ve boylece barbar-
lig1 ¢oktanricilikla, uygarhig) Hiristiyanlhikla 6zdeslestirmek gibi
bilimdig1 bir kullanima yonelmektedir. Bu davranisin bir benze-
rini kimi Miisliiman yazarlar, uygar olmay: Islamiyeti benimseme-
ye indirgeyen yapitlariyla gostermislerdir.®

Uygar ve barbar deyimlerinde oldugu gibi, Toplumbi-
limde kullanilan ilerici, tutucu ve gerici deyimleri de 6nyarg: u-
yandirict kullamimlari nedeniyle bilginleri tedirgin ediyor. Ingi-
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liz Tarihbilimci H.R.Trevor-Roper, ilerici ve gerici deyimlerinin
yerli yerinde kullanilmasi gerektigini vurgulayarak soyle diyor:

Her ¢agin kendine 6zgii bir toplumsal gevresi, kendine 6zgii
bir diisunsel ortami vardir.. Geg¢misin diiglinsel ortami
konusunda yargida bulunmak, tarihginin en gli¢ ve aym
zamanda en gerekli gorevlerinden biridir. Akilci, batil, ilerici,
gerici gibi terimler kullanirken, yalmizca bizim aklimizin
kurallarina uygun olana akilci, yalnizca bize uygun gelene
ilerici demek, yanhstan da kétii, kabadir.¢

Lo '
ngiliz Tarihbilimci H.R.Trevor-Roper

Gergekten de diisiingiiler (ideolojiler), olgular, ilkeler,
kisiler ya da kurumlar igin ilerici ya da gerici gibi nitelemelerde
bulunurken, onlarin ortaya giktiklar1 dénemin kogullarini goéz-
den uzak tutmamamiz gerekir. Ilericilik, tutuculuk, gericilik gibi
kavramlar, iginde yagsanilan topluma ve o toplumun igerisinden
gectigi siirece bakilarak yerli yerinde kullanilmasi gereken
toplumbilimsel kavramlardir.

ilericilik kavrami

Bugiin savunuldugunda gerici olarak nitelenebilecek
diisiincelerden pek ¢ogu, ge¢mis donemlerde, o giiniin kosulla-
rina gore ilerici dahas1 devrimci bir nitelik tasimg olabilirler.
Sozgelimi gilinlimiiz igin koélelik kurumu, agilmug, geride birakil-
mus ve bugiin artik savunulamaz ve yeniden kurulmasi gericilik
sayllacak bir kurumdur. Gelgelelim, kdlelik kurumu, ortaya
ciktig1 dénem igin ¢ok biiyiik bir toplumsal ilerlemeydi. Fried-
rich Engels, bunu 1878’de yayimlanan Anti-Diihring adl kita-
binda goyle agiklar:
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Kolelik bulununcaya kadar savag tutsaklarinin ne ige yara-
yacag bilinmiyor, bunun sonucu savagta tutsak alinanlar
diipediiz 6ldiiriiliiyorlardi; daha da eski bir tarihte onlan yi-
yorlardi. Ama, sonradan erigilmig bulunan “ekonomik du-
rum” diizeyinde, bu savag tutsaklan bir deger kazandilar;
yagamlar: bagiglandi ve emeklerinden yararlanildi... Kélelik
bulunmugtu. Kélelik, kisa zamanda gelig-

Pred b Wiy v Sreeits Gumtnarn.

3 G B’ mesi eski toplulugu agan biitiin halklarda
Amnilung der Bifenfdart. egemen liretim bigimi, ama ayn1 zamanda,
bu halklann baslica ¢okiis nedenlerinden

I Pt S oo de biri durumuna geldi. Tarim ile sanayi
—_— arasinda oldukga genis olgtideki bir igbolii-

- miinii ve sonradan eski diinyanin dorugu-

Brievei @ugelo. nu, hellenisme’i olanakl kilan tek sey kole-

lik oldu. Kélelik olmasaydi Yunan devleti,
Yunan sanat ve bilimi olamazdi; koélelik
olmasaydi Roma imparatorlugu olamazdi.

—— Ne var ki, hellenisme ve Roma imparatorlu-

Anti-DOhring — 1878 basimi gu temeli olmasaydi, modern Avrupa da

olmazdi. Bizim tiim ekonomik, siyasal ve
entelektiiel evrimimizin, koleligi 6nkogul olarak kostugunu
hig bir zaman unutmamaliy1z. Bu anlamda g6yle diyebiliriz:
eski kolelik olmasaydi modern sosyalizm de olmazdi. Ko-
lelik ve ona benzer bagka seylere karsi genel formiillerle
savaga girismek, ve boylesine bir algaklik tizerine yiiksek bir
ahlak ofkesi yagdirmak, pek para etmez. Ne yazik ki boyle
yapmakla herkesin bildigi bir seyden yani bu eski kurumlarin
artik bizim bugiinkii kogullariniza ve bu kogullarin bizde belirledi-
§i duygulara uygun diismediginden bagka hi¢ bir sey anlatil-
mig olmaz. Ama bu da bize, bu kurumlarin dogug bigimi,
varlik nedenleri ve tarihte oynadiklar: rol lizerine hig bir sey
Ogretmez. Ve eger bu sorun lizerine egilirsek, 0 zaman ne
denli gelisik ve ne denli aykin gériiniirse goriinsiin, o za-
manki kogullar iginde kdleligin ortaya ¢ikigimin biiyiik bir
ilerleme oldugunu sdylemek zorunda kaliriz... ilk ekonomik
ilerlemeler de, liretimin kole emegi aracihgiyla artmasi ve ge-
lismesi olmugtur. Sorun agiktir: insan emegi hentiz zorunlu
yagama araglan Gtesinde ancak ¢ok az bir artik saglayacak
denli liretken oldugu siirece, iiretici gliglerin artigi, alhg-



verigin yayginlagmasi, devletin ve hukukun geligsmesi, sanat
ve bilimin kurulugu, ancak ve ancak, ister istemez yalin kol
emegi saglayan yiginlar ile, kendini ¢aligmann, ticaretin,
devlet iglerinin yonetimine, daha sonra da sanat ve bilim ug-
raglanina vermis az sayidaki ayricalikli arasindaki biiyiik
igboliimli temeline dayanacak, gliglendirilmig bir igbolimii
sayesinde olanakliydi. Bu igb6liimiiniin en yalin, en dogal
bi¢imi de, koéleligin ta kendisiydi. Eski diinyanin, 6zellikle
Yunan diinyasinin onertileri, antecedens nedeniyle, simif
kargithklan tizerine kurulu bir toplumun ileriye dogru gidisi
ancak kolelik bigcimi altinda gergeklegebilirdi. Hatta koleler igin
bile bu bir ilerleme oldu. Kéleler yigininin iginden ¢iktig1 sa-
vag tutsaklan hig degilse simdi yagamlarin1 kurtariyorlardi,
oysa eskiden onlan dldiiriiyorlar, ve daha da eskiden kebap
yapiyorlardi.’

Engels, kéleligin tiim yeryii-
ziinde kokiiniin kazinmasini savu-
nan ortaklasa toplumcu (komiinist)
bir diisiiniir olarak, duygusal bakim-
dan koélelik kurumundan tiksiniyor
olsa da, bir bilim adaminin konusu-
na duygusal ya da diislinsel 6nyargi-
lardan arinmig olarak yaklagmasi ge-
regine uyarak, karsiti oldugu koleli-
gin gecmiste kisisoyunu ilerletici bir
kurum olarak ortaya ¢iktig1 ve ilerici
bir islev gordiigli gercegini yadsima-
magtir.

Engels’in artik ortadan kalkmig bulunan kélelik kuru-
muna iligkin degerlendirmelerinde, ileri ve ilerici, dolayisiyla ge-
ri ve gerici gibi toplumbilimsel kavramlarin, iginde yaganilan
doneme ve yoreye bakilarak nasil 6nyargilardan arinmisg bilim-
sel 6zenle kullanildigin1 goriliyoruz. Komiinist (ortaklaga top-
lumcu) diisiince, gerici olarak niteledigi burjuva sinifin1 bir dev-
rimle ortadan kaldirmay: amaglar. Béyle olmakla birlikte, Subat
1848’de yayimlanan Komiinist Manifesto, bu simifin ge¢miste ile-



rici dahasi devrimci bir nitelik tasidigini, kisisoyunu ilerletici bir
islev gordiigiinii belirtmeden edemez:

16

Burjuvazi, tarihte son derece devrimci (kisisoyunu ilerletici-
eb) bir rol oynadi.? Gericilerin o ¢ok hayran olduklan Orta-
¢ag'in kaba kuvvet gosterisinin nasil en hareketsiz tembelli-
gin bir tamamlayicist oldugunu agiga ¢ikardi. Insan faaliye-
tinin neler yaratabilecegini ilk gdsteren o oldu. Misir pira-
mitlerini, Roma’nin su kemerlerini ve Gotik katedralleri kat
be kat agan gaheserler yaratt.® (...) Blitlin diretim araglarindaki
hizli iyilesme ile, son derece kolaylagmis haberlesme araglaryla,
biitlin uluslan hatta en barbar olanlan bile, uygarligin igine
gekti,.. kirlan kentlerin egemenligine soktu; gok biiyiik kent-
ler yaratt; kentsel niifusu kira kiyasla biliyiik olglide artird,
ve boylece niifusun biiyiik bir kisrmm kirsal yagarmin bonliigiin-
den kurtardi. Kiri nasil kente bagimh kildiysa, barbar ve yan-
barbar iilkeleri de uygar olanlara, kéyli uluslar1 burjuva
uluslara, Dogu’yu Bati’ya bagimh kildi... Burjuvazi, ancak
bir ylizyih bulan egemenligi sirasinda, daha 6nceki kugakla-
nn tiimiiniin yaratmig olduklarindan daha yogun ve daha
biiyiik iiretici gii¢ yaratti. Doga giiclerine egemen olunmasi, ma-
kine, kimyamin sanayie ve tarima uygulanmasi, buharli gemiler,
demiryollar, elektrik telgrafi, koskoca kitalarin tarima agimas,
nehirlerin su yollan haline getirilmesi, yerden bitercesine niifus
¢ogalmasi,.. toplumsal emegin bagnnda béylesine iiretici
giiglerin yatmakta oldugunu daha énceki hangi yiizyil seze-
bilmistir?® (..) Ama burjuvazinin feodalizmi yerle bir ettigi
silahlar simdi kendisine kargi ¢evrilmigtir. Burjuvazi kendi-
sine 6lliim getiren silahlan yaratmakla kalmamig bu silahlan
kullanacak insanlan da var etmistir: Modern is¢i sinifin,
proleterleri." (...) Bugilin burjuvaziyle kars1 karsiya gelen
(catigan) biitiin sinuflar igerisinde yalmizca proletarya (iggi
sinif1) gergekten devrimci (ilerici) bir sinftir... Alt orta sinif,
kiigiik imalatg, diikkanci, zanaatgl, koyli, biitiin bunlar orta
sinifin pargalan olarak varliklann (iginde var olduklan geri
diizenlerini-eb) yok olmaktan kurtarmak igin burjuvaziye
kars1 savagirlar. Su halde, bunlar, devrimci degil, tutucudur-
lar. Hatta gericidirler; glinkii tarihin tekerlegini gerisin geriye
dondiirmeye cahgirlar,. kendi yagam kosullan onu daha ¢ok
gerici entrikalann parah aleti olmaya hazirlar.1
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KomUnist Manifesto - 1848

Komiinist Manifesto’daki bu saptamalar ilerici, tutucu, ge-
rici gibi toplumbilimsel kavramlarin nasil iginde bulunulan
doéneme ve yoreye uygulanarak gorecelik baglaminda kullanil-
masi gerektigini gostermektedir. Urettikleri ortaklagaci, komii-
nist diigiinsel dizgeyle somiiriiyli ortadan kaldirmay: amagla-
yan Karl Marks ve Friedrich Engels’in, binlerce yillik gegmis bo-
yunca, sdmiiriiniin kigisoyunu ilerletici, ilerici bir iglev gordugu-
ni savunmalari, 6nemlidir. Bu distiniirlerin kélelik kurumu ve
burjuva sinifina iliskin degerlendirmelerinde, kisilerin, kurumla-
rin, smiflarin ya da diigiincelerin ilerici sayilabilmesi igin ne gibi
ozellikler tagimasi gerektigini de goriiyoruz.

Kélelik kurumunun ve kéleci toplum diizeninin kendi-
sinden 6nceki toplumsal yapiya gore ilerici sayilmasinin neden-
leri, 6zetle:

* Onceki diizende savas tutsaklan o6ldiiriiliirken, koleci
diizende tutsaklarin dldiiriilmeyip ¢aligtirilmasi; boylece biiyiik
bir emek ordusunun orgiitlenmesi ve dolayisiyla iiretimin art-
mast ve kisisoyunun dogaya eskisinden daha egemen bir konuma
ylikselmesi.

* Onceki diizende herkes ortaklaga iiretimin iginde yer
almak zorunda oldugu igin kimseye bos vakit kalmadigindan
diislinsel uzmanlagma yok ve diisiinsel ilerleme yavasken; ko-



leci diizende kole ¢alistiranlarin kendilerini diislinsel islere ve-
rebilecek bog vakti ve uygun ortami bulmalarnyla, diisiinsel a-
lanlarda uzmanlagmanin baglamasy; dolayisiyla, dogaya egemen ol-
ma araci olarak bilimlerin ortaya ¢ikip gelismesi.

* Onceki toplumda yéneten / yonetilen ayrimi olmadig
icin devlet, hukuk, ordu, polis, yasama, yargy, vb. gibi kurumlar
olusmamugken; koleci diizende ydneten / yonetilen ayrimi1 nede-
niyle yonetim aygit1 olarak devletin kurulmas; yasa, yargi, sa-
nat ve bilimlerin kurulmasi; dolayisiyla dogaya egemen olma
yoniindeki ilerlemeye kosut olarak, topluma egemen olmada da
bir gelisme olmasidur...

Burjuva sinifinin ortaya ¢ikisinin kisi soyunun o dénem-
deki diizeyine gore ilerici sayllmasinin nedenleri ise, ozetle:

* Toplumu tembellikten, uyusukluktan kurtarip daha ¢ok
caligmaya ve daha ¢ok iiretmeye yoneltmesi.

o Uretim araglarini ve iiretici giileri gelistirmesi; elle iiretim
(manifaktiir) yerine aygitla iiretimin (fabrikasyonun) ge¢mesi ve
boylelikle liretimin artmasi.

o [letigimi yeryiizii 6lgeginde yayginlagtirmasu.
¢ Kentsel niifusu kirsal niifusa oranla gogaltarak, daha

ok sayida insant uygar iliskiler ve uygar olanaklar ortamina, esdeyis-
le kentlere gcekmesi.

* Onceki (feodal) diizene oranla, kisisoyunun dogaya e-
gemen olma diizeyini katkat yiikseltmesidir.

Demek ki, bir toplumun belli bir anda iginde bulundu-
gu orgilitlenme ve yonetim bigimini, kisisoyunu dogaya daha
egemen kilacak, onun yeryiiziindeki beslenme, barinma, lireme,
diisiinme, 6grenme, bilme ve dogay: gereksinimleri dogrultu-
sunda doniistiirme olanaklarini1 daha gelistirecek bigimde de-
gistirmeye yonelik diiglince ve ¢abalara, sézcligiin toplumbi-
limsel anlamuyla ilericilik ve ilerleme diyoruz.

Ilerleme ve ilericilik kavramlarinin sozliiklerdeki tanimla-
r1 da bu yondedir:



flerleme: a. 1. ilerlemek eylemi. -2. insanhigin, uygarhgin
ideal amaca dogru evrimi: ilerlemeye inanmak. -3. Ozel bir
alanda iyiye dogru doniisiim; iyi, elverigli bir sonuca dogru
evrim: Toplumsal ilerleme. 4. Bir kimsenin bilgice, yetenek¢e
gosterdigi gelisme: Ingilizcesinde bir ilerleme gériiliiyor. -5.
Daha iyi bir agama; gelisme: Bang goriigmelerinde hig bir
ilerleme kaydedilemedi. -6. ilerleme var, iyiye gidiyor.

Ilerici: sif. ve a. ilericilik yandasi olan kimse. flerici, hem
toplum iiyelerinin siyasal ve toplumsal durumlarinda bir
geriye doniisii savunan gericimnin, hem de statiiko’nun
korunmasindan yana olan tutucu’nun kargitidir.

flericilik: a. -1. Derin siyasal ve toplumsal déniigiimlerin
yagam kogullarim iyilestireceini ve daha biiyiik bir toplumsal
adalet getirecegini diiglinenlerin davramigi. -2. Bilimsel ve
teknik ilerlemelerden elverdigince ¢ok sayida insanin
yararlanmasini saglamaya gahisanlarin egilimi. -3. insanhigin
manevi yonden ilerledigine inananlarin 6gretisi.'

Ozetle, kisilerin yeryiiziindeki yasam ve gegim kogul-
larin iyilestirmeye; toplumda girisim o6zgiirliigiinde esitlik ve
gelir dagiliminda denge saglanmasina; bilimsel buluglarin sag-
ladig1 olanaklardan daha ¢ok kisinin yararlanmasina; kigilerin
bilgi, beceri ve yetilerini gelistirmeye yonelik biitiin diisiince ve
davranuglar ilericilik ve ilerleme olarak nitelenmektedir.

Toplumbilim Sozliigii'ndeki tamimuyla: [lericilik; en agik
anlaminda, dogammn, toplumun ve bilincin igleyis yasalarin bilmek
ve bu igleyise egemen olarak insansal giiciin biiyiik etkisiyle bu isleyisi
hizlandirmaya ¢aligmak demektir.!

Su alti gizilerek vurgulanmahdir ki; toplumbilimsel an-
lamiyla bu kavramlar yalnizca bu diinyadaki yagamimizin orgiit-
lenmesiyle ilgilidirler; yalmizca kigsisoyunun somut yasam kogul-
larim: Slglit olarak alirlar; yani ilericilik, gericilik gibi toplumbi-
limsel kavramlar, 6liim dtesi yagam’la ilgili olmadiklan gibi, Tan-
n ile kisi arasindaki Eski Ahid (Tevrat), Yeni Ahid (Incil) ve Son
Ahid (Kur’an) gibi s6zlesmelerin higbiriyle dogrudan ilgili de-
gildirler; dinler ve inanglar ancak kisisoyunun yeryiiziindeki
somut yasam kosullarin1 bigimlendirmedeki etkileri oraninda



bu kavramlar kapsaminda bir irdelemeye konu edilebilirler; ni-
tekim bu ¢alismanin sonraki béliimlerinde bu konuya deginil-
mektedir.

Tutuculuk kavrami

Kisioglunun kargilagtig1 her yeniligi baslangicta yadsidi-
g1, benimsemekte giigliik ¢ektigi, dahasi yeniliklere savas agtig,
bagh bulundugu degerleri kolay kolay degistirmedigi, aligkan-
hklarim1 kolay kolay birakamadigi, gilindelik yagamda her an
gozlenebilen bir gergektir. Bu demektir ki tutuculuk bir yoniiyle
kisisoyunun tinsel (ruhsal) dogasiyla ilgili bir sorundur. Bakir-
kdy Ruh ve Sinir Hastaliklan Hastanesi Aragtirma ve ileri Egi-
tim Merkezi BARILEM'in Kurucu Baskan, Tinbilimci M. Emin
Ceylan, bir yazisinda tutucu kisiligi soyle irdeliyor:

Karakteristik bir tutucuyu, geleneksel, kuralci, zevke karsi, o-
toriter, cezalandirici, etnik &zellikleri abartan, militarist, dog-
matik, batil inangl ve bilimsel gelismelere kapal olarak tanim-
layabiliriz. (...) Tutuculuk; tam emin olamama ve siiphecilige
kars1 gelistirilmis psikolojik bir savunma’dir. Bu kisiler, belirsiz
(kesin olmayan, karmasik, degisken, yeni, sapkin, bireysel ve
adsiz) durumlarla kargilagtiklarinda psikolojik olarak igsel bir
tehdit ve bunalti hissederler. O nedenle yabanci, yeni ve farkit
olan her geye kargi tahammiilsiizliik otomatik bir korunma davranis:
halinde beliriverir. Korunmanin, bilinmedik, yeni ve farkl o-
lana kars1 yapilmasi ilging, fakat anlagilabilirdir(...) Agirt tutu-
culuk, ayn diigmek, toplum dis1 kalma korkularina karg: da bir
tepkidir. Kisi boyle bir korkuya karsi, siradan basit, fakat
givenli olmay: seger. (..) Kendi dogrulan digindaki herkese
karg1 bir uzaklik ve zorunlu beraberlik durumunda da, olanlara
kars1 diglayicr bir tutum ve inat bir tartisma sekli geligtirir. (...)
Belirsizlige tahammiilsiizliik, ahlaki degerlerin yikilmasiyla sa-
vunmasiz kalma korkulari, bu psikolojik zeminin temel taglari-
dir. O nedenle tutucu birisi i¢in kurallara ve dogmalara diiskiinliik
hayati 6nemdedir(...) Gergek, degistirici ve o nedenle de zorla- -
yicadir. I¢ dinamikleri bdyle bir zorlamaya dayanamayacak
kisilerin, degisime direnmeleri anlagilabilirdir. Her kisinin bir ig
dengesi vardir. Bu dengeyi sarsacak her tiirlii 6greti, davranis,
tutku, tehlikeli olarak algilanir ve ona kars1 direnilir. (...) Tutu-
culuk, gergekte bir ideoloji ya da gelenek degil; Gyle gériinmekle
beraber, ¢ogu kez insanin kendi i¢ dengelerini tutturmak igin yola



koyuldugu insani bir savunmadir. Bu savunma bir noktaya kadar
olursa hostur da, ¢izgiyi agmaya baglayip, kisinin kendisini, a-
ilesini ve gevresini bloke etmeye yiiz tuttugu zaman, iste o
zaman kisinin i¢ dengelerinde 6nemli sarsilmalar baglamigtir ve
patalojik bir sinira dayanmugtir.'

Her yeniligin baglangicta direnigle kargilanmasi yalniz-
ca bilisiz kimselerin bilisizliklerinden kaynaklanan bir davranig
olmayip, dogrudan dogruya bilginler arasinda da sikga goriilen
bir davranis bigimidir.

Bilim alaninda tutuculuk

Bilimsel yenilikler bilisiz yiginlardan 6nce dogrudan
bilginlerin pek ¢ogunca kuskuyla karsilanmig ve yadsinmustir.
Bilim Tarihgisi Thomas Khun, tarihteki 6nemli bilimsel bulus-
lar1 irdelerken, bu buluglarin yapildiklar1 dénemde yasayan bil-
ginlerce kolay benimsenmedigini gostermistir.

Kuhn, Newton'un kuramim ilk yadsiyanlarin bilisiz
kimseler degil, tersine bilginler oldugunu ve bunlarin: “Newton
nesnelerin oziinde kimi gizil gii¢ler bulundugunu savliyor; buysa
nesnelere tapim asamasidaki ilkel toplumlarin inancina benzer” diye
kars1 ciktiklarini  “Bilimsel Devrimlerin  Yapisi” kitabinda
orneklemektedir.

Thomas Khun (solda) ve Bilimsel Devrimlerin Yapisi adh kitabi
Kuhn’a gore, Lavoisier'nin kimyasina ilk kars: gikanlar
da yine bilginlerdi.
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Lovoisier'i kimya deneyinde gdsteren bir gravir.
Einstein, Bohr ve digerlerinin kuantum mekaniginde e-
gemen olan olasilik¢1 yorumiara kars: ¢iktiklarin biliyoruz.'¢

Baglangigta Kuantum Mekanigi'ne karsi gikan bilginler
Albert Einstein (solda) ve Niels Bohr (sagda)

Kopernik’in bilimde devrim sayilan kurami da bilgin-
lerce dyle cabucak benimsenmis ve yayilmig degildir. Oliimii-
niin lizerinden neredeyse yiizyil gectikten sonra bile Avrupa’da
Kopernik’in kuramini benimseyen bilginlerin sayisi pek azdi ve
bilginlerin ezici ¢gogunlugu yiiz yih agkin bir siire Kopernik'i
yadsidilar.
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Newton'un c¢alismalari, Principia’nin yayimlanmasindan
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Sir Isaak Newton ve onun yuzy yili agkin bir sUre bilginlerce yadsinan
“Principia Mathematica™s!
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Bilim adamu Priestley, oksijen kuramim yadsidig gibi,
bilim adami Lord Kelvin de elektromanyetik kuramin hig bir
zaman benimsememisgti.

Lord Kelvin (solda) Joseph Priestley (1733 - 1803) (ortada) Joseph Priestley'in
bilimsel savlarini yalanlayan dustnirlere verdigi yanitlar (sagda)

Bilginlerin ortaya konulan yeni kuramlari yadsiyic tu-
tumlarindan yakinan bilim adami Max Planc, Bilimsel yasam
oykiisii'nde soyle diyor:

Yeni bir bilimsel dogru, karsit goriigii savunan bilginleri ikna

edip onlari aydinlatarak bagariya ulagmaz! Yalnizca kargit go-

risii savunan bilginler birer birer 6ldiikleri igin yeni gorlisten
bagkasini bilmeyen yepyeni bir kugak olusur..."

Bilginlerin yeni bir bilimsel kurami
baslangicta yadsivisi ile bilisiz viginlarin
bilimsel veniliklere karsi ¢ikisi kuskusuz
es diizeyde bir davranis degildir. Bilginler
yeni bir kurama genellikle bilimde sarla-
tanligr onleyici bir kurum olan bilimsel
kuskuculrik ilkesiyle karsi ¢ikarlar; kimi kez
de kendi 6znel inanglarina aykin diistiigii

Max Planc icin... W. Heisenberg, bilim alaninda da
goriilen bu ikinci tiirden tutuculugu or-
neklerle sergilerken séyle diyor:

Einstein’in konferans biiyiik bir salondaydi... Tam kapidan
[igeri girmek istedigim anda, geng bir adam beni diirttii. (...)
Elindeki pusulada Einstein’in gorecelik kuraminin bir spe-
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kiilasyon, ve bu konunun Yahudi gazetelerinin bir abartmas:
oldugu yazihiyd. (...) Pusuladaki ifade, deneysel ¢aligmala-
nyla iinlii bir bilgine aitti. Biitiin umutlanm suya diigtii.
Clinkii, en azindan bilimin,.. politik diigiince ayriliklarindan u-
zak tutulmas: gerektigine son derece inanmigtim. Ama burada,
bilimsel yagamin, karakter olarak zayif ya da hastalikli insanlarca
kotii politik tutkularla ¢irkinlestirilmeye ¢alisildigina tanik ol-
dum. (..) Burada gergek degil, bir ¢ikar savagi s6z konu-
suydu.'®
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Werner Heisenberg

Darwin’in tnli Evrim Kurami da baslangigta bilisiz y1-
ginlarca degil, iinli bilginlerce topa tutulmustur. Bunlarin ba-
sinda Priestley’in kuramina da karst ¢ikmus olan Lord Kelvin
gelmektedir. Columbia Universitesi rektorii Barnard dahi Dar-
win’e kargi gikarken oldukga ilging sozler ediyordu:

Darwin’in organik evrimi dogruysa, Tanr’nin varhigina i-
nanmanin olanag! yoktur. Eger 6yleyse ben bilim istemiyo-

rum. Benden 6nce atalarim nasil cahil yasadilarsa ben de
oyle cahil yasamak istiyorum!'

Freud, bu olaydan tutuculugun yapisina yonelik su yo-
ruma ulagmigtir:

Darwin’in yeni bir bilimsel kuram olan evrim 6gretisini ala-
lim ele. Bu &greti de ilkin amansiz bir direnigle kargilagmusg.
(-..) Oyle direnigler ki, hepsi de bir takim nedenlere dayand:-
nlabilmekte, bunlann yardimiyla sevimsiz Darwin ogretisi
lehinde ileri siiriilen kanitlar s6ézde giriitiilebilmektedir.



Karsit goriiglerin bogusmasi her vakit belli bir zaman alir;
isin daha bagindan beri yeni Ogretiyi tutanlarla ona kars:
¢ikanlar goriiliir; taraftarlarin sayis1 ve agirhg giin gectikge
artarak, sonunda iistiinliigii ele gegirir; biitiin savagim bo-
yunca neyin s6z konusu oldugu hig bir vakit unutulmaz. (...)
Bireyin ruhsal yasaminda bu olayin tipatip bir benzerini
bulmak gii¢ degildir. Bu da, bir kimsenin bazi kanitlarin
gercek diye benimsenmesini gerektiren bir durumla ilk kez
ylz yiize gelisi, ancak bdyle bir benimsemenin o kiginin is-
teklerinden kimilerine aykir diiserek kimi goriiglerini incit-
mesidir. Bu durumda s6z konusu kimse duraksamaya kapti-
racak kendini, gesitli nedenlere bagvurarak Yeni'ye karg i-
¢inde bir takim kugkularin dogmasini saglayacak, bir siire
kendi kendisiyle savasacak, ancak ister istemez itiraf edecek
sonunda, “6yle kolay benimseyemeyece§im, kendisine inanmamin
ben’i rahatsiz edece§i bir sey ama, ne yapayim ki gercek” diye-
cektir.?

Sigmund Freud

Nedeni ister bilimsel kuskuculuk, ister ¢ikarcilik, ne olursa
olsun, bilimsel buluslarin ve yeni kuramlarin, basta o dalda ug-
rag veren diger bilginlerin direnisiyle kargilaghgini bilmek; bili-
siz yiginlarin toplumsal ve bilimsel ilerlemeler karsisinda basg-
langigta yadirgayici, yadsiyici ve tutucu olan davraniglarini an-
lamamuizi kolaylagtirir.

Sozliikler tutuculugu séyle tanimhyor:
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Tutuculuk: a. -1. Bir kimsede, bir toplulukta, bir toplumda
gorilen degisikliklere kargs: ¢tkma ve gliven verici bulduklan
yerlesik degerlere, yapilara, diizene siki sikiya sarima egilimi,
goriigli, tutumu. -2. Siyasal 6gretide uzlagmaz tutucu egilim,
muhafazakarhk.

Tutucu: sif. va a. Degisme’den yana olmayan, kurulu diizene,
yerlesik degerlere siki stkiya bagh olan bir kimse, bir topluluk,
onlara 6zgii bir sey igin kullanilir; muhafazakar: Tutucu bir
insan. Tutucu bir aile. Tutucu bir diinya gériigii.?

Goriilecegi tizere, Tutuculuk bir yandan ilerlemeye kars:
ciktigr denli, bir yandan iginde bulunulan diizeyden daha geri
bir agamaya donmeye de karg1 gikmaktadir. Ozetle Tutuculuk,
kurulu diizende mutlu yagayanlarin egilimidir daha ¢ok. Gelge-
lelim, tutuculugun (muhafazakarlhigin) diislinsel savunusunu
yapan ¢ogu yazar, ilerleme karsiti olarak nitelenmeye karsi ¢ik-
maktadir. Ornegin tutuculugun diigiinsel babasi sayilan Ed-
mund Burke, “degisime toptan karst olmadigini, yalnizca degigimin
her iilkenin tarihsel, politik ve toplunsal baglami ile uyumlu olmasi
gerektigini” sOylemistir.

Tutucu Ingiliz dusg0n0r Edmund Burke (solda) ve Peyémi Safa (sagda).

Peyami Safa da bu goriigtedir. Tutucu, muhafazakar o-
larak nitelenenler “biz, degisime, ilerlemeye kars: degiliz” deyip
bunu kanitlamaya galigir; “ilerleme olmasin demiyoruz, ilerleme
olsun, ama ilerlerken suna suna dokunulmasin” derler; o dedikle-
rine dokulmadiginda ise ilerleme olmaz. 2
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Gericilik kavrami

Yukarida, toplumun o an iginde bulundugu o6rgiitlenme
ve yonetim bigimini, kigiyi dogaya daha egemen kilacak, onun
yeryiziindeki beslenme, barinma, iireme, diisiinme, 6grenme,
bilme ve dogay: gereksinimleri dogrultusunda doniigtiirme
olanaklarin1 daha gelistirecek bigimde degistirmeye ydnelik
diislince ve ¢abalara ilericilik demis; kisilerin yeryiiziindeki ya-
sam kogullarini iyilestirmeye, gelir dagihminda denge saglan-
masina; bilimsel olanaklardan daha ¢ok kiginin yararlanmasina;
kigilerin bilgi, beceri ve yetilerini gelistirmeye yonelik biitiin
diistince ve davraniglan ilericilik ve ilerleme olarak nitelemistik.
Gericiligin toplumbilimsel taniminda, ilericilik taniminin tersi
s6z konusudur: Toplumun o an iginde bulundugu toplumsal
Orgilitlenme ve yonetim bigimini, doga lizerinde egemenligi ge-
riletecek, beslenme, barinma, iireme, diislinme, 6grenme, bilme
ve uygulama olanaklarin1 daraltacak bigimde degistirmeye yo-
nelik ve toplumun yasam diizeyini iginde bulundugu agama-
dan daha geriye gotiirmeye, gelir dagilimindaki dengesizligi ar-
tirmaya, bilimsel olanaklardan yararlanan kisilerin sayisin a-
zaltmaya, kisilerin bilgi, beceri ve yetilerini ulagmis olduklan
diizeyden daha geriye gotiirmeye yonelik biitiin diigiince ve
davranislar, gericiliktir.

Toplumbilimde gericilik: Insanin ve iginde yer aldig
toplumsal yapinin, dogal ve toplumsal gevresi iizerindeki denetim
olanaklarinmin azalmasidir.2 Ansiklopedik sozliiklerse gericiligin
daha ¢ok siyasi, esdeyisle lilkenin yonetim bigimine iligkin tutu-
mu lizerinde durur:

Gericilik: a. Yenilikleri yadsiyarak gegmisteki toplumsal ve si-
yasi duruma (ge¢migteki yonetim bi¢imine) geri donme diiglin-
cesi, tutumu: Gericili§e ddiin vermek.

Gerici: sif. ve a. Dar gorislii bir tutuculuktan ya da eski
toplumsal ve siyasal diizene (eski yonetim bicimine) geri doniisten
yana olan kimse. Gerici hiikiimet. Gericilerin elinde olan gazete.

(Esanl. MURTECH)
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Gerici: sif. Siyasal ve toplumsal agidan gerici diiglinceleri
ag1ga vuran, tagiyan ya da dile getiren igin kullanilir.2¢
Bu anlamda gericilik, toplumu iginde bulunulandan da-
ha geri bir toplumsal orgiitlenmeye ve kurulu bulunandan
daha geri bir yonetim bigimine dondiirmek diisiince ve g¢abasi-
dir ki, bunun adu siyasi egdeyisle yonetsel gericilik’tir.
2. Yonetsel (siyasi) ilericilik ve gericilik

[lericilik, tutuculuk ve gericilik, daha ¢ok siyaset alanin-
da karsimiza gikan ve en ¢ok yonetim bigimi konusundaki ge-
kismelerde kullanilan nitemlerdir. Bunun bdyle olmas1 dogal-
dir, dahasi zorunludur. Ciinkii kisisoyunun yerytiziindeki tim
ilerlemesi, toplumlarin y6netim bigimlerine bagh olmustur.

Yonetim bigimleri ¢aglar boyunca gesitli agsamalardan
gecerek bugiinlere gelmis ve toplumlar, soy, sop, klan, kabile,
agiret, kabile konfederasyonu, krallik, sahlik, padigahlik, hilafet,
papalik, monarsi, megrutiyet, vb. gibi bir ¢ok y6netim bigimin-
den gegerek, sonunda demokrasi ve cumhuriyet gibi, yurttaglarin
kendi kendilerini yonettikleri, yonetici segme ve ydnetici segil-
me yetkesine kavustuklari, yoneticileri oylariyla segip yine oy-
laniyla distirebildikleri; tiim konulara iligkin diisiinceler {iiretip
gorislerini yayabildikleri ve diisiinceleri dogrultusunda orgiit-
lenebildikleri bir toplumsal 6rgiitlenme ve yonetim aygitina ka-
vusmustur.

Cok partili parlamenter demokratik cumhuriyet glinlimiizde
bilinen en ileri yonetim bigimidir. Bu yonetim bigimine kavus-
mus bir toplumu, yeniden krallik ya da padisahlik diizenine, meg-
ruti monargiye, teokrasiye, otokrasiye, papalik ya da hilafet yoneti-
mine dondiirmeyi amaglayan tiim diisiince ve davraniglar, y6-
netimbilimlerinin (siyasal bilimlerin) yonetsel gericilik kavrami
kapsamina girmektedir.

“llerici” ve “gerici” yaftalan

Tarih, binlerce y1l boyunca ilericilerle gericiler arasinda
patlak vermis sayamayacagimiz denli ¢ok ¢atismadan s6z eder.
Her catisgmada ilerici s6zciigli ovgli, gerici sozciigli kotiileme



yaftasi olarak kullanilmigtir. Diinyanin her yerinde, her dénem-
de kendi kendilerini ilerici olarak nitelendiren sayisiz kisiler
olmus, adlarinda ilerici sdzcligiine yer veren ¢ok sayida partiler
ve Orgiitler kurulmus olmasina karsilik; kendi kendilerini gerici
sozcligiiyle nitelendiren parti, kisi, 6rgiit ya da dernek, bildigi-
mize gore yoktur; ¢linkii toplum gerici olarak damgaladig) bir
diisiincenin ardina takilmaz. Bu ylizden toplumbilimsel anlam-
da gerici olanlar dahi kendilerine gerici denilmesine karg1 ¢ikar-
lar. Bu, kigsisoyunun ilerlemeye, ilericilige olan egiliminin toplum-
sal bilingaltina yerlesmis oldugunu gosterir. Ne denli toplumbi-
limsel anlamda kullanirsak kullanalim, hi¢ kimse kendisine ge-
rici denilmesinden hoglanmamakta; toplumbiliminin, insanbili-
minin, yonetimbilimlerinin 6lgiitlerine vurularak gerici oldugu
saptanan diigilinceleri savunan kigiler dahi, kendilerine gerici
denildiginde kiiplere binerek, bunu kisiliklerine yonelik bir aga-
gilama saymaktadirlar.

-

Les troupes de Farmde dlavestiss

at ¢::-’ -2 ‘.:")‘6; ot; b&l:—a{}‘,-; a;'.’_J:o

en marche sur nakrf:h’w'y-

31 Mart 1909 gerici ayaklanmasini bastirmak tzere silaha sarilan
Hareket Ordusu askerleri Bakirkdy'de (Kartpostal)

Nitekim geg¢miste 31 Mart (13 Nisan 1909) gerici ayak-
lanmasinin goériiniirdeki orgiitleyicilerinden Volkan gazetesi
yazart Dervig Vahdeti, diger gazetelerin kendisine yonelttigi
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miirteci (gerici) nitelemesini her duyusunda biiyiik bir &fkeyle
yadsimig, yazilarinda kendisinin miirteci (gerici) olmadigini,
tersine herkesten ¢ok ilerici oldugunu yineleyip durmusg; gel-
gelim “ben gerici degil herkesten ¢ok ilericiyim” diye bagirmasi, o-
nu ayaklanma bastirildiktan sonra kurulan sikiy6netim yargila-
masinda gogsiine gerici yaftasi yapigtirilarak asilmaktan kurta-
ramamigtir.

“Irtica” ve “miirteci” yaftalan

Peyami Safa, yazilarinda muhafazakar (tutucu), miirteci
(gerici) ve yobaz deyimlerini 6zenle birbirinden ayirarak tanim-
lamaktadir. Safa’ya gore:

Miirteci, muhafazakarlarin soysuzlagsms tipidir. Geg¢misi
gelecege baglayan kopriiyii gegmek istemez; ona arkasim
doner ve zamanin tek buudu iginde takilip kalir.?

Cemiyetin son tekamdil evresini ondan evvelkine irca etmek
isteyenler miirtecidirler. Boyle bir niyeti olmayip da mevcu-
du muhafaza etmek isteyenler miirteci degil muhafazakar-
dirlar.2

Muhafazakarlik ve irtica ayri sey olmadig gibi, irtica ve yobaz-
ik da aym sey degildir. Miirteci, bugiinden evvelki hali iade
etmek isteyen samimi bir gerilik taraftaridir.. Onu hatal
bulabiliriz fakat sahtekarligina hitkmedemeyiz...?”

Yobaz, samimi degildir. Evvela hortlamasini ister goriindiigii
gecmisin, tarihin, din ve milliyetgilik esaslarinin ne oldugu-
nu bilmez. Bilmege de liizum gormez. Ciinkii onun gayesi,
muhafazakarlar gibi ge¢mise ait degerleri muhafaza etmek
veya miirteciler gibi evvelki hali iade etmek degildir. Muha-
fazakarlik veya irtica temayiillerini istismar ederek kargasalik
¢ikarmak, rakiplerini ezmek, gegici bir niifuzla baz1 diinya
nimetlerini elde etmektir.?

Peyami Safa’nin bu tanimlamalar1 genel olarak dogru-
dur. Ancak onun miirteci samimidir (igtenliklidir), yobaz samimi
degildir (igtenliksizdir) bigimindeki saptamalan ylizeyseldir. Her
akimin igtenlikle inanan savunucular1 da vardir, igtenliksiz, i-
nangsiz ikiyiizlii savunuculari da vardir. Ulkemizde gerici, irtica
ve miirteci nitelemelerinin en ¢ok kullanildig: bir siyasal parti-
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nin bagkani, kendilerine yoneltilen irtica, miirteci nitelemelerine

karsihik verirken, bu kavramlan kendince §6yle tanimhiyordu:
Gergek miirteci onlar (laikler)! Din tacirligi, din simsarhig:
yapanlar varmis. Peki bu iilkede dinsizligi siyasete alet
edenler, dinsizligin ticaretini yapanlar yok mu? Onlara
niye sesiniz ¢ikmiyor? Ne deniliyor bunda: “Oniimiizdeki
giinlerde bir secim yapiacak, aman géziiniizii dort acin, siyasi
parti mensuplar dini siyasete alet etmesinler, irticai faaliyette
bulunmasinlar”. Buna benzer bir ¢ok iddialar. Kullanilan
kavramlarnin hepsi insanlarin kendine gore yorumlayacag:
cinsten, bilimsel hi¢ bir anlam ifade etmeyen goriigler. Bir
toplumun ulagtigl medeniyet seviyesi vardir. Bunu refah
seviyesi temsil eder. Ozgiirliikleri, demokratik haklan aga-
grya gotiirmek icin kim ¢alisma yapiyorsa, gercek anlamda
miirtecidir, bunun adi irticadir. Bu olgiiler iginde gergek
miirteci olanlar “aman (segimlerde) din simsarlig1 yapil-
masin” biciminde tamim yayinlayanlardir.? '

Goriilecegi lizere, din lizerinden siyaset yaparak yoneti-
me gelmeye ¢aligan bir partinin bagkani, miirteci (gerici) ve irtica
(gericilik) kavramlarini; herkesin kendine gire yorumlayacag: tiir-
den, bilimsel anlam ifade etmeyen goriigler diye niteledikten sonra,
kendisi oturup bu kavramlara ger¢ek anlamda diye sundugu bir
tanim getirerek, ortaya sdyle bir lgiit koymustur: Ozgiirliikleri,
demokratik haklar kim agagiya gotiirmek igin ¢calisma yapiyor-
sa, o gergek anlamda miirteci (gerici)'dir; bunun adu irtica (geri-
cilik)'tir...

Gerici, irtica, miirteci sézciiklerine getirilen bu tanimlama
belki eksiktir, ancak yanhs sayillamaz. Gergekten de, kim ki 6z-
gurliikleri, demokratik haklar1 geriye gotiirecek bir yonetim
kurmaya ¢alisir; o ki gerici’dir, miirteci’dir ve irtica budur. Gel-
gelelim bugiine dek hig bir miirteci kisi ya da orgiit, toplumun
karsisina gegip; biz ozgiirliikleri kisacagiz, demokratik haklar1 orta-
dan kaldiracagiz, diye bagirmamugtir. Ne 31 Mart (13 Nisan 1909)
irtica ayaklanmasi nedeniyle asilan Dervis Vahdeti, ne onun or-
giitledigi gerici Ittihad-1 Muhammedi Partisi, ne de onun yayim-
ladig) miirteci Volkan gazetesi bir kez olsun “dzgiirliikleri ve de-



mokratik haklar: kaldiracagiz” demistir. Tersine, 1909’un miirteci-
leri de tipki bugiiniin miirtecileri gibi “daha ¢ok 6zgiirliik ve daha
¢ok demokrasi” diye bagirmiglardir. Ancak, istediklerinin yalmz-
ca “irticaya, miirteciye ozgiirliik” ve yalmzca “irticaya, miirteciye
demokrasi” oldugu agik. Oysa irticaya, miirteciye 6zgiirliik tanu-
nir ve irticaya, miirteciye demokrasi sunulursa, ortada 6zgiirlii-
gun ve demokrasinin kirintisinin dahi kalmayacag), yagsanmig
deneyimlerle ortada bir gergektir. Kitabimizin “Huristiyanlikta I-
lericilik ve Gericilik” baghgini tagiyan “Besinci Boliim"inde, Roma
Imparatorlugu’nda yagayan Hiristiyanlarin yonetime kargi nasil
“ozglirlik” bayrag) dalgalandirdiklarini ve yonetimi ellerine
gegcirince nasil 6zglirliiglin kirintisina bile diisman kesildikleri-
ni 6rnekleriyle gorecegiz.

Din devleti 6zlemcileri, kendilerine yoneltilen irtica ve
miirteci yaftalarini, kendi iizerlerinden atip kargitlarina yapigtir-
maya yelteniyorlar. Bunlarin irtica ve miirteci kavramlarin1 dog-
ru tanimladiklar agik, gelgelelim bu tanima uyan kisi ve ku-
rumlarin higbirine miirteci nitemini yakistirmadiklar1 da ortada.
Bunlar Suudi Arabistan, Libya, Iran, Kuveyt, vb. gibi ézgiirliikle-
ri ve demokratik haklar1 kisitladig: belgelerle kanitlanmus tilkelere,
Abdiilhamid gibi tilkeyi otuz iki y1l Mesruti 6zgiirliikk ve Meg-
ruti haklardan yoksun birakip Monarsi'yle yoneten bir padi-
saha ya da son Osmanli Padisahi ve Halifesi Vahdettin’e miirteci
diyebiliyorlar m1? Hayir, tersine, irtica ve miirteci kavramlarinin
tanimin1 dogru yapip, sonra da irtica ve miirteci tanimina en
yakigan kigi ve kurumlari, érnek diye yiiceltiyorlar.

“Ortada bir millet var, koyun siiriisii; bir de coban lazim, o da
ben!”% deyip, Cumhuriyet yénetiminin kurulmasina kars: oldu-
gu icin yurttan kagan padisah Vahdettin’e miirteci nitemini ya-
kishrmayip, onu topluma érnek yonetici olarak gosteren ve ken-
dilerini de Vahdettin'in siyasi kalitgist olarak goren kimselerin,
yonetimi ellerine gegirdiklerinde iilkeyi tipki Vahdettin gibi,
Vahdettin’in yonetim anlayigini1 6rnek alarak, yani ulusu koyun
siiriisii yerine koyup kendilerini de ¢oban yerine koyarak, deg-
nekleriyle diirte diirte yonetmeye kalkisacaklan ya da “cennet-
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mekan” diye yiicelttikleri Abdiilhamid gibi yonetecekleri kus-
kusuzdur; ki sézciiglin toplumbilimsel, insanbilimsel ve yone-
tim bilimlerindeki anlamuyla gericilik de budur, miirtecilik de bu-
dur, irtica da budur.

I1. Abdulhamid (solda), Vahdeddin (sagda)

Irtica: Insanlik suc¢u
Irsani insan yapan; dislince lretme yetisinin gelisini-
air. Toptumdarys conctim bigimleri ile, o topluminin Gycios

ddsimee dretme erinin gaelicin

: IS TR U Voo
geliviind, bivbirine =0 sikiy

olgulardir. Hangi y oneum bigimi sy tlerin atgtice Gretine - o o-
lerinin 6zglirce gelisimine kostek oluyorsa, o yonetim bigimi ge-
ricidir. Kisilerin diigiince iiretme yetisine kostek olmak, onlarin
birey, insan olmasina engel olmak demektir. Gerici yonetimler,
diigiince liretme 6zgiirliiglinii baltalayarak insanin insan olma-
sina engel olduklar ve kisiyi insanhktan uzaklagtirdiklan igin-

dir ki, insanlik suglusudurlar.

Bunun en garpici érneklerinden biri, Abdiilhamid’in 32
yil siiren Monarsik (Tekbuyurganlk) yonetimi altinda toplu-
mun diigiince iiretme yetisinin nasil kétiiriimlegtigidir.
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Irticanin cennetmekam
I1. Abdiilhamid

Abdiilhamid déneminin son gilinlerinde vakaniivislik
(glin be giin olay, tarih yazicihg) gorevine baglayan Abdurrah-
man Seref Efendi, yonetimi oyla ya da
kenla ele gecirmeyi amaglayan siyasal
dinci orgiitlerin tiimiinlin s6z ve agiz
birligi ederek cennetmekan nitemiyle u-
luladiklarn1 Abdiilhamid’in otuz iki y1l
siren yonetimine tanik olmugtur. Ab-
durrahman Seref Efendi, Abdiilhamid
yonetiminde tanik oldugu olaylan
sCyle anlatmaktadur:

Abdurrahman $eref Efendi

Abdiilhamid Meclisi kapatiyor,
Anayasayi kaldinyor

Sultan Abdiilhamid, bir megruti padisah olmak iizere salta-
nat1 almigti. Rusya ile savasin baglamasi nedeniyle iki kiigiik
denemesi yapilan mebuslar meclisi gegici olarak dagildi. Bu
gegici siire otuz iki yil stirmistiir. (...) Mesruti yonetim bigi-
mini yerlestirmek ve insanlarin diisiincelerini bu y6netim
bigimine yavas yavas aligtirmak bir kutsal goérevdi. Meclis
kapanlmamig ve bu gorev otuz iki yil boyunca giizelce yeri-
s petiriimis olsayd, siimdi diizenli ve giiyid bir megruti
viriciim kurulmus, Osmarlr’da din ya da scy ayriliklarina
gore Orgiitlenmis gesitli topluluklarin bir millet bigiminde
kaynagmasi saglanmus; ozgiirliik, esitlik, kardeglik, adalet s6zle-
rinin gergek anlamlan tiimiiyle ve uygulamasiyla anlagilmusg,
tilke ve devletin i¢ ve dig gorkemi ve bayindirhg saglanmg
olurdu. Mebuslar meclisi otuz iki y1l kapah kaldig: siirece ne
yaptigimizi gbzden gegirelim:3!

Abdiilhamid, yonetimden diigtiiriilmek ve &ldiirtilmek gibi
saplantilann onulmaz tutsagiydi. Bu yiizden o, otuz iki yil-
lik yonetimi siiresince, yazili yasalan ve diizenlemeleri yi-
rirliikkten kaldirarak, korkularindan kaynaklanan o unli
bask1 diizenini igletmigtir.?



Abdiilhamid doneminde
giivensizlik ve hafiyeler

Oldiiriilme ve diigiiriilme korkusu nedeniyle yonetimde
kimselere gilivenemeyisinden dolay1 her isi dogrudan Ab-
diilhamid yapmaya kalkinca Saray’in etkisi ¢ogalmis, Ab-
diilhamid’in yasadig1 ev olan Yildiz sarayi, herkesin her ig
icin bagvurdugu kiigiik biiyiik her igin gorildiigii bir yer
olup gikmigti. Her is dogrudan dogruya Abdiilhamid’in evi
olan Yildiz sarayinda goriiliiyor ve Abdiilhamid’in Yildiz
sarayindan verdigi yasaya uymaz keyfi buyruklar ¢argabuk
yerine getiriliyordu. (..) Abdiilhamid, devlet gorevlilerine
glivenmedigi gibi halka da gilivenmiyor, bir evde ya da
gezinti yerinde {i¢ dort kisinin toplanmasina dahi kéti
amaglar yiiklenerek yonetimle hi¢ ilgisi olmayan halk
katmanlarindan bir ¢ok kimseler salt bir kag bir yerde
bulugtular diye tutuklaniyor, siirgiine gonderiliyor; dahasi
bir aralik tekkelerde zikir ve ibadetin yasaklanmasi bile
s6z konusu oluyordu. Abdiilhamid’in korkularn, takintilan
arttikga halki daha gok diigman gordii ve herkesin en kiiglik
davranigina varincaya dek aragtinlmasi igin gizli bir polis
glici oOrgiitledi.® Abdiilhamid’in gilivensizlik duygusu
yakinlarina dek uzanmug, kendi ogullarin1 dahi ¢ok siki bir
bigimde gozetim altinda bulundurdugu gibi, ogullanyla
iligki kurmak g6yle dursun yolda onlara selam vermek ya da
dairelerde bilmeyerek bir iki s6z sdylemek en acitic1 cezalara
carptiriimaya yetecek bir sug sayilmaya baglanmgti. Casus-
luk Abdiilhamid déneminde en kazangh is olunca, yaradihs-
¢a temiz, dogru, ¢ekingen olan kimseler bile bu yola sapmus-
lard. Jurnalciler, usa diige gelmez gercege aykin karagalma-
lar ve koétiilemeler yapsalar dahi ceza gormediklerinden ve
yaptiklan gammazlamalann 6nem ve degerine gore biiyiik
parasal 6diiller aldiklan goriildiiglinden, bu goniillii hafiye-
lerin sayilan ve etkinlikleri amaglandiginin ¢ok &tesinde
artmugtir. Bunlann koétiiliiglinden halk birbirine iki sdz et-
mekten gekindigi gibi siradan iglere iligkin séylenen sozler
dahi haince yorumlarla ¢arpitlip aktanlarak séyleyenlerin
bagina biiyiik biiyiik dertler agilmig ve kardesin kardesi, o-
gulun babay1 gammazlay'p tutuklatarak siirgiine géndertip
bu yoldan gelir sagladig ¢ok goriilmiigtiir. Bu durum, diger



illere dahi bulagarak Osmanl topraginda géniilli hafiye bu-
lunmadik tek yer dahi kalmamugtir.* Hafiyeligin kural
gorevini gizlemek olmasina kargin bu goniillii hafiyeler ken-
dilerini gizlemeksizin herkesin iginde atip tutarak, su olay:
yada bu kisiyi padigaha ben gammazladim gibi bébiirlen-
melere koyulup utanmazlklar, algaklklar1 ve ocaklar sén-
diirmekteki becerileriyle, hakh olarak toplumun tiksintisini
ve lanetini Ustlerine ¢ekmiglerdir.3s Abdiilhamid’in otuz iki
yillik yonetimi boyunca bu géniilli hafiyelerin, bu jurnalci-
lerin, kirmiz: fesleri ve 6zel davraniglariyla toplum iginde
ayr bir katman olusturarak, koétiiliikleriyle tilkeye ve toplu-
ma ne biiyiik zararlar verdigi, agiklanmasi dahi gerekmeye-
cek denli herkesge bilinen apagik bir gergektir. Abdiilha-
mid’in hafiyelerinin kétiiliiklerinden dolay: biitiin millet
dilsizlige ya da gergek diiglindiiklerinin tam tersini s6yleme-
ye, esdeyisle yalanciiga zorunlu kalarak buna aligmig ve
soylu Gimmetimizde glizel erdem ahlak kokiinden sarsil-
mughir.%

Abdiilhamid dérveminde
egitim ve basin

Bilimle dogrular ve gergekler ortaya ¢ikarildigindan, Abdiil-
hamid, egitimi ve basini kendi baskic1 yonetiminin en biiyiik
diigmani saymugtir. “Toplumu daha kolay gilidebilmek igin
onu bilgisiz cahil birakmak gerekir” anlayigiyla halk bilgi-
den uzak tutmayi en ylice amag edinen Abdiilhamid, okul-
lardaki bilimsel dersleri bin tiirlii baski ve kisitlama ile
sinirlandirmig; ders programlan toplumu cahil birakma an-
layisla diizenlendigi gibi, Abdiilhamid déneminde Tarih
gibi dersler tiimiiyle ders programlarindan gikartilmigtir.
Ogretmenlerin dersliklerdeki konugmalarina varincaya dek
her davraniglan sansiir altina alinmug; agizlarindan kagan
s6z gogunlukla kasitsiz oldugu durumlarda bile kétiiye ge-
kilerek iglerinden atilip siirgiine gonderilen 6gretmenler ok
gortilmiistiir.” Ders aralannda dinlenme yerlerinde 6grenci-
lerin kendi aralarinda sOylegmeleri bile denetim altinda
bulundurulup su sézii sdyledi diye nice dgrenciler Irak ve
Fizan ¢ollerine siiriilerek ortadan kaldinlmusgtir...



Ogretmenlerin, dgrencilerin, kitaplarin, 6zetle biitiin bir
milletin “Dilsizler Toplumu”na doéndiigii Abdiilhamid
doneminde, Osmanlilar Tanr’nin kigisoyuna en biiyiik
armagan1 olan konugma yetisinden pek az yararlanabil-
miglerdir.3® Abdiilhamid déneminde en biiyiik sikintiy: be-
yin gelistirici, diigiince ve duygu egitimiyle ilgili kitaplar ve
basin ¢ekmisgtir.

Tarih kitaplan, 6ykii ve bilim kitaplan g6yle dursun, din ve
seriat kitaplarina varincaya dek sansiire ugratilmig, din ki-
taplarindan kimileri bir takim yapraklar ve konular kaldin-
larak sansiir gorevlilerinin acimasiz ellerinden kurtulabil-
migse de, biiyiik bir boliimii kitapgilardan, kiitiiphaneler-
den, evlerden karsihginda bir yazih belge dahi verilmeksi-
zin toplanip ya sandiklar iginde ciiriitiilmiis ya da ategte
yakilmustir. Hasiye-i ibn-i Abidin ve Serh-i Mevakif gibi 6-
nem verilen seriat kitaplann Abdiilhamid’'¢e yasaklanmus,
yerli basinin (suya sabuna dokunmayan) dili herkesge bili-
nirken yine de yeterli goriilmeyip bir s6zde bir dizgici
yanhsindan dolay1 gazeteler gesitli siirelerle kapatilmgtir.
Yabanci basina gelince, bunlar iilkeye sokulmaz, yayimlan-
diklan kentlerde denetlenmeleri igin ve zararh olanlan ya-
saklamak ya da gelecek bir zaran def icin gorevliler bulun-
durulur ve gerek bu gorevlilere gerekse yabanci gazetecilere
birqok paralar ve armaganlar verilirdi.® (..) Abdiilhamid
yonetiminde yasaklanmis gazete okumak yiiziinden tutuk-
lanan ya da siirgiin edilen kisilerin sayisin1 Tanr’dan bagka
kimse bilmez. ¢

Abdiilhamid déneminde
kisi ozgiirliikleri
Abdiilhamid déneminde kisi ozgiirliikleri Mecelle’de yazih
olmasindan 6te bir anlam tagimamis, uygulamada biisbiitiin
yok edilmistir. Abdiilhamid doneminde insanlarin yasak
yayin okumak, agzindan bir iki s6z kagirmak ya da iki iig
kisi bir yere toplanmaktan dolay:1 geceleri evleri basilarak
yargilanmaksizin tutsak edilmesi ve siirgiine gonderilmesi
bir genel kural durumuna girmistir. Bunlardan arada tek
tiik mahkemeye ¢ikarilanlar olursa da cezaya ¢arptirilmalan
icin yargiglar ¢ekilip baskiya ugratilmigtir. Olaganiistii
divan-1 harb, savag mahkemeleri kurularak, asker ve sivil



yoneticilerle esnaf kesiminden bir ¢ok kimseler goniilli
hafiyelerin jurnallan {izerine sorugturma yapilmaksizin sa-
vunmalan dahi alinmadan mahkum edilmis ve kimilerinin
iskenceden gegirildigi soylentileri yayilmigtir.2 Bir yerden
kalkip bir bagka yere gitmek kiginin en dogal 6zgiirligi ol-
mas: gerekirken, lilke iginde bir kentten digerine gitmek igin
gegis belgesi (pasaport) saglamak bir ¢ok islemlere bagh
kilindig1 gibi, Avrupa iilkelerine gitmek igin hi¢ kimseye
pasaport verilmemesi gibi bir uygulama da yapilmigtir.
Abdiilhamid déneminde Istanbul’da hig kimse kendini gii-
vende goremezdi. Asilsiz bir iftira {izerine gece evlerinden
alinanlar ve korkudan kiitiiphanelerindeki kitaplan yok e-
denler pek goktur. “

Abdiilhamid’in Saray:
Seddat'in riyaz-1 irem‘i

Abdiilhamid’in otudugu yer olan Yildiz Sarayi, halk
arasinda “Seddad’in riyaz-1 fremi”ne benzetiliyordu. (Sed-
dat, Kur’an’da gegen Yemen’deki Add kavminin zalim hii-
kiimdandir. Hud peygamber zamaninda yagayan $Seddat,
kendisini Tann’ya eg kogmaya kalkarak Tanri’nin cennetine
kargihik yeryiiziinde bir cennet kurmaya davranmig, bu a-
magla irem Bag adiyla bir bahge yapmig, bahgeyi cennet
tanumindaki gibi donatmug, gelgelelim bu bahge bir giin
yikilp yerle bir olmugtur. iste Abdiilhamid déneminde
halk, Abdiilhamid’in oturdugu Yildiz Saray1’'m1 Tann’ya bag
kaldiran $eddat’in kurdugu bir giin yerle bir olan o cennete
benzetiyordu.) Yildiz sarayinin kapist hergiin an kovan gibi
isler, her giyimde, her yaradiligta insanlar orada kendilerine
bir gegim yolu bulurlardi. Jurnal sunumu, yapmacik baghlik
gosterisi ya da Yildiz sarayindaki gorevlilerinden biriyle
iligkisi oldugunu 6ne siirerek kabul edilenlere her tiirlii yiik-
sek gorev ve sans kapist agik oldugundan, bunlarin
durumu, yolunu bulamayip da ¢atamayan ylizsiiz ve kis-
kang kimselere unutulmaz bir goniil yarasi olurdu. Saray
gorevlilerine askerlik yaptinlmadig) igin bir ¢ok asker kaga-
g1 bir yolunu bulup kapag Yildiz’a atiyordu. Tiifekgi, silah-
sor gibi ordu gorevlilerinden bagka gorevlilerin sayis1 her
tlirlti kestirimin lstline ¢itkmigt. Yalmiz asggilann sayis: iki
binden goktu. Dogrudan dogruya Abdiilhamid’in canini ko-



rumakla gorevli olanlar o denli iyi segilmislerdi ki, bunlarin
arasinda; “Padigah buyruk verirse hi¢ goziimii kirpmadan
babami bile keserim” diyenler vardi** Bunlann en biiyiik
diigmani yurdunu ulusunu seven koruyan kimselerdi... Sul-
tan Abdilhamid, bu igreng ugursuz yolsuzluk ve agin tiike-
tim yuvasinda boylesi gorevliler ve yardakgilar arasinda
otuz yil1 agkin bir siire tutuklu gibi yagamugtir. 4

Iste biitiin dinsel gericilerin, miirtecilerin, yobazlarin
“cennetmekan” dedikleri II. Abdiilhamid’in otuz iki yil siiren y6-
netimi -Osmanli devletinin olaylar1 yazmakla gérevlendirdigi son
vak’aniivis Abdurrahman Seref Efendi'min tanik oldugu bigimiyle-
budur. Abdiilhamid yonetimi iste bu oldugu igindir ki, Abdiil-
hamid’e “cennetmekan” diyerek onu Tanrn katinda yiiceltmek,
dolayisiyla onun bu yénetim bigimini olumlayarak yeniden kurmaya
davranmak; irticadur.. Igerigi ne olursa olsun yazili bir Anayasa-
nin bulundugu (Kanun-1 Esasi), yetkileri ne denli kisith olursa
olsun bir “Mebuslar Meclisi”nin bulundugu Mesgrutiyet diize-
ninde, yonetime gegip, Rus savagin1 gerekge gostererek Ana-
yasa'yl yiiriirliikten kaldirp “Meclis-i Mebusan”1 (Millet Mecli-
si'ni) kapatarak tilkeyi otuz iki yi1l boyunca iki dudag) arasin-
dan ¢ikan sozlerle yoneten Abdiilhamid’'i 6rnek yonetici olarak
benimsemesi, Irtica’nin gergek yiiziinii ve amacini eleveren bir
durumdur.

Irtica 6nderlerinin sdylemlerine bakiyoruz. Bir yandan:
“Biz bugiinkii ozgiirliikleri az buluyoruz. Yonetime gelirsek yapa-
cagimiz ilk is, kigi hak ve ozgiirliiklerinin éniindeki engelleri kaldir-
mak olacaktir!” diyor, 6te yandan “Yagasin Abdiilhamid! Yagasin
Vahdeddin!” diye baginyorlar. Bir yandan: “Demokrasi bize bir
numara kiigiik geliyor; bizim kuracagimiz Islami diizen, demokrasiden
daha ¢ok dzgiirliik demektir!” diyor, 6te yandan bagiriyorlar:

“Yagasin Vahdeddin! Yagasin Abdiilhamid!..”

Peyami Safa, “miirteci samimidir” derken yanilmaktadir.
Irtica iki yiizliidiir. ilk sdyledikleri oy avlamak, yandas topla-
mak igindir; son sdyledikleriyse gergek yiizlerini agiga ¢ikarir.
Koktendincilik olarak tanimlanan irtica, kokten Abdiilhamid-
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¢i'dir. Yonetimi oy yoluyla ele gegirmeye g¢alisan MNP-MSP-
RP-FP ¢izgisi kokten Abdiilhamidgi oldugu gibi, yonetimi topla
tiifekle kanla ele gecirmeyi benimseyen irtica orgiitleri de kok-
ten Abdiilhamidgidirler ve Abdiilhamid’in yonetim bigimini
kendilerine 6rnek aldiklarini tiim yayinlarinda agik agik yazip
soylemektedirler. Abdiilhamid yonetiminin ne oldugunu ise, az
once Osmanli’nin resmi tarihgisi son vakaniivis Abdurrahman
Seref’in yazilarinda okuyup goérdiik.¥

Irticanin bir bagka 6rnegi:

fran ve Humeyni

1979'da iran’da Humeyni Devrimi’yle bir din devleti
kuruldu. Peki iran’da bilim ne oldu? ilerledi mi geriledi mi?
Taha Akyol, bir yazisinda bunu g6yle irdeliyor:

Tiirkiye ve iran

(...) Uluslararas: bilimsel degeri olan yayinlar “Bilimsel
Enformasyon Enstitlisii” (ISI) tarafindan tilkelerine gore
tasnif ediliyor ve hem yayin sayist hem o {lilkenin diinya
siralamasindaki yeri belirlenerek “Science Citation Index”
adiyla yayinlaniyor.

1980-1993 déneminde Tiirkiye ve fran kaynakl bilimsel
yayinlarin sayisi goyle:

Tiirkiye: 1980’de 390 iken 1993'te 1492’ye yiikselmis.

Iran: 1980’de 339 iken 1993'te 242’ye diismiis.

fran’da devrimden 6nce, mesela 1978'de bilimsel yayin sayi-
sinin 610’a kadar ¢iktigini hatirlarsak, Devrim’in bilimi
nasil gerilettigini daha iyi anlanz.

(..) Mesele rejimlerin totaliter olmalarindan doguyor. Bilim-
sel Sosyalist Kiiba'nin durumu daha kétii: Bilimsel yayin
sayis1 1980’de 75 iken, 1993'te ancak 185’e gikabilmis. Kiiba
gibi “petrolsiiz” bir iilke olan Giiney Kore'nin 1993'teki bi-
limsel yayin sayisi 2839’dur! Bizim de ¢ok ilerimizde...
TUBITAK'1n gikardig Bilim ve Teknik dergisinin 75 bin a-
det sattigin1 6grenince ok sevindim.

Yiikselen yayin grafigimiz ve gen¢ kugaklarda bilime artan
ilgi, gelecegimizin aydinlik oldugunun kanitlandir. 4



Humeyni doneminde bilim geriliyor

Humeyni Devrimi’yle Iran’da kurulan dingiider y&ne-
timin Abdiilhamid yonetimine ne denli benzedigi bilimdeki ge-
rilemeden anlagihiyor. Science Citation Index’e gore iran’da Hu-
meyni yonetimi altinda bilimsel yayinlarin sayis yllla>ra gore
soyle olmus:

1978 Sah Donemi.................: 610
-1979 Humeyni Devrimi-
1980 Humeyni Dénemi 339
1981 Humeyni Dénemi i 227
1982 Humeyni Dénemi......... 143
1983 Humeyni Doénemi......... 126
1984 Humeyni Dénemi........: 113
1985 Humeyni Donemi. 115
1986 Humeyni Donemi.......... 149
1987 Humeyni Dénemi. 136
1988 Humeyni Dénemi.......... 118
1989 Humeyni Dénemii..........: 117
" 1990 Humeyni Dénemi.........: 137
1991 Humeyni Dénemi........... 179
1992 Humeyni Dénemi........... 198

Iran’da Humeyni'nin yaptig1 dinci devrimden sonra
kurulan Iran Islam Cumhuriyeti'nde bilimsel yayinlarin sayi-
sinda biiyiik bir diisiis, ¢ok agik bir gerileme goriiliiyor. Hu-
meyni ydnetime geliyor ve Iran, bilimsel bilgi iiretiminde gok
biiyiik bir gerileme igine giriyor. Iste irtica budur: Gerileme...

Iran’da Humeyni Devrimi'nin bilimde gerilemeye ne-
den olugu, mollalarin toplumsal yasama yon vermeye basla-
masinin bir sonucu. Nevval Cizgen Humeyni Devrimi sirasinda
fran’da tanik oldugu olaylar1 “iki Ulke iki Devrim: Tiirkiye fran”
adlr kitabinda ayrintilariyla anlatiyor:

iran’da mollalar cennetin anahtarim1 satiyor: Cennetin
neresinden kag parsel istiyorsaniz, fiyati ona gore! insanlar
mollalardan aldiklan1 anahtarlan boyunlarinda tagiyorlar.
fran tarafindan cennet de parsellenmis durumda. Tipk: Or-
tagag’daki Hiristiyan ruhban simifi gibi. Bizde (Tiirklerde)
hi¢ olmayan bir Miisliimanlik bu. ¥ Iran’da mollalar Ay’a
gidildigine inanmiyor: Ali'nin kdyde bir evi varmig. Koy-



dekiler ¢ok geri kafali, kiskangmus. Pislik, sinek yuvasi olu-
yor diye evin oniine beton dokmiis. Sabah bakmig beton
yok! Gece sdkmiigler. “Biitiin kdy aymi olmal, burada gavur
icadina yer yok” demigler... Ali traktor almig, bir kag giin tarla
siirebilmig. Kdyiin bu ilk traktdriiniin bir glin motoru patla-
mug. Clinkii koyliiler benzin deposuna geker atmiglar! Ne-
den farkli olmaya gahsiyor diye biitiin kdy ona diisman
olmus. Molla elbette onlardan yanaymis. Ali aya gidildigi-
ne inanmiyor. Televizyonda gérmiis ama, Molla: “Bunlar
film!” demis. Zencan’lh Ali diinyadan ¢ok uzak. Aya gidil-
digine inanmiyor.»

Humeyni Devrimi'yle Iran’in yénetimi aya gidildigine
inanmayan ve bilisiz yi1ginlara para karsilig1 cennetten yer satan
mollalarin eline gegmis bulunuyor. Mollalarin bu gibi aldatma-
calarla para kazanmay: siirdiirebilmeleri igin, yiginlarin bilgisiz
kalmasina gereksinimleri vardir. Bilim yayilirsa, onlar para
karsilig1 cennetin anahtarlarin1 satamaz olurlar.

Irtica ulusal bagimsizlig1 saglayamiyor

Iran’da din adamlari, yiginlarin Bati sémiirgenligine
karg1 6fkesini kullanarak onlan kendi ardlarindan siiriiklemeyi
bagardilar. “Biz yonetime gelirsek irant Bati'min sémiiriisiinden
kurtaracagiz,” dediler. Oysa, ¢agcil bilimsel bilgi liretimi alanin-
da geriye giden bir lilkenin, yasamin bagka alanlarinda ileriye
gitmesinin olanag! yoktur. Yonetimi gericilerin, miirtecilerin
eline gegen bir iilkenin su ya da bu alanda ilerlemesi diisiiniile-
mez. Humeyni, Iran’1 bagimsizhiga kavusturacagin sdyleyerek
yonetime geldi. Bilimde gerileyen bir iilkenin uluslararas: s6-
miiriiden kurtulup bagimsiz olmasi olanakhh midir?

Humeyni Devrimi’nin hangi emperyalist {ilkelerin igbir-
ligiyle gergeklestirildigini “Iblisin Kiblesi” adl1 kitabimin son bo-
limiinde ayrintilaniyla gosterdigim igin burada yinelemiyo-
rum. Ancak, iran’in son bir kag yildir diinya kamuoyunda en
¢ok konugulan niikleer “bagarnsi”(!)n1 Humeyni Devrimi'nin
“bilimsel” bagaris1 olarak gosterenlere bir yanit olsun diye, su-
nu sdylememiz gerekiyor: Iran, digariya ham, islenmemis pet-
rol satip, digsaridan iglenmis petrol iiriinleri satin alan, benzini



dahi digaridan alan bir lilkedir. Kendi topragindan ¢ikan petro-
li igleyecek, damitip benzine vs. doniistiirecek igletmelerden,
olanaklardan, rafinerilerden yoksundur. Humeyni 6ncesi do-
nemde, $ah tarafindan, islenmemis petrolii benzine doniistiir-
mek iizere 4 rafineri kurulmugsa da, bunlar Iran’in benzin ge-
reksiniminin ¢ok kiiglik bir béliimiinii karsilayabiliyor; iilke,
gereksindigi benzinin biiyiik bir b6liimiinii yine yabana tilke-
lerden satin aliyordu. Ustelik yabancilara kurdurulmug bu dért
rafineri, eskimig, yipranmig, yenilenmesi, onarilmas1 zorunlu,
ancak yabancilara kurdurulan bu rafinerileri onaracak yerli ola-
naklar bulunmadig1 ve yabancilar da onarimdan siyasi neden-
lerle kagindiklan igin, bu dort rafinerinin benzin iiretimi giin-
den giine azalmigtir. Bir iilkenin topraginin altinda trilyonlarca
dolar edecek dogal varliklarin bulunmasi, o iilkede bunlar: top-
raktan gikardiktan sonra igleyecek, tiiketime uygun duruma ge-
tirecek bilgi, beceri, liretimbilimden yoksun oldugu siirece iil-
keye yarar saglamamaktadir. Yabancilar iran’dan ucuza aldik-
lan iglenmemis ham petrolii, isleyip benzine déniigtiirerek I-
ran’a pahaliya satmakta ve boylelikle ham petrol denizi tizerin-
de oturan iran, petrolii benzine geviremediginden dolayi, ben-
zin satin aldig1 yabana iilkelere siirekli bor¢lu kalmaktadir.
“Bat1 Iran’in ham petroliine muhtag! iran ham petrol satmazsa Bati
yikilir!” gériigli “Iran Bati'min benzinine muhtag! Bati, Iran’a benzin
satmayacak olursa, Iran ¢oker!” goriisliyle catigmakta, stirtiigmeler
patlak verdiginde, ikinci gériisiin kazandig1 ve Iran’in Bati'ya
bagimlihiktan kurtulamadig goriilmektedir. Bu nedenle petrol
tilkesi Iran, giiniimiizde, Bati’'nin benzinine muhtagliktan kur-
tulabilmek igin “niikleer enerji” iiretmekten bagka bir yol bula-
mamaktadir. Bir petrol iilkesinin kendi topraginda bulunan
ham petrolii yerli olanaklarla benzine gevirmeyi beceremedigi
icin, yerli enerji gereksinimini petrolden degil “niikleer ener-
ji“yle saglamaya ¢aligmasi, gergekte aglanasi-giillingliikte (traji-
komik) bir durumdur; fakat bu durum Iran tarafindan “Bati’ya
meydan okumak!” diye yutturulmaktadir. Gergekte, niikleer e-
nerji, iran’1 yabanc1 benzinine muhtag durumda tutmak igin
1957'de ABD tarafindan 6nerilmis ve Iran1 enerji alanindan
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digsabagimliliktan kurtaracak gergek ¢6ziim olan “yerli benzin”
tretiminden uzaklagtirmak tizere ABD tarafindan benimse-
tilmis “sahte” bir ¢oziimdiir. fran’in petrolii benzine doniigtiir-
mek igin yerli olanaklar yaratmaya yonelmesini 6nlemek ama-
ciyla onu bu yoldan gikartmak isteyen ABD, 1957 yilinda Iran1
yerli benzin liretimine yonelmekten alikoymak igin, sonugta
yine Bati'ya muhtag olacag “niikleer enerji”ye yonlendirmistir.
1968'de Tahran Universitesinde ABD buyruguyla bir niikleer
aragtirma reaktorii kurulmustur. Gelgelelim, ABD kendi benim-
settigi niikleer enerji isini o denli agirdan almugtir ki, bu hizla I-
ran’in niikleer enerjiye gegmesinin yiiz yil bulacag: anlagildi-
gindan, fran, 1974’de bu konuda ABD yériingesinden uzakla-
sarak, kendisini niikleer amacina daha hizli ulagtiracagin san-
dig1 Almanya ve ardindan da Fransa ve Belgika ile niikleer sant-
rallar kurulmasi anlagmalar imzalamigtir. Daha sonra da Iran,
diinyanin en biiylik uranyum zenginlestirme sirketi olan Fran-
s1z Eurodiff’in yilizde 10 ortag) olmustur.

Bu siiregte, 1979'ta gergeklesen Islam Devrimi'nin he-
men ardindan, niikleer ¢alismalar durdurulmugtur. Humeyni
ve yandaslan israf ve din agisinda sakincali oldugu gerekgesi ile
Sah’in biitiin niikleer galigmalarini durdurmustur.’’ Niikleer
enerji yonelisini durduran Humeyni, bari yerli benzin iiretimi
i¢in rafineri kurmaya yonelmis midir? Hayur...

fran’in yeniden niikleer enerji icin kollar1 sivamasi,
Humeyni Devrimi'nden onlarca yil sonra Cin’e yoneligin
sonucudur. Gergek kurtulugu saglayacak yerli benzin
iiretiminden uzak tutulan Iran, gerek petrol gerekse niikleer
enerji alaninda “bilim iireticisi” konumunda degil, yabanci
tilkelerin “iiretimbilim (teknoloji) miigterisi” konumundadir.

Yeryiiziiniin yasasi sudur: Bilimde ileri olan, bilimde
geri olana boyun egdirir, kolelestirir, sémiiriir. Irtica, gerici bir
yonetimin dogal sonucu olarak bilimde gerilemedir; bu nedenle
bagimsizlik narasi atan gericiler, egemen olduklar1 toplumu
bagka iilkelerin boyundurugundan kurtaramaz; tersine daha
¢ok bagimh kilarlar. Abdiilhamid Osmanh’yr yabancilarin



boyundurugundan kurtaramadigi gibi, Humeyni de Iran2
yabanci boyundurugundan kurtaramamustir. Humeyni Devrimi
ile Iran Amerika ile siirtiismeye baglamigtir, dogru, fakat iran
bagimsiz bir iilke olmayip, Almanya, Fransa, Rusya gibi diger
somiirgen lilkelere bagimh bulunmaktadir. Niikleer ¢aligma-
larin1 da bu iilkelerin destegi altinda siirdiirmiistiir, onlara ba-
gimhdir. Hig bir gerici, miirteci, lilkesini yabanc1 boyunduru-
gundan kurtaramaz.

3- “Irtica”, “geg¢mise 6zlem” ve “yitirilmis cennet”

Ilerici olsun, tutucu olsun, gerici olsun, genellikle biitiin
diislingiiler (ideolojiler) kendilerine ge¢miste bir kok arar, geg-
miste diiglerinin gergeklesmis oldugu bir donem yasandig:
savin ortaya atar; bir yitirilmis cennet imgesi yaratir ve gegmis-
te yitirilmis olan o cennet diizeni yeniden ve daha ilist diizeyde
kurmay bir iilkii olarak gosterir. Diiglingiilerin neredeyse tii-
miinde karsimiza ¢ikan ge¢mis bir dénemin yiiceltilmesi olgusuna
bir goz atmaksizin, ge¢misi yeniden kurmay: amaglayan diistingii-
lerin toplumlari nigin kolayca etkileyebildigini anlayabilmemiz
olanaksizdir.

Yahudilerde ge¢mige 6zlem: Arz-1 Mevud

Yaklagik 2000 yil boyunca devletsiz, iilkesiz, go¢men
6bekler bigimindye degisik lilkelerin egemenligi altinda yvesatran
Israilogullan’ta Lunica siire bagka toplumlar icinde erimeiten
uzak tutan, bir yitirilmis cennet tasarinu olan Arz-r Alevud
(Vaadedilmis Topraklar)’a doniis umudu oldu. Musevilerin
elindeki Tevrat'ta, Tanr’'nin Musa’ya soyle seslendigi yazihidir:

Ve Rab dedi: Gergekten Misir'da olan kavmimin sikintisini

gordiim, ve angarya memurlarinin yiiziinden onlarin feryadim

igittim; ¢linkii onlarin acilanimi bilirim; ve onlar1 Misirlilarin
elinden kurtarmak igin, ve onlan o diyardan iyi ve genis bir
diyara, siit ve bal akan diyara, Kenanli, ve Hitti, ve Amori, ve

Perizzi, ve Hivi, ve Yebusilerin yerine gikarmak igin indim.?

Israilogullar, 1.0. 1250’lerde Misir'dan giktlar ve ¢ol-
lerde 40 yil siiren gileli bir yagamdan sonra Tanr’nin kendi-
lerine verdigi Kenan iilkesine ulagtilar:



(...) Ve Misirhlar bize koétii davrandilar ve bizi algaltip izeri-
mize agir hizmet koydular; va atalarimizin Allaht Rabbe
feryat ettik, ve Rab sesimizi isitti, ve diigkiinliigiimiizii, ve
zahmetimizi, ve stkintimizi gordii, ve Rab kuvvetli elli, ve u-
zanmis kolla, ve biiyiik dehgetle, ve alametlerle ve harika-
larla bizi Misirdan ¢ikard, ve bizi bu yere getirdi, bu diyan,
siit ve bal akan diyar bize verdi.®

< e

Israilogullar’'nin Misirdan Gikigini anlatan bir minyator. (Haggadah)

Vaadedilmis Topraklar'y ele gegiren Israilogullar1 sonraki
yiizyillarda bu topraklardaki egemenliklerini yitirdiler.» 1.S.
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70'lerde Kudiis'iin yikilmasindan sonra diinyanin dért bir ya-
nina dagildilar ve yakin doneme dek yiizyillarca bagka devlet-
lerin egemenligi altinda daginik bigimde yagadilar.

. e ,
1716'da Tevratin daha yi anlasilabilmesi érhacnyla yénﬁila% Sacred Geograph
(Kutsal Cografya adl kitaptan vaat edilmig topraklarin Kenaan yoresinin haritasi

Israilogullarinin Musa déneminde Tanr’nin kendilerine
s6z verdigi cennet topraklara (Arz-1 Mevud) bir giin yeniden d6-
necekleri inancini binlerce yil yitirmemeleri, bugiinkii Israil
devletini doguran en 6nemli etkenlerden biridir. Bu yitirilmig
cennet (Arz-1 Mevud) imgesi olmasaydi, Avrupa ve Amerika’da
azinlik topluluklan bigiminde yagayan Yahudilerin iig¢ bin yil
once Misir'dan ¢ikip yerlestikleri Kenan topraklarina dénerek
bir Israil Devleti kurmalan diisiiniilemezdi.

Yunanlarda gegmige 6zlem: Megali idea

Yunanlarin Megali Idea denilen Biiyiik Ulkii'leri de so-
nugta bir yitirilmis cennet tasarimidir.



Boyuk Iskender Imparatorlugu

Geg¢miste Yunanlarin ¢ok biiyiik topraklara yayilan bir
egemenlikleri oldugu, Biiyiik Iskender dénemindeki bu parlak
uygarligin ve egemenligin ge¢miste yitirildigi, fakat bunun ye-
niden gergeklestirilecegi inancin yiizlerce yil diri tutan Yunan-
hlar, yakin gegmiste Osmanli’ya savas agmig, bugiinkii Yuna-
nistan1 kurabilmig, Kurtulus Savasi’'nda Tiirkiye topraklarini
almaya yonelmis ve simdi de bu yitirilmis cennet imgesini (Me-
gali Idea) koruyup yagatarak topraklanni Biiyiik Iskender’in
imparatorlugu &lgiisiinde genisletmeye galigmaktadir

Yunan ordularinin 1919'da Ege'yi iggal etmek Uzere karaya gikiglarini By(k Isken-
der Imparatorlugu’nu yeniden kurmak bigiminde tanimlayan 1919'da basilmig bir
Yunanistan kartpostali. Buy(k Iskender elinde kiliciyla Yunan ordusunun baginda,
Yunan Kral’'nin yaninda gdsteriliyor.



Ronesans’ta gegmise dzlem:
Huristiyanlik Oncesi Eski Yunan
ve Roma imparatorluklarini Diriltmek

1450’lerde Osmanli'nin Bizans'1 ele gegirip Avrupa orta-
larina dogru ilerlemesinden biiyiik bir korkuya kapilan Avru-
pa, Tiirk yayilmasina kars1 din kardegligine ve din birligine
dayali direnig anlayisinin Hiristiyanlar arasi mezhep bogaz-
lagsmalar nedeniyle basariya ulasamayacagim 400 yilhik dene-
yimler sonunda kavrayarak, din birliginden umudunu kesip soy
kardesligine, 1rk birli§ine yonelmis ve Avrupa topraklarinda ya-
sayan yiginlar kan kardegligi diizleminde birlestirebilmek ama-
ayla, Hiristiyanhk oncesi bir yitirilmis cennet imgesi tasarlayip,
Eski Yunan ve Roma Imparatorluklari’nin arusini diriltmistir.

Roma Imparatorlugu’nun ilk kuruculan olarak benimsenen Remus Romulus kar-
deglerin digi kurt tarafindan emziriimesi Rénesans déneminde anitlagtirimigtir. 1.0.
500'lerde yapilan digi kurt anitina Remus ve Romulus figurleri Ronesans doéne-
minde eklenmigtir.

Anlamini1 “birer Remus ve Romulus gibi Hiristiyanhk on-
cesinde yeniden dogmak” diye Ozetleyebilecegimiz Ronesans’ta
aydinlar, Avrupa topraklarinda yasayan ve Tiirk korkusu altin-
da titreyen yi1ginlara: Korkmayin, ge¢migste biz Tiirklerden ¢ok daha
giicliiydiik. Atalarimiz, Tiirklerinkinden ¢ok daha biiyiik bir impara-
torluk kurmugstu. Roma Imparatorlugu’nu diigiiniin. Bu Imparatorluk
Hiristiyanliktan once kurulmugtu. Remus ve Romulus tiim Avrupal-
larin ortak atasidir. Hepimiz aym atamin ¢ocuklariyiz. Damarla-
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:da Eski Yunanlarin, Romalilarin kani dolagtyor. Oyleyse F
thkta mezhep ayriliklarma diigiip birbirimizi yiyecegimize,
"-Tiirk’e kargt kan kardegliginde birleselim. Tiirkleri ancak
ssliginde birlesip, Roma imparatorlugu’'nu yeniden kurmak i
amirsak piiskiirtebiliriz, demiglerdir.

Geranois G
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Roma Imparatoriugu’'nun yayilim alan.

Ronesans denilen, 6ziinde budur. Bu donemde tiire
t yapitlarinin tiimii, Hiristiyan din kardegligini geriye it
stiyanlik 6ncesi donemin soy kardesligini 6ne ¢ikarmakt:
esans donemi sanatinin en O6nemli yapitlarindan
el’in “Atina Okulu” konulu resmidir.

Rafael'in Atina Okulu



Ressam bu yapitinda Hiristiyanlik 6ncesi dénemin bil-
gin ve diigiiniirlerini topluca bir arada gdstererek, Avrupa’nin o
dénemde diinyaya egemen oldugunu, yeniden o denli giigli
olabilmek igin Hiristiyanlik 6ncesi soy birligi kavrayisina doén-
mek gerektigini vurgulamaktadir.

Gergekten de Avrupa, yitirilmis cennetin yeniden kurulma-
st tasarimindan bagka bir sey olmayan Roénesans ile Tiirk bo-
yundurugundan kurtularak, giiniimiizde diinya egemenligine
yonelmisgtir.

Reform’da gegmige 6zlem:

I1k Hiristiyanliga doniis

Avrupa’da-Reform adi verilen akim da tipki Ronesans
gibi bir yitirilmis cennet tasarimina dayanur. Tiirklere kars:1 1450’-
lere dek 400 y1l boyunca uygulanan din birligine dayah direni-
sin basarisizhig) kesin olarak ortaya giktiktan sonra, bir boélim
aydinlar soy birligi olusturmaya yonelerek Hiristiyanhk oncesi
Eski Yunan ve Roma Imparatorluklarinin anisini, yeni olugtura-
caklari soy birligi i¢in bir kaynak olarak alip islerken; aydinlarin
diger boliimii de dinin Tiirklere kars1 birlik olusturmada nigin
bagarili olamadig sorusu iizerinde diigiinmeye yogunlagmig ve
bunlar sugu Hiristiyanlggta degil Hiristiyanlarin. Isa’dan sonra
mezheplere boliinmiigliiklerinde bularak; eger Hiristiyanlarin
mezheplere biliinmiigliikleri giderilirse, din, kendisinden beklenen bir-
lestirici gorevi yapabilir yargisina varmug; ve bu aydinlar, yapitla-
rinda Hiristiyanlarin mezheplere béliinmeden 6nce -en azindan
baglarinda Isa varken- birlik iginde bir cennet diizende yasadik-
larimi animsatarak, Hiristiyanlarin o yitik cenneti yeniden kur-
mas1 gerektigi diisiincesini beyinlere islemiglerdir. Iste Avru-
pa’da Ronesans doneminde ortaya ¢ikan Reform akimi da 6z
olarak budur ve sonugta bir yitirilmis cennet tasarimina dayanur.
Reformcular, Hiristiyan topluluklarin ilk donemde yagadiklar
ve sonradan mezhep boéliinmeleriyle yitirilen o cennetin yeniden
kurulabilmesi igin; Incil’de varolmayan, Isa déneminde bulun-
mayan, baslangicta goriilmeyen tiim sonradan ¢ikmalarin terk
edilmesi gerektigi inancin1 yaymiglar ve bu yolla amagladiklan
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din birligini kuramamuiglarsa da sonugta Hiristiyanlar: bilimsel
ve toplumsal ilerlemeye engel olugturan pek ¢ok usdis1 saplan-
tilardan kurtarmayi bagsarmiglardir.

Reform’un belki de ilk girigimcisi, kitabimizin “Hiristi-
yanhkta Ilericilik ve Gericilik” baghkli “Beginci Béliim”iinde
genis olarak yer verecegimiz Papaz Thomas Miinzer olmakla
birlikte, en {inlii girisimcisi Alman Papaz Luther’dir. Luther,
Hiristiyan Kilise’sinin Hiristiyanliga Isa doneminde bulunma-
yan pek ¢ok sey soktugunu, Hiristiyanlar aras: din birliginin
bundan dolay1 bozuldugunu 95 maddelik bir bildiri halinde ya-
yimlayarak Kilise’ye kars1 bayrak agmigtir.

Luther'in Papalija bagkaldiran 95 maddelik Bildirisi'nin ilk sayfas



Luther, 95 Maddelik bu protesto metnini Kilise’nin ka-
pisina gakarak, “Hiristiyanhigin Isa dénemindeki Yitilmis Cen-
net'ine doniis” demek olan Reform diislincesini tiim Avrupa’ya

yaymaya baglamigtir.

g § OB

Luther Papalia baskaldiran 95 maddelik
bildirisini kilisenin kapisina gakiyor

Papaz Luther’in “Isa
doénemindeki Hiristiyanhga
dontis” ve “Hiristiyanlarin
kendi aralarindaki mezhep
kavgalarini bir yana biraka-
rak ilk Hiristiyanhk’ta bir-
lesmesi” yoniindeki gagrisi
Avrupa’da biiyiik yandas
toplayinca, Kilise Luther’e
kargi bir buyruk yayimla-
mig, Luther de bu Papalik
Fermani'n1 herkesin gozii

ontinde yakmugtir.
el Hm s

Luther Papa’nin fermanini yakiyor. (Reform ddnemi gravirQ)



Form, bicim demektir.

Deform, ilk bi¢imin bozulmas1 demektir.

Reform ise, 6zgiin, bozulmamusg, ilk bigime geri déniil-
mesi demektir.

Din alaninda Reform, dinin ilk, 6zgiin, bozulmamus bigi-
mine geri doniis anlamina gelir, ‘dini bozmak’ anlamina gelmez.

Bir takim islamcilar, “islam’da Reform olmaz, Islam’da Re-
form isteyen kafirdir, dinden ¢ikmugtir,” derler. Oysa; Kur’an’da
Reform olmaz, Kuran ilk bi¢imdedir, bozulmamistir; fakat
Miisliimanlarin islam’1 yasayislarinda Reform olur, giinkii bu
alanda bozulma vardir. Bu konuya az sonra deginecegiz.

Nazizm’de ge¢mise 6zlem:

Toéton Sovalyeleri

;Ool? ~hjitler i
) " TEUTONIC
= KNIGHTS

BRUCE QUARRIE

Hitler'in Kavgam adl kitab: (solda) ve Bruce Quarrie’nin
Hitler'in T6ton S6valyeleri adiyla yayimlanan incelemesi
Nazizm, Alman toplumuna, Ari irkin gegmisteki basari-
larin1 yeniden kurulacak bir yitirilmis cennet tasarimi olarak
sunmustur. Nazilerin 6nderi Adolf Hitler, Kavgam adl1 yapitin-
da Nazizm’in gegmise 6zlem ve yitirilmis cennet tasarilarim
ortaya koyarak, bu yitik cennetin yeniden kurulmasi amacini su
sozlerle islemistir:



Alman Imparatorlugunun, Alman kiliciyla Almanlara top-
rak ve Alman ulusuna giinliikk ekmek saglamasi igin, ye-
niden Téton Sovalyeleri'nin yolundan gitmesi gerekiyor.s
(.--) Alman tarihinin parlak bir yils 6rnek alinmal ve o za-
manki sartlarin yeniden diriltilmesinin amag oldugu ilan
edilmelidir.* (...) Biz alti yiiz yil 6nce yanda biraktigimiz ige
yeniden baglayacagiz.” (...) Insanligin biitiin kiiltiirii, bugiin
elimizde bulunan biitiin sanat, bilim ve teknoloji sonuglari,
biitiiniiyle Ari irkinin yarattiklar: iiriinlerdir. Bu gergek, Ari-
lerin insanhigin kurucusu olmalar1 dolayisiyladir.® (...) Ari-
ler kanlarinin safhgin yitirince cennette kendileri igin ayrilmig
yeri kaybettiler.® (...) Ustiin 1rk yerlilerle ¢iftlesmeye bagliyor.
Boylece kendi iistiin bigimlerine son veriyorlar. Ciinkii cen-
nette iglenen ilk giinah, daima suglularin uzaklagtirilmas: sonu-
cunu vermigtir.s

S\ T ’

Adolf Hitlerin Alman ulusuna ornek olarak gosterdigi Toton
Sovalyeleri, Hagh Seferleri'nde de kendilerinden s6z ettirmiglerdir.

Adolf Hitler 6nderliginde Naziler, Almanya’da yi1gin-
lar igte bu ge¢mige 6zlem duygularin1 kabartarak, bir yitirilmig
cennet tasarimi sunarak ve Almanlar bu yitirilmig cenneti yeni-
den kurabileceklerine inandirarak kendi ardindan siiriiklemeyi
bagarmig; onlar ge¢mige dzlem ve yitik cennet diigleriyle biiyiile-
yerek, oylariyla devleti ele gecirmis ve hi¢ azimsanmayacak bir
siire Avrupa’ya egemen olmuglardir.
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Kendilerini birer Téton $6valyesi olarak duyumsayan Hitler Ordusu yitirilmisg
cennetlerini yeniden kurma dusuyle dunyay: kana ve atese bogmustu.

Diinyay1 kana boyayan Nazi Imparatorlugu’'ndan kur-
tulug, ancak yillarca siiren savaglarda on milyonlarca kisinin
olmesi pahasina gergeklesebilmistir.

Platon’da yitirilmis cennet:
Atlantis

Solon’dan (1.O. 640 - 560) yaklasik 123 yil sonra dogan
Platon (1.0O. 427 - 347), Solon’'un Misir gezisinde 8grendigi 9000
yil dnce (1.O. 9600'lerde) var olmus Atlantis adinda bir yitik
cennetten s6z eder. Solon, Atlantis konusundaki bilgilerini
Misir gezisinde, Saiste -0 donem Misir'in en {inlii tiniversitesi
konumunda olan Neith Tapinagi’'nda- bir tag yazitin {izerinde
okumus, daha sonra Misirhlarin kutsal kitabinda Atlantis’le
ilgili daha ayrintih bir anlatimla kargilagmis ve bunlan kendi
papiriislerine yazip Yunanistan’a getirmis.

Solon’un yitik cennet Atlantis’le ilgili yazilan 4 kusak
boyunca Kritas ailesince korunmus ve sonunda Kritas’la akraba
olan Platon’a ulagmis. Atlantis’in verimli topraklari, tiikenmez
yeralti kaynaklari, madenleri varmig. Inamilmaz bir bolluk
tagsmaktaymis her yandan. Parlaklig1 atese benzeyen bilinmedik
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bir madenin iglendigi bu cennet iilkede askerler bronz silahlar
ve savag arabalar kullaniyor ve saraylarin duvarlar1 piril piril
parliyormus. Biitiin nehirlerin kanallar1 degistirilip her yamn
yapay su yollanyla oriilen bu bayindir iilkenin halk: iistiin
insanlarmig ve golenler igerisinde sorunsuz ve mutlu bir yagsam
stiriiyorlarmig. 9000 y1l 6nce bir giin bu iilke bir anda sulara
gomiiliip yok olmus.

Cyprus

) K
€astern R °
Med:iteerancan

w."" . Atlantis

Atlantis 0zerine galigma yapanlarin bir bdlima onun
Akdeniz'de Kibris gevresinde oldugunu daginmektedir.

Platon’an sonra Theopomp, F.Bacon, Thomas Morus ve
Campanella gibi diisiiniir ve yazarlar da kendi yeryiizii cenneti
tasarimlarin1 yayimlamuglardir. Charles Darwin ve Alexander
von Gumboldt gibi Platon’un yitik cennet Atlantis konusunda
yazdiklarinin uydurma degil gergek olduguna inanan ¢ok sayi-
da bilim adami bulundugu gibi, Atlantis’in uydurma olduguna
inanarak, Platon’un Politeia (devlet) yapitinda kusursuz bir
toplumsal orgiitlenme Onerisi ortaya koydugunu,$! bu onerisi-
nin gergeklesemeyecek tiirden diisler olarak nitelenerek alay e-
dilmesi karsisinda; “Siz gerceklesemez diyorsunuz ama, énerimdeki
gibi kusursuz bir diizen 9000 yil dnce gergeklesmigti, vards; oyleyse
benim onerim nigin gergeklesemesin?” diyebilmek ve boylece gev-
resindekileri 6nerisinin gergeklesebilecegine inandirip yandas-
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lar toplamak amaciyla yitik cennet Atlantis’i ortaya athgina ina-

nanlar da az degildir.5
TIMAIOX®
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Platon’un Timaios adh kitabindan
Atlantis’e iligkin béluman bir sayfasi

Marksizm’de yitirilmis cennet:
ilkel sinifsi1z toplum

Marksizm’in de bir yitirilmis cennet tasarim ve bu yitiril-
mig cenneti yeniden kurma tilkiisii vard1: Ortaklasaa ilkel komii-
nal toplumu iist diizeyde yeniden kurmak..

Bu iilkii, yiginlarda Marksizm’in tasarladig1 toplumsal
diizenin kolayca gergeklesebilecegi duygusunu uyandirmakta
kullanilmistur.

Marksist diislingliniin Marx’la birlikte en 6nemli ku-
ramaisi olan Engels, gelecekte kurulacagini 6ngoérdiikleri ortak-



lagac1 komiinist toplumun bir benzerinin uzak ge¢miste yasan-
digini, binlerce yil 6nce kéleci toplum Oncesi agsamada tiim
kisisoyunun ¢ok uzun bir dénem komdinist (ortaklagaci) bir dii-
zende yasamig bulundugunu, yeryiiziinde kurulu bulunan bu
cennet komiinist diizenin koleciligin ortaya gikmasiyla yitirildi-
gini, o yitirilmis cennetin yeniden kurulmasi igin kosullarin gim-
di elverigli oldugunu savunarak sdyle demistir:

(...) kel ev ekonomisi, komiinist ekonomi (idi).** (...) (K6leci
toplumdan Onceki) ortaklaga (komiinist) aile, bildigimiz
kadariyla bunun en yliksek gelisme derecesidir. (...) Yerlegsik
komiinist topluluklarin (communautes comministes) kurulmusg
olmasini gerektiriyordu.# (...) Biitiin yabanillarda (...) kadmn,
sadece 6zgiir degil, ayrica ¢ok deger verilen bir duruma da
sahiptir. (...) Komiinist ev ekonomisi, ilkel ¢aglarda evrensel bir
yayginhiga sahip bu kadin egemenliginin somut temelidir.¢s
(...) Yabanillar ve barbarlar arasinda kadinlara,. bizim Avrupah
kadinlara gosterdigimizden ¢ok daha fazla gercek saygi gosterilir.s
(...) Marx'in yazmig oldugu gibi, mitolojideki tanrgalarin
roll, kadinlarin daha 6zgiir, daha saygideger bir duruma sahip
bulunduklar: daha eski bir ¢a betimler.s? (...) Biitiin saflif1 ve
yalinhigiyla bu (kélegi toplum o6ncesi) kandag (ilkel komii-
nist) érglitlenme ne hayranhga deger bir yapilasmadir! Askersiz,
jandarmasiz, polissiz, soylular simift yok, ne kral, ne hiikiimet, ne
vali, ne yargic, hapissiz, davasiz, her gsey diizenli bir bi¢imde
yiiriiyor. (...) Kamusal iglerin giiniimiizdekilerden ¢ok daha
biiyiik sayida olmalarina kargin -ev ekonomisi, bir dizi aile
icinde ortaklaga ve komiinisttir; toprak,(dzel miilk degildir)
agiretin miilkiyetindedir: (...) Bizim genig ve karmagik yonetim
aygitimiza hig bir gereksinme duyulmamugtir. (...) (Barbar,
ilkel komiinist toplum asamasinda-) yoksul ve diiskiinler
bulunmaz (...) Herkes esit ve ¢zgiirdiir,- kadinlar dahil. Kolelere
yer yoktur.(...) Béylesine bir toplum (ilkel, sinifsiz barbar
toplum) ¢ok yaman erkekler ve ¢ok yaman kadinlar yetistirir; bu-
na bozulmamus yerlileri tanimig bulunan biitiin Beyazlar, bu
barbarlarin kigisel onur, dogruluk, karakter giicii ve yigitli§i icin
duyduklar hayranhkla tanukhik ederler. (...) Nelere katlanip
neler yapabileceklerine (..) bizzat Ingilizler taniklik edi-
yorlar.® (...) Iste gesitli siiflar halirde boliinme olmadan énce,



insanlarin ve insan toplumunun durumu buydu. (...) Bu ¢agin
insanlan bize ne kadar gosterigli goriiniiyorlarsa, birbirleri-
ne karg1 o kadar algakgoniillii idiler.” (...) Bu ilkel (ortakla-
sac1, komiinist) toplulugun giicii, bize daha ilk anda bir al-
calma, eski gentlice toplumun yiirek temizligi ve ahlak yiiksek-
liginden bir ilk (originelle) diigiis olarak goriinen etkiler tara-
findan kinldi. Yeni uygar toplumu, simfli toplumu baglatan
seyler, -aggozliiliik, zevk diigkiinliigii, cimrilik, ortak miilkiyetin
bencil yagmas: gibi- en asagihk cikarlardw; eski siifsiz toplumu
kemiren ve yikilmasimi saglayan seyler, hirsizlik, zor, kalleslik,
ihanet gibi en utandirici araglardir.” (...) Yeni toplum (uygar -
sinifli- toplum), varhiginin iki bin beg yiiz yillik siiresince,
kiiglik bir azinligin biiylik bir sémiirenler ve ezilenler ¢o-
gunlugu zararina geligmesinden bagka hig bir gey olmadi ve
bugiin, her zamandan daha ¢ok boyledir.” (...) Baglangigta
gentilice drgiitlenme kdlelik nedir bilmiyordu.” (...) Uretici-
ler kendi iiriinlerinin sahibiydiler. Barbarlardaki iiretim bigimi-
nin biiyiik iistiinliigii buradaydi; bu, uygarliin baglamasiyla
yokoldu; gelecek kugaklarin gorevi, bunu yeniden fethetmek ola-
cak™ (...) Bu, hergeyi agiklar.”

Der Ursprong der Familie,
Yo dov <
g Privateigenthums
N und des $taats. 3

Im Anschinee
"

Lewis W. Norxan's Forechangen

™

Friedrich Engels'in likel Ortaklagaci Toplum'u yitiriimig cennet olarak
gosteren “Ailenin Ozel Mulkiyetin Devletin Kdkeni * adl kitabinin
1884'te yapilan 1. basiminin kapagi
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Engels'in, Mihmet Akifin Istiklal Marsi'nda gegen
“Medeniyet dedigin tek Wigi kalmig canavar” dizelerini animsatan
bu sozleri; kisisoyunun yzak ge¢misinde yasanip yitirilmis bir
cennet bulundugu ve Marhsistlerin amaglarinin o yitirilmis cen-
neti yeniden ve daha iist diizeyﬁe kurmak oldugu yoniindeki agikla-
masi, oldukga ilging bir bigcimde, Platon’un Atlantis’ini ve bagka
diigiiniirlerin yarattig1 bagka yitirilmis cennet tasarimlarini gag-
nistirmaktadir.

Saniriz Marx ve Engels komiinist (ortaklagaci, sinifsiz,
somiiriisiiz) bir toplum tasarimlarini ortaya koyduklarinda,
cevrelerinde “Bu ¢ok giizel bir diis, ama gerceklesmesi olanaksiz;
kisioglunun bencil doZas: boyle giizei bir diizen kurulmasina
elvermez” diyen ¢ok kisi ¢ikmugtir. Engels yukarida yazisiyla, ki-
sisoyunun ge¢miste binlerce yil boyunca -tipki1 Marksizm’in ge-
lecekte kurmay:1 amagladig) gibi sinifsiz, somiiriisiiz, ortaklaga
(komiinist) bir diizende yasamig oldugunu 6rnekleyerek: Geg-
migte gerceklesmis bir toplumsal diizen, bugiin ve gelecekte nigin ku-
rulamasmn? Bakin istenirse pekala kurulabiliyormug! Insanmin dogasi-
na aykiri olsaydi, gecmiste binlerce yil siirmezdi bu diizen. Oyleyse bu
diizeni yeniden kurmaya ¢aligmak boguna ¢aba degildir, yargisini u-
yandirmayi bagarmistir. Bu da Marksg diisiingtiniin ¢ok sayida
yandas toplamasinda ve yiginlan etkileyerek yonetimleri eline
gecirmesinde oldukga etkin bir iglev gérmiistiir.

L3R

likel Ortaklagaci Toplumun yitirilmis cennetini Rusya'da yeniden kurmak Ozere
yidinlari ayaklandiran V.I. Lenin
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Diinyanin pek ¢ok iilkesinde yiginlan ardlarina takmay:
bagaran Marksgilar, yonetimleri ellerine gegirmis; Marksistlerce
yonetilen Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi, yillarca diin-
yay1 yoneten iki dev giigten biri olmus; yetmis yil1 agkin bir sii-
re yeryiiziindeki tiim iilkelerin yazgisinda dogrudan ya da
dolayli bigimde etkin olmusgtur.

Peki, Marksistler yitirilmis cenneti yeniden kurabilmigler
midir? Hayir. '

Museviler’in Tevrat'inda yitirilmis cennet:

“Aden Bahgesi”

Tevrat'in yaratihg (tekvin) bdliimiinde, kigsisoyunun ilk
ortak ana-babasi olan Adem ile Havva, diinya toprag) lizerinde,
Dicle ve Firat irmaklar1 dolaylarinda “Aden Bahgesi” olarak
anilan cennette yagamaktaydu:

Ve Allah yaptig isi yedinci glinde bitirdi.(...) ve toprag:
islemek igin adam yoktu.(...) Ve Rab Allah, yerin (yarattg
diinyanin) topragindan adami yapti, ve onun burnuna
yagam solugunu iifledi; ve adam yasayan can oldu. Ve Rab
Allah, sarka dogru Aden’de bir bahge dikti; ve yaptig1 ada-
mi oraya koydu. Ve Rab Allah goriintigii giizel ve yenilmesi
iyi olan her agaci, bahgenin ortasinda hayat agacini, ve iyilik
ve kotiiliigl bilme agacini yerden bitirdi. Ve bahgeyi sula-
mak i¢in Aden’den bir irmak ¢ikt1; ve oradan bdéliindii, ve
dort kol oldu. Birincinin ad1 Pigon’dur; kendisinde altin ma-
deni bulunan biitiin Havila yoresini kugatir, ve bu yorenin
altin madeni iyidir; ve orada ak giinniik ve akik tagi vardir.
Ve ikinci irmagin ad1 Gihon’dur; biitiin Kusg ilini kugatan o-
dur. Ve Uglincli irmagin adi1 Dicle’dir; Agur'un o6niinden
akan odur. Ve dordiincli irmak Firat’tir. Ve Rab Allah, ada-
mui aldy; baksin ve onu korusun diye Aden Bahgesi'ne koy-
du. Ve Rab Allah adama emredip dedi: Bahgenin her agacin-
dan istedigin gibi ye, fakat iyiligi ve kotiilligli bilme agacin-
dan yemeyeceksin; ¢linkii ondan yedigin giinde mutlaka 6-
liirsiin. Ve Rab Allah dedi: Adamin yalniz olmasi iyi degil-
dir; kendisine uygun bir yardima yapacagim.(...) Ve Rab Al-
lah adamin {izerine derin uyku getirdi, ve o uyudu; ve onun
kaburga kemiklerinden birini aldi, ve yerini etle kapadi; ve
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Rab Allah adamdan aldig) kaburga kemiginden bir kadin
yapti; ve onu adama getirdi. Ve adam dedi: Simdi bu benim
kemiklerimden kemik, ve etimden ettir; buna “Nisa” deni-
lecek, giinkii o “Insan”dan alindk. (...) Ve adam ve kansi, iki-
si de ¢iplaktilar ve utanglar1 yoktu. (..) Ve kadin gordii ki,
(Tann’nin dokunulmasini yasakladig1) agag yemek igin iyi,
ve gozlere hog, ve anlayigh kilmak igin arzu olunur bir agag-
t1;; ve onun meyvasindan aldi, ve yedi; ve kendisiyle beraber
kocasina da verdi; ve o da yedi. (...) Ve Rab Allah, kadina
dedi: Zahmetini, gebeligini ziyadesiyle ¢ogaltacagim; agn ile
evlat doguracaksin (..). Ve Adem’e dedi: Kannin séziinii
dinledigin ve ondan yemiyeceksin diye sana emrettigim
agagtan yedigin igin toprak senin yiiziinden lanetli oldu.
Omriiniin biitiin giinlerinde zahmetle ondan yiyeceksin;
topraga doniinceye kadar, alninin teriyle ekmek yiyeceksin;
¢linkli ondan alindin, giinkii topraksin ve topraga dénecek-
sin.(...) Boylece Rab Allah onu Aden Bahgesi’'nden (..) ¢ikard:
ve kovdu. 7

Aden (Eden) Cenneti bir Ortagag elyazmasinda



Kur’an’da gegen Arapga cennet soézciigliniin kokeni Tev-
rat'ta gegen Ibranice gennet olup, Tiirkge’deki anlami da zaten
bahg¢e’dir. Museviler’in Tevrat'ina goére cennet gokyliziinde de-
yil, yeryliziindeydi. Cennet dedikleri yer, hani su bildigimiz
Dicle ve Firat irmaklari arasinda Aden Bahgesi denilen yerdi.

3 4 | i '

Bir Ortagag elyazmasi Inci'de yer 5an Aden Bahgesi ‘resmi.



Buranin topragindan yaratilan ilk erkek Adem ile onun
kaburgasindan yaratilan ilk kadin Havva, Dicle-Firat dolayin-
daki bu cennette tiim gereksinimlerini emeksizce, giigliik ¢ek-
meksizin ellerinin altinda bulmakta ve yagamlarimi mutluluk
icerisinde sikintisizca siirdiirmekteyken, giiniin birinde Tanr1’-
nin buyrugunu ¢igneyince, Tanr1’ya karsi isledikleri sugun yap-
tirimu olarak Dicle ve Firat dolayindaki cennet Aden’den digari-
ya siiriilmiis ve cennet Aden’in digindaki siirgiin yasamlarinda,
tim gereksinimlerini biiyiik giigliikler ¢ekerek, biiyiik emekler
vererek, biiyiik acilar tadarak kargilayabilir olmuglardir.

Yeniden Tann’'nin cennetine doniig yollan bir kogulla
acik birakilmigtir kendilerine: Aden Bahgesi, esdeyisle cennet
disindaki siirgiin yasamlan siiresince, Tanrn’'nin tiim buyrukla-
rin1 en iyi bigimde uygulamak... Museviler’in Tevrat'indaki yiti-
rilmig cennet imgesi ve bu cennetin yeniden kurulacag: inanc, ina-
nurlarin bu kitaba baghliklarinda énemli bir islev gérmektedir.
Cennet’in gegmiste var olduguna inanmak, onun gelecekte ye-
niden kurulacagina inanmanin anasidir.

Kur'an’da yitirilmis cennet:
Adn

Kur’an, kendisinden 6nce kisisoyuna iletilmis olan Tev-
rat, Incil’j, siireg igerisinde bu yazmalarda olugan bozulmalar
diizelten bir kitap olarak tanimlamaktadir kendisini.”” Yukarida
Museviler'in Tevratndan alintilarla gosterdigimiz yitirilmig
cennet ya da cennetten siiriilme konusu Kur’an’da da gegmek-
tedir:

Tann Adem'’i yeryiiziiniin topragindan yaratmigtir.”8 O-
na ruh (tin) Gfiirmiistiir.” Egini de Adem’den yaratmigtir.®’ Tan-
n, Adem’e ve esine; cennetteki dokunulmaz agaca yaklagma-
malanni, bunun disinda diledikleri besinlerden diledikleri bol-
lukta yiyebileceklerini,® ag ve ¢iplak kalmayacaklarini,®? susuz-
luktan ve sicaktan kavrulmayacaklarini®? sdyleyerek; seytanin
ikisine de diigman oldugunu; kendilerini cennetten ¢ikartmak
icin galigacaginy; eger seytana uyarlarsa cennetten ¢ikartila-



caklarim1 ve cennetin digindaki yasamlarinda ¢ok sikintilar ge-
keceklerini bildirmigtir.#* Tanr'nin bu uyarnlarina karsin seytan
(iblis) Ademi ve esini kandinp onlara Tanrr’nin yasagini gigne-
terek cennetten kovulmalarina neden olmus ve bdylece cen-
netteki olanaklarin yitirmiglerdir. Tanri, Adem ve esini cennet-
ten uzaklagtirirken; birbirlerine diigman olarak yeryiiziinde bel-
li bir siire kalip gegineceklerini,® orada yasayacaklarini, orada
Oleceklerini ve yine oradan gikarilacaklarini® s6ylemistir.

8-10. yUzyillar arasina tarihlenen el yazmasi bir Kur'an sayfasi

Kur’an’da, Adem’le esinin isledikleri su¢ nedeniyle sii-
rildiikleri, ge¢miste var olan ve ancak Tanr’'min buyruklarina
uyan kimselerin éldiikten sonra yeniden kavusacaklar1 cennet,
goyle tarumlanur: Tevrat'ta Dicle ve Firat yoresinde oldugu bil-
dirilen, Adem ile Havva'nin kovulduklari cennet “Aden Bah-
¢esi”, Kur’an’da kigilerin 6liim 6tesi yargidan sonra gidecekleri
“Adn Cenneti” olarak geger.” Oliim 6tesi yasamda kavugulacak
cennette bir doga vardir, irmaklar akar, meyveler vardir, sarhog
etmeyen igecekler, esler vardir, sonsuzdur, 6liim yoktur.8 Cok
biiyiik bir alana yayilmistir.8® Kin yoktur, kardeglik vardir.
Korku ve iiziintii yoktur.%! Barg siireklidir.’> Agaglarin meyve-



leri ve golgesi tiikenmez.”® Yorgunluk yoktur.®* Gerek duyulan
her sey el altindadir.> Giizel takilar, giyisiler, siisler vardir.%
Bos s6z yoktur, birbirlerine “selam” (barig) diye seslenirler.’”
Asgin sicak ya da soguk yoktur.®® Yalan s6z igitilmez.%

1550’lerde yazilan Falname'den Adem ve Havva'yi Adn cennetinde
gosteren bir sayfa (Louvre Muzesi, Paris)



Iste kigisoyunun ilk ana-babasi Adem ve esi, seytana u-
yarak ge¢miste var olan ve iginde yasadiklar béyle bir cennet-
ten siiriilmiiglerdir; fakat Tanri’'min &giitledigi erdem ilkelerine
uyarak yasayanlar, 6liimlerinden sonra ilk ana-babalar1 Adem
ve esinin kovuldugu bu cennete yeniden kavusacak ve orada
sonsuza dek barig icinde ve mutlu yasayacaklardir. Kur‘an,
gecmiste var olan bu yitirilmis cennete yeniden kavugsmak igin
cabalamayi, bir yagam amaci olarak gosterir:

Cennete ulagmak igin yarigin.!®

Cennet’in dliimden sonraki diriligte var olacagi, onun
gecmiste var oldugundan bellidir. Adem ve Havva’'nin sug isle-
yip kovulduklarn cennete yeniden kavugmak, tim Miisliiman-
larin yagam eregidir. Cennet’e ulagabilmek igin, yagam boyunca
Tanr’min 6glitlerini uygulamak: Tanrr'y: tek, egsiz bilmek, bu-
nu dile getirmek, ¢oktanri inancindan ve nesnelere tapinmaktan
titizlikle uzak durmak, giiniin belli anlarinda Tanr’ya sayg du-
rusunda bulunmak (namaz), yilin belli giinlerinde orug tutmak,
gelirinden yoksullara, diigkiinlere yardimda bulunmak, vergi
vermek (fitre, zekat), ¢calmamak, oldiirmemek, kotiiliik etme-
mek, yalan s6ylememek, dogru olmak, Tanr1’y1 tek bilerek an-
mak, yalnizca Tanri'ya yakarmak (dua), varsillik diizeyi elveri-
yorsa Kabe’ye hig degilse bir kez gitmek (Hacc), vb. gibi erdem-
sel davraniglarda bulunmak gerekir.

Siyasal Islamcilarnn yitirilmis cenneti: Asr-1 Saadet

Miislimanhgin -yukarida goésterdigimiz - yeniden ka-
vusulacak yitirilmis cennet tasarimi ile Miisliimanlar: kendi ge-
rici amaglar1 dogrultusunda savaga slirmeye ¢alisan din gerici-
lerinin (miirtecilerin) yitirilmis cennet tasarimi bir degildir.
Miirteciler, Miisliimanlara kendi amaglarina uygun bulduklar
bagka bir yitirilmis cennet imgesi sunarak bunu yeniden kurma-
yt Tanr1 buyrugu imis gibi belletmektedirler: Asr-1 Saadet.

Asr-1 Saadet s6zciigliniin anlamri: Mutluluk Dénemi’dir.
Bu sozle anlatilmak istenen Tanri’'nin Segkin Saygin Elgisi Mu-
hammed’in elgilik gorevi bagladiktan (I.S. 610), 6liimiine (1.S.
632) dek slirmiis olan dénemdir.



Gelgelelim Miisliimanlar, daha sonraki kugsaklarin “Asr-
1 Saadet” (Mutluluk Dénemi) adini takacaklar1 o 22 yillik d6-
neminin ilk 12 yilini, Mekke’de, mutluluk igerisinde degil, tipki
Nazi egemenligi altindaki Museviler gibi, dayanilmaz baski ve
iskenceler altinda gegirmislerdir ve sonraki kusaklarin Asr-1 Sa-
adet diyecekleri o donemin Mekke’deki ilk 12 yili, o gilinleri
yasayan Miisliimanlar i¢in “Asr-1 Saaciet” degil, olsa olsa “Asr-1
Felaket” olarak adlandirabilecek bir baski donemidir. Kur’an’-
daki pek ¢ok ayette de bu donemin bir “saadet” (mutluluk) de-
gil, iskence donemi oldugu belirtiimektedir.

“Asr-1 Saadet” adi verilen ddnemde ilk Muslimanlarin gektikleri acilar, sikintilar,
bas oyuncusu Anthony Quinn olan Gagn (The Message) filminde iglenmisgtir.

IS. 610 - 1.S. 622 yillan: arasinda goktanrict Mekke yone-
timi, Miisliimanlara kan, 6liim ve gézyasi sunmug, Miisliiman-
lar bu dénemde yogun bask: altinda kendi devlet diizenlerini
kuramamuiglardir. Bu donemde Mekke’deki Miisliimanlarin 40 -
50 kisgilik bir boliimii, baskilar ve kovusturmalar yiiziinden bir
Hiristiyan devleti olan komsu Habesistan’a gog ederek (I.S. 615)
orada kurulu bulduklan Bizans’a bagimli Hiristiyan devleti'nin
catis1 altinda, olduk¢a mutlu bir yasam siirmiiglerdir; bu
Miisliimanlarin Habegistan’daki Hiristiyan devletini devirip,
onun yerine Miisliman devleti kurmak gibi bir ¢abalan
olmadigr gibi, tersine, sigindiklari1 Hiristiyan Habegistan
devletine 6vgiilerde bulunmus, saygilarim1 sunmuglardir; 6yle
ki Tanri, Miisliimanlara en ¢ok sevgi gosterenlerin Hiristiyanlar
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(Nasraniler) oldugunu Kur’an’da belirtmig!! ve o yillarda iran
ile savagsa tutugsmus bulunan Hiristiyanlarin ¢arpigsmalardan
tistiin gikacagini -Miisliimanlara bir miijde olarak- bildirmis-
tir.1%2 22 yillik Asr-1 Saadet'in Mekke’deki Miisliimanlar igin
“Asr-1 Felaket” sayilacak ilk 12 yilinda, Miisliimanlann diger bir
boliimii, Elgi'nin Tanr’dan aldigi bir buyrukla, komsu kent
Medine’ye go¢miis ve bu gogmenler, Tanri’nin Elgisi'nin de bir
siire sonra Medine’ye gogerek baslarina gegmesini ora yoneti-
mine saygili bir bicimde beklemis; Medine’deki yonetimi devi-
rip ellerine gegirmeye kalkmamiglardir.'® 22 yillik Asr-1 Saa-
det’in ilk 12 yilin1 kapsayan bu felaket doneminde, Mekke’deki
Miisliimanlarin diger bir boliimii ise, Tanr1’'nin Medine’ye gog
buyrugunu dinlemeyerek, Mekke’de yasamay: siirdiirmiisler-
dir. Bunlar Kur'an'da kinanmakla birlikte, ne “kafir” olarak
damgalanmis ne de “dinden ¢ikmis” sayilmig, Tanri'nin gog
buyrugunu yerine getirmemelerine karsin Tanr1 Kur’an’da on-
lardan Miisliiman, Mii’min nitemleriyle s6z etmistir.’® Miislii-
manlar, ancak Tanri’'nin Elgisi Muhammed'in de Medine’ye
gogmesinden sonradir ki, orada onun bagkanliginda bir yone-
time kavusmustur (I.S. 622).

X
¥

“Asr-1 Saadetin kuruldudu eski Medine-i Miinevvere'den bir gorinim
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Tann Elgisi'nin, 622 yilinda Medine’ye gogtiikten sonra
orada kurdugu Asr-1 Saadet Yonetimi yalmizca birkag yil siire
bilmig ve bu yonetim 4-5 yil gibi kisacik bir siire igerisinde, ka
bilelerin ihanetleriyle yikilmigtir. Asr-1 Saadet denilen dénem
Tann Elgisi'nin 1.S. 632'deki 6liimiiyle kapanmigtir.1% iste gii
niimiizde irtica, yaklagik 1400 yillik Islam Tarihi’'nde bugiiniir
Miisliimanlarina 6rmek diye gosterebilecegi hig bir cennet devle
bulamadig i¢in, yalnizca Tanri'nin Elgisi'nin dogrudan kendi
sinin bir yonetici olarak baglarinda bulundugu ve onun bagkan
lig1 altinda iken 4-5 y1l iginde yikilan Medine Diizeni'ni yenider
kurulmas: gereken bir yitik cennet olarak sunmakta ve “Bizin
ardimiza takilin, Asr-1 Saadet Yonetimini yeniden kuralim!” demek:
tedir.

Tanri Elgisi Muhammed'in “Asr-1 Saadet” déneminde 627 yilinda Bizans Imparator:
Heraclius'a gdnderdigi savlanan mektup.'%

Cagin getirdigi yeniliklere ayak uyduramayan ya da b
yerilikleri edinip kullanacak gelirden yoksun olan, toplumdak
gelir dengesizligi ytiztinden yoksul durumda bulunan ya d.
cesitli nedenlerle kurulu diizende mutlu olmayan, kendisin
mutlu edecek bagka bir diizen 6zlemi iginde olan kalabalikla:



irticanin asr-1 saadet anlatimlariyla biiyiilenerek oyle bir diize-
nin yeniden kurulabilecegi kigkirtmasiyla eylem igine cekil-
mektedir.

sl -

Tann’'nin Elgisi Muhammed'i (Ust sirada sagdan ugincu, yiuzi resmediimemig) ilk
Mislumanlarla birlikte gdsteren bir Osmanh minyatiuri (Nakkas Osman, Siyer-i
Nebi, 1595.Topkapi Saray! Muzesi, Istanbul -Inv. 1222/123b)

Siyasal islamcilarin yazilarinda Asr-1Saadet 6zlemi

Tiirkiye’de Siyasal Islam’in 6nde gelen kuramcilarindan
biri olan Abdurrahman Dilipak, 1400 y1l 6nce yalnizca birkag



yil siiren Asr-1 Saadet Yonetimi diginda tarihte drnek gosterebile-
cegi bir Islam devleti bulamamanin sikintis iginde, sdyle de-
mektedir:
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Bugiin Islam tilkesini yoneten krallarin, emirlerin, prenslerin
ya da laik politikacilarin higbiri mesruiyetini dinden alma-
maktadir. Cemaat ve bey’at ya da istigare ve sura olay1 yok-
tur. Gegmiste de Islam adina yapilan uygulamalarin biiyiik
¢ogunlugu Islam’in ilkeleriyle gelismekteydi. Bunlari oldu-
gu gibi taklit etmek bizi herhalde hiisrana gétiirebilir. (...)
Peygamberimiz ise iimmetinden bey’at istiyor, onlara dani-
siyor ve ona gore hiilkmediyordu. Ama sonra her zaman bu
boyle olmadi.. Devletin heybetini gostermek icin kiigiik sug-
lardan adamlar asild. Begikte bebekler bogduruldu, kuyular
dolduruldu. Emir’e kars itaatsizlik kiifiir sebebi sayilip din
adina insanlar katledildi... Allah’in emrine itaat etmedigi-
nizde (dinden ¢ikmus sayilmiyor, yalmzca) giinah islemis
(bir Miisliiman) oluyordunuz; Peygamberin siinnetini yeri-
ne getirmezseniz (dinden ¢ikmis sayilmiyor, yalnizca) mek-
ruh (girkin is yapmig bir Miisliiman) oluyordunuz; ama E-
mir'in (devlet bagkaninin) emrine itaat etmezseniz, dinden
cikiyor (dinden ¢itkmis “miirted” sayiliyor ve oldiiriililyor)
dunuz. (Islam’da) yoktu béyle bir sey aslinda. Nefsimize,
orgiitiimiize ve liderimizin durumuna goére Kur’an1 tevil
etmeye bagladik. (...) Orfi mahkemelerin kurulmasi ve resmi
kanunlarin Kur’an’a dayal: olsa bile Emir’in (devlet bagka-
ninin) tercihine gore yorumlanarak bigimlendirilmesi ile Is-
lam toplumunda hukuk diizeni iyiden iyiye bozuldu.' (...)
Kugkusuz din adina hiikiim siiren kisilerde dikta egilimi or-
taya ¢iktiginda bunun faturasi ¢ok pahaliya mal olmaktadir.
Hariciler'in durumu ya da Mutezile'nin durumu buna ¢ok
ilging bir 6rmektir. Bu akimlar giizel sloganlar kullanuyor, or-
taya cikiglar1 hakll gerekgelere dayaniyordu, ama (y6netimi
ellerine gegirdiklerinde) uygulamalar1 baska sekilde (engi-
zisyon, mezhep diktatorliigii bigiminde) gelisiyordu. (...)
Belki de iktidar, kendi ellerimizle iirettigimiz celladimiz,
Frankestaymimiz olmaktadir.'® (..) (Islam tarihinde) kendi-
lerini layiisel (hi¢ bir uygulamasindan dolayr sorumlu
tutulamaz ve yargilanamaz) konuma yiikselten, tartigilmaz
ve iradesi dinin yeni hiikiimleri olan krallar, padisahlar, 1s1-



ric1 meliklik dénemleri yagsanmustir. (Islam tarihinde) kendi-
lerine mutlak itaat isteyenlerin ¢ogu, bu yetkiyi ¢ogu kez
halkin onay ile degil, itaat isteyen bir bagkasindan kilig zoru
ile almis ya da (babasindan dél yoluyla) miras kalmigtir.'®
(...) Biz tek hakikatten yola ¢ikinca ve onu da biz temsil edi-
yorsak, dolayisiyla bagkasinin yasama hakki olmayacaktir.
Biz de kendi igimizden farkli yorumlar gelistirdigimizden,
bizi temsil eden iktidar giicii de bizim igimizden kendine
aykirn goriigleri yoketmeyi kendinde bir hak olarak goérecek-
tir. Boylece resmi bir din ve resmi bir ideolojiye zorlanaca-
g1z., bu siirecin sonunda ise dikta dogacak.. Yari-tanr, ya da
Tanr1’'nin yeryiiziindeki golgesi olan bir kral.. Dokunulama-
yan, elestirilemeyen, nizami alem igin dldiiren, hiikiim ko-
yan bir kral. Insanlarin kendi aralarinda uzlagarak bu ikti-
dardan hak talep etmesi s6z konusu olamaz. O mesruiyetini
kendi 6ziinden ve goksel iradeden alir. (...) Bugiin Miislii-
manlar arasinda iktidar kavrami ¢evresinde hemen hemen
sadece itaat konusu tartisiimaktadir, hatta sadece kime ne
kadar itaat edilmesine iligkin tezler tartisiimakta, iktidar sa-
hiplerinin sorumluluklar1 e halkin katihmi ve itiraz hakki
tartisma disinda tutulmaktadir. (...) Islam tarihinde (.) i-
mamlar, halifeler, emirler, krallar, imparatorlar kendi irade-
sini Allah'in iradesi ile ayr1 kaliba dékerek, toplumlan ken-
di iradelerine boyun egmeye mecbur tuttular. Temelde ilahi
iradeye uymak esas olduguna gore ve ilahi iradenin yorumu
ve topluma sunulusu da kralin, Emir’in iradesi olduguna
gore, ona kars1 soz sdylemek ve ondan bir hak istemek ol-
mazdi. Ve o giderek kanun koyucu ve hiikiim sahibi olma
noktasina kadar geldi. Buna kars:1 da selefi akimlar giiglen-
di.(...) Oysa din Allah’in dini idi ve herkes Allah’in 6niinde
esitti. Kitap herkes igindi. Resmi bir din anlayis1 s6z konusu
olamazdi. Ne var ki, resmi tercihler her zaman agir basti. 1

Siyasal Islamci aydin A. Dilipak'in Islam devletleri geg-

misine iliskin yukarida aktardigimiz soézleri dogrudur. A.
Dilipak giiniimiizdeki ve 1400 yillik gegmisteki Islam devleti
uygulamalarini, bir din devleti kuramcisindan beklenmeyecek
sertlikte yermektedir. Béylesine kétiiledigi bu yonetimlere Is-
lam yaftas1 yapigtirmakla [slam’in adinin kétiiye ¢ikartildigin
bilen bir Miisliiman aydinin, tarihten ders ¢ikartarak, hi¢ degil-
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se bundan sonra dini devlete bulastirmaktan kaginmas: gere-
kirdi, degil mi? Hayir, o boyle yapmiyor. Kétiiledigi 1400 yillik
biitiin Islam devleti uygulamalarim diglayarak, kurulduktan 4-
5 yil sonra ¢okmiis olan Asr-1 Saadet yonetimini drnek diye su-
nup onu yeniden diriltmeyi savunuyor:

Asr-1 Saadet disinda tam ve kamil bir referans vermek miim-

kiin degildir.""" (...) Saglam kaynaklardan yola ¢ikarak (ki

buna kitap ve siinnet, Asr-1 Saadet uygulamasi) diyebiliriz,

(..) kendi politikamizi, maslahatimiz: iiretebiliriz. Ben bu

anlamda bir politikadan yanayim. 2

Abdurrahman Dilipak’a gore, Asr-1 Saadet Yonetimini

yeniden kurmay1 Miisliimanlara bir iilkii olarak belleten geviri
kitaplar;

Bir isyan ruhu, yeniden kaynaklara doniis konusunda bir me-

saj verdiler. Varolan devleti yiiriitmek degil, kaybettigimiz

cenneti bugiinkii sartlarda nasil kazanacagimiza iligkin yeni

yorumlar getirmeye caligtilar. '3

Dilipak’in “kaybettigimiz cennet” dedigi, Asr-1 Saadet yo-

netimidir ve Miisliimanlarin gorevi, 1400 y1l 6nce ancak birkag
yil stirebilmis olan Asr-1 Saadet Yonetimini yeniden kurmak igin
orgiitlenerek Tiirkiye Cumhuriyeti devletini su ya da bu yolla
ele gecirmek ve Tiirkiye'yi Asr-1 Saadet kurallariyla, daha dog-
rusu -az sonra agikga gosterecegimiz gibi- 1400 y1l 6ncesinin ka-
bile yasalariyla yonetmektir.

Tiirkiye’de Siyasal Islam’in 6nde gelen kuramcilarindan
bir digeri olan Ali Bulag da 1400 yillik islam ge¢miginde ku-
rulmus, el degistirmis, yikilmis ve yerine yenileri kurulmus ¢ok
sayida Islam devletleri igerisinde bugiin Miisliimanlara érmek
gosterebilecegi din devleti bulamamanin sikintisiyla -tipki
Abdurrahman Dilipak ve giiniimiiziin tiim Islam devleti ku-
ramcilarinin yaptiklan gibi- Asr-1 Saadet Yonetimini “mutlak re-
ferans” (dayanak) gostererek, soyle demektedir:

(...) Biitiin Stnnilerin goziinde Peygamber’i izleyen Dort
Halife Donemi (632-661) veya genel anlaminda Sahabe Tat-
bikat:1 referans olma ozelligi tasir. (...) Peygamber ve Dort
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Halife doneminin baghca 6zelligi, yonetim mekanizmasinin
Islami 6gretiyle ifade edilen mesajin ruhuna uygun kurul-
mas! seklinde anlagilir. Elbette “Peygamber Donemi” (Asr-1
Saadet) ile “Dort Halife Donemi” (Hulefa-y1 Rasidin) esit
degildir ve (Peygamber -Asr-1 Saadet- Donemi), (Dort Halife
Donemi)ne gore “mutlak referans” olma 6zelligi tasir. Nite-
kim bu iki dénem arasindaki 6nemli farka binaen birincisine Ne-
bevi Model, ikincisine Hilafet Modeli denmesi daha uygundur.
(-..) Islam toplumunun siyasal anlamda tarihsel trajedisi, Be-
ni Umeyye ailesinin (Emevilerin-eb) bilinen yollarla (kilig
guciiyle, kan dokerek-) iktidar ele gegirmesiyle baslar. (...)
Gergek ve resmi kopusun Muaviye ile (Emevilerle-eb) bas-
ladig1 genel kabul goéren goriistiir. (...) Islamin siyasal litera-
tiiriinde bu radikal kopusa Hilafet’in Saltanat’a Doniigmesi adi
verilir. Bu kopusun Miisliiman diinyanin tarihi seyrini olum-
suz yonde etkiledigi Sah Veliyullah Dehlevi’den Ebu’l-A’la
Mevdudi’ye kadar herkesce tekrarlanmaktadir. (...) Hiir se-
¢im ve biat'in yerini kili¢ ve zorbaligin almasiyla, Islam siya-
sal tarihinde Monargiler Donemi baglamig oldu. (...) Yonetimi
hanedan ailesinin 6zel miilkii haline getiren Monargiler Done-
mi(..) Benim (..) temel aldigim iki referanstan biri
Kur’an’dan isaret ettigimiz ayetler ile Hz. Peygamber’in
Medine’de Miisliman, Yahudi ve Miisrik bloklar arasinda
akdettigi sozlesme, yani Medine Vesikasi’dir.(...) Medine
Vesikasi, bundan tam 1371 sene 6nce (I.S. 622-623'te),. Hz.
Muhammed (s.a) dnderliginde kaleme alindi, yazih bir hu-
kuki sdzlesme olarak hayata gecti. (Bu Vesika’dan 6nce Me-
dine’de) 120 yil boyunca birbirini bogazlayan dini ve etnik
gruplar yepyeni bir iist kimligi benimseyerek Vesikanin ge-
nel esaslarin ¢izdigi toplumsal projede yer aldilar. Belki az
bir siire yiiriirlitkte kaldi; ama bu ¢ok da 6nemli degildi.
Ciinkii Peygamber’in amaci, o giin bugiinkii gibi birbirlerini
bogazlayan, soykirima ugratan kabileler, dini topluluklar
arasindaki ¢atismalara son vererek, onlan anlagtinip bir
arada yasamanin da miimkiin oldugunu goéstermekti; ama
bence diger bir amac1 tarihe bir miras aktarmak, bize ve
bizden sonraki kusaklara seslenmekti.!

Goriildigii tizere din devleti savunucusu Ali Bulag da
“Asr-1 Saadet Yonetimi”ni yitirilmis cennet olarak sunmakta ve o
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da A. Dilipak gibi 1400 yillik Islam gegmisinde en ¢ok 5 yil sii-
rebilmis olan bu kisacik donem disinda “tam ve kamil bir refe-
rans”, Tiirkgesi ‘saglam bir dayanak’ gosterememektedir. Ciin-
kii, din devletgilerinin 1400 yilik ge¢misten ornek diye goster-
dikleri her Islamci devletin, Miisliimanlari ezdigi, somurdig,
aal gektirdigi, yogun baski uyguladigi, din devleti 6zlemcileri-
nin dahi yadsiyamayacaklar1 ve yadsiyamadiklar tiirden so-
mut kanitlarla ortaya konulmustur.

Asr-1 Saadet Diizeni:
“Medine Vesikas1” ve “Kabile Konfederasyonu”

Giintimiiz din devletgilerinin “Peygamber tarafindan ya-
pilmig 6rnek Islam Devleti Anayasas:” dedikleri “Medine Vesikas:”,
Medine’de Miisliimanlar gelmeden 6nce var olan Kabile Diizeni
ve Kan Hukuku'nun Miisliman kabilelerin de katilimiyla siir-
diiriilecegi konusunda verilmis bir giivence belgesi niteligi ta-
simaktadir. Islamacilarin Asr-1 Saadet Diizeninin Anayasas: dedik-
lerin Medine Vesikasi'min bir Kabile Konfederasyonu niteliginde
oldugu gergegi, Ali Bula¢'in yukarida aktardigimiz sézlerinde
de gegiyor. Ali Bulag; “Peygamber’in amaci, kabileler ve dini top-
luluklar arasindaki ¢catismalara son vererek onlari anlastir-
makt1” derken, Asr-1 Saadet diizeninin bir Kabile Konfederasyo-
nu’ndan 6te bir niteligi olmadigini bilmektedir.

Asr-1 Saadet Diizeninin Anayasas: dedikleri Medine Vesika-
st s0yle baglamaktadir: y

Bismillahirrahmanirrahim.

1-)Bu kitap (yazi), Peygamber Muhammed tarafindan
Kureysli ve Yesribli mii’'minler ve miisliimanlar ve bunlara
tabi olanlarla yine onlara sonradan iltihak etmis olanlar ve on-
larla beraber cihad edenler igin (olmak iizere tanzim edilmis-
tir.)

2-)Iste bunlar, diger insanlardan ayr1 bir immet (cami‘a) tegkil
ederler.

3-)Kureys'den olan Mubhacirler, kendi aralarinda adet oldugu
veghile kan diyetlerini ddemeye istirak ederler ve onlar harp
esirlerinin fidyei necatin1 mii'minler arasindaki iyi ve makul



bilinen esaslara ve adalet umdelerine gore 6demeye istirak
edeceklerdir.

4-)Benti 'Avflar kendi aralarinda adet oldugu vechile, evvelki
sekiller alinda kan diyetlerini 6demeye istirak edeceklerdir
ve (miisliimanlarin tegkil ettigi) her ziimre (taife), harp esirle-
rinin fidyei necatimi m{i'minler arasindaki iyi ve makul bilinen
esaslara ve adalet umdelerine gore tediyeye istirak edecekler-
dir.

5-)Bena Harisler, kendi aralarinda adet oldugu vechile evvel-
ki, sekiller alinda kan diyetlerini 6demeye ve her bir ziimre,
harp esirlerinin fidyei necatini, mii'minler arasinda iyi ve ma-
kul bilinen esaslara ve adalet umdelerine gore tediyeye istirak
edeceklerdir.

47 maddeden olusan bu antlasmada gesitli kabilelerin
adlan tek tek anilarak kendilerine taninan 6zgiirliik ve yiikiim-
liiliikler alt alta siralanmakta ve metin sdyle sona ermektedir:

47-)Bu kitap (yaz1), bir haksiz fiil ika eden veya ciiriim isleyen

(ile ceza) arasinda engel olarak giremez. Kim ki bir harbe ¢1-

kar, emniyette olur veya kim ki Medine'de kalirsa yine emni-

yet igindedir;haksiz bir fiil ve ciirim ikair hallerini, (bu
sahifeyi) tam bir sadakat ve dikkat iginde muhafaza eden
kimseler iizerinde tutacaklardur.

Din devleti kuramcilarinin giiniimiiz Tirkiye’sine ve
yeryiiziindeki biitiin iilkelere drnek diye gosterdikleri ve dviing-
le soziinii ettikleri “Asr-1 Saadet Anayasasi: Medine Vesikasi”"nin
tam metnini kitabin sonnotlar boliimiinde ('®) nolu notta o-
kuyabilirsiniz.

Bu belgenin yer aldig: ilk yazili kaynak, Tann Elgisi
Muhammed’ten yaklagik 200 y1l sonra dogmus ve 834 yilinda
6lmiis olan Ibn Hisam’in yazdig1 Peygamber’in Yagami (6zgiin
Arapgast: as-Sirah Nabawiyyah) adli kitaptir. Ibn Hisam, bu ki-
tabinda Medine Vesikasi'm yaklagik 707-764 yillarinda yagamug
olan Ibn Ishak’in Tanr: Elgisi’nin Yagami (6zgiin Arapga adiyla
Sirat Rasullullah) kitabinda goriip o kitaptan aktardigini, fakat
Ibn Ishak’in kitabinda bu belgeyi kimden aldig1 nereden bul-
dugu konusunda bilgi bulunmadigin1 séylemektedir. Gerek
Ibn Ishak’in, Ibn Higsam tarafindan ilk 6zgiin kaynak olarak



gosterilen kitabi, gerekse Ilk Islam Anayasas: denilen Medine Ve-
stkasi’'min, altinda Tanr Elgisi Muhammed'in damgasini tagiyan
6zgiin belgesi bugiine dek bulunabilmis degildir.''® Tanr1 Elgisi
Muhammed’den 200 y1l sonra Ibn Hisam adinda bir yazar ¢ik-
mus; “Tanri’mn Elgisi, 622 yilinda Medine’de soyle bir antlagma
yapmigt1” diyerek kitabina bir Antlasma metni koymustur; bu-
giiniin Islamcilari ise “Ibn Hisam'in Medine’nin alimgindan 200 yl
sonra yazdig bir kitapta verdigi bu Antlasma metni gercekten var
mudir, yoksa bu 200 yil sonra Ibn Hisam tarafindan uydurulmus bir
metin midir?” diye sorgulamaksizin gergek sayarak uygulama-
ya ve uygulatmaya davranmiglardir.''” Oysa, Kur'an’da ‘size
ulagtinlan haberleri irdelemeden inanmaymn’ anlaminda buyruk

vardir.'"®

“Asr-1 Saadet’e Doniis” 6zlemcilerinin “Hz. Muhammed
tarafindan yapilan Ik Islam Devleti Anayasast” diyerek bugiin ye-
niden yiiriirliige koymak istedikleri Medine Vesikas: bir Kabile
Konfederasyonu Sozlesmesi niteligi tasimaktadir. Bu durum, Su-
udi Kralligi'nca ve Araplarca el iistiinde tutulup Islam tarihine
iliskin yapitlar1 ¢ok begenilen ve 6viilen Prof. Muhammed
Hamidullah tarafindan soyle belirtir:

Hz. Peygamber (s.a.v), (...) (Medine’ye varinca) degisik ka-
bile ve agiret reislerini davet ederek onlara merkezi bir
teskilatta birlesmelerini teklif etti. (...)

daki formiili tekrarlamaktadir:
“(.....) ler, eski adetlerinde oldugu gibi,...” "

Yukarida oOrnekledigimiz bir
ka¢ maddesinden de anlasilacag; {izere,
Siyasal Islamcilarin “Medine Vesikas1”
adin1 vererek Miisliimanlara Ornek
diye sunduklari, “Asr-1 Saadet Yo-
netimi'nin Anayasasi” ve “Nebevi

Model” diye tamittiklar1 bu belge, bir
C— “Kabilelerarast Konfederasyon Sozlesmesi”

Muhammed Hamidullah TP . ..
(1906-2002) niteligindedir ve bu sozlesmede, ad:




gegen kabilelerin Kur’an’dan 6nce var olan kabile orgiitlenme-
lerinin ve Kur’an’dan 6nce var olan kabile yasalarinin aynen ko-
runacagt onaylanmakta; bu kabilelere Kur'an’dan o6nce
siirdiiregeldikleri diizenden baska, yeni bir diizen verilmemek-
tedir.

21. yiizyilda, Tiirkiye’'de, ¢agdas uygarhigin ¢ogu ola-
naklarina kavusmus ¢ok partili parlamenter demokratik cum-
huriyet diizeninde yasayan Miisliimanlara, 1375 yil 6ncesinin
bir Kabile Konfederasyonu Sozlesmesini; iistelik Medine’deki kabi-
lelerin Kur’an oncesi donemde olusmus yiiz yillardir stirdiir-
diikleri diizenlerini degistirmeyen, koruyan bir s6zlesmeyi,
gercekten Tanri'nin Elgisi Muhammed’ge yapilmis olup olma-
digim1 diisiinmeden ‘yeniden yiiriirliige konulmas: gereken ornek
bir Islam Anayasas:’ diye gostermek, sdzciigiiniin tiim anlamla-
riyla gericiliktir, irticadir. Bunun giiniimiiz Tiirkiye’sine uygu-
lanmas1 demek, ulusun her biri kendi ayr1 konfederal devlet
aygitina sahip olan kabilelere, asiretlere, dinsel topluluklara,
mezhep topluluklarina béliinmesi demektir. Bu ise Tiirkiye'yi
bolmek isteyen yabanci giiglerin biricik dilegidir. Siyasal Islam-
cillarin “Asr-1 Saadet Diizeni’'ni yeniden kuracagiz” goriintiisii al-
tinda Tirkiye’ye vermek istedikleri diizen, Tiirkiye’yi boliip
parcalayip yutmak isteyen yabanci giiglerin istekleriyle bire bir
ortiigtiigiine gore, Asr-1 Saadetgi Siyasal Islamcilarin yabanci
guglerin masasi oldugu apagiktir.

Asr-1 Saadet Anayasas: Medine Vesikast denilen bu belge
tarih boyunca hig bir Islam Hukuk (Fikih) kitabinda yer alma-
migken, 1850’lerden baglayarak Batili, ozellikle de Aliman Dogu-
bilimcilerin kitaplarinda boy gostermeye baglamistir. Bilinen
ilk yayin, Ferdinand Wiistenfeld'in “Das Leben Muhammeds-
Nach Muhammed Ibn Ishik, bearbeitet von Abd el-Malik Ibn
Hischam” adl1 1859’da yayimlanan kitabidir. Ardindan Alman
Dogubilimci  Julius  Wellhausen 1882°'de  yayimlanan
“Muhammads Gemeindeordnung von Medina” adl kitabinda; Da-
nimarkali Frants Buhl, 1903'de yayimlanan “Muhammeds Liv”
ve 1914’te yayimlanan “Muhammedanismen Verdensreligion” adl1



kitaplarinda; ardindan Hollandali Arent Jan Wensinck, 1908'de
yayimlanan “Mohammed en de Joden te Medina” adl1 kitabinda;
ardindan Italyan Leon Caetani 1905-1926 yillar1 arasinda dokuz
bolum olarak basilan “Annali dell’Islam” adli kitabinda, Medine
Vesikasi’'n1 aktarmis ve bu Antlasmanin kesinlikle Tanr1’'nin El-
gisi Muhammed tarafindan diizenlendigini ve Islam diinyasin-
da o6rnek olarak benimsenip uygulanmas: gerektigini vurgula-
muglardir.

Julius Wellhausen (sagda) ve Ferdinand Wistenfeld'in “Das Leben Muhammeds-
Nach Muhammed Ibn Ishak, bearbeitet von Abd el-Malik Ibn Hischdm” adli 1859'da
yayimlanan kitabi. (Solda)

Medine Vesikasi'min Bati’da Alman Dogubilimcileri ta-
rafindan gevrilip yayildig: yillar, Alman emperyalizminin Os-
manh devletini uydulagtirip Islam cografyasini sémiirgelestir-
meye davrandigi, Ingiltere-Rusya-Fransa ve Italya’nin Osmanli
topraklarini aralarinda paylagsmak iizere gizli antlasmalar yap-
tiklari, buna kargilik Osmanli Devleti’nin Imparatorluk sinirlart
icerisinde yasayan herkesi Tek Hukuk altinda toplayip Tek
Osmanl Ulusu potasinda yurttaslastirmaya calistig1 yillardir.
Bunlarn Tiirkiye'nin Siyasi Intihari: Yeni-Osmanli Tuzag: kitabim-
da belgeleriyle anlattim. Iste Medine Vesikasi Batililar tarafin-
dan o yillarda Osmanl’'nin Tek Hukuklu Tek Ulus olusturmasini
onlemek iizere ortaya gikartilmigtir ve Ingiliz igbirlikgisi Prens



Sebahaddin’in Adem-i Merkeziyet¢i (federasyoncu) diisiinceleri-
ne dinsel bir dayanak olusturmustur.

Medine Vesikasi'nin son 20 yildir, 6zellikle de Sovyetler
Birligi'nin ¢okmesinden sonra, Siyasal Islamcilar tarafindan
yeniden giindeme getirilmesi, ulus devletlerin etnik ve dinsel
devletgikler bigiminde boliinmesini amaglayan Kiiresellesmeci
dayatmalara uygun diismesinden kaynaklanmaktadir ki, Kiire-
sellesmeci dayatmalarin igytiziinii ve perde arkasini Siyon-Tiirk
Zelda adli kitabimin 210-222. sayfalarinda agikladim.

Asr-1Saadet diizeni, 2-3 y1lda yikild:

Yukarida sozii edilen, giiniimiiz din devleti kuramcila-
rinca Ilk Islam Anayasast olarak goriilen ve yeni kurulacak bir
din devletinde 6rnek alacaklarimi soyledikleri Medine Sozlesme-
si’'nin bir an i¢in gergek oldugunu varsayalim; bu durumda ya-
zilmasindan en ¢ok 2-3 yil sonra ¢ignenmis ve Miisliimanlar i-
¢in ornek olma olasihigini daha Tanri’'nin elgisi sagken, onun
gozleri oniinde, bir kag yil gibi kisacik bir siire iginde yitirmis
olmalidir. Soyle ki:

1- Islamcilar Asr-1 Saadet Anayasas: dedikleri Medine
Sozlesmesi, Kabile Konfederasyonu'nun en erken 622 yilinda,
Hz. Muhammed’in kendisinin Medine’ye go¢ etmesinden son-
ra yurirliige girdigini savlamaktadirlar.

2- Bundan en ¢ok iki yi1l sonra, 624 yilinda, Yahudilerin
Kaynuka kabilesi Medine’den siiriilmiistiir.

3- Bu olaydan da yaklagik bir yil sonra, 625 yilinda, Ya-
hudilerin Nadir kabilesi Medine’den kovulmustur.

4- Bundan da yaklasik iki y1l sonra, 627 yilinda, Hendek
savagl sirasinda, diigman Mekke ordusuyla igbirligi eden Ya-
hudilerin Kurayza'? kabilesinin erkekleri (yaklasik 700 erkek)
baslar kesilerek 6ldiiriilmiig, kadin ve ¢ocuklar1 da kole olarak
satilmigtir.12!

Bu olaylar, giiniimiiz din devleti kuramcilarinin giinii-
miiz Misliimanlarina yeniden diriltilmesi gereken bir ornek diye
gosterdikleri Medine Sozlegmesi'nin de toplumun gesitli kesimle-



rini bang iginde bir arada yasatmay: gerceklestiremedigini ve
Asr-1 Saadet Yonetimi'nin, “saadet” degil tersine “ihanet”lerle
dolu bir dénem oldugunu gostermesi bakimindan 6nemli ol-
dugu denli, Islamcilarin 1400 yil 6nce kabilelerin baris iginde
bir arada yasamasini1 saglayamamus olan bir Kabile Konfede-
rasyonu sozlesmesini 21. yiizyil Tiirkiyesi'ne drnek diye sun-
maya kalkigmalarindaki usdigihg1 gostermesi bakimindan da
tizerinde durulmaya degerdir.
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1314'te Iran'da Rasideddin tarafindan yazilan Dinya Tarihi adli kitapta, Beni Nadir
kabilesinin Mislimanlarin ordusuna teslim olugunu gdsteren minyatar. (Jami al-
Tavarikh - Nasser D. Khalil'nin Islam Sanati koleksiyonu - Londra)

Asr-1 Saadet Yonetimi'nin “Ilk Islam Anayasas1” diye
sunulan “Medine Sozlesmesi”, Siyasal Islamcilarca 1994 yilinda
televizyonlar araciigiyla savunulurken, yazar Deniz Som,
Cumhuriyet’teki kosesinde sOyle bir degerlendirme ve uyar
yayimlamigti:

Islami gevrelerin kendi aralarinda teoriden pratige gegirme
yollan1 aradiklann Medine Sizlesmesi, gegenlerde bir televiz-
yon programiyla tekrar giindeme geldi. Ali Bulag'in “top-
lumda herkes kendi hukukunu yasasin” seklinde 6zetledigi
Medine Sozlesmesi, Mekke’den Medine’ye hicret eden Miis-
liimanlarin, buradaki Yahudi, Hiristiyan ve putperestlerle i-
ligkilerini diizenleyen bir anlasma olarak kamuoyuna yansi-
tildi. (...) Medine Sozlesmesi'ni bugiine uyarlama arayisinin
6ziinde tabii ki Tiirk Hukuk Sistem’ni par¢alamak yatiyor.
Sanki bugiin insanlar inanglan nedeniyle birbirlerine diis-
man olmus gibi gosteriliyor, Tiirk Hukuk Sistemi'nin al-
ternatifi olarak da islam Hukuku, Seriat diizeni (dolay1s1y-
la Medine S6zlegmesi-eb) karsimiza gikartiliyor. Ne ki, bu
amaglanm simdilik gizleyen, “takiyye” yapan gevreler, ne-
dense Medine Sézlesmesi'nin sonuglanindan hi¢ sbz
etmiyor.(...) 622 yiinda Hz. Muhammed'in hicretinden son-
ra, Medine’deki Miisliman ve Miisliman olmayan kabilele-
rin iligkilerini diizenleyen Medine Sozlegmesi, bir anlamda
federasyon yapist olugturmustu. Medine Sézlesmesi'nin ne
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kadar zaman yiiriirliikte kaldigina iligskin kesin bir bilgi bu-
lunmamakla birlikte, 624 yilinda Medine ¢arsisinda Miislii-
man bir kadinin etegine tutturulan diken yiiziinden elbise-
sinin yirtilmasiyla baglayan gerginlik sonucu Kaynuka ka-
bilesi Medine’den siiriilmiigtii. 625 yilinda ise Hz. Mu-
hammed’e suikast diizenlenecegi vahyi gelmesi {izerine
Nadiyr kabilesi sehirden atilmisti. 627 yilinda ise Hendek
savagl sonras1 Kurayza kabilesinden 700 kadar erkek bir
hendege dizilip baslan kesilerek 6ldiiriilmiis, Yahudi ka-
din ve ¢ocuklar esir olarak satilmig, Medine yahudilerden
temizlenmisti. Abdurrahman Dilipak, bu olaylar meydana
geldigi zaman (627) Medine So6zlesmesi'nin yiiriirliikten
kalkmis oldugunu, anlagmanin hemen baglangicinda Ya-
hudi’lerce tek tarafl feshedildigini 6ne siiriiyor. (...) Me-
dine Sozlesmesi'ni giiniimiize uyarlamaya kalkigmak,
Tiirkiye Cumhuriyetini yikma diigiincesinin bir iiriinii. Ve
ne yazik ki bu diisiincedeki kafalar, bugiin Anadolu toprak-
larinda dilediklerince ibadet 6zgiirliigiinii Tiirkiye Cumhu-
riyeti ile kazandiklarinin farkinda degiller.'?

Siyasal Islamcilar, 622-623 yillarinda Tanri’'nin Elgisi
Muhammed’in bagkanliginda kuruldugunu ve bir iki yil sonra
yine baginda Tanri’'nin Elgisi Muhammed var iken kabilelerin
ihanetleriyle uygulanamaz oldugunu soyledikleri bir Kabile
Konfederasyonu sozlesmesini, 21. yiizyil Tiirkiye’sine Ornek
diye sunmaktan cekinmedikleri gibi, Islamc siyasal partinin
sozciileri de bu Kabile Sozlesmesi'ni “¢ok hukukg¢uluk” adi al-
tinda ¢agdaghk, ozgiirliikgiiliik, ilericilik diye parti amaglar1 ara-
sinda gostermekten hi¢ sikilmamiglardir. 23 Mart 1993 giinii,
TBMM Bagkan1 Hiisamettin Cindoruk’un baskanliginda siyasi
parti liderlerinin anayasa degisikligi konusunda yaptiklar 3.
toplantida Islamcr siyasal partinin Genel Bagkani Necmettin
Erbakan soyle diyordu:

“Benim inandigim gsekilde sen yagayacaksin” tahakkiimiiniin or-
tadan kalkmasin istiyoruz. Cok hukuklu bir sistem olmal,
vatandas genel prensiplerin igerisinde kendi istedigi hukuku
kendisi segmeli, bu bizim tarihimizde de ola gelmistir. Bizim
tarihimizde ¢esitli mezhepler olmustur. Herkes kendi mez-
hebine gore bir hukuk iginde yagsamustir ve de herkes huzur



icerisinde yasamistir. Nigin ben bagkasinin kalibina gore ya-
samaya mecbur olayim? ... Hukuku se¢gme hakki inang hiir-
riyetinin ayrilmaz bir pargasidir.’?

Necmettin Erbakan’in bu sozleri, onun 21. ytizyil Tiir-
kiye’sini Kabile Konfederasyonu yasalariyla yonetmeyi amagladi-
ginin kanitidir. [blis’in Kiblesi adli kitabimda Siyasal Islamcili-
gin Cok Hukukluluk konusundaki ¢abalarini en genis bigimde is-
ledigim i¢in burada deginmekle yetiniyorum. Erbakan, Medine
Sozlesmesi'nden ve Medine Sozlesmesi'nde her kabileye kendi
yasalarini uygulama 6zgirligii tanindigindan yola ¢ikarak, o
sozlesmeyi bugiiniin Tiirkiye’sine uyarlamay1 savunmaktadir.
Yalniz unuttugu ya da unutturmaya ¢alistig1 6nemli bir gergek
var: Eger o sozlesme gergekse, kabilelerin ihanetleriyle iki y1l
icerisinde, Tanr Elgisi Muhammed'in gozleri oniinde gegersiz
kaldig: kesindir. O sozlesme eger gercekse, kabileleri birkag yil
bile uyum ve baris igerisinde yasatmamis, kabile bogazlagma-
lar1 o s6zlesmeyi uygulanamaz kilmistir.

Asr-1 Saadet'ten, giiniimiiz islam Devletlerine

Bugiiniin pek ¢ok Arap Islam Devleti, 21. yiizyilda ka-
bile orgiitlenmesi asamasinda takilip kalmigtir. Suudi Arabis-
tan devleti, bir kabile devletidir. Suudi Arabistan Anayasa-
si’'nin metni ve Suudi devletine iliskin belgesel arastirmalar, S.
Arabistan’in kabileler tarafindan, kabile kurallariyla yonetildi-
gini tiim giplaklhigiyla gostermektedir.’?* Suudi Arabistan’1 da,
Urdiin’ii de, Irak’1 da, Kuveyt'i de kabile orgiitleri, asiret bas-
kanlar1 yonetmektedir ve bunlarin hepsi de, kendi devletlerinin
“Asr-1 Saadet Yonetimi”ni 6rnek alip onu siirdiirdiigii savin-
dadirlar.

Hadis’te irticaya kars1 uyar:
“Isiric1 Melikiyet”

Bir an igin Asr-1 Saadet Yonetimi'nin gergekten de Miis-
liimanlar igin cennet bir dénem oldugunu varsayalim. Boyle bile
olsa, din devletgileri Miisliiman yiginlariy;”Asr-1 Saadet Yoneti-
mini yeniden kuracagiz, yitirilmis cennetimizi yeniden diriltecegiz!”
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diye artlarina takmay1 basarir ve yonetimi ellerine gegirirlerse,
onlarin Asr-1 Saadet diye diye -1400 yil boyunca yapildig: gibi-
yine bir “1sirict melikiyet” kurup Miisliimanlar inim inim inlet-
meyeceklerinin giivencesi nedir? Bu soruyu sormak gerekir,
¢linkii din devletgilerinin Tanri'nin Elgisi Muhammed tarafin-
dan soyledigine inandiklar bir s6z (hadis) vardir:

Benden sonra 30 yil hilafet;
ondan sonrasi Isiric1 Melikiyet!..!>

Din devletgileri, Tanri'min Elgisi Muhammed’in bu s6-
ziine (hadis), hem: “Evet, peygamberimiz dogru soylemistir, gercek-
ten de o oldiikten sonra Dort Halife, Hulefa-y1 Ragidin donemi yalniz-
ca 30 yil siirmiistiir ve ondan sonra da bugiine dek Miisliimanlar hep
Istrict Meliklerce yonetilmigtir” deyip, hem de 1400 yil boyunca
dogru gitkmus bu s6z (hadis) uyarinca kendi kuracaklar1 devle-
tin de bir Isirict Melikiyet olacagir bile bile inatla bir din devleti
kurmaya ¢alismakla, ne yapmak istiyorlar? Miisliimanlara “Biz
din devleti kurunca yonetimimiz Isirict Melikiyet olmayacak!” der-
ken, Tanr1'min Elgisi'nin dogru diye benimsedikleri bu hadisini,
sOziinii, ongoriisiinii mii yalanc ¢ikartmak istiyorlar? Tanri’nin
Elgisi'nin 6liimiinden sonra 1400 y1l boyunca yonetimi ellerine
gecirip Miisliimanlar iizerinde monarsik despotluklar kuran
din devletgileri, kendilerini hep Tanri’nin buyruklarini yerine
getiren, Asr-1 Saadet yontemiyle yOnetenler diye tanitarak
Miisliimanlar1 kandirmadilar mi?

Kur’an’da irticaya kars1 uyan
Miisliimanlar Kur’an’da goyle uyarihyor:
Dikkat edin diinya hayat: sizi aldanmaya siiriiklemesin, Al-
daticilar sizi Allah adiyla aldatmasin!¢
Giiniimiuizde irtica, bir anlamda, Muslimanlan “Allah”
diye Tanr1 adiyla aldatarak “Isirict Melikiyet”ler kurma cabasi-
dir. “Isina Melikiyet”ler ile yonetilen iilkelerin, yeryiiziiniin en
geri toplumlan olduguysa, apagiktir. Iste Abdiilhamid yoneti-
mi, iste Humeyni y6netimi, iste Anayasalarinda “devletin dini



Islamdir” yazili olan bagta Suudi Arabistan olmak iizere biitiin
dingiider devletler.

Sonug

Bu boliimde, ister ilerici olsun ister gerici, yiginlara bir
yitirilmig cennet tasarimi sunamayan diisiince akimlarinin yone-
timi ele gecirme olasihiginin diisiik oldugunu; yiginlan etkile-
meyi amaglayan ve istedigi diizeni ancak yiginlara komuta e-
debilirse gergeklestirebilecek olan her diisiince akiminin, top-
luma amaglarina uygun bir yitirilimis cennet imgesi sunmak ve
bunu yeniden kurmayi iilkii olarak benimsetmekle ise bagladi-
g1 ve eger bunda basarili olabilirse amacina ulasabildigini
gordiik.

Ulkemizde dinsel kékenli gericiligin (irticanin) gecmise
ozlem dogurmak amaciyla kullandig bir yitirilmis cennet tasa-
rim1 vardir. Kimi irtica orgiitlerinin yitirilmis cenneti “cennet-
mekan” dedikleri Abdiilhamid Donemi’dir; kimilerinin yitiril-
mis cenneti bastan sona Osmanli Donemi’dir; kimilerinin cen-
neti Iran’dadur, Humeyni Donemi’dir; kimi irticacilanin yitiril-
mis cenneti Asr-1 Saadet Donemi’dir. Fakat, her nedense Islam’in
diinyada bilimin &nciisii oldugu dénemi, Islam’in Altin Cagi'n1
yitirilmis cennet olarak benimseyip, onu yeniden diriltmeyi
amaglayan yoktur.

Miirteciler, gericiler, uydurma yitirilmis cennetleri
Miisliimanlara benimsetmekte basarili olduklar: 6l¢iide onlarn
artlarina takip kaldirag olarak kullanarak iilkenin yonetimini
ellerine gegirme olanaklar1 vardir. Bu yiizden dinsel kokenli
gericilikle savagimin diistinsel agirhgy, yitirilmis cennet imgele-
riyle kandinlarak irticanin glidiimiine sokulan yurttaglarimiza,
gercekleri yadsinamaz kanitlariyla gostermekten geger.






IKINCI BOLUM

DINLERIN iLERICILiIGi ve GERICILIGI

1. Dinlerin bilimle tartilmasi

Dinler ya da mezhepler (bir din iginde yorum ayriligina
dayali 6bekler) arasindaki iistiinliik tartismalarinda, bugiin ar-
tik “benim inancim senin inancindan daha tutarlidir, daha sag-
lamdir” gibi bir yaklasimdan ¢ok, “benim inancim senin inan-
cndan daha ilericidir, daha 6zgiirliik¢iidiir; benim dinimden
olanlar kisisoyunu su su bilimsel buluslarla ilerletmistir” gibi
bir savunma yaygindir. Burada, dinlerin ilerlemeyi bir tartim
degeri olarak benimsemesi ve dindisi bir olgiitle tartiimay igle-
rine sindirebilmis olmalar1 s6z konusudur. Din tartisma ve kar-
silastirmalarinda, ilericilik ve bilime uygunluk dogrudan din-
darlarin kendilerince bir degismez deger olarak tartinin bir go-
ziine konuyor; diger goziineyse cesitli dinler, mezhepler, inang-
lar konulup kaldiriliyor. Kur’anin bilime uygun oldugunu ve
bilimsel buluglarin Kur’an’t dogruladigin1 savunan ¢ok sayida
kitap yazildig1 gibi, Tevrat'in ya da Incil’in bilimsel buluslara
aykir1 diismedigini savunan bir ¢ok kitap da yayimlanmustir.
Artik bilginlerin kendilerini dine ters diismemekle sinirlandir-
dig1, dine aykin diismekten 6dlerinin koptugu caglar geride
kalmis; dinlerin bilime ve ilerlemeye gore degerlendirildigi;
din adamlarinin bilime ters diismekten kdse bucak kagtiklari,
inanglarin1 bilimsel buluglara uygunmus gibi gostermek igin
tomar tomar kitaplar yazdiklar1 ve dinlerine bilime bakarak
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¢eki diizen vermeye ¢abaladiklan bir ¢aga ulasilmistir ki, bu
¢ok onemli bir agamadir.

Tevrat ve Incil’in bilimselligini savunanlar

Tiim bilimsel buluglarin kendi din kitaplarinda yazilan-
lar1 dogruladigini savunan yazarlar, bu isi bilime yandas top-
lamak, kisileri usqu bilimsel diisiinceye yoneltmek igin degil;
tersine dinin bilimi de igerdigi, bir kez dine yonelince ayrica
bilime yonelmeye gerek dahi kalmayacagi, kisinin biitiin
bilimsel bilgileri din kitabindan yorumla ¢ikarsayabilecegi
sanisin1  yayginlastirarak, kisileri bilimden uzaklastirmak
amaciyla yapmaktadirlar. Bunlardan biri, “Operation
Mobilisation” adli Hiristiyan misyonerlik orgiitiiniin kurucu
iiyesi, daha ¢ok Ortadogu’da Miislimanlan Hiristiyan'a
dondiirme ¢alismalar1 yiiriiten Dale Rhoton, Tiirkge
yayimlanan “Inang ve Delil” kitabinda Tevrat'in ve Incil'in hig
bir bilimsel bulusa aykir1 diismedigini savunarak soyle diyor:

1929 yilinda bir grup Amerikaly, Kitab-1 Mukaddes’te (Tev-
rat ve Incil) bilimsel bir yanhs bulana yiiz dolar teklif ettiler.
Bu teklif on bes y1l kadar geri alinmadi. Yirmiyedi iilkenin
gazete ve dergileri bu teklifi yaydi. Bunun iizerine yiizlerce
insan hatali goriinen noktalarn isaret eden mektuplar yazdi-
lar. Bu mektuplar o kadar tatminkar cevaplar aldilar ki bir
tanesi hari¢ hepsi iddialarini geri aldilar. Bu tek istisna du-
rumu mahkemeye aksettirdi. Durusma New York eyalet
mahkemesinde yapildi. Hata igin delil bulunmadigindan
iddia geri gevrildi. Onbes yil sonra yiiz dolarlik 6diil bin
dolara ¢ikanldi. Bu defa da biri bilimsel hatalar bulundugu-
nu iddia etti. Durumu mahkemeye aksettirdi. One siirdiigii
elli ii¢ hatay: iyice inceledikten sonra mahkeme iddiacimin
bir hatay: bile ispat edemedigine karar verildi. Kutsal Kita-
bin (Tevrat ve Incil’in) bilimsel kesinligi hayret vericidir.
Degil bu kadar eski, elli y1l 6nceki bir bilim kitabini kim ka-
ngtinr ya da kim bir asir dnceki tip kitaplarnin dediklerini
yapmaya cesaret eder? Biitiin bunlar modern buluslar sonu-
cu demode olmuslardir. Fakat Mukaddes Kitap bagtan basa
modern materyalle doludur; bilimsel ve tarihi detaylan nok-
sansiz verir.(...) Tevrat'in Eyip bolimiinde Tann’'min diin-

92



yay1 higbir yere asmamis oldugunu okuyoruz. Bu fikir an-
cak Newton’dan sonra dogrulanmugtir. (...) Tip alaninda da
Mukaddes Kitap (Tevrat) ancak yakin zamanlarda bulun-
mus olan bir ¢ok fikri ihtiva eder. Eger diinya Mukaddes Ki-
tap (Tevrat’ta) yazili olan bazi tibbi prensipleri incelemis ol-
saydi, bunca 1zdirap ¢oktan 6nlenmis olurdu. Nasil olur da
bu gergekleri Tann degil de siradan insanlar yazmus olabilir-
ler? Tek bir bilimsel yanhs dahi yok. Yazildig: giinde insan-
lar tarafindan bilinmeyen gergekler yazih ve tek bir hata
yok. Tann ilhami olmasa insanlar bunu nasil yazabilirler-
di?127

Dale Rhoton

Buna benzer savlar, Tevrat ve Incil baghsi pek ¢ok ya-
zarin kitabinda karsimiza ¢ikmaktadir.12

Kur’an’in bilimselligini savunanlar

Kutsal Kitaplar ile ¢agdas bilimsel buluslarin birbirine
uyup uymadigini konu eden yazarlardan Maurice Bucaille de
Tiirkiye’de Diyanet Isleri Bagkanhgi'nca yayimlanan “Miisbet
Ilim Yéniinden Tevrat, Inciller ve Kur’an” adl kitabinda Kur’an’in
bilimselligini savunarak soyle diyor:

Ben ilkin Kur’an iizerinde durup ¢agdas ilmin buluglar ile
Kur’an’in metninin ne derece uyustuklarin1 arastirdim. Su-
nu kabul etmek zorunda kaldim ki, Kur'an modern ¢agdas
bilim agisindan tenkide miisait hi¢ bir hiilkmii igine
almiyordu (Cagcil bilimin buluslariyla Kur’an’da yazilanlar
tam bir uyum igindeydi). (...) Temel degerlendirme husus-
lar1 bana bizzat Suudi Arabistan’da verilmigtir. Merhum
Kral Faysal’a giikran borcum sonsuz kalacaktir... Kendile-
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rinden ve gevresinden ¢ok degerli bilgiler edindim, bu be-
nim icin mistesna bir sans teskil etmistir.'2

Maurice Bucaille

Bucaille’in kitabinda Kur’an’dan bir takim sozler alinip
bu sozlerin bugilinkii bilimsel bilgilerimizle nasil da uyum i-
¢inde oldugu, Kur’an’in hig bir s6ziiniin bilimsel buluglara ay-
kir1 olmadigr savunulmakta ve son bir iki yiizyil iginde yapilan
biitiin bilimsel buluglarin, bilginler onca ¢ile gekerek bunlarn
bulmadan 1400 y1l 6nce Kur’an’da yazili oldugu tanitlanmakta.

[1k Miisliimanlarin gokbilim anlayiglar

Bakalim ¢agcil bilimsel buluslar yapilmadan 6nceki do-
nemde yasayip Olmiis Misliimanlar, Kur’an't okuyunca ne
anhyorlardi? Bunun en carpici ornegini doneminin en bilgili
Miisliimanlarindan olan Taberi’'nin (dog:809-61:923) sunun su-
rasinda iki yiizyil 6ncesine dek Miisliimanlarca el tstiinde tu-
tulan, bugiin dahi kaynak sayilan kitabinda buluyoruz:

‘‘‘‘‘

Taberi (solda) ve “Milletler ve Hukimdarlar Tarihi” adh kitabi

ibn Abbas giinlerden bir giin bir yerde oturuyordu, bu sira-
da yanina biri gelerek: Ey Abbas’in oglu! Bilgin Ka’b’dan sa-



sirtic1 sozler isittim, giines ile ay konusunda bir takim s6zler
soyliiyor, dediginde,.. ibn Abbas.. Ne soyliiyor? diye sordu.
Katina gelen adam: Kiyamet giinii giines ile ay yaralanmig
ve ayaklan kesilmis bir deveye benzer bir durumda getiri-
lir, bundan sonra her ikisi de cehenneme atilirlar, diyor
yanitini verince,.. [bn Abbas: Ka’b yalan soyliiyor, yalan! di-
ye li¢ kez yineledi ve: “Bu Yahudilerin s6zleridir, Ka’b bu-
nu Islamiyete sokmak istiyor,.. Tanr1 bu Yahudi bilginini
6ldiirsiin, onun bilginligini kinasin... Size Tanr elgisinden
isitmis oldugum bir s6zii aktarayim mi? Peygamber bu s6-
ziinde giines ile ayin yaradiliglarin1 ve ugrayacaklan sonu
anlatiyor” dedi. Biz, anlat dedik. Bunun iizerine o sunlari
aktardr:

Cebrail kanadiyla ii¢ kez vurup
ayin atesini sondiirmiis

-“Tanr elgisinden giines ve ayin durumunu sordular. O, so-
ranlara su yanit1 verdi: Kutlu ve yiice Tanri, tiim yaratiklari
kusursuz olarak yaratti, nurundan iki giines yaratti. Birini
gilines olarak birakmaya karar verdi.. Cebrail'i gonderdi.
Cebrail o donemde ikinci bir gliines durumunda bulunan a-
yin iizerinden kanadimi ii¢ kez gegirdi ve boylece ayn



kendi aydinhgini giderdi. Bundan sonra ay ancak giinesten
151k yansitir oldu... Ayda gormekte oldugumuz gizgilere
benzeyen karanliklar bu gidermenin, Cebrail’in kanatlarim
siirerek ay1 sondiirmesinin gbstergesidir.

Giines ve Ay
360 kulplu arabalarda gidermis

Tanr1 bundan sonra giines i¢in ars nurunun aydinhgindan
bir araba yapti. Bu arabanin 360 kulpu vardi. Bu kulplardan
her birine bir melegi goérevli kildi. Meleklerden her biri bu
kulplardan birine yapist. Ay’a ve onun arabasina da,.. 360
melegi gorevlendirdi. Onlar da ayin kulplarina yapistilar.
Tann ay igin de giines i¢in de gogiin gevresinde dogacaklar
ve batacaklar yerleri, batida kara gamurdan 180 pinar yarat-
t1 ki, Tann bunu Kur’an’da anlatmaktadir. Tanr1 doguda da
180 tane kara ¢amurlu pinarlar yaratti. Pinarlar kaynarken
kazan gibi kaynarlar, onun her giin ve gece batacak yeni
yerleri var. Bu pinarlarin bag tarafi batidir. Yazin dogacak
yerleriyle batacak yerlerinin aras1 uzun, kisin dogacak yerle-
riyle batacak yerlerinin arasi daha yakindir. Tanri bunu
Kur’an’da anlatir.

> = _:”- e -' “'
Eski Misir inanglarinda da gunes ve ay gokteki denizde yiizen kayklar
olarak gérilmustir. Bunu anlatan bir eski Misir papiriist

Gokte bir deniz varmus,
Giines ve ay o denizde yiizermis

Tanr ayn1 zamanda giigiin asag) katmaninda bir deniz ya-
ratti. Bu deniz ii¢ fersahlik bir kareyi kapsar. Bu deniz her
yaru sarilip tutturulmus bir dalga olup, Tanri’nin buyruguy-
la gokte durur. Tann’nin gokte tuttugu bu denizden yere bir
damla olsun su damlamaz, ¢linkii, genelde yeryiiziindeki



denizler duragan olmalanna karsin gokteki bu deniz atilmig
ok ¢abuklugunda akar. Bu dalga gokte dogu ile bat1 arasin-
da uzatilmug bir ip gibi dosdogru gider. Giines, ay ve geze-
genler gokteki bu denizin dalgalannin derinlikleri igerisinde
gidip gelirler. Tann bu durumu Kur’an’da anlatmaktadir.
Felek denilen , arabanin gokteki denizin derin dalgalan i-
¢inde yiiriimesinden bagka bir nen degildir. Andolsun gii-
nes, gokteki bu denizin disina ¢ikacak olursa yerdeki kaya-
lar, taglan yakacagin, eger ay bu denizin digindan dogacak
olursa, yeryiiziinde yasayanlarn onun giizelligine vurulur,
Tann’y1 birakip aya taparlar...

s Y - rem - Al .

Eski Misir papiruslerinde, Gunes, gdkte bir kayiga binmis gidiyor.

Gokte bes tane gezegen varmus,
ve bunlar da namaz kilarlarmig

Gezegenler de bes tane olup bunlar da giines ve ay ile bir-
likte, onlar gibi gokteki o denizin iginde devinirler. Bunlarin
disindaki yildizlar ise, kandillerin mescidlerde asili durduk-
lan1 gibi, goklerde asili dururlar ve Tanr1’y1 kutsamak iizere
gok ile birlikte donerler. Bu doniip dolagmalar onlarin Tan-
rI'ya tapinma bigimleri ve namazlaridir... Giines dogdugu
sirada, pinarlarin birinden arabasi i{izerine yerlesmis olarak
ortaya ¢ikar, onun yonetiminde gorevli bulunan 360 melek,
kanatlarim1 yayarak Tanri’yr ululayarak ve Tanri’ya kulluk
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ederek arabayi felekte gekerler. Onlar gece ve giidiizlerin
saatleri sona erinceye dek, gece-giindiiz bu isi goriirler.

K oidtnbs, a5 - f B e

Ortada bes yuvarlak, gezegenler, yukarida va asagida birer yuvarlak

giines ve ay.. Dért melek, Cebrail, mikail, Israfil, azrail (The Quinteta
colection of Persian poems)

Giines ve ay bindirildikleri
arabalardan denize diisiince tutulurlarmig

Tann giines ile ay1 denemek istediginde, kullar Tanri’'nin
belgelerinden kimilerini goriirler. Tanr bu belgeyi gostere-
rek kullarin1 suglarindan doniip kendisine bagegmeye ve
kendisine tapmaya ¢agirir. Tanr1 bu belgesini gostermek is-
tediginde, giines lizerinde gittigi arabasindan yuvarlanarak
gokteki o denizin derinlikleri igine diiser, bu deniz

. (Kur’an’da gegen) “felek”tir. Tanr1, bu belgesini biiyiitmek



ve kullarini korkutmak istediginde, giines biitiiniiyle araba-
dan yuvarlanir, arabanin iizerinde giinesin en kiigiik bir
pargasi bile kalmaz. Bu sirada giin kararir, yildizlar goézi-
kir. Bu, giinesin biitiiniiyle tutulma durumudur. Tann
bundan daha kiigiik bir belgesini gostermek isterse, giinesin
yarisi ya da ilicte biri ya da tigte ikisi gokteki denizin igine
diiser, diismeyen jpargalar1 arabasinin iizerinde kalir. Bu,
gunesin kiigiik olgiide tutulma durumudur. Tann bu yolla
glinesi ve ay1 dener, kullarim1 korkutarak suglarini bagsla-
masi igin yalvarmaya gagirir.

Islam minyatiirlerinde Melek Mikail

Melekler arabadan diisen giinesi
yeniden bindirirlermis

Bu durumlardan hangi gergeklesirse gergeklessin, arabayi
cekmekte gorevli olan melekler ikiye boliiniirler, bir boliimii
glinesi arabaya, diger boliimii arabayi giinese dogru ¢eker-
ler, bu gorevleri sirasinda, Tanr1’y1 ululayip kutsayarak ona
tapinarak arabay! ya da giinesi gekerler, gerek yaz, gerek
kis, gerek giiz ve ilkbaharda, bu melekler gece ve giindiizle-
rin saatleri boyunca namaz kilarak, Tanr’'nin gece ve giin-



diizlerin siiresini arttirmamasin saglarlar. Tann onlara bu-
nun bilimini sunmus, onlara bu giicii vermisgtir.

Islam minyatirlerinde melek israfil

Melekler giinesi ve ay1 ¢eke ¢eke
batiya getirirlermis

Siz, giines ile ayin kendilerini 6rten bu denizin derinlikle-
rinden azar azar giktigini goriiyorsunuz, giines ya da ay1 bii-
tiiniiyle denizin dalgalar igerisinden ¢ikardiktan sonra, go-
revli olan biitiin melekler bir araya toplanarak giinesi ya da
ay1 arabasinin iizerine koyarlar, Tann’y1 ululayarak, onu
kutsar ve ona taparken arabayi ¢ekerek batiya getirirler.
Onu batmakta oldugu yerine getirdikten sonra, giinesi o p1-
nara sokarlar. Bunun iizerine giines gogiin ufkundan yer-
yiiziindeki o pinara diiger...

Giinesle ay batarken
ni¢in diisme sesi duyulmazmig?

Tanr biri doguda biri batida olmak iizere iki kent yaratmis-
tir. Bu kentlerdeki halkin sayisinin goklugu ve seslerinin gii-



riiltiisii engel olmasayd, yeryiiziinde yasayan herkes dogu
ve battig1 sirada giinegin gokteki denize diismesinden ¢ikan
guriltiiyi isitebilirlerdi.... Battiktan sonra giines, meleklerin
¢abuk uguslanyla bir gokten diger goklere gotiiriiliir, en
yliksekteki yedinci goge ulagir, Tanr'min argimin altinda
secdeye kapanir, giinesin yonetiminde gorevlendirilen me-
lekler de giinegle birlikte Tanrn’ya secde ederler. Giines
bundan sonra bir gokten digerine iner, diinya gogiine geldi-
ginde tan yeri agqilir. Pinarlardan birinden dogarak algaldi-
ginda tan yeri aydinlanir, gokten algaldiginda giines diinya-
y1 aydinlatir.

Melek kanatlarini agip
gogii kapatinca gece olurmug

Tann dogu tarafinda yedinci denizin iizerinde karanliktan
bir perde yaratti.. Giineg batacag yere geldiginde, gecenin
yonetiminede gorevli olan melek gelerek perdenin karanh-
gindan bir avug alir, bundan sonra batiya gelir, avucundaki
karanlig1 azar azar parmaklari arasindan dagitarak ufuktaki
kirmizihgin bitmesini bekler. Kirmizihik bittikten sonra, a-
vucundaki biitiin karanlig1 dagitir. Melek bundan sonra ka-
natlarini yayar, onun kanatlar yeryiiziiniin iki tarafina, go-
gin iki ¢evresine ulagir, yiice Tanr1 buyurdugu siirece ha-
vada uzanir. Melek batiya geldiginde dogu tarafindan tan
yeri agilir. Melek bundan sonra, kanatlarini birbirine yanas-
tirr, iki avucu ile karanhgin pargalarin birbirine yanastir-
diktan sonra onu avucunun igine ahr. Bundan sonra dogu-



daki karanhg) alarak batiya getirip yedinci denizin lizerine
koyar. Bunun iizerine gecenin karanhg: yedinci denizin iize-
rinden bagslar....1%

Evet, 900 yillarinda Kur’an okuyan Miisliimanlarin
Taberi gibi en bilgin gecinenleri, “Kur’an’da boyle geciyor” diye-
rek iste bu “gokbilimsel” sonuglar1 ¢itkarmiglardi. Oysa, bu yo-
rumlarin hi¢ biri Kur’an’da yoktu. Dahasi, Taberi'nin bunlari
yazdig1 yillarda Islam Bilginleri, -kitabimizin “Altinci Bo-
lim”iinde kanitlariyla gosterecegimiz gibi- yeryiiziiniin kiire
biciminde oldugunu, giindiiziin, gecenin, ay ve giines tutulma-
sinin bilimsel agiklamalarini, gliniimiiziin kavrayisina ¢ok ya-
kin bigimde yapmuslardi.

1760ta bile Miisliitman Halka
Yanhs Bilgiler Veriyor

Taberi'nin 900’11 yillarda yazdiklarinin {izerinden 800
yil gectikten sonra, Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin 1757'de yaz-
dig1 Marifetname adli kitapta, bu goriislerin bir takim kiigiik
degisikliklerle yine “Kur’an’a uygundur, seriata uygqundur, dini-
mizce buna inanmak gereklidir,” denilerek savunuldugunu gorii-
yoruz:
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Erzurumlu Ibrahim Hakki
igin gikartilan pul

Hak Teala, diinya gogii altinda ve ona bitisik bir su denizi
yaratmugtir... Sonra Hak Teala, anilan deniz iginde Giines i-
¢in elmas cevherinden iig yiiz altmig kulplu bir araba yara-
tip her kulpu tutmak igin de bir melek tayin etmistir. Ta ki,



glinesi arabasiyla o denizde dogudan batiya gekip getireler.
Hak Teala Ay igin dahi ii¢ yiiz kulplu sar1 yakuttan bir ara-
ba yaratip Ay’1 onun iizerine koymustur. Her iki kulpu tut-
mak icin bir melek tayin etmigtir. Ta ki Ay’1 arabasiyla o de-
niz icinde dogudan batiya getireler... Hak Teala, Giineg ve
Ay tutulmasi igin belirli vakitler tayin etmistir ki, yeryii-
ziinde bulunan kullan1 Giines ve Ay’in degisimini goriip
uyanip, kendisine yalvarip yoneleler... Tutulma vakti geldi-
ginde nurlu giines arabasindan diisiip goge dogru denizin
derinligine gider. Eger biitiiniiyle diiserse tam giines tutul-
masi vaki olup yildizlar1 6rten 15181 kalmayip en biiyiikleri
gorinir. Eger ya-
ris1 denize diigerse
o miktan tutulur...
Tutulma vakti
geldiginde giizel
Ay’da boyle ara-
basindan denizin
derinligine ya tam
ya eksik diisiip
diisisii miktan tu-
tulma hasil olur.

Hak Teala biiyiik
bir melegi zelzele-
ye tayin etmis ve
daglarin damarla-
rin1 onun emrine
vermistir. Hak
Teala bir yerin
halkin1  giinahlar-
dan abhkoyup sa-
kindirmak istedi-
ginde o melek
Hakk’in emri ile o
yerin damarin ha-
reket ettirir. O ye-
rin halki o zelze-
leden uyanip Hak
Teala’ya yonelene

Erzurum’lu [brahim Hakki'nin
Marifetname’sinden bir sayfa



kadar bu béyle devam eder.
Buraya gelinceye kadar yazilanlarin hepsi din meselelerin-
dendir, bu anlatilanlann hepsine siiphe etmeden irianmak
hepimiz igin gereklidir, ¢iinkii bunlar din meselelerinin ana
esaslandir ve akli delillerle kiyas etmek (mantiga vurmak)
dogru olmaz. ¥
Bilim ¢aginda Kur’an1 béyle yorumlayan bu gibi inang-
larin timii ¢Oktli. Artik hi¢ bir Miisliiman, Miisliimanlarin
yiizyillarca inandirildiklan yukaridaki goriislere inanmaz. Bu-
gun bilimsel bilgilere ulasabilen hi¢ bir Miisliiman, tepemizin
tizerinde bir deniz bulunduguna, giinesin ve ayin gorevli me-
leklerce 360’ar kulplu arabalara yerlestirilip tepemizdeki de-
nizde ylizdiiriile yiizdiiriile dogudan batiya gotiirtalip delikle-
rine soku duklarina inanmayacag1 gibi, gecenin bir melegin
kanatlanyla gokyiiziinii 6rtmesinin bir sonucu olduguna da
inanmaz. Gelgelelim Kur'an okuyan Miisliimanlar yiizyillar
boyunca Kur’an’da iste bunlarin anlatildi§ina inanmiglarda..
Oysa, Erzurumlu Ibrahim Hakkr'nin “kugku duymadan inan-
mak gereklidir, ¢iinkii bunlar din meselesidir” diye sayip dok-
tiigii seylerin hi¢ biri Kur’an’da yoktu. Dahasi, Ibni Riist, Ibni
Sina, Farabi gibi Miisliiman bilginler daha 900-1000 yillarinda
bile giiniimiizdeki g6kbilim bulgularina upuygun bir evren ta-
sarimi yapmuglardi. Bunu kitabimizin ileriki boliimlerinde ka-
nitlariyla gorecegiz.
2. Dinlere iliskin gesitli goriisler
Gilintimiizde dinlerin ilericiliginden, tutuculugundan
ya da ¢ogu kez yapildig: gibi gericiliginden s6z edilirken, 6r-
nekler genellikle somut yagamdan veriliyor. Cogu kez iginde su
ya da bu dine bagh kisilerin yer aldig: tek tek olaylar 6rmek-
lenmekte, o kigilerin olaylafdaki o davraniglarina iligskin olarak
verilen ilerici ya da gerici yargisi, o dini kokten kapsayic bigim-
de genellestirilmektedir. Kendi dinlerinin ilerici oldugunu ka-
nitlamaya ¢alisanlar, o dinin kimi iiyelerinin bilime, sanata, dii-
siinceye yaptig1 katkilan ya da varsa bilimsel buluglar bir bir
say1p dokerek, bunlar o kigilerin o dine bagh olmasindan kaynak-



lanmig bagarilar olarak gosterip, bu yolla dinlerini ilerici diye yii-
celtmektedirler. Ister Miisliiman, ister Hiristiyan, ister Musevi,
ister Budist, dini ne olursa olsun, kimse kendi dinini gerici ola-
rak gormemekte, herkes kendi dinini ilerici diye yiiceltmektedir
ki, bu da dogaldir. Tanritanimazhigini ve dinsizligini agiklamis
olanlarin ezici ¢gogunlu ise, tiim dinleri gerici olarak damgalaya-
rak, yeryiiziindeki tiim ilerlemeleri dinsizlerin, tanritamimazlarin
bagarilar olarak gosteriyorlar. Dinlerin ilericiligini gericiligini
soz konusu eden bu tutumlar, gesitli yazar ve diisiiniirlerden
omeklerle gorelim.

Kokten Din Karsithg:

Kokten din karsithig, daha ¢ok bilimsel buluslarin do-
gaya iliskin dinsel kokenli inanglarin pek ¢ogunu bosa ¢ikardi-
g1 bilimsel devrimlerden sonra ortaya ¢ikmuis bir egilimdir. An-
cak, bilimsel devrimlerden énce de kimi diisiiniirlerin dinlerin
tiimiinii kokten yadsidigina iligkin bulgular vardir. fran’li bil-
gin Omer Hayyam’ca yazildig savlanan —fakat onun tarafin-
dan yazildig1 kuskulu olan- dortliiklerin pek ¢ogunda kokten
din karsithg: goriiriiz. Hayyam adi altinda yayimlanan dort-
liikklerin tiimiiniin Hayyam’'ca yazilmis olmadigi, onun olii-
miinden sonra onun yazdig1 bicemde bagkalarinca yazilmig
pek ¢ok yazar: bilinmeyen doértliigiin de Hayyam adi altinda
yayimlandigini biliyoruz. Bu yiizden “Omer Hayyam bir kikten
din karsitidir,” diyemeyiz, ancak “Hayyam ad: altinda yayimlanan
yazar belirsiz pek ¢ok dortliikte din karsithg: vardir,” diyebiliriz.

Omer Hayyam (1047?-1122?)

Bir diisiiniir, bir ozan, bir matematik¢i ve diger bilim
dallariyla ugrasmis bir bilgin olan iran’li Omer Hayyam'in hep-
st kendisince yazilmamg oldugu kesin olan Rubai’lerinde (dortlik-
lerinde) oldukga kokten bir din karsithg: ¢ikiyor karsimiza:

Ben ne camiye yaranm, ne havraya

Bir bagka hamur benimki, bagka maya
Yoksul gavur, girkin orospu gibiyim

Ne din umurumda, ne cennet, ne diinya.!*



Bir bagka dortliikte, giinliik konusmalarinda siirekli
dinsel kurallar iizerinde duranlar ikiyiizliiliikle suglanarak soy-
le taglaniyor:

Sen sofusun, hep dinden dem vurursun
Bana sapik, dinsiz der durursun

Oysa ben ne goriiniiyorsam oyum

Peki sen, ne goriiniiyorsan o musun?..'3

Kimi dortlitklerde dinlerin tiimii bir bardak saraptan
bile degersiz goriilmekte:
Bir damla sarap ver, Cin senin olsun;
Bir yudumu biitiin dinlerden iistiin.
Soyle, ne var diinyada saraptan hog?
O aaiya tathlar feda olsun.'>

Ote diinya inanci1 yadsiyan dértliikler, yazarinin bir
Nihilist, bir yokgu oldugunu agik¢a ortaya koyuyor.

Bu diinyadan bagka diinya yok, arama;
Senden benden bagka diisiinen yok, arama!
Vazgeg 6telerden, yorma kendini:
O var sandigin sey yok mu; o yok, arama! %
Bu diinyadan bagka diinya olmadig inanci, dogal ola-
rak cennet-cehennem inancinin da yadsinmasini gerektiriyor:



Cennette huriler varmis, kara gozli;
I¢kinin de ordaymus en giizeli.

Desene biz ¢oktan cennetlik olmusuz:
Bak bir yanda sarap, bir yanda sevgili.13¢

Dinlerin toplumda kolelik diizenini siirdiirmeyi amag-
ladigini savunan dortliikler de vardir:

Putlarin, kabenin istedigi; kolelik.
Canlarin, ezanlarin dilegi; kolelik.
Mihrapty, kiliseydi, tesbihti, salipti:
Nedir hepsinin 6zledigi: kolelik.'3?

Dinin kotii kimselerce bir aldatma araci olarak kulla-
nilmasini kinayan dortliikler de az degildir:

Seccadeye tapanlar esek degil de nedirler?
Kiifelerle riya camuru yiiklenirler, gezerler.
isin kotiisii din perdesi altinda bunlar,
Miisliiman geginirken gavurdan beterdirler.'

Kimi dortlitkklerde din-bilim g¢atigmasi ¢ikar karsimiza
ve din adamlarinin bilginlere kars1 tutumlar1 kinanir:

Ey kara ciibbeli senin giindiiziin gece,

Tas atma diinyay1 bilmek isteyenlere.
Onlar yaradanin sanat1 pegindeler;

Senin aklin fikrin abdest bozan seylerde.’®

Gelgelelim kimi dortliiklerde Tanri’'nin varhigini kokten
yadsinmaz, onaylanir:

O bilginler ki evrenin 6zetidirler,
Diisiincelerinin at1 goklerde gezer,

Is kavramaya gelince senin 6ziinii,
Saskinliktan felek gibi baglar1 doner.'«

Biitiin bu aktardigimiz dértliiklerin fran’li islam bilgini
Omer Hayyam’ca yazilmadigini, ondan sonra yasayan Hay-
yamsever ozanlarca yazilan dortliikklerin de onun adi altinda
yaymmlandigin biliyoruz. Belki de, yogun dinsel baski altinda
bulunan bir takim kokten din kargsit1 ozanlar, kendi egilimlerini



kendi adlarim1 vermeksizin ¢oktan 6lmiis olan Hayyam’indir
diyerek kendilerini dinsiz diye oldiiriilmekten korumuslardir.
Bizi boyle diigiinmeye iten, Hayyam’indir denilen dortliiklerin
bir boliimii dini yadsirken, bir boéliimiiniin dini ve Tann inan-
cin yiiceltmesidir. Hayyam dortliikleri igerisinde, kokten din
karsithg1 bulunmayan, tersine Tanrn’nin varligini1 onaylayip a-
ciklayicl olan g6ylesi dizeler de ¢ikiyor karsimiza:

Tanrn evrenin cani, evrense tek bir beden
Melekler bu bedenin duyularn hep birden

Yerde gokte canl cansiz ne varsa birer uzuv,
Budur Tann birligi, bostur bagka her sdylenen.'#!

Saninz igte bu dortlik Hayyam’in olmalidir. Ciinki
Hayyam, yagadig1 dénemde Islam Halifesi'nce ve Miisliiman
Selguklu Sultani’'nca yonetim gorevlerine getirilmis, toplum i-
cinde ad1 “Huccet iil-Miilk”e (yoneticilerin kilavuzuna) ¢ikmig
saygin bir bilgindi. Kitabimizin sonuna dogru Hayyam konu-
suna yeniden donerek, onun hangi dénemde kime karg1 hangi
dortliigii nicin yazdigini soru konusu edecegiz.

Jean Meslier (1664-1729)
1689'da Etrepigny’de kdy papazligi gorevine baslayan
Jean Meslier, Hiristiyanliga aykir1 diisiince ve davraniglarindan
dolay1 Reims bagpiskoposunun 6fkesini iizerine ¢ekti ve dii-
siincelerini Vasiyetname baglikli bir yazida topladi. Yazilarinda
tiim dinlere ve tiim Tanrm inanglarina kars1 oldukga ofkeli go-
riinen Meslier'ye gore dinler tiimden gericidir; dinler yeryiiziinde
iyi ve giizel. olan ne varsa tiimiinii yikmaktadir. Tanritanimazlhigin
kaynak kitab: olarak nitelenen Bon Sens (Sagduyu) adli yapi-
tinda Meslier, dinlere ve Tann inancina soyle saldirir:
Tann’ya inanmak gereksizdir. En dogrusu onu hi¢ diisiin-
memektir. (...) Din, salaklik iizerine kuruludur. (...) Her din
bir sagmaliktir. (...) Tim dinlerin kokeni bilisizlik ve korku-
dur. (...) Sarlatanlar, din aracihgiyla yiginlarin deliliklerin-
den yararlanirlar. (...) Din, bilisiz yiginlan olaganiistiiliikler-
le, mucizelerle kandirir. (...) Salak ve yabanil biiyiikler olma-
sayd1 din olmazd. (...) Her din yiginlar iizerinde egemenlik
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kurma isteginden dogmustur. (...) Tann'nin varhg: kant-
lanmamistir. (..) Tann’'ya inanmak, babalardan ¢ocuklara
gorenekle gecerek yerlesmis bog bir inangtir, geleneksel bir
¢ocukluk ahgkanhgidir. (...) Her din Tanri’dan algakga ve us
dig1 bir bigimde korkma duygusu agilamaya galsir. (...) Ger-
¢ek din ile en karanlk ve en algak¢a uydurmalar arasinda
bir ayirim yoktur. (...) Seytan da tipki dinler gibi din adam-
larini zengin etmek i¢in uydurulmustur. (...) Olimden sonra
dirilme inanci, ancak yiginlarin bilisizligi araciligiyla onlan
somiirenler igin yararhdir. (...) Biitiin dinsel ilkeler tiimiiyle
diis tiriiniidiir. (...) Tim dinler, geliskileri gizem aracihigiyla
birlestirmek i¢in uydurulmug birer dizgeden bagka bir nen
degildirler. (...) Tanrilarn tiimiiniin kaynag: kiyicihktir. Bii-
tin dinler dipsiz bir bilisizlik, uydurma sdylence
kandokiiciiliik ve delilik anitidir. (...) Dinsel geleneklerin
tiimiinde salaklik ya da yabanillik séleni vardur. (...) Dogru-
luk ve erdem igin din hig gerekli degildir. (...) Bencillerin ¢i-
karciliklarina karg: din, olabilecek en ciliz engeldir. (...) Onur
ve utanma duygusu, kisilerin bencil ¢ikarciliklarin1 gemle-
mek i¢in dinden daha saglam ve daha giiglii bir dizgindir.
(...) Din, utanmaz koétiiliikgii zorbalardan ve bunlara boyun
egen igreng berbat uyruklardan bagka bir sey iiretmez. (...)
Hiristiyanlk da diger dinler gibi zorbalikla yayilmistir. (...)
Dinsel ilkelerin tek amaci, egemenlerin baskic1 yonetimlerini
pekistirmek ve uluslar baskic1 egemenlere kurban etmektir.
(...) Din, baskici egemenleri korkudan, i¢ iiziintiilerinden
kurtararak onlarin dogru yoldan sapmalarin1 kolaylastirir.
(...) Din, erdemi, dogrulugu bozar ve sayisiz kotiiliikler do-
gurur. (...) Biitiin dinler hoggoriisiizdiir, hig bir din inang ve
diisiince 6zgiirliigiinii kabul etmez ve dolayisiyla biitiin din-
ler iyiligin ve giizelligin yikicisidrr. (...) Din, kandokiiciiliigii
gerekli gosterir, acitmasizhgin dizginlerini koyverir ve Tanri-
sal amaglar igin gereklidir diyerek 6ldiirmeyi gegerli kilar.
(...) Hig bir erdem anlayisi, dinsel goriislerle uzlagtirilamaz
ve birlegtirilemez. (...) Cehennemin uydurulmasi, koétiiliige
engel olamayacak 6lglide sagmadur. (...) Erdemli olmak igin
Tanrr'ya inanmak gerekmez. (...) Din ve dinin dogatistii er-
demi, uluslar igin kétiidiir ve insanin dogasina aykirdur. (...)
Din, erdemi kotiiriim birakir. (...) Bir Tanrntanimaz, iyi dav-
ranmak, tavir ve davranislarinda dogru olmak i¢in, Tann’ya



inanan birinden daha ¢ok nedenlere sahiptir. (...) Tanntani-
maz bir bagbug, Tanrr'ya inanan bir bagbugdan iistiindiir.
(.) Felsefe aracihigiyla edinilen erdem, erdemli olmak igin
yeterlidir. (...) Us, kisiyi dinsizlige ve Tanritanimazhga yon-
lendirir, ¢linkii din usdisidir, sagmadir. (...) Tanr1 ve din, dis
glciiniin s1g diiglerinden bagka bir nen degildir. (...) Dinin
yerine felsefe gegseydi, evrende ¢ok mutlu ve ¢ok biiyiik
devrimler gergeklesirdi. (...) Tarih bize 6gretir ki biitiin din-
ler toplumlarin bilisizliklerinden yararlanarak, utanmazca
Tann tarafindan gonderildiklerini sdyleyen kimselerce ku-
rulmustur. (...) Dinin ne 6lgiide sagma ve koétii oldugu ne
denli yinelense ve kamitlansa azdir. (...) Din bir “Pandora
Kutusu”dur ve bu ugursuz kutu agilmisgtr. (...) 12
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Jean Meslier (solda) ve dilimize “Sadduyu” adiyla ¢evrilen
“Le Bon Sens™ adh kitabinin 1830 basimi

Jean Meslier'nin celiskisi

Meslier'nin de Omer Hayyam'in dértliiklerinde kargi-
miza ciktig1 tiirden bir geligkisi vardir. Omer Hayyam, nasil
tim dinleri ve tiim dinlerin Tanr anlayislarini kétiileyip, ken-
dince bir Tektanr anlayis1 savunuyorsa; Meslier de yukarida
aktardigimiz alintilarda agikga gorildiigii gibi tiim dinleri ve
Tann inanglarini kotiiledikten sonra, kendi kendisiyle geligerek,
ortaya kotiilerin iyisi ve usa uygun diye sundugu bir Tann ve
din anlayis1 koyuyor ve Giines’i Tann belleyip ona tapmay: usa
uygun gosteriyor:
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Madem toplumlara bir Tann gerekliydi, bir ¢ok toplulukla
rin taptig) giinesi Tanri belleterek bu is goriilebilirdi... O giine:
ki biitiin varhklara 11k, sicaklik ve yasam verir; o giines k
varhigiyla dogay: costurur, genglestirir ve yoklugu dogay
tiziing ve bitkinlige bogar. Giinese tapmak bile Tanri’ya tap
maktan daha usa uygundur.'

i I :
Babil'de ve Eski Misir'da giinese tanri olarak tapilmaktaydi. Eski Misir giines tani
Amon-Ra Horus (solda) ve Babil'de Giunes kdltu (sagda)

Meslier'nin Tum tanr1 ve din karsithigl, bu sozlerle ¢e
ligkili bir bi¢im almakta; bu sozler onu soyut tektanric1 dinler
ve soyut tektanr1 inancina karsi ¢ikan bir putatapim savunucu
su, bir dogatanrici, bir giines tapim (giines kiiltii) savunucust
durumuna getirmektedir.

Joseph Dietzgen (1828-1888)

Dietzgen, bir Alman “ig¢i diigliniiri”diir ve Marksis
diisiinceyi Marx'in yapitlarin1 okumadan kendi bagina bulma
siyla taninmaktadir. Engels onu gdyle tanimliyor:

Materyalist Diyalektik, ne dikkate deger bir seydir ki, yal
nizca bizim (Marx ile Engels) tarafimizdan degil, ayrica biz
den bagimsiz, hatta Hegel'den bile bagimsiz olarak Josep
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Dietzgen adli bir Alman isgisi tarafindan yeniden bulun-
du.#

Lenin’in dedigine gore:
J. Dietzgen, bilimsel yani materyalist bilgi teorisini dinsel
inanca karg1 evrensel bir silah olarak goriiyordu.(Kleinere
philosophiche Schriften, sf.55)5 Papazlarn o iinli alisilmig
ve siradan dinine kars:1 degil, ayn1 zamanda kanisik kafali

idealistlerin en incelmis, yiicelmis, profesorlere 6zgii dinine
de kargidir.”146

Joseph Dietzgen

Dinlerin tiimiinii gerici olarak niteleyen Dietzgen soyle
diyor:
Profesorler ve dogentler, kendisine filozof diyen herkes, bos
inanlara, gizemcilige kapilir ve gerici bir yigin olustururlar.
(...) Dinsel ve felsefi sagmaliklarin etkisine kapilmadan sa-
sirmamak igin felsefe okuyup 6grenmek gerekir.'+
Dietzgen’in ¢eligkisi
Dine ve Tanr inancina kokten karsi olan Dietzgen, tipki
Meslier gibi usyiiriitmesinin bir evresinde kendi kendisiyle ¢e-
lisir ve maddeyi Tanr olarak taniyip kutsayabiliriz der:
Biitiin, pargay1; madde, zihni yonetir. Bu anlamda maddeyi
“ilk neden” (yaratilmamig yaratici) olarak, yerin ve gogiin
yaraticis: olarak sevebilir ve yiiceltebiliriz.!#
Dietzgen, soyut Tann inancina ve bu inanca dayali din-
lere saldirirken, materyalizmi (dogay1 her varhigin yaraticis
saymay1) ussal sinirlarina dek zorlayinca, vardig yer, yadsidig:
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soyut tektanri'nin yerine maddeyi (dogayi, evreni) tanrilagtir-
mak olmustur. Demek ki Dietzgen, 6yle ya da boyle, sonugta
yine bir Tanr anlayisina saplanmigtir. Bu geliski, din karsit1 ya-
zar ve diistiniirlerin pek ¢ogunda karsimiza ¢ikmasi bakimin-
dan ilgingtir.

Turan Dursun (1934-1990)

Yandaglarinca “Tiirkiye’nin Jean Meslier”si olarak nite-
lenen miiftiiliikkten ayrilmig Turan Dursun’a gore, bagta Islam
olmak {iizere biitiin tek tanric1 dinler kétiidiir, gericidir ve hepsi
ilerlemeye karsidir. Dinler kisisoyuna baski, kan ve gozyasin-
dan bagka bir sey sunmamiglardir. Dinlerin kokii kazinmali-
dir... Yazdiklan nedeniyle oldiiriilen Turan Dursun, bu goriis-
lerini kitaplarinda soyle dile getirmistir:

Dinlerin insanhga ettigi kotuliigii dusiinerek dinsizligimle
oviiniiyor, onur duyuyorum. Dinler ne yapt1 ve ne yapmak-
ta? Bir din obiir dinle, bir mezhep 0Obiir mezheple
anlagamaz...Tarih boyunca da, giiniimiizde de, “din”ler hep
“kan”, “gézyag1”, “Olum” getirmigtir. Bir inang ve goriiste
olanlar, bagka inangta olanlar eliyle 6liimlerin en beterine a-
tilmiglardir. Diri diri yakilmiglardir. Yakilanlar arasinda ka-
dinlar ve ¢ocuklar da vardir. Yahudilerin ilk Hiristiyanlara,
giiglenen Hiristiyanlann Yahudilere ve &teki dinlerden olan-
lara, ya da biraz 6zgiir diisiinceden yana olanlara, dahasi
kendi dindaslarina yaptiklarini, gosterdikleri acitmasizliklan,
din adina olan tiirlii iskenceleri, engizisyonlar ve kilise so-
miirgenliklerini bir diisliniin... Ayn tiirden acimasizhiklar
yoniinden bir de Islam"1 diigiiniin... Iste Islam. Bir degil bin-
lerce cinayet.. Geng geng diisiince ve bilim adamlari, kimi,
ateste yakihp Oldiiriilmiigtiir... Oldiirmeler, hem de “hile”
yollan kullanilarak éldiirmeler... Oldiir, 6ldiir, 6ldiir... Ben
bunun i¢in dinden arinmughg) bir insanlik, bir onur sayiyo-
rum. Onun igin dinsizligimi agiklamay1 seve seve yapiyo-
rum. Ve onun igin diyorum ki, “dinsizlik” bir sapikhk degil,
insanligin gelismis, derinlesmis bigimidir.'#

Hi¢ bir “iman”in kafalari, duygulan prangalaya-mayacaga
bir diinya 6neriyorum... “Dinsel karanhk”, yalanlanyla, sa-
dece belirli bir kesimin “hizmet”inde, aciya, 6liime, somii-
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riiye yol agmalariyla, insanhga ¢ok ¢ektiregelmistir... Dinsel
) karanlikta bilgisizlik vardir, binlerce yillik ilkellikleri insan-
“Diga kurtulus diye yutturmalar vardir, akin mantigin, bili-
. min “din” igin irzina gegmeler vardir. Diinya egemenlerinin
oniinde kuyruk sallarken, gecip bagka yerde, bir bagka ke-
sim’ 6niinde:¢alim satmalar vardir, “ikiyiizlii ahlak” var-
dir.'

Gexmisten bize bugiinkiinden daha giizel bir diinya biraki-
labjlirdi. Bunun olmamasinda dinlerden kaynakl karanhigin
“eok apa‘¢ok biiyiik pay: var. Bu karanlik olmasaydi, insan-
hk daha bagka tiirlii bir noktada olacakti... Yiizyillarca tiirlii
: yalanlar.la oriilegelen karanlik yiiziinden gergeklesemedi bu.
“Din”ler, “mezhep”ler, insanhigin ge¢misi boyunca ayrihk-
. lar, acilar, 6liimler kaynagi olmustur.'s!
Ben, yiizyillarin dogurdugu bir “6liim”iim! Islam’in, tiim
dinlerin, tabularin, sonuglar1 bugiin ve yarin goriilecek
6limiiyiim! Cikarlan1 din karanhg iizerine kurulu olanlar,
bu karanlhiktan tiirlii bicimde yararlananlar, tiim karanlik
bocekleri benden korksunlar!.. Korksunlar elimdeki 1sik-
tan.’s Isine gelmeyen kitaplari, bilginleri yakmak, yokeﬂmek
dinlere 6zgii; dinler ¢aglar boyu her yerde islediler bu “se-
refli cinayet”leri.'

Din insanhga ¢ok sey yitirtmistir... Dinler insanlara gozyasi
getirmistir. Oliimler getirmistir. Aklin bilimin yolunda ol-
maya ¢alisan birgoklarinin éldiiriilmesine neden olmustur...
Isa “bir yanagina vururlarsa 6biir yanagim uzat” derken,
obiir yandan “ben diinyaya bars igin gelmedim, savas igin
geldim” diyor. Bu da Incil'den. Din, 6liim getirdigi igin ok
sey yitirtmistir. ikincisi, insanlarin akillarin1 ve duygularini
prangaladig), hapsettigi igin.!* Islam’in kendisi bastan baga
teror mekanizmasidir.’> “Tanrn” ile “insanlar” arasinda ara-
cilik yaptigin ileri siirerek ortaya ¢ikanlar, ilkel donemlerin
triinlerini sergileyegelmislerdir. Yalanlarla oriilii karanhk-
lar nedeniyle de milyonlarca insan1 gevrelerinde toplamay:
basarmiglardir. Cikarlar1 aym karanhga dayah olan giigler
de bu gelenegin siirmesinde etkili olmuslardir. Muhammed
de bu gelenek iginde nicelerden biridir.!% iste bir kez daha
agikca belirtiyorum: Ben dinsizim ve dinsizligimle 6viini-
yorum. Ve biliyorum ki daha giizel bir diinyada insanlar ya



timiiyle ya da bugiinkiinden daha biiyiik bir oranda dinsiz
olacaklardir. Insanlarin &zgiirliikleri, insanca yagamalar,
biliyiikk olglide dinden arinmig olmalarina baghdir.'>
“Din”in, “inang diinyasi”"nin alan1 bagkadir; “bilim”in alani
bagkadir. “Din” hep karanlhk kesimdedir; “bilim”se aydinhk
kesimde.'

Goriilecegi tizere, Turan Dursun’a gore, dinler kisiso-

yunu ilerlemekten alikoymustur. Dinler tiimiiyle gericidir. Hig
bir zaman, hig¢ bir donemde, hig bir din ilerici bir islev gorme-

migtir.

TURAN DURSUN
Hayatim Anlatiyor

Turan Dursun (1934-1990)
Turan Dursun’un ¢eligkisi

T. Dursun tiim dinlere boyle saldirir; ancak bir an gelir,

-tipk1 Jean Meslier gibi- o da ¢oktanriciligi, putataparligr Tek-
tanric1 dinlere kars: yiiceltmeye ve onu ilerici diye 6vmeye ko-

yulur:

Mekke’deki putlar sanat iiriiniiydii, simgeydi. Tann diye
diistiniilmemistir.’>

Araplar o siralarda (Kur’an’dan 6nce) ilkellik dénemini ¢ok-
tan gerilerde birakmuslards; Islam déneminden daha ileri
bir uygarliga sahiptiler. '®

Tektanrili dinlere kokten karsi gikip ofkeyle saldiran

diisiiniir ve yazarlarin ortak geligkisi bu: Putataparlig: yiicelt-
mek ve tektanricilig: gerici, ¢oktanricilig: ilerici gormek.

Friedrich Nietzsche (1844-1900)



Kendisini “ilk toresizci”, bir anlamda “ilk dinsiz” ola-
rak niteleyen Alman diisiiniir Friedrich Nietzsche, bagta Hiris-
tiyanlhk olmak {iizere tiim tektanria dinlere ve soyut tektanr
inancina saldirmakta en az J. Meslier ve T. Dursun Olgiistinde
ileriye gider. “Tanr 6ldii!” s6zii onundur.’' Nietszche’ye gore
tektanric1 dinler ve soyut tektanr inanc kigisoyunun ilerleme-
sinde en biiyiik engeldir. Nietzsche, bu goriislerini Ecce Homo
adli yapitinda s6yle dile getirmistir:

Tanr, biz diisiiniirlere kars1 iistiinkorii bir cevap, bir kaba-
liktir. Aslina bakarsamiz, iistiinkorii bir yasaktan bagka bir
sey degildir bizlere: “Diigiinmeyeceksiniz!.” (...) Odevim,
insanhgin en yiiksek anlamda kendine dénecegi, geriye ba-
kacag), ileriye bakacag), rastlantinin ve din adamlarinin bo-
yundurugundan kurtulup, “nigin”, “neden” sorularim ilk
kez toptan ortaya koyacag o an’i, o biiyiik 6geyi hazirla-
mak...(..) O yalana kavramlarin, “ruh”, “tin”, “6zgir is-
tem”, “tanr1” gibi (dinsel) torede kullanilan yalanci kavram-
larin anlam, insanhg1 govdesel bakimdan yikima ugratmak
degil de nedir? (...) Bu istem “Tann”dan, “Tannlar”dan u-
zaga alip gotiirdii beni: Yaratacak ne kalird: (insana), tanri-
lar.. varolsaydi? (...) Bana ne “tanrilar’dan! (...) Luther -o
tanrinin belas! kesis- kiliseyi (ve ondan da kotiisii) Hiristi-
yanlig1 tam yikildig bir anda yeniden diriltti... Luther -bu
akil almaz kesis- kiliseye saldird1 ve bdyle yapmakla onu
ayaga kaldirdi yeniden.. (...) “Hiristiyan  toresi”ni
yadsiyorum!.. (..) “Hiristiyan toresi”, yalan isteminin en
hayinca bigimidir!.. (..) Tanr kavrami, kisinin yeryiiziinde
Ozgiirce yagsamasina kargit bir kavram olarak uydurulmusg;
zgiir yasam icin zararli, agulu, kara galici... Ozgiirce yasa-
manin can diigmani ne varsa hepsi “Tann kavrami”nda iir-
kiing bir birlik olmustur! “Ote diinya”, “gercek diinya” kav-
ramlan, i¢inde yasanilan, varolan su biricik diinyamizi goz-
den diisiirmek ve yersel gergekligimiz i¢in bir tek amag, bir
tek neden, bir tek 6dev birakmamak igin uydurulmus!..
“Ruh”, “tin” ve giderek “6liimsiiz ruh” kavramlan, gévde-
mizi agag1 gormek, onu hasta -yani ¢ile ¢ekerek ermis- yap-
mak ve yeryiiziindeki yagamimizda 6nemsenmeye deger ne
varsa,.. hepsinin kargisina iirkiing bir umursamazlhik koy-
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mak i¢in uydurulmus!.. “Govdesel saghk” yerine “ruhun
kurtulusu”; yani “tévbe” ¢irpinmalan ve kurtulus isterisi
arasinda gidip gelen bir delilik nébeti!.. “Giinah” kavram, o
kendinden ayrilmaz iskence (ceza kavrami) aracihgiyla ve
“dzglir isteng” (irade-i ciizziye) kavramiyla birlikte, i¢glidii-
lerimizi sapittirmak, ve iggiidiilerimize karsi giivensizligi
bizde ikinci bir yaradilis yapmak i¢in uydurulmus!.. Ve bii-
tiin bunlara da Tore (din) diye inanmuslar!.¢2

Friedrich Nietzsche
Ecce
Homo

bivliothegues

10
18

Friedrich Nietzsche (sagda) ve “Ecce Homo" adli kitabi (solda)

Nietzsche, dine ve Tanr1 kavramina boyle kokten karsi
cikarken, -ne ilgingtir ki- bu diiglincelerini peygamberce bir soy-
lemle dile getirmektedir. Meslier'nin ve T. Dursun’un yazila-
rinda da boylesi bir peygamberce séylem bulunmasi, onlarin kar-
sit olduklarinin soylemlerine oykiindiiklerini gostermesi bakimin-
dan oldukga ilgi gekicidir.

Nietzsche'nin ¢eliskisi

Basta Hiristiyanlik olmak iizere, tiim tektanrici dinlere
ve tektanri inancina, gerici diyerek 6fkeyle saldirdigini gordii-
giimiiz Nietzsche de -tipki ].Meslier, T. Dursun ve diger kokten
din karsitlar1 gibi- putataparlig, ¢oktanriciligy, kisitanncihign i-
lerici diye 6ver; dahasi1 Eski Yunan ¢oktanrilarina bir anlamda
tapinir:
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Sanatin siirekli gelisimi, biri Apollo’ca biri Dionysos’ca il
yonliiliik igerir.(..) Bizim bilgimiz Greklerin Apollo v
Dionysos gibi iki sanat tanrisina baglanur. (...) ilk iizerind
duracagimiz, gorkemli Olympos tanrilarinin yontularidi
Bu yontular, bu yapinin dorugunda duruyor.(...) Apollo or
larin atasi sayilmaktadir. Hangi dev gereksinme vardir k
ondan, Olympos varhginin boyle 151l 1511 bir toplulugu fu
kirmasin? Gonliinde bagka inang (din) tasiyan kimse, b
Olymposlulara (tanrilara) yaklastigl, o toresel yiicelige va:
digi, o kutsallhigy, o yiiceligi gordiigii zaman kendinden ge
ger, tasar, onlarin (Olympos tanrilarinin) goniil oksaya
sevgi dolu bakislar karsisinda biiyiilenir. (...)

Apollon ve Nymphs, Versay Sarayi
Marble, Apollo Grotto, Versailles, 1666-73
Bu halk bilgeliginin Olympos tanrilar1 evreniyle ilgisi ne
dir? (...) Grekler, yasayabilmek igin pek derin gereksemeyle
bu tanrilar yaratmuslardir.(..) Dionysos, bireylesmenin ac:
larin1 kendi 6ziinde yasayan tanndir. (...) Dionysos’un giilt
siinden Olympos tanrilari; gézyaglarindansa insanlar ortay
¢itkmugtir. (...) Simdi, bizim ekin (kiiltiir), olusum (ilerleme
uygarhk adin1 verdigimiz ne varsa, sasmaz yarg)
Dionysos’un 6niine bir kez ¢ikarilmaldir. (...) insan, ogrer
me denince, yalnizca bir ulustan, Greklerden 6grenmey



anliyorsa, bu gergekten yiiksek bir iin, bambagka bir
azbulunurluktur. (..) Bizim, Hellen ilk¢agimin yeniden
dogmakta oldugu konusundaki inancimzi karartmaya kim-
senin giicli yetmez. (...) Evet goniildeslerim, benimle birlikte
Dionysos’ca yasama, tragedyanin yeniden dogusuna ina-
nin... Sarmagiklarla siisleyin bagimzi, alin ele sarap tanrisi
rahibelerinin degnegini... Simdi yalniz bir tragedya insan
olmak i¢in didinme var... Hazirlanin, donanin bu siki yiirii-
yiis igin, inanin tanrimizin tansigina!..(...) Aydinlatict 6nder-
lerimiz olan ve kendilerine siki sikiya bagh kaldigimiz Grek-
lere sesleniyorum: Biz onlardan estetik ilgimizin arindiril-
masi i¢in simdiye degin iki tanr1 goriiniimiinii 6diing almi-
s1z: Dionysos ve Apollon. (..) Eski Hellen varligina degin
geri giden herkes (...) ellerini Apollo’ya kaldirarak soyle ses-
lenme gereginden kendini alamazdi: “Hellenlerin mutlu
halki! Delphoi tanrisi sizin dithryrambos’¢a ¢ilginhiginiz1 gi-
dermek igin bir biiyii sakliyorsa, onun Dionysos gibi biiyiik
olmasi gerekir!” Aiskhylos'un yukar: kalkik gozleriyle ona
bakan yash bir Atinalinin, kesinlikle soyle karsihik vermesi
gerekirdi: “Soyle, ey yiice yabanci, bunu da soyle: ne acilar
¢ekmis bu halk giizel olabilmek igin! Gel benim ardimdan
sun adagini bu iki tannya.
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Olimpos tanrilarina kurban sunan bir kadin
Goriilecegi lizere, Nietzsche'nin tiim tektanr1 inanglari-
na ve tektanrici dinlere kars: alev kusan dili, Eski Yunan tanri-
lar1 konusunda ¢ok uysallagmaktadir. Ona gore, eski Yunanh-
larin tanr anlayislari ilericidir, uygarlig: ve bilimleri hep o tanr
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kavrayis1 dogurmus ve eski Yunanlilar o tanrlara tapiyor ol-
duklan igindir ki gegmisin en parlak uygarhgini yaratabilmis-
lerdir.'® Kisisoyu, eski Yunanllarin ¢oktanrici anlayigini terk
edince uygarhk ve bilim karanhiga diismiis, gerilemistir.
Nietzsche’de Eski Yunan tutkunlugu saplant1 diizeyindedir ve
Almanlarin tiim gelecegini eski Yunan'in diniyle, toresiyle di-
riltiimesine ve topluma benimsetilmesine baglar.'” Buradan
“tist insan” dedigi kisitanriciliga; esdeyisle tektanrici dinlerin
soyut tanr1 anlayisina kokten karsit bagka bir tanri anlayisina
varir.'®® Nietzche'nin eski Yunan tutkusu, eski Yunan uygarli-
ginn ve diisiincesinin Yunanlilarin kendi yaratimlar: olmadigy;
Hitit, Fenike ve eski Misir'dan devsirme oldugu, eski Yunanh-
larin tiim bilimsel bilgilerini, diisiingiilerini ve tanrlarin1 Hitit,
Fenike, ve eski Misir'dan aldiklan konusundaki bilgisizligini
elevermektedir.'” Ancak, burada vurgulamak istedigimiz bu
degil, cogu kokten din kargitlarinin tektanric dinlere ve tektan-
n anlayisina kars: ofkeler yagdiran dillerinin; so6z ¢oktanricilik
ve putataparliga gelir gelmez, isi o tanrilara adaklar sunmaya
dek vardirmalaridir.

Iliml1 din karsithgx:
Marxgilik ve Varolusguluk

Kendileri Tanr1 inancina ve tiim dinlere karsi olsalar da,
toplumlarin Tanr inancina ve dinlerine bilimsel bir yaklagimla
egilerek, dinlerin kimi donemlerde ve kimi yerlerde ilerici, ki-
mi donemlerde ve kimi yerlerde gerici bir iglev gordiigiinii sa-
vunan diigiiniir ve yazarlar vardir. Marx ve Engels, bunlarin
basinda gelir.

K. Marx (1818-1883) ve F. Engels (1820-1895)

Marx ve Engels, dini gesitli baski yontemleriyle yasak-
lay1p ortadan kaldirmak gerektigini savunan Diihring’e birlikte
verdikleri ve Engels’in adiyla yayimlanan yanitta, din olgusu-
nu nasil degerlendirdiklerini gostermiglerdir:

Her din, insanlann giinliik yagayisin1 egemenlik altinda bu-
lunduran dis giiglerin onlann kafalanridaki fantastik yansi-
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malarindan, diinyasal giiglerin iginde diinya iistii gligler bi-
¢imine biiriindiikleri bir yansimadan baska bir sey degil-
dir...

Evrimin daha da gelismis bir asamasinda ¢ok sayidaki tanri-
larin tiim dogal ve toplumsal dznitelikleri bu kez soyut in-
sanin yansimasindan bagka bir sey olmayan her seye yete-
nekli tek bir tanriya gegilir. Tarihte ¢6kiis durumundaki ba-
yag1 Yunan felsefesinin son iiriinii olan ve dort bagi mamur
cisimlesmesini Yahudilerin kendilerine 6zgii ulusal tanris
Yahova’da bulan tektanricilik, iste boyle dogmustur. Bu el-
verigli, kullanilabilir ve her seye uyarlanmaya yetenekli bi-
¢im altinda din, insanlar o gliglerin egemenligi altinda kal-
diklan siirece onlar1 yoneten yabanci, dogal ve toplumsal
gliglere gore, dolaysiz, yani duygusal bigim olarak, varhigin
siirdiirebilir...

Bugiinkii burjuva toplumunda, insanlarin gene kendileri ta-
rafindan yaratilmig ekonomik iligkiler, gene kendileri tara-
findan iretilmis iiretim araglar1 araciigiyla, sanki yabanci
bir gii¢ araciligiyla yonetilir gibi yonetildiklerini bir ¢ok kez
gormiis bulunuyoruz. O halde dinsel yansimanin gercek
temeli, onunla birlikte, dinsel yansinin kendisi de varhgin
sturdiiriir..

(Sosyalist toplumda ise) dinde yansiyan son yabana giig or-
tadan kalkacak ve bdylece (artik yansitacak yabanci hig¢ bir
sey bulunmamas: yalin nedeniyle) dinsel yansinin kendisi
de ortadan kalkacaktir. Bay Diihring ise, dinin bu kendisine
vaad edilmig bulunan dogal 6liim ile 6lmesini bekleyemez.
Daha koktenci bir bigimde davranir... Dine karsi yasalar ¢i-
karir. Jandarmalarini dinin izlenmesine gonderir; ve boylece
onun sehitlik mertebesine yiikselmesine yardim eder.'®®

Marxqilik, az 6nce J. Dietzgen’in goriiglerini aktarirken

gordiigiimiiz gibi, doganin 6ncesiz ve sonrasiz nitelikte, doga
dis1 bir bagka gii¢ tarafindan yaratilmamis olarak, kendi kendi-
ne var bulundugu inancindadir; dolayisiyla doga dig: bir giig
olarak Yaratiaa Tanr’'min varligina inanmaz; gelgelelim Tann
inancina karg1 savag agmay: yanhs buldugu gibi; dinlerin bas-
kiyla, yasaklamalarla, kovusturmalarla ortadan kaldinlmasi
gerektigi diisiincesine de karsidir. Marxqilik, yeryiiziinde or-
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taklaga toplumcu (sosyalist, komiinist) bir toplum diizeni ku-
ruldugunda, bireyler o diizende bir yabancilasma ortamindan
kurtulacaklar: igin, dinin de kendiliginden soniimlenecegini
savunur.

Karl Marks (solda) ve Friedrich Engels (sagda)
Marxgiligin din konusunda diger bir degerlendirmesi
de tim tektanric1 dinlerin baslangigta ilerici ilerletici nitelikte
dogmus olduklarini sdylemesidir. Marx'in bir mektubunda bu
saptamay1 goruriz:
Biitiin tektanrili dinler, kurulu diizene kars1 olustu, orgiit-
lendi, gelisti. Arabistan ¢ollerinde inanilmaz bir yokluk,
yoksulluk, yozluk vardi. Miisliimanlik, bir ‘isyan bayragy’
olarak dogdu. Murabaha sermayesi her yere, her seye ha-
kimdi. Tefeciler iilkenin insanin1 soyuyor, sogana geviriyor-
du. Ama, fakirin, fukaranin, go¢ebenin, yoksulun ideolojisi
yoktu. Kendisine semsiye edecegi, kalkan olarak kullanacag:
bir felsefesi yoktu. Miisliimanlik onu sagladi.'”
Marxgiligin Marx’la birlikte kurucularindan olan En-
gels, az sonra alintilar verecegimiz Almanya’da Koylii Savag: gibi
yazilarinda, dinlerin kimi kez ilerici, devrimci bir toplumsal is-
lev gordiigiinii anlatir.'” Kitabimizin “Besinci Boliim”iinde bu
konu tizerinde daha ayrintili olarak duracagz.
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Roger Garaudy

Fransiz Komiinist Partisi'nin kuramci 6nderi Roger
Garaudy de, bir tanritanimaz Marxg¢1 iken yazdig1 Sosyalizm ve
Islam’”’ ve 1964’te 2. Vatikan Konsiilii'ne seslenerek komiinist-
lerle Hiristiyanlar arasinda bir iletisim baglatmak amaciyla
yazdig1 Hiristiyanlik ve Sosyalizm'” gibi kitaplarinda, dinin kimi
donemlerde kimi yerlerde ilerici, devrimci, bagimsizlik¢: bir islev
gordugii diisiincesini 6rneklerle savunur.

e

Roger Garaudy

Birinci Diinya Savagi yillarinda toplanan Komiinist En-
ternasyonal’e sunulan pek ¢ok bildiri, Marxgilarin o donemde
Islam’in ilerici bir iglev gormekte oldugu diisiincesini drnekle-
mektedir.'”? Nazim Hikmet'in Simavie Kadist Oglu  Seyh
Bedreddin Destari ve Seyh Bedreddin Destani’na Zeyl'” yazist ile
yoldas1 Faik Bercavi'nin'” Nazim Hikmet'in onayiyla yazdig
[slamda Snsyalizmm adl kitaplar1 da, dinin kimi kez ilerici, dev-
rimci bir islev gordigii dogrultusundaki Marxg1 yaklasimm
Urtinleridir.
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Islamda Sosyalizm

yén yayianlars

Nazim Hikmet (solda) Faik Bercavi'ye yazdirdi§i /slamda Sosyalizm kitabi (ortada)
Sosyalist Devrimci Ydn Yayinlarinca yayimlanan Roger Garaudy'nin Sosyalizm ve
Islamiyet adh kitabi (sagda)
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Jean Paul Sartre (1905-1980)

Tanritanimaz varolugguluk akiminin Oncii disiiniiri
Sartre, Tann ve dinler konusunda, Islam’da ¢ok tartisilmis olan
irade-i kiilliye / irade-i ciizziye sorunsalina takilmis ve eger Tann
varsa ve her gseyin etkin nedeni Tanr ise; bu durumda her tiirlii
kotilaglt yapip, “Tann Oyle istememis olsayd: ben bunu ya-
pamazdim, Tann istegiyle yaptigima gore suglu degilim” diye-
rek sorumluluktan siyrilmay1 dogru bulmamigtir. Eger Tanri-
nin var olmadig1 benimsenirse, kisinin kendisini yaptig1 her
seyden sorumlu tutacagini, boylesinin de daha iyi olacagini sa-
vunmustur. Sartre, bu goriislerini soyle dile getirir:

XVIIL yiizyilda -filozoflarin bu dinsizlik ¢aginda- Tann kav-
rami ortadan kalkiyor... (...) 1880 yillarina dogru Fransiz
profesorleri bir laik ahlak kurmaya kalkmiglardi. Asag yu-
kar1 soyle disiiniiyorlard:

“Tanr pahali ve yararsiz bir varsayimdir (faraziyedir). Gergi
bu varsayimdan kurtulmamuiz iyi olur; ama bir ahlakin, bir
toplumun, bir uygar diinyanin var olmasi i¢in, 6teden beri
varsayllan ve ciddiye alinan onse], yani deney oncesi (a
priori) bir takim ahlaki degerlerin de varolmasi gerekir.
Ciinkii ancak bunlara dayanilarak kisioglunun karisin
dovmemesi, yalan sdylememesi, ¢cocuk yetistirmesi, diiriist
olmasi saglanabilir. Ancak bunlara dayanilarak kisioglu zor-
lanabilir yahut zorlanmalidir. Kald1 ki Tanr: olmasa da bu de-
gerler vardir. Nitekim yapacagimiz kiigiik bir tartisma -Tann
yok da olsa- bu degerlerin var oldugunu, anlagilabilir bir ev-
rende yasadigini gosterecektir.”

Bagka tiirli konusanlar da var bu konuda. Bunlara koéktenci
(radicaliste) adini veriyorlar Fransa’da. Onlan dinlerseniz:

“Tanr1 olsa da olmasa da bir sey degismez. Ciinkii nasil olsa
ayni ilerleme, diiriistliik, insancilik diizgiilerini (normlarini)
bulacagiz yine; ve Tann’yla ilgili eskimis bir varsayim kura-
cagiz. Gergi bu varsayim da zamanla sessizce ve kendiligin-
den 6liip gidecek, ama biz yine de kuracagiz onu.”

(..) Dostoyevski “Tann varolmasaydi her sey miibah olur-
du” diye yazmigt. Igte bu s6z Tanntaimaz Varoluggulu-
gun gakis noktasidir. Gergekten de Tann yok ise her sey

124



yegdir (miibahtir). Hig bir sey yasak degildir. (...) Varolusgu-
luk, tutarli bir Tanritanimaz konumdan biitiin sonuglari ¢i-
karmak ugruna yapilan bir ¢abadan baska bir sey degildir...

Varolusguluk Tanri’'nin yoklugunu ispata ¢alismaz. Boylesi
bir g¢abayla kendini yormaz. O suna bakar daha ¢ok: Tanri

varolsayd yine bir sey degismeyecekti. Iste bizim ana gorii-
177

simiiz budur. (...)
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Jean Paul Sartre (solda) ve ona din konusunda elestiriler
yonelten Charles Moeller (sagda)

Goriilecegi lizere Sartre, kendisinin tanrisiz, dinsiz ve
dinlere karsit oldugunu agik¢a soylemekle birlikte, dinlere ve
tanr1 inanglarina ofkeli saldirilar yoneltmemis olmakla digerle-
rinden ayrilmaktadir. Onun bu tutumu, kimi Hiristiyan din
adamlarinin ilgisini ¢ekmis ve onun goriislerini 6fkeye kapil-
madan incelemeye itmistir. Charles Moeller'nin Sartre’in Tanri
ve din konusundaki goriiglerini irdeleyen kitabi, bir tanrisiz
dinsiz ile Hiristiyanligi yaymakla gorevli (misyoner) bir papaz
arasinda sogukkanli ve diizeyli bir iletisim kurulabilecegini
gostermesi bakimindan nemlidir.'”

Albert Einstein (1879-1955):

Bilimde din duygusu

Dinlerin ilericiligi, gericiligi konusunda pek ¢ok diisii-
niir pek ¢ok sav ortaya atmistir. Bilgin Albert Einstein’in goris-

leri, din duygusu ile bilimsel ugras arasinda varsayilan karsit-
lig1 yadsimasi bakimindan ilgingtir. Soyle diyor Einstein:
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Albert Einstein (solda) ve din konusundaki disuncelerini
agikladi§ “Dinyamiza Bakig” adh kitabi (sagda)

Duyabilecegimiz en giizel sey, hayatin esrarhh yani-

dir.(Evren nasil varoldu, sorusudur.-eb) Sanatin ve gergek
bilimin besiginde bu ana duygu vardir. Onu bilmeyen, diin-
ya kargisinda saskinlik ve hayranlik duymayan kimse, ne de
olsa 6lii ve gozii kapali gibidir. Hayatin sirlanyla karg: kar-
siya gelmek, korku ile de karigsarak dinleri yaratmustir...
Ulasamayacagimiz bir seylerin varoldugunu bilmek, ancak
en ilkel bir bigimde anlayabilecegimiz en derin aklin ve en
parlak giizelligin belirtilerini gérmek; bu, bilimin ve gercek
dindarligin ta kendisidir. iste bu anlamda, ve yalmz bu an-
lamda, derinden dindar olan insanlara katihyorum... Haya-
tin sonsuzlugundaki sir ve gergegin akillar1 asan kurulusuna
bakis, bir de tabiatta kendini gosteren aklin, ne kadar kiigiik
olursa olsun bir pargacigini kavramak igin gosterecegimiz o
icten caba yetiyor bana.'”

(Evren nasil varoldu, diye soran) insanoglu, insan istekleri-
nin ve amaglarinin boslugunu, tabiatta ve diisiince diinya-
sinda kendini gosteren o akh durduran diizenin yiiceligini
goriir. Hayat ona bir gesit zindan gibi gelir ve anlam dolu
bir biitiin olarak hayati toptan kavramak ister. Bu “kozmik
din duygusu”nun ilk izleri, doniisiimiin ilk basamaginda,
o6megin Davud’un bazi mezamirlerinde ve baz1 peygam-
berlerde bulunmaktadir. Kozmik din duygusu, Budizmde
ve hele Schopenhauer’in egsiz yazilarinda agir basar. Biitiin
caglarin dinsel dehalar,. “kozmik din duygusu” ile kendi-



lerini gostermiglerdir... Biitiin ¢aglarin sapkin denilen insan-
lar1 arasinda bu yiice din duygusuyla yiiklii olan ve ¢ok kez
cagdaslarinca dinsiz, kimi zaman da ermis sayilan insanlar
vardir. Demokritos, Assisi’li Francesso ve Spinoza bu ba-
kimdan birbirlerine yakindirlar.

“Kozmik din duygusu”, insandan insana nasil gegebilir?
Bence bu duyguyu, ona yatkin olanlarda uyandirmak ve di-
ri tutmak, sanatla bilimin en 6nemli gorevidir.. Boylece,
dinle bilim arasinda alisilagelenden bagka bir iliski di-
siincesine geliyoruz. Tarihsel agidan insan bilimle dini
anlagmaz iki kutup olarak gorebilir... Ama ben, “kozmik
din duygusu”nun bilimsel aragtirmada en giiclii ve en soy-
lu itme giicii olduguna inamiyorum. Yalniz biiyiik ¢abalarin
ve hele fedakarligin (ki onlarsiz yeni yollar agan bilimsel ya-
ratma gerceklesemez), yalriz bunlann degerini bilenler
gindelik kaygilar1 agan bir ¢calismayi doguran duygu giicii-
ne (kozmik din duygusuna) 6nem verebilirler. Kepler'le
Newton’un uzun yillar tek baslarina galisarak, gok mekani-
ginin igleyisini aydinlatabilmeleri igin, diinyanin kurulu-
sundaki akilsalliga derin bir inanglar1 olmasi, ve bu aklin
diinyadaki yansisin1 olsun yakalamak yolunda ne atesli bir
istekleri olmasi gerekirdi!.. Ancak hayatim boylesine yiiksek
amaglara adayan kimse, bu biiyiik insanlar1 cogturan ve on-
lar, sayisiz basarisizliklara ragmen, amaglarina bagh tutan
giiclin ne oldugunu anlayabilir. Bu tiirli giigleri “kozmik
din duygusu” comertge verir insana. Bir ¢cagdasimiz haklh
olarak soyle demistir: En ciddi bilginler, i¢clerinde derinden
derine bir dinsel duygu tasiyanlardir. (Bkz: Albert Einstein,
age- sf.13-18, Bilim ve Din)

Bilimin derinlerine inerseniz, kendince bir dinselligi olma-
yan bir bilim kafasina zor rastlarsiniz... Ama bu din duygu-
su, basit insanlarinkinden apayndir.. Onun din duygusu,
tabiat yasalarinin diizeni kargisinda sagkin bir hayranliktir.
Bu duygu, biitiin ¢aglarda yaratic1 din adamlarinin igini
dolduran duygunun benzeridir. (Bkz: Albert Einstein, age-
sf.19, Din duygusu ve aragtirma.)

Einstein, biitiin bunlar1 sdylerken, din adina ne kiyim-
lar yapildigini, ne diizenler yikildigini, bilimin ¢cogu kez dinsel



yonetimler altinda geriledigini, baski altinda tutuldugunu, pek
¢ok bilginin dinsel yonetimlerce oldiiriildiigiinii bilmiyor de-
gildi kuskusuz. Einstein, burada kendi deyimiyle “siradan kim-
selerin inancindan apayn bir din duygusu”ndan s6zetmektedir.
Oyle ki, din duygusunun bu 6zel tiirii, irtica érgiitlerinin y1gin-
lara agiladig) gerici din duygularinin tersine, bilimsel ugraginin
ve toplumsal ilerlemenin itici giiciinii olugturmaktadir.



UCUNCU BOLUM

COKTANRICILIKTA
ILERICILIK ve GERICILIK

Onceki boliimde, tektanrici dinlerin tiimiinii gerici ola-
rak niteleyen ¢ogu diisliniirlerin, ¢oktanricihig1 ilerici sayarken
kendileriyle gelistiklerini gosterdik. 1100 yil 6nce ¢oktanricilig:
bilimde ve diigiin alaninda ilericilik olarak sunan ve 6ven bir
dinbilgini de kendi inancin1 béyle savunuyordu. Siiryani Papa-
z1 Abu’l Farac, yazdigy tarih kitabinda c¢oktanrici Sabit bin
Kurra’nin kisisoyunun tiim ilerlemelerini ¢oktanriciiga bagla-
yan savunmasini aktariyordu:

Miladi 896 yihinda, Harran Putperestleri'nden (yildizlara
tapan Sabii'lerden) Ebiil Hasan Tabith (Sabit bin Kurra)
sohret kazandi. Bu adam Kura’nin, o da Mervan'in, o da
Kiura’nin, o da ibrahim’in, o da Kiura’nin, o da Marinus’un,
o da Siileyman’in oglu idi. Esas itibariyla Harran ¢arsisinda
bir sarrafti, sonra sayan hayret bir surette felsefe ile mes-
gul oldu ve ii¢ dili, yani Yunanca, Siiryanca ve Arapga’y:
¢ok iyi 6grendi. Arapga ile mantik, riyaziye, miineccimlik
ve tip hakkinda yiiz elli kadar eser yazdi. Siiryanca ile de
16 kadar eser yazdi Bunlarin ¢ogunu (Miladi 1280’lerde)
gordiik ve edindik. Bunlardan biri putperestlerin seriatlar
ve kanunlar, biri Oliilerin gémiilmesi, biri putperestligin
saglam bir din oldugu, biri taharet ve necaset, biri kurban
olarak sunulmaga layik hayvanlar, biri ibadet vakitleri, biri
dualar, biri nedamet ve tazarru, biri musiki, biri Kaldelilerin
eski krallan, biri Sabiilerin dini, biri 7 yi1ldiza gore haftanin
7 giine taksimi, biri kendi irkinin saffeti, biri atalari, biri
Hermes'in kanunlari, biri kendi dualar1 ve niyazlar, biri iki
kaim zaviyeden uzatilan miistakil hatlarin birlesecekleri-
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ne, biri vezinlere dairdir. Bu adam risalelerinden birinde
Harran’i ve putperestligi su sekilde metheder:

- Atalarimiz igkencelere ugrayarak yanlis yola sevkedil-mis
iscler de, Allah’in yardimu ile her seye dayanmiglar ve cesa-
retle konugmuslardir ve bu miibarek sehir Nasranilerin ha-
tasi ile televviis etmemistir. Biz atalarimizdan bu diinyada
sanh ve serefli olan putperestlige varis olduk ve onu biz-
den sonra gelenlere miras birakacagiz. Putperestlik ugrun-
da saglam bir iimit ile her yikii tagiyanlar bahtiyardirlar;
cunkii:

Ancak putperest hiikiimdarlar ve putperest insanlar
sayesinde diinya oturulmaga deger bir mahiyet almis ve
mamur sehirlerle donanmustir.

Diinyadaki limanlar ve kanallari kimler inga etti?
Putperestler

“Gizli ilimler”i kimler agiga vurdu? Putperestler

Insanlarin ilerisini gérmesini ve istikbalden haber
vermesini (falcihgl, miineccimligi, kahinligi) putperestler-
den bagka kimler 6grettiler?



Ancak putperestlerdir ki biitiin bunlar inkisaf ettir-
migler, ruhlan tedavi ilmini gelistirmisler ve bu sayede ci-
simleri tedavi ilmiri de yiikseltmislerdir.

Putperestler diinyaya istikrar vermigler, yasama tarz-
larinin diiristliigiinii temin etmiglerdir.

Putperestler, biitiin bunlar1 her yiiksekligin baslan-
gic1 olan akil ve kivaset sayesinde bagarmiglardir.

Putperestligin bu verimleri olmasayd: diinya bos ka-
lirdy, ihtiyag igind: kivranirdi, sefalet ve 1stirap diinyay:
kaplardu...’®

El-Harrani olarak bilinen Sabit Bin Kurra'nin kitabinda dunya haritasi

Kur’an’dan yaklagik ikiyiiz elli yil sonra, Miladi 896'da
Harran yoresinde yasayan Hiristiyan Siiryanilerce ve
Miislimanlarca yildizlara taptiklar1 i¢in putperestlikle,
coktanricilikla suglanip, dinsel agidan asagilanan Sabit bin
Kurra, atalarinin ve kendisinin bagh bulundugu c¢oktanrici,
yildizlara tapan Harraniligin, Sabiiligin savunusunu bdyle
yapiyor. Sabit bin Kurra'nmin yukarida aktardigimiz
savunmasinda kendi inancini bilimsel ve toplumsal ilerlemeyi
Olgiit alarak degerlendirdigini goriiyoruz. Kurra, yeryiiziinii
kisisoyu igin daha kolay yasanir duruma getiren bilimsel ve



duruma getiren bilimsel ve diigiinsel galigmalar: bir ilericilik
ol¢iitii olarak ortaya koyup, kendi ¢oktanncihigini bu alanlarda
bagarili gostererek savunmaktadir. Demek ki, dogaya egemen
olmarin ve dogay: bayindirlagtinc: bilimsel buluglar yapmarin dinler
aras: tartigmalarda bile bir iistiinliik ve ilericilik dlgiitii olarak benim-
senmesi, bilimsel devrimlerin yapildigx son yiizyillarda ortaya
cikmig yeni bir olgu degil, bilimsel devrimler ¢agindan bin yil
once kigisoyunun dinsel topluluklar bigiminde orgiitlenip din-
sel cekismeler igerisinde yasadigy bir donemde bile gegerli bir

yargiyd.
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Sabit Bin Kurra - Kitab el Dhakhirah
Yale Universitesi Kitiiphanesi

Coktanrici, putperest, yildizlara tapan Sabit bin Kurra
‘gizli ilimleri biz agiga vurup tiim insanhga yaydik” derken
soziinii ettigi “gizli ilimler”, “akromatik (esoterik) ogretiler”
anlamindadir. Aristoteles, vb. gibi eski Yunan diigiiniirlerinin
cogu yapitlann “akromatik” (esotarika), Tiirkgesi “toplumdan
gizlenecek” tiirdendi.!®! Igte Sabit bin Kurra, eski Yunan diigii-



niirlerinin anlama yetisi s1g, bilisiz yiginlara agiklanmamasi
onkosuluyla yalnizca 6grencilerine bellettikleri, yalnizca 6g-
rencilerince okunan ve korunan yazmalar, biiyiik olasilikla
kendi dinsel inaglarin1 pekistirici nitelikte gordiigii i¢in, basta
Arapga olmak iizere diger dillere gevirip yiginlarin ve Miislii-
manlarin bilgisine sunmustur.

ismet Zeki Eyiiboglu'nda
Coktanricilik / Tektanricilik
Dinleri birbiriyle kargilagtirip kimilerini ilerici kimileri-
ni gerici olarak niteleyen yazarlardan, gengliginde Naksibendi
tarikatina bagh olan ve “Tasavvufta Tanr: insan 6zdegligi, birligi
egemendir; tasavvufta Tanr1 goriiniis alamna ¢ikar, onu yansitan en
olgun varlik seyhtir, iste Kadirilik'te bu Tannsal varlir yansitan
Abdiilkadir Geylanidir.” diyerek, kisiyi Tanrlagtirmay1 kétiile-
yen Ismet Zeki Eyiiboglu®, ¢oktanricilig ilerici, tektanricihig
gerici sayan bagka bir yapitinda, kendi kendisiyle celiskiye dii-
serek kiginin Tanrilagtirilmasini 6viiyor ve sunlan séyliiyor:
Tapinakta tanrinin ayagina yiiz siiren, elini 6pen insan,..
bilinmez bir varliga yalvaran insandan daha ileriydi.'s>
Bir yandan Musa, bir yandan Isa, bir yandan Muhammed,

getirdikleri dinlerle insanlar1 bulunduklar1 yerden kaydirdi-
lar.®

Tek tannic1 dinlerin dogusuyla insanhk evreninde bir durak-
lama, bir gerileme baglamig gibidir.#>

Tektanric dinler,. Anadolu tanrilarinin canina kiymak, ka-
nina girmek istediler.’® Bu da uzun siirmedi, siirmeyecek,
bulacak Anadolu kendinj.'*’

Eytiboglu bu yapitinda tektanric1 dinleri ve bu dinlerin
soyut tektanr:1 inancini gerici ve geriletici olarak damgalarken,
kisisoyunun yeniden putataparlii§a donerse kurtulabilecegini savu-
nuyor ve Isa’nin putlara saldirmasina gdyle kiziyordu:

Yagiz boyali, karali marali, delirmis, ¢ilgin, azgin isa (...)O
aydinhiklarla donanmug, 1giklarla yogrulmus tannlara (...)
guglii, giileryiizlii, 151k bakighh Anadolu tannlarina bile kafa
tutmaya bagladi, onlara put dedi, yalanc1 dedi.’®® Kizd1 Tan-



nca Kiibele, soyle bir deprendi, tuttu bu delirmis (isa’'y),
Kayseri'ye siirgiin etti. Onu yakaladilar orada, gézden ge-
girdiler, evirdiler gevirdiler, sonra bir iyicene boyadilar;
gonderdiler geldigi yere deliyi!’®

ISMIET ZLKE CYUBOGLU
Tirk Sirinde Tanriya
Kafa Tutanlar

S
|

TANRI
YARATAN
FOPRAK

BEA YAV A

Ismet Zeki Eyiboglu’nun Tanri inancini irdeleyen iki yapiti. “Tirk Siirinde
Tann'ya Kafa Tutanlar” ve “Tann Yaratan Toprak Anadolu”

Cesitli yazarlarin gesitli dinler karsisindaki tutumlar,
dogaldir ki gesitli 6znel ve nesnel nedenlere baghidir. Coktanrici-
ligin tektanriciliga gore daha ilerici oldugu savi, gogu kez tektanrici
dinlerin kétiiye kullanilisina tepki duyan yazarlarca ortaya a-
tilmaktadir. Ancak, ¢oktanriciligs ilerici olarak niteleyen yazar-
larin onun gerici yanlarini gérmezden geldikleri kuskusuzdur.

Coktanniciligin gerici yonii

Coktanricilikta nesnelere tapim, onlarda bir takim tan-
nisal gizilgigler bulundugu inancindan kaynaklanmaktadir.
Sigmund Freud, Totem ve Tabu kitabinda, ¢oktanrici toplulukla-
rin kimi yaratiklar1 ya da dogadaki kimi nesneleri dokunulmaz
sayip onlara tapindiklarini, bagta yoneticileri olmak iizere tiim
topluluk tiyelerinin biiyii, korku ve uydurma inanglarin baskisi
altinda yasadiklarini, bu yiizden kimi durumlarda kimsenin
yonetici olmak istemedigini gostermistir:

Roma’da Juppiter’in biiyiik rahibi Flamen Dialis sasilacak

kadar ¢ok tabu kurallarnna mahkumdu. Ata binemez, ata
bakamaz, silahli bir adama bakamaz, kirilmamug bir yiiziik
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takamaz, elbiselerinde bir diigiim yapamaz, bugday ununa
veya hamura dokunamaz, keginin, kopegin, ¢ig etin, bakla
ve sarmagigin adin1 anamaz; saglarini ancak hiir bir adam ve
yalniz bronz bir bigakla kesebilir, sa¢1 ve tirnak pargalan te-
kin bir agacin altina gomiiliir; 6lilye dokunamaz, digariya
basi agik ¢ikamazdi, daha bunun gibi bir ¢ok yasaklar altin-
daydi. Kanis1 Flaminicia'nin da yasaklan vardi. Bazi gesit
merdivenlerde ii¢ basamaktan yukar1 ¢ikamaz ve bazi bay-
ramlarda saglarin1 tarayamazdi; ayakkabisinin derisi tabii
bir 6liimle dlen hayvan derisinden olamaz, ancat dldiiriil-
mils veya kurban edilmis hayvanin derisinden olabilirdi;
gok giiriiltiisiinii isittigi zaman bir kefaret kurban kesince-
ye kadar kirli olurdu.

Flamen Dialis'in Louvre Miizesi'nde bulunan biistii (solda)
ve esi Filaminica Dialis (sagda)

Irlanda’nin eski krallar1 da bir siirii garip kayitlar altinday-
dilar. Bunlara itaat etmenin yurda mutluluk verdigi, itaal
etmemenin ise kotiiliigiin her tiirliisiinii getirdigine inani-
lird1. Bu tabulara ait bilgiler, en eski yazmalar1 1390 ile 1418
tarihlerini tagiyan Book of Knigbts adl bir kitaptadir. Bu ya-
saklar ¢ok ayrintihidir. Belli yerlerde ve zamanlardaki ey-
lemleri gosterir. Ornegin, kral haftanin belli bir giiniinde
bazi sehirlerde duramaz, su veya bu saatta su ya da bu 1r-
mag1 asamaz, belirli bir ovada tam dokuz giin ¢adir
kuramaz ve saire.
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Freud'un s6zinu ettigi kitabin tam adi “The Book of The Knight in The
Tower”, Turkgesi Kuledeki S6valye’nin Kitabr'dir. Fransizcasi Livre pour
I'enseignement de ses filles du Chevalier de La Tour Landry olan bu ki-
tap 1371 Geoffroy IV tarafindan yazilmigti. Yukarida kitapta yer alan bir
desen gordliyor.

Bir¢ok yabanil kavimler arasinda rahip-krallarin iize-
rine konan tabu sinirlamalarinin gsiddeti bizim goriisiimiiz-
den ¢ok 6nemli olan tarihsel sonuglar meydana getirmistir.
Rahip-kral olmak serefi bu yiizden istenilmeyen bir sey ol-
mustur. Bu yere gecmek sirasi kendisinde olan bir ¢ok kim-
seler, bundan kagmak igin her tiirlii gareye bas vururlardi...
Pasifik Okyanusunda bir mercan adasi olan Niue ve Savage
Island’da krallik ortadan kalkmisty, ciinkii bu sorumlulugu
ve tehlikeli yeri uistiine almaya istekli kimse ¢ikmamigti. Bati
Afrika'nin bazi yerlerinde kralin 6liimiinden sonra yerine
gececek adami kararlagtirmak igin bir kurultay toplanir. U-
zerinde karar kilinan adam hemen yakalanir, baglanir ve
tahti kabul edecegini ilan edinceye kadar put evinde
hapsolunur...

Frazer, bu hallerin nedenini, tarihin gelismesinde ilk rahip-
kralligin bir ruhani, bir de cismani kuvvete ayrilmasinda bu-
luyor. Kutsalliklarinin yiikii altinda ezilen krallar; giiglerini



gercek iglerde kullanamayacak hale geliyorlar; bu isi asag:
ve fakat istekli olan sahislara birakiyorlar. Boylece ortaya
hiikiimdarhk ¢ikiyor. Artik pratik bir 6nemi kalmayan ru-
hani hiikiimdarlik, eski tabu krallara kaliyor. Bu varsayimin
ne dereceye kadar dogru oldugunu eski Japonya'nin tarihi
bize pek iyi gosteriyor. '

Coktanricr topluluklarda yonetim aygiti, doga korkusu
ve biiyii ile bigimlenmektedir. Boyle bir yonetim bigiminin kisi-
soyu igin ilerletici oldugunu savunmak dogru olmaz. Ciinkii
doganin dokunulmaz sayildig: bir ortamda, bilim ve deneycilik
gelisemez.

Frazer diyor ki, “ilk kralliklarda, bir giin tann diye tapinilan
adam, ertesi giin bir suglu gibi 6ldiiriilebilir... Eger bu kral-
lar onlarin tanrs ise, kendilerinin koruyucusu da olmalar:
gerekir... Bu gesitten bir kral, bir ¢ok yasaklar ve torenler i-
¢ine kapanmusg, toren ve tesrifattan oriilme bir ag icinde ya-
sar. Bundan maksat, tabiatin diizenini bozarak kendisini,
halkini ve biitiin diinyay1 genel bir ¢okiintiiye diisiirecek bir
eylemini onlemektir. Bu merasimler, kralin her hareketinin
oniine bir engel koyarak onun hareketini kisitlar; hatta halki
icin ¢ok liizumlu olan hayatim dahi kendisine bir yiik, bir
iskence haline getirir. 1!

-
“* ALTIN DAL

PENIN VY ROLKTORU N MOKLERS

JAVIES € FRAZER

Sir James George Frazer 1854-1941(solda) Turkge'ye
Altin Dal: Dinin ve Folklorun Kékeni adiyla gavrilen kitabi (sagda)



Coktanrici, doganin gesitli varliklarinda ve nesnelerde
tannsal bir gii¢ bulunduguna inandig: igindir ki, olgular ara-
sinda dogru bir neden sonug iligkisi kuramaz. S6zgelimi bir sel
baskimiyla kargilastiginda bunu kralin hapsirmasina ya da
dokunulmaz saydigi bir nesnenin ellenmis olmasina baglayabi-
lir. Bir yer sarsintiyla karsilagtiginda bunu kralin 6ksiirmesine
ya da ilgisi olmayan bagka bir gizeme baglayabilir. Ilerleme, ki-
si-soyunun dogayla ve ¢evresiyle iliskisinde gesitli varliklara
gercek disi gizilglicler yiikledigi biiytisel bakis agisindan kurtu-
labildigi ve olgular arasinda dogru bir neden-sonug iligkisi ku-
rabildigi oranda olanakli olabilmistir. Kisisoyu, dogada kutsal,
dokunulmaz, tanri sayilip tapilacak hig bir nesne bulunmadi-
g1 kavrayinca, Tanri’'nin somut, elle tutulur bir nesne olma-
y1p, soyut, dogaiistii bir gii¢ oldugu inancina yonelmistir. Kisi-
nin dogadaki tiim nesneleri, varliklar1 deney ve bilim konusu
yapabilmesi de ancak Tanr1’y1 soyut, dogaiistii bir gii¢ olarak
kavramasiyla olanakl olmustur. Coktanricihigin ilerici oldugu-
nu savlayanlar bu 6nemli gergegi gbzardi etmektedirler.



DORDUNCU BOLUM

YAHUDILIKTE
ILERICILIK ve GERICILIiK

Cagimizda dinler bile kendilerini bilimsellik ve bilimsel
buluslara olanak tanima agisindan degerlendiriyor ve bilimsel
basarilara katkilariyla 6viiniiyorlar demis ve putatapar Sabit
bin Kurra’nin dahi 1100 yil 6nce kendi dinini bu agidan savun-
dugunu 6rneklemistik.

Tektanric1 Yahudiler, Hiristiyanlar ve Miisliimanlar da
kendi dinlerini tipki ¢oktanric1 Sabit bin Kurra’nin savundugu
gibi bir takim bilimsel basarilarini 6ne siirerek ilerici goster-
mektedirler. Yahudiler, genellikle Ispanya’daki Miisliimanlarin
elinde bulunan bilim ve diisiin yapitlarinin, Ispanya’daki Ya-
hudi din bilginleri araciigiyla Hiristiyan Avrupa’ya iletildigini
belgelerle kanitlayarak, bununla 6éviinmektedirler.

Yahudilikte ilericilik

Yahudiligin ilerici oldugunu savunanlar; “Ispanya’da
Miisliimanlarin elinde bulunan bilimsel yapitlar: biz Yahudiler Bat:
dillerine cevirmis olmasaydik, Hiristiyan Avrupa bugiinkii goz ka-
magtirict diizeye ulasamazdi” demektedirler. Israil’de yayimlan-
mus Israil Ulusunun Tarihi adli kitapta Yahudilerin Miisliiman
Araplarin ileri bilgilerini Hiristiyan Avrupa’ya aktardiklar1 ve
boylelikle karanlik Avrupa’nin ilerlemesine katkida bulunduk-
lari, dolayisiyla Yahudiligin ilerici oldugu, Hiristiyan Avrupa’mn
bugiinkii ileri durumunu Yahudi din bilginlerine bor¢lu oldugu anla-
tilmaktadir:
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Endiiliis Emevileri Zamaninda
Ispanya Yahudi Cemaati

Miisliman kumandani Tarik Bin Ziyad, 711 yilinda
Vizigotlar'in yagamakta olduklan Ispanya’ya girdi. Bin
Ziyad'in ele gegirdigi ilk kent Cordoba oldu. Burada Hiris-
tiyan zulmii altinda yasamakta olan Yahudiler, Miislii-
manlann geligini kurtulus addettiler. Dostane davranigla-
rina kargihik Miislimanlar Yahudilere kentin muhafizhigim
verdiler. Ispanya kentleri ardi ardina Miisliimanlarin eline
gectikge, yeterli sayida Yahudi bulunan yerlerin muhafizhig
bu cemaatlere devredildi. Bu sekilde Miisliiman y6netimi-
nin en bagindan itibaren Yahudiler, yeni Ispanya’nin giive-
nilir azinhig oldular.

Tank ibn Ziyad
Ispanya Yahudi cemaati bu statiiyii kazandiktan sonra, Hi-
ristiyan zulmiinden Kuzey Afrika’ya kagmis olan Yahudi
gruplan, Arap ordulaninin pesinden Endiiliis’e
(Andalusia) dénmeye basladilar. ispanya’da Yahudi yagam
yavas yavas canlilik kazanmaya basladi.

Yeni hosgorii donemi resmen, Emevi Devleti'nin (755-1031)
I. Abdurrahman tarafindan kurulmasiyla bagladi. Cok geg-



meden Ispanya Avrupa’min en uygar ve en zengin iilkesi
haline geldi. Emevi Devleti'nin merkezi Cordoba (Kurduba)
dort yiiz bin elyazmasi igeren kiitiiphanesiyle yiiksek bir
kiiltiir ve iiniversite kenti oldu. Entellektiiel faaliyetleriyle
Cordoba, Avrupa’nin en parlak kiiltiir merkezlerini geride
birakt.

: 1Y) e Y
Abdurrahman I'in Ispanya Almunecar’daki aniti

BRI

Miisliiman ispanya’da Yahudi Kiiltiirii

Avrupa’da Ronesans’tan dort yiiz yi1l 6nce, Miisliiman y6-
netimi altindaki iilkeler, giicii boyutlan ve hatta sadece
basan sayis1 bakimindan insanhk tarihinde nadir olarak
kaydedilen bir kiiltiirel dirilise sahne olmuglardir. Felse-
fede, bilimde, ilahiyatta ve dil bilimlerinde insanlhk, bu do-
nemde gasirtici ilerlemeler gostermis, biiyiik beyinler yetis-
tirmistir. Bu Ronesans i¢inde Yahudilerin oynamig olduk-

141



142

lan rol ¢ok donemlidir. Batili ve dogulu uluslar arasinda da-
gk vaziyette yasayan Yahudiler, uluslararas: bilgi alis
verisinde koprii vazifesi gormiislerdir. Felsefe ve bilimsel
calismalarda Yahudiler Araplarla genis 6lgiide isbirligi
yapmuglardir. Dogulu  Yahudiler Arapga eserleri
ibranice’ye, batilhi Yahudiler de bu eserleri Ibranice’den
Latince’ye gevirerek, Arap kiiltiiriinii Hiristiyan Avrupa’ya
sokmuslardir. (...) Biiyik dortlii; Granada’llh Smuel ibn
Nagrela (ha Nagid). Malaga ve Saragosali $lomo ibn Gvirol
(10217 - 1058), Granada’li Avram ibn Ezra (1055?- 1138?) ve
Toledo’lu Yehuda haLevi (1075-1141), hosgorii ile yonetilen
bir toplumun yarattig kiiltiir ortamu iginde insanin yaratici-
lik yaninin ne denli yiiksek diizeylere erisebilecegini ispat
etmiglerdir.

o 7

Toledo’lu Yudah Ha Levi'nin Ralli miizesindeki aniti.
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RABBI YEHUDA HaLEVI

traniiired and annoesicd

K. DANIEL KOROBKIN

Toledo'lu Yudah Ha Levi'nin Tiirkge konugan Musevi Karaitler
ve Yahudili§i benimseyen Turk Hazarlar'a iligkin Halfon ben Nathanel
al-Dimyati'ye yazdidi mektup. (Solda) (Toledo, 1125- ENA NS 1.5 L 41- Ha Levi)
ve onun Kuzari (Hazarlar) adl kitabi (sagda)
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Abraham Ibn Ezra’nin edebi yazinindan bir sayfa (solda) ve
Solomon ibn Gabirol'un Ralli Mizesindeki aniti (sagda)
Solomon Ibn Gabirol'un giyisilerine dekkat edilirse, o dénemin Miisliman
Giyimine burundiugu agikga goérulecektir.
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Felsefe alanindaysa Rabi Moge Ben Maimon Israil kiiltiir ta-
rihinin en biiyiik isimleri arasina girmistir. 1135'te
Cordoba’da dogan Maimon, Aristo hayraniydi. Yahudilik-
le Aristotelesgiligin bagdastinlabilecegini ispat etmek is-
temistir. Kilavuz Arap¢a yazilmis ve daha sonra bir ¢ok Av-
rupa diline gevrilmistir. Bu yoldan Latin Hiristiyanhg ve
Ortagag diisiincesini etkilemigtir. Aquinolu Thomas (Saint
Thomas d’Aquin) ve Baruh Spinoza, Maimon’dan etki-
lenmigtir.192

Yahudi diginir Maimonides'in Ispanya’daki aniti.. Giyim kusaminin te-
peden tirnaga Musliman Arap bigeminde oldugu géraluyor.

Goriilecegi iizere Sabit bin Kurra 1.S. 890'larda goktan-
ric1 yildizataparlik dinini nasil “Eski Yunan diigiiniirlerinin yazi-
larini biz ¢evirip Miisliimanlara, Hiristiyanlara sunduk” diye ilerici
gosterip yiiceltiyorsa, Israil’de yazilan bu tarih kitabi da Yahu-
diligi tipk1 dyle, “Sabiilerin, Nesturilerin Arap¢aya cevirerek Islam
Aydinlanmasi’na neden olduklar: eski Yunan yazmalarimi, biz Yahu-
diler Avrupa dillerine cevirerek Avrupa’daki Hiristiyanlar: karanlik-
tan kurtardik; Avrupa’yi biz aydinlattik” diye savunmakta,
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kisisoyunun ilerlemesine boylelikle bir katkida bulunduklarin
savlamaktadir.

Peki ama Yahudiler bu isi hangi yillarda yaptilar?

1.5.1000 yillarinda.

Peki Yahudilik hangi yillarda dogdu?

1.0. 1250 yillarinda.

Yahudiligin dogusu ile kimi Yahudilerin kisisoyunun
ilerlemesine geviri yoluyla katkida bulunmalan arasinda 2250
yillik -epey uzunca!- bir siire ge¢mis.

Peki nigin Yahudi dinine baglh olanlar Ispanya’da eski
Yunan diisiiniirlerinin Arapga yazilarin1 Avrupa dillerine ge-

virmeden onceki 2250 yil boyunca kigisoyunu ilerletici herhan-
gi bir bilimsel bagar1 gosterememig?

Yahudiler ni¢in kendi aydinlanmalarimi kendi din ki-
taplar1 Tevrat'a borglu degiller de, Ispanya’daki Miisliimanlar-
dan 6grendikleri Eski Yunanistan ve Yakindogu Bilgelerinin
yazmalarina borglular?

Daha 6nce Nietzsche’den ornek verirken Eski Yunanis-
tan diisiiniirlerinin tiim bilimsel ve diisiinsel varliklarini eski
Misir, Hitit ve Fenike’den aldiklarimi belirtmistik. Demek ki
Misir’dan iki sey ¢ikmig oluyor: Biri Eski Yunanistan diigiince-
si, digeri Yahudilik...

Misirdan  Musa onderliginde Yahudilikle ¢ikan
Israilogullari, eski Yunanllar'in Misir'dan aldiklart bilim ve
diislinceyi aradan 2250 yil gectikten sonra Ispanya’daki Miis-
limanlardan 6grenip aydinlaniyorlar.

Yahudiligin ilerici olarak gosterilen yonii bu...

Yahudilikte gericilik

Tirkiye’de yonetimi din kurallarina dayandirmay: a-
maglayan ve kimi donemlerde koalisyon ortag: olarak iilkenin
yénetimine katilan siyasal dinci Islamc partiler bulundugu gi-
bi, Israil’de de koalisyon hiikiimetlerine katilan agir1 dinci bir
parti var: SAS...
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Nasil Tiirkiye’deki siyasal dinci partiler katildiklar ko-
alisyon hiikiimetlerinde koalisyonu bozma tehditleri savurarak
odiinler kopartmigsa, Israil’deki asiri dinci SAS partisi de
1999'da ayni yontemi Israil’de uygulayarak istedigi odiinleri
kopartma yontemi uygulamuisti.

Israil’de Siyasi Bunalim:
Dinci $AS Partisi'nden hiikiimetten ayrilma tehdidi...

Israil’de koalisyon hiikiimetinin ortag: asir1 dinci SAS
Partisi, biitge konusundaki taleplerinin yerine getirilmemesi
durumunda hiikiimetten ayrilma tehdidinde bulundu. SAS
Partisi, Bagbakan Barak’tan, dini okullarin finansmani konu-
sundaki isteklerinin yerine getirilmesini istiyor. Israil basini,
SAS'In, Suriye ile Israil arasinda baslatilan barig goriismele-
rine destek verme karsihginda, 6zel dini okullara ayrilan
biitgenin artirilmasin istedigi yorumunu yapiyor. Israil rad-
yosunun haberine gore, sahip oldugu 17 sandalyeyle kritik
pozisyonu bulunan $AS Partisi'nin lideri Eli Yishai; “Bu ge-
kilde koalisyona devam edemeyecegimizi Barak’a bildirdik. Bagba-
kan taleplerimize bugiin cevap vermeli” dedi...

Gerici $as Partisi 6nderlerinden Eli Yishai
Bu hafta iginde 53 milyar dolarlik 2000 yili biitgesinin oyla-
nacagi [srail parlamentosunda, hiikiimet, SAS’In ayrilmasi
durumunda gerekli olan 61 kisilik ¢gogunlugu kaybedecek.
Bunun, Suriye ile yiiriitillen barig goriismelerini zora soka-
cag) belirtiliyor.
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2003'e gelindiginde, israil’li agir dinci Yahudiler bu ke
de secimleri protesto edeceklerdi.

Yukaridaki fotograf 28 Ocak 2003 giinii Yeshivas Toral
V’Yirah'in bas1 Rabbi Avrohom Yaakov Epstein tarafindan or
gltlenen birkag yliz asir1 dinci Yahudi'nin segimleri boyko
gosterisinde ¢ekildi. Asir1 dinci Yahudilerin tasidigi pankart
larda sunlar yazihiydi: “Halka secimlerde oy kullanma ¢agirist ya
panlar Tanrimiza ve Tevratimiza kargt nefret kusmaktadirlar.” “Isran
Parlamentosu haydut yuvasidir; Tanrimiza ve Tevratumza isyan eder
isyankar kafirlerin evidir.” “Her kim bu secimlere katilirsa Tanr1 6
niinde hesap verecektir.”

Evet, Israil’de de irtica var. Israil'de de kimi Yahudile
kurulu yonetim bigiminin Tevrat'a aykir1 oldugunu savunaral
Tevrat’a upuygun bir yonetim kurmaya galisiyorlar.

Suudi Arabistan’da “Din Polisi” bulundugu gibi, Isra
il'"deki gericiler de kendi aralarinda yasa dis1 bir “Ahlak Devri
yesi” (Ahlak Mangalari) kurmuslar, birinin Tevrat’a aykir1 dav
ranugini gordiiler mi basiyorlar sopayi. Olaylar basina d
yansiyor:



Asiri Dincilerin Mae Shearim mahallesinden bir goérunti (Tobias Kaufmann)
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Israil’de koktendinci Yahudiler Dehset Sagiyor!

Yahudi kéktendincilerin olusturdugu “Ahlak devriyesi” ge-
teleri, israil’de son ginlerde laiklere ve bagska dinden olan-
lara yonelik saldinlanyla dehset sagiyor.

israil’de Yahudi koktendincilerle laik Israilliler arasindaki
gerilim tirmaniyor. Son giinlerde kendilerine Ahlak Devri-
yeleri adin1 veren koktendinci Yahudiler’in bagka dinler-
den olanlara ve laiklere yonelik saldinlan, polisin Yahudi
koktendincilere miidahele etmesi ¢agrilarinin artmasina ne-
den oldu.

Maskeli koktendinci militanlar, gecen giinlerde Kudiis'iin
dincilerin yagadig1 Mea Searim bélgesinde Isvigreli 3 Hiris-
tiyan kadinin oturdugu apartmani yakmaya kalkist. A-
partmanin gevresinde toplanan kadinli, erkekli, ¢ocuklu
dinci kalabalik da eyleme alkis tuttu. '

Israil’de Yahudi yobazlar dinden déneni vuruyor

Bir kag giin sonra, baska bir Ahlak Devriyesi, koktendinci
bir ailenin “dinden dénen” geng¢ ogullarinin yasadig1 eve
saldin diizenledi.

Ibranice Haredim (Allahtan korkanlar) olarak bilinen
koktendinci Yahudiler, Tevrat’ta belirtilen kurallara harfi
harfine uygun bir yasam siirdiiriiyor. Kéktendinci Yahudi-
ler, 19. yiizy1l Polonya’sindan kalma giyisileriyle ayirt edi-
liyorlar.'*



Mea Searim mahallesinde oturan asir1 dinci Yahudiler,
valnizca laik Yahudilere saldirmakla kalmiyor, kendi aralarin-
da da dinin kurallarina uyup uymamak konusunda saldirlar
diizenliyorlar. Asagida din kurallarin1 gevsettigi suglamasiyla
dindaslarinin evini atese veren asir1 dinci kalabalik goriili-
yor.l96

Yahudi yobazlar értiinmeyen kadinlara saldinyor

Yahudi koktendincilerinde erkekler uzun siyah ceketler gi-
yip sapka takarken, uzun etekli kadinlar, evlendiklerinde
baglarina esarp takiyor. Bacaklar1 ve kollan agikta birakan
giyisilerle bu bolgeye giren laik kadinlara ge¢miste ufak te-
fek saldirilar olmustu. Ancak gegen haftalarda saldirilarin

149



boyutlarinin artmasi ve koktendincilerin saldirganlara agik-
ca destek vermesi Israil’deki laik ¢ogunlugu saskina gevir-
di.

Saldirilara genis yer veren Israil basini, olaylara “pogrom”
adin1 veriyor. “Pogrom” sozciigii ashinda 19. yilizyilda Dogu
Avrupa’daki Yahudilere yonelik saldirilar igin kullaniliyor.
Israil parlamentosunun bir komitesinin saldirilar1 kinamasi-
nin ardindan, polisin gergeklestirdigi operasyonlarda, ok
sayida kisi gozaltina alindi. Ancak kéktendinci toplulugun
liderleri, sik1 dinsel kurallar ¢igneyerek kendilerini kigkirt-
tiginu ileri sirdiikleri laiklere karsi saldirilarn siddetle sa-
vunmaktan rahatsizlik duymuyor.

Topluluk adina sik sik basina demeg veren Yehuda Mesi-
Zahav, “Bizim toplumumuzda, toplulugun kurallarim ¢igneyen-
lerin istenmedigini acik¢a gosterccek kigiler var.” diyor.'?
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Kudiiste asir1 dincilerin bolgesi Mea Searim’in girisin-
de gekilen bu goriintiide, duvarin iizerinde bulunan yaziya go-
re, kadinlar ahlaka uygun giyinmeye mecburdur. Ahlak Man-



galari, ahlaka aykin giyinen kadinlara saldiracaklarin1 mahal-
lenin girigine astiklar1 bu yaziyla agik agik ilan ediyorlar.!%

Israil’de Yahudi koktendinciler bagka dinlere diigman

Mesi-Zahav, Ozellikle de ii¢ yildan fazla bir siiredir Mea
Searim’de oturan ve Musevileri Hiristiyanlig1 segmeye ikna
etmeye calistiklar séylenen 3 Hiristiyan kadina yonelik sal-
diny: savunuyor. Mesi-Zahav, “Dinci bir bolgede yasiyorsaniz
ve ruh avina ¢ikmigsaniz, cezalandirilmay: hak edersiniz. Parayla
yeni bir ev alabilirsiniz ama ruhlar1 satin alamazsimz” diyor.

Yahudi miirteciler, karilarin1 déviiyor

Yazar Naomi Ragen, mafya usiilii ¢aligtiklarini s6yledigi ah-
lak devriyelerinin ¢ok tehlikeli oldugunu ifade ediyor.
Ragen: “Kusku altindaki kadin” kitabinda da uyarlara
karsin kocasinin dayaklarindan kagan bir kadina kapilar-
n1 a¢an koktendinci bir kadinin Ahlak Mangalari’nca nasil
doviildiigiinii anlatiyor.

N.mmi l\’agun

THE
WOMIEN'S
MiINYAN

0,

Israil'li Yazar Naomi Ragen (solda) ve Israil'de kadin haklarina iligkin ki-
tabi “The Women's Minyan” (sagda)

Solcu Meretz Partisi'nden Yossi Sarid, yasadisi Ahlak Man-
galan’yla savasta yalnizca polise degil, hahamlara da is diis-
tiglini belirtmisti. Ancak Ragen, hahamlarnn bile Ahlak
Devriyeleri’'nden korktugu goriisiinde. '
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Kudiis'te Yahudi yobazlarin bdigesi Mae Shearim'de yagayan Haredi kadinlar®
Asin dinci Yahudilerde Haremlik-Selamlik

Laiklerin gosterisinde sozciiler, yasananlarin kiiltirel bir ¢a-
tisma haline geldigini soylerken, dinciler de haremlik se-
lamhk bir sekilde sloganlar atip dualar okudular. Polisin

eylemcileri giivenlik ¢gemberine aldig1 gosteriler olaysiz bit-
.20

Kudiis'te agin dinci Yahudilerin bolgesi Mea Searim’de sokaga asilan bir pankart.
Uzerinde sunlar yazili: “Kadinlar tesettiirsiz gegemez.” “Kadinlar sag kaldinmdan,
erkekler sol kaldirnmdan.”2%2



Tipki Tiirkiye’de oldugu gibi, Israil’deki asir1 dinciler
de Israil devletinin uygulamalarini dine aykir1 bularak yéneti-
me karg: biiyiik caph gosteriler diizenliyorlar ve bunlar da ba-
sIna yansiyor:

Miirteci Yahudiler'in slogani:
“Din elden gidiyor!”

Kudiis’te 200 000 fanatik Yahudi, “din elden gidiyor” diye
yiiriidii. 50 000 laik de ayni anda sokaklara dokildi.

Israil’'de koyu dinci Yahudilerle laikler arasindaki gergin-
lik tirmaniyor. Kudiis'te diin yaklagik 200 000 agir1 dinci Is-
railli bir gosteri yaparak dine aykir1 bulduklan bazi1 Ana-
yasa Mahkemesi kararlarim1 protesto etti. Yaklagik 50000
laik Israillinin de “iilkeyi Iran’a gevirmek istiyorlar” diye-
rek kentin ayni bolgesinde ve ayri saatlerde bir kars gosteri
diizenlemesi {izerine glivenlik giigleri alarma gegti.>

Israil'de “din elden gidiyor” diye sokaklara dékiilen
siyasal dinci Yahudilerin yiriyugi



Her Cuma gecesi Kudiis'te Yahudiler arasinda alisil-
dik bir savas yasaniyor. Yobaz Yahudiler Sabat tatili kuralini
cigneyen Yahudilere taglar ve sigeler firlatiyor; Israil ath polisi
de olay yerine kosup saldirganlar1 6nlemeye calisiyor. Asagi-
daki fotograflarda goriilen Kudiis'iin Bar Ilan gevresinde patlak
veren bir Dinci-Dinsiz ¢atismasina polis miidahele ediyor, asir1
dinci Yahudiler polise kars1 koyuyor.204

Asini dinci Yahudiler,
otopsi yapilmasina karst

Asagidaki fotograf Israil’de, Bar Ilan caddesinde, 5ldi-
rilen bir kadmna otopsi yapilmasina karsi diizenlenen protesto
gosterisinde gekildi.
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Kudiis'te ve Tel-Aviv'de yiizlerce yobaz Yahudi topla-
narak 89 yasinda 6len bir kadina otopsi yapilmasina kars: ¢ikti-
lar. 89 yasindaki Frida Weisel adli kadin Kiryat Ata’da govde-
sinde vuruk izleriyle 6ldiiriilmiis olarak bulundu. Kadinin aile-
si otopsi yapilmasini istedi. Yobaz Yahudilerse bunun Yahudi
din kurallarina aykin1 oldugunu soyleyerek ayaklandilar ve
Kudiis'teki Bar ilan caddesini ulagima kapattilar. Caddeden
gecen tasitlara taglar firlatan yobaz Yahudiler ¢op arabalarini
devirip atese verdiler. Gosteriler polis gelip 9 gostericiyi
tutuklayana dek stirdii.2%

Asin dinci Yahudiler
askerlik yapmak istemiyor

Anayasa Mahkemesi'nin gegen hafta iginde aldig1 ve simdi-
ye kadar askerlikten muaf tutulan asin dincilerin de silah
altina alinmasina olanak taniyan karari, dinci gevrelerde
biiyiik tepkiyle karsilanmigti. Cok sayida koyu dinci orgiit,
kararin protesto edilmesi igin dev bir gosteri ¢cagris1 yapmis-
ti.

Asiri dinci Yahudiler
Madeni Nikaha karsi

Gostericiler, askerlige iliskin yeni diizenlemenin yan sira,
yine Anayasa Mahkemesinin evlilik ve cenazeler gibi top-
lumsal hayatin gesitli alanlarindaki uygulamalara iliskin
kararlan da protesto ettiler. Gostericiler bu kararlarin “dini
kurallara ters diistiigiinii” one siiriiyor.

Asiri dinci Yahudiler Seriat istiyor

Anayasa Mahkemesi'nin karar verirken dini hukuk kural-
larin1 hige saydigimi 6ne siiren agir1 dincilere karsi laikler
ise, bu kararlan savunuyor. Laiklerin diinkii gosterisi de
mahkeme kararlarina destek niteligi tagiyordu.

israil’de agin dinci Yahudilerin
toplam niifus i¢indeki orany; yiizde 10

Israil'in yiizde 10’unu olusturan fanatik yahudilerin son
zamanlarda seslerini yiikseltmesi, iilke iginde huzursuzluk
dogurdu. Maariv gazetesinin arastirmasina gore, halkin ezi-
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ci gogunlugu dincilerin Israil Parlamentosu Knesset'te nii-
fus i¢indeki paylarina oranla daha fazla gii¢ sahibi olduk-
larin1 diigiiniiyor.

israil’de Asin dinci Yahudiler
gosterilere otobiislerle tasiniyor

Diinkii gosteriler son ana kadar engellenmeye ¢ahsildi an-
cak gerceklesecegi kesinlesince, okullar sabahin erken saat-
lerinde kapatildi, Kudiis'teki tiim ana caddeler de trafige
kapatilirken, gosteriler sirasinda tansiyonun oldukga yiiksek
oldugu gozlendi. 1000 otobiisle kente gelen koyu dinci gos-
tericilerin haremlik selamhik olarak ayrildigim1 ve kadin-
larla erkeklerin ayr1 gruplar halinde yiiriidiigii bildirildi.

Yash bir koyu dinci Yahudi, hazirlanan pankartlarin
oniinde yiriyiisiin baglamasimi bekliyor. Geleneksel
X siyah kiyafet ve sapkalari, uzun sa-
kallan ile tanmman asin dinci
Yahudiler, giinlerini  ibadetle
gecirip devletten aldiklann yardimla
yasiyor. Laik kesimse, Museviligin
: modern hayatla celistigine
inandiklar sartlarin1 uygulama yoluna gidiyor. Bu iki
grup arasinda kalan ¢ogunluk ise, Museviligin gerek-
lerini yerine getirmesine karsin, modern bir hayat sii-
riiyor. (Associety Press) 206

Goriilecegi iizere, Israil'de Tiirkiye'deki Islamailiga
¢ok benzeyen bir asir1 dinci Yahudilik vardir. Ve bu Yahudiler
de Israil devletini dinden ¢ikmug laik bir devlet diye niteleyerek
kendi devletlerine karsi bir din savasi vermektedirler. Dindar
Musevilerin Israil devletini ve siyonizmi nigin dinden ¢ikmis
olarak damgaladigini, Siyon-Tiirk Zelda kitabimin dordiincii bo-
limiinde ayrintilariyla gosterdim. Musevi inancina gore dnce
mesih gelecek, sonra Israil devleti gelen bu mesih tarafindan
kurulacaktir. Oysa bunun tersi olmusgtur. Israil devleti Musevi
inancindaki mesih gelmeden dnce kurulmustur. Siyonistler,
mesihin gelmesini beklemeden Israil devletini kurduklar igin,



Museviligin kurallarini ¢ignemis, dolayisiyla dinden ¢ikmus sa-
yilmaktadir. Bu yiizden agir1 dinci Yahudiler Siyonizm’e diis-
mandir.

Ustteki fotografta Siyonizm’e kars: ellerinde Irak bay-
raklan sallayarak gosteri yapan Israil’li agir1 dinci Yahudiler
tizerinde “Jews are forbidden to have their own state before the
coming of messiah” Turkgesi: “Yahudilerin Mesilh gelmeden énce
kendi devletlerini kurmasi (Yahudiligin dinsel kurallar: geregi) yasak-
lanmigtir” yazih yaftalar tasiyordu.

We Awaw
The Total

et

Asiri dinci Yahudiler, gdsterilerinde Siyonist oldugu
gerekgesiyle Israil bayragini dahi yakmaktadirlar.
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Buna karsilik Israil’de giivenlik giigleri kimi kez agir1 dinci
Yahudilerin Sinanoglarini basarak onlara saldirmaktadir.

B

Asiri dinai Yahudiler 26 Nisn 2005 guni iyonizm ekarsn
bir gdsteriden sonra toplandiklari sinagogta Israil polisinin saldirisina ugrad..
Cogu agir1 dinci Yahudi, Israil devleti Siyonist oldugu igin
cocuklarini devlet okullarina gondermeyip evlerinde kendileri
egitirler.

- ~ R

Cocugunu Siyonist devlet okullarina géndermeyen bir asiri dinci Yahudi, onu evde
kendisi egitiyor.
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Israil’deki asir1 dinci Yahudiler, Israil devletinin diisman
saydig1 Yaser Arafat’t ve FKO'yii baglarinin iistiinde tagidiklari
gibi, Filistin’in ayn devlet olmasina her zaman destek vermis-
lerdir.

Arafat'in atesli destekleyicisi Agiri dinci Yahudiler, israil caddelerinde Filistin'in ayr
devlet kurmasini savunan gdsteriler yapiyorlar.

Yaser Arafat'in oliimiinde, asirt dinci Israil’li Yahudiler
yas tutmus, cenaze torenine topluca katilmis ve tabutu basinda
saygt durusunda bulunmuslardi.

Asini dinci Yahudiler, saghginda destekledikleri Arafat'in tabutu basinda.

159



Israil'li agir1 dinci Yahudiler, israil devletinin diisman ilan etti-
gi her kisi ve kurumla dostluk kurduklar: gibi, Humeyni'yi de
desteklemislerdir.

fran’in yeni Cumhurbagkani Ahmedinejat, Siyonizm’e
karsi ategli soylevler gektikten sonra Israil’li asir1 dinci Yahudi-
ler tarafindan alkislanmis, dahasi bu Yahudiler, Siyonizm’e
karst Iran ile omuz omuza olduklarini tiim diinyaya gostermek
igin 6 Mart 2006 giinii Iran’a resmi bir ziyaret gerceklestirmis-
lerdir.

T A | ol

Asin dinci Yahudiler, 6 Mart 2006 giinii Iran yetkilileriyle.
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fran’in resmi haber ajansi Fars News Agency, Israil’li agi-
n dinci Yahudilerin Iran’a destek olmak ve iran’in anti-Yahudi
ve Anti-Semitik oldugu yoniinde yapilan yayinlarin yalan ol-
dugunu biitiin diinyaya gostermek amaciyla 6 Mart 2006’da I-
ran’a geldiklerini duyurmustur. :

Israil’deki agir1 dinci Yahudi orgiitlerinin Israil devleti-
ne kars1 tutumlarini gozler 6niine seren bu goriintiiler, irticanin
yalnizca Tiirkiye’ye ve Miislimanlhiga 6zgii bir sorun olmadi-
gini, Israil’de ve Yahudilikte de oldukga biiyiik boyutlarda bir
irtica sorununun bulundugunu ortaya koymaktadir. Oyle ki,
Israil'deki agin dinciler yeryiiziinde Israil devletini yikmay1
amaglayan tim kigi, kurum, kurulug ve devletlerle agik agik
dayanisma igerisindedir. Bu asin1 dinci Yahudiler, dinlerinin
“Mesih gelmeden once devlet kurmayacaksin” buyrugunu kendile-
rine dayanak yaparak mesih gelmeden 6nce kuruldugu baha-
nesiyle Israil devletini yikmak iizere Israil’in tiim diigmanlariy-
la igbirligi yaparken, yine kendi dinlerinin bir buyrugu olan
“Hangi devletin simirlar: icerisinde yagiyorsan, o devletin yasalarina
uyacaksmn, hatta zorunlu kalirsan, putperest olmamas: kosuluyla o iil-
kenin dinini dahi benimseyebilirsin” kuralimi nedense uslarinin
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ucuna dahi getirmiyorlar. Kendi dinlerinin bu kural uyarinca
nasil Miisliman iilkede yasarken bagkaldirmamalarn gereki-
yorsa, nasil Hiristiyan bir iilkede yasarken bagkaldirmamalar:
gerekiyorsa, Israil devletinde yasarken de bagkaldirmamalar:
gerekiyordu.

Biitiin bunlardan sonra soralim: Yahudilik ilerici bir din
midir, gerici bir din midir?

Bu sorunun yanitini okuyucuya birakip, yukarida ak-
tardigimiz olaylara bakarsak, asir1 dinci, gerici, yobaz, miirteci
Yahudilerin, Tiirkiye’deki, Iran’daki, Arabistan’daki, Ceza-
yir'deki, Afganistan’daki gerici yobazlardan ve yobaz Hiristi-
yanlardan bir ayrimlarinin bulunmadigini; tersine, Miisliiman-
larin ve Hiristiyanlarin yobazlar ile Yahudilerin yobazlarn ara-
sinda ayrintilara varana dek ¢ok biiyiik benzerlikler bulundu-
gunu goriiriiz. Buradan su sonuca varabiliriz: Irtica’nin Miis-
liman’, Yahudi’si Hiristiyant yoktur; tiim dinlerde irtica ve
miirteciler vardir; irtica ve miirteciler tiim dinlerin ortak soru-
nudur. Dahasy, tiim dinlerin gericilerinin bulunduklan iilke-
nin devletini yikmak iizere tek bir odaktan yonetildiklerini
diigiindiirecek belirtiler vardir. Bunu Miisliimanlikta, Yahudi-
likte gordiigiimiiz gibi Hiristiyanlik’ta da gorebiliriz.



BESINCI BOLUM

HIRISTIYANLIKTA
ILERICILIK ve GERICILIK

Machiavelli (1469-1527):
Hiristiyanhk uyugturucu

Unlii diigiiniir Machiavelli, Hiristiyanliga ates piiskiire-
rek; “Hiristiyanlik kigileri pisiriklagtiriyor, aliklagtiriyor; yazgici, bir
lokma bir hirkact yapiyor; b nedenle Osmanlilardan tokat iistiine to-
kat yiyoruz” diyordu:

Dinimiz, eylem adamlarindan ¢ok, kendilerini i¢ diinyalar-
na adamis algak goniillii kisileri yiiceltir. Dinimiz, en yiice
mutlulugu algak gonilliliikte, sadelikte, insansal seylerin
kii¢iimsenmesinde goriir. Oteki (Eski Romalilarin dini) ise
tam tersine, ruhun yiceliginde, fiziksel giicte, insanlarn
korkung hale getiren tiim 6zelliklerde goriir. Bizim dinimiz
eger herhangi bir ruh giicii istiyorsa, bu eylem giiciinden
¢ok felaketlere kars1 dayanmayi saglayan (tevekkiil, sabir)
gliciidiir. Dolayisiyla bu ilkeler bence halklan daha zay:f
hale getirmekte, onlan ¢ok kolay bir sekilde kétiilerin
kurban1 olmaya hazirlamaktadir. Kétiiler, cennete gidebil-
mek igin, dayak atmaktan ¢ok dayak yemeye hazir olan in-
sanlara korkusuzca zulmedebileceklerini gordiiler. Ama e-
ger bu diinya kadinsi ise, eger gokyiizii savagtan caymis go-
riiniiyorsa, bundan yalniz dinimizi erdeme (virtu) gore de-
gil tembellige gore yorumlayanlarin algakligimi suglaya-
lim.27
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Niccolo Machiavelli

Machiavelli'nin 1510’larda Hiristiyan Avrupa’nin Miis-
liiman Osmanl karsisinda geriledigi bir donemde Hiristiyanh-
ga yonelttigi bu elestiri, ondan ii¢ yiiz yil sonra Friedrich
Nietzsche’de yeniden karsimiza c¢ikacaktir.2®® Denebilir ki
Nietzsche’nin Hiristiyanlhiga kars1 “benden dnce hi¢ kimse bunu
yapmamigti” diye yoOnelttigi tiim elestiriler, gercekte onun
Makyavelli’den devsirdigi goriislerdir. Ilging olan su ki, Tiirki-
ye’de ¢ogu aydinimiz Makyavelli'nin ve Nietzsche'nin Hiristi-
yanlhig elestirmekte kullandiklar: tiim soézleri Miisliimanlik igin
kullanmaktadir. Bunlardan biri olan Istiklal Margt Sairimiz
Mehmet Akif Ersoy, 1910’larda Miisliimanlara camilerde soyle
sesleniyordu:

Biz miisliimanlar, ben 6yle gériiyorum, Allah ile pek lauba-
liyiz! Zannediyoruz ki, Cenab-1 Hak oturdugumuz yerden
isteyivermekle hatinmiz igin ilahi kanunlanm degistirir. Za-



vall bizler. Sana emeksizce yagamak, ¢aligmaksizin amacina
erigsmek hakkini, boyle bir iimidi kim veriyor? Miislimanlik
galiba. Belki. Oyle ya, Miisliimanlar Allah'in sevgili kullari-
dir. Hani, Misliimanlik bir uhuvvet (kardeslik) husule geti-
recekti? Nerede? Bugiin Miislimanlar kadar miiteferrik
(daginik), miitegettit (katilagmug) bir millet var mi? Her ta-
rafta Miislimanhk cehalet, Miisliimanlar ise sefalet i¢cinde
mahvolup gidiyor... Miisliimanlik bize diinya i¢in bir hayat-
1 tayyibe (temiz ve yiiksek bir yagam diizeyi) va'd ediyordu.
Niye vermedi? Iste hep bizim cehaletimiz yiiziinden. Miis-
liimanlarin hepsi cahil; Arab' cahil, Tiirk'ii cahil, Kiird'ii ca-
hil, Amavud'u cahil, hepsi cahil. Hepimiz igvaata (kigkirt-
maya) kapiliyoruz. Hani, miiminler kardes idi? O halde ne-
dir Miisliimanlann bu hali? 350 milyon mu, 400 milyon mu,
cihanda bu kadar Miisliiman var; sarkta var, garpta var, si-
malde var, cenupta var; hepsi hirman iginde yasiyorlar. Biz
diyoruz ki; "Miisliimamz o halde Allah bize tevfik (iistiin-liik,
bagar1) vermelidir”. Demek sen Miisliimanhginla Allah'1 min-
net altinda birakmak istiyorsun! Ne kadar ciiret. Ne kadar
hamakat (ahmaklik). Dogrusu, diinya diinya olali, gafletin
cehaletin, korligiin, sagirhgin bu mertebesi ne goriilmiis ne
isitilmistir. Dogrusu, cehlin bu derecesi de mutlaka tahsil ile
elde edilmek lazim gelecek. Ah, biz alik Miisliimanlar. Nasil
olmus da bu kadar azim bir kitlenin umumu birden kétii-
riimler gibi, hisden, hareketten mahrum kalmig?

“Kanaat"i, "tevekkiil"i, “sabir”1, hepsini yanhs anladik. “Sa-
bir” nedir?.. Bize gére “sabir”, suret-i mutlakada "katlanmak"
demektir. Neye katlanmak? Her seye. Daha dogrusu katla-
nilmayacak seylere. Mesela zelil (agsagilik) olmaya, hakaret
gormeye, dogiilmeye, sogiilmeye; 6zetle insanlik onurumu-
zu lekeleyecek musibetlerin hepsine. Aman yarabbi! Kur'an
ne soyliiyor, biz ne anliyoruz. “Sabir” katlanmak degil, go-
gls germektir. Neye gogiis germek? Sonunda katlanilmaya-
cak acilara katlanmak 1ztirabina mahkum olmamak igin, 6n-
ceden her tiirli sedaide (zorbaliklara), her tiirlii mezahime
(sikintilara), mertcesine, insancasina gogiis germek. Hele
“tevekkiil” hi¢ bizim anladigimiz mahiyette mi? “Tevekkiil”,
Kur'an'in gosterdigi, Hadis'in gosterdigi “tevekkiil”, biitiin
esbaba sanldiktan (tim yollan denedikten) sonra olan te-
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vekkiildiir. Biz cehaletimiz (bilisizligimiz) yliziinden dini bu
hale getirdik. Din de bizi bu hale getirdi. Islam dini bir mis-
kinlik (uyugukluk) dini oldu.2%

Mehmet Akif Ersoy (1873-1936)
Makyavelli'nin Hiristiyanlara yonelik elestirisi ile
Mehmet Akif Ersoy’un Miisliimanlara yonelik elestirisi kargi-
lagtirmal1 olarak irdelenirse, aralarindaki biiyiik benzerlik he-
men goriilecektir. Gelgelelim Makyavelli'nin, Hiristiyanligin
kisileri pisiriklagtirici, diinya iglerinden alikoyucu bir din oldugu
savi, yasanan olgularla bagdasmiyor. Gerek Hacli Seferleri'ne
katilan Hiristiyanlarin giristigi kanli kiyimlarla at basi1 giden
yagma ve soygunculuklari, gerekse Hiristiyanlhigin yiginlari ile-
rici, devrimci ya da gerici ayaklanmalara stiriiklemekte kullani-
labildigini 6rnekleyen olaylar, bu goriisii giiriitmektedir. ikibin
yillik bir ge¢misi bulunan Hiristiyanligin yiginlar1 kimi kez ile-
rici kimi kez gerici toplumsal eylemlerde sokmakta bir arag ola-
rak nasil kullanildigini 6rneklerle gérelim.

Hiristiyanlhkta ilericilik

Marxin Fransa’da Simf Savagimlar1:1848-1850 kitabinda
yer alan 6 Mart 1895 giinlii “Giris” yazisinda Engels, Hiristi-
yanhgin baslangicta -tipki Marxcgilik gibi- ilerici, devrimci bir
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akim olarak dogdugunu, bir devlet dinine doniigtiikten sonra
tutuculagtigini, gericilestigini savunarak, soyle demektedir:

Engels’e gore Hiristiyanhk:
Baslangigta ilerici, devrimci

Bundan (1895'ten) hemen hemen 1600 yil 6nce Roma impa-
ratorlugu’nda tehlikeli bir devrimci parti (Hiristiyanlik) or-
taligr kasip kavuruyordu. Bu parti (Hiristiyanhk), dinin
(Roma dininin) ve devletin (Roma devletinin) biitiin temel-
lerini oyuyordu. Imparatorun iradesinin en yiice yasa oldu-
gunu actk¢a reddediyordu. Vatansizdi, enternasyonaldi,
Galya’dan Asya’ya dek biitiin imparatorluk yiizeyinde yay:-
hyor, imparatorlugun sinirlarindan oGtelere tasiyordu. Bu
parti (Hiristiyanlk), uzun zaman yeralinda baltalama ey-
leminde bulunmustu. Ama uzunca bir siireden beri giin 151-
gna ¢ikacak kadar giiglii olduguna inaniyordu. Hiristiyan
ad1 altinda taninan bu devrimci parti orduda da giigli bir
bicimde temsil ediliyordu. Koskoca lejyonlar Hiristiyandi.
Putatapici ulusal Roma dininin resmi térenlerine katilmalari
emredildiginde, devrimci (Hiristiyan) askerler kiistahlikla-
rin1, zirhl baghklarina protesto ettiklerini belirten 6zel isa-
retler -haglar- takmaya kadar vardiriyorlardi. Ustlerinin kis-
lalarda adet halini alan hir ¢karmalar1 da bir ise
yaramiyordu. Ordusunda diizenin, emre uymanin ve disip-
linin nasil baltalandigini géren Roma imparatoru Diocletian
artik daha fazla kendini tutamadi. Enerjik bir bicimde ise el
koydu. Ciinkii heniiz zaman vardi. Sosyalistlere yani Hiris-
tiyanlara kars1 bir yasa ¢ikardi. Devrimcilerin (Hiristiyan-
larin) toplantilan1 yasaklandi. Lokalleri kapatild1 ya da yi-
kildi, Hiristiyan isaretleri, hag, vb., Saksonya’dan kirmizi
mendillerin yasaklandig gibi yasaklandi. Hiristiyanlar dev-
let gorevlerinde ¢alisamaz oldular, askerlikte onbas1 olma
haklan bile yoktu. O dénemde, Bay Von Kéller'in devrime
kars1 yasa taslaginin varsaydigi bicimde “bireyin saygisin”
uyandiran bugiinkii kadar iyi egitilmis yargiclar olmadigina
gore, Hiristiyanlarin mahkemelerde adalet arama haklarn
diipediiz yasaklanmisti. Hiristiyanlar1 ayr tutan bu 6zel ya-
sa da, etkisiz kald1. Hiristiyanlar, yazili yasayi, duvarlardan
alay ederek sokiip attilar.
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24 Subat 303'te gikardi§i yasayla Hiristiyanh@§ yasakladi

Dahas var, sdylendigine gore, Iznik’te (Nicomendie) Hiris-
tiyanlar, imparatorun oturdugu saray: atege verdiler. Bunun
tizerine imparator, MS. 303 yilinda Hiristiyanlara kars: bii-
yiik kiyimla 6¢ aldi. Bu, bu cins kiyimlarin sonuncusu idi.
Ve o kadar “etkili”(!) oldu ki, on yedi y1l sonra ordunun
biiyitkk ¢ogunlugu Hiristiyanlardan olugsuyordu!.. Ve
Diocletien’den sonra gelen papazlarin Biiyiik adiru taktiklan
Roma Imparatorlugu’nun yeni hiikiimdan Konstantin, Hi-
ristiyanhig: devlet dini ilan ediyordu!.. 2!

Engels, bu yazisinda Hiristiyanhigin Roma Imparator-
lugu’'nda nasil devrimci, dahasi sosyalist bir tavirla ortaya ¢ikti-
g ve yonetimi nasil ele gegirdigini anlatirken, gercek amaa,
o giinkii Marxgilara, sosyalist devrimcilere, devletin nasil ele
gegirilecegi konusunda bir ders vermekti. Demek istiyordu ki;
Hiristiyanlar 1600 y1l 6nce nasil onca baskilar altinda gizlice ¢a-
lisip ¢abalayarak siireg icerisinde yonetimi ellerine gegirmeyi
bagardilarsa, Markg1 sosyalist devrimciler de Hiristiyanlarin bu
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yontemlerini uygulayarak ortaklasa toplumcu (sosyalist) dev-
rimi bagarabilir, yonetimi ellerine gegirebilirler.

Engels’in Hiristiyanhigin dogusu ve yonetimi eline gegi-
risine iligkin bu sozlerini, dinsel gericilige kars1 savasan kesim-
ler de ilgiyle okuyup ¢6ziimlemelidirler. Yukaridaki alint1 bir
kez daha ve Tiirkiye’deki irtica orglitlerinin ¢aligmalariyla kar-
silastinllarak okunursa; Tiirkiye’deki irtica orgiitlerinin tipki
Hiristiyanlarin Roma Imparatorlugu’nu ele gegirdigi yontem-
lerle gahgtiklar goriilecek ve Tiirkiye’deki irticay1 Roma mpara-
torlugu’nun Hiristiyanlara karsi uyguladigr onlemlerle yok etmenin
olanakli olmadig1 anlasilacaktir. Engels’in anlatisin1 bir daha o-
kursak, o giiniin Hiristiyanlarinin bir kez orduya sizdiktan sonra
iilkenin yonetimini kolayca ellerine gecirdiklerini goriiriiz.

Engels’e gore Papaz Miinzer ilerici, devrimci

Engels, Hiristiyanlhigin baglangicta ilerici, dahasi devrim-
ci bir akim olarak ortaya ¢iktigini sdyledigi bu yazisindan bas-
ka, Almanya’da Kéylii Savag: kitabinda da Hiristiyanlhigin ilerici,
devrimci bir iglev gordiigiinii belirterek soyle der:

Rahipler sinifinin halke hizibi, kdy ve sehir papazlarindan
olusmustu. Bunlar Kilisenin derebeylik hiyerarsisi disinda
kalmuslard: ve kilisenin zenginliklerine hig bir sekilde istirak
etmiyorlardi... Bu papazlara hig iyi licret verilmiyordu. (...)
Cogu zaman da, arpaliklan pek az bir seydi... Milletin s6-
miiriilen en biiyiik kitlesi koyliilerdi.(...) Bununla beraber
koyliiler, kendilerini ezen boyunduruk altinda dislerini g)-
ardattiklant halde, bunlann ayaklanmalari ¢ok giigtii. (...)
Sinif miicadelelerinin o devirde dini bir nitelik kazanma-
s1, tiirli siniflara ait menfaatlerin, ihtiyaglann, davalann
ve isteklerin din perdesi altina gizlenmesi, igin asil yiizii-
nii hi¢ bir suretle degistirmez.(...) Derebeylige kars girisi-
len devrimci muhalefet,. sartlara gore kah mistik sekilde,
kdh agikca mezhep muhalefeti seklinde, kah silahli isyan
seklinde kendini gosterdi. XVI. yiizyilda Reformistlerin mis-
tiklige ne kadar bagh olduklan bilinmektedir. (Koyli ayak-
lanmasinin 6nderi) Papaz Thomas Miinzer de mistiklige ¢ok
sey borgludur.(...)
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Tomas , M¥NuER_ PREDICE CALSTET IN DVIUNCEN

Papaz Thomas Minzer'in (1489-1525) 18. yiizyilda
C. Van Sichem tarafindan yapilan varsayimsal portresi

O, ilk Hiristiyanhktaki esitlik sartlarinin yeniden kurul-
mas1 ve bu sartlarin medeni (sivil) toplum igin kural ola-
rak kabul edilmesini istiyordu... ilk Hiristiyan doktrinin-
den zorunlu olarak dogmus olarak savunuyordu kéylii da-
vasini. (..) ilk Hiristiyanhgin “Isa yine yeryiiziine doniip
bin yil saltanat siirecektir” hiilyalar1 ¢ok elverigli bir hare-
ket noktasi tegkil ediyordu.(...) Asilerin Miinzer idaresindeki
en azimli hizibi, Thiiringen’de karargahini kurdu.(...) Papaz
Miinzer, halki sdyle miicadeleye ¢agiriyordu:

- Isa, “ben size barig degil kili¢ getirmeye geldim,” demedi mi? Pe-
ki ama siz bu kiligla ne gibi bir is goreceksiniz? Tanri’mn iyi kul-
lar olmak istiyorsamiz, bu kilict Incil’in yolunu kapayan kafirleri
ortadan kaldirip yok etmek isinde kullanacaksiniz. Isa, biiyiik bir
ihtisamla su emri vermistir (Incil, Luka, 19, 27): “Diismanlarim
yakalayin, hepsini benim goziimiin Oniinde oldiiriin!...” Bunu



yapmadik¢a Hiristiyan kilisesini tekrar eski kaynagina gotiirmek
miimkiin degildir. Hasat zamaninda Tanrt baglarinda biten zarar-
I1 otlar1 yolmalidir!..(...)

B v e

LR

Almanya’da Kéyli Savaglari’'ni anlatan gravirler Koyliler Papaz
Thomas Munzer 6nderliginde ayaklaniyor. (The Peasant War in
Garmany)

Miinzer’in siyasi programi komiinizme yaklasmist:.
Miinzer'e gore ‘Tann Krallig1’ 6yle bir toplumdu ki, bun-
da artik hig bir sinif farki olmayacak, hig bir 6zel miilkiyet
bulunmayacak, toplumun iiyelerine kars1 gelecek hig bir
yabana devlet yasamayacakti. Resmi makamlar devrime
boyun egmedikleri takdirde ortadan kaldinlacak; ¢aligma-
lar ortak yapilacak, mallar ortak olacak, ve tam bir esitlik
hiikiim siirecekti. Bu programi uygulamak igin yalmz Al-
manya’da degil, biitiin Hiristiyanlik aleminde bir birlik
kurulacakt. (...)Miinzer hemen bu birligi teskilatlandirma i-
sine giristi. Vaazlan daha keskin devrimci bir nitelik kazan-
di... O giinkii zulmii en canl renklerle tasvir ediyor, ve bu-
nu bin yil siirecek olan kralliktaki sosyal ve cumhuriyetgi e-
sitligin hayali tablosu ile karsilagtiriyordu. Birbiri ardindan
devrimci hicviyeler yayinlyor, her tarafa elgiler yolluyordu.
(...) Dini birligin giittiigii hedef suydu: Derebeylik hakimi-
yetini ortadan kaldirmak, biitiin satolar1 ve manastirlan ya-
kip yikmak, Imparatordan bagka biitiin senyérlerin (biiyiik
toprak agalarinin) kokiinii kazimak. (...)On iki maddede is-
tedikleri seyler sunlardi: Cemaatler kendi rahiplerini kendi-
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leri segmek ve azletmek hakkina sahip olmal; kiigiik agar
(vergisi) kalkmali; ve rahiplere maas verilecegine gore, bii-
yik asar (vergisi) kamu yararn ile ilgili amaglar i¢in kulla-
nilmaly; toprak koleligi, avlanma, balik avi ve senyériin (bii-
yiik toprak sahibi aganin) toprak kolesinin-malina konma
hakki kaldinlmali; angaryalar, asin vergi ve miikelleflikler
azaltilmali; cemaatlerin ve kisilerin ellerinden alinan orman-
lar, otlaklar ve imtiyazlar geri verilmeli, adalette ve idarede
keyfi hareket ortadan kalkmalidir. (...)Thomas Miinzer ko-
miinizmi onceden sezmigti.?!!

birlikte (Frankenhausen Savagi-1525)

Papaz Thomas Miinzer ve Seyh Bedreddin

Almanya’da 1500'lerin baginda Papaz Miinzer onderli-
ginde patlak veren toplumsal esitlikgi KOylii Ayaklanmalari-
nin, bundan yiiz y1l énce 1400’lerin baginda Osmanh impara-
torlugu’'nda Seyh Bedreddin onderliginde patlak veren top-
lumsal esitlik¢i ayaklanmadan ve Seyh Bedreddin ayaklanma-
stnin Orta Avrupa koyliileri arasinda dilden dile dolagan soy-
lencelerinden ivmelenip ivmelenmedigi, arastinnlmay bekleyen
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bir konudur. Thomas Miinzer’in kéyliileri ayaklandirmak igin
kullandig dinsel savlarin tiimii, yiizyil 6nce Seyh Bedreddin
tarafindan kullanilmig, ayaklanma bugiinkii Bulgaristan’in si-
nirlan igerisinde bulunan o zamanki Osmanl toprag: Delior-
man’dan baglatilmigti. Alman kdoyliilerinin 1400’lerde Osmanl
koyliilerine 6zendikleri Osmanli yonetimine girmeyi kendileri
icin kurtulus saydiklar1 ve Alman koylii sinifinin Osmanli’nin
Avrupa’daki topraklarinda olup bitenleri yakindan izledigi
Luther’in yazilarinda belgelenmistir. Nazim Hikmet, Seyh
Bedreddin Destani'nda Bedreddin’in toplumsal esitlikgi bir ayak-
lanma orgiitledigini yazmugtir, gelgelelim Papaz Thomas
Miinzer’in, kendisinden yiiz y1l 6nce 1400’lerde toplumsal esit-
likgi bir dinsel ayaklanma gergeklestiren Seyh Bedreddin’den
etkilenip etkilenmedigi ve Avrupa’da filizlenen toplumsal esit-
lik¢i sosyalist komiinist devrimci diisiincelerde Osmanli-Tiirk-
Miisliiman damgasi bulunup bulunmadig1 sorusunu usunun
ucuna bile getirmemistir. Ileride ilk kez burada sordugumuz
bu soruyu irdeleyecek aragtirmacilarin gikacagi umudundayiz.

Papaz Thomas Miinzer, yeniliyor

Kitabimizin birinci boéliimiinde, ge¢mige dzlemciligin ve
yitirilmis cennet imgesinin tiim diistingiilerce yiginlar toplumsal
eyleme sokmakta kullanildigimi gostermistik. Koylii Ayaklan-
masinin 6nderi papaz Thomas Miinzer’in yiginlara gektigi soy-
levlerde onun da “Huwistiyanhig: ilk cennet bicimine dondiir-
mek”ten sik sik soz ettigini, kurulu diizenin kétii yanlarini ser-
gileyip, buna segenek olarak, ge¢miste yasandigina inanilan bir
“llk Hiristiyanlik cenneti”ni, bir “Hiristiyan Asr-1 Saadeti’ni &r-
nekledigini, yiginlar1 gecmigsi yeniden kuracagiz diye ardina takip
ayaklandirdigini goériiyoruz. Engels’in Hiristiyan goriiniimlii
ilerici devrimci bir ayaklanma olarak degerlendirdigi Papaz
Thomas Miinzer onderligindeki Koylii Ayaklanmasi, basariya
ulasamadi, kanla bastirildi. Ayaklanmacilann istemleri, toplu-
mun o giinkii kosullarina gore ileriydi gercekten de. Ancak bu-
rada su soruyu sormadan edemiyoruz: Eger ayaklanma kanla
bastinlmayip da papaz Thomas Miinzer yonetimi eline gegir-



seydi, kuracag devlet nasil bir devlet olacakti; Hiristiyan Sos-
yalist Miinzercilik nasil bir yonetim bi¢imi olusturacakt; siireg
ierisinde, tipk1 ilk Hiristiyanlar Roma Imparatorlugu’nun yo-
netimini ele gegirdikten sonra kapkara bir baski yonetimi kur-
duklan gibi, Miinzercilik de diigiince 6zgiirliigiiniin kirintisi
bile bulunmayan, bilim 6zgiirliigiiniin s6zii dahi edilmeyen
koyu karanlik bir diizen kurmayacak miydi?.. Bu soruyu sor-
mak durumundayiz. Ciinkii Ekim 1917’de Rusya’da da buna
benzer istemlerle bir ortaklasa toplumcu (sosyalist) devrim ya-
pilmists, ancak yonetimi ellerine gegirenlerin topluma diisiince
ozguirligi ve daha iyi ge¢im olanaklar1 saglayamadiklari; ter-
sine, baski ve yoksulluk sunduklar1 goriildii. Ne diyordu
Engels:
Sinif miicadelelerinin o devirde dini bir nitelik kazanmasi,
tiirlii siniflara ait menfaatlerin, ihtiyaglarin, davalarin ve is-
teklerin din perdesi altina gizlenmesi, isin asil yiiziinii hig
bir suretle degistirmez.

Bu dogrudur. Kisiler gercekte kendi kisisel, 6beksel ya
da katmansal (sinifsal) ¢ikarlar1 dogrultusunda davranirlar; an-
cak bu davraniglarina bir dinsel soylem ile “Kendim igin bir sey
istiyorsam namerdim! Ben yalmzca din ugruna, Allah, Kitap, Pey-
gamber ugruna davrantyorum!” diyerek bir kutsallik boyutu ka-
tarlar; boylece Tanri'ya igtenlikle inanan bilisiz yiginlar1 kendi
cikarlar1 dogrultusunda topla tiifekle donatip karsitlarinin iis-
tiine saldirtmalar1 daha kolay olur. Bu, biitiin dinlerde boyle-
dir. Hiristiyanhgin gerici, tutucu yonetimlere kars ilerici, dev-
rimci istemlerin dile getirilmesini kolaylastiran bir dinsel boyut
olarak nasil kullaruldigini, Thomas Miinzer olayinda gordiik.
Simdi de Roma Imparatorlugu’'nda yénetimi ele gegirinceye
dek ozgiirliik, esitlik, kardeslik diye haykiran Hiristiyanlarn,
yonetimi ele gegirdikten sonra nasil azgin bir baski diizeni
kurduklarini, Hiristiyanligin nasil bu bask: diizenine Tanrisal-
Iik siisii vermek {iizere kullaruldigim1 goérelim ve bakalim
Makyavelli'nin, Nietzsche’nin kisiyi pisiriklagtiriyor dedikleri o
Hiristiyanlik, gercekten kisileri diinya islerinden el etek ¢ek-
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meye itip pisiriklagtiriyor mu; yoksa tam tersine akildan, bilim-
den uzaklagtirip canavarlagtiriyor mu?

Isa’dan 300 Y1l Sonra:
Hiristiyanligin Devlet Dini Olmasi
Ve Hiristiyanlikta Gericiligin Dogusu

Roma Imparatorlugu, egemenligi altinda yasayan cesitli
toplumlara din, inang ve tapim 6zgiirliigii taniyan bir devletti.
Yonetimi alinda yasayan bagka bagka dinlere baglh ¢esitli soy-
lardan pek ¢ok toplulugu, birbirlerinin dinlerine saygi goster-
meleri, hi¢ bir toplulugun bir bagka toplulugun dinine saldir-
mamas! kosuluyla baris iginde bir arada tutuyordu (Pax Ro-
mana: Roma Barig1). Hiristiyanlik, gercekte Roma Imparatorlu-
gu'nda kendisinin digindaki tiim dinleri ortadan kaldirmay
amachyordu, ancak ilk yillarinda bunu agiga vurmayarak sanki
biitiin dinler igin 6zgiirliik istiyormus gibi davrandilar. Baglan-
gicta gizli bir dernek gibi orgiitlenen Hiristiyanlar, yeterince
glce eristikten sonra, Roma yargisin1 ve yasalarin1 tanimama-
ya, kendi yasa ve yarg islerinde yalnizca Kilise'nin yetkili ol-
dugunu savunmaya bagladilar.

Muhalefetteki Hiristiyanhigin
¢ok hukuk¢u maskesi

Hiristiyanlik kisa stirede ayr bir yasa ve yarg: diizeni
kurarak devlet iginde devlet oldu. Kilise orgiitii, Roma yarg:
diizenini diglayan ikinci bir yargi dilizenegi gelistirince,
Tertullianus gibi yazarlar, -tipki Tiirkiye’deki Siyasal Islamci
yazarlarin yaptig gibi- agiktan agiga “hi¢ kimsenin haksiz buldu-
gu bir yasaya bas egmek zorunda olmadig1” ilkesini savunmaya
bagladilar.212

Kapatilan Siyasal Islamci Refah Partisinin bas
Necmeddin Erbakan da 23 Mart 1993 giinii, TBMM Bagkani
Hiisamettin Cindoruk’un bagkanhginda siyasi parti bagkanla-
rinin Anayasa degisikligi konusunda yaptiklar 3. toplantida,



tipki Roma’da tekhukukguluga karg1 bayrak agan Hiristiyanla-
rin 6nderi Tertullianus gibi konusarak, soyle diyordu:

“Benim inandi§im sekilde sen yasayacaksin” tahakkiimiiniin or-
tadan kalkmasim istiyoruz. Cok hukuklu bir sistem olmal,
vatandas genel prensiplerin igerisinde kendi istedigi hukuku
kendisi se¢meli. Nicin ben bagkasinin kalibina gére yasamaya
mecbur olayim? Hukuku se¢me hakki inang hiirriyetinin
aynlmaz bir pargasidir.2?
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Quintus Septimius Florens Tertullianus (d:155- 6:230) (solda) ve onun Apolegitius
adiyla toplanan yazilar, kendisinden 1900 yil sonra devieti ele gegirmeye calisan
Islamcilarin kullandigi tim argiimanlari igeriyor.

Tipk: Siyasal Islamcilarin Tiirkiye’de yapmaya galigtik-
lar1 gibi, 1900 y1l 6nce Roma yarg: diizenini* “¢ok hukukguluk” ile
islemez kilmay1 amaglayan Kilise Babalari, Hiristiyanlar1 Roma
yarg1 diizenine ve yasalarina bagvurmaksizin uyusmazliklarin
kendi aralarinda ya da gizli Kilise yargisina bagvurarak ¢6ziim-
lemeye ¢aginyorlardi. Boylece Hiristiyanlar, Roma’da yonetimi
ellerine gecirmeden 6nce Roma yarg: diizenini ikiye bolmiig oldu-
lar.

Mubhalefetteki Hiristiyanlhigin 6zgiirliik¢ii maskesi

Yine Tiirkiye’deki Siyasal Islamcilarin yaptiklan gibi,
1900 y1l 6nce Roma’daki Hiristiyanlar da ne yaparlarsa 6zgiirliik
adina yapiyorlardi. Islama yazarlann: “Tiirkiye Cumhuriyeti dev-
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leti bu topraklarda yagayan oteki dinlere tanzdzgz ozgiirliigii Muislii-
manlardan nigin esirgiyor; biz de bu iilkede Hiristiyanlara ve Yahudi-
lere tamnan olgiide ozgiirliik istiyoruz” dedikleri gibi; 1900 y1l 6n-
ce Roma’da Justinus ve Athenagoras gibi Kilise Babalar1 da
Roma devletinden “biitiin oteki dinlere gosterdigi esnekligi neden
Hiristiyanlardan esirgedigini” soruyorlardi. Yanut olarak Hiristi-
yanhigin iilkedeki diger dinleri ortadan kaldirmay: amaglayan
ve boyle oldugu icin de 6zgiirliikleri kisitlayic1 bir akim oldugu
séylendiginde -tipki bugiin Tiirkiye’deki Islamci yazarlarin
yaptig1 gibi- Roma’daki Hiristiyan muhaliflerden Lactantius da
soyle diyordu:

Ozgiirliigiin otak kurdugu bir yer varsa o da dindir. Dinde
zorlama yoktur. Din belki de herseyden ¢ok goniilliiliik isi-
dir; hig¢ kimse istemedigi bir seye tapmaya zorlanamaz.2!¢

ey .
ko sl [ o s sy (1 &
e o e e i apows maen

e

o~

1 4
: erpreorse o @3 e raus s v stpemerse Nam &1 sbonall
L v i ' votied

e o

AT STy bypelis ok ol & oo e medates plide.
T 4o Lk v et Qo ks et s
3 + pyoiAitt

A

Rk
e Qud

e Y™

Goksleres %1 24 gt 0 s . srw s st
Aty i i
i et 1 g2 m vy b
i icw Ve uod
it " o
.l Juanals

B ke s e st s o o

L oo, A b o de

iceren kitabin bir sayfasi (sagda)

Tipki Tiirkiye’de Siyasal Islamcilara soruldugu gibi,
“Siz yonetime gelirseniz zora basvurmayacak misimz?” diye soru-
yordu Romali yoneticiler bu ilk Hiristiyanlara.. Aziz
Cyprianos ve Origenes gibi Kilise babalan ise tipk1 bugiin Tiir-
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kiye’deki Siyasal Islamcilar gibi sdyle karsilik veriyordu bu so-
ruya:

Hiristiyanlik manevi bir giigtiir, bdyle oldugu icindir ki zora
basvurmaz!?s

Cyprianos (solda) Origenes (sagda)

Hiristiyanlarin Roma’da devleti ele gegcirmeden 6nceki
ozgiirlikk sampiyonlugu, ancak bugiin Tiirkiye’deki Siyasal Is-
lamailarin “6zgiirlik sampiyonlugu”yla karsilastirilabilecek
olgiide doruktaydi:

Hiristiyanlik, birey vicdaninin dogrudan dogruya Tanrir'ya
hesap vermekle yiikiimlii oldugunu, hig bir diinyalik giiciin
ona karisamayacagini ilan etmekle dinde 6zgiirliik ilkesini
tarihte ilk defa ortaya koymus olmuyor muydu? (...) Kilise
boylece bireyin devlet karsisinda manevi-dini bagimsizhigin
en kesin bir sekilde ortaya koymamis miydi? Gergekten de
devlet dini oluncaya kadar Hiristiyanlar dinde 6zgiirliik il-
kesinin sampiyonu gibidirler.?'¢

Bu yaniltic1 “6zgiirlitk sampiyonlugu” Kilisenin yigin-
lar iizerindeki etkisini artiriyor, gesitli dinlerden kisiler kendi
dinlerini birakip Hiristiyanliga katilhyordu. Oyle ki, Isa’dan 250
y1l sonra Roma Imparatorlugu'nda Hiristiyanlarin saysi iirkii-
tlicii olgiide gogalmis bulunuyordu.



Isa’dan Sonra 313:
Roma Hiristiyanhiga 6zgiirliik taniyor

Bir siire sonra, 313 yilinda, imparator Constantinus, in-
li Milano Fermani'n1 yayimlayarak, 300 yil boyunca kovus-
turmalarla engellenemeyen “din 6zgiirliigli sampiyonu” Hiris-
tiyanhg1, yasa dig1 6rgiit konumundan gikarip Imparatorlukta-
ki oteki dinlere taninan 6zgiirliigii Hiristiyanliga da tanudu.

5 3 S L et 2%
Rafael'in Roma imparatoru Constatin’i Hiristiyanliga gegmek
gosteren tablosundan bir ayrinti

zere vaftiz olurken




Isa’dan Sonra 380:
Hiristiyanlik Roma’da devlet dini oluyor

Roma Imparatoru Constantinus’un bagkaldiran Huristi-
yanlar1 yatistirmak amaciyla Hiristiyan olmasi da Hiristiyanla-
1 yatistirmaya yetmeyince, Gratianus’un 380’de ¢ikardig Sela-
nik Fermanr'yla “din ve inang 6zgiirliigii sampiyonu” Hiristi-

yanlik, Roma Imparatorlugu’nun resmi devlet dini oldu.
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Vatikan'in Roma’da Hiristiyanh§in resmi devlet dini olarak benimsenmesi
onuruna bu yasay: gikartan Gratianus igin bastirdig pul

Hiristiyanlik bir yandan Roma’da din ve inang 6zgiir-
ligiiniin sampiyonlugunu yapiyordu ama, diger yandan -bu
ne bicim bir Ozgiirliikgiiliikse!- Kilise’'ye aykin gorisler
savunulmasina katlanamiyor, goriigleri Kilise'nin resmi
goriisiiyle bagdasmayan Hiristiyanlann “afaroz” ederek
dighyordu. Tipki bugiin 6zgiirliik¢iiliigiin bagini geker goriinen
Siyasal Islamcilanin kendi iglerinde degisik goriis savunan
Miisliimanlara katlanamayip aralarindan attiklann  gibi..
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lanamay1p aralarindan attiklari gibi.. Hiristiyanhik 380’de Ro-
ma’nin devlet dini olunca, iilkede Hiristiyanlhiga aykir1 goriis
savunanlarin basina neler gelecegi agikti. Muhalefetteyken “Bi-
zi kogusturmaya ne hakkiniz var; biz de en az Roma’daki 6teki dinler
ol¢iisiinde 0zgiir olmak istiyoruz” diyen Hiristiyanlar, Roma’nin
yonetimini ellerine gegirince, lilkede Hiristiyanlik disinda hig
bir dinin yasamasina katlanamadilar. Kendileri disindaki tiim
dinleri eskiden kendilerinin ugradig1 baskilardan ¢ok daha agir
baskilara ugrattilar.

Isa’dan Sonra 387:
Devleti ele geciren Hiristiyanlar
Manicileri diri diri yakiyor

Roma’da devlet dini Hiristiyanlik olduktan sonra, Hi-
ristiyanlar kendileri igin en sakincali bulduklari Maniciligi ya-
sadig1 olarak damgaladilar. Augustina’nin 387’de ¢ikardig ya-
sa, Hiristiyanliktan ayrilmis bir mezhep olan Manici'leri ya-
kilmak suretiyle dliime mahkum ediyordu.

dirtlmesi buyrugunu veren Augustina



Roma’'nin ilk Hiristiyan imparatorlaiindan Augustina, Hiristiyanhga aykiri disen
Roma uyrugu Manicileri kendi elleriyle cezalandiriyor. (13. yizyila tarihlenen resimli
elyazmasi, New York Morgan Kutiphanesi, M.92)

[sa’dan sonra 380 yil siiren devleti ele gegirme siireci
boyunca Roma’da inang 6zgurligiiniin bas savunucusu olarak
goriinen Hiristiyanlar, devleti ele gecirip Hiristiyanhigi devlet
dini yapar yapmaz, “6zglirliik¢ii” maskelerini yiizlerinden atip
tilkedeki tim inang 6zglrliigiini yok etmeye koyulmuslardi.

Isa’dan Sonra 392:

Hiristiyanlar bagka dinleri resmen yasakhyor

392’de Theodosius'un ¢ikardig1 Istanbul Fermant'yla,
Imparatorluk’ta Hiristiyanlik digindaki tiim dinler resmen
yasaklandi. Tipki Iran’da Sah’a kargi savagirken inang
ozgirliglii sampiyonu olan Humeyni'nin, devleti ele gegirip
Sah’1t kovduktan sonra, Ekim 1985'teki bir konugsmasinda
“Muhalefet giinahtir” diyerek diisiince 6zgiirliigiine bir ¢irpida
son verdigi gibi...?’” Boylece Hiristiyanlar, muhalefette iken
savunusunu  yaptiklar1  ‘cok-hukukguluk’u  devleti ele
gecirdikten sonra terkedip “bir devlette tek din” ilkesini
yasalagtirdilar ve diger dinleri yasakladiklar gibi, ‘tek hukuklu’
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sakladiklan1 gibi, ‘tek hukuklu’ bir diizen kurdular. Tiim Ro-
ma’da tek yasa ve tek yarg: diizeni egemen oldu: Kilise yasalar
ve Kilise yargsi... Ulkede yiizyillarca her gesit din ve inancin
baris iginde bir arada yan yana yasamasina ozgiirliik tanimis
olan Roma, Hiristiyanlarin yonetimine gegince “bir devlette tek
din” kuralin1 yiiriirliige koydu; Hiristiyanlik disindaki tiim din
ve inanglar yasakland1.

Roma’anlrisiyan lmparatorlannda Teodoio-l elinde
Hiristiyanlik diginda bitiin dinleri yasaklayan “Istanbul Fermaniyla

isa’dan Sonra 407-529:

Hiristiyanlar bilimi yasakhyor

Roma Imparatorlugu'nda Hiristiyanligin tek din olma-
siyla, Parthenon, Erekhteion, Hephaisteion gibi eski Yunan dininin
tapinaklar birer birer Kilise’ye doniistiiriildii. Devleti ele gegi-
ren Hiristiyanlar, [ustinianos’un buyruguyla 529'da eski Yunan
diigiiniiria Platon’un adin1 yagatan ve Hiristiyanlik 6ncesi eski
Yunan dininin yuvasi olarak niteledikleri Platon Akademisi’ni,
Atina’min Okullar’ni kapattilar.
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Hiristiyanlarin Roma yodnetimini ele gegirdikten sonra kapattiklara Plato Akademi-

si'nde dusuindrler tartigiyor. (Pompei'de bulunan mozaik. 1. yuzyil Napoli Ulusal Ar-
keoloji Mizesi)

1

Hiristiyan Roma yonetimi, Olimpiyad oyunlarina da
“Eski Yunan dinini yagatti$1” gerekgesiyle son verdi.

Uzerlerinde kogu ve giires gibi Olimpiyat oyunlarini gdsteren
resimler bulunan antik vazolar

1RS%



Roma Senatosu’'ndaki Zafer Aniti, eski Yunan ve Roma

dinlerini animsatiyor diye Hiristiyan Senato iiyelerince kaldi-
nldi. Ulkede Hiristiyan olmayanlara kars: genel bir saldirya

gecildi:
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IV. Yiizyilin sonuna kadar Roma’da Hiristiyan olmayan ay-
kiri-inanhlar siirgiin, hapis, mal-miilk haczi. serefini yitirme
(infamia) gibi cezalara ¢arpiliyorlardi.

Gratianus’la Theodosius’dan sonra, Hiristiyanlhk artik impa-
ratorlugun biricik resmi dini oldugunda, Hiristiyan olma-
yanlar yurttashgin dini gorevlerini yerine getirmediklerin-
den otiirii yurda hiyanet suguyla cezalandinlacaklardir.
Codex Theodosius (407) bu gibi Hiristiyanhiga aykir inang
tasiyanlan o6liimle tehdit etmektedir.

Hatta Augustina'nin 387’de ¢ikardig: yasa, (Hiristiyanhktan
ayrilmis bir mezhep olan) Manici'leri yakilmak suretiyle
6liime mahkum ediyordu.

imparator Leo ile Justinianus, bu cezay: agik¢a anmamakla
birlikte, onlar1 en biiyiik iskenceye layik ilan etmiglerdi.
(Bk: Codex Justinianus). 218
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Flavius Theodosius (solda) ve Codex Theodosianus (sagda)
(1665. Paris, bibliothéque Cujas, A. 195)
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italya Ravenna’da San Vitale kilisesi duvarinda bulunan Justinianus mozaigi (solda)
ve Justinian Yasalari (sagda) (Codex Domini Justiniani, 15. yuzyil basimi, Boston
Koleji Yasa Kitiiphanesi)

Hiristiyanlikta gericililigin dorugu

“Extra ecclesiam nulla salus”

“Kilise disinda kurtulus yoktur”

Hiristiyanlik Roma Imparatorlugu’'nda devlet dini ol-
duktan sonra (380), lilkede diisiin ve inang 6zglirlugii diye bir
sey birakmadi. Kilise’nin onaylamadig tiim diisiinceler kovus-
turuldu, savunucular agir baskilara, siirgiinlere, kiyimlara, ki-
rimlara ugradilar. Augustinus bu baskilar1 séyle savundu:

Bir kovusturma vardir ki, haksizdir; dinsizlerin Isa’nin Ki-
lisesine yaptiklan bu tiirliidiir; bir de haklh kovusturma
vardir; o da isa’nin Kilisesinin dinsizlere kars1 yaptig1 ko-
vugturmadiar... Kilise, sevdiginden kovusturur, dinsizler
ise zalimliklerinden!

Son derece zeki olan Augustinus’un bu diigtiniisteki ¢iiriik-
ligii gormemesi bize garip gelebilir; yalmz giiriikliik
akilyorma tarzindan ¢ok kalkilan onciillerde. Kendi dininin
biricik kurtarici hakikat olduguna yiirekten inanmis bir
kimse i¢in bu ¢ikarim tutarlidir. Burada “Extra ecclesiam
nulla salus” (“Kilise disinda kurtulus yoktur”) dolambagh
bir yorumundan bagka bir sey gérmiiyoruz. Kilise disinda
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kurtulus olamayacagina gore, compelle intrare (girmeye zor-
lamak) insanin en kutsal gorevidir. (...)

Insanlan iyilikle sozle ikna ederek hak yoluna gagirmak her
diinya dininin ilk adimda bagvuracag en tabii yayilma me-
todudur; tutununcaya kadar gesitli diisman kuvvetlere go-
giis germek zorunda olan bdyle bir dinin baglangicta bagka
tiirlii davranmasi da beklenemez. Ilk Hiristiyan biiyiikleri-
nin toleransi savunmasi da bundandir. Ama bir diinya dini,
devlet giiciiyle elele verip biitiin insanhg1 kurtarmak ideali-
ni gergeklestirmeye kalktig1 giinden itibaren, tolerans ilkesi-
ne ister istemez arkasini ¢evirmek zorundadir. Nitekim Hi-
ristiyanhk i¢in de bu bdyle olmustur. Hiristiyanhgin Ro-
ma’nun hismina ugradig giinleri bir yana birakalim; Milano
Fermani’yla kendilerini artik giivende hisseden Hiristiyanla-
rin bundan boyle devletin din iglerine karigmasi karsisinda-
ki tutumlarina bir goz atmak bizi bu konuda aydinlatabilir.

Din-devlet iligkisi konusunda
Hiristiyanlar ikiyiizlii

Bu tutumun, duruma gore, birbirine aykin iki manzara
sundugunu goriiyonuz:

1) Devlet aykiri-inami tuttugu ya da Kilise’nin menfaatlerine
aykir tedbirler aldig1 zaman Kilise biiyiikleri, diinya isleriy-
le din iglerinin ayrilmas: gerektigi ilkesinden kalkarak, dev-
letin din iglerine karigmasin siddetle protesto ediyorlar;

2) Devlet ne zaman Kiliseyle elele verse, ayru Kilise bu igbir-
liginden duydugu hognutlugu ifadeyle yetinmiyor, devletin
bozgunculuk ve aykiri-inanla savasta kendisini destekleme-
sini istiyor.

Birinci durumda Kilise biiyiiklerinin bir yandan imparator-
lara din islerine'burunlarml sokmaga yetkili olmadiklarin,
bir deyimle hadlerini bilmeleri gerektigini hatirlatirken, 6-
biir yandan dinde zor kullaniminin kétiiliik ve zararlarim
sayip doktiiklerini; inan¢ 6zgiirliigiinii savunduklanm go-
riiyoruz.

Ikinci durumda ise iinlii “devlet din ayrimi” unutuluyor,
Kilisenin bagindakiler Constantinus, Theodosius gibi impa-



ratorlarin dini desteklemekte gosterdikleri gayreti 6ve 6ve
bitiremiyorlar.?®
Roma’da devleti ele gegirmeden 6nce -tipki giiniimiiz
Tiirkiye’sindeki irticacilar gibi- “devlet dinden elini ¢eksin” diye
bagiran Hiristiyanlar, devleti ellerine gecirdikten sonra “Hig
dinle devlet birbirinden ayrilir mn? Kilise devlettir, devlet Kilisedir!”
demeye baglamiglardir. Isa’dan 380 yil sonra Roma Imparator-
lugu’'na egemen olup kendi dinlerini devlet dini konumuna
yiikselten Hiristiyanlar, zalim diye ele gegirdikleri imparator-
lugun 380 yi1l boyunca kendilerine uyguladig: baskilar kat kat
asan bir baski diizeni kurmug ve eski Yunan-Roma kiiltiir kali-
tinin da ellerinden geldigi oranda kokiinii kazimiglardir.

Boyle baskici bir ortamda kigisoyunun ilerlemesi ola-
nakh degildi. Ilerleme, kisisoyunun dogaya egemen olma, do-
gaya boyun egdirme, yeryiiziindeki yasamini daha kolay siir-
diirebilme etkinligidir ve bu, bir 6nceki kusagin bilgi, gorgii ve
diisiinceleri bir sonraki kugaga aktarmasiyla olanaklidir. Hiris-
tiyanlar, Roma Imparatorlugunda yoénetimi ellerine gegirince,
Hiristiyanlik dncesinden kalma bilim ve diigiin yapitlarini ka-
firlik Girtinii say1p yok etmeye giriserek, ilerlemeyi baltalamis-
tir. Yunanhlar Hiristiyanhg1 benimseyince Hiristiyanlik dncesi
donemin Yunan diisiiniirlerini Aristoteles’i, Platon’u ve diger-
lerini kafir diye damgalayarak yapitlarini ya ortadan kaldir-
maya ya da Hiristiyan inancina uygun bigimde bozmaya gi-
rismiglerdir. Ozellikle Ortodoks Hiristiyan Dogu Roma Bizans
devletinde, bu gericiligin 6érneklerini bol bol goriiyoruz.

Hiristiyanlikta gericilik

ve Engizisyon

Bilgilikleri agip Engizisyon sozciigiinii buldugumuzda
sOyle bir agiklamayla kargilagiriz:

Engizisyon, XII. yy ortalarindan baslayarak Bat1 Avrupa’da
halk kitleleri arasinda yayilan din sapkinliklarina, 6zellikle
de katharciliga son verme isteginden dogdu.?°
Oysa Engizisyon'un XII yy. ortalarinda Bat1 Avru-
pa’da dogdugu dogru degildir. Dogrusu: Engizisyon Hiristi-



yanligin Roma imparatorlugu’nda devlet dini olmasiyla bir-
likte baglamigtir. Engizisyon'u XII. yiizyilda Bat1 Avrupa’da
baslatmak, sanki 380’den 1200’e dek Hiristiyan yOnetimlerce
boyle bir inang-diisiin kiyim1 yapilmamus gibi davranmaktir.
Eger Engizisyon, Hiristiyanhga ayki diigen diigiince ve inanglar
savunan kimselerin kovugturulup sorgulanarak oldiiriilmesi ise, bu
XII. ylizyilda Bati Avrupa’da baslamis bir is olmayip, Hiristi-
yanligin Roma’da devlet dini oldugu 380°den ¢ok degil 7 yil
sonra, Augustina'nin 387’de ¢ikardigi Manici’lerin yakilmak
suretiyle 6ldiiriilmesi‘buyrugundan baglar.

Ortodoks Hiristiyan Bizans'ta
Eski Yunan Bilimi‘'ne yonelik kiyimlar

Hiristiyanlik Roma’da devlet dini olduktan sonra Hiris-
tiyanhik 6ncesinden kalma yapitlara kars: genel bir kiyim uygu-
ladi. Oyle ki, bir siire sonra gerek Bati Roma’da gerek Dogu
Roma Bizans’ta Hiristiyanlik oncesi eski Yunan-Roma diisii-
niirlerinin adlar1 dahi unutturulmug bulunuyordu. Miisliiman
Araplar 800'lii yillarda Aristoteles, Platon, vb. gibi eski Yunan
diisiiniirlerinin yapitlarin1 agiklamalarla genisletir, katkilarla
gelistirirken; Hiristiyanligin devlet dini oldugu Bat1 ve Dogu
Roma okullarinda Aristoteles’in, Platon’un yazilan degil, yal-
nizca Hiristiyan papazlarinin yazilar 6gretiliyordu. Miisliman
Araplar Sicilya’y: ellerine gegirdikten sonra eski Yunan diisii-
niirlerinin yapitlarini Italya’da Hiristiyanlar arasinda yaymaya
bagladilar. Sicilya’dan Bizans’a (Istanbul’a) gelen loannes Italos,
Sicilya’y1 ele gegiren Miisliimanlar-
dan ogrendigi Platon ve Aristote-
les'in diislincelerini Bizans'ta yay-
maya kalkinca, bas1 derde girdi. Bu
olayl, doénemin Bizans Imparatoru
Alexias Komnenos'un  kizi olan
Anna Komnena'nin (1083-1148) yazi-
larindan 6greniyoruz:

“Babam (Bizans imparatoru Alexios I.
Komnenos) bagkente (Istanbul’a) vardi-

Anna Komnena



ginda, kilise oOgretisi islerini karmakangik buldu...
Italos’un (platoncu) goriigleri pek moda olmustu ve kiliseyi
derinden altiist etmekteydi.

R i el et Aol antee &

(D ST SN
Anna Komnena'nin babasi Alexios |. Komnenos tahta gikiyor.
(Gravir: Godefroy de Bouillon)



192

Bu Italos,.. italya’nin yerlisiydi ve Italya’nin yakinindaki bir
ada olan Sikelia / Sicilya’da uzun siire yasamgt1. Oradan, bu
italos, nasil oldu bilmiyorum,.. [stanbul’a gecti... insanlarin
¢ogu gevseklik i¢inde yasiyor ve bildircin avindan, diger
daha beter utang verici zaman ge¢irme ugrasilarindan bas-
ka bir geyle ilgilenmeyerek kadinca bir yasant1 siirdiirii-
yorlards; boylece yazin’1 ve her tiirlii egitimi daha sonra
gelen 6nemde sayiyorlardu. Iste Italos’un Istanbul'da karsi-
lagtig1 diisiince bigimi buydu. Kaba saba, dangil dungul bazi
egiticilere -¢iinkii o sirada bagkentte bu tiirden birkag kisi
bulunabiliyordu (ve daha iyisi hi¢ yoktu)- 6grencilik ettik-
ten ve bunlardan dil bilimleri 6grenimi aldiktan sonra,...
“Felsefecilerin Bagogretmeni” saniyla genel felsefe 6gretimi-
ni istlenmek {izere o onerildi ve bu goreve ataninca kendini
Aristoteles ve Platon’un yapitlanin1 agiklamaya verdi... O-
zellikle de diyalektik’i agiklamakta tiim oliimliilerden da-
ha basarihymuis gibi goriiniiyordu...

"Nis cansanti B
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loannis'in Dialectia adli yapiti

Ioannis Italos’un gerekgeleri o kadar giiglii ve bunlarin giirii-
tiilmesi o kadar zordu ki, karsisindaki sonunda suskunluga
ve acizlige diiserdi... Gengler onun derslerine akin akin geli-
yorlardy; giinkii o onlara Proklos’un (I.S. 5. yy.da yasamig
Platon’un ardili), Platon’un, iki felsefeci Porphrios ile
famblikos’un (.S. 3. yiizyilda Suriye ve Liibnan’da yagsamus
felsefecilerin) ogretilerini agikhiyor; 6zellikle de dinleyenlere
Aristoteles’in yontemlerini,.. 6gretiyordu... Goriislerini ru-



hun bir bedenden 6tekine gegmesine kadar -kuskusuz or-
tiilii deyiglerle- ve bir o kadar korkung, aym tiirden bagka
diigiincelere kadar vardiriyorlardi... Italos,.. kalabaliklar
yonetime karsi ¢ikmaya siiriiklityor ve azimsanmayacak
sayida kisiyi de asi durumuna getiriyordu... Ama biitiin
bunlar Babamin egemenlige ge¢mesinden (1081 yilindan)
once olup bitmekteydi. Babam, herkesin kiiltiirden ve ya-
zin’la ilgili egitimden hepten yoksun bulundugunu, ya-
zinin sanki siirgiin edilmis oldugunu goriince,.. onlara
Hellen kiiltiirii yapitlar1 (Aristoteles, Platon, vb.) yerine
dinsel kitaplanin 6grenimine oncelik vermelerini ogiitle-
di... Italos’un her yerde nifak sagtigin ve birgok kisiyi sap-
kinliga siiriikledigini anlayinca,. olay: kilise mahkemesine
havale etti. Ama, italos,. orada da kilise inancina yabana
goriislerini kustu... Eustratios, kilisenin basinda (Patrik o-
larak) bulunmaktayds; o, italos’u belki tovbe etme noktasi-
na getiririm umuduyla, Biiyiik Kilise'nin (Aya Sofya kili-
sesinin) yapilarinda tuttu.

Eustratios

Ama soylenene bakilirsa, az kalsin, onu daha saglikhi inang-
lara gotiirecek yerde, kendisi Italos’un sapik goriiglerine
kapilacakti ve hepten Italos’un adami olup gikacaktt... Biitiin
bunlardan ne sonug ¢ikt1? Tiim istanbul halki kitle halinde
kilisenin (Aya Sofya’min) kapisina dayanip (ling etmek
iizere) italos’un pesine diistii. Eger Italos gizlice bu kutsal
kilisenin tavan arasina tirmanip oralarda deligin birine
sinmeyi becerememis olsayd: belki onu yukan galerilerden
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kilisenin ortasina firlatip atacaklardi... italos’un ogrettig
sapik goriisler (Aristo ve Platon’un goriisleri) onun 10 6ne-
risi bigminde 6zetlendi ve imparatora gonderildi. Imparator
italos’a kendisinin bu onerilerini Kilisenin (Aya Sof
ya'nin) vaaz verme minberinde bas:1 agik durarak tiim ce
maat kendisini dinlerken lanetlemesini; kalabaligin d.
onun sozlerini tekrarlamasim bliyurdu. Ancak Italos yol:
gelmezlikte direndiginden, kendi dgretisini halk arasind.
acik¢a dile getirmeye koyuldugundan ve imparator tara-
findan uyarildig1 halde kural tamimaz Barbar tutumunu
siirdiirdiigiinden, kisi olarak lanetlendi. Kutsal Kurul kara-
nyla afaroz edildi... Daha sonraki yillarda, Italos goriisle-
rinden dondii ve ruhun beden degistirmesini ve 6ne siir-
diigii, ermislerin kutsal ikonalanna saygisizlik anlamina
gelen kendi savlarini inkar etti. Platon’un idealar 6gretisine
getirdigi yorumun, bu yorumu Ortodoks Hiristiyanhik i-
nanciyla bagdastiracak yolda yeniden olusturulmasina
gayret etti. 22!
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Alexios | Komnenos'un 1088 yilinda yayimladigi Altin Ferman??

Goriilecegi tizere, 1080’'ler Bizans'inda, Ortodoks Hiris-
tiyan bir yonetim altinda, egitim-6gretimin durumu igler acisi-
dir. Sicilya’dan gelen Italos, Sicilya’daki Miisliimanlardan 6g-



rendigi eski Yunan diisiincelerini Bizans'ta 6gretmeye kalkis-
masa, Bizanslilarin gercekte kendi atalar1 olan Aristoteles ve
Platon’un diisiincelerinden en kiigiik bir bilgileri dahi olama-
yacaktir. Ciinkii onlar Isa’dan 6nce yasamig Hiristiyanlik 6nce-
si donemin diigtiniirleri olduklan igin, Hiristiyan Bizans yone-
timi onlarin diisiinceleriri kafirlik, dinsizlik diye damgalaya-
rak yasaklamustir. Italos, Sicilya’da Miisliimanlardan égrendigi
eski Yunan diisiincelerini Bizans'ta verdigi derslerde 6gretme-
ye kalkisinca, kafir, dinsiz diye damgalanmus; Bizans Imparato-
ru, okullarda eski Yunan diisiincelerinin degil Hiristiyan bii-
yiiklerinin yazilarinin 6gretilmesi buyrugunu vererek italos'u
afaroz etmis ve Kilisenin yonlendirdigi Bizans halki, salt Aris-
toteles ve Platon’un goriislerini dgretiyor diye Italos'u ling et-
meye kalkmigtir. Bu gergekler karsisinda, Hiristiyan Ortodoks
bir devlet olan Bizans'ta bilim-diigiin 6zgiirliigiinden s6z edi-
lebilir mi? Bu uygulamanin ilericiliginden s6z edilebilir mi?
Boyle bir Hiristiyan yonetimi altinda diisiinsel bilimsel ilerle-
me olabilir mi?

Bizans’ta Hiristiyanlar
Hiristiyan olmayanlan éldiiriiyor

Bizans yoOnetimi, Hiristiyanligin Kiliseden baska yo-
rumlarini dahi dinsizlik sayarak kovusturuyor ve baska yo-
rumlara baglananlar gii¢ kullanilarak yok ediliyordu:

Nitng, bir sapiklik seli gibi, &gretisivie kilisevi sanl:i istila
ediyordu ve herkesin aklim1 derinden karnistinyordu; o
Italos’un 6gretisinin afaroz edilmesinden az sonra ortaya
¢tkmist1 ve nice kisiyi, kendi yanmilgilarinin girdabina gekip
daldirmigti... Kendi yanlis 6gretisine direngle bagh kala-
rak,. her gesit belaya, iskenceye, zindana konmaya, sakat
edilmeye katlanmak i¢in hazir kaldi. O sirada bagkentte
¢ok sayida Ermeni vardi ve onlar igin bu Nilos, dinsizligin
mayasi olmustu. Bunun sonucu ne oldu? Kilise Kurultay:
onun sapik dgretisinden pek ¢ok kisinin ruhunu kurtarmak
i¢in, Nilos'u sonsuza dek lanetledi, .. imparator,..kﬁtiiliigﬁ
zor kullanarak ezmeye karar verdi.



Nilos’un afaroz edildigi giinlerde, Blakhernites de, goérev-
lendirilmis bir papaz olmasina ragmen dinsizce sapik go-
riisleri yiiziinden hiikiim giydi... Dogrudan dogruya impa-
rator onu nice kez ¢aginp uyardig) halde, zararh 6gretisin-
den vazge¢miyordu; bu yiizden imparator onu kilise orgii-
tiiniin yargisina gonderdi. Kilise mahkemesi onu uzun
boylu sorguya gektikten sonra, onun islah edilemez oldu-
guna karar verdi ve hem onun hakkinda hem de onun 6g-

retileri hakkinda bir “sonsuza dek lanetleme” hiikmii ¢ik-
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Koskoca bir bulut gibi yogun kalabalikta sapiklar tiiredi. Bu
sapikligin igerigi yeniydi ve o zamana dek kilise tarafin-
dan bilinmiyordu... Gizli olarak vardi. Basileios adl1 bir ke-
sis, Bogomil dinsizligini pek ustaca yaymaktayd... Impara-
tor bu sapkinhk hakkinda bir sorusturma baslat-
t1...Iglerinden Diblutios zindana atild1 ve ona iskence uy-
guland...imparator biitiin Kilise Danigma Kurulu'nu top-
lamig, ordunun da tiimii oraya ¢agirilmist:; kilisenin Kutsal
Kurul’u dahi oradaydi.. Sanuk (Basileios) suglamalarin hig
birine kars inkarda bulunmad: ve saldiriya gegti; kendisinin
ateste yakilmayi, kamg¢ilanmay: ve bin tiirlii 6ldiiriilme
cesidininin tiimiinii goze almig oldugunu séyledi... Impa-
rator her yerde Basileios’'un ¢omezlerini ve yoldaslarim, 6-
zellikle de 12 ¢dmez denen kisileri aratti. Bunlar1 sorguya
cekti. bu sapiklar: ateste yakilmaya mahkum etti...

Bogomiller topluca yakiimaya goturdiluyor



Ertesi giin Imparator Alexios, tahtina oturdu. Orada Kilise
Danigsma Kurulu iiyelerinden ve Kutsal Kilise Kurul iiyele-
rinden bir ¢ogu, yiiksek riitbeli din adamlan da vardu...
Bogomil inancinda olmakla suglananlarin hepsi orta yerde
bir araya toplandilar. Imparator tehdit edici bakigla onlara
bakarak goyle dedi: “Bugiin iki odun atesi yakilsin ve bun-
lardan birinin yanina topraga biiyiik bir hag¢ dikilsin; son-
ra sizin tiimiiniize bir secenek verilecek. Haydi gidin her
biriniz diledigi yere dogru ilerlesin.”

X ,'_;N/'v

Bizans'ta Hiristiyanlarin yaptigi kiyimlar bir gok sanat yapitina konu ol-
mustur. Bunlardan birinde topluca yakilan Bogomiller géruliyor.

Ortodoks olanlar iizerinde ha¢ bulunan odun yiginina dog-
ru gittiler, rezil sapkinhiklarina bagh dinsizler 6tekine yo-
neldiler. Basileios’a gelince, o gergekten kaskat1 bir
sapikbasi oldugu igin Hippodromos’da (At Meydani / Sul-
tan Ahmet Meydami'nda) ¢ok biiyiik bir odun atesi hazirlat-
t1. Diger yanina da bir ha¢ dikilmisti. Atesten korkup da
duygulanni degistirecek olursa hagin yanina gidecek ve
boylece yakilmaktan kurtulacakt.

Onun gelik ruhunu ne ates korkusu yumusatabilmisti ne de
imparatorun ona ilettigi kinamalar... Basileios, her tiirli
tehlikenin tehditine ve her tiirlii dehgete kars1 duyarsiz kal-
di. Agz1 agik, bir atege bir seyircilere bakiyordu... Bunun
iizerine cellatlar Basileios’u yakaladiklan gibi harl atesin
ortasina attilar. Ates onu ¢abucak yok ediverdi, yalniz ale-
vin orta yerinde incecik bir duman ¢izgisi goriindii.
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Hiristiyan Bizans'ta bir Bogomil'in yakiligini gésteren resim
Digerleri bir zindana kondular ve orada uzun siire ¢iiriiyiip
giderek, dinsizlikleriyle (kendi dinleriyle) 6ldiiler. impara-
torun uzun emeklerini taclandiran son isi boyleydi.?
Paulikianos’larin iistesinden nasil geldigini anlatayim.(...)
Bu adamlar ¢ok yigittiler... Iste Imparator Alexios bu kisileri
boyle zindana kapatti; ardindan, onlarin mallarina el koydu
ve bu mallarn askerlerine dagtti. (..) Manici sapkinhgin bas
savunucularn zararh ogretilerine baghlikta korkung diren-
genlik gosteren, gerekgeli tartismalarla onlar1 ikna etmek i-
¢in her tirlii girisime karg: gelik gibi kat1 olan Kouleon ile
Kousinos, bunlarin yaninda bir de Pholos, imparatorun ge-
rekgelerini ¢iiriitmekten bagka bir is diigiinmiiyorlards; Im-
parator onlar1 hi¢ mi hi¢ ikna edemediginden, onlar: Fildisi
Zindan denen yere atti ve onlar1 kétiiliikleri icinde kendi
baglarina 6lmeye birakt:.22

Bizans Imparatoru Alexios I Komnenosun kizi Anna
Komnena, babasinin Bizans’ta Hiristiyan olmayanlara yonelik
yaptiklarini biiyiik bir kahramanlik gibi 6verek ve Gviinerek
boyle anlatmaktadir. Bir yanda dev bir odun atesi, bir yanda
hag; Hiristiyan olmayanlara iki se¢enek sunuluyor: Ya odun a-
tesinde diri diri yanacaksin ya da Ha¢'in altina gidip Hiristiyan
olacaksin, bagka yolu yok... Iste 300'1ii yillarda Roma’da “Inang
ozgiirligii isteriz” diye ayaklanarak devleti ele geciren Hiristi-
yanlarin, Hiristiyanlk digindaki inanglara kars1 tutumu buydu.



Hiristiyan sanati, Bogomil, Mani, Charta vb. gibi Hiris-
tiyanlik dis1 inanglara karsi “Extra ecclesiam nulla salus”
Tiirkgesi “Kilise disinda kurtulus yoktur” (ya yanarak olecek-
siniz ya Hiristiyan olup kurtulacaksiniz) uygulamasml anitlas-
tiran yapitlar vermistir.

Bu resimde Hiristiyan olmak istemedikleri igin girilgiplak soyularak topluca yakilma-
ya gotirilen Bogomillere Isa el uzatiyor ve isa'nin uzattigi eli tutanlar —esdeyisle
Hiristiyan olanlar- diri diri yakilarak dldurulmekten kurtuluyorlar.
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“Extra ecclesiam nulla salus” Tiirkgesi “Kilise disinda
kurtulus yoktur” (ya yanarak oleceksiniz ya Hiristiyan olup
kurtulacaksiniz) uygulamasini anlatan bu resimde de yine is-
kence edilerek Hiristiyan olmaya zorlananlar, Isa tarafindan
yakilmaktan kurtariliyor. Yani ancak Hiristiyan olurlarsa yaki-
larak 6lmekten kurtuluyorlar.

Imparator Alexias’in Ortodoks Hiristiyan Bizans Impa-
ratorlugu’'nun bagkenti Istanbul’da Kilise goriisiinden bir gi-
dim dahi sapilmasina katlanamadigini, Hiristiyan y6netimin-
deki Bizans’ta en kiigiik bir goriis ayrihiginin dahi kanla bogul-



dugunu, disiiniirlerin ve izdaslarinin alanlarda toplanarak
halkin gozleri 6niinde ateslerde yakildiklarin, kisilerin ya ateg-
lerde yakilmak ya da Kilisenin goriisiine donmek arasinda bir
se¢ime siiriiklendigini; XII. yy’da Bat1 Avrupa’da bagladig soy-
lenen Engizisyon'un ondan ¢ok daha Once Bizansta tiim
ogeleriyle var bulundugunu, Anna Kommena’nin yazilarinda
goriiyoruz. Hiristiyanlhiktaki bu uygulamalarin baglangig yili,
Hiristiyanligin Roma Imparatorlugu’nda resmi devlet dini ol-
dugu 380 yilidir. Bu, Engisizyon’un gergek kurulus yilidir ve
Engisizyon, ansiklopedilerde yazildig gibi 1200-1493 yillan a-
rasinda yaklasik 300 yil siirmiis bir donemin ad1 degil, gercekte
380-1493 aras1 1100 y1l boyunca Hiristiyanligin biricik yonetim
bi¢imi olmustur. Hiristiyan yonetimi 1100 y1l boyunca Kilise-
nin onaylamadig) tiim goriigleri yasaklamis, Kilisenin onayla-
madig tiim insanlarn iskenceyle, ateslerde yakarak, kaziklara
cakarak, ling ettirerek, bogdurarak 6ldiirmistiir. Kisisoyunun
gecmisinde hi¢ bir kanh diktatorliikk Kilisenin diktatorlagi
denli iirkiing olmamis ve bu denli uzun siirmemistir.

Hiristiyanlikta gericilik
ve Haglhi Seferleri

Hagl Seferleri, Hiristiyanlarin Tanr, Isa ve Incil kulla-
nilarak nasil yagma ve talana yonlendirilebildiginin agik kani-
tidirlar. 1095-1291 yillan arasinda ¢ok sayida Hagh Seferi dii-
zenlenmigtir.226 Ancak, Avrupali Hiristiyanlarin Ispanya ve Si-
cilya’daki Miisliiman yo6netimlere saldirilar1 1095’te Hagh Se-
ferleri adini alacak olan saldirilardan 43 yil 6nce 1052’de bas-
lamigtir:

En basta, 1052’de baslayan ve 1072’de sonuglanan, Sicil-
ya’nin Normandiyalilar tarafindan fethi gelir. ktidar igin
miicadele eden farklh Miisliiman klanlan arasindaki ayrilik-
larin kolaylastirdig: bu fetih, Akdeniz’deki Miisliiman ikti-
darimi zayiflatmis ve Magrep ve Ispanya sehirlerine veya
bolgelerine yeni saldirilan cesaretlendirmistir. Boylece
1081'de Normandiyalilar ve Cenovallar, Ifrikiye’deki Meh-
diye’ye saldinr ve 1082’de Kastilya krali Alfonso VI'nin or-



dusu, Endiiliis’iin giineyinde bulunan Tarifa sehrihi kusatir.
4 y1l sonra, yani 1085’te, aym Kastilya ordusu, ¢ok gabuk ele
gegcirilen ve Miisliimanlarin kontroliinden kesin olarak ¢ikan
Toledo’yu kusatir. Ilk 6nce Kastilya’ya kars1 Saragos Miis-
liiman kralligina hizmet etmis ve sonug olarak sadece kendi
icin bir prenslik kurmaya karar vermis Hiristiyan savas ko-
mutani Cid’in ordular tarafindan isgal edilme sirasi, 1094'te
Valencia’ya gelmistir. Biitiin bu olaylar, esasinda ¢ok daha
derin ve daha kalic1 bir olayin, Hagh Seferleri’'nin onciille-
rinden bagka bir sey degildir.2

Hagli Seferleri bize, Hiristiyanligin nasil gerici amaglar
dogrultusunda kullanilabildiginin 6rneklerini verir. Hagh Se-
ferleri bagladiginda, yeryiiziinde bilimin 6nderligi ve bilimsel
aragtirma ve diigiinsel ilerlemeye olanak taniyan yonetimler
Miisliimanlarin elindeydi. Hagh saldirilari, bu bakimdan, 6-
ziinde ilerici yonetimlere yonelik gerici saldirilardir. Ozellikle
Papa Il Innocent déneminde (1198-1216) Sicilya ve Ispanya
topraklarinda kurulu bulunan Miisliiman yonetimler, eski Yu-
nan disiiniirlerinin diisiinsel kalitin1 geviri yoluyla devralip
katkilarla gelistiren, egemen olduklar: topraklarda gesitli din
ve inanglarin bir arada baris iginde yasamasina 6zen gosteren,
bilim ve diisiin ¢alismalarina 6zgiirliik taniyan ve bu nedenle
gorece olarak ileri ve ilerici bir toplumsal diizen kurmuslardi.
Gelgelelim, 4. Hach Seferi'ni baglatan Papa III. Innocent, Kato-
lik bir Hagh ordusu toplayarak once Sicilya’daki Miisliimanlar
iizerine yiiriiylip Mazzara bolgesindeki kalelere siginan Miis-
liimanlar1 toptan 6ldiirdii; daha sonra da Ispanya’daki Miislii-
manlar tizerine yiiriiylip onlar kiligtan gecirdi ve boylece ilk
isi Avrupa topraklari iizerindeki gorece ilerici Miisliiman yone-
timleri -Granada disinda- ortadan kaldirmak oldu ve Ispan-
ya’daki ilerici Miisliiman y6netim, gerici Hiristiyanlarin saldi-
rilar1 sonucu yikildi.

Papa III. Innocent daha sonra bu gerici Hagli ordusunu
Fransa’da Albigeois adiyla yayilan bir Hiristiyan mezhebinin
yandaslari iizerine saldirtti. Oldiiriilen Albigeois iiyesi Hiristi-
yanlarin sayisi ne denli ¢ok olursa Katolik Haglilar o denli se-
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vap islemis sayilacaklardi. Albigeois tliyesi Hiristiyanlarin evle-
rinin, iglerinin, tagimir tasinmaz tiim varliklarinin yagmalanma-
sin1 buyuran Papa, boyle yapanlarin o ana dek isledikleri tiim

giinahlarinin bagislanacagini duyurdu.

e T
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Albigeois'lere karsi Hagh Seferi (Les Trencavel 1209-1229)
Papa yakalanan Albigeois inaglilarini bizzat élduriyor.
Papa’nin bu buyrugu iizerine Katolik Haglilar Albigeois
iiyesi Hiristiyanlarin yogunlastig1 Beziers kentine saldirdilar:

Haglilar, kadin erkek ¢ocuk ayirmayip kimsenin durumu-
na ve yasina bakmadan 20 000 Albigeois iiyesi Hiristiyani
oldiirdiiler ve mallarim1 yagma ettiler...

Iskenceyle Hiristiyan olmaya zorlanan bir Albigeois
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Kont de Monfor, satodan 80 s6valye ¢ikarihp hepsinin he-
men asilmasim1 emretti. Sehpalar yikilinca bunlan bogdur-
du. Sato sahibinin karisi, kontun emriyle diri diri kuyuya
atilip iistiine tas yigildi. Satoya siginmis olanlarnn tiimii
biiyiik bir cogkuyla diri diri yakildi.?

Tipkr Bizans’ta Bogomiller, Maniciler ancak Hiristiyan olur-
larsa yakilarak oldiiriilmekten kurtulabildikleri gibi, Albigeois’ler de
ancak Hiristiyan olurlarsa diri diri yakilmaktan kurtulabiliyorlard.
Bati sanatinda “Isa’nin uzattigy eli tutarak -Hiristiyan olarak- 8ldii-
rilmekten kurtulan Albigeoisler” konulu graviirler ve resimler ¢ok
sayida iiretilmistir. Asagidaki de bunlardan biridir.

"W e s/ ol ) _
Isa zindana gelmis Hiristiyan olmamakta direnen Albigeoislere eliri uzatiyor,
Isa’nin elini tutanlar (Hiristiyan olanlar) kurtuluyor.
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Goriilecegi lizere, Hagh Seferleri, yalnizca Miisliimanla-
n vurmakla sinirlanmig degildir. Katolik Haglilar, Hiristiyanhk
icindeki mezhep ayriliklarin1 kan dokerek ortadan kaldirmay:
ve tiim Hiristiyanlar1 Katolik yapmay1 amaghyorlardi.

1204: Katolikler Bizans’ta Ortodokslar1 dogruyor

Papa III. Innocent, Roma’da Latran kilisesinde 900 ka-
dar patrik, metropolit, piskopos ve kesisten olugsan bir konsiil
toplayarak, Katoliklik disindaki tiim Hiristiyan mezheplerini
ve Yahudiligi sapiklikla damgalay1p agir cezalar koydu.

......

FA8 b

Papa Innocent Il
Yalnizca Miisliimanhga karg: degil, Katoliklik disindaki
tim diger Hiristiyan mezheplerine de karsi olan Papa III
Innocent, Hagli ordusunu Kudiis’e gidiyoruz diye yola cikar-
diktan sonra yon degistirip Ortodoks Hiristiyan Bizans lizerine
yiriidi.
1204 yilinda Istanbul’ giren Hagli ordusunun neler yap-
tigina bakalim:
Hagli donanmas: Istanbul’a gelince ilk énce Kadikdy ile Im-

paratorun bir saray1 yagma edilerek ise baglandu. (...) Hagh-
lar bir kag giin sonra Istanbul’a saldirarak yirmi bes kule al-



dilar ve kente girdiler. Fakat tutunamayinca gevreyi atese
verip ¢ekildiler.

-t

.

Domenico Tintoretto’nun Istanbul’'un Alinigi 1204 adl yapiti

Esen siddetli riizgar dolayisiyla ¢ikan yangin Yedikule'nin
Yaldizh Kapr'sindan Eyiib’iin Kabristan veya Ayvansaray
Kapisi denilen kapiya kadar uzanan alan1 kaplad: ve yakt.
Bizans halki Katolik Papaliga baglanmayi reddetti. Bunun
iizerine mallanna ve miicevherlerine el konuldu. Istan-
bul’daki kiliselerde bulunan altin ve giimiis esya toplandi
ve Azizlerin heykelleri eritilip satildi. Bizans halkini 6fke-



lendiren bu davraniglar Katolik Haghh ordusunu mutlu et-
meye yetmedikten baska, hirslarini artirdi.22

Ly

s, i

” £ aums : S ? 3 > WA P
Eugene Delacroix”in Hagllarin 1204 [stanbul isgalini anlatan tablosu (1840)

Bizansli Tarihgi Niketas, Katolik Haclilarin bu korkung
yakip yikmalaming gdren Bizans halkinin endarin barber Lir top-
lum olduguna inandiklarini yazmaktadir:

Caresiz Bizanshilar Hagli subaylarin ayaklarina kapamp
kendilerinin de Hiristiyan olduklarin1 anlatmak igin istav-
rozlar gikartiyor ve boylece yumusatmaya calisiyorlard:
onlari. Haghlar her seyi aldiktan sonra Azizlerin sandukala-
‘rin1 kirip kabirleri kazarak iglerinde bulabildikleri degerli
egyalar1 yagma ettiler. Bunlan tasgimak igin kutsal yerlere
hatta Ayasofya’ya bile atlar soktular. imparatorlarin kabirle-
rini ve bu kapsamda iinlii Jiistinyen’inkini bile agip iglerinde
ne buldularsa yagmaladilar.2



Bizansli devlet adami ve tarihgi
Khoniates Niketas (1155-1215), yirmi bir
boliimliik tarihinin 3 ve 4. boliimlerinde
Hagl isgali sirasinda yasadig olaylari, or-
negin Haglilarin Aya-Sofya kilisesinin igi-
ne getirdikleri bir orospunun Ortodoks
Patrigine 6zel olan kiirsiiye oturdugunu,
ayinler sirasinda kullanilan kaplara sarap
doldurup igtiklerini, bu orospunun soyle-
digi sarkilarin esliginde dans ettiklerini
Khoniates Niketas yazmugtir. !
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Bizans'l tarihgi Niketas Khoniates'in Haglilarin 1204 Istanbul iggali sirasinda
yasanan insanlik utanglarini anlatan elyazmasi kitabindan bir sayfa



Bizans’ta Katolik Haglilarin egemenlik siirdiikleri 57 yil
boyunca Ortodoksluk yasaklanmis ve kente on sekiz Katolik
patrigi atanmustir.

Ortodoks Hiristiyan Bizans'ta 57 yil siiren Katolik Hi-
ristiyan egemenliginin ac1 ve utang verici anis1 Bizanslilarin
beynine Oyle derin islemistir ki, yaklasik iki yiiz yil sonra
1453’te kenti Tiurkler kusattiginda, Ortodoks Hiristiyanlar'in
ezici ¢ogunlugu Miisliiman Tiirklere karsi Katolik Hiristiyan-
lardan yardim istemektense kenti Miisliman Tiirklere birak-
may1 yeg tutmustur. Bizansli tarih¢i Dukas, Bizans yonetimi-
nin onde gelen kisilerinden Grandiik Notaras'in sdyle dedigini
yazar:

Ayasofya’da bir Kardinal (Katolik Hiristiyan) sapkasi

gormektense, bir Tiirk (Miisliiman) sang: gormeyi yegle-

rim 2

Bu sozler, Bizans’taki Ortodoks Hiristiyanlarin 57 yil
siiren Katolik yonetimi altinda neler gektiklerini anlatmaya ye-
terlidir. Ancak bu, Bizans’taki Ortodoks Hiristiyan yonetiminin
de Ortodoks inancindan en kiigiik bir sapmay1 -tipki Katolikle-
rin kendilerine yaptiklar gibi- kanla, iskenceyle ve kisileri diri
diri ateste yakarak Dbastirdigli gergegini unutmamizi
gerektirmez. Tiirkge’de bir s6z vardir: Miisliiman’in Miisli-
man’a yaptigin1 gavur bile yapmaz. Bu sozii soyle de soyleye-
bilirizz Hiristiyan'in Hiristiyan’a yaptigini Miisliman bile
yapmaz.

30 Temmuz 2004'te yani Katolik Kilise’sinin Istanbul’'u
isgal ederek Ortodoks Kilise-
sini mahvetmesinden tam
800 y1l sonra, Katolik Kilise-
si'nin bas1 Papa, Vatikan”1 zi-
yaret eden Fener Rum Orto-
doks Kilisesi'nin baspapazi
Bartholomeos’tan ~ 1204'teki
Hagli Vahgeti'nden dolay:
oziir dilemistir.




Burada, artik ortaokul kitaplarina dahi girmis bulunan

Hagh Seferleri'ni ve ansiklopedilerde uzunca anlatilan Bat1 Av-
rupa’daki Engizisyonu yinelemeyecegiz. Soziin 6zii su ki, Hi-
ristiyanlik 6zgiirliik¢ii bir akim olarak dogmus olsa dahi, bir
devlet dini oldugu 380 yilindan Rénesans’a dek 1100 yillik u-
zun bir siire boyunca ¢ogu kez gerici toplumsal katmanlarin
(sosyal siniflarin) elinde gerici amaglar dogrultusunda kulla-
nilmistir. Hiristiyanlhigin gerici yonetimlerin elinde gerici bir
ara¢ olarak kullanilmasindan ne Isa ne de Incil sorumlu tutula-
bilir. Ciinkii Incil'de yalmizca baskicilarin kullanabilecegi tiir-
den sozler yok, ozgiirliikgllerin kullanabilecegi tiirden sézler
de vardir. Gericiler Incil'den kendilerini dogrulayacagina i-
nandiklar1 béliimleri alintilay1p kullanmuis; 6zgiirliik¢ii ve ileri-
ciler de onlarin kargisina Incil'in ézgiirliikgiiliigii dogrulayan
sozlerini ¢ikarmiglardir. Burada Engels’in su dogru saptamasi-
n1 bir kez daha analim:

Sinif miicadelelerinin o devirde dinsel bir nitelik kazanmasi,

tiirlii siniflara ait menfaatlerin, ihtiyaglarin, davalann ve

isteklerin din perdesi altina gizlenmesi, isin asil yiiziinii

hig bir suretle degistirmez. 23

Hiristiyanhgin devlet dini oldugu 380 yilindan Rone-

sans’a dek yaklasik 1100 y1l boyunca ¢ogu kez gerici yonde kul-
lanilmis olmasi, bizi sanki o devletlerin dini Hiristiyanlhk olma-
saydi1 o devletler ilerici olacaklard: gibi bir yanhs ¢ikarima sii-
rikklememelidir. O devletler kendi gerici niteliklerini Hiristi-
yanlik perdesi altinda yiiriitmiislerdir; Hiristiyanlik olmasayd:
kendi gerici amaglarini bu kez bagka bir dinin kutsalligina bii-
riindiirerek gergeklestireceklerdi. Tipki o donemlerde Hiristi-
yan toplamlardaki ilericiler de kendi ilerici niteliklerini Hiristi-
yanlik perdesi altinda yiiriittiikleri gibi..

Gerici yonetimlerin kendi gericiliklerini Hiristiyanhk
Ortiisii altinda ytrittiikleri Bati’da, Newton, Kepler, Descartes,
vb. gibi diisiiniirlerin de kendi ilerici bilimsel yapitlarim1 Kili-
se’nin suglayip 6ldiirmesinden korkarak Huristiyanlik perdesi al-



tinda, sanki Kilisenin goriigiine uygun imis gibi bir soylemle agikla-
diklarini biliyoruz.

Johannes Kepler (1571-1630) solda ve Rene Descartes (1596-1650) sagda

Bu yiizden, “Huristiyantik gericidir” ya da “Hiristiyanlik
ilericidir” demek yerine, “Hiristiyanlik gericilerin elinde gerici a-
maglar dogrultusunda kullamlan bir arag, ilericilerin elindeyse ilerici
amaglar dogrultusunda kullamlan bir ara¢ olarak islev gormiigtiir,”
demek gerekir. Gergekte din dis1 amaglar dogrultusunda kul-
lanilmak, tiim dinlerin ortak yazgisi1 olmustur.

Hiristiyanlikta gericilik
ve Bat1'nin bugiinkii ileriligi

Kimi yazarlarin yaptigi gibi, Avrupa’nin ve Ameri-
ka’nin bugiinkii goz kamastiria ileriligine bakip, bunu Yahudi-
ligin ve Hiristiyanhigin bir {iriinii imis gibi gormek ve goster-
mek dogru degildir. Az once Orneklerini gosterdigimiz gibi,
Avrupa sunun surasinda yakin doneme dek Kilise'nin giidii-
miinde oldukga geri kalmig bilisiz toplumlarin yasadig1 bir
yerdi ve Avrupa’y1 yoneten Kilise, Hiristiyanlk inancini sarsa-
cag1 kaygisiyla bilimlere karsit bir tutum sergiliyordu:

Kilise, bilimlere ve bilginlere azginca saldinyor

Unlii Bagpiskopos Ussher, Incil’i inceleyerek, diinyanin 1.O.
4004 yilinda 23 Ekim Pazar giinii saat 09:00'da bagladig so-
nucuna varmisti.
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Bagpiskopos James Ussher ‘in “Katolik Inancinda birlesen Evrensel Isa Kilise-
si'nden Duyuru, Sermon’da 20 Haziran 1624'te Kral huzurunda sunulmustur” uyari-
siyla 1631'de yayimianan sézkonusu kitabinin kapags
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Bagpiskopos James Ussher ‘in 1631'de yayimlanan Tevrat ve Incil'e gére yeryi-
ziinde yil be yil neler oldugunu anlatan kitabinda, diinyanin isa’dan Once 4004 yi-
linda 23 Ekim Pazar giinii saat 09:00’da yaratildi§i saptamas yer aliyor ve gu-
nimuizden 400 yil 6nce Hiristiyan Kilisesi bu gibi sagmaliklara inaniyordu.



)iinyanin isa’dan Once 4004 yilinda 23 Ekim Pazar giinii saat 09:00'da yaratil-
191 saptamasi Kilise tarafindan onaylanan Basgpiskopos Ussher (solda) ve bu gibi
anhsh@ kamtlanmis gorislerin yazili oldugu “The Annals Of The World” adh kita-
inin giinimiizde yapilan yeni basimlari (sagda)

Baspiskopos Ussher, béyle bir sonuca, uzun siire énce 6lmiis
olan bir bilim adaminin bulgusuna karsin varmist;; Wycliffe,
fosillere ve yerbilime dayanarak, yeryiiziiniin en azindan
birka¢ yiz bin yil yasinda olduguna iliskin deliller ortaya
koymustu ¢iinkii...

John Wycliff (1329-1384), diinyanin isa'dan énce 4004 yilinda 23 E-
kim Pazar guni saat 09:00'da yaratildigi saptamasini yapan
Ussher'den 300 yil kadar 6nce yasamig ve dinyada yagsamin
yizbinlerce yil 6nce bagladigim yazmigti. Fakat Kilise Wycliffin
goruslerini sapiklik olarak damgalamigti. (Gravur: Bibliothegeu Publique
universitaire Neuchatel)
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Wycliff, duinyada yagsamin yuzbinlerce yil énce bagladigini sdyleyince Kilise'nin go-
ristne aykin diigmekten dolay! Londra Bishop'u William Courtenay huzurunda 19
Subat 1377°de yargilandi. Wycliffiin diger bir sugu da Latince’den bagka dillere gev-
rimesi Kilise tarafindan yasaklanan Incil'i Ingilizce’'ye gevirmekti. Wycliff 1384'de
Kilise’nin Dinden Gikmig Sapkin damgasiyla 6lda.

Katolik Kilisesi, 1401’de Parlamentodan “De Haeretico
comburendo” (Sapkinlarin Yakilmasi) kararini gikartt1. Wycliff'in
gorisglerini savunan John Huss, Constance Konsiilii'niin kara-
riyla 1415'te odun atesinde yakilarak oldiiriildii.

S
:

John Huss'un Kili
(Richenthal’h Ulrich'in Constance Konsulu Tarihi'nden)



Bohemyalilar, hemserileri John Huss'un yakilarak éldurdlmesini protesto etmek u-
zere yuzlerce imzal ve balmumu muahurlu bir dilekgeyi Constance Konsuli'ne sun-
dular. (Diploma of protest of the Bohemian nobility against the burning of Jan Huss-
Edinburgh)

Ayni Konsiil diinyada yasamin Kilise’'nin dedigi gibi
birkag bin yil degil, yiizbinlerce yil 6nce bagladig1 savini ortaya
atan Wycdliff'i de oliimiiniin {izerinden onlarca yil gegtikten
sonra yeniden yargiladi ve odun atesinde yakilarak oliime
mahkum etti. 45 y1l 6nce 6lmiis birinin yakilarak oldiiriilmesi
karar1 bugiin bize ne denli sagma ve giiliing goriinse de Pa-
pa’lar ve Katolik Kilise’si i¢in dogald:. Kilise, kararinda 6lmiis
olan Wycliff'in nasil yeniden 6ldiiriilecegini de en ince ayrinti-
larina dek belirlemisti:

- Wycliff'in mezar agilacak,

- Kemikleri mezarin disina ¢ikartilacak,

- Kemikler bir tabuta konulacak,

- Swift irmaginin kenarina getirilecek,

- Orada odunlar yakilacak,

- Wycliff'in kemikleri odun atesine atilacak,
- Wycdliff'in kitaplar1 da yakilacak,

- Kiilleri Swift irmagina savrulacak..

Ve aynen boyle yapildi.
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Pope John XXIII tarafinlan lanetlenen Wycliffin kemikleri Fleming'li Papaz Lincoln
gbzetiminde mezarindan gikartihp Swift rmaginin yanina getirilip odun atesinde ya-
kilarak kalleri irmaga atihyor. (John Foxe'un 1563'te yayimlanan Acts And
Monuments Of Martyrs kitabinda gravir

Yakilarak  oldiril-
mekten kagan Ingiliz
din adami John Foxe,
I Elisabeth tahta o-
turunca tilkesine
donmiis ve ilk basi-
m1 1563'te yayimla-
nan kisa adiyla “The
Books of Martyrs”,
Tirkgesi “Din Ugru-
na Oldiiriilenlerin Ki-
tabi’'nda Katolik Ki-
lisesi ve Papalik
buyruguyla yakila-
rak oldiiriilenlerin
uzun bir listesini
vermisti.

o W P
John Foxe (1516-1587)
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John Foxe’un kitabinin tam adi: “The Book Of Martyrs:
Containing an account of The Sufferings and Death Of The
Protestants In The Reign Of Queen Mary The First” Tiirkgesi; “I.
Quenn Mary’nin Saltanat: Déneminde Protestanlara Yonelik Zuliim
ve Oldiiriimlerin Hesabini Iceren: Din Ugruna Oldiiriilenler Kita-
b1”yd1. Kitabin 1563'te yapilan ilk basiminin kapaginda (yuka-
rida) alanlara dag gibi odunlar yigilip, toplanan insanlarin Pa-
palik buyruguyla atege verilen bu odunlarla birlikte diri diri
yakildigin1 gosteren bir resim vardi. Kitabin iginde Katolik Ki-
lisesi’'nin, Papalann buyruguyla iskence ettigi ve yakarak ol-
diirdiigii kisilerin adlarini, soyadlarini, hangi tarihte nerede
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nasil oldiiriildiiklerini tek tek siralayan ve sayfalar boyu uza-
yan bir dizin yer aliyordu. (Asagida)
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Kitabin diger bir 6zelligi de resimli olmasiydi. “Yakila-
rak oOldiiriildii” demenin gergekte ne oldugunu anlatmaya
yetmedigi diisiincesiyle Kilise'nin tiim cinayetleri resimlerle
anlatihyordu. Kitapta yer alan sahneler gergekten de tiiyler iir-
perticiydi.
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Kitabin bir sayfasinda Papalik tarafindan suglu bulunan yirmiiki tutukiunun
Colchester'den Londraya gotirilisi resmedilmisti. (Yukarida) Sonra bunlara Kili-

se'nin yaptigi igskenceler goruntileniyordu.

‘A true description of the racking and cruell handeling of Cutbert Si in the Tower.!
Kilise’'nin Cutbert Simson’a uyguladidi iskenceler kitabin en garpici bélumlerini olus-
turuyordu.




'“-‘t ‘ P B _— It h v -) 1

2’\'& \ﬂf . ‘ Sy _. —l TN
Kilise’'nin John Bonner’e yaptigi iskenceler de kitapta resimleriyle en ince ayrintisi-
na dek anlatiliyordu. (Yukarida)

SGl Pr Ty AR ok ez RS
John Foxe'un kitabinin 1583'te yapilan 2. basiminda,

Ridley'in 16 Ekim 1555 gunu Oxford'ta toplanan buyuk bir kalabaligin goézleri 6nin-
de Kardinallerin huzurunda Papalik buyruguyla térenle yakiliglari en ince ayrintisina
dek resmedilmisti. Roma’da gladyatérlerin birbirlerini dldurmesini izlemenin blyuk
giinah ve putpereslik oldugunu savunan Hiristiyanlar simdi putperestlik saydiklari

gladyatérlukten gok daha girkin bir izlence dizenlemiglerdi.
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G.catmer, Rustreater, A. Burward, G.brodnright ve J. Tutty, Eyidl
Cantenbury'de torenle yakilmiglard. (ustte)
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John Hooper da Papalik buyruguyla Kilise tarafindan 9 S$ubat 155
Glocester'de yakilmisti. (Yukarida)
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Kilise'nin 1535'te Briksel yakinlarinda Vilvoorde kalesine hapsettigi V
Tyndale, 6 Ekim 1536 ginu Kilise tarafindan bu kalede térenle yakilmigti.
Foxe'un kitabinda yer alan bu resimde Tyndale'in agzindan 6lmeden 6nce
son sozler de yaziliydi: "Oh Lord, open the King of England's eyes." T
*“Tannim, Kralin ve ingiltere’nin gézlerini a¢”. (Yukarida)
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John Foxe'un kitabinin 1563 basiminin 1539. sayfasinda yer alan resim: 16
muz 1556 gind Julius palmer, John Gwin ve Thomas Askin, Newbury'de yakil



Biri hamile G¢ kadin, 13 Haziran 1556 gunu Garnsey adasinda yakihyor.
kadinin karni desilmis gocugu digari firlamig, o da atesler igerisinde.. Kilise
labalik Papanin buyrugunu yerine getirmekten mutlu.
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Kilise'nin dinden g¢ikmakla sugladigi Katherine Cawches ve iki kizi Gue
Gilbert ve Perotine Massey, 16 Temmuz 1556 gini Garnsey adasinda P
buyruguyla térenle yakiliyor




i Bttt oy W Lk Ay TF Bonner. Tt (3 Kinge JWisde T Leves AW Awdrews i ]
Kilise, kurbanlarini yakarak oldirmeden 6nce uzun bir iskence stirecinden
yordu. Kilise'nin sorgu yeri ve iskencehane olarak kullandigi pek ¢ok kale ve
den biri de Lollard Kulesi'ydi. Agustos 1555 sonlarinda Barnet'te yakilarak 6ld
Willam Hale (Rerum, sayfa 523) Papaz Bonner tarafindan sorguya gekilirke
karida-solda); G. King, J. Wade, T. Leyers ve W. Andrews, Lollards Kulesi'r
kence goruyor (sagda). Bu gizimler de John Foxe'un kitabinin 344. sayfasin
aliyor.
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Thomas Wats Essex’'te Coxehall Anno kasabasinda 10 Haziran 1555 gind ¢
de yigilmis az sonra kendisinin {izerine cikartip yakilacag odun yiginina giti
once esi ve gocuklanyla vedalagirken (ustte, solda-sayfa 220) aym gun T
Haukes de kendisi igin yakilan odun ateginde can veriyor. (listte sagda)
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William Hunter 27 Mart 1555 te 19 yasmda iken Brentwood ta yakllarak oldurulur-
ken (Ustie solda), 15 $ubat 1555'te Londra’da Smithfield Markette Thomas
Tomkins, Papaz bonner tarafindan yakiliyor (Ustte, sagda)

Bu olaylar1 ve ¢iz:mleri aktardigimiz s6z konusu kita-
binda John Foxe, Papalik ve Katolik Kilisesi tarafindan acima-
sizca iskence edilen, vahsice katledilen, diri diri yakilan
protestanlart siraliyor. Fakat, o yillarda din adamlig ile bilim
adambif kesin gizgilerle birbirinden ayimlmamis oldugu igin,
odniri ateginde yakilarak oldariler Protestaniarim hangilerinin
mezhep ayriligi nedeniyle hangilerinin bilimsel ¢alismalari ne-
deniyle 6ldiiriildiiglinii ayirmak kimi zaman giiglesiyor. Fakat
biz, ayn1 zamanda bir protestan din adami olan Wycliff'in 6-
limiinden yillar sonra mezarindan kemikleri ¢ikartilarak ya-
kilmasinda, onun Kilise’ye ters diigen “diinya Incil ve Tevrat'ta
yazill oldugu gibi besbin yasinda degildir, diinya’da yagsam
yuzbinlerce y1l 6nce baglamigtir” demesinin etkisi oldugunu bi-
liyoruz. Oyle ki Papalar ve Kilise, Wycliff'ten bir kag yiiz yil
sonra Papaz Ussher'in, “diinya 1.0. 4004 yilinda 23 Ekim Pazar
glinii saat 09:00°da baglamistir” goriigiinii savunan kitabin1 Ki-
lise’nin resmi goriigii olarak onamuglardir. Kilise’'nin ve Papa-



larin bilim diigsmanlig1 ve bilim adami cinayetleri yeryiiziinde
hig¢ bir donemde esi goriilmemis bir vahset boyutundadir. Or-
negin Kilise, Roger Bacon, Giordino Bruno, Galileo ve ad1 daha
az duyulmus on binlerce distiniire de siddetle kars1 ¢ikmusgtir.

Roger Bacon, 1200’lerde Islam Bilginleri'nin galigmala-
rindan etkilenmis Ibn-i Heyzem, el Razi, ibn-i Sina ve Ibn-i
Riigd'iin yapitlarimi inceleyip yorumlamig, Doctor Mirabilis
(Mucizevi doktor) adiyla {in yapmis, Ibn-i Heyzem ve Ibn-i
Riigd'in goriislerini yaymaya calistig1 gerekgesiyle hapise a-
tilmis ve yasaminin son 17 yilini gegirdigi hapishanede 6lmiis-
tar.

g e )
RgerBéicor;'l (122-129) oad Pyle taraflhan yapilan portresi (Ustt, sl)
ve onun optik konulu elyazmalarindan bir sayfa (ustte-sagda) (British Museum)
Kilise’nin bilim diismanligindan payini alan 6nemli bir
bilim adami da Giordano Bruno (1548-1600) dur. Katolik Kili-
sesi'nin evrene, aya, giinese, yildizlara iliskin goriiglerini ¢lirii-
tiicii nitelikte saptamalar yaymasi nedeniyle Kilise tarafindan
dinden ¢ikmakla suglandi.
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Giordino Bruno (solda) ve gines sistemine iligkin Kilise'ye ters dugen tasarimlar

Giordano Bruno, diinyay1 evrenin merkesi olarak goren
Kilise'ye kargi, evrenin merkezi diye bir seyin olamayacagini,
piinesse yalnizca bizim giines sistemimizin merkezi olabilece-
gini, diger yildizlann tipki bizim giines sistemimiz gibi oldu-
gunu, onlarin gevresinde de tipki bizim giines sistemimiz gibi
gezegenlerin olup bunlarda da tipki diinyada oldugu gibi yara-
tiklar bulunabilecegini savunuyordu. Kilise Bruno’yu yargila-
dr
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Giordano Bruno’nun Kilise tarafindan yakilarak dldirilmesine iligkin yargi karar def-
teri (Vatikan Argivi: Paper volume, 320x240mm, ff. 429 (ancient, partly wrong
numbering and not inclusive of many white folios), bound in parchment; on the
back: VARIA. Censurae. ASV, Misc., Am. X, 205, ff. 230v-231r)



Goriigle.inden vazge¢gmeyen Giordano Bruno, Kilise ta-
rafindan dinsiz olarak damgalandi ve yakilarak 6ldiiriilmesine
karar verildi. Bruno 1600 yilinda, Roma'da "Cigekler meyda-
n1"nda (Campo dei Fiori) yakild1.

Giordano Bruno’nun Roma'da “Gigekler Meydani"na
yakildiktan 300 yil sonra dikilen aniti

Hiristiyanliktaki gericiligin, us ve bilim diigmanliginin
en carpicl ormeklerinden biri de Kilise - Gelileo Galilei (1564 -
1642) catismasidir. Teleskobun gokcisimlerini gozlemlemekte
kullanilmaya baglamasiyla birlikte, bu gozlemlerden ¢ikartila-
cak sonuglarin Hiristiyanhktaki gok bilgisini ¢liriitebilecegi
kaygisi Kilise'yi tedirgin etmistir. Galileo, gogii, ay1, giinesi,
yildizlan teleskopla inceleyerek, evrenin Kilise ogretisine uy-
gun diismeyen bir yapisi oldugunu gozlemlemis ve bulgulari-
n1 yapitlarina yansitmaya baglamisti. Galileo’nun diinyanin kii-
re bigciminde oldugu ve kendi ekseni ¢evresinde dondiigii sap-
tamalari, Kilise'nin diinya tepsi gibi diizdiir, giines diinyanin
cevresinde doner saptamasini gegersiz kiliyordu.
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Galileo Galilei'nin ressam Ottavio Leone (1578-1630) tarafindan yapilan bir portres
(solda) ve Galileo’'nun gokbilimsel galigmalarinda kullandigi teleskobun fotografi
(Charles Singer, “Bilim Yontemi ve Tarihi”, Cilt 2, Clarendon Press, 1921.)

)

Galileo 1633'de Kilise’de sorgusunda (Ressam: Cristiano Banti - 1857).
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1616'da Papa Besinci Paul, Galileo'nun kitaplarini ince-
lemek icin bir kurul olusturarak “diinya doniiyor” savindan
vazgegmesini istemisti. Galileo'nun 1632'de yayimlanan “fki
Evren Diizeni Uzerine Diyalog” kitab1 da Kilise'nin kokleri 1400
y1l ncesine Ptolemeus’a dayanan diiz ve devinimsiz diinya an-
layisina aykir1 oldugu igin yasaklanmuis, Kilise Galieo’yu bu ki-
tabindan dolay1 yargilayip siirgiine gondermisti.

- sy esEemTEC

. D1
GALILEO GALILEI LINCEO
MATEMATICO SOPRAORDINARIO
DELLO $TVD10O DI PISA.
E Filofofo, ¢ Matamatico primario del
SERENISSIMO-

GR.DVCA DITOSCAN A.

Doue ne i congreffidi qnartro giornate fi difcorze
3 foprai due

MASSIMI SISTEMI DEL, MONDO
TOLEMAICO, & com;nmcm\o,

Proponendo indeterminstanente le r.rgmn: Filsfsfiche, ¢ Naturali
sanio per Funa , quanto per faltra parte .

IN FIORENZA, Pcr Gxo Bauﬂa Landini MDCXXXI,
CON LICENZA DE' SVPERJORL.

We@uﬁw Mm.

Galileo Gahlel nin Kullse nin 1400 y|Il|k Batlamyus’a dayanan evren ve gunes siste-
mi kavrayigini giriten “Dialogo sopra i due massimi sistemi del mondo tolemaico e
copernicano” adh yapitinin 1632'de yapilan 1. basimin kapag.




" Galileo’nun bu durugmalarda kendi el yazisiyla yazdig:

savunmalar Vatikan Arsivi'nde 560 dosyada 1120 sayfa olarak
korunuyor:**
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Galileo'nun Engizisyon yargiglari éninde 12 Nisan 1633 gini okudugu, kendi
elyazisiyla yazdi§i savunmanin son bsliminin bir sayfasi. (Vatikan Arsiv no: ff.
78r-87r). 8. satirda: “lo Galileo Galilei ho deposto come di sopra”, 9. satr-
da: “Die sabbathi 30 aprilis 1633. Constitutus personaliter Romae in aula
congregationum, coram et assistente quibus supra, in meique <etc.> Galileus
de Galileis de quo supra [...]) sbzleri okunmaktadir.
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Galileo'nun Vatikan Arsivi'nde bulunan kendi elyazisiyla yazdi§i savunmanin altin-
da imzasi bulunan son sayfasi.

Kilise, Isa’dan sonra 150 yilinda Misir'in Iskenderiye
kentinde yasayan Ptolemeus’un evren anlayisin1 dogru olarak
benimsemis, yeryiiziinii evrenin merkezi olarak goren, tiim
yildizlarin, gezegenlerin, giinesin diinya ¢evresinde dondiigi-
nii sdyleyen bu anlayistan 1400 yildir sapmamusti. Galileo’dan
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yiz yl oOnce Kopernik 1530 yilinda tamamladigi “De
Revolutionibus” adli ¢alismasiyla diinyanin kendi ekseni gevre-
sinde dondiigiinii; bu doniisii bir giinde tamamladigin;, din-
yanin ayni zamanda giinesin gevresinde de donerek bu donii-
stini bir yi1lda tamamladigini séyleyerek Kilise'nin biitiin 6gre-
tilerini altiist etmisti. Hiristiyanlkta bilime karsit tutumun yal-
nizca Katolik Kilisesi'yle sinirli oldugu, Protestanlarin ise bili-
me karsit olmadiklar savlanir. Oysa Protestan Kilisesi'nin ku-
rucusu Martin Luther de Kopernik’e kars: ¢ikarak soyle demis-
ti: “Bu budala, astronomi bilimini alt iist etme sevdasindadir oysa
kutsal kitap arzin degil giinesin dondiigiinii bize bildirmigtir... Bir
yeni yetme astrologa halk kulak versin olacak ig mi?”

Kopernik’ten yiiz yil sonra Galileo, teleskopla yaptig:
gozlemler sonucu Jiipiter'in ¢evresinde donen aylar bulundu-
gunu saptamigti. Galileo’ya gore Ay diinya gevresinde donii-
yor, diinya giinesin ¢evresinde doniiyordu.

B .

1)

. ,..“ Powndsm pridri

dre i nigriviben fuibe:
R terminis ci (picitne ; gai tamjuom sitafiwa mow;,
siaminga cx pote Soli ansrfa yl{un‘c‘m opparent, qud yord .!‘:l(-nt

s i (o g
ram pars Soli avevfy fplendzas aprevet, obfersra werd, scwmbrafa, qua
l’”’:f.‘il‘fllﬂ.”ll:ﬁlnu’ ivde lamiso[s foperficia, u-',vL
o t002 fermi diT s mesals tencheis oft sbdsBa, sleviara wontium dovs
favwisentertevedesi fandvst o itent duplicom apparcntiom frequen,
rhguracomuinfirons .

¥awm

. . i
§
¥

Galileo Galilei'nin Kilise tarafindan yasaklanan kitabinin 14. sayfasi



Katolik Kilisesi Galileo'yu bu saptamalarindan dolay:
yargilamis, suglu bulmus, 70 yasinda olmasina bakmaksizin
siirgiine yollamusti.

Bati1 merkezli bilim tarihgileri evren, diinya, giines sis-
temi ve gezegenler konusunda ilk dogru bilgilerin Kopernik,
Kepler, Galieo vb. Batili bilginlerce ortaya atildigini yazarlar.
Oysa gergek bunun tiimden tersidir. Islam Bilginleri, kitabimi-
zin “Altina Boliim”iinde gorecegimiz gibi, Kopernik ve
Galileo’dan yiizlerce yil 6nce yeryiiziiniin kiire bi¢ciminde olup
hem kendi ¢evresinde hem de giines ¢evresinde dondigiini
kanitlamig ve bunu yapitlarinda yazmiglardi. Bunun sonucu
olarak astrolablar da tepsi bigiminde olmaktan ¢ikmus, kiire bi-
¢iminde yapilmaya baglamisti. Kiire bi¢iminde ilk astrolablar
Islam Bilginlerince iiretilmigti.

Islam Bilginlerince Uretilen 1285 yapimi (solda) ve 1480 yili yapimi (sagda) kiiresel
astrolablar

Gazzali yaklasik 1090 yillarinda yazdig1 Tehafutu'l-
Feldsife adli kitabinda, kendisinin “kafir” dedigi Islam bilginle-
rinin goriislerini soyle 6zetlemistir:



Ormegin onlar (Farabi, Ibni Riist, vs.) ay tutulmasin agiklar-
ken: “ayin 15181 giinegten aldigimi, diinyamin kiire bigiminde ol-
dugunu, uzayin diinya kiiresini cepecevre kugattiini, ay tutul-
masimun ay ile giines arasina diinyamin girmesi sonucu, ay diin-
yanin golgesi altinda kalmakla giines 151$1min aya ulagamamasin-
dan kaynaklandigini” soylerler. Onlar (Farabi, Ibni Riist, vs.)
glines tutulmasini agiklarken; “bu olay, ayin giines ile giinese
bakanin arasina girmesinden kaynaklanir, ay ile giinesin bir ¢iz-
giye gelmesiyle gerceklesir” derler. ***

Batili bilginler, Islam Bilginlerinin yapitlarinin Latin-
2’ye gevirisi yoluyla edindikleri bir takim bilimsel bilgileri be-
imseyip kendi topraklarinda yaymaya kalktiklarinda, Kilise
arsilarina dikiliyor ve onlan gesitli yaptirimlara garptiriyordu.

Kilise'nin Roma’daki sorgu, iskence (Engizisyon) Karargahi. (Gravdr)

Kilise diinyanin tepsi gibi diiz oldugunu savunuyor

Yeryuiziiniin top gibi kiire bigiminde oldugu ve bu nedenle,
diinyanin 6biir tarafinda da varliklarin bulundugu doktri-
nine siddetle saldiran Hiristiyan Tanribilimciler su soruyu
soruyorlard:

-“Uriinlerin ve agaglarm agagr dogru biiyiiyecegine... yagmurla-
rin ve karin yukar: dogru yagacagmma inanacak kadar kafasiz bir
insan olabilir mi?”



Aziz Augustine’in biiyiik etkisi, Kilise'nin, tepsi gibi diiz o-
larak diigiindiigii yeryiiziiniin altinda da varliklarin olabile-
cegi diisiincesine inatla kars1 ¢ikmasinda etkili oldu; bin yil
boyunca tepsi gibi diiz sandiklan yeryiiziiniin alt yiizeyinde
insan bulunmadigina inanild.

VI. yy’da Gaza’dan Procopius, Hiristiyanlarin bu inancim
pekistirecek “gliclii” bir savla ortaya ¢ikti:

- “Yeryiizii tepsisinin alt yiiziinde bir sey olamaz, ¢iinkii dyle ol-
saydi [sa oraya da gitmek ve bir kez de oradakiler icin act gekmek
zorunda kalirdi. Ayrica, Cennet'in, Adem’in, (yilan kiligindaki [b-
lis'in ve Nuh Tufani’mn birer esinin orada da olmas: gerekirdi.
Bunlar birer tane olduguna gire, yeryiizii tepsisinin alt yiiziinde
yagayan varliklar da olamaz; bu kesinlikle yanhstir...”

Kilise ve Hiristiyanlar, bu gibi savlarla, yeryiiziiniin tepsi

gibi diiz olduguna ve alt yiiziinde hig bir varhgin yasama-
digina uzun siire inandh...

Gergekte Hiristiyan Kilisesi'nin tepsi gibi diiz diinya

anlayisi tiimiiyle onlarin Tevrat'ta okuduklar: yaradilis anlati-
sindan kaynaklaniyordu. Buna gore diinya diizdii, gevresi su-

larla kapliydi, diinya kipirdamadan duruyor, giines dogudan
batiya dogru gidip geliyordu.
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Batih kaynaklarda yer alan Tevrat'taki diinya ve glines sistemi anlayigi



1.S. 85 yillarinda Misir'da Iskenderiye’de dogan ve 1.S.
165'te yine aynu yerde o6len Claudius Ptolemaeus’un “diiz diin-
ya” anlayis1 Tevrat'taki anlayisa uygundu ve Hiristiyanlar bu
diinya anlayisini benimsemekte hig ikirciklenmediler.

3. AT
5 A% 2 SITEAN TN V IEE XA IEIT D) be, 7 i
Ptolemaeus’un |.S. 100 yillaninda diinyayr denizlerle gevrili diz bir toprak olarak
gosteren haritasi

Ik Hiristiyanlarin diinya ve evrene iligkin tasarimlar
Hiristiyanligm Roma’da devlet dini olarai. benimsenmesinden
sonra daha da onem tasidi. Cunki artik bu anlayisin digina ¢1-
kilmas1 devlet eliyle yasaklanacak, buna aykir1 diinya ve evren
tasarimi yapanlar devletce sorgulanarak susturulacaklardi. ik
Hiristiyanlardan Lactantius'un 1.S. 303 - 311 yillar1 arasinda,
esdeyisle Hiristiyanhigin Roma’da devlet dini olarak benim-
sendigi yillarda yazdig1 Divinarum Institucionum adli yapit, Hi-
ristiyanligin diinya ve evrene iligkin tasarilarim1 devlet dinine
doniistiirmesi bakimindan 6nemliydi. Bu kitapta Lactantius,
Ptolemaeus'un diiz diinya anlayisin1 Hiristiyanhk adina
onayhiyor, dahasi bunu bir de haritayla percinliyordu.
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Isa’dan sonra 240-320 yillari arasinda yagayan ilk Hiristiyan din bilginlerinden
Lactantius'un 303-311 yillan arasinda yazdigi “Divine Institues” adh yapitinin Kitap
1, bélum xxxini-xxxiv'de yer alan diz dinya ve evren tasarimi

Ardindan Hiristiyan Aziz Augustine de “diiz diinya”
anlayisint Hiristiyanligin ana inanglarindan biri konumuna
yiukselten bir kitap yazacakt.

LA CIVDAD
DE DIOS

DEL GLORIOSO DOCTOR
DE LA YGLESIA

S AGVSTIN

OBISPO HIPONENSE
EN VEYNTE Y DOS LIBROS.

CONTIENEN LOS PRINCI?IOS, T PROGRESSOS
DESTA CIUDAD,CON UNADEPENSADRLA
RELIGION CHRISTIANA CONTRA LOS
ARNORES, TLAS CALUNIASDE

LOS GENTILES
D 4 Lske = tm:.ﬁ Rory R, md

Diinya dizdir diyen Hiristiyanlarin Aziz'ierinden Augustine (solda) (d: |.S. 354- &:
|.S. 430) ve onun diinya tepsi gibi diizdir diyen kitabi. (sagda)
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Augustine’den 200 y1l sonra 1.S. 500-565 yillar1 arasinda
yasayan Hiristiyan Bizans’li din bilginlerinden Procopius, diiz
diinya anlayis1 siirdiiriildiigii gibi, 1.S. 550 yillarinda, sonradan
papaz olacak olan Cosmas Indicopleustes adli Yunanh bir denizci
yazdigr “Xristianikh Topografia” adh kitapta Hiristiyanlarin
“diiz diinya”sin1 agsagidaki ¢izimlerle anlatiyordu:
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Cosmas Indicopleustes'in “Xristianikh Topografia® adl kitabinin 9. yiizyila ait bir El-
yazmasi, Vatikan argivinde Vaticanus Graecus 699 koduyla torunmaktadir. Kitabin
Ingilizce gevirisi The Hakluyd Society tarafindan yayimlanmistir.
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Cosmas’in ardindan Sevilla Papazi Isidore (570-636)
Hiristiyan Kilisesi’'nin Diiz Diinya Anlayisi'mi aciklayan bir ki-
tap yayimlamigt.

AV LMIAL TSIV Y= LI UL Gy B -
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Papaz Sevilla'll Isidor, (solda- Bartolomé Esteban Murillo Perez'in bir tablosu) ve
Isidore’'un Etymologies adli Latince kitabinda yer alan diz dinya haritasi.(sagda:
British Library; Kayit No: ¢5933-06; f.135v.)

11. yiizyi'da Islam bilginleri yeryiiziiniin kiire bigi-
minde oldugunu ¢oktan bulgulamisken, Kilise’nin “diiz din-
ya” anlayisinda en kiigiik bir degisiklik dahi olmamuisti.

e

Saint Sever Beatus'tan bir “diiz diinya” haritasi- 1033 (Apocalypse of Saint-Sever,
Paris, Bibliothéque Nationale, MS lat. 8878)



tabinda yer alan 1110 yilinda yapilmis bir diz diinya haritasi. (solda) ve 1225'te ya-
pilmig Plaster (Zebur) Haritasi (sagda). Bu harita “The Psalter Map” (Zebur Harita-
s1) olarak anilir, ginku Zebur'un 13. ylzylda uretilen kopyasinda yer almistir.
1265'te Londra ya da Westminster dolayinda bulunmustur. (British Library- MS
28681, f.9)

Diiz Diinya yalmzca Katolik Kilisesi'nin degil ister Or-
todoks ister Protestan olsun Hiristiyanhgin biitiin mezhepleri-
nin 19. ylizyila dek degismez inanc1 olmustur. 1822’'de Engizis-
yon “Modern gokbilimcilerin genel kanist dogrultusunda giinesin sa-
bit diinyamn ise giinesin cevresinde doniiyor oldugunu yazmak ve
yayimlamak Roma tarafindan serbest birakilmigtir.” duyurusu
yapmistir.”*® Bu Kilise'nin diiz diinya anlayigini degistirdigi an-
lammna gelmiyordu. Yalmizca karsit gorisiin yazilmasina
koydugu yasag kaldirmist1 Kilise... 1838’de Friedrich Bessel
yildiz paralaksini kanitladiginda Kilise’'nin direnci kirilmis, bu
arada aya gidildilmis, diinyanin uzaydan ¢ekilmis goriintiileri
yayilmis ve biitiin bunmlardan sonradir ki, Papa II. Jean Paul,
10 Kasim 1979'da Galileo olayinin yeniden arastirilmasini iste-
mis, 1981’de Vatikan’da bir arastirma kurulu olusturulmus, bu
kurul 1982’de Galilei'nin hakl olabilecegini dile getirmis, fakat
haklidir dememis, tam 11 yil ¢alisan Kilise kurulu sonunda



1992’de Galilei’'nin sugsuz oldugunu, goriislerinin dogru oldu-
gunu agiklamigtir. Hiristiyan Kilisesi diinyanin kiiresel olup
glnesin ¢evresinde dondiigiinii onaylamak igin 1992'ye dek di-
renebilme inadin1 gostermis yeryiiziiniin en gerici kurumudur.
Bugiin bile yeryiiziinde diinyanin diiz oldugunu savunan kili-
seler vardir. 1850'de Ingiltere’de Samuel Birley Rowbotham ta-
rafindan kurulan “Diiz Diinya” hareketi, William Carpenter ve
Charles Johnson tarafindan siirdiiriilerek California Lanches-
ter'de “Uluslararas: Diiz Diinya Aragtirmalar: Dernegi”ne doniis-
miis bulunuyor. Amerika’da llinois Zion’da John Alexander
Dowie ve William Glenn Voliva tarafindan kurulan Katolik Hi-
ristiyan Apostolik Kilisesi, bugiin dahi diinyanin diiz oldugu
inancin1 kilisenin temeli olarak benimsemis olarak varligini
siirdiirmektedir.?”

Kilise hastaliklan cinlerin yaptigini séyliiyor
Aziz Paul’e gore, hastaliklari, iblislerin ugursuz bir isiydi.

Kilise ileri gelenlerinden Origen soyle diyordu: “A¢liga, kistr-
liga (verimsizlige) havamin bozulmasina ve salgin hastaliklara yol
acanlar, cinlerdir. Bunlar gokyiiziinde bulutlarin arasinda gizle-
nerek dolagmakta ve kendilerini tanri olarak goren kafirlerin sun-
dugu kan ve tiitsiilerle gekilmektedirler.”
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Hastaliklar iblislerin igi olarak niteleyen ilk Hiristiyanlardan Saint Paul (solda) — ve
onun 180-200 yillarinda Romalilar'a gdnderdigi mektuptan bir parga (sagda)
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lik Hiristiyanlar “baba”larindan Origen (185-252) yere yatirdigi hastalarin “cinlerini

gikartarak” iyilestirirken (solda) ve cin gikartma konulu yazilarindan bir sayfa (sag-

da-Humbold Universitesi-Berlin)

Kilise babalan arasinda en etkilisi olan Augustin, sunlar
yazmusgty: “Hiristiyanlarin biitiin hastaliklar: bu cinlerin isidir;
bu cinler en ¢ok da yeni vaftiz olmug Hiristiyanlara ve hatta yeni
dogmus masum bebeklere eziyet cektirmektedirler.” Papa V.
Pius’un emirleriyle biitiin doktorlara, “viicut zay: fliklarimin
genellikle giinahtan kaynaklandig1” gerekgesiyle “bir maneviyat
doktoruna” bagvurmalar: sart kosuldu.

bt

PR3

1566-1572 yillarn arasmda papalik yapan V. Pius- (solda-British
Museum) ve onun hastaliklarin “cin gikartma” yoluyla iyilestiriimesine i-
ligkin yazilan (sagda- Georgetown Universitesi Kitiiphanesi)



Hastaligin nedeninin iblisler ve kétii ruhlar oldugu kabul
edilince, tedavi de dogal olarak kutsal emanetler, vb. gibi
araglarla bu iblis ve kotii ruhlarin defedilmesiydi. Boylece
sifali kutsal nesnelere sahip oldugu bildirilen kilise ve ma-
nastirlara biiyiik paralar akmigtir.

Kilise’ye gore as1 yaptirmak Tanr1’y1 kizdiyordu

Cigek hastahig1 ve kolera gibi bulasic1 hastaliklar da Kilise’ce
flahi Takdir'den sayildig igin, bunlara kars: ag1 yaptiranlar
siddetle kinaniyordu. Kilise’ye gore, gicek hastaligi, insanla-
rin isledikleri suglara karsiik olarak Tanr’'nin verdigi bir
cezaydi. Tanri’'nin verdigi cezay: asiyla etkisiz kilmaya ¢a-
lismak, Tann’y:1 daha da kizdirirdi. Kilise’nin bu saptamala-
rina inanan Hiristiyanlar, gigek hastalarina as1 uygulayan
Dr. Boylston’un bulundugu bir eve ateslenmis bir el bomba-
st attilar. As1 yaptirmay: savunanlar, Hiristiyan din adamla-
rinca dinsiz, kafir diye damgalandilar. Gelgelelim, gergekler
cok giigliiydii: Insanlar agilaninca yasiyor, agilanmayinca
o6lityordu. Bu nedenle Kilise, agilanmay1 en sonunda kabul
etti, ama asilanmaya karsi direnis hi¢bir zaman tiimiiyle ki-
rilmadi. Oysa Cin’de, Ortaasya Tiirklerinde ve Hindistan’da
cigek as1 neredeyse bin yildan uzun bir siiredir bilinip kul-
lanilmaktaydi.
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Dogu’'dan 6grendigi gicek asisini Amerika’da uyguladigi igin evi Hiristiyanlarca
bombalanan Dr. Boylston’un yazilar (solda) ve Jennifer Lee Carrell'in onun basina
gelenleri anlatan kitabi (sagda)
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Cigek agis1, yaklagik 910 yillarinda bir Islam Bilgini olan
Ebubekir Muhammed Ibn-i Zekeriya el-Razi'nin yazilarinda
yer almig, bu yazilar daha sonra Latince’ye ¢evrilerek Hiristi-
yan Avrupa’ya yayilmigt.

3
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Razi'nin gigek hastaligini ve agisini tanimlayan Kitab-il Hasbeti vel Cidari kitabi
Variolis et Morbillis adiyla Latince’ye gevrilmis ve 1766 yilinda Londra’da yeniden
basiimiski. (California Universitesi- Los Angeles)

Prof. Dr. Rengin Dramur, ¢i¢ek asisimin Hiristiyan Ba-
tr’dan bin yili agkin bir siire 6nce Dogu’da bilinip kullanildig:-
n1, bu aginin Islam bilginlerinin yapitlarinin Latince’ye gevril-
mesiyle Batililar tarafindan 6grenilip kullanilmaya bagladigim
bir yazisinda soyle anlatmaktadir:

Ebubekir Razi cigek ve kizamik igin bir risale yazmis ve ibn-
i Sina da ¢icekten bahsetmistir. Razi'nin Kitab-iil Hasbetii vel
Ciidari isimli risalesi gigek {izerine yazilmugtir. Eski Yunanh-
larla, Romalilarin gigek hastaligindan haberi olmadigina en
iyi kamt, Hipokrat ile Calinos'un kitaplarinda bu hastalik-
lardan hi¢ bahsedilmemesidir. (Uzluk, F.N: Genel Tip Tari-
hi, Ankara 1958, A. U. Tip Fak. Yay. Sav: 68, 5.195.) Osmanh
Devleti'nde uygulanan Tiirk usulii gigek asis1 Hint usulii gi-
¢ek agisina ok benzer. Bu tarz aginin 1055'te Kafkaslar'a ka-
dar yayilan Selguklularla oradan Onasya'ya gelmis olmasi
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muhtemeldir. Tiirkiye'deki ¢icek agis1 {izerine ilk defa
1713’te Latince nesriyat yapan Latin asilli Osmanl hekimi
Emanuel Timonius da bu asinin Asya’da tatbik edildigini i-
leri siirmektedir. 1711 ve 1712’de Osmanh Imparatorlugu'nu
gelip goren Fransiz seyyahi Aubry de la Motraye 1712 Ma-
yisinda Emanuel Timonius'a Istanbul'da gicek asis1 uygu-
lamasini anlatmustir. Timonius da bu husustaki goriislerini
Latince olarak yazip Motraye'a veriyor ki 1713'te Latince o-
larak kaleme alinan bu makale Tiirkiye'deki gi¢ek agis1 usu-
li hakkinda ilk bilimsel yazi1 olup sonra Anbry de la
Motraye'in seyahatnamesinin 2. cildinin son kismina ekli o-
larak 1727'de nesredilmigtir. Batililar ¢icek asis1 fikrini
Lady Montagu vasitasiyla Tiirklerden almislardir. Tiirkiye
bu asinin Avrupa'ya ge¢mesinde koprii vazifesini gérmiis-
tiir. Lady Montagu Ingiliz Devletine 1716'da Osmanli impa-
ratorlugu mezdine gonderdigi elginin esidir. Edime ve Is-
tanbul'da kaldig) siire iginde dostlarina yazdigi mektuplar
1761'de 6liimiinden sonra bir dostu tarafindan yayinlanms-
tir. O giinden beridir bunlar “Sark Mektuplar:” adh ile Ingiliz-
ce’den baska dillere de gevrilmistir. (Cigek salgiminin kasip
kavurdugu Hiristiyan Bati, Tiirkiye’deki gigek asis1 uygula-
masindan bu mektuplar aracihigiyla bilgilenmistir.) 2#

Cicek asisin1 Miisliiman Tiirklerden ve Islam bilginleri-
nin Latince’ye ¢evirdikleri yapitlarindan 6grenen Bati1’l1 doktor-
lar, bunu uygulamaya kalkisinca Kilise tara{indan dinsiz, kafir
olarak.suglanm1§lar, Kilise gokbilim alanindaki gerici vahsi tu-
tumunu tip bilimi alaninda da gostermistir.

Kilise oliilere otopsi yapilmasina kars: ¢ikiyor

Bilimsel tibbin gelisiminin 6niinde duran bir bagka énemli
engel de Kilise'nin kadavralarin pargalanmasina kars: ¢ik-
masiydi. Aziz Augustine, anatomi bilginlerini “kasap” ola-
rak tamimlayarak, bu uygulamay1 agik¢a kinamugti. Bir 6lii-
niin govdesini par¢alamanin, onu, biitiin 6lilerin diriltildigi
gun dehsete diislirecegi yoniinde genel bir korku vardi. Ki-
lise bu tartismaya sunu da ekliyordu: “Kilise kan dékiilmesin-
den nefret eder. Bu nedenle otopsi yapilmasina kargidir.” Bu ger-
gekten de harika bir savunmaydi. Zanh din mubhaliflerini ve
biiyiiciileri yiizyillar boyunca keyifle yakan Kilise, is “kutsal



¢ikarlara” geldiginde kan dokiilmesini nefretlik bir olay ola
rak géormiiyordu.

Kilise'ye gore kuyruklu yildizlar Tanri’nin oklariyds

Ortacag Kilisesi'nin din adamlariyla Tannbilimcileri, kuy-
ruklu yildizlarin kizgin Tanri’'nin giinahkar diinyaya firlat-
tig1 ates toplari oldugu goriigiinii hararetle yayiyorlardi.

Kilise mensuplari, kuyruklu yildizlarin moral degerini; asa-
giya bir kuyruklu yildiz génderen Tanr1’ys, kendisi ile bir
suglu arasindaki masaya infaz kilicini uzatan bir yargica
benzeterek, anlatiyorlardi. Digerleri de Tanr1’dan gelen boy-
lesi uyarilara aval aval bakan kisileri kimiyor ve onlar1 “ahir
kapisina bon bon bakan danala-
ra” benzetiyorlardi. XVIL
ylizyihn sonlarina dek astro-
nomi profesorleri goreve bag-
larken igtikleri Hiristiyanlik and:
yiiziinden kuyruklu yildizlarin
doga yasalarina gore devinen
goksel nesneler oldugunu 6g-
retemediler. Ama sonugta bi-
lim bastirilamadi. Newton ve
Kepler'in kuramim kullanan
Halley, 6zellikle “tehlikeli” bir
kuyruklu yildizin yolunu goz-
lemledi ve onun tami tamina Edmond Halley- 1656 -1742
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76 yil sonra geri donecegi ongorisiinde bulunarak gokyii-
ziinde yeniden ne zaman goriinecegini dakikas:1 dakikasina
hesaplad1.

Edmund Halley 1680'de, arkadagi Cassini ile birikte kuyruklu yildizi
gozliyor.. 1705 yilinda bu kuyrukiu yildizin Ekim 1758'de yeniden gériinece-
gini agiklyor. Gelgelelim 1742'de bunu géremeden o6liyor. Arkadagi Cassini
(1714-84) daha uzun yasiyor ve bu kuyrukiu yildizin 1759'da donusuni
izliyor. Bu kuyruklu yildiz o giinden sonra artik yoériingesini dogru saptayan
Halley'in adiyla anilacaktir.

Bu inanilmaz bir seydi. Halley ve Newton’un ¢oktan 6lmiis
oldugu 76 yil sonrasinda, Halley kuyruklu yildizi1 tam 6nce-
den kestirildigi gibi geri donmiistii. Boylece Kilise bir kez
daha bilim karsisinda yenilgiye ugramis oldu.

Kilise yerbilimi cehennemlik bir sug olarak goriiyor
Hiristiyanlik, jeolojiyi (yerbilimi) de seytamin hizmetinde y1-
kic1 bir arag olarak damgalamust1. Jeolojik (yerbilimsel) ka-
nutlar, Bagpiskopos Ussher’in diinyanin yagiyla ilgili Incil’e
dayandirdig) saptamalarn yalanlamakla kalmiyor, alt1 giinde
yaradilisin olanakh olmadigin1 da ortaya koyuyordu. Kilise
bu yiizden jeolojiyi yasa dig1 (dine kargit) bir bilim dal ola-
rak damgalad), “karanlik bir ugras” diye kinadi, “cehennem
bataryas1” adini1 takt: ve yerbilimcileri de “kafir” ve “kutsal ki-
tab yalanlayanlar” diye suglad1. Papa IX. Pius’un Italya Bilim
Kongresi'nin 1850°de Bolonya’da toplanmasin1 yasaklama-
sinin nedeni de buydu.



1846-1878 yillan arasin

: RN X |

asinda papalik yapan IX. Pius’a gore

Yerbilimi, Kilise'nin géruslerine aykiri sonuglar verdigi igin
“kafirlik"ti, yasaklanmalyd.

Kilise’ye gore firtinalan seytanlar ¢ikartiyor

Ortacag’da Hiristiyanhikta “firtinalarim seytani kékenli oldugu”
inanci genel bir onay gormekteydi. 56z konusu inang, Aziz
Augustine gibi dokunulmaz Kilise Babalarindan gii¢ bulu-
yordu. Kilise’ye gore firtinalar iblislerin isi idi. Bu dogatistii
hava giiciine kars: gesitli seytan kovma araglar1 kullanili-
yordu; bunlar arasinda en yaygin bigimde kullanilanlar,
Papa XIII. Gregory’ninkilerdi.

#

Firtina seytan isi diyen Papa Xlll. Gregory
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11
Firtina'y! seytan isi olarak niteleyen Papa Xlll. Gregory'nin bir Papalik Buyrugu.
(Vatikan Arsivi)
Ik donemlerde seytan kovma araglan yalnizca gesitli dinsel
sarkilarla ve firtinah giinlerde kilise ¢anlaninin ¢alinmasiyla
sinirh iken, 15. yiizyilda baz1 kadinlarin; kasirga, dolu, don,
sel, vb. gibi olaylann ger¢eklesmesinde seytani yardim sag-
ladiklan yoniinde genel bir inang ortaya ¢ikmusti. 7 Arahk
1484 tarihinde Papa VIIL innocent, incil'deki “Biiyiiciilerin
yagamasina izin vermeyeceksin” buyrugundan esinlenerek bir
papalik buyrultusu yayimladi. Almanya’daki din adamlan-
n, kotii hava kosullarina yol agmak suretiyle baglari, bahge-
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leri, gayirlar1 ve biiyiiyen iiriinleri kirana ugratan sihirbaz
ve biiyiiciileri saptamalar1 konusunda uyardi. Bunun iizeri-
ne binlerce kadin iskence edilerek oldiiriildi.

T
=l NN
Vi INNOCINTIVS VL, PAPA GENVIENSD.
A PPN L

Almanya’da buyuci denilen kadinlarin diri diri yakilmasini buyuran Papa VIII.
Innocent (solda) ve kadinlarin Kilise buyruguyla yakildigini gésteren bir gravir (sol-
da)
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Papa VIII. Innocent’in 1484 tarihli buytci kadinlar yakin buyrugu
(Vatikan Arsivi)



Kilise yildirnnmsavara, paratonere de karsiyd

Kilise Ogretisine gore, yildinm su beg glinahin bir sonucuy-
du: Pisman olmamalk, siiphecilik, kiliselerin onarimin ihmal
etmek, din adamlarina 6denen asar vergisinde hile yapmak
ve astlarina kotii davranmak... Goreve gelen her Papa, “Tan-
ri’'mn Parmag1” dedigi bu ilahi takdir aracimi coskuyla
savunageldi. Daha sonra, Benjamin Franklin 1752 yilinda
iinlii ugurtmasini gok giiriiltilii, yagmurla karigik firtinal
bir giinde ugururken, yildirrmin elektrikten bagka bir sey
olmadigini kegfetti. Bunu en giddetli kasirgada bile kesin ko-
runma saglayan yildinm gubugu paratonerin bulunusu iz-
ledi.

Benjamin Franklin (solda) ve onun 1769'da yayimlanan “Elektrik Uzerine Gézlem
Ve Deneyler” kitabindan bir sayfa. ‘sagda)

Kilise Franklin’in bu bulusunu onaylamay yadsidi. Parato-
nerlerin yaran yaygin bir sekilde anlagihp artan sayida kul-
lanilmaya baslaninca, Kilise paratonere karst bir kampanya
baglatti: 1755’'te Massachussetts’de meydana gelen depremin
sorumlulugu, Franklin’in gubuklarinin Boston’da yaygin bi-
¢imde kullanimina yiiklendi. Vaizler de, paratoner kullana-
rak gok toplarim kontrol etmeye yeltenenlere ates piiskiir-
diiler.



Paratonersiz kiliseler yildirim diismesi sonucu sik sik yikil
mig olmasalardi, hi¢ kuskusuz Kilise'nin paratonere kars
cikist ¢ok daha uzun siirecekti. 1750-1783 doneminde yal
nizca Almanya’da yildirim diismesi sonucu 400 kilise kules
hasar goriir, 120 ¢anci yasaminu yitirirken, bir genelev upu
zun sivrilen yildirnm gubuguyla en koti firtinalardan bils
yara almadan ve giivenli bir yer olarak ayakta kalmigti. Bt
nedenle Kilise, ylizyiln sonuna gelindiginde paratonerler
istemeye istemeye kutsal onayini verdi ve bu gereg ¢ogu ki
liseyi korumak igin kullanilmaya bagland:.

Kilise, Nebula kuram yiiziinden Kant1 sugluyordu

Immenuel Kant, yildizlar yaninda, nebulanin da (¢ok uzakt:
olduklarindan bulut gibi goriinen yildizlar kiimesi) var ol
dugunu savunan kuramini ortaya attiginda (1755)**° Huristi
yan Tanribilimciler her yandan “bu ne tanritanimazhk” ¢ig
hiklarin yiikselttiler. Incil’de bu konuya hig deginilmedigini
bu nedenle de bdyle bir seyin olamayacagini soylediler
Ama siireg igerisinde nebulanin varhg: spektroskop ve tay
¢oziimlemesiyle kesinlegince, bu yaygaralar dindi. **

(“‘"

Emmanuel Kant (1724 — 1804) solda ve onun yaradiligin baslangicir
agiklamaya yonelik kurami; nebula, bulutsu..

Kilise'nin bilimsel buluslara ve bilginlere kars1 1800’
lere dek ytizyillarca siirmiis yadsiyic, kiyia ve sézciigiin kesii
anlamuyla gerici tutumu belgelerle ortadadir. Buna karsin, Av
rupa ve Amerika'nin bugiinkii tiim ilericiligini ve Gistinligtin
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Yahudi-Hiristiyan inancina bagh toplumlar olmasinin bir 6dii-
li imis gibi gosteren yazarlar vardir. Bunlardan biri olan Erich
Fromm, dinleri Otoriter (Yetkeci) Din: Miisliimanlik ve Hiimanist
(Insanci) Dinler: Yahudilik, Huristiyanlik, Budacilik bigiminde nite-
likge ikiye ayirmustir.24!

Yahudi diginir Erich Fromm (1900-1980)

Fromm’un bu ayrimi uyarinca Miisliimanhk gericidir,
digerleri ilericidir. Bu ayirimin dogal sonucu olarak da Avrupa
ve Amerika’nin bugiinkii ileriligi ve iistiinliigii, bu toplumlar-
da etkili olan Yahudiligin ve Hiristiyanhigin Hiimanist (Insanci)
dinler olmasina baglanmaktadir. Kendisini Batibilimci olarak
tanimlayan yazar Aytung¢ Altindal da benzer bir yaklasimla,
Yahudiligin ve Hiristiyanligin Hiimanist (Insanci) olduklarins,
bunlarin din olarak bile goriilemeyeceklerini, Bat:'y1 Bat: ya-
pan inang, diigiin ve kisi 6zgiirliiklerinin Hiristiyanligi doga-
sinda, 6ziinde var bulundugunu tanitlamaya yonelmistir.2*? Bu-
raya dek oOrnekleriyle, belgeleriyle, kanitlariyla gozler oniine
serdigimiz gergekler ise bu saptamanin uydurma oldugunu
gostermeye yeter niteliktedir. Inang, diigiin ve kisi 6zgiirliikle-
rinin Hiristiyanligin dogasinda varoldugu savi, Hiristiyan mis-
yonerlerinin Tirk genglerini Hiristiyanlifa ¢agirmakta kullan-
diklar1 katmerli bir yalandir. Avrupa ve Amerika’nin bugiinkii
tiim ileriligini ve Gistiinlagiint, “Hiristiyanli§in 6zgiirliikcii 6ziin-
den kaynaklanmig bir olgu” (!!!) olarak goren ya da dyle goster-
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meyi is edinen yerli, yabana daha pek ¢ok yazar vardir. Gorii-
siimiizce bunun adi: Hiristiyan Misyonerligi’dir. Basim aygiti-
nin (matbaanin) Osmanli’'ya Avrupa’dan ¢ok sonra girdigini
ornekleyip, bu olay1 Hiristiyanhigin ilerici, Miislimanhgin gerici
olduguna kanit olarak gosterenler ¢oktur. Oysa...

Papazlar matbaaya karsiydi

Ingiltere Kirali VIII. Henry'nin iinlii Bagpapaz1 Cardi-
nal Wolsey (1471-1530), matbaanin bulunusu konusunda Pa-
pa’ya yazdig1 mektubunda, matbaay1 Hiristiyanhga aykir1 bu-
larak soyle diyordu:

Matbaanin bulunmasiyla kitap yayinlarinin g¢ogaldig ve e-
gitim-6gretimin gelistigi dogrudur; fakat aynmi zamanda fikir
ve goriis ayriliklarinin olustugu da bir gergektir. Bunun so-
nucu olmak iizere kisiler Kilise'nin yerlestirdigi iman ve a-
kideler konusunda diisiinmege ve sorular sormaya basla-
muglardir. Din kitaplarin1 okuyor, anhyor ve kendi anladik-
lar1 dilde ibadet ediyorlar. Bu nedenle kendi kendilerine din
adamlarina artik gerek bulunup bulunmadig1 sorusunu sor-
malar s6z konusudur. Eger herkes kendi bildigi dilde ve
kendi anladig: sekilde Tanri’ya ibadet etmeye kalkisacak o-
lursa... Boyle bir durum bizim mensup bulundugumuz din
adamlar1 sinifinin ¢ok zararina olur, Din esaslarinin din a-
damlarinin diginda hig¢ kimse tarafindan bilinmemesi kosul
olmahdir...”24

o

i B MK

VIII. Henry (solda) ve Kardinal Wolsey (sagda) Matbaaya karsi
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Sayisiz 6rnekle ortadadir ki, Yahudi-Hiristiyanlik ileri-
cidir, Musliimanlik gericidir yargisi, bilimsel bir yarg: degil,
Kilise’nin ve Havra'nin bin yili agkin bir siire bilimsel geligme-
nin oniinii nasil kanla tikadiklar gergeginin yok sayildigi, u-
nutturulmaya ¢alisildig: bos bir yargidir. Kilise’'nin yakin do-
nemlere dek yiizyillarca siirmiis bilim diismani tutumunu bel-
geleyen gercekler ortadayken, nasil olup da kimi diigiiniirler
Avrupa ve Amerika'nin bugiinkii ileriligini ve bilimsel tekno-
lojik tistinligiinii Hiristiyanligin ve Yahudiligin dogurdugunu
savlayabilirler? Bu durumda, Avrupa’nin diinkii koyu geriligi-
ni yaratan o Kilise degil miydi; o bilim diigsmar Kilise ve o Ki-
lise’nin giidiimiindeki Hiristiyanlik, Avrupa ve Amerika’nin
bugiinkii géz kamastirici ilerlemesini nasil olup da yaratabil-
mistir, diye sorulur ki, bu soruya Kilisenin yiiziinii agartacak
bir yanit vermek olanaksizdir.

Marksist diistiniir Auguste Bebel, Hiristiyanlarin bilim
diismanhigina yonelmesini soyle anlatir:

Hiristiyanlik kendinden 6nceki eski putperest donemlere ait
yazilara ve yapitlara karsi, oldum olasi diismanca bir tavir
takinmigti. Musevi fanatizminin besledigi, kendini 6diinstiz,
kesin bir hayattan el ayak ¢ekme tutumuna adamisg bir tari-
kattan gelen Hiristivanhk, kendinden onceki eski ¢oktanric.
donemlere ait .. gara ve yapitera Kargl, dogusundan bu
yana dugmane e tavir takmnngur, Musevi-yurtsever g
lencklerine ve Ruma’ya diigman giidiilere gagin yapan Hi-
ristiyanlik, Roma egemenligi altinda ezilen kitleler arasinda
asil yayilma zeminini buldu. Roma’nin boyundurugu altin-
daki iilkelerde yasayan milyonlarca ezilen insanin canlarin
diglerine takarak iirettiklerini, sorumsuz bir zevk ve safa
hayat1 ugruna tiiketen Roma uygarhgimin tagiyicilarimi bu
nedenle hor goriip kiigiimseyen Hiristiyanlik, iyice yaygin-
lagip biiyiik bir destek kazanir kazanmaz, putperest dinlerin
tanrilarina nasil saldirdiysa, Roma devletine, onun yasalari-
na ve yoneticilerine de 6yle, diismanca ve siddete bagvura-
rak saldirmigtir. Hiristiyanhigin, Roma egemenligi ve bo-
yundurugu altinda inleyen milyonlarca insan arasinda yay-
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ginlagmasi, biiyiik bir hizla gergeklesti. Ama bu yayginlas-
mada, yeni-Platoncu felsefenin etkisi altindaki Aziz
Paulus’'un sayesinde Hiristiyanhgin baslangigtaki Musevi
ulusuna 6zgii karakterini bir yana birakip uluslararasi bir
nitelige biiriinmes; de énemli bir rol oynar. Hiristiyanhigin
diisiince ve oOgretileri, kitlelerce uzun siire sadece dinsel ni-
telikli goriilmeyip, ayn1 zamanda &nemli sosyal ve siyasal
diisiince ve ogretiler olarak benimsenmislerdi. Hiristiyanlik,
tim yoksullarin v sefillerin Roma’nin kolelestirici boyun-
durugundan kurtulmak i¢in ¢evresinde toplandiklar1 bayrak
olarak goriilmiistii. Gelgelelim yoksullar feci bigimde alda-
tildilar. Bunlarin sayis: arttik¢a, kuskusuz Hiristiyanlarin ce-
sareti de artt1. Onderler yeni dinin taraftarlarin1 Roma ordu-
su i¢inde s6z dinleinemeye ve itaatsizlige ¢agiriyor, isyan ve
ihanetler diizenleyip duruyorlardi. Eski tanrilar hakarete
ugruyor, tapinaklar basiliyor, tahrip ediliyor, yikihyor ya da
resimler ve heykeller sanatsal degerlerine bakilmaksizin
parcalaniyordu. Hiristiyanlar biitiin bunlarin sonunda vatan
haini ve mabetlere zarar vericiler ilan edilip kendilerine sid-
det uygulanarak izlenmeye bagladilar; ama bunlarin yeni
dine duyduklan tayranhk, her tiirlii zulme, en acimasiz
davraniglara bile gozlerini kirpmadan dayanabilmelerini
saghyordu. Bunlar inanglar ugruna olen dindarlar (sehit =
martyr) sayiliyor, bu da yeni yeni taraftarlarin Hiristiyanhga
katilmasina yol agiyordu. Cagin igleracisi durumu, Roma

imparatorlugunun ¢ikmesi gibi olgularin vam sira Hiristi-
vanl. = buyik ¢abalavinun da etkisivle az savido .0 onde
gelen Romalilar, daha dogrusu Romali kadmlarn: cogu Hi-

ristiyanlarin saflarina katildilar, boylece Hiristiyanlar biiyiik
bir etkin gilice doniigtiler. Dogu Roma imparatoru
Konstantin, durumu kavramakta gecikmedi. Hiristiyanlar
kendi giiciine alet edebilmek igin Hiristiyan oldu. Gozii
dénmiis bir despot, biiyiik bir cani olan imparator, bu zel-
liklerine karsin, bu eylemiyle “biiyiik” invaniru aldi. Ama
ote yandan Hiristiyanlik par¢alanmaya baglamist1 bile. Tan-
nnin olu, yani Isa, Tanr babasiyla aym zamanda m1 yoksa
ondan sonra mi1 dogdu, ya da Meryem bakire olarak mu I-
sa’y1 diinyaya getirdi, gibi sorularin yanisira, Tanr1 baba,
ogul (Isa) ikilisinin arasinda Kutsal Ruh’un tigiincii bir oge
olarak bunlara esit bir deger tasiyip iiciiniin birlikte (teslis



ilkesi) bir biitiin olarak ele alimip alinamayacag sorusu, ta-
raflann kih kirk yararak tarhigmakla yetinmeyip sonunda igi
yumruklara ve silahlara dokerek yamitinu aradiklan baglica
sorulardi. Ama bu i¢ kavgalar siiriip giderken, dinsizligin
(putperestligin) yikilmasi i¢in de gereken hersey yapihyor-
du. Bu kez devlet giiciinii de yanlarina alan Hiristiyanlar,
bu girisimlerini daha da etkin bir bigimde siirdiiriiyorlardi.
Hiristiyan olmayanlarin tapinaklarindan, heykellerinden ge-
ri kalan ne varsa Hiristiyanlagtinihiyor, 6zellikle heykellere
oldukga giiliing bir bigimde Hiristiyan Azizlerin ve din ge-
hitlerinin adlan veriliyordu. Kisacasi, Hiristiyanlar iyice
pratik olmaya baglamuglardi1! buna karsiik Hiristiyan olma-
yan dinlere dayali yazilara aman taninmiyor, kilise babalar
ve piskoposlar, bunlara bir yandan lanetler yagdirirken,
bunlarin yakilmasi ya da yok edilmesi, ulasilamayacak
yerlerdeyseler, okunmasinin ve incelenmesinin yasaklanma-
s1 i¢in talimatlar gikartmakta birbirleriyle adeta yarisiyorlar-
d1. Boylece yeni kiiltiiriin biiyiik hazineleri de yok olup gitti.
Bunlarin yanisira, dinden déndiirme konusunda siddete
bagvuruluyor, déonmeyenler yine siddet yoluyla yok edili-
yorlard. Bir zamanlar baski altinda tutulan Hiristiyanlar, bu
kez kendileri zuliim yapanlar durumuna gelmiglerdi. Huris-
tiyan yazarlar ve hemen hig istisnasiz biitiin din adamlarn,
eski ¢aglann belgelerini ve tarihsel olaylarin sistemli bir bi-
¢imde ¢arpitmaya koyuldular. Bu belgeler ve olaylar havari-
lerin ve ilk Hiristiyanlarin yanisira, azizlerin ve kilise baba-
larinin eylemlerine uyarlaniyor ya da dogrudan onlarin ey-
lemleri ya da girisimleri olarak sunuluyordu. Bu olup biten-
leri, 6megin Aziz Eusebius agikga itiraf etmekten gekinme-
misti. Bu tiirden pratikler, daha sonralar1 Hiristiyanlarin ele
gegirdikleri biitiin iilke halklarina uygulandi... 600°1i yillar-
da Papa Biiyiik (!) Gregor, Cigero'nun, Livius'un ve
Tacitus'un mevcut biitiin yapitlarimin yakilmasini buyur-
mamig miyd1? Aziz Lactanitus ve Paulus’a gore kilisenin
biiyiik 15181 aziz Augustinus, Ptolemeus’un diinyanin kiire
bigiminde oldugu Ogretisiyle alay edip, diinyanin diiz bir
plaka bigiminde oldugunu, giinesin, ayin ve yildizlarin go-
glin kemerine sabit bir bigimde yerlestirilmis bulundugunu
soylemiglerdi. Ustelik bundan bin yildan fazla bir siire sonra
Kopermnikus, Galilei ve Newton’un 6gretileri seytanin isi sa-



yilmisti. Biitiin bu belirtilen olgulardan ve gergeklerden
sonra, [slam kiiltiir doneminin biitiin insanligin geligmesi
agisindan ne biiyiik bir 6nem tasidign artik iyice anlasil-
maktadir. islam kiiltiir ¢ag1 olmasaydi, o upuzun ortagag,
manevi-zihinsel alanda korkung bir ¢orakligin iginde de-
belenir, asilmas1 neredeyse olanaksiz bicimde barbarhga
geri donerdi.2+

August Bebei (1840-1913)

Ilerleme, yalnizca bilimsel diisiinceyle 6zgiir aragtirma-
larin yapilabildigi, bir 6nceki kusagin iirettigi bilgileri bir son-
raki kusaga ozgiirce aktarabildigi, yabanci toplumlarin bilgi ve
deneyimlerinin geviri yoluyla edinilip topluma yayilabildigi,
yeryiiziinde o an igin var olan en ileri bilimsel bilgilere ulasila-
bildigi toplumlarda gergeklesir. Dinler ilerlemeye yardima o-
larak kullanilabildikleri gibi, gerilemede bir arag olarak da kul-
lanilabiliyor. Bunu, Islam dinini ilericilik ve gericilik agisindan
irdelerken bir kez daha gorecegiz.






ALTINCI BOLUM

ISLAM’DA
ILERICILiK ve GERICILIiK

Islam dininin hangi kosullarda nasil dogdugunu ve i-
¢inde dogdugu toplumu ne yonde nasil degistirdigini konu a-
lan ¢ok sayida kitap vardir.** Yazarlarin bityiik bir cogunlugu,
I.S. 600 yillarinda Mekke ve gevresinde biiyiik bir toplumsal
dengesizlik bulundugunu, ¢ogunlugun agin yoksul, azinhign
ise asir1 varsil oldugunu; Islam’in boyle bir ortamda gelir top-
lumsal dengesizligi gidermeyi amaglayan ilerici, devrimci bir
din olarak dogdugunu soyler.

Tanntanimaz Toplumcu Marx ve Engels’e gore,

Islam baglanggta ilericiydi

Engels, Marx’a yazdig1 bir mektupta Islam’in dogusunu
bir devrim olarak niteliyordu:

Sanirim senin Muhammed Devrimi'nin temel dgelerinden
biri olarak gordigiin bir gercegi, Muhammed’de=- 6nce
Giiney Arabistan ticaretinin mahvolusu gercegini de, be-
lirttigim baglamda diigiinmek gerekiyor... 1.S. 200-600 y1llar
arasinda Giiney Arabistan Habesler tarafindan siirekli isgal
edilmis, yagmalanmis, boyun egdirilmistir... Genel ticari du-
rumun neden oldugu bu ¢okiintiiniin yanisira, dogrudan ve
siddetli dlgiide yikiar bir baska hareketin daha varolmus ol-
mas! gerekir ki, bu da ancak Etyopyalilar tarafindan girisi-
len istila hareketleri olarak diisiiniilebilir... Arap ulusal bi-
lincini, kuzeyden gelen ve neredeyse Mekk«'ye kadar uza-
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nan Pers istilas1 da kamg¢ilamigtir. Miisliimanlhik ahlaken if-
las etmis kentli fellahlara kars1 bir bedevi tepkisi niteligi
tagimaktadir.2%

Oysa Kur’an’da bu dine en ¢ok kars1 ¢ikanlarin bedevi-
ler, gogebe hayvancilikla gecinen Araplar oldugunu okuyo-
ruz.2’ Engels’in yoldasi Marx da yazdig1 bir mektupda islam"
soyle degerlendiriyor:

Biitiin tek tanril1 dinler, kurulu diizene kars1 olustu, orgiit-
lendi, gelisti. Arabistan ¢ollerinde inanilmaz bir yokluk,
yoksulluk, yozluk vardi. Miisliimanlik, bir ‘isyan bayragy’
olarak dogdu. Murabaha sermayesi her yere, her seye ha-
kimdi. Tefeciler iilkenin insanim soyuyor, sogana geviriyor-
du. Ama, fakirin, fukaranin, gocebenin, yoksulun ideoloji-
si yoktu. Kendisine semsiye edecegi, kalkan olarak kulla-
nacaga bir felsefesi yoktu. Miisliimanlik onu sagladi.?*

Goriilecegi iizere, Marx da tipki Engels gibi, Islam”
yoksul gogebeligin tefeci somiirgenlere kars1 ayaklanma bayra-
g1 olarak nitelendirmekte ve bu anlamda ilerici nitelikte dog-
dugunu savunmaktadir.

Islam dininin Mekke’deki su ya da bu toplumsal kat-
manin gereksinimlerini karsilayan bir inan¢-diisiin dizgesi ola-
rak dogup dogmadigini konusunu tartismay1 burada bir yana
birakalim; Marx¢iligin dinlere yonelik bu bakis agisinin dogru
olup olmadigini da burada tartigmayalim; ancak su Islam kar-
sitlarinin dahi yadsiyamadig: agiklikta bir olgudur ki, Misli-
manlar 800 ve 1200°li yillar arasinda 400 y1li agan bir siire bo-
yunca yeryiiziinde bilimsel-diigiinsel ilerlemenin O6nciisii ol-
muglardir. Bu olgusal gergek, Islam karsiti olarak taninan ya-
zarlann yapitlarinda bile dogrulanmaktadir.

Islamda ilericilik
Server Tanilli, [slam Gagimza Yamt Verebilir mi? kitabin-
da, 6nce tiim dinleri gerici olarak niteleyip soyle diyor:

(...)Biitiin dinler gericidir. Ciinkii 6limden sonra 6te diin-
yada &diillendirilme adina, uysallig), yazgiya boyun egmeyi
vaaz ederek, ezilenleri diinyay1 degistirme ediminden vaz-



gegirip edilginlige iter; boylece gercekten adil ve insani bir
diizen kurulmasinin 6niine gecer, sonunda sémiirii diizeni-
nin siirmesini saglar, giderek payandalar onu. Marx: “Din
halkin afyonudur” derken, bunu kastediyordu.(...) Biitiin
dinler bir yerde gericidirler., ilerleme diigmamdirlar. (...)
Dinin gerici rolij,.. bilime, yani diinyanin bilimsel anlayi-
sina diisman olmasidir.(...) Bilim ve din birbirine zit seyler-
dir, uzlasamazlar.(...) Bilimle din uzlagsmaz; felsefeyle de
uzlagmaz din..2#

SERVER TANILLL
islam
Cagmiza
Yanit .
wVerebiﬁr mi?

Prof. Dr. Server Tanilli (solda) ve
“Islam Cagimiza Yanit Verebilir mi?” adl kitabi (sagda)

Gelgelelim Tanilli, yine bu kitabinin ilerleyen sayfala-
rinda tiim dinlere iliskin bu olumsuzlayic1 genel yargilarinin
tiimiinii gegersiz kilan gok olumlu nitelemeler yapiyor Islam’in
bir donemi igin:

(-.) Islam Uygarlig1, dev boyutlarda bilimsel bir bagandir.
(..) Miisliimanlarin en ¢ok yenilik yaptiklar: alan, bilim ala-
rudir.(...) Siirekli bir felsefe oldu Islam diinyasinda. Bu felse-
fe, akila egilimlerini eski Yunan’a ve Islam’in bilim icin
duydugu zevke borgluydu... Biitiin islam filozoflari, bugiin
de bilim adam diyebilecegimiz kimselerdi.(...) Miisliiman
cebirciler,.. Matematikgiler, cografyacilar 6viilmeli. Gokbi-
limciler, optik, kimya ve eczacilikta onlara verebilecegimiz
tam nottur... Tiplan egsizdir.>®

Tanilli, hem “tiim dinler gericidir, tiim dinler bilim diisma-
nmidur, tiim dinler felsefe diismamdir” diyor, hem de “Islam’mn bilim
i¢in duydugu zevk”ten séz ediyor. Tanilli'nin Islam’in Altin Gag



olarak nitelendirdigi doneme iligkin Ovgiiler, Miisliimanlarin
gogsiuni kabartacak niteliktedir:
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(-.) Islam, VIIL yy.dan baglayarak yiikselise geger; XII.
yy.”da dorugundadir. XIILyy.’dan baglayarak bir geri gekilis
icindedir. Aslinda XIIL.yy’da liderligi yitirmistir; en korkung
kayb1 XVIIL yy.’dadr. (...) Halife iinlii Harun-el-Resid’in og-
lu Me'mun (813-833) yiginla yabanci, 6zellikle Yunanca e-
serleri Arapga’ya cevirtecektir.(..) Kurtuba’da Halife el-
Hakem-II (961-976), sdylendigine gore iginde 400 000 el-
yazmasi bulunan bir kiitiiphaneye sahipti. (Belirtelim ki,
V. Charles’in kiitiiphanesinde yalnizca 900 elyazmasi bu-
lunuyordu. (...) Dért ya da bes yiiz yil boyunca, islam bii-
tiin bir eski diinyanin en parlak uygarhg: oldu. Bu altin
¢ag kabaca Me'mun’un (813-833) halifeliginden, biiyiik Is-
lam filozoflarinin sonuncusu Ibni Riisd’iin  1198'de
Merakeg’te oliimiine degin siirer. Halife Me’mun’un Bag-
dat’ta hem bir kitaplik hem bir g¢eviri merkezi, hem de bir
gozlem evi olan -Bilim Evi- anlaminda “Dar-iil Hikme”nin
kurucusu oldugunu hatirlatmig olalim. islam’in bu gor-
kemli ¢ag... (...) Abbasi Halifeleri, bir yiizyila yakin bir siire
boyunca, kesintisiz, Nesturi Hiristiyanlarin gerceklestirdik-
leri dev bir geviri etkinligi sayesinde, eski Yunan bilim ve
felsefesinin Miisliiman diinyada yayilmasim destekleyip
durdular. (...) Nasil nitelemeli Islam’in bu altin ¢agim? (...)
Gergekten “birornek”tir bu uygarlik. (...) iki 6rnek daha:
X.yy’'in baglarinda Horasan naibi olan bir vezir, Miisliiman
ya da Miisliman olmayan her iilkeye heyet yollayarak, sa-
ray ve devlet dairelerindeki orf ve adetler igin bilgi ister;
sonra da onlar ciddi ciddi gézden gegirip iglerinden en iyi-
leri diye hiikmettiklerini ahp Buhara saray1 ve yonetimi igin
uygulanmasini emreder. Bir de Kurtuba halifesi II. Ha-
kem'in verdigi 6rek: Iran’da, Suriye ya da bir bagka yerde
kaleme alinan bir eseri, daha ¢ikar ¢itkmaz satin aldirtir; A-
bu’l Farac el-Isfahani’ye iinlii antolojisinin ilk niishasin elde
etmek icin tutar halis altindan bin dinar yollar.(...) Bu altin
caginda Islam uygarlig), yukan katlarinda hem dev boyut-
larda bir bilimsel bagaridir, hem de antik felsefenin (Eski
Yunanistan’da yogunlasan Yakindogu diisiincesinin-eb) o-
laganiistii bicimde yeniden ortaya gikisidir. (...) Miislii-



manlarin o altin ¢agda en ¢ok yenilik yaptiklan alan, bilim
alanmidir. Her sey bir yana, trigonometri ile cebiri hatirlatmak
yeter. Trigonometride “tanjant”1 bulurlar. (...) Muhammed
ibn Musa, 820 y1linda, ikinci derece denklemlere kadar va-
ran bir cebir kitabi yayimlar; kitap XVI yiizyilda
Latinceye cevrilir, Bati'nin ilk bagvuru eseri olur. Miislii-
man cebirciler, daha sonra iki kareli denklemleri de ¢6zecek-
lerdir. Bunun gibi, matematikgileri, cografyacilan, gozle-
mevlerini ve onlarin araglarin1 (6zellikle astrolab’n) da
ovmeli. Diinyanin enlem ve boylamlarin1 6lgmede elde et-
tikleri sonuglar tam bir yetkinlige ulasamasa da, pek olum-
ludur ve Ptolameus’'un go6ze batan yanhslarim
diizeltmiglerdir. Ogrenci degil kelli ferli ustalar da olsalar,
optikte, kimyada (alkoliin damitilmasi, iksirler, siilfiirik
asit), eczacilikta onlara verebilecegimiz tam nottur; su
sonuncu alanda, Bati'min kullanacag) ilaglarin yarisindan
fazlasi Islam diinyasindan gelecektir. Sinameki, 1sgn,
demirhindi, kusturucu ceviz, kirmizbocegi, kafur, suruplar,
yaki, merhemler, damitilmis su,.. Tiplar1 kesinlikle egsizdir.
Bir 60-70 yi1l kadar once anlasildi ki, kanin kiigiik
dolagimini, Michel Servet’den 300 yi1l once Araplar
bulmugslardir. (..) Felsefi alanda ise yapilan Aristoteles
felsefesinin temalarun yeniden ele alinisidir ashinda. Ancak,
siradan bir ele alis degildir bu; bir agiklay1p aydinlatma, bir
yaratigtir. (...) S0z konusu olan bir hayli genig bir diisiince
akimudir ki, onu zamanda ve mekanda bir yere yerlestirmek
gerekir. Bu akimi bes 6nemli ad gercevesinde ele alacagiz.
Onlar da Al-Kindi, El-Farabi, ibn Sina, El-Gazzali ve ibn
Risd’diir. ibni Sina ile ibn Riigd, en iinlii olanlaridir; hele bu
sonuncusu, Avrupa’da yaptigi yankilar bakimindan en
onemlisidir.(...) Bu yerel ve tarihsel agiklamalar sunu
gosteriyor: Biitiin Islam diinyasinda diigiinsel bir als-
veris, bir yans vardir. Biitiin bu biiyiik aktorlerin yanisira,
onlarin ¢evresinde dogaldir ki, baska filozof gruplan,
tutkun dinleyiciler ve okuyucular bulunmaktadir. Bu liste
son olarak sunun da gostergesidir: Islam Felsefesi'nin son
mesalesi ispanya’da tutusacaktir; en gorkemlisi o olmasa da,
Bati’ya Arap filozoflarim1 ve bizzat Aristoteles’i o (Ibni
Riigd) tanitacaktir.(...) Bir “islam Felsefesi” var midir?, El-
Kindi’din Ibn Riisd’e degin siirekli bir felsefe olmus mudur?
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sefe olmus mudur? Bu felsefe Islam’m sagladig iklim ile a-
¢iklanabilir mi? Ozgiin bir felsefe midir bu? Cogu kez evet
ya da hayir diye kestirip atilir. Nesnelligi elden birakmadan
konusalim biz: Evet, siirekli bir felsefe oldu Islam diinya-
sinda.(...) Bu felsefe akilc1 egilimlerini eski Yunan'a, is-
lam'in bilim i¢in duydugu zevke borglu. Gergekten biitiin
filozoflar1 bugiin bilim adami diyebilecegimiz kimselerdi;
astronomiyle, kimyayla, matematikle, hemen her zaman da
tipla ugrasiyorlardu. (..) Ibn Sina, “Kanun” adl iistelik bir
Tip Ansiklopedisi yazdi. ibni Riisd de kendininkini yazacak
ve Islam Tibbi Avrupa’da Moliere’in Hekimler'ine degin -ve
onlar da iginde olmak iizere- bilimin son s6zii olacaktir yiiz-
yillarca. (...) 2%

Islam’a yonelik bu 6vgiilerin tiimii, kitabina “tiim dinler
gericidir, tiim dinler bilime de felsefeye de diismamdir” diye basla-
yan Tanilli'nindir. Gegmiste Islam yonetimleri altinda gercekle-
sen biitiin bu goz kamagtiric1 bilimsel diglinsel bagarilarin, ile-
riligin ve ilericiligin nigin ve nasil sona erdigini de soyle deger-
lendiriyor Tanilli:

Islam uygarligs, bu gorkemli doénemin arkasindan, XII.
yy'da durur birden. (..) Neye yormali bu ani durusu? (...)
Daha ¢ok Akdeniz’in sugu muydu bu? (...) H. Pirenne soyle
diisiinityordu: Miisliiman fetihleri sirasinda, Bati, Akde-
niz’de Ozgiir dolasma olanagim yitirince, VIII. ve IX.
yy’larda kendi igine kapanmisti. Oysa tersine olarak
XLyy'da, Akdeniz islam’a kapanir ve Islam, gelismesi ve
giinlitk soluklarugi bakimindan engellenmis olur. Islam’in
ani gerileyigi iistiine en giizel agiklama, bugiinki bilgile-
rimiz bakimindan galiba bu...22

Islam’da bilimin neden geriledigine iliskin bu deger-
lendirme bilimsellikten uzaktir. islam’da bilimsel ve diisiinsel
gerilemenin nasil ve neden basladigini az sonra ayrintili bigim-
de irdeleyecegiz. Burada yalnizca o parlak ilerlemeleri gercek-
lestiren Islam y6netimlerinin birdenbire durup gerilemeye, dii-
siise gectigi gercegini vurguluyoruz.

Islam’in baslangictaki o g6z kamastiric ileriligini, ileri-
ciligini, bir de yabanci bir yazardan dinleyelim. Fernand Gre-



nard, birinci basimi1 1939'da Paris Libraire Amand Colin’ce ya-
pilan Grandeur et Decodence de 1’Asie, L’Arenement de L’Europe
adl yapitinda, Avrupali Hiristiyanlann Ispanya ve Sicilya’daki
Miisliman Araplarla iligkilerini ¢ok ¢arpici saptamalarla ak-
tarmaktadir. Avrupa’nin ve ABD'in, basta bilim ve diisiin ol-
mak lizere yasamin tiim alanlannda 6ncii konumuna yiikselip
yeryiiziine egemen olmasini, 900-1200 yillar1 arasinda Miislii-
manlardan 6grendiklerine borglu oldugunu savlayan Grenard,
bu sav1 su olgulara dayandinyor:
I

ASYANIY YUKSELIS! ve DOYCSC

secwing Grorard

{2k}

Fernand Grenard
Asya’'nin Yikselisi ve Diglsu

Miisliimanlar Hiristiyan Avrupa’ya bilim 6gretiyor

(...) XIIL yiizyilda Paris ve Venedik sayilmazsa, Bat1’daki hig
bir kentin niifusu 100 000’i agmiyordu. En 6nemli kentler-
den ¢ogunun, 6megin Cenova, Milano, Floransa, Gand,
Bruge'iin niifuslar1 50 000 dolayindaydi. Buna karsilik bii-
yiik Miisliiman kentlerinin, émegin Bagdat, Kahire, Sam,
Antakya, Kurtuba ve Iskenderiye'nin niifuslan yiizbinlerle
dile getiriliyor, kimilerinin niifusu ise yarim milyonu bulu-
yordu. Haruniirresid'in 380 milyon franklik bir geliri vardi.
1300’lere dogru Cengiz’in yerine gegen Iran hani yilda 700
milyonu kasasina koyuyordu. X. yiizyilda Kurtuba’daki ha-
life yilda 8 milyon altin para topluyor, hazinesindeki servet
ise 250 milyonu gegiyordu. $imdi, Fransa kralinin XV. yiiz-
yilin ortalarinda 1 800 000 lira, yani 12 milyon franktan biraz
fazla olan varidatin1 Haruniirresid'in ondan bes yiizyil 6n-
ceki varhgiyla kargilaghinnmz. Harun iir-Regid’in karis1 Mek-
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ke’de yapilacak bir su kemeri i¢in kendi kesesinden 23 mil-
yon veriyor; Charles-Quint ise, hanedan iiyesi erkek ¢ocukla-
rin varhgin 12 000 lira (120 000 frank) olarak belirliyordu.
Ayni Charles-Quint 900 ciltlik kiitiiphanesiyle 6viiniiliir; oy-
sa daha dért yiizyil 6nce Ispanya’daki halifenin kiitiiphane-
sinde 400 000 kitap vardi Bu sayisal karsilagtirmalar, o do-
nemde Hiristiyan diinyas: ile Miisliiman diinyas1 arasin-
daki inanilmaz fark hakkinda olduk¢a dogru bir fikir e-
dinmeye yardimci olacaktir.

Ini;rator Charles Quint {1500-1553)

Courtaid Institute Galleri < andon. Enciane
Thristivan Aorvies, ddgmanie oo Mo SRS
kalkimma ¢abalarn isindeyken Kesiczlikle kér bir Kinia tutsag:
olmamigtir. Tersine, Miisliimanlarin apagik iistiinliigiine
sayg1 duyarak onlarla siki ve etkin siyasi ve ticari iligkilere
girmis, diisiinsel alis veriste bulunmustur. Bugiinkii Mo-
dern Avrupa’y: olusturan sey, Islam kargisinda birbirine
kokten aykan iki egilimin biregsimidir: Bir yandan islam’a
kars1 ¢ikarken, bir yandan da onu taklit etmek... Hiristi-
yan Avrupa’nin goziinde Miisliiman Araplar hem diisman,
hem o6mek, Ogretmen, ogreticidir. (..) Sonradan II
Sylvester olarak papalik tahtina ¢ikan Gerbert, ispanya’da

Arap ulemasinin gozetiminde ii¢ y1l 6grenim goérmiistii.



ispanya’da Mislimanlarin kurdugu okulda Gerbert d'Aurillac adiyla egitim gorip
sonradan Papa olan |l. Sylvester (938-1003) ve onun Fransa Aurillac (Cantal)a di-
kilen aniti (sagda). Sylvester'den 6nce Hiristiyan Avrupa “sifir’" diye bir sayinin var-
hgindan habersiz olarak yetersiz bir matematik bilgisine sahipti. Sylvester'in Ispar:-
ya'da Masliman okulunda okudu@u sirada “sifir’ sayisini 6grendigi ve ancak o ta-
rihten sonra Avrupa’ll Hiristiyan matematikgilerin yetkin bir matematige kavustuklar
bilinmektedir.

Avrupa’da Rahipler bile yapitlarin1 Kurtuba halifesine it-
haf ediyorlardi. Almanya, italya ve Fransa’daki rahip aday-
lartnin ispanya’daki Miisliman okullarina akin etmesi
Pierre le Venerable’i kaygiva dastiravordu.
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Pierre Le Venerable'in Tarih'inden bir sayfa (12. yizyil el yazmasi)
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Pierre le Venerable, (Pierre the Venerable) Mislimanlari Hiristiyanhga déndirmek
amaciyla 1142 yihinda Robert Ketton adh bir gevirmen tutarak Kur'an'i “Sahte
Peygamber Muhammed” adiyla Latince'ye gevirtmisti. Yaklagik 1162 yilinda bitiriler
bu gevirinin 11. sayfasi (ustte -Collectio Toledana, vers 1141-1143. BNF
Bibliothéque de I'Arsenal (Mss 1162 fol. 11)



Arap dili ve edebiyatim 6grenen, Latince bilmeyen Hiristi-
yan ispanyollar, Kurtuba sarayinda uzun siire iyi gelir ge-
tiren gorevler aldilar. Pirene’lerin Gtesine gecen bir ¢ok
Fransiz beyi Arap satafatlan igerisinde, Arap sant6éz ve
dansozleriyle, Araplannkine dykiinen bir yagam siiriiyor-
lardr! Hiristiyan prens ve soylular, hasta olduklarinda teda-
vi i¢in Kurtubali Miisliiman doktorlara gidiyordu.
Narbonne, Ispanyol Yahudilerine salt Arap bilimlerinin
okutuldugu iinlii bir okul kurdurtmustu.

Bu arada, Asya ile Avrupa arasinda kiiltiirel arac1 konu-
munda olan Yahudiler’in Ortagagda olsun, Rénesans’ta ol-
sun, diigiinsel ve iktisadi ag¢idan Avrupa uygarliginin olu-
sumunda oynadiklar1 6nemli rolii de belirtelim. Yahudiler
bu konuda tarih kitaplarimizda 6zel bir béliim isgal etmeye
hak kazanmuglardir.

IX. yiizyilda Italya’daki Amalfi kenti, Sicilyal1 Miisliman-
larla bagdagikti. Imparator II. Louis, Napoli'yi Palermo
denli Miisliiman oldugu i¢in 6viiyordu.

Kutsal Roma Imparatoru Il. Louis (825-875), bir yandan ltalya Bari'de Mislimanlar-
la savagirken, (Ustte-Houze's Atlas Universel Historique et Geographique) bir yan-
dan da Hristiyanlari Maslimanlar gibi olmaya ygneltmigtir.
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1114’te Piza’da da bir Miisliiman mahallesi oldugu bilini-
yor. Sicilyalh Norman prensleri Miisliiman Arap yonetim
Orgiitiiniin 6nemli bir boliimiinii korumuglardi. Bu yénetim
bi¢gmi Avrupa’da begeni uyandiriyor ve bir kerteye dek o6r-
nek almiyordu. (..) XIII. yiizyihn ortalarinda,
Hohenstaufenler'den II. Frederic, Arap¢a konusuyor ve Pa-
lermo’daki sarayina sayisiz Arap doktorlan girip ¢ikiyor-
du.

s
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Altinci  Hagh Seferi'ni planlayan Roma Imparatoru 1. Frederic
Hohenstaufen, (ustte, solda, d:1194-6:1250), Misir'in Eyyubi Sultani
Kamil Muhammad el-Malik ile (6. 1238) barig antlagmasi yapiyor. Subat
1229- (ltalyan Minyatirca Villani'nin “Villani Chronicle” adiyla bilinen re-
simli tarih kitabindan bir ayrinti-Biblioteca Apostolica Vaticana)

Fakat yasam ve diigiince artik Bizans'ta degildi. Gergekte,
Bat1 Ortagag1 Bizans'in degil Miisliimanlarin 6grencisiydi.
Avrupa, geleceginin verimli tohumlarimi Bizans’tan degil,



Miislimanlardan aldi. Eski Yunan bilim ve diisiincesini
Miisliimanlar aracilhigiyla ve Miisliimanlann yaptig: katki-
larla tanidi, Bizans araciligiyla degil. Bunda yol gostericiler
Ispanyollar oldu. IX. yiizyildan baslayarak Ispanya’daki Hi-
ristiyan rahipler, Miisliiman Tannbilimcileri inceliyorlardi.
XII. yiizyilin ilk iigte birinde Toledo bagpiskoposu bir ¢evi-
ri kurulu olusturarak Miisliiman bilim ve diisiince ustala-
rnnin oldugu denli, Eski Yunan yazmalarinin Arap katkili
Arapca metinlerini de Latinceye c¢evirtmeye basladi.
Abelard ve Biiyiik Albert, Plotin ve Porphyre’in neo-
platonizmini Aristoteles’inkiyle uyusturmaya ¢alisan
Farabi ve ibni Sina’y1 okumustu.

Farabi ve Ibni Sina’nin yapitlarini gevirip

adamlarindan Peter Abelard (solda- d:1079- 6:1142) ve Aquino’'lu Thomas'in 68-

retmeni Dominiken Papazi ve Cologna Universitesi rektérii Biiyik Albert (sagda-d:
1206-6:1280, Saint Albert Great- Fresco, Chapter House, San Niccold, Treviso

1352)

Hiristiyan Tannbilimcileri Miisliitman Tannbilimcilerinin
izinden yiiriiyordu. Unlii “kiilliyat sorunu”, Paris’ten yiiz
yil 6nce Sam’da tartisilmist. Aristoteles Avrupa’da Bizans
aracithigiyla degil, Araplar aracihigiyla Arapga gevirilerin-
den tanindi. Bizim “Averroes” diye tanidigimiz Kurtubali
Ibnii'r Riigt, Aristoteles’in biitiin yapitlarin1 Avrupa’ya ak-
tardi. Thomas d’Aquin, anitsal yazininin biitiin yapi tasla-



rm1 ondan almig, Kurtubali haham Musa bin Me’'mun’u
okuyarak eksiklerini gidermistir.

Hiristiyan Tanribilimci Dasunar Aquina’h Thomas (solda-d: 1225- 6: 1274) Carlo
Crivelli’'nin yapitinda bir elinde yazilan 6teki elinde Gniversitesinin maketiyle gorula-
yor. Aquino’lu Thomas'in godu yapitiari, Islam bilginlerinin yapitlarinin gevirileri ize-
rine ézellikle Ibni Rigt'tin gérigleri tizerinde us ylritmelerden oluguyor. Bu anlam-
da Ibni Rugt, Aquino’lu Thomas'in 63retmeni konumundadir.



Ibni Rust (solda-yiiksek kiirside- d:1126-6:1198) ispanya'da gesitli dinlerden A
rupa’ll ogrencilerine ders verirken. (Graviur-Kaynak: Burns, E.M. Lerner, R.
Meacham, S. 1980. Western Civilizations: Their History and their Culture. Cilt 1. £
353-357, New York: W.W. Norton & Company yayini)

Robert Guiscard tarafindan kurulan ya da yeniden orgiitl
nen iinli Salerno Tibbiyesi dogrudan dogruya Arapga oj
retim yapiyordu. Idrisi, Sjcilya’daki II. Roger’in sarayind
Batlamyos’tan ¢ok daha dogru olarak cografya ogretti. Bai
biraz topallayarak da olsa, Miisliiman bilginlerin yapitlarn
izledi. Bu Miisliiman bilginler matematik, cebir, trigon:
metri, astronomi, optik, kimya, tip, cerrahi, eczacilik ala
larinda Yunan 6nciillerinin alanlarini inamilmaz big¢imc
genisletmis ve derinlestirmiglerdi.

Islam uygarlig1, Barbar Avrupa’nin egitiminde en egeme
rolii  oynamugtir. Fransa'min  Marsilya, Montpellie
Narbonne, Barselona limanlarini oldugu gibi, Bat1 talya
manlarini da canlandiran olgu, Miisliimanlarin yaptig: tic
ret olmustur. Arap parasi1 Dinar, uzun siire Avrupa’n
baglica parasiyda.



Gergekten de Ingilizlerin ilk altin parasi bir Islam Dinar:
olarak basilmigtir. Isa’dan sonra 757-796 yillar1 arasinda, Papa
I. Adrian tarafindan Mercia'nin Anglo Sakson Krali yapilan
Offa, Abbasi Halifesi Mansur’un bastirdig1 Dinar’larin bir ben-
zerini kendi adina altin para olarak bastirirken, paranin ortasi-
na kendi adin1 Latin yazisiyla “Offa Rex” (Tiirkgesi: Kral Offa)
ve adinin ¢evresine de Arap yazisi ile Arapga “Muhammed —ur-
Resulallah” (Turkgesi: Muhammed Tanri’'min elgisidir) sozlerini
yazdirmustir.

Ortada Latin yazisiyla “Offa Rex” ve gevresinde Arap yazisi ile Arapga “Muhammed
—ur-Resulallah” yazil ilk Ingiliz parasi (Fitzwilliam Mizesi, Cambridge, Ingiltere)

Paranin diger yiiziinde ise Arap yazisiyla ve Arapga o-
larak “Ld ilaha illallah vahidu ld gerike lehu” (Tirkgesi: Tanri’dan



bagka tapacak yoktur, o tektir, onun esi benzeri dengi ortag:
yoktur) s6zleri yazilidir.

790'larda basilan ilk Ingiliz parasinin ortasinda Arap yazisiyla Arapga “L4 ilaha illal-
lah vahidu 14 serike lehu” yazil arka yizi. (Fitzwilliam Mizesi, Cambridge, Ingilte-

re)

Avrupa, pamuklu, kadife, hali ve nakigh diba dokuma yon-
temini Miisliimanlardan®™’ 6grendi. ipek dokumacilig1 Pa-
lermo yoluyla geldi. Giiney Fransa ve Italya, Sicilya ve Is-
panya’daki Miislimanlardan seker iiretimini 6grendi. Ve-
nedik, Antakya’nin cam iglerini taklit ediyordu. Sovalyeler,
Miisliiman migferleri ve 6rme zirhlann giydi, Sam’in ve
Toledo’nun Miisliiman yapisi kiliglaniyla donandi. Ayin si-
rasinda rahiplerin giydikleri kaftanlarn iizerinde islemeli
ayetler goriilmeye baslandi. Kadinlar Miisliiman modasini
izleyerek Arap gomlegi, Arap etegi giyip Iran taci ve Suriye
bagliklanyla siislendiler. Dogu kokularinin giizelligini tatti-



lar, dogu kumaglari, Trablus krep, muslin ve tiilii; Sam can-
fesi ve atlasi onlara yeni giizellikler getirdi.

Bu arada, Aquitane’li Catharelar’in, Simon de Montfort ta-
rafindan gomiilen fakat goriiniir bigimiyle kesinlikle 6lme-
mis olan Avrupa duygu ve diisiiniisiinde, yabana atilama-
yacak bir yonelimin 6nderleri olduklarin1 da unutmayalim.
Onlar da Dogu kokenliydiler; her ne denli yanhs tanim-
lanmugsa da, Arap diinyasinin soylu ailelerinin atalariyla il-
gileri ve akrabaliklar1 vardir.

Bati'nin Dogu’dan aldig1 gelenekler, gorenekler, teknik
yontemler ve gesitli kolayliklar {izerinde daha ¢ok durmaya
gerek oldugunu sanmiyorum. Yalmz dikkatimizi Avru-
pa'nin maddi ve manevi iktidarinin temelini olusturan
bilgi ve buluslarin kimilerini Miisliimanlardan aldig: nok-
tasinda toplamamiz gerektir. Bu yonden son kertede biiyiik
sonuglar doguran iki bilimi, matematik ve kimyay:1 Miis-
liimanlar 6gretmis, korumus ve gelistirmisti. Avrupa’ya
barutu ve topu veren, en iyi gelik iiretimini 6greten, pusu-
lay1, pamuktan ucuz kagit yapimimi1 ve matbaacilig 6gre-
tenler Miisliimanlardir. Asya boylece Avrupa’y: kendisine
kars1 silahlandirdi, yazginin kendisine karsi doniisiinii
kendi elleriyle hazirlad;; ama bunun sonuglarin1 duyum-
sayabilmesi i¢in aradan yiizyillar gegmesi gerekti. >

Fernand Grenard'in saptamalari 6zetle boyle.

Sonug olarak, gerek Ser-
ver Tanilli, gerekse Fernand
Grenard, Islam y&netimlerinin
VIII. yy’dan XIII. yy’a dek yak-
lagik dort-bes yiizyil siiren par-
lak, usa dayali, bilimci, disiin-
cii, ileri, ilerici ve ilerletici nite-
ligini ayrintilariyla anlatmakta-
dirlar. Bilim Tarihi'nin kurucusu
olarak anilan George Sarton da
Miisliimanlarin bilime katkila-
rindan Ovgiiyle s6z ederken
sOyle der:




Miisliiman serhgiler Oklid’i agiklayana dek batihilar onu an-
lamamuglardir..

Oklid (Euklides- d: Isa’dan Once 330 - &: Isa’dan Once 275 - Justus
van Ghent tarafindan 15. yizyilda yapilan varsayimsal bir resmi.

Oklid’in Miisliimanlarca incelenmesi, el-Kindi ve Muham-
med ibn Musa El-Horezmi ile baslamustir. Oklid’in Element-
ler adh kitabi Arapgaya ilk defa el-Haccac ibn Yusuf tara-
findan terciime edildi. El-Haccac bu eseri ilkin Halife Harun
el-Resid (61:809) igin terciime etti, sonra halife el-Memun (6l:
833) igin bu terciimeyi revizyondan gegirdi. XI. yy. in so-
nundan 6nce Oklid, el-Mahani, el-Neyziri, Sabit ibn Kurra,
Ishak ibn Huneyn, Kusta ibn Luka tarafindan Arapgaya gev-
rildi ve enine boyuna incelendi...
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el-Kindi (solda- d: 805 — &: 873 — Suriye pulu)
el-Horezmi (sagda- d: 780 — &: 850 Sovyet pulu)

281



R

Oklid'in Elementler’ini dogrudan Yunancadan Latinceye ge-
virmek i¢in Bati'da harcanan ¢abalar netice vermemistir.
Muhtemeldir ki tam Oklid’e ilgileri arttig1 sirada Yunanca
bilgileri azalmig ve neredeyse sifira inmistir. Bu esnada A-
rapga’dan gevirenler ortaya ¢tkmaya baglamistir ve bu faali-
yetler Oklid yazmalarina raslamaya baghidir. Bunlar: (Arap-
ca Oklid'leri) Latinceye ¢evirmeye c¢alisanlar arasinda
Dalmagyali Hermann, John O’Creat ve Cremonali Gerard
vard, fakat Bath’'li Adelard (1090 - 1150) disinda tam bir ge-
viri yapildigina inanmamuz igin bir nedenimiz bulunma-
maktadir. Mamafih, onikinci yiizyilda geometri aragtirmala-
n i¢in Latin ortamu o kadar elverisli degildi. Miisliiman or-
tamu ise 9. yy’dan itibaren 6yle oldugunu ispatlamigtir. Ger-
cekten de Oklid dehasinin yeniden canlandig1 bir Latin’e
sahit olmak igin oniigiincii yiizyilin bagina kadar bekleme-
miz gerekir.?s

Pege from au Arabic commentary on Plid (¢. AD. i ! 2
1290). Aftre Buiv avsieilenas by the Al oVems, the ! ! '
lhintvea books of Bfid's Kkt exrvind @ o S
more poutfil infaracs oo Esroprav machrmmticr than DR S S W |
afmasi oxy odher troabise of avriend Criver, e §- et

Oklid (Euklides) Elementler adl kitabinin Arapga gevirileri



Bati'da ‘Bilim Tarihi'nin kurucusu’ olarak taninan
George Sarton’un saptamalari, Islam’m Altn Gagrna iligkin 6-
nemli gergekleri gozler oniine sermektedir. Miisliiman bilginler
El-Kindi ve El-Horezmi, kendilerinden neredeyse bin yil dnce
yasamig Oklid’in buluslarim1 unutulmaktan korumus, bunlar
tizerinde galisarak gelistirmislerdir.

Menso Folkerts
Ein neuer Text des Euclides Latinus
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Oklid'in Elementler kitabinin Arapga gevirisine yapilan agiklamalar (solda) ve Bath’li
Adelard’in Arapgasindan yapti§i ilk tam Latince gevirisi (sagda)

Yalniz burada Islam bilginlerini yalmizca Eski Yuna-
nistan’in bilgelerinin kitaplarinin ¢evirmenleri gibi gérmek ve
gostermek gibi bir yanlisa diigmemek gerekir. George
Sarton’un Oklid Cevirmeni olarak sundugu Ozbekistan toprakla-
rinda dogmus Miisliman-Tiirk El-Horezmi, kendisinden 6nce
hig bir bilginin yapamadigini1 yapmuis ve cebirin kurucusu olmus-
tu. Ikinci derece denklemlerin koklerini bulma ydntemini gelis-
tiren ve boylelikle cebirin babasi olarak anilan El-Horezmi, bu-
luglarini yazdigy “Kitabii’l muhtasar fi'l Cebr ve’l Mukabele” adl1
kitabinda ortaya koymus ve onun buldugu yoéntem tiim diin-
yada 600 y1ili agkin bir siire boyunca kullanilmigtir. Oyle ki, ba-
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tililarin bu isleme verdikleri Algorism, Algorithm, Algoritma, Lo-
garitma gibi adlar bile Al-Horezmi adinin Latince sdylenislerin-
den bagka bir sey degildir.
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EI Horezmi'nin “Kitabi'l muhtasar fi'l Cebr ve'l Mukabele® adli kitabinin
kapagi (solda) ve Hiva'daki aniti (sagda)

Bat1 dillerinde Al-Khwarezmi bi-
¢iminde yazilan El-Horezmi, ad1
NASA tarafindan ay’daki kra-
terlerden birine verilen (yanda)
diinya bilim tarihi agisindan ¢ok
énemli bir Islam bilginidir. El-
Horezmi’'nin cebir buluslan ol-
masayd:1 insanlik bugiin ay’a
gitmis olamayacak ve pek ¢ok
bilimsel bulus da yapilamaya-
cakt.
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El-Horezmi’'nin Cebir kitabinin Latince gevirisinin ilk sayfasi “Dixit Algorizmi”,
Turkgesi: “El-Horezmi der ki” sbzcikleriyle baglar. Batililar, 600 yil boyunca cebir
alaninda her s6ze “El Horezmi der ki” diye baglamiglardir.

Bilim Tarihgisi George Sarton, yukarida aktardigimiz
degerlendirmelerinde Miisliimanlar1 Araplar olarak nitelendir-
mekte ve bilime yapilan bu katkilar1 Araplarin bagarisi olarak
gostermektedir. Oysa soziinii ettigi parlak yillarda Islam yal-



nizca ‘Araplarin Dini’ olmayip Tiirklerin, Farslarin diger soyla-
rin katilimiyla degisik kokenden toplumlarin benimsedigi bir
dindi. Islam dininin salt Araplardan olustugu yillarda tek bi-
limsel bagarinin goriilmemis oldugu, Islam toplumundaki bi-
limsel basarilarin Tiirklerle Farslarin Islami1 benimsemesinden
sonra, Araplarin bagka toplumlarla, iilkelerle, uygarliklarla ta-
nismasindan sonra basladigy, tarihsel bir gergekliktir. O ¢agda
Islam diinyasinda bilimsel yazilarin Arap dili ve Arap yazisiyla
tiretilmis olmasi, tiim bilginlerin Arap oldugu gibi bir yanilsa-
maya ya da bilingli bir ¢arpitmaya gétiirmiistiir kimi batili ay-
dinlari...

Marksist diigiiniir Auguste Bebel de dilimize Hz. Mu-
hammed ve Islam Kiiltiirii adiyla gevrilen 1884 yayimlanmis “Die
Mohammedanisch-Arabische Kulturperiode” adli  kitabinda Is-
lam’in Altin Cagi'ni kisisoyunun bilimsel ve diisiinsel gelisi-
minde ¢ok onemli bir doniim noktas1 olarak degerlendirirken,
sik sik Islam’1 Araplar ile 6zdeglestirme yanilgisina diigererek
soyle der:

Islam bilginleri, bir yapit ortaya koyabilmek icin daha &nce-
ki bilgileri iceren yapitlar1 gozden gecirmekle ve incelemek-
le yetinmez, olanaklar elverdigi dl¢lide bizzat gérmek, isit-
mek, incelemek ve ona gore bir karara varmak isterdi... Hi-
ristiyan ortagagda, kilisenin dogmalarina kars1 en ufak bir
kuskuyu dile getiren bilginler, afaroz edilmekle kalmayip
odun yiginlar iizerine gikartilma tehlikesiyle de kars: karsi-
yaydilar. Buna karsihik Halife el-Miimin (Memun) Bizansh
diisiiniir Leo’yu, kendilerine bir seyler 6gretebilmesi icin bir
siire yanlarina yollamasini rica etmis, buna karsilik elli kilo
altin ve siiresiz barig 6nermigti..2s¢ XVII. yy. Fransa’sinda
Huguenot’lara bagh Protestan din adamlar, iiyelerinden
¢ocuklarim1 Katolik liselerine yollamamalarini ve Katolik
hocalardan ders aldirtmamalarini istiyorlarusa dayalidi.
Buna kargilik, halife Harun er-Resid, Hiristiyan Nasturi
mezhebinin bagi olan kimseyi, imparatorlugunun biitiin
egitim kurumlarinin ve okullarinin basina getirmis, kendi 6z
¢ocuklarini da onun egitimine vermisti...



Halife Harun esid’in Binbir Gec
Masallarinda yer alan resmi

Hiristiyan diinyasinda mucizeye dayal tedavi ve tibbi sarla-
tanlik hemen her kademedeki insanlar arasinda almis yii-
rimiis ve kimse insan viicudu ve hastaliklarinin tedavisine
iliskin dogru diiriist birsey bilniezken, Miisliimanlar biiyiik
bir gayretle tip incelemelerini siirdiirmekteydiler; ¢ok yete-
nekli kadin ve erkek hekimleri vardi; inang farki gézetmek-
sizin herkesin egitim kurumlarindan yararlanmasina ve ya-
rarli bilimlerle ugrasmasina olanak taniyorlardi. Bu apagik
gergeklere karsin, bugiin bile bircok Avrupall yazarm, Is-
kenderiye’deki Aeropeum Kitapligi'nin yok edilmesini Is-
kenderiye'nin halife Omer tarafindan ele gegirilmesine bag-
lamaya c¢alismasi ve bu kiitiiphanenin, banyosunu 1sitmak
igin bu kitaplar1 yakmaktan cekinmedigi ileri siiriilen O-
mer’in gaddarligina kurban oldugunu ileri siirmeleri, inan-
dinciliktan tamamen uzaktir. Gergekte Iskenderiye Kiitiip-
hanesi, (Hz. Muhammed’ten 250 yil énce) 1S. 391 yilinda,
Hiristiyan Piskopos Theophilius'un dnderligindeki Hiristi-
yan fanatizminin kurbani olmus ve biitiin gékbilim, fizik ve
matematik yapitlar1 Hiristiyanlarca yok edilmigtir. 1.S. 410



yilinda Hiristiyan Aziz Krill de onun izinden giderek (Hz.
Muhammed’ten 200 y1l énce) iskenderiye bilgeliginin 6rmek
ama ona gore dinsiz temsilcisi Hypahia’y: 6ldiirtmiistiir...
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Iskenderiye Kitiiphanesini yakan Theophilius (solda) ve Aziz Krill (Kyrilleus- sagda)

Giiniimiiz Avrupasi’'nda hala kullandigimiz bir ¢ok ilacin
bulucusu Miisliimanlardir. Miisliimanlarin ¢ok donamml
eczacilar ve tibbin 6grenilmesini kolaylastiric1 biiyiik ansik-
lopedik yapitlar1 vardi. Birgok halife yer yer gergek bir bilim
tutkusuyla, yer yer de iin diiskiinligii ya da hirsiyla biitiin
bu bilimsel ¢alisma ve ¢abalar1 destekleyebilmek igin birbir-
leriyle adeta yarisa girmiglerdi. Eski misirca, Hintge, Farsga
ve Yunanca binlerce yazih yapitin Arapgaya cevrilmesini
tesvik edip desteklemisler ve Miisliimanlarin bu girisimleri
sonucunda Hiristiyan Avrupa da sdz konusu yapitlar tani-
ma olanagina kavugmugtu. Ornegin Bati, Aristoteles’i Miis-
limanlar araciigiyla tamdi; Kurtuba’li iinlii Abberhies de
belli bash Aristoteles yorumcularinin basinda geliyordu...
Bu hareketli diisiince hayati, kugkusuz éncelikle Islam Im-
paratorlugu’nun biiyiik kentlerinde yayginlasmisti. Boyle
kentlerde halka agik biiyiik kiitiiphaneler kuruldu; kent
Mogollarca istila edildiginde yalmzca Bagdat'ta boyle yirmi
tane kitaplik bulundugu séylenir. (Bu savin yanhshgim az



sonra gorecegiz- C.O) Bu kitapliklar bilimadami yetiytiren
okullar ile bir biitiin olugturmaktaydilar... Ogrenme ateyiy
le yanip tutusanlara biiyiik bir destek sunuldu. Gerck hahite
ler, gerek 6nde gelen iinliiler, gerekse zengin siviller, bu tin
yardimlan gergeklestirebilmek igin birbirleriyle rekabete
girmislerdi. Biiyiik vasiyetnameler bu tiirlii yardimlara des
tek saghyor, aynca fonlar kuruluyordu. Hatta sivillerin sik
sik ¢ok degerli ciltlerle kaph kitap koleksiyonlan edindikle-
ri, enden bulunur kitaplara inanilmaz fiyatlar 6dedikleri de
oluyordu... Miisliimanlar doga bilimlerinde degisik alanlar-
da qigirlar agtilar... Matematik ve fizik bilimi Miislimanlar-
da gokbilim ile yanyana gelisiyor, bu iki alanda da biiyiik
adimlar atihyordu. Bagdat yolu iizerindeki gézlemevinde
gunegin yoriingesi hesaplanmigti... Son derece geligtirilmis
biiyiite¢ ve merceklerle yapilmis teleskoplara sahip olan
Miisliimanlar, biiyiik bir olasilikla giinesin lekelerini de da-
ha o zamandan farketmiglerdi. Gokbilimci Abdurrahman
Sufi, yildiz 1s1gimin 6l¢iim degerlerini diizeltmeye ¢alismis,
matematikgi el-Hasan, sarkag hareketi yardimiyla saat ilke-
sine gore zaman ol¢liimii yapmusti. Bilindigi gibi iinlii halife

Harun er-Resid, Alman imparatoru Biiyiik Karl’a mekanik
aksamu ve iglenisi bir sanat harikasi olarak kabul edilen ¢ok
degerli bir su saati hediye etmisti.

Ressam Julius Kockertin  Alman |mparatoru “Blyik Karl"in
(Charlemagne) elgilerinin Harun Resid ile gorigmesini konu alan bir
tablosu. (Manih Maximilianeum Vakfi-1864)



Ayin yoriingesinin giinese en uzak noktasina iligkin bir dizi
go6zlemde bulunan gokbilimci el-Zarkal, bu uzaklig: 49,5 ile
50" arasinda hesaplamusti, ki yeni hesaplamalarda bu deger
50,1’ dir.
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NASA tarafindan Ay'da El-Zarkal adi verilen bodlge
Avrupalilar cebire iliskin bilgilerini de Miisliimanlara borg-
ludurlar... Ayrica geometri ve trigonometri alanlarinda
Euklid ve Arsimed’in yapitlan Arapgaya gevrildi. El-Hasan,
bugiin bile hala biiyiik 6l¢iide dogru kabul edilen bir gérme
kurami ortaya atmus, ayrica cisimlerin 6zgiil agirhklan ko-
nusunda, gegen yiizyillda Avrupa’da yapilanlardan daha
dogru ol¢iim cetvelleri olusturmustu. Havanin agirhg: ve
denge Ogretisi alaninda kuramlar 6ne siiren el-Hasan, diin-



ya atmosferinin yiiksekligini 6lgmeyi de denemisti. Bu bil-
gin, yiizyillar sonra Newton’un bulacag yercekimi kurami-
na da iyice yaklagmisti...

Abu Ali Al-Hassan Ibn Al Haytham 965-1039 yillan arasinda yasamigtir. Batililar
ona Alhazen derler. (solda) — NASA, Ay'daki bir kratere de bu Islam bilginin adini
vermistir. (sagda)
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Abu Ali Al-Hassan Ibn Al Haytham 1000 yillarinda yazdi§ Kitab el-Manazir adh ki-
tabiyla, (solda-Avustralya'’da Victoria Mlzesi'ndedir) tarihte ilk kez gbzn yapis: ve
gbmme olgusu 0zerine buluglar yapmigtir. Bu kitap daha sonra Latince'ye gevrilerek
uzun yillar Avrupa tibinin en dnemli kaynaklarindan biri olarak kullanilmigtir. (sag-
da). Fotografin icadinda ilk adim olan Kamera Obscura, Islam bilginlerinin gbz (ze-
rindeki buluglarindan ivmelenmisgtir.
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Abu Ali Al-Hassan Ibn Al Haytham, Kitab el-Manazir adl galismasinda gérme olgu-
sunu en ince ayrintilarina dek irdelemis ve gdz sinirlerinin beyinle baglantisini apa-
Gik ortaya koymustu.

Kur'an Deneysel Bilime ve Bilimsel Deneye

Izin Veriyor

Miisliiman bilginlerin 6zellikle tip alaninda gosterdikleri
basarilar, kadavralar iizerinde otopsi yapilmaksizin ulagilama-
yacak bir diizeydedir. Kitabimizin “Yahudilikte Ilericilik ve
Gericilik” baghgin tagiyan “Dordiincii Boliim”iinde asir1 din-
dar Yahudiler’in 6liilere otopsi yapilmasina “dinimize aykirn-
dir” diye kars1 giktiklarini gostermistik. Kitabimizin “Hiristi-
yanlikta Ilericilik ve Gericilik” baghgini tagiyan “Beginci Bo-
lim”lindeyse Kilise'nin Oliilere otopsi yapilmasini kisa siire
oncesine dek “dine aykiridir, eger oliiler kesilip bigilirse 6teki
diinyada dirilemezler ya da dirildiklerinde sakat dirilirler, bu
ise Tanr’'nin isteklerine aykirdir” diyerek yasakladigini gos-
terdik. Bu inanglar tip biliminin gelisimini kostekleyici nitelik-
tedir. Miisliimanhgin bu iki dinden ayrldig en 6nemli konula-
rin biri, kiginin bu yasamda govdesi paramparga olup toza do-



niisecek olsa bile 6te yasamda sapasaglam olarak diriltilecegini
bildiren Isra Suresi'nin 49., 50., 51. ayetleri gibi pek ¢ok Kur’an
ayetleridir. Bu gibi ayetler Miisliiman bilginlerin 6lii govdeler
{izerinde deneysel ¢alismalar yapmasini olanakli kilmigtir. Olii-
lerin govdesi lizerinde kesip bigerek yapilan arastirmalarin so-
nuglarini kitaplastiran Miisliiman doktorlar, edindikleri bilgile-
ri kusaktan kusaga aktarmis ve bilimin ilerlemesini saglamis-
lardir. Ibni Sina’nin (d:980-6:1037) Kanun fi-t-Tibb (Tip Yasala-
1) adl1 kitab1 bunlarin en 6nemlilerinden biridir.

Ibni Sina’nin Kanun Fi-t-Tibb kitabinin kapags
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tabinin “Bismillahirrah-
(Ustte). Buny ozellikle
gorecegimiz gibi bu
mistir.
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Ibni Sina’min Kanun Fi-t-Tibb ki
manirrahim” ile baslayan birinci sayfas)
belirtiyorum. Ciinkii Gazzali, az sonra
Misliiman bilgini “kafir” olarak damgala



Ibni mémn Kan ﬂ-t-lbb kitab

Ibni Sina'min tip kitabinda insan gévdesindeki tiim or
ganlarin yapisi tek tek incelenmekte, hangi organin ne gibi 6
zellikleri oldugu ve nasil ¢alistig1 iizerinde durularak hastalil
durumunda neler yapilmasi gerektigi ayrintilariyla belirtilmek

tedir.

Ibni Sina’nin ¢alisma-
lar1 kendisinden sonra gelen
Islam bilginleri i¢in saglam
bir basglangic olusturmus,
Mansur ibni ilyas'in Tashrih-
i Badan-i Insan (Tiirkgesi: In-
san Bedeninin Tegrihi, otop-
sisi) adl1 kitabi, Ibni Sina’nin
Kanun fi-t-Tibb kitabinin
yeni bilgilerle genisletilmis
bir bi¢imi olarak, diinya tib-
br'nda o giiniin kosullarinda
bir doruk noktasi olustur-
mustur.

Ibni Sina



3 Mansur |bni llyas'in Tashrih-i Badan-i Insan kitabindan
Yale Universitesi Yakin Dogu Kolleksiyonu “Mislimanlarin Tip llaglari ve Eczacili-
ga Katkilan” (“Muslims’ Contributions to Medieval Medicine and Pharmacology”)

Ref. Ullmann, Medizin, p. 180. Gift of John Farquhar Fulton. Historical Medical
Library: Cushing Persian Ms. 14.
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Islam Tibbi, diinya tibbimin biigiinkii diizeye ulagma-
sinda en bilyiik onura sahiptir. Bati, Ibni Sina'min Kanun fi-t-
Tibb kitabimi Latince’ye Medicorum Principis Canon Medicine a-
diyla ¢evirmis, ona Avicenna demis ve yiizyillarca bat1 tibbinin
biricik bilgi kaynag1 Avicenna dedikleri Ibni Sina'nin bu kitab
olmustur.

MEDICORVM PRINCIPIS. |3

Canon Medicima

§QVO VNIVERSeA ME-
donds fexentia puldherrims, ¢ brewi
metbodo planisfime explicair.

Eiufdem

Virihus cordis. ¥
' De Remouendis nocumenu &7
| inregiminc fanitavis

lS yrupo acetalo.
CANTICA.

R )

ENETILS

Ibni Sina’min Kanun fi-t-Tibb kitabinin Latince Medicorum Principis Canon Medicine
adiyla 1544 Venedik basiminin kapag:
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ibni Sina'min Kanun fi-t-Tibb kitabinin 1484 tarihli Latince gevirisi. (Teksas Univer
tesi San Antonio Saglik Bilimleri Merkezi, P. I. Nixon Tip Tarihi Kituphanesi)

s e ‘. . ., . B . ».:
UNESCO’nun Ibni Sina onuruna verdigi Bilimsel Erdem Madalyasi (solda) ve Bel
ka’daki Ibni Sina aniti (sagda)

Islam Tibbrnin Kur'an’da otopsi yasagi olmamasi ned
niyle gelismesi, lizerinde durulmas: gereken 6nemli bir kon
dur. Islam bilginlerinin Yahudilikte ve Hiristiyanlikta olduj
gibi otopsi yasagiyla karsilasmamalari sonucu insan govdesi ¢
ince ayrintilarina dek incelenebilmis ve boylelikle pek ¢ok ha
taligin kokeni bulunmus, iyilestirme yollar1 gelistirilmistir. T
alanindaki otopsi sonuglar1 yalnizca tip alanini etkilemek



kalmamus, goziin yapisinin otopsiyle ¢6ziimlenmesi Miisliiman
bilginleri optik biliminin de kurucusu yapmgtir. Demek ki, Is-
lam’da bilimin yiikselisinde Eski Yunanistan Yakindogu Bilge-
lerinin yapitlarinin ¢evrilmesi denli, Kur’an’in bilimsel arastir-
ma ve incelemelere 6zendirici ayetlerinin de 6nemli etkisi var-
dir. lk basimi 1994’te yayimlanan “Diinden Bugiine Tiirklerde
Dil ve Din” adl kitabimda degindigim bu konuyu, burada bir
kez daha -bu kitabimdan alint1 yaparak- vurgulayacagim.

Kur'an’da Tanr1’'nin Bilimsel Arastirma Buyrugu
Kur’an'in Ankebud suresi 20. Ayeti soyledir:

“De ki, yeryiiziinde gezip dolagin, Tanri'nin yaratmaya nasil bas-
lad1gin goriin.”

Bu buyruk, kisilerin yore yore dolasarak, gordiikleri biitiin var-
hklar1 Tanr’'nin yarattigini onaylayip “Bunu da Tanr: yaratti, su-
nu da Tanr: yaratt,” diye yiiriiylip gegmesini mi dnermektedir?
Eger boyle olsaydi, Kur'an’da: “Biitiin nesnelere bakin, bunlart
Tanri’'min yarattigini olumlayin” der gegerdi. Oysa, burada, so-
mut, duyularla, gozle goriilmesi buyurulan; nesnelerin yalrizca
kendileri degil; bu nesnelerin “yoktan nasil yaratildiklar:”dur; ya-
ratimin nasilliginin goriilmesidir. Tanri, nesnelerin yaratilislari-
nin nasiligin inceleme, arastirma, bulgulama konusu edilmesi-
ni buyurmaktadir. Ben buna Tanri’nin kullarina verdigi, “bilim-
sel amagl deneysel ¢aligma buyrugu” diyorum.

Tann, kisiogullarina “bilimsel amach deneysel ¢aligalar yapin buy-
rugunu” vermistir. Bu buyruk, 6teki dinsel buyruklardan 6nem-
siz ya da yapilmasa da olur bir nitelikte degildir. Tersine, bu
yapilmazsa, dinsel buyruklardan biri yerine getirilmemis olur.
Bu buyrugu dogru anlayan ilk Miisliimanlar, nesnelerin atom-
lardan olustugunu kavramug ve béylece felsefede “Islam Atom-
culugu” denilen bir diisiin akim1 olusmusgtur ki, bunu da bir
Tirk’tin anlayabilmesi gerekir. Bunu anlayabilmesi, Kur’an1
Tiirkgeye cevrilebilmesine baghdir. Tann'mn bu buyruklarinm
Arapga olarak anlamaksiruz koyun kaval dinler gibi dinlemek;
sOyleneni anlayamamanin bir sonucu olarak, bu buyrugu da
uygulamamak; Tann’min 6diillendirecegi bir davranis degildir.
Kur’ant Arapgasindan anlamayarak seslendirip, anlamayarak
dinleyenler, bunu bir tapim saylp Tanri’'mn bundan dolay:



kendilerini 6diillendirecegini saniyorlarsa; Tanri’'nin kendileri-
ne nasil bir “6diil” (!) verecegini er-ge¢ gormektedirler...
Kur'an’da Tann’nun Celismezlik Buyrugu

Tann, kisiogullanna, kendisinin “yaratmaya nasil bagladigini, bi-
limsel amaglh deneysel ¢caligmalarla gormeleri” buyrugunu verdi gi-
bi, “kendi icinde birbirleriyle celisen, tutarsiz diigiinceler iiretmeyin,”
buyrugunu da vermistir. Kisi, agzindan ¢ikan sézleri incelesin.
Eger sozlerinde birbiriyle gelisen yanlar bulunuyor ise; bu ken-
dilerine Tanr’dan gelmis gercek degildir. Bunlara kendileri uy-
durmustur.

Nisa suresi, 82. Ayeti soyledir: “Eger Kur'an Tanri’dan gelmis ol-
masayd, iginde geligkiler bulunurdu.”

Bu uyan, ilk Miisliimanlarca dosdogru anlagilmigtir. Oyle ki, ilk
Miisliimanlar, su ya da bu konuda iirettikleri kendi diigiincele-
rini, yaziya gegirip ¢ogaltmaya giristiklerinde, en basina soyle
bir uyan koyarlardy: “Ey okuyucu! Eline aldigin bu yazilarda, dog-
rular buldugunda, bil ki bunlar Tanri’dan kaynaklanir. Yanhglarla
kargilagtiginda, bil ki bunlar ya bendendir, ya Seytandan!...”

Misliimanlar “kendi iginde birbirleriyle celismeyen, tutarl diigiince-
leri” kisiye Tanri’'min disiindurttigunii; “kendi iginde birbiriyle
gelisen, tutarsiz diigiinceleri” ise kisiye, ya kendi kendisinin ya da
Seytan’in diiglindiirttiigiinii, Tanr'nin kendilerine Kur’an araci-

ligiyla Nisa suresi 82. ayetinde ilettigi bu 6lgiitle kavramiglar-
dir:

Kur'an’daki: “Onlar Kur'an’a irdelemiyorlar m1? Eger o Tanri’dan
bagkasindan olsaydi, kugkusuz onun iginde bir ¢ok geliskiler bulacak-
lardi.” ayetine gore: Tanr'min, elgisi aracihigiyla topluma ilettigi
sozlerin (Kur’an’in) iginde birbiriyle ¢elisme olamayacag) gibi;
su ya da bu kisinin kendi sozleri iginde eger bir geligki varsa,
bunu da Tann begenmez. Ciinkii gelisik olan, dogru degildir.
Kisi, su ya da bu diisiince iiriinii ile karsilagtiginda; onu 6nce-
likle “iginde geliski var mi, yok mu” diye incelemelidir. Eger i-
¢inde geligki bulursa, bu diisiince Tann'nin olumladig: tiirden
degildir; benimsenemez. Eger bir diisiince kendi iginde geligki
barindirmuyorsa ve olgusal gerceklerle de gelismiyorsa, Tan-
r’'nin olumladig tiirdendir; benimsenebilir.
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Demek ki Tanri, kisiogullanna hangi diisiincenin dogru, hangi
diisiincenin yanlis oldugunu gérmesini saglayacak bir Tanrisal
bir 6lgiit sunmustur; “Celismezlik yasast”. Demek ki Tanri,
Kur’an’da “dogru diigiinme”yi buyurmakta; “dogrulugun ilkesi”ni
de 6gretmektedir. Tanr'min 6gretisi yalmzca “namaz, orug, ze-
kat, hac” gibi tapimlardan olugmaz; kisiye bilim yapmayi, dog-
ru diisinmeyi de buyurur Tanr. Bir Tirk, bunlar1 anlayabil-
mek iizere, Tanr1'nin biitiin Arapg¢a buyruklarini kendi anadili-
ne gevirerek, iyice tartmakla yiikiimliidiir.”’

“Dil ve Din” adli kitabimda konuyu dil baglaminda ele
alarak bunlar1 séylemistik. Burada, bilim baglaminda sunu soy-
leyecegiz: Miisliiman bilgeler, gerek bilimler alaninda, gerekse
Mantik ve Felsefe alaninda biiyiik basarilar gosterdilerse, bu-
nun onemli bir nedeni de Kur'an’in hem bilimsel deneyleri
hem de dogru diisiinmeyi ogiitleyen buyruklar igcermesidir.
Kur’an’da bu alanlardaki ¢alismalar: kisitlayici buyruklar bu-
lunsaydi, Islam’da bilim ve disiince insanlik tarihinde bir Altin
Cag olusturacak diizeye ulasamazda.

August Bebel Islam’in Altin Cagr'yla ilgili olarak sunlar
da ekliyor:

Kimyanin kokeninde Simya yatar. VIII. yy.in sonlarina

dogru  Miisliman kimyaci : iy
Diyasar nitrik asidi ve altin su- '
yunu bulmus, Miisliiman dok-
tor Razi, nitrik asidin elde edi-
lisini tarif etmisti. Miisliiman
Asil Berhil, fosforun elde e-
dilme yontemini buldu... Av-
rupa’min ancak XVL yy.’da 6g-
renmeye basladign yapay yol-
dan buz elde etme yontemini
Miislimanlar daha o yillarda
biliyorlardi... Vitrol, sap, gozta-
§1, soda, alkali, migadir, vb. gibi  JFEEEILE A
maddeler de Miisliimanlarca Zekeriya el-Razi
bilinmekteydi...
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@ Bodletan Library, University of Oxtord. 2006
MS. Marsh 156, fol. 2t

al-Razi (900). Kitab al-Hawi fi al-tibb. 1441 yilinda elle godaltiimis kitabin son sa:
fasi. Oxford Universitesi, Bodleian Kitiphanesi. MS. Marsh 156, fol. 2r.
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@ Bodieian Library, University of Oxford, 2006
MS Marsh 156, fol 2v

al-Razi “Kitab al-Hawi fi al-tibb” 1441 yilinda elle gogaltlmis kitabin ilk sayfasi.
Oxford Universitesi, Bodleian Kutiphanesi. MS. Marsh 156, fol. 2v.
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Biruni, Minerolojide Ozellikle mineral ve metallerin
niteliklerine ve yogunluklanna iligkin incelemeler
yapmis ve kendi bulusu olan bir su terazisiyle sonug-
lar1 neredeyse bugiin bizim bulduklarimizla ayn olan
6l¢timler yapmust...

Burada A. Bebel’'den aktarmamiza kiigiik ara verip
Biruni‘ye iligkin ek bilgiler vermek istiyorum. Biruni'nin g¢ok
degerli gokbilim ¢aligmalari da vardi. Omegin ay yériingesine
iliskin gozlemleri bilim tarihi agisindan 6zel bir 6nem tagir.

e T NNy 1% )

Ebu Reyhan El-Biruni'nin (973-1051) Kitab al-tafhim adli kitabinda yer alan ay’in y6-
ringesine iligkin galigmalarindan bir sayfa.

NASA, ay’daki bir kratere Al
Biruni adim1 vererek onun bilim
tarihindeki 6nemini ve kendisine
duyulan saygiy1 bir kez daha gos-
termistir (solda). Biruni'nin bir di-
ger ugras alam1 da tip bilimidir.
Kitab al-Saydanah fi al-Tibb adl ki-
tabinda, hamile bir kadimin gii-
niimiizde sezeryan olarak bilinen
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bir yontemle dogurtulmasina iliskin ¢arpici bir sahne yer alir.
Hamile kadin ¢plak bigimde Biruni’'nin ve ii¢ yardimcisinin
oniinde uzanmstir. Giiniimiizde Islamcilarin kadin hastalarin
erkek doktorlara gosterilmesini yasaklayici tutumlari, onlarin
1000 yil 6nce Biruni déoneminden daha geri bir anlayisa sap-
lanmis olduklarini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

-
. . ;e . v - . = Ly
Biruni'nin Kitab al-Saydanah fi al-Tib, Tirkgesi: Tib Biliminde llaglar kitabinda yer
alan 1000 yillarinda Islam toplumunda sezeryanla dogum sahnesi, “Ristem'in Do-
dumu” basligini tagiyor. (La naissance de Rostem, Histoire des anciennes nations,

al Biruni, Edinbourg, University Library Biruni, manuscript page from Biruni's
Medical Work)
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Biruni'nin Tagkent'teki aniti (solda) ve Tahran'da Laleh Park’taki amti (sagda)
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imunun bininci yiinda Biruni anisina Sovyetler Birligi tarafindan 1973 yilind
tilan pul (solda) ve ayni yil gikartilan Turk pulu (sagda)

August Bebel’in yazdiklarini okumayz siirdiirelim:

Miisliimanlar yerbilim incelemeleri de yaptilar. Unlii Ibn-
Sina, daha o yillarda vulkanizm ile -biitiin taglarin denizle
rin artiklarindan olustugu ilkesine dayali- neptiinizm ku
ramlarini ortaya atmugti; oysa bunlar Avrupa’li doga bilimci
lerince daha yakin zamanlara kadar ayr ayn ele alinan v
suskunlukla gegistirilmis kuramlardi... Miisliimanlarin felse
fi arastirmalar sonucunda, akil yiiriitmelerini serin kanhlik
la en ug noktalara kadar goétiiren akilci felsefe okullarn tiire
di. Bu rasyonalist (akilc1) okullardan biri, kaderin 6ncede:
belirlenmis oldugu ve kimin giinahsiz yasayacaginin gen
Tanri’ca belirlenecegini ileri siiren 6gretiye kars1 ¢ikan Mu
tezilelerdir. Bunlar insan iradesinin oOzgiirliigii (irade-
ciizziye) anlayisin1 getirmiglerdir. Onlara gore biricik beli1
leyici giig, insan akli ve mantigiydi... Bu mezhebin klasi
Ogretiye aykir1 goriigleri uzun siire halifelik sarayina ege
men oldu... Ne yazik ki, gerek Hagh seferlerinden sonra, ge
rekse Miisliimanlarin Ispanya’dan siiriilme girigimlerinde:
sonra, hem barbar Mogollarin talan1 hem de Hiristiyan taas
subu, yazil1 yiizlerce yapitin yok olmasina neden olmugtui
Islamiyet ile Hiristiyanlik arasindaki énemli bir fark su
dur: Miisliimanlar kendilerine boyun egdirdikleri halkla



nn ya da uluslarn incelenmesinde ve bunlara iligkin bil-
gilerde kendilerine yararh olabilecek yapitlan 6zenle top-
larlardi. Oysa Hiristiyanlar kendi dinsel ogretilerini ya-
yarken, benzeri kiiltiir yapitlarin1 ve anitlarini iblisin isi
ve dinsizligin belirtisi say1p, iyi bir Hiristiyanin bunlan
hemen yok etmesi gerektigine inanarak, yok etmekten ge-
ri kalmamiglardir.2¢
Bu goriisleri aktardigimiz August Bebelin kitabinin
ozgiin adn: “Mohamedisch - Arabische Kulturperiod” dur. Bu da
“Muhammed¢i  Arap Kiiltiir Donemi” anlamina gelmektedir.
Bebel kitabinda Miisliimanlar demek yerine ¢ogunlukla Araplar
demektedir. Oysa, Islam Uygarligi ve bu uygarligin bilimsel
basarilari, salt Araplarin degil, tersine aralarinda Araplarin da
bulundugu pek ¢ok Dogu halklarinin ortak basarisidir. Islam
Altin Cag, gesitli soylardan gelen bilginler, diisiiniirler ve yone-
ticilerin birlikte ¢abasiyla ortaya ¢ikmis bir olgudur. Bu yiiz-
den, Bebel'in Araplar dedigini biz Miisliimanlar diye aktararak
diizelttik. Bebel, bir yerde: “Sami ruhu, yapis: geregi kugku ve eleg-
tiriye ¢cok yatkindir; kugku ise tiim bilgi ve arastirmalarin vazgecilmez
onkosuludur” diyerek (age, sf. 108) Islam’in Altin Cagi'm Arapla-
rin Sami 1rk kokenine baglamak gibi bilim disi irk¢ bir tutum ta-
kinmaktadir. Oysa Samiler ve Araplar, Islam’in 400 y1l siiren Al-
tin Cag’'indan once de vardilar, bu Altin Cag’in bitmesinden
sonra da varlar; gelgelelim 400 y1l siiren bu ¢agdan once ve
sonra, binlerce yil boyunca bilim iiretir degil bilim dilenir ko-
numda olmuslarsa, bu pinltili donem 1rkgilik kokan su Sami
Ruhu kuramiyla agiklanamaz demektir.

Buraya dek yaptigimiz agiklamalardan goriiliiyor ki,
ne Yahudiler ne de Hiristiyanlar ilk yiizyillarinda Miisliiman-
larinki gibi bir bilimsel ilerlemeyi gergeklestirebilmistir. Tek-
tanric1 dinler arasinda, baslangi¢ doneminden 150 yil gibi bir
siire sonra boylesine gorkemli bir bilimsel basariy1 yalnizca
Miisliimanlar gergeklestirebilmistir. Yahudilerin ilk donemle-
rinde bilimsel bir basar1 gosterebildiklerine iliskin bir bulgu
olmadig1 gibi, Hiristiyanlarin ilk yiizyillarinda sergiledikleri
savlanan ilericilikleri de, bilimsel bagar1 alaninda degil, yalniz-



ca Roma Imparatorlugu’na kars1 verdikleri ikiyiizlii 6zgiirliik
savagimiyla anilmaktadir. I1k dénemlerindeki bilimsel bagarila-
riyla anilanlar yalnizca Miisliimanlardir. Ancak, Bu olguya i-
liskin yanitlanmasi gereken ¢ok 6nemli sorular vardir:

e Tektanric1 dinlerin Eski Yunanistan-Yakindogu diisii-
niirleri kargisinda takindiklar1 tutum ile onlarin baglangicta
yiiklendikleri ilerici / gerici islevler arasinda bir baglant1 var
midir?

¢ Nigin Eski Yunanistan-Yakindogu diigiiniirlerinin ya-
pitlarini kafirlik, dinsizlik sayarak yasaklayan Yahudiler ve Hi-
ristiyanlar bilimsel bir gerilige diistiler de, Eski Yunanistan-
Yakindogu distiniirlerini irdelemeye bagladiktan sonra Miis-
liimanlar yeryiiziiniin o dénemdeki en ileri ve ilerici uygarhgi-
n1 yaratabildiler?

e Miisliimanhik VIyy’da dogmasina karsin, Miisliiman-
larin VIII. yy."da Eski Yunanistan-Yakindogu diisiincesini be-
nimsemesine dek gegen ilk 150-200 yilik dénemlerinde nigin
hig bir bilimsel-diisiinsel basarilar1 ya da ilericilik 6rnegi say1-
labilecek tek yapitlar1 olmamigtir?

¢ Nicin Miisliimanlarin yeryiiziinde bilimsel-diisiinsel
ilerlemeler gergeklestirmesi, Eski Yunanistan-Yakindogu dii-
siiniirlerinin yapitlarini benimsemeden o6nceki 150-200 yillik
donemlerinde baglamamigtir?

¢ Nigin Eski Yunanistan-Yakindogu diisiiniirlerinin ya-
pitlar1 Yahudilerce, Hiristiyanlarca kafirlik, dinsizlik sayilip
yasaklandi da, Miisliimanlarca gevirtilip benimsenerek toplu-
ma yayildi?

¢ Miisliimanlarin yeryiiziinde ilericiligin onciisii bili-
min onderi olma konumlarimi XII. yiizyildan baglayarak yitir-
meleri ile, Eski Yunanistan-Yakindogu diisiiniirlerinin XIL
ylizyilda Gazzali tarafindan kafirlikle, dinsizlikle suglanmasi-
nin bir baglantis1 yok mudur?

¢ Ni¢in Yahudiler ve Hiristiyanlar Eski Yunanistan-
Yakindogu diisiincesini kafirlik dinsizlik diye yasakladiklar
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siirece hi¢ bir bilimsel bagar1 gosteremediler de, bunlar1 Miis-
limanlardan edindikten sonra bilimsel-diisiinsel basarilar gos-
termeye basladilar?

¢ Yahudilerin, Hiristiyanlarin bilimsel-diisiinsel bagari-
lara yonelmelerinin XIL.yy’da Eski Yunanistan-Yakindogu dii-
sunirleriyle barigmalarindan sonra olmasi ile, Miisliimanlarin
diisiinsel bir karanliga batmalarinin yine XII. yy’da Eski Yuna-
nistan-Yakindogu diistiniirlerini kafir, dinsiz diye yadsidiktan
sonra olmasi, birbirbirinden bagimsiz olgular midir?

e Tektannici  dinler arasinda Eski Yunanistan-
Yakindogu diisiincesini yadsiyanlarin gerilik i¢ine batmasi, be-
nimseyip gelistirenlerinse ileriye firlamasi, nasil agiklanabilir?..

Bu sorular, dinlerin ilericiligi, gericiligi izerine disii-
nen herkesin yanit bulmasi gereken sorulardir. Bu sorular iize-
rinde diisiinen herkes kolayca sdyle bir yanilgiya diisebilir:
Demek ki ilerlemenin bas etkeni Eski Yunanistan-Yakindogu
diisiincesiymis!. Boylesi bir yanls yargiya varilmasini 6nlemek
tizere sunu bir kez daha belirtmeliyiz ki, ilerleme, yalnizca bi-
limsel diislinceyle 6zgiir aragtirmalarin yapilabildigi, bir 6nceki
kusagin irettigi bilgileri bir sonraki kusaga 6zgiirce aktarabil-
digi, yabanci toplumlarin bilgi ve deneyimlerinin geviri yoluy-
la edinilebildigi, yeryiiziinde o an igin var olan en ileri bilimsel
bilgilere ulasilabildigi ortamlarda ve toplumlarda gergeklesir.
Ayrica, az once gosterdigimiz gibi, eger Kur’an’da bilimsel a-
ragtirmay1 ve dogru diisiinmeyi buyuran ayetler olmasayd Is-
lam’da bilimden s6ze edilemezdi.

“Eski Yunan” Adlandirmasi1 Dogru Degil

Eski Yunanistan-Yakindogu diisiiniirleri, diisiincelerini
kisisoyunun o ana dek iirettigi tiim bilgi birikimine arkalarim
donerek, baska toplumlarin birikim ve deneyimlerini bilmeksi-
zin, kendi kendilerine olusturmus degillerdir. Eski Yunanistan-
Yakindogu diigliniirlerinin, Aristoteles’in, Platon’un,
Pisagor’'un, Arsimed’in ve digerlerinin yazdiklar irdelendigin-
de, yapitlarinda yer alan bilgilerin ezici gogunlugunu Misir bil-



ginlerinden, Akdeniz’de bir alig-veris, degis-tokus, alim-satim
ag1 kurmus olan denizci Fenikelilerden, Hititlilerden ve daha
bagka toplumlarin bilgelerinden derleyip toplamis olduklarini;
boylelikle Eski Yunanistan-Yakindogu diisiiniirlerinin yapitla-
rinin, kisisoyunun o giine dek kusaktan kusaga aktarila aktarila
biiyiliyen bilgi birikiminin Yunanca’ya gevrilip lizerinde us yii-
riitiilmesinden olustugunu, ne denli Eski Yunan Diisiincesi de-
nilerek sanki salt Yunanlilarca yaratilmig bir diigiince gibi adlan-
dirihyorsa da, igerik olarak tiim kigisoyunun diisiinsel ve bi-
limsel birikimlerinden olustugunu unutmamaliyiz. Yine unut-
mamaliyiz ki, Eski Yunanistan ve Yakindogu diisiiniirleri eger
yagadiklar1 dénemin Yunanh olmayan toplumlarinda biriken
bilimsel bilgi ve deneyimlere: “Musirlilar, Fenikeliler, Hititliler bi-
zim dinimizden degildir, onlar kafirdir, dinsizdir; biz onlarin bilgisini
alirsak kafir oluruz, dinsizlik ederiz” diye sirt gevirmis olsalards,
Eski Yunan Diigiiniirleri dedikleri bir olgu hi¢ varolmayacakt.
Eski Yunanistan’da yoneticilerin yeryiiziiniin kendilerine en
uzak yorelerindeki uygarliklarla iletisim siirdiirerek bilgi alis
verisine girmis olduklarinin en 6nemli kanitlarindan biri, Bii-
yiik Iskender’in Cinlilere gonderdigi mektuptur:

Isa’dan Once yaklagik 332 yilinda Biyiik Iskender'in Gin yénetimine yazdigi mek-
tup. [Eski GCag Belgeleri Gaisma Merkezi (Centre for the Study of Ancient
Documents / CSAD) Category: Kral Mektubu-Konu: Biyik Iskenderin Ginlilere
goénderdigi mektup- Tarih: Isa’dan Once 334-333 ya da 332 yaz aylari. Chios Miize-
si- Inv. 39]

311



Aristoteles, Biiyiik Iskender’in dgretmeniydi ve Isken
der ordusuyla birlikte gittigi her iilkeden o iilkenin bilgi biri
kimini, kitaplarini toparlayip Aristoteles’e iletmistir:

Aristoteles’in dgrencisi olan Iskender, bilim alaninda biiyii.
rol oynamustir. Yaninda bulundurdugu bilim adamlarin
fethettigi iilkelerin cografi durumu, iklimi, hayvanlar v
bitkilerine dair incelemeler yaptirmig, boylece bir ¢ok bilim
sel malzeme toplanmasini saglamustir.>*

Aristoteles’in Politika adl1 yapitinda, bir Anayasa yap
mak i¢in nasil Habegistan’dan Kartaca’ya dek- uzanabildigi he
iilkenin yasalarini ve yonetim bigimlerini inceledigi belgeli
dir.260

Eski Yunanistan’da Karaderili Bilgeler

Aristoteles, irk olarak Eski Yunanlilar gibi beyaz ten]
degil, tersine karaderili ve kivircik sagh olarak gosterilmisti
yapilan resimlerde. Sozgelimi {inli Atinalilar Okulu galisma
sinda Rafael, Aristoteles’i neredeyse karaderili olarak goster

. :
g ) . T f . - <
Rafael'in 1510'da yaptidi Atinalilar Okulu adl tabloda, soldaki beyaz tenli beyaz s:
kall bilge Platon, sagdaki kara tenli kivircik sagh bilge ise Aristoteles’i simgelemel
tedir. (Rafael Odalari- Vatikan Saray)

- T gmeon



Aristoteles’in “Hayvanlar ve Kullamimlar1” adl kitabinin
“Kitab na't al-hayawan wa-manafi’ihi” adiyla yayimlanan 13.
Yiizy1l Arapga cevirisinde, solda Biiyiik iskender (beyaz tenli)
eline ¢enesini koymus dinliyor, sagda Aristoteles (kara tenli)
ona ders veriyor olarak resmedilmistir.

kS

Bu resmin bir kopyas:i Seyyed Hossein Nasr'in 1976'da yayimlanan “Islamic
Science:An lllustrated Study, World of Islam™ adh kitabinda yer almistir.®' Kitabin
Arapga orijinali Ingiltere Kutiiphanesi (British Library) koleksiyonundadir.?



California Universitesi (CSULB) Ilkcag Felsefesi Profe-
sorlerinden D. Kenneth Brown’un arsivinde yer alan “Iskender,
Mienza’da Ogretmeni Aristoteles’i dinliyor” (Alexander
listening to Aristotle, his teacher, at Mienza) adli graviirde,
Biiyiik Iskender’e (sagda-eli genesinde) ders veren Aristoteles
(solda-elini uzatmg) kivircik sagh kara derili bir Afrikali olarak
gosterilmistir. Bu graviir'iin Aristoteles’in 13. yiizyil’da Arap-
¢a’ya gevrilen bir kitabinda yer alan resimle benzerligi, diisiin-
dirictddr. (altta

i

Gustav Adolph Spangenberg’in 1883-1888 yillar ara-
sinda yaptig1 “Aristoteles Okulu” adli duvar resmi (fresk) Mar-
tin Luther Universitesi Arsivi'ndedir ve burada da Aristoteles
(ayakta sagda) yine karaderili olarak gosterilmektedir. (altta)
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“Eski Yunanistan” denilerek belli bir cografyaya bag
anmak yerine, “Eski Yunan” denilerek belli bir soya baglanar
lusiiniirlerin en oOnemlilerinden biri olan Aristoteles’it

«araderili olarak gizilen resimleri onun bugiiniin beyaz deril
(unanlilariyla soydas olamayacagini gosterdigi gibi, “Eski Yu
an” yapitlarinin pek ¢ogunda “Yunan Kahramanlari”nin ki
nilerinin karaderili olduklar1 gergegiyle karsilasmaktayiz. Ka
alarda bulunan vazolar ve amforalar iizerinde hem resimler
iem adlar1 yazili olan bu kahramanlardan ornegin Herakles'ii
:aaraderili oldugu goriilmektedir.

sa'dan 6nce 550 dolaylarina ait bir Atina amforasinin izerinde bulunan resimde
araderili Herakles (solda), ylizine bir aslan maskesi gegirmis olarak Amazon sa
asgllarin beyaz derili dnderi Andromache’in (sagda) elini bileginden kavramig
Courtesy, Museum of Fine Arts, Boston-98.916)



Uzerinde Eski “Yunan” sdylencesinde adlar1 gegen be-
yaz derili Peleus ile beyaz derili Thetis’in evliliklerini konu a-
lan bir resmin bulundugy, Isa’dan énce 580’lere tarihlenen aga-
gidaki vazoda, resmedilen diger “Yunan”(!) kahramanlarin
karaderili olduklar agik segik goriilmektedir. (altta)

-‘,,r'x( - - Y, ) .
Peleus ve Thetis (ortada). Miize Koleksiyonu: British Museum, Londra, (Catalogue

Number: London 1971.11-1.1 Beazl&y Archive Number: 350099 Attic Black Figure.
resim Sophilos imzali Tarih: [.O 580)

Eski “Yunan” sdylencesine gore Athena, babasi Zeus'un
basindan zirhi ve mizragiyla birlikte dogmustur. Kazilarda bu-
lunan amforalarda Zeus da karaderili olarak gosterilmistir.

1.0. 540 dolaylarina tarihlenen Attic kara figirli amfora, “Athena’nin Dogusu”. Tan-
riga Athena, silahlarini kusanmis olarak babasi karaderili Zeus'un (ortada) basin-
dan gikiyor. (Boston Guzel Sanatlar Mizesi- H. L. Pierce Vakfi)



Kimi Eski “Yunan” amforalarinda karaderili “Yunanlr’
Herkiiles, karaderili Nesso ile beyaz derili Deianira ugruna sa
vasmaktadir. (altta)

Attic black figure Tyrrhenian amphora, 550-540 B.C. (Antikensammlungen ur
Glyptothek, 1428-Munih)

Eski “Yunan”in en Onemli tanrilarindan biri ola
Dionisos dahi, Yunanistan’da yapilan kazilarda bulunan vaz
resimlerinde karaderilidir.

Karaderili Eski “Yunan” tanrisi Dionysos (sagda), beyazderili Hebe ile (sol
(British Museum, London 1971.11-1.1, Attic black figure dinos, c. 580 B.C.)



Eski “Yunan” kahramanlarindan Boga Minotauros ile
savasan Theseus’un bile karaderili oldugunu goriiyoruz bu
“Yunan” vazolarindan birinde. (altta)

T34.6 THESEUS & THE MINOTAUROS-Museum Collection: Musée du Louvre,
Paris, France - Catalogue Number: Louvre F33-Beazley Archive Number: 310363-
Ware: Attic Black Figure-Shape: Amphora B-Painter: Attributed to Near Group E or
to Group of London B174-Date: ca 550 BC-Period: Archaic

Dahasi, Odisseus bile karaderilidir.(altta)

Karaderili Eski “Yunan” kahramani Odysseus (saddan ikinci), beyaz derili ginahkar
Kirke'ye (soldan ikinci) kilicini gekiyor. (T35.10 ODYSSEUS & KIRKE - Private
Collection: Antiquarium del Castello-dell'Abbadia, Vulci, Italy (last known location)-
Catalogue Number: N/A-Beazley Archive Number: N/A-Ware: Pseycdn-Chalcidian
Black Figure-Date: ca 520 BC-Period: Archaic)



Goriilecegi tizere Eski Yunanistan’da adi gegen diisii-
niirlerin, bilgelerin, kahramanlarin 6nemli bir bdliimii
karaderilidir ve dolayisiyla bunlar beyaz derili Yunanlilarla
soydas degildirler. Bu gergegi 1980’lerde saptamus, gesitli yazi-
larimizda dile getirmekte iken, Bati'da “Black Athena” (Kara
Atina) adinda bir kitap yayimlandigin1 duyunca, bu kitapta da
bu gergekleri bulacagimizi diigiinmiistiik.

Prof. Martin Bernal (solda) ve Kara Atina
adli kitabinin Ingilizce 1. basimi (sagda)

Gordiik ki, kitabinin adi1 Kara Atina olmasina karsin,
Martin Bernal, Eski Yunan Uygarligi denilen uygarhkta,
karaderili Afrikali, Eski Misir'li bilgelerin etkisini degil, daha
cok Filistin bolgesinde yasayan Israilogullar’nin, Musevilerin
etkisini kanitlamaya ve bu parlak uygarhgin tapusunu
Hellenosemitism deyimini kullanarak kendisinin de bir iiyesi ol-
dugu Israilogullar1 soyuna vermeye gabalamaktadir. Bu sap-
lantisindan dolay1 Prof. Bernal yukarida aktardigimiz iginde
karaderililerin yer aldig1 Eski Yunan vazolarindan tek soz et-
medigi gibi, Aristoteles’in ¢ogu yapitlarda karaderili olarak
resmedildiginden de hig s6z etmemistir.

Az 6nce kanitlarim gosterdigimiz tizere, Eski Yunan Dii-
stincesi denilen, gergekte o giinkii ya da bugiinkii Yunanlilarin
bir tiretimi degil, tiim kisisoyunun bilgi, diisliince ve deneyim-
lerini derleyip toplayan ve katkilarla gelistirerek yine
kisisoyunun bilgisine sunan, hi¢bir irka, hicbir soya tapulanama-
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yacak olan, kisisoyunun tiirlii soylarindan gelen bilgelerin olus-
turdugu, boyle oldugu igindir ki basta Yunanlilar olmak iizere
hi¢bir ulusun tapusunu kendi iizerine gegiremeyecegi; soylar,
trklar ve dinler iistii bir diisiinsel tiretimdir. Bu diislinsel tiretime
Eski Yunan Diigiincesi adin1 vererek onu bir soya tapulamak, bi-
lim ve us digy, 1irkg1 bir tutumdur. Buna Eski Akdeniz-Ege Uygar-
Iig1 ya da Eski Yunanistan- Yakmdogu Uygarhg: diyerek irka de-
gil cografyaya dikkat ¢eken bir ad vermek, bilim onuruna daha
yaragir bir tutum olacaktir.

~ o AR

Eski Yunanistan-Yakindogu Uygaridi'nin ortaya ¢iktidi cografya.

Bu cografyada gelisen diisiince iiriinlerine sirt gevirip,
yoksayip, kafirliktir, dinsizliktir diye yasaklamak; gercekte cok-
tanric1 donemin dinsel diigiincelerini yasaklamak degil, tersine,
kisisoyunun o giine dek tiim bilgi birikimiyle iligkiyi kesip o
doneme dek edinilmis tiim deneyimleri yok sayarak, o donem-
de sifirdan bir yasam kurmaya kalkismaktir ki, boyle bir anla-
yisin o donemde kigisoyunu en az bir kag kugak geriye gotiire-
cegi, karanliga itecegi apaciktir. Yahudiler ve Hiristiyanlar, Es-
ki Yunanistan-Yakindogu diisiincesini “Coktanrici putataparlik
doneminin iiriinleri” diye damgalayip yadsimakla, gergekte
kisisoyunun tiim bilgi ve diisiince birikimine sirtlarin1 donmiig
oldular. Arap Miisliimanlar da Tanr’nin Elgisi Muhammed’in
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6liimiinden sonra ilk 150-200 y1l boyunca Eski Yunan Diigiincesi
denilen Eski Yunanistan-Yakindogu Uygarli§r’min diisiince {iriin-
lerine kars1 durmus; o donemin yapitlarinda neler yazili oldu-
gunu okumaya bile gerek duymaksizin, Kur‘an’da yazili Tanr
buyruklarina bile aykir1 bir tutumla, yadsimiglardir.

isa’dan Sonra 632-790
[Ik Miisliimanlarin bilim kargithig:

Ibni Haldun’un aktardigi Omer bin Hattab’in halifelik
doneminde (634-644) yasanan su olay, ilk Miisliimanlarin
Kur’an’dan bagka tiim kitaplar1 yadsidiklarini, yasakladiklar-
ni, ortadan kaldirmaya giristiklerini ve dolayisiyla,
kisisoyunun tiim bilgi birikimine nasil sirtlarin1 dondiiklerini
gostermesi bakimindan ilgingtir:

Miisliimanlar Iran’1 fethedip anlatilamayacak kadar fazla ki-

tap ve bilimsel belgelerle karsilagtiklarinda, Sa’d bin Abi

Vakkas, Halife Omer’den bunlar1 ahp Miisliimanlar arasin-

da ganimet olarak dagitmasi igin izin istedi. Bu vesileyle Ha-

life Omer su yamt1 génderdi: “Onlan suya at, Eger bunlann

icinde dogru yonde bir rehberlik varsa, Tanr bize daha iyi

bir rehber (Kur’an) saglamistir. Eger bunlann igerigi
hataliysa, Tanr bizi bunlardan korumustur.” 23

Ne denli Tanri'nin Elgisi Muhammed'in; “bilim Cin’de de

olsa alimz” dedigi one siiriilerek, Miisliimanlarin bilime kars:

olmadiklar: savlansa da, bilimi iistiin tutan bu s6z, “hadis” adi

altinda toplanan tiim diger sozler gibi 800 yillarindan sonra -

esdeyisle Miisliimanlar yabanci topraklar: ellerine gegirip o

toplumlarin iirettigi diisiince birikimiyle karsilagtiktan sonra-

ortaya cikartilip yaziya gegirilmistir; daha once degil. Eger bu

s6z daha &nce biliniyor olsaydi, Halife Omer Cin’den daha ya-

kin olan Iran’a girdikten sonra orada buldugu tiim yazmalarin

ortadan kaldirilmasini, sulara atiip yok edilmesini

buyurmazdi. Omer’in Kur’an’dan bagka kitaplar1 yok etmeye

yonelik bu tutumunu kendisinden sonraki halife de stirdiiriil-

miis, Halife al-Hadi (785-786) yalnizca kitaplar1 yok etme buy-

ruguyla yetinmeyip, bilimleri kokten silip siipiirmek amaciyla



diigtiniirleri de topluca oldiirtmiistiir. Ernest Renan’in bu gibi
olaylar1 sergileyerek Miisliimanhgin gerici, ilerlemeye cngel bir
din oldugunu kanitlamaya yonelik Miisliimanlik ve Bilim konulu
konusmasi 1910°da Fransiz basininda yayimlaninca, basta Na-
mik Kemal ve Cemaleddin Afgani olmak iizere, ona kars1 Miis-
limanlig1 savunmak iizere pek ¢ok yanitlar verilmistir.

Ernest Renan (solda) ve 1910 yilinda yaptigi Mislimanlik ve Bilim adiyla basilan
konusmasi. (sagda)

Namik Kemal'in Renan’a yamiti Renan Miidafaanamesi
adiyla basilmig?*, Cemaleddin Afgani de yanit yazilarinda
Renan’in Miisliimanlikta gericilik 6rnegi olarak sergiledigi ki-
tap ve bilimadami kiyimlarin1 dogrulayip “tencere dibin kara,
seninki benden kara” anlayisiyla, bu gibi bilim kiyimlarinin
yalnizca Misliimanlara 6zgli olmadigini, Hiristiyanlarin da
¢ok sayida bilginin kanina girdiklerini vurgulayarak séyle
demistir:

El-Seyuti, Halife al-Hadi'nin (785-786) Miisliiman iilkelerde
bilimleri kokten yok etmek amaciyla Bagdat’ta 5000 felse-
feciyi oldiirttiigiinii sOyliiyor. Bu tarihginin kurban sayisim
abarttig) kabul edilmekle birlikte bu katliamin yer aldig:
dogrulanmig bir gercektir ve din tarihi i¢in oldugu kadar
bir ulusun tarihi i¢in de kanl bir lekedir. Hiristiyan dini-
nin gegmisinde de benzer gergekler bulabilirim. Adlan ne
olursa olsun, dinler birbirine benzerler...25



Ernst Renan'ir islam’a yénelik suglamalarina yanit veren
Namik Kemal (solda) ve Cemaleddin Afgani (sagda)

Dogrudur; ilk Miisliimanlarin Eski Yunan Diigiincesi de-
nilen Yunanca yazih Eski Yakindogu Bilgeligi'ne kars1 tutumlan
tipki ilk Hiristiyanlarin ve Bizans'in tutumu gibi diismanca
olmustur. Oyle ki, Halife El-Hadi, aym tarihte ayni kiyimlar
ylriitmekte olan Hiristiyan Bizans’1 taklit etmekten bagka bir
sey yapmiyordu gergekte. Ilk Miisliimanlarin 632’den 700'lii
yillarin sonlarina dek ellerine gegirdikleri komsu iilkelerde
karsilarina ¢itkan Eski Yunanca yapitlar1 boyle sulara atmalan
ve bu yapitlar1 yasatan disiiniirleri topluca dldiirmeleri sonu-
cu, bu dénemde hig bir bilimsel basariya damga vuramadiklar
bilinmektedir. Onlar bu siire boyunca Tanr1’nin kitab1 Kur’an”i
bagirlarina basmig, diger biitiin kitaplar: ise sakincali gérmiis-
lerdir ki, bu tutum Kur’an’a da uygun degildir. Miisliimanlar
ancak 700°1li yillarin sonlarinda Eski Yunanca yazmalar1 gevir-
tip inceleyerek iizerlerinde us yiiriitmeye basladiktan sonradir
ki, kisisoyunun o giine dek iirettigi tiim diisiincelere, bilgilere,
bulgulara, birikimlere beyinlerini agip bunlarin kalitgisi, iistle-
nicisi, yayicisi, gelistiricisi, siirdiiriiciisi durumuna yiiksele-
bilmigler ve VIII. yiizyilldan sonra boyle yaptiklan igindir ki,
yukarida yerli ve yabanci yazarlardan alintilarla gostermeye
galistigimiz Islam’in o Altin Gagi'na -Miisliimanlarin bugiin an-
styla avunduklar ve Gviindiikleri o parlak uygarliga- damgalarini
basabilmiglerdir. Eger tiim Halifeler, Halife Omer gibi, Halife
al-Hadi gibi davranip Eski Yunanca yazili yapaitlari ellerine ge-
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girdiklerinde yok etmeyi ve onlarin kalitgis1 olan diisiiniirleri
oldiirmeyi siirdiirselerdi, Misliimanlar hi¢ bir donemde bilim-
sel basarilaniyla anilan bir Altin Cag’'in yaraticilar1 olamazlarda.

Isa’dan Sonra VIIL Yiizyil:

Islam’da ilericiligin dogugu

Miisliimanlar, 700l yillarin sonunda Eski Yakindogu
Bilgeleri'nin yapitlarini1 yasaklamayi birakip kendi dillerine ge-
virterek 6grenme yolunu segtiler. Bu bilinen bir olgudur. Peki,
Miisliimanlardaki bu koklii tutum degisikligi hangi nedenlerle
nasil gergeklesti? Bu soru iizerinde diigiiniirken dniimiizde ii¢
olasilik beliriyor:

1. Miisliimanlar, Eski Yakindogu Bilgeleri'nin Yunanca
yazili yapitlaniyla ilk kez iran’da -Bizans'in sapkin sayip disla-
yarak iiyelerini kovusturdugu Nesturi mezhebinden Pers Kili-
sesi'ne bagli ¢evirmenler araciligiyla- tamish. Bizans Kilisesi,
Justinianos I déneminde (527-565) bir yandan ¢oktanricilik sug-
lamasiyla Akademi adiyla da amilan Atina Okulu’'nu kapatip
(529) Eski Yunan denilen Yakindogu Bilgeleri'nin diistinceleri-
ni yasaklarken, 6te yandan Isa’'nin Tanri sayilip sayilamayacag:
konusunda Hiristiyanlar arasinda ¢ikan goriis ayriliklarinda
Nesturiler gibi gesitli akimlarin savunduklar goriisii yasakladi.

LRI - -

Bizans Imparatoru Justinianus | (Justinyen-ortada) ve
Ust duzey Bizans yoneticileri. (San Vitale Bazilikasi’'nda mozaik)



Atina Okulu’'nun kalintilari Yunanistan’da Dipylon'un 1.5 km kuzeybatisinda bu-
lunmustur. (sagda)

Yasaklananlar, o donemde Bizans'in en giiglii kargit1 o-
lan iran’a siginmuslardi. Bu donemde iran, gerek Eski Yunanca
yazih bilgelikleri koruyanlarin gerekse Bizans Kilisesi'nin sap-
kin olarak niteledigi Hiristiyan Nesturilerin, Manicilerin, vb.
inang ve diisincelerini koruyabildikleri bir yurt oldu.
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Nesturilerin kendi dil ve yazilariyla 464 yilinda gogalttiklari Inci’den bir yaprak.
(British Museum)

Bizans'in siirgin ettigi Nesturiler ve Eski Yakindogu
Bilgeleri'nin izdaglar, fran’da toplasip kaynastilar. Oyle ki, Hi-
ristiyan Nesturiler, Eski Yunanca yapitlar1 Bizans'in baskisin-
dan uzak, dzgiirce okuyor ve bagka dillere ¢eviriyorlardi. Miis-
limanlann ilk yayildiklan iilkelerden biri de Eski Yunanca
yazmalan koruyan Nesturi Kilisesi'nin bulundugu Iran oldu:
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Bu kosullarda, 6zellikle de Jiistinyen’in (527-565) egemenli-
ginden sonra, Hiristiyanlikta ortodokslugun savunmasini
iistlenen Bizans'in bunalticit boyundurugunu, Arap yayil-
masinin kaldiracagini diisiinen halkin biiyiik ¢ogunlugunca,
Araplarin kurtaricilar gibi karsilanmalarina sagirmamalidir.

Yedinci yiizyillda eski Yunan bilimlerinin okutuldugu iki
onemli kurum Harran ve Cundisapur’da bulunmaktayd:.
Suriye’nin kuzeyinde bulunan Harran, yildizlara tapan bir
toplulugun yurduydu; bu kimseler Abbasiler doneminde
yanhshkla Kur'an’da adlan gegen Sabiiler’le (el-Sabiah)
kanstirilmiglardir. Dinleri Hermetik, Gnostik ve Hellenistik
tesirler altinda olan Harraniler, eski Yunanca bilgilerin A-
raplara aktarilmasinda koprii gorevi gormek ve dokuzun-
cu yuzyilin baslarinda Abbasi saraymna ¢ok degerli saray
miineccimleri (astrologlar) vermekle ayricalikh bir iistiinliik
kazandilar. Bunlardan Sabit bin Kurra (61: 901), oglu Sinan
ve iki torunu Sabit ve Ibrahim gibi matematik ve astronomi
tizerinde ¢ahismalar yapmus ve bu yolla eski Yunanca yazihi
bilgilerin Araplar arasinda yayilmasina katkida bulunmusg-
lardir.

(Justinyen’in 529’da Atina okulunu kapatmasindan ogret-
menlerini siirgiine gondermesinden sonra, Iran’da kral)
Hiisrev I (Anusirvan) tarafindan 555'de kurulan Cundisa-
pur okulu, Bat1 Asya’da eski Yunanca bilgilerin biiyiik bir
kurumu olarak yiikselir; etkisi Abbasiler doneminde islam
diinyasina kadar uzanur.

I. Husrev tarafindan 555 yilinda Muislimanliktan énce Iran'da kurulan
Cundigapur Okulu



|.S. 555'te Cundigapur okulunu kuran |. Hisrev (Anushirvan)'in Aniti

Okulun Nesturi hocalar, aydin bir kisi olan (iran kral)
Hisrev’in ilmi aragtirmalara firsat vermesi ilizerine Siiryani-
Grek bilim gelenegini siirdiirdiiler. (Eski Yunanca yazih
Yakindogu Bilgelerinin diisiincelerini 6greten) Atina Okulu,
Justinyen’in buyruguyla 529°da kapatilip okulun pagan
(putperest) gretmenleri iskenceden kagmak zorunda kal-
diklarinda, Yunanh 6gretmenler iran sarayinca hognutluk-
la kargilandilar... islam Yakindogu’ya yayildiktan sonra,
Cundisapur Bagdat’a yakin oldugu igin iran’hlar Abbasi hi-
lafetiyle yakn siyasi iligkiler igindeydiler. Bu yiizden Islam
imparatorlugunun her yerine yayilan énemli bilimsel ve
diigiinsel geligmeler bu okuldan kaynaklandu... Dahasi, is-
lam’da Eski Yakindogu Bilgeligi’'nin eski Yunanca yazih
diisiince iiriinlerine ve kuramsal bilimlere duyulan ilgi,
Cundigsapur okuluna ¢ok sey bor¢ludur. 26
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Islam &ncesi Iran’inda Bizans'in kovusturmasindan kaganlarin sigindiklari bilim yu-
vasi, Tag-e-Kasra —Ctesiphon.
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Miisliiman Araplar fran’a girdiklerinde, orada Bi-
zans'in siirgiin edip yasakladigi Eski Yunanca yazili diigiinsel
birikimi koruyanlarla tanigtilar. Basglangigta Halife Omer’in
buyruguyla bu diisiincelere okuyup anlamaya bile gerek duy-
maksizin sirt ¢eviren Miisliiman Araplar, daha sonra, gozlerini
Bizans’1 almaya dikince, Bizans Kilisesi'nce sapik olarak dam-
galanip Iran‘a siiriilen diisiincelere diigmanimin diismam benim
dostumdur diyerek ilgi gostermis olabilirler. Gergekten de, Miis-
liimanlarin yapitlarina yakinlik gosterdigi ilk Yunanca yazilar,
Isa’dan sonra 230'lu yillarda dogan Yeniplatoncu diisiiniir Fe-
nike’li Porphyrios’unkiler olmustur. Peki ama Hiristiyan Bi-
zans'la ¢atismakta olan Miisliimanlar nigin Porphyros‘un yapat-
larinu gevirterek okuyup 6grenmek geregi duymuglardir? Ciin-
kii Porphyrios, Roma Imparatorlugu’nun resmi dini Hiristiyan-
ik olmadan 6nce Hiristiyanlarin goriislerini ¢liriitmek tizere
Kata Christianon: Hiristiyanliga Karsi ad1 alinda on bes kitaplik
bir yergi yazmig; ancak bu yapit Roma Imparatorlugu’nun
resmi dini Hiristiyanhk olduktan sonra, Theodosius ve
Valentiaianus donemlerinde yasaklanmigt1.2? Miisliimanlar
onun yapitlarin1 Arapga’ya gevirtirken, Hiristiyanlarla girigtik-



leri inan¢ konulu tartismalarda, Hiristiyanhiga kars1 cliriitiicii
savlar bulabileceklerini diisiinmiiglerdir.
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Malchos adiyla da bilinen Porphyhy (solda) ve Hiristiyanhida Kars: adh yapitinin La-
tince gevirisi. (sagda)

Iran’dan sonra gozlerini Bizans’a diken Miisliiman A-
raplar, basta Theodosius'un Istanbul Fermani (392) olmak iize-
re, Imparatorluk topraklarinda Hiristiyan olmayan ya da Huris-
tiyanliga karsit bir igerik tasiyan her diisiince ve davranis: bir
cok kez yasaklayan Bizans yonetiminin, daha sonra Justinianus
I doneminde Atina Okulu’'nu da kapatarak bir kez daha yasak-
ladig1, dolayisiyla Bizans’t boylesine korkutan o eski Yunanis-
tan-Yakindogu diisiincelerinin neler oldugunu bilmek istegi
duymuglardir. Hiristiyanlarla giristikleri dinsel konulu tarts-
malarda iglerine yarayacak yonii bulunmayan diger eski Yu-
nanca yapitlari ise iglerinde sakincalar bulunabilecegi gerekgesiyle
cevirtmekten bir siire uzak duran Halifelerin, daha sonra ¢gevir-
tecekleri yapitlarin basinda, kisa siire once gevirtip yararlan-
diklan Hiristiyanliga Kargt kitabindan tanidiklar1 Porphyrius'un
“Isagoge: Aristoteles’in Kategorilerine Girig” adli kitab1 gelmekte-
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dir.268 Iste Miisliimanlarin Aristoteles’in diigiinceleriyle tams-
masi boyle gergeklesmistir.
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Porphirius'un Isagoge adli yapitinin Italya Casena’da Biblioteca Malatestiana'da ko-
runan Yunanca (soldausa dayal) ve Latince (sagda) basimiari

Demek ki, Miisliman Araplar, ilk elde o6zellikle Bi-
zans'in Hiristiyanlik agisindan yikici sayip yayilmasindan kor-
karak yasakladig1 Eski Yunanca yazmalari, Bizans1 yipratmak
amaciyla -yararct bir tutumla- gevirtmis ve Hiristiyanliga karsi
kullanmiglardir.

2. Miisliimanlar Harran'i ellerine gegirip orada yildizla-
ra tapan ve eski Yunanca yapitlar1 koruyan Harraniler toplulu-
guyla karsilastiklarinda, onlar1 Kur’an’da adlar1 olumlu bigim-
de anilan Sabiiler?®® sanmiglardir. Belki de Harraniler, Miislii-
man Araplarin kilicindan kurtulmak igin kendilerini onlara
Kur’an’-da adlar1 olumlanarak anilan Sabiiler diye tanitmiglar-
dir.?® Miisliiman Araplarin Harran yoresine ulastiklarinda
Sabii sandiklar1 ya da kendilerini Sabii diye tanitan
Harraniler’in elinde bulunan Eski Yunan yapitlarimi kafirlik,
dinsizlik diye nitelemeden ¢evirtip okumalar1 ve okunmasini



Ozgiir birakmalari, Kur’an’da o topluluk olumlanmis oldugu i-
¢in ¢ok dogaldir. Harrani'lerden Sabit Bin Kurra ve Arapga’ya
cevirdigi Eski Yunanca kitaplara iliskin olarak kitabimizin
“Coktanricilikta lericilik ve Gericilik” baglikli “Ugiincii Bo-
lim”iinde yeterince bilgi verdigimiz i¢in burada bir kez daha
yinelemiyoruz.

3. O yillarda, Miisliimanlarin biiyiik bir boliimiinde,
Kur’an’da ad1 Arapga “Zulkarneyn”?”! (Tiirkgesi: Cift Boynuzlu)
olarak gegen, yeryiiziinde Tanri'nin buyruklarini yerine getir-
mis savasc1 bir Imparator olarak olumlanan kisinin, Eski Yunan
Imparatoru Makedonya'li Biiyiik Iskender oldugu inanci yay-
gind1. Ciinkii Biiyiik Iskender’in gift boynuzlu anitlari ve ma-
deni paralari vardi.

In the East, Alexander was called D'hul Qarnayn
(the two-horned) in reference to his supposed
lineage from the horned deity Zeus Ammon.

After Alexander's death, his general, Lysimachos,
issued coins bearing this effigy.

(Classical Numismatic Group Photo.)

Tanri’'nin Elgisi Muhammed'in yasadigi1 doneme daha
yakin yillarda yasayip 6lmiis olan Pers Kral1 I. Hiisrev’in de gift
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boynuzlu anitlar1 olmasina karsin, Miisliimanlarin ¢ogunlugu
Kur’an’da olumlanarak s6zedilen “Zulkarneyn”in nedense Bii-
yiik Iskender oldugu inancindayd:. Biiyiik olasilikla bu inang
bir bicimde bundan yarar uman Bizans siirgiinii Eski Yunanci-
lar tarafindan Miisliimanlara agilanmistir. Iste bu nedenle Miis-
liman Araplar, komgsu topraklara dogru yayildiklarinda
“Zulkarneyn” olduguna inandiklar1 Biiyiik Iskender’in dgret-
meni olan Aristoteles’in yapitlariyla karsilasinca, ona kafir, din-
siz damgasi vurmaktan kaginmig; onun yapitlarini -Kur’an’da
olumlanan “Zulkarneyn” olduguna inandiklar1 Biiyiik Isken-
der’in 6gretmeni olmasi nedeniyle- kafirlik, dinsizlik olarak nite-
lemeksizin gevirtip okumus; okunmasim1 6zgiir birakmig ve
dahasi ona Muallim-i evvel: [lk Ogretmen adimi vermislerdir. Oy-
le ki, Arapga kitaplarda Biiyiik Iskender’in 6gretmeni Aristote-
les’e gonderdigi savlanan fakat 6zgiin Yunancas: bir tiirlii bu-
lunamayan mektupfara bile yer verilmigtir.
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B. Iskender'in Aristoteles'e mektubu.

Nedeni ne olursa olsun, Miisliimanlar, baslarda sakin-
call bulup yok etmeye ¢alistiklan eski Yunan diisiiniirlerinin
yapitlarini 700°lii yillarin sonlarina dogru sakincali bulmamaya
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baglamis; bu tarihten sonra dogrudan dogruya dinsel yoneti-
min bas1 olan halifelerin buyruguyla ¢evirtmislerdir.
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1200 yillarinda Musul'da bulunan bir Arapga elyazmasinda 9 Eski Yunanistan-Yakindogu
dusunirt resimleriyle yer almaktadir. Pisagoré aralarinda Galen ve Andromachus’un da
bulundugu 8 diger dusinure ders vermektedir.

Burada iizerinde durdugumuz olgu, bu yapitlarin yal-
nizca halifelerce edinilip yalnizca saraylarda okunmas: degildir.
Eger is yalmizca halifelerle ve yalnizca saray cevresiyle sinirh
kalsaydi; asag1 katmanlara, topluma yayilmasaydi, yerytiziinde
anilmaya deger ve tiim kisisoyunu etkileyen bir Islam Altin Cag:
doguramazdi. Calismalar yalnizca Halifeler ve saraylari ile si-
nirh kalsaydi, topluma yayilmasaydi, bu durumda, sézgelimi
once tip bilimiyle ilgili yapitlarin ¢evirtilmis olmasina bakarak,



“halifeler kendi saghklarim diigiindiikleri icin eski Yunanca tip yazi-
lanm ¢evirtmiglerdir; topluma yayilmayan bir edimin, bizim konu-
muz olan yonetsel ve toplumsal ilericilikle bir ilgisi yoktur,” der ge-
cerdik. Oysa Islam’da VIII yy’da baglayan olay, eski Yunanca
yazih bilgilerin yalnizca saglik konusuyla ilgi olanlarinin degil,
dogru diisiinmenin evrensel yasalarini 6greten “mantik” yapit-
larinin da Miisliiman y6netimler altinda geviri yoluyla toplum-
lara yayilmas: ve bu diisiincelerin katkilarla, yeni yorumlarla,
elestirilerle genisletilmesinin yaklagik 500 yil boyunca siirme-
sidir. Islam diinyasinda bu ilerici tutum, VIIL. yy’da Islam’da
Mutezile ad1 verilen usa dayali-bilimci bir akimin yonetime e-
gemen olmasiyla baglamistir ve dogrudan dogruya bu ilerici
akimdan kaynaklanmuistir.

VIIL yy’da islam’da ilericigi Baglatan Devrim

Miisliman Araplar, 630'larda Mekke’den ¢ikip gevre
iilkelere yayilarak onlerine gelen topraklara el koymaya ve ora-
larda kendi egemenliklerini kurmaya yoneldiklerinde, ellerine
gecirdikleri ilk yabanca topraklarda, Ortodoks Hiristiyan Bi-
zans'in sapkin sayip siirgiin ettigi Dogu Kiliseleriyle igice geg-
mis Eski Yunanistan’da yasamis Yakindogu Bilgeleri'nin savu-
nuculariyla kargsilagtilar ve dogal olarak yaptiklar ilk is Halife
Omer’in yaptig1 gibi onlarin kitaplarini ortadan kaldirip
Kur’an’t benimsetmeye ¢alismak oldu. Bu benimsetme ¢abalar
sirasinda, Mislimanlar ile Nesturiler, vb. gibi Eski Yunanis-
tan’li Yakindogu bilgeleriyle igice ge¢mis Hiristiyan mezhepleri
arasinda inangsal tartigmalar baggosterdi. Miisliimanlar, onlara
ilk elde Kur’an’in Hiristiyan inanglarina iligkin bildirimini dog-
rulatmaya davranarak, Isa’nin Tanri ya da Tanri'min o§lu olmayip
yalmizca Tanri’min bir elgisi oldugunu, Meryem’in de Tanrisallik yiik-
lenmemesi gereken inangh bir kadm oldugunu benimsetmeye giris-
tiklerinde, Hiristiyan Bizans"in sapkin inang¢hlar diye siirgiin et-
tigi Hiristiyan Nesturiler, Miislimanligin Isa ve annesi ile ilgili
bu savlarimi kdkten yadsimamuglardir; ¢iinkii onlar da bu konu-
larda yaklagik olarak Miisliimanlar gibi diisiindiikleri igin Bi-
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zans'in kiyimma ugrayip siiriilmiiglerdir. Inanglarinda eski
Yunan diisiincesinden pek ¢ok 6geyi koruyan Nesturi ve Mani-
cilerden bir boliimii bu tartismalar sirasinda “Miisliimanlik bi-
zim Isa, Meryem ve Tanri konusundaki inanglarimiza aykmn
goriinmiiyor, tersine Miisliimanlar bizim bu konulardaki inanglari-
miz1 onaylyor, dyleyse Miisliiman olmakla kendi 6z inanglarinuzdan
bir odiin vermis olmaz, tersine inanglarimizi korumug oluruz” diye-
rek Miislimanligi benimsediler. Bunlardan en taninmisi, Bati-
da Ben Gesla ya da Byngazlawas adiyla bilinen Abu Al1 Yahya
Ibn ‘Isa Ibn Jazla’dir. Bagdat’ta bir Hiristiyan ana babanin ¢o-
cugu olarak dogan Jazla, o yillarda Islam’da yaygin olan Mute-
zile mezhebinden Abu ‘Ali Ibn al-Walid’in 6gretisi etkisinde ka-
larak Miisliimanhga ge¢mis ve Tiirkgesi Hiristivanlig1 Yadsimak

Ibn Jazla’'min bir diger kitabi da, ilag yapimi ve bitkilerin iyilegtirmede
kullanimiyla ilgi Minhaj al-bayan ff ma yasta'milu al-insan adini tagiyordu.



Arap Miisliimanlarin egemenligi altina giren Mezopo-
tamya topraklarinda yagayan Nesturi Hiristiyanlarin Miislii-
manlig1 benimseyisi, Isa ve annesi Meryem konusunda benzer
yargilar tagiyor olmalarindan dolayi, bir inangtan ¢ikip ona
kokten karsit olan bagka bir inanca doniis bigiminde olmadig:
iin, “Miisliiman olduk,” diyen Hiristiyan Nesturiler kendi Isa
inanglarici  ve tapim bigimlerini Miisliman adi altinda
koruyup siirdiirmeye yoneldiler.?’# Bu durum Miisliimanlan
sasirtti ve onlan yeterince Miisliiman yapamadiklar:1 kaygisina
itti. Iste bu donemde en ince ayrintilara dek inilen sozlii-
barigcll din tartismalar1 bagladi. Nesturiler ve Nesturilikten
Miislimanhga gecip kendi inanglarin1 Misliiman adi altinda
sirdiirmeye ¢aliganlar, Miisliiman Araplarca ayrintiya iligkin
tartismalara siiriiklendikge, onlara Ogretisini koruyageldikleri
Aristoteles, vb. gibi Eski Yunanistan-Yakindogu diisiiniirleri-
nin usyuriitme yontemlerini kullanarak kars:1 ¢ikmaya bagladi-
lar. Miisliimanlar bu tartismalarda Eski Yunanistan diigiiniirle-
rinin usyiiriitme yontemlerine toslayinca, usyiiriitme (mantik)
bilimini 6grenip kullanmaksizin onlar1 alt edemeyeceklerini
anlayarak, Aristoteles, vb. gibi Kur’an 6ncesi donem diistiniir-
lerinin yapitlarini okuyup 6grenmek zorunda kaldilar ve so-
nunda, Miisliiman Araplarin da kendi inanglarin1 Aristoteles’in
usyiiriitme yontemine (Aristo Mantigi'na) uydurarak karsitla-
rina benimsetmeye ¢alistigl, onlar1 kendi yontemleriyle vur-
duklarn ¢ok ince tartismalar oldu.?””> Unutmayalim ki Atatiirk
de Bati saldirganhigin1 Bati'nin kullandigi yontemlerle alt et-
migstir. Iste Islam’da Eski Yunanistan’da odaklanan Yakindogu
bilgeligine duyulan egilim, 800°lii yillara dogru, boyle bir or-
tamda, boylesi gereksinimler sonucu dogdu. Islam’t VIIL yiiz-
yildan XII yiizyila dek yeryiiziinde bilimin ve diisiincenin 6n-
clisii konumuna yiikselten, inang alaninda dahi usa ve bilime
dayanmay1 benimsemeleri nedeniyle Proto-Atatiirk¢ii olarak
nitelendirebilecegimiz ve kendilerine Arapga Mutezile adini ve-
ren (Tiirkgesi: Cizgidist; Fransizcasi: Marjinal) Islam mezhebi de,
bu tartismalarda kazandig: basarilarla sivrildi ve bu basarilar:
nedeniyle Miisliimanlar arasinda ¢ok sayida yandas edinerek
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gugclendi.?’6 Ne ilgingtir ki, Proto-Atatiirk¢ii nitelikler tasiyan
Mutezile (Cizgidigilar; Marjinaller) Partisi'nin kurucusunun adi
da Vasil bin Atd’dir; (d: 700 — 6l: 748) Tiirkge sOylersek: Atd'nin
0glu Vasil ya da Vasil Atdoglu...

Atd'mn oglu Vasil'in onderliginde kurulan Mutezile
Mezhebi (Cizgidisilar Partisi), bu tartismalardan ¢ok once,
Emevi déneminde, Emevilerin koyu Karanlik baskic1 yoneti-
mine Kkars1 ¢ikarak “Ummet, imamini secebildigi gibi, onu azledebi-
lir de” (= toplum, kendisini yonetecek kisileri se¢mek; sectikle-
rini denetim altinda tutmak ve gerekirse onlar1 yonetimden
uzaklastirmak yetkesindedir) goriisiinii savunanlarca olustu-
rulmustu.?”” Emevilerin kandékiicti, baskici, korkung yonetimi
altinda Miisliimanlar arasinda biri katlanici, boyun egici Sufilik
(Tasavvuf akim1)?8, digeri usa dayali, bilimci, bagkaldirica Mu-
tezilecilik olmak iizere basglica iki akim ortaya ¢ikmisti. Mutezi-
lecilik, Emevilerce kovusturuluyor, ortadan kaldirilmaya ¢alisi-
liyordu. Daha sonra, Abbasiler doneminde, Halife Me’'mun’un
Nesturilerle tartismalar sirasinda Miisliimanlarin yiiziini agar-
tan ve bu nedenle Miisliimanlar arasinda ¢ok yandas toplayan
Mutezile Mezhebi'ne (Cizgidisilar Partisine) girmesiyle, bu usa
dayali-bilimci Miislimanlik, Abbasi devletinin resmi gorisii
oldu.?”® Iste Batililarin Al-Ma’moun diye andiklar1 823-833 yilla-
r1 arasinda yOnetime egemen olan Abbasi halifesi Me’mun d6-
neminde, Islam devletinin din alaninda usa dayali bilimciligi
savunan Mutezile goriisiinii benimsemesi, Miislimanlarin yer-
yluziinde dort-bes ytizyil siirecek ilerici bilimsel basarilarim
baglatan en 6nemli olaydir. 827'de gergeklesen bu devrim, Is-
lam topraklarinda bir benzeri ancak 1100 yil sonra Tiirkiye’de
gerceklesecek olan usa dayali bilimci Atatiirk Devrimleri denli
onemli bir olaydir. Mutezile akiminin usa dayali bilimci din an-
layisinin VIII. yy’da halife Me’'mun eliyle devlet ideolojisi
(diisiingiisii) olarak benimsenmesi, Islam’da séziin gergek an-
lamiyla Cizgidig: bir devrim olmustur:

Araplar (gevre iilkeleri ellerine gegirince) kendilerini antik
uygarhklarin bagdondiiriicii entellektiiel hazinelerine sahip
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olmus bir durumda buldular. “Ulum-el-avail” (islam énce-
sinin bilimleri) adim1 verdikleri bilimleri dini tartismalarda
kullanmaya bagladilar(...) Basra ve Bagdat sokaklarinda
“ozgiir iradeciler” ile “yazgicilar” arasindaki kanh gatigmalar-
dan Mutezilecilik (cizgi disinda olan) diye bilinen, akilc
diisiiniirlerin olusturdugu radikal bir akim ortaya ¢ikti. Bu
felsefenin Miisliiman diigiince ve toplumu iizerindeki et-
kisi yiizyillar boyu yankilanacakti. Halifelerden Me'mun
ve Mutaasim bunu bir devlet doktrini olarak kabul ettirdi.
(...) Mutezilecilik, inangla akil1 bagdastirmay1 amaghyordu.
Miisliiman teolojisi ile Yunan mantigi (Eski Yunanistan'da
odaklanan Eski Yakindogu Bilgeligi-eb) arasinda kurulan
sentez,. imparatorluk soylularinin saraylar araciligiyla is-
panya’ya ve oradan da Endiiliis’e yayildi... Akilahik dokt-
rini cami ve medreselerde va’'zedildi ve egitilmislerin
ayirdedici igareti oldu. Toplumun niifuzlu ve entellektiiel
siniflan (sehzadeler, saray mensuplan, kadilar, profesor-
ler, doktorlar ve tiiccarlar) Mutezileciligi kendi inanglan
olarak benimsediler. Laik bilimlerde olaganiistii ilerlemeler
Mutezileci yoneticiler zamaninda meydana gelirken, bii-
yiik Islam hocalarmnin ve bilim adamlarinin gogu, ya akilci-
liga olan baghliklarini agikga dile getirdiler ya da biiyiik 6l-
ciide onun etkisi altinda kaldilar. Mutezileciligin Islam’in
disinda ya da karsisinda degil, icinde gergeklegtirilen bii-
yiik bir devrimci hareket oldugunu anlamak énemlidir.26
Iste iizerinde yerli yabana tiim yazarlarin goriig birligi
ederek ovdiikleri, Ekmeleddin Thsanoglu'nun ise XIIL yiizyilda
sona erdigini yadsidig1 Islam'm Altin Cag %' boyle, VIIL. yiiz-
yildan sonra Miisliiman toplumlarda yonetim aygitina usa da-
yali-bilimci Miisliimanhgin, benim tarimimla Proto-Atatiirkgii
Mutezile Diigiincesi’'nin egemen olmasiyla baglamistir. Bu olgu,
bize, bir toplumda bilimsel-diisiinsel ilerlemenin o toplumun
yonetimine egemen olan anlayisla kopmaz baglar1 oldugunu
da gostermektedir. Tipki bir toplumun bilimsel-diisiinsel geri-
lemesinde de o toplumun yonetiminin belirleyici etkisi bulun-
dugu gibi...



Peki, nigin Miisliimanlarin VIII. yy’da usa dayal bilim-
ci, Proto-Atatiirkgii, Ata oglu Vasil’cl, Cizgidisi, Marjinal Mutezi-
le Devrimi'yle baslayan ve dort-bes yiizyil siiren o ilerici, usa
dayali, bilimci donemi giiniimiize dek siirmedi? Nigin 1200’1
yillarda Miisliimanlar usa dayal bilimci diisiinceden uzaklasip
adim adim gerileyerek bir kag yiiz yil sonra yeryiiziiniin bilim
iireten degil bilim dilenen toplumlar arasina katildilar? Simdi
bu sorunun yanitini arayalim.

XI. yy’da Gazzali
ve Islam’da Akilcihiga Karsi Devrim

Kuskusuz, Mutezile Partisi'nin usa dayalibilimci Miis-
limanhg: VIII. yiizyilda yonetim katinda benimsendikten son-
ra buna karsi hig bir gerici tepki olmamis degildir. Nasil Tiirki-
ye’de Atatiirk’iin baslattigi Tiirk Cagcillasma Devrimleri, toplu-
mun tutucu ve gerici kesimlerince tepkiyle karsilandiysa, Is-
lam’da VIII. yiizyilda Halife Me'mun’la devlete ve topluma
yon veren Proto-Atatiirkcii, usa dayali bilimci Mutezile Devrimi
de gericilerin tepkisini ¢gekmistir. Dahasi, donem doénem gerici
kesimler tepkilerini dyle yogunlastirmiglardir ki, tipki 1945’ten
sonra Tiirkiye’de Atatiirkgiiliikk karsithgina devletce goz yu-
muldugu ve donem doénem gericilige odiinler verildigi gibi;
Me’mun’dan sonra gelen kimi halifeler, Mutezile ¢gizgisine kar-
sit bir tutum sergileyerek boylelik-
le gerici yobazlan yatigtirma yo-
lunu se¢mislerdir.? Ancak, Is-
lam’in Altin Cagi’'nda bu odiinler
gegici olmus, 6rmegin Halife Mii-
tevekkil, kendi yoOnetimi done-
minde (847-861) Mutezile’ye karsi
bir tutum takinmis (849), ancak
yliksek katmanlarda gérev yapan
Mutezile yandaslarinca oldiiriiliip
yerine oglu Mustansir gegirilerek
(861-862) yonetimde usa dayali bi-
Gazzali (1058-1111) limci Mutezile ¢izgisi korunmus
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ve bu tarihten sonra yonetimde Tiirk etkinligi de doruga tir-
manmuistir. Mutezile’nin usa dayal bilimci ¢izgisi 120014 yilla-
ra dek Islam yonetimlerine egemenligini siirdiirmiis, Mutezile
kargiti gericiler, 1100 yillarina dek yonetimden digslanmislardir.

X ll‘u/q@'/ p-/.wz'
i {)ra",é“-'w:vwku;l

Mutezne Devnmn ni bogmak |steyen Hallfe Mutevekkil ve onu kurtarmaya galigan
Fath Ibn Khagan'in, Musa Bugha &nderligindeki Tirk givenlik gérevlileri tarafindan
olduruimesini anlatan 1438'de Muhammed Aufi tarafindan yazilmig Javami el
Hikayat adh kitabin 125. sayfas. 2%

Ug yiiz yil siiren bu dénemde gerici kesimin Mutezi-
le’nin usa dayali din anlayisina yonelttigi elestiriler, elegtiricile-
rin us yiiriitme bilimini tiim yonleriyle kavramis kisiler olma-
yis1 nedeniyle ciiz kalmis, inandiric1 olamamis, Mutezile yan-



daglarinca kolayca ciiriitiilmiis ve yonetimleri Mutezile ¢izgi-
sinden uzaklagmaya yoneltecek toplumsal bir giice erisememis-
tir. Mutezile diisiincesine karg: ilk sarsia elestiri Gazzali’den
gelmis ve halifelerin Mutezile c¢izgisinden uzaklagmalan
Gazzali'yle baglamistir.

Gazzali Islam’da usa dayanan Mutezile ¢izgisinin ege-
men oldugu bir ortamda dogmus, Mutezile ¢izgisinde bir egi-
tim ve ogretimden gegmis, dolayisiyla Mutezile diisiincesini en
ince ayrintilarina dek bilen, baslangicta kendisi de Mutezile go-
riigiinii benimseyen ve bu dogrultuda yapitlar veren bir diigi-
niir olarak taninmig ve Onemli gorevlerde bulunmustur.
Gazzali'nin Mutezile ¢izgisine savas agmadan once yazdig:
Makasid el-Felasife (Diigtiniirlerin Amaglarn) adli kitapta (1095),
en kiiciik bir Mutezile karsithig), us, diigiin ve bilim diigmanhg
goriilmemekte, tersine Gazzali bu kitabinda bir kag yil sonra
“kafir” diye damgalayacag1 Islam diisiiniirlerini 6vmekteydi.
Gazzali'nin Makasid el-Felasife (Dustiniirlerin Amaglan) adli
bu yapitini (listte) Logica et Philosophia Al-Gazeli’s Arabis adiyla
Latince’'ye geviren Gundissalinus, Gazzali'yi Islam’da resmi
goriis olan Mutezileciligin bir siirdiiriiciisii olarak nitelemistir.
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Gazzali'nin Makasid el-Felasife adl kitabinin 2. basimi (solda) ve 1506 yilinda yapi-
lan Latince gevirisinin 1969'da yapilan tipki basimi (sagda)
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Gazzali'nin Makasid el-Felasife adli kitabinin 1506 yilinda Logica et Philosophia 2
diyla yayimlanan Latince gevirisinin 1969'da yapilan tipki basiminin birinci sayfasi.

Gazzali daha sonra yazdig1 Mi'yar el-Iim adl1 kitabind:
da (1099) Aristoteles’in mantigin1 (usyiiriitme yasalarini) be
nimsemis bir diigiiniir kimligiyle, Aristoteles’i dven ve 6greter
bir yazar olarak karsimiza gikiyor.?# Gazzali, bu yapitinda kis:
siire sonra “kafir” olarak damgalayacag1 Aristo Manti§1 disind;
bagska yoOntemler aranmasina karsi ¢ikmakta, Aristoteles’i

usyiiriitme yontemini biricik dogru yontem olarak savunmak
tadir.2®
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Gagzzali'nin heniiz Islam bilginlerini kafirlikle suglamadlgl tersine onlardan biri oldu-
gu ginlerde yazdigi Miyar el-lim adli yapiti?® (S. Dunya- Cairo: Dar al-ma'arif,
1965) ve giris sayfasi (sagda)

Gazzali'nin 1095 ve 1099'da yazdig: bu iki yapit, 800l
yillarda gergeklesen usa dayal bilimci Mutezile Devrimi’'nden
li¢ yiizy1l sonra 1100’lerde bile Proto-Atatiirk¢ii, usa dayanan
bilimci Miisliimanlk (Mutezile) anlayisinin Miisliiman devlet-
lerin yonetiminde egemen oldugunu, Miisliiman toplumlarda
egitim-Ogretimin us yiiriitmeye dayal bilimci anlayisla yiirii-
tiilmekte oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Gazzali bu usa dayanan bilimci yapitlan yazdig1 do-
nemde bir bunalim gegirerek 11 yil kabuguna ¢ekilmis, kendini
tasavvufa vermistir.8? Gazzali bu sirada o giine dek savundu-
gu tim usa dayal bilimci goriisleri gozden gegirip, usavurma
ve usyiiriitmenin kisiyi dinden ¢ikartabilecegi yargisina vara-
rak?® dini usun denetimi altindan ¢ikartip, usu dinin denetimi altina
sokmak tizere bir kitap yazmustir; Tehafiit iil-Felasife: Filozoflarin
Tutarsizhig...2
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Gazzali'nin inzivaya gekildigi yerin gunumuzde
Chagny ve Y. Lecointe. Mission SFDAS)

bulunén kélmtnlan (.fotograf: B.N.
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Usyiiriitmenin dinsel inanglar1 olumsuz yonde etkiledi-
gi gorisii, Gazzali'nin bu kitabindan 6nce Mutezile'ye kars
savag veren kisilerce pek ¢ok kez ortaya atilmisti kuskusuz.
Ancak onlarin Gazzali’den 6nceki yiizyillarda bilime kars1 yo-
nelttikleri elestiriler, kendileri elestirdikleri usgulugu iyi bil-
mediklerinden dolay1 diigiiniirlerin yanitlariyla bosa ¢ikaril-
mis, boylece us karsit1 gericiligin toplumu derinden etkilemesi
onlenebilmistir. Gelgelelim Gazzali, kendisi yasaminin biiyiik
bir boliimiinii us yiiriitmeye dayali yapitlar vererek gecirmis,
kendisi us yiiriitmede uzman bir diisiiniir oldugu igin, onun
tim inceliklerini bildigi usquluga karsi en ince ayrintilara dek
isleyen elestirisi, Oncekiler gibi etkisiz kalmamuis; bir us yiiriit-
me uzmaninin us¢uluga yonelttigi elestiriler olmasi nedeniyle
oldukga sarsic1 olmus; us ve bilim karsit:1 gericileri kuramsal a-
¢idan donatip giiclendirmistir.?° Sonugta gericiler, usa dayah
bilimselligi savunanlarla giristikleri tartismalarda bir us ve bilim
donegi olan Gazzali'nin kitabindaki savlar1 kullanarak Miislii-
manlar1 bilimsel diisiincenin dine karsit bir tutum olduguna
inandirabilmis, toplumda usa dayal bilimsel diisiinceyi dinsiz-
likle bir tutanlarin sayisini artirabilmis; siireg igerisinde bilim-
sel usyiiriitmenin adin1 dinsizlige ¢ikararak, onu Miisliimanla-
rin goziinden diislirebilmis ve giderek halifeler bile eger usa
dayali bilimci akima karsi tutum almayacak olurlarsa toplu-
mun goziinde inandiriciliklarin yitirecekleri bir duruma dis-
miisler ve bu da Gazzali‘den bir iki kusak sonra Miisliiman
toplumlarin bilimsel diigiince karsit1 gerici akimlara suriiklen-
mesine neden olmustur.

Bilimsel diigiiniirliikten sofilige donerek ger egi tasav-
vufta arayan Gazzali, yasaminin son yillarinda usa dayal bi-
limsel diisiinceye soyle saldiriyordu:

Aristo’nun felsefesini aktarirken, hem bu filozoflar1 hem de
onlarin islam filozoflar1 arasindaki Ibni Sina ve Farabi gibi
yandaglanni imansizlar olarak addetmeliyiz. (...) Omegin
bir par¢a pamugun ateste yandigini ele alalim. inangsiz us-
¢u diisiiniirler, pamugu yakan seyin ates oldugunu savuna-
caklardir. Bunu inkar ediyor ve diyoruz ki: o pamugu yakan



ates degil, pamuktaki siyahlig1 ve kisimlara ayrismasin ya-
ratan Tanr’dir. Ciinkii ateg, hi¢ bir eylemi olmayan cansiz
bir seydir; ayrica atesin yanmanin araci oldugunu gosteren
ne gibi bir kamt vardir ki?.. Gergekte Tanri’dan bagka bir
neden yoktur, pamugu yakan Tanrr’dir. 2!

Gazzali, bilimlerin, Tanr'nin neden oldugu isleri Tan-
ri’'min adin1 anmayip baska dogasal nedenlere baglayarak Miis-
liimanlara Tanrr'y1 unutturdugunu savhiyor; “ilk Neden”i “Son
Neden” yerine koyarak bir sasirtmaca yapiyordu. Bu
usyiiriitme uyarinca, sozgelimi: Giines dogdu, demek de yanhs-
t1. Tann giinesi dogurdu, demek gerekiyordu. Agac ¢icek acti, de-
mek de hep su dinsiz filozoflarin Tanr1’y1 unutturmak igin ge-
listirdikleri bir sdylemdi. Dinden ¢ikmak istemiyorsak Tanr:
agaca ¢igek agtirtt1 dememiz gerekiyordu. Bu durumda Iki kere iki
dort eder, diyen de dinden gikip cehennemi boylayabilirdi. Tki
de kim oluyordu ki dort edebilsin? Eger Tanr ikiye o yetenegi
vermeseydi dort edebilir miydi? Oyleyse Tanr: iki kere ikiyi dort
ettirir; iki kere ikiyi dort ettiren Tanri’ya giikiirler olsun, ya da Iki ke-
re iki elhamdiilillah dort eder demek gerekiyordu ki, Miisliimanlar
yanilip da dinden ¢ikmasinlar; gergek 6znesi Tanr olan isleri
bagska Oznelere yiikleyerek cehennemlik olmasinlar. Gazzali,
matematigin kisileri dinden ¢ikardigini bakin nasil ¢6zmiistii:

Matematikten kaynaklanan iki sakinca vardir: Bir kere, ma-
tematikle ilgilenen herkes onun kesinligine ve uygulamala-
rinin agikhigina hayranlik duymaktadir. Bu da sonugta felse-
fecilere inanmasina ve onlarin biitiin bilimlerinin, agiklik ve
uygulama kesinligi bakimindan buna benzediklerini dii-
siinmesine yol agmaktadir. Ayrica dillere destan imansizlik-
larina, Tanr’'nun 6zelliklerini inkar ediglerine ve vahyle ge-
len hakikatleri hor goriiglerine iligkin oykiileri herkes de
duymustur; kisi salt onlarin yetkinligini kabul etmekle ima-
nindan' olur. Aym sey Euklid'in bilimleri ya da
Ptolameus’un astronomi kitab1 Almagest igin oldugu kadar,
aritmetik ve geometrinin incelikleri i¢in de gegerlidir. Onlar
da beyni keskinlestirerek ruhu giiglendirir ama bunlardan
bir tek nedenle kag¢iniriz: Bunlar “ulum-al-avail” (antik bi-
limler, islam oncesi bilimler)'in 6ngoriileri arasindadir ve bu
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antik bilgiler, aritmetik ve geometri yaninda, tehlikeli dokt-
rinlerin kabuliinii gerektiren bilimleri de igermektedir. Ge-
ometri ve aritmetik dini inang¢ agisindan zararh fikirler icer-
mese bile, yine de, kisinin geometri ve aritmetik araciligiy-
la tehlikeli doktrinlere kapilacagindan korkuyoruz.?2

gunumuze kalan bir sayfa

Gazzali, Islam’da usa ve deneye dayali, dolaysiyla kisi-
lerin beyinlerini diinya islerine yogunlagtiran bilimlerin yayilmasi
nedeniyle, toplumun tehlikeli doktrinlere, sakincali diisiincelere
kapilacagindan biiyiik kaygi duyuyordu; ¢iinkii o yillarda Hag-
11 Ordusu, Suriye’yi ve Filistin’i alip Kudiis’e girmisti. Soyle ki:

1100'lerde Hagl1 Seferleri ve Gazzali:
Islam’da gericiligin yonetime egemen olmasin
saglayan uluslararasi kogullar

Gazzali'nin usquluktan doniip sufilige gectigi ve halki
“Din elden gidiyor!” diye usgulugu birakip din olarak belledigi
sufilige donmeye ¢agirdig: yillar, ¢ok ilging bir bigcimde, Hagh
ordularinin Gazzali'nin yasadig1 Bagdat'in yakinlarina dek gel-
dikleri yillardir.



Papa II Urban, 27 Kasim 1095 giinii Kudiis'iin geri a-
linmasi buyrugunu vermistir. Hagl siirtileri ilk is olarak Avru-
pa’da yasayan Musevilere saldirip onlarin tiim birikimlerini
soymuslar ve 1096 yilinda Kudiis’e dogru yola ¢ikmislardir.

onges Godlrey of Bouillon

First Crusad,

Hugh of
Vermandois

1096-1099‘?

Haghlar 1098’de Filistini ele gecirip Kudiis’e dogru
akmaya bagladilar.



Hagli Ordusu Kudiis’e dogru ilerlerken gegtikleri yer-
lerde yasayan Miisliimanlara yonelik kiyimlar yapiyordu.
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Iste Gazzali'nin Bagdat'ta gok deger verilen usgu bilim-
sel bir diisiiniir iken, birden bire kendisini toplumdan soyut-
lamak iizere Bagdat’tan tiirlii yalanlarla ayrlip gizlice Sam’a
gittigi 1096-1097 yillari, tam da Haglhi ordularinin akin akin Sam
ve cevresinde yigildig1 yillardir. Gazzali Hilafet merkezi olan
Bagdat’ta bir yiiksek okulun bagindayken 1096 yilinda y6netici-
lerin kendisine okulu birakmamasi igin yalvarmalarina karsin
onlan1 “Hacca gidiyorum,” diye aldatarak Bagdat’tan uzaklasip
Sam’a gitmistir. Bunu 6zyasam oykiisiinde kendisi soyle anla-
tir:

Icimde Bagdat'tan kagip uzaklagmak arzusu kuvvet buldu.
Bu hal Hicri 488 senesi (yaklagik 1096 yil1) Recep ayindan i-
tibaren alt1 aya yakin devam etti... Mekke’ye (hacca) gitmek
ister goriindiim. Halbuki niyetim $am’a gitmekti. Halifenin
ve biitiin arkadaglarimin $am’a gidip orada ikamet etmek is-
tedigime muttali olmalarindan kagimyordum: Bagdat’a bir
daha donmemek iizere oradan ¢ikmak icin bir takim latif
hiylelere bagvurdum... Hiikiimet ¢evrelerine yakin olanlar,
devlet biyiiklerinin Bagdat’tan ayrilmamam igin ne kadar
israr ettiklerini goriiyorlardi... Hemen Bagdat’tan ayrildim.
Sonra Sam’a vardim. iki seneye yakin bir zaman orada kal-
dim. Orada kaldigim miiddet¢e sofiye kitaplarindan 6g-
rendigim vechile kalbimi zikrullahla tasfiye et-
tim.(Yaklasik Hicri 490- M.1098 yilinda), Hac farizasin ifa
etmek arzusunu duydum. Hicaz’a gittim... Zamanin hadise-
leri, ¢oluk ¢ocuk derdi, ge¢im zorlugu huzurumu kagirdi,
yeniden Bagdat’a déondiim. Yalmz kalmaya ¢ok haris idim.
On sene kadar bu hal iizere uzlete devam ettim. Sofiye’nin
yoluna girmem dolayisiyla bana zaruri ilim ile niibiivvetin
hakikati, hassas1 agikar oldu. On seneye yakin bir zaman
zarfinda insanlar arasina karismadim. Her cesit halkin fel-
sefeciler sebebiyle imanlarinin bu dereceye kadar zayif
diistiigiinii goriip,.. felsefecileri riisvay etmek i¢in kendimi
hazirladim. Kendi kendime “Hastalik umumi hale gelmis,
tabibler hastaliga tutulmus ve halk helak olmak iizerey-
ken insanlardan ayr1 yasamanin, yalmiz kalmanin ne fay-
das1 olacak?” dedim. Sonra igimden; “Bu belay1 ortadan
kaldirmaya, bu karanlikla ¢arpigmaya ne zaman imkan



bulabilirsin? Zaman fetret zamanidir. Devir batil devridir.
Halki saptiklann batil yollardan dogru yola davet etmek,
ancak miisait bir zamanda, dindar, kudretli bir hiikiimda-
nn yardimiyla kabil olabilir,” dedim. Zamanin padigahi bu
gevsekligi gidermek i¢in Nisabur’a gitmemi kati surette
emretti. Bu hususta kalp ve miisahede erbabindan
(sufilerden) bir cemaatle istisarede bulundum. Hepsi de
uzleti birakmami, gekildigim koseyi terketmemi ittifakla
soylediler. Cenab: hak, bu miihim vazifeyi yerine getirme-
mek i¢in Nigsabur’a hareket etmemi 499 senesinin Zilkade
ayinda (1105-1107 eras1) miiyesser kild1.2?

Iste Gazzali'nin usa dayali bilimsel Miisliimanliga sirt-
n1 doniip kendini tasavvu’a adayarak, “Din elden gidiyor!” diye
bilimsel diisiinceye saldirdig1 ortam, budur: Haghlar Bagdat’a
yaklagmis, Suriye’de, Filis:in’de, Kudiis'te Hagh bayrag: dalga-
laniyor; gelgelelim Miislimanlar toparlanip Hagh ordusunu
piiskiirtecek bir ordu dahi toparlayamiyorlar:

Hagllar Suriye-Filistin topraklarini zor kullanarak isgal edip
ele gegirmisler... Durumu gekildikleri karargah ve miistah-
kem mevkilerden seyreden Miisliimanlarin biiyiik ¢ogun-
lugu bakimindan Haglilar Vak’ast bir mana tagimayan bir
masaldan ibaretti. 1099 yilinda Kudiis Haglilann eline
diistiigiinde bir Miisliiman hey’et, istilact Hiristiyanlara
kars1 yardim talep etmel iizere Bagdat’a geldiginde karsi-
hkh gozyas1 dokiilmis ve davava sempati gosterilmig ise
ae hig bir sekilde harelier: gegitmemistir.

Halite el-Mustazhir {(1094-1115) bu heyeti, Selguxlu Sultan
Meliksah'in igkiye diigkiin ogiu Sultan Barkiyaruk (1094-
1104)’a gondermis ve bdylece goriigmeler kesilip son bul-
mustur. Bu arada, 1108 yilinda, her taraftan hiicuma ugra-
yan ve Hagllar tarafindan yagma edilen Trablus’tan ikinci
bir imdat ¢agris1 geldi. Nihayet bundan ii¢ yil sonra Mi-
sir'dan yola ¢ikmig ve Halepli tiiccarlara ait mallan tagiyan
baz1 gemilere Ha¢h Franklarin el koymalar: iizerine Ha-
lep’ten gelen ve acil yardim talebinde bulunan heyetin, Sul-
tanin da hazir bulundugu bir Cuma namazina miidahale e-
dip namazi bozmalar1 ve Halife tarafindan hutbenin okun-
makta oldugu minberi par¢alamalarindan sonra Halife el-
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Mustezhir bizzat harekete gegmis ve ancak bir avug dolusu
pek az bir silahli kuvveti o bolgeye gonderebilmigse de
bundan pek tabiidir ki bir sonug alinamamuigtir. Bylece “E-
mir’'il Mi’'minin” (Halife el-Mustezhir) ve onun “Selguklu
Sultan”, islam-leistiyan iligkileri bakimindan tarihteki en
feci dramin sahnede oynanisi kargisinda birlikte sessiz ve
hareketsiz kalmig olmaktaydilar.*

$ii-Siinni Savas1 ve Haghlar

Selguklu Sultani'nin ve Halife’nin Haglilara kars1 bir
ordu ¢ikaramayisinin nedeni, i¢ karisikliklar ve mezhep
kavgalarydr:

1097 sonbaharindan Haglilar Suriye’ye girdiginde, Miislii-
man iimmetinin bagi olma iddiasiyla ortaya ¢ikmus iki kisi
vardi. Bunlardan biri, Bagdat’taki Siinni Abbasi Halifesi el-
Mustazhir, digeri de Kahire’de bulunan $ii Fatimi Halifesi
el-Amir’di. Miisliman ¢ogunlugu olusturan Siinniler, Abba-
si halifesini ilk dort halifenin mesru halefi olarak tanimak-
taydi... Ali taraftarlar1 genel olarak Sia ya da Siiler olarak a-
nilir. Bunlar arasinda ismailiye adini alan bir grup, 909 y1-
linda Tunus’ta bir devlet kurup Fatimi Halifeligi'ni baglattu.
969 yilinda Kahire'yi ele gegirip baskentlerini Kahire'ye ta-
sidilar. Haghilar bolgeye girdiklerinde Miisliimanlar birlik
degil, iki ayr halifenin ¢evresinde toplanmiglardi.?s

Sii Fatimi ve Siinni Abbasi halifelikleri arasindaki c¢ekis-
mede, Iran’li Hassan es-Sabbah’in kurdugu Sii bir tarikat Fati-
miler yararina Abbasi halifeligini yipratici kanh saldirilar
diizenliyor, Siinni Abbasi halifeligi ise varligin1 koruyabilmek
iizere Selguklu giiglerine dayaniyordu.

Bernard Lewis’in “Hasisiler: Islam’da Radikal Bir Tarikat”
adiyla yayimlanan kitabinda, ayrintilaniyla gosterdigi iizere,
Hagh ordular1 bolgeye akmaktayken $ii Fatimiler bu giigleri
yanlarina gekip Siinni Abbasilerin ve Selguklularin iizerine sal-
dirtmay: diisiiniiyor, ayni1 bigimde Abbasi Halifeligi de gelen
Hagh ordularini kendi yanlarina g¢ekip Sii Fatimilere kars1 kul-
lanmay1 kuruyordu. Misir’daki Sii Fatimi yonetiminin veziri el-
Efdal (ki kendisi Hiristiyan bir Ermeni iken Miisliimanlarca



kole edilip sonradan Miisliiman olmustur) Hagli komutanla-
rina ileti yollayarak onlann Abbasi hilafetinin ve Selguklularin
ellerinde bulunan topraklan alip paylagsmaya ¢agirmistir.2% Sii
Fatimi birlikleri, Hagh komutas: altinda, Siinni Abbasi Hilafetini
taniyan Miisliimanlara kars1 savagsmiglardir.?? $ii Fatimi hilafe-
tinin yaninda yer alip Siinni Abbasi halifeligine ve onu taniyan
Selcuklulara karsi savasan Sii Hasan es-Sabbah tarikati da Hag-
lilarla igbirligi yapmaktadir.

Hassah es-Sabbah (1028-1124)

1048’de Iran’da Rey kentinde dogan Hasan es-Sabbah,
1071 yilinda Sii Fatimilerce yonetilen sia mezhebinin kalesi Mi-
sira yerlesmis, orada bir ¢ok yandas toplamis, 1090’da sia
mezhebine bagh bir tarikat kurmus ve Hazar Denizi yakinla-
rinda Elbruz daglarindaki Alamut kalesini ele gegirerek, bura-
da yetistirdigi tarikat {iyelerini siyasi karsitlarin1 6ldiirtmek
uizere kullanmigtir.
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Bu fotografta kalintilarimi gérdiigiimiiz giiniimiizde I-
ran sinirlari igerisinde kalan Alamut Kalesi'nde Sii Ismaili Has-
san Sabbah'in suikastgi olarak yetistirdigi fedailer, Siinni Bag-
dat Hilafeti'nin 6nde gelen yoneticilerini oldiirtityor, karsili-
ginda Haglilardan para aliyordu.

Bu kalede yetisen tarikat tiyeleri uyusturucu bagimlisi

Haghlar bolgeyi ele gegirirken, Hagh
isbirikgisi Sii Hassan Sabbah tara-
findan ¢ldurtulen Sunni Bagdat Hila-
“feti'nin en dnemli yéneticisi Nizam
al-Miilk.

oluyor ve oldiirme gorevlerini
yerine getirenler kaledeki ¢ok
giizel kadinlarla birlikte olmaya
hak kazanmyorlardi. 14 Ekim
1092°de  oldirdakleri il ks
Nizamulmiilk Devletin G-
ni) adi verilen vezir olmas e
bu kisinin dldiiriilmesiyle stinni
kesimin pargalanmasi baglamis-
tir.

Batiniler adi1 verilen
Sabbah Tarikat1 Haglilarla igbir-
ligi yapiyor, tarikat iiyeleri bas-
lan sikisinca Haglhilara sigimni-
yordu. Sabbah tarikati, Miislii-
manlar1 Haglilara karsi savasa
cagiran Haravi gibi iinli ve et-



kin kadilar1 ve el-Porsuki gibi komutanlar1 6ldiirmiistiir.2%
1105’te Sam Ulu Camisi’'nde ders verirken Miisliimanlar: kendi
aralarindaki ayriliklar1 bir yana birakarak Haghlara kars: bir-
lesmeye ¢agiran Sulami, bir vaazinda soyle diyordu:

Misliimanlar arasinda ihtilaf ve ¢ekismelerin oldugu bir
zamanda (Fatimilerle Abbasilerin halifelik ¢ekigmesi) bir
grup Hagl, Sicilya adasina gikt1; ayni zamanda Ispanya’da
da arka arkaya bir kag kenti ele gegirdiler. Haghlar, Miislii-
man yoneticiler arasindaki uyugmazhklar, soylular arasin-
daki ihtilaflar, bunlara ek olarak asayissizlik ve bagibozuk-
luk hakkinda birbirini dogrulayan haberler alinca, saldiriya
gesme kararimm  uygulamaya koyuldular. Arzularimin
doruguysa Kudiis'tii. Sonra Suriye’den bakinca, hepsi de
birbirine kars gizli kiiskiinliikler i¢inde olan boliinmiis kral-
liklan, birbiriyle uyusamayan kalpleri ve ayn diismiis fikir-
leri gordiiler. Iste boylece ihtiraslar1 alevlenerek ellerinde
bulunanin otesine gegti. Miisliimanlara kars1 giristikleri
Kutsal Savasgi azimle siirdiirdiiler, Miislimanlar ise ne onla-
n kendilerine dert ediyor, ne savagmak igin giiglerini birles-
tirme zahmetine giriyorlardi; bunlar (Hagh Franklar) kendi-
lerinin bile ummadiklan 6lgiide biiyiik topraklari ellerine
gegirene kadar, diismanin karsisina ¢ikmay1 hep birbirlerine
biraktilar. Haghlarin umutlar: da, diismamin kendileriyle ba-
ris igerisinde yasamakla yetindigini gordiik¢e genisledi, so-
nunda biitiin bu topraklarin sahibi olacaklanna, biitiin halk:
esir edeceklerine inanmir oldular. Hep yan1 basimizda olan
Rabbim, biitiin o alicenapligiyla iimmeti birlestirip bir di-
zene soksun da bunlarin da akh basina gelsin, hadlerini bilir
olsunlar, ingallah...?%

Hagli ordularinin saldirisiyla karsilagtiklar1 sirada Miis-
liimanlar yeryiiziinde bilimin 6nciisii durumundaydilar. Nasil
oluyordu da bilimin onciileri, bilim diigmam Haghlara savasg
alaninda kars1 koyamiyordu? Bunu yalnizca Miisliimanlar ara-
sindaki $ii / Stinni boliinmesiyle agiklamak yeterli midir?

Papazlar kigkirtici sdylevler ¢ekerek Hiristiyanlan sa-
vas alanina kolayca siirebilirlerdi; ¢linkii Hiristiyan yiginlar
usa dayal bilimsel diigsiinceden oldukga uzak, kolayca kandiri-



labilen bilisizler siiriisii durumundaydi ve ¢ogu oliimii kurtu-
lus sayacak denli yoksuldu. Buna karsilik bilim ve diisiin ala-
ninda ulastiklar: iistiin diizey ve ellerinde biriken varsillik,
Miisliimanlann go6zii kapali o6liime kosmaktan alikoyuyordu.
Varsillik iginde yiizen Miisliimanlarin savasa gitmekle yitire-
cekleri pek ¢ok diinya nimetleri vardi. Bu yiizden canlan tat-
liyd1. Varsillik onlan savasgiliktan uzaklastirmisti. “Bana do-
kunmayan Hagl bin yil yagasin,” diisiincesindeydiler. Bu yiizden
Sam Haglilarin eline gegince duyarsiz kalmiglardir. Bu duyar-
sizhigr kirmak igin 6nce Miisliimanlarin -tipki Hagh askerleri
gibi- diinya nimetlerine olan diiskiinliiklerinin kirilmasi ge-
rekmistir. Miisliimanlarin Haghlar gibi savas alanlarina siiriile-
bilmeleri igin, Haglilar gibi 6liime kogsabilmeleri gerekiyordu.
Miisliiman ordularin komutani Selahaddin Eyyubi, Miisliiman-
lari Haglilar gibi savasa siiremeyisinden yakinarak soyle
diyordu:

Frenklere bakiniz! Biz Miislimanlar cihadi yiiriitmek igin
higbir cosku gostermezken, onlarin dinleri i¢in nasil savas-
tiklarini goriiniiz.3®

Templar Knight
AD. 1250

Hospitalier tarikati Giyesi bir savaggi aniti (solda) ve bir Templier tarikati Gyesinin o
dénemdeki giyim kugsami (sagda)
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Miisliiman komutanlar Haglilara kars1 koyabilmek igin
Haglh askerleri gibi cogkuyla savag alanina atilacak, gozii kapal
olitme kogacak Miisliimanlara gerek duyuyorlardi. Ancak, elle-
rinde boyle Miislimanlar yoktu pek. Haglilar Hospitalier,
Toton vb. gibi tarikatlarda orgiitliiydiiler ve tarikatlarda beyin-
leri yikanip, Tanr1'ya ulasmak igin diinya nimetlerinden el etek
cekerek din ugruna dliime gitmek anlayisiyla donatilhyorlardi.

827'den 1100’e dek 300 yil boyunca usa dayal1 bilimsel
Ogretimden gecen Miisliimanlar, nedenini niginini anlamadan
kigkirtic1 sdylevlerle 6liime gonderilemeyecek denli bilgili ve
sorgucu bir yigin olustururken, aralarinda Hospitalier,
Templier gibi Hiristiyan tarikat bulunan Hagh siiriileri, Papa II.
Urban'in  Hagh Akinlari’'mi baglatan {inlii konugsmasinda ta-
nimladig: gibi, yoksul ve bilisiz yiginlardan olusuyordu. $oyle
diyordu Papa II. Urban bu konugmasinda:
Sevgili Kardeslerim,
Diinya zevklerine kendilerini bu kadar adamig aptal insanlan
diizeltmemiz gerekir. (...) Dogu’da yasayan Hiristiyan kardes-
lerimiz gizden acil yardim bekliyor. (...) Bu amagla, ister kara-
da ister denizde ister putperestlere karsi savasta 6lenlerin tiim
gunahlan derhal affedilecektir. Bunu ben kendilerine Tan-
ri’'nin bana verdigi yetkiyle bahsediyorum. (...) Haydi, uzun
zamandir soyguncu olanlar artik sévalye olsunlar. Haydi, bu-
giine dek kendi kardeslerine, akrabalarina karg1 savaganlar ar-
tik barbarlara karsi gercek bir savasta miicadele etsinler.
Haydi kiigiik bir iicret karsihig: savasanlar, simdi sonsuz 6dii-
le sahip olsun. Haydi hem viicutlarini hem ruhlarini yipratan-
lar artik gifte bir onur i¢in ¢aligsin, 30

Goriilecegi izere, Hagli ordulari, soygunculukla, gasp-
cilikla, yagmacilikla geginen, usa dayali bilimsellikten, erdem-
den yoksun, ag, yoksul ve igsiz Hiristiyan yiginlara, bu suglan
Miisliiman topraklara gidip Miisliimanlara karg isleyecek olur-
larsa hem diinya varsilliklarina kavusacaklari, hem de cennete
gidecekleri vaadiyle baglatilmigtir. Bu nitelikteki yiginlardan
olusan Hagh siiriilerinin, Miisliman topraklardan kovulabil-
mesi i¢in, Miisliiman yiginlarin da tipki Haglilar gibi usa dayali
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bilimsellikten uzak olmasi, tipki1 Hagh askerleri gibi beyinleri-
nin yikanmasi gerekiyordu.

iste Gazzali, boyle bir donemde, mezhep kavgalarina
son verip halki Haghlara kars1 din birligine ¢agirmakla goérev-
lendirilmis ve devlet Gazzali'ye, aldig1 usa dayal bilimsel egi-
tim ve Ogretim nedeniyle kolayca savasa siiriilemeyen halki,
ustan uzaklastirip hig sorgulamad g6zii kapal 6liime atilabile-
cek bir din anlayisiyla yogurma gorevini vermistir.

Gazzali ve “Ihya-ii Ulum iid-Din":

Usgu Bilimsellige Kars1

Dinsel Gericiligin Diriltilmesi

Hag¢'in karsisina Hilal’i dikmek... Hagh saldirilar1 mez-
hep catismalariyla bunalan devletin Gazzali'ye verdigi gorev
buydu iste. Bu gorev devletge Gazzali'ye verildi; ¢linkii Gazzali
bu is i¢in bicilmis kaftandi. On yili agkin bir siire once, ii¢ yiiz
yildir Miisliiman toplumlara yon veren usa dayali yonetime
karsi ¢ikarak devlet gorevini birakan Gazzali, halki dinden so-
gutuyor dedigi usa dayal bilimsel diisiinceye kars1 [hya-i Ulum
ud-Din: Din Bilimlerinin Diriltilmesi adli bir kitap yazmusti.

b
220 W:Jumu} S

Gazzali'nin lhya-i Ulum id-Din adli kitabinin
en eski basimlarindan birinin kapag
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Din kitabinin Tunus
gerceklestiriimis basimindan bir sayfa

i Ulum id

Gazzali'nin lhya
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Yazdig1 bu kitabin adi dahi dinin 6lmiis oldugu saptama-
sin1 iceren Gazzali, li¢ yiiz y1l boyunca yiiriirliikte olan bilimsel
us yiiriitmeye dayal1 egitim ve 6gretimin, Miisliimanlarin din
duygularim 6ldiirdiigiinii savhiyor, usa dayal bilimsel diisiin-
cenin toplumdaki egemenligi kirilmadik¢a dinsel duygularin
dirilmeyecegini savunuyordu. Miisliimanlar, Gazzali'nin hem
usa dayal bilime hem usa dayal1 dine agikga kars1 ¢ikan bu go-
riiglerine ok sert tepkiler gosterdiler. Tepkiler Bagdat'tan Is-
panya’ya dek yayildi. Ispanya’da, Gazzali'nin us kargiti dinsel
yorumlarina, usa dayanan bilimsel diigiiniirleri dinden ¢ikmusg
“kafirler” olarak gosteren bu kitabina karsy, al-Imla fi'l-radd an
al-Thya adh bir kitap yayimland: ve Magrib Kadis1 Iyaz (1083-
1149) Gazzali'nin kisaca [hya diye anilan kitabinin yakilmasina
karar verdi. Madrid Kadis1 Iyaz (Bati kaynaklarinda: Qadi Iyad
ibn Musa al-Yashubi)- Gazzali'nin usa dayanan diisiiniirleri
“dinden gikmus kafirler” olarak niteledigi [hya-i Ulum id-Din ki-
tabinin yakilmasina karar vermekle Miisliimanhktan ¢ikmus
degildir. Miisliimandir. Oyle ki, “Tanri’nin Elgisi Muhammed ve
Sifa” adiyla bilinen bir kitab: vardir.

e

Gazzali'ye karg gikan Madrid Kadr'si lyad'in (Ash-Shifa bi ta'rif huquq al-Mustafa)
adli kitabinin dzgun Arapgasindan iki sayfa (solda, ortada)




tiim yapitlarin toplatip yaktirdu.

Yu

Magrib’li Seyh Abu’l Hasan Ibn Hirzihim, Gazzali'nin
usa dayal: bilimsel diisiinceye kars1 ¢ikan bu kitabinin toplatti-
rilmasina gaba gosterirken, Magrib Sultari Tasfin, Gazzali'nin

T

suf

Gazzali yolundan giden kimi
Miisliimanlardan bu satirlan
okuyanlar arasindan “Yusuf
Ibn Tasfin, Gazzali'nin kitapla-
rim yaktirmg Oyleyse o bir ka-
firdi, Yahudi igbirlikgisiydi,”
diyebilecek olanlar ¢ikabilir.
Oysa, Gazzali'nin fhya'i U-
lum id-Din kitabim1 yaktiran
Ispanya sultai Tasfin’in
Kur'an’a sirtim1  donmemis
oldugu, onun doneminde ii-
retilen elyazmas1 Kur’an’larla
belgelidir.
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Ispanya’da Gazzali‘nin ‘Ih}va_-i Ulum id-Din adh yapitini yaktiran Tasfinler saltanat

déneminde uretilmig el yazmas: bir Kur'an

Ayrica, 1906’da yayimlanan Yahudi Ansiklopedisi de
Gazzali'nin [hya’t Ulum id-Din kitabin1 yaktiran Tasfin'in Ya-
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hudi Isbirlikgisi olmayip tersine Yahudileri Miisliimanliga
gecmeye zorlayan bir Sultan oldugunu gostermektedir.

u EEL”
o) YUSUF IBN TESHUFIN: Almoravid kiog
anites, | of Spain in the eleventh and twellth centuries. He
hough | was the only Almoravid ruler hostile to the Jews,
poport | and he once endeavored to force Islam upon them.
"Abra- | Passing through Lucena in 1105, ha noticed the
sbable, | flourishing Jewish community there, and convoked
tani or | [tsrepresentatives, telling them that Mohammed hed
of the | granted the Jews religious {reedum only on condition
dia re- | that the Jewish Messiah should come within fve
those, | hunidred years after the Hegira, and that the Jews
s, wbo | bad agreed to embrace Islam if at the end of the
hnlf-millennium  the Mcssiah bad not appeared,
sat, ea. | HO informed them further that as the term was
o'i then just at an end, he would withdraw from them
ot he | his protection and declare them outlaws if they
did not aecept the religion eatablished by tbe
Br. Prophet. The Jews of Lucena averted the dapger,
Acuro, | however, by presenting Yusuf, through his vizier
*Abd Allah ibo *All, with large sums of mouey.

polti- | RiBLIoGRAPRY: Griiz, Gesch. 8d ed., ). DO

¢ died 3. ‘ M Rer
Gazzali'nin lhya-i Ulum id-Din adh kitabini Ispanya'da yaktiran Yusuf Ibn Tasfin
hakkinda 1906'da yayimlanan Yahudi Ansiklopedisi'nde yer alan agiklama (yukari-
da) onu bir Yahudi diigman olarak tanitiyor.

Tanri'ya ancak tasavvufcularin us disi yontemleriyle
ulasilabilecegini savunan Gazzali'ye Bagdat'taki usqu bilimsel
distiniir Miisliimanlar da ¢ok sert tepki gostermislerdi. Ozel-
likle tasavvufculuga kokten karsi olan ibn el-Cevzi, I'lam al-
ahya bi galat al-ihya adl bir kitap yayimlayarak Gazzali'nin us
kar§1t1 ger1c1 gorislerine ¢ok sert bigimde karsi glkm1§t1r

u’t’b\’.‘w’ﬂﬂr;ﬂ %«k ) V’?"")"'

o e

i ,é/f)f..? “‘"‘)f {”* s

Ibn el-Cavzi'nin el yazmasi-kaynak: al-A'lam (al-Zirikli taraflndan)

Gazzali'nin yayginlastirdig1 sufizmi Seytamin Ayartma-
1392 (Talbis Iblis) adini verdigi kitabinda islam’a aykir1 olarak



niteleyen Cevzi, Gazzali'ye ve izdaslarina soyle karsi ¢ikiyor-

du:

Sufiler genellikle Ziihd halindedirler ki biz buna Seytan’in
Ayartmast diyoruz. Tasavvuf'ta baglarda yalnizca diinyadan
el etek ¢ekme vardi, daha sonra, nasil olduysa buna bir de
miizik ve dansi eklediler. Oysa Tanri’min Elgisi Muhammed'in
saghginda ne diinyadan el etek ¢ekmek vardi ne de tef galip
zikr ederek done done kendinden ge¢mek; Miisliimanlar yal-
nizca iman’a ve Islam’a dayanurlardi.

Diinyadan el etek ¢ekmek, tef calip done déne kendinden
gecmek bunlar hep Tanri’'nin Elgisi Muhammed’in 6liimiin-
den sonra ortaya ¢ikmig Islam’a yabana seylerdir ve sagma-
liktan bagka bir sey degildir. Ilk dort Halife; Ebu Bekir, Omer,
Osman, Ali ve din ululan Sureyh, Siifyan, Suba, Malik, Safii,
Ahmed hi¢ dyle Sufilik, Tasavvuf filan bilmezlerdi. Ben ta-
savvufu “Seytanin Ayartmasi” olarak niteliyorum.”3

SEYTANIN
AYARTMASI

IBNU'L-CEVZT

Ibni’l Cevzi'nin Gazzali'ye kargi gikan “Seytan'in Ayartmasi”
adh kitabinin 6zgiin Arapgasi (solda) ve Tirkge gevirisi (sagda)
Cevzi, bu kitabinin igte ikisini Sufizmi, Gazzali’'nin ihya U-
lum id-Din kitabim1 ve Hilyat- el Evliya kitabin1 elestirmeye
ayirmig ve Abdiilkadir Geylani'nin yapitlarinin yasaklanma-
sin1 6nermistir. Al-Qati’ li Muhal al-Lijaj bi Muhal al-Hallaj adh
kitabinda, Sufilerin Hallac-1 Mansur’'un “Enne el-Hakk” (Ben
Tann’yim) goriisiinii benimseyerek Tanri'nin yarattig1 dogay:
Tanr1 olarak bellediklerini ve bunun Islam’a aykir1 oldugunu



tamitlamugtir. Sufilerin, Tasavvufcularin “Tevekkiil” anlayisi-
nin Islam’a aykin oldugunu duyurmustur. “Tanr’nin Elgisi
Muhammed ve onun yardimcilaninin yagamlar, giiniimiiz
Sufilerinin, Tasavvufqularinin s6zde Tanr1’ya yaranmak ama-
ayla diinyadan el etek gekerek giinde bir zeytin yiyip top-
lumdan yahtik bigimde siirdiirdiikleri yasamlarina hig
benzemezdi. Tann'min Elgisi Muhammed giilerdi, oynardi,
sakalagirdi, dahasi esi Aise ile kosuya ¢ikar yarnsirlardi, Tan-
ri’'nin Elgisi yemek yer, tath yer, tath suruplar igerdi. Sufiler
Islam’a, Tanri’'nin Elgisi Muhammed’e ve onun Yardimcailari-
na kokten aykir1 bambagka bir Seriat uygulamaktadirlar.”3*
Bagdat'taki diger usqu Miisliiman diisiiniirler de, Tan-
r’'ya ulagsmak icin donerek sema yapilmasini ve zikr ayinlerine
katilanlarin kendilerinden gegip elbiselerini pargalamasini sa-
vunan Gazzali'ye, kars1 ¢ikmiglardir. Gazzali, kiginin diinya igle-
riyle ilgisini kesmesini dinsel erdemin en yiice amac: olarak gosterip
bu dogrultuda bir kdseye cekilerek yalmz bagina karanlikta oturmay:
dinin bir kogulu olarak sunuyor ve Tanrn katindaki bilgilere usa
dayanan bilimsel egitim 6grenimle degil, tasavvufgularin sema
ve zikr gibi us dis1 kendinden ge¢cme yontemleriyle ulagilacag:
inancim1 yayiyordu ki, biitiin bunlar usa dayanan bilimsel dii-
siinen Miisliimanlar gileden ¢ikartmus, elestiri yagmuruna tu-
tulan Gazzali, toplum igine ¢ikamaz bir duruma gelmisti.30

Gazzali'nin Sam’da kaldig: iki yil igerisinde (1096-1097)
yazdig1 usa dayali bilimsel diisiinceye karst ¢ikan fhya-i Ulum
id-Din (Din Bilimlerinin Diriltilmesi) adli kitap, yazilisindan on
yil sonra, Hagli ordular1 Bagdat’a yonelecekken 1107'de Bagdat
Halifeligi'nce resmi devlet goriisii olarak benimsenmistir, daha
once degil. Hagh ordular1 Bagdat yakinlarina gelmis, igte mez-
hep catismalariyla bunalan yonetim Haglilara karsi ordu ¢i-
kartmakta giigliik ¢gekmis, aldigi her buyrugu dogru mudur,
yanlis midir diye diistinmeksizin aninda uygulayacak, hig sor-
gulamaksizin 6liime kosacak Miisliimanlara gerek duymus, is-
te tam da boyle bir Miisliimanlik istediginden dolay1 bir siire-
dir gorevinden uzaklagsmis ve elestirilere ugramis durumda
bulunan Gazzali'ye giin dogmus, basina devlet kusu konmus,
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Gazzali, savundugu us karsiti din anlayisini topluma yaysin
diye yeniden goreve ¢agirilmigtir.

Saldirgan Hagh gericiligi, usa dayali, bilimci Siinni
Bagdat yonetimini Gazzali gericiligine sanilmaya itmis; Avru-
pa’da papalar nasil Hiristiyanlar1 us karsii din duygularin
kigkirtarak doldurusa getirip Hagh ordulann kurarak Miislii-
manlarnn lizerine saldirtmiglarsa, saldirtya ugrayan Miisliiman
devletler de kendi halklarin1 us kargit1 Miisliimanlik yorumla-
riyla doldurusa getirip Haglilara kars1 kullanmak gereksinimi-
ni duymuslardir, dogal olarak. Boylece, 827’den sonra yaklasik
li¢ yiiz y1l boyunca resmi ideoloji olarak yiiriirliikte kalan Mu-
tezile Partisi'nin usa dayanan bilimsel Miislimanlik g¢izgisi,
Bagdat yonetimi ve onun bagimli oldugu Selguklu Sultani’nca
1105’te terkedilmis; Gazzali'nin usa dayali bilimsel diisiinceye
kars1 ¢ikan us disia gerici Miisliimanlik anlayisi, 1105-1107’den
sonra Islam’da resmi devlet ideolojisi olmustur.

Hagh saldirilan karsisinda korkuya kapilan Bagdat yo-
netimi, sorgulayan, tartisan, diisiinen, uyarnik Miisliimanlar ye-
rine, kendisine buyurulan1 tipki Hagh askerleri gibi hig¢ sorgu-
lamaksizin yerine getirecek Miisliimanlara gerek duymustur ve
boyle bir Miislimanhig1 savundugu igin on yil 6nce dislanip
kosesine ¢ekilmis bulunan Gazzali, bu gereksinimle yeniden
egitim-6gretimin bagina getirilmis ve Miisliimanlar1 gozleri
kapali oliime kosacak bir din anlayisiyla donatma goérevine
baslamistir.

Islam’da usa dayanan bilimci Miisliimanhigin bir kag
yuzyil siiren egemenligi, Hagh saldirilar1 karsisinda, yerini
sorgulamanin tartismanin yasak oldugu, karanhk bir Mislii-
manhiga; seyhi “din ugruna, Tann yolunda” diye buyurdu-
gunda “dogru mu, Tann gercekten boyle mi buyurmus” diye
hi¢ sormaksizin, “seyhim buyuruyorsa dogrudur” deyip, go-
ziinii dahi kirpmadan, hig tartismaksizin kendini 6liime atacak
Miisliimanlarin yetistirildigi, tasavvufgu, tarikat¢1 bir devlete
birakmustir. Ciinkii devlet, dista Hagh saldirnlan ve igte mezhep
catismalanyla basa gikabilmek igin boyle Miisliimanlara gerek



duymustur. Misliimanlar1 usa dayals, bilisel, sorgulayia tu-
tumdan uzaklastirmakla gorevlendirilen Gazzali, kendisine
devlet tarafindan verilen bu gorevi, geng Miisliimanlara séyle
seslenerek yerine getirmisgtir:

Ey ogul!.. Elinden geldigince, hi¢ kimse ile herhangi bir ko-

nuda disiinsel tartismaya girisme! Ciinkii diisiinsel tartig-

ma, bir ¢ok yikimlara neden olur. Zaran yararindan biiyiik-

tir. Cunkii diisiinsel tartigma ikiyiizliilik, kiskanghk, bi-

yiiklenme, diismanlik, bobiirlenme gibi bir ¢ok kotii huyla-

rin kaynagidir.6

Usa dayali bilimsel diisiince kotiidiir, usyiiriitmek, u-

savurmak kotiidiir, sorgulamak kotidiir, diistinsel tartismalara
girmek kotiidiir, bilimlere dalmak koétidiir ve bunlar kisiyi
dinden ¢ikarir, diyor 6zetle Gazzali... Hagh saldiris1 karsisinda
kuyrugu sikisan ve i¢ karisikliktan bunalmis durumda bulunan
devlet, Gazzali'nin bu goriislerinin Miisliimanlara egemen ol-
masini istiyor.

Gazzali'nin goriislerinin 1100'lerde Bagdat yonetimince
bir yonetim diisiingiisii (resmi ‘ideoloji) olarak benimsenme-
sinden sonra, Ispanya’daki Miisliiman yonetimler de yaklagik
on yil once kitaplarini yaktirdiklar1 Gazzali'yi bagirlarina basti-
tar. Ciinkii fspanya’daki Miisliiman yénetim de tipki Bagdat ve
cevresi gibi Hirvistivanlarin saldinlarina vgramaya bagiamisti.

1085t Castilla krall Alfonso Vi, Toledo’yo scidirarak
Mislimanlardan geri almig, bu basart Avrupa’da Hiristivanlar
arasinda biiyiik bir coskuyla kutlanmisti. Ispanya’daki Miislii-
manlar Toledo’yu bir yil sonra geri aldilarsa da Hiristiyanlarin
saldirilan siirdii. Daha 6nce Gazzali'nin kitaplarin1 yaktirmig
olan Magrib Sultan1 Tasfin’in oglu Abdiilmiimin, babasinin ye-
rine gecince Gazzali'nin goriiglerini benimsedi. Daha once
Magrib kadisi Iyaz'in Gazzali'nin kitaplarinin yakilmas kara-
riyla birlikte Gazzali'nin kitaplarini toplattirilmas: savunan ve
onun goriiglerini ¢liriiten bir kitap yazmis olan Magrib’li Seyh
Ibn Hirzihim de, Hiristiyanlarin Toledo’ya saldirisindan ve
Gazzali'nin goriiglerinin Bagdat’'ta yonetim distingiisii (resmi
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ideoloji) olarak benimsenmesinden sonra, ¢ark ederek Gazza-
li'yi savunmaya baglad1.3” Bir siire sonra da, Ispanya’da Mu-
vahhidlerin doneminde usa dayanan bilimsel diisiinceye karsit
sofilik, tasavvufguluk, tarikatqilik, devletce benimsendi.
Murabitlik (ermiglere tapimcilik) Kuzey Afrika’dan Nijerya‘ya
ve Misir'a dek ¢ok genis topraklara yayildi. Kuskusuz Misli-
manlar arasinda sufilik, tasavvufguluk, tarikatgiik yiizyillar
oncesinde de vardi; ancak usa dayanan ve bilimsel diisiinen
Miisliiman y6netimler bunlarin yayilmasini 6nliiyor, onciilerini
izleyip kovusturuyor, suglu bulduklarini1 yaptinmlara garptiri-
yordu. Oysa Hagl saldirilarindan sonra durum degismis, Miis-
liman yiginlar1 Haglilara karg1 savag alanina siirmek zorunda
kalan yonetimler, bunu saglayabilmek igin yiginlar1 savasa
siirmeyi giliglestiren usa dayali bilimsel egitim ¢izgisini
terkedip, y1ginlar savasa siirmeyi kolaylastiran usdisici sufiligi
yaymay! benimsemis, tasavvuf¢ulugu, tarikatgilign besleyip
yayginlagtirmaya yonelmistir.

Sonugta, 827 yilinda yonetimce benimsenip usa dayal
bilimci Siinni Miisliimanhg doguran Proto-Atatiirk¢ii Mutezile
gizgisi, 1105-1107 yillarinda gerek Bagdat’'taki Miisliiman yone-
timce, gerekse Ispanya’daki Miisliiman ydnetimlerince
terkediliyor ve Gazzali'nin us kargiti sufi Miisliimanlik anlay:-
stmin Hagh saldirisina ugrayan’ Islam yonetimlerince bir biri
ardindan resmi ideoloji olarak benimsenmesiyle, Islam iilkele-
rinde tipki gerici Hagh siiriilerine benzeyen, seyhlerinin verdigi
buyruklar1 Tanr1 buyrugu belleyip hi¢ sorgulamaksizin yerine
getiren, gozii kapali 6liime kosan bir “Koyun Siiriisii Muislii-
manhig1”; Arapga koyun yiinii, koyun postu anlamina gelen suf
sozcligiinden tiireyen Sufi’lik, Sufi Miisliimanlik yayihyor.

Gazzali'nin yazdig Tehafiit iil-Felasife: Diigiiniirlerin Tu-
tarsizhgr adh kitap, yonetimlerce benimsenip 1100’lerden bas-
layarak egitim 6gretimde egemen kilininca, devlet eliyle usa
dayali bilimsel diisiinceyi dinsizlikle, kafirlikle bir tutan,
usyiriitmekten, usavurmaktan bucak bucak kagan, beyni degil
kalbi oOne ¢ikaran, diisiinceye degil duyguya dayanan
Miisliimanlar yetistiriliyor; ¢iinkii Gazzali bu kitabinda Farabi
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manlar yetistiriliyor; ¢iinkii Gazzali bu kitabinda Farabi ve Ibni
Sina gibi iinlii Islam usgulariyla, onlara kaynaklik eden bagta
Aristoteles olmak iizere Eski Yunanistan-Yakindogu diigiiniir-
lerini kafirlikle, dinsizlikle, dinden ¢ikmakla sugluyor. 1100 yil-
larinda, gerek Bagdat'taki gerekse Ispanya’daki Miisliiman y6-
netimler gerici Hagh saldirilan kargisinda kurtarici olarak us
kargit1 Sufi Miisliimanlhgi, Gazzaliciligi benimseyince, o giine
dek devlet yonetiminde el iistiinde tutulan, yiiksek basamak-
larda gorev yapan usgu-bilimci Miisliimanlar, bu kez devletin
baskisiyla yiizyiize gelerek; ya goriislerini degistirip
Gazzaliciligi benimsemek ya da kiligla 6ldiiriilmek gibi 6liim-
cul bir dayatmayla kars1 karsiya kalhyor ve goriis degistirme-
yenler birer birer devlet gorevlerinden uzaklastirihyorlar. An-
cak, ilerici, usa dayah bilimsel diisiiniir Miisliimanlar, gerek
Bagdat'ta gerekse Ispanya’da, Gazzali'nin Farabi'yi, Ibni Si-
na’y1 ve eski Yunan diisiiniirlerini dinden ¢ikmakla, kafir ol-
makla sugladig1 Tehafiit iil-Felasife kitabina kars: seslerini yiik-
seltmekten ¢ekinmiyorlar.

Usa Dayal Bilimsel Diigiiniir Omer Hayyam,
Us Kargit1 Sufi Gazzali’ye karg:

Kimi kaynaklarda Omer Hayyam'in 1048'de
Nisabur’da dogdugu ve 1131'de yine Nisabur’da 6ldiigii yazi-
hidir. Kimi kaynaklarsa 1044’'te dogdugunu 1132’de oldiigiini
yazmaktadirlar. Her iki durumda da Omer Hayyam, 1058-1111
yillar1 arasinda yasayan Gazzali’den 10 ya da 14 yas biiyiik bir
Islam bilginidir. Hayyam ve Gazzali'nin aym tarihlerde Niza-
miye medresesinde bulunduklar ve birbirlerini ¢ok iyi tamidik-
lar1 yazilmaktadir.

Omer Hayyam, Gazzali ile ayn1 yillarda Gazzali ile ayni yer-

de, Horasan yodresinde Nigsabur kentinde dogdu, ¢ocuklugu-

nu, genglik yillarin, olgunluk dénemini hep bu kentte gegirdi.

Hiiccetiilmiilk (YOnetimin kilavuzu) samyla aniliyordu.

Gazzali'yle ¢agdas ve arkadagti. Selguklu Sultan1 Celaleddin

Melik Sah doneminde, vezir Nizamiilmiilk gozetiminde bi-

limsel bir takvim olusturmakla (Celali Takvimi) gorevli bil-



ginler kurulunda en 6nemli ii¢ addan biri oydu. Cebir, geo-
metri ve Euklides’i agimladig: kitaplannin yarusira bagka ya-
pitlan da vardir. Gazzali'nin topluma egemen kilmaya ¢ahgt-
g1 Sufi Mﬁslﬁmanilga kokten karsiydi. Gazzalicilige kokten
kars1 oldugu dortliiklerinde agik¢a goriillmektedir. 3
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Omer Hayyam m lran’da Tahran'a Laleh Park’ta bulunan aniti (solda) ve onun
astronomi kitabindan bir sayfa

Gazzali'nin usa dayali bilimci Miisliimanliktan ayrila-
rak usdisia Sufi Miisliimanliga donmesi nedeniyle onunla ters
diigtiigii séylenen iinlii bilgin, matematik¢i Omer Hayyam,
Gazzali'nin usu din igin sakincali gosterip, Aristoteles, Ibn Sina
ve Farabi gibi diisiiniir ve bilginleri dinden ¢ikmus kafirler ola-
rak damgalamasindan sonra, sdyle haykiriyor:

Ey kara ciibbeli!.. Senin giindiiziin gece.
Tag atma diinyay: bilmek isteyenlere.
Onlar Yaradan’in Sanat1 pesindeler;

Senin aklin fikrin abdest bozan geylerde!. .31

Hayyam, usguluktan sofilige donen Gazzali'nin diisii-
niirleri kafir, dinsiz diye damgalayan ogretisine oldukga sert
bir yanit vererek, onu ikiyiizliiliikle sugluyor:

- Sen sofusun, hep dinden dem vurursun;
Bana da sapik, dinsiz der durursun.
Peki, ben ne goriiniiyorsam oyum:

Ya sen? Ne goriiniiyorsan o musun?3'!



Gazzali'nin gercege us yoluyla degil, zikr ayinlerinde
kendinden gecip sema ayinlerinde done doéne usunu yitirmek
yoluyla ulagilabilecegini savlamasi, Hacca gidecegim diye her-
kesi aldatarak Bagdat'tan ayriip Sam’a gitmesi ve orada
sufilerle diigiip kalkmasi, Hayyam'in su dizelerini daha da an-
lamh kiliyor:

I¢i temiz olmadiktan sonra,

Hac1 hoca olmussun kag para?

Hirka, tesbih, post, seccade-giizel:

Ama Tanr1 kanar m1 bunlara?32

Gazzali'nin usu (akli) Miisliimanlarin géziinden disi- -

riip, ayinlerde kendilerinden gegen sufilerin yontemlerini Tan-
r'ya ulagtiracak biricik yontem olarak gostermesiyle soyle dal-
ga geciyor Hayyam:

Diinyada akla deger veren yok madem,

Akh az olanin parasi ¢gok madem,

Getir su sarabi alsin aklimiz::

Belki boyle begenir bizi el alem!31?

Hayyam’in dortliiklerinde bol bol saraptan, icki igerek
sarhos olmaktan dem vurduguna bakanlar, onun bir ayyas ol-
dugunu sanabilirler. Oysa, tersine, uluslararasi ¢apta bilgin o-
lan Hayyam'in dizelerindeki sarhosluk 6vgiileri, zikirle ve se-
ma ayinlerinde done done kendinden ge¢meyi savunan
Gazzalicilige yoneltilmis ¢ok yaman bir elestiri ve ¢ok ince bir
alaydir.

Hayyam, sofilerin tekkelerde zikirle, sema yaparak
kendilerinden gegmeleriyle, sarhoglarin meyhanelerde sarap
icerek kendilerinden ge¢melerinin bir oldugunu, sofilerin bu
yontemi degruysa camilerin meyhanelerden bir ayriminin
kalmayacagini bu gibi dizelerle vurguluyor ve sanki
Gazzali'ye: “Madem usu bir yana birakip done done kendimizden
gecerek gercege ulagilacagimi savunuyorsun; éyleyse ne demeye sarap
icip sarhog olanlar1 giinah igledin diye cehennemlik olarak
damgaliyorsun?” demek istiyor. Gazzali'nin savundugu ken-



dinden ge¢meci sufilige yonelik en kokli elestiriyi ve ince alay:
Hayyam’in su dortliigiinde goriiyoruz:
Ben kadehten ¢ekmem artik elimi;
Tutmam senin kitabini, minberini.
Ser,kuru bir softasin ben sulu bir sapik
Cehennemde sen mi iyi yanarsin ben mi?3"

Hayyam, Gazzali'nin savundugu kendinden geg¢meci
sofiligi “kuru sarhogluk”; sarap i¢gmeyi ise “yas, sulu sarhogluk”
olarak niteliyor ve eger sarhos olmak bir dinsel sugsa ve sar-
hoslar din kurallar1 uyarinca cehenneme gideceklerse; zikirlerle
ve semalarla kendilerinden gecip “kuru sarhogluk” ettiklerine
gore sufilerin de yerlerinin cehennem olmas: gerektigini anim-
sattyor. Hayyam, alay konusu ettigi sufilerin, Gazzali'nin ken-
disi gibi usgu bilginlere sapik, kotii kisi, vs. demelerine de soyle
yanit veriyor:

Diinya i bes bilgisizin elinde
Onlarca her bilgi kendilerinde
Uziilme egek egegi begenir

Hayir var sana kotii demelerinde.3's

Seccadeye tapanlar esek degil de nedirler?
Riya gamuru yiiklenir de gezerler.

Isin kétiisii din perdesi altinda bunlar,
Miisliiman geginirken gavurdan beterdirler.3's

Hayyam’in Gazzalicilikle savasimda yegledigi yontem
onlan1 onlarin ilkeleriyle yargilamak, bagkalarimi dinsizlikle
sugladiklar1 Olgiitler kendilerine uygulandiginda onlarin da
dinden ¢ikmus sayilacagini gostermek olmustur. Gazzali’'nin
usu ve usa dayali bilimsel diigiinceyi kisiyi dinsizlige gotiiren
bir yol olarak karalamasi, usgu bir bilgin olan Hayyam’a usu
(akilciligl) savunan su dizeleri yazdirtmigtir:

Kim yiiregini uydurduysa aklina,

Bir anim yitirmedi bu diinyada;
Ya Tann ugruna emek verdi candan,
Ya rahatini aradi buldu garapta .’V



Yagamini akla uydurman gerekir,
Ama bilmezsin akla uygun olan nedir;
Bereket eli cabuktur Zaman Usta'nin,
Basina vura vura sana da ogretir.3!®

Su dize de Hayyam'in “sarap¢1” degil “akilc1” oldugu-
nu gosterir:
Akilla bir konusmam oldu diin gece;
Sana soracaklarim var, dedim;
Sen ki her bilginin temelisin,
Bana yol gostermelisin.>®

Gazzali'nin us yiiriitmeyi din igin sakincali gérmesi, bi-
limsel 6gretimi din duygularini azaltic1 bir ugras olarak dam-
galamasi, en yiice gercege us yoluyla degil sufilerin zikr gibi,
sema donmek gibi, usdisi tasavvuf torenleriyle ulasilabilecegini
savunmasl, usa dayali bilimsel diisiiniir Hayyam’1 ona ve onun
gibi diisiinenlere boyle dizelerle karsilik vermeye itmistir.
Gelgelelim Hayyam’in dortliikleri sufi yonetimlerin egemen
oldugu ortamda yayillamamis, ancak Hayyam oldiikten iig
yilizyil sonra ¢ok kisitl sayida gogaltilabilmistir. O yillarda ki-
min nerede, nasil, hangi yilda 6ldiigii bilinirken, Hayyam'in
yalnizca gomiildiigii yer bilinmekte, buna karsin yasadig: do-
nemin en iinlii bilginlerinden olan Hayyam’in hangi yilda nasil
6ldigii konusunda en kiigiik bir bilgi dahi bulunmamaktadir.
Bu durum, yonetim Gazzalicilerin eline gectikten sonra
Hayyam’in devletge bir yana itildigini gosteriyor, ki sufilik
devlete egemen olduktan sonra usa dayali bilimsel diisiiniirle-
rin nasil kiligla susturulduklarini az sonra gorecegiz.

Ispanya’daki Miislimanlarin
Gazzali’ye tepkisi Dinmiyor

Gazzali'nin Eski Yunanistan-Yakindogu diisiiniirlerini
ve onlann goriiglerini us yiiriitmeyle gelistiren Farabi ve Ibn
Sina’y1 kafirlik ve dinsizlikle suglamasi, Magrib’teki usgu-
bilimsel Miisliiman diigiiniirlerin siirekli tepkisine yol agiyor.
Aristoteles diisiincesinin agimlayicilar olarak anilan bu Miis-



liman diigiiniirler, Gazzali'nin usa dayal diisiinceye yonelik
bu saldinsina kars1 koyuyor ve ilk olarak Ibn Bacca, din ala-
ninda usun yetersizligini savlayan Gazzali'ye karsi, kisinin an-
cak us yiiriitme yetisini kullanarak dinin amaci olan “Insan-1 Kamil”
(Olgun Kisi) konumuna yiikselebilecegini, us dis1 yollarla, zikre da-
lip kendinden gegerek iistiindeki giyisileri parcalamakla ya da
sema yaparak done done kendinden ge¢mekle dinin amagladi-
g10lgun Insan konumuna erisilemeyecegini haykinyor.

Ibn Bacca'nin lim al Hefs adh kitabinin Ingilizce qevunsu (sagda) ve Mantik adli kita-
bindan bir sayfa (sagda)

Ibn Bacca'nin bu goriiglerine biitiiniiyle katilan ibn
Tufeyl de Gazzali'nin yapitinda bir ¢ok tutarsizliklar bulundu-
gunu tek tek gostererek, kisinin yalnizca beynini, us yiiriitme
yetisini kullanarak, dogay: arastirarak, doga olaylarin1 gézlem-
leyip olgular iizerinde us yiiriiterek dinin amagladigi Olgun
Kisi (Insan-1 Kamil) asamasina ulagabilecegini, kisinin bu din-
sel erege ulagabilmesi igin sufi geyhlerin miiridi, yamag;, aske-
ri, usagl olmasina hig gerek bulunmadigini; ¢ok kiigiik bir yasta
tek basina 1ss1z bir adaya diigen, kimsesiz, yapayalniz, kendi
kendine bityiiyen bir ¢cocugun dahi, kimsenin yol gostericiligi-
ne gerek duymaksizin, salt kendi usunu kullanarak dinin a-
magladigr erdem olgunluguna erigebilecegini savunuyor ve bu
savin1 tanitlamak iizere Hayy bin Yekzan adiyla bir roman
yaymmhyor.
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The Tmpzobement of
HUMAN REASON,
' Exhibitedin the LIFE of
Hai Ebn Yokdban :
Written in Arabick above §oo Years
ago, by 4bu Jaafar Ebn Tophail.

In which is demon(trated

By what Methods one may, by the meer
ﬂ.’i%bt of Nature, attain the Knowledg
of things Natutal and Supernatural ;
more particularly the Knowledg of Goo,
and the Affairs of another Life.

lluftrated with pro_pér FIGURES.

| {Newly Tranflatad from the Original rabick,
by SIMON OCKLEY, A.M. Vicarof
Swavefey, in Cambridgfhire.

With an APPENDIX,
In which the Poflibility of Man’s attain-
ing the True Knowledg of GOD, and

Things neceffary to Salvation, without
Fuiteudion, is briefly confiderd.

LONDON:

- | Printed for T, X520 at the Eaf ‘End of the Inner-
Walk of Excter-Change. 1711,

Ibn Tufeyl'in Gazzalicilige kargi yazdi§r Hay Bin Yekzan adli romanin 500 3
1711'de Londra’da yapiimis Ingilizce basimi.
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Gelgelelim, uscu-bilimsel Miisliimanlarin Gazzali'nin
usa dayali bilimsel diisiinceye saldiran Diigiiniirlerin Tutarsizlig:
yapitina verdikleri bu yanutlar, islam yonetimlerini, Hiristiyan
saldirilar karsisinda kurtarici olarak sarildiklan
Gazzalicilikten bir gidim dahi uzaklastiramiyor.

Gazzali'nin Islam’da usa dayali bilimsel diisiinceyi
Tanr1'ya kars islenmis bir sug olarak gosteren bu yapitina son
karst c¢ikis onun Sliimiinden yaklagik bir yiizyil sonra Ibn
Riigd’den geliyor. Gazzali’'nin Diigiiniirlerin Tutarsizli§: (Tehafiit
il-Felasife) kitabina Tutarsizligin Tutarsizigr (Tehafiit t-
Tehafiit) adli bir kitap yazarak yanit veren Ibn Riisd,
Gazzali'nin usa dayanan bilimsel diisiintirlere yonelttigi tiim
su¢lamalar tek tek ele alarak ciiriitmeye calisiyor; ancak bu ¢a-
balarin hig biri, Hagh akinlar1 ve mezhep ¢atismalar karsisinda
bunalan Islam yonetimlerini kurtulus diye sarildiklar
Gazzalicilikten uzaklastirmaya yetmiyor.320
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Ibn Rigd’iin Gazzali'nin Tehafit Gl Felasife (Felsefecilerin Tutarsizhg) ad kitabina
kargl yazdi§i Tehafut-Gl-Tehafit (Tutarsizhgin Tutarsizligi) adh kitabin kapagi (sol-
da) ve onun Ispanya Kordoba'daki aniti (sagda)
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Gazzali’den sonra
Islam’da us ve bilim diigmanlig1

Gazzali usa dayal1 bilimsel diisiincenin, usyiiriitmenin,
sorgulamanin, tartismanin, matematigin, bilimlerin dinsel aci-
dan sakincalarim: gosterip halki bunlardan uzak tutma gorevini
yalnizca bir kag yil siirdiirebildi ve 1111 yilinda 6ldii. Ancak,
Hagli saldirlar1 kargisinda devletin, us karsiti, gozii kapal sa-
vasa kosan, Hagh benzeri Miisliimanlara duydugu gereksinim
siirdiigiinden, Gazzali'nin 6liimiinden sonra, devletin kanatlar
altinda onun ¢izgisini pekistirip yeniden iireten bir alay
Gazzalici tarikat ve tasavvuf ocag tiiredi. Egitimin basina
Gazzali'yi getiren devlet, artik bilim ocag1 medreselerin yanina
birer de sofi ocag1 tekke agmaya ve tasavvuf tarikat orgiitlen-
melerini 6zendirmeye baslamisti. Londra Universitesi Arap,
Yakindogu ve Ortadogu Tarihi Profesorii Peter Malcolm Holt,
“Haghlar Cag1” adli kitabinda durumu sdyle anlatiyor:

i1k baglarda (Hagh Seferlerinden 6nce) hem Siinni hem Sii i-
lahiyatgilar ve fakihler (yani devlet) bu gelismeye (sufilige)
kuskuyla yaklasiyordu. Doniim noktas:1 (Hagh Seferleri si-
rasinda) yasandi. (Hagh Seferleri baglayinca) Mutasavviflar
ile ilahiyatgilar ve fikih bilginleri arasinda bir uzlagmaya va-
rildi. (Devlet, usa dayanan bilimci Mutezileciligi terkedip
usdis1 sufiligi benimsedi) Yagsaminin bir boliimiinti Bag-
dat’ta, Islami din okullari icinde en 6nemlilerinden biri olan
Nizamiye Medresesi'nde, bir boliimiinii de yoksul bir sufi
olarak inzivada gegiren Ebu Hamid el-Gazzali bu uzlagma-
nin (devletin sufi tarikatgiig1 benimsemesinin) simgesiydi.
Tasavvuftaki kurumsallasma, (Hagh seferleri sirasinda) iler-
leme gosterdi. Kendini tasavvufa adamis olan sufilerin ya-
rarlanmasi ve tabii denetim altina alinmasi igin (devlet tara-
findan) hanekahlar (ya da ribat) agildi; buralarda sufilere
barinak ve yiyecek saglaniyor, onlar da ayinlerini yapiyor-
lardi. Nureddin Devri, bir yandan medreseler agihirken, ote
yandan bir kismi kadinlara ayrilmis olan tekkelerin de a-
¢ilma devridir. Sufiler 6nceleri mutasavviflara bagh gevsek
birlikler halinde orgiitlenmigken, (Haghlarla savas done-
minde) daha saglam bir 6rgiit yapisi olan tarikatlar ortaya
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cikti. Adin gergek ya da saymaca kurucularindan alan bu
tarikatlara giris, buralarda verilecek dersler ve yapilacak a-
yinler de sistemli bicimde diizenlendi. Ilk tarikatlardan biri,
Sihabeddin Omer es-Siihreverdi’'nin (1144-1235) kurdugu
Siihreverdiye idi.

SUNTRAWARDI

Sihabeddin Suhreverdi'nin Hayakal Al-Nur adl

kitabinin “Shape Of Light” adiyla yapilan Ingilizce basimi
Halife en-Nasir'in himayesinde bulunan Sihabeddin, onun
verdigi gorevle Sultan 1. Keykubad ve Eyyubi el-Adil
Seyfeddin’e elgi olarak gonderildi. (Esdeyisle, devlette tari-
katlarin etkinligi bagladi-C.O) 12. yy.’da Irak’in giiney kesi-
minde Ahmed er-Rifai’nin kurdugu Rifaiye tarikati1 da kisa
zamanda Suriye ve Misir'da yayildi. Suriye’de yaygin giice
erismis bir bagka tarikat, adin1 Abdiilkadir el-Geylani'den
(6l: 1166) alan Kadiriye'ydi.>

Hagh saldiris1 karsisinda kalan Miisliiman yonetimler,
Hagh saldinsindan 6nce ortadan kaldirmaya galistiklar1 usdisi
sufi Miisliimanhig1 kendi kanatlar: altina alip tarikatlar ve tek-
keler biciminde oOrgiitleyerek Haglilara karsi kullanmaktan
bagka kurtulus yolu bulamamuis, tistelik bunu da Haglilardan
ogrenmistir; ¢linkii Haglhilar Hospitalier Tarikati, Templier Ta-
rikat1, Toton Tarikat1 Sovalyeleri, St. Jean Tarikat1 Sovalyele-
ri gibi askeri tarikatlarda orgiitlenerek savaga siiriilmiislerdi.
Gazzalicilik, Miislimanlarin da tipki Haglilar gibi usdisi, ken-
dinden gec¢meci, sufi tarikatlar bigiminde orgiitlenerek savasa
siiriilmesini savunuyordu. Hagh saldirilarindan bunalan {slam
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yonetimleri ¢areyi Gazzalicilige baglanmakta buldu. Kurulan
Hagh benzeri usdigi tarikatlardan biri Abdiilkadir Geylani’'nin
(dog:1078- 61:1166) Bagdat’ta, yaklasik 1130 yilinda kurdugu
Kadiriler tarikatidir ki, “Ulu Hakan”, “Cennet Mekan” dedik-
leri padisah II. Abdiilhamid dahi o giinlerden 750 yil sonra bu
tarikatin iiyesi olmustu. '

Irak'ta Bagdat'ta bulunan Abdul Kadir Geylani Camisi

[ s A/ - ;

Geylani'nin Irak’'ta Bagdat'ta Abdul Kadir Geylani camisindeki tirbesi, baghlan tara-
findan ziyaret ediliyor.

Gazzali'nin Oliimiiniin ardindan kurulan bir bagka ta-
savvuf tarikat1 da, 1150 yilinda Ahmed Rifai’'nin kurdugu, Tiir-
kiye’de bugiin de ¢ok taninan Rifailik tarikatiydi. Sazili tarika-
t1 da Gazzali'nin agtig1 yoldan yiiriiyenlerce yaklasik 1230 yil-



larinda kurulmustu, ki II. Abdiilhamid, Kadiri olmadan 6nce
Ticanililikle baglantis1 bulunan $azili tarikatinin bir tyesiy-
di.’2

Rifai tarikatinin sufileri zikir sirasinda®?® (solda). IIl. Abdulhamid déneminde bir Rifai
dervisi- Paris-1897 (sagda)

Yaklagik 1204'te Ispanya’dan Mekke'ye gelen Gazzalici
Mubhiddin ibn el-Arabi, Gazzali'nin gerici, us karsiti, sufi Miis-
limanhiginin Anadolu’ya yayilmasinda etkili olmus, Mek-
ke’den sonra 1230'a dek Selguklu Sultani I Giyaseddin
Keyhiisrev’in kanatlar1 altinda Anadolu’nun Malatya, Konya,

Aksaray ve Sivas gibi yorelerinde

bulunarak, Miisliimanlara sufiligi,

N Gazzaliciligi asilamis ve Konya'y:
‘ daha 1210°lu  yillarda  gerici
Gazzaliciligin otag1 durumuna ge-
tirmistir. 1260’larda Bagdat1 alan
Mogollardan  kagan  Gazzalici
\ sufiler, Konya'ya gelip Muhiddin
- Ibn el-Arabi'nin 6grencisi olan
% n , Sadruddin el-Konevi'nin eteginde

-~ % toplanmiglar ve Gazzaliciligin Sel-
%, n ‘&. ¢uklu Sultan’’'min korumasinda A-
Muhyiddin II)n Arabi
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nadolu’ya egemen olmasini saglamiglardir3 Oyle ki, Mogol
akinlarindan kagip Konya'ya siginan gerici sufi Gazzaliciler a-
rasinda, 1273’te olen, Mevlana dedikleri Celaleddin Rumi ve
babasi da vardi. Celaleddin Rumi igin kullanilan “Mevland”
sozciigii Kur'an’da Tanri’ya seslenirken kullanilan bir nitem-
dir, Kur'an’da Tann igin kullanilan ‘Mevlana’®?® nitemini
Celaleddin Rumi’ye ad yapmay1 Miisliiman erdemimize yakis-
tiramadigimiz i¢in biz ona Mavlana degil Celaleddin Rumi de-
meyi yegledik.3%

Celaleddin Rumi

Bugiin kimi bilisiz aydinlarca ilerici diye ululanan Mev-
levilik de Gazzali'nin izdaslarinca bu ortamda kurulmus
usgubilimsel diisiinceye karsit, gerici, Gazzalici, sufi bir tarikat-
tir ve Melik S$Sah’tan sonraki Selguklu Sultanlar1 gerici
Gazzaliciligi benimsedikleri gibi, Celaleddin Rumi’'nin olii-
miinden 26 yil sonra kurulan Osmanli Devleti'nde de padisah-
larinin biiyiik bir ¢ogunlugu kendilerinin Mevlevi (= Gazzalici
sufi) olduklarini séylemis, Mevlevileri (Gazzalici sufileri) ayl-
ga baglamis, yonetim koltuguna otururken padisaha kilig¢ ku-



satmak gorevi hep bu gerici, sufi, us karsiti Gazzalici Mevlevi-
lere verilmigtir.3?”

Bilginlerin en 6nemli koruyucusu olarak gosterilen Fatih Sul-
tan Mehmet dahi, Istanbulu aldiktan sonra Gazzaliciligi éviip
Ibni Riigdgiiliigii karalayan kitaplar yazilmasini buyurmaktan
geri kalmamistir.3® Osmanli yonetimi altinda kurulan sayisiz
tekkeler araciligiyla gerici, usa dayali bilimsel diigiince karsiti,
Gazzalici sufilik, Miisliimanlarin beyinlerini 6riimceklendirme
ve onlan tipki Hagli askerleri gibi hi¢ sorgulamaksizin 6liime
kosturma gorevini bagariyla siirdiirmiistiir. Haglilar nasil hagh
askeri tarikatlar olusturmugsa, Osmanli ordusunda Yenigeri
askerleri de Bektasi Tarikat: iyelerinden olusturulmustur. Gi-
niimiiz Tirkiyesi'nde irtica ocag: olarak etkinlik gosteren tari-
katlarin tiimii, us karsit1 sufi Gazzaliciligi 6rnek almakta ve fel-
sefeyi dinin diisman) olarak damgalamaktadir.
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Gazzali'nin ardindan Islam yonetimleri sufiligi yle be-
nimsediler, usa dayal bilimsel diisiinceye 6yle diigman kesildi-
ler ki, Ibni es-Salah (6l: 1251), yaklagik 1230 yillarinda usqu-
bilimsel diigliniirlere 6liim kusarak soyle diyordu:

Deliligin kokeni, tiim karmaganin, tiim yanhglarin ve dogru
yoldan sapmanin tiim nedeni felsefedir, usa dayanan di-
siincedir. Felsefeyle (us yiiriitmeyle) ugrasan kisi kisi, parlak
kanitlarla desteklenmis dini yasanin (seriatin) giizelliklerine
kars1 renk korii olur.. Mantiga gelince... Bu, felsefeye ulasg-
mak igin aragtir. Kotii bir seye bagvurmak igin bagvurulan
arag da kotiidiir... Felsefenin ogretileriyle ugrastigina iligkin
hakkinda kanit bulunan herkes asagidaki seceneklerle karsi
kargiya kalacaktir: Ya kiligla idam ya da Islam’a doniig!..
Ancak bu gsekilde memleket korunabilecek ve bilimlerin
kokii kazinabilecektir...3?

Boyle bir ortamda Miisliiman iilkelerde usa dayal bi-
limler geligebilir miydi? Bu yaklagimin egemen oldugu Islam
toplumlan yeryiiziinde yiizyillarca ellerinde tuttuklar1 bilim
onderligini siirdiirebilirler miydi? Gazzali’den yiiz elli yil son-
ra Gazzalicilik Islam yonetimlerinde &ylesine kok salmust ki,
[bn Salah, iilkenin korunmasi ve dinin kurtarilmasi icin Miis-
limanlarin beyinlerinin us yiiritme bilimlerinden uzaklasti-
rilmas1 ve us yiriitmeyle ugrastigina iliskin belge bulunan
kimselerin eger us yolundan donmeyecek olurlarsa baglarinin
kiligla ugurulacagini igte boyle haykiriyordu. 1200 yillarinda Is-
lam tilkesi kime karg1 korunacakt1i? Haghlara karsu...

Ustiimiize Haglilar geliyor, dyleyse biz de Hilal’e sarila-
lim, yoksa iilkemizi Haghlara kaptinnz... iste bu yargidir Is-
lam"1 bilimden uzaklagtiran. Bizans Imparatoru Alexi, nasil ay-
kin-inanhlara “Ya Hag¢'in altina gir kurtul, ya ateste yan kav-
rul” gibi iki secenek sunmusgsa, Ibn es-Salah da bilime yénelen
Miisliimanlara iki segenek sunuyor: Ya felsefeyi, mantigs, bili-
mi terk edip, sorgulamayan, tarismayan, tipki Hagl siiriileri
vur deyince vuran, 6l deyince 6len Miisliimanlar olursunuz ya
da kiligla basimizi ugururuz!..1271 yihnda dlen Taceddin es-
Subhi’de Gazzali'nin izinden yiiriiyordu. Ona gére de mantigin
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(us ytriitme biliminin) Miislimanlarca incelenmesi, dine kars:
islenmis en agir suglardan biriydi ve din bakimindan yasak
(haram)’d1.3® [ste Gazzaliciligin islam devletlerinde resmi ideo-
loji olarak benimsendizi 1100’lerden sonra Islam iilkelerinde
felsefeye, mantiga, us yiiriitme bilimlerine ve usa dayah dii-
siince tiretimine kars1 tutum bu olmus ve Islam iilkeleri bu tu-
tum nedeniyle yeryiiziinde bilimin 6nderligini ellerinden kagi-
rnip, bugiin dahi sancilan ¢ekilen, onarilmasi ¢ok gii¢ bir
usdisilik ve gerilik batagina yuvarlanmiglardir.

Islam’da gericiligi baslatan Tiirkler degil

Hagh Seferleri ve Gazzalicilik

Miisliimanlarin 827’de baglayan usa dayali bilimci Altin
Cagi'min nigin dort yiiz yil sonra 1100’lerden baslayarak yerini
koyu bir karanliga, gericilige, gerilemeye ve gerilige biraktig:
sorusuna yanit arayan kimi diigiiniirler, yukarida belgelerle
gosterdigimiz olgulara gozlerini kapayarak, Islam’da gerile-
menin baglamasini Mogol akinlarina baglarlar. Bu yanhs sap-
tama, bilim tarihinin kurucusu George Sarton ile baglamistir:

Bilim tarihinin 6ncii kurucusu George Sarton’a gore, Islam
tarihinde ilk bes asir, bilimin gelismesi i¢in “Altin Cag”
olarak kabul edilir ve besinci asirdan itibaren islam diinya-
sinda ilmi faaliyetlerde hizh bir diisiisiin vuku bulduguna
isaret edilir. G. Sarton’un bu goriisii, kiltir, sanat, bilim ve
her tiirlii entellektiiel faaliyetlerde Bagdad’'in 1258'de Mo-
gollarin eline diisiisiinden sonra her hangi bir ilerlemenin
olmadigini, Islam diinyasinin fikri yonden geriledigini ve
ozellikle Tiirk siilalelerinin hakimiyet doneminde karan-
hiklan girdigini iddia eden, ondokuzuncu asirda ortaya ¢i-
kan genel bir kanaatin bilim alanindaki tezahiirii olarak go-
riilebilir.®!

Islam’da bilimin 6nce Sel¢uklularca ve ardindan 1258
yiinda Bagdat'a giren Mogollarca engellendigi savi, Ispan-
ya’daki, Sicilya’daki ve Ortadogu’daki Islam bilim ocaklarinin
Mogol akinlarindan ¢ok 6nce, 1090’larda baglayan Hagh saldin-
lar1 altinda can verdigi gergeginin iistiinii 6rtmek amaciyla
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uydurulmus bilingli bir saptirmadir. George Sarton gibi Batili-
lar, bilim tarihini yazarken, Islam’in Altin Cagi’'n1 tarihten sil-
mek olanaksiz oldugu igir, Avrupa’lilar1 ve Hiristiyanlar: bilim
yikiciligiyla suglandirmak da kendi onyargilarina uygun gel-
mediginden, bilimin Miisliimanlarca yaratilan Altin Cagi'nin
yikilmasi sugunu Tiirklerin ve Mogollarin iizerine atarak, ken-
di Avrupa’ll soydaglarin1 ve Hiristiyan dindaglarini temize ¢i-
karmaya c¢alismiglardir. Bu bilingli saptirmanin George
Sarton’dan sonra ikinci 6nemli adimi olan Rus Yahudisi bilim
tarihgisi Alexandr Koyre, soyle diyor:

Alexandr Koyre (1882-1964)

Bu olgu,.( Misliimanlarin veryiizinde bir kag yiizyil bili-
min Onciileri olduktan sonra hizla gerilige diismeleri olgu-
su) felsefenin  dindisi  tutumunu  elestiren  Islam
ortodokslugunun hi¢ de haksiz olmayan siddetli tepkisinin
etkisiyle, ozellikle de, Arap uygarligini birlestirip, islamli-
g1, bagnaz ve felsefeye tiimiiyle diigman bir dine doniistii-
ren Barbar Tiirk, Mogol (Ispanya’da Berberi) akinlarinin
yikia etkisiyle aciklanabilir. Bu son “etki” (Barbar Tirk ve
Mogol saldinlan) olmasa, Arap felsefesinin Latin skolasti-
gininkine benzer bir gelisme gostermesi ve Arap
diigiiniirlerinin Gazzali'nin elegtirilerine yanitlar bulup
Aristoteles’i “islamlagtirmalan” olasiyds... Buna vakitleri
olmadi. Tiirk ve Barbar kih¢lan bu devinimi hoyratca
durdurdular...
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Titiz bir okuyucu, Islam’da bilimin nasil ¢oktiigiine iligkin ak-
tardigimiz onca belgenin 1s1g1nda, ¢ékiigii Tiirk ve Mogol saldiri-
larina baglayan yukaridaki goriiglerin ne denli s1g, ne denli yan-
lig ve ne denli bilingli bir saptrmamn iiriinii oldugunu kendili-
ginden kolayca gorebilir. Koyre'nin kullandig1 sozciikler bagh
bagina saptiricidir. Koyre, Is-
lam'in Altin Cag1 demiyor, Arap-
lar'in Altin Cagi’'ndan soz ediyor.
Miisliiman diigiiniirler demiyor,
Arap diigiiniirleri diyor. Oysa
Gazzali’'nin, Ibni Sina ile birlikte
dinsizlikle sucgladigi Farabi, bir
Tirk’tii ve Islamin Altin Ca-
gr'nda yalnizca Araplarin degil,
degisik soylardan gelen diger
Misliman digliniirlerin de 6-
nemli katkis1 vardi. Miisliiman
Tirkler, Karahanhlar ve Selguk-
lular, Gazzali'den &nce, Islam
diinyasinda bilimin Altin Ca-
gr'min yasandig1 yillarda Miisliimanhga girmislerdi. Benimse-
dikleri Miisliimanlik, o yillarda Islam iilkelerinde egemen olan
usa dayal1 bilimci Miislimanhkti;; Gazzalici, sufi, gerici Miis-
limanlik, Tiirklerin Miisliimanlig: benimsemesinden sonra or-
taya gikmugtir.

" Farabi

1070: Kutadgu Bilig
Gazzali’den Once
Miisliiman Tiirkler Uscu, Bilimci ve ilerici

Tiirklerin Miisliimanlikla birlikte o yillarda Islam iilke-
lerinde egemen olan usa dayali bilimci Mutezile anlaysiru da
benimsedikleri, 1070 yillarinda Tiirkge olarak yazilan Kutadgu
Bilig’de eski Yunan diisiiniirii Euklides’e 6vgiiler yagdiran,
yonetimde, egitim ve 6gretimde felsefeyi, mantig1, usa dayah



bilimsel diislinceyi iistiin tutan su ogiitlerle kanith bir gergek-

tir:

(...) Diger bir toplumsal katman da Bilginlerdir, ki Bilginle-
rin bilimi toplumun yolunu aydinlatir. Bilginleri pek ¢ok se-
viniz ve onlardan saygiyla soz ediniz, az ya da ¢ok, onlarin
bilgilerini 6greniniz. Yararh ya da zararh seyleri birbirinden
ayirt ederek, dogru ve temiz yolu tutan kimseler, bilginler-
dir. Olanaklann 6lgiisiinde, bilimleri 6greniniz, bilginlere i-
yilik ediniz ve yardimda bulununuz, onlara dil uzatmayi-
niz... Yeryiiziinde bu bilginler ve felsefeciler (diisiiniirler)
olmasaydi, ekilmis olsa dahi yerden yiyecek ¢ikmazdi... Bir
de doktorlar, hekimler, tabipler katmani, gokbilimciler kat-
mani vardir. Bunu 6grenmek i¢in geometri okumalisin, an-
cak ondan sonra sana sayibilimin kapis1 agilir. Carpma ve
bolmeyi dgren, onda birleri 6gren, bu “Kamil Insan” igin ¢ok
iyi bir sinavdir, bunu yap, sayilarin karesini ve karekokiini
iyice 6gren, bunlan 6grendikten sonra say:1 koklerini ele al,
toplama cartmay1 Ogren, alan Olg¢iimlerine geg, cebir ve
denklemleri oku, bir de Euklides’in kapisini iyice ¢al. Gerek
diinya isi, gerek ahiret igi olsun, inan ki bilgin bunlan say:-
bilimle, aritmetikle birbirinden ayirip saptar. Aritmetik, sa-
ylbilirh, matematik bozulursa, diinya ve ahiret isi de onunla
birlikte bozulur... Her tiirli iyi s6z kitaplarda bulunur; ya-
zilmig olan s6z unutulmaz kalir. Yazanlar kitaplar1 yazma-
mus olsalardi, bu felsefe ve bilgileri biz nasil 6grenebilirdik?
Bilginler ve felsefeciler yazip birakmamis olsalardi, bizden
once yagayanlardan kim s6z edebilirdi?.. Hangi iste akil (us)
onayak olursa, o ig basariyla sonuglanir. Insan aklin1 kulla-
nir ve igine bilgi ile baglarsa, giristigi tiim islerde basarnya
ulagir. insanda us (akil) ile birlikte bilgi de bulunursa, o bil-
gisiyle her iste basarili olur. Her ise bilgiyle baslayimz ve
ona gore davraniniz. Isi us (akil) ile anlaymniz, bilgi ile bili-
niz. Insan amacina usla (akilla) ulasir; 6nce bilgi edininiz, i-
yice kavraymmz, sonra ige girisiniz. Yazmali, okumali ve
bagkalarinin dediklerinden yararlanmalidur, kisi boyle bilgin
olur. Cok kitap okumal, konugmay: bilmeli, siirden anlama-
I, siir yazmal, gokbilimden, tiptan anlamali, aritmetigi ve
geometriyi kavramug, alan olgiimii bilimini bilmelidir. Ya-



bana dilleri grenmeli, yabanci yazilari bilmelidir. I¢ki bil-
ginin ve usun (akilin) diismanidir.3»
iste, Miisliiman Tiirklerin 1070 yillarinda yiiriirliikte
olan Miislimanlig, boylesi usu, usgulugu, bilimleri, bilginleri
yiicelten, usa ve bilime éncelik taniyan, tiim yénleriyle Islam’in
Altin Cagi'nin usa dayali degerlerini benimsemis bir Miislii-
manhiktir. Tirk Miislimanlir 1070 yillarinda eski Yunan bilgini
Euklides’e verdikleri 6nem Kutadgu bilig’de belgeli oldugu gi-
bi, eski Yunanca “felsefe” sozciigii bile Kutadgu Bilig'de
“feylesuf” bi¢iminde karsimiza ¢ikmaktadir:

Ajun feylesuf1 nengi bolmasa
Nege tildam erse kigedi tilig>*

Yaklasik bir geviriyle: Diinyadaki tiim felsefeciler (dii-
suiniirler), ne denli diisiincelerini sozle dile getirmekte uzman
olsalar da, yoksul birakilmamalidirlar, eger yoksul kalirlarsa,
dilleri kosteklenmis olur...

Kutadgu Bilik yazan Yusuf Has Hacib'in Kaggar'daki At olda turbesi (sagda)

Miisliiman Tiirklerin, Gazzali'den 6nce, tiim agilardan
Islam'in Altin Cagrmin usa dayal bilimci diigiinceleriyle do-
nanmus olduklan, Kutadgu Bilig’deki su sozlerde yadsinamaz
bi¢imde goriilmektedir:

Ey bilgin diisiiniir, amacim s6z sdylemekti, us (akil) ve bil-
giden s6z etmek istedim: Us (akil) karanhk gecede 151k sagan



bir ¢ira gibidir; bilgi seni aydinlatan bir 1siktir. Kisi, usla (a-
killa) yiikselir, bilgiyle biiyiir; us ve bilgi ile kisi sayg: goriir.
Buna inanmazsan, Nusin-Revan’a (Hiristiyan Bizans'in ko-
vusturmasindan kagan eski Yunanca diigiiniirlere kapisini
acan Sasani kirah 1. Hiisrev’e) bak; o us goziiyle yeryiiziinii
aydinlatti. Yasay1 dogrulukla uygulad: ve toplum varsillasti;
o iyi bir donemde iyi bir ad birakti. Bilgili bir kisinin onun
hakkinda soyle dedigini igittim: Kendisi cehennemlik iken
(coktanrici ategetapar iken), (us yoluyla toplumu aydinlatti-
gindan dolayi) cehenneme atilmaktan kurtuldu. Kiigiik ¢o-
cuga bak, ona us (akil) ulagacaktir; ancak yas1 gelmedikge,
kalemler yiiriimez. Eger bir deli bir kimseyi vurup dldiiriir-
se, o deliye 6liim cezasi uygulanmaz; kisas da yapilmaz. Ni-
¢in dersen, o akilsizdir. Akilsiz kimseler ne 6diillendirilirler
ne de cezalandinlirlar. Biitiin sayg1 ve 6nem us (akil) i¢indir.
Akilsiz kimse bir avug balgik gibidir. Akilsiz ve bilgisiz kim-
se kendisini yiikseltemez. Herkes sayg1 gérmek igin iistiine
glzel giyisiler giyer; gelgelelim akill ve bilgili kimsenin
sayg1 gormek igin giizel giysiye gereksinimi yoktur, o salt
usuyla bilgisiyle sayg: deger olur. Akil olursa, kisi olsa olsa
soylu bir kisi olur; bilgi olursa, kisi yapsa yapsa beylik ya-
par. Kimde akil varsa, o soylu bir kimse olur; kimde bilgi
varsa, o beylik bulur. Kisisoyu, kara yeryiiziine elini uzatt
ve herseyi bilgisiyle kavradi. Yalnizca akil ile kisi insan adi-
n1 alir; beyler yalniz bilgiyle iilke isini diizenlerler. Erdemli
sayilan ve alkiglanan tim igler, salt us yiiritmeyle, akilla
yapilmis olduklan igindir ki 6giilmeye deger goriilmiigtiir.
Akilin bir azaigini dahi kiigiik gérme, onun azinin dahi ya-
rar1 ¢oktur. Bilginin bir azaigim dahi kiigiik gérme; o kisi i-
¢in ¢ok yiicedir. Disiiniirlerin sozlerini dinle. diisiin. Koku
ile bilgi, birbirine benzerler; kisi bunlar1 bagkalarindan
saklayamaz. Bilgi, kisinin hi¢ bir ortamda yitirmeyecegi bir
varsilliktir, hirsizlarin dolandiricilarin eli ona uzanamaz.
Akil ve bilgi, kisiyi asinliklardan dengesiz davramiglardan
koruyan seylerdir. Akil, senin igin iyi ve yeminli bir dosttur;
bilgi seni esirgeyen bir kardestir. Akilli kisi i¢in akh yeterli
bir estir; bilgisiz kimselerse asagilanmaya yakigirlar. Hem
yumusak davranigh, hem tath dilli, hem akilli, hem bilgili
olmak gerekir. Boyle bir kisi diledigine ulagir ve gerek bu
diinyada gerekse 6te diinyada isi yoluna girer.33
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Miisliiman Tiirklerin 1070 yillarinda usa ve bilime bu
denli deger vermeleri, kugskusuz benimsedikleri Miisliimanli-
gin o donemde yeryiiziinde bilim ve diigiin 6nciisii konumun-
da bulunmasiyla uyum iginde bir durumdur. Inanglarina gére
us Oyle degerli bir yetidir ki, kisi 1. Hiisrev gibi Zerdiist inangh
bir yonetici olsa dahi, toplumu usla bilimle aydinlatic1 ¢abalar
gosterdigi i¢cin Tann onu cehenneme atmayacaktir.

Iste Miisliiman Selguklu Tiirkleri 1071’de Anadolu’ya
yayilmaya bagladiklarinda, Miisliimanlara 827 yilindan bagla-
yarak egemen olmus ve o yillarda dorugunda bulunan béylesi
bir usa dayali bilimci Miisliimanhk inancin1 benimsemis, siir-
diiriir durumdaydilar. Bu Altin Cag’a Farabi, vb. gibi Tiirk ko-
kenli Miisliiman bilginlerin de katkis1 olmustur.

Selguklu Sultan1 Melik Sah Dénemi: 1072-1092
Gazzali’den 6nce Selguklu Yonetimi; usqgu ve ilerici

Gazzali'nin us kars1 diisiinceleri yayilmadan onceki
donemde, Selguklu Sultaru Celaleddin Melik Sah 1072-1092 y1l-
lar1 arasindaki yonetimi boyunca, Islam’daki usa dayah bilimci
yonetim anlayigi siirdiirmiistiir.

“The Keeper The Legend "Of Omar K ayyam fil-
minden Sultan Melik $ah In Av Partisi sahnesi



Gazzaliciligin 1100’lerde, yukarida ayrintilarini anlatti-
gimiz Hagh saldirilar ortaminda yayilmaya baglamasiyla, Sel-
cuklu Tiirkleri de dogal olarak Miisliiman Araplar gibi ve din-
de Araplari 6mek aldiklarindan dolayi, usgu-bilimci Altin
Cag’dan ¢ikip, Arap Miisliimanlarn izleyerek Gazzaliciligi be-
nimsemislerdir ve Gazzalicilik, Miisliman Araplar1 nasil ka-
ranliga siiriiklediyse, dinde Araplar1 6gretmen olarak taniyan
Miisliman Selguklu Tiirklerini de iste dyle karanliga siiriikle-
mistir. Islam’in Altin Cag1'nin sona ermesinde Selguklu Tiirkle-
rinin en kigiik bir etkisi dahi bulunmamaktadir.

Alexandr Koyre, “Mogol ve Tiirk saldirilar1 olmasa, us¢ular
Gazzali’nin usq¢uluga yonelik saldirilarina gerekli yanit: verebilirlerdi,
ancak Sel¢uklu ve Mogol saldirisina ugradiklar1 igin buna gerekli sii-
reyi ayiramadilar,” diyor. Bu da bir bilim tarihgisine yakigsmaya-
cak tiirden hi¢ bir dayanagi bulunmayan uydurma bir savdir.
Uscu diigliniirlerin Gazzali'ye oldukga sert yanitlar verdiklerini
az Once ornekledik.

Alexandr Koyre; “Tiirk ve Mogol akinlar:1 olmasayd
Gazzali'nin saldwrdi$r uscular Aristoteles’i Islamlagtiracak ortam bu-
lurlards,” diyor. Oysa gerek Farabi gerekse Ibn Sina, Aristote-
les’i goktan “Muallim-i Evvel” Tiirkgesi “Ilk Ogretmen” adin1 ve-
rerek Islamlagtirmig bulunuyorlardi ve Gazzali’'nin saldirdig1
Aristoteles, zaten Islamlastirilmis durumda olan bir Aristotelesti.

Gerici Hagli saldinlar, islamu gericilestirdi

Alexandr Koyre, 1200 yillarinda Ispanya’daki ve Sicil-
ya’daki Miisliiman toplumlara saldirarak oralardaki bilim o-
caklarin1 sondiirenlerin Tiirk ya da Mogollar olmayip Avrupal
Hiristiyanlar oldugunu ve 1200 yillarirda bilim o6nderliginin
Ortadogu’daki Miislimanlardan ¢ok, Ispanya’daki ve Sicil-
ya'daki Miislimanlarin elinde oldugunu bilmiyor muydu?
Haydi diyelim ki Ortadogu’da bilimi Tiirkler ve Mogollar kilig-
lartyla yok ettiler; bu Ispanya’daki ve Sicilya’daki Miisliiman
bilim ocaklarinin kurumasini agiklamaya yetmez ki... Koyre,
Avrupa topraklarindaki bu Miisliiman bilim yuvalarinin son-
diiriilmesinin sugunu Tiirklere ve Mogollara yiikleyemeyece-



gine gore; acaba nigin kendi kendisine Sicilya ve Ispanya’daki
Miisliiman bilim ocaklarinin nasil ve kimlerin saldirisiyla s6n-
diiriildiigiinii sormuyor? Bunu sordugu an, kendi dindaslarn
olan Hiristiyanlan bilimin Miislimanlarin 6nderlik ettigi bili-
min Altin Cagi’'ni yikanlar olarak damgalamak zorunda kala-
cak da, iste bu yiizden... Gerek bilim tarihi dalinin kurucusu
diye tanitilan George Sarton (kimi kaynaklarda Carton), gerek-
se bilim tarihinin en 6nemli adlarindan biri olarak anilan
Alexandr Koyre ve onlarla ayni goriisii savunanlar; énce Hiris-
tiyan, Avrupa’ly, sonra bilgindirler; Hiristiyanliklari, Avrupal-
liklar1 ve Tiirk karsiti imgelemleri, bilgin kisiliklerini bastir-
maktadir.

Mogollar, Hagh isbirlikgisi

I'slam’z.n Altin Cagr'm1 ve bilimini ortadan kaldirma su-
¢unu Hagllara yakigtiramayan, bu insanlik sugunu Selguklu
Tiirklerinin ve Mogollarin iistiine atmaya ¢abalayan Hiristiyan

Avrupali bilim tarihgilerine sunu sormak gerekiyor: Mogollar
hangi dindendiler? Mogollar bir tiir Hagh ordusu degil miydi?

Mogollarin Hagllarla somut dayanisma, antlasma ve
isbirligi icerisinde olduklari, bir boliimiiniin de Hiristiyan ol-
dugu bir gergektir:

Suriye’nin Mogollarca istilasi sirasinda Hiristiyanlar (Hagh
istilacilar) Mogollarla ittifak yaparak onlara takviye kuvvet
saglamiglardi. Bu miittefikler, Kii¢iik Ermenistan Krah I

Hethum ile damadi olan Antakya-Trablussam Hiikiimdan
VI. Bohemond’du.

Hethum-Levon | (1199-1216)



a

/" Alfred Duggan |

' COUNT BOHEMOND'

A Re iee of s Fanvine Rind

i) LA AN
Mogollarin igbirligi yaptiklan Hagh Kontu VI. Bohemond'un
Alfred Duggan tarafindan yazilmig yagam éykusu

Sam’in alinmasindan sonra Hiilagu'nun kendilerine 6zel
koruma saglamasin1 sevingle karsilayan yerli Hiristiyan-
lar, basireti tamamen elden birakarak, tam bir kiistahlik ser-
gilediler. Ramazan’da alenen sarap icip sokaklarda torenle
hag dolastirirken Miisliimanlar1 durup selam vermeye zor-
ladilar 3%

Mogollarin Islam topraklarindaki ilk ilerlemesi, fiili olarak
Hagli Frenklerin 1281-1221 arasindaki Misir istilasiyla ¢a-
kismugtir. Arap diinyasi o siralarda iki ates arasinda kaldiga
izlenimine sahiptir. Fakat Cengiz Han &liince (1227) bir siire
saldirilar durmusgtur. Fransa krali IX. Louis, 1247’de Misir’a
kars1 bir sefer diizenlemeye kalkistiginda Mogollarla ittifak
yaparak Miisliimanlara saldirmaya yonelmis, kargilikl elgi-
ler gondermigler, anlagsmuglar, 6yle ki IX. Louis, 1248'de
Mogollann Hiristiyanhga gececeklerinden s6z etmeye bag-
lamgtur. (...)
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74,
Mogollarla iligki kuran ve onlari Hiristiyanhga yaklagtirara
Bagdat'a saldirtan Fransa Krali XI. Louis

Cengiz Han'in oglu Hiilagu'nun annesi, gézdesi, ve ¢e
Nasturi kilisesine mensuptur ve kendisi de Hiristiya
tan ¢ok etkilenmistir. Ilk hedefi Bagdat olmustur. 10 ¢
1258'de ele gecirmistir Bagdat’t. Ocak 1260’da Halep’
satmustir. Hiristiyan Ermeniler ve Haghi Antakya P
Bohemond Mogollann tarafini tutmustur. Dogu’da ol
kadar Bati'da da egemen olan izlenim, Mogol seferle
islamiyete kars: yiiriitiilen bir tiir Hagli Savas1 olduj
bunun Hagh Frenk seferleriyle simetrik oldugu yoni
dir. Bu izlenim Hiilagu'nun Suriye’deki komuta
(Kitboga) Nasturi bir Hiristiyan olmasindan 6tiirii gi
mektedir. Mogollar 1 Mart 1260’ta Sam’1 aldiklarinda
laninda ii¢ Hiristiyan Prens ile buraya girmisl
Bohemond, Hethum ve Kitboga. (..) Mogollar gird
yerlerde camileri yikmusg, fakat kiliseleri korumuglard:
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Kigiik Ermenistan Krali Hethum'un Hiristiyan Mogol Komutan Kitboga ile igbirligi
belgesi. Sayfa: 12- (Avusturya Graz Universitesi Katdphanesi, Fol. 12v. -13. Beginn
des -Tartarenkapitel- in der rechten Spalte mit der T-Initiale und der rubrizierten
Uberschrift De modis et moribus Tartarorum.)
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MOGOLLARIN HACLILARLA iSBIiRLiGi BELGESI-II
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Ermem Kral Hethum'un Hiristiyan Mogol Komutan Kltboga ile igbirligi belgesi. Sayfa
13- (Avusturya Graz Universitesi Kitiphanesi, Fol. 13. Beginn des -
Tartarenkapitel- in der rechten Spalte mit der T-Initiale und der rubrizierten
Uberschrift De modis et moribus Tartarorum.)



MOGOLLARIN HACLILARLA iSBiRLiGi BELGESI-III
Mogol Hakanlanindan Ilhan Argun’un Papa IV. Niccolo’ya mektubu

4

Vatikan Arsivi- Lettera dell.llkhan
di Persia Aryun-al.papa.Niccolo.IV.
1290-ASV.A.A. Am. |-XVI11-1801-3r

Markab kalesindeki Hospitalier
Tarikat1 Kesisleri Mogollan des-
teklemis, (Hacglilar ve Mogollar)
Mislimanlara birlikte saldirmis-
lardir.) Hiillagu'nun torunu ilhan-
I Argun, Memliik Tiirk Sultanh-
g kiskaca almak i¢in Haghlarla
igbirligi yapmis, Roma (Vatikan-
Papalik) ile diizenli isbirligi kur-
mus, Oyle ki sefer planin1 Papa’ya
ve Batinin baslica krallarina
gondermistir. Bunlardan Fransa
Krah Yakisikh IV. Philippe’e gon-
derileni giiniimiize kalmigtir.?

g’
ilhan Argun’un igbirligi igerisinde
oldu@u Fransa Krali V. Philippe

Vatikan Arsivlerinde Mogol
yoneticilerince Papalara gon-
derilmis ii¢ mektup vardir..
Bunlardan biri olan ilhan Ar-
gun'un Papa IV. Niccolo’ya
gonderdigi mektup (solda) 14
Mayis 1290 tarihlidir.
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Ayrica bir de Gazan Han'in Papa VIII. Boniface’ye gonder-
digi 1302 tarihli bir mektup vardir ki, bu mektupta Mogol ko-
mutan, Papa’ya Misir'daki Memliik yonetimine karg: birlikte

savagmay1 onermektedir.

Mogollarin Miisliimanlara kar-
st savasirken Haghlarla, Kilise'yle,
Papalikla, Hagl $ovalyeleriyle isbirligin
belgeleri Harvard Universitesi'nce basi-
lan bir kitapta toplanmigtir. Antoine
Mostaert ve Francis W. Cleaves tarafin-
dan “Les Lettres de 1289 Et 1305 Des
Ilkhan Aryun Et Oljeitu a Phillipe Le Bel”
(Tiirkgesi “Ilhan Argun ve Olcaytu’nun
1289 ve 1305 Yillarinda Giizel Philipe
Gonderdikleri Mektuplar”) adiyla yayima

Les Eeftes sie 1209 ot | 05
@ ilkhan Azyun of e
& Phikope e Dd

RaRaaa- s EviosisG sdlietl
SR, WIAKEIC

GEKCKAMN ARETRS |

hazirlanan 112 sayfalik bu kitap 1962’de basilmigtir ve Mogol-
larin Hagl isbirlikgiligini belgeleyen s6z konusu mektuplar i-

cermektedir.

Mogollarin Hiristiyanlik’la tanigmalar1 daha 6nce Bi-
zans’tan kagip bir bolimii Cin’e gog etmis olan Nesturiler ara-
cligiyla gerceklesmis; Kilise Devleti'yle, Papalikla iligkileriyse

Kubilay Han

Papalarin Dogu’ya gonderdigi
misyonerler araciligiyla kurul-
mustur. Bu misyonerlerden bi-
ri olan Wilhelm Von Rubruk,
Monke Kaan ile goriigsmesini
“Mogollarin Biiyiik Hamna Se-
yahat 1253-1255” adl kitabinda
anlatmig, Marco Polo da
Kubilay Han’la iligkilerini gezi
anilarinda anlatmigtir. Buna
gore, Marco Polo’nun babasi
Niccolo ve amcasi Maffeo
1265-1266'da Kubilay Han'in
huzuruna gkmislar, Kubilay



onlara kilise'nin durumu, Tanr1'ya tapinig, Hiristiyanlarin din-
sel ogretileri konusunda sorular sormus ve aldig1 yantlar: be-
genmisti. Annesi Soghaghtani Beki adinda bir Nesturi Hiristiyan
olan Kubilay Han, Papa’ya mektup gondererek Hiristiyanhg:
ogretecek 100 din bilgini istemisti.

Kubilay Han'in Niccolo ve Maffe Polo kardeslerle gorismesi (Biblioteque National
Paris)

Mogollarin Kilise’yle ve Papalik’la iligkilerinin siireg i-
cerisinde Hagh igbirlikgiligine doniistiigii yukarida aktardig-
miz belgelerle ortada olan bir gergekliktir. Oyleyse, “Islam’in
Bilim Cagi’m Haghlar degil Mogollar yikmigtir,” demekle Haghla-
rnn bu insanhk sugundan aklanamayacagi apagiktir; c¢iinkii
Mogollar da sonugta “Hagh”dur.

Bir de su soruyu sormak gerekiyor: Mogollar 1250".erde
Bagdat’a geldiklerinde orada yok edebilecekleri hangi bilimsel
kitaplar1 bulabilmislerdir?

Mogollar 1258’de Irak’a girip Bagdat Halifeligini orta-
dan kaldirdilar ve kugkusuz ¢ok biiyiik bir yagma ve talan ger-
ceklestirdiler. Gelgelelim su da bir gercek ki, Islam’da bilim ki-
yim1 Mogollar Bagdat’a girmeden yaklasik 150 yil 6nce bilim
diigmani gerici Haglilar Suriye’ye, Kudiis’e girdiklerinde
Gazzalicilik ile baglatilmist. Bagdat’ta Mogol akinlarindan 150
yil 6nce Hagli saldirilan altinda Gazzali'yle baglayan us kargiti



gerici devrim, usa dayal: diigiinceye ve bilime Mogollara yakis-
tinlandan ¢ok daha acimasiz bir diigmanlik gostermistir.

Usa dayal: diisiinceyle ve bilimle ugrasanlara ya kiligla
oliim ya da bilimsiz Islam’a doniis secenegini sunan Ibni es-
Salah, Mogollarin Bagdat’a girisinden yedi y1l 6nce 6lmiistii ve
kendisi Mogollar gelmeden onlarca y1l 6nce Bagdat’taki bilim-
sel yapitlan ortadan kaldirip bilimsel ¢abay: siirdiirmekte di-
renenlerin baglarini ugurtmus bulunuyordu. Bu gergekler orta-
da dururken, Islam’da bilimsel gerilemeyi Selguklularin ve
Mogol akinlarinin baglattigin1 sdylemek gercege aykiridir. Sel-



¢uklu Sultani Celaleddin Melik Sah’'in déneminde (1072-1092)
Gazzali'nin usa dayali bilimsel diisiinceye saldirilar1 daha bas-
lamis olmadig gibi, Gazzali'nin kendisi de Melik Sah y6netimi
altinda, uscu diisiiniirlerden biri olarak Aristoteles’i savunan
kitaplar yazmaktayd: ve bu Selguklu Sultani, tiim usqu Miis-
liman bilginlerin koruyucusuydu. Islam'in Altn Cag, 1072-
1092 yillar1 arasinda Bagdat’a iki kez giren ve kizim1 Bag-
dat’taki Halife ile evlendiren Selguklu Sultan1 Melik Sah done-
minde hig bir kesintiye ugramamus, tersine bu dénemde uscu
Miisliiman bilginler yonetimde iist diizeyde gorevlere getiril-
mislerdi. Hagh akinlar1 bu Sel¢uklu Sultaninin 6liimiinden iig
y1l sonra, 1095’te baglamistir ve Hag¢h ordular1 1099’da Kudiis'ii
alip yagmalamuglardir. Ayn giinlerde Ispanya’daki Miisliiman-
lar Hiristiyanlarin saldirisina ugramiglardir. Gazzali iste ilerici,
usa dayali bilimsel Miisliimanlara yonelik, gerici, us kargiti
Hagh saldirilan1 baglayinca usa dayali bilimsel diisiinceden
donmiigtiir.

Gazzali, Hiristiyan Kilisesi'nin
Bilim ve Felsefe Diigman Yargilarnni
Aynen Benimseyip Miisliimanliga Sokuyor

O yillarda Papalar nasil usa dayal bilimsel diisiinceyi,
Aristotelesi, eski Yunan diigiiniirlerini, Farabi’yi ve Ibni Sina’y1
kafirlikle, dinsizlikle sugluyor idilerse; Gazzali de Hagl Saldiri-
lan basladiktan sonra Hagh kurmaylariyla agiz birligi ederek,
usa dayal1 bilimsel diigiinceyi ve usgular: kafirlikle, dinsizlikle
suglamaya baglamigtir. Islam’da 1100lerde bag gosteren us ve
bilim diismanlig1, usa dayali diisiinceye kars1 Hagh goriislerini
benimsemis olarak Bagdat’a donen Gazzali'nin, o yillarda Kili-
se’nin resmi goriisii olan Eski Yunan diigmanligin1 Miisliiman-
lara agilamasiyla ortaya c¢kmug bir olgudur. O yillarda
Gazzali'nin Aristoteles’e ve onun Ibni Sina gibi agimlayicilarina
kafir diye saldirp, felsefeyi kafirlik olarak damgalamasina alkig
tutacak tek gii¢ Papalikti; ¢linkii Gazzali bu tutumuyla, ilgili
konuda Kilise’nin yargisin1 Islam adi altinda savunup Miislii-
manlara agilamaktan bagka bir ig yapiyor degildi.
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Kitabimizin “Huristiyanlikta [lericilik ve Gericilik” baghkl
Besinci Boliim’iinde belgeleriyle gozler 6niine serdigimiz gibi,
Hiristiyanlik Roma’da resmi din oldugu 300°lii yillardan basla-
yarak Eski Yunanistan-Yakindogu diisiiniirlerinin yapitlarin
dine aykir1 damgasi basarak yasaklamis, “Aziz”leri Justin
Martyr, basta Aristoteles olmak iizere biitiin Hiristiyanlik 6n-
cesi bilim ve diisiince birikimini yasa dis1 sayarak kovustur-
mus, Eski Yunanistan-Yakindogu diistiniirlerinin yapitlar1 1095
yilinda baglatilan Hacli Seferleri'ne dek siirekli yasakli olmus-
tu.

RIVSTINI PHILOSOPHI
I.T MU\T\ RIS QVASTIONVM QVAS
o oo v A de Dot oo

" lm farie knrlxmnu

Fulan Jeflini 1 Chaiduscos de acceGaris qunbutdun
qusftivnibusuciponGonrs.

Tossheme Perioms Buscikives Cormariasran iaserprre.
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H
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Cum gratia & privilegio.
Ik Hiristiyan din adamlarindan Justini Martyr'in
Aristoteles'i kafir olarak damgalayan kitabi.

Islam diinyasindaysa Eski Yunanistan-Yakindogu dii-
stiniirlerinin yapitlar1 8001l yillardan 1100°lerde Gazzali'ye ge-
lene dek 300 y1l boyunca okullarda ders olarak okutulmugtu. O
yillarda yeryiiziinde Eski Yunanistan-Yakindogu diisiiniirleri-
ne Hiristiyan din adamlarindan bagka saldiran yoktu.
Gazzali'nin yagadig1 donemde, Hagh Seferleri'ni baglatan Papa
II. Urban (1088-1099) ve onun ardindan Papa olan II. Paschal
(1099-1118) Aristoteles’e, Eski Yunanistan ve Yakindogu diisii-



niirlerine “kafir” diyor ve savunucularim1 6ldiirtiiyordu.
Gazzali'nin yagadig1 dénemde Hiristiyan Bizans'in Imparator-
luk koltuguna birbiri ardinca oturan I. Romanus (1068-1071),
I11. Nikephoros (1078-1081) ve 1. Alexius Komnenos (1081-1118)
da tipki Papalar gibi Aristoteles’e, Eski Yunanistan ve Yakin-
dogu diisiiniirlerine “kafir” diyor ve savunucularimi 6ldiirtii-
yordu. Bagdat Hilafet Devleti'nde en yiiksek egitim kurumu-
nun basi olarak Gazzali, Avrupa ve Anadolu topraklarinda Hi-
ristiyan Papalarin ve Krallarin Aristotelesgiligi ve Aristotelesci-
leri “kafir” olarak damgalayip savunucularini 6ldiirdiiklerini
duymamis, bilmiyor olamazdi; Bizansin kogusturmasindan
kagan Aristotelesciler Bagdat’a Papalarin kogusturmasindan
kacan Aristotelesgiler Endiiliis’e, Aristotelesgiligin basiistiinde
tﬁtuldugu Islam topraklarina sigimiyordu. Gazzali, iste boyle
bir ortamda  Aristoteles’i ve Aristotelesciligi “kafirlik”,
Farabi’yi ve Ibni Sina’y1 da Aristotelesci olduklar igin “kafir”
olarak damgalamakla, Papalarla agiz ve goriis birligi etmis; Es-
ki Yunanistan-Yakindogu bilgeligine diismanligi bu Hiristiyan
Papalardan ve Imparatorlardan aynen alip islam’a siringa et-
mis oldu. Oyle ki Papa IV. Urban'in Aristotelesgiligi kafirlik o-
larak yasaklayan yazili buyrugu ile Gazzali'nin Farabi ve Ibni
Sina’y1 Aristotelesci olduklan i¢in “kafir” ilan eden yazilan ikiz
bir usyiiriitmenin {iriiniidiirler.

Azarias, Kilise’'nin bilim ve diisiine karsit tutumunu
belgeleriyle gozler oniine seren “Aristoteles ve Hiristiyan Kili-
sesi” adli calismasinda soyle der: “Papa IV. Urban iiniversiteye
verdigi buyrukta, Hiristiyanlik inancina kargit olan biitiin yazilar gibi
Aristotelesin Fizik ve Metafizik kitaplarinin
da her ne amagla olursa olsun kesinlikle
okunmamasini buyurmugtur. 338

Hiristiyan diinyasinda Aristote-
lesciligin ve Eski Yunanistan-Yakindogu
Bilgelerinin yapitlarimin okullarda oku-
tulmas: yasagi, bu yasak konduktan an-
cak bin yil sonra, 1366’da Papa V. Urban

Papa IV. Urban
(1261-1264)
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tarafindan kaldirilabilmistir.

Azarias, yukarida soziinii ettigimiz ¢alismasinda, Kili-
se’nin Aristoteles’e iligkin yasagini kaldirmasini s6yle anlatir:

1366’da, Papa V. Urban’in iiniversite reformuyla gorevlendir-
digi iki Kardinal, bundan boyle Aristoteles’in Mantik ve Fizik
yazilarinin tiim akademik derecelerde ders olarak okutulaca-
g Aristoteles’in Fizik, Metafizik, Ethik ve Stagryrite’ini o-
kumayan hi¢ kimsenin Master derecesine ulasamayacagini i-
lan etmistir. Bu kararla Haureau'nun deyisiyle “Aristoteles
Evrensel Ogretmen olmustu.” Evet, gercekten de sdzciigiin
tam anlamiyla boyle oldu. Egitimciler Papa V. Urban’in 1366
buyruguyla Aristoteles’i usta olarak benimsediler.3®

Papa V Urban (solda) ve Aristoteles'in yapitlarinin tiniversitelerde oku-
tuimasina iligkin 1366’da yayimladi§i papalik buyrugu (sagda)

Bin y1l boyunca Aristoteles, Platon vb. gibi Eski Yuna-
nistan-Yakindogu bilgelerini ve yapitlarini kafirlik diye yasak-
layan ve onlarin savunucularini kafir diye damgalayip diri diri
yakan Kilise'nin, bin y1l sonra 1366’da birden bire yiiz geri edip
onlar1 Bas Ogretmen olarak bagrina basmasinin nedeni; Miis-
liimanlarn bilim alanindaki gz kamastiric iistiinliiklerini Es-
ki Yunanistan-Yakindogu bilgeligine kucak agmalarina, onlarin
yapitlarini inceleyip katkida bulunarak gelistirmelerine borglu



olduklar gergegini kavramasiydi. Papa V. Urban, “Aludinian
lar bilim alaninda bizden kat be kat iistiinler, onlar bu tistinlu i v
sil sagladilarsa biz de aym yoldan giderek, bilimde Miisliinumlary v
cecegiz” diye bir karar almis ve bu dogrultuda, Muislimanlaim
750-800 yillarinda yaptiklarini onlardan altiyiiz. yil on
1366’da yaparak, Eski Yunanistan-Yakindogu Bilgeligi'ni kain
diye nitelemeyi birakip, 6gretmen diye bagrina basmistir. Il
Bati, bugiin diinyanin goziinii kamastiran tiim bilimsel tistun
lagiinii Papa V. Urban’in 1366’da aldig1 bu karara borgludur.

Islam diinyas: ise bugiinkii tiim bilimsel geriligini,
Gazzali'nin Hiristiyan diinyasini karanlikta birakan 1366 dncesi
Eski Yunanistan-Yakindogu Bilgeligi diismanhigini Islam’a
sokmasina borgludur.

1400 yillarina dek Miisliimanlardan bilim dilenen Hiris-
tiyan Bat1'y1, Misliimanlara bilim satar duruma getiren, Papa
V. Urban’dir.

Gegmiste yiizyillarca tiim diinyaya bilim satan Miisli-
man diinyasini, Hiristiyan Bati’dan bilim dilenir duruma diisi-
ren ise, Gazzali'dir.

Peyami Safa’min Gazzali’de Hiristiyan Tesiri3* olarak so-
ziinii ettigi Algazel: Dogmatica, Moral y Ascetica (Madrid 1901) ve
El Islam Cristianizado (1931-Turkgesi Hiristiyanlasan Islam) adli
kitaplarinda Miguel Asin Palacios'un Gazzali’den 6rnekler ve-
rerek tanitladig: gibi, Gazzali usa ve bilime kars1 Hagh goriisle-
rini Misliimanliga sokarak, Miisliimanlilar1 Haghlar gibi geri-
cilestiren “Hagl mukallidi” bir gericidir.

Gazzalicilikten kaynaklanan Sufi ta-
rikatlarin, 6rnegin Mevleviligin, Hiristiyan-
lara -nedense?- pek sevimli geldigini,
Gazzali’den 900 y1l sonra bugiin dahi kendi
gozlerimizle gérmiiyor muyuz?

Amerika’ya go¢ eden Hiristiyan Av-
rupalilar orada yerli Kizilderililerle karsi-

Miguel Asin Palacois  lagmuslar ve “En  iyi Kizilderili, olii



Kizilderilidir” deyip onlara soykirim uygulayarak topraklarina
el koymuslardir! Benzer bicimde, Batili Hiristiyanlar icin “En
iyi Miisliiman, Gazzalici Sofi Miisliimandir.”

Batili Hiristiyan igin, tistiine bir hirka gegirip her giin
bir tane zeytin yiyerek toplumdan soyut bi¢cimde yasayan, bu
diinyadan elini etegini ¢ekmis, bu diinyada go6zii olmayan, bi-
limle teknolojiyle ugrasmayan, ugrasanlari da kafir diye oldii-
ren, tef ¢alip ilahiler soyleyerek zikr ile done done kendini u-
yusturan, “Allah! Allah!” diye bagirarak basmi one arkaya saga
sola savura savura bayginliklar gegiren bir Miisliimandan daha
iyi ne olabilir? Boyle bir Miisliiman’in nesinden gekinecek, kor-
kacak Hiristiyan Bat1?

3 Ny LAl > .

Bagrat'ta Geylani tarikatinin sufileri zikr ayininde (Fotograf:©Nicholas Nilsson)



Bagrat'ta Geylani tarikatinin sufileri zikr yapiyor (Fotograf:©Nicholas Nilsson)



MlSlr'da Kahire'de Fatima Al-Nabaweyya turbesin yél bir tekkede zikr ayini (Fo-
tograflar: © Nicholas Nilsson)



i Vi . Sl . i
lire’de Seyid Ali Zeynel Abidin Camii'ne yakin bir tekkede kadin erkek birarada
ayini (Fotograf:© Nicholas Nilsson



Misirda Kahire'de Seyyide Zeynep zikir ayini (Fotograf: © Nicholas Nilsson)
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Tanta'da Ahmed el-Bedevi Camii'nde sayfalari agik Kur'an'in gevresinde uyuyan
hacilar. (Fotograf: © Nicholas Nilsson)

Gazzalici tarikatlarin ilk ¢iktiklar1 yerlerden, Bagdat'tan
Kahire’den alinmis bu sufi Miisliiman goriintiilerine diinyada-
ki tiim Islam iilkelerinde raslanabilecegi gibi, iilkemizde de sik
sik buna benzer goriintiilerle karsilasmaktayiz. Bu goriintiiler,
son 900 yildir Islam toplumlarina egemen olan Gazzaliciligin
triiniidiir. Bilimci deneyci Miisliimanlik nasil olup da bilimsiz,
iretimsiz, boyunduruk altinda kivranan bir Miisliimanhga d6-
niisebilmistir? Bu soruyu dogru yanitlamaksizin Miisliimanl-
gin icinde uyusturuldugu ortamdan ayilarak kurtulmasina o-
lanak yoktur.

Avrupa’da Hagh Seferleri'nin amaci Hiristiyanlar1 bo-
len mezhep ayriliklarini kilig giiciiyle ortadan kaldirip tiim Hi-
ristiyanlar1 Katolik mezhebinde birlestirerek, topluca, birlik i-
cinde Ispanya’daki, Sicilya’daki ve Dogu’daki Miisliimanlarin
tizerine saldirmak ve bdylelikle Miisliimanlarin tiim varsillik-
larin1 ele gegirerek yeryiiziine egemen olmakti. Bu amag dog-
rultusunda baglatilan Hagh akinlari, islam devletlerini de Hag-
lillarin yontemlerini uygulayarak once Miisliimanlar arasinda
mezhep birligini saglamak; Miisliimanlar1 Hag¢h saldirilarina



kars1 savaga siirmek iizere onlarin din duygularini bilemek ve
bunu saglayabilmek igin de Miislimanlarin din duygularim
azaltacagim distindiikleri usa dayali, sorgulayici, bilimsel egi-
time son vererek, Islam’da VIII. yiizyildan baglayarak, Hagh
saldirilarina dek siiren usa dayal bilimsel egitim-6gretimin ye-
rine, Hagl saldirganlara Hagli yontemleriyle kars1 koymak ii-
zere, tipki Haglilar gibi usa dayali diisiince iiretimine kargsit bir
dinci egitim-ogretimi egemen kilmak olmustur. Iste Miislii-
manlarin tiim yeryiiziinde bilime &nderlik ettikleri Islam'm Al-
tin Cag1, George Sarton ve Alexander Koyre vb. gibi Bati'nin el
tistlinde tuttugu saptiria bilim tarihgilerinin uydurdugu iizere
Selguklu Tiirklerce degil, Hagh saldirilarinin etkisiyle, us ve bi-
lim kargit1 gerici Hagh yargilarin1 Miisliiman bir s6ylemle Miis-
liimanliga sokan Gazzaliciligin Islam devletlerinde resmi ideo-
loji olarak benimsenmesiyle son bulmustur.

Diine bakip bugiinii anlamak
Bugiine bakip diinii anlamak

1945 yillarinda ABD’nin bagini gektigi Bat1 ile Sovyetler
Birligi arasinda baglayan Soguk Savas yillarinda, nasil ABD
Sovyet yayilmasina karg1 toplumlarin dine sarilmasin bir 6n-
lem olarak benimsemis ve basta kendisi olmak iizere basini
cektigi tim Sovyet kargiti iilkeleri bilimgiider egitim-
ogretimden kopararak dingiider bir egitim ve dgretime siiriik-
lemigse; [Bunu Iblisin Kiblesi adli kitabimda ayrintilariyla an-
lattigim ve belgelerle gosterdigim igin burada yeniden
anlatmiyorum) 1100'lerde Hagh saldirilar1 kargisinda kalan fs-
lam devletleri de tipk1 ABD'nin Sovyet yayilmasina kars1 uygu-
ladig1 yontemi uygulayarak: “Haglt yayilmasim1 durduracak ve
piiskiirtecek tek gii¢ dine ve dinin birlegtiriciligine sarilmaktir” bigi-
minde diigiiniip usa dayali bilimci Miislimanhg) terkederek,
sorgusuz-sualsiz us kargit1 sufi Miisliimanhiga ge¢mislerdir.

Unutmayalim ki, 1917 Ekim Devrimi’'nden sonra tanri-
tanimaz bilimgiider bir egitim ve 6gretim diizeni uygulamakta
olan Sovyetler Birligi dahi, 1940’larda Nazi Almanyasi'nin sal-
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dinisina ugradiginda, istemeye istemeye toplumdaki din duy-
gularin1 bilemeye yonelmis ve Nazi akinlan siirdiigli siirece
tanritanimazhig1 istemeye istemeye bir yana birakmisti. Yine
unutmayalim ki, Kurtulug Savas1 yillarinda Ingiliz, Fransiz, I-
talyan ve Yunan ordulan Tiirklerin iizerine saldirirken Hiristi-
yanlig1 kullaninca, TBMM de Miisliimanliga sarilmis ve Kurtu-
lug Savasi siiresince din duygularin bileyici bir ¢aba gostermis-
tir.

Iste 1095'te baglayan Hagh Akinlar1 da usa dayali bilim-
ci Islam devletleri iizerinde béyle déniistiiriicii bir etki yapmus,
Miisliimanlar: gerici Haghlara karsi savasa siirebilmek igin din
duygularini bilemek gerekmis; o yillarda filizlenen us kargiti
egilimleri nedeniyle gézden disiip bir kdseye ¢ekilen Gazzali,
Hagli saldinilan baglayinca, usa dayali sorgucu bir toplumun
kolayca savasa siiriilemedigini goriip usgulugu bir yana bira-
kan devletge el iistiinde tutularak en yiiksek gorevlere atanmis-
tir. Tipki, 1945 yilinda Tiirkiye Cumhuriyeti devleti de Sovyet-
lerin Tanntarumazhg Tiirkiye’de yaymasina engel olmak ge-
rekgesiyle Miisliimanlarin din duygularinin bilenmesine gerek
duyup ABD'nin istekleri dogrultusunda okullara din dersleri
koydugu ve 1945’e dek tipki Gazzali gibi bir kogeye ¢ekilmis ya
da gorevlerinden atilmig durumda bulunan biitiin gerici diisii-
niirleri de, itildikleri kuytulardan ¢ikarip yeniden iist diizeyde
gorevlere atadigy gibi... Tipki 1945'ten sonra, Tiirkiye’'de
Gazzali'nin kitaplarinin gevrilip yayilmasinda bir patlama go-
riildiigii ve topluma Gazzalici, esdeyisle, sorgusuz-sualsiz, us
karsiti, sufi bir Miisliimanlhk anlayis1 asilanmaya baslandig gi-
bi... [Bunlan “Tiirkiye'nin Siyasi Intihar:: Yeni-Osmanh Tuza-
g1” adh kitabimda belgeleriyle anlathgim igin burada
yinelemiyorum.]

Sonug olarak, 1923’te kurulan Atatiirkgii, bilimgiider,
usa dayali, bilimci Tiirkiye Cumhuriyeti'nde, bilimsel diisiince
karsit1 dinsel gericiligin 1945'ten sonra SSCB yayilmasina karsi
ABD giidiimiinde devlet eliyle hortlatilmasi ile 827’de kurulan
Vasil bin Atd’c, bilimgiider, usa dayal bilimci Abbasi yoneti-
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minde, gericiligin 1100°den sonra Hagh yayilmasina karg: dev-
let eliyle Gazzali araciligiyla hortlatilmas: olayi, birbirine ¢ok
benzer olaylardir. Islam devletleri Hagh yayilmasmna kargi.
Gazzalicilige sarilinca nasil Hagh yontemlerini uygulayarak
Haghlan kovabildiler, ancak kendileri de Haghlara benzeyip
Hagllar gibi gericilestiler ve bugiin Bati'nin yar1 somiirgeleri
konumunda .siiriiniiyorlarsa; Tiirkiye Cumhuriyeti devleti de
Sovyet yayilmasina karsi Hagli yontemlerini benimseyip dine
sarilmayi ogiitleyen ABD'nin giidiimiine girerek “herkes dinine
simstki  sarilsin” diyen ABD'nin buyruguyla, egitimde
Gazzalicilige sarilinca, bilimsel ve diisiinsel alanda gerileme i-
¢ine yuvarlanmig; evet Tiirkiye Sovyet yayilmasindan kurtula-
bilmis, ancak Soguk Savas yillarinda igine diistiigii irtica, geri-
cilik ve Gazzalicilik bataginda kivranmayi siirdiirmektedir.

Eger Tiirkiye egitim-Ogretimi ¢ok baghiliktan kurtarip
tekbagh bilimgiider, usa dayali, ulusgu, bilimci egitimi tiim
yurtta egemen kilamazsa; din egitim ve Ogrenimini
Gazzalicilikten kurtarip Miisliiman yurttaglar1 Gazzali 6ncesi-
nin usa dayal bilimci Miisliimanlik anlayisina yoneltemezse ve
bilimgiider (laik) olmas: gereken devlet aygitini, Gazzali beyin-
li tarikatgilardan arindiramazsa, Tiirkiye'nin gelecegi de tipki
Gazzaliciligin egemen oldugu tiim Islam iilkeleri gibi karanlk
olacaktir.

Kimi yazarlar; “Bat: Hiristiyanliga baghdir, onlarin bir Va-
tikan’t vardir, bizi bogmaya calismaktadirlar, oyleyse biz de Miislii-
manliga dort elle sarilalim, devletimiz bilimgiider (laik) yonetim anla-
yistni birakip dingiider bir Islam devletine doniigsiin; Vatikan nasil
Hiristiyanlar: birlegtiriyorsa biz de Halifeligi yeniden kurup biitiin
Miisliimanlar: kendi buyrugumuz altinda birlestirelim, Bati'nin kis-
kacindan ancak boyle kurtuluruz” diyerek, Gazzalici bir kurtulug
yolunu savunmaktadirlar.3*! Bu béliimde, Gazzaliciligin sonu-
nun kurtulus olmadigini gosterebildigimi saniyorum.

Gazzali, bilim ve felsefe ile u§rasmammn kigiyi dinden ¢ikarta-
cag1 yargisini Islam toplumlarinin beynine 8yle derin kazimugtir
ki, bu anlayisin bin yil sonraki uygulamasi olarak, iilkemizde



felsefe ve mantik dersleri 1980’lerin ilk yillarinda okullardan
kaldirilmis, neredeyse yirmi y1l boyunca bu dersler okutulma-
mastir.

Gergek ortadadir: XII. ylizyillda Gazzalicilige saplandik-
tan sonra o bataktan bir daha kurtulamayan Islam iilkeleri, bu-
gln yeryiiziiniin en geri, Bati'ya en bagiml, Bati'nin en ¢ok
somiirdiigii tlkeleri durumuna diigmiiglerdir. Miisliimanlan
Gazzalicilikten kurtarip, usa dayali bilimsel, Proto-Atatiirk¢ii
Mutezile (gizgidig)) Miisliimanhk anlayisina yoneltmedikge,
dingiider yonetim bigimlerini birakip usa dayali bilimgiider
yonetim bigimini benimsemedikge, hig bir Islam iilkesinin 827-
1107 yillar1 arasinda kalan bilimsel iistiinliige yeniden ulagma-
sinin ve Islam’in Altin Cagi'ni yeniden yaratmasinin olanag:
yoktur. Tiirkiye de 1945’ten sonra 6diin iistiine 6diin verdigi
Gazzalicilikten kurtulup usa dayali-ulusgu-bilimci Atatiirk il-
kelerini yeniden ve odiinsiizce uygulamaya koymadikga, Ba-
t1'nin kiskacinda kivranan, bir tiirlii belini dogrultamayan, ka-
ranlklar iginde bocalayan, bag: bir tiirlii dertten kurtulmayan
geri bir iilke olacaktir.






EK

iSLAM KULTURUNUN
iSPANYA'DA GELi§iMi >

Auguste Bebel

Bugiinkii Ispanya, Avrupa'nin en giizel ve en verimli
iilkelerinden biri ve ¢ok erken bir uygarhiga kavusmus olmasi-
na kargin giinlimiiziin ¢agdas kiiltiir devletleri iginde son sira-
larda yer almaktadir. Oysa bu her zaman boyle degildi.

Ispanya, Roma imparatorlugu’nun bir eyaletiyken, 1.0.
206’'da bir boliimii Kartacalilar’in eline ge¢mis ama daha sonra-
lar1 1.0. 19'da artik tamamen Romalilar'in hakimiyetine girdik-
ten sonra Roma’nin en verimli ve en zengin eyaletlerinden biri
olmustu. Yunanlilar ve Romalilar'in sayisiz kolonileri, bu dev-
letlerin kiiltiiriinii gok erken bir dénemde Ispanya’ya getirmis-
ti. Roma Imparatorlugu’nun egemenlijii 5. yy. baglarinda Van-
dallar ve Stienler tarafindan orta don kaidoilmig ve tlke feci se-
kilde tarumar edilmisti. Daha sonra gogler sirasindaki akimda
Bati Gotlar1 bunlar1 izlemis, Vandallar't Kuzey Afrika'ya
ziirmiis ve zamanla tiim iilkeli ele gegirmislerdir. 6. yy.’da
Franklar tarafindan sikigtirilan ve o zamana kadar Hiristiyan
Aryan olan Bat1 Gotlari, teslis dinini (Hiristiyanligi) kabul etti-
ler; boylece Franklar'in diigmanligindan kurtuldular, ama bu
kez de Roma bagpiskoposunun hakimiyeti altina girdiler. Halk
icin degisen bir sey yoktu. Bati1 Gotlar: yerlesimden sonra top-
raklarin iigte ikisini kendi hakimiyetlerine aldilar, geri kalan
boliimii de yerli halka biraktilar. Bu halk kole olarak ya da serf
olarak kullaniliyordu, o ¢aglarda alisilagelmis sekilde boyun-
duruk altina alinmislarda.
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Ruhban sinifi daha yeni yerlegmisti ki, Aryan inancina
sadik kalanlar bagnazca takip edilmeye baglandi. Derken bu
vahgi takip, Roma Imparatorlugu déneminden beri iilkede ya-
sayan ¢ok sayidaki Yahudi'ye yoneldi, bunlarin servetleri
yagmalaniyor, ¢ocuklar: ellerinden alinip zorla Hiristiyan ola-
rak yetistiriliyordu. (Devsirme Sistemi) Soylularin ve din a-
damlarmnin giiclenmesiyle halk iyice yoksulluga siiriiklendi.
Aile bireyleri arasinda sonu gelmeyen ¢ekismelerle iyice giic-
siiz diigen ve soylularin kars1 konulmaz baskilar1 sonucu salta-
natlar tehlikeye giren krallar, kendilerini din adamlarinin elle-
rine biraktilar. Ruhban sinifi, durumdan yararlanip krallan
soylulara karg1 korudular; ama buna karsilik krallig1 parmakla-
rninda oynatmaya bagladilar. Krallar giglii iktidarlarina karsin
tam anlamiyla ruhban sinifinin baskisi altina alinmiglardi. Or-
negin 633 yilinda krallardan biri, Toledo’da toplanmis olan
piskoposlann konsiilii 6niinde zavalli bir durumda kalmisti.
Oysa, Roma’daki papazlarin buna benzer bir zafere ulagmasi
icin daha bir kag yiizyol beklemesi gerekecekti. 8.yy'in baginda
din adamlarinin yardimiyla kral Witiza diigiirildii ve Roderich
(Rodrigo) tahta gecti. O da minnettarligin1 gostermek igin, Ya-
hudiler’i gozden ¢ikardi. 90 000 Yahudi birkag yi1lda zorla Hi-
ristiyanlagtinldi. Ayrica intikam ve misilleme de eksik olmadi.
Ucar, akli havada bir insan olan kral Roderich, Centa valisinin
Toledo’da yerlesmis olan kizina zorla sahip oldu. Kizinin baba-
st bu ayib1 duydu ve 6¢ almaya yemin etti. Halife adina Kuzey
Afrika’y1 yoneten Ebu Musa’nin yaveri Tark bin Ziyad ile irti-
bata gegen vali, onu Ispanya’y: istilaya ¢agird1. Tank bin Ziyad,
Musa ile anlagarak 711 yilinda Ispanya’nin kendi adiyla anila-
cak olan Cebeli Tank bogazindan gecti. Xeres de la Frontela’da,
Roderich ile tank bin Ziyad arasinda kanh bir ¢arpisma oldu.
Hiristiyanlarin ¢ogunlukta olmasina karsin Miisliimanlar iha-
netin de yardimiyla savas1 kazandilar ve Roderich burada ha-
yatin1 kaybetti. Tarik bin Ziyad biiyiik bir hizla ilerledi. Kis-
kanglik ve hasetle ordunun bagina gegen Musa, daglik bolgeler-
le dolu olan kuzeybat1 kismina kadar ilerledi ve Kantabriya,
Asturya ve Galigya ile birlikte biitiin Ispanya’y1 ele gegirdi.
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Boylece Hiristiyan Ispanya, Miisliimanlarin hakimiyeti altina
girmis oldu. Tank bin Ziyad’a kétii davranan ve onu zindana
atan Musa’nin bagimsizhik elde etmek igin ugrastig: ihbar edi-
lince, halife Giiney Fransa’ya kadar ilerlemis olan Musa’y: or-
dusu iginde tutuklattirdi. Musa kirbagland1 ve hapse atildi,
ikibin dinar ceza 6demek zorunda kald1 ve sonunda Ispanya
fatihi, yoksulluk icinde gogiip gitti.

Araplar ya da Berberiler, (Orduda Habeglerden gelme
cok sayida Berberi vardi) Ispanya’daki egemenliklerini kurma-
ya, Hiristiyanlann ve Yahudileri dini vecibelerinde serbest bira-
kip, onlara karigmayarak bagladilar. Toprak ve arazi, -
s6zkonusu yerin hala bir sahibi varsa- ona birakildi. Buna kar-
sililk Arapga ve Arap-islam Anayasasi Ispanya’da yiiriirliige
kondu. Ispanya nihayet rahat bir soluk alabilmisti. Hersey bir-
ka¢ yillda neredeyse kokiinden degismis gibiydi. Arap-
Miisliiman tarim ve kiiltiirii, bugiin bile kalintilarina raslanan
muazzam su kanallanyla birlikte, lilkenin biitiin eyaletlerini
yemyesil birer bahgeye cevirmekte gecikmedi. Guadiana ve
Guadalkivir vadileri, bugiinkii insanlara bir masal gibi gelecek
zenginlige ve gorkemlilige biiriindiiler. Niifus hizla yogunlasti
ve sadece Guadalkivir nehri bolgesinde 12 000 yerlesim merke-
zi ve biiyiik kentler kuruldu; Granada, Sevil ve Kurtuba bu iin-
li1 kentlerin baginda geliyorlard1 ve bunlardan sonuncusu iil-
kenin bagkentiydi.

El zanaatlari, manifaktiir, ticaret ve tasimacilik 6rnek
yollar ve limanlarin da katkisiyla muazzam bir gelisme gos-
termislerdi ve gesitli Miisliiman yazarlarin belgeledikleri gibi,
Ispanya sanat ve el zanaatlar1 bakimindan Arap (islam) impa-
ratorlugu’nun geri kalan kesimlerinden daha ileride ve iinliiy-
dii. Kentler mantar gibi yerden bitiyor, daha 6nceden mevcut
olanlarsa, bugiinkii durumlar o giinkiiniin ancak golgesi olabi-
lecek bir bicimde biiyiiyiip genigliyorlardi.

Kurtuba gérkem ve biiyiikligii yoniinden Bagdat ile
rekabet edebilecek durumdaydi. Kentin yirmisekizden fazla
banliydsii, ylizbinden fazla konutu ve bir milyondan fazla nii-
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fusu vardi; bu niifusun 130 000'i ipek dokumaciligiyla ugragsir-
di Yollar kaliteli bir bigimde dosenmisti ve aksamlar sayisiz
fenerlerin 1s1§1nda saatlerce gezilebilirdi. Bundan yediyiiz yil
sonra Londra’da tek bir sokak feneri bulunmadig: gibi, Pa-
ris’te kotii ve elverigsiz hava kosullarinin egemen oldugu du-
rumlarda insanlarnn biiyiik bir sefalet icinde ¢irpinmalan ka-
¢inilmazdy; ayni tarihlerde Berlin, ad1 san1 okunmayan kiigiik
bir tasra kentiydi.

Muazzam, debdebeli birer yap: olarak goze ¢arpan sa-
yisiz cami arasinda, 19 sahinli bir cami, bugiin Hiristiyan ka-
tedrali olarak kullanilmakta ve hala hayranhk uyandirmakta-
dir. Biiyiik kentlerde, dogu debdebesine ve liiksiine sahip muh-
tesem saraylar, konaklar ve 6zel malikhaneler vardi. Bu sayisiz
yapittan da giiniimiize bir ¢ok kalint1 ulagmigtir. Biitiin bu ya-
pitlarin iginde en biiyiigii bugiin hala hayranlik uyandiran
Granada’daki iinlii Elhamra’dir.

Bir gelenek, Miisliimanlari ¢aglarindaki Hiristiyanlar-
dan ayirdig: gibi, onlara biiyiik bir avantaj da saghyordu: Te-
mizlik... Misliimanlar nereye yerlesirse yerlegsinler, ilk is ola-
rak genis, halka agtk hamamlar kuruyorlardi; oysa ayni1 do-
nemlerde Hiristiyanlar igin pislik ve tiksindirici artiklar igin-
de yasamak, Tann'nin hosuna gitmenin belirtisi sayilmak-
tayds; Hiristiyan azizleri ve kendilerini dine adamis kimseler,
ozellikle pislik ve kir icinde, bortii bocekle birlikte hayvan
gibi yasamayi, Tann’nin goéziine girmenin bir yolu samiyor, ot
yiyerek beslenmekten geri kalmiyorlardi. Yikanmak ve iist
bas degistirmek, diinyaya doniik ¢abalar sayildiklarindan
giinah sayihyordu. Tiim orta¢ag boyunca rahibelerin yiizleri
ve ellerinden baska bir yerlerini yikamalan kesinlikle yasak
degil miydi? O da tek ele iistelik!.. Aynca aziz Silvania’nin
altmis yasina kadar ne elini ne yiiziinii ne de viicudunun
bagka herhangi bir yerini yitkamamakla iinlii oldugu, yalniz-
ca Komiinyon toplantilarina giderken parmak uglarini suya
batirdigim1 bilmeyen var mi? Tabenna’nin Melekler Kurali,
yikanmay: “kafir ii” diye yasaklamamig midir? Tersine, Is-



lamiyet her Miisliimanin her giin yikanmasini ve tertemiz ol-
masini mecbur kilar. Bu olgu, Miisliimanlarin yararina ¢ok 6-
nemli bir kiiltiir 6zelligidir ve iste bu bakimdan Kurtuba’da
bagka hig bir biiyiik kentte rastlanmasina olanak bulunmayan
bir sayida, tam 990 halka agtk hamam bulunmaktaydi.

Biiyiik kentler arasinda Granada ve Sevilla dortyiizer
bin, Kurtuba ikiyiiz bin niifusa sahiptiler ve bir gezginin anlat-
tigina bakilacak olursa, o kadar ¢ok kent vardi ki, insan giinde
kimileyin ti¢ kenti birden gezebilirdi. Ayrica iilkenin dort bir
yaninda yasanan rahathk ve liiks, donemin Avrupa’siyla tam
bir tezat olusturacak nitelikteydi. Avrupa’da o donemlerde
prensler bile sersefil ahsap ya da kerpi¢ konutlarda otururlar,
bunlarda pencere, baca diye bir sey bulunmaz, damda biraki-
lan bir delik baca gorevi goriirdii.

Ve Ispanya disindaki Avrupa’da, adina kitaplik dene-
bilecek tek bir yer bulunmadig: gibi, ancak iiniversite adina
layik iki iiniversite varken, Ispanya’da yetmis biiyiik halk ki-
tapligi bulunuyor ve yalmzca Kurtuba’daki kitapligin kitap
sayis1 600 000’lere wulasiyordu. Yiiksekokullarin sayisi
onyediydi; buralarda Hiristiyanlar ve Museviler, Miisliiman-
larla birlikte dostga, baris iginde egitim goriiyorlar, birbirleriyle
yarigircasina ogreniyorlardi. Hatta ilkokul benzeri kurumlara
da raslamak miimkiindii ve okuma yazma bilmeyen Miislii-
man yok gibiydi.

Diisiince ve kiiltiir diinyasindaki bu biiyiik atilimlar,
Hiristiyan din adamlarinin huzurunu kagirmakta gecikmeye-
cekti elbette. Daha dokuzuncu yiizyilda, geng Hiristiyanlarnn,
kilise babalarini ve kutsal kitaplar: kiigiimsediklerinden ve La-
tince’yi 6nemsemeyip bunun yerine biiyiik bir istekle Arapg¢a
ogrenmeye calistiklarindan ve Arap edebiyatin1 yuttuklarindan
yakiniyorlardi. Zenginlerin, biiyiik giderleri goze alarak, sade-
ce Arapga kitaplardan olugmus biiyiik kitapliklar kurdurduk-
lari, buna kargihk Hiristiyanhigin yapitlarini igerikten ve de-
gerden yoksun bulduklarindan bunlara kitapliklarinda yer
vermediklerini animsatip dert yamp duruyorlards; sdylenene
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bakilacak olursa, bu gibi kimseler, kendi dillerini bir yana bira-
kip yalnizca Arapga yazip konusuyor, edebiyatta da neredeyse
Araplarinkini golgede birakacak Arapga yapitlarla duygularin
dile getiriyorlard..

Avrupa’nin hemen her iilkesinden akin akin gengler Is-
panya’ya geliyor, burada bilgi ve egitimin yanisira gévalye ne-
zaketi edinmeye ¢alisiyorlards; ¢iinkii bu tiirden davraniglar
konusunda da Kurtuba Saray1 biiyiik bir iine kavugmustu. Gii-
zel kadinlarin siirle, miizik ve sarkiyla oviiliip yiiceltilmesi,
Kurtuba’da doruk noktasina ulasmis, buradan Fransa, Alman-
ya ve Oteki Avrupa iilkelerine yayilmigtir. Kadinlar da 6gre-
nimlere Ge sanat faaliyetlerine katilirlar, son derece gelismis bir
Ozgiir toplumsal konumdan yararlanirlar, hatta ¢ok serbest
davraniglarindan o6tiirii zaman zaman adlarinin kotiiye ¢iktig
bile olurdu.

Ozellikle iinlii olduklan incelemeler tip alanindaydi...
Kadin doktorlar ve cerrahlar da vardi. Onyedinci yiizyilda Is-
panya yeniden Hiristiyanlagtinldiginda, Ispanyol doktorlar
Avrupa’da raslanabilecek en cahil doktorlar derekesine gerile-
diler.

Ayrica astronomi, kimya, botanik, mineroloji alaninin
yanisira, dilbilgisi, matematik, tarih, felsefe ve hukuk inceleme
ve aragtirmalari, Ispanya’daki yiiksek okullarda, Islam impara-
torlugu’nun herhangi bir yerinden hig de farkli olmayan bir bi-
¢imde siirdiiriiliiyor, madencilik ve gemi inga alanindaki ge-
lismeler, Ispanya’nin daha sonra bir daha hig¢ ulagamayacag:
bir diizeye ulasiyordu.

Durumu en iyi olanlar, Hiristiyanlarin kendilerini izle-
yip baski altinda tuttuklar1 donemlere kiyasla durumlar1 ¢ok
diizelen Yahudiler’di; Miisliimanlara siikran borglarin1 en iyi
bicimde 6deyen Yahudiler, yeni diizenin en ategli savunucular:
olup ¢ikmiglardi. Yahudilerin sayis1 ve zenginlikleri arttik¢a
artt;; ama yillar sonra Hiristiyan hag Ispanya’da yeniden ege-
men duruma gegince, bu zenginlik Hiristiyanlarin arayip da
bulamadiklar: bir ganimete doniigtii.



Buna kargilik Hiristiyan din adamlari, ge¢misin o giizel
donemlerini bir tiirlii unutamyor, elinden geldigi her yerde ve
durumda alt siniflarin fanatizmini koriikleyip galeyana getiri-
yordu. Dinsizler ile ayrni topraklan paylasmak, kiliselerin ya-
ninda cami ve sinagoglara katlanmak, Hiristiyan din adamlan
icin olanaksizdi. Biitiin bunlara Miislimanlarinkine tamamen
zit bir hayat anlayisin1 da eklemek gerekir. Miisliiman, neseli
yasamay1 seven bir insandi; bedensel hazlarina din 6nemli bir
engel getirmemisti.3* Bilgiyi, egitimi severdi. Din konularinda
son derece hosgoriilii olan bu insan, Hiristiyan gengligi elbette
kolayca etkileyebiliyordu.

Diinyav: 6nemsemeyip kii¢iimseyen, bedenin ¢armihta
ac1 ¢ekmesini, duyumsal hazlarin baski altina alinmasin
vaz'eden Hiristiyanhk, Miisliimanligin tam karsi kutubunda
yer aliyordu.3 Yetmiyormus gibi, egitilme ve aydinlanma
cabalaninin diiymani, hoggoriiden yoksun bir dindi
Hiristiyanhk. Biitiin bunlara Araplarin yabanc bir irktan
olduklar: ve Ispanya’ya digaridan gelerek buray: isgal ettikleri
gercegini de eklersek, daha biiyiik bir zithgin pek kolay
diisiiniilemeyecegi de anlasilir. Siirtiismeler ve kavgalar hig
eksik olmuyor, Hiristiyanlar da bunlarin iistiine iistiine gidip
onlar1 tahrik ediyorlardi.

Ilk 6nce olabilecek en berbat kimselerden birinin, Aziz
Eulogius'un 6nderligindeki ruhban sinifi, Miisliimanlar1 don-
meye zorlamak igin her ¢areye bagvurmaya bagladilar; bunlar
Miisliimanliga saldirtyor, onu hor goriiyor, boylece diismanlik-
lar1 koriiklityordu. Miisliimanhigin hoggoriisii karsisinda kendi
dininden soguyan binlerce Hiristiyan1 gordiik¢e bu kimselerin
Miisliimanhiga duyduklar: kin ve 6fke daha da artiyordu. Ayr-
ca cahil kitleler Miisliimanliga karg: kigkirtildi. Islam dini alaya
alindi, Miisliimanlarin dinsel orf ve adetleri ¢ignenmeye bas-
land1. Yetmiyormus gibi, camilere ve durugma salonlarina giri-
lerek, her tiirlii terbiyesizliklerle, taskinliklarla durugmalar en-
gellendi. Boyle bir sugun cezasi 6liimdii. Gelgelelim, fanatik
Hiristiyanlar boyle bir cezaya seve seve ve gozlerini kirpmadan



razi oluyorlards; ¢iinkii sonunda inanglarinin kurbani olacak-
lard1. Bu ¢irkin davranislar, gittikce daha da berbat bir hal alin-
ca, akl basinda olanlar duruma miidahele etmek istediler ve
provokasyonlara dur diyebilmek igin bir piskoposlar kurulu
topladilar. Bunun {izerine fanatikler ihanetten ve satilmighktan
s0z etmeye, bas bas bagirmaya basladilar. Kendi ¢ikarlarinin,
bu fanatik kimselerce korundugunu sanan alt tabakalardan
halk kitleleri, ruhban sinifinin agzina bakiyordu; yukaridaki
su¢lamalara da inanarak, Miisliimanliga kars: saldirilarin1 daha
da artirdilar. Derken kanlh ¢arpismalar goriilmeye basland,
iilkenin kuzey dogusundan Ispanya’ya giren ispanyol ordular:
ve prensleri, lilkeyi adim adim geri alip Miisliimanlar geri
puskiirttiikge, bu kanl ¢atismalar da gittikce sertlesti.

Ote yandan ispanya’daki Miisliiman egemenliginin du-
rumu da degismeye baglamisti. Miisliman biiyiiklerinin Bag-
dat’taki halifelikten bagimsiz olma istekleri, Ispanya’daki vali-
lere de sigramaya baglamisti; bunlardan biri, 756’da bagimsiz-
ligin1 ilan etmekle kalmadi, kendini de halifelige getirdi. Ama,
Ispanya’da da tipki doguda oldugu gibi, biiyiikler arasinda
halifeligi ele gecirerek kendini halife ilan etmek kavgalar eksik
olmuyordu. Bunun iizerine i¢ savaglar birbiri ardina patlak
vermeye bagladi, bu savaslarin sonunda Saragossa, Toledo,
Valensia ve Sevil'de bagimsiz Endiiliis prenslikleri tiiredi.
Kurtuba’daki ve iist nehir bolgesindeki halifeligin yetki ve ida-
ri alani iyice siirlandi. Béylelikle Hiristiyan Ispanya, Miislii-
manlan yenilgiye ugratabildi, ama iilkenin Ispanyollar'in eline
gecebilmesi icin onaltina ylizyilh beklemek gerekti. Gorkemli
Granada, ‘Endiiliis’iin elden ¢ikan son yapitiydl. Toledo daha
12. yilizyilin baglangicinda, Badajz ve Meride 1231'de, Murcia
1241'de, Jaen 1246’da, Carmana ve Sevil 1248’de ve Malaga
1487’de Hiristiyanlarca geri alindi. Biiyiik Sarlman’in daha 777
yilinda Ispanya’ya yaptigi ani saldiri, imparatoru iginden
¢ikilmaz bir kiskaca diigiirmiis, sonunda Saksonyalilarin ayak-
lanmasiyla alasag: edildigine memnun bile olmustu.
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Ispanyol Hiristiyanlari, daha énce Miisliimanlarin eline
gecmis bir ilkenin efendileri olur olmaz, Endiiliisliilere ve Ya-
hudilere kars1 acimasiz, kanh bir zuliim baslattilar.

Kendilerine verilen sOzlere kargin teslim kosullarina
uyulmad; camiler tahrip edildi, binlerce Endiiliislii (Emevi) ve
Yahudi katledildi yada her tiirlii siddete bagvurularak Hiristi-
yanlagtinildi. Milyonlarca insan Afrika’ya gog etmek zorunda
kaldi; kalabalik kentler bosaldi, yok oldu; daha dnce insandan
gecilmeyen bolgelerde in cin gezinir oldu; tarim, bahgivanlik,
ticaret ve tagimacilik hizla geriledi; halk yoksulluk ve sefalet i-
¢inde kivranmaya basladi. Yikip yoketme hinci, 6zellikle egi-
tim ve Ogretim kurumlarina biiyiik bir hirsla saldirdi. Yiiksek
okullar kapatilds, kitaplar ateslere atilip, bilimsel aygitlar tinnhip
parcalandi, boylece pahabicilmez degerler igeren kitaphklar
yok oldu. Kardinal Ximenes bir milyon cildin yok edilmesi igin
buyruk vermis olmakla 6viiniirdii. Bunlara karsilik, 6fkeli bir
Hiristiyan taassubunun vaz’edildigi ve Ispanya’nin kutsalligin
yitirmis topraklarini dinsizlerden arindirip Miisliiman ve Mu-
sevilerin nasil Hiristiyanlagtirilacagina iligkin yollar 6neren ve
tartisan bir literatiir yayginlagti. Hiristiyanlasmak istemeyen
Miisliimanlarin ve Musevilerin varlar yoklan ellerinden alin-
makla kalmadi, bunlar Ispanya’dan siiriildiiler; bihlercesi ya
idam edildi ya yakildi. Ulkeden siiriilenlerin sayisini belirle-
mek oldukga giig, ¢linkii bu say1 verilere gore 160 000 ile 800
000 arasinda oynuyor. "

Bu izlemeler, siirgiinler oyle yillarca degil, ylizyillarca
suiriip gitti; ve her defasinda fanatik bir kral ya da din adamin-
ca yeniden baglatilip harika (!) araglar ve yontemlerle gercek-
lestirildi. Ispanya’'nin kutsal topraklarinin bundan bdyle her-
hangi bir dinsizin ayagiyla kirletilmemesi ve herkesin vaftiz
edilmesi gerektigii, aksi halde biitiin miilkiyetinin elinden ali-
nacag), iilkeden kovulacag; ilkesine gore diizenlenmis bildiriler
sonunda, 1526 yilina gelindiginde, bigimsel benimsemeleri
gozoniinde tutmazsak, Ispanyol topraginda tek bir “kafir”
kalmayip, herkes yeniden Hiristiyan olmustu. Biitiin bunlar



yetmiyormus gibi korkung kral II. Filip, Endiiliis Miisliimanla-
rinin inanglanyla ve ge¢misleriyle uzaktan yakindan ilintili en
ufak bicimsel davranis ve aligkanliklara bile son verilmesini is-
tedi. Akla gelebilecek en sert cezalar uygulamaya konularak,
Miisliimanlarin Ispanyolca dgrenmeleri, ana dillerinde oku-
mama, yazmama ve evlerinde konusmama zorunlugu getirildi
ve yikanmak bir dinsiz adeti sayildigindan, halka agik tiim
hamamlarin yikilmasi karar1 alind1.

Boylesine zora bagvuran yontemler karsisinda Endiiliis
Miisliimanlarn-1568'de silaha sarillip ayaklandilar, ama yanit
yine 6fkeli idamlar, odun yiginlarinin iizerinde yakilmalar, ma-
la miilke el koymalar, siirgiinler oldu.

Ispanyol din adamlar1 “ispanya toprag iizerinde tek
bir Morisko (Endiiliislii Miisliiman) yasadig siirece, Hiristi-
yanligin zaferi tamamlanmamuis sayilir” diye agtklama yapiyor-
lardi. Bunlar II. Filipi bile fazla yumusak buluyorlardi.
Domeniken rahibi Bleda, Hiristiyanliga donmiis bile olsa, bu-
nun diiriistge ve igten bir doniis olup olmadig: bilinemeyeceg;i-
ne gore, her Endiiliisliiniin kafasin1 koparmanin ve daha iyisi
hepsini 6ldiirmenin ve kendine donmiig olanlar: belirleyebilme
ve odiillendirme igini Tanr1’ya birakmanin en dogru yol olaca-
gin1 sOylemisgti.

Fanatik ¢igliklar yanit bulmakta gecikmedi. 1609 yilin-
da 3.Filip, Endiiliis kokenli tiim Ispanyollarin iilkeyi terk etme-
lerini emreden bir bildiri astirdi. Bir kez daha iilkenin en ¢alis-
kan, en becerikli ve egitilmis, en gayretli insanlan hayvanlar
gibi oradan oraya siiriiklendiler, mallar1 miilkleri ellerinden a-
linan Endiiliis kdkenli biitiin bu insanlar iilkeden siiriiliip atil-
dilar. Ulkeyi terkedenlerin bir gogu daha yolda Ispanyol deniz-
cilerince her tiirlii kotii muameleye maruz birakildilar, kadin-
lara tecaviiz edildi, erkekler 6ldiiriildii, cocuklar denize atildi.
Don Kisot'un iinlii yazan Cervantes bile, bu 6nlemlere alkis
tutmakta tereddiit etmedi; Ispanyollarin 6nde gelenleri iste
boylesine fanatiklesmislerdi.
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Peki bu sagma siddet uygulamalarinin sonuglar neydi?
16. yiizy1lda hala 16 000 dokuma tezgahi galishiran Sevil’de bu
say1 kisa siirede 3000’e diigmiis ve niifus dortte bire inmisti.
Daha once elli biiyiik yiin atolyesine sahip bulunan Toledo, 40
000 insanu beslerken, 17. yiizyilda sadece oniig yiin atdlyesiyle
yetinmek zorundaydi. Yiinciiliik Endilislilerle birlikte Tu-
nus’a gitmisti. Ulkenin biitiin 6teki kentleri de hemen hemen
istisnasiz ayn1 sonuglarla yiizyiize kaldilar. Gerek kirsal kesim-
lerde gerekse kentlerde su yollar ve kanallar birbiri ardindan
islemez duruma geldiler, genis toprak parcalar: islenmeyip ka-
derlerine terk edildiler. Karayollar1 yok olup gitti ve kentlerin,
koylerin biiyiik bir béliimiinde evlerin iicte biri, hatta yer yer
ticte ikisi harabeye doniistii, biitiin bunlara karsilik dilencilerin,
rahibe ve rahiplerin sayis1 ¢1g gibi biiyiidii, daglarda ve orman-
larda biiyiik haydut geteleri toplandi.

Ticaret ve tasimaciigin ¢okmesiyle birlikte, gelismele-
rinin doruguna tirmanmis gemicilik ve gemi ingacilig1 da yok
olup gitti. Egitim kurum ve kuruluglariyla bilimin basina ge-
lenlere daha once deginmistik. 18. yiizyilda (Hiristiyan ydne-
timi altinda) iilkenin bagkenti Madrid’te tek bir kitaplik yok-
tu, hi¢ bir yerde dgretmen ve okul kalmamig, bilimsel igerikli
kitaplara rastlanmaz olmus, biitiin iilkede kamu hukuku, bo-
tanik, fizik ve anatomi alaninda profesor bulma olanag: kal-
mamistl. Eskiden (Miisliiman yonetimi altinda) kendilerine
biiyiik deger verilen matematiksel bilimler, geriledikge geri-
ledi ve Salamanka iiniversitesinde Newton ve Harven’in bu-
luglarim1 6gretmek yasaklandi.

1760 yilinda Madrid’te yollan neredeyse adam boyu
ortmiis olan yabani bitki ortiisiinden temizleme Onerisi ya-
pilmis, ancak bu konuda diisiincesi sorulan Madrid‘li doktor-
lar bu oneriye su gerekgeyle kars1 olduklanni agiklamiglarda:
Kokusu biiyiik bir olasilikla saglikli ve sert ve keskin yiiksek
yayla havasim1 6nlemekte yararh olan yabani bitki ortisii
kalsa daha iyi olur...

A0



Iste bunlar, 6zetle, Arap-Islam egemenligi altina girmis,
daha sonra yeniden Hiristiyanlarin eline ge¢mis bir iilkenin ba-
sina gelenler. Olup bitenler ¢ok 6gretici olmakla kalmayip bir
kez daha, Hiristiyanhigin uygarhiga ve kiiltiire etkisi konusunda
isin igylizlinii bize gostermek bakimindan 6nemli.

(-.)

Islam Kiiltiir Donemi, batmis Yunan-Roma kiiltiirii ve
Ronesans ¢agindan beri yeniden dogan Avrupa kiiltiirii ile eski
kiltiir arasindaki baglayici halkadir. Avrupa kiiltiiri, bi ara
halka olmaksizin, bugiinkii gelismiglik diizeyine ¢ok zor ula-
sird1. Hiristiyanlhik. biitiin bu kiiltiirel gelismelerin karsisinda
tam bir diisman olarak yer almigtir.

Bu bakimdan hig tereddiit etmeden sunu sdylemeye
hakkimiz var: Cagdas (Avrupa, Bat1) kiiltiirii, Hiristiyanhk
karsit1 bir kiiltiirdiir. Cagimizin en ilerici kafalariyla en gerici
kafalar1 bu konuda ayni goriistedirler.

Les extremes se touchent: Asir1 uglar (bu konuda) birbirle-
riyle birlesiyorlar, ¢linkii gizleyecek bir seyleri yok.
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PAPA XVI. BENEDIKT'IN
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ZIYARETLERI SIRASINDA

12 EYLUL 2006 SALI GUNU

REGENSBURG UNIVERSITESI'NDE
YAPTIGI KONUSMANIN TAM METIN TURKCE CEVIRISI
[Konugmanin Ingilizce ve Almanca Metinleri
Elinizdeki Kitabin (3¥5) nolu Sonnotunda Yeralmaktadir.]

BiLiM TEMSILCILERIYLE BULUSMA
Inang, akil ve iiniversite.
Hatiwralar ve diigiinceler.

Sayin Rektor, Saygideger bilim adamlari, Sayin baylar
ve bayanlar,

Tekrar iiniversitede bulunmak ve bir konusma yapmak,
benim igin duygulu bir an. Aklim, Freisinger Yiiksekokulu'nda
gecirdigim giizel zamanlar takiben, Bonn Universitesi'nde 6g-
retim gorevlisi olarak ¢alismaya bagladigim zamanlara gidiyor.
Eski, siradan {iiniversitelerin zamaniydi -1959- o siralar. Her
kiirsii i¢in ne ayr bir sekreterlik ne de asistanlar vardi; ancak
buna karsilik, 6grenciler, ozellikle de profesorler arasinda gok
dogrudan bir iletisim bulunuyordu. Dogentlerin odalarinda,
seminer oncesi ve sonrasi bulusulurdu. Tarihgiler, felsefeciler,
filologlar, ve de tabii iki teoloji fakiiltesi arasindaki baglar ¢ok
canliydl. Her donem, profesorlerin kendilerini tiim {iniversite-
deki 6grencilere tarittiklar, Dies academicus denen toplantilar
yapilirdi -Sayin Rektor, sizin de az once isaret ettiginiz gibi, bii-
tin uzmanhk dallarindan gelen bizlerin, bunlar bazen birbiri-
mizi anlamamamiza yol ag¢sa da, bir biitiinliikk kurdugumuz, ve
o biitiinliigiin iginde ortak bir akli tiim boyutlariyla isledigi-
miz, aklin dogru kullanimi igin topluca sorumluluk tagimanin
deneyimini yasadigimiz toplantilards, onlar. Universite de, her
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iki teoloji fakiiltesiyle gurur duyuyordu. Onlarin da, inancin
ussalligin1 aragtirarak, herkes bu inanci paylasamasa da,
Universitas scientiarum'un bitiinselligine ait, ortak tek bir akil
tizerine ¢alistiklar, agikti. Aklin evreni i¢indeki baglantililik,
bir meslektasimizin, “iiniversitemizde tuhaf bir seyler var: varol-
mayan bir geyle, tanr1 ile, ugragan iki fakiilte” sozlerinden de zarar
gormedi. Boyle radikal bir kuskuculuk karsisinda bile, tanriyi
akilla aragtrmak ve bunun Hiristiyanlik inanciyla ilgisini
baglantilandirmanin gerekli ve akilc1 oldugu, tiim iiniversitede
tartismasizdi.

Biitiin bunlar, gecenlerde, Profesor Theodore Khaury -
Miinster- tarafindan yayimlanan ve akademisyen Bizans Im-
paratoru Manuel II. Palaeologos'un®¢, muhtemelen 1391'de,
iyi egitimli bir Persli ile, Ankara yakinlarindaki bir kis kam-
pinda®” Hiristiyanlik, Islam ve her ikisinin gergegi iizerine
yaptiklan konugmanin yer aldigi konugmanin bir béliimiinii
okudugumda, aklima geldi. Bu diyalogu Imparator, muhteme-
len 1394 ile 1402 arasindaki Konstantinapol kusatmasi sira-
sinda not etmisti; kendi agiklamalarinin, konugsmaya katilan
Persliden daha ayrintili olarak kaydedildigi de anlasiliyor. S6z
konusu konusmada, Incil ve Kuran'da bahsi gegen inangsal
olusumlar iizerinde durulurken, 6zellikle tann ve insan tasviri
ve de mitemadiyen, "3 kanun” ya da "3 yasam diizeni” de de-
nen, Eski Ahit - Yeni Ahit - Kuran ¢evresinde doniiliyor. Imdi,
bu konugsmamda bunu iizerine egilmek degil, sadece, beni i-
nang ve akil konular1 baglaminda son derece etkileyen ve bu
konuyla ilgili diisiincelerime de ¢1kis noktasi olan, - s6z konusu
diyalogun genel yapisinda daha ziyade marjinal kalan- bir nok-
taya deginmek istiyorum.

Profesor Khoury tarafindan yayimlanan 7. konugmalar
boliimiinde ("Goriis ayrihigy / Tartisma"), Imparator, Cihad,
kutsal savag konusuna geliyor. Imparator belli ki, 2 / 256 sayil1
Sure'de ifade edilenden haberdar: Inang islerinde zorlama yok-
tur - bu, konuyla ilgili bilgi sahiplerinden bildigimize goére,
Muhammed'in de gii¢siiz ve tehdit alinda bulundugu za-
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manlardan kalan, ilk surelerden.3® Tabii, imparator Kuran'da
yer alan -daha sonra ortaya ¢ikan- kutsal savasla ilgili hiikiim-
leri de biliyor. imparator, "Kitaplilar'la "inang51zlar" arasindaki
farkli muamele konusunun ayrintilarina girmeksizin, gagirtica
bir hasinlikle, bizi yadirgatacak bir sertlikle, keskin bir ge-
kilde konuyla, dinle siddet arasindaki iliskiyle ilgili, konus-
ma arkadasina yoneliyor. Diyor ki: “Bana Muhammed'in getir-
digi yeni bir sey var mi, goster bakalim. O vakit sadece, yazdi-
&1 gibi, inancim kiligla yaymak gibi kétii ve insani olmayan
seyler goreceksin.” Imparator, bunu dile getirdikten sonra, i-
nanci siddete bagvurarak yaymanin, neden ters tepici oldugu-
nu, daha ayrintili olarak gerekgelendiriyor. Siddet, tanrinin ve
ruhun dogasiyla aykirihk igindedir. “Tanrt  kandan
hoslanmaz” diye devam ediyor Imparator, “ve akul geregince,
‘logos’ (Yunanca 'bilgi/s6z’) geregince hareket etmemek de , tan-
rimin dogasina aykindir. Inang ruhun meyvesidir; bedenin de-
gil. O yiizden, birini inanca gétiirmek isteyen kisinin ihtiyaci,
iyi konusma ve dogru diigiinme yetenegidir; siddet ve tehdit de-
gil... kiginin, makul bir ruhu ikna etmek igin kol giiciine, saldir1
araglarina ya da birini éliimle tehdit edebilecegi araglara ihti-
yact yoktur...”

Bu temellendirmede, siddet kullanarak dinden don-
diirmeye kars1 6n plana ¢ikan belirleyici ciimle sudur: Akil ge-
regince hareket etmemek tanrinin dogasina aykindir. Yayim-
c1, Theodore Khoury, buna yorum katiyor: Yunan Felsefesi i-
¢inde biiyiimiig bir Bizansh olan Imparator igin bu apagik or-
tadadir.** Buna karsilik Islam 6gretisinde tanri, mutlak olarak
transandantaldir. iradesi, akil da dahil, bizim hi¢bir katego-
rimize bagh degildir. Khoury, ayrica taninmigs Fransiz
Islamolog R. Arnaldez'den yaptig1 alintida, Ibn Hazn'in, tann-
nin kendi sozleriyle bagh olmadigini ve bize gercegi acik et-
mek gibi bir yiikiimliiliigii de bulunmadigini séyledigini, be-
lirtmektedir. Eger tann istiyorsa, insanoglu tanrisal hizmetle-
rini yerine getirmek zorundadur.

Bu noktada, tanrinin anlagilmasiyla, dinin somut olarak
gerceklesmesi arasinda, bizi giiniimiizde zorlayar, bir yol ay-
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rimi1 ortaya ¢itkmaktadir. Akla kargi hareket etmenin tanrinin
dogasiyla geliski icinde oldugu, sadece Yunan'a dzgii bir i-
nan¢ mudir, yoksa bu kendi iginde genel-gegerligi olan bir i-
nanig midir? Bu noktada, Yunana 6zgii olanla incil'deki tann
inanca arasinda derin bir uyum ortaya ¢iktigim diisiiniiyo-
rum. Eski Ahit'in ilk ayetini tadil ederek - Kutsal Incil'in ilk a-
yeti- Johannes, Protestanhiginin 6n deyisini su sozle agti: Basg-
langigta s6z vardi. Bu, tam da imparatorun kullandig keli-
medir: Tanr "logos” ise hareket eder. "Logos" hem akil hem de
aynm1 zamanda s6z demektir -yaratici olan, kendini bagkalarina
ifade edebilen bir akil; ama, iste, akil olarak. Johannes bize bu-
nunla, iginde herkesin, Incilsel inancin yorucu ve birbiri igine
gecmis yollarinda hedefine ulagtig1 ve sentezini buldugu, kati
Incilsel tanr1 tanimini hediye etmistir. Baglangigta "logos" var-
d1 ve "logos" tanndir, diye konugur Protestan.® Incil'in mesa-
jiin ve Yunan diisiincesinin bir araya gelmesi rastlant1 degil-
dir. Aziz Paul'un, Asya'ya giden yollar1 kapali, bir riiyada ken-
disini ¢agiran bir Makedonyali'y1 "Makedonya'ya gel, bize yar-
dim et!" (APG 16,6 -10) diye goren vizyonu, Incil'de viicut bu-
lan inan¢ ve Yunan diisiincesi arasindaki i¢sel yakinlagma
gereginin bir damitilmasi olarak terciime edilebilir.3

Aslinda s6z konusu yakinlagma uzun zamandir devam
ediyordu. Tanrinin yanan ¢alidan agik edilen gizemli adi, bu
tanriy1 diger ¢ok isimli tanrilardan ayiran ve "Benim" diyen,
varolusunu telaffuz eden bu ad, Sokrates'in yenip agsmaya ¢alig-
tig1 mitin reddi ile, igsel bir benzesim i¢inde bulunmaktadir.

Calidan baglayan bu siireg, Eski Ahit'in biinyesinde, Is-
rail'in yurtsuz ve kiiltsiiz kalan tanrisinin, kendisini gogiin ve
yerin tanrisi ilan ederek, yanan ¢alidan yiikselen s6zle takdim
ettigi stirgiinde, yeni bir olgunluga ulagmigtir: "[O] Benim." Bu
yeni tanri anlayis, sert bir ifadesini, insan elinden ¢ikmuig tanri-
lar1 alaya alan ve yeni anlayisa eslik eden bir ¢esit aydinlanma-
y1 da beraberinde getirmistir (vgl. Ps 115). Boylece Incil'deki
inang, o donemin Helenistik idarecilerinin, onu Yunan gelenek-
leri ve ¢ok tanrili tapinmaci yapisina uymaya zorlamasiyla ¢i-
kan gatismalara ragmen, Yunan diisiincesinin en seckiniyle de-



rin bir diizeyde baglant1 kurarak, daha sonra ortaya ¢ikan Bil-
gelik Edebiyati'nda izlerine rastlanabilecegi iizere, kargilikh bir
zenginlesme yasamigtir. Bugiin biliyoruz ki, Eski Ahit'in Isken-
deriye'de yapilan Yunanca terciimesi -"Septuaginta"- Ibranice
metnin basit (belki, hatta pek de olumlu degerlendirilmeyen)
bir gevirisi olmaktan 6teye gitmistir: bu, kutsal tecelli tarihi agi-
sindan bagimsiz bir kanit, Hiristiyanlik'in dogusu ve yayilma-
siyla ilgili belirleyici bu karsilasmay1 doguran, 6zel ve 6nemli
bir adimdir da. Burada, inang ve aklin derin bir kargilagmasa,
gercek aydinlanma ile dinin bulugmasi vuku buluyor. Bu
yiizden, II. Manuel, birbiriyle inan¢ta kaynasan Hiristiyan
inaniginin igsel dogasiyla, Yunan tabiatinin birlikteliginden
hareketle sunu soyleyebiliyor: "Akilla" hareket etmemek,
tanrinin dogasina aykindir.

Diiriistliikle kabul edilmelidir ki ge¢ Ortacagda, Yu-
nan ruhuyla Hiristiyan ruhu arasindaki sentezi bélmeye ¢ali-
san teolojik egilimler gelismistir. Augustine ve Thomas'in
entellektiielizmi olarak anilan diisiinceye karsilik, Duns
Scotus'la, ileriki asamalarinda tanrinin sadece "voluntas ordina-
ta"sin1 bilebilecegimiz iddiasina gotiiren bir voluntarizm anla-
yis1 ortaya ¢ikmistir. Bu alanin 6tesi, tanrinin 6zgiirliigiidiir ki
bu giigle o, gercekte yapmis olduklarinin tam tersini de yapabi-
lirdi. Bu yaklagim, agik¢a, Ibn Hazn gibilerin goriiglerine ya-
kindir ki gercek ve iyilikle kendini bagh gérmeyen kaprisli
bir tann anlayisina da gotiirebilir. Tannnin transandantal
varlig1 ve bagkalig: o kadar yiiceltilir ki aklimiz, dogru ve i-
yiye iligkin duyularinmiz; en derin olanaklan, yapip ettikleri
arkasinda ulagilamaz ve sakli kalan tanrinin, hakiki bir ayna-
s1 olmaktan ¢ikar. Bunun kargisinda, Kilise'nin inanisi, tanri ile
bizler, onun sonsuz Yaratict Ruhu ile bizim yaratilmig aklimiz
arasinda -benzemezlik, benzerlige kiyasla sonsuzca biiyiik olsa
da, benzetmeden hepten vazgegirecek ol¢iide olmayan- gergek
bir benzerlik ( 4. Lateran Konsil'i 1215'te ifade edildigi gibi) ol-
dugunda her zaman israr etmistir. Tanrinin ilahiligi, onu ken-
dimizden, niifuz edilmez kat1 bir volontarizm ile uzaklagtirdik-
¢a artmaz; aksine, gergek ilahi tanri, kendisini "logos"la agik
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etmis olan, "logos"la hareket etmis ve bizim adimiza sevgiyle
hareket etmeye devam eden tanndir. Tabii ki sevgi, Aziz
Paul'un ifade ettigi gibi, bilgiyi "asar"; boylelikle de sadece dii-
siincenin algilayabildiginden ¢ok daha fazlasini algilamaya
muktedirdir (cf. Eph 3:19). Yine de bu, "logos" olan tanrinin
sevgisi olmay1 siirdiiriir. Bunun sonucu olarak, Hiristiyan ina-
nigl, yine Paul'u hatirlayacak olursak, sonsuz sozle ve bizim ak-
limizla uyum iginde olan bir inangtir.

incil'de ifade bulan inang ile, Yunan Felsefesi mesele-
leri arasindaki ortiisme, sadece din tarihi agisindan belirleyici
onem tasiyan bir durum olmakla kalmaz; diinya tarihini de,
bugiin bizleri ilgilendirmeyi siirdiiren bir olay olma 6zelligini
de tagir. Bu kaynasma dikkate alindiginda, Hiristiyanhik'in,
kokenlerine ve doguda yasadig1 6nemli gelismeler karsin, ta-
rihsel belirleyici karakterini sonunda Avrupa'da kazanmasa,
sagirtic1 degildir. Diger tiirli ifade edilirse: Bu birlesme, daha
sonra eklenen Roma'nin mirasiyla Avrupa'yr yaratmigtir ve
bugiin Avrupa olarak adlandinlmay: hakkeden olusumun da
temelleri olmay: siirdiirmektedir.

Elestirel olarak saflastirilmis Yunan mirasinin Hiristi-
yan inaniginin i¢sel bir parcasimi olusturdugu tezine, Hiristi-
yanlik'in eski Yunan'dan antilmasi ¢agrisiyla karsilik veril-
mistir - ki bu ¢agri, modern ¢agin basindan itibaren, giderek
artan bir sekilde teolojik tartigmalara agirhigim1 koymaya bas-
lamigtir352 Yakindan bakildiginda, eski Yunan'dan antma
programinin ii¢ ayr1 asamasi oldugu goriilebilir; bunlar bir-
birlerine bagli olmakla beraber, gerekceleri ve hedefleri agi-
sindan birbirlerinden ayrilirlar.

Eski Yunan'dan arindirma, 16. Yiizyilin yeniden sekil-
lenmesi olgusu ile iliski halinde ortaya ¢ikmaktadir. Teolojik
egitim gelenegine bakildiginda, reformcular, biitiiniiyle felsefe
tarafindan gergevesi ¢izilmis bir inang sistemiyle kars1 karsiya
olduklarin1 diisiindiiler; bir bagka deyisle, adeta kendisine ya-
banal bir diisiince sistemi temelinde ifade edilen bir inang¢ an-
lay1s1. Buna gore inang, yasayan tarihi bir kelime olarak degil,
fakat, felsefi bir sistemin i¢inde var olan bir terim gibi goriinii-



yordu. Ote yandan, "sola scriptura”, inanci, esasi olan, Incilsel
Sozdeki saf ve ilk halindeki formunda aradi. Metafizik, bagka
bir yerden kaynaklanan; inancin, yeniden tam olarak kendisi
olabilmesi igin, ondan kurtariimasi gereken bir sey olarak, or-
taya ¢ikti. Kant, inanca yer agmak igin diigiinceyi bir yana bi-
rakmak zorunda kaldigini séylediginde, bu diisiinceye ulagir-
ken, reformcularin 6nceden tahmin edemedikleri bir radikallik-
le, soz konusu programdan hareket etmisti. Kant bu sekilde,
Inanc1 sadece Pratik Akla demirlerken, onun biitiinsel olarak
gerceklige girisini de yasakhyordu.

19. ve 20. yiizyilin liberal teolojisi, eski Yunandan arn-
dirma programina, dikkat ¢ekici temsilcisi Adolf von Harnack
olan, yeni bir dalga getirmistir. Bu program, 6grenci oldugum
ve ogretim gorevliligine ilk bagladigim yillarda, Katolik teolo-
jide de ¢ok etkiliydi. Bu diisiince ¢ikis noktasini, Pascal'in "fi-
lozoflarin tannsi"yla, "ibrahim, Ishak ve Yakup'un tanris1” ara-
sindaki ayriminda buluyordu. Bonn'da 1959'da verdigim gore-
ve baglama seminerimde, bu konuyu degerlendirmeye ¢alis-
mistim. Burada, o konugsmam sirasinda soylediklerimi tekrar-
lamak gibi bir niyetim yok; ancak, eski Yunandan arnindirma
programinin 2. asamasinda neyin yeni olduguna, kisaca da ol-
sa deginmek istiyorum. Harnack'in temel diisiincesi, tiim teolo-
jik diistinmeleri ve Yunanlagtirma programlarini da 6ncelleyen,
yalin "insan Isa"ya, onun yalin mesajina déniis, olarak ortaya
¢ikmaktadir: Bu yalin mesaj, insanin dinsel gelisiminin ulagtig
gercek yiiksekligi ortaya koymaktadir. Isa'nin tapinmayi, ahlak
("moral”) igin terk ettigi soylenir. Isa, sonunda, insan dostu ah-
laki bir mesajin babasi olarak tasvir edilir. Harnack'in yapmak
istedigi, temelde, Hiristiyanlik modern akilla uyum igine
sokmak; onu, "Isa'nin tannisallig1” ve "tanrnin 3'li birligi"ne
inanma gibi goriiniigte felsefi ve teolojik 6gelerden kurtarmak-
t1. Bu anlamda, Yeni Ahit'in tarihsel-elestirel tefsiri, Harnack'in
anladigr sekliyle, teolojiyi yeniden iiniversitenin evreni igine
yerlestiriyordu: Teoloji, Harnack'a gore, 6zsel olarak tarihsel ve
bu yiizden de siki sikiya bilimseldir. Onun, Isa hakkinda elegti-
rel olarak sdylemeye muktedir oldugu, adeta Pratik Aklin bir

437



ifadesidir ve bunun sonucu olarak, iiniversitede hakkiyla tem-
sil edilebilir.

Bu diislincenin arkasinda, klasik olarak Kant'in Elestiri-
leri'nde ifade edildigi gibi, -tabii bu arada doga bilimlerinin et-
kisiyle daha da radikallesen- aklin, modern ¢aga 6zgii, kendini
sinirlamasi yatmaktadir. Bu modern akil tasarimi, kisaca ortaya
koymak gerekirse, teknolojinin bagarilar1 sebebiyle onay goren
bir Platonizm (Kartezyencilik) ile deneyselcilik sentezi temeli
tizerinde durmaktadir.

Bu, bir taraftan maddenin igsel akilsallig1 baglaminda,
onu etkinligi icinde anlamay1 ve kullanmay1 miimkiin kilacak
sekilde, matematiksel yapisinin kabuliinii gerektirir: Bu temel
sart adeta, modern dogay! anlama bakisinin, platonik 6gesini
olusturur. Ote tarafta ise, kendi amaclarimiz igin kesfedip kul-
lanmak tizere, doganin kapasitesi bulunmaktadir ki burada an-
cak, deney yoluyla ulagilabilecek "dogrulama" ve "yanhs bul-
ma" olanagi, nihai kesinlige ulagabilmeyi saglayabilir. Bu iki
kutup arasindaki agirlik, kogullara bagh olmak iizere, bir taraf-
tan digerine kayabilir. Bunca kat1 bir positivist diigiince adami
olan J. Monad, kendisini ikna olmusg bir Platoncu olarak tanim-
lamistir.

Bu, dikkat gektigimiz konu i¢in hayati 6nem tagiyan iki
prensibi daha da 6n plana gikartiyor. Ilk olarak, sadece mate-
matik ve ampirik unsurlarin kargilikli etkilesimden dogan ke-
sinlik bilimsel olarak kabul edilebilir. Herhangi bir seyin "bi-
lim" kabul edilebilmesi igin bu kritere uymasi gerekir. Bu se-
bepten dolayidir ki tarih, psikoloji, sosyoloji ve felsefe gibi sos-
yal bilimler bu bilimsellik yasasina uyarlar. Ikinci bir nokta da
ki bu diisiincelerimiz i¢in énemlidir- bu yontemin dogasinda
Tann sorusunu dislamak, bilim disi1 gostermek yatar. Bunun
sonucunda da, bilim ve nedenlerin kapsadig: alanin azalmasiy-
la kars1 karsiyayiz. Oysa ki bunlarin sorgulanmasi gerekmek-
tedir.

Bu soruna daha sonra yeniden dénecegim. Bu arada, bu agidan
bakildiginda, teolojinin "bilimsel" olma iddiasin1 saglamak igin
girisilen her ¢abanin, Hiristiyanhgin kendi en kiigiik pargasina



indirgenmesiyle sonuglanacaginin goriilmesi gerekmektedir.
Ancak biz daha fazlasin dile getirmek zorundayiz: eger bilim
‘biitiin olarak gercekten ve sadece buysa, sonugta asil indirge-
nen insanin kendisidir. Ozellikle de hem insanin hem de din ve
ahlakin; kokenimiz ve kaderimizle ilgili yonelttigi sorularin,
kolektif nedenlerin "bilim" tarafindan tanimlanan anlami iginde
bir yeri yoktur ve o6znelligin diinyasiyla iligkilendirilmelidir.
Burada 6zne, ge¢misteki tecriibelerine dayanarak neyin savu-
nabilir olduguna karar verir. Neyin etik oldugunun tek karar
vericisi de 0znenin vicdanidir. Fakat bu sekilde, etik ve dinin
glci bir topluluga birakilir ve tamamen kigisel durum haline
gelir. Bu insanlik iligkileri agisindan tehlikeli bir durumdur.
Ciinkii su durumla kars: karsiya kaliriz: din ve ahlakin sorun-
lar1 o denli indirgenir ki nedenlerle baglantis1 kalmaz. Bunun
sonucunda da din ve nedenlerin hastalikli yanlar1 bir anda or-
taya cikar.
*

Evrim kurallarindan veya psikoloji ve sosyolojiden bir
ahlak inga etme cabalar: yetersizlikle sonu¢glanmaktadir. Bunu
vardig1 sonuglara ulasmadan 6nce, kisaca, su an yiiriitiilmekte
olan Yunan etkilerinden arindirmanin iigiincii agamasina de-
ginmeliyim. Kiiltiirel ¢ogulculuk ile ilgili deneyimlerimizin 1g1-
g1 altinda, bugiinlerde genellikle, ilk Kilise doneminde Hele-
nizm ile gergeklestirilen sentezin®? diger kiiltiirleri bagla-
mamas! gereken bir inkiiltiirasyon oldugu sdylenmektedir. Bu
kiiltiirlerin, inkiiltiirasyondan o6nce, kendi 6zel ¢evrelerinde
yeniden kavramlandirabilmeleri i¢in, Yeni Ahit'in basit mesaji-
na donme haklar1 oldugu sdylenir. Sav sadece yanhs degildir
ayn1i zamanda ¢ok genis ve kesinlikten uzaktir. Yeni Ahit Yu-
nanca yazilmigtir ve, Eski Ahit gelistik¢e zaten olgunluga u-
lagmis olan Yunan ruhunun izini tasimaktadir. Dogrudur, er-
ken Kilisenin evriminde tiim kiiltiirlere entegre edilmemesi ge-
reken faktorler vardir. Yine de, inang ve insan aklinin kullanimi
arasindaki iliski hakkinda verilen temel kararlar, inancin ken-
disinin bir pargasidir; inancin dogasi ile uyumlu gelismelerdir.
Ve bu yiizden ben su sonuca vaniyorum. Modern aklin kritigi
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ile ilgili bu ¢abanin, genis darbelerle boyal bu ¢abanin, zamani
Aydinlanma déneminden oncesine déndiirmek ve modern ¢a-
gin anlayiglarini reddetmek ile higbir ilgisi yoktur. Modernligin
olumlu yonleri kosulsuz olarak taninmalidir: tiim insanligin
oniinde agtig1 muhtesem imkanlar ve bize sagladig: insanlikta-
ki ilerleme igin hepimiz miitesekkiriz. Bilimsel ahlak ayrica, -
Sayin Rektor, sizin bizzat bahsettiginiz gibi gercegi kabullen-
me iradesidir ve bu da Hiristiyanlik ruhunun 6nemli kararla-
rina ait bir tavr1 icermektedir.

Amag negatif bir elestiri getirmek degil, ifadelerimizin
neden ve amaglarini detaylandirmaktir. Bir yandan insaliga a-
cilan yeni firsatlarin mutlulugunu yasarken diger yandan bu
firsatlarin ne gibi tehlikeleri ortaya ¢ikardigini,onlarin iistesin-
den nasil gelebilecegimizi kendimize sormaliyiz. Biz ancak se-
bepler ve inancin biraraya geldigi yeni bir yol {izerinde basaril
olabiliriz. Universitelere ve bilimin genis caph diyaloguna ola-
nak saglayan tiniversitelere bagl bu duyarhliktaki teoloji inang
ve gergekligi biraraya getirir. Ancak bu kosullarda bugiin in-
sanhigin acilen ihtiyaci olan kiiltiirlerin diyalogunu gergek hale
getirebiliriz. Bat1 diinyasinda sadece olguculuk ve filozofi {ize-
rine kurulu formlar evrensel degerler olarak kabul edilmekte.
Diinyanin din kiltiirleri ilahiyatgilarin sebebin evrenselliginin
diginda tutulmaktadir. {lahiyata karsi sagirligin sebebi toplum
icersinde davraniglaniyla farkliik gosteren gruplarin kiiltiir
diyaloguna girme konusundaki yetersizligidir. Ayn1 zamanda
benim gostermek istedigim, modern bilimin esash platonik e-
lementlerinin metodoljinin yarattig1 firsatlarin arkasindaki so-
rular1 gormesi. Modern bilim sorunun gergek yapis1 ve doga-
nin ve ruhumuzun bize verdiklerini tipki metodolojinin temel
aldig: gibi kabul etmek zorundadir. Sorulacak soru neden bu-
nun gergek soru olma zorunlulugudur. Bilim ve diger tiim dii-
stince modlarinin filozofi ve teoloji tarafindan geri doniigiimiin
olmasi zorunludur.



Felsefe icin, ve farkl bir sekilde de teoloji i¢in, insanh-
gin, ve ozellikle de Hiristiyan inancinin, dini geleneklerinin
biiyiik deneyimlerini ve anlayiglarin1 dinlemek bir bilgi kayna-
gidir ve bunu gérmezden gelmek, dinlememiz ve cevap ver-
memiz agisindan kabul edilemez bir kisitlama olacaktir. Bura-
da Sokrat'in Phaedo'ya sdyledigi bir sey aklima geldi. Daha 6n-
ceki sohbetlerinde, bir¢ok yanlik felsefi goriigler ortaya atilmus-
tir ve Sokrat soyle demistir: “Bir kiginin biitiin bu yanlg nosyon-
lardan ¢ok rahatsiz olmasi, hayatimin geri kalani boyunca varolus ko-
nusundaki konugmalar: hor gormesi ve alay etmesi kolayca anlagilabi-
lir fakat bu gekilde, varolugun gerceginden mahrum kalacak ve biiyiik
bir kayba ugrayacaktir.” Bati, ok uzun bir siiredir, rasyonelligi-
nin altinda yatan sorulardaki bu zitlasmanin tehdidindedir ve
bundan sadece biiyiik zarar gorecektir. Aklin tamamini kul-
lanma ve soylulugunu inkar etmeme cesareti Incil inancina
dayal1 bir teolojinin zamanimizin tartismalarina bu program ile
girmektedir. Manuel II kendi Hiristiyanca Tann anlayisina
gore, Persli muhatabina cevap verirken “Akilct hareket etme-
mek, mantik ile hareket etmemek Tanrinin tabiatina aykiri-
dir”, demistir. Bu biiyiik mantik, bu genis akil ile ortaklarimizi
kiiltiirler diyaloguna davet ederiz. Bunu siirekli yeniden kes-
fetmek iiniversitenin en biiyiik gorevidir.



EK-3

Papa XVI. Benedict ve II. Manuel’e Yanit
BIR ELDE HAC, BiR ELDE KILIC
ISLAM’A KARAGCALMAK

Elinizdeki kitabin “Hiristiyanlikta Ilericilik ve Gericilik”
bashigini tasiyan Beginci Boliim’'ii, “Islam’da Ilericilik ve Gericilik”
baghgini tasiyan Altinci Boliim'ii ve Auguste Bebel’in EK-1'de
aktardigimiz “Islam Kiiltiirii'niin Ispanya’da Geligimi” baghgini
tasiyan yazisi, Papa XVI. Benedict'in Hiristiyanhg1 “akil ve bi-
lim dini”(!), Misliimanhg) ise “akli diglayip kiligla kan dokerek ya-
yilan bir din” olarak goriip gosteren karagalmalarina doyurucu
bir yanit olusturdugu igin, burada “kilig” kullanmay: “yalnizca
Islam’a 6zgii” bir olgu olarak gdstermesine deginecegim.

Asagidaki madalya, Papa XIII. Gregorius tarafindan
1572 yilinda bastirilmistir ve 6n yiiziinde bu Papa’nin Latince
"GREGORIUS XIII PONT. MAX. AN. I" Ingilizce “Gregory XIII
the Most High Priest- year 1" Tiirkge “XIII. Gregorius, En Yiik-
sek Papaz- 1. Y1I” yazih kabartmas: yer almaktadir.

Bu madalyanin agagida gordiigiiniiz arka yiizii ise Papa tara-
findan hangi olay1 kutlamak tiizere bastirildigini gosteriyor.
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Ortadaki kabartma resmin g¢evresinde Latince “VGONUTTO-
RVM STRAGES 1572”, Tiirkgesi “Huguenot Katliami- 1572”
yazis1 yer almakta.

Uzerinde “Huguenot Katliami-1572" yazih Vatikan tara-
findan bastirilmis bu madalyada yeralan kabartmada, Islam”
“kiligla yayilmaktan bagka bir yenilik getirmeyen din” olarak
tanimlayan Papa XVI. Benedict’in Katolik Kilisesi'ni yani Vati-
kan’t simgeleyen soldaki kanath melek, bir elinde hag diger e-
linde kiligla Huguenotlar1 katlederken goriilmektedir. Fran-
sa'nin Katolik Krali'nin, Saint Bartholomew Guinii'nde, 23 A-
gustos 1572'yi 24 Agustos 1572’'ye baglayan gece, Fransa’da
Huguenotlar denilen 3000 Kalvinist Protestan’t oldiirtmesi,
Roma’da Papa XIII. Gregorius'u dyle sevindirmistir ki, bunu
kutlamak igin bir yiiziine kendi resmini diger yiiziine katliami
anitlagtiran resimler bastirarak dagitmistir. Roma Katolik Kili-
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sesi'ne, Papaliga bagh Fransiz Katolikleri o gece "Une foi, un
loi, un roi," (Tek Din, Tek Yasa, Tek Kral') diye haykirarak
protestanlarin evlerini basmig, kadin ¢ocuk demeden hepsini
kiligtan gegirerek, cesetlerini nehire atmiglardir.3® Papaliga
bagh Katolik Fransiz Kralin, Fransa’da yalnizca Katolikler ka-
lacak bigimde Protestanlan yok ettirme eylemi giinlerce siir-
miis, ilk hafta sonunda oldiiriilen Huguenot Protestanlarin sa-
yist 100.000'i asmugtir. Iste bu madalya, Papaligin bu katliam-
dan duydugu sevinci oliimsiizlestirmek ve bu katliamin so-
rumlulugunu Papaligin yiiklendigini vurgulamak iizere, Papa
Gregorius XIII tarafindan bastirilmigtir. Bu madalyanin
Niimismatik kaydi sdyledir:

(2.) By CrArLEs PoyxTz STEWaRT, M.A., F.8.A. Scot.

Two Medals in Bronze. Obversc, bust of the I’ontiff, and the inscription,
*“GREGURIVS X111 PoNT. Max. AN. L”; reverse, an Angel with the cross in
the Jeft liand and a drawn sword in the right, over a heap of slaughtered
Huguenots, and the inscription, * vaonoTToRVYM 8TRAGES 1572.”

In a letter accompanying the donation Mr Stewart says:—“I beg to
offur for the acceptance of the Society two medals, which I purchased last
February in Rome, and which are struck from the die now in the Vatican
Mint, where I purchased them. These medals were atruck in 1572 by
order of Gregory XIIL to perpetuate the memory of the massacre of
St Bartholomew’s Day ; and as the existence of the medal is often
strenuously denied, it may bhe interesting fur our Society to possess
authentic ones. Perhaps you will have them placed in a case side by
side, 8o as to show both designs.”

This medal is described and figured in a work entitled ‘‘ Numismata
Pontificnm Romanorum quae a tempore Martini V. usque ad anoum
MDCXCIX vel authoritate publica vel privato genio in lucem prodiere.
Explicata a P. Philippo Bonanni Societatis Jesu, Romae MDCXCIX.

Katolik Kilise devletinin bagi Papalarin Hiristiyanlk i-
¢inde yer alan bagka mezhepleri dahi kiligla ortadan kaldirma-
ya yonelik soykinmlar ve katliamlan kutsadiginin tek kanit
bu madalya degildir. Katolik Papa, Fransa’daki bu Protestan
Huguenot soykirimin1 Vatikan'in Royal Salon’una yaptirdig:
bir resimle de kutsamigtir. John Foxe, The Book of Martyr adl1 ki-
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- - »
Giorgio Vasari'nin  bugun
Vatikan'in Royal Salonu'-
nun duvarlarinda bulunan
ve Katoliklerin 1572'de
Fransa'da yapti§i Protestan
Huguenot soykirminin Pa-
palikga kutsandigi kanitla-
yan tablosu. (e collaboratori
Eccidio degli  ugonotti
durante la notte di San
Bartolomeo 1572-73 Vati-
cano - Sala Regia)

tabimin 1583 basiminin 4. Bo-
lim’iinde: “Some days after this
horrid transaction, the French court
endeavored to palliate it by forms of
law. They pretended to justify the
massacre by a calumny, and accused
the admiral of a conspiracy, which no
one believed. The parliament was
commended to proceed against the
memory of Coligny; and his dead body
was hanged in chains on Montfaucon
gallows. The king himself went to view
this shocking spectacle. So one of his
courtiers advised him to retire, and
complaining of the stench of the corpse,
he replied, ‘A dead enemuy smells
well." The massacres on  St.
Bartholomew’s day are painted in the
royal saloon of the Vatican at Rome,
with  the  following
Pontifex, Coligny necem probat, iec.,
"The pope approves of Coligny'’s death.’
sOzleriyle bu gercegi vurgular.
Gergekten de Vatikan du-
varlarini siisleyen resimlerden biri

inscription:

Giorgio Vasari'nin bu katliami anla-
tan 1572-1573 tarihli tablosudur
(yanda). Papaliga bagh Katolik
Fransizlarin Papaliga baglanmayan
Protestan Fransizlara yonelik soyki-
rimin1 sevingle kutlamak amaciyla
Vatikanin Royal Salonu’nun du-
varlarina iglenmis ve orada bulunan
bu tablo, “Muhammed dini kilicla
yaymaktan bagska hangi yeniligi ge-
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tirmigtir” sozlerini yayan Papa XVI. Benedict’in her giin 6niin-
den gectigi bir tablodur Iginde yagsadig1 Vatikan'in duvarlar,
Katolik olmayanlara yonelik Papalik buyruguyla yiiriitilen
kanh katliamlarin resimleriyle dolu olan bir Papa’nin, din ug-
runa kandékiiciiliigii islam dinine 6zgii bir edim olarak gos-
termesi sozciigiin tam ve kesin anlamuyla yiizsiizliiktiir, algak-
liktir, namussuzluktur.

Ressam Frangois Dubois’in, Katolik Kilisesi'ne yani Pa-
paliga bagh Katoliklerin Fransa’da 1572'de gergeklestirdikleri
soykirimi anlatan tablosu (asagida) Isvigre’de, Lozan’da,
Kantonal Giizel Sanatlar Miizesi'nde asilidir.***




Papaligin (Vatikanin, Katolik Kilisesi'nin) kanh katli-
amlari, Avrupa’da yayimlanan en eski ansiklopedilerde, o kat-
liamlara tanik olan ressamlarin ¢izdigi resimlerle anlatilmakta-
dir. Bunlardan biri Isve¢ Ansiklopedisidir (asagida).

999

Bartolomeus —Bartolomiter 1000

hugenotternas ledare, Tenrik af Nararra, sedermera
Heorik IV, sktat konuugens syster Margareta af
Valois sisom ett [drsoningstecken mellan partiorna.
De med anledoiog hiral { dct [anatiskt katolska
Varis talrikt [orssmlade protestantiske adclsminnens
oivermodiga upptridando i (6rening med katolikernas
intriger upphetsade befolkaingens religiosa lidelser.
Katarina, som ou t. 0. m. {ruktade landsforvisning,
och Guiscrna begagnade sig haraf till att stka undan-
rddia Coligny. Deo Iejde Innamirdares, en Boren-

tinare T'osinghi. Iyckades emellortid eodast lindrigt
sira hooom, men (ruktande hans och do fdrbittrade,
pé do skyldiges stralt ropande protestanternas himod,
{ormidde da den gewom ryktot om co sammansvdrj-
ning mot hans lif uppskrimdo konungen att i ett
anfall af rredesniod gifva sitt bifall till Colignys och
med honom alla hugenotternas ciwbrdande, pl det
att ingen skulle fionas kvar {or ott {orebrd honom
blodbadet.  Vid kyrkklockornas ljud borjado detta
onkring kl. 3 pA inorgonen sagda dag. Coligny mir-
dades i si1 bostad under ledning af Henrik af Guise,
och hons kropp limnades At piibeln. De &lrige pro-
testapterna  oiverraskades under sOmnen af de in-
trangande upphctsande folkmassorna. Henriks af Na-
varra och prinsens al Condd mSn nedgjordes pi
Louvres Lorzgird, medan de sjdlfva raddade lifvet
genom att afselirja sin tro. Karl sjAlf uppgilves lrin
ett [onster i sitt palats halra skiutit pi hupcenotterna.
Massan begagoude tilll4llet tili rof och plundring och
till stt utkrdlva hémnd pi sina personlige Gender
utan h2nsya till deras religion. Blodbadet, som med
14 un.lantag utstricktes afver hela landet, pigick i
tre veckor och kastade wmint §,000 a 10,030 min-

Secnor {rin Bartolomolnatton.

niskor lifvet. diraf 2,000 cosamt i Paris. Badlarna
bade dock intet gagn af sitt dAd, hvilket ractfac-
digades sisom foranledt al cn hugodottsammansvirj-
ning och dar(dr sl pdfven och dot katolska Eurg;m
irades med tacksigelsemassor ochi stora hogtidliz-
heter, medan dect bland protestanterna fram allade
den starkaste indignation och i Fraokrike ett oylt
religionskrig. Detta slutade genom freden | La

Rochelle (juni 1573), dir alla Lugevottcross for-
drizzar beriljades.

Etwr samUda gravy-rer.

Huruvida detta blodbad varit linge planlagdt eller
¢j, har mycket omtvistats; de samtida (drfattarna tro
alitfor partiska hvar och en pi sin sida, for att (u'l
klarhet skulle kuooa vinnas. I allmanhet antages
dock, att det kommit helt plotsligt, nistan olér-
beredt. Litt.: Raméo, '"Les uoces vermeilles’ (1817),
och Baumguaiten, "'Vor der Bartholoma:usnacht'
(1582), E. A—t.

BartolomBus 1. Bartholommus ("' Tholmais
son’’), en af Jesu apostlar, unses vara sammo person,
som Johanaes kallar Natanael (Joh. 1: 40—05l).
Luscbiuy berdltar, att B, predikade i Indien. Legeo-
dep Jiter liovom predika pA flera stallen i Asicn och
darpd blilva lefvande Madd och scdan korsflt med
hufvudet nedit. Som haos Aminnelsedag giller all-
wlnhet 24 aug. a.r)

BartolomBus-8jon, i Ober-Nayern. Sc Kdoigs-
soo.

Bartolomiter. 1. Benimning pd en {raktion fAivk-
tica armeniska basilian-wunkar, som under pifist
skydd 1307 slogo sig ned i Gonora och dir inclttade
ett kloster, som invigdes At den hel. Dartolomeus och
juaglru Maria, De firado i bdrjan gudstjlinst elter



1876-1957 yillann arasinda Nordisk Familjebok adiyla

yayimlanan Isve¢ Ansiklopedisi'nde, Papaligin gerceklestirdigi
soykirimlar resimleriyle gosterilmekte ve sayfalar dolusu yer

tutmaktadir.

——r e m= T s =t et TR, et
Isve¢ Ansiklopedisi'nin 999. ve 1000. sayfalarinda, Pa-

paliga (Katolik Kilisesi'ne, Vatikan’a) baglt Fransiz Katolikle-

rin, Protestan Huguenotlara kars: ytirittiikleri 24 Agustos 1572

tarihli soykirimin resimleri vardir, (yukarida).
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Bugitin Tirkleri Ermenilerin soyunu kirmakla suglayar
Fransa, kendi tarihine baktiginda, 1572 Huguenot Soykirim: gib
pek ¢ok soykirimin suglusu oldugunu gorecektir, (asagida).




Sinema yonetmeni D. W. Griffith'in 1916’da gosterime
giren Intolerance (Hosgoriisiizliik) adl filminde, Fransiz Katolik
Medicilerin 1572 Saint Bartholomew Giinii Protestan Soykirimi’'m
canlandiran sahneler vardir (agagida).

D.W. anﬁth in Intoleranc f|Im|nden Katohk Vatikan'in
1572 Protestan Soykirnmini canlandiran bir sahne

“D. W Grlff th'in Intolerance f iminden Katollk Vatikan'in 1572
Protestan Soykirimini canlandiran bir bagka sahne

Yirittiikleri vahset, cinayet, katliam ve soykirimlar Ba-
t1'da pek ¢ok sanat yapitina konu olan, yapitlarda yasayan Ka-



tolik Kilisesi'nden bir Papa’nin (XVI. Benedict’in) ¢ikip; “Mu-
hammed dinini kilicla yaymaktan baska ne yenilik getirmistir
gosterin!” diye soylevler ¢ekmesi ve iistelik bu konugmasin
Katolik Kilisesi'nin en biiyiik kiyimlarina ugramis olan Protes-
tanlarin yasadigi Almanya’da bir liniversitede gerceklestirmis
olmasi, anlamhdir.

Vatikanin kilicin1 simgeleyen bir anit, Roma’da en bii-
yiik iki bazilikadan biri oian St. Paul bazilikasindadir ve bu a-
nitta St. Paul elinde kiliciyla dikilmektedir, (asagida). 3%

II. Manuel’den din ugruna kanddkiiciiliigii Islam’a 6z-
gu bir yenilik olarak gosteren alintilar yapan Papa XVI.
Benedict Roma’da her yiiriiyiise ¢iktiginda elde kilig celiat gibi
dikilen St. Paul aruitin1 gorebilir. 1400’lerin Bizans Imparatoru
II. Manuel’den din ugruna kandékiiciiliigii Islam’a 6zgii bir
yenilik olarak gosteren alintilar yapan Papa XVI. Benedict
Roma’da her yiiriiylise giktiginda elde kilig cellat gibi diki-



len St. Paul anitin1 gorebilir. Bu arada animsatalim: Huristi-
yanligin Isa’dan sonraki kurucusu Saint Paul, Hiristiyan-
l1g1 benimsemeden dnceki meslegi cellatlik olan biridir.

Papa’nin alinti yaptig1 Bizans Imparatoru II. Manuel’e
gelince: O da bu kitabimizin “Hiristiyanlikta Ilericilik ve Gericilik”
boliimiinde Anna Komnena’dan alintilarla gosterdigimiz iize-
re, kiligla ya da insanlar odun ateglerinde yakarak inang degis-
tirtme eyleminin kendi atalan tarafindan ne denli vahsice uy-
gulandigin bile bile Islam’a karagalmustir.

Katolik Kilisesi'nin, Vatikan'in, Papaligin, Soykirimci
Nazilerle, Hitler'le igbirligini “Tiirkiye'nin Siyasi Intihari: ‘Yeni-
Osmanlt Tuzag” adli kitabimda fotograflariyla, belgeleriyle gos-
terdigim icin burada yeniden tizerinde durmayacagim.

Papalia baglh Vatikan Papazlan Nazi "toplantilannda Hitler selami vererek bagiri-
yorlar: “Heil Hitler!”, “Yasasin Hitler!”

Nazi'lerin insanlar firinlarda yaklamalar, tiimiiyle Pa-
palarin uyguladigi “borming on stake” diye anilan, aykir i-
nanglilar1 odun atesinde yakma cezasindan esinlenmistir.

Bu kitapta verdigimiz belgeler, Bati diinyasinda Islam’a
yoneltilen tiim karacalmalar1 bosa ¢ikartmaya ve yalanlamaya
yetecek nitelik ve niceliktedir.
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3 Bkz: Alaeddin Senel, age- sf. 16, vd.

4 Bkz: Prof. Donald Matthew “Ortagag Avrupast”, iletigim y. Cev:
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31 Bkz: Son Vak’aniivis Abdurrahman Seref Efendi Tarihi, II. Mes-
rutiyet Olaylan (1908-1909), hz: Prof. Dr. Bayram Kodaman, Prof.
Dr. Mehmet Ali Unal, TTK y. Ank. 1996, sf. 4 : “... Sultan
Abdiilhamid, bir “hiikiimdar-1 mesrutiyyet” olmak lizere zimam-
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1 saltanat1 almigdi. ... Rusya muharebesinin baglamasi miinasebe-
tiyle iki kiiglik tecriibesi yapilan meclis-i mebusan muvakkaten
dagildi. Bu miiddet-i muvakkata otuz iki sene stirmiistiir... Usul-
Ui mesrutiyeti yerlestirmek ve efkar-1 nass1 bu usiile yavas yavas
alighrmak ... bir vazife-i mukaddese idi. Bu vazife otuz iki sene-
den beri hiisn-ii ifa olmus olaydi, simdi muntazam ve kavi bir i-
dare kurulmus, anasir-1 muhtelife-i milletin imtizaci hasil olmus,
hiirriyet, musavat, uhuvvet, adalet kelimelerinin medlul-1 hakiki-
leri yakinen ve fiilen anlagilmis, miilk ve devletin harici ve dahili
siikuh ve miknet ve mamuriyyeti istihsal kilinmus (...) idi. Meclis-
i mebusanin otuz iki senelik miiddet-i tatiliyyesinde ne yaptig-
miz1 gézden gegirelim:”

% Bkz: Son Vak’aniivis Abdurrahman $eref Efendi, age, sf. 4-5:
“Hakan-1 sabik hazretleri tahtim1 ve hayatim1 kaybetmek gibi iki
vehime-i hulkiyenin azad kabul etmez esiri idi. Binaenaleyh, otuz
iki senenin usul-i idaresi kavanin ve nizamat-1 mevzuanin tatil-i
ahkamiyle vehm 1ii hayale miitevellid istibdad-1 maluma tabi
olmusdur.”

3Bkz: Son Vak’aniivis Abdurrahman $eref Efendi, age, sf. 5: “Em-
niyetsizlik-den nasi Bab-1 Ali'nin kudret ve niifuzu kesredilip i-
kametgah-1 padisahi ittihaz olunan Yildiz, herkesin ve her isin
merci’i oldu ve her is Yildiz’da gériiliip Yildiz’dan sadir olan
emavir-i keyfiyye hemen icra ve infaz edilir idi. (...) Taraf-
padisahiden evliya-1 umura ve memurin-i hiikiimete kars: goste-
rilen su emniyetsizlik bu’d miiddet biitiin halka tesmil eylemekle
li¢ dort kisinin bir hanede veya bir mesirede toplanmasi bir su'i
maksada haml olunarak hiikiimete hi¢ intisab1 olmayan esnaf-1
ahaliden bir ¢ok kimseler mahaza birkag bir yerde birlesmek se-
bebiyle ceza-y1 nefy i habse miibtela olmus hatta bir aralik tekke-
lerde ezkar ve ibadatin men’i sozleri ortalikda deveran
eylemisdir. Maraz-1 vehm istidad bulmasiyle ahali nazar-
sehriyari’de hasim gibi telakki olunarak herkesin en kiigiik hare-
katina varincaya kadar tecessiis olunmak i¢in miihim bir kuvve-i
zabita-i hafiye tegkil kilinmigtir.”

3 Bkz: Son Vak’aniivis Abdurrahman Seref Efendi, age, sf. 6: “A-
dem-i emniyyet aza-y1 hanedan-1 saltanat-1 seniyyeye kadar
ta'ammiim edip sehzadegan hazerat1 sik1 bir daire-i tabassur i-
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¢inde alindiklan gibi kendileriyle ihtilat etmek sdyle dursun yol-
larda selama durmak veya dairelerde teberriikatiyle bilmeyerek
bir iki sOz teati eylemek en sedid miicazata diigar olmak igin ka-
bahat-1 kafiye add olunmaga baslamigdir. Casusluk kazangh bir
san’at olmasina nazaran fitraten afif yaratilanlar bile bu tarike
meyletmisdir. Curnalcilerin ettikleri hatir ve hayale gelmez
tezvirat ve iftiralar kendilerince mucib-i ceza olmadigindan ve
verdikleri curnallerin ehemmiyet ve kiymetine gore bir biiyiik
miikafat-1 nakdiyye aldiklan goériildiigiinden adetleri ve faaliyet-
leri fevkalgaye artmigdir. Bunlarin serrinden halk bir birine iki
s0z sdylemekden igtinab eyledigi gibi umur-1 adiyeye dair soyle-
nilen sézler dahi hainane tevillerle kaillerinin basina biiyiik bii-
yiik belalar getirmis ve kardes kardesi ve ogul babay: curnal et-
mek ve nefy ve habsettirmek ve bu suretle kiilah kapmak senaati
bi‘d-defa’at vaki olmugdur. Bu, vilayata dahi sirayet eyleyerek
memalik-i  Osmaniye’de  hafiye  bulunmadik  bir yer
kalmamigdir.”

35 Bkz: Son Vak’aniivis Abdurrahman Seref Efendi, age, sf. 6: “Ha-
fiyeler memuriyetlerini ketmetmek vazifeleri icabatindan iken
bunlar bi-perva atip tutmaga ve filan isi ve filan zat1 ben curnal
ettim gibi tefahiirlere koyulup hayasizliklari, rezaletleri, hanii-
man yikmakdaki maharetleri ile nefret ve lanet-i umumiyyeyi bi-
hakkin celb ve davet etmislerdir.”

% Bkz: Son Vak’aniivis Abdurrahman Seref Efendi, age, sf. 6:
“Devr-i mezkurda jurnalciler kirmiz fesleri ve tavri mahsuslariy-
la beyne’n-nas ayr bir sinif teskil eyleyip isa’et ve senaatlan yii-
ziinden miilk ve millete ne biiyiik zararlar tertib eyledigi vareste-
i kayd ii izahdir. Bunlarin serrinden biitiin millet dilsizlige veya-
hut disiindigiiniin  hilafim  sdylemege yani yalancihiga
mahkumen aligmis ve iimmet-i necibemizde ahlak-1 hasene esa-
sindan sarsilmigtir.”

% Bkz: Son Vak’aniivis Abdurrahman Seref Efendi, age, sf. 6-7: “is-
tibdadin en biiyiik diisman1 ma’arifle matbu’at add olunmustur.
Zira ilim ile hak ve hakikat miinkesif oldugundan millet daha ko-
lay zir-i tahakkiimde tutulmak miitala’asina mebni ilizerinden ce-
haletin zail olmamas: aksa-y1 emel edinilerek mekteplerde ulum
ve flinun tedrisat1 bin tiirlii tayzikat ve tekayyiidat ile tahdid e-
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dilmis ve programlar bu fikir iizerine tertib edildigi gibi tarih
misillii dersler biisbiitiin programdan gikarilmigdir. Dershane-
lerde mu’allimlerin sozlerine varincaya kadar sansiir altina alin-
digindan agzindan kagirdig: bir s6z ekseriya bi-garazane oldugu
halde bile su-i tefsire ugrayarak bir muallimin azl ve nefyine ka-
dar gidildigi emsal-i kesiresiyle sabittir.”

3% Bkz: Son Vak’aniivis Abdurrahman Seref Efendi, age, sf. 7: “Te-
neffiishanelerde talebenin musahabetleri bile taht-1 teftisde bu-
lundurulup falan sozii soyledi diye niceleri Irak ve Fizan ¢olle-
rinde fena bulmus ve istikbal-i devlet bir¢ok havarik-i istidaddan
suver-i fecia ile mahrum kilinmisdir. Hocalar, sakirdler, kitaplar,
velhasil biitiin millet “Enciimen-i hamusane” donerek Cenab-1
perver-digar’in nice besere en biiyiik liitf-1 siibhanisi olan fazilet-i
nattkadan o devirde Osmanlilar pek az behremend olmuslardir.”

% Bkz: Son Vak’aniivis Abdurrahman Seref Efendi, age, sf. 7:
“Kiisayis-i ezhana ve terbiye-i fikriyye ve kalbiyyeye hadim olan
kitaplarla matbuat o devrin en biiyiik zahm-1 dideleridir. Tarih-
ler, hikaye ve fen kitaplan1 gdyle dursun kiitiib-i ser’iyye ve
diniyyeye varincaya kadar sansiir usulii tamim kilinarak bazilarn
sahifeler mebhaslar ziyalyla sansiir memurlarinin dest-i
gadrindan kurtulabilmis ise de kism-1 azam sahaflardan kiitiip-
hanelerden hanelerden bi’t-taharri toplanip sandiklar derununda
cliriitiilmiis veya ihrak-1 bi'n-nar edilmisdir.”

% Bkz: Son Vak’aniivis Abdurrahman Seref Efendi, age, sf. 7: “Ha-
siye-i ibn-i Abidin ve $erh-i Mevakif gibi kiitiib-i mutebere-i
seriyye men edilmis yerli matbuatin lisan ciimlece malum iken
yine kafi goriilmeyip bir lafizda bir miirettip sehvinden dolay:
gazeteler daima tatil olunurdu. Ecnebi matbuata gelince, bunlar
memalik-i mahruseye idhal olunmaz intisar ettikleri sehirlerde
muayeneleri i¢in ve muzir olanlar1 men veya mazarrat-1 atiyyeyi
def i¢in memurlar bulundurulur ve gerek memurlara ve gerek
gazetecilere bir¢ok paralar, atiyyeler verilir idi.”

41 Bkz: Son Vak’aniivis Abdurrahman Seref Efendi, age, sf. 7:
“Memnu gazete okumak yiiziinden haps ve nefy olunan niifusun
adedini Cenab-1 Hakk’dan bagka kimse bilmez.”

42 Bkz: Son Vak’aniivis Abdurrahman Seref Efendi, age, sf. 8: “Bu
hak devr-i sabilida kanun-1 mecellati miindericatindan ibaret ka-



Iip fiilen biisbiitiin madum olmusdur. Memnu gazete okumak-
dan veya agzindan bir iki s6z kagirmakdan veyahud iki ti¢ kisi
bir yere toplanmakdan dolay1 geceleri haneleri basilarak tevkif
edilmek ve bila-muhakeme habs ve nefy olunmak bir kaide-i
umumiyye hiikmiine girmisdir. Mahkemelere sevk olunanlar
hakkinda hiikm-i cezai istihsali i¢in hakimler cezb ve tayzik
olunmusdur. Fevkalade divan-1 harb tegkil kilinarak askeriden,
miilkiden ve hatta esnafdan bir¢ok kimseler hafiye jurnalleri iize-
rine bila-tahkikat mahkum kilinmis ve bazilar1 hakkinda iskence-
ler icra edildigi dahi beyne’n-nas tevatiiren sayi olmusdur.”

#3 Bkz: Son Vak’aniivis Abdurrahman Seref Efendi, age, sf. 8-9:
“Tebdil-i mekan etmek dahi insanin hukuk-1 tabiiyyesinden iken
dahil-i memleketde bir sehirden digerine gitmek i¢in miirur tez-
keresi istihsali" birgok muamelata tabi kilindig1 gibi, Avrupa
memalikine azimet i¢in hi¢ kimseye ruhsat verilmemesi usulii de
zuhur etmisdir.”

4 Bkz: Son Vak’aniivis Abdurrahman $eref Efendi, age, sf. 9: “is-
tanbul’da hi¢ kimse sahsindan emin olmay1p asilsiz bir iftira tize-
rine geceden hanelerinden kaldirilanlar ve havflerinden nasi kii-
tiiphanelerindeki kitaplar1 imha eyleyenler pek ¢okdur.”

4 Bkz: Son Vak’aniivis Abdurrahman Seref Efendi, age, sf. 9-10: “I-
kametgah-1 padigahi olan Yildiz, halk nazarinda,..Seddad’in
riyaz-1 irem’ine tesbih ediliyor idi. Y1ldiz kapis1 hergiin ar1 kova-
n1 gibi isler, her kiyafette, her fitratta insanlar orada kendilerine
nasip bulurlardi. Jurnal takdimi ve sahte sadakat ibraz1 ya Yildiz
adamlarindan birine intisab peydasiyle ziimre-i makbuliyyete
dahil elanlara her tiirlii mansip ve ikbal amade oldugundan bun-
larin hali yolunu bulamayip da ¢atamiyan eclaf ve hasudane bir
dag-1 derun olurdu. Saray miisdahdemini hizmet-i askeriyyeden
muaf olmakla bir¢ok kura kagaklar birer suretle Yildiz’a kapag:
atdiklarindan tiifekgi ve silahgor gibi sinif-1 askeriyyeyi haiz olan-
lardan maada hademenin adedi her tiirlii tahminin fevkine
¢tkmigdi. Yalniz agcilarin adedi iki bini miitecavizdi. Efendileri-
nin dogrudan dogru muhafaza-i nefsine memur olanlar o kadar
iyi se¢ilmisdi ki “Hiinkar emrederse tereddiit etmeden babam
bile keserim” diyenleri vardi.”



% Bkz: Son Vak’aniivis Abdurrahman Seref Efendi, age, sf. 11:
“Bunlarin en biiyiik diigmani vatan ve milletini seven erbab-1
hamiyyetdi. (...) Sultan Abdiilhamid mesum ve menfur bu dar-1
itisaf ve israfda ve bdyle hademe ve avene iginde otuz bu kadar
sene mahbus gibi imrar-1 hayat eylemisdir.

4 Abdiilhamid konusunda yazdigi “Abdiilhamid Gergegi”,
“Abdiilhamid ve Masonlar” ve “Avrupa’min Kiskacinda
Abdiilhamid” gibi kitaplariyla ilgi ¢eken yazar Orhan Kologlu,
ad1 gecen kitaplarinda Abdiilhamid’e bilimsel bir bakisla yansiz
yaklastigin1 savlamakla birlikte, otuz iki yillik Abdiilhamid y6ne-
timinin Osmanli toplumunu nasil ézgiirliiklerden yoksun birak-
tigini, nasil bir karanlhga soktugunu, toplumu nasil erdem ¢okiin-
tiisiine ugrattigini, Abdiilhamid diizeninin Mac Carty’cilikten,
Nazi yonetiminden, Stalin doneminden ayricalikhi bir yan1 olma-
dign gergegini ne yazik ki onun bu “bilimsel” yapitlarinda
bulamiyor, ancak o donemde yasayan vakaniivis Abdurrahman
Seref Efendi’de buluyoruz.

4 Bkz: Milliyet, 3.5.1994, Taha Akyol, “Tiirkiye ve Iran”

49 Bkz: Nevval Cizgen (Sevindi), age, sf. 52.

% Bkz: Nevval Cizgen (Sevindi), age, sf. 67.

st Arif KESKIN, Iran’in Niikleer Cabalari: Hedefler, Tartigmalar ve
Sonuglar, 25 Ocak 2005: “Iran’in Niikleer Calismalarinin Kisa Ta-
rihi: “Iran’da niikleer galigmalarin baglamasini Soguk Savag'in bir
sonucu olarak degerlendirmek miimkiindiir. ABD, ikinci Diinya
Savagi’'ndan sonra Iran’da etkinlik kazanmigtir. 1945’te Iranin si-
nirlan igindeki Azerbaycan’dan ( Giiney Azerbaycan) SSCB or-
dusunu ¢ikartmay1 basaran ABD 1952'de darbe ile Muhammet
Musaddik’1 iktidardan uzaklagtirmigtir. Bu vesile ile Muhammet
Riza Pehlevi rejimini kendisine baglamistir. ABD, komiinizmin
yayilmasi ve SSCB'nin yeniden Iran’a girme endisesi ile iran’in
askeri kanasitesini artirma yoluna gitmigtir. Iran’da ilk niikleer
calisma 1957'de ABD'nin destegi ile baslatilmistir. [Bkz.:
Muhammad Sahimi, “Iran's Nuclear Energy Program. Part V:
From the United States Offering Iran Uranium Enrichment
Technology to Suggestions for Creating Catastrophic Industrial
Failure”, Pavyand Iran News, 22 Aralik 2004.] ABD’nin fran’a
sunmak istedigi niikleer teknolojinin bariggil amaglar dogrultu-



sunda oldugu da belirtilmistir. ABD ve Iran arasindaki yapilan
antlasmanin ardindan 1958'de fran, Uluslararas1 Niikleer Enerji
Ajans1 (IAEA) iiyesi olmustur. 1968'de ABD tarafindan Tahran
tiniversitesi biinyesinde bes Megavathik bir arastirma reaktorii
(Atomic Research Centre affiliated to Tehran University) kurul-
mugstur. [Bkz: Mensur Tarcai, “Sah ve Etom”, Gozareg, Say1 155,
1383, s5.36-37.] fran 1970’te “Nuclear Non-Proliferation Treaty”
(NPT)'ye imza atmis ve 1973’te fran’da Atom Enerji Kurumu
(Sazeman-e Enerji-e Atomi-e Iran) kurulmugtur. [Bkz: Dr. M.
Ghannadi-Maragheh, “Atomic Energy Organization of Iran”]
Muhammet Riza Pehlevi'bolgenin en biiyiik askeri giicii olma ni-
yeti ve iradesine sahip olmugstur. Bu dogrultuda Pehlevi, Iran'in
niikleer giice sahip olma yolunda énemli adimlar atmaya basla-
mustir. 1974’te Sah Pehlevi 20 Bin Megavat giice sahip olan 20
adet niikleer reaktor insa etmek istedigini bildirmistir.[Bkz: Mus-
tafa Kibaroglu, “Iran Niikleer Bir Gii¢ mii Olmak Istiyor?” Avras-
ya Dosyasi, Cilt 5, Say1 3, Sonbahar 1999, s. 273.] 1973 diinya pet-
rol krizinin sagladig ekonomik getiriler Iran’a niikleer gii¢ olmak
icin ekonomik firsat vermistir. Ancak Sah sadece alt1 niikleer re-
aktore kurmayi bagarmustir. Iran niikleer enerji galismalarinin ge-
lismesinde sadece ABD degil Avrupalilar da ¢ok 6nemli rol oy-
namiglardir. 1974’te Iran ve Almanya arasinda Iran’in Bugehr
kentinde 1200 Megavatlik bir santralin kurulmas: kararlastiril-
mustir. Bugehr’deki niikleer santral antlagmasi Bat1 Almanya sir-
keti olan Kraftwerk Union (KWU) tarafindan imzalanmistir. Ay-
rica aym y1l 900 Megavathk bir niikleer santralin Benderabbas’ta
yerlestirmesi igin Fransa ile antlasma yapilmigtir. [Taraci, “Sah ve
Etom” s. 38.JAyn1 donemde Belgikalilar tarafindan Karj'da Niik-
leer Tip Merkezi kurulmustur. Sah déneminde Iran’in niikleer
calismalar1 sadece reaktdr insa etmekle sinirli kalmamis, ayni
zamanda uranyum zenginlestirme sirketlerine ortak olmay: da
bagarmustir. Iran, Fransizlarin diinyanin en biiyiik uranyum zen-
ginlestirme sirketi olan Eurodiff ‘in ylizde 10 ortagi olmustur.
[Bu bilgi Iran atom enerji Kurumu'nun kurucu ilk bagkani olan
Ekber Itimad’in bir soylesisinden alinmistir. Taraci, Sah ve Atom,
s. 38.] 1979'ta gergeklesen Islam Devrimi, iran niikleer galismala-
rin1 da ciddi sekilde etkilemistir. Devrimin hemen ardindan niik-
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leer ¢aligmalar durdurulmustur. Iislam devriminin ardindan niik-
leer ¢aligmalarinin durdurulmasimin ¢ok gesitli sebepleri vardi.
Iran’daki rejimin ABD ve Bat karsiti olmasi nedeniyle niikleer
konusundaki biitlin antlagmalar batililar tarafindan iptal edil-
migtir. Diger taraftan Islam rejimi yoneticileri de niikleer galg-
malarini devam ettirmek istememistir. [Bkz: ibrahim Yazdi,
“Bazbini Yek Pervendeye Hesteyi”, Name, Say1. 32, 1383.] Islam
rejimi yOneticileri niikleer ¢alismalari, petrol ve dogal gaz enerji-
sine sahip olundugu i¢in dogru bulmamuslar ve bu isin ¢ok mas-
rafli oldugu gerekgesi ile biitiin ¢alismalar1 durdurmusglardir.
Humeyni ve yandaslar1 Muhammet Riza Pehlevi'nin niikleer po-
litikalarini israf olarak degerlendirilmistir. Iran Islam rejimi niik-
leer ¢alismanin din agisinda sakincali oldugu gerekgesi ile
Pehlevi'nin biitiin ¢aligmalarin1 durdurmustur. [Bkz: Seba Abedi,
“Fenaveri-ye Hesteyi ve Bohran-e Beynelmoleliye Cumhuriye
Islami-e Iran”, 17 Ocak 2005] Niikleer ¢alismamun durdur.almasi-
nin en dnemli sebeplerinden biri de 1980-1988 Irak-Iran savagi
olmugtur. Bu savas, Iran’1 ciddi ekonomik sikintiya sokmustur.
Savas sirasinda Iran’in boyle masrafl bir ise girismek igin eko-
nomik giicii de bulunmuyordu. iran, 1986’dan sonra niikleer ga-
lismalarina baglamig, Arjantin ve Cin ile isbirligine girmistir. I-
rak’in Bugehr niikleer santralina yaptig1 askeri saldir fran’in ga-
lismalarimi durdurmugtur. Iran Islam rejiminin niikleer enerji
konusunda 1989’dan sonra yeniden ataga gegmis ve niikleer gii-
ce sahip olma iradesine yeniden kavusmustur. fran’in niikleer
politikasinin degismesinde Irak savag: ciddi sekilde etkili olmus-
tur. Irak savagi Iran’a askeri kapasitesini daha fazla geligtirme zo-
runlulugunu gdstermistir. iran 1989'dan sonra askeri giicii ve ka-
pasitesini artirmak icin ciddi ¢alismaya girigsmistir. [Bkz:
Enugirvan Ehtisami, Siayset-e Hariciy-e Iran Der Dore-ye Sazendegi,
Merkezi Esnadi inkilabi islami, Tahran, 1378, s. 122)] fran’in
1989’dan sonra niikleer ¢abasimi bu cergevede degerlendirmek
miimkiindiir. Bu dogrultuda ilk 6nemli igbirligini de Rusya ile
yapmugtir. 22 Ocak 1989'da iran ve SSCB arasinda teknolojik, ti-
cari, ekonomik ve bilimsel alanda igbirligi antlagmas1 imzalan-
mistir. S6z konusu antlagmanin devamu olarak iran ve Rusya a-
rasinda 1992°de niikleer isbirligi antlasmasi imzalanmistir. Al-



manlar tarafindan yapimi baslatilan Busehr niikleer santralin ye-
niden ingas1 1995te Rusya’ya verilmigtir. [Bkz: Iran ve Rusya
niikleer igbirligi konusunda bkz. Seide Letifiyan, “Siyasete
Rusiye der Gebal-e Rejim-e Edem-e Gosteregs-e selahhay-e Kostar
Cemi Ba tekid Ber Neggs-e Iran”, Mutaleat-e Asiiay-e Merkezi ve
Gefgaz, Say1 32, Kig 1379, ss.7-38.] Bu siirecin devamu olarak niik-
leer galismalan gergevesinde iliskilerini genisleterek Almanya,
Arjantin, ispanya, Cin, Kuzey Kore, Pakistan, Belgika ile igbirligi-
ne girmistir. Bu igbirliginin sonucu olarak Iran 20’den fazla niik-
leer tesise sahip olmustur. Isfahan, Natanz, Arak ve Bugher'de
yerlesen niikleer tesisleri Iran’in en 6nemli niikleer tesisleri ola-
rak bilinmektedirler.

s2 Bkz: Kitab-1 Mukaddes, Eski ve Yeni Ahid (Tevrat ve Incil), Kita-
b1 Mukaddes Sirketi y. Ist. 1988. Cikig, Bap 3/ 7-9

53 Tevrat, Tesniye, Bap 26 / 6-10

54 Bkz: Nisim Behar, “Ibrani Tarihi”, ist. 1979.

55 Bkz: Adolf Hitler, “Kavgam”, Toker y. terciime: Mine Toker. 10.
bs. ist. 1994, sf. 144, Ayrica, bkz: William L. Shirer, “Nazi impara-
torlugu”, Inkilap k. Cev: Rasih Giiran, Ist. 1992, c. 1, sf. 117, Ayn-
ca, bkz: “Mein Kampf”, 6zgilin Almanca bs. c1, sfb 140

% Adolf Hitler, age- sf. 686

57 Adolf Hitler, age- sf. 691, ayrica, bkz: William L. Shirer, age- sf.
118

* Adolf Hitler, age- sf. 293,294 avrica, bkz: William L. Shirer, age-
sf. 121

* Adolf Hitler, age- s£.301 ayrica, bkz: William L. Shirer, age- sf.
122

% Adolf Hitler, age- sf. 296

¢ Bkz:Platon, “Devlet”, Remzi y. Platon'un kusursuz bir toplum
diizenine duydugu 6zlem onun diger yapitlarinda da goriiliir.
Omegin, bkz: Platon “Yasalar” (I-XII), Kabalc1 y. ¢cev: C. Sentuna,
S. Babiir. Ayrica, bkz: Platon, “Diyaloglar”, Remzi y.

62 Bkz: Spiegel, 53/98’den aktaran, Alev Kirim; Cumhuriyet Bilim
ve Teknik, 23.1.1999. Bilim adamlar1 Solon’un bir hesaplama ha-
tas1 yaparak 9000 ay ¢evrimini 9000 giines gevrimi (y1l) gibi anla-
digini, bunun diizeltilmesi igin 9000'in 12,37’ye boliinmesi gerek-
tigini, bu durumda Atlantis'in Solon’dan 9000 yil &nce (1.O.



9600’lerde) degil yalmzca 1.0. 1200 yillarinda sulara gémiilmiis
olabilecegini sdylemiglerdir. Bu ise ilging bir bi¢imde Musa'min
Misir'dan ¢ikisin, firavun ve askerlerinin suda bogulusunu ¢ag-
ristirmaktadir. Tarihgiler Musa'min 1.0. 1250 yillarinda yasamis
oldugunu benimserler.

63 Friedrich Engels, “Ailenin, Ozel Miilkiyetin Ve Devletin Koke-
ni”, Sol y. 5. basim. Cev: Kenan Somer. sf. 58

¢ Friedrich Engels, age- sf. 68

6 Friedrich Engels, age- sf. 72

% Friedrich Engels, age- sf. 73

¢ Friedrich Engels, age- sf. 90

¢ Friedrich Engels, age- sf. 136

¢ Friedrich Engels, age- sf. 137, dipnot 17: “Biiyiik Britanya ordula-
rina kargt Zulular'in 1879’da, Nubyenler'in Mehdi Muhammed
Ahmed’in yonetiminde 1881-1883 yillarinda gosterdikleri kah-
ramanca direnig anigtirihyor.”

70 Friedrich Engels, age- sf. 138

7! Friedrich Engels, age- sf. 138

72 Friedrich Engels, age- sf. 138

73 Friedrich Engels, age- sf. 160

74 Friedrich Engels, age- sf. 158

75 Friedrich Engels, age- sf. 220

76 Bkz: Kitab-1 Mukaddes, Eski ve Yeni Ahid (Tevrat ve Incil), Kita-
bt Mukaddes Sirketi y. Ist. 1988. Tekvin béliimii, Bap 2, 3.

7 Bkz: Kur'an; Ahkaf suresi / 12, Bakara suresi / 91, En’am suresi /
92, Yunus suresi / 37, Suara suresi / 196 ve Neml suresi / 76. avet-
ler.

78 Bkz: Kur’an: Ali Imran suresi / 59. ayet.

79 Bkz: Kur’an: Secde suresi / 9. ayet.

8 Bkz: Kur’an: Nisa suresi / 1. ve Zumer suresi / 6. ayet.

81 Bkz: Kur’an: Bakara suresi / 35. ayet.

82 Bkz: Kur’an: Taha suresi / 118. ayet.

8 Bkz: Kur’an: Taha suresi / 119. ayet.

8 Bkz: Kur’an: Taha suresi / 117. ayet.

85 Bkz: Kur’an: Bakara suresi / 36. ayet.

8 Bkz: Kur’an: A’raf suresi / 25. ayet.



87 Bkz: Kur’an: Ra’d suresi / 23, Nahl Suresi / 31, Kehf suresi / 31,
Meryem suresi / 61, Taha suresi / 76 ve Faatir suresi / 33. ayetler.

8 Bkz: Kur'an: Bakara suresi / 25 ve Duhan suresi / 56, 57.ayetler.

8 Bkz: Kur’an: Ali Imran suresi/ 133. ayet.

% Bkz: Kur’an: Araf suresi/ 43. ve Hicr suresi / 47. ayetler.

9 Bkz: Kur’an: Araf suresi/ 49. ayet.

92 Bkz: Kur’an: Yunus suresi / 25. ayet.

93 Bkz: Kur’an: Rad suresi / 35. ayet.

% Bkz: Kur’an: Hicr suresi / 48. ayet.

% Bkz: Kur’an: Nahl suresi / 31. ve Furkan suresi / 16. ayetler.

% Bkz: Kur’an: Kehf suresi/ 31 ve Faatir suresi/ 33, 34. ayetler.

% Bkz: Kur’an: Meryem suresi / 62. ayet.

% Bkz: Kur’an: Dehr suresi / 13.ayet.

% Bkz: Kur’an: Nebe suresi / 34. ayet.

10 Bkz: Kur’an: Hadid suresi / 21. ayet.

WIBkz: Kur’an, Maide suresi / 82. ayet. Ayrica, bkz: Prof. Dr.
Muhammad Hamidullah, “Islam Peygamberi”. Irfan y. Cilt 1.
Ayrica, bkz: Prof. Dr. Muhammad Hamidullah, “{lk islam Devle-
ti”, Beyan y. gev: Thsan Siireyya Sirma, Ist. 1992. sf. 38.

122 Bkz: Kur’an, Rum suresi / 2,3,4,5. ayetler.

183 Muhammad Hamidullah, ilk Islam Devleti adli yapitinda; Miis-
limanlar Mekke’den Medine’ye gogtiiklerinde orada kurulu bir
diizen yoktu, basibosluk ve karigiklik vardi, birbirlerini 6ldiiren
kardes kabileler vardi; Medine’de ilk devlet diizenini “Medine
Vesikas1”yla Hz. Muhammed kurmustur, diyor (sf. 9)
Hamidullah’in bu savi dogrudan Medine Vesikasi'nca yalan-
lanmaktadir. Clinkii Tanri'min Elgisi Muhammed’in Medine’'de
kurdugu devletin anayasasi sayilan “Medine Vesikas1”, Medi-
ne’deki topluluklarin Miisliimanlar gelmeden 6nce var olan eski
d.izenlerini aynen siirdiiriilecegi ve var olan diizenlerine dokunulmaya-
cagr giivencesini vermektedir. Medine Vesikasi, eger gergekse,
Miisliimanlar gelmeden 6nce Medine’de bir kurulu diizenin va-
roldugunu gosteren; Miisliimanlanin Medine’de bir diizen kur-
madiklarini, tersine Medine’'de kendilerinden once var olan diizene
uyduklarin: kantlayan bir belgedir.

104 Bkz: Kur’an, Enfal suresi / 72. ayet.



105 Bkz: Prof. Dr. Muhammad Hamidullah, “ilk Islam Devleti”, Be-
yan y. gev: Ihsan Siireyya Sirma, Ist. 1992. sf. 36-41

1% Muhammed Hamidullah, “Hz. Peygamber’in Alti Orijinal Dip-
lomatik Mektubu”, Beyan y. Istanbul 1990, gev: Mehmet Yazgan.
Sf. 111 vd.

17 Bkz: Abdurrahman Dilipak, “Savag, Baris, iktidar”, Isaret/Fersat
y. 3. baska. sf. 99, 100.

108 Bkz: Abdurrahman Dilipak, age- sf. 96, 97.

109 Bkz: Abdurrahman Dilipak, age- sf. 94.

10 Bkz: Abdurrahman Dili pak, age- sf. 90, 91.

M Bkz: Abdurrahman Dilipak, age- sf. 131.

112 Bkz: Abdurrahman Dilipak, age- sf. 91.

13 Bkz: fkibine Dogru, 11 Mart 1990, sf 16

114 Bkz: Ali Bulag, “Islam ve Modern Zamanlarda Din-Devlet iligki-
si”, Cogito, Yaz'94. sf. 65-85.

115 {bn Hisam, 11,109-112; Sakir, 1I,166-169; Hamidullah, el-Vesaik, s.
57-64; Islam Anayasa Hukuku, 5.103; Mutlu-Tug, islam Peygam-
beri, 1,131-134; Tug, islam Ulkeleri Anayasa Hareketleri, s.31;
Koksal, 1,137-142; Hamidullah, el-Vesaik (gev. Vecdi Akyiiz),

Kitabevi Yayinlarn Istanbul, ts., 63-73.
MEDINE VESIKASI

Bismilldhirrahmanirrahim.
1-)Bu kitap (yaz1), Peygamber Muhammed tarafindan Kureysli ve Yesribli mii’minler
ve miisliimanlar ve bunlara tabi olanlarla yine onlara sonradan iltihak etmis olanlar ve
onlarla beraber cihad edenler igin (olmak iizere tanzim edilmistir.)
2-)iste bunlar, diger insanlardan ayn bir iimmet (cami'a) tegkil ederler
3-)Kureys'den olan Muhacirler, kendi aralannda adet oldugu veghile kan diyetlerini
odemeye istirak ederler ve onlar harp esirlerinin fidyei necitimi mi'minler arasindaki
iyi ve makul bilinen esaslara ve adilet umdelerine gore 6demeye istirak edeceklerdir.
4-)Benii 'Avflar kendi aralaninda adet oldugu vechile, evvelki sekiller alhnda kan di-
yetlerini 6demeye istirak edeceklerdir ve (miislimanlarin tegkil ettigi) her ziimre (tai-
fe), harp esirlerinin fidyei necatini mii'minler arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara
ve adalet umdelerine gore tediyeye istirak edeceklerdir.
5-)Beni Harisler, kendi aralannda adet oldugu veghile evvelki, sekiller altinda kan di-
yetlerini 6demeye ve her bir ziimre, harp esirlerinin fidyei necatimi, mii'minler arasin-
da iyi ve makul bilinen esaslara ve adalet umdelerine gore tediyeye istirak edecekler-
dir.
6-)Benti Saide'ler, kendi aralannda adet oldugu veghile, evvelki esirlerinin fidyei neca-
tin1, mii'minler arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara ve adalet umdelerine gore te-
diyeye igtirak edeceklerdir.
7-)Benii Cugsem'ler, kendi aralannda adet oldugu veghile, evvelki sekiller altinda kan
diyetlerini 6demeye ve her ziimre, harp esirlerinin fidyei necatimi, mii'minler arasin-
daki iyi ve makul bilinen esaslara ve adilet umdelerine gore tediyeye istirak edecek-



lerdir.

8-)Benii'n-Neccar'lar kendi aralarinda adet oldugu veghile, evvelki sekiller alinda kan
diyetlerini 6demeye ve her bir ziimre, harp esirlerinin fidyei necdtini, mii'minler ara-
sindaki iyi ve makul bilinen esaslara ve adalet umdelerine gore tediyeye istirak ede-
ceklerdir.

9-)Beni ‘Amr Ibn ‘Avflar, kendi aralarinda adet oldugu veghile, evvelki sekiller altin-
da kan diyetlerini 6demeye ve her bir ziimre, harp esirlerinin fidyei necatini,
mii'minler arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara ve adalet umdelerine gore tediyeye
igtirak edeceklerdir.

10-)Benii'n-Nebit'ler, kendi aralarinda ddet oldugu veghile, evvelki gekiller altinda kan
diyetlerini 5demeye ve her bir ziimre, harp esirlerinin fidyei necatini, mii'minler ara-
sindaki iyi ve makul bilinen esaslara ve adalet umdelerine gore tediyeye istirak ede-
ceklerdir.

11-)Beni'l-Evs'ler, kendi aralannda adet oldugu veghile, evvelki sekiller altinda kan
diyetlerini 6demeye ve her bir ziimre, harp esirlerinin fidyei necatini, mii'minler ara-
sindaki iyi ve makul bilinen esaslara ve adalet umdelerine gore tediyeye istirak ede-
ceklerdir.

12-)Mi'minler kendi aralaninda agir mali mes'uliyetler altinda bulunan hi¢ kimseyi
(bu halde) birakmayacaklar, fidyei necat veya kan diyeti gibi borglanm iyi ve makul
bilinen esaslara gore vereceklerdir.

12/b-)Higbir mii'min diger bir mii'minin mevlasina (kendisi ile akdi kardeglik rabitasi
kurulmug kimse) miimana‘at edemez (diger bir okunusa gore:Higbir mii'min diger bir
mii'minin mevlasi ile, onun aleyhine olmak iizere bir anlagma yapamayacaktir.)
13-)Takva sahibi mii'minler, kendi aralarinda miitecavize ve haksiz bir fiil ikain tasar-
layan yahut bir ciiriim yahut bir hakka tecaviiz veyahut da mii'minler arasinda bir ka-
ngikhik gikarma kasdini tagiyan kimseye kars: olacaklar ve bu kimse onlardan birinin
evlad bile olsa, hepsinin elleri onun aleyhine kalkacaktir.

14-)Higbir mii'min bir kéfir igin, bir mii'mini 6ldiiremez ve bir mirmin aleyhine hig¢bir
kafire yardim edemez.

15-)Allah'in zimmeti (himaye ve teminati) bir tekdir; (miiminlerin en ehemmiyetsizle-
rinden birinin tanidi1 himaye) onlann hepsi igin hiikiim ifade eder. Zira mii'minler,
diger insanlardan aynolarak birbirlerinin mevldsi (kardesi) durumundadirlar.
16-)Yahudilerden bize tabi olanlar, zulme ugramaksizin ve onlara muanz olanlarla
yardimlagilmaksizin, yardim ve miizadheretimize hak kazanacaklardir.

17-)Sulh, mi'minler arasinda bir tekdir. Higbir mii'min Allah yolunda girigilen bir
harpde, diger mii'minleri harig tutarak, bir sulh anlagmasi1 akdedemez; bu sulh, ancak
onlar (mii'minler) arasinda umumiyet ve adalet esaslan iizere yapilacaktir.

18-)Bizimle beraber harbe istirak eden biitiin (askeri) birlikler, birbirleriyle minavebe
edecek-lerdir.

19-)Mii'minler, birbirlerinin Allah yolunda (ugrunda) akan kanlanmn intikamin ala-
caklardir.

20-)Takva sahibi mii'minler, en iyi ve en dogru yol izerinde bulunurlar.

20/b-)Higbir miigrik, bir Kureyslinin mal ve camini himédyesi altina alamaz ve higbir
mii'mine bu hususta engel olamaz (yani Kureysliye hiicim etmesine mani olamaz.)
21-)Herhangi bir kimsenin, bir miiminin dliimiine sebep oldugu kati delillerle sabit o-
lur da maktiliin velisi (hakkim1 miidafaa eden) rza gostermezse, kisas hiikiimlerine
tabi olur; bu halde biitiin mii'minler ona karg: olurlar. Ancak bunlara, sadece (bu kai-
denin) tatbiki igin hareket etmek helal (dogru) olur.



22-)Bu sahife (yazi)nin muhteviyatim kabul eden, Allah'a ve ahiret giiniine inanan bir
mii'minin bir kaatile yardim etmesi ve ona si§inacak bir yer temin etmesi helal (dogru)
degildir; ona yardim eden veya si§inacak bir yer gosteren Kiyamet giinii Allah'in lanet
ve gadabina ugrayacaktir ki o zaman artik kendisinden ne bir para tediyesi ve ne de
bir taviz alinacaktir.

23-)zerinde ihtilafa diigtiigiiniiz herhangi bir gey, Allah'a ve Muhammed'e gétiiriile-
cektir. ’

24-)Yahudiler, mii'minler gibi, muharebe devam ettigi miiddetge (kendi harp) masraf-
larin1 kargilamak mecburiyetindedirler.

25-)Beni 'Avf yahudileri, mir'minlerle birlikte (Ibn Hisam'da bu, “ma‘a” (=ile) olarak,
Ebi Ubeyde'de ise “min” (=den) olarak zikredilir) bir immet (:cimi'a) tegkil ederler.
Yahudilerin dinleri kendilerine, mii'minlerin dinleri kendilerinedir. Buna gerek
mevlalan ve gerekse bizzat kendileri dahildirler.

25/b-)Yalniz kim ki haksiz bir fiil irtikdb eder veya bir ciiriim 1ka eder, o sadece kendi-
ne ve aile efradina zarar (vermis) olacaktir.

26-)Beniin- Neccar Yahudileri de Bend ‘Avf Yahudileri gibi aymi (haklara) sahib ola-
caklardir.

27-)Benii’l-Haris Yahudileri de Ben ‘Avf Yahudileri gibi ayni (haklara) sahib olacak-
lardur.

28-)Benii Sd'ide Yahudileri de Benii 'Avf Yahudileri gibi aymi (haklara) sahib olacak-
lardir.

29-)Benii Cugem Yahudileri de Benii "Avf Yahudileri gibi ayni (haklara) sahip olacak-
lardr.

30-)Benii'l-Evs Yahudileri de Benii ‘Avf Yahudileri gibi ayr (haklara) sahip olacaklar-
dir.

31-)Beni Sa'lebe Yahudileri de Beni 'Avf Yahudileri gibi aym (haklara) sahib olacak-
lardir. Yalruz kim ki haksiz bir fiil irtikab eder veya bir ciiriim ika eder, o sadece ken-
dini ve aile efradim zarardide etmig olacaktir.

32-)Cefne (ailesi) Sa'lebenin bir kolu (batn)dur; bu bakimdan Sa'lebe’ler gibi miildhaza
olunacaklardir.

33-)Benii's-Suteybe de Benii 'Avf Yahudileri gibi ayn1 (haklara) sahib olacaklardir. (ka-
idelere) muhakkak riayet edilecek, bunlara aykin hareket olmayacaktir.

34-)Salebe'nin mevlalan, bizzat Sa'lebeler gibi miildhaza olunacaklardir.
35-)Yahudilere siginmug olan kimseler (Bitane), bizzat Yahudiler gibi miilahaza oluna-
caklardur.

36-)Bunlar (yahudiler)dan hi¢bir kimse (miislimanlarla birlikte bir askeri sefere),
Muhammed'in miisaadesi olmadan ¢ikamayacaktir.

36/b-)Bir yaralamanin intikamini almak yasak edilemeyecektir. Muhakkak ki bir kimse
bir adam o6ldiirecek olursa neticede kendini ve ile efradim mes‘uliyet altina sokar; ak-
si halde haksizhk olacaktir (yani bu kaideye ridyet etmeyen bir kimse haksiz vaziyefte
olacaktir.) Allah bu yaziya en iyi ridyet edenlerle beraberdir.

37-)Bir Harp vukuunda) Yahudilerin masraflan kendi iizerine ve miislimanlann
masraflan kendi iizerindedir. Muhakkak ki bu sahifede (yazida) gosterilen kimselere
harp aganlara karsi, onlar kendi aralannda yardimlasacaklardir. Onlar arasinda ha-
yrrhahhk ve iyi davramig bulunacaktir. (kaidelere) muhakkak riayet edilecek, bunlara
aykin hareketler olmayacaktir.

37/b-)Higbir kimse miittefikine kars: bir ciirim 1ka edemez: Muhakkak ki zulmedilene
yardim edilecektir.

467



38-)Yahudiler miisliimanlarla birlikte, beraberce harp ettikleri miiddetge masrafda bu-
lunacaklardur.

39-)Bu sahifenin (yazimin) gosterdigi kimse lehine Yesrib vadisi dahili (cevf), haram
(Mukaddes) bir yerdir.

40-)Himaye altindaki kimse (carr), bizzat himaye eden kimse gibidir; ne zulmedilir ve
ne de (kendisi) ciiriim ika edecektir.

41-)Himaye verme hakkina sahip kimselerin izni miistesna, bir himaye hakk:
verilemez. )

42-)Bu sahifede (yazida) gosterilen kimseler arasinda zuhurundan korkulan biitiin 6l-
diirme yahut miindzaa vak'alanmin Allah'a ve Resdliillah Muhammed'e gotiiriilmeleri
gerekir. Allah bu sahifeye (yaziya) en kuvvetli ve en iyi ridyet edenlerle beraberdir.
43-)Ne Kureysliler ve ne de onlara yardim edecek olanlar, himaye altina alinmayacak-
lardir.

44-)Onlar (=Miislimanlar ve Yahudiler) arasinda, Yesrib'e hiiciim edecek kimselere
kars1 yardimlagma yapilacaktir.

45-)Sayet onlar (yahudiler), (Misliimanlar tarafindan) bir sulh akdetmeye veya bir
sulh akdine igtirake davet olunurlarsa, bunu dogrudan dogruya akdedecekler veya
ona igtirak edeceklerdir. Sayet onlar (Yahudiler), (miisliimanlara) ayru geyleri teklif
edecek olursa, mii'minlere karg: ayni haklara sahip olacaklardir;din mevzuunda girigi-
len harp vak'alan miistesnadir.

45/b-)Her bir ziimre, kendilerine ait mintikadan (gerek miidafaa ve gerekse sair ihti-
yaglar hususunda) mes'uldiir.

46-)Bu sahifede (yazida) gosterilen kimseler igin ihdas edilen gartlar, ayrn gekilde Evs
Yahudilerine, yani onlann mevlilanna ve bizzat kendi sahislanna, bu sahifede (yazi-
da) gosterilen kimseler tarafindan siki ve tam bir muhafazakarhk ile tatbik olunur.
(kaidelere) mahakkak ridyet edilecek, bunlara aykin hareket olmayacaktir. Ve haksiz
sekilde kazang temin edenler, sadece kendi nefsine zarar vermigolurlar. Allah bu
sahifede (yazida) gosterilen maddelere en dogru ve en miikemmel ridyet edenlerle be-
raberdir.

47-)Bu kitap (yaz1), bir haksiz fiil ika eden veya ciiriim igleyen (ile ceza) arasinda engel
olarak giremez. Kim ki bir harbe ¢ikar, emniyette olur veya kim ki Medine'de kalirsa
yine emniyet i¢indedir;haksiz bir fiil ve ciiriim ika: hallerini, (bu sahifeyi) tam bir sa-
dakat ve dikkat iginde muhafaza eden kimseler iizerinde tutacaklardir.

116 Bkz: Mustafa Kelebek (C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Temel islam Bi-
limleri Béliimii Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali Ogretim Gé-
revlisi.) Islam Hukuk Felsefesi Agisindan Medine Vesikasi- B.
Vesikanin Zabti Ve Metni - 1. Vesikanun Zabti: “Medine Vesikasi-
nin tam metni Ibn Hisam tarafindan rivayet edilmektedir. Ibn
Hisam, rivayetlerinde genel olarak Ibn Ishak1 esas almaktadir.
Vesika ile ilgili bu rivayetinde de Ibn Ishak’a atifta bulunmakta-
dir. (Bkz: Ibn Hisam, Ebu Muhammed, Abdiilmelik, es-Siyratu’'n-
Nebeviyye - [thk.Cemal Sabit, Muhammed Mahmud, Seyyid Ib-
rahim], IV, Daru’l-Hadis, Kahire, 1996, 11,109-112.) ibn Hisam’in
bu rivayetini esas alan Misirl tarihgi $akir, vesikanin tam metnini
eserine almigtir. (Sakir, II,166-169.) Metnin Tiirkge bir terciimesi



Tug tarafindan Hamidullah’in el-Vesaik’inde maddelestirdigi 47
maddelik metne uygun olarak verilmektedir. (Tug, Salih,
Hamidullah, islamin Hukuk ilmine Yardimlar, gev. S. Tug, 1962,
s. 13-30; Hamidullah, islam Peygamberi, gev.) Ayni metin K&ksal
tarafindan Tiirk¢eye 52 madde halinde ¢evrilmistir.( Koksal, M.
Asim , Islam Tarihi, I-XI, irfan Yayinevi, Istanbul, 1969, 1,137-
142.) Vesika metni Hamidullah tarafindan hukuki formasyonuy-
la 47 madde halinde diizenlenmis ve iizerinde yapilan biitiin ¢a-
ligmalara ve gevirilere yer verilmistir. Buna gore Vesikanin metni,
Ibn Kesir (el-Bidaye, 111,224-226), Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam
(v. 223h., Garibu’l-Hadis, el yazmasi ve Kitabu’l-Emval, s.137-156
), ibn Sa’d (v.230h., Tabakaat, _, s.172 ), Ahmed b.Hanbel (v.241h.,
Misned, 1,79, 119, 122, 271; 11, 178,180, 194, 204, 211, 215; I11/221,
242, 249, 321, 342; 1V,141), ibn Zenceveyh (v.251h. Kitabu'l -
Emval, Tiirkiye Burdur el yazmasi, ve.70/b, 71/b), Darimi
(v.255h., Siinen, XV,5 ), Buhari (v.256h., Sahih III,39), Miislim
(v.261h., Sahih, XX ,17), Ibn Mace (v.273h., Siinen, XXI,21),Ebu
Davud (v.275h., Siinen, XI,99), Belaziiri (v.277h.,Ensabu’l-Esraf,
1,286,308 ), Tirmizi (v.27%., Siinen, XIV,16), Nesai (v.303h., Sii-
nen, XLV,41), Taberi (v.310h., Tarih, 1/1367) ... gibi miielliflerce
rivayet edilmistir. Bunlarin bir kisminda metnin tamamu, bir kis-
minda ise bazi maddeleri rivayet edilmistir. Aydin, vesikanin
tam metnine yer veren eserleri, ibn Hisam (es-Sire, 11, 501-504),
Ebu Ubeyd (el-Emval, s.193, md.518), ibn Seyyidiinnas (Uytanu’l-
eser, I, 238-240), IbnEsir (el-Bidaye, III, 224-226) seklinde vermek-
tedir. (Bkz: Aydin, M. Akif, “Anayasa” md, IA, istanbul, 1991,
111, 153.) Hamidullah, Vesikanin gesitli dillere terciimesine de yer
vermektedir. Buna gore Vesika, Urducaya Muhammed
Hamidullah (Diinya Kasib Si Bihla Tahriri Diistir, Mecelletu
Taylesaniyyin, Haydarabad, Dekin, Calai, 1939), Fransizcaya
Muhammed Hamidullah (Corpus des Documents Sur la
Diplomatie Musulmane, no:1, Le Prophete de I'Islam, 1,123,133-
137), Ingilizceye Muhammed Hamidullah (The First Written
Constitution in the World, Islamic Review, Woking, August-
November 1941, s. 296-303, 334-340, 377-387, 442-449),
Almancaya Wellhausen (Gemeindeordnung von Medina,
in:Skizzen und Vorarbeiten, 1V,76-83), Buhl (Das leben



Muhammeds, s.210-212), Hollandacaya Wensinck (Mohammed
en de Joden te Medina, 1908, s.78 ), italyancaya L. Caetani (Annali
dell’Islam, I,1,43) tarafindan terciime edilmistir.(Hamidullah , el-
Vesaik, 5.57-64.) Vesikanin bir oturum i¢inde mi, yoksa, muhtelif
siireler dahilinde mi kaleme alindig1 hususunda tereddiit eden,
bu anayasa metninin muhtelif zamanlarda kaleme alinmug sekiz
ayr belgeden olustugunu ileri siirenler bulundugu gibi, bunun
aksine, Biiyiik Hicretten hemen sonra kaleme alindigini ve bir bii-
tiin halinde deklare edildigini ifade edenler de olmustur. Ancak,
bu degerlendirmeler, vesikanin Islam hukuk felsefesi agisindan
lizerinde yapilacak bir degerlendirme ve tahlile halel getirmesi
diigiiniilemez. Zira genel anlamda biitiin Islam hukuk aragtirma-
cilar1 metni bir hukuk belgesi olarak kabul etmekte ve anayasa
ozelliginin agirlikh oldugunu vurgulamaktadir. (Genis bilgi igin
bkz., Aydin, “Anayasa” md., DIiA, 111, 153-164.)

17 Bkz: Ali Bulag, “Medine Vesikast Hakkinda Genel Bilgiler” Birikim
Dergisi Haziran-Temmuz 1992 Say:1 38-39: “Medine Vesikasi'ni
Bati bilim gevrelerine tanitan Alman oryantalist Wellhausen ol-
mugstur. Muhtemelen Wellhausen’in Skizzen und Vorarbeiten ad-
Ii kitabinin 1899°da yayimlanmasindan sonra, yine Alman
Grimme, italyan Caetani, Buhl, Wensick, Korehl, Ranke, Miiller
ve Guillaume adh yazar ve aragtincilarin dikkati ¢ekilmis, Vesika
ile ilgili yayinlarda hissedilir bir artis olmugtur. Ancak Vesi-
ka'nin Islam diinyasinda aktiiel hale gelmesini Prof. Muham-
med Hamidullah’a bor¢luyuz. Wellhausen ve Hamidullah’in bi-
lim gevrelerine tanittiklar1 Medine Vesikasi'ni ilk defa kaydeden
Muhammed Ibn Ishak’tir (61 h.151). Hadis usuliinde gegerli
“jsnad” yontemini kullanmayan ibn ishak’tan ibn Seyyid en-
Nas ve Ibn Kesir, Vesika’y1 ondan alip kitaplarna
dercettiklerini séylemektedirler. Goriiliiyorki m.8,9 ve 10. yiiz-
yillann kaynaklarinda yeralan Vesika’min tarihi degerinden
giiphe etmek igin ciddi bir sebep yok. Vesika'nin tarihi degerin-
den Arap miielliflerden Yusuf Ag, siiphe i¢inde oldugunu kay-
deder. As, bu goriisiini Wellhausen'n “Arap Devleti ve
Sukiitu” kitabinin gevirisinde 9 nolu hagiyede belirtiyor. (Umeri,
79). Ancak gerek Batili oryantalistler gerekse Miisliiman miiel-
lifler, Vesika’'nin tarihi degerinden siiphe etmemektedirler. Ebu



Ubeyd ile Ibn Ishak1 temel alan Ibn Hisam'in, ayru Vesikay fark-
1 yollardan rivat etmeleri biiyiik bir 6nem tasimakla birlikte,
Prof. Yusuf Ag'in degindigi gibi, Hadis ve Fikih kaynaklarinda
tam metin olarak yeralmamasa iizerinde durulmasi gereken bir
konudur. Ancak kanaatimce bu husus biiyiik bir sorun tegkil
etmez. (Ibn Hisam ile Ebu Ubeyd'in rivayetleri arasindaki tek
fark 25. maddede Beni Avf Yahudileriyle ilgili ifadede
“ma’a=ile” - “min=den” arasindaki farktir. Bu fark Wellhau-
sen’dan beri sozkonusu maddede tercihli olarak verilmektedir ki,
her iki okunusta da anlam degigsmemektedir.) Hamidullah’a go-
re, “bu anayasa, ilk [slam Devletinin Anayasas1 olmasindan bas-
ka, aym1 zamanda yeryiiziinde bir devletin vazettigi ilk yazilh a-
nayasa olma Ozellik” ve ayricaligina da sahiptir.” Ben kisisel ola-
rak, Vesika’nin hiikiimlerinden hareketle birtakim soyutlama ve
genellemeler yaparak bugiin igin referans olacak bazi kurucu
ilkeler elde edilebilecegini diisiiniiyor ve bu kurucu ilkelerin son
tahlilde ¢ogulcu bir toplumsal projeye dayanak olabilecegine
inantyorum.”

"8 Hucurat Suresi / 6. ayet

119 Bkz: Prof. Muhammed Hamidullah, “ilk islam Devleti”, agg. sf.
30-31

120 Bkz: Prof. Muhammad Hamidullah, “islam Peygamberi”, c. 2, sf.
833

121 Prof. Muhammad Hamidullah, c. 1, sf. 586-587

122 Bkz: Deniz Som, “Vaziyet”, “Medine Sozlesmesi ve sonrasi1”,
Cumhuriyet gazetesi, 27.2.1994.

123 Bkz: Refah Partisi kapatma davasi iddianamesi

124 Bkz: Birikim dergisi, Mart 1991. Sf. 49-60. Hassan Salameh, “Po-
litik Iktidar ve Suudi Devleti” Merip Report dergisinin Ekim 1980
sayisindan gev: Sinan Sener-Nazh Okten.

135 Bkz: Sahih-i Buhari.

126 Bkz: Kur’an: Lokman suresi / 33. ayet.

127 Bkz: Dale Rhoton, “Inang ve Delil”, Zafer matbaasi, Ist. 1988. Sf.
46-62

122 Bkz: M. Siier, “Mukaddes Kitap (Tevrat) Gergekten Tanri’nin
S6zili midiir?” Yargigoglu matbaasi, Ankara 1975. Ayrica bkz: B.
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Cetintiirk, “Tanr Yalan Soylemez”, Yargigoglu matbaasi, Ankara
1972.

129 Bkz: Maurice Bucaille, “Miisbet Ilim Yoéniinden Tevrat, Inciller
ve Kur'an”, DIB yayinlary, Ist. 1987. Cev: Dr. M.A. Sénmez. Sf. 18,
197, 198.

130 Bkz: Taberi, “Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi-I” Maarif Vekale-
ti y. Ankara 1954, Cev: Zeki Kadiri Ugan, Ahmet Temir. Sf.
82’den 97’ye...

131 Bkz: Erzurumlu Ibrahim Hakki, “Marifetname”, sf. 13, 14,
16’dan aktaran, Ekmeleddin ihsanoglu, “Bliyiik Cihad’tan Frenk
Fodulluguna”, iletisim y. 1. Basim, Ist. 1996. Sf. 170, 171, 173.

12 Bkz: Omer Hayyam, “Biitiin Dértliikler”, Cem y. gev: S.
Eyiiboglu, sf. 33

133 Bkz: Omer Hayyam, age- sf. 41

134 Bkz: Omer Hayyam, age- sf. 38

135 Bkz: Omer Hayyam, age- sf. 27

136 Bk2: Omer Hayyam, age- sf. 40

137 Bkz: Omer Hayyam, age- sf. 127

138 Bkz: Omer Hayyam, age- sf. 149

139 Bkz: Omer Hayyam, age- sf. 165

1490 Bkz: Omer Hayyam, age- sf. 206

141 Bkz: Omer Hayyam, age- sf. 183

122 Bkz: Jean Meslier, “Sagduyu; Tannsizhigin ilhimali”, Kaynak y.
Nisan 1995, sf. 65, 66, 67, 70, 71, 72, 73, 74, 77, 91, 92, 129, 130,
142, 189, 192, 194, 205, 207, 236, 238, 239, 244, 245, 247, 255, 260,
262, 265, 268, 281, 291, 293, 297, 302, 304, 305, 309, 314, 324, 337,
347, 349.

143 Bkz: Jean Meslier: age- sf. 82

144 Bkz: K. Marx-F.Engels, “Din Uzerine”, Sol y. 2. Basim. Sf. 232.
(Engels’in “Ludwig Feuerbach ve Klasik Alman Felsefesinin So-
nu” bashkh yazisi)

145 Bkz: V.I.Lenin, “Materyalizm ve Ampiryokritisizm”, Sol y. 2.bs.
¢ev: Sevim Belli, sf.147.

146 Bkz: V.I.Lenin, age- sf. 381

147 Bkz: V.I.Lenin, age- sf. 382

148 Bkz: V.I.Lenin, age- sf. 271

149 Bkz: Turan Dursun, “Din Bu-II”, Kaynak y. 2 basim. sf. 276-279



150 Bkz: Turan Dursun, age- sf. 283

151 Bkz: Turan Dursun, age- sf. 272

152 Bkz: Turan Dursun, age- sf. 9

153 Bkz: Turan Dursun, “Din Bu-1” Kaynak y. sf. 65

154 Bkz: Turan Dursun, age- sf. 291-292

155 Bkz: Turan Dursun, “Din Bu-III”, Kaynak y. sf 104.

15 Bkz: Turan Dursun, age- sf. 208

157 Bkz: Turan Dursun, age- sf. 210

158 Bkz: Turan Dursun, age- sf. 212

% Yiizyil Dergisi, 09. 09. 1990, sf. 12

160 Din Bu-1, sf. 243)

161 Bkz: Friedrich Nietzsche, “Zerdiist Boyle Diyordu”, Varlk y. Ist.
1972, ¢ev:Suut Kemal Yetkin, sf. 26

162 Friedrich. Nietzsche, “Ecce Homo” (Kisi Nasil Kendisi Olur).
Say y. ¢ev: Can Alkor. 2 bs. Tem. 1983. sf. 32, 98, 99, 100, 119, 120,
134, 144, 149-152

163 Bkz: Friedrich Nietzsche, “Tarih Uzerine”, Say y. ¢ev: Nejat
Bozkurt. Ist. 1996. cev: Nejat Bozkurt.

164 Bkz: Friedrich Nietzsche, “Gelecekteki Felsefe”, Yonelim y. gev:
Emel Tan. Ank. 1996.

165 Bkz: lonna Kuguradi, “Nietzsche ve Insan”. TFK y. Ank. 1995.

166 Bkz: Jonna Kuguradi, “Nietzsche ve Insan”. TFK y. Ank. 1995.

167 Bu konuda, bkz: Cengiz Ozakinc, “Tiirkiye’de Yeni Zaharof'lar
Kimlerdir ve Tiirkiye’de Hellen Propagandasinin Siitun Santimi
Kag¢ Para?”, Matbuat dergisi, Kasim 1996, sf. 24. Ayrica, bkz:
Cengiz Ozakinci, “Ord. Prof. Dr. Ekrem Akurgal’a Agik Ozelesti-
ri Caginisi-I ve II”, Matbuat d. Aralik 1996, Subat 1997. Ayrica,
bkz: Cengiz Ozakinci, “Avrupa Akademisi ve TUBA iiyesi
Philhellenist Prof. Dr. A.M. Celal $Sengor’e Elestirel Akilc1 Bilim-
sel Diigiince Cagiris1”, Matbuat d. Mart 1997. Ayrica, bkz: Martin
Bernal, “Kara Atena”, Kaynaky. Cev: OzcanBuze, ist. 1998.

168 Bkz: Friedrich Engels, “Anti-Diihring”, Sol y. 2. Basim, Cev: Ke-
nan Somer, sf. 493-494.

169 Marx'in 1881’de yazdig1 “islamiyet Uzerine” iki sayfalik mektu-
bundan, akt: Kurthan Fisek, Hiirriyet, 2.11.1997, sf. 29.

170 Bkz: Friedrich Engels, “Almanya’da Koylii Savaslan”, Payel y. 1.
Basim, Ekim 1967. Ceviren: Serif Hulusi.



171 Bkz: Roger Garaudy, “Sosyalizm ve Islam”, Geng Sanat y. 1. ba-
sim. ¢ev: N. Sahsuvar.

172 Bkz: Roger Garaudy, age, sf. 74

173 Bkz: Komintern Belgelerinde Tiirkiye-1, Kurtulug Savag: ve Lo-
zan, Kaynak y. 2. Basim. Sf. 81- 121, Komiinist Enternasyonal
Dordiincii Kongresi'nde Hollanda’dan Ravesteyn’in sundugu
“Dogu Sorunu Uzerine Tartisma” baglikli bildiri.

174 Bkz: Nazim Hikmet, “Siirler-2”, Adam y. 3. basim, 1990. sf. 223
vd.

175 Bkz: A. Faik Bercavi, “Nazim’la 1933-1938 Yillar1”, Cem y. 1. Ba-
sim, Ist. 1992, Sf. 102-103; “Nazim “Simavnali Bedreddin”den
uzun uzadiya bahsederken bana da bir ilham gelmisti. “Islamda
Sosyalizm” adli bir kitap hazirlayacak ve onu takiben “Islamda
Sosyalist Hareketleri Tarihi”ni kaleme alacaktim. Benim bu iki
projem karsisinda Nazim “Biiyiik bir is bu Fayek” dedi.

176 Bkz: Faik Bercavi, “Islamda Sosyalizm”, Isik basimevi, Istanbul
1946.

177 Bkz: Jean Paul Sartre, “Varolusguluk” (existentialisme). Say y.
Cev: Asim Bezirci. 8. basim. Sf. 63,70,71, 99.

178 Bkz: Charles Moeller, “Jean Paul Sartre ve Tabiatiistiiniin Bilin-
memesi”, Remzi k. Ist. 1969. Cev: Mehmet Toprak.

17 Bkz: Albert Einstein, “Diinyamiza Bakis”, Alan yayincilik, 2. ba-
sim, Mart 1987. Cevirenler: S. Eyiiboglu, A. Erhat, V. Giinyol, I
Oztiirk, Y. Anday. sf.6-11, Diinyay1 nasil gériiyorum.

180 Bkz: Gregory Abu’l - Farac, Bar Hebraeus, “Abu’l-Farac Tarihi”,
c.I, Ingilizceye geviren: Ermnest A. Wallis Budge. Tiirkgeye ceviren:
Omer Riza Dogrul. Tiirk Tarih Kurumu Basimevi- Ankara 1987,
s. 244-245

181 Bkz: Aristoteles, “Metafizik”, Cilt I (A-Z), Ege Universitesi Ba-
simevi-1985, Cev: Do¢.Dr. Ahmet Arslan. Sf. 1. Metafizik ve Ak-
romatik Kitaplar.

182 Bkz: [smet Zeki Eyiiboglu, “Karanhgin Ayak Sesleri: Kadirilik”,
Cumhuriyet y. Subat 1999, sf. 25, 55.

18 Bkz: Ismet Zeki Eyiiboglu, “Tanr1 Yaratan Toprak: Anadolu”,
Dery. 2. Basim. s. 192)

18 Bkz: Ismet Zeki Eyiiboglu, age, sf. 225

185 Bkz: Ismet Zeki Eyiiboglu, age, sf. 223



1% Bkz: Ismet Zeki Eyiiboglu, age, sf. 211

17 Bkz: Ismet Zeki Eyiiboglu, age, sf. 212

18 Bkz: Ismet Zeki Eyiiboglu, age, sf. 224

18 Bkz: Ismet Zeki Eyiiboglu, age, sf. 244

190 Bkz: Sigmund Freud, “Totem ve Tabu”, Remzi y. Ist. 1971. Cev:
Niyazi Berkes, Sf. 70-72.

91 Bkz: Sigmund Freud, age, sf. 67-68

192 Bkz: Moshe Sevilla Sharon (Beraze), “Israil Ulusu’nun Tarihi”,
Tel Aviv Yahudi Cemaatleri Dairesi y. Yerusalayim 1981. sf.110-
122

© 19328.12.1999; Cumhuriyet gazetesi.

194 28.12.1999; Cumhuriyet gazetesi.

19528.12.1999; Cumhuriyet gazetesi.

19% United Press International-3.9.2006. “Ultra-Orthodox Jews attack
the unzealous”

197 28.12.1999; Cumhuriyet gazetesi.

1% jc-creations

19 Cumhuriyet, 30.11.1998 “Israil’de kéktendinciler korku saliyor”

20 myattphoto

21 Cumhuriyet, 30.11.1998

22 Danny Cohen-Ocak 2006

23 Cumhuriyet, 30.11.1998

24 jc-creations

205 Canadian Jews News- Isranet Photo

26 Milliyet. 15.2.1999- “Israil’de biiyiik inatlagma”

27 Bkz: Machiavelli, “Hiikiimdar (Il Principe)”, Sosyal y. 2. Basim.
Ekim 1985. gev: Selahattin Bagdatlh. sf. 130. “Hiristiyan Dininin
Elestirisi”.

28 Nietzche'nin goriigleri elinizdeki kitabin “Ikinci Bsliim”iinde
verilmigtir.

25 Bkz: Mehmet Akif'in Kur'an't Kerim Tefsiri-Mev'iza ve Hutbele-
ri-sf. 117 vd.

210 Bkz: Karl-‘Marx'in “Fransa’da Sinif Savagimlar1 1848-1850, Sol y.
3. basim. Cev: Sevim Belli. sf. 32-33 Friedrich Engels’in 6 Mart
1895 giinlii 6nsodziinden.



21 Bkz: Friedrich Engels, “Almanya’da Koylii Savag1”, Payel y. 1.
Basim, Ekim 1967, cev: Serif Hulusi, Sf. 33, 39, 40, 43, 44, 47, 48,
53, 58, 60, 61, 93, 98, 99, 113.

22 Bkz: Dr. Hiiseyin Batuhan, “Batida Tolerans Fikrinin Geligmesi-
I”, Anul y. Ist. 1959. 1. basim. sf. 14.

23 Bkz: Cengiz Ozakina, “iblisin Kiblesi”, Otopsi y. Sf.. 284-296,
Ayrica, Bkz: Cengiz Ozakinc, “Tiirkiye'nin Siyasi Intihar: Yeni-
Osmanli Tuzag1”, Otopsi y. Sf. 249-253, Ayrica Bagsavcl Vural
Savas'in RP'nin kapatilmasina iligkin olarak basinda tam metni
yaymmlanan so6zlii agiklamasi ve RP'nin kapatilmasina iligkin
mahkeme karar metni.

214 Bkz: Dr. Hiiseyin Batuhan, age, sf. 128

215 Bkz: Dr. Hiiseyin Batuhan, age, sf. 129

216 Bkz: Dr. Hiiseyin Batuhan, age, sf. 123-126

217 Bkz: Nevval Cizgen, “Iki Ulke iki Devrim Tiirkiye ve iran”, Say
y. 1. Basim,Kasim 1994. Sf. 158

218 Bkz: Dr. Hiiseyin Batuhan, age, sf. 143

219 Bkz: Dr. Hiiseyin Batuhan, age, sf. 153

220 Bkz: Biiyiik Larousse, Engizisyon maddesi.

21 Bkz: Anna Komnena, “Alexiad”, inkllap y. 1. Basim, ¢ev: B. U-
mar, sf. 176

22 Unesco Arsivi: Greece — Golden Bull of the Emperor Alexios Ist,
Comnemos

223 Bkz: Anna Komnena, age, sf. 286-287

224 Bkz: Anna Komnena, age, sf. 507-514.

255 Bkz: Anna Komnena, age, sf. 478.

226 Bkz: Ragid-Erer, “Tiirklere Kars1 Hagl Seferleri”, Ahmet Halit y.
Ist. 1948.

227 Bkz: Prof. Dr. Ahmed Cabbar, “Hayyam’in Hayat1 ve Bilimsel
Etkinlikleri”, ¢ev: Kiraz Peringek, Bilim ve Utopya dergisi, Aralik
1999, sf. 12.

28 Bkz: Michaud, “Histoire des Croisades, augmentee d’un
appendice, Delagrave” Paris 1849, 4/ 329-330’dan aktaran: Rasid-
Erer, “Tiirklere Karsi Hagh Seferleri”, Ahmet Halid k. Ist. 1948.
Sf. 67.

229 Bkz: Kont. Pierre Bruno Daru (1767-1829 Napoleon’un Fransa
Yiiksek Meclis liyesi), “Histoire de la Republique de Venise”
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(Venedik Cumhuriyeti Tarihi)” 1819. 8 cilt. 1/256-271'den akta-
ran: Ragid-Erer, age, sf. 70-71

20 Bkz: Eduard Gibbon. “Histoire de la Decadence et de la Chute
de I'Empire Romain, Mariet et Fournier” Paris, M. DCCC XLI,
2/725’den aktaran: Ragid-Erer, age, sf. 71-74

21 Bkz: Kont Pierre Bruno Daru, age, 1/ 292'den akt: Rasid-
Erer,age, sf.74

22 Bkz: L'histoire des empereurs Jean, Manuel, Jean et Constantin
Paleologue. V. Cousin. Paris 1685'den akt: Ferudun Dirimtekin,
“Istanbul’un Fethi”, T.C. Istanbul Belediyesi y. Ist. 1949. Sf. 45

23 Bkz: Friedrich Engels, “Almanya’da Koylii Savas1”, Payel y. 1.
Basim, Ekim 1967, gev: Serif Hulusi, Sf. 44.

B4 Vatikan Arsivilnde bu belgeleri iligkin agiklama goyledir:
“PROCEEDINGS OF THE TRIAL AGAINST GALILEO GALILEL Rome 1616, 1632-33,
Paper volume, 338x225 mm, ff. 228: modermn green cardboard binding, with a
parchment back. ASV, Misc, Arm. X, 204, ff. 84r, 207r- Despite all the long and
extensive researches conducted by many scholars in the past, to “discover” or better
find again the proceedings of the inquisitorial trial against Galileo Galilei, until now
we only have a poor part of the original documents, which was extracted from the
voluminous inquisitorial files of the period of the trial (1633) against Galileo or shortly
after. This “abstract” was kept for many centuries in the archives of the Index
Congregation (which asked the Holy Office for those documents), then it went to Paris
after the sad seizure of the Vatican Archives in 1810 by Napoleon, then it passed into the
hands of the Duke of Blacas and it was finally sent to the Secret Vatican Archives by the
Duke’s widow in 1843. The volume, which for a long time has been erroneously called
“the trial of Galileo Galilei”, is actually a group of documents collected after Galileo’s
conviction by the Index Congregation, in order to deal with, on the basis of the trial
evidences and con fessions, the prohibition of his books and the teaching of his doctrine
(it contains many letters of bishops or papal representatives who certify the
notification of this prohibition). Some of these documents were taken from the lost
papers (seemingly there were many volumes) on Galileo's trial, of which we still keep
the foliation (one of these volumes had at least 560 folivs, that is 1120 pages).

»5 Bkz: Imam Gazali, “Filozoflarin Tutarsizhg1” (Tehafiit El-
Felasife), cev: Bekir Sadak, Ahsen y. 1. basim- Mart2002. Sf. 13

2% Ronald Bruce Meyer, “The War on Galileo”

27 Stanley Weinberg, “The Flat-Earth / Round Earth Controversy”
1986; William Carpenter, “One Hundred Proofs that the Earth Is
Not A Globe”, Baltimore, 1885. Christian Catholic Apostolic

Church, Zion, Illinois.



38 Prof. Dr. Rengin Dramur, Istanbul Universitesi, Cerrahpaga Tip
Fakiiltesi, Deontoloji ve Tip Tarihi Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi.
“Osmanli Devleti'nde Cigcek Agis1 Uygulamasi” baglhikl yazisindan

29 Bkz: Immanuel Kant, “Evrensel Doga Tarihi ve Gokler Kurami1”,
Havass y. Cev: Seckin Cilizoglu. 1. Basim, Mart 1982.

20 Bkz: Andrew Dickson White, “A History Of The Warfare Of
Science With Theology” (Bilimin Teolojiyle Savasinin Tarihi) 3
cilt. 1. Basim, 1896’dan aktaran: Pervez Hoodbhoy, “islam ve Bi-
lim: Bagnazhiga Karg1 Akilaligin Savasimi1”, Cep Diisiin y. sf. 44-
51. Benzer ornekler igin, ayrica bkz: Bertrand Russel, “Bilim ve
Din”, Cem y. Cev: Hilmi Yavuz, 1. Basim, Ist. 1993.

21 Bkz: Erich Fromm, “Psikanaliz ve Din”, Kabalc1 y. Cev: $Siikrii
Alpagut, 1. Basim, Ocak 1990, sf. 42, 43, 44.

22 Bkz: Aytung Altindal, “Ug Isa: Paganlik, Musevilik, Hiristiyan-
lik, Laiklik” Anahtar y. Cev Sibel Ozbudun 1. Basim, Ist. 1993
4~, Kitap Gazetesi dergisi, 1.8.1994 +1.9.1994.

243 Bkz: akt. ilhan Arsel, “Toplumsal Geriliklerimizin Sorumlular:
Din Adam-lan”, (kendi yayin), 2. Basim. Ist 1995. Sf. 18.

244 Bkz: Auguste Bebel, “Hz. Muhammed ve Islam Kiiltiirii”, Cev:
Veysel Atayman, Siireg y. 1. basim. 1987. sf. 136-139

%5 Kur'an’da Islam Dini'nin ve Miisliimanlik'in kigisoyu yaratildi-
gindan bu yana varoldugu bildirilmektedir. Bizim burada irdele-
digimiz Islam, Tanr’min Elgisi Muhammed’e ve Kur’an’a baghhg:
benimseyenlerin dini olarak Islam’dur.

26 Bkz: K. Marks-F.Engels, “Din Uzerine”, Sol y. 2. basim. Ank.
1995. Cev: Kaya Giiveng. Sf. 116. Engels’ten Londra’daki Marks’a,
Manchester, 6 Haziran 1853.

247 Bkz: Kur’an, Tevbe suresi / 90, 97, 98, 99, 101. ayetler

2% Marks'in 1881'de yazdig1 “Islamiyet Uzerine” iki sayfalik mek-
tubundan akt: K. Fisek, Hiirriyet, 2 kasim 1997, sf. 29.

249 Bkz: Server Tanilli, “Islam Cagimiza Yart Verebilir mi?”, Say y.
1. Basim. Nisan 1991. Sf. 15, 16, 17, 19.

20 Bkz: Server Tanilli, age, sf. 111, 112, 113, 114, 116

31 Bkz: Server Tanilli, age, sf. 101-114

32 Bkz: Server Tanilli, age, sf. 116, 117, 118.



23 (Ozgiin metinde “Araplardan” denilmektedir. Fernand
Grenard’in anlathg olgular yalmzca Araplarin degil gesitli soy-
lardan tiim Miisliimanlarin basarisidir. Bunlarin igerisinde Tiirk-
ler ve Farslar da vardir.

2% Bkz: Fernand Grenard, “Asya’nin Yiikselisi ve Diisiisii”, M.E.B.
y. Cev: Orhan Yiiksel, 1.Basim, Ist. 1992. Sf. 31-35.

255 Bkz: George Sarton, “Antik Bilim ve Modern Uygarlik”, Cev:
Melek Dosay, Remzi Demir, Giindogan y. 1.basim. 1992, sf. 56-57.

26 Bebel bu konuda yanilmaktadir. Bu kitapllar Mogollar gelme-
den neredeyse 100 y1l 6nce, Bagdat’ta baslayan i¢ kargasalik sira-
sinda yakilmigtir. Kitabimizin ileriki boliimlerinde “Islam’da geri-
ciligi baglatan Tiirkler degil Hach Seferleri ve Gazzalicilik” baghg) al-
tinda bu konuyu irdeliyoruz.

27 Cengiz Ozakinci, “Diinden Bugiine Tiirklerde Dil ve Din”, O-
topsi y. 7. basim, sf. 252-255

28 Bkz: Auguste Bebel, “Hz. Muhammed ve Islam Kiiltiirii”, cev:
Veysel Atayman, Siireg y. 1. basim. 1987. Sf. 99- 112.

39 Bkz: Ord. Prof. Dr. Arif Miifid Mansel, “Ege ve Yunan Tarihi”,
AKDTY-TTK y. 5. Basim, Ank. 1988. Sf. 457

20 Bkz: Aristoteles, “Politika”, Remzi y. Cev: Mete Tungay,
3.Basim, Ist. 1990

21 Festival Publishing Ltd.. ISBN 090503502X

%2 [Record Number: 17740 Shelfmark: Or. 2784 Page Folio Number:
f£.95v-96 Description: Aristotle’s ideas influenced both Western
and Eastern thought. These leaves form part of a work on the
medicinal properties of animals. Title of Work: Animal and Their
Uses / Kitab na't al-hayawan wa-manafi'ihi Author: Aristotle; ibn
Bakhtishu' Production: Middle East, 13th century AD]

263 Bkz: Ibn Haldun, “Mukaddime”, Onur y. 2. cilt. Sf. 570. Ayrica,
bkz: Pervez Hoodbhoy, “Islam ve Bilim (Bagnazliga Kars1 Akilci-
ligin Savagimi)”, Cep y. ist. 1992, gev: Eser Birey, sf.157

24 Bkz: Namik Kemal, “Renan Miidafaanamesi (Islamiyet ve Maa-
rif)” Mahmut Bey matbaasi, 1326 (1910). Yeniden basimi: Ord.
Prof. M. Fuad Kopriilii, Giiven matbaasi, Ankara, 1962.

25 Bkz: Seyyid Cemaleddin Afgani, “Reponse de Jamal ad-Din-al-
Afgani a Renan”, akt: Keddie, “An Islamic Response to
Imperialism (Berkeley, Univ. of California Press, 1983, sf. 187’den

479



aktaran; Pervez Hoodbhoy, age, sf. 156.

266 Bkz: Prof. Dr. Macid Fahri, “Islam Felsefesi Tarihi” (6zgiin ad1y-
la: A History of Islamic Philosophy”, iklim y. Cev: Kasim Tur-
han, Ist. 1987. sf. 6-7, 11, 12, 13

267 Bkz: Porphyrios, “Isagoge: Aristoteles’in Kategorilerine Girig”,
Gev: Betiil Cotuksoken, Remzi y. Ist. 1986. Sf. 22.

268 Bkz: Macit Fahri, age, sf. 12

269 Bkz: Kur’an; Bakara/ 62., Maide / 69., Hac / 17

270 Bkz: Islam Ansiklopedisi, “Sabiiler” maddesi, B. Canne De
Vaux’dan aktaran: Turan Dursun, “Din Bu-2”, Kaynak y. 2. Ba-
sim, sf. 91.

271 Bkz: Kur’an; Kehf / 83-101

272 MS in Arabic on paper, Syria, ca. 1250-1275, 79 ff. (complete),
25x19 cm, single column (18x12 cm), 13 lines in Arabic Naskhi
script, emphasis and proper names in red and blue, large circular
panel in black, red and blue. Binding: Syria, 19th c., blind-
stamped leather, sewn on 5 cords, decorated edges, strips from
Arabic MSS as sewing guards. Context: Paul Sbath had one of the
most important collections of Arabic MSS ever formed, ca. 3000
MSS. 2000 MSS are in the Vatican Library, 1000 MSS were
destroyed during the war, 2 MSS including the present one came
to England. Provenance: 1. Imad ibn Ahmed, Syria (1441); 2.
Georges Fattalla Belit, Aleppo, Syria (1801); 3. Paul Sbath,
Aleppo, Syria, MS 884 (1924-1938); 4. Private collection, England
(-1995); 5. Jeremy Giriffiths, Oxford. Commentary: The text is said
to be translated during the reign of Caliph al-Mansur (654-745
AD). The preface states that al-Batriq searched with great
difficulty for a copy of the Greek text before finding one in the
great library of the Temple of Abd Shams at Baalbek, which he
borrowed and translated into Arabic. Al-Batriq was one of a
group of translators who worked for the Caliph el-Mansur. He
translated the works of Galen, Hippocrates and Ptolemy into
Arabic from Greek, thus contributing to the extraordinary
flourishing of science and natural philosophy in the Arab world,
which became the foundation of these studies in the West in the
later Middle ages. The Secret of Secrets was an immensely
influential text intended as a guide to kings and rulers



purporting to have been written by Aristoteles as a guide for
Alexander the Great in the form of letters. The origins of the text
is uncertain. No Greek original exists, and the treatise was most
likely originally written in Arabic around 10th c. Exhibited:
"Preservation for access: Originals and copies”. On the occasion of
the 1st International Memory of the World Conference, organized
by the Norwegian Commission for UNESCO and the National
Library of Norway, at the Astrup Fearnley Museum of Modern
Art, Oslo, 3 June - 14 July 1996.

273 Avusturya Ulusal Kiitiiphanesi, Viyana MS A.F.10,f.5v.

774 Bkz: Prof. Muhammad Ebu Zehra, “Mezhepler Tarihi”, Hisar y.
Ist. 1983, Cev: Hasan Karakaya, Kerim Aytekin. Sf. 163.

275 Bkz: Prof. Muhammad Ebu Zehra, age, sf. 166, 167, 175, vd.

276 Bkz: Prof. Muhammad Ebu Zehra, age, sf. 162, 163.

277 Bkz: Muhammad Ammara, “Mutelize ve Devrim”, Yonelis y.
Cev: Ibrahim Akbaba, 1. Basim, Ist. 1988. Sf. 41.

78 Bkz: Dr. Siilleyman Ates, “islam Tasavvufu”, Elif matbaacilik,
Ank. 1972.

279 Bkz: Prof. Muhammad Ebu Zehra, age, Sf. 164.

20 Bkz: Pervez Hoodbhoy, “Islam ve Bilim: Bagnazliga Kargs1 Akil-
cligin Savagimi” Cep y. 1. Basim. Ist. 1992. Cev: Eser Birey. Sf.
148-151

1 Bkz: Ekmeleddin Thsanoglu, “Biiyiik Cihad’dan Frenk Fodullu-
guna”, Iletisim y. 1. Basim, Ist. 1996... Yazar bu yapitinda, “Is-
lam’in Altin Cag1”run VIIL yiizyilda baslayip XII-XIII. yiizyillar-
da sona erdigi saptamasina kars1 gikarak (sf. 17), Islam’in bilim ve
diigiin alanindaki tstiinliigliniin XVII. yiizyila dek kesintisizce
siirdiigii savini ortaya atmakta (sf. 134), bu saviru XIII yiizyildan
XVL yiizyila dek Osmanl yonetimi alinda yetigen Miisliiman bi-
lim adamlarinin adlarini sayip dokerek dogrulamaya calismakta
(sf. 18) ve ortaya koydugu bu kanutlarla birlikte “Islam biliminin
Osmanl donemi oncesinde biten “Altin Cag” teorisinin gegerliliginin
sona erdigini” sdylemektedir (sf. 20). Thsanoglu’'nun bu savi, Os-
manli’daki bilimin dinin ¢izdigi simirlara tutsak diismiis bir bilim
oldugu gergegi kargisinda gegersiz kalmaktadir. Oysa “Islam’in
Altin Cag1”, bilginlerin din gercevesi iginde degil, us gergevesi i-
cinde galigtiklan bir ¢agdi. Ihsanoglu’nun kitabinda kendi savini

a1



kanitlamak {iizere verdigi ornekler, daha ¢ok onun savinin tersini
kanitlamakta kullanilabilecek bir niteliktedir. “Osmanl Bili-
mi”nin Osmanh déneminde kisisoyunun bilim alaninda ulastig:
en yiiksek diizey olmadig), ayrica kanitlanmasina gerek dahi bu-
lunmayacak denli agik bir gergekliktir. Oysa “Islam’in Altin Ca-
g1” denilen donemde Miisliimanlar kisisoyunun yeryiiziinde bi-
lim alaninda ulagthg1 en yiiksek diizeye erigmis bulunuyorlardi
ve yapitlariyla bagka toplumlarin bilginlerine 6gretmenlik edi-
yorlardi. Osmanl Bilimi‘nin (dokumacilik ve kumas boyama bil-
gileri disinda) baska toplumlarca 6rnek alinan ya da bagka top-
lumlarin bilginlerine 6gretmenlik eden bir bilim olmadig agiktir.

282 Bkz: {bn Kuteybe, “Tevilu Mubhtelii’l Hadis; Hadis Miidafaas1”,
Kayihan y. Cev: Mehmet Hayri Kirbagoglu, 2. Basim, ist. 1989. Sf.
48.

23 Record Number: 15666 Shelfmark: Or. 11676 Page Folio
Number: £.125 Description: The murder of Mutawakkil by his
Turkish guards led by Musa Bugha. Fath ibn Khagan was also
murdered attempting to help Muttawakkil. Title of Work: Javami'
al-hikayat. Author: Muhammad ‘'Aufi Production: 1438-1439
Language/Script: Persian

2% Bkz: Macit Fahri, age, sf. 174, 175.

25 Bkz: Dr. Necip Taylan, “Gazzali'nin Diislince Sisteminin Temel-
leri”, IFAV, M.ULE.V.y. 1. Basim, Ist. 1989. Sf. 122

26 S. Dunya (Cairo: Dar al-ma'arif, 1965) Miyar al-Ilm fi fan al-mantiq
(Criterion of Knowledge in the Art of Logic)

27 Bkz: Gazzali, “Vasiyetname”, Sahaflar Kitap Saray:1 y. Cev: Ah-
met Faik Arslantiirk. Sf. [-XVI

288 Bkz: Gazzali, “El Munkizi Mined Dalal”, Cev: Salih Seref,
Ahmed Davudoglu, Cagaloglu y. 2. Basim. Ist. 1970. Sf. 5-7

2 Bkz: Gazzali, “Tehafiit-iil-Felasife” (Filozoflarin Tutarsizlig),
Cev. B. Karhg, 1. Basim, Ist. 1981.

20 Bkz: Gazzali, “Arifler Yolu”, Elifbe y. 3. Basim. Mart 1981. Cev:
Yaman Arikan, Sf. 12, 57

29 imam Gazali, “Filozoflarin Tutarsizhig1- Tehafiit el Felasife” Cev:
Bekir Sadak, Ahsen y.- 1. basim, Mart 2002, sf. 182. Ayrica bkz:
Pervez Hoodbhoy, age, sf. 158, 159.

%2 W. Montgomery Watt, The Faith and Practice of Al-Ghazzali



(Gazzali'nin inanc1 ve pratigi) Londra, George Allen-Umwim y.
1953, sf. 32-33'den aktaran Pervez Hoodbhoy, age, sf. 159, 160.

23 Bkz: Gazzali, “El Munkizu Mined Dalal”, age, sf. 58, vd.

24 Bkz: Prof. Dr. Philip K. Hitti. “Islam Tarihi”, Bogazici y. Ist.
1980. Cev: Salih Tug, c. 2, sf. 755, 756.

2% P. M. Hold; “Haghlar Cag1”, cev: Ozden Arikan, Tarih Vakfi
Yurt y. 1. basim. Ist. 1999. Sf. 9, 10.

% Amin Maalof, “Araplarnin Goziiyle Hagh Seferleri”, cev: M. A.
Kiligbay, Telos y. 2. basim. Nisan 1998. Sf. 70.

27 Amin Maalof, age, Sf. 159

2% Bkz: Amin Maalof, age, st. 137 - 144.

% P. M. Hold; “Haghlar Cag1”, cev: Ozden Arikan, Tarih Vakfi
Yurt y. 1. basim. Ist. 1999. Sf. 28.

300 Bkz: Amin Maalof, age, sf. 17.

301 Papa II. Urban’in 1095 yilinda Clermont Konsiilii'nde Hagh Se-

ferleri'ni baglatan konusmasi: Chartres’li Fulcher’e gore:

ladapted from Thatcher] In 1094 or 1095, Alexios | Komnenos, the Byzantine emperor, sent to
the pope, Urban 1l, and asked for aid from the west against the Seljuq Turks, who taken nearly
all of Asia Minor from him. At the council of Clermont Urban addressed a great crowd and
urged all to go to the aid of the Grecks and to recover Palestine from the rule of the Muslims.
The acts of the council have not been preserved, but we have four accounts of the speech of Ur-
ban which were written by men who were present and heard him. Here is the one by the
chronicler Fulcher of Chartres. Not how the traditions of the peace and truce of God - aimed at
bringing about peace in Christendom - ties in directly with the call for a Crusade. Does this
amount to the export of violence?

Most beloved brethren: Urged by necessity, I, Urban, by the permission of God chief
bishop and prelate over the whole world, have come into these parts as an
ambassador with a divine admonition to you, the servants of God. 1 hoped to find you
as faithful and as zealous in the service of God as I had supposed you to be. But if
there is in you any deformity or crookedness contrary to God's law, with divine help 1
will do my best to remove it. For God has put you as stewards over his family to
minister to it. Happy indeed will you be if he finds you faithful in your stewardship.
You are called shepherds; see that you do not act as hirelings. But be true shepherds,
with your crooks always in your hands. Do not go to sleep, but guard on all sides the
flock committed to you. For if through your carelessness or negligence a wolf carries
away one of your sheep, you will surely lose the reward laid up for you with God.
And after you have been bitterly scourged with remorse for your faults-, you will be
fiercely overwhelmed in hell, the abode of death. For according to the gospel you are
the salt of the earth [Matt. 5:13]. But if you fall short in your duty, how, it may be
asked, can it be salted? O how great the need of salting! It is indeed necessary for you
to correct with the salt of wisdom this foolish people which is so devoted to the
pleasures of this -world, lest the Lord, when He may wish to speak to them, find them
putrefied by their sins unsalted and stinking. For if He, shall find worms, that is, sins,
In them, because you have been negligent in your duty, He will command them as
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worthless to be thrown into the abyss of unclean things. And because you cannot res-
tore to Him His great loss, He will surely condemn you and drive you from His loving
presence. But the man who applies this salt should be prudent, provident, modest,
learned, peaceable, watchful, pious, just, equitable, and pure. For how can the
ignorant teach others? How can the licentious make others modest? And how can the
impure make others pure? If anyone hates peace, how can he make others peaceable?
Or if anyone has soiled his hands with baseness, how can he cleanse the impurities of
another? We read also that if the blind lead the blind, both will fall into the ditch
[Matt. 15:14]. But first correct yourselves, in order that, free from blame , you may be
able to correct those who are subject to you. If you wish to be the friends of God,
gladly do the things which you know will please Him. You must especially let all
matters that pertain to the church be controlled by the law of the church. And be
careful that simony does not take root among you, lest both those who buy and those
who sell [church offices] be beaten with the scourges of the Lord through narrow
streets and driven into the place of destruction and confusion. Keep the church and
the clergy in all its grades entirely free from the secular power. See that the tithes that
belong to God are faithfully paid from all the produce of the land; let them not be sold
or withheld. If anyone seizes a bishop let him be treated as an outlaw. If anyone seizes
or robs monks, or clergymen, or nuns, or their servants, or pilgrims, or merchants, let
him be anathema [that is, cursed]. Let robbers and incendiaries and all their
accomplices be expelled from the church and anthematized. If a man who does not
give a part of his goods as alms is punished with the damnation of hell, how should he
be punished who robs another of his goods? For thus it happened to the rich man in
the gospel [Luke 16:19); he was not punished because he had stolen the goods of
another, but because he had not used well the things which were his.

"You have seen for a long time the great disorder in the world caused by these crimes.
It is so bad in some of your provinces, I am told, and you are so weak in the
administration of justice, that one can hardly go along the road by day or night
without being attacked by robbers; and whether at home or abroad one is in danger of
being despoiled either by force or fraud. Therefore it is necessary to reenact the truce,
as it is commonly called, which was proclaimed a long time ago by our holy fathers. 1
exhort and demand that you, each, try hard to have the truce kept in your diocese.
And if anyone shall be led by his cupidity or arrogance to break this truce, by the
authority of God and with the sanction of this council he shall be anathematized."
After these and various other matters had been attended to, all who were present,
clergy and people, gave thanks to God and agreed to the pope's proposition. They all
faithfully promised to keep the decrees. Then the pope said that in another part of the
world Christianity was suffering from a state of affairs that was worse than the one
just mentioned. He continued:

"Although, O sons of God, you have promised more firmly than ever to keep the
peace among yourselves and to preserve the rights of the church, there remains still an
important work for you to do. Freshly quickened by the divine correction, you must
apply the strength of your righteousness to another matter which concemns you as
well as God. For your brethren who live in the east are in urgent need of your help,
and you must hasten to give them the aid which has often been promised them. For,
as the most of you have heard, the Turks and Arabs have attacked them and have
conquered the territory of Romania [the Greek empire] as far west as the shore of the
Mediterranean and the Hellespont, which is called the Arm of St. George. They have
occupied more and more of the lands of those Christians, and have overcome them in



seven battles. They have killed and captured many, and have destroyed the churches
and devastated the empire. If you permit them to continue thus for awhile with
impurity, the faithful of God will be much more widely attacked by them. On this
account I, or rather the Lord, beseech you as Christ's heralds to publish this
everywhere and to persuade all people of whatever rank, foot-soldiers and knights,
poor and rich, to carry aid promptly to those Christians and to destroy that vile race
from the lands of our friends. I say this to those who are present, it meant also for
those who are absent. Moreover, Christ commands it.

"All who die by the way, whether by land or by sea, or in battle against the pagans,
shall have immediate remission of sins. This I grant them through the power of God
with which I am invested. O what a disgrace if such a despised and base race, which
worships demons, should conquer a people which has the faith of omnipotent God
and is made glorious with the name of Christ! With what reproaches will the Lord
overwhelm us if you do not aid those who, with us, profess the Christian religion! Let
those who have been accustomed unjustly to wage private warfare against the faithful
now go against the infidels and end with victory this war which should have been
begun long ago. Let those who for a long time, have been robbers, now become
knights. Let those who have been fighting against their brothers and relatives now
fight in a proper way against the barbarians. Let those who have been serving as
mercenaries for small pay now obtain the eternal reward. Let those who have been
wearing themselves out in both body and soul now work for a double honor. Behold!
on this side will be the sorrowful and poor, on that, the rich; on this side, the enemies
of the Lord, on that, his friends. Let those who go not put off the journey, but rent
their lands and collect money for their expenses; and as soon as winter is over and
spring comes, let hem eagerly set out on the way with God as their guide.”
Source:From Bongars, Gesta Dei per Francos, 1, pp. 382 £, trans in Oliver J. Thatcher,
and Edgar Holmes McNeal, eds, A Source Book for Medieval History, (New York:
Scribners, 1905), 513-17

%2 fbnii’l Cevzi, “Seytanin Ayartmast: Hicri 6. Yiizyil Islam Toplu-
muna Igerden Gelen Bir Tenkit”, Cev: Savas Kocabas, Elif Y., 2.
Basim. 2005

303 Ibnii’l Cevzi, “Seytanin Ayartmast: Hicri 6. Yiizyil Islam Toplu-
muna Igerden Gelen Bir Tenkit”, Cev: Savas Kocabas, Elif Y., 2.
Basim. 2005- ayrica: “Ibn al-Jawzi, “Sifat al-Safwa” (Sufi'nin Nite-
likleri) 1/9, Dar Salah al-Din li al-Turath

34[bnii’l Cevzi, “Seytanin Ayartmas:: Hicri 6. Yiizyil Islam Toplu-
muna Igerden Gelen Bir Tenkit”, Cev: Savas Kocabas, Elif y., 2.
Basim. 2005. Sf. 215, vd. Ayrnca: Ibn al-Jawzi, “Sayd al-Khatir”,
sf. 309-310 - Dar al-Kitab al-’Arabi - 2004

35 fslam Ansiklopedisi, “Gazzali” sf. 756, 757.

%6 Bkz: Gazzali, “ Arifler yolu”, age, sf. 83.

%7 Bkz: islam Ansiklopedisi, “Gazzali”, sf. 757.

308 Bkz: Macit Fahri, sf. 201.

3 Bkz: Omer Hayyam, “Rubailer”, Milliyet y. Cev: Riistii Sardag,
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2. Basim, Ist. 1976. Sf. 14, 15, 18, 20, 43, 44, 45, 75

%10 Bkz: Omer Hayyam, “Biitiin Dértliikler”, Cem y. Cev: S.
Eyuboglu, Sf. 165

311 Bkz: Omer Hayyam, age, gev: S. Eyubogluy, sf. 41.

312 Bkz: Omer Hayyam, age, sf. 19.

313 Bkz: Omer Hayyam, age, sf. 26.

314 Bkz: Omer Hayyam, age, sf. 44.

315 Bkz: Omer Hayyam, age, sf. 39.

316 Bkz: Omer Hayyam, age, sf. 149.

317 Bkz: Omer Hayyam, age, sf. 173.

318 Bkz: Omer Hayyam, age, sf. 187.

319 Bkz: Omer Hayam, age, sf. 208.

20 Bkz: Islam Ansiklopedisi, “Gazzali” MEB y. Ist. 1947. 37. ciiz. sf.
748

321 Bkz: P. M. Holt, age, sf. 82.

322 Bkz: Ayse Osmanoglu, “Babam Sultan Abdiilhamid” (Hatirala-
rim) Selguk y. 3. Basim. Ist. 1986. Sf. 25: “Babam (Abdiilhamid),
gengliginde muhterem bir seyhe tesadiif edip Sazeli tarikatina
girmisti... Daha sonra Kadiri tarikatina girmistir.”

323 http://www2.gsu.edu/~phlijli/rifa%60i_dhikr.jpg

324 Bkz: Ekmeleddin ihsanoglu, age, sf. 87, 88.

325 Tevbe Suresi 51. ayet: Uiy ey 4l

326 Bakara Suresi 286. ayet U4 ye &l Waal)ly

37 Rigtii Sardag, Hayyam'in Rubailerinde yaptig1 agiklamalarda
bunu aktarir. Bkz: Age, sf. 266

328 Bkz: Metin Kunt, Sina Aksin, Ayla Odekan, Zafer Toprak, Hiise-
yin G. Yurdayn, “Tiirkiye Tarihi-2; Osmanh Devleti 1300-1600",
Cem y. ist. 1991. Sf. 184, 185, 186.

33 Bkz: Pervez Hoodbhoy, age, sf. 156.

3% Bkz: Pervez Hoodbhoy, age, sf. 156

31 Bkz: Ekmeleddin ihsanoglu, age, sf. 17.

32 Bkz: Alexandr Koyre, “Yenigag Biliminin Dogusu”, Ara y. Ist.
1989. Cev: Kurtulus Dinger. Sf. 12, 13.

333 Bkz: Yusuf Has Hacib, “Kutadgu Bilig”, Cev: Regit Rahmeti A-
rat, TTK y. 2. Basim. Ank. 1974, 2621-2651, 4377-4389, 4355, 4341-
4351. Alintilan1 verirken Arat’in dilini yalinlagtirdim.

34 Bkz: Yusuf Has Hacib, age, 3076. Cevrisi: Tiim felsefeciler, ne
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denli konugmayn bilirlerse bilsinler, eger yoksul kalirlarsa, dilleri
kosteklenmis olur.

335 Bkz: Yusuf Has Hacib, age, 287-331.

3% Bkz: P. M. Holt, age, sf. 90

37 Bkz: Amin Maalof, age, sf. 305, 313, 314, 326, 327.

338 Azarias, “Aristotle and the Christian Church”, Brothers of the
Christian Schools -New York 1888- VIII. Boliim: Aristotle In The
University: “Urban IV, in a Bull to the University, forbids any
further reading of the Physics and Metaphysics until they shall
have been freed from all the doctrines contrary to the Faith. Here,
too, has it been asserted that this prohibition of Urban was the
outcome of the continuous opposition of Rome to Aristotle; here,
too, have those making the charge been mistaken. The quarrel is
not between Rome and Aristotle; it is between the Church and
the irresponsible rationalism of the day.”

3% Azarias, “Aristotle and the Christian Church”- agy: “(...) The
Church herself installs him in the University. In 1366, two
Cardinal Legates from Pope Urban V., deputed to reform the
University in all its faculties, make obligatory upon all aspiring to
the Bachelor's Degree the study of the Logic and Psychology of
Aristotle. Nor can any one receive his Master's Degree, who has
not read the Physics, the Metaphysics, the Ethics and the minor
works of the Stagyrite. "Henceforth," says Hauréau, after noticing
this event, " Aristotle shall be the universal teacher." Yes, in a
certain sense. We shall determine that sense by inquiring into the
spirit in which the great minds among the Schoolmen accepted
Aristotle as Master. Were they mere formalists repeating or
imitating the Philosopher? The accusation has been made and the
impression remains. With what justice we shall see.”

30 Bkz: Peyami Safa, “Tiirk inkilabina Bakiglar”, Otiiken y. Ist.
1993. 5f. 161.

31 Bkz: Milliyet, 19 Subat 1993, Aytung Altindal: “Miisliimaniar,
kendilerine Lider Bir Ulke bulabilirlerse, gelecegin Diinya ve Avrupa si-
yasetinde onemli gorevler oynamaya hazirdirlar... Lider iilke Tiirkiye
olursa; Avrupa Toplulugu'nun hem askeri hem ticari rakibi olabilir....
Umariz (bunlar) Tiirkiye'yi biiyiik Devlet yapmak isteyenlere bir uyart
olur, atip tutmakla, vatan-millet-Sakarya nutuklar: savurmakla biiyiik



devlet olunmaz!”- Ayrica, bkz: [slam Mecmuasi, Nisan 1994, A.
Altindal: “Acilen Hilafet Miiessesesi (kurmak-) gereklidir. Tiirkiye bu
konuda dnciiliik etmelidir!”

342 Bkz: Auguste Bebel, “Hz. Muhammed ve Islam Kiiltiirii”, cev:
Veysel Atayman, Siireg y. 1. basim, 1987. Sf. 123 - 140

33 Auguste Bebel’in bu degerlendirmeleri, Erich Fromm’un Miis-
limanligy ‘Oliimseverlikle bir tutmasina karsit bir nitelik tagimak-
tadir.

3 Auguste Bebel'in bu degerlendirmesi, Erich Fromm’un Hiristi-
yanhig1 ‘Yagamseverlik’le bir tutmasina karsit bir nitelik tagir.

345 Papa XVI. Benedict'in Konugmasmin Ingilizce Metni.

APOSTOLIC JOURNEY OF HIS HOLINESS BENEDICT XVI
TOMUNCHEN, ALTOTTING AND REGENSBURG (SEPTEMBER 9-14, 2006)
MEETING WITH THE REPRESENTATIVES OF SCIENCE LECTURE
OF THE HOLY FATHER
Aula Magna of the University of Regensburg
Tuesday, 12 September 2006
Faith, Reason and the University
Memories and Reflections

Your Eminences, Your Magnificences, Your Excellencies, Distinguished Ladies and
Gentlemen,

It is a moving experience for me to be back again in the university and to be able once again
to give a lecture at this podium. I think back to those years when, after a pleasant period at
the Freisinger Hochschule, I began teaching at the University of Bonn. That was in 1959, in
the days of the old university made up of ordinary professors. The various chairs had neither
assistants nor secretaries, but in recompense there was much direct contact with students and
in particular among the professors themselves. We would meet before and after lessons in the
rooms of the teaching staff. There was a lively exchange with historians, philosophers,
philologists and, naturally, between the two theological faculties. Once a semester there was
a dies academicus, when professors from every faculty appeared before the students of the
entire university, making possible a genuine experience of universitas - something that you
too, Magnificent Rector, just mentioned - the experience, in other words, of the fact that
despite our specializations which at times make it difficult to communicate with each other,
we made up a whole, working in everything on the basis of a single rationality with its
various aspects and sharing responsibility for the right use of reason - this reality became a
lived experience. The university was also very proud of its two theological faculties. It was
clear that, by inquiring about the reasonableness of faith, they too carried out a work which is
necessarily part of the "whole" of the universitas scientiarum, even if not everyone could
share the faith which theologians seek to correlate with reason as a whole. This profound
sense of coherence within the universe of reason was not troubled, even when it was once
reported that a colleague had said there was something odd about our university: it had two
faculties devoted to something that did not exist: God. That even in the face of such radical
scepticism it is still necessary and reasonable to raise the question of God through the use of
reason, and to do so in the context of the tradition of the Christian faith: this, within the
university as a whole, was accepted without question.
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I was reminded of all this recently, when I read the edition by Professor Theodore Khoury
(Miinster) of part of the dialogue carried on - perhaps in 1391 in the winter barracks near An-
kara - by the erudite Byzantine emperor Manuel I Paleologus and an educated Persian on the
subject of Christianity and Islam, and the truth of both.[1] It was presumably the emperor
himself who set down this dialogue, during the siege of Constantinople between 1394 and
1402; and this would explain why his arguments are given in greater detail than those of his
Persian interlocutor.[2] The dialogue ranges widely over the structures of faith contained in
the Bible and in the Qur'an, and deals especially with the image of God and of man, while
necessarily returning repeatedly to the relationship between - as they were called - three
“Laws" or “rules of life": the Old Testament, the New Testament and the Qur'an. It is not my
intention to discuss this question in the present lecture; here I would like to discuss only one
point - itself rather marginal to the dialogue as a whole - which, in the context of the issue of
“faith and reason”, I found interesting and which can serve as the starting-point for my
reflections on this issue.

In the seventh conversation (d1aAeS s - controversy) edited by Professor Khoury, the emperor
touches on the theme of the holy war. The emperor must have known that surah 2, 256 reads:
"There is no compulsion in religion". According to some of the experts, this is probably one of
the suras of the early period, when Mohammed was still powerless and under threat. But
naturally the emperor also knew the instructions, developed later and recorded in the Qur'an,
concerning holy war. Without descending to details, such as the difference in treatment
accorded to those who have the “Book™ and the “infidels", he addresses his interlocutor with a
startling brusqueness, a brusqueness that we find unacceptable, on the central question about
the relationship between religion and violence in general, saying: “"Show me just what
Mohammed brought that was new, and there you will find things only evil and inhuman,
such as his command to spread by the sword the faith he preached.”[3] The emperor, after
having expressed himself so forcefully, goes on to explain in detail the reasons why
spreading the faith through violence is something unreasonable. Violence is incompatible
with the nature of God and the nature of the soul. "God", he says, "is not pleased by blood -
and not acting reasonably (ouv Adyw) is contrary to God's nature. Faith is born of the soul,
not the body. Whoever would lead someone to faith needs the ability to speak well and to
reason properly, without violence and threats... To convince a reasonable soul, one does not
need a strong arm, or weapons of any kind, or any other means of threatening a person with
death...".[4]

The decisive statement in this argument against violent conversion is this: not to act in
accordance with reason is contrary to God's nature.[5] The editor, Theodore Khoury,
observes: For the emperor, as a Byzantine shaped by Greek philosophy, this statement is self-
evident. But for Muslim teaching, God is absolutely transcendent. His will is not bound up
with any of our categories, even that of rationality.[6] Here Khoury quotes a work of the
noted French Islamist R. Amaldez, who points out that Ibn Hazm went so far as to state that
God is not bound even by his own word, and that nothing would oblige him to reveal the
truth to us. Were it God's will, we would even have to practise idolatry.[7]

At this point, as far as understanding of God and thus the concrete practice of religion is
concened, we are faced with an unavoidable dilemma. Is the conviction that acting
unreasonably contradicts God's nature merely a Greek idea, or is it always and intrinsically
true? [ believe that here we can see the profound harmony between what is Greek in the best
sense of the word and the biblical understanding of faith in God. Modifying the first verse of
the Book of Genesis, the first verse of the whole Bible, John began the prologue of his Gospel
with the words: "In the beginning was the Adyos". This is the very word used by the emperor:
God acts, ouv Adyw, with logos. Logos means both reason and word - a reason which is
creative and capable of self-communication, precisely as reason. John thus spoke the final
word on the biblical concept of God, and in this word all the often toilsome and tortuous
threads of biblical faith find their culmination and synthesis. In the beginning was the logos,
and the logos is God, says the Evangelist. The encounter between the Biblical message and



Greek thought did not happen by chance. The vision of Saint Paul, who saw the roads to Asia
barred and in a dream saw a Macedonian man plead with him: "Come over to Macedonia and
help us!" (cf. Acts 16:6-10) - this vision can be interpreted as a "distillation” of the intrinsic
necessity of a rapprochementbetween Biblical faith and Greek inquiry.

In point of fact, this rapprochement had been going on for some time. The mysterious name
of God, revealed from the burning bush, a name which separates this God from all other
divinities with their many names and simply asserts being, "I am", already presents a
challenge to the notion of myth, to which Socrates' attempt to vanquish and transcend myth
stands in close analogy.[8] Within the Old Testament, the process which started at the
burning bush came to new maturity at the time of the Exile, when the God of Israel, an Israel
now deprived of its land and worship, was proclaimed as the God of heaven and earth and
described in a simple formula which echoes the words uttered at the buming bush: "I am".
This new understanding of God is accompanied by a kind of enlightenment, which finds
stark expression in the mockery of gods who are merely the work of human hands (cf. Ps
115). Thus, despite the bitter conflict with those Hellenistic rulers who sought to
accommodate it forcibly to the customs and idolatrous cult of the Greeks, biblical faith, in the
Hellenistic period, encountered the best of Greek thought at a deep level, resulting in a
mutual enrichment evident especially in the later wisdom literature. Today we know that the
Greek translation of the Old Testament produced at Alexandria - the Septuagint - is more
than a simple (and in that sense really less than satisfactory) translation of the Hebrew text: it
is an independent textual witness and a distinct and important step in the history of
revelation, one which brought about this encounter in a way that was decisive for the birth
and spread of Christianity.[9] A profound encounter of faith and reason is taking place here,
an encounter between genuine enlightenment and religion. From the very heart of Christian
faith and, at the same time, the heart of Greek thought now joined to faith, Manuel II was able
to say: Not to act "with logos" is contrary to God's nature.

In all honesty, one must observe that in the late Middle Ages we find trends in theology
which would sunder this synthesis between the Greek spirit and the Christian spirit. In
contrast with the so-called intellectualism of Augustine and Thomas, there arose with Duns
Scotus a voluntarism which, in its later developments, led to the claim that we can only know
God's voluntas ordinata. Beyond this is the realm of God's freedom, in virtue of which he
could have done the opposite of everything he has actually done. This gives rise to positions
which clearly approach those of Ibn Hazm and might even lead to the image of a capricious
God, who is not even bound to truth and goodness. God's transcendence and otherness are so
exalted that our reason, our sense of the true and good, are no longer an authentic mirror of
God, whose deepest possibilities remain eternally unattainable and hidden behind his actual
decisions. As opposed to this, the faith of the Church has always insisted that between God
- and us, between his eternal Creator Spirit and our created reason there exists a real analogy,
in which - as the Fourth Lateran Council in 1215 stated - unlikeness remains infinitely greater
than likeness, yet not to the point of abolishing analogy and its language. God dces not
become more divine when we push him away from us in a sheer, impenetrable voluntarism;
rather, the truly divine God is the God who has revealed himself as logos and, as logos, has
acted and continues to act lovingly on our behalf. Certainly, love, as Saint Paul says,
“transcends” knowledge and is thereby capable of perceiving more than thought alone (cf.
Eph 3:19); nonetheless it continues to be love of the God who is Logos. Consequently,
Christian worship is, again to quote Paul - "Aoyikn Aatgeia”, worship in harmony with the
eternal Word and with our reason (cf. Rom 12:1).[10]

This inner rapprochement between Biblical faith and Greek philosophical inquiry was an
event of decisive importance not only from the standpoint of the history of religions, but also
from that of world history - it is an event which concemns us even today. Given this
convergence, it is not surprising that Christianity, despite its origins and some significant
developments in the East, finally took on its historically decisive character in Europe. We can
also express this the other way around: this convergence, with the subsequent addition of the



Roman heritage, created Europe and remains the foundation of what can rightly be called
Europe.

The thesis that the critically purified Greek heritage forms an integral part of Christian faith
has been countered by the call for a dehellenization of Christianity - a call which has more
and more dominated theological discussions since the beginning of the modern age. Viewed
more closely, three stages can be observed in the programme of dehellenization: although
interconnected, they are clearly distinct from one another in their motivations and
objectives.[11]

Dehellenization first emerges in connection with the postulates of the Reformation in the
sixteenth century. Looking at the tradition of scholastic theology, the Reformers thought they
were confronted with a faith system totally conditioned by philosophy, that is to say an
articulation of the faith based on an alien system of thought. As a result, faith no longer
appeared as a living historical Word but as one element of an overarching philosophical
system. The principle of sola scriptura, on the other hand, sought faith in its pure, primordial
form, as originally found in the biblical Word. Metaphysics appeared as a premise derived
from another source, from which faith had to be liberated in order to become once more fully
itself. When Kant stated that he needed to set thinking aside in order to make room for faith,
he carried this programme forward with a radicalism that the Reformers could never have
foreseen. He thus anchored faith exclusively in practical reason, denying it access to reality as
a whole.

The liberal theology of the nineteenth and twentieth centuries ushered in a second stage in
the process of dehellenization, with Adolf von Hamack as its outstanding representative.
When I was a student, and in the early years of my teaching, this programme was highly
influential in Catholic theology too. It took as its point of departure Pascal's distinction
between the God of the philosophers and the God of Abraham, Isaac and Jacob. In my
inaugural lecture at Bonn in 1959, I tried to address the issue,[12] and I do not intend to
repeat here what I said on that occasion, but I would like to describe at least briefly what was
new about this second stage of dehellenization. Harnack's central idea was to return simply
to the man Jesus and to his simple message, underneath the accretions of theology and
indeed of hellenization: this simple message was seen as the culmination of the religious
development of humanity. Jesus was said to have put an end to worship in favour of
morality. In the end he was presented as the father of a humanitarian moral message.
Fundamentally, Harnack's goal was to bring Christianity back into harmony with modem
reason, liberating it, that is to say, from seemingly philosophical and theological elements,
such as faith in Christ's divinity and the triune God. In this sense, historical-critical exegesis
of the New Testament, as he saw it, restored to theology its place within the university:
theology, for Harnack, is something essentially historical and therefore strictly scientific.
What it is able to say critically about Jesus is, so to speak, an expression of practical reason
and consequently it can take its rightful place within the university. Behind this thinking lies
the modern self-limitation of reason, classically expressed in Kant's "Critiques”, but in the
meantime further radicalized by the impact of the natural sciences. This modern concept of
reason is based, to put it briefly, on a synthesis between Platonism (Cartesianism) and
empiricism, a synthesis confirmed by the success of technology. On the one hand it
presupposes the mathematical structure of matter, its intrinsic rationality, which makes it
possible to understand how matter works and use it efficiently: this basic premise is, so to
speak, the Platonic element in the modern understanding of nature. On the other hand, there
is nature's capacity to be exploited for our purposes, and here only the possibility of
verification or falsification through experimentation can yield decisive certainty. The weight
between the two poles can, depending on the circumstances, shift from one side to the other.
As strongly positivistic a thinker as ]J. Monod has declared himself a convinced
Platonist/Cartesian. .

This gives rise to two principles which are crucial for the issue we have raised. First, only the
kind of certainty resulting from the interplay of mathematical and empirical elements can be
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considered scientific. Anything that would claim to be science must be measured against this
criterion. Hence the human sciences, such as history, psychology, sociology and philosophy,
attempt to conform themselves to this canon of scientificity. A second point, which is
important for our reflections, is that by its very nature this method excludes the question of
God, making it appear an unscientific or pre-scientific question. Consequently, we are faced
with a reduction of the radius of science and reason, one which needs to be questioned.
I will retumn to this problem later. In the meantime, it must be observed that from this
standpoint any attempt to maintain theology's claim to be "scientific" would end up reducing
Christianity to a mere fragment of its former self. But we must say more: if science as a whole
is this and this alone, then it is man himself who ends up being reduced, for the specifically
human questions about our origin and destiny, the questions raised by religion and ethics,
then have no place within the purview of collective reason as defined by "science”, so
understood, and must thus be relegated to the realm of the subjective. The subject then
decides, on the basis of his experiences, what he considers tenable in matters of religion, and
the subjective “"conscience” becomes the sole arbiter of what is ethical. In this way, though,
ethics and religion lose their power to create a community and become a completely personal
matter. This is a dangerous state of affairs for humanity, as we see from the disturbing
pathologies of religion and reason which necessarily erupt when reason is so reduced that
questions of religion and ethics no longer concern it. Attempts to construct an ethic from the
rules of evolution or from psychology and sociology, end up being simply inadequate.
Before I draw the conclusions to which all this has been leading, I must briefly refer to the
third stage of dehellenization, which is now in progress. In the light of our experience with
cultural pluralism, it is often said nowadays that the synthesis with Hellenism achieved in the
early Church was an initial inculturation which ought not to be binding on other cultures.
The latter are said to have the right to return to the simple message of the New Testament
prior to that inculturation, in order to inculturate it anew in their own particular milieux. This
thesis is not simply false, but it is coarse and lacking in precision. The New Testament was
written in Greek and bears the imprint of the Greek spirit, which had already come to
maturity as the Old Testament developed. True, there are elements in the evolution of the
early Church which do not have to be integrated into all cultures. Nonetheless, the
fundamental decisions made about the relationship between faith and the use of human
reason are part of the faith itself; they are developments consonant with the nature of faith
itself.
And so I come to my conclusion. This attempt, painted with broad strokes, at a critique of
modem reason from within has nothing to do with putting the clock back to the time before
the Enlightenment and rejecting the insights of the modern age. The positive aspects of
modemity are to be acknowledged unreservedly: we are all grateful for the marvellous
possibilities that it has opened up for mankind and for the progress in humanity that has
been granted to us. The scientific ethos, moreover, is - as you yourself mentioned,
Magnificent Rector - the will to be obedient to the truth, and, as such, it embodies an attitude
«which belongs to the essential decisions of the Christian spirit. The intention here is not one
of retrenchment or negative criticism, but of broadening our concept of reason and its
application. While we rejoice in the new possibilities open to humanity, we also see the
dangers arising from these possibilities and we must ask ourselves how we can overcome
them. We will succeed in doing so only if reason and faith come together in a new way, if we
overcome the self-imposed limitation of reason to the empirically falsifiable, and if we once
more disclose its vast horizons. In this sense theology rightly belongs in the university and
within the wide-ranging dialogue of sciences, not merely as a historical discipline and one of
the human sciences, but precisely as theology, as inquiry into the rationality of faith.
Only thus do we become capable of that genuine dialogue of cultures and religions so
urgently needed today. In the Western world it is widely held that only positivistic reason
and the forms of philosophy based on it are universally valid. Yet the world's profoundly
religious cultures see this exclusion of the divine from the universality of reason as an attack
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on their most profound convictions. A reason which is deaf to the divine and which relegates
religion into the realm of subcultures is incapable of entering into the dialogue of cultures. At
the same time, as I have attempted to show, modem scientific reason with its intrinsically
Platonic element bears within itself a question which points beyond itself and beyond the
possibilities of its methodology. Modern scientific reason quite simply has to accept the
rational structure of matter and the correspondence between our spirit and the prevailing
rational structures of nature as a given, on which its methodology has to be based. Yet the
question why this has to be so is a real question, and one which has to be remanded by the
natural sciences to other modes and planes of thought - to philosophy and theology. For
philosophy and, albeit in a different way, for theology, listening to the great experiences and
insights of the religious traditions of humanity, and those of the Christian faith in particular,
is a source of knowledge, and to ignore it would be an unacceptable restriction of our
listening and responding. Here I am reminded of something Socrates said to Phaedo. In their
earlier conversations, many false philosophical opinions had been raised, and so Socrates
says: "It would be easily understandable if someone became so annoyed at all these false
notions that for the rest of his life he despised and mocked all talk about being - but in this
way he would be deprived of the truth of existence and would suffer a great loss".[13] The
West has long been endangered by this aversion to the questions which underlie its
rationality, and can only suffer great harm thereby. The courage to engage the whole breadth
of reason, and not the denial of its grandeur - this is the programme with which a theology
grounded in Biblical faith enters into the debates of our time. "Not to act reasonably, not to
act with logos, is contrary to the nature of God", said Manuel II, according to his Christian
understanding of God, in response to his Persian interlocutor. It is to this great logos, to this
breadth of reason, that we invite our partners in the dialogue of cultures. To rediscover it
constantly is the great task of the university.

[1]Of the total number of 26 conversations (dutAefic - Khoury translates this as
“controversy”) in the dialogue (“Entretien”), T. Khoury published the 7* “controversy” with
footnotes and an extensive introduction on the origin of the text, on the manuscript tradition
and on the structure of the dialogue, together with brief summaries of the “controversies” not
included in the edition; the Greek text is accompanied by a French translation: “Manuel II
Paléologue, Entretiens avec un Musulman. 7¢ Controverse”, Sources Chrétiennes n. 115, Pa-
ris 1966. In the meantime, Karl Forstel published in Corpus Islamico-Christianum (Series
Graeca ed. A. T. Khoury and R. Glei) an edition of the text in Greek and German with
commentary: “Manuel II. Palaiologus, Dialoge mit einem Muslim”, 3 vols, Wiirzburg-
Altenberge 1993-1996. As early as 1966, E. Trapp had published the Greek text with an
introduction as vol. II of Wiener byzantinische Studien. I shall be quoting from Khoury’s
edition.

[2] On the origin and redaction of the dialogue, cf. Khoury, pp. 22-29; extensive comments in
this regard can also be found in the editions of Forstel and Trapp.

[3] Controversy VII, 2 c: Khoury, pp. 142-143; Forstel, vol. I, VIL. Dialog 1.5, pp. 240-241. In
the Muslim world, this quotation has unfortunately been taken as an expression of my
personal position, thus arousing understandable indignation. I hope that the reader of my
text can see immediately that this sentence does not express my personal view of the Qur'an,
for which I have the respect due to the holy book of a greatreligion. In quoting the text of the
Emperor Manuel II, | intended solely to draw out the essential relationship between faith and
reason. On this point | am in agreement with Manuel II, but without endorsing his polemic.
[4] Controversy VII, 3 b—: Khoury, pp. 144-145; Forstel vol. 1, VIL Dialog 1.6, pp. 240-243.
[S11t was purely for the sake of this statement that I quoted the dialogue between Manuel and
his Persian interlocutor. In this statement the theme of my subsequent reflections emerges.
[6] Cf. Khoury, p. 144, n. 1.



[7]R. Amaldez, Grammaire et théologie chez Ibn Hazm de Cordoue, Paris 1956, p. 13; cf.
Khoury, p. 144. The fact that comparable positions exist in the theology of the late Middle
Ages will appear later in my discourse.

[8] Regarding the widely discussed interpretation of the episode of the burning bush, I refer
to my book Introduction to Christianity, London 1969, pp. 77-93 (originally published in
German as Einfiihrung in das Christentum, Munich 1968; N.B. the pages quoted refer to the
entire chapter entitled “The Biblical Belief in God“). I think that my statements in that book,
despite later developments in the discussion, remain valid today.

[9] Cf. A. Schenker, “L’Ecriture sainte subsiste en plusieurs formes canoniques simultanées”,
in L'Interpretazione della Bibbia nella Chiesa. Atti del Simposio promosso dalla
Congregazione per la Dottrina della Fede, Vatican City 2001, pp. 178-186.

[10] On this matter I expressed myself in greater detail in my book The Spirit of the Liturgy,
San Francisco 2000, pp. 44-50.

[11] Of the vast literature on the theme of dehellenization, I would like to mention above all:
A. Grillmeier, “Hellenisierung-Judaisierung des Christentums als Deuteprinzipien der
Geschichte des kirchlichen Dogmas”, in idem, Mit ihm und in ihm. Christologische
Forschungen und Perspektiven, Freiburg 1975, pp. 423-488.

[12] Newly published with commentary by Heino Sonnemans (ed.): Joseph Ratzinger-
Benedikt XVI, Der Gott des Glaubens und der Gott der Philosophen. Ein Beitrag zum Prob-
lem der theologia naturalis, Johannes-Verlag Leutesdorf, 2nd revised edition, 2005.

[13] Cf. 90 c-d. For this text, cf. also R. Guardini, Der Tod des Sokrates, 5" edition, Mainz-
Paderborn 1987, pp. 218-221.
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ANSPRACHE VON BENEDIKT XVL
Aula Magna der Universitit Regensburg
Dienstag, 12. September 2006

Glaube, Vernunft und Universitit.
Erinnerungen und Reflexionen.

Eminenzen, Magnifizenzen, Exzellenzen, verehrte Damen und Herren!

Es ist fiir mich ein bewegender Augenblick, noch einmal in der Universitét zu sein und noch
einmal eine Vorlesung halten zu diirfen. Meine Gedanken gehen dabei zuriick in die Jahre, in
denen ich an der Universitat Bonn nach einer schénen Periode an der Freisinger Hochschule
meine Tatigkeit als akademischer Lehrer aufgenommen habe. Es war - 1959 - noch die Zeit
der alten Ordinarien-Universitat. Fiir die einzelnen Lehrstiihle gab es weder Assistenten noch
Schreibkrifte, dafiir aber gab es eine sehr unmittelbare Begegnung mit den Studenten und
vor allem auch der Professoren untereinander. In den Dozentenraumen traf man sich vor und
nach den Vorlesungen. Die Kontakte mit den Historikern, den Philosophen, den Philologen
und natiirlich auch zwischen beiden Theologischen Fakultiten waren sehr lebendig. Es gab
jedes Semester einen sogenannten Dies academicus, an dem sich Professoren aller Fakultiten
den Studenten der gesamten Universitdt vorstellten und so ein Erleben von Universitas
moglich wurde - auf das Sie, Magnifizenz, auch gerade hingewiesen haben - die Erfahrung
namlich, da@ wir in allen Spezialisierungen, die uns manchmal sprachlos fiireinander
machen, doch ein Ganzes bilden und im Ganzen der einen Vernunft mit all ihren
Dimensionen arbeiten und so auch in einer gemeinschaftlichen Verantwortung fiir den



rechten Gebrauch der Vernunft stehen - das wurde erlebbar. Die Universitit war auch
durchaus stolz auf ihre beiden Theologischen Fakultiten. Es war klar, da8 auch sie, indem sie
nach der Vernunft des Glaubens fragen, eine Arbeit tun, die notwendig zum Ganzen der
Universitas scientiarum gehort, auch wenn nicht alle den Glauben teilen konnten, um dessen
Zuordnung zur gemeinsamen Vernunft sich die Theologen miihen. Dieser innere
Zusammenhalt im Kosmos der Vernunft wurde auch nicht gestort, als einmal verlautete,
einer der Kollegen habe geéduBert, an unserer Universitat gebe es etwas Merkwiirdiges: zwei
Fakultiten, die sich mit etwas befaBten, was es gar nicht gebe — mit Gott. DaB es auch solch
radikaler Skepsis gegeniiber notwendig und verniinftig bleibt, mit der Vernunft nach Gott zu
fragen und es im Zusammenhang der Uberlieferung des christlichen Glaubens zu tun, war im
Ganzen der Universitat unbestritten.

All dies ist mir wieder in den Sinn gekommen, als ich kiirzlich den von Professor Theodore
Khoury (Miinster) herausgegebenen Teil des Dialogs las, den der gelehrte byzantinische
Kaiser Manuel II. Palaeologos wohl 1391 im Winterlager zu Ankara mit einem gebildeten
Perser tiber Christentum und Islam und beider Wahrheit fiihrte.[1] Der Kaiser hat vermutlich
wihrend der Belagerung von Konstantinopel zwischen 1394 und 1402 den Dialog
aufgezeichnet; so versteht man auch, daB seine eigenen Ausfiihrungen sehr viel ausfiihrlicher
wiedergegeben sind, als die seines persischen Gesprachspartners.[2] Der Dialog erstreckt sich
iiber den ganzen Bereich des von Bibel und Koran umschriebenen Glaubensgefiiges und
kreist besonders um das Gottes- und das Menschenbild, aber auch immer wieder
notwendigerweise um das Verhiltnis der, wie man sagte, ,drei Gesetze” oder ,drei
Lebensordnungen”: Altes Testament — Neues Testament — Koran. Jetzt, in dieser Vorlesung
mochte ich dariiber nicht handeln, nur einen - im Aufbau des ganzen Dialogs eher
marginalen - Punkt beriihren, der mich im Zusammenhang des Themas Glaube und
Vernunft fasziniert hat und der mir als Ausgangspunkt fiir meine Uberlegungen zu diesem
Thema dient.

In der von Professor Khoury herausgegebenen siebten Gesprichsrunde (dutAelis -
Kontroverse) kommt der Kaiser auf das Thema des Djihad, des heiligen Krieges zu sprechen.
Der Kaiser wuBte sicher, da8 in Sure 2, 256 steht: Kein Zwang in Glaubenssachen - es ist
wobhl eine der frithen Suren aus der Zeit, wie uns ein Teil der Kenner sagt, in der Mohammed
selbst noch machtlos und bedroht war. Aber der Kaiser kannte natiirlich auch die im Koran
niedergelegten-— spater entstandenen — Bestimmungen iiber den heiligen Krieg. Ohne sich auf
Einzelheiten wie die unterschiedliche Behandlung von,,Schriftbesitzern” und ,,Ungliubigen”
einzulassen, wendet er sich in erstaunlich schroffer, fir uns unannehmbar schroffer Form
ganz einfach mit der zentralen Frage nach dem Verhiltnis von Religion und Gewalt
tiberhaupt an seinen Gesprachspartner. Er sagt: ,,Zeig mir doch, was Mohammed Neues
gebracht hat, und da wirst du nur Schlechtes und Inhumanes finden wie dies, daB er
vorgeschrieben hat, den Glauben, den er predigte, durch das Schwert zu verbreiten”.[3] Der
Kaiser begriindet, nachdem er so zugeschlagen hat, dann eingehend, warum
Glaubensverbrei-tung durch Gewalt widersinnig ist. Sie steht im Widerspruch zum Wesen
Gottes und zum Wesen der Seele. ,Gott hat kein Gefallen am Blut”, sagt er, ,und nicht
vernunftgemaB, nicht ,,cuv Adyw” zu handeln, ist dem Wesen Gottes zuwider. Der Glaube ist
Frucht der Seele, nicht des Korpers. Wer also jemanden zum Glauben fiihren will, braucht die
Fahigkeit zur guten Rede und ein rechtes Denken, nicht aber Gewalt und Drohung... Um
eine verniinftige Seele zu iiberzeugen, braucht man nicht seinen Arm, nicht Schlagwerkzeuge
noch sonst eines der Mittel, durch die man jemanden mit dem Tod bedrohen kann...".[4]

Der entscheidende Satz in dieser Argumentation gegen Bekehrung durch Gewalt lautet:
Nicht vernunftgemag handeln ist dem Wesen Gottes zuwider.[5] Der Herausgeber, Theodore
Khoury, kommentiert dazu: Fir den Kaiser als einen in griechischer Philosophie
aufgewachsenen Byzantiner ist dieser Satz evident. Fiir die moslemische Lehre hingegen ist
Gott absolut transzendent. Sein Wille ist an keine unserer Kategorien gebunden und sei es die
der Vemniinftigkeit.[6] Khoury zitiert dazu eine Arbeit des bekannten franzésischen
Islamologen R. Amaldez, der darauf hinweist, daB Ibn Hazm so weit gehe zu erklaren, daB
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Gott auch nicht durch sein eigenes Wort gehalten sei und daB nichts ihn dazu verpflichte, uns
die Wahrheit zu offenbaren. Wenn er es wollte, miisse der Mensch auch Gétzendienst
treiben.[7]

An dieser Stelle tut sich ein Scheideweg im Verstindnis Gottes und so in der konkreten
Verwirklichung von Religion auf, der uns heute ganz unmittelbar herausfordert. Ist es nur
griechisch zu glauben, da8 vernunftwidrig zu handeln dem Wesen Gottes zuwider ist, oder
gilt das immer und in sich selbst? Ich denke, daB an dieser Stelle der tiefe Einklang zwischen
dem, was im besten Sinn griechisch ist, und dem auf der Bibel griindenden Gottesglauben
sichtbar wird. Den ersten Vers der Genesis, den ersten Vers der Heiligen Schrift {iberhaupt
abwandelnd, hat Johannes den Prolog seines Evangeliums mit dem Wort eréffnet: Im Anfang
war der Logos. Dies ist genau das Wort, das der Kaiser gebraucht: Gott handelt ,,ouvv
Adyw”, mit Logos. Logos ist Vernunft und Wort zugleich - eine Vernunft, die schopferisch ist
und sich mitteilen kann, aber eben als Vernunft. Johannes hat uns damit das abschlieBende
Wort des biblischen Gottesbegriffs geschenkt, in dem alle die oft miihsamen und
verschlungenen Wege des biblischen Glaubens an ihr Ziel kommen und ihre Synthese finden.
Im Anfang war der Logos, und der Logos ist Gott, so sagt uns der Evangelist. Das
Zusammentreffen der biblischen Botschaft und des griechischen Denkens war kein Zufall.
Die Vision des heiligen Paulus, dem sich die Wege in Asien verschlossen und der nichtens in
einem Gesicht einen Mazedonier sah und ihn rufen horte: Komm heriiber und hilf uns (Apg
16, 6 - 10) - diese Vision darf als Verdichtung des von innen her nétigen
Aufeinanderzugehens zwischen biblischem Glauben und griechischem Fragen gedeutet
werden.

Dabei war dieses Zugehen lingst im Gang. Schon der geheimnisvolle Gottesname vom
brennenden Dombusch, der diesen Gott aus den Géttern mit den vielen Namen herausnimmt
und von ihm einfach das ,Ich bin”, das Dasein aussagt, ist eine Bestreitung des Mythos, zu
der der sokratische Versuch, den Mythos zu iiberwinden und zu iibersteigen, in einer inneren
Analogie steht.[8] Der am Dormnbusch begonnene Proze8 kommt im Innern des Alten
Testaments zu einer neuen Reife wahrend des Exils, wo nun der landlos und kultlos
gewordene Gott Israels sich als den Gott des Himmels und der Erde verkiindet und sich mit
einer einfachen, das Dombusch-Wort weiterfilhrenden Formel vorstellt: ,Ich bin’s.” Mit
diesem neuen Erkennen Gottes geht eine Art von Aufklirung Hand in Hand, die sich im
Spott iiber die Gotter drastisch ausdriickt, die nur Machwerke der Menschen seien (vgl. Ps
115). So geht der biblische Glaube in der hellenistischen Epoche bei aller Schirfe des
Gegensatzes zu den hellenistischen Herrschern, die die Angleichung an die griechische
Lebensweise und ihren Goétterkult erzwingen wollten, dem Besten des griechischen Denkens
von innen her entgegen zu einer gegenseitigen Beriihrung, wie sie sich dann besonders in der
spiten Weisheits-Literatur vollzogen hat. Heute wissen wir, daB die in Alexandrien
entstandene griechische Ubersetzung des Alten Testaments - die Septuaginta — mehr als eine
bloBe (vielleicht sogar wenig positiv zu beurteilende) Ubersetzung des hebriischen Textes,
namlich ein selbstindiger Textzeuge und ein eigener wichtiger Schritt der
Offenbarungsgeschichte ist, in dem sich diese Begegnung auf eine Weise realisiert hat, die fiir
die Entstehung des Christentums und seine Verbreitung entscheidende Bedeutung
gewann.[9] Zutiefst geht es dabei um die Begegnung zwischen Glaube und Vemunft,
zwischen rechter Aufklirung und Religion. Manuel II. hat wirklich aus dem inneren Wesen
des christlichen Glaubens heraus und zugleich aus dem Wesen des Griechischen, das sich mit
dem Glauben verschmolzen hatte, sagen konnen: Nicht ,mit dem Logos” handeln, ist dem
Wesen Gottes zuwider.

Hier ist der Redlichkeit halber anzumerken, da8 sich im Spitmittelalter Tendenzen der
Theologie entwickelt haben, die diese Synthese von Griechischem und Christlichem
aufsprengen. Gegeniiber dem sogenannten augustinischen und thomistischen
Intellektualismus beginnt bei Duns Scotus eine Position des Voluntarismus, die schlie@lich in
den weiteren Entwicklungen dahinfiihrte zu sagen, wir kennten von Gott nur seine Voluntas
ordinata. Jenseits davon gebe es die Freiheit Gottes, kraft derer er auch das Gegenteil von al-



lem, was er getan hat, hitte machen und tun kénnen. Hier zeichnen sich Positionen ab, die
denen von Ibn Hazm durchaus nahekommen kénnen und auf das Bild eines Willkiir-Gottes
zulaufen konnten, der auch nicht an die Wahrheit und an das Gute gebunden ist. Die
Transzendenz und die Andersheit Gottes werden so weit iibersteigert, da@ auch unsere
Vernunft, unser Sinn fiir das Wahre und Gute kein wirklicher Spiegel Gottes mehr sind,
dessen abgriindige Moglichkeiten hinter seinen tatsichlichen Entscheiden fiir uns ewig
unzugiénglich und verborgen bleiben. Demgegeniiber hat der kirchliche Glaube immer daran
festgehalten, daB es zwischen Gott und uns, zwischen seinem ewigen Schopfergeist und
unserer geschaffenen Vernunft eine wirkliche Analogie gibt, in der zwar - wie das Vierte
Laterankonzil 1215 sagt — die Unahnlichkeiten unendlich groger sind als die Ahnlichkeiten,
aber eben doch die Analogie und ihre Sprache nicht aufgehoben werden. Gott wird nicht
gottlicher dadurch, daB wir ihn in einen reinen und undurchschaubaren Voluntarismus
entriicken, sondern der wahrhaft géttliche Gott ist der Gott, der sich als Logos gezeigt und als
Logos liebend fiir uns gehandelt hat. GewiB, die Liebe ,libersteigt”, wie Paulus sagt, die
Erkenntnis und vermag daher mehr wahrzunehmen als das bloBe Denken (vgl. Eph 3, 19),
aber sie bleibt doch Liebe des Gottes-Logos, weshalb christlicher Gottesdienst, wie noch
Aatgein” ist — Gottesdienst, der im Einklang miti_einmal Paulus sagt, ,,Aoyixn dem ewigen
Wort und mit unserer Vernunft steht (vgl. R6m 12, 1).[10]

Dieses hier angedeutete innere Zugehen aufeinander, das sich zwischen biblischem Glauben
und griechischem philosophischem Fragen vollzogen hat, ist ein nicht nur
religionsgeschichtlich, sondern weltgeschichtlich entscheidender Vorgang, der uns auch
heute in die Pflicht nimmt. Wenn man diese Begegnung sieht, ist es nicht verwunderlich, da8
das Christentum trotz seines Ursprungs und wichtiger Entfaltungen im Orient schlielich
seine geschichtlich entscheidende Prigung in Europa gefunden hat. Wir konnen auch
umgekehrt sagen: Diese Begegnung, zu der dann noch das Erbe Roms hinzutritt, hat Europa
geschaffen und bleibt die Grundlage dessen, was man mit Recht Europa nennen kann.

Der These, daB das kritisch gereinigte griechische Erbe wesentlich zum christlichen Glauben
gehort, steht die Forderung nach der Enthellenisierung des Christentums entgegen, die seit
dem Beginn der Neuzeit wachsend das theologische Ringen beherrscht. Wenn man niher
zusieht, kann man drei Wellen des Enthellenisierungsprogramms beobachten, die zwar
miteinander verbunden, aber in ihren Begriindungen und Zielen doch deutlich voneinander
verschieden sind.[11]

Die Enthellenisierung erscheint zuerst mit den Anliegen der Reformation des 16.
Jahrhunderts verkniipft. Die Reformatoren sahen sich angesichts der theologischen
Schultradition einer ganz von der Philosophie her bestimmten Systematisierung des
Glaubens gegeniiber, sozusagen einer Fremdbestimmung des Glaubens durch ein nicht aus
ihm kommendes Denken. Der Glaube erschien dabei nicht mehr als lebendiges
geschichtliches Wort, sondern eingehaust in ein philosophisches System. Das Sola Scriptura
sucht demgegeniiber die reine Urgestalt des Glaubens, wie er im biblischen Wort
urspriinglich da ist. Metaphysik erscheint als eine Vorgabe von anderswoher, von der man
den Glauben befreien muB, damit er ganz wieder er selber sein konne. In einer fiir die
Reformatoren nicht vorhersehbaren Radikalitit hat Kant mit seiner Aussage, er habe das
Denken beiseite schaffen miissen, um dem Glauben Platz zu machen, aus diesem Programm
heraus gehandelt. Er hat dabei den Glauben ausschlieBlich in der praktischen Vernunft
verankert und ihm den Zugang zum Ganzen der Wirklichkeit abgesprochen.

Die liberale Theologie des 19. und 20. Jahrhunderts brachte eine zweite Welle im Programm
der Enthellenisierung mit sich, fiir die Adolf von Hamack als herausragender Reprasentant
steht. In der Zeit, als ich studierte, wie in den frithen Jahren meines akademischen Wirkens
war dieses Programm auch in der katholischen Theologie kriftig am Werk. Pascals
Unterscheidung zwischen dem Gott der Philosophen und dem Gott Abrahams, Isaaks und
Jakobs diente als Ausgangspunkt dafiir. In meiner Bonner Antrittsvorlesung von 1959 habe
ich mich damit auseinanderzusetzen versucht,[12] und mochte dies alles hier nicht neu
aufnehmen. Wohl aber méchte ich wenigstens in aller Kiirze versuchen, das unterscheidend
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Neue dieser zweiten Enthellenisierungswelle gegeniiber der ersten herauszustellen. Als
Kemngedanke erscheint bei Harnack die Riickkehr zum einfachen Menschen Jesus und zu
seiner einfachen Botschaft, die allen Theologisierungen und eben auch Hellenisierungen
voraus liege: Diese einfache Botschaft stelle die wirkliche Hohe der religiésen Entwicklung
der Menschheit dar. Jesus habe den Kult zugunsten der Moral verabschiedet. Er wird im
letzten als Vater einer menschenfreundlichen moralischen Botschaft dargestellt. Dabei geht es
Hamack im Grunde darum, das Christentum wieder mit der modernen Vernunft in Einklang
zu bringen, eben indem man es von scheinbar philosophischen und theologischen Elementen
wie etwa dem Glauben an die Gottheit Christi und die Dreieinheit Gottes befreie. Insofern
ordnet die historisch-kritische Auslegung des Neuen Testaments, wie er sie sah, die
Theologie wieder neu in den Kosmos der Universitit ein: Theologie ist fiir Hamack
wesentlich historisch und so streng wissenschaftlich. Was sie auf dem Weg der Kritik iiber
Jesus ermittelt, ist sozusagen Ausdruck der praktischen Vernunft und damit auch im Ganzen
der Universitit vertretbar. Im Hintergrund steht die neuzeitliche Selbstbeschrankung der
Vernunft, wie sie in Kants Kritiken klassischen Ausdruck gefunden hatte, inzwischen aber
vom naturwissenschaftlichen Denken weiter radikalisiert wurde. Diese modeme Auffassung
der Vernunft beruht auf einer durch den technischen Erfolg bestitigten Synthese zwischen
Platonismus (Cartesianismus) und Empirismus, um es verkiirzt zu sagen. Auf der einen Seite
wird die mathematische Struktur der Materie, sozusagen ihre innere Rationalitit
vorausgesetzt, die es moglich macht, sie in ihrer Wirkform zu verstehen und zu gebrauchen:
Diese Grundvoraussetzung ist sozusagen das platonische Element im modemen
Naturverstindnis. Auf der anderen Seite geht es um die Funktionalisierbarkeit der Natur fiir
unsere Zwecke, wobei die Maglichkeit der Verifizierung oder Falsifizierung im Experiment
erst die entscheidende GewiBheit liefert. Das Gewicht zwischen den beiden Polen kann je
nachdem mehr auf der einen oder der anderen Seite liegen. Ein so-streng positivistischer
Denker wie ]. Monod hat sich als iiberzeugten Platoniker bezeichnet.

Dies bringt zwei fiir unsere Frage entscheidende Grundorientierungen mit sich. Nur die im
Zusammenspiel von Mathematik und Empirie sich ergebende Form von GewiBheit gestattet
es, von Wissenschaftlichkeit zu sprechen. Was Wissenschaft sein will, muB sich diesem
MaBstab stellen. So versuchten dann auch die auf die menschlichen Dinge bezogenen
Wissenschaften wie Geschichte, Psychologie, Soziologie, Philosophie, sich diesem Kanon von
Wissenschaftlichkeit anzunahern. Wichtig fiir unsere Uberlegungen ist aber noch, daB die
Methode als solche die Gottesfrage ausschlieft und sie als unwissenschaftliche oder
vorwissenschaftliche Frage erscheinen 1a8t. Damit aber stehen wir vor einer Verkiirzung des
Radius von Wissenschaft und Vernunft, die in Frage gestellt werden muB.

Darauf werde ich zuriickkommen. Einstweilen bleibt festzustellen, daB bei einem von dieser
Sichtweise her bestimmten Versuch, Theologie ,wissenschaftlich” zu erhalten, vom
Christentum nur ein armseliges Fragmentstiick iibrigbleibt. Aber wir miissen mehr sagen:
Wenn dies allein die ganze Wissenschaft ist, dann wird der Mensch selbst dabei verkiirzt.
Denn die eigentlich menschlichen Fragen, die nach unserem Woher und Wohin, die Fragen
der Religion und des Ethos kénnen dann nicht im Raum der gemeinsamen, von der so
verstandenen ,Wissenschaft” umschriebenen Vermunft Platz finden und miissen ins
Subjektive verlegt werden. Das Subjekt entscheidet mit seinen Erfahrungen, was ihm religis
tragbar erscheint, und das subjektive ,Gewissen” wird zur letztlich einzigen ethischen
Instanz. So aber verlieren Ethos und Religion ihre gemeinschaftsbildende Kraft und verfallen
der Beliebigkeit. Dieser Zustand ist fiir die Menschheit gefahrlich: Wir sehen es an den uns
bedrohenden Pathologien der Religion und der Vernunft, die notwendig ausbrechen miissen,
wo die Vernunft so verengt wird, daB ihr die Fragen der Religion und des Ethos nicht mehr
zugehoren. Was an ethischen Versuchen von den Regeln der Evolution oder von Psychologie
und Soziologie her bleibt, reicht einfach nicht aus.

Bevor ich zu den SchluBfolgerungen komme, auf die ich mit alledem hinaus will, mu8 ich
noch kurz die dritte Enthellenisierungswelle andeuten, die zurzeit umgeht. Angesichts der
Begegnung mit der Vielheit der Kulturen sagt man heute gem, die Synthese mit dem



Griechentum, die sich in der alten Kirche vollzogen habe, sei eine erste Inkulturation des
Christlichen gewesen, auf die man die anderen Kulturen nicht festlegen diirfe. Ihr Recht
miisse es sein, hinter diese Inkulturation zuriickzugehen auf die einfache Botschaft des
Neuen Testaments, um sie in ihren Riumen jeweils neu zu inkulturieren. Diese These ist
nicht einfach falsch, aber doch vergrobert und ungenau. Denn das Neue Testament ist
griechisch geschrieben und trigt in sich selber die Beriihrung mit dem griechischen Geist, die
in der vorangegangenen Entwicklung des Alten Testaments gereift war. Gewi gibt es
Schichten im Werdeproze8 der alten Kirche, die nicht in alle Kulturen eingehen miissen. Aber
die Grundentscheidungen, die eben den Zusammenhang des Glaubens mit dem Suchen der
menschlichen Vernunft betreffen, die gehoren zu diesem Glauben selbst und sind seine ihm
gemige Entfaltung.

Damit komme ich zum SchluB. Die eben in ganz groben Ziigen versuchte Selbstkritik der
modemnen Vemnunft schlieBt ganz und gar nicht die Auffassung ein, man miisse nun wieder
hinter die Aufklarung zuriickgehen und die Einsichten der Modeme verabschieden. Das
GroBe der modemen Geistesentwicklung wird ungeschmilert anerkannt: Wir alle sind
dankbar fiir die groBen Maglichkeiten, die sie dem Menschen erschlossen hat und fiir die
Fortschritte an Menschlichkeit, die uns geschenkt wurden. Das Ethos der
Wissenschaftlichkeit — Sie haben es angedeutet Magnifizenz - ist im {ibrigen Wille zum
Gehorsam gegeniiber der Wahrheit und insofern Ausdruck einer Grundhaltung, die zu den
wesentlichen Entscheiden des Christlichen gehort. Nicht Riicknahme, nicht negative Kritik ist
gemeint, sondern um Ausweitung unseres Vernunftbegriffs und -gebrauchs geht es. Denn bei
aller Freude iiber die neuen Maglichkeiten des Menschen sehen wir auch die Bedrohungen,
die aus diesen Moglichkeiten aufsteigen, und miissen uns fragen, wie wir ihrer Herr werden
konnen. Wir kénnen es nur, wenn Vernunft und Glaube auf neue Weise zueinanderfinden;
wenn wir die selbstverfiigte Beschrinkung der Vemunft auf das im Experiment
Falsifizierbare iiberwinden und der Vernunft ihre ganze Weite wieder eroffnen. In diesem
Sinn gehort Theologie nicht nur als historische und humanwissenschaftliche Disziplin,
sondern als eigentliche Theologie, als Frage nach der Vemunft des Glaubens an die
Universitat und in ihren weiten Dialog der Wissenschaften hinein.

Nur so werden wir auch zum wirklichen Dialog der Kulturen und Religionen fahig, dessen
wir so dringend bediirfen. In der westlichen Welt herrscht weithin die Meinung, allein die
positivistische Vernunft und die ihr zugehérigen Formen der Philosophie seien universal.
Aber von den tief religiosen Kulturen der Welt wird gerade dieser AusschluB des Gattlichen
aus der Universalitit der Vernunft als Verstof gegen ihre innersten Uberzeugungen
angesehen. Eine Vernunft, die dem Goattlichen gegeniiber taub ist und Religion in den Bereich
der Subkulturen abdringt, ist unfdhig zum Dialog der Kulturen. Dabei trigt, wie ich zu
zeigen versuchte, die moderne naturwissenschaftliche Vernunft mit dem ihr innewohnenden
platonischen Element eine Frage in sich, die iiber sie und ihre methodischen Maglichkeiten
hinausweist. Sie selber muB die rationale Struktur der Materie wie die Korrespondenz
zwischen unserem Geist und den in der Natur waltenden rationalen Strukturen ganz einfach
als Gegebenheit annehmen, auf der ihr methodischer Weg beruht. Aber die Frage, warum
dies so ist, die besteht doch und muB von der Naturwissenschaft weitergegeben werden an
andere Ebenen und Weisen des Denkens - an Philosophie und Theologie. Fiir die Philosophie
und in anderer Weise fiir die Theologie ist das Horen auf die groBen Erfahrungen und
Einsichten der religiosen Traditionen der Menschheit, besonders aber des christlichen
Glaubens, eine Erkenntnisquelle, der sich zu verweigern eine unzulissige Verengung unseres
Horens und Antwortens wire. Mir kommt da ein Wort des Sokrates an Phaidon in den Sinn.
In den vorangehenden Gesprichen hatte man viele falsche philosophische Meinungen
beriihrt, und nun sagt Sokrates: Es wire wohl zu verstehen, wenn einer aus Arger iiber so
viel Falsches sein iibriges Leben lang alle Reden tiber das Sein haBte und schmihte. Aber auf
diese Weise wiirde er der Wahrheit des Seienden verlustig gehen und einen sehr groen
Schaden erleiden.[13] Der Westen ist seit langem von dieser Abneigung gegen die
grundlegenden Fragen seiner Vernunft bedroht und kénnte damit einen groBen Schaden
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erleiden. Mut zur Weite der Vernunft, nicht Absage an ihre GroBe - das ist das Programm,
mit dem eine dem biblischen Glauben verpflichtete Theologie in den Disput der Gegenwart
eintritt. ,Nicht vernunftgemiaB, nicht mit dem Logus handeln ist dem Wesen Gottes
zuwider”, hat Manuel II. von seinem christlichen Gottesbild her zu seinem persischen
Gesprachspartner gesagt. In diesen groBen Logos, in diese Weite der Vernunft laden wir beim
Dialog der Kulturen unsere Gesprachspartner ein. Sie selber immer wieder zu finden, ist die
groBe Aufgabe der Universitat.

[1] Von den insgesamt 26 Gespréachsrunden (dudAe§1G - Khoury iibersetzt ,,Controverse”) des
Dialogs (,Entretien”) hat Th. Khoury die 7. ,Controverse” mit Anmerkungen und einer
umfassenden Einleitung iiber die Entstehung des Textes, die handschriftliche Uberlieferung
und die Struktur des Dialogs sowie kurze Inhaltsangaben iiber die nicht edierten
~Controverses” herausgegeben; dem griechischen Text ist eine franzésische Ubersetzung
beigefiigt: Manuel II Paléologue, Entretiens avec un Musulman. 7¢ Controverse. Sources
chrétiennes Nr. 115, Paris 1966. Inzwischen hat Karl Forstel im Corpus Islamico-Christianum
(Series Graeca. Schriftleitung A.Th. Khoury - R. Glei) eine kommentierte griechisch-deutsche
Textausgabe veroffentlicht: Manuel II. Palaiologus, Dialoge mit einem Muslim. 3 Bde.
Wiirzburg - Altenberge 1993 - 1996. Bereits 1966 hatte E. Trapp den griechischen Text - mit
einer Einleitung versehen - als Band II. der Wiener byzantinischen Studien herausgegeben.
Ich zitiere im folgenden nach Khoury.

[2] Vgl. iiber Entstehung und Aufzeichnung des Dialogs Khoury S. 22 - 29; ausfiihrlich
duBern sich dazu auch Forstel und Trapp in ihren Editionen.

[3] Controverse VII 2¢; bei Khoury S. 142/143; Forstel Bd. 1, VII. Dialog 1.5 S. 240/241. Dieses
Zitat ist in der muslimischen Welt leider als Ausdruck meiner eigenen Position aufgefaBt
worden und hat so begreiflicherweise Empérung hervorgerufen. Ich hoffe, daB der Leser
meines Textes sofort erkennen kann, da@ dieser Satz nicht meine eigene Haltung dem Koran
gegeniiber ausdriickt, dem gegeniiber ich die Ehrfurcht empfinde, die dem heiligen Buch
einer groBen Religion gebiihrt. Bei der Zitation des Texts von Kaiser Manuel II. ging es mir
einzig darum, auf den wesentlichen Zusammenhang zwischen Glaube und Vernunft
hinzufithren. In diesem Punkt stimme ich Manuel zu, ohne mir deshalb seine Polemik
zuzueignen.

[4] Controverse VII 3b - ¢; bei Khoury S. 144/145; Forstel Bd. 1, VIL Dialog 1.6 S. 240 - 243.

[5] Einzig um dieses Gedankens willen habe ich den zwischen Manuel und seinem persischen
Gesprichspartner gefiihrten Dialog zitiert. Er gibt das Thema der folgenden Uberlegungen
vor.

[6] Khoury, a.a.O. S. 14 Anm. 1.

[7]R. Amaldez, Grammaire et théologie chez Ibn Hazm de Cordoue. Paris 1956 S. 13; cf
Khoury S. 144. DaB es in der spatmittelalterlichen Theologie vergleichbare Positionen gibt,
wird im weiteren Verlauf dieses Vortrags gezeigt.

[8] Fiir die viel diskutierte Auslegung der Dornbuschszene darf ich auf meine , Einfiilhrung in
das Christentum” (Miinchen 1968) S. 84 - 102 verweisen. Ich denke, daB das dort Gesagte
trotz der weitergegangenen Diskussion nach wie vor sachgemag ist.

[9] Vgl. A. Schenker, L’Ecriture sainte subsiste en plusieurs formes canoniques simultanées,
in: L'interpretazione della Bibbia nella Chiesa. Atti del Simposio promosso dalla
Congregazione per la Dottrina della Fede. Citta del Vaticano 2001 S. 178 - 186.

[10] Ausfiihrlicher habe ich mich dazu geéduBert in meinem Buch ,,Der Geist der Liturgie. Eine
Einfiihrung.” Freiburg 2000 S. 38 - 42.

[11] Aus der umfinglichen Literatur zum Thema Enthellenisierung méchte ich besonders
nennen A. Grillmeier, Hellenisierung - Judaisierung des Christentums als Deuteprinzipien
der Geschichte des kirchlichen Dogmas, in: ders.,, Mit ihm und in ihm. Christologische
Forschungen und Perspektiven. Freiburg 1975 S. 423 - 488. '



[12] Neu herausgegeben und kommentiert von Heino Sonnemans (Hrsg.): Joseph Ratzinger -
Benedikt XVI,, Der Gott des Glaubens und der Gott der Philosophen. Ein Beitrag zum Prob-
lem der theologia naturalis. Johannes-Verlag Leutesdorf, 2. erganzte Auflage 2005.

[13] 90 c - d. Vgl. zu diesem Text R. Guardini, Der Tod des Sokrates. Mainz — Paderborn
1987° S. 218 - 221.

36 Bizans imparatorlarindan Manuel II. Palaeologos’un Osmanl
Imparatorlugu’yla iligkileri: Bayezid, Saruhan arazisini Karesi
sancag1 beyi oglu Siileyman'a ve Aydin ilini de diger oglu Ertug-
rul'a verdi. Bu sefer esnasinda Aydinogullarr'nin himayesi altin-
da bulunan Anadoluda tek Bizans sehri olan Alasehir
(Filadelfiya) de bir az mukavemetten sonra teslim oldu ve bu se-
ferde Bayezid'in maiyyetinde babas1 Yuannis ile beraber hii-
kiimet eden imparator Manuel de vardi. Bayezit sonra Rumeli'-
ye dondii ve Gelibolu limanini genisleterek bir kule yaptirdi. Yil-
dirim Bayezid bundan sonraki Anadolu seferini Karamanoglu
tizerine yapti. Kumandasi altinda Rumeli'de kendisine tabi Hi-
ristiyan hiikiimdarlarin kuvvetlerinden bagka Bizans impara-
toru Manuel Paleolog da vardi. Bu seferin 1390 yazinda m1 yok-
sa bir sene sonra m1 oldugu agik degildir. Fakat seferin 1391'de
oldugu anlagiiyor. Karaman seferinde Bizans imparatoru V.
Yuannis'in oglu ve saltanat ortagi Manuel de Osmanh ordu-
sunda bulunmustur. Bayezid'in bu seferi esnasinda Bizans impa-
ratoru V. Yuannis, Istanbul’'un Yaldizli kap: (Silivri kapi) ile Gii-
ney sahil arasindaki yerleri tefrik ederek icabinda oraya siginmak
igin muhkem bir kale yaptirmisti, Bayezid bu kale ingaatin1 du-
yunca seferden doniigiinii miiteakip bunun derhal yikilmasini,
yikmadig) takdirde yaninda bulunan saltanat ortagi Manuel'in
gozlerine mil ¢ekilecegini bildirdiginden Yuannis yaptirdigini
yikmaga mecbur oldu. Karaman seferinde padisihla beraber
bulunmus olan imparator V. Yuannis'in oglu ve saltanat ortag:
Manuel, Bursa'ya doniince babasinin 6liimiinii haber alarak Yil-
dinm Bayezid'in miisaadesini almadan istanbul’a savusmustu
(1391). Bayezid, onun kagmasiru gizli bir maksada hamletti; Edir-
ne'ye gelindigi zaman imparator tarafindan Macar krali
Sigismund'a name gotiiren birisi yakaland1. Iimparator naimesinde
Tiirklerin Macaristan'a sefer yapacag bildiriliyordu. Yakalanan
adam kendisinden evvel diger birisinin daha Macaristan'a yol-
landigim1  soyledi. Bunun iizerine Rumeli beylerbeyi Kara
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Timurtags Pasanin tegviki ile Macaristan'a yapilacak seferden
vazgegilerek Istanbul muhasarasina karar verildi. Bayezid, bu ka-
rarinu gizleyerek adet oldugu lizere sefere istirak etmesi igin im-
paratoru aradaki anlagsma mucibince vermekle miikellef oldugu
kuvvetle Edirne'ye davet etti ise de gelmedi. Ayr1 zamanda Geli-
bolu'daki donanmaya Istanbul iizerine gitmesi emrolundu; Istan-
bul muhasarasina karadan vezir-i azam Ali Pasa serdar edildi. O
tarihte surlann dogiip yikacak kudretli toplar yoktu; bundan do-
lay1 sehrin aghikla alinmas: kararlastirildi; sehrin iceriden ve disa-
ndan baglantis1 kesildi. Istanbul etrafindaki kuvvetli ve elverisli
olan halki bagka yerlere naklederek o taraflara Tiirkleri getirerek
sehri karadan tecrid eyledi. Bu halleri géren Manuel sasirds;
Papa'ya Fransa kralina ve Macar kralina mektuplar yazarak a-
cele yardim istedi. Bayezid bu sirada Silivri kasabasini alarak
Manuel’in haksizligina ugrayan Andronikos'un oglu Yuannis'e
verdi. Bundan bagka Karadeniz sahilindeki Bizans sehirlerini de
Turhan bey'i gondererek tahrip ettirdi. Nigbolu muharebesinden
evvel, yani 1391'de babasinin 6liimiinii duyan ve o sirada ka-
raman seferinden avdet ederek Bursa'da bulunan Manuel 'in
kagmasi ve padisahin davetine icabet etmemesi dolayisiyle Istan-
bul'un abluka olundugunu ve aglikla teslim olmaga zorlandigin
sOylemistik. Manuel bu ablukaya kars1 Avrupa'dan yardim is-
temis ve yardima gelen Hagli ordusu Nigbolu'da maliim akibe-
te ugradiktan sonra o iimidi de sénmiigtii. Fakat 1398 Nisan ve
1399 Marti’'nda Papa IX. Bonifas'in Istanbul'un miidafaasin tes-
vik eden nutuklar layik oldugu tesiri yapamiyordu. Bayezid de
Manuel 'in c¢ekilerek imparatorlugun tabii varisi saydig:
Yuannis'e verilmesini istiyordu. Manuel, Busiko’'nun tavsiye-
sini kabul ederek Tiirklerin elinde alet olan yegeni Yuannis'e
hiikiimdarhg vermegi uygun bularak onu Silivri'den getirte-
rek ortak imparator yapt1 (1399). Bayezid'in maksad: bu himaye
vesilesiyle Istanbul'u Yuannis'in elinden almakt; Dukas'a gore
bunu evvelce aralarinda kararlaghrmiglardi. Bayezid Istanbul'a
bedel, Mora'y1 Yuannis'e vermegi kabul etmisti. Yuannis'in salta-
nat ortag sifatiyla imparator, Bayezid'in planin1 bosa ¢ikardi.
Manuel imparatorlugu yegenine biraktiktan sonra kendisi de
1399 aralik ayinda gizlice bir Venedik kadirgasiyla Istan-



bul’dan gikarak mahud kiliselerin birlegtirilmesi ve bu suretle
yardim isi i¢in Avrupa'ya giderken ailesiyle g¢ocuklarim
Mora'da kardesgi Teodoros'un yanina birakti.

37 I1. Manuel, yukaridaki sonnotta agiklandig: izere bir siire Yildi-
rim Bayezit'in buyrugunda asker olarak gorev yapmustir. Bu tar-
tismalar o sirada onu Miisliiman yapmak isteyen kad ile arasin-
da gegen konusmalar olmahdir. II. Manuel dinin akilla iligkisini
biiyiik olasilikla Kadr'dan duymustur.

38 Bu ayet Islamin dogusundan giiniimiize dek uygulanmis olup
Miisliimanlar kiligla ele gegirdikleri hig bir iilkede kimseyi zorla
dininden dondiirmemis kendi dininde birakmiglardir. Demek ki
bu ayet gii¢siiz donem i¢in sdylenmis bir s6z degildir.

39 Bu sav giillingtiir. Clinkii Bizans, elinizdeki kitabin “Hiristiyan-
likta Ilericilik ve Gericilik” béliimiinde Anna Komnena’dan alin-
tilarla gordiigiimiiz {izere, yanhs olarak “Eski Yunan” denilen
“Eski Yakindogu ve Yunanistan” diisiincesinin koékiiniin kan ve
atesle kazindig) yerdir.

3% Kur'an’da “Tanr ol der ve olur” ayeti vardir. Kur'an Isa'y1
“Tanr1’'nin kelam1” olarak niteler.

31 Oysa Hiristiyanlar 1360 yil boyunca “Eski Yunanistan ve Yakin-
dogu Diisiincesi”ni kafirlik olarak nitelemis, Papa Urban V. d6-
neminde bu yapitlarin okunmasina koyduklar yasag: kaldirmus-
lardir ki, II. Manuel iste tam bu donemde ‘akil’dan sdzetmeye
baslayabilmistir...

32 1360 y1l boyunca “Eski Yunanistan ve Yakindogu Diisiincesi”ni
kafirlik diye yasaklayan kilise 1360’dan sonra bu diigiince dizge-
sini benimsemis, gelgelelim bu kez de asirihga kayarak, bu dii-
siince dizgesine aykir1 diisen, elestirip asan tezleri “kilise diis-
manhg1” diye damgalamaya ve insanlar1 bu kez de bu yiizden
6ldiirmeye baglamigtir. Giiniimiiz bilimi “Eski Yunanistan ve Ya-
kindogu Diigiincesi”nin elestirilip asilmasiyla olugurken, Kilise
bu elestirip agsmaya kargi tutum takinarak bir kez daha bilimin
gelismesine kdstek olmusgtur.

353 Boyle bir sentez yoktur; tersine, aralarinda uzlagmazlik vardir.

34 Papal Persecutions - Huguenots (1562 -1598): "Une foi, un loi,
un roi," (one faith, one law, one king) was the motto of the
French. The French wars of religion was caused by growth of
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Calvinism, noble factionalism, and weak royal government.
From 1550's Calvinist or Huguenot numbers increased, fostered
by missionary activities in Geneva. Noble factions of Bourbons,
Guise, and Montmorency were split by religion as well as by
family interests. Civil wars were encouraged by Philip II's
support of Catholic Guise faction and by Elizabeth-I's aid to
Huguenots (French Protestants). The wars of religion started
with the Massacre at Vassy in 1592 when servants of the Duc de
Guise fired on the unarmed Huguenot and set the church on fire.
The most notable incidents of these wars were the Saint
Bartholomew's Day Massacre and the slaughter of the
Protestants under Louis XIV. Pope Pius V decreed the
extermination of Huguenots and asked all loyal Catholics to
help hunt them down.

Saint Bartholomew's Day Massacre of Huguenots in France
(August 24, 1572)- Catherine de Medici, the mother of the King of
France arranged a fake wedding between her daughter, Margot
de Valois, and Henri de Navarre who was a Protestant leader.
The marriage was publicly conducted on August 17 and was
attended by the Cardinal of Bourbon. Four days later with a
prearranged signal at midnight the homes of Protestants were
entered. Admiral de Coligny, the chief military leader of the
Huguenots, was stabbed by an assassin, in the chest with a sword
in his own bedroom. Then they threw him out of a window into
the street, cut off his head and sent it to the pope. Then they cut
off his arms and private members, dragged him through the
streets for three days, and hung him by the heels outside the city.
For many days they killed as many Protestants as they could,
starting with the upper class. In the first 3 days 10,000 were
killed and their bodies thrown into the river. The bloodbath
spread from Paris to other parts of the country and in a week
over 100,000 Protestants were killed across the kingdom. Some
priests, holding up a crucifix in one hand, and a dagger in the
other, ran to the chiefs of the murderers, and strongly exhorted
them to spare neither relatives nor friends. Many who gave great
sums of money for their ransom were immediately slain; and
several towns, which were under the king's promise of protection
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and safety, were cut off as soon as they delivered themselves up,
on those promises, to his generals or captains.

Rome Celebrates the Massacre
Huguenots Slaughtered 1572

Pope Gregory XIII had a medal created to celebrate the bloody
event. A Catholic web site states that the medal was not created
to celebrate the massacre. It was created to celebrate the fact
that the king was not killed. I would believe that except for
these outstanding facts which show that the medal which was
supposed to honor the king, did not even mention his name or
France.

The king was never in danger. There was no war that
endangered the life of the king. In fact the plot was designed to
make the Protestants feel secure. The Protestants were ambushed
without the possibility of defending themselves. Therefore, the
medal could only be designed to celebrate the success of this plot
- the massacre of the people represented on the back of the
medal.

The design on the back of the medal clearly shows the angel of
the Christian church with a sword and a cross, slaughtering
people. And it sayss UGONOTTORUM STRAGES 1572.
Huguenots Slaughtered 1572

Both sides of the medal do not mention the king. It mentions
the slaughter and has a picture of the slaughter.

The massacres on St. Bartholomew's Day are painted in the
royal saloon of the Vatican at Rome, with the following Latin
inscription: Pontifex, Coligny necem probat which means - The
pope approves of Coligny's death. (John Foxe- The Book of
Martyr, 1583, Chapter IV.)

At Rome the horrid joy was so great, that they appointed a day of
high festival, and a jubilee, with great indulgence to all who kept
it and showed any expression of gladness they could devise! and
the man who first carried the news received 1000 crowns from
the cardinal of Lorraine for his ungodly message.

In France, the king also commanded the day to be kept with
every demonstration of joy, believing that the whole race of
Huguenots was now extinct.



35 An Eyewitness Account of the Saint Bartholomew's Day Massacre by

Frangois Dubois (1790 - 1871). The painting hangs at the Musée

Cantonal Des Beaux-Arts, Lausanne Switzerland St. Bartholomew's Day

Massacre.

36 St. Paul's is the largest patriarchal basilica in Rome after St.
Peter's. A church was erected here by Constantine at the
beginning of the 4th century. However, it was only of modest
proportions as it had to be squeezed in between Via Ostiense, an
extremely important commercial artery, and the cemetery where
St. Paul was buried. Ostensibly, the Emperor did not want to
create any more friction with the population that was still
largely pagan. At the end of the 4th century, this small church
was replaced with a second basilica possessing the same shape
and dimensions as today's basilica. This new church was
consecrated in 390 and, over the centuries, it was enriched with
the works of important artists. However, on the night between
July 15 and 16, 1823, it was completely destroyed by fire. After
this dramatic event, the commission nominated by Pope Leo XII
decided to have the church rebuilt in the same form and with
the same dimensions as before. This new St Paul's, consecrated
in 1854 by Pope Pius IX, ‘s therefore a faithful copy of the
ancient basilica and the only one in Rome which is still a typical
paleochristian church. Christian churches were originally
based on the pagan basilicas used for civic purposes and
comprised a succession of spaces designed to be used during the
progressive stages followed by converts before they could fully
practice their faith. The quadriporticus, designed for the
catechumens, was where Baptism was administered and the
atrium was where preparation was made to receive the sacrament
of communion. Not until after they had completed this spiritual
journey were the faithful admitted to the church proper. The
interior had the shape of a Latin cross, the cross of Christ. The
enormous dimensions of the ancient churches served to show
that the new religion was not reserved for a small elite but, on the
contrary, able to welcome everybody. It should be noted that, at
the time when Christianity was legalized, only 15% of the
population had been converted. Pietro Cavallini's mosaic dating
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back to the Middle Ages and covering the facade was almost
completely destroyed in the 1823 fire. This had to be replaced
with works made in the Vatican School of Mosaics. Luckily,
however, although other mosaics—those on the Triumphal Arch
from the V century and others in the apse from the 13th century-
were seriously damaged, they were able to be restored. The
ciborium, which both Arnolfo di Cambio and Cavallini had
worked together on, is still the original; so too is the candelabrum
which holds the Paschal candle, a 12th century work signed by
Pietro Vassalletto. This same artist designed the extraordinary
cloister.
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