L]
i g - B2

llllllllllllllll



BIiR METAFOR OLARAK

\/0( ve YOlclA(“K

~ EDITOR
IBRAHIM SAHIN  DENIZ DEPE

ISTANBUL, 2017



EDITORLER HAKKINDA

iBRAHIM SAHIN, 1963'te dogdu. Lisans, yiiksek lisans ve doktora egitimini
Gazi Universitesi’nin ilgili birimlerinde yapti. 1985 yilinda Ege Universitesi'nde
akademik hayatina basladi. Halen Eskisehir Osmangazi Universitesi
Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimiinde 6gretim iiyesi olarak
calisan Sahin’in izmirli Bir Sair: Tevfik Nevzat (1993), Cengiz Dagcrnin Hayati
ve Eserleri (1996), Selanikli Fazli Necib’in Hayati ve Eserleri (2004), Ahmet
Hamdi Tanpinar: Haz ve Glinah: Bir Tanpinar Yorumu (2012) baghkli telif
eserleri bulunmaktadir. Ayrica Enis Tahsin Til’in hatiralarini Gazeteler ve
Gazeteciler (2015), Vatani Dilinde Cengiz Dagci (2017, Salim Gonoglu ile),
Tanpinar’in Sakli Diinyasi (2018, Julian Rentzsch ile) adli caligmalari ve ayrica
degisik dergilerde yayinlanmis makaleleri bulunmaktadir.

DENIZ DEPE, 1987 Ankara dogumlu. Bagkent Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Bélimii'nii 2009°da bitirdi. 2011 yilinda OYP ile arastirma gérevlisi olarak
Eskisehir Osmangazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Béliimii'ne atand. Yiiksek lisansini Yazko Edebiyat Dergisi Uzerine Bir inceleme
baglikh teziyle tamamladi. Halen ayni Gniversitede aragtirma gorevlisi olarak
calismakta ve 20. Ylizyll Tirk Romaninda Romantizm baglikli doktora tezini
hazirlamaktadir. Deniz Depe’nin Bir Utopyanin Pesinde: Yazko Edebiyat Dergisi
(2015) adli telif eserinin diginda Muharrir Neden Yetismiyor? (2015, Nurcan
Ankay ile), Genglerle Bagbasa (2016) adl derlemeleri ve Uluslararasi Cengiz
Dagcr Sempozyumu Bildiri Kitabi (2017, Nurcan Ankay ile) editérligi
bulunmaktadir. Ayrica Depe’nin degisik aylik ve akademik dergilerde makaleleri
yaymlanmistir.



BiR METAFOR OLARAK

Yol ve Yolculuk

. . ED_iTﬁR .
IBRAHIM SAHIN e DENIZ DEPE

.

DOGU KUTUPHANESI



BiR METAFOR OLARAK

YO\ ve YO(cul“K

EDITOR ) _
IBRAHIM SAHIN ¢ DENIZ DEPE

Yayin Yonetmeni
Erol Cihangir

Koordinator
Derya Aydin

Grafik Uygulama
Sercan Arslan

Mizanpaj
Mehmet Esat

Edebiyat Seri No: 44
Dogu Kiitiiphanesi: 137

1. Baski, 2018 istanbul

Ofset Baski
Ofis Yayin Matbaacilik, Gimigsuyu Cd. Isik San. Sit.
B Blok No: /1 Tel: (0212) 576 47 15 Topkapy/ISTANBUL

© Bu kitabin biltiin yayin haklan Kiiltir Bakanligi
Telif Haklari Mukavelesi geregi yazarina aittir..

Sertifika No: 19492

MILLETLERARASI NESRIYAT NUMARASI
ISBN 978-605-5227-73-9

DOGU KUTUPHANESI

Bab-1 Ali Yokusu, Cemal Nadir Sk. B.Milas Han

No: 24/114 Sirkeci/istanbul Tel: (0212) 520 27 19
web: www.dogukutuphanesi.com

e-mail: bilgi@dogukutuphanesi.com



icindekiler

Onsoz /7

Kayhan Sahan

Kavram Alanlarinin Bir Haritas1 Olarak Metaforlar
/ Kavram Haritalarini Okuma Projesi: Metaforlar / 11

ilber Ortayh
Tarihginin Mental Yolculugu / 21

Hakan Poyraz
“Yoldan Cikan Kavramlarin Ahlaki Cergevesi/ 27

Besim F. Dellaloglu
Yolcu Yolunda Gerek / 35

Ahmet inam
Hic Icinden Yolculuk / 43

Naci Bostanci
Bir Yer Degistirme ve Yanilsama Olarak Yolculuk / 59

ibrahim Sahin
...ve “Annesini Takip Etti!” / 69

M. Sani Adigiizel
Bir Ikinci Yeni Sairinin Dogu Kiiltiir Bagkentlerine Metaforik Yolculugu:
Hizirla Kirk Saat / 79

Isilay Pinar Yildirim
Lalenin Igsel Yolculugu / 89

ilhan Geng
Hiisn-it Ask Kahramani Agk'in Manevi Yolculugunun Retorik Boyutu / 97

Ethem Polat
Arap Edebiyatinda Metaforik Anlamda Yol ve Yolculuk / 125

Oznur Ozdaria
Leyl&’ya Yolculuk: Tiirk Aydininin Anadolu Yolculugu / 137



Dursun Ayan
Tiirk Halk Tirkiilerinde “Sevgili’nin “Yol” Algist
Nasil Bir Bilgiye Dayanmaktadir? / 143

ilhami Sigira
Pierre Lotinin “Aziyadé” Adli Romaninin
Metaforik Anlami Uzerine Bir Inceleme / 159
Milay Koktiirk

Somuttan Soyuta: Diisiincenin Tarihsel Yolculugu / 173

Levent Bayraktar
Gayesi Olmayan Yolculugun Anlamu: Insan ya da Bergsonda
Hayat Hamlesinin Yaratict Cogkusu / 191

Fulya Bayraktar
“Homo Viator” / 197

Cem Yavuz
Sairin Ten Ile Tin Arasindaki Seyrinde Bir Berzah Olarak Ritya (Hayal) / 203
ibrahim Sirin
Tiirk Aydinrnin Avrupa Yolculugu / 211

Seyit Battal Ugurlu
Nazl1 Eray Hikayesinde Yazi ve Seriiven / 227

Miimtaz Saricicek
Tirk Romaninda Bilinmeze Yolculuk / 247

ibrahim Tiizer
“Korkuyu Beklerken” Cikilan Yolculuk: Eve/Kendine Doniis / 259

ismail Sert
Metafora Giden Yolda Yolculuk / 269

Sevket Yavuz
“Ibrahimi Dinlerdeki Gég ve Yolculuk Fenomeni: Yeniden Dogusun Oteki Adt:
Galut (“Siirgiin”), Exaltation (“Isanin Yiikseltilisi”) ve Hicret” / 277

Faruk Karaca
Yolculuk Iginde Yolculuk ve Son Yolculuk / 397



Onsoz

Elinizdeki kitapta bulunan metinler, yillar 6nce yapilan bir sempozyumda su-
nulan bildiriler arasindan secilmistir. Bir Metafor Olarak Yol ve Yolculuk temali s6z
konusu sempozyumun iizerinden on yildan fazla bir zaman gegti. Sosyal bilimlerin
farkli alanlarinda ¢alisan yiize yakin bilim adaminin katildigi bu sempozyumda su-
nulan bildirilerin tamamini1 yayinlamak degisik sebepler yiiziinden miimkiin olma-
di. Hakli olarak sempozyumumuzda bildiri sunan bir¢ok bilim adami, hazirladiklar:
bildirileri gegen zaman icinde degisik yayin organlarinda yayinladilar. Biz de miim-
kiin oldugunca metafor kavrami etrafinda kurgulanmis ve edebiyatla bir sekilde ilis-
kisi olan bildirileri kitaba almay1 uygun gérdiik.

Elinizdeki kitapta Ilber Ortayli hocaya ait yazi, séz konusu sempozyumda
Ortaylrnin irticalen yaptig1 konusmanin desifre edilmis hali olup, bu sebeple me-
tinde climle bozuklugu basta olmak iizere, bazi hatalar olabilir. Bunlar1 diizeltme
imkanimiz olmadi. Fakat diger yazilar, yazarlarinin onaylarindan gegmis ve onla-
rin bigimlendirmesiyle kitaba konulmustur. Sonugta asagidaki isimlerin yazilar: bir
araya getirilmis oldu: ilber Ortayli, Ahmet Inam, Besim F. Dellaloglu, Naci Bostanct,
[brahim Sahin, Hakan Poyraz, Ibrahim Sirin, Ibrahim Tiizer, M. Sani Adigiizel, {lhan
Geng, [smail Sert, Isilay Pinar Yildirim, Oznur Ozdarici, Ethem Polat, Dursun Ayan,
[lhami Sigirc1, Milay Koktiirk, Levent Bayraktar, Fulya Bayraktar, Sevket Yavuz,
Cem Yavuz, Faruk Karaca, Seyit Battal Ugurlu, Miimtaz Sarigicek ve Kayhan $ahan.

Metafor hakkinda bir sempozyum diizenlemek, 2004 y1li i¢in hakikaten dikkate
deger bir tegebbiistil. Zira, Tiirkiyedeki edebiyat incelemelerinde veya genel olarak
sosyal bilimlerde spesifik teknikler {izerinde galigma gayreti, o giinlerde heniiz yeni
yeni baglamist1 ve metafor temali bir sempozyum ¢aligmasiyla, metin analizinde dili
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onemseyen bir yorum biciminin esas alinmasini ima etmesi oldukg¢a dikkate deger-
di. Gliniimiizde yapilan metin yorumlarinda ise, bilindigi gibi metafor artik popiiler
bir terim haline gelmistir. Ancak 2000’li yillarin baglarinda heniiz bu kadar popiiler
olmayan bir teriminin, Tiirkiyede en azindan nasil bir anlam seyri takibettigini gos-
termesi bakimindan bu ¢aligmanin bir fikir verecegi kanaatindeyiz. Kitapta metin-
lerin bazilarinin daha 6nce yaymlanmis olmasinin bu agidan bir mahsuru yoktur;
en azindan tek bir tema etrafinda kaleme alinmig yazilarin bir kitap biinyesinde top-
lanmis olmast siiphesiz faydali olacaktir.

Kitapta bildirisi bulunan isimlerin bir¢ogunun o giinden bugiine unvan ve ¢a-
listiklar: Giniversiteleri degisti. Biz de yazarlarin bugiin sahip olduklar1 unvanlar1 ve
caligtiklar1 iniversiteleri tespit ederek, her yazinin ilk dipnotunda belirttik.

Mezkur isimlerin ¢alisma alanlary; tarihten edebiyata, sosyoloji ve felsefeden
ilahiyata kadar sosyal bilimlerin farkli sahalarin1 kapsamaktadir. Zaten ad1 gegen
toplantinin temel amaci da, disiplinlerarasi bir bakisla ayni kavramin nasil yorumla-
nabildigini gostererek arastirmacilarin farkl disiplinlerin imkanlariyla kendi alan-
larinin meselelerini sorgulamalarini saglamakti. Fakat asil mesele dildi. Metafor
tizerine diistinmek ve okumak, 6zne ile dil ve diinya arasinda yeni bir iligskinin ku-
rulmasini zorunlu kilar. Toplumsal iletisimin merkezinde bulunan metaforik bakis,
belki 6tekini ve kendimizi anlamakta ve anlatmakta isimizi kolaylastiracaktir. Yazili
ya da sozlii metinleri kavrama gabamizda, goklu anlamin dogasinin metaforla ilgili
oldugunu bilmek, ikinci ve tiglincii mananin da dilin iceriginde mevcut bulundu-
gunu diisiinmek 6znenin metinle kurdugu iliskinin daha seviyeli olmasin1 sagla-
yacaktir. Herhangi bir dilin diinyay: ifade etme kabiliyetinin arkasinda, halkin dile
yiikledigi anlamlarla beraber, edebiyatin ayni dili kullanirken gosterdigi dikkat de
vardir. Halk ve sanatkar, dil oyunlar1 da diyebilecegimiz, basta metaforik kullanim
olmak iizere, bir y1gin edebi sanat yoluyla dili zenginlestirir. Demek ki dili bilmek
sadece grameri, imla ve noktalamay1 dogru kullanmak anlamina gelmez. Ayni za-
manda sentaksin ¢ok anlamli dogasinin konusan ve dinleyen agisindan biliniyor
almasi ile de ilgilidir. Bagkalariyla tam tekmil iletisim kurmak miimkiin olmasa bile,
sayet dile metaforik tercihler yoluyla yiiklenen yeni anlam alanlarini bildigimiz tak-
dirde, 6tekini anlamamiz nispeten daha kolaylasacaktir. Elinizdeki kitap okuyucuyu
en azindan bu konu iizerine diisiindiirse bile hedefine ulagmis sayilir.

Bir Metafor Olarak Yol ve Yolculuk kitabinin yaymini Dogu Kiitiiphanesi sa-
hibi Erol Cihangir gergeklestirdi. Kendisine hassaten tesekkiir bor¢luyum. Kitabin
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basilmasi, yazilarin secilmesi ve yazarlarla iletisim kurulmasi konusundaki ¢abasi
tesekkiirle gegistirilecek cinsten degildir. Yillar evvel emsalsiz bir heyecanla gercek-
lestirdigimiz Bir Metafor Olarak Yol ve Yolculuk baslikli sempozyuma katilan ad-
larini burada tek tek anamayacagim her katilimciya, bu vesile ile ayr1 ayri tegsekkiir
eder, elinizdeki kitabin kiiltiir hayatimiza katkisinin olacagini umdugumu belirtmek
isterim.

Ibrahim Sahin






Kavram Alanlarinin Bir Haritasi Olarak
Metaforlar / Kavram Haritalarini Okuma
Projesi: Metaforlar

Kayhan Sahan*

Insan Zihninin Haritalar1

1980 yilinda George Lakoff ve Mark Johnson'un yayinladiklar1 “Metaphors we
live by”! isimli kitap neredeyse tiim diinyada ilgi odag: haline gelmistir. Metaforu
figtiratif bir unsur olmaktan ¢ikarip zihnin isleyisinin bir pargasi haline getiren kav-
ramsal metafor teorisi, norotik calismalardan, psikiyatriye, psikolojiye ve edebiya-
ta degin bir¢ok alanda derin yankilar bulmustur. 1980 sonrasinda neredeyse hi¢bir
metafor caligmasi bu eseri refere etmeden yazilmamustir.

Metafor figiiratif bir unsur degil insan zihninin isleyis prensiplerinden biridir.
Insan zihnine giden bu yol elbette bize kiiltiir ve medeniyet arastirmalarinda da kapi
a¢mustir. Giinliik dilde metafor kullanimi hem kisisel bazda hem de toplumsal bazda
verilerin elde edilmesini saglar. Metinde ya da konusmada bir kisinin dilsel ifadeleri
¢oziimlenerek zihninde nasil bir haritalamaya sahip oldugu gorilebilir. Bir nesneyi,
diisiinceyi, duyguyu nasil ve ne ile kavramsallagtirdig1; yazar/konusucunun bakis

* Dr., Kiiltiir Universitesi

1 George Lakoff - Mark Johnson, (1980): Metaphors We Live By, University of Chicago Press,
USA. (Afterword 2003 by The University of Chicago). Kitap Tiirk¢eye ¢evrilmistir: George
Lakoff - Mark Johnson, (2005): Metaforlar Hayat, Anlam ve Dil, ¢gev. Gokhan Yavuz Demir,
Paradigma Yay., istanbul, 315 s.
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acisiny, anlayigini gosterir. Zihni yapilandiran bu kavramsallastirmalar; kisinin yeni
bir yaratimi ya da kiiltiir, cografya, toplum etkisi ile sekillenmis geleneksel formlar
olabilir. Dolayisiyla kisinin yeni kavramsallastirmalar: ve kiiltiiriin, cografyanin et-
kisi ayristirilabilir. Incelemenin 6lgeginin biiyiitiilmesi ile de bir toplumun ortak ka-
nilar1 ve etkilendikleri olaylar, diistinceler, cografi sartlar gibi veriler elde edilebilir.

“Kavram sistemimiz normalde bizim farkinda oldugumuz bir sey degildir. Giin-
delik hayat: olusturdugumuz kiigiik seylerin ¢ogunda, biz sadece belirli hatlar boyunca
neredeyse otomatik olarak diisiiniir ve hareket ederiz. Bu hatlarin tam anlamiyla ne
olduklar1 hicbir sekilde agik degildir. Bu hatlar: kesfetmenin biricik yolu dili incelemek-
tir. Iletisim, diisiiniir ve eylemde bulunurken kullandigimiz kavram sistemiyle aym
sisteme dayandig icin, dil bu sistemin nasil bir sistem oldugunun onemli delil kaynak-
larindan biridir”.?

Lakoft ile Johnson, metaforik diisiincenin dogasini ve derinligini anlamanin
ontinde dort bytik tarihi engel goriirler ve Bati geleneginde bu goriisleri Aristo’ya
kadar dayandirirlar.

[k yanilgr, metaforun kavramlar degil bir kelimeler sorunu oldugudur.

Ikinci yanilgi, metaforun benzerlikte temellendigidir.

Uciinciisii biitiin kavramlarin lafzi oldugu ve hicbirinin metaforik olmadigidr.

Dérdiinciisii ise rasyonel diisiinceyi hicbir bicimde beyinlerimiz ve bedenlerimi-
zin dogasimin sekillendirmedigidir.

Yazarlara goére metaforun mekani kelimeler degil kavramlardir.

Metafor, benzerlikte temellenmez. Metafor genellikle tecriitbemiz i¢inde kesisen
baglantilarda temellenir ve metafor dahilindeki iki alan arasinda algilanan benzer-
likler dogurur.

“En derin, en daimi kavramlarimiz; zaman, olaylar, nedensellik, ahlak, ve zihnin
kendisi bile ¢ok yonlii metaforlar araciligiyla anlasilir ve muhakeme edilir. Her bir

durumda, bir kavram alani (séz gelimi, zaman) hakkinda, konusuldugu élciide, bir
baska alanin (soz gelimi, uzay) kavram yapisina gore akil yiiriitiiliir.

Kavramsal metaforun yayginhigina dair biitiin delillere ragmen, yalnizca metafor
hakkinda degil, aymi zamanda genelde anlam hakkinda da bu uzun omiirlii yanls

2 George Lakoff - Mark Johnson, (2005): 26.
3 George Lakoff - Mark Johnson, (2005): 276.
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varsaymmlar varhgm siirdiirmiistiir. Yash, apriori felsefi yaklasimlar bircok okuyucu-
yu karsits herhangi bir delil karsisinda kor edecek kadar derinlere kok salmistir. Me-
taforlarin dilsel ifadelerden baska hicbir sey olmadigi — metaforun yalnizca kelimeler
sorunu oldugu - fikri, bircok okuyucunun metaforik olarak diisiindiigiimiiz fikrini is-
tihzayla karsilamasina yol agacak él¢iide genel bir yanlgidir™

Metafor Bir Kelimeler Problemi Degildir !

Metafor, kelimeler problemi olmaktan ¢ikarilir ve kavramlar tizerinden bir ta-
nimlama yapilmak istenirse su 6zete varilabilir: Metafor, iki kavramin kavramsal
alanlarinin birbiri tizerine (sonsuz) haritalanmasidir.

A ve B kavramlari arasinda zihnimizin gergeklestirdigi haritalamanin sonugla-
rindan biri olarak dilsel ifadelerimiz sekillenir. Zihnimizdeki haritalamanin sonsuz
cizgilerinden biri dilsel ifadeye doniisiir. Yapinin mitkemmel igleyisi bu iki kavram
arasinda bir benzerlik oldugu yanilgisini beraberinde getirir. Metafor i¢in en 6nemli
motto sudur: “Metaforun kalbi ¢ikarimdir.”

Metaforun tespitinde diisiilen temel yanilgilardan biri onu dogrudan metin
icinde ya da diyalog icinde aramaktir. Zihnimizi “zaman paradir” seklinde yapilan-
dirmanin sonucu diisiinme yontemimiz ifadelerimizi de sekillendirir. Peki, biz hi¢
“vakit nakittir” demez miyiz? Bu halde metafor dogrudan metnin ya da diyalogun
i¢ine girmis olmaz m1? Olmaz, ¢iinkii bu ifadeye konugmasinda ya da metninde yer
veren kisinin zihninde artik “zaman kiymetli bir metadir” ya da “zaman sinirh bir

4 George Lakoff - Mark Johnson, (2005): 277-278.
5 George Lakoff - Mark Johnson, (2003): 244.
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kaynaktir” metaforu var demektir. “Osmanli tarihinin altin ¢agr’, “zamaniniz tiikeni-
yor” alternatif ifadeleri bu durum i¢in dogru 6rnekler olacaktir. Bu durumda 6rnegin
metin incelemelerinde, metnin i¢cinden bir ifade ¢ekilerek bu bir metafordur demek
imkansizlagir. Metaforu dogrudan kullandigimiz zamanlar diyalogda karsimizdaki-
ne o konu ile ilgili (kavram) fikir yapimizi dogrudan aktarmaya ¢alistyoruzdur. Ha-
ritalamay1 karsidakinin yazip okumasini bekler ya da biz agiklama yoluna gideriz.

Metaforun dilsel ifadede ortaya ¢ikmis haritalamasinin iizerinde istenilen ince-
leme yapilip kullanilmis sanatlar bulunabilir. Yani nasil ki faaliyetlerimizi ve diisiin-
celerimizi yapilandirirken metaforlar: siirekli dile getirmiyoruz, dili yapilandiran
metaforlara da metnimizde ya da konusmamizda yer vermiyoruz. O halde zihin
yapimizda kavramsallastirdigimiz vakit kavramini da herhangi bir yol ile metnimi-
ze, konusmamiza dahil edebiliriz. Metaforik yap dilsel ifadeye dokiiliirken herhangi
bir s6z sanatina bagvurulabilir. Dilsel ifadenin gramatikal ya da figiiratif incelemesi-
ne engel bulunmamaktadur.

Kavram Alanlar1 ve Haritalar

Metaforlar benzerlik iliskisi tizerine konumlanmazlar. Metaforlar iki farkli kav-
ramsal alandan birinin digeri tizerine haritalanmas: prensibine dayanir. Metafor,
kavramin diger kavram tizerinde haritalamasini stirekli kilar. “Arslanlar diismani
bozguna ugrattilar” gibi bir ifadeden “askerler arslanlardir” metaforunu ¢ikartama-
yiz. Climle bir baglam icinde de ele alinmadig: i¢in (kontekst poetik metafor i¢in
hayati 6nem tasir) alan eslestirmesinin tutarliligi da 6l¢tilemez. Durum “zaman pa-
radir” 6rnegi tizerinden daha net agiklanabilir: Zihin yapisi zaman’in kavramsal ala-
nini ‘para’ iizerine haritalamis bir kisi ya da millet, zaman ile ilgili olumlu-olumsuz
yapilar1 ayirmadan kullanir. Ciinki iki alan arasinda bir benzetme yonii giidiilme-
den haritalama yapilmistir. Fazladan vakit kazanilir, isten zaman artirilir, zaman ve-
rimli kullanilirken iste zaman kaybedilir, sinavda vakit yetirilemez, yiiriirken vakit
kaybedilir de. Ancak askerler arslan oldugunda; bir millet askerleri i¢in “arslanlar
avlandr”, “bizim arslanlar 61di”, “arslanlar geri ¢ekildi” ifadelerini kullanmaz. Bu ifa-
deler baska bir benzeyen iizerinden séylendiginde, 6rnegin bir gazete mansetinde
bir futbol takimimiz kastedilerek “arslanlar avlandi” ifadesi goriilebilir. Ancak bu
durumda bile arslanin avlanacak bir hayvan oldugu yani cesaret ve gii¢ disinda bir
haritalama s6z konusu degildir. Meydana ¢ikan ifade ironiktir ve yine kavramsal
ancak farkli bir bakis acis ile irdelenmelidir.
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Onemli noktalardan biri de edebi metinler hari¢ haritalanan dilsel ifadelerin
tiim toplum tarafindan anlagilabilir oldugudur. Bir is adami da iilkenin bagbakani
da bir marangoz ve ilkokul 6grencisi de zaman kavramini bu metafor tizerinden
kullanmakta ve anlamaktadir. Haritalama Tiirkiyede 6yle noktalara getirilmigtir ki
ornegin zaman para ise ve para kisitl bir kaynak ise savrulmamalidir ve tasarruf
edilmelidir: Zamandan tasarruf etmek. Daha enteresan buldugumuz bir 6rnek ise
bizden daha iistte olan biri ya da isi ¢ok oldugunu diistindiigiimiiz biri i¢in onun
zaman degerli ifadesini kullanmamizdir. Adeta zamanin kime ait oldugu tizerinden
bir kur degerlendirmesi vardir, Avrupanin parasi degerli ifadesinde oldugu gibi. Bir
seyi zihnimizde nasil kavramlagtiracagimizi toplum olarak konusup anlagarak ka-
rarlastirmadigimiz ve devlet kurumlarinin her sene kullanilacak metaforlar1 yayin-
lamadig1 diisiiniiliirse kiiltiiriin hakimiyeti tartigmasiz hale gelecektir. Insan dil ile
birlikte bu metaforlar: ya da bu metaforlar ile dili 6grenir diyebiliriz. Zaman paradir
acik ornegi tizerinden de farkl kiiltiirlerin ayni metaforlara sahip olabilecegi go-
rilmektedir. Elbette bu gercek tam tersini de dogrulamaktadir. Toplumlarin farklh
metaforlar1 olacaktir ve bunlar bir konuya karsi kiiltiirlerin farkli tutumlarini ortaya
koyacaktr.

Lakoft Korfez Savas: esnasinda metafor ve savas isimli bir makale yazmistir ve
bu makale diinya ¢apinda ses getirmistir. Makale, Amerikan hiikiimetinin kendi
halkini ikna etmesi, Irak’taki roliinii nasil kavramsallagtirdigini ve savagin her halii-
karda dogurdugu kotii sonuglar nasil gizledigini ispatlar. Makale bir devlet politika-
sinin nasil kavramsallastirilarak halkin ikna edildigine bir 6rnektir.

“Metaforlar oldiirebilir... Korfeze savasa gidip gitmeyecegimiz iizerine konus-
mak metaforun panoramasidir. Disisleri Bakan Baker, Saddam ekonomik ¢izgimiz
iizerinde otururken goriir. Baskan Bush onu ekonomimizin bogazina oturmus olarak
gortir. General Schwartzkopf Kuveyt'in isgalini devam eden bir tecaviiz olarak karak-
terize eder. Baskan der ki Amerika Korfezde “0zgiirliigii korumak igin, gelecegi koru-
mak i¢in, masumlari korumak icin vardir ve Saddam Hiiseyin’i piiskiirtmeliyiz. Sad-
dam Hitler gibi goriilmektedir. Metaforik diistincenin bizi savasin kiyisina getirmekte
nasil bir rol oynadigini anlamak, hayati, gercekten hayatidir” Uluslararasi politikanin
en tinlii strateji diigiiniiriiniin metaforunu hatirlatir Lakoff: Clausewitz’in metaforu,
Savas farkl araglarla yiiriitiilen politikadir. Karl von Clausewitz, savas, politik mali-
yet fayda analizi terminolojisi tizerinden kavrayan Prusyali general. Her ulus-devletin
amaglari vardir ve savas belki de bu amaca en iyi hizmeti vermektedir. Kabul edilebilir
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“masraflar” karsisinda politik “karlar” agir basmalidir. Savasin “maliyeti”, politik kdr:
astiginda savas sona ermeli. Ustii kapali ima edilen baska bir metafor daha ¢ikiyor
ortaya: “politika ticarettir™

Ayni kavrami farkli kavramlar tizerine haritalamanin sonuglar: giindelik hayat-
ta da karsimiza ¢ikar. “Hayat Bir Futbol Kargilagmasidir” haritalamasini temel alan
bir konugma ile 6rnegin “Hayat Bir Savastir” metaforu tizerine kurulu bir diyalogun
haritalamas: ¢ok temel farklar tasiyacaktir. Dilsel ifadeleri de sekillendirecek bu te-
mel mantiksal ¢ikarimlar soyle olugabilir:

HAYAT BIiR FUTBOL KARSILASMASIDIR HAYAT BIR SAVASTIR
Gereginden fazla agresif olursaniz kirmizi kart goriir- Geregince agresif olmazsaniz yenilirsi-
stiniiz. Bu sizi oyun dig1 birakur. niz. Bu sizi hayatin diginda birakir.

o Sahnede bulunma sebebiniz yagamsal ve
Sahnede bulunma sebebiniz para kazanmaktir. . .

vatani bir gorevdir.

Kenarda formayi sizden kapmay1 bekleyen birisi hep Evde sizin onlar1 kurtarmanizi bekleyen
vardur. bir aileniz ve vatan toprag: vardur.

Bir sonraki mag rakip takim formasi giymek hayata Diigman saflarinda yer almak vatan ha-

profesyonelce yaklasmaktir. inligidir.

Giindelik/standart dilde, metaforlarin ve dilsel karsiliklarinin kullanimi genel-
likle biling disinin kontroli altindadirlar. Bu durum metaforu ¢6ziimlemek igin dort
ana eksen yaratir:

1. Kisi bilingaltindan gelenleri dilsel ifadeye dokttigii i¢in konuyla ilgili zihni-
nin arka plani.

2. Bilin¢ disindan 6diingledigi bu metaforlardan hareketle kiiltiirel, toplumsal,
etnik, siyasi zeminin ve yasadig1 cevrenin etkileri (agka bir Ingiliz ile bir Tiirkiin
farkli bakacag: gibi).

3. Zihinlerimizde bilingli olarak sonradan empoze edilen metaforlarin varlig
(bir tilkenin smuirlari igine askeriniz ile girdiginizde 6zgiirlitk getirdiginizi sdyleye-
bileceginiz gibi).

4. Her insan gibi biling dis1 metaforlarla standart iliskisini stirdiiren sairin, ola-

6 “Metaphor and War: The Metaphor System Used To Justify War In The Gulf”. Aralik 1990°da
elektronik posta yolu ile dagitilmistir. Baski: Harry Kreisler (ed.), Confrontation in the Gulf:
University of California Professors Talk About the War, Berkeley, CA: Institute of Internati-
onal Studies, 1992.
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ganiistii dilsel ifadelere doniistiirdiigli yaratict metaforlarla ayni zamanda bizim bi-
lingaltimiza da muidahil olabilecegi.

Bu dort ana eksen etrafinda hem giindelik, standart dil hem de sanat eserleri
¢oziimlenmeye deger durmaktadir. Zira gerek yaratici deha ve onun zihni derinlik-
leri gerekse toplumun ortak diigiince sistemleri tizerine veri saglayacaktir. Metafo-
run ¢oziimlenmesi bize, timden bir kiiltiir cografyasinin fikrini ya da bir kiginin bir
konuyla ilgili tiim zihni alt yapisini gérme firsati taniyacaktir.

Bir Metafor Bin Resme Bedeldir

Shuell metaforu resim kargisinda konumlandirarak hakkini teslim edecek bir
yap1 kurar: “Eger bir resim 1000 kelimeye bedelse, bir metafor da 1000 resme bedel-
dir. Ciinkii, bir resim sadece statik bir imge sunarken, bir metafor bir olgu hakkinda
diisiinmek icin zihinsel bir cerceve sunmaktadir.”” Metaforlar, kavramsal alanlar tize-
rinden diisiindiirerek okura hem bir gergeve/sinir ¢izer hem de bu alanda sonsuz
haritalama/esitleme sans1 tanir. Dolayisiyla kavramsal haritalar, metnin yazarina/
konusucusuna da okuruna/dinleyicisine de yaratici alanlar sunar.

Edebi eserlerde yer alan metaforlar1 her ne kadar ayni yapilanmaya sahip olsa-
lar da iki tipe ayirmak uygundur: ilki Geleneksel-Kiiltiirel metaforlar ikinci ise Yeni
(orijinal) metaforlar. Bu ayrim yapisal degil metaforun kokensel bag1 ve metin tize-
rine etkisi goz Oniine alinarak yapilmis ontolojik bir tasniftir. Edebiyat, siir 6zelinde
yapilacak kavramsal metaforlarin tasnifi, dilsel ifadeler iizerine degil metaforun ya-
ratildigi, var oldugu yer tizerinden olmalidir. Yani ister en sade haliyle ister yazarin
elinde islenmis olsun, yazildig1 dilde herkes tarafindan ¢ogu kez de bilingaltinin et-
kisiyle kullanilan ve anlagilan metaforlar: bir baghk altinda toplamak miimkiindiir:
Geleneksel/Kiiltiire] Metafolar. Yaratici yazarin yeni kavramsallagtirmalar1 da bagka
bir baslik altina alinabilir: Yeni/Orijinal Metaforlar.

Geleneksel/Kiiltiirel metaforlar metnin iginde siradan dilsel ifadeler olarak
ya da yeni dilsel formlar olarak bulunabilirler. Bu tip metaforlar: tek baglik altinda
toplamamizin sebebi ortak kiiltiir, cografya, tarih birikimi sayesinde toplumun tiim
bireylerinde ayni olmalaridir. Bu metaforlar, dilin tiim konusucularinin ortak zihin
yapilanmalarina aittir. Dilsel formlara yansiyan degisimleri ise bu iist baglik altinda

7 Shuell, T. J. (1990): ”Teaching and learning as problem solving”, Theory into Practice, 29
(2), s. 102.
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ikiye ayirdik: Ilki en temel haliyle edebi eserde goriinen birincil metaforlar; ikincisi
metaforun haritalama alani tizerindeki kisisel ya da kiiltiirel etki ile genisleme, degi-
sim gosteren kompleks metaforlar.

Yazarin bizim zihnimize ulasmakta kullandig1 orijinal metaforlar ise yeniden
yapilanma, kavramsallastirma ile bir yandan okura yeni bakis acilar1 kazandirirken
bir yandan da aslinda gergeveyi ¢izme, sinirlandirma islevini yerine getirmis olur.
Bu metaforlar yaratic1 yazarin algilama, anlamlandirma siirecine dogrudan miida-
hale etmesini saglar. Bir yapiy1 kavramsallagtirarak onu tanima, anlamlandirma sek-
limizi degistirir.

Insan zihnini, algilamasini bir yeniden kavramsallagtirma, yapilandirma pro-
jesi olan yeni metaforlar1 da yeni/orijinal Gist baghg altinda ikiye ayirdik: Birincisi
yazarin metaforu okura verdigi ve haritalamasini ona biraktig1 yapi; ikincisi oku-
run, yazarin zihnindeki metaforu dilsel ifadelerinden ¢ikarimlayarak metni anladig:
yapL.

Edebi eserde yer alan metaforlarin tespitinde kullanilabilecek tasnif asagida yer
alan tablodaki gibi olusacaktir:
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Edebi Eserde Metaforlar
VAR
/ AN

A1 Birincil Metaforlar

Kotii caddeye diismiis bir tazenin
(Ece Ayhan, (2008) Biitiin Yort Savul lar, 124)
Temelde KOTU OLAN ASAGIDADIR
iizeinden ~KOTU  DURUMDA  OLAN

B1 Metafordan Zihni Haritalamaya
Siirimiz mor kiilhanidir abiler
(Ece Ayhan, (2008) Biitiin Yort Savul’lar, 124)
Camindan sizdirmisti siiri
(Cemal Siireya, (2003) Sevda Sozleri, 95)
Dolmusta sekiz kigi/Oyuncaklar gibiyiz

DUSMUSTUR yapisi (Cemal Siireya, (2003) Sevda Sozleri, 212)
- Kotii yola diigmek Dogrudan metaforun verildigi drneklerde okur
- Hisseler diisiiste aktif olarak metne dahil olur. Okur bir baska
- Oyundan diisti birincil metafora yonlendirilmis olabilir. Okurdan

I

I

!

I

I

!

I

I

!

I

I

!

I

I

1

} beklenen zihninde metaforun haritalamasini
- Yiikselen deger (tersi yapilanma) | olusturmasidir.
Takvimler degistirilirken bir giin yitirilir }
!
I
I
!
I
I
!
I
I
!
I
I
!
I

(Ece Ayhan, (2008) Biitiin Yort Savul 'lar, 125)

ZAMAN PARADIR/SINIRLI BiR \l,

KAYNAKTIR

- Vakit kgybgtmek B2 Dilsel ifadelerden Metafora
- Aylar yitirdik T e

Simdi sen qirilgiplak elma yiyorsun
Elma da elma ha allahlik

Bir yarist kirmizi bir yarisi yine kirmizi
Kuslar uguyor iistiinde

Gékyiizii var iistiinde

- Is yerinde yiikseldim (tersi yapilanma) 3
- Takvimi geri alamayiz §

kadin tizerine yapar. KADIN HAVVADIR. Bu
metafor bize Havva iizerindeki bilgilerimiz
tizerinden Cemal Siireya’nin kadina bakis agisini
serimleyecektir. Siireya’min, kadim Havva ile
kavramsallastirmast onun kadini konu aldigi
farkli siirlerinde de gozlemlenebilecektir. Nasil
ki zaman para ile kavramsallagtirildiginda
kazaniliyor, kaybediliyor, tasarruf ediliyorsa;
Siireya i¢in de kadin 6rnegin erkegi cennetten
kovduran, eziyetine diinyada da devam eden,
sevgileri kolay harcayabilen ama ayn1 zamanda
ilk asktir vb.

niteligini de (erkek) belirterek standart dilde
varolan bir metaforu genisleterek kullanmistir.

,,,,,,,,,,,,,, a1

r
r,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,Y ,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,, . Kugslar uguyor iistiimde bunlar senin elmanin
; A2 Kompleks Metaforlar V| Kuslart
: Siirimiz erkek emzirir abiler ! Gokyiizii var iistimde bu senin elmandaki
i (Ece Ayhan, (2008) Biitiin Yort Savul’lar, 125) ' | gokyiizii
' SiiR GIDADIR ! (Cemal Siireya, (2003) Sevda Sozleri, 25)
3 - Onun hikayeleri siirden beslenir i Cemal Siireya Elma isimli siirinde Once
i - Siirlerini doyurucu bulmadim i | diinya kavramimi elma iizerine haritalar. Siirde
3 - Bubeslenmeye ilk kez siirini okudugum ' | elma agik¢a diinyamin {iizerine eslestirilmistir.
! geng sairler de dahildir i | Siireya, daha sonra siirin tiimii iizerinde
| Siirin besleme yéniinii bir anneye ve gocuguna | | durdugumuzda gbrecegimiz bir baska — ilk
i meme vermesine yonelten sair, bu gida ile beslenin i haritalamaya bagh - kavramsallastirmay da
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Metaforun, bir kelimeler sorunu olmaktan ¢ikarilmasi; kavramsal boyutta ya-
pilan haritalamalarin bir idrak ve anlamlandirma zemini tasiyacag agiktir. Meta-
forlar; yarattiklar1 haritalama ile siir diline yon verdikleri gibi, siir dilini standart
dilden ayiran anlam daireleri yaratirlar. Sairler de eserlerinde metafor araciligiyla
hem toplum hafizasini yansitirlar hem de orijinal yaratimlariyla toplum zihnine
yeni kavramsallagtirmalar eklerler.

Metaforlar {izerine yapilan/yapilacak tiim caligmalar zihin-dil, sanat dili-dil,
toplum-birey, yaratim-tekrar yaratim, ideoloji-insan vb. onlarca iliskiler diizeyini
gozler oniine serecektir. Bir biitiin halinde degerlendirme yapilabildigi zamanlarda
ise hem bireyin hem bir toplumun diisiiniis yollarina tutulmus adeta bir fener gérevi
tstlenecektir.
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Tarih¢inin Mental Yolculugu

ilber Ortayli*

Benim gengligime gore, ki ben ¢ok ihtiyar degilim biliyorsunuz, Tiirkiye bir
tip {ilkesi haline dontismiistiir. Yani tababetin ileri oldugu iilkeler arasina girmis-
tir. Benim ¢ocuklugumda tirnaginda iltihap olan bir adam eger zenginse Isvicre'ye
kosard1 ve de hakliydi. Tiirkiye iki asirlik, yani imparatorluktan devam eden, bir
gelismeyle yoluna devam ediyor. Tabii bu arada tarihi bélmeyeceksiniz, ¢iinkii
yolculukta gergek bir boliinme yoktur. Ancak ihtiyag molas1 verilir. Mesrutiyet ve
Cumbhuriyet 6nemli ihtiya¢ molalaridir, ama yolcular aynidir, vasitamiz da aynidir.
Ciinkii ayn1 vatanin iizerinde ayn1 milletle gidiyoruz. Araci tamir ediyoruz, lasti-
gi degistiriyoruz, kaportay: degistiriyoruz, motorda 6nemli degisiklikler yapiyoruz
ama bu boyledir. Sof6r degisiyor, ama yine bizim i¢cimizden ¢ikiyor. Bu yolculukta
6nemli patlamalar meydana gelmistir. Tiirkiye bugiin mithendislik iilkelerindendir.
Yani icat¢1 mithendislik yapan iilkelerdendir. Yerkiirenin dort kosesinde Tiirk eser-
leri kendi damgasiyla yiikselmektedir. Vatanin da sathini degistirdik. Petrolimiiz
yok ama daglar1 deliyoruz, nehirlerin yolunu degistiriyoruz, elektrik enerjisi elde
ediyoruz. Benim ¢ocuklugumda bayram giinti Golbasrnin 6tesindeki bir koye gi-
demedik, yagmur yagmusti ¢ctinkii. Ertesi giin gittigimiz zaman da karanlik bir koy-
deydik. Biitiin kéyde iki tane liikiis lambasi vardi. Ben iiniversitedeyken Tiirkiyenin
elektrifikasyonu hemen hemen bitmisti ve Tiirkler bunun farkinda degildi. Bu kadar
bityiik bir devrim. Lenin 1919da demisti ki “Kominizm demek Sovyet iktidar1 art1
memleketin elektrifikasyonu” Yani bir ihtilalci diistincenin hakli olarak tarif ettigi,

* Prof. Dr., Galatasaray Universitesi
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dogru tarif ettigi bir biiyiik Tiirkiye, 70’li yillarin baginda bitirilmisti. Kimse bunun
farkinda degildi. Benim ¢ocuklugumda bu memlekette lisan bilen sayis1 ¢ok azdi.
Kimi Almanca bilirdi, kimi Fransizca bilirdi. Benim evimde bile annemle babamin
bildigi diller birbirini tutmazdi, zaten insanlar yabanc dil bilmezdi.

Bu anlamda tiiccarlarimizin digariyla correspondence yapacak kapasiteleri
yoktu. Adam Kuledibindeki Yahudiyle ortak olurdu. Bunu kii¢iimsemek igin soy-
lemiyorum, Kuledibi Yahudisi demek tiiccarin kendi kiigiimsemesidir. Isi giicii
olmayan adam demek istiyor. Ama o Fransizca mektup yaziyor. Almanca bildigi
icin, sirkete ortak olan adam biliyorum ben. Ister istemez iligkilere giriyor. Halbuki
ben gengligimde Tiirkiyede Ingilizce bilen, beynelmilel galisma yontemlerini bilen,
yiiksek organizasyon kapasitesinde bir memleketin insaniydim. Tiirkiye, bir zaman
bitli hanlarin memleketiydi. Bugiin turizm sektériinde 6nde gelen bir memleket-
tir. Tiirk ordusunun 1950’lerde sadece secaat ve kahramanliga dayanan bir ananesi
vardi. Kurmaylar bile lisan bilmiyordu. Subaylar1 spor yapmiyordu. Techizatimiz
dokiintiiydii. Bugiin diinyada egitim veren birkag¢ ordudan biriyiz. Subaylarimizin
son derecede yiiksek stratejik bilgileri var. Hepsi lisan biliyor. Cak: gibi bir ordu.
Avrupada boylesi yok. Biitiin bu miispet seylerin hepsini yolculugun sonunda goéz
6niine almamiz gerekir, ama demin sevgili Rektoriimiiziin de bize beyan ettikleri
gibi bu memleket el'an, tarih, cografya, linguistik, sosyal bilimler ve maalesef, sert
hukuk devrimi yapan bir tilke olmamiza ragmen, halen hukuksinaslik alaninda gi-
recegimiz Avrupanin ¢ok gerisindedir. Bunu da bilmek zorundayiz. Dolayisiyla aka-
demik gevrelerin en kisa zamanda bu dedigim sahalardaki ag181 kapatmasi gerekiyor
yoksa, ¢ok zor durumda kaliriz.

Kigiik bir anekdotla, hayat gercegi ile konusmama geceyim. Anekdot sudur:
her sene 6grencilerimi cografya imtihani yapryorum. Bir Akdeniz haritas: ¢izin ve
muhtelif sehirleri tizerine koyun, dikte ettiklerimi. Bunlar agliyor, sizliyor bir miid-
det sonra 6greniyor. Bu hi¢ degismiyor. Bu Anadoludaki mektepte de béyle tiniver-
sitede de, Siyasalda da boyle, Orta Doguda da bdyle, sosyal bilimlerde en iyi egi-
tim kurumumuz sayilan Galatasarayda da boyle, bilmiyorlar. Gegen biri yaziyordu,
cografya imtihaninda 140. gelmisiz, network’te, 145. Isveglilermis. Ciinkii cografya
bilmiyor, Tiirkler. Bu kadar cografya bilmeyince haritada da yer bulamiyor. Cok agik
birsey bu. Haritay1 ezberlemeyen, diinyadan haberi olmayan, kronolojiden haberi
olmayan, lisan 6grenmeyen - lisan biliyorum diyen adam hamal gibi lisan konusu-
yor- 6lii dilleri bilmeyen ve bu meyanda Tiirklerin 6lii dili diyecegimiz Osmanlica’y:
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da bilmeyen bir nesille kars1 karsiyayiz. Biiytikannelerimiz ve dedelerimizle, onlarin
yazdiklar1 mektuplarla ilintimiz yok. Boyle bir toplum olamaz. Boyle bir toplumun
hig hos bir gériiniimii yoktur. Istedigi kadar zengin olsun, istedigi kadar teknisyen
olsun, ki dyledir, Avrupa Birligi'ne girmek bence Avrupa i¢in degil, bizim i¢in bir
problem olacak. Bir¢ok konularda onlarin bizimle ayak uyduramadiklarini yasaya-
cagiz. Bunu boyle de biliniz. Herhalde ka¢inilmaz bir giris olacak bu, fakat iste so-
runumuz budur. Biz maalesef uygar diinyanin heniiz bir parcasi degiliz. Clinkii bu
dedigimiz sorunlar1 ele almamigizdir. $imdi bu toplantida da herhalde gorecegiz.
Miisaadenizle bendeniz kendi tebligim ile ise baslayayim. Tebliglerin 15-20 dakikay1
gecmemesini de program geregi konusmaci arkadaglarimiza ve benden sonrakilere
temin etmek istiyorum.

Tarih¢inin Mental Yolculugu

Soéylenen sudur: tarihte bir zihniyet yolculugu yani mantalite yolculugu var.
Toplumlarin en sabit goriinen zihniyetleri, mantaliteleri zamanin iginde degisir. 50
sene evvel ¢ilginca misafirperver olan bir toplum 50 sene sonra cimri olabilir. Bunun
ornekleri vardir. Israil'in kurucu babalarindan Bagbakanlik ve Cumhurbaskanlig
yapan Weizmann ve David Ben Gurionu biliyorsunuz. Ben Gurion Filistin toprak-
larina ayak bastig1 zaman gelecekteki Filistin'i kurmak i¢in Osmanli Imparatorluk
kiiltiiriine ayak atmanin kaginilmaz oldugunu anlamistir ve bundan dolay1 hukuk
tahsil etmeye Istanbul Dariilfiinunu'nda karar vermistir. Gelmistir, harp baslayin-
caya kadar da bitiremese de okumustur. $imdi onun dosyalarini da bulduk. Geng
meslektagimiz Emre Oktem bu konuda bir teblig de verecek iki giin sonra. Ben
Gurion'un hatiratinda séyledigi sudur: “Tiirk topraklarina adim attik ve daha gemi-
de birtakim Tiirklerin ¢ikinlarini agip bize ekmek ve kofte ikram ettigini saskinlikla
gordiik. Hi¢ kimse, bir goy yani Yahudi olmayan biri Yahudi'ye ikramda bulunmaz.
Bu bizi ¢ok sarst1 ve asil bir milletle kars: karsiya oldugumuzu anladik” demis. Belki
bugiiniin Tiirkleri artik o kadar eli agik degil, bunu gériiyorsunuz.

Cografyamiza gore ¢ikini agip ikram edenle etmeden tikinanlar adeta
Tiirkiye'nin kiiltiir haritasini ¢izmekte bize yardimci olan elemanlar gibi gériiniiyor.
Imparatorluktan Cumhuriyete gegiste hic siiphesiz kaynaklar bu mental yolculugu
tespit edecegimiz en 6nemli unsurlardir. Bunlardan ilki yani en derin zihni yolcu-
lugu tespit edisimiz dogrudan dogruya cografyay: ve teknoloji tarihini 6grenmek-
le miimkiin olur. Tiirkiye'nin akademik gelenegi icinde ¢ok miitebahhir derin bir
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bilgin vardir; Zeki Velidi Togan. Tiirkiyede tarihi cografya bilgisi onunla dlmiistiir.
Tiirk tarihgileri cografya bilmezler, zihniyetlerinde ve yolculuklarinda cografya en
az miiracaat ettikleri kompartimandir. Bu adeta yatakli vagonda gezmeye ¢ikip, va-
gonun kapisinin icine girmeden koridorda kivrilip yatan bir sefil mujiki andirir. Bu
tabir benimdir. Yani mujike yatakli vagonda kupe bileti aliyorsunuz fakat o iceri
girmeye ¢ekiniyor, girersem acaba bir halt eder miyim diye ve vagonun girisinde
koridorda kivrilip uyuyarak seyahatini tamamliyor.

Cografya bilgisinin noksanlig1 ve aslinda cografya denen pratik araca miiracaat
etmemek, gezmemek Tiirkiye tarihgilerinin ve Tiirk insaninin en belirgin vasfidir.
Ne mukaddes vatanimizin cografyasini yiizeyden de olsa anlatan kitaplar kaleme
aldik ne de onun tizerinde gezdik. Gezdigimiz zaman da bavuldan farkli olmuyor
seyahatimiz. Tipki bavullar gibi gidiyoruz, geliyoruz. Gene ayni sekilde teknoloji
tarihini katiyen bilmiyoruz. Ortalama Tiirk aydininin Tiirk Teknoloji Tarihi {izerin-
deki bilgisi kocakar1 dedikodusu vasfiyla bile, tarif edilmeyecek niteliktedir. Bundan
dolay1 da bizim mental yolculugumuzu, zihniyet yolculugumuzu yapmamiz miim-
kiin degildir. Clinkii en derin anlamiyla {i¢ asir evvelki, dort asir evvelki hele bin
asir evvelki Tiirkiin hayatini ve yasam bi¢imini kavrayabilmemiz i¢in bu mental
yolculugu bu araglarla yapmamiz gerekiyor. Bu sarttir. Bunu yapamadigimiz tak-
tirde higbir vesika, hicbir vakayindme, hicbir kayit, hicbir mitkemmel kitap sizi ye-
terince aydinliga gétiiremez. Onu ilk evvela kendiniz hissedeceksiniz. Diinyanin en
mitkemmel yazilmis kitabini 6niiniize koysak yani tut ki Braudel'in “Akdeniz”i gibi
yazilmus bir kitab: oniiniize koysak bile o hosaftan yeterince anlamaniz miimkiin
degildir. Ciinkii bu yolculugu yapabilmeniz i¢in yolculugu kendinizin yapmis olma-
s1 gerekiyor. Bu en énemli tarafidir. Buna Islam bilginleri siithid derler, githtid hali;
bir olay1 kendi yagsamayanin anlamasi ve anlatabilmesi miimkiin degildir. Prezentiya
héli. Kendimiz yasamadigimiz takdirde olaymn maznununu anlamamiz ve anlata-
bilmeniz miimkiin degildir. Ikincisi hi¢ siiphesiz ki daha kolay ve daha yakin olan
konusmadir. Filoloji. Bir memlekette bir kitlenin ve bir neslin ecdadin diline intibak
etmesi lazimdir.

Terciime ile baglant: kurmaniz miimkiin degildir. Maalesef Tiirkiyede bu an-
latilamamustir ve Tiirk egitimi ve hatta {iniversite egitimi filolojiye yeterince 6nem
vermemistir. Bunun iiniversite ile de degil bulug cagiyla baslamasi gerekir. O kadar
tizerinde durdugumuz hiimanist gymnasium, edebiyat lisesi mezununa hig¢ kimse
kulak vermemistir. Asil en basta kulak vermesi gereken Atatiirk¢iiler oldugu halde
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onlar da ha ha der, dinlerler ama anlamazlar. Suhtid meselesi. Bu memlekette bir ku-
sak Atatiirk¢iiniin deneyim halinde bagladig: hiimanist gymnasium projesini gene
ayni gevreler baltalayip kapatmislardir. Bunun drnegi Ankara Atatiirk Lisesindeki
klasik diller egitimidir. “Efendim buna lizum yok. Buradan istenen adam, asrin
bekledigi adam ¢ikmaz” gibi, boyle budala, cahil ve ukala laflar edilmistir. Asrin
bekledigi adam bu egitimden ¢ikmistir. Hepimizin iftihar ettigi Gazi Yasargil ebe-
dilesecek tek isimdir, akademik diinyasinda. Her ne kadar yiiksek tahsilini burada
yapmadiysa da hi¢ mithim degildir. Lise tahsili buradadir ve onun verdigi kafa ya-
pistyla o adam Gazi Yasargil olmustur. Polatlili bir ¢ocuk aslinda. Bunu anlatmak da
miimkiin olmamaktadir. Bunu ilerici takimimiza, parantez i¢inde, anlatamadiginiz
gibi gerici takimina da anlatamazsiniz. Mithim olan Imam Hatip liseleri agmak de-
gildir. Imam Hatip liselerinden Batidaki seminerler gibi adam ¢ikarabilmektir. Yani
Yunanca, Latince, Arapga, Farsca, Bati dili, Osmanlica ve modern Tiirkceyi kavra-
yacak ¢ocuklar: yetistirmektir. Halbuki buradan giriyor buradan ¢ikiyorlar. Ctinkii
adamin bir sey 6grenmek ve 6gretmekle ilgili bir sorunu yok. O slogancilik yapsin,
kiyamet koparsin, biitiin meselesi 0. Ondan sonra da bana dort yiiz tane lise agyor,
hicbir ise yaramaz. Ciinkii 400 liseye 400 tane Arapca 6gretecek adami burada bula-
mazsiniz. Var diyen yalan soyler.

Bulamazsiniz, miimkiin degildir bu. Edebiyat lisesi i¢in Yunanca koyalim prog-
rama, diyorum, Yunanca ayr1 bir medeniyetin dili, diyor. Ya 6yle mi, dedim. Hangi
medeniyet 0? Bati medeniyeti, diyor. Bu havalide Yunancadan geviri yapilirken
adamlar orada agacin iistiinde yasiyordu. Sizin o dediginiz medeniyet hangi tarife
giriyor? Bu tabii, stiphesiz, bir tarih suursuzlugudur. Bu bir biyiik sorundur. Bati
tilkeleri yani bugitinkii Avrupa klasik diinyayla Latince ve Yunanca ile ilgisini kesti
keseli egitimde patates kafali insanlar ¢ikmaya baglamistir ve tradisyon ile ilgileri-
nin kopusu derhal kendini gostermektedir. Efendim diyor, terciime edilmis diyor.
Dogru. Her eser onar kere, yirmi kere terciime edilmis biiyiik bat1 dillerinde. Ne var
ki miitercim ile ittifak kurmak, maalesef, sizin mental yolculugu otobiisiin insanlar
kisminda degil, bagaj kisminda bavul olarak yapmaniz demektir. O mental yolcu-
lugu, zihniyet yolculugunu yapamadiginiz 6l¢tide de klasik diinya ile ilginizi kura-
miyorsunuz ve siz artik eski Batili degilsiniz. Tipki bizim eski Dogulular olmama-
miz gibi. Bizim eski Dogulular olma vasfini1 kaybedisimiz asag1 yukari bin senedir.
Onlarin bir asirdir. Higbir sey fark etmez. Otobiisten distitkten sonra ha bin sene
evvel diismiissiin ha biraz evvel diigmiisiin. Diigmiigsiin artik agsagiya. Biitiin mesele
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onu fark edebilmektedir. Tabii ti¢iinciisii de mental yolculugun, vesikalaridir. Onlar
daha tekniktir, 6grenebiliriz. Daha kolay iistiinden gelebiliriz.

[lk Osmanli metinlerini okudugumuz zaman bir maliye diigmanlig1 s6z konu-
sudur. Adeta romantik bir kabilecilik. ilk vakayi-namelerimiz boyle. Bunlar gergegi
yansitmiyorlar. Bu bir tutumu gosteriyor. Bir mantalite. Onu anlamak lazim. Reel
degil. Milletlerin vakayi-namelerinde béyle bir hava vardir. Mesela 16. yy.1n Macar
tarihgisi Istvan Broderi¢ memleketin tarihini, aristokrat diismanlig ile ilgili bir bi-
¢imde kaleme almaktadir. Aristokratlarin krala ihanet ettikleri dogru degil. O, aris-
tokrasinin, feodal beylerin diiymani. Kanuni Sultan Siilleyman’in nasil haci kiliginda
sehre girdigi; bu bir yanls tarihtir. Fakat bir zihniyet ¢evresinin iiriiniidiir ve burada
bagka tiirlti bir ¢eliski vardir. Tarihte metafizizme kagis bazen en 6n kaynaklarda go-
riilmektedir. Bu yazarlar, zamaninin insanlarini yanilttig1 gibi, bu yazarlar o vakitten
bu vakte kadar modern tarihgileri de yaniltmaya devam etmektedirler. O bakimdan
tarihciler 19. yy. daki gibi vakayi-nameleri temel eserler almaktan ¢ok, kiyida kose-
de kalmis kayitlar;; mahkeme kayitlarini, edebi eserleri, giinliik mektuplari, toprak
kayitlarini, vergi kayitlarini ele almak durumundadirlar.

Osmanli tarihinin asil vechesi kadi sicillerini ve tahrir defterlerini okumakla
ortaya ¢ikmaktadir. Oralarda bu imparatorlugu olusturan kitlenin temel aligkanlik-
larini gozlememiz miimkiindiir. Ve de illa edebi eserler. Edebiyat denen kaynaklar
yoneten, havas dedigimiz entelektiiel, yani seckin ziimrenin hayat goriisiinii, anlay1-
sin1 ve yasam bigimlerini koklamamiz miimkiin olmaktadir. Cografyanin, mekanin,
kronolojinin ve zamanlarin {izerinde gidebilmek bunu ezberlemekle miimkiindiir.
Bir toplumun zihinsel yapisini anlamak i¢in komsu toplumlar1 ayni sekilde tanima-
miz gerekir. Ne zamanki ¢ok iyi bildigimiz mekanlarda, zamanlarda senkronizasyon
yaparak komsu toplumlar ve sistemlerle bag kurarsak tarihteki bu mental yolculu-
gumuzu ¢ok kolay, ¢ok seri ve cok verimli olarak yapariz. Zannediyorum bu sadece
bir giris konusmasidir. Bu firsat1 bana verdikleri i¢in, cok tesekkiir ediyorum ve di-
ger konugmacilara gegmek istiyorum.



‘Yol'dan Cikan Kavramlarin
Ahlaki Cercevesi

Hakan Poyraz*

Icinden ‘yol’ gecen kelimeleri ve deyimleri vokabiilerimizden ¢ikarsaydik, dili-
miz ne hale gelirdi? Yolun dilimizde ne denli yer tuttugunu anlamak igin TDK s6z-
lagiinde yol maddesinin kapladig1 hacme bakmak yeterlidir. Sadece yol maddesi bes
stitun; atasozi, deyim ve ifadeler toplamu ise sekiz siitun, yani dort sayfa tutuyor. Yol,
yolcu ve yolculuga iliskin iki ytiziin iizerinde deyim-ifade ve atasoziiyle karsilasiyo-
ruz (TDK Tiirkge Sozliik, 1988; ayr. bkz, Aksoy, 1988; Tietze, 2002; Clausen 1972).

Diinyaya verdigimiz ses, yasadigimiz seriivenin yankis: olarak geri donmekte
ve bu yagantiy1 dile yansitmaktadir. Dil, sadece olgular diinyasini degil, kiiltiir din-
yasini da resmeder. Bu manada yol, onu bir kader olarak yasayan kiiltiiriin dilinde
dolanmaya devam eder. Bu nedenle, gogebelik gecmisine sahip ve tarihteki maceras:
yolculuk olarak tahakkuk eden bir kiiltiir i¢in yola iliskin s6z gesitliliginin olmasi
dogaldir. Fakat bu zenginlik, sadece Tiirkgeye 6zgii degil...

Birgok dilde yol, insanin baglantili oldugu moral diinyaya -dogruluk ve adalet
gibi erdemlere- agiliyor. Dogru, geometrideki tarifiyle, iki nokta arasindaki diiz ¢izgi
demek. Dogru yol bizi baglantili oldugumuz noktaya diz(tiiz)ce gotiirmekte. Diiz-
diizen-tiiz-tiiziik (TDK, Yeni Tarama Sozligii; Tietze, 2002; Clausen 1972) gibi isa-
retlerle adaletin yolunu siiriip, kelimenin kdklerine indigimizde ise yine ‘yol ile kar-
silagtyoruz: Stimer dilindeki “yoldan ¢ikani yola getirmek” anlaminda oldugu gibi:

* Prof. Dr., Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi
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Tarihin ilk yazili kaynaklarini buldugumuz Stimerler, panteonun bas tanrist
Anu’nun garantisi altinda olan adalete, ‘nig-si-sa’ adin1 veriyorlardi. Si-sa: Egriyi,
boynuzu diizlemek; yoluna koymak; cift siirerken yolundan sapan, azan, yoldan
¢ikan Okiizii, boynuzlarindan dizeltmek, yularini ¢ekmek anlamina gelmektedir.
Akkadlilar, si-sa kelimesini eseru olarak ayni anlamda ¢evirmis ve kullanmigtir.
Kelime, Arapgada kok anlamina uygun olarak; “(suya gideni) yola koymak” ve ka-
nun yapmak anlamlarinda kullanilmaktadir (Kiiyel, 1984:612). Esser’ii mastar1 (suya
gotiiren) yol, el-tesriu ise kanun ve tiizitk (El-Mucem, esser’'u madd.).

Hakikat ve yol ile iliskisine bir 6rnek de Grekgeden: Dike kokiinden gelen di-
kaiosune adalet demek. Dike, adalet tanrigasidir. Parmenides, bilge kisiyi sag-salim
hedefine gotiiren hakikat yolunu tarif ederken, tanricalarin egliginde, dosdogru ola-
rak Dike’ye ulastigini soyler. Bu hak ve adalet (Tanr1 kanunu) yolu, insanlarin dolas-
tiklarinin diginda bir yoldur. (Kranz, 1984:79). Dike'nin etimolojisinde yol ve patika
gibi bir anlami bulunmakta; Dike adalet (Tanricasi) olunca, @ olumsuzluk ekiyle
olusturulmus adikai, yolsuzluga, yoldan ¢ikmaya yani adaletsizlige delalet etmekte-
dir (Hinler, 2004:69).

Yola iligkin bu anlam, yani yolun yaradilisa ve hakikate dogru yont, bitylik ge-
leneklerin adeta ruhunu olusturmaktadir. Taoizmin ana kavrami olan fao; yol, ev-
ren yolu demek ve Rta (rota, roud, route), Sanskrit dilinde “evren yasasr”.. Tekerlek
anlamina gelen ¢akra da, evrendeki enerjinin bedene akigini saglayan yoldur yahut
bu yolun bedendeki terminal noktalaridir. Enerji merkezleri, girdap seklinde donen
enerji alanindan olustugu i¢in onlara bu isim verilmistir. Cakralar, evrensel yasam
enerjisinin bedendeki yol haritalaridir. Yagsam enerjisi fiziksel bedene, ¢akra, nadi ve
meridyenler vasitast ile akar ve viicuttaki organlari, hiicreleri besler. Cakralarda blo-
kajlar olusup akis kesildigi zaman, bedendeki salg1 bezleri ve onlara bagh organlar,
fonksiyonlarini tam olarak yapamazlar ve fiziksel bedenimizde hastaliklar olusmaya
baslar (www.reikiturk.com). Uzakdogu kokenli alternatif tedavi yontemleri de bu
yollar1 agma tekniklerinden baska bir sey degildir.

Cakra ile; ¢ark, ¢ikrik, ¢akir ve ¢igir formlarinda tanistik. Hem de Budizm,
Lamaizm, Taoculuk, Zen, Yoga, Feng Sui ve Reiki gibi giiniimiizde etkili olan
Uzakdogulu akimlardan ¢ok 6nce... “Cigir agmak” mesela, karda yol agmak” an-
laminadir... Cakra, tekerlegin doniis hareketi, ¢cark ise donmek; doniisiin Latincesi,
revolvere (http://www.etymonline.com.); revolver, toplu tabanca; volvere devir et-
mek, donmek; re-volvereden revolotion, dev-i-rim demek. Kelimenin Arapgasi, dwr;
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devir ve deveran bir eksen etrafinda doniisti ifade ediyor. Daire ve ¢ekip ¢evirmek
anlamindaki idare de bu kokten gelmekte. Tiirk¢ede tepetaklak etmek anlamindaki
devirmenin, dwr kokii ile bir alakas1 yok gibi gériinmektedir (Nisanciyan, 2002:62).
Devrim yeni bir donemi —devri- baslatmak, yeni bir yol agmak. “Tek yol devrim!”
slogani hi¢ de bos bir slogan degil bir devirimci igin.

Tarihte yol agan devrimcilerin en 6nemlilerinden biri, kuskusuz Buddadir.
Budda ayn1 zamanda bir inang 6nderi... Budda, yani aydinlanmus.... Budda’nin yol-
culugu, ruhun aydinlanmasini, hakikate yolculugu temsil etmektedir.

Incil, Isanin yollardan biri degil TEK YOL oldugunu sdyler: “Yol, gercek ve
yasam ben’im” (Yuhanna 14:6). Hayat, gercek ve yol, onunla biitiinlesmekte ve ay-
nilagmaktadir. Hiristiyanlar icin gercek yol, Isanin yoludur. Misliimanlar icin ise,
“Allah katinda gergek din, Islam’dir (Al-i Imran, 19). Din, liigat anlamiyla yol de-
mek, dosdogru yol...

Hayatimiza, bu yoldan -yani dinden- gelen yol kelimelerine bir bakalim:

Din yol demistik. Hidayet de 6yle. Sozliik karsiligi hak yola ermek, gafletten
uyanmak, dalaletten ayrilmak demek. Yolunu unutmak, yolunu kaybetmek, yolunu
sasirmak, gayy ve dalal kelimeleriyle karsilaniyor. Dalalet, hidayetin zidd1 ve yolunu
kaybetmek, hi¢ yol bulamamak, sagkin saskin dolasmak; gayy ise, riist kelimesinin
z1dd1 olarak akil istikametini veya yolun dogrusunu yitirmek demek (Yazir, 7/288).
Gaflet ve dalalet icinde olanlar, yoldan ¢ikanlar, yolunu yitirenler, hiyanet iginde
olanlar yani hainler ise yoldan ¢ikartanlar, yoldan gelenler...

Swrat dosdogru yol, sebil ise biiyiik cadde, bityiik yol... Fi sebilillah, Allah yo-
lunda anlamina geliyor. Riist, gayy’in zidd1 olarak ergenlige ve dogru yola girmek,
riistiinii ispat etmek, dogru yolu bulmak...

Tarikat ve seriat de hepimizin bildigi gibi yol... Tarik, yol, meslek, tarz, tarikat
maneviyat yolu, seria’ suya varilan yol, agik ve genis yol (bkz, el-Mucem). Yunus'un
dilinden soylersek:

Seriat tarikat yoldur varana
Hakikat marifet andan iceri (Golpinarli, 1971:CXXV)

Sozlik diinyasinda kisa siiren bu yolculukta, yol kavraminin delaleti hakkin-
da bir fikir olustugunu sanryorum. Kelimeler, temsil ettikleri gercekligi gosteren,
gosterdigi yere kilavuzluk eden yol haritalaridir. Kelimeler yoluyla bir yere gidiyo-
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ruz: Insanlik macerasina... Bu macera, yola ve yoldakine iliskin dilsel-ahlaksal ger-
ceveden ahlaki bir varlik olarak insanin yiiriidiigii yolda gegiyor. Kelimeden yani
‘adab'tan yola ¢ikarak, kelimenin isaret ettigi duruma, yani insanin ‘insanlik’ mace-
rasina isaret edebilir miyiz? Yani devrilmekten devrime degil de evrilmekten evri-
me, bagka bir deyisle, hamliktan olgunluga...

Bu soruyu cevaplandirmak pek kolay degil. Cevap ancak kelimelerin bizi go-
tiirdigii yere kadar...

Kelimelerin bizi gotiirdiigli yer, yolun bir kader oldugudur. Yolu kader olarak
yasayan bir kiiltiiriin mensuplariyiz. Asya steplerinden Avrupanin iglerine kadarki
yolculugumuzdan devsirdiklerimizi somutlastirarak ondan bir deger {iirettik ve yola
vakfedilmis bir hayat yarattik. Yol tizerinde bir diinya kuruldu; bu diinyanin ¢ark:
hanlarda, kervansaraylarda dondii. Zaman zaman yol kesenlerin tehdidi altinda olsa
da, hayat yoldan akmaya devam etti. Sadece maddi kazang yolundakiler i¢in degil,
manevi yolculuk yapanlar i¢in de... Tasavvufun bu mekanda ve zamanda gergekle-
sen yolculugu, cografyanin vatana dontigmesine de yol agt1.

Yol, sadece Tiirk kiiltiiriiniin degil, daha 6nce de degindigimiz gibi insanligin
kaderi. Insanin tarihinden biriktirdigi tecriibe, yol tecriibesidir. Bu tecriibeyi énem-
siyorum. Felsefeyi “yolda olmak” seklinde tanimlayan Jaspers'in s6zii bu manada ye-
niden yorumlanmali: Yolda olmak, insanin kaderidir. Felsefe, yolda olusun farkinda
olmay; filozof da yolda oldugunun farkinda olandir.

Farkinda olmanin gerc¢eklesecegi en uygun zemin ve en uygun benzetme yol...
Yol ile kendi durumumuz arasinda benzerlik kuruyor ve bu kurma ile baglarin far-
kina variyoruz. Aslinda fark da kurulan bir seydir. Ciinkii farkinda olma, farkinda
olunan ile bilincin bag kurmasi ve bu bagdan bir anlam diinyas: yaratmas: demektir.
Baglantinin oldugu, baglanmanin oldugu her yerde yol var; bir seyden bir seye, bir
yerden bir yere, bir halden bir hale...

Bir yerden bir yere, bir seyden bir seye, bir halden bir hale dogru, her eylem, her
durum, yol ile karsilanabilir ve yine yol, -hem gerceklik hem de metafor olarak- bag-
lantili oldugu her bir duruma uyarlanabilir. Iginden yol gegmeyen, icinde baglant:
olmayan higbir sey yok gibi.

I¢inde yol gecen deyimlerin ahlika yaptig1 gondermelere baktigimizda bu gé-
riliir: Yola girmek, yola gelmek, yolunu bulmak, yoldan ¢ikmak, yolunu sasirmak,
yolun yolcusu olmak gibi; yollu ve yolsuz gibi.
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Bag kurma, bir eylem ve bu eylem bizi bir yere dogru gotiirtiyor. Her eylem
bir se¢meyi gerektirir, her segme eylemi de bir degerlendirmeyi... Degerlendirme
de kendisine gore degerlendirme eyleminde bulundugumuz bir degeri gerektirdigi
i¢in, yol-yolcu-yolculuk ve yola iliskin kavramlar ahlaki bir boyut tagirlar. Aslinda
yolun bir egretileme olarak kullanimi, ¢agrisiminin zenginligi kadar, yol ile tem-
sil edilen diinyanin tanimlanabilir bir diinya olmaktan ¢ok, yol ile goésterilebilir bir
diinya olmasindan kaynaklaniyor. Metafor tam da burada, dildeki agiklama imkan-
larinin tiikendigi yerde devreye giriyor, mecazin da istiarenin de icinde yer aldig1
baglam olarak...

Tammlanabilirin gonderimi soze, gosterilebilir olanin ise yasantiyadir. Hayat
tanimlanabilir olana sikistirilamiyor. Bu nedenle dilin deyisleri ile gosterilmeye ¢a-
lisiliyor, metaforlarla genisletiliyor: Diisiince hayati, bilim hayati, dini hayat, estetik
hayat, aile hayati, 6grencilik hayati, akademik hayat derken, hayatin kendisi meta-
fora doniistiyor. Bu hayat1 “Nasil yasamaliy1z?” sorusu, nasil yasamamiz gerektigine
dair ilke kararlarina sahip olan bilincin cevaplayacagi bir sorudur. Ahlak diinyamiz
ile basiret adin1 verdigimiz ahlaki bilincin etkilesimi sonucu bu cevap aydinlanabilir.
Nasil yagamamizin yolu ve yordaminin tasvirinde, yine bir metafor olarak yolun
onemi buyuktir.

Yolun bir agiklama olarak degil, metafor olarak kullanimi, hayati yol tizerinden
nasil algiladigimizin da gostergesidir: Hayat yolu, yolcu, han ve hanci pespese gelen
cagrigimlar... ki kapili bir handa/geceli giindiizlii bir yolculuk... “Bir garip yolcuyuz/
Hayat yolunda/Yalan diinya, her sey bombogs/Hanci sarhos, yolcu sarhos”

Yol 6nemli. Fakat yoldan daha 6nemli olan yolcu ve onun yolculugudur. Hedefe
yol olmadan ulagsmiyoruz. Yolun anlami, onunla hedefe ulagildiginda tamamlaniyor.
Yolcu, yoldakidir ve yolculuk da yolda olmak... Yol igin NIYET gerekmektedir. Yolun
ahlakiligi de niyette anlasilir ve yine yola ¢ikmakla ¢ikmamak arasindaki fark, ni-
yettedir. Niyet, kendini gerceklestirecek bir eylemle ortaya ¢ikar ki bu eylem yolcu-
luktur. O halde yolculuk, niyeti gerceklestiren eylem halidir. Baslangi¢ noktasindan
bitise kadar olan ve durak yerlerinden ana menzile dogru giden bu yolda, sapmalar,
doniisler, kalislar olabilir; niyet bagka, sonug bagka gerceklesebilir. Yolda kalmaktan
kurtulmak i¢in yani niyetin tam tahakkuku i¢in yol ahlékina iliskin sebat, sabir ve
metanet gibi kavramlar gerekmektedir. Niyetle baslayan, sabir ve sebatla kazanilan
metanet, yolculugu bir tecriibeye doniistiirmekte, yola baslamamus ile yoldaki ara-
sinda kazanilmis bir davranig oriintiisii olusmaktadir.
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Gergek dostluklarin yolda sinandigindan s6z eden bir kiiltiiriin ¢ocuklariyiz.
Insanlar1 tanimak igin yolculuk yapmak gerektigi siklikla sdylenir. “Refik olmadan
tarik olmaz” Refik, yol arkadas1 demek. Yolda maskeler diisiiyor, maskenin ardindaki
ortaya ¢ikiyor. Her maske, gercegi golgeleyen bir perde... Perde kalkiyor ve VARLIK
ortaya ¢ikiyor. Yolculuk, varlik kazandiriyor; ahlaki olanda gerceklesen bir varlik.

Insan, yolcu. Onun yolculugu, Veysel'in dedigi gibi iki kapili bir han olan su
bizim digimizdaki diinyadaki yolculugumuz iken ayni zamanda buna paralel olarak,
bir kiigiik alem olan kendimizin kendi igine dogru olan yolculugudur da... Bu yolcu-
luktan kasit, yani insanin kendisinin dis1 (4lem) ve kendisinin i¢i (6zii) hakkindaki
yani kendisi hakkindaki bilgisidir.

‘Insan’ deger ifade eden bir kavram, ‘insan olmak’ da deger yiiklii bir ifadedir.
Degerin olgusal terimler gibi tanimlanamaz oldugunu digiiniirsek, insanlik da bu
manada ‘tanimlanamaz’ ama ‘gosterilebilir’.

Insanin varolus yolculugu, kendine varma yolculugudur ve bu yolculuk kendini
aramayla baglar. Bu yolculuk ahlaki bir yolculuktur ¢linkii yolculuktaki son durak,
insanlik idealidir. O, 6zii itibarryla ahlaki bir varlik oldugu i¢in, insanin kendini keg-
fi ahlaki olanda gerceklesir. Insanin kendisiyle ilgili bir gercekligi kesfetmesi bagla-
minda, felsefenin, bilim ve dinin de amaci, bu noktada; insanin kendini tanimasi-
dir. Ulken'in Ask Ahldkrnda dedigi gibi, “Alemin mihrak: insandir. Ham gerceklige
katilmis ne varsa, insanin eseridir, onun igindir. Insan ise her seyden énce ve en
mithim vasfiyla ahlaki bir varliktir. Ahlaki varlik demek ferdin fiiliyle kamulagmas;
parcanin kisilik halinde biitiine agilmasi demektir” (Ulken, 1981:15)

Kendini arayan insan, kendindeki ve varliktaki gergekligi bulmak isteyen in-
sandir. Bu ‘kendi gercekligini nerede bulur insan ve kendisini nerede arar? Insanin
kendisini aradig1 yer, yine kendisidir. Bu yer, ne insani dogamizin olmadigini var-
sayan, onu kim oldugumuza iliskin kamusal tanimlar vermek yoluyla segtigimiz
bicimlerin toplami olarak géren anlayisla ne de toplumun, ideolojinin, dinin olus-
turdugu bir ‘ben-lik’ (superego) anlayisiyla kesfedilemez. Peki, o zaman nedir? Bu
yer, bir¢ok diisiiniir, sairler ve mistik egilimli filozoflarca, insanin kendi igerisindeki
yolculugu ile kendini ve kendinde igerilmis insanlik durumunu kesfettigi yer olarak
gosterilmistir. Bu, yoldan iceri bir yolla “benden igeri ‘Ben™ in kesfidir.

Kendini disarida arama, seylesme, nesnelesme, benlik agisindan bir yitme, kay-
bolma halidir. igteki bu beni aramak, (kendini-diisiinme=self reflection) bir tiir dal-
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gicliga benzetilebilir. Derin bir nehirde, bu nehrin ya da akarsuyun tizerinde aktig
dibe dalmak... Bununla beraber, Herakleitos’un dedigi gibi, “Tiim yollar1 denese de in-
san, ruhun sinirlarina ulagamaz yolculugunda; dylesine derindir ondaki logos™ (fr.45).

Yolculuk, canli bir organizmandan ‘insan’ olusa gegisle baslar. Bagka bir ifa-
deyle, biyolojik varliktan ahlaki varliga, fiziki yaratilistan (halk), manevi yaratiliga
(hulk), yani varliga dogru bir harekettir. (ahldk, Grek ve Latin dillerindeki ethos-et-
hik ve mos-mores-moral kelimelerinde oldugu gibi, huy karakter, mizag ve yaratilis
anlamlarina gelen hulk kelimesinin ¢oguludur). Bu yolculukta, kazanilan ahlak tec-
riibesi, bagkalarina agilarak, objektiflesir ve kiside yaratilan bir i¢ ahlaktan, bagkala-
rina ¢erceve olmak iizere dis ahldka doniisiir.

Oldukea uzun ve bir o kadar da zahmetlice bir siiregtir bu. Atalardan gelen
genetik mirasla bedenen dogariz. Bu dogus tabiata dogustur. insan olmanin anla-
mina dogus ise, iginde bulundugumuz sosyal ve kiiltiirel muhite dogustur. Bu ikinci
dogus, doga yasalarinin zorunlu isleyisinin hdkim oldugu biyolojik dogus yerine
ozglirligiin; genetik kodlar yerine kiiltiirel kodlarin gegerli oldugu bir dogustur ve
i¢cinde bulundugumuz kiiltiirel atmosfer, sahsiyetimizin gelismesi, ahlaki karakteri-
mizin pisip olgunlagsmasi imkanini bize saglamaktadir.

Insan olmaya gecisin yolculugunu icten disa dogru agilan halkalar seklinde
diistinebiliriz ve her bir halkadan daha digtaki diger halkaya gecis, bir agmadir ve
her bir agma ayn1 zamanda 6zgiirligiin asamalaridir diyebiliriz. Bu halkalardan en
igteki veya en distaki en temel zemin beden, Kant¢i bir anlatimla, doga yasalarinin
zorunluluguna tabiidir. Biyolojik fonksiyonlarin gegeklestigi bu halkada 6zgiirlik
sahas1 bulunmamaktadir. Kendi genetik yapimi segemem. Ahlék ise iste bu manada
bize bir 6zgiirliik zemini vermektedir. Zorunlulugun hakim oldugu yanimi ve onun
isteklerini, onu ihmal etmeksizin asabilirim. Her bir asmanin o halkanin direnme-
sine ragmen oldugunu sdyleyebiliriz. Iste toplumsal olan ya da dis ahlakin gérevi
burada baslamaktadir (Poyraz, 1999).

Toplumsal ahlak, bireydeki biyolojik-psikolojik yanlar1 asarak bu yanlardaki
negatif enerjiyi pozitife dogru yonlendirebilir. Bu agidan asma, bir ihmal, agilan1 ku-
satma, onu ¢ercevelemedir. Bu manada agmanin ¢dkme ile karistirilmamasi gerekir
kanaatindeyiz. Yoksa son giinlerin moda tabiri “agmis olmak” moral sahanin digina
¢ikarak toplumsal kurallar: agmis olmak ve ahlaki bir kirlilige neden olmak, asma
degil ¢okme sayilmalidir. Ahlaksizlik ya da ahldkin reddi de burada baslamaktadur.
Zira agma, toplumsal ahlék ile hesaplasip onun fevkinde daha yiiksek evrenselles-
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tirilebilir bir ilkeyi segmekle miimkiin olabilir. Iste zorunluluk derecesine gére en
distaki zeminden disimiza agilarak, “zeminimizi 6teki zeminlere agarak bakimin
yapmak” (Inam, 1998:39) suretiyle asma gergeklesebilir. Yol ahlikinin, ahlaki olanda
varligini gergeklestirecek olan homo etikus’un ana giizergahi budur.
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Yolcu Yolunda Gerek

Besim F. Dellaloglu

Felsefeye yonelik en onemli sorulardan biri, felsefenin ne oldugu sorusudur.
Aslinda her insan etkinligine yonelik olarak sorulabilecek bir sorudur bu. Ancak,
diger insan etkinliklerine yonelik “nedir?” sorusu, sanki soran 6zne agisindan daha
giivenli bir konumdan sorulmustur. Soran 6znenin sordugu soruya alacag: yanit
hakkinda ¢ok az da olsa bir 6n tasarimi vardir. Felsefenin neligi sorusu ise tam bir
girdaptir. Felsefe, her seyden once “Felsefe nedir?” sorusuna yanit aramaktir. Yani,
felsefenin, bir etkinlik (kimilerine gore bir disiplin) olarak en 6nemli temasi, kendi-
sinin ne oldugu sorusuna yanit aramaktir. Bu aslinda, bir anlamda, paradoksaldur.
Kendisi hakkinda kesin bir yargiya hentiz ulasgamamais bir 6zne, 6tekiler hakkinda
nasi degerlendirme yapabilir? Modern diisiince, 6zne ile nesnenin kategorik ay-
rimina dayanir. Yani 6zne nesneden bagimsiz olarak, nesne de 6zneden bagimsiz
olarak tanimlidirlar. Bu bir anlamda 6znenin ve nesnenin her birinin kendisiyle
6zdes oldugunu varsaymaktir. Felsefe ise heniiz kendisiyle 6zdeslesmemistir ¢iin-
kii kendisinin tam olarak ne oldugunu bilmemektedir. Modern diisiince a¢isindan
bakildiginda, bu durum paradoksal olarak kalmaz ayni zamanda patolojik bir du-
rum olarak da goriiliir. Ozneyi olusturan en énemli nitelik kendilik bilincidir. Hatta
kendilik bilincini olusturamamuis biri, 6zne olarak tanimlanamaz. Bu agidan, felsefe
paradoksal ve hatta patolojik bir etkinliktir. Modern 6znenin, kendi disindaki tim
diinyay1 degerlendirirken kullandig: temel referans kendisidir. Felsefenin ise boyle-
sine bir kendilik bilinci yoktur.
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Felsefenin tanimi, metaforik olmakla yazgilidir. Felsefenin ne oldugu sorusu an-
cak temsili olarak yanitlanabilir. Temsil 6z degildir ama onu ancak temsil eder. Her
6ziin farkli temsilleri miimkiindiir. Ayrica her temsil 6zden bir parca tagir. Dolayisiyla
her temsil, temsil ettikleri 6ziin hem kendisidir (¢tinkii ondan bir parca tagir) hem
degildir (¢iinkii onunla 6zdes degildir). Felsefenin ne oldugu sorusuna y6nelik olarak
diisiince tarihinde bir ¢ok yanit verilmistir. Bu tanimlarin hepsi eksiktir ama ayni za-
manda onlar felsefeyi varlik kazandirirlar ¢iinki felsefe, felsefenin ne oldugunu ara-
maktir. “Felsefe aslinda bir sila hasretidir; her yerde evde olma arzusudur” Novalis'in
bu sozii felsefeyi en iyi niteleyen sézlerden biridir. Jaspers de , belki de Novalise karsi-
lik vermek i¢in, “Felsefe yolda olmaktir” demistir. Heidegger ise soyle der: “Eve doniis
otekilige gecistir” Wolfe ise Heidegger ile ayni fikirde gibidir: “Eve yeniden gidemez-
siniz” Lukacs da sorunu soyle ¢ozer: “Yola ¢ikilmistir, yolculuk bitmistir”

Tiim bu sozlerde ortak olarak kullanilan iki temel metafor vardir. Bunlar “ev” ve
“yol’dur. Ev, sanki sabit olmayz, kaliciligy, sistematikligi, mutlakligi ima eder. Yol ise,
hareketi, degiskenligi, diizensizligi, maceray1 imler. Kimilerine gore yol iki ev ara-
sindaki mesafedir. Yol, eve ulasmak i¢in katlanilmas: gereken bir ge¢ici durumdur.
Hatta bu iki kavram, yine metaforik olarak, celiski ve uyum ile de iliskilendirilebi-
lir. Diyalektik denince ilk akla gelen kavramlar, tez, antitez ve sentezdir. Ve bunlar
diyalektigin agamalari olarak bilinir. Oysa ki aslinda, diyalektigin iki ugrag: vardir;
celiski ve uyum. Celiski, tez ile antitezin karg1 karsiya olduklar1 ugraktir. Uyum ise,
onlarin bir sentez halinde uyuma kavustuklar1 ugrak. Adorno, kendi negatif diya-
lektigini hakli ¢ikarmak igin, diyalektigin sanki bir tiir danigikli doviis oldugunu
ileri stirer. Ciinkii diyalektikte sanki kalict olan uyumdur da, ¢eliski de ona ulasmak
i¢in biraz vakit gegirilmesi gereken bir mekan. Sanki bir bekleme odasi. Hani tipki
ev ile yol gibi. Ev sanki bir uyum mekanidir. Oznenin hep ulasmaya calistigy, icinde
kendisini kendisi gibi hissettigi, kendisi ile 6zdes oldugu, yani uyuma kavustugu yer.
Yol ise, tipki geliski gibi, 6zdeslikten nasibini almamus, tekin olmayan, yasanmasi
gereken, ama ayni zamanda ¢abucak bitivermesi gereken bir siiregtir.

Felsefenin ne oldugu biraz da bu yol ile ev iliskisinin ya da geriliminin nasil
¢oziilecegine baghdir. Tabi eger ¢oziilebilirse. Yok eger bu mesele ¢ozillemezse, o
zaman felsefenin ne oldugu yine belirlenememis olacaktir. Bu bir kayip midir, yoksa
kazan¢ m1? Felsefe mekansallastirilabilir mi? Felsefe bir eve ulasabilir mi? O evde
uzun siire ikamet edebilir mi? Orada mutlu olabilir mi? Felsefe huzur bulabilir mi?
Huzura ulagmus felsefeye artik felsefe denebilir mi?
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Bu sozler icinde en net olan Jaspers'in soztdiir. Felsefe yolda olmaktir; hicbir
yere yerlesememektir; siirekli bir maceradir. Felsefe yersiz yurtsuzluktur; amansiz
bir gogebeliktir. Felsefe evine hi¢bir zaman ulagamaz. Felsefe sadece aramaktir; ara-
digin1 bulamayacag bile bile aramaktir. Felsefe hakikate varamaz; o hep eksik ol-
makla yazgilidir. Jaspers haklidir. Novalis'in s6zii ise sanki, Jaspers'in soziiniin kar-
sit1 bir anlam tagryormus gibidir. Felsefe evde olmak ister. Yani mutlak olana, haki-
kate varmak ister. Ancak gozden kagirilmamasi gereken sey, Novalis'in soziinde “eve
dénmenin” ya da “evde olmanin” bir arzu olarak tanimlanmasidir. Aslinda Novalise
gore de, tipki Jaspers de oldugu gibi filozof bir yolcudur. Filozof sila hasretine mah-
kumdur. Ancak bu amansiz yolcu, bir yandan da, eve donmek, evde olmak ister.
Ev diginda evde olmak miimkiin degildir. Novalis'in séziinde bu agmazin bir itirafi
sozkonusudur. Novalise gore, felsefe yolcu olmakla, evde olma arzusunun birarada-
ligidir. Filozofun evi otel odalaridir. Otel odasi hem evdir hem degildir. Otel oda-
sinda genelde valizinizi hazir ettikten sonra uyursunuz. Gece yataga girerken, sabah
gideceginizi bilirsiniz. Ertesi sabah olmasa bile bir sonraki sabah ya da bir sabah.
Yani Novalis de haklidir. Heidegger ise, bir adim daha ileri gider ve eve doniilse bile
Ozdesligin miimkiin olmadigini ifade eder. Eve donebilse bile filozof artik yola ¢ikan
kisiyle ayn1 degildir. Dolayisiyla déniilebilecek bir ev yoktur artik. Herkesin yolu
kendi evidir. Eve donen artik bagka biridir; 6tekidir. Heidegger de haklidir. Wolfe
sanki Heidegger ile hemfikir gibidir. Aslinda gidilecek bir ev bile yoktur. Lukacs
ise isi fazla uzatmaz. Daha yola cikildiginda yolculuk bitmistir. Road to nowhere!
Birakin evi, gidilecek bir yer de yoktur aslinda.

Hakikat, sanildig1 gibi, bizim disimizda, tarafimizdan kesfedilmeyi bekleyen
bir sey degildir. Hakikat daha ¢ok bizim olusturdugumuz, olusmasina katkida bu-
lundugumuz bir seydir. Hakikat bir olasiliktir; bizim oldugumuz, olabilecegimiz,
olmak istedigimiz seydir. Hakikat ¢ogu zaman varilmak istenen bir yer gibi diisiinii-
liir. Ama aslinda hakikat yolculugun ta kendisidir. Felsefe bir mucizenin pesinde ol-
maktir. Felsefe hem hakikat arayisidir hem de hakikate ulagilamazligin géstergesidir.
Felsefe, bugiin hala varsa, aradigini bulamadi8 i¢indir. Bu eksiklik, tamamlanma-
muslik niteligi felsefeyi hem erteler hem de miimkiin kilar. Erteleme, hem sonraya
atma hem de vazge¢memedir. Hakikat evden ¢ok yoldur.

Felsefe ilk filozof Thales'in kimliginde kendi trajedisini bulur. Thalese atfedilen iki
oykii vardir. llkinde Platon Theaitetus diyalogunda Thales’i yildizlar1 incelerken ¢niin-
de bulunan kuyuyu gérmeyerek icine diisen, dalgin, dis diinyadan tamamen uzak biri
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olarak takdim eder. Ikincisinde Aristoteles ilkine gore tamamen farkli bir Thales port-
resi gizer ve onu spekiilasyon ustas: basarili bir is adami olarak gosterir. Thales, riva-
yete gore, bir zeytin yilin1 6nceden kesfederek biitiin parasini zeytinyagi makinelerine
yatirmis ve o yil {iriin bol olunca bu makineleri fahis fiyattan kiralayarak biiyiik bir
servet edinmistir. Aslinda Thalese atfedilen birbirlerine tam anlamiyla zit bu iki nitelik
felsefenin kendisine aittir. Felsefe ilk filozofun kaderinden, ilk filozof da felsefenin gii-
nahindan kurtulamamuistir. Felsefenin trajedisi ufka bakarken 6ntindeki ¢ukuru goriip
gormemekle, cukuru doldururken ufku yitirip yitirmemek arasinda kalmasidur. Felsefe
her zaman ufka dairdir. Ufuk hep 6nde, fakat ulagilmazdir. Filozof ne kadar yaklas-
maya c¢alisirsa ¢aligsin, o hep uzakta kalir. Ciinkii adi tizerinde o ufuktur. Yeryiiziiyle
gokytiziiniin birlestigi nokta. Ancak herkes bilir ki, aslinda ufuk yoktur, ¢linkii yer-
yuziiyle gokytizii gercekte hi¢bir zaman birlesmez. O halde felsefe nafile bir ugrastir.
Varolmadi8: bilinen bir seyin pesinden kogmaktir. Felsefe ayn1 zamanda simdiye da-
irdir. Felsefenin bu iki kimligi birbirinden kopuk degildir tipki Thalesde birlestikleri
gibi. Cukurlar1 dolduracak en bereketli toprak ufuktan devsirilir. Gergekte varolmayan
ufuk boylece ¢ok biiyiik is goriir. Felsefenin trajedisi ona yakisir; hatta onu dliimsiiz
kilar. Varolmayanin ardindaki felsefe, kendini gergeklestirmek ister, ama bunu higbir
zaman bagaramaz. Bu da onun en zayif ve giiglii noktasidir. Gergeklesmek felsefenin
oliim fermanidir; 6liimsiizliigii de hig gergeklesmeyerek kazanr.

Freud, insan ruhunu ii¢ pargaya ya da etkinlige bolmiistiir; 6teki iki parcay:
denetlemeye yarayan siiper-ego; bilingli arzularin alani ego ve bilingdis1 giiclerin ka-
ranlik odasi id. John Fowlesa gore ise buna dérdiincii bir 6ge eklenebilir; nemo.
Kastedilen sadece “hickimse” degil, ayn1 zamanda hi¢ kimse olma durumu, hi¢-
kimseliktir. Siiper-ego, ego ve id en azindan insanin benligine biiyiik 6l¢tide elverisli
goriiniirler ve hem bireyselligi hem de tiirii korumaya yardim ederler. Ama nemo
kamptaki diismandir. Bendeki 6tekidir. Nemo, bir insanin kendi bosunaliginin ve
gegiciliginin farkinda olmasina isaret eder. Insanin géreliligine, higligine bilincinde
yer vermesidir. Ironi, John Fowles’in nemo kavraminda oldugu gibi, 6znenin 6tekini
i¢ine almasidir sanki.! Hickimse bir hickimse olmak istemez. Biitiin edimlerimiz
kismen yiiregimizin derinliginde hissettigimiz boslugu doldurmak ya da maskele-
mek icin tasarlanir. Ironik konum tiim bunlara tahammiil etmektir, bunlarla birlikte
yasamaktir. Nermo 6zneyi her tirlt riizgara duyarl hale getirir.

1 bkz. John Fowles, Aristos, gev: Serdar Rifat Kirkoglu, Ayrinti, istanbul, 2001, 5.58-60
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Nemo, ego kadar zorunlu, evrimlestirici bir glictiir. Ego, kesinliktir, oldugum
seydir; nemo gizilliktir, olmadigim seydir. Ironi ise bu ikisinin birlikteligidir.? ironi
kendini insa eden 6zne igin bir olanaktir. Bir yasam tarzi olarak ironi, tekil bir kim-
likten ¢cogul bir kimlige acilan bir kapidir. Ozne, ironiyle oldugundan farkli gériine-
bilir. Ironi 6zneyi 6zgiirlestirir. Ironik kimlik 6zdesligin farkliliga déniismesini sag-
lar. Yasaminin tiim kritik donemeglerinde akliyla davranmuis biri i¢in duygulariyla
alinmus kritik bir karar ironik bir durumdur. Ironi 6znenin hem akilc1 hem duygu-
sal, hem iyi hem kotii, hem acimasiz hem vicdanli olabilmesini saglar. Modern ya-
sam iginde 6zne igin en giivenli siginaklardan biri ironidir. Ironi, 6znenin bir ayag
stirekli olarak kendilik bilincinde kalarak diger ayagiyla farkli kimlikler arasinda
dolasabilmesidir. Eger 6znenin ayaklarindan biri bu farkl: kimliklerden birinde ta-
kilip kalirsa ve geri donemezse ironi kontrolden ¢ikar.

Bu nokta, ayn1 zamanda ironinin melankoliye ve belki de daha &tesine agildig:
noktadir. Melankolinin 6zii sabit kalamamaktir; stirekli dontisiim halinde olmaktir.
Melankoli, yasamin 6znesi ya da nesnesi olmaya goniilsiiz olmaktir. Belki de melan-
koli, bir hastalik degil, bir olanaktir; bir yasamla basa ¢ikma bi¢imidir. Melankolik
Ozne, tipk: bir sanate1 gibi, yasamini tasarlayan bir 6znedir. Melankolikler yasama
egilirler, yasama hakim olmak istemezler. Melankoli, kederin ya da elemin refaka-
tinde yagamaktir. Melankoli bir tiir ertelemedir. Ne kabuldiir ne vazgegis. Melankoli
ayni zamanda bir tiir 1srardir. Hem kabuldiir hem de vazgecis.®

Giintimiizde melankoli pek kullanilmayan bir terim kavram haline gelmistir.
Bugiin artik soz konusu olan depresyondur. Melankoli de sanki, depresyonun arka-
ik bir bigimidir. Oysa, belki de melankoli depresyonla ayni sey degildir. Melankoli
belki de depresyonun ilacidir. Melankoli, icedoniik bir ara veristir, insani yeni olana,
yeni bir yasama ve yeni etkinliklere hazirlar.* Aristoteles’in sordugu soru pek de ko-
lay unutulmustur sanki, “Filozof olsun, devlet adamyi, sair ya da sanate1 olsun nigin
biitiin @stiin nitelikli insanlar belirgin bir sekilde melankoliktir?” Felsefenin melan-
koliyle ilgisi tam da bu noktadadir. Felsefe melankolik 6zneler talep eder. Felsefe
ancak melankolik bir zeminde miimkiindiir. Mutlak normal ve mutlak anormal ze-

2 bkz. John Fowles, agy, s.71
3 bkz. Dérthe Binkert, Melankoli Kadindir, ev: Ilknur Igan, Ayrints, Istanbul, 1995, 5.10-11
4 bkz. Dorthe Binkert, agy, s.14
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min felsefeye uygun degildir. Felsefe “normal bir anomali™ye yani melankoliye ge-
reksinim duyar. Filozof bir ayag1 normalde, digeri anormalde yasayandir. Zeminin
kayganlig: felsefeyi miimkiin kilar. Kaygan zeminde ayakta durma gabas1 disardan,
uzaktan dansmis gibi goriiniir. Kimileri de felsefeyi “Nietzschenin dans:” olarak ta-
nimliyor zaten.

Melankolik tutarls, biitiinliiklii bir kimlige sahip degildir. Kim-lik sadece 6z-
deslik degildir, ayn1 zamanda farkliliktir. Dilimizde “kim-lik” s6zciigii bir soru ba-
rindirir. Kim? Bati dillerinde ise, kimlik 6zdesliktir, ayniliktir. Tiirk¢cede kim-lik bir
huzursuzluga agilir. Bati dillerinde ise huzura kapanir. Aslinda kimlik her ikisini de
igerir. Belki de {initer bir 6zne mevcut degildir. Belki de her kim-lik bir federasyon-
dur. Melankolik, federatif bir kimlige sahiptir. Belki de her kimlik bir konfederas-
yondur. Sizofrenik, konfederatif bir kimlige sahiptir.

Hekimlerin bir kismu sigara iger, bir kismi icmez. Ancak biitiin hekimler has-
talarina sigara icmemeyi tavsiye eder. Sigara icmeyen hekimlerin, hastalarina sigara
icmemeyi 6nermelerinde bir sorun yoktur. Ama ya sigara igen hekimler? Onlarin ayn1
seyi yapmasi bir tutarsizlik midir? Hekimin sorumlulugu tutarli olmak degil, hastasini
iyilestirmektir. Ancak yine de sigara icen hekimler hastalarina sigara icmemeyi one-
rirken sigara icmezler genellikle. Bunun nedeni sadece inandiricilig1 yitirmemektir.
Ayni sey ruh hekimi i¢in de gegerlidir. Bir ruh hekimi, hastasina dnerdiklerini ken-
di yasaminda uygulamakla ytkiimli degildir. Hekimin yaptig: isle, kendi varolusu
arasinda bir kosutluk zorunlulugu yoktur. Hekim, hekimlik yaparken kendisi olmak
zorunda degildir. Ama ya filozof?

Filozofun kendisi olmadig1 bir an var midir? Filozof hep filozoftur; giinde yirmi
dort saat, haftada yedi giin, yilda elli iki hafta. Daha 6nce de ifade edildigi gibi, fel-
sefenin temel diisiiniim nesnesi kendisidir. Filozof felsefesine dahildir ya da felsefesi
filozofun ta kendisidir. Filozof, kendini felsefeyle ortaya koyandir; felsefe onun kimli-
gidir. Ve bu kimlik melankolik, hatta sizofreniktir.

Her felsefe oncelikle felsefeye dairdir. Her felsefe biraz felsefenin felsefesidir.
Felsefe sorun ¢dzmekten ¢ok sorun yaratir. Felsefe tarihinde hi¢bir sorunun tam
olarak ¢oziildiigli gorilmemistir. Felsefe tarihi cizgisel degil dongiiseldir.

Felsefe philosophia perennis'tir; yani hep yeniden felsefe. Bunun en giizel ifa-
desi Whitehead'in bir soztidiir. Soyle der Whitehead: “Tiim felsefe tarihi Platon’a

5 Serol Teber, Melankoli; Normal Bir Anamoli, Say, Istanbul, 2001.
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dipnottur” Felsefe hala Platon'u asamamuistir. Bu bile tek bagina yeterince depresif
bir durumdur.

Depresyon tibbi bir terimdir, melankoli ise felsefi. Hekim depresyonu agsmak is-
ter. Filozof ise melankoliye tutunur. Hekim koltuktaki, filozof divandakidir. Hekimin
mesleki diigiiniimii aragsaldir. Dolayisiyla o, her zaman, diigtindiigtintin bilincinde
degildir. Filozof ise, ne yazik, her zaman distindiigiiniin bilincindedir. Filozofun isi
diistinmektir. Melankoligin de. Filozof nedensiz diisiiniir. Melankolik de. Melankoli
filozofun alin yazisidir. Bir arkadagimin bana bir giin soyle dedigini hatirliyorum:
“Su igerken bile su i¢tigimin bilincindeyim”. Béylesi bir kisi ya bir filozoftur ya da bir
melankolik. Belki de ikisi birden.

Yolculuga déniis bileti olmadan cikilir. Oteki tiirliisii turizm olur. Turist ken-
dini ve diinyasin evinde birakarak c¢ikar. Yolcu ise kendini ve tiim diinyasini vali-
zine s1gdirir. Yolcu dénmek i¢in yola ¢ikmayandir. Yolculuk, hep doniip durmaktr.
Doniis bileti turistin kendilik bilincidir. Yolcunun kendilik bilinci ise yolun ta ken-
disidir. Turist yolda “Gteki’ni arar, yolcu ise kendini. Turist hep “tipik” olanla ilgile-
nir. Ciinkii “tipik” olan hep “6teki’dir. Kendisi ise “farkli’dir. Yolcu ise hem kendisi
hem o6tekidir. Yolcu “kendi’nin “Gteki’lerden olustugunu bilendir. Yolcu kendinde
oOtekini, otekinde kendini arayandir. Yolcu arar. Turist bulur. Aramak ile bulmak ara-
sinda bir ilgi yoktur. Bulanlar genelde aramayanlardir. Arayanlar ise bul(a)mayanlar.
Ornegin Hegel bir evcidir. $oyle der: “..artik evimizdeyiz ve firtinali bir denizde
uzun bir yolculuktan sonra bir denizcinin yapmasi gerektigi gibi, gértinen sahili se-
lamlamaliy1z.”® Nietzsche ise tam bir yolcudur: “Karay: terk ettik ve gemilere bindik!
Arkamizdaki kopriileri yiktik ve daha da 6nemlisi karay gerilerde biraktik! Simdi,
kiigiik gemi! Ilerlere bak!...Artik ‘kara’ yok!”” Ancak Hegel bile Tarih ve Akilda yolun
melankolikligini teslim eder: “Her yolcu (bu) melankoliyi duymustur.”®

Filozof yolcudur. Melankolik de. Sizofrenik de. Melankolik arada sirada da olsa
bir evi 6zler. Sizofrenigin ise 6zleyecek bir evi bile yoktur. “Felsefe yolda olmaktir”
demek filozofun melankolikligini iddia etmektir. Déniilecek bir evin bile yoklu-
gu, benligin o6tekilige, hickimselige, hiclige dokunmas: aslinda sizofreniye dairdir.

Hegelden aktaran Mustafa Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, iz, Istanbul, 1998, 5.27

Nietzscheden aktaran Blumenberg, Gemi Batiyor, Seyrediyorlar, gev: Osman Toklu, Dost, An-
kara, 2002, s.22

8  Hegel, Tarihte Akil, gev: Onay Sézer, Ara, Istanbul, 1991, 5.38
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Dolayisiyla Novalis ve Jaspers felsefeyi melankoliyle, Heidegger ile Wolfe da sanki
sizofreniyle iliskilendirirler. Her yolculuk bir isyandir. Huzura, 6zdeslige tahammiil-
siizliiktiir. Ozdegsizlige 6zlemdir. Felsefe bazen hatta ¢ogu zaman gidecek bir yeri
olmadan yola ¢ikmaktir. Sadece yolculuk i¢in. Yolun hakkini vermek icin. Felsefenin
hakikati daha ¢ok 1ss1z otel odalaridir. Filozof otelde, o otele giris yaparken resep-
siyoncunun “Ne kadar kalacaksiniz?” sorusuna verdigi yanittan genellikle daha az
kalir. Nedeni soruldugunda da tek bir yanit1 vardir: “Yolcu yolunda gerek”
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Hic icinden Yolculuk'

Ahmet inam*

Farkl1 Yolculuklar

Diisiince tarihinde “yolculuk” oldukea kullanilmis bir “imge”. Nedense, bu imge ol-
dukea etkili olmus diisiinen insanlar tizerinde: “Felsefe yolda olmaktir” sézii Jaspersin
kaleminden yirminci yiizyil diisiincesinde iz birakmis. “Yagam” bir yolculuga benzetil-
mis, besikten mezara kadar uzanan. “Uzun ince bir yolda’, yiiriinmiis, “giindiiz gece”.
Yol benzetmesi, diisiince ve edebiyati beslemis. Oldukea ilgi ¢ekici bulunmus.

Yol benzetmesi, yol “kok metaforuyla” yaptigimiz yolculukta degisiklige gerek
var. Diistince tarihi boyle “kok metafor”larla doludur: Thalesin “su”yu, Platon'un
“magara’st gibi. “Yol” da bdyle bir benzetme: Islevinin olabilmesi i¢in “yol”a yeni
yollar agmamiz, yeni anlamlar kazandirmamiz gerek. “Yol” sézctigiintin ¢ekiciligi,
alisilagelen anlamlara takilmamiza yol agmamali. “Yol”, “yolculuk” imgelerini s6-
miirmemeli, bu imgelerin tiiketilmis anlamlarina sirtimizi dayamamaliy1z.

Ne gibi alisilmis anlamlar1 var yolculugun? Birkagini dile getirelim:

1. Kendiniavutma, ger¢eklerin baskisindan kagma olarak yolculuk. Bulunulan
ortamdan “cekip gidilerek’, stkintilardan kurtulma.

2. Bulunulan ortamdan siirtilme, uzaklastirilma, kovulma sonucu olarak yol-
culuk.

3. Bir is gezisi olarak yolculuk.

4. Bir ortamdan digerine tasinma amaciyla yapilan yolculuk.

* Prof., Dr., ODTU, Felsefe Boliimii
1 Buyazinn sir katibi Giincel Onkal’a tesekkiir ederim.
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Bir tatil gezisi olan yolculuk.

Gurbete ¢ikis, silaya doniis yolculuklar:.
Bir ziyaret, bir konukluk olarak yolculuk.
Kavusma ya da ayrilma yolculuklar:.
Gogebe yolculuklar

¥ ® N T

Yolculuklarda seriiven arayisinin yaninda 6zgiirliik arayis: da olabilir: Yitip git-
mek, bagka diinyalara gogmek arzusu. Yolculuk, bir kagis, bir kurtulus, bir kesif ola-
bilir. “Hakikat”i bulmak i¢in yola cikilabilir; giizel'i aramak igin yollara diistilebilir.

Hig I¢inden Yolculuk

Hi¢ i¢inden yolculuk adini verdigim yolculuk, ilk bakista adinin ¢agristira-
bilecegi gibi, anlamui silinmis, “bosluk icinde”, “nihilist” bir yolculuk degildir. “Hi¢
icinde” degil, “hi¢ icinden” yolculuktur, higle iliskili, hi¢in i¢inden gecip giden, ama
higte kalmayan bir yolculuktur. Bu yolculuk iistiine ¢aligmaya basglamadan 6nce iki
dortliik geldi aklima, hece vezniyle oturup yazdim, ilk dortliik soyle:

izin

Yazip yanmazsan ey yolcu, soziin yok,
Varip silmezsen kendini, 6ziin yok,
Savur tozunu higlige gonliiniin,

Yolda yokolup gitmezsen izin yok.

Neye izin yok? Yiiriimeye! Yolculuga! iz birakma kaygisiyla yiiriimeye izin yok,
yiiriirsen izin kalmaz geriye, bundan dolay1 izin yok! iZ PARADOKSU diyebile-
cegim paradoks, kendimizi, iz birakma takintimizi, bir anlamda “izimizi” sildik¢e
izimizin olabilecegi savinda yatiyor! Ilk dértliik, yok olabilen, yok olmay1 goze ala-
bilen yolcu adaylarinin yolculugunu anlatmaya gabaliyordu. Yiiriirken “hadi, bana
miisade” deyip, yolda kendini silebilen yolcularin yolculugu idi ilgimi ¢eken. Tkinci
dortliik, boyle birinin yiiriiyiisiint anlatiyor:
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Higin Sesi

Yola uydukga o, yol ona uyar.
Anlar: Yolcuda yol, yolda yolcu var.
Yolcu bilge, yol bilge yolculuk sir,
Hi¢in sesini can evinde duyar.

Higin sesi, yok olmay1 yolculugun kendiliginden bir 6zelligi olarak goren, yok
olmaya dogru ytiriime yirekliligine sahip, yolcu iken yol, yol iken iz, izken yiiriiyiis,
yuriiyligken yoldas olabilen insanin kulagina konuk olabilecek sestir.

Kalemimin ucuna sezgisel olarak geliveren bu sézleri isleyip, mantiksal ¢atisini
¢atma oldukga yorucu oldu. Bu galisma, yukarida soziinii ettigim sezgi ve kaygilardan
yola ¢ikan, yolculuk iistiine bir yolculuk olarak gelisti. Hi¢ i¢inden yolculuk, hi¢in
sesini duya duya yapilan anlamli bir yolculuktur. Yolculugu saran bir anlamkiire var-
dir. Yolculugun yaps taslar: arasinda belli iliskiler, baglar vardir. Higin i¢inden olusu,
hepin i¢inden olmayisindandir. Hep yolculugunda yolar dosenmis, hedef belirlenmis,
yol boyunca mola yerleri siralanmuistir. Yol 6nceden hazir, bizi tagiyacak tasitlar da!
Hep yolculari, anlam diinyalarinin duvarlar: arasinda sikigmiglardir, ne bekliyorlarsa,
onu ararlar. Bulmak i¢in ararlar. Siipriz yoktur yolculuklarinda, bozulan tagitlarina
onceden hazirlanmis ekipler yardima gelir. Hig yolculugu, yoklukla, yok olmayla ya-
pilir. Yok olmanin anlamlar vardir, yolcu yoklugun anlamlarini yol boyu yasar.

Ogeleriyle Hig Yolculugu

Hi¢ icinden gecen yolculuga kisaca hig yolculugu diyelim. Yolculuk, yasam ala-
nindaki herhangi bir kipirtidir. Dogrusu, kipirtiyla baslar. Bu kipirtinin, hareketin
uzam i¢inde olmasi gerekmez. Zaman iginde de olabilir kipirti. Bu anlamda, diis-
lerle, diisiincelerle de yolculuk olabilir. Yasam alanindaki kipirtinin anlamkiirede
yansimasini bulmasi gerekiyor. Anlambkiireyi etkilemeyen, orada yankilanmayan bir
yasam alani kipirtisy, yolculuk sayilmaz. Yasam alanindaki hareketin, degisimin an-
lamkiirede yerini bulmasidir yolculuk. Hangi amagla, hangi hedefe dogru, nereden
nasil yola ¢ikarak, ne gibi konaklardan gecerek yol alinacag, yolculuga verdigimiz
anlamla, anlam kiiredeki etkinlikle ilgilidir. Eskilerden ¢ikarak konusursak, yolcu-
lugu olusturan iki temel 6ge, “iki asli unsur” seyir ve manéadir! Seyirsiz, ménasiz
yolculuk olmaz.
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Bir yolculugun hep yolculugu degil de, hig yolculugu olmas: i¢in ne gibi 6zel-
likler gerekir? Sorunun yaniti hi¢ yolculugunun 6gelerini ortaya ¢ikararak, aralarin-
daki iligkilerin yapisini gézden gegirerek verilebilir. Belki béyle bir ¢abaya girisme-
den once, bu yolculugun bagi sonu belli bir yolculuk olmadigini séylemek gerekir.
Ornegin, Homeros'un Odusseiasinda Odusseus'un, silasina donerken gosterdigi
cabalar, kurnazliklarla dolu, Troyadan Ithake’ye dek siiren on yillik yolculuk, bir hep
yolculugudur. Burada, destansi anlatim iginde, kalkis noktasi, varilmaya ¢alisilan
hedef bellidir. Yolculugun 6geleri birbirine dontismemektedir.

Hi¢ yolculugunu hig yolculugu yapan, yolculugun siirekli anlam degisimleri-
nin yasandig, baslangi¢, durus, bitis noktalarinin, yiiriiyiis biciminin belli olmadigi,
Ogelerinin etkilesip birbirlerine dontigebildigi bir yolculuk olusudur. Yolculugun alt:
6gesi vardir. Bu 6geler, bir anlam siralamas igindedirler. Aralarinda anlamca bir
oncelik, sonralik iligkisi vardir. Aralarinda belli anlam uzaklig1 bulunur.

Once yokluk bulunur yolculukta. Yokluk, ya da kisaca yok, yolculugun ilk
Ogesidir. Yolculuk yoktan baslar. Yok, yolculukta bagta bulundugu gibi aralarda,
sonda da bulunabilir. Yok, yolculugu baslatip ona bir konak yeri de olabilir. Yok,
yolculugun degismekte oldugunu gosteren, yolculugun dteye dogru gittigini isaret
eden bir 6gedir. Yokun bir adim 6tesi yoldur. Yolculuk bir anlam seriivenidir, yokla
baslar, yokun ardindan yol gelir. Yok ile yol arasindaki anlam uzaklig1 yol uzakligi-
dir. Gergekten, yolculugun 6gelerinin siralama i¢inde en yakinindan uzakligi, yol
uzakligidir! Yokluktan sonra yol gelir, yol yokluk arasi yol kadardir! Yolculuk 6geleri
arasindaki birim uzakliktir yol; uzam olarak diisiiniildiigiinde ne kadar uzunlukta
oldugu, yolculugu saran anlambkiireyle iliskiye baglidir, yol “uzunlugu’, zaman i¢in-
de de olabilir; diger bir deyisle bir zaman siiresi de olabilir. Yoktan yol kadar uzakta
yol bulunur! Tiimce, ilk bakista tuhaf goriiniiyor, yol hem bir 6ge, hem de iki 6ge
arasinda en kisa uzakliktir!

Yoktan yola, peki yoldan nereye? Yoldan yolcuya. Yoktan bir birim uzaklikta
yol, yoldan bir birim uzaklikta yolcu bulunur. Oyleyse yolcu, yoktan iki birim uzak-
liktadir; diger bir soyleyisle yoktan iki yol uzaklikta yolcu bulunur.

Demek ki yolculuk yoktan basliyor. Anlam yoklugundan. Gittik¢e yokluktan
yola variliyor, yolculuk bu varisla anlamca yogunlasmaya basliyor; yoldan sonra ge-
liyor yolcu. Yolculuk, ne yolla ne de yolcu ile bashyor. Yolla basliyor. Yolla devam
ediyor; ilgingtir, yol, yolcudan 6nce geliyor.
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Yolculugu, bir yasanti, bir deneyim olarak goriirsek, 6zne merkezli 6zneden
¢ikan bir seriiven degil yolculuk. Ozne dncesi iki temel 6ge var: Yokluk ve yol! Yolcu
sonradan geliyor. Yol bir olanaktir yalnizca, yasam alaninda bir kipirtidir; dnceden
dosenmis, bag1 sonu, rotasi, seyri belli biri gidis degildir.

Yolcudan bir 6te, bir birim 6Otesi, bir yol 6tesi yoldastir. Yolcu yokluga dogru
yoneldiginde en yakininda yolu, yokluktan ileri dogru gitmeye kalktiginda ise yine
en yakininda yoldas: bulur. Yolcu, yol ile yoldas arasinda, ikisine de bir “yol” uzakli-
gimdadir! Bir hi¢ yolculugunda yokluktan ¢ikildiginda, bir yonde gidildiginde, 6nce
yola, sonra yolcuya, ardindan da yoldasa varilir.

Yokluk 6tesi yol, yol 6tesi yolcu, yolcu 6tesi yoldastir. Diger yonden gidildigin-
de yoldas berisi yolcu, yolcu berisi yoldur! Yolun berisi ise yoktur, yokluktur! Yolun
otesi yolcu, berisi yokluktur! Yolcunun berisi yol, 6tesi yoldastir. Yolculugun yoni,
anlam diinyasina baglidir! Yokluktan yola dogru gidildiginde 6telemis oluyorsunuz;
yoldan yokluga dogru gittiginizde ise berilemis durumdasiniz.

Peki, yokluktan yola nasil gidiyorsunuz, hentiz ortada yol yokken? Hig yolcu-
lugunda yol, yalnizca bir yolculuk 6gesidir, yolculukta her 6ge ayni1 anda bulunmak
durumunda degildir! Yoktan yola gidilen bir yolculukta yol yoktur hentiz, yokla yol
arasindaki birim uzunluk katedilmektedir, bu birim uzunluga “yol” denmistir. Bu
yol uzunlugu, yokluktan ¢ikilip, 6telendiginde, yol olmadan katedilir. Her yolculuk-
ta onlimiizde, ayaklarimizin altinda yol olmayabilir, yol arkamizda kalmis olabilir.
Yiiriiyebilirsek yol olusabilir. Yolunu kendimizin olusturdugu yolculuklar vardir, hi¢
yolculugu bunlardan biridir!

Yoldagin bir 6tesi neresidir? Yokluktan yola, yoldan yolcuya, yolcudan yolda-
sa Oteledigimizde, siirdiiriirsek yolculugumuzu nereye variriz? Yiiriyiise! Yirtyis,
yolculugun doérdiincti 6gesidir; dteye dogru, yokluktan kalkarak siralandigindal
Ogelerin oteleyerek olusumunu bir agidan yorumlarsak séyle bir gériiniim ¢ikar
ortaya: Yolculuk bir planla, bir hazirlikla, bir donanimla baslamiyor, yokluktur kal-
kis noktamiz! Ex nihilo, bir baglangi¢! Yokluktan ¢ikis yokluga gotiirmez bizi her
zaman, Batilinin demis oldugu gibi (Ex nihilo nihil fit!). Yokluktan yola varilir, 6n-
celikle. Yol, yokluktan gelmistir! (Yola nerelisin diye sorulursa, “yoklukluyum” diye-
cektir! Oradan geliyor ¢tinkii.) Yolcu, yoldan; yoldas yolcudan; yiiriiyiis yoldastan
gelmistir. Yolculugun bu bes 6gesi, yokluk, yol, yolcu, yoldas, yiirtiyiis ize ulasa-
rak tamamlanur. iz, yolculugun, yokluktan en uzak dgesidir! Izle biter mi yolculuk?
Bitmez. Iz yeniden en uzak oldugu yokluga doniisebilir yokluk yeniden yola dogru
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Otelenebilir; boylelikle yokluktan, yola; yoldan yolcuya; yolcudan yoldasa; yoldastan
ylriiylise; yiirliylisten ize; izden yeniden yokluga; yokluktan yola... yolculuk ebedi
doniistinii, bengidongiisiini, bir kisir dongii olmayan, bir bengisarmal olan déngii-
stinti gergeklestirir.

Yolculuk, Tiirkgemizdeki “gecme” sdzctigiiniin zengin anlamlarini igeriyor. Hig
yolculugunun tiim 6gelerini bu sézciigiin anlam dagarciginda bulma olanagimiz
var. Higlik, bu a¢idan anlamkiireden ge¢mektedir. Bu kiirenin i¢inden yapilan yol-
culuktur.

Yokluk 6gesi, “liziilme, gegti” tiimcesindeki gegmeyle ilgilidir. Gegip gitmis, bir
daha gelmeyecek, yok olmus bir durumu, ézelligi, varhig1 anlatir.

Yol 6gesi, Tiirkgemizde ge¢meyle birlikte sik kullanilir. “Bu yol evimizin 6niin-
den gecer mi?”. “Tren Eskisehirden gecti” ifadesinden trenin bir bagka yerden, 6rne-
gin Istanbul, kalkip, Eskisehire ugrayarak, 6rnegin Ankara’ya gittigini anlayabiliriz.
Bu da bize “yol”u anlatir: Bir yerden diger bir yere hareketi.

Yolcu, yolda, bir yerden bir yere gecen, yolu kateden, yolu gegen, yoldan gecendir.

Yoldas, “geciren’dir, yolcunun yaninda olandir, yolcunun arkasina, éniine, ya-
nina gegendir.

Yiirtiytis, gegip gitmeyi, belli uzakligi arkada birakmayi, gegisi anlatir.

Iz, 6rnegin, “o, tarihe gecti” tiimcesinde anlatilan bir bicimde ge¢medir.

Hi¢ yolculugu, gegmenin degisik anlamlarindan bir béliimiinii kapsayan yolcu-
lugun degisik 6gelerinin birbirine dontstigi yolculuktur. Kendinden gecen (vazge-
cen!), kendini gegen (asan!), kendine gegen (kendini etkileyen!), kendi olmaya ¢a-
balayan, kendine dénen insanlarin bir basarisi olabilir! “Miiptela-y1 dert olan diller
devadan gectiler” dizesinde soylendigi gibi, gecenlerin yolculugudur.

Hig Yolculugunun Halleri

Hig yolculugunun her 6gesi yolculuk sirasinda mevcuttur. Bu alt1 temel 6ge,
yolculuk sirasinda ortadan kalkmazlar. Ne var ki, yolculugun her aninda, herhangi
bir durumunda kimisi goriintir, kimisi gortinmez. Belki Aristoteles’in dilini kullana-
rak konusursak, kimisi edilgin, “gizil” haldedir, kimisi etkin.

Salt yolun egemen oldugu yolculuklar olabilir: Yolcu da, yoldas da silinmistir;
ne bir yiiriiylis ne bir iz kalir. Yolculugun yola doniistiigii, yol olarak yasandig: bir
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durum! Bunun gibi her temel 6genin tek tek ya da, diger bazi temel 6geyle birlikte
egemenlik kurdugu yolculuk olabilir. Salt yolcunun egemen oldugu yolculukta, yol-
cunun baskin ¢iktig1 ortam iginde ne yol, ne yoldas, ne yiiriiyiis ne de iz goriiniir olur.
“Yokun, yoklugun, yolculugu ele gecirdigini diisiiniin! Yokun yolculugu: Belki agir
doniisiimlere gebe bir yolculuktur. Yok ve yiiriiyiisiin baskin oldugu yolculuklarda ise
6rnegin, yolcu, yoldas ve iz ortada gériinmez; yoklukla yiiriiyiis yolculugu stirdiirr!

Hi¢ i¢inden yolculugun sasirtici 6zellikleri var: Yolcusuz, yoldassiz, izsiz bir
yolcuga aligik olmayan hep yolculari i¢in anlagilmaz yanlar: olabilir. Yol “tek bagina”
yolculuk yapar mi? Yokluk, her neyse o, tek basina ya da herhangi bir temel 6geyle
yolculuk yapar mi? Ornegin tek bagina “yoldas”in yolculugunu diisiinelim. Yoldas,
hicbir “seyin’, hi¢bir kimsenin yoldas1 olmadan nasil yolculugu olusturur? Hig yol-
culugunda kimsenin yoldas1 olmadan nasil yolculugu olusturur? Hig yolculugunda
biitiin bu olanaklar s6z konusudur! Usta yolculuklar, 6geler arasindaki iligkilerden
doniigtimler yardimiyla senfoniler yaratabilen yolculuklardur.

Ogeler arasindaki iliskiler dile yansir. Dilde pek alisik olmadigimiz ifadeler ¢1-
kabilir. Birkag 6érnek vermek gerekirse:

a)Yolun yliritylisiiniin izi

b)Yolculugun yoklugunun yoldaslig

c)Yoklugun izinin yiirtytsi gibi!

Hic yoklugundaki iliskiler, bu yazinin ¢ercevesi icinde, kapali bir iligkiler ag1
icide gozden gecirilecek. Temel 6geler birbirleriyle iliskilerinde yine temel 6geler

meydana getirirler. Alt1 temel 6geden fazla bir temel 6ge olusmaz, bu iliskilerde.
Yolculuk, hep bu alt1 temel 6genin olusturdugu kapali yap igcinde doner.

Bu temel 68eler, 6nceden de soyledigimiz gibi, siralidirlar, aralarinda 6nceden
konulmus bir uzaklik vardir. Bu sirali olus dongiiseldir. Yokluktan ize ulagan, izden
yeniden yokluga doniigen bir iliskiler ag1!

Nedir bu iliskiler? Ikisinden s6z etmistik: Oteleme ve Berileme. Otelemede, bir
6ge, yoktan ize giden yolu izleyerek hareket eder. Berileme ise bu gidis yoniiniin
tersidir! izden yokluga! Her 6genin sirada bir yeri vardir ama birbirleriyle etkilegsime
girdiklerinde, yerlerinden hareket edip doniistirler.

Bu siralama i¢inde, anlamkiirede higbirinin 6nceden konulmus birbirine “is-
tiinliigli” yoktur! Siralama esitlerin dizilmesidir, bir siradiizeni (hiyerarsi) yoktur
aralarinda!
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Bu siralamada, diziliste, birbirlerinden en uzak 6gelere tiimleyen 6geler diyo-
ruz. Ornegin, yolun tiimleyeni, ondan en uzakta bulunan izdir. Yol ve iz birbirle-
rinin tiimleyenidir. Yol ve iz, birbirlerini tiimledikleri igin dizilisten ¢ikarildigin-
da, yol ve yiiriiyiis birbirlerinin tiimleyenidir. Benzer bi¢imde, geriye yalniz yoldas
kaldigindan, yoldas kendi kendisinin tiimleyenidir. Yokluk da kendinin tiimleyeni
olarak goriiniiyor. Oyleyse tiimleyenler sdyle siralanabilir:

1. Yok, yokun tiimleyeni

2. Yol, izin; iz, yolun tiimleyeni

3. Yolcu, yiiriiyiisiin; yiirilyis, yolcunun tiimleyeni
4. Yoldas, yoldasin tiimleyeni

Yok ve yoldas kendilerine “en yakin” ayni zamanda “en uzak” durumdalar, ken-
di kendilerinin tiimleyenleri olarak!

Nedir bu tiimleyenin anlami?

Her temel 6genin bir devinme giicii var. Devinme giicii, o 6genin dizilisteki
sirasina gore, hareket etme olanagini gosteriyor. Yokun giicii yok. Hareket giicii
yok. Ama etki giicii var, kimi durumlarda sinirsiz bir giicii de olabilir. Yolun hareket
edebilme, devinme giicii bir, yolcunun iki, yoldasin, @i¢ yiirtiyiisiin dort, izin bes.
Devinme giicti, izin giiciinden fazla olamaz. Izin, bir adim 6tesi, bir yol étesi (yolun
devinme giicii birdir!) yokluktur. Bir yokluktan &teki yokluga olan uzaklik (ya da
stire!) tamlig1 gosteriyor! Yokluktan bes birim oOteye gittiginizde izle karsilasirsiniz.
Diger bir deyisle, izin devinme giicii bestir, yolunsa bir; izden bir birim uzaklik yoka
vardirir bizi! Yol ile iz tiimleyendir, yoldan iz kadar gittiginizde (Gteleme!) ya da
izden bir yol kadar 6teye hareket ettiginizde iki yok aras1 “yol almis” olursunuz, dog-
rusu, 6gelerin dizilisini ¢ember iizerinde diistindiigtintizde, yoka varirsiniz. Yoktan
¢ikarak yoka varisimiz, bir tamligy, timliigi olusturuyor. Bundan dolayi yolla iz tek-
rar birbirlerinin tiimleyenidir.

Yolcudan, yiiriiytisiin devinim giici kadar hareket ederseniz yokluga ulasir-
siniz., yolcu ile yiirtiyils, bundan dolay1 tiimleyendirler. Benzer bicimde, yoldasin
dizide bulundugu yerden ii¢ birim daha 6teye giderseniz yokluga varirsiniz; bundan
dolay1 yoldasla yoldas tiimleyendirler! Yokluksa, tamligin, timliigiin hem baginda
hem de bir anlamiyla sonundadir. Yoklugun tiimleyeni bundan dolay: yokluktur.
Yoklugu ancak yokluk tiimleyebilir, yokluk bir yaniyla bitimsiz 6teye agilir. Yoklugun
devinim giicii “yol tistiinde” yokmus gibi goriiniiyorsa da etki giicii, dontisiim giicti
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biiytiktiir. Yokluk ancak yokluga yeniden ulasilinca tiimlenebilir; bitimsiz olan, an-
cak bitimsiz olanla tiimlenebilir.

Yolcunun tiimleyeni yiiriiyiistiir. Yolcudan, yiiriiyiisiin devinme giicli kadar ote-
ye gittiginizde yokluga varirsiniz. Dizilisin bu yazidaki kuramsal ¢er¢eve i¢inde man-
tiksal, varliksal yapis1 bunu gerektirir. Anlami nedir? Nasil yorumlanabilir? Anlam
kiire igindeki yolculuk agik anlamlidir, farkli yorumlara agiktir. Bir yoruma gore, yol-
cu yiriyiisiine kavustugunda yolculuk biitiinlendir. Benzer bicimde, yol ize, yoldas
yoldasa, yokluk yokluga kavustugunda tam bir yolculuk ¢ikar, yokluga ulagilir!

Yokluk, yolculugun bittigini gostermez. Hi¢ yolculugu, 6nceden konulmug 61-
giitlere gore ne baglar ne de biter. Yolculuk siirer. Yolcu ulastig1 yoklugu, bitim sa-
yiyorsa, bu onun anlamkiirede yaptig1 bir diizenlemedir. Bir yorumdur. Bir se¢me
sonucu, varilan nokta, ayni zamanda konak olabilir. (Konak kavramini hatirlatip,
yorumlarda bulunan yolculuk arkadagim Ozkan Gozele tesekkiir ederim.) Konaklar,
yokluktan biiyiik degisim noktalaridir. Mola yerleri degildir, mola yerleri yolculugun
temel Ogeleri degildir; anlamkiirede biiyiik degisimler olusturmazlar, sadece yolcu-
lugun devamini saglarlar. Degisim, ana degisim, konak noktalarinda olur, basit bir
soluklanmanin yerleri degildir konaklar. Degisim yerleridir, yeni baslangi¢ yerleri-
dir; ¢linkil, yolculuk yoklukta baglar! Dogrusu, yokluk, yeni baslangiglar icin olanak
hazirlar. Olanak kaynaklaridir konaklar! Yokluga ulasilinca, degisimin ger¢eklesme-
sinin bir giivencesi yoktur. Yoklugun konaga doniisiip, degisim kaynagi olmasi yol-
culugu gerceklestiren yolcuya, yolcunun diger temel 6gelerle iligkisine baglidir.

Neden yoldas, yoldas: tiimler? Yoldas, temel bir 6ge olarak, yoldaslik yaptik-
¢a yolculugu tiimleyecektir. Tiimleyenin bir yorumu da bu olsa gerek: Tiimleyenini
bulan 6ge, varolusunun doruguna ¢ikmis oluyor: Yok yoku; yol izi; yolcu yiiriiyiisi;
yoldas yoldasy; yliriiyiis yolcuyu; yol izi buldugunda! Kendilerine en uzakta bulu-
nana, tamliga eristirene kavustukea, tiimleyeniyle etkilesime ge¢mis oluyorlar! Yol
iziyle yoldur; iz yolla izdir. Yolcu yiiriiyiisiiyle yolcudur...Kisaca bir 6ge, tiimleyeniy-
le kendisidir, tiimleyeniyle yolculukta vardir!

Yolcudaslarin Etkilesimleri: Yolculugun Renkleri

Temel 6gelere yolcudaslar diyebiliriz, yolculugu olusturan, yolculugun arkadas-
laridir bir bakima: Yolculuk, bu 6gelerin toplami degildir; ¢tinkii yolcudaglar arasin-
da gok farkli iligkiler olabilir, bu iliskiler de yolculugun rengini degistirir!
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Hig yolculuguna kapali bir iliski olarak tanimlamigtik. Anlami su: Yolcudaslarin
iligkileri sonucundaki olusumlar yine yolcudaglardir! Bu karsilikli iliskiler sonucu
olusan yolcudaglarla yolculugun rengi olusur, yapisi ortaya ¢ikar. Boylesi iliskilere
etkilesimler diyebiliriz: Etkilesimler, iki yolcudasin iligkisi, etkilesimiyle, bir yolcu-
dasin olusumuna yol agarlar.

Bu yazinin ¢ergevesi iginde dort temel etkilesimi gozden gegirecegiz. Bu etkile-
simler sirasiyla gecme, bulma, karsilagsma, ¢carpma adlarini alirlar. $imdi bu etkile-
simleri bagtan bagslayarak gozden gecirelim.

(Hig yolculugunun gizi burada: Maddeyi olusturan atomlar gibi, yolculugu
olusturan yolcudaslar, carpisir, bulusur, karsilasir, etkilesirler birbirleriyle! Yolculuk
hi¢ icinden gegerken, icten ice kaynar, farkli renklere biirtiniir.)

Gegme etkilesimi, bu yazida ele alacagimiz tiim etkilegimler gibi ikili bir etki-
lesimdir. Bu etkilesimde gegen ve gegiren vardir. Bunu “..den gegme” olarak da dile
getirebiliriz.

Yokdan gegen tiim 6geler, yokun disinda, yola donisiir. Bir geciren olarak yok,
gecenlerin timiini, tek tek yola donistiriir! Yokun giicii, gegenlerini yola doniis-
tirmesindendir. Yok, kendinden gegen yoku ise yok olarak birakar!

Yoldan gegen 6geler gegmeye devam ederler: Degisiklige ugramazlar. Yoldastan,
izden gecenler de ge¢meye kendileri kalarak, degisime ugramadan gegerler! Yolun,
yoldasin, izin ge¢me iliskisinde degistirme giicii yoktur. “Gegme”™nin farkli anlamlar:
i¢inde yol, yoldas ve izden etkilenmeden geger 6geler!

Tiim 6geler kendilerinden ve tiimleyenlerinden kendileri olarak geger, yokun
ve yolcunun disinda!

Gegme etkilesiminde yolcunun ve yiirilyiisin doniigtiirme giicii vardir.
Yolcudan gegenlerden yalniz yolcu ve iz doniisiir. Yiirtiylisten gegenler i¢in de sonug
aynidir: Yolcu ve iz doniisiir.

Ozetlersek: Ge¢me etkilesiminde yok, yolcu ve yiirityiis doniistiiriir. Yok, ken-
disi disinda tiim Ggeleri yola cevirir. (Yoktan gegen yok, yok olur!) Yolcu ve yiirii-

yiisten gegen yolcu ve iz sirasiyla yliriiylis ve yola doniisiir! Bir cizelgeyle bu son
doniisiim s6yle gosterilebilir:
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Yuruyus
Yolcu ::::::::9' :::::::::9Yﬁrﬁyﬁ$

Yolculukta, gecirerek doniistiirme giicii olan yalnizca yolcu ve yiiriytstir.
Yolcu yolcudan geger yiirilyiis olur, yolcu ylriiylisten geger yiiriiyiis olur: Yolcu,
kendinden ve yiiriiyiisten gegerek yiiriiyiis olur. Iz, yolcu ve yiiriiyiisten yol olarak
gecer! Yolcu ve yurtyiisii izi “izler, yola diser, bir yorumuyla.

Yukaridaki cizelgede de kolayca goriilebilecegi gibi yolcu ve iz (gegenler!) de-
vinme giigleri toplandiginda (yolcu iki, iz bes giiciindedir!) yedi yapar, gii¢ altiy1
gecmeyeceginden (yok dahil, yolculuk alt1 6geye sahiptir!) bu say1 7-6=1 yapar:
Bu da yolun giiciidiir. Yolcu ve yiiriiyiis iki timleyen 6gedir, “toplamlar1” sifirdir,
yoka dontisiir karsilagtiklarinda! (Karsilasma etkilesimi biraz sonra anlatilacak!)
Cizelgenin sag tarafindakilerin devinme giigleri toplami bestir, bu da izin giicline
esittir. O zaman ge¢me etkilesimindeki doniisiimlerin biyiik bir bolimintin 6zeti
gizelge olarak soyle belirtilebilir:

Yolculukta gegmenin genel anlami: Yol, yoktan gegerse iz olur! Hep yolculari-
nin, hep yolculugu yaparak ardinda iz birakmaya ¢abalayanlarin anlamasi gereken
bir sonug: “Yok olup gitmezsen izin yok!”

Gelelim ikinci etkilesime, bulmaya. Ne birinci etkilesim olan ge¢mede ne de
bulmada konak yoktur! Gegerken, konaklanmaz, bulurken de. Konak son iki etkile-
simde vardir: Kargilagma ve ¢arpismada! Bu etkileimde bir yolcuda s, diger yolcuda-
st bulur! flkine bulan, ikinciye bulunan denir.

Bulma iliskisi dile tamlama olarak yansir: Ornegin, “yiiriiyiigiin izi” ifadesinde
yiirityiis bulan, iz bulunandir! Uglii, dértlii tamlamalar da ikiye indirgenebilir, or-
negin “yoklugun izinin yolcusu” ifadesinde ilk iki 6ge bulan, son 6ge bulunandur.
Dértlii ifadelerde, 6rnegin, “yoldasin yolcusunun yiiriiyiisiiniin yoklugu” ifadesinde
ilk iki 6ge bulan, ikincisi bulunandir. Besli bir ifade de 6rnegin, “izin yiiriiytisiiniin
yoldasinin yolcusunun yolu” ilk dért 6ge bulan, son 6ge bulunandir!
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Bulanla bulunan ayni 6ge ise bulugsma yokluga doner; yokluk yoklugu, yol yolu,
yolcu yolcuyu, yoldas yoldasi, ylriiyis ylriytst, iz izi bulursa, kisaca ayni ayniy
bulursa yok olurlar! Ancak farkli olan bulugsmalarin bir sonucu olabilir, yokluktan
farkli olarak. Bulan ve bulunanin yerleri degisirse sonug, ilk sonucun tiimleyeni
olur! Ornegin yolla yokluk bulusursa, yol bulan, yokluk bulunan oldugunda sonug
yoldur. Bulanla bulunanin yerleri degisir de yokluk yolu bulursa sonug iz olur!

Bulan bulunan etkilesimi nasil olugur? Isleyisi nasildir bulusmanin? Yok bulu-
nursa, sonu¢ bulana doéniisiir. Yol, yoku bulursa sonug yoldur. (Yok, yoku bulursa
sonug yoktur; yukarida ayni 6gelerin bulusmasinin yoka doniisecegini sdylemistik!)
Yolcu, yoku bulursa sonug yolcu; yoldas yoku bulursa sonug sonug yoldas; yiiriyiis
yoku bulursa sonug yiiriiyiis; iz yoku bulursa sonug izdir! Yok bulunursa yoku bulan
dontismiiyor! Oysa, yok bulan oldugunda durum yukaridaki olusumlarin tiimleyeni
oluyor! Yok, yolu bulursa iz; yok yolcuyu bulursa yiiriiyiis; yok yoldasi bulursa yol-
das; yok yiiriiytisii bulursa yolcu; yok izi bulursa yol olur.

Dilsel ifadeler olarak anlatirsak: “Yolcunun yoklugu” ifadesinin bulugsma degeri
yolcudur! “Yoklugun yolcusu” ise, ilk ifadenin tiimleyenidir, bulusma degeri ise yii-
riyistiir! Yolcunun yoklugu neden yolcuyu verir? Hi¢ i¢inde yolculukta, yolcu yok-
lugu bulmussa, yok olmaz; yoklugun bulunmasi yolcuyu, basarili (!) bir seriivenci
kilar. Yoku bulmak, doniisiim cesareti olmak demektir!

Yol nasil bulunur? Yok yolu bulursa, yolun yoku bulmasinin tiimleyeni elde edi-
liyordu: Kisaca iz. Yol yolu bulursa, yok olur, benzerlerin bulusmasi yoklukla biter
¢iinkii. Daha 6nce yolla bulugsmasini saptayabildigimiz yok ile yolun ardindan gelen
6geye ilk bulucu diyoruz. Yolun ilk bulucusu yolcu; yolcunun ilk bulucusu yoldas;
yoldasin ilk bulucusu yiiriiyiis; yliriiyiisiin ilk bulucusu izdir! Izin ilk bulucusu ise
yoktur. Diziliste, yoktan ize giden 6telemede, izin ardindan yeniden yok, yokluk ge-
lir! ilk bulucular bulunduklarindan &teleme siralamasinda bir tede bulunurlar!

[lk bulucularin déniisiim degerleri yoldur. Digerleri, bunu izleyerek deger kaza-
nirlar. Yoktan baslayarak bulma iligkisinin bir tablosunu yapalim. Ilk yazilan bulan,
ikincisi bulunan, alttaki ise doniisiimiin sonucudur:
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(yok, yok) (yok, yol) (yok, yolcu) (yok, yoldas) (yok, yiirtiyiis) (yok, iz)
YOK vyok iz yiiriiylis yoldas yolcu yol

(yok, yok) (yol, yok) (yolcu, yok) (yoldas, yok) ( yiiriiyiis, yok) (iz, yok)

yok yol yolcu yoldas yiiriiyiis iz

(yol, yok) (yol, yol) (yol,yolcu) (yol, yoldas) (yol, yiiriiyiis) (yol, iz)

YOL yol yok iz yiiriiyiis yoldas yolcu

(yok, yol) (yol, yol) (yolcu, yol) (yoldas, yol) (yiiriiyiis yol) (iz, yol)
iz yok yol yolcu yoldas yiiriiyiis

(yolcu, yok) (yolcu, yol) (yolcu, yolcu) (yolcu, yoldas) (yolcu, yiiriiyiis) (yolcu, iz)
YOLCU yolcu yol yok iz yiiriiyts yoldas

(yok, yolcu) (yol, yolcu) (yolcu, yolcu) (yoldas,yolcu) (yiiriiyis, yolcu) (iz, yolcu)
yiiriiyiis iz yok yol yolcu yoldas

(yoldas, yok) (yoldas, yol) (yoldas, yolcu) (yoldas, yoldas) (yoldas, yiiriiyiis) (yoldas,
iz)

YOLDAS yoldas yolcu yol yok iz ytiriiyiis

(yok, yoldas) (yol, yoldas) (yolcu, yoldas) (yoldas, yoldas) (ylriyis, yoldas) (iz, yol-
das)
yoldas yiiriiyiis iz yok yol yolcu

(yurtiyts,yok) (ytriyts, yol) (yiritiyts,yolcu) (yiriyiis,yoldas) (yluriyts,ytirtyiis)
(yurtyts, iz)

YURUYUS yiiriiyiis yoldas yolcu yol yok iz

(yok, ytriiyiis) (yol, yiiriiyiis) (yolcu, yiiriiylis) (yoldas, ylriiyls) (yiirtyiis, ylri-
yis) (iz, yuriiyts)

yolcu yoldas yiirtiyiis iz yok yol

(iz, yok) (iz, yol) (iz, yolcu) (iz, yoldas) (iz yurtyus) (iz, iz)
1Z iz yiiriiyiis yoldas yolcu yol yok

(yok, iz) (yol, iz) (yolcu, iz) (yolda, iz) (yiiriiyis, iz) (iz, iz)
yol yolcu yoldas viiriiyiis iz yok
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Cizelge incelendiginde, yokun ilk bulucusu (yol, yok)tan basliyarak saga dogru
oteleme iliskisinde, her 6ge siralama diizenine dogru siralaniyor. Yol, yolcu, yol-
das, yiiriiyiis, iz, izden sonra yeniden basa doniip yoka ulasiyoruz! Digerleri onlarin
tiimleyenleridir!

Yolun ilk bulucusu, yolcudur. Siralama yiiriiyiiste bitiyor, yeniden basa doniip
iz ve yoka ulasiyoruz. Digerleri timleyendir.

Yolcunun ilk bulucusu yoldastir. Siralama yoldasla bitiyor, yeniden basa doniip
yiiriiyiis ve izle devam ediyor, digerleri tiimleyenlerdir.

Yoldagin ilk builucusu ytriiyistiir, siralama oradan basliyor, siralama yolcu ile
bitip, bastan devam ediyor. Digerleri tiimleyenlerdir!

Yiiriiyiisiin ilk bulucusu izdir, siralamanin sonuna geliyor, tekrar basa donerek
siralama devam ediyor.

[zin ilk bulucusu yoktur, siralama devam ediyor. Digerleri tiimleyenlerdir.

Bulmanin, ilk bulucuyla birlikte ortaya ¢ikisi ilgingtir. Ik bulucular yol degeri-
ne sahip, onu siralama iginde izleyenler sira iginde yolcu, yoldas, yiiriiytis, iz deger-
lerini aliyor. Siralama satir bittiginde basa doniiyor!

Bulma etkilesiminin ilging sonuglari var: Ornegin, yok yolu bulunca ize dénii-
stiyor. Yok, tiimleyenine doniistiiriiyor, uzaktaki 6geye! Yokun giicti bulma etkilesi-
minde goriiliiyor.

Bulma etkilesiminin bir bagka ifadesini de gecerken hatirlatmakta yarar var:
“Yolda yok olup gitmek”, yokun yolu bulmasi demektir ki bu da izdir! “Izde yok
olup gitmek” yokun izi bulmasidir ki bu etkilesimin sonucu yoldur! “Yolda yol olup
gitmek’, yolun yolu bulmasi, yokluktur. “Yiiriiyliste yoldas olup gitmek’, yoldasin
yiirtiyiisi bulmas: demektir, doniistimii izdir!

Uclincii etkilesim bicimi kargilagmadir. Bu iliskinin ilk ikisinden ayr1 en az iki
ozelligi var: Konag olan bir etkilesimdir ve simetriktir! Yol ile yoklugun karsilagma-
siyla, yoklukla yolun karsilasmasi aynidur.

Yoklukla karsilasan etkilenmez, kendisi olarak kalir. Yolla karsilagan, yolun de-
vinme giicii kadar 6telenir! Yolcuyla karsilasan yolcunun, yoldasla kargilagan yolda-
sin, ylriyisle karsilasan yiiriiytsiin, izle karsilasan izin devinme giicti kadar hare-
ket ettirilir! Ornegin yolcu, yoldasla karsilagirsa, yoldasin devinme giicii ii¢ oldugu
i¢in, {i¢ birim (birim yol olduguna gére ii¢ yol) 6telenir. iz olur! Yoldas, yolcuyla
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kargilagir, iki yol 6telenir yine ize ulagir. Izle karsilasan iz kadar 6telenir. Ornegin, yol
izle karsilagirsa bes 6telenir yokluga varir. Yolcu izle karsilasinca, bes telenir, yoklu-
gu bir asar, yol olur. izle iz karsilasirsa, iz, bes asilir, yokluk dért asilir, yiiriiyiis olur.

Kargilagmada karsilagilanlarin devinme giigleri birbirine katilir. Ug konak var-
dir karsilasmada. Yol izle, yolcu yiiriiyiisle, yoldas yoldasla karsilasir, yokluga ulasir-
lar: Bu yokluk bir doniisiim yeri olarak konaktir: Karsilasma konaklar1. Yolun izle,
yolcunun yiiriiylisle, yoldasin yoldasla karsilasmasi, tiimleyen karsilagmalaridir.
Yokluk 6tesine agilabilecek yolculuklarin konaklaridirlar.

Son etkilesim bi¢imi ¢arpismadir. Yolcudaglarimiz simdiye dek “gegtiler”, “bu-

lustular”, “karsilastilar”, simdi de ¢arpisacaklar. Carpigsma tipki karsilasma gibi, ko-
nakli ve simetriktir!

Yokla ¢arpisirsaniz yok olursunuz! Yolla carpigsma etkisiz bir ¢arpismadir, yol
¢arpmaz, devam edersiniz yolunuza.

Yolcu ile baslar etkili ¢carpisma. Yolcu yoldasla ¢arpisirsa yok olur! Bu yok olus,
doniisiim olanag: olan bir yok olus oldugu i¢in konak olusturur. Yolcunun yokla
carpismast yok, yolla carpismasi yoldur. Yolcunun carpigmalar: yoktan baglayarak
iki 6telemeyle siirer. Yolcuyla yolcunun ¢arpigsmasi, buna gore dort 6teleme olacak,
yiiriiyiise doniisecektir. Yolcunun yoldasla ¢arpismasi iki dteleme daha gerektirip
yokluga dontisecek konak olacaktir. Yokluktan iki 6te yolcu ile yiiriiyiisiin ¢arpis-
mast yeridir: Yolcu. Izle carpigma iki 6tede yiiriiyiisii olusturur. Yolcunun garpigma
gizelgesi soyle gikarilabilir:

(yolcu, yok) (yolcu, yol) (yolcu, yolcu) (yolcu, yoldas) (yolcu, yiiriiyiis) (yolcu, iz)
yok yolcu yliriiyiis yok yolcu yiiriiyiis
konak

Yoldasin carpigma gizelgesi ise soyledir:

(yoldas, yok) (yoldas, yol) (yoldas, yolcu) (yoldas, yoldas) (yoldas, yiiriiyiis)
(yoldas, iz)

yok yoldas yok yoldas yok yoldas

konak konak
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Yoldasla ¢arpisinca ya yok olursunuz ya da yoldas! Yokluklarin ikisi konak-
tir. Yoldas, yolcu ¢arpigmasinin konak oldugunu, yolcunun ¢arpismasini gézden
gecirirken gérmiistiik. Yoldasla, yiiriiyiis carpisirsa yokluk ortaya cikar: Yoldas ile
yirtiyils ¢arpismamall, yoldas ylriimeli. Carpisirsa diistindiiriicti,doniistiiriicii bir
yokluk, konak ¢ikar ortaya. Yolcu yiiriiyiisle carpisirsa burada yokluk s6z konusu
degildir, yolcu yine yolcu olarak yoluna devam eder.

Yiriiylisle ¢arpisma ¢izelgesi yolcuyla carpisma cizelgesinin tiimleyenidir!
(Yolcu ile yiirtiyiis tiimleyen oldugu i¢in!)

[zin ¢arpigsma cizelgesi ise yol ile carpismanin tiimleyenidir, iz ile yol tiimleyen
olduklar1 iin.

Son Bir Yorum

Hi¢ yolculugunun mantiksal yapisini vermeye cabalarken, anlamkiirede bu
yapinin ne gibi yorumlar: olabilecegine zaman zaman degindik. Hi¢in bir mantik
tizerine kurulabilecegi okura tuhaf gelebilir. Buradaki yolculugun nasil bir mantik
tasidigr konusunda ipuglar: verildiyse de, merakli ve bilgili okur mantig1 kolayca
sokebilir. Burada higi, birbirlerine dolanan yolculuk 6geleriyle, yoldaslariyla sergi-
lemeye calistim. Yazinin siirli gergevesi icinde anlatilanlar farkli yorumlara agik
goriiniiyor. Hici hi¢ kilan da, bitimsiz anlam kaynagina sahip olabilmesidir!



Bir Yer Degistirme
ve Yanilsama Olarak Yolculuk

Naci Bostanci*

Yolculuklar denildiginde ilk akla gelen insanin kendine yolculugudur. Insanin
kendini bilmesi konusundaki zorlu ¢abasi, ancak yolculuk kavramiyla agiklanabi-
lir. Kendini bilmek, kendini kavramak, yiiksek bir varolus duygusuyla bu hayatta
bulunmak, tipki bir yolculuk gibi adim adim bir déniigiimle ele gegirilebilir. Ayrica
kendilik dedigimiz kimlik siirekli bir degisim i¢inde oldugundan yolculuk, bir agik
ciimle gibi devam eder, hi¢ bitmez.

Eski Yunanda kendini bilmek isteyenler Delphi tapinagina dogru yolculuga ¢1-
karlardi. Tapinaga geldiklerinde girisin iizerinde yazan “Kendini bil’"den bagka bir
aciklayici bilgiye rastlamazlardi. Ancak orada anlarlard: ki, kendini bilmek, her-
hangi bir yerin gizemli bilgisinin degil, kendini bilmek yolunda yapilan yolculugun
trtiniidiir. Yol boyu “kendini bilmek” {izerine diisiinen biling, tapinak kapisina gel-
diginde i¢ yolculugunda da “kendini bilme’nin kapisina gelmis olurdu.

Yolculugun her seyden 6nce “kendini bilmek’le ilgili olusu, farkls kiiltiir ve me-
deniyetlerde karsiligini bulmus, yolculukla bilme ortiigmiistiir. Avrupanin o6zellik-
le 18. 19. yiizy1l sair ve yazarlari, donemin siirli imkanlarina ragmen sehir sehir
tilke iilke dolagmislar, farkli mekan, kiiltiir, yagsam bi¢imi ortamlarinda kendileri-
ni inga etmislerdir. Nietzsche siirekli dolagan, hayatini otel odalarinda gegiren bir

* Prof. Dr. Gazi Universitesi
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felsefeciydi. Rilke Lou Salome’nin pesinden Rusyaya “derin” bir yolculuk yapmusti,
Tolstoy, dmriini, bir tren yolculugunun yarisinda kiigiik bir tren istasyonunda ta-
mamlamisti, Dostoyevskinin kimligini kuran 6nemli asama kiirek mahkumu olarak
Sibiryaya gonderilmesiydi. Bizde Refik Halit 150’liklerden olarak siirgiinde yasadi.
Yakup Kadri, Yahya Kemal nice yolculuklardan gegtiler, Kemal Tahir uzun yillarini
hapishanede gecirdi, ancak onun da mahkum adama seslenisini biliyoruz: Mahkum
daglari, ovalar1 diisinmeli, oralar1 hayal etmeli. Kemal Tahir’in de s6yledigi, tabiata
dogru bir i¢ yolculuktur. Islam diinyasinda bilgelik pesinde kosanlarin yapacaklar
ilk is yolculuktu. Kisi gidecek, bir bilge kisinin dizi dibinde ondan bilgiler alacak,
sonra yeniden yollara diisiip bir baska bilgeyi bulacakti. Yolculuklardan bagimsiz
bir bilgelik edinme gans1 mevcut degil. Bu arada bir satir da olsa, Avrupada aileleri-
nin istedikleri kisi ile “evlenmelerine izin vermedikleri gengleri “gercek duygularin
anlamalari i¢in” yolculuklara gonderdiklerini biliyoruz. Yolculukla birlikte yasanan
mekan degisikligi, iliski degisikligi, perspektif farkliligi, onun konu tizerinde yeni-
den diisiinmesine, mesafeli bir nesnellikle olup biteni degerlendirmesine zemin ha-
zirlamaktadir. Yolculuk burada ve ait oldugu her baglamda, yerlesik diinyanin artik
sahihlegmis olan aligkanliklarina, baska bir yerden bakarak onun nasil bir yanil-
sama olusturdugundu gérmeye yaramaktadir. Nietzsche'nin dedigi gibi “Yanilsama
oldugunu unuttugumuz yanilsamalar olan hakikat” boylelikle yeniden ait oldugu
kategoriye donmektedir.

Hicbir yolculuk sadece distan bir yolculuk olamaz. Yolculuk yapan her kisi bilir
ki, her iki diizeyde de, igte ve dista yolculuk yapilir ve siiphesiz bunlar birbirlerini
etkileyerek nihai noktada kisinin kimligini belirler. I¢ yolculuk, kisinin kendisini
kavramasina yonelik yolculuklardir ve hayat boyu siirer. Hatta sabit bir yerde dur-
sak bile i¢ yolculuklarimiz devam edebilir. Zihnimiz ge¢mise ve gelecege uzanur,
yasanmuigliklar kadar kurmacalar diinyasinda akarak sozlerin, jestlerin anlamlarini
toparlar. Hayatimizin her halinde ikinci ben gibi bir i¢ ses bize eslik eder. Bu “ben”
sorar, cevaplar, muallakta birakir, yorumlar, ayartir, kiskirtir, geriletir, savunma hali
yaratir, alayci olur, ciddilesir, alinganlagir... Kisiye i¢ yolculugunun eslik etmedigi
siradan bir dolagsma bile s6z konusu degildir. Cumartesi giinleri modern hayatin bir
ritiieli gibi sehir meydanlarindaki bulvarlarda akip giden kalabaliklarin baskalarina,
sehrin sembollerine, magazalarin vitrinlerine bakislar1 bile bir i¢ yolculuk olarak
karsiligini bulur. Rittelin siirekliligi dahi i¢ sesi susturmaz, onu, “diigiintilmeksi-
zin yapilan” tekrar fonksiyonlarina indirmez. Kaginilmaz olarak gergek hayatin bir
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dublikasyonuna doniisen romanlardan da biliriz ki, kahramanlarimiz yapip ettikleri
kadar digiiniirler, i¢ sesleriyle bize yasadiklar1 diinyay iletirler. Sadece dis diinyaya
iliskin bir anlatim miimkiin olsaydi, herhalde biz bir tiirlii o romanin igine gire-
mezdik. Bu i¢ sesin en fazla varoldugu romanlardan birisi siiphesiz Dostoyevskinin
“Yeraltindan Notlar”idir. Buradaki kahraman, Nevsky bulvarini, oradaki farkli sinif-
lar1, onlarin toplumsal kimliklerini keskin hatlariyla birlikte bulvara tagimalarini bir
i¢biikey ayna gibi diinyasini yansitir, siirekli orada tartisir ve kendine iligkin alterna-
tif senaryolar kurar.

Yolculuk, sempozyumun konularindan da goriilebilecegi gibi, diiz anlaminda
kullanilmasinin yani sira gesitli metaforlar iiretilmesi i¢in de verimli bir kavram.
Diiz anlaminda yolculuk bir yer degistirme, tedbil mekan. Ancak biitiin “hareketli-
likler” yolculuk olarak adlandirilamaz. Yer degistirmenin yolculuk adin: alabilmesi
i¢in arada hatir1 sayilir bir mesafe olmali. Ayn1 durum metaforlar i¢in de s6z konu-
su. Orada da maddi ya da moral bir “yer” degistirme esas. Ancak, yolculugun, diiz
anlami ile metaforlar1 arasina bir hat ¢izmek de 6yle kolay degil. Her haliikarda ayn1
kavrama miiracaati anlamli kilan derin bir benzerlik var arada. Istanbul’a yolculuk
ya da kisinin 6miir yolculugu dedigimizde, ikisinde de hareketlilik, degisim ve dik-
kate deger bir mesafe hemen ilk elde akla gelen unsurlar.

Yolculuk, adeta her zaman hayatimi bigimlendiren, kendisinden hi¢ uzak kal-
madigim bir hal. Her seyden énce, yirmi yildir hocalik yaptigim Gazi Universitesi
[letisim Fakiiltesinde kendimi yerli ve oraya ait hissetmem gerekmez mi? Oysa hicbir
zaman diizenli bir odam olmadi. Hatta sonuna iyelik eki ekleyebilecegim bir mekan
dahi olmadi.

Bu yirmi yil i¢inde birka¢ oda degistirdim. Her birinde kisa bir siire i¢cin ugra-
mis ve hemen ¢ikacakmis hali iginde yillarimi gegirdim. Masanin {izerine diizenleme
girisimlerim hemen akamete ugradi. Kiigitk kitapliklar, bugiin ¢ikip gitsem geride
eksikligini hissedecegim herhangi bir nesneye ev sahipligi yapmiyorlar. Bazen her-
hangi bir fakiiltedeki gorevine yeni baslamis, daha odasina gidip gelmesinin {izerin-
den birkag giin ge¢memis kisilerin bir anda odaya kendi kimliklerini tasimalarini,
kendilerine ait bir ¢cok aksesuarla mekani sahiplenmelerini, oray bir tiir ebedi mekan
haline donistiirmelerini imrenerek izledigimi séylemek isterim. Aidiyet duygusu-
nun hog ve doyurucu yanlar1 oldugunu biliyorum. insan bu hayatta bir yere demir
atar ve yerlesikligin getirdigi bir giiven duygusu, iliskiler ag1, beklentiler ve tasavvur-
lar izerinden hayatini siirdiiriir. Buna bir de zamanin getirdigi muhafazakarlagmay:
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eklemek gerekir. Insan politik olarak nerede durursa dursun, yillar iginde olugturdu-
gu aliskanliklar ¢ogalir, hayatin tekrar islevlerine dayali zahmetsiz bir yasam pratigi
olusturur ve nihayet gitgide her tiirlii yer degistirmeye ve onun getirecegi “tehlikeli”
yeni sorular ve pratiklerden kaginmaya ¢alisir. Oysa yerlesiklik ve muhafazakarlas-
ma, aligkanliklara dayali giiglii yanilsamalar iiretme kabiliyetindedirler. Hayata hep
ayn1 perspektiften bakan kisi, bir siire sonra bunu yegane perspektif haline getirir,
dogallastirir. Bu tehlikeden kaginmanin yolu yolculuklar, yer degistirmeler, fark-
I1 perspektiflerden hayata bakma denemeleridir. Her an ¢ikacakmis gibi durmakla
birlikte yirmi yildir ayni fakiiltede olmam bir tiir muhafazakarlik iiretmis olabilir.
Ancak yine de o gegicilik duygusunun, aidiyet baglarinin yoklugunun bilingli bir ter-
cih olmamakla birlikte bu agidan bir &lgiide ise yaradigini diisiiniiyorum. Ote yan-
dan fakiilte hayatinda elbette her sey duragan degil. Yoneticiler degisiyor, 6grenciler
degisiyor, olaylar ve ders anlatimlar1 degisiyor. Bunu biitiin hocalar bilir, ayn1 dersi
st tiste iki sinifa anlatsaniz bile ayni sekilde anlatamazsiniz. Bir 6nceki sinifta ayrinti
olarak gegen bir konu, birden ikinci sinifta bir bashiga doniisebilir ve onun giizerga-
hindan gidilerek hesapta olmayan konulara deginilebilir. Dersleri bu sekilde anlat-
mak, kendi i¢inde bir s6z yolculugu dogurabiliyor.

Yolculuk kavraminin giiglii ¢agrisimlari, birgok alana niifuz etme ve onlarin ka-
rakterindeki yolculuklar: agiga ¢ikartma ozelliginde. Ancak bu tebligde yolculugun
metaforlarina degil asli anlamina sadik kalmaya ¢aligacagim. Bu ne dl¢tide miimkiin
olacak, heniiz bilemiyorum. Ciinkii bizatihi yazmanin kendisi de bir yolculuk ve
bu halin giiclii cagrisi, kendisi {izerine diisiinen insana ne tiir davetiyeler ¢ikartir,
bundan emin olamayiz.

Bugiine kadar uzun yolculuklarim oldu. Her seyden o6nce yatili okudum.
Ortaokulu bitirdikten sonra dort yil Rize Ilk 6gretmen Okulu'nda egitimime devam
ettim. Ailesi Amasya/Suluovada oturan bir kisi igin bunun anlami asag1 yukar1 600
km. yol demekti. Once 100 km'lik yol agilarak Samsun’a gidilir, sonra Rize'ye dogru
megakkatli yolculuk baglardi. 1970’li yillarin ilk yaris1 i¢in Karadeniz yollarinin nasil
oldugu tahmin edilebilir. Hemen hemen Ordu’ya kadar nispeten diiz sayilacak bir
yolun ardindan siirekli kiyinin girinti ve ¢ikintilarini takip eden virajli bir yol baglar-
d1 ve bir daha da bitmezdi. Bu yoldan ilk gidenler igin bazen yaniltic1 kisa diizliikler
de olurdu, ancak yolcu daha ne oldugunu anlayamadan yeniden virajlar baslar, kiv-
rilmalarin sonsuzlugu duygusu i¢inde otobiis, yolcular, kiyilar, hemen hemen her
sey yitip giderdi.
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Bu yolu her y1l en az birkag defa gidip gelirdik. Boyle olunca haliyle insan yolu
ezberliyor, ge¢misteki yola iliskin diisiincelerini, yolun ilham verdigi gondermeleri,
biitiiniiyle ge¢mis yolculuklarin zihni siireglerini tekrar tekrar hatirliyor. Aklimdaki
¢ok net sahnelerden birisi suydu: Samsun’a gitmek tizere Suluovada otobiise binmis-
tim. Muhtemelen sene 1972’ydi. Bu 32 yil 6ncesi anlamina gelir. Otobiis saat onda
hareket edecekti ve on tarafinda yuvarlak bir saatten zamanin akisini takip etmek
miimkiindii. Goziim yelkovan ve saniye tizerindeydi. Saat ona yaklastik¢a huzur-
suzlasiyor, bir yandan da beni yolcu etmeye gelmis aileme “giilimsemeye” devam
ediyordum. Biitlin istegim bir an dnce saatin on olmas1 ve hareket saati 6ncesi bu
tuhaf zaman diliminin agilmasiydi. Boyle zamanlarda ister otobiisiin iginde olun
ister otobiisteki yolcuyu ugurlamaya gelmis olun, “bekleme” halinde insani rahat-
s1z eden bir yan olur. Biraz sonra gelecek olan ayrilik ani igin vakit doldurulmaya
calisiliyordur. Artik vakti verimli bir sekilde kullanma, birlikte hogca vakit ge¢irme
miimkiin olmadiy, bilinen o sayili zamanin son anlar1 yasandig: icin kisiye kalan
yegane davranis daldan dala ugan konusmalar yapmaktir. Herkes zihninin gerisin-
de bu konugmalarin konusuyla ilgisinin zayif oldugunu, hareket saatine hazirliktan
baskaca bir amaca hizmet etmedigini bilir, ancak yine de sanki boyle degilmis tavri
icinde ge¢mesi gereken vakti bir hognutlukla doldurmaya ¢alisirlar. Yelkovan 12’nin
tstiine gelirken sofér otobiise bindi. Zamanin ge¢mez gibi goriindiigli o kasabada,
otobiisiin igindeki o kisacik an diliminde zamanin gegtigini gérmiistiim. Otobiisiin
tekerleri donerken her zaman beni derinden kavrayan evimden, memleketimden
kopartildigim diisiincesinin o kadar can atici olmadigini fark ettim. Ciinki gitme
anin1 kesin bir sekilde getiren zamanin gegisi dontigii de garanti altina aliyordu.
Boylelikle on yil sonra yirmi yil sonra gibi ¢ok uzak gelecekler bile kesin bir ger-
ceklik olarak 6niimiizde durmuyor muydu? On yil sonra yeniden yelkovanin iler-
leyisini gozledigim bir anda zaman, hayat ve kacinilmazlik tizerine neler gelecekti
aklima? Sonugta o giin birden kavradim ki, “zaman geciyor”, zaman bizim kendisine
iliskin beklenti, telkin, tavsiyelerimizden bagimsiz bir sekilde kendi ritmi i¢cinde ge-
¢iyor. Zamani ne geri almak, ne hizlandirmak miimkiin. O, bizim telaglarimizdan
sakinliklerimizden, ritmimizi degistiren ¢esitli saiklerden bagimsiz bir sekilde her
zaman ayni tarzda “gitlayip” akmaya devam ediyor. Oyleyse, simdi bu gekilde akan
zaman, ben ne diigiinsem ve hissetsem istifini bozmadan yoluna devam edecek ve
doniis yolculugumun vaktini de getirecek. Boyle diistinmenin sundugu teselliyi te-
reddiitstiz aldim. Geri dénecektim.
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Geri dondiim de? Sonra her gidisi baska dontisler takip etti. Ayni giizergah
tizerinde gidis doniisler, zamanla yol tizerinde kimi referans noktalarinin tespiti-
ni doguruyor. Bunlar biitiiniiyle kisiye has, zihni yan1 baskin, keyfi koordinatlar.
Referanslar, yolculugun i¢inde bulundugu asamaya dair bir “duygu” veriyor insana.
Okur yazar herkes ka¢ km. gecildi, geride ne kaldi, sorularini mantikli bir sekilde
cevaplandirir; referanslar km. hesabinin 6tesinde yolculuk asamalarina dair halle-
ri ifade ederler. “Hentiz yolculugun bagindasin’, “ortay1 gegeceksin’, “virajli, eziyet-
li ama kisa bir yoldan sonra son diizliik baslayacak” tiiriinden, ¢ogu zaman soze
dokiilmeyen, hatta beraber yolculuk yapilan insanlarla bile paylasiimayan hallerdir
bunlar. Referanslar ayn1 zamanda “yolculugun anlami™na iliskin duygusal génder-
melere de sahiptirler. Yol iistiindeki bir dinlenme tesisi, bir bagka sehre giden yolun
ayrimi gittigin yoniin duygusal beklentilerine gore seni karsilar ve ugurlarlar. Seving
ya da hiiziin referans noktalarini da ifade eden duygulardir.

Karadeniz yolculuklar1 o dénemde bende adeta yabanci bir tilkeye gitmisim
duygusu uyandirirdi. Bunun bir nedeni farkli cografyasiydi. Yagmur, deniz ve yesil
ortli orta Anadolu'nun bozkirina alisik olanlar igin farkliligin neredeyse iilke boyu-
tunda algilanmasina yol aciyordu. Bir baska neden otobiisiin radyosunda istasyon
aranirken arada Sovyetler Birligine ait radyolarin devreye girmesiydi. Onlarin farkl
dili, bu garip cografyanin i¢indeki bildik sembolleri bile yabancilastiriyor, her seye
kendi mesafeli diinyalarinin rengini vuruyorlardi. Ayni duygusu daha sonraki yillar-
da Ege ve Akdeniz kiyilarinda da yasadim. Hatta hususen yabanci bir radyoyu aga-
rak kendimi bu yabancilasmanin i¢ine biraktigim zamanlar oldu. Karadenizi yaban-
c1 bir tilkeye benzetisimin en gii¢lii nedeni elbette gurbet duygusuydu. Hele vakit
aksama dogru dondigiinde, giinesin kirmizilagsmig grup vakti isiklar: Karadeniz’in
sularini yalayarak gegmeye basladiginda, ayni sekilde yol kenarindaki gectigimiz, ya
da cok ilerilerde deniz kiyisinda bir duvar gibi yiikselen yesil daglar koyulasmaya,
kuytuluklar: gizemli bir karanliga ¢ekilmeye bagladiginda gurbet duygusu daha bir
otururdu. Karadeniz'in piriltili sularinda son gériintiiler aylak aylak yiizmekte olan
martilar, irice bir sandal, ya da agiklardan gegmekte olan bir geminin silueti olurdu.
Sonra her sey dipsiz karanligin i¢inde yiterdi. Otobiis gittik¢e bazen balik¢1 barinak-
larin fersiz 1g1klar1 denizin kenarinda parlar, biraz daha agiktaki sallanin neredeyse
soniik 151810 ise bir balik¢1 kayigina ait olabilecegini diistintirdiim.

Bu aydinlatmaktan ¢ok 151k fikrinin semboliine dontismiis goriintiiler, yatili oku-
la giderken yalnizlik ve keder duygular1 uyandirirdi. Déniis yolculuklarinda ise ayni
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1siklar mutlu insanlarin sofralarini, sohbetlerini aydinlatirdi. Sonugta oradaki 1siklar,
ruh halimin ¢6zeltisinde renk degistiren turnusol kagitlarindan bagka bir sey degil-
lerdi. Nihayet aksam 20 civarinda Rize'nin sahil boyunca uzanan dar seridini gegen
otobiis yazthanenin oniinde durur, son duragin artik iyice azalmis yolculariyla birlikte
yosun, tuz, ve balik kokan bu sehrin topragina ayak basardik. Saplarindan siki sikiya
tuttugumuz ¢antalarla hizli bir sekilde okula gider, memlekete giderken seving igcinde
son kez kapadigimiz ve bu mutlu halin biraktig1 sekli halen tizerinde tutan dolab:
acar, valizlerimizi, yani sevgili annemizin tek tek yerlestirdigi, ellerini dokundurdu-
gu, cocugunu gurbete géndermenin hiiznlinii de arasina kattig elbiseleri yerlestirir,
memleketle bagin halen ne kadar canli oldugunu gosteren yiyecekleri dolabin dibine
koyar, hatta a¢ olmasak dahi onlardan bir seyler yiyerek bu bag: tazelemek isterdik.

Yatili okul bitti, ancak yolculuklar bitmedi. Universite egitimi igin bir yil
Erzuruma sonra ise dort yil Ankara’ya gidip geldim. Erzurum’a ilk yolculugum mad-
di oldugu kadar mistik bir yolculuktu. Erzurum benim igin, ¢iiriiyen ve ¢oziilen bir
toplumda saflig1, temizligi temsil eden bir hayal beldesiydi. Her kutsallik anlatis1 in-
sanliga yonelik ¢agrisinin kanit1 olarak diinyevi bir mitkemmelligi 6rnek olarak or-
taya koyar. Boylelikle her seyin ¢iiriiylip bozulmayacagy, eger yeteri dl¢tide gayret ve
emek verilirse kurtulusun miimkiin olacag: fikri sahihlik kazanir. Erzurum, benim
zihnimde bdéyle bir yere oturuyordu. Sonbaharin ortalarinda, vaktin gece yarisim
gectigi bir zamanda otobiis Erzurum yolunun son diizliigiine diigmustii. Disarida
sert bir riizgar esiyor, zaman zaman otobiisii salliyor, asfalt yolun tizerinden mevsi-
min ilk karlar1 riizgarin da etkisiyle kayip gidiyordu. Erzurum sehri, uzakta kristal
bir aydinlik icindeydi. Yol boyu Erzuruma gidiyor olusa dair diisiinceler, sehre varis
anindaki duygusal gerilimi daha da artirmist1. Kesinlikle hac yolculugunda hedefine
yaklagmis bir miimin gibiydim.

Terminalde otobiis durup kapilar acildiginda sicak otobiisiin i¢inden seyredi-
len romantik kristal sogugun nasil can yakici olabilecegini gordiim. Oyle bir riizga-
rin 6niinde insan, sadece kendisini ilk kapali mekana atma arzusuyla kosar. Otobiis
yolcular1 gibi ben de hemen 6niimdeki kahvehaneye kosar adim girdim. Zihni sehir
imgesiyle kahvehanedeki goriintiiniin pek birbirine benzedigi s6ylenemez. Bir gece
yarisy, iki bin rakimda, tabiatin sonsuz sogugu tarafindan kusatilmis kentin, sicak-
ligina baglilarini ¢agirdig: imgesi ile bir kahvehane mekaninda, sigara dumaninin,
yiksek sesli konusmalarin, ¢esitli gliriiltillerin fazlasiyla diinyevi kildig1 gercekligi
ortiismiiyordu.
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Daha sonraki yillarda Tiirkiye'nin gesitli yerlerine yolculuklarim stirdii. Kimi
zaman ugakla, kimi zaman trenle, kimi zaman otomobil ve otobiisle uzun yolla-
ra gittim. Kigiik bir ¢ocukken yaptigim yolculuklardaki anilarim ile -ki bunlarin
icinde kagni, traktor, at arabasi, at, esek vs. vardi- sonraki yillarda yasadiklarim
sunu gosterdi: Marshall Mc Luhann iletisimle ilgili olarak dile getirdigi metafor,
yolculuklar i¢cin de dogruydu: O, ara¢ mesajdir, demisti. Hangi arag tizerinden ko-
nusuyorsaniz, o aracin dil imkanlari icinde mesajinizi iletirsiniz. Televizyon, radyo,
kitap, gazete, bunlarin hepsi okuyucuyla kendi teknik formati gercevesinde bir ileti-
sim kurar. Ayni soézlerin televizyonda, radyoda, ya da gazetede ki anlami1 ayni olmaz.
Mesela televizyonda ¢ok akici, mantikly, diizgiin goriilen bir konusma ayni sekliyle
bir yazili metne dontstiiriildigiinde sasirtic 6l¢iide s1g, anlamsiz, bogluklar: olan,
biitiinlitkten yoksun bir konusma olarak goriilebilir. Ayn1 konusmaya bdylesine bir-
birinden farkli anlamlari yiikleyen, elbette aracin kendisidir.

Tipk: bunun gibi, yolculuklara da 6nemli 6l¢iide anlamini veren, seyahat etti-
giniz aracin niteligidir.

1876 yiinin kisint Anadoluda at sirtinda seyahat ederek gegiren Fred
Burnabynin seyahati hem zamani, hem de yolculuk araci itibariyle ilgingtir
(Burnaby, At Sirtinda Anadolu, [letisim, 1999, Istanbul). Yolun, izin belli olmadig:
yerlerde gamurun, karin i¢inde bata ¢ika ilerlemek, bugiin bizlerin hayal edebile-
cekleri bir yolculuk bi¢imi degildir. Ayrica yolculugun tizerinden neredeyse 130 yil
gecmis olmasi, onu daha da ilginglestirmektedir. Boylelikle yolculuklara bir de za-
man faktorii girmektedir. Bazen yolculuklarda insanlar birbirleriyle konusurlarken
sorarlar: Ne zaman ge¢mistiniz? Eger yillar 6ncesi oralardan gegilmisse, bu defa ki
goriinti ile yillar 6ncesi ¢ok farklidir. Nitekim ayni tespiti daha 6nce ge¢mis olan da
yapar. Cevrenin degisimi bir bakima yolcunun algisinda da bir degisiklik yaratmaz
mi1? Yillar 6ncesinde burunlu otobiislerle dar ve stabilize bir yolda saatte en fazla
kirk km. yi bulan bir hizla yapilan yolculuktan yillar sonra ayni giizergahtaki bir
otoyoldan gegis, elbette kiside yola, yolculuga, mekana dair farkli duygular uyandi-
racaktir.

Robert Pilgrim, “Zen ve Motosiklek Bakim Sanati’nda, motosikletle yapilan
yolculugu s6yle anlatir:

“Motosiklette bir kafes yoktur. Her seyle dogrudan temastasinizdir. Artik, izle-
mekten 6te, sahnedesinizdir; bunu kuvvetle hissedersiniz. Ayaginizin on santim al-
tinda vizildayan asfalt gercektir, her zaman tizerinde yuriidiigtintiz seydir, oradadur,
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oyle flulagir ki goziintizii izerinde odaklayamazsiniz, ama istediginiz an ayaginizi
asag1 indirip dokunabilirsiniz ve dolaysiz bilinciniz hi¢bir seyi hi¢bir yasantiy: ka-
¢irmaz.” (12-13)

Doguda Seyahatin yazar1 Nerval’in eserine yazilan 6nsézde sunlar séylenmek-
tedir: Nerval, seyahatin bir mantik programina gore diizenlenmis klasik kullarina
siddetle kars1 ¢ikar. Kendisini, demiryolunun diiz mantigina degil, yolcu arabalari-
nin rastlantisalligina birakmis kaprisli bir seyyah olarak tanimlamaktadir. Rastlanti,
Nervale gore yaraticiligin ve mucizenin kapilarini acar. Kurallarin kor edici arena-
sinda hayatta kalma miicadelesi vermektense rastlantinin besiginde bir ¢ocuk kadar
saf rityalar gormek onun 6ncelikli tercihidir. Yayincis1 Timothee O’Neddye yazdig1
bir mektupta, istasyonlarin toplumsal kesinliginden, tarifeli vapurlarin sagsmazligin-
dan sikayet eder ve Avrupanin kurdugu yeni hayat geometrisini elestirir” (s.29)

Seyahat neticesinde varilan yer ile yolcunun iliskisi {izerine yine Nervale kulak
verelim: “Hayatimiz ne acayip bir sey! Her sabah, aklin, ¢ilgin riiya imgelerini yavas
yavas yenilgiye ugrattig1 yari uyku halinde kursuni bir gogiin zayif 1s1iklari, kaldirim-
lar1 doven tekerlek giiriiltiileri ile, hayal giiciiniin digar1 ¢ikamayan bir kanatli bo-
cek gibi camlara carptig1 ve kaba mobilyalarla doseli i¢ karartici herhangi bir odada
uyanmay1 dogal, akla yatkin ve Parisli kokenime uygun bir ey olarak gormiistimdiir.
Ama simdj, gittik¢e artan bir saskinlikla, iilkemden binlerce kilometre uzakta bulu-
yorum kendimi ve bizimkinin tam karsit1 olan bir diinyanin bulanik izlenimlerine
yavas yavas agtyorum duyularimi. Yakindaki minarede ezan okuyan Miisliiman’in
sesi, yoldan gegen devenin kiigiik ganlari, agir yiirtiylisii ve kimi zaman ¢ikardig:
garip ses, havay1 galkalayan belirsiz ugultular ve 1sliklar, ahsap boliimler ve duvar,
pencerelerin ¢entiklerini tavana yansitan aceleci safak, ice isleyen kokularla yiiklii
olan ve kapimin perdesini kaldirarak avlunun duvarlar iistiinde hurma dallarinin
dalgalanan uglarini bana gésteren sabah riizgary; evet, biitiin bunlar sasirtiyor ve
hayran ediyor beni... ya da hiiziinlendiriyor giintine gore...” (187). Yolculuklarin ya-
rattig1 yanilsamaya iliskin ise en ozlii sozleri Kavafis séylemis. Herkesin bildigi o
siiri bir kez de burada tekrar etmek yanlis olmayacak:
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Kent

“Bagka diyarlara, bagka denizlere giderim, dedin.
Bundan daha iyi bir kent vardir bir yerde nasil olsa.
Sanki bir hiikiimle yazgilanmis her cabam;

Ve yiiregim sanki bir ceset gibi gomiilmiis oraya.
Daha ne kadar ¢iriiyiip yikilacak boyle aklim?
Nereye gevirsem gozlerimi, nereye baksam burada
Gordugiim kara yikintilardir hayatimin yalnizca
Yillar yili gektigim ve heder ettigim hayatimin.

Yeni iilkeler bulamayacaksin, bulamayacaksin yeni denizler.
Hep pesinde, izleyecek durmadan seni kent. Dolasacaksin
Ayni sokaklarda. Ve ayn1 mahallede yaslanacaksin
Ve burada, bu ayni evde agaracak aklasacak saglarin.
Hep ayni1 kente varacaksin. Bir bagka kent bekleme sakin,
Ne bir gemi var, ne de bir yol sana.
Nasil heder ettiysen hayatini bu kosecikte,
Yiktin onu, iste yok ettin onu tiim yerytiziinde.
(1910)



...ve “Annesini Takip Etti!”

ibrahim Sahin~

Bilim dilinin referential 6zelligine karsin, edebiyat dili, kendine déniik, anla-
mint kendine yonlendiren ve boylece geriye dogru ¢ogalabilen, ¢ogaltilabilen bir
dildir. Malzemesi dil olan edebiyatin, kurgusal 6zelligi dille saglandigina gore, anla-
mi gogaltan, dile ait unsurlarin birbirleriyle olan baglantilarindan kurulan iligkiler
dizgesidir. Siirin, romanin yada hikayenin diinyasi, mevcut dilin @istlendigi, ytiklen-
digi kendine doniik anlamin ¢6ztimlenmesiyle miimkiin olabilmektedir. Ses yapisi
ve semantik, ontolojik bir sdylemle edebiyat eserinde yeni acilimlara sebep olmakta
ve metin titkenmeyen bir anlam diinyas1 kazanmaktadir. Once seslerin, sonra keli-
melerin, sonra kelime gruplarinin, ctimlelerin paragraflarin ve boliimlerin; sonugta
biitiin bir metnin bize sundugu, anlami kendine doniik, dis diinyada karsilig1 olma-
yan bir itibari alemdir. Dolayisiyla edebiyatin sundugu gercekligi dis diinyada ken-
di i¢inde bulunacak unsurlarla ¢6zmek miimkiindiir. Karakterler, vakanin niteligi
ve zamanin boyutu, o diinyanin sinirlar1 dahilinde olusan bir biitlinliigiin ¢6ziim-
lenmesiyle anlagilabilir. Biitiin bir vakanin, her bir sahsin, zamansal durumun ve
diger figiiratif unsurlarin kendine déniik anlamlar: olabilecegi gibi, eylemlerin de
anlami vardir. Nasil ki kelimelerin metaforik bir degeri varsa, eylemlerimizin de bir
amaca yonelik metaforik bir degeri olmali. Ana konumuz metafor olduguna gore ve
“yol” a iliskin metaforlar {izerine konustugumuza gore, “takip etme”nin de metafo-
rik bir anlam1 olmali. Kelimelerin metaforik bir anlam kazanmasi, kasta iligkindir.

* Prof. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi
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Herhangi bir kelimeye, kendi anlami diginda bagka bir anlam yiikleyerek konus-
mak, yaptigimiz eylemi bagka bir eyleme benzeterek anlatmak ve eyleme derinlik
kazandirmaktir. Burada bir benzetme yapildig agikea goriilmektedir. Ornegin, agki
yolculuk olarak nitelemek bunun en giizel 6rnegidir. Seyh Galib'in Hiisn i@ Askl
yada, bir insanla tanigsma animizdan itibaren baslayan iliskiler dizgesi bir yolculuk-
tan; 6tekine yapilan yolculuktan bagka nedir ki? iligkiyi soze dskmeden énce olan da
bir yolculuktur. Bakisimiz, goriistimiiz, anlam arayisimiz ve bizde gittikce biiyiiyen
bir diinya. O zaman bir bagka metaforik kelime kullanmis olduk.: “Diinya”... Basit
bir benzetme ile her insan bir diinya... Insanin insana yaptig1 yolculuk bir diinyadan
diger diinyaya yapilan yolculuktur... Bu yolculugun isaret taglari, az1g1, baglangicta
bizim so6zsiiz anlam yiiklemelerimiz; sonra bu anlamlar1 aramak ve kesinlegtirmek
i¢in kullandigimiz kelimelerdir. Kullandigimiz her kelime, o diinyaya yapilan yol-
culukta, biraz daha ilerlememizi, yada nerede durmamiz gerektigini, nereye kadar
gidebilecegimizi kavramamizi saglar. Otekine yapilan yolculukta iiciincii bir unsur,
eylemlerdir: Birincisi, sozsiiz anlam yiiklemelerdi ki, gérmek yada gormemek esa-
sina dayali, tek tarafli, soru isaretlerinden, varsayilan cevaplardan olusan bir asa-
ma...[kincisi, s6ze dokiilmiis kavrama yollar1 ve iigiinciisii eylem....Kesinlestigini
zannettigimiz her anlamin arkasindan bir eylem...Ve eylemin metaforik degeri...
Metaforun, yani istiarenin temelinde ise imaj vardir. Psikolojide imaj, ge¢mise ait
bir duyum veya alginin meydana getirdigi bir yasantinin zihinde canlandirilmast,
hatirlanmas: demektir*:

“Insan, kavrasin yada kavramasin, arketiplerin diinyasinin bilincinde olmak
zorundadir, zira o diinyada doganin heniiz bir parcasidir ve ona kokleriyle bagli-
dir. Insan ile yagamin ilkimgeleri arasindaki bagi kopartan bir diinya goriisii yada
toplum diizeni, bir kiiltiir olmamakla kalmaz, giderek bir hapishane yada bir ahir
haline gelir. [lkimgelerin su yada bu bigimde bilincinde olundugunda, bunlardaki
enerji insana akabilir. Fakat aradaki bagi korumada basarili olunamazsa, bu imge-
lerde bulunan ve ¢ocuktaki anne baba kompleksinin altinda yatan cazibeyi yaratan
enerji gerisin geriye bilin¢digina gider. O zaman da bilin¢digina, zihnin 6ntimiize
cazip bir hedef olarak koydugu her goriis, fikir yada egilimle ilgili kars1 konulmaz
bir vis a tergo (itici gii¢) olarak hareket eden bir gii¢ yiiklenir!™ Zira anne ¢cocugun

2 Rene Wellek-Austin Warren, Edebiyat Teorisi, Akademi Kitabevi Yay., Izmir, 1993, s. 160.
3 Carl Gustav Jung, Dért Arketip, Metis Yaynlari, Istanbul, 2003, s. 32.
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ilk diinyas, yetiskinin son diinyasidir. Hepimiz onun ¢ocuklari olarak bu yiice Isis'in
pelerinine sarinmis vaziyetteyiz. Yetiskinlerin en dokunakli, en unutulmaz anilarin-
dan biri, her tiir olusum ve degisimin gizemli kaynagi, eve doniisiin, her tiir baslan-
gi¢ ve sonun sessiz temeli olan anne sevgisidir. Doga kadar tanidik ve yabanci, sevgi
ve setkat dolu, yazg1 kadar acimasizdir, sevkle, btkmadan usanmadan yasam verir,
acilarin anasidir, 6liiniin ardindan kapanan karanlik, cevabi olmayan kapidir. Anne,
anne sevgisidir, benim deneyimim, benim sirrimdir.*

Modern Tiirk edebiyatinin ilk nemli romani diyebilecegimiz Intibah {izerinde,
bu agidan biraz durmak saniriz faydali olacak: Romanin erkek kahramani Ali Bey,
kalemde ¢aligmakta olan bir gen¢ adamdir. Ask konusunda deneyimi olmayan, ken-
di dar hayatinin gerekleri ile ugrasan Ali Bey, bir giin gittigi bir mesire yerinde giizel
bir kadin goriir ve ona asik olur. Kadinin adi Mahpeykerdir. Kadin kahramanin
ismi ile mizaci arasindaki benzerlige deginmek su an i¢in anlamsiz. Fakat, Ali Bey,
Mahpeyker’i gordiikten sonra, hayatinda bir ¢ok sey degisir. Mahpeyker, olumsuz
bir tiptir ve gayr-i ahlaki bir hayati vardir. Edebiyatin ahlak dersi vermesi gerektigini
savunan ve kontrollii bir modernlesmeden yana olan biitiin bir Tanzimat nesli gibi
yazar Namik Kemal'in burada, vakaya miidahale etmesi gerekmis ve Mahpeykere
alternatif olarak derhal Dilasub'u bulmustur. Dilasub’u, evlenebilecegi bir geng kiz
olarak Ali Beye 6neren annesidir....Romanin sonunda Mahpeyker, kotii olmasinin
cezasini ¢eker ve oliir. Ali Bey, bizce devam etmesi gerekirken bir yolculuktan geri
donmiistiir.

Ciinkdi, annesi, ona bir “sey” isaret etmistir. Dilasubu bulan annesi olduguna
ve Dilasub geleneksel dl¢iiler cercevesinde bir kadin olduguna gére, Ali Beye isaret
edilen aslinda bir evdir. Yolculukta esas olan bir ev bulmak, bir yurt bulmak de-
gildir. Bunlarin 6zlemiyle yolculuga devam etmektir. Kisacasu siirekli yolda olmalk,
asil romantik temadir. Ali Bey’in, Dilagub ile evlendikten sonra, nasil bir hayatinin
oldugu konusunda, romanci bize fazla bir bilgi vermez. Fakat surasi bir gercek ki,
yetim biiyiimiis Ali Bey i¢in eve dénmek, evi de kendisini de ayni bulacag: anlami-
na gelmez. Romancilik odur ki, bu yolculugun da hikayesini vermektir. Tanpinar,
bu romandan bahsederken, Namik Kemal’in romanci muhayyilesi ile dogmadigini,
dolayistyla asil roman olabilecek malzemeyi gormedigini soyler. Intibah’'ta roman
olabilecek malzeme o kadar ¢oktur Kki....

4 Jung, a.g.e., ss. 30-31.
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Sonug olarak, Ali Bey’in dondigii ev “igi bogaltilmis™ gelenektir. Geleneksel
olandir fakat aslinda gelenek de yani o ev de, Ali Bey’in yolculuga ¢ikmadan 6nce
icinde bulundugu ev degildir. Ali Bey de, ev de degismistir.

Namik Kemal'in ad1 gecen romani ile Halit Ziya Bey’in Mai ve Siyah adli ro-
mani arasinda yaklagik otuz iki sene vardir. Bu iki romanin arasinda yetim biiyii-
miis roman kahramanlarinin hikayesini igeren bagka romanlar da var muhakkak.
Felatun Bey ile Rakim Efendi, Araba Sevdasi gibi... Bu konuda, Jale Parlanin énemli
caligmasina bakilabilir®. Ali Bey’in, eve dondiigiind, fakat ne evin eski ev, ne de ken-
disinin eski Ali Bey oldugunu soyledigimizi unutmadan, Intibah, Felatun Bey ile
Rakim Efendi, Araba Sevdasi ve Mai ve Siyah arasindaki birka¢ benzerlige dikkat
cekerek, her romanin bir digerine aktardiginin ne oldugunu gostermeye galigalim:
Bu romanlarin ana kahramanlarinin dérdii de miinevverdir; Ali Bey bunlarin adeta
gocukluk devresidir. Bir tecriibe yasamis ancak hayal kirikligi sonucu geriye don-
mistiir. Bu kahramanlarin dérdiiniin de babas1 yoktur; bir yastan sonra yetim bii-
yimislerdir. Saglam bir korunak olarak gordiigii eve dénen Ali Bey’in nasil titken-
mis bir alana dondiigiinii biz, Felatun Bey ile Rakim Efendide ve Araba Sevdasrnin
kahramani Bihruzda goriiriiz. Felatun Beyde, gelenegin adab-1 muageret dizgesi,
romancinin tiim gayretine ve Rakim Efendiyi begendirme gayretine ragmen titken-
misken, Araba Sevdasi'nda, Bihruz bize gosteriyor ki, o diinyanin teorik zemini de
titkenmistir. Evden ¢ikilmistir bir kere; geriye donmek bos bir alana dénmektir. Bu
yiizden Felatun Bey ile Bihruz boslukta asili kalmiglardir. O zaman Intibah romani-
nin kahramani Ali Bey gercekte, eve donmemis, bir yolculugu baglatmistir. Namik
Kemal'in gayreti bosunadir.

Bunlarin arasinda, boslukta asili kalmis olmanin en giizel 6rnegi siiphesiz
Bihruzdur. Evde olan ancak, evdeki higbir esyanin kullanim alaninin kalmadigini
fark etmeyen miinevver tipi olarak Bihruz, sevgilisine yazdig: siirde gecen kelime-
lerin bile anlamini bilmemektedir. Siirin malzemesi dil olduguna gore, kahramani-
mizin malzemeye iligkin yani dille ilgili bir sorunu vardir. “Ciinkii dil, diigiincenin
evidir” (Martin Heiddeger)

Bu romanlarin yayn tarihlerini hatirlayarak, asil konumuza, Mai ve Siyah ro-
maninin kahramani Ahmet Cemile gegebiliriz: Mai ve Siyah, Servet-i Fiinun edebi-

5 Jale Parla, Babalar ve Ogullar: Tanzimat Romaninin Epistemolojik Temelleri, Heti@im Yay.,
Istanbul, 2002.
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yatinin 6nemli ismi Halit Ziya Bey’in romanidir ve Servet-i Fiinun dénemi, modern
Tiirk edebiyati tarihinde kotiimser bakis agisiyla bilinir. Roman, bir nesil romanidir
ve o donem miinevverlerinin kagis psikolojisini anlatir. Romanin ana kahramani
Ahmet Cemil, sairdir, bir gazetede ¢calismaktadir. On dokuz yasinda iken babasini
kaybetmis ve annesi ile kiz kardesine bakmak zorunda kalmistir. Romanin ilk sah-
nelerinde, gelecege dair hayallerinin oldugunu, sevdigi bir gen¢ kizin bulundugunu,
siirlerini nesrederek meshur bir sair olmak istegini goriiyoruz. Fakat roman ilerle-
dik¢ce, Ahmet Cemil hemen her alanda basarisiz olur. Kiz kardesi kétii bir evlilik
yapar ve Oliir, matbaay1 kaybeder, siirlerini nesretmek imkanindan mahrum kalir
ve en Onemlisi, agik oldugu gen¢ kiz bagkasiyla evlenir. Kisacas: hayatta bagarisiz
olmus, higbir hayalini gergeklestirememis olan Ahmet Cemil, Istanbuldan uzakla-
sarak, Arabistan taraflarinda bir yerde muallimlik yapmaya karar verir:

“Bir saat sonra Sarayburnu’nu dolasan Fransiz vapuru Hiiseyin Nazmi'yi, kalbi
timitle dolu, bir emel cihanina dogru gotiiriirken, Kizkulesi agiklarinda agir agir
stiziilerek yavas yavas ilerleyen Lloyd’un Siiveys hattina isleyen agir gemilerinden
biri de Ahmet Cemil’i kalbinde bir mezarla son iimitsizlik tiirbesine siirtiklityordu.™

Ahmet Cemil, “yolculugu™nun bu sahnesinde hayatinin muhasebesini yapar.
Vapur Istanbuldan uzaklasirken, giivertede denizi seyretmekte, uzaklagan Istanbul
siluetinin arasinda hatiralarini aramaktadir. Artik glines batmis, karanlik basmustir.
Yalniz o bulut yigintisinin sinesinde bir yangin, korkun¢ ve muhtesem bir yangin
goriinmektedir. {lk énce o tutusan menfezin etrafinda bulutlar bir kan tufanina bo-
yanmis durmakta, biraz yiiksekte siyah bir kiime o yanginin iizerinde gittik¢e ko-
yulasan esmer bir kubbe olugturmakta, kenarlardan pembe, kirmizi, al, sarkmakta,
bir tarafinda erimis bir yakut deresi, ince kivrimli bir ¢izgiyle yol agarak akmaktadir.

Ahmet Cemil, bir an intihar1 diistiniir. Biitiin denizi, semayz, bulant: i¢inde ka-
rigtirir. Artik gormeden bakmaktadir. Biraz sonra ayaklarinin altinda gizli bir higir-
tiyla gecelerin sirlarini tasimaya hazirlanan sularin tizerine, genis uzun bir golge dii-
ser. O vakit, vapurun kenarina, tahta bir kanepenin tizerine oturur; dirsegini dayar,
bagini avucunun igine alir. Aksamin serin bir riizgariyla saglar1 ugusarak gozlerinin
ontinde hazirlanan geceye bakmaya baglar.

Orada saatlerce 6yle, yemek i¢in agagiya inmek istemeyerek, giivertenin su ten-
ha halinde diisiinmek i¢in kalmay1 tercih ederek oturur. Fakat diisiinemez. Yalniz

6  Halit Ziya Usakligil, Mai ve Siyah, Inkilap ve Aka Kitabevi Yay., Ist., 1984., s. 346.
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burada gecenin soguk acisini teneffiis ederek hayatinin biitiin sikintilarini dinlen-
dirmek, bu karanlig1 zehirleyerek iyilestiren bayiltic bir ilag gibi igmek, kana kana
cigerlerini onunla doldurmak istemektedir.

Bu siyah bir gecedir. Oyle bir gece ki, gokler biitiin kandillerini séndiirerek de-
nizlere gozle goriilmeyen bir alemin gizli seylerini dokmek i¢in hazirlanmig gibi-
dir. Yalniz ilerde direklerle bacanin birer serseri insan seklinde yiiriiyen golgelerine
karanliklar i¢inde kilavuzluk eden vapurun kirmizi feneri, bu siyahliklar arasinda
acilmig uzak bir kirmizi goz gibi parlamaktadir.

“Ah! Bu denizin karanhklarinda saklanan hakikatler, asil hakikat...Bir karar
hamlesi yalniz kiigiik bir hareket oraya gidebilirdi. Oraya gitmek, bu siyahligin igine,
bir daha ¢ikilamaz, doniillemez derinliklerine gitmek...

Dalgalar uzun, kalin birer siyah yilan gibi kivrana kivrana, yuvarlana yuvarlana
aciliyor, anlasilmaz bir dille karanliklarin sonsuz uzakliklarina dogru serilerek onu
davet ediyordu.””

Ahmet Cemil, kendi neslinin 6zellikleri hatirlanacak olursa, tevarts ettikleriyle
yagsamaya ¢alismaktadir. Ali Bey’le baslayan yolculuk ve degerler karmasasi; yeter-
sizlikler sonucu kendini mesru kilacak herhangi bir dayanak bulamama ve yeniden
yolculuk deneme! Ahmet Cemil’in yolculugu digerlerine nazaran daha bilingli bir
yolculuk, ¢tinkii artik o, donanimu itibariyle nereye yolculuk yapacagini bilmektedir.
Siir ve edebiyat konusundaki goriisleri, Fransiz edebiyat1 ve kiiltiiriiyle olan iligkisi,
birkag nesil sonra, kendi tiiriiniin nereye gidecegini de isaret etmektedir. Ahmet
Cemilin dncekilerden belki de en 6nemli farki, dogrudan dogruya malzemesi dil
olan bir sanatla istigal etmesidir: §iir... Bu durumda, genel tanimiyla yerli kiiltiire
dondigiinii zanneden Ali Bey, boslukta asili kalan Felatun Bey ve Bihruz ve yeniden
deneyen Ahmet Cemil:

“Bunlarin siyah kucagina atilmak, yarin dogacak olan giinesin hayatin sefalet-
leriyle alay eden ziyasindan kagmak, bu siyahliklar i¢inde sonsuz bir yoklukla mutlu
ve igi rahat yuvarlanip gitmek...

O zaman kendisini bu dalgalarin arasinda siiziiliip tath bir kendinden gegisle
sarhos olarak, sinirleri uyusarak, denizin o dipsiz ugurumlarina dogru iniyor zan-

7 Usakligil, a. g. e., ss. 350-351.
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netti. Iniyor, bitmeyen bir diisiisle, karanliklar1 kat kat yararak, su siyah dalgalari
kiitle kiitle sirtina alarak, yavas yavas, muntazam bir ahenkle, yokluga tam bir tesli-

miyetle iniyordu.”®

Bu satirlar Ahmet Cemil’in intihar diisiincesine iliskindir. Elbette, intihar da bir
yol/yolculuk formudur. Halbuki Ahmet Cemil’in intihar etmemesini gerektiren, Ali
Bey ile benzesen; Felatun ile Bihruzdan farkli olan bir dayanag: vardi: Anne! Ahmet
Mithat Efendinin ve Ekrem Bey’in ad1 gegen romanlarinda, kahramanlarin hem ba-
balar1 hem de anneleri yoktur. Namik Kemal'in ve Halit Ziya Bey’in romanlarinda ise,
kahramanlarin babalar1 yok ama anneleri vardir. Siginilacak bir kucak, giiven veren
bir durus, saglam bir kale ve belki de en 6nemlisi, beslenip biiyiiyerek yeniden dene-
me imkani veren bir organizma yani sentezlenmis kiiltiir! Yerli ve saglam bir damar:

Ahmet Cemil'in kiiltiir olarak Fransiz edebiyat1 zevkiyle yetismesi ve o kay-
naktan beslenmesi bir yolculugun hikayesidir. Biitiin bir nesil ayn1 kaynaktan bes-
lenmistir. Bunun siyasi ve sosyal sebepleri iizerinde burada durmak gereksiz go-
riniiyor. Maglubiyet, heniiz olgunlasmamis, heniiz yeterli malzemeyi edinmemis,
igsellestirilmemis, izerimizde yabanci bir elbise gibi duran bir kiiltiir dizayni olma-
sindan kaynaklanmaktadir. Ahmet Cemil’in tiirdi, tipki Ali Bey gibi, yolculugu de-
nemeli ve bagarisiz olmaly; anneye donmeli ve yeniden denemelidir. Ciinkii, anneye
donen kahraman, eski kahraman degildir, anne de hig stiphe yok ki eski anne degil-
dir. Her ikisi de degismis, yeni duyarliklar kazanmuis, yeni acilimlar saglamislardur.
Ahmet Cemil’in tiirtiniin saglamasi gereken veya tarihen temin ettigini bildigimiz
acitlimlarin ilk isaretlerini, yine o ddnemde goriiyoruz. 1898 tarihi, Milli Edebiyatin
ilk isaretlerinin ortaya ¢iktig1 yildir. O zaman yolculugun ana malzemesini de bura-
da soylemek gerekiyor: Dil...

Ahmet Cemil ve neslinin kendi cemiyetlerinin uzagina diigmesi kadar do-
gal bir sonug olamaz. Ciinkii, cemiyet ve o nesil ayr1 yerlerden konugmaktadirlar.
Pargalanmuis, tamliktan mahrum bir kimlik durumu. O zaman kendisinin uzagina
diigsmiis bir Ahmet Cemil nesli s6z konusu demektir. Aslinda ayni sorunu biz, ads
gegen diger roman kahramanlarinda da gordiik. Dilin kimligin olusumu tizerindeki
etkisi hatirlanacak olursa, klasik dili bitiren Tanzimatin bagka bir yerde, yeni bir
dil arayan Tanzimat'in ikinci neslinin, ara neslin ve Servet-i Fiinunun ayr1 yerlerde

8 Usakligil, a. g. e., s. 351.
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durdugunu goriiriiz. Yapay, ici bos, hentiz kiiltiirle doldurulmamus bir ses tesekkiilii
soz konusudur. Bu konuda Namik Kemal'lerin fazla bir yol kat etmedigini biliyoruz;
ancak Ahmet Mithatda da dilin kiiltiiriin bir tastyicis1 olarak olmasi gereken zengin-
ligi kazanamadigini biliyoruz. Ahmet Cemil'in nesli, bu boslugu, baska bir alanda
gidermeye ¢alist1. Bat1 formunu sark diliyle ifade gayreti!

“Evet, bir karar hamlesi, yalniz bir kii¢iik hareket, ihtiyag icinde gegen hayatiyle
su faydasiz viicut arasinda bu denizin biitlin siyah tabakalarinin bir set silsilesi gibi
birakarak ta su ulu denizin bir tiirlit sonu bulunamayan derinliklerine kadar inecek-
ti. Birdenbire silkindi...Ta yan1 basinda bir ses:

-Cemil, ni¢in karanlikta yalniz oturuyorsun? diyordu. “°

Onun annesine ait olan “Cemil, ni¢in karanlikta yalniz oturuyorsun?” ctimlesi,
tam da Ahmet Cemil'in tiiriiniin durdugu yeri gostermektedir: Karanlikta ve yal-
niz...Karanlikta ¢tinkii, umutsuz bir ige bakis hali, yolun aydinlanmasini saglayacak
hi¢bir gere¢ gériinmiiyor; roman boyunca izledigimiz kadariyla, hayata dair saglam
dayanag zannettigi biitiin geregler ise yaramaz hale gelmis, onun digtaki yolculu-
gunu basarisiz kilmistir. Yalnizdir ¢iinkii, soziinii ettigimiz gereglerin iginde yasa-
dig1 diinyada herhangi bir anlami yoktur. ice déner ve simsiyah bir manzara goriir:
Bunun adi umutsuzluktur! Annesine dénmesi ve yeniden dogmas: gerekmektedir.
Onun, yeniden dogarken alacag: formun nasil olacagi konusunda, romanda ciddi
bir ipucu vardir. Istanbul digina ¢iktigina gore, yaptig1 yolculugun fiziksel anlamda
icten disa dogru bir yolculuk oldugu soylenebilir. Istanbul, kiiltiirel bicimlenme-
si bakimindan i¢’tir; muallimlik yapmak {izere Arabistan taraflarina gitmeye karar
verdigine gore diga ¢ikmaya karar vermis demektir.Burada iki yeni metafor s6z ko-
nusu: I¢ ve dis. Ahmet Cemil, i¢’i bilen, i¢’ten diga yonelen ve dig'tan ice bakma
yetenegini kazanan Tiirk romanindaki ilk aydin tipidir ve bu yiizden, onun disa yap-
t1g1 yolculugun iizerinden on {ig sene gegtikten sonra, dig'tan gelen ama “ev’de neye
ihtiya¢ oldugunu bilen bir hareket dogar.

Biz, bildirimizi, “karanlik’a ve “yalniz” oturan Tiirk aydininin, kendisini ¢cag1-
ran o sicak sese verdigi cevapla bitirelim:

“O vakit titreyerek ayaga kalkti:

-Geliyorum, anne!...dedi.

9 Usakligil, a. g. e, s. 351.
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Ve hayatta bir iimidi kalmamis bu ¢ocuk, yavas yavas, bu siyah geceden, su
kendisini ¢ekip almak isteyen yokluktan ayrilarak, varligini daha kuvvetle ¢eken bu
sese uyarak, annesini takip etti...”"

10 Usakligil, a. g. e, s. 351.






Bir ikinci Yeni Sairinin
Dogu Kiiltur Baskentlerine Metaforik
Yolculugu: Hizirla Kirk Saat

M. Sani Adiguizel*

Tiirkiyede edebiyat topluluklariin olusumunda en biiyiik rolil siir oynamis-
tir. Bu yiizden olusan hemen her edebiyat toplulugu birer siir toplulugu sayilir. Bu
siir topluluklarindan biri de, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Edebiyatinda ortaya ¢ikan,

» <«

Ikinci Yenidir. Ikinci Yeni, “Yeni Siir”, “Birinci Yeni Siir” diye de adlandirilan Garip
hareketine tepki olarak 1950'den sonra ortaya ¢ikmustir. ikinci Yeni sairleri arasinda

yazi hayatina 1950den sonra baslayan Sezai Karakog (d. 1933) da vardur.

Karakog sadece bir Ikinci Yeni sairi olarak degil, ayn1 zamanda bu hareketi
en iyi anlayan yazarlardan biri olarak dikkat ¢eker (Dogan, 2001, Enginiin, 2003).
Onun Cumbhuriyet sonras: Tiirk siirini yolculuk metaforuyla agiklamaya galistig1
“Disimizin Zar1” baglikli yazis1 bu kabildendir. Karako¢ bu yazisinda énce Garip
hareketini ortaya ¢ikaran sartlar1 ele alir. Garip'ten 6nceki Tiirk siiri, Necip Fazil,
Ahmet Hamdi ve Ahmet Kutsinin siiri i¢in, “sairane, soyut, insani konularin siiri”
dedikten sonra soyle bir degerlendirme yapar:

“(Ben), esyayla olan en degismez bagintilar1 ile aliniyordu. Esya ve giinliik olay-
lar bile, siirde, ebedi sorunlarin isaretlerine cevrilirdi. Yolculuk denince sair onu
hemen evrensellestirirdi:

* Yrd. Dog. Dr.; Fatih Sultan Mehmet Universitesi
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Yolculuk her zaman diisiindiim onu
Icimde bu azgin davet ne demek
Oraya nerdeyse topragin sonu

Uemak kayip gitmek kagip donmemek

Tanri, 6liim, hayat ve kadin konularinda bir bildirimi olmak, toplumun kar-
sisina kokli, saglam ve parlak belgelerle ¢ikmak zorundayd: sair” (Karakog, 1986:
24-25)

Karakog, s6z konusu yazisinda, “yeni gercekei akim” (neo-realist akim) olarak
nitelendirdigi Ikinci Yeni siirini anlatirken de siirden yararlanir. Ama bu defa, ken-
disi gibi bir Ikinci Yeni sairi olan, Cemal Siireyanin Uvercinka adli siirinden bir mus-
ra secer: “Laleliden diinyaya dogru giden bir tramvaydayiz” Bu misrai Ikinci Yeni
akiminin 6zeti sayan Karakoga gore, Garip akiminda, ayn1 tramvay, yine Laleliden
kalkar, ama bu sefer Sirkeciden 6teye gecemez:

“Laleliden diinyaya dogru giden bir tramvayday1z.” Iste yeni siiri 6zetleyen bir
muisra. Bu artik klasik sairin yolculuguna benzemiyor. Klasik sair, “azgin bir davet’le
“neredeyse topragin sonu’na gider. “U¢mak, kayip gitmek, ka¢ip donmemek” sartiy-
la. Orhan Veli Akimr'Onda ise insan, Laleliden ¢ikar bir yolculuga ve tramvaya atlar;
ama mutlaka Sirkeci’ye gider. Yeni ger¢ekgi akimda ise (¢iinkii bence, yeni akim, bir
gesit neo-realist akimdir), Laleliden ¢ikar yolculuga, tramvayla, ama diinyaya gider.
(Ben)in en kiigiik davranisi bile bityiik bir haber gibidir. Yagsama vardir ve 6nemlidir,
ama bir haber olarak. Neyin haberi? Bunu sair de bilmez. Orhan Veli Akimu ginlitk
¢irpinislarin siiriydi, bu siir ise yasamayi, gercek yasamay: cevheriyle gormege, ya-
kalamaya calisiyor.” (Karakog, 1986: 27)

Bilindigi gibi Karakog, daha sonralari, sadece, daha 6nce adina “dirilis” dedigi,
bir bagka tramvayla yoluna devam etmistir. Dirilis tramvayinda cesitli edebi tiirlerde
kaleme alinmis 50 civarinda kitap vardir. Bu kitaplardan dokuzu siirdir. Karakog
2000 yilinda biitiin siirlerini tek kitapta toplamistir: “Giin Dogmadan” (Karakog,
2003). Bu toplu basimda, “Besinci Sagnak: akis sagnagi. Geceleyin 4bihayat igin
millet yolculugu” alt bashgiyla yer alan “Hizirla Kirk Saatte sair, dogu kiiltiir bas-
kentlerine yaptig1 metaforik yolculugu anlatmistir. Bu yolculuga ge¢meden once,
bir parantez agarak, onun 6gretimle yolculuk arasinda ilgi kurdugu bir yazisindan
iktibas yapalim:
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“Ogretim, gocuk i¢in bir “sir yolculugudur. Hizir’la Iskender’in abihayati karan-
liklar i¢inde aramalar1 cinsinden bir yolculuk. Bilgi, ab-1 hayattir, 6liimstizlestirir in-
san1. Elbet, insana asil ebediligi saglayan bilgi, i¢ bilgidir. Ama, dis bilgi de i¢ bilgi icin
gerekli, Hizir 6gretmen, Iskender 6grencidir. Ya da, Hizir'la Iskender-i Zilkarneyn,
birbirlerine hem 6gretmen, hem 6grenci, iki ders arkadasidir. Bu misalin semboliz-
minde, bilgi ve 6grenimin asil 6zelligine inmis oluyoruz. Bilgi, sadece dis bir kavra-
y1s, bir akil ve mantik olayi, insan-doga iliskisinden dogan bir kanunluluk degil, ayn1
zamanda i¢ gelismemize iliskin bir degisim siireci, bir ahlaki yticelik asamas, kisacast
kisilik mimarisinin maddi ve manevi yapi tasidir” (Karakog, 1986: 41)

Hizirla Kirk Saat’in kurgusu degisik varyantlar1 olan Hizir menkibesine daya-
nir. Kirk bolimliik siirin temel cergevesini Hizir'la yapilan abihayat yolculugu mey-
dana getirir. Sair bir 6liiye benzettigi milletini tekrar diriltmek i¢cin Hizir egliginde
abihayat yolculuguna ¢ikar. Bunu yaparken de, tipki menkibede oldugu gibi Hizir’la
bulusma noktasi olarak deniz kenarini seger. Sairin kendi ifadesiyle Hizir'la yapilan
bu bulugma tam kirk giin devam eder ve kirk boyunca her giin ikindiden aksama
kadar Hizir'la yapilan yolculugun notlari siirlestirilir:

“Mayis, haziran aylarinda (1967) aksamiizerleri Yenikaprya iniyor, deniz kena-
rindaki kahvelerde Hizirla Kirk Saat’i yaziyordum. Sanki denizle miilakat yapryor-
dum da siir bu miilakatin notlariyds. ki ay i¢inde agag1 yukar1 40 giin kadar deniz
kenarma inip siiri boliim bolim yazdim. Tabii ki ikindiden sonra gidiyor, aksam
doniiyordum... Her gidisimde net bir saat yazmis oldugumu kabul edersek kitap
i¢in kirk saatlik net calisma olmus demekti. Kitabin ismi de bir nevi bu olusumu-
na uygunluk gostererek Hizirla Kirk Saat oldu” (Karakog, 1990'dan naklen Karatas,
1998: 244).

Hizirla Kirk Saatin ilk bolimlerinde gezilen sehirlerin adlari belirtilmez.
Sadece birtakim vasiflariyla anilan bu sehirler adeta transit gegilir. Zaten siirin ilk
bolimii “Bu ¢ok saglam surlu sehirden de ge¢tim” muisrai ile baglar. Ayni ey siirin
ikinci boliimiinde “Bir kentten daha gectim” muisrai ile anlatilir. Ciinkii bu sehirlerde
sairin aradig 6zellikler yoktur. $air, aradigini bulamadigi ve buldugunu begenmedi-
gi bu sehirlere geldigine de pismandir:

“Ey batidaki magaralar

Beni afyonunuz baglasayd: da

Uyusaydim

Bu kati, bu sert kente gelmeseydim.” (s. 175)
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Sairin bu misralar1 séylemesinin en énemli sebebi, giiniimiizdeki pek ¢ok sehri
akla getiren su manzaradir:

“Her evde kutsal kitaplar asiliyd:
Okuyan kimseyi gormedim
Okusa da anlayam gormedim” (s. 175)

Siirin ikinci béliimiinde sair, bir bagka sehri anlatmaya ge¢meden dnce, nasil bir
diinyada yasadigini kendisine 6gretmeyen hocalari elestirir ve onlara soyle seslenir:

“Ey yesil sarikli ulu hocalar bunu bana ogretmediniz
Bu kesik dansa karsi bana bir sey ogretmediniz
Kadimn iistiin oldugu ama mutlu olamadig
Giinlere geldim bunu bana 6gretmediniz
Hiikiimdarin hiikiimdarligi icin halka yalvardig:
Ama yine de essiz zuliimler isledigi vakitlere erdim
Bunu bana soylemediniz” (s.177)

Siirin 9. boliimiine gelindiginde olumsuz vasiflar tasiyan sehirlerin adlari-
nin neden belirtilmedigi acikliga kavusur. Ciinkii bunlar “bengisu illeri” degildir.
Bengisu illerinin en biiyiik 6zelligi ise, bu sehirlerde kutsal kitaplarin okunuyor, an-
lagiliyor ve uygulaniyor olmasidir:

“Biz bir Hizir1z ama belki bin Hizir gibi
Biliriz yeryiiziinde bengisu illerini
Namazda yiiriiyoruz 1sildayan mesalelerle
Orugta aydinhgiz Isa’yla Meryem’le
Kulagimizda hep Zebur diigiinleri
Diisiimiizde Incil sélenleri

Ufkumuzda Tevrat iilkeleri

Sina dagindan yapraklar

Ve Kuran ordusunu

Bagkentlere gotiiren bir kumandan gibi
En soy arap atinin iistiinde

Dimdik duran bir bagkan gibi

Bengisu alayinin oniinde” (s. 188)
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Acaba sair tarihi gecmislerinden dolay: 6vgiiye deger buldugu bu illeri bugiin-
kii halleriyle gormiis miidiir? Bu soruya “Sehirlerim” adli siirinin basinda cevap ver-
me geregi duyar:

“Gordiim Diyarbekir’i Konyayr Bursa’yi Istanbul’u
Gormedigim sehirlere karsilik

Siraz Isfahan Semarkant

Basra Bagdat Sam kaybolmus ve karanlik”
(Karakog, 2003: 616)

Sairin gordugint belirttigi sehirlerin basinda yer alan memleketi Diyarbakur,
Hizirla Kirk Saate daha ¢ok bugiinkii sekliyle yansir:

“Diyarbekirde

Kemerler kirilmistir sicaktan

Giindiizde bile

Bir toz var yaz yarasalarindan

Bir akrep kabartmas: surlarda Asurdan
Giinesi bir tas gibi firlatan

Diclenin kopiiklii dudaklarindan

Aslan bagsh ¢esmelerden

Tagh giinesli aslan heykellerinden

Latin harfleriyle yazilmus

Kag kitap gelmisse Bizanstan
Eriyecektir bakir gibi mahzenlerde
Karartacaktir yapraklarini

Yiikselen bir duman zamani bodrumlardan” (s. 272)

Cocuklugunu ge¢irdigi sehir olan Diyarbakir, onu, Diyarbakirdan Bakii'ye gi-
den ve Birinci Diinya Savasinda Bakiide Ruslara esir diisen babasinin askerlik ha-
tiralarina gotiiriir. Baki'niin siire girisi sairin babasinin Birinci Diinya Savasrnda
Ruslara esir diigtiigli yer olmasi hasebiyledir. Siirin bir bolimi, 35. boliimii tama-
men bu olaya ayrilmugtir.

Babasinin ve dolayisiyla annesinin Birinci Diinya Savas: hatiralariyla bitytidii-
gl anlagilan sair, siirinin bagka boliimlerde de, bu olaydan enstantaneler sunmak-
tan kendini alamaz. Bunlardan biri, Hz. Muhammed’in dogum giinti kutlanirken,
gecmisten gelecege gonderilen selam seklindedir. Hz. Muhammed'in dogumundan



84 | Yol ve Yolculuk

duyulan sevingle selamlananlar arasinda Birinci Diinya Savasrna katilan Miisliiman
askerler de vardir. Stileyman Celebinin Mevlid'inde “merhaba’l1 olan bu selam fas-
l1, Karako¢'unkinde “glinaydin”lidir. Bu “Giinaydin”lardan biri de, Birinci Diinya
Savagrnda can verirken bile salévat getirmek stretiyle peygamberlerinin adini anan
Miisliiman askerlerle ilgilidir:

“Gtinaydn

Bedirde Yermiik'ta
Hendek’te Uhut’ta
Birinci Cihan Savasinda
Yemende Kafkaslarda
Can verirken bile
Salavat getiren

Sehit olurken
Tekbirlerden

Bir cennet kenti yiikselten
Dadaklarinda” (s. 271)

Savaglara sadece erkekler degil, ayni zamanda kadinlar ve ¢ocuklar da katilirlar. Bu
durum, siirin 30. boliimde, aralarinda sairin annesinin de bulundugu, “Birinci Cihan
Savagrnin iddiasiz anit1” Anadolu kadininin hayatindan bir kesitle verilmeye ¢aligilir:

“Yillarca sonra bir giin
Bir bahar gecesinde
Agar ozlii genglik sandiklarin
Saglar1 aciyla agarms bir anne
Bir giiney dogulu kadin
Iddiasiz amti
Birinci Cihan Savasi’nin
Rastladig bir kiz entarisine
Siler bengisudan art
Gozyaslarin
Anlat anlat bu gozyaslarin anlat” (s. 246)

Evlenir evlenmez kocasini askere gonderdigi anlagilan acili Anadolu kadini-
n1 kendi annesinin sahsinda boyle dile getiren sair, ayni seyi gencecik esini arkada
birakarak kutsal askerlik gorevine kogan ve savasta esir diigen babasinin sahsinda
Anadolu erkegi i¢in de yapar:
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“Babam diistinmiigstii bir vakitler Bedir’i
Hendek’i Uhut'u Huneyn'i

Mekkenin alinising

Rusyada esirken

Birinci Cihan Savasinda

Kar yagiyordu Bakiida

Once bizim aldigimiz

Sonra geri verdigimiz Baktida” (s. )

Bakir'ye kar yagmaktadir. Ruslarin esirlere yaptig1 insanlik dist muameleye, bir
de koétii hava sartlar: eklenince, dayanilmasi gii¢ bir manzara ortaya ¢ikar. Ancak
yine de, “Bir zindanda 1s1kl1 kapilar acan” bir anahtar vardir: Kur’an. Kur’andan oku-
nan streler bir bengisu olup baslarin kesildigi Bakiideki esir kampinda sairin baba-
sina hayat vermektedir:

“Stireler bir bengusu olup

Akmasaydi ellerinden basindan yiiziinden
Dayanabilir miydi

Ezilen kirilan kiligtan gegirilen

Bir esir kampinda

Bakislar: acidan donmus Bakiida

Isa ve Meryem adina mumlar dikilirken
Ekmek ve esitlik adina baglar kesilirken
Evrende bu kiyamete

Katilirken doluyla karla simsekle” (s. 279)

Ruslarin esirlere yaptigi koétii muamele, kendisi de bir esir olan babasina,
Mekkenin Fethinden sonra, Hz. Muhammed’in savas esirlere yaptig1 iyi muamele-
yi hatirlatir. Bu hatirlayis, esir kampini Kébe'ye, Rus askerini Kabe'ye saldiramayan
Ebrehe’nin filine ¢evirir. Ve “son ates Osmanlis1” olarak Kabe’ye siginmis olan baba
bu iyi muameleden yararlanma hakki kazanir:

“Simdi soyleniyormus gibi seslerini
“Kabeye giren kurtulmustur

Bana gelen kurtulmustur

Bu eve giren kurtulmustur”
Giriyordu o kili¢ oglu kilig

O son ates Osmanlisi
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Rus tutsakligi falan dinlemeden

Kabeden igeri

Déniiyordu yorgun rus askeri

Ebrehenin fili gibi

Titreyerek ve iirpererek

Kamp kapisimin oniinden gerisin geri” (279-280)

Yine bu Savas dolayisiyla babasinin agzindan Osmanli Devletinin savaga girme
gerekgeleri siralanir. Bu ayni zamanda sairin mensup oldugu milletin asirlarca de-
vam eden savas maratonuna bir anlam verme denemesidir:

“Bu ¢olde bu uyumsuz evren tiineginde

Er olan asker olan yalnmiz biziz

Bedir’in ve Kuran'in askerleriyiz

Armagan gotiiriiriiz kentlere

Gok armagani Kurani

Agariz diinya oniinde bu sofrayi

Kim ki Tanrr’ya dayanmamakta dayanmakta kendine
Yakariz kendisini de kentini de

Kim ki ortak olmus yoksulun yari ekmegine

Kendini bir yerde bulur

Agzini ekmekle birlikte bir baska yerde

Kim ki Tanr1 kullarina bakarsa yukardan

Kartallarca inisimizi goriir ansizin yukarilardan” (s. 281)

Hizirla Kirk Saate sehirler o sehre seref verdigi diistiniilen insanlar ve onlarin
baslarindan gegen 6nemli olaylar dolayisiyla girer. Mesela Samda sairi ilgilendiren
Mesnevi yazart Mevlananin, Sems’i aramak tizere bu sehre gelmis olmasidir. Yine
ayni sekilde o devirde $Samda bulunan Fustsi'l-Hikem ve El-Fiittihatii’l-Mekkiye
yazari Muhyiddin Ibn Arabf’yi agir 6liim hastalig1 gecirirken geng bir delikanl bigi-
mine girerek Yasin Stiresinin iyilestirmesi, siire taginir. Sam deyince sairin aklina bu
iki biiyiik Islam diisiiniiri gelir:

“Samdayiz
Mevldna ve Mesnevi
Muhyiddin ve Yasin
Sems ve Fiisus
Sems nasil degistirdi
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Bengisu sarniglarindan gegirerek

Mevlana Celaleddin’i

Ve Yasin bir delikanl biciminde

Agir oliim hastaligimda

Nasil iyiletirdi [bn-i Arabi’yi

Mekke ¢atisinda Fiisusun ve Fiituhat'in yapraklarini ayiklayan
Giinesin yagmurun ve riizgdrin yardimcisi kimdi” (s. 230)

Bagdat ise, Hallac-1 Mansur’la anilir. Hallac-1 Mansur’un idam edildigi saatte
Hizir’la birlikte orada olunur ve kendilerinin de i¢inde bulundugu onun cesedini
paramparga eden bir grup insan yirtic1 kuslara benzetilir:

“Bagdattayiz

Doniip duruyoruz yirtici kuglar gibi
Cevresinde bir daragacinin
Koparabilir miyiz acaba

Etinden gileli etinden

Dogmeli cigerinden bir par¢a
Hallac-1 Mansurun” (s. 233)

Hizirla Kirk Saat’te 25, 26 ve 27. boliimler sirasiyla Mevlana, Hallac-1 Mansur ve
Muhyiddin Ibn Arabf’ye ayrilir. Bunlardan Mevlana dolayisiyla sadece Sam, Hallac-1
Mansur dolayisiyla sadece Bagdat ziyaret edilirken, Ibn Arabi i¢cin onun bulundu-
gu hemen biitiin sehirlerin adinin zikredilmesi dikkate deger. Bu durum, sairin bu
siiri yazarken, biiyiik Islam diisiiniirii Muhyiddin Ibn Arabi (1165-1240)nin nere-
deyse biitiin hayatini kaplayan yolculugundan fazla etkilendigi seklinde yorumla-
nabilir. Sam ve Bagdat'in ardindan, Muhyiddin Ibn Arabi'nin yasadigi hemen bii-
tiin gehirlerin toplu bir sekilde adinin gegtigi ve ilk 6nce dogum yeri olan Mursiye
(Endiiliis) nin anildig siirin 27. béliimiin bagindan bir kesit sunalim:

“Mursiyede, Tunus’ta, Misirda
Kudiis'te Mekkede Konyada
Malatyada Samdayiz
Yollar: bir urgan gibi
Ayagina sarmis bir Muhyiddin’iz” (s. 235)

Dogu kiiltiir bagkentlerine Hizir'la yapilan kirk saatlik metaforik yolculugun
manzum bir hikayesi olan Hizirla Kirk Saat’in burada ancak birkag saati s6z konusu
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edilebilmistir. Bu birkag saat icine, Anka kusu gibi Dogu ve Bat1 arasinda pek ¢ok
sehri dolasan ve son nefesini Sam'da veren Muhyiddin Ibn Arabi'nin kabrine isaret
edilen misralar1 da dahil edelim: Karakog, onun 6lmeden 6nce 6liimiinden sonra
kaybolan kabriyle ilgili olarak soyledigi “Sin Sina girdigi zaman Muhyiddin’in kabri
bulunur” s6ziinii “$ harfiyle uzlagan S sesi” seklinde misralastirir. Bilindigi gibi bu
misradaki §, Sam’a; S, Selime karsiliktir. Uzlagma ise, Osmanli Sultanlarindan Yavuz
Sultan Selim’in Sam’1 fethetmesi demektir. Yavuz Sultan Selim Sam’ fethedince ibn
Arabi’nin kabrini buldurmus ve iizerine mitkemmel bir tiirbe ve de ayrica tiirbenin
yanina bir cami, bir de dergah yaptirmistir (Kanik, 2003):

“Dogu ankast

Bati ankas:

S harfiyle uzlasan S sesi
Yeni bir vakit alfabesi
Hizirin kelime denetcisi
Sifre baglayicisi
Gelecek zaman fiillerinin uzmani
Saatin anlami
Ayasofya seldlesi

Iste size birkag goriiniis
Ak kara diinyasindan
Muhyiddin’in” (s.236)
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Lalenin icsel Yolculugu

Isilay Pinar Yildirim*

Her nesne, her kavram; diinyada varolmaya, zihnimizde anlam 6zelligi ka-
zanmaya basladig1 andan itibaren bir nevi yolcuga ¢ikar. S6z konusu nesne yahut
kavram kisilerin veya toplumlarin yaganmisliklariyla, tecriibeleriyle birlikte bireyin
zihninde farkl ¢agrisimlara yol agar. Cogu zaman bu nesnenin yahut kavramin an-
lamy, ¢agristirdiklar: kisiden kisiye degisirken bazen de ayn1 nesne toplumun biitiin
bireyleri tarafindan ayni sekilde anlamlandirilabilir. Bu gibi durumlarda kavramin
toplumun ortak suurunda yer etmis olmasy; yani tarihi bir siire¢ ve vakalar zincirini
takiben bireylerin zihninde ¢iktig1 yolculuktan ayni kimligi, ayn1 anlami kazanarak
donmiis olmasi gerekmektedir.

Bizim bildirimize konu ettigimiz yolcu; Orta Asyadan, Anadolu’ya; Anadoludan
Istanbul’a; Istanbuldan Felemenke (Hollanda) ¢iktig1 yolculugu tekrar Istanbul’a do-
nerek ve bir imparatorlugun tarihinde 12 yillik bir zaman dilimine ismini vererek
tamamlayan bir ¢igek; lale’dir... Lalenin anavataninin Orta Asya oldugu kaynaklar-
da belirtilmektedir. “Taksonomi uzmanlarina gore ilk lale cinsleri, Pamir Daglarinin
calilarla kapl yamaglarida ortaya ¢ikmis, bu daglarin eteklerinde ve Tien San vadi-
lerinde gelisip cesitlenmisti. Cin ile Tibet’in Rusya ve Afganistan’la bulustugu bu top-
raklar, diinyanin canli yasami agisindan en elverissiz bolgelerinden birini olusturur...
Tien San laleleri, bugiinkii laleden ¢ok daha kisayd: ve cigekleri tasiyan sap kismi yer-
den ancak 5-7 cm kadar yiikselirdi, fakat dayanmikli bir yapisi olan bu cicekler, Orta

* Yrd. Dog. Dr; Kirikkale Universitesi
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Asya'min getin kis kosullarina da, kurak yazlarina da iyi uyum saglamist”™ Bu bilgi-
lerden de anlagildig: iizere ilk laleler sert iklim sartlarina uyum saglayabilen saglam
yapili gigeklerdi.

Ancak XI. yiizyila gelindiginde lalenin iranli sairlerin siirlerinde kendisi-
ne giizel bir yer buldugu goériinmektedir. Hayyam'in rubailerinde kusursuz kadin
gilizelliginin anlatilmasinda bir benzetme unsuru olarak kullanilan lale; 1250de
Miiserrefiddin Sadinin siirinde idealize edilmis bah¢enin bir unsuru olarak karsi-
miza gikar:"serin sularin muriltisi, kuslarin sakimasi, bolca olgun meyve, rengarenk ve
piril piril laleler ile hos kokulu giiller” (Dash 2000:19).

Goriiliiyor ki Orta Asyanin sert ikliminde daglarda kendiliginden yetisen lale,
bu tarihte artik 6zel ve en giizel bahgeleri siisleyen bir siis unsuru olarak zihinlerdeki
cennet bahge tanimlamasinda hak ettigi yeri almistir. Bahgelerde ve zihinlerde yerini
alan lale yolculuguna bu noktadan devam etmektedir. Giizel bir ¢igek olmasi hasebiyle
slis unsuru olarak zihinlere yerlesen lale sark efsanelerinde bambaska manalara gel-
mektedir. Ferhad ile Sirin’in hikayesinde; Sirin’in asilsiz 6lim haberini alan Ferhad,
baltastyla viicudunu pargalamak suretiyle intihar eder. Ferhadin yaralarindan akan
kanlarin distiigii yerde kan gibi kipkirmizi bir ¢igek acar; bu gicek laledir. Efsanede
goruldigi tizere sonsuz askin ve ihtirasin sembolii olan lale bu dénem siirlerine bu
ozelligiyle yansimistir. Ancak burada sunu da belirtmek gerekir ki sadece Dogu toplu-
munda degil, Batida da lale, ihtirasin ve askin sembolii olmustur bir dénem.

XVIL Yazyil gezginlerinden Jean Chardin, “Bir geng sevgilisine bunlardan su-
narsa, kadmin giizelliginin, kalbini atese vermis oldugunu anlatmaktadir ¢igegin ren-
giyle; tagyapraklarm dibindeki siyah kisim ise geng adamin kalbinin yanarak koémiir
gibi karardigini ifade eder” demektedir (Dash 2000: 20).

Kaynaklarda bilinen en eski lale tasvirlerine XIII. Yiizyilda Sel¢uklu sultanla-
rindan I. Alaaddin Keykubad’in Beysehir Géli kiyisinda yaptirdig: sarayda rastla-
maktayiz. Dash Lale Cilginlig: isimli kitabinda bize lalenin XIV. Yiizyildaki kulla-
nmmina iligkin ilgi ¢ekici bazi bilgiler vermektedir; Kosova Savasi esnasinda dlen
Sultan Murad’ 1n oglu Sehzade Bayezidde yine bu savas esnasinda sehit diismiistiir.
Geng sehzadenin i¢ gomlegi bize lalenin o déonemdeki kullanimiyla ilgili bilgi ver-
mektedir. Sehzadenin zirhin altina giydigi bu gomlegin 6n kismina Kurandan ayet-
ler, arkasinda ise lale motifleri islenmistir. Bu gomlekte Kurandan ayetlerin islenmis

2 Dash, M., [Geviren: O. Arikan], 2000, Lale Cilginlig1, Sabah Kitaplar1:113 , Istanbul s. 17
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olmasi giyen Kisiyi kotiiliklerden ve 6limden korumak i¢indir. Lalenin iglenmis
olmast ise belki de bu déonemde lalenin nazara veya koétiiliiklere kars1 bir sembol
olarak kullanilmis olabilecegini hatira getirmektedir.

Edirnedeki Selimiye camiinin bir stitununda da ters bir lale kabartmasi vardir.
Bu lale motifiyle ilgili farkli rivayetler nakledilmektedir. Bu rivayetlerden bir tanesi
de mitkemmel bir yap1 olan Selimiye camiine nazar degmesini engellemek i¢in bu lale
motifinin olmas: gerektigi gibi yani diiz degil; ters bir sekilde naksedilmis oldugudur.

XVI. Yiizyilda ise lalenin i¢ gomleklerinden ziyade daha goriilebilir yerlere nak-
sedildigini gérmekteyiz. Sultan Siileyman’in Macaristan ve Iran seferlerinde giydi-
gi zirhinda 23 cm uzunlugunda bir lale kabartmasi vardir. Migferinin {izerinde ise
degerli taslarla stislenmis laleler mevcuttur (Dash 2000: 28). Tiirk toplumunda bu
denli ragbet bulan ¢igekler, XVI. ylizyilin basinda Avrupada ya yenilecek bir bitki ya
da ilag yapiminda kullanilan bir hammadde olarak gériilmekteydi.

Lalenin Osmanli toplumunda bu kadar ragbet gérmesinin bir nedeni de ona
bir kutsiyet addedilmesiydi. Allah kelimesi ile lale kelimesinin Osmanlica yazilisin-
da ayni harflerin kullanilmasi, ebced hesabiyla her iki kelimenin de ayni1 rakami 66
vermesi ona kutsal bir anlam ytiklenmesini saglamistir. Belki de bu sebeple lale sey-
hiilislamlarin bile 6zel ilgi alanlarina girmis hatta bu kisiler tarafindan yeni tiirleri
elde edilmistir. Osmanli devletinde laleyi 6zel olarak yetistiren ilk kisinin Kanuni
donemi Seyhiilislamlarindan Ebu Suud Efendi oldugu belirtilmektedir. Ebu Suud
Efendi 0zel olarak yetistirdigi bu laleye Nur-1 Adn ismini vermistir. Ayrica lalenin
bir tek kok tizerine tek bir ¢icek agmasi onun tevhidin sembolii oldugu diigiincesini
dogurmustur (Kartal 1998: 9).

Edebiyatimizda da bu diisiincenin mahsulii olan beyitlere rastlamaktayiz. {zzet
Ali Paganin su beyti bunun en giizel ifadesidir:
Mazhar-1 ism-i celal olmasa hakka lile
Bulamazdi bu kadar riitbe-i vala lale (s.67- b.37)
Kaynaklardalaleninsadece Tiirkler tarafindan degil, Pennsylvania Hollandalilar
tarafindan da 6zel bir anlaminin oldugu nakledilmektedir. Bu topluluk teslis simgesi

olarak ti¢ yaprakli bir lale motifini kullanmaktaydi. Ayrica dogum belgesi gibi bazi
resmi belgelerde de bu motife yer vermekteydiler (Schloredt s.43; Dash 2000: 174).

Goriilityor ki lale farkli milletler ve dinler iginde bambagska manalara gelmek-
teydi. Sonsuz agk ve ihtirasin sembolii olan, insanimizca bir déonem kutsiyet adde-
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dilen, bir agidan bakildiginda milletimizin sembollerinden biri olarak goriilen lale
sadece bizim insanimiz ve sark toplumu i¢in degil farkli bir dine mensup insanlar
icinde bambagka anlamlara gelmekteydi.

Bizim toplumumuz igin lalenin yetismesi de Allah’in bir tecellisi olarak diisii-
niilmekteydi. Sultan III. Ahmed’in 1140 yilindaki bir fermaninda gecen su ifade-
ler bize bu konuda ihtiyacimiz olan delili vermektedir: “..ahali-i darii’s-saltanatii’l
aliyyem iktiza-i letdfet-i b ii heva ile teden berii siikiife-perverlige meyl ii ragbet ve
kudret-i ilahiyyeyi nazar-1 ibret ile temdsa ve miisahede iciin ldle-i rumi terbiyesini

¢

zeman-1 kadimden berti ddet idiniip..”

Seklinde devam eden fermani sadelestirirsek ortaya su climleler ¢ikar; ulu sal-
tanat sehrimin halkinin, kentin havas: ve suyunun giizelliginin bir sonucu olarak ve
Tanrvmin giiciinii —dersler alarak- seyretmek icin, dteden beri ¢icek severlige diiskiin-
liigii vardir ve lalelerin yetistirilmesini de eski zamanlardan bu yana ddet edinmistir.
Gortldig iizere lalenin ¢icek agmasi onun Tanrinin giiciiniin bir tezahiirti olarak
goriilmesi soz konusudur. Elbette bu diisiincenin temelinde Kur'an vardir. Enam
Stresi 99. Ayette soyle buyurulmaktadir: “Odur ki, size gokten su indirdi. Onunla
her gesit bitkiyi ¢cikardik, o bitkiden bir yesillik ¢ikardik, ondan da birbiri iizerine bin-
mis tdneler; hurmanin tomurcugundan sarkan salkimlar; iiziim baglari; zeytin ve nar
(bahgeleri) ¢ikariyoruz. (Bunlarin) kimi birbirine benzer, kimi benzemez. Her birinin
meyvesine bakin: Meyve verirken ve olgunlasti§1 zaman. Siiphesiz bu size gisterilen-
lerde, inananlar toplumu icin elbette ok ibretler vardir”

dA D

Osmanli toplum hayatin1 Kur'an'in diizenledigi goz 6niine alinacak olunursa
yukarida aynen verilen ayetin o dénem insaninin hayata ve nesneye bakisini en gii-
zel sekilde ifade ettigi goriilecektir.

Yokdur bu ab u tab ne mihr ii ne jalede
Izhar-1 kudret eylemis Allah bu lalede

Laleye atfedilen 6zelliklerden bir tanesi de Osmanlica yazilmis lale kelimesinin
tersten okunusunun hilal kelimesi olmasi; hilalin de bilindigi gibi Osmanlinin ala-
metlerinden birisi olmasidir. XVIIL. Yiizyila gelindiginde lale yetistirmenin Osmanli

toplumunda adeta bir hastalik halini aldigini goriiyoruz. Zenginler konaklarinin
orta sinif halk evlerinin bahgelerinde lale yetistirmeye hatta yeni tiir laleler tiretme-

3 Kigiik Celebizade Asim, 1153, Asim Tarihi, Istanbul, s.415.; Ahmed Refik, 1988, Hicri On
Ikinci Asirda Istanbul Hayat1, Enderun Kitabevi, Istanbul, 5.95.
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ye baglar. III. Ahmed doneminde ise kayith olan 1200 yakin lale ¢esiti vardir. Bu
lalelerin isimleri birbirinden sairane birbirinden zariftir. Cihan-téb, cilve-riz, cerag-1
giilsen, isve-baz, mirat-1 kudret gibi isimlerin yani sira, yetistireninin ismini yahut
unvanini tagiyan laleler de vardir; biyikli veli, elmas-pare-i Kethiida-zade, turun-
cu seyh vs... tarihimizde bir déneme ismini de veren bu giizel ve narin ¢icegin 18.
Yiizyilin ilk yarisindaki macerasi oldukga ilginctir. Her ne kadar sair;

Laleye pir-i sabadan bu nefes simdi degiil
Ezelidiir bu heva vii heves simdi degiil

dese de; lale sevgisi III. Ahmed doneminde asir1 derecede artmistir. Osmanlt
toplumunda bu denli ragbet bulan ve sevilen bu ¢igekle ilgili yazilmis olan birgok
mecmua ve risale mevcuttur. Ekrem Hakki Ayverdi XVIII. Asirda Lale isimli kita-
binda bu eserlerden bazilarin: siralamaktadir:

1. Netayiciilezhar, (Mehmet bin Ahmediilubevdi) 1110 Emiri Ef. Tabiiye 162.
2. Goncei Lalezar: Bagi kadim, 1115 den sonra Emiri Ef. Tabiiye 157-172.

3. Defteri Lalezar: Istanbul (1138) Emiri Ef. Tabiyye 157-164.
4

Narh Defteri, (1133) Istanbul Kadilig Sicil s. 18 No. 24 Mecelleyi Umuru
Belediye Cild: I. 434-437.

5. Lalezari Ibrahim, Reisiilkiittap ii¢ anbarli Mehmet Ef. (1139) Emiri Ef.
Tabiiye 163-174.

Mizaniilezhar, Seyh Mehmedi Lalezari Lale devri. Emiri Ef. Tabiiye 163-174.

Siikiifename, (Abdullah bin Mehmet Ef.) Birinci S. Mahmut devri Emiri Ef.
Tabiiye 169.

8. Risalei Esamii Lale, (Ahmet Kamil Ef.) 1164 Emiri Ef. Tabiiye 158-171.
9. Tuhfetiilahbap, (Fenni EF.) Emiri Ef. Tabiiye 161.

10. Miyariilezhar (Tabip Aski Ef.) Emiri Ef. Tabiiye 165.

11. Takvimi ezhar (Tabip Aski Ef.) 1216 Emiri Ef. Tabiiye 159.

12. Siikiifename, (Urfali Admi Ef.) 1292. Matbu.

Nevsehirli Damad Ibrahim Pasanin sadrazamlig1 doneminde yani baska bir ifa-
deyle, tarihimizde Lale Devri adiyla anilan donemde biitiin Istanbul lale bahgeleriyle
stislenmis; halk lalelerin agilmasina yakin zamanlarda bu bahgelerde yatip kalkmaya
baslamistir. Bu donemde diizenlenen lale eglencelerinin, lale seyranlarinin, ¢iragan
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gecelerinin bas taci elbette laleler olmugtur. Bahgeler disinda siislemelerde, giysi-
lerde, hal1 ve kilimlerde, miicevherlerde de kendisine yer bulan lale, daha iki ytizyil
6nce Necatinin siirinde su sekilde karsimiza ¢ikmaktayds;

Tasradan geldi cemen miilkiine bigane deyti
Devr-i giil sohbetine laleyi iletmediler

Gelincik cinsinden bir ¢igek oldugu anavatani Orta Asyanin sert iklimli daglar
oldugu hatirlatilarak bahgelerde 6zel olarak yetistirilen, cigeklerin sultan: olan gii-
lin meclisine alinmayan lale, aradan gecen siire zarfinda zihinlerdeki yolculuguna
devam etmis ve Nedim'in su dortliigtinde goriilecegi gibi artik sultanlarin agilacag:
zaman seyrine ¢iktiklar: zarif bir ¢icek olmustur;

Bilirsin kim efendim lalenin naziikdiir eyydm

Tamam olur heman bir haftada agdz-1 encam

Kerem kil tizce tesrif eyle bilsin bari bayrami

Ciragan fasl 1yd eyydmidir sevketlii hiinkdrim (s.253-27)

Bir¢ok insanin ve devlet adaminin 6liimii, Sultan III. Ahmed’in ise tahttan in-
dirilmesiyle son bulan Lale Devrinde her ne kadar soylenildigi gibi bir lale soganina
koskler alinip satilmadiysa bile lale fiyatlar: oldukea yiikselmistir. Ancak zeki bir
devlet adami olan Ibrahim Pasa hemen lalelerin fiyatlarini belirleyerek bu fiyatlarin
iistiine ¢ikanlarin cezalandirilacagini duyurmustur.

Lale devrindeki yeri ve 6nemi ayr1 bir ¢alismaya konu olabilecek kadar genis
olan lale bu donemden hemen hemen bir yiizyil 6nce Felemenk’te oldukga biiyiik bir
mali krize yol agmistir. Bu iilkede inanilmaz fiyatlara alinip satilan lale soganlarinin
kayitlar1 kaynaklarda mevcuttur. Bazen bir lale sogan1 daha ¢igek vermeden birkag
kez el degistirmekteydi. Bu da elbette ¢cok riskliydi.1637 baharinin ilk giinlerinde
bir tiiccarin birkag¢ diizine lale soganina 6650 gulden 6deme yaptig: belirtilmekte-
dir. Bu meblagin ne anlama geldigini su sekilde agiklamak iyiolacak kanisindayim;
1500 gulden orta halli bir téiccarin bir yillik kazanciydu. Lale bir siire sonra elden ele
dolastig1, sadakatsiz oldugu —¢iinkii en ¢ok para verenin elinde kalmaktaydi- i¢in
fahiselerin tanrigas: Flora'ya benzetilmeye basland1 (Dash 2000: 142).

So6zilini ettigimiz bu dénemde Semper Augustus isimli son derece nadir bulu-
nan -bilinen 6rneklerinin sayis: bir diizineyi gegmemistir- bir lalenin tek sogani bir
evin fiyatinin iki katini bulur (Dash 2000: 96).
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1636-1637 yillarinda Hollanda™ da Samenspraecken tusschen Waermondt ende
Gaergoedt (Aggozlii ve Agiksozlii Arasinda Konusmalar) adini tasiyan iig eser ortaya
¢ikar. Kitaplar Adriaen Roman tarafindan yayimlanirlar (Dash 2000:103). Kitaplarda
anlatilan hikayeler ve verilmek istenen ana fikir laleye olan bu asir1 ilginin insa-
n1 felakete siiriikleyebilecegidir. Bir bagka deyisle bu kitaplar topluma uyari niteligi
tasimaktadirlar. Flemenk'te bir siire sonra, aniden ve 6nceden herhangi bir belirti
gostermeden lale fiyatlar1 diismeye baslar. Bu da {ilke ekonomisini biiyiik bir krize
sokar. Pek ¢ok varlikl: aile servetini kaybetti, nihayetinde devlet sadece bu isle ilgili
davalar1 gorebilmek i¢cin mahkemeler kurar.

Sonug olarak Orta Asyanin sert ikliminde bodur bir bitki olarak karsimiza ¢1-
kan, tasrali oldugu icin giil sohbetine alinmayan lale; doguda sonsuz agk ve ihtirasin
sembolii olarak siirlerde ve efsanelerde yerini almistir. Anadolu da Sel¢uklu sarayla-
rinin duvarlarini siislemis, nazara kars: ayetlerle birlikte i¢ camasirlarina naksedil-
mis; sekli ve harfleri géz 6niinde bulundurularak ayr bir kutsiyet addedilmistir. 18.
ylizyilin baginda, belki diinyada baska 6rnegi olmayan bir iltifata mazhar olmustur.
Elbette lale kiliktan kiliga, renkten renge girerek somut yolculuguna ve kaliptan ka-
liba girerek de zihinlerimizdeki soyut yolculuguna hala devam etmektedir. Kim bilir
belki de bu bildiriden sonra zihinlerinizde bagka bir yolculuga ¢ikt1 bile...
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Hiisn-ii Ask Kahramani Ask’in
Manevi Yolculugunun Retorik Boyutu

ilhan Gen¢*

Giris

Hayatin z&hiri olarak baslangic, 6liimiin de bitis noktasi oldugu kabul edildi-
ginde insan igin bir yolculuk fikri baslamaktadir. Aslinda bu, zamanla somutlasan
soyut bir yolculuktur. Esasen insanin biitiin ideallerine kavusmak i¢in gosterdigi ¢a-
balar, bu yolculugun ¢abalaridir. Tasavvuf diistiniirleri, kendilerince yasamis olduk-
lar1 duygular, teori planinda hep yolculuk imgesiyle tasvir etmeyi tercih etmislerdir.
“Hatta hangi din gelenegi olursa olsun, mistikler, Allaha uzanan mertebeleri Yol im-
gesi ile canlandirmaya calismiglardir” Mevlananin sdylemiyle; Ham Insandan yola
¢ikarak Insan-1 Kamile (=agkin insan=miiteal insan) ulasmak.. Bunun icin, kamis-
liktan kesilen i¢ci madde ile dopdolu Kamig yakip terbiye ederek Neye doniistiirmek
icimaksadiyla, 18. beyitte “sozii kisa keselim vesselam” dedikten sonra 25 000 beyit
stiren yolculuga ¢ikmak..

Bilindigi gibi Hiisn @ Ask, $eyh Gélib'in 26 yasinda iken 1783 yilinda yazdi-
g1 tinlii bir mesnevidir. Hoca Neset'ten Farsca dersleri alarak ¢ok mitkemmel bir
Mesnevi kiiltiirii tahsil eden sair, eserini yazdig1 zaman heniiz Mevlevi-haneye gi-
rerek 1001 giin cilesini cekmemis ve heniiz seyh de olmamustir. Dolayisiyla séir, ya-

* Prof. Dr,; Diizce Universitesi
1 Annemarie Schmiel, Tasavvufun Boyutlari (Cev:) Tasavvufun Boyutlari, istanbul, 1982, 5.93.
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samis oldugu entelektiiel krizini, tasavvufun tekkelerde uyguladig: ¢ile cekme egi-
timinden 6nce kendi i¢inde yasamig olmalidir. Oteden beri hep vurgulanan “Hiisn
i Ask tasavvufi sembolik bir hikaye olup tasavvufta seyr i siiltik'u yani dervislikten
olgunluga erismek icin takip edilen manevi yolculugu anlatmaktadir”? tanimlama-
lar1 yeniden sorgulamak gerekir, ¢iinkii sair, Hiisn it Ask'inda da belirttigi tizere, bir
mecliste ki o meclis Hoca Neset'in siir ve ingd meclisidir- Nabinin Hayrabad’inin
agilamayacag tezine karsi iddiaya girerek bu mesneviyi kaleme aldigini séylemekte-
dir. Mevlevilige dogrudan intisap ederek Konya Mevlevi-hanesine 1001 giin ¢ilesini
¢ekmek i¢in gidisi ve daha sonra Yenikap: Mevlevi-hanesinde tamamlayis1 bu eseri
yazdiktan sonradir.

Seyh Galibin Hiisn i Askindaki kahramanlarin: klasik tasavvuf terimleriyle
agiklamak miimkiinse de bunun eseri tam bir anlama kavusturdugunu iddia etmek
miimkiin degildir. Bilindigi gibi, Yazarin Niyetini temel alan yonteme gore, metnin
bir anlami vardir ve o da yazarin niyetini bilmektir. Saadettin Niizhet Ergun'un bu
yontemden hareketle belirledigi goriise gore; Hiisn it Ask'in (HA) sadece bir anlami
vardir: Hiisn: Tanrr'ys; Ask: Seveni, dervis,yolcuyu; Mekteb-i Edeb:Dergahi; Molla-
y1 Ciinun: Miirsidi; Suhan: Aractys; Gayret: Cabay; Ismet:Diiriistliigii; Kalp Kalesi:
Gonlii; Hosriiba: Nefsi temsil etmektedir. Hatta neredeyse eserin mutlak anlami
budur yargisi giiniimiize kadar kabul gérmiistiir. Okuru merkez alan ve anlamin
Okurda sekillendigi goriisiinii ilke edinen basta Gadamer olmak iizere, Alimlama
estetik¢ilerine gore; anlam, Okur’'un metinle siirekli olarak kurdugu anlama ve yo-
rumlama faaliyetleri sonucunda kesfedilir. Biz bu goériisten hareketle Ergun'un go-
rigiinii de dikkate alarak, Hiisn @t AsK’in anlam? iizerinde siirekli anlama ve yorum-
lama faaliyetlerinin yapilmasini gerekli buluyoruz.

Hiisn it Ask (HA) mesnevisinin kahraman: Agkin ¢ikmis oldugu “Manevi
Yolculugunu estetik boyutunu anlamak i¢in, 6ncelikle onun bu agamaya kadarki ya-
sadid stirece kisaca bakmak gerekir:

A. AsK’in Manevi Yolculuga Hazirlanmasi

Mevlana, mesnevisinin baginda “ben sana ayrilig1 anlatirim, ama sende ayrilik-
tan dolay1 serha serha parcalanmus bir ytirek varsa” der. Galib, Ask'in mesakkatli bir
yolculuga ¢ikmast icin temsili olarak Agk’r uzun ve megakkatli bir manevi yolculu-

2 Ali Alpaslan, $eyh Gélib, Ankara, 19, s.35.
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ga hazirlamistir. Bu yolculuk i¢in Yolcwnun kalbinde “istiyak” olmasi lazimdir. Agk
adli kahramanin, 6nce mecazi de olsa bir agka tutulmasi, agk derdini ve 6zleyisini
yasamast icin olaylar 6rgiisii, diyaloglar, i¢c monologlar, imgeler ve tahkiyelerle kur-
gulanmasi saglanmustir:

1. Muhabbetogullar’nin Tanitimz:

Galib, once Ask ve Hiisn'iin kabilesi olan Muhabbetogullar1 adli bir kabilenin
meclislerini, avlanmalarini, baharlarini “s6z kiimelerine, tasavvurlarin nihai uglar-
daki manalarinr™ tasiyan soylemlerle hikaye etmistir: Bu kabile: “Dert kiblesi idi,
giydikleri temmuz giinesi; ictikleri ise diinyay: yakan atesti. Vadileri, gam, hiiziin ve
matemle dolu idi. Cadirlars mahrumiyet ahinin dumanu; sohbetleri, hep ney gibi feryat
ve figan idi.. Rizklar1 baslarina ansizin gelen belalard; iizerlerine her an ates yagard.
Kuvilcim taneleri ekiyorlar; paramparga kalpler bigiyorlardi. Mecnun da o kabiledendi
derler. Bunlar can satar; yanis alirlards.*

2. Hiisn ve Ask'in Doguslar::

Bu kabile, bir gece “Garip Bir Olay” yasar, sanki ‘gokyiiziinde bir velvele ko-
pat, yeryiiziinde bir zelzele” olur: “Seving ve korku ¢igliklarinin birbirine karistig
o gece “diinya sarayina iki asilzdde ayak basar. Birisi yasemin ¢ehreli bir kiz; digeri
Isa gehreli bir oglan ¢ocugudur. Kiza Hiisn, oglana Ask derler. Hatta sonralari, “ba-
zilar1 Hiisne Leyla, bazilar1 $irin, bazilar1 Azrd” derler. Askia da “kimisi Mecnun,
kimisi Vamik, kimisi Ferhad” derler. Sonra bu soyleyis degisir, “Ask’a Leyla; Hiisne
Mecnun” denilir..Galip, Hiisn ve Ask'in aslinda temsili isimler olduguna dikkat ¢ek-
mistir: “Kaza ve Kader, her an tilsimi bozup isimleri baska bir sekle” sokmaktadir.
Kabile toplanir ve bu iki bebegi nisanlarlar.

>«

Galib, tezat ve tesbih sanatinin yarattigi imge ile “belali felek, Ask’a “tabuttan bir
besik yaptirir” Dadisinin ona ninni olarak okudugu siirde (Tardiye) gegcen musralar,
bebegin ilerde ¢ikacag: yolculugun isaretleri, yani kaderi gibidir:

Sih- siteme kebdb olursun Sitem sisine kebap olacaksin;

Havfim bu ki pek harab olursun Korkum o ki; pek harap olacaksin;

3 Kaya Bilgegil, “Hiisn it Ask’a Dair”, Seyh Galip, Hiisn @ Agk, Ist, 1992, s. XXIIL
4 Seyh Galib, Hiisn ii Agk, (Haz:Muhammet Nur Dogan), Istanbul, 2003, b.244-253.
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Bazice-i inkilab olursun Yoksa donek felegin elinde
oyuncak olacaksin;

Peymane-kes-i itdb olursun Ctinkii yakinda azarlans
kadehini iceceksin;

Seyl-i gama dsyab olursun Gam seline degirmen olacaksin;

Bezm-i eleme rebdb olursun Dert meclisine rebab olacaksin™

Galib, besikteki bebek Ask tesbih ve istiare ile; HILAL=YENI AY (=Mah-1
Nev) imgesi olarak niteler:

Mehd igre o dfet-i semen-ber Mah-1 nev iginde mihr-i enver

“O yasemin gogiislii, besigin icinde, sanki yeni ay igindeki parlak giines gibiydi™

Hiisn de besiktedir, hiiziinden mutluluk zevki aliyor; sevingli iken iimitsiz olu-

yordu, “gaddar ve suh gozii” tam bir “fitne” idi. Kabile bu iki akilli ve giizel gocugun
DOLUNAY (Bedr-i Kamil) haline gelmelerine karar verir:

Kim ola bu iki sith-1 dkil Tahsil-i hiinerle bedr-i tam

“Bu iki akill giizel, bilgi ve marifet tahsil ederek olgunlassinlar ve dolunay haline
gelsinler””

2. Ask ve Hiisn'tin Mekteb-i Edebe Baglamalar::

Kabilenin istegi iizerine Hiisn ile Ask, olgunlagsmak ve dolunay haline gelmek
i¢cin Edeb Mektebine giderler: Mekteb-i Edeb:

-Olgunlasma mekanidir.

-Heytladur, iki manay: bir siirete doniistiiriir.

-Vahdet haremidir: Ayrilikla, kavusmay: bir araya getirmistir.
-Gokyiiziidiir; giinesle ay1, Hiisn ile Ask’tir.

-Fenerin fanusunun boslugudur, fenerin alevi Hiisn; pervanesi Ask’tir. (b.355)

5 Seyh Galib, Hiisn i Ask, (Haz:Muhammet Nur Dogan), Istanbul, 2003, 5.80,83.
6 Dogan, a.g.e, .83, 319.
7 a.g.e., 5.86, b.340.
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Her ikisi orada sairin istiin belagat soylemiyle:

-Misra ¢ocugudurlar.

-Kalemdirler..

-Iki mum, tek bir isiktirlar..

-Bir dalda iki giil goncasi olup birbirlerinin biilbiiliidiirler..
-Bir aynaya girmis;” yansiyan sey’ ile ‘yansumadirlar..
-Bakislart vuslat kumaginin atkisi ve ¢ozgiisiidiirler.

Dersleri, “razilik ve teslim olus”; Hocalari, Mollay: Ciintindur: “Cilgin, ama ol-
gun bir seyh; akilli bir miiftii idi. Yaninda padisah ile yoksul birdi, 6zge bir hiikiim-
dard; bilgili, ama bilgisinin esiri olmayan, bilgisi ile diinyay: susturan seyhiilislamds..”

2.Hiisn’iin Ask’a Agik Olmast:

Hiisn, kaza ve kaderin tezat bir hitkmi ile Ask'in cemaline asik olur: Tipk:
Ziileyha gibi..

Mina gibi Aska ser-fiiriida Bu sisede sanki ol sebiida

“(Hiisn) kadeh(in saraba degdigi) gibi Aska yalvarmadaydi..Bu (Hiisn), sir¢a ka-
dehte; 0 (Ask) ise, sanki testide idi.”

Sair, muhayyilesinin biitiin zenginligi ve belagatin tegbih, istiare, miibalaga, te-
zat, sehl-i miimteni ve telmih sanatlarinin sagladigi imkanlarla Hiisn'iin giizelligini
Der-Vasf-1 Hiisn baghgi altinda 56 beyit, ardindan ayni tarzda Askin giizelligini de
Der-Vasf-1 Ask baglig1 altinda 54 beyitten olugan bir tablo ile tasvir eder ve ilham
vermesi i¢cin Sakiden sarap ister.

Galip, alistlmisin disinda Hiisn'lin Ask'in Halvet-gdhina gelisini, “durmadan
sessiz feryat edigini”, Ask’1 “rahatsiz etmesin diye mehtéba golge olusunu” hikaye

etmistir.
Mehtaba olurd: sAye-giister Ta olmaya niir1 bar-1 dilber
Etmez idi ayag iizre reftdr Sayem diise yari ede bi-dar’

Galip, Hiisn ve Askin bir araya gelmelerini saglayacak “4lemi aydinlatan

a.g.e, 5.98,99, b.401.
a.g.e,s.132; b.563, 64.
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Bahar’in cihana Nevruz kadehi sundugu mevsimi” 50 beyitten olusan belagatin me-
caz-1 miirsel, tesbih, istiare, telmih ve tezat gibi sanatlarinin sagladig1 en iistiin soy-
lemleriyle bir tablo gibi tasvir eder: “Yesilligini, yagmur yerine sarap akmasini, riizga-
rimi, karanfilini, siimbiiliinii, giil kokusunu, ziimriit gibi su kaynaklarimin cosmasini,
simsegini, mehtabin gokyiiziine siitten bir irmak akitmasini, buluttan inen yagmur
cisimlerinin tamburun tellerine donmesini, akbabasim, hiimad kusunu, ¢cardakta yatan
asma dallarini, papagan ve arilarini, kani hi¢ dinmeyen erguvani, boynuzlar: giil dal-
larina dénen ceylanlari, yeryiizii oliilerini dirilten Israfil nefesli meltemlerini, susam
ve yaseminlerini, menekselerini, nergislerini..

Teshis ve Hiisn-i ta'lil sanatlari ¢inari, laleyi ve giilii adeta diriltir:

Kaldird elin ¢endr-1 ser-kes Bir soz dedi var iginde dtes
Yakdi o haberle lale dag: Asiiftelenip giiliin cerag
Dold: yer ii gok figan ii zdre Olmadi o sohbet dsikare

Bagi goklerde (asi) ¢inar, elini kaldirarak 6yle bir soz soyledi ki, sanki icinde ates
vardi. Bu soz yiiziinden lalenin gonlii dagland: ve giiliin kandili ¢ilgimca yanmaya
baslad.

Yer, gok feryat ve figanla doldu; ama, o séylenen soziin ne oldugu anlasilamadi.”"’

Iste boyle bir havada Ask ve Hiisn, birlikte, Niizhet-geh-i Mana'y1 (=Mana
Mesiresi) gezmeye ¢ikarlar. $air bu defa Mana Mesiresini tasvir etmeye baglar: Oras:
ilahi bir mekand:. Ciinkii orasinin topragi Hz. Adem’in Ozii olan topraktan bir Cennet
bahgesi idi. O bahgenin fidanlar: Sidre agacindand,, giil bahgesi ise 151k denizi idi. Her
tepecigi Tur Dag1 idi, “beni goremezsin” soziine orada yer yoktu.”

Mana Mesiresi, Feyiz Havuzu denilen miibarek bir havuzdan sulanmaktadir.
Bu, aynaya benzeyen berrak ve parlak havuza, kimi zaman “zat cevheri’, kimi zaman
“sifat deryasrt” tecelli ediyordu. Mana mesiresinin mihmandari olan Sithan (=S6z),
“geng goniilli ve ¢ok zeki bir ihtiyar’dir. O aymi1 zamanda, “hem bir mesele, hem,
kitap, hem mucize ve hem de peygamberdi.” Siir, Sithan’in portresini “s6z”tin giic,
islevi ve degerini dikkate alarak ¢izmis; kendi siir anlayigini ortaya koyarak edebi
yonden,devrin ilgi ¢ekici elestirisini yapmugtr.

Galip, bagka bir tezat durumu da elestirmistir. Stihan, “yeni belaya ugramis bir
elmanin iki yarist olan” iki glizelini goriir ve aralarinda arabuluculuk yapar. Askin

10 Dogan, a.g.e., s.144, 145, b.627-629.
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Hiisne degil, Hiisn'tin Askia asik olmasini kabilenin adetine uygun bulmaz, ¢iinki
kabilede delikanlilar geng kizlara ilgi gostermeliydi:

Old: reh-i fikreti muattal Pervdne icin yanar mi mesal

“Diistincesinin yolu tikandi; akli durdu adeta. Hig alev, pervanenin atesinde ya-
nip yok olur muydu?..Bu diyarin usulii boyle idi; bu ¢esit bir is ne olmustu, ne de isi-
tilmisti..Ger¢i her ikisi de goz alictydi ama; biri keklik, biri sahin. Hiisn'iin gonlii ziilfii
gibi perisan haldeydi. Ask ise ona iltifat etmiyordu.”

Stihan, Hiisn'ti gelenekle ¢atisma noktasinda uyarir, kendisiyle dost olmasini,
yol ve yolculugun kurallarini tembih eder: “Gel bana uy..Yola gidenler su niikteyi hep
dile getirirler:” yoldas’ ile “ yol’ ayni degerdedir. Bu yola koyulan uyanik goniillii insan,
yoldasini buldugunda yolunu da bulmus olur...Yalniz basina yola diiziilen kisi, giines
bile olsa, yeri sonsuza kadar kandir..” Galip, “naz ve niyaz art arda geldikge sohbet-
lerin siitle seker gibi” tatlilasacagini hatirlattiktan sonra Hiisn ve Ask'in birbirlerine
“miisteri” olduklarini belirtmistir.

Bu arada kabilede sozii gegen ve otoriteyi temsil eden Hayret adli aslan gibi
korkusuz adam vardir ve Hiisn ile Ask’in birbirlerini gormemesini emreder; boylece
ilk AYRILIK baslar. Galip bu durumu “ay ve giinesin batigr” imgesiyle anlatmistur:
Hiisn mehtapti, basim dogu yastigina koydu. Ask, da giines gibi kanli safaklar icinde
kaybolup gitti™?

Hiisn, Hayret'in bu emrine karsi koymak isterse de Siithan, onu savasmama-
s1 i¢in uyarir, mektup yazmaya razi eder. Hiisn, Aska mektup yazar, gayretin ona
diistiigiini, kabile icinde usul ve 4detin belli oldugunu kendisine ilgi géstermesini,
erkegin istemedigi kizin evde kalacagini hatirlatir. Stthan, mektubu Askla gotiiriir;
mektubu okuyan Ask, Hiisne cevabi mektup yazar; ona sitem eder, asil sevenin ken-
disi oldugunu, ¢linkii kuyuya diisenin Zeliha degil Yusuf oldugunu belirterek ‘eger
maksat sevgi ve ask gosterisi ise, iste felek, iste dumanli ah” der. Hiisn'tin dadis1 Ismet,
Hiisn'iin gok tiziilerek yanip yakildigini goriince gelenege karsi ¢tkmamasi igin onu
bir hile ile ikna eder: “Aska kars: istekli olsan da dilini tut, sen kizsin, liitfen agir ol.
Ctinkii Ask bunu duyarsa, bu rezillikten dolay: seni ofke kilicina hedef yapar” Boylece
onu, Aska duydugu sevgiyi ve hasreti agiga vurmaktan sakindirarak nazlanmaya
ikna eder: Hiisn, artik niyaz makamindan naz makamina ge¢mistir.

11  A.ge.,s.178,179; b.808
12 Dogan, a.g.e, b.849-850.
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B.agk’in (=Hilal) Catismas1 Manevi Yolculuk Isteginin Dogmas:

Sithan, Hiisn’tin bu sirrin1 6grenir 6grenmez Askia durumu iletir: “Hiisn’iin kal-
bi senin igin yaniyor; ey goniil tutusturan giizel, sen de artik insaf et. Sana hi¢ yakisir
mu ki, Hiisn feryat etsin de; sen bu canini ona feda etmeyesin.” diye ¢ikigir

Layik m1 ki Hiisn edip figan Sen kilmayasin feda bu cam®

Galip, olaylar orgiisti i¢inde kurguladig: sitem ve tahrik dolu diyaloglarla Askl
Hiisn'iin agka ile ¢1lgina dondiirerek onun dilinden bir i¢ monologla Tardiyye soyler:

Divian-1 kazdst zulm-biinyad Zulm tizre kurulmug adaletin binas
Lerzende-i bim-i cam celldd Can korkusuyla titremede cellad:
Her giisede bang-i dad ii bidad Her késede duyulan, adalet ve

zuliim saddsi;

Gavga-y1 kiyamet ah ii feryad Feryat figan, bir kiyamet manzarast

Mabhgser mi yahiid bu Kerbeladir Mabhser mi bu, yoksa Kerbeld midir?"

Lalas1 Gayret, Ask’a sadece ah gekmenin yetmeyecegini, sevgilisini talep etmesi,
yani eyleme ge¢cmesi gerektigini soyler:

Var iste kabile icre yarin Sehbdzsin al heman sikdrin

Efgani ko eyle azm-i dildar Bin reye olur netice bir kar

“Var git, sevgilini kabilenin icinden iste! Sen alict dogansin; aliver hemen avini!

Boyle bagirip ¢agirmayi birak da, sevgilini almaya gayret et! Bir is gormek, bin
diisiinceden daha sonug alicidir”"

C. Ask’in (=Hilal) Manevi Yolculuga Karar Vermesi:

Ask, lalas1 Gayret'in aslinda kendisini sinadigini fark edemez, Hiisn igin eyleme
niyetlenir, Cilginlik Mollas1 da, kavgaya girismek i¢in onlara “izin fetvasi” verince,
birlikte Hiisn'iin kabilesine giderek kabile ileri gelenleriyle bir araya gelirler, Ask di-
legini agiklar:

13 ag.e.,s.222,23;b.1067.
14 a.g.e, s.232,233.
15 age.,s.242,243;b.1161, 1162.
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Kim gevher-i Hiisne talibim ben Gavga-y1 talebde galibim ben
Ol diirr ise dil ana sadefdir Canan ile can halef selefdir
Ger Hiisn ise dftdb-1 riisen Gerdiini o niirun olmugsum ben
Gavgdya eger diiserse tedbir Iste kalem iste tig u semsir

“Hiisn denen inciye talibim ve bu istek dogrultusunda girisecegim kavgada galip
gelecegim. O inci ise; benim gonliim de onun sadefidir. Ciinkii seven ile sevilen birbi-
rine halef-seleftir.

Hiisn parlak bir giines ise; ben o 151g1n gogii olmusum. Eger is kavgaya diiserse;
iste kalem, iste ok ve kilig!™'

Seyh Galip, ilk olarak “kavga’dan, “kalem, kili¢ ve ok™tan s6z etmis; “agki giicle
¢6zme” imgesini kullanmustir; AsKa soylettigi; “kili¢ ve ok'umla mahvettigim hasmi-
ma kalemimle mersiye yazarum” séylemi bunu temsil etmektedir.

Her hasmi ki tigim etdi berbad Mersiyesini ben etdim insad"”

Askin bu tehditlerine aldirmayan Muhabbetogullar1 kabilesi, aksine onun-
la eglenirler. Hiisn'tin, “kabilenin soztinti dinle” haberi tizerine Ask, kabileyi kav-
ga ile agamayacagini anlar ve bu defa kabileye kars1 yalvarir, 6giit vermelerini ister.
Kabile ileri gelenleri, “vuslatin kuru sozle” elde edilemeyecegini, “zahmete katlan-
madan, sikintiya diismeden sevgiliye kavusmanin” miimkiin olmadigini séylerler ve
“Var, Kaysa sor kabilemizi” (bir misra ile Kaysin {inlii miicadelesine telmih) derler.
Ardindan AsKa yol gosterirler: “Hiisniin mehri igin ¢ok miktarda nakit harcamal-
sin. Onun nikahi icin ¢ok paha gerekir. Bunun icin de 6nce bir “KIMYA” bulmahsin.
Bunun igin, hi¢ durma da Kalp Diyarina dogru yola ¢ik ve bu yola canini koy!”'®

Galip bu “Yol"un ise tehlikeli oldugunu Kabileye séyleterek Askin ¢ikacagi
Manevi Yolculugun masallar: andiran atmosferini miibalaga, tezat, tesbih ve istia-
relerle resmeder:

-Derisi nakis nakis bin bash bir yilan; ates denizinde yiizen mumdan gemiler..
-Bin yillik yolda Gam Harabeler, onun étesinde mdtem saray1..

-0 yolun basinda oturmus, sagimin her teli yilan olan bir Cad..

16 Dogan, a.g.e., 5.248, 249; b.1194-1197.
17 A.g.e, 5.248,49;b.1198.
18  Dogan, a.g.e, b.1242.
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-Bir ¢l icinde devler, periler; arslan, kaplan ve bilciimle vahsi hayvanlar..

-Cin taifesinden binlerce ¢irkin suratlh mahlitklar; cadi kiliginda nice ejderhalar...
-Karanlik gecelerde, ¢igliklar: gok giiriiltiisiinden daha korkung gulyabaniler..

-0 ¢ole biiyii ile bazen ates yagar; bazen de derileri nakish engerek yilanlar:.”

Galip, bu asamada besikte uyuyan Yeni Ay ya da Hilal'i (Ask) ¢ikacagi yolun ba-
sinda ikilem icinde birakmustir: Ya kalem, kili¢ ve ok ile kavga edip Hiisne kavusacak;
ya da bela dolu yollardan gegerek Kalp Ulkesinde bu sehrin suyunu icip Kimya’y elde
edecek ve doniip Hiisne kavusacak...

“Bela Dolu Yol” imgesi, Gélib’in kendi i¢inde yasadig bir ¢atigma aleminin tas-
viridir. Esasen sair icinde hep bir dram yasamistir: Hoca Neget'in siir ve inga mecli-
sinde Nébi hayrani geng¢ sair arkadaslarina ve dolayisiyla edebiyat gelenegine mey-
dan okumus ve Hiisn @i Ask’1 yazmis ve hemen ardindan dnce Konya, sonra Yenikap:
Mevlevihanelerinde 1001 giin gilesini doldurmustur. Seyh olmus, daha miitevazi bir
tavir i¢inde olmasi gerekirken séirliginin etkisiyle olmali, devrin hiikiimdar: IIL
Selim ve sarayla, Beyhan Sultanla® ¢ok yakin iliskiler icinde olmus, hatta Nizam-i
Cedide verdigi acik destekten dolayr Mevlevilerin tepkisini ¢ekmis,*! kaynaklarin
kaydettigi bilgilere gore tiziintiisiinden verem olmus ve vefat etmistir.?> Dolayisiyla
biyografisi dikkatle incelendiginde, onun Hiisn i Ask’1 yazmasindan sonra gektigi
cileye ragmen bir catisma yagadigini géstermektedir. Onun (Galip), Kalp Ulkesi i¢in
bu Yol'daki belalar1 lirizm iginde tasvir ettigi gerek ve gergek dis1 yaratiklar onun bu
korkularinin tezahiirii olmalidur.

D. Askin Manevi Yolculugunun Baglamasi veya Hilal'in Dolunay
Menzillerinde Donmesi

Galib, Ask'in Manevi Yolculugunun olaylar 6rgiisiinii hikaye ederken, mecazi
bir agktan hareketle, soyut menzillerden gecip bir hedefe yoneltmistir: Kalp Ulkesi.

I. Menzil: Kuyu
Ask ve Gayret, Kalp Ulkesi yolculugunun daha ilk adiminda bir KUYU’ya dii-

19 Dogan, a.g.e., .257, 259; b.1246-1252.

20 Orhan Okay, “Galib Dede'nin Dram1” Seyh Galib Kitabi, Istanbul, 1995, .80, 81.
21 Victoria R.Holbrook, Askin Okunmaz Kiyilarinda, Ist., 1998, 5.191-94.

22 Sedit Yiiksel, Seyh Galib,:Eserlerinin Dil ve Sanat Degeri, Istanbul, 1980, s.
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serler. Galip bu kuyu imgesini Yusuf u Ziileyha ve $4h-1 Maran gibi hikayelerinden
ilham alarak kullanmus olabilir mi?

Amma ki ne ¢ah ¢ah-1 girdab Manend-i ebed verdst nd-yab
Gayret dedi ana ey fdayi Kariana sor imdi kimyady:

Bir ¢ah bu kim sevad-1 a’zem Genctir-1 kiintiz-1 ye’s ii matem
Ne rdh-1 adem ne zulmet-dbad Bir ¢ah ici figan u feryad
Deyctir-1 firakdan nisine Bahr-1 zuliimat-1 bi-kerdne

Ama ne kuyu!...Bir girddp ¢ukuruydu. Sonsuzluk gibi, otesi yoktu.

Gayret saskinlikla Aska dedi ki: “Ey camindan gegmis adam, simdi kimyayr artik
burada Karuna sorarsin.

Bu dyle bir kuyu idi k; sanki, icinde iimitsizlik ve mdtem hazinelerinin bulundugu
koca bir sehirdi! Nasil bir yokluk yolu, nasil bir karanhklar alemi bu? Oyle bir kuyu
ki, ici feryat ve figan dolu! Ayrilik gecesinden nisan veren oyle sonsuz bir karanliklar
denizi ki*

Sair, Varoluscu felsefecilerin problemlerinin baginda gelen yokluk'u (adem)
“kuyu” imgesiyle* tasvir etmis; miibalaga sanatinin imkani ile Hizir'in yolunu kay-
bettigi, hatta yar1 yolda émriinii bitirdigi; Giine'in aylarin ve yillarin kemendini
atsa da dibini bulamadi8 bir yer olarak nitelemistir. Ancak bu korku veren ve okuru
dehsete diistiren kuyudan “Yusuf’un mirac1” imgesiyle timitlendirir. Ask da giinese
benzeyen Yusuf gibi kuyuyu yurt edinir, ancak gokyiiziine yiikselecegine yerin de-
rinliklerine dogru yol bulur:

Ciin diisdi o ¢dha mah-1 Nahseb Layik kola nami ¢dh-1 Nahseb
Diisdiigiine eyleme teessiif Mi'racimi gehde buldi Yisuf

O Nahgseb ay:1 (Karagide sihirli ay) o kuyuya diistii ya, artik adina Nahgseb kuyusu
dense yeridir. Sakin (Ask’in) kuyuya diistiigiine iiziilme! Yusuf da yiikselisine (mirac)

”5

kuyuda bagslad:.

Sair masal unsurlarindan da yararlanmis ve kuyuda bir DEV imgesi ¢izmistir:

23 Dogan, ag.e., 5.260, 261; b.1259-1263.
24  Tevfik Fikret'in de varlik-yokluk kavramlarini isledigi Gayya-y1 Viicad siiri vardur.
25  A.g.e., s.260,261; b.1266, 1267.
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Bir div ki var nige sipdhi Her birisi maden-i siydhi

Manend-i seb-i firdk bed-rily Kan tesnesi miirde fil-i bed-bily

Oyle bir dev ki; her biri ayrilik gecesi gibi ¢irkin, kan icici fil lesleri gibi pis kokulu,
komiir parcasi goriiniislii sayisiz askeri var...”

Ask, kendilerini yeme niyeti olan ve “Hiisn'ii elde etmek i¢in altin pesine diisiip
canini boguna feda ettin” diyen Devden korkmaz; dfke atesi ile alevienerek” ve ona

kars: cosku i¢inde hitap eder. $air, ask ve madde ¢atismasinda bu defa Ney imgesini
kullanir:

Salt bende degil bu fikr-i candn Olsem de giyahim eyler efgan
Bu ¢dhda ney bitip serdser Ussdka gam-1 firdk soyler
Gitmez bu heva dimagimizdan Bu did ¢ikar ocagimizdan

Bu, sevgiliyi diisiinme sadece ben de yok ki; ben 6lsem de mezarimda biten otlar
feryat ve figan eder.

Bu kuyudan bastan basa kamigslar biterek, dsiklara ayrilik derdinin sarkilarim
soylerle. Bu ask ve arzu, dimagimizdan asla gitmez; bu duman ocagimizda tiiter du-
rur?’

Dev, onlar1 hapse atar, Sithan yetisir, yolun korkularla dolu oldugunu, tizerinde
[sm-i Azam yazili tilsimh bir [P tutunurlarsa Allah’in onlar1 koruyacagini hatirlatir
ve sonunda kurtulurlar, ancak bu defa yollart GAM HARABELERI'ne diiser:

II. Menzil: Gam Harabeleri

Galip, Ask'in manevi Yolculugunun bu menzilinde 6zellikle tezat sanatinin ya-
rattig1 imgelerle, Gam Harabeleri denilen bir yerin resmini ¢izmistir. Ask ve Gayret,
Kuyudan kurtulup bu defa Gam Harabelerine diiserler, bu yolun her adim1 “imit-
sizlik gukurlar1” ile doludur ve sair, mecaz-1 miirsel, tesbih, istiare, miibalaga ve tezat
sanatlarinin bazen birisini, bazen birkagini birden kullanarak 46 beyitten meydana
gelen bir Gece ve Kis tasviri yapar, resmedilen sanki bir masal veya efsanedir:

“Uzun bir kis gecesidir ve ansizin inen bela ile “simsiyah ¢olde” yollarini kaybe-
derler. Cinler cirit atiyor; iimitsizlik ve korku icinde kah kar; kah karanlik yagiyordu.

26  A.ge., 262,263;b.1273-1274.
27  A.ge., 264,265 b.1291-1293.
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Nur ile zulmet sanki bir kaliba girmisi. Mehtap soguktan donmustu. Gecenin karanlig
beyaz bir ceylana donmiistii. Her késede pamuktan bir arslan (Kar) vards....Daglarin
sular kanatlanip, tekrar kar olarak yagiyordu.

Giimiis gibi parlak su kanali, 6liim sahrasindan kagmaya niyetlendi de Siitliicede
donup kaldi. Her sey donmus, hatta (H.Talil yoluyla) Siitliice deresinin suyu da yok-
luk’tan guya kagmaya ¢alisirken donup kalmistir. Havada dolasan tek bir kus kalma-
misty; arada sirada ugusan; yalnizea “yanan ateslerin” kizillign idi. (imge)

Fanuslarin iginde parlayan mum alevleri, denizlerin dibinde gizli mercan dalla-
rina benziyordu. (Tesbih) Diisiincenin yolu da donmustu ve siirler gonle diise kalka
geliyordu. Biitiin soz ustalari, usta sdirler de susmuslar; mana meyhanesinde cosku
kalmanmugti. %

Galip bu tasvirin sonunda fahriyeye bagvurur; ¢iinkii o “diisiince alevi ile oy-
namaktadir” Gergekten de yokluk'un karsisindaki diigiincedir, yokluk'un yol agtig1
entelektiiel bir krizdir yasanan...Sir de filozoflarin yasamis oldugu bu diisiince kriz-
lerini tesbih, istiare ve tezatlarla temsili olarak yarattigi imgelerle soyuttan somuta
tasgimaktadir. Aslinda besikte hicbir seyden habersiz uyuyan nice Yeni Ay’larin, ha-
yatin gam harabelerinde yasayacaklaridir anlatilan

Galib bana olamazlar enbaz Ben su’le-i fikre eylerim ndz

Ey Galib, o sairler bana ortak olamazlar! Ciinkii ben diisiince alevi ile oynamak-
tayim.”

Ask, bulundugu yerin bir ova oldugunu, ancak biiyii veya kimya yiiziinden ken-
disine sehir seklinde goriindigiini anlar. Gélib, eziyetli bir yolculugun “evham ka-
osu’nu ¢izebilmesi i¢in; korku alemi, kazaniyla, katraniyla, cadisiyla, mancinigiyla,
dar agaciyla bir “korku platosu” imgesi kurgulamistir: “Karanliklar denizi dalgalan:-
yor, gulyabani hayaletleri, gok giiriiltiileri, simsekler ve kasirgalar insani helak ediyor-
du. Bir yanda korku ve 1ssizlik beldsi; bir yanda kar ve karanlik havasi..Ask, zamanin
nazli ¢ocugudur ve gam iilkesini hi¢ gormemistir. Riizgar hortumu gibi her yana kosar
ve dehset denizine batar.”*

28  Dogan, a.g.e., b.1326,-1372.
29 A.g.e., s.282,283; b.1372.
30 Dogan, s.271,73, 75, 77,79, 81,83.
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Galib, Ask'in Manevi Yolculugunun bu asamasinda “dizine kadar sarkmus fil
lesini andiran dudagy; sanki iki kaplumbagaya benzeyen igreng renkli iki gozii; iki
kara ¢iyandan kaslary; sirtlanlarin yattigi, kertenkelelerin yuva kurdugu burnu vb. ile
bir CADI imgesi ¢izmistir: “Ciinkii dev yiizlii, korkung goriiniimlii Cadiya benzeyen
kocakari, siisliidiir, ziynetleri vardir; bin ¢esit ipekli dokuma, kumas esyasi; elmas, al-
tin, tiirlii miicevherler sahibidir. O ¢irkin varlik, bir yandan, yuttugu ¢ocuklarin kan
ile ¢ocuk doguruyor; diger yandan da dogurdugu cocuklar: tekrar yiyordu.” Bu imge,
sanki diinyanin soyutlanmasidir:

Evlad: dogardi bir yanindan Yutdug: ¢ocuklarin kanmindan
Tu'me eder idi yine tekrar Dogurdugin ol kerih-i bed-kar

Cadi, Askia kendisiyle evlenirse kurtulacag: tehdidinde bulunur: Ask, yine si-
nanmaktadir. Cads, karsilik gérmeyince Ask ve Gayret’i biiyii yaparak ¢armiha “ge-
ker” Galib, Agk'in asilma sahnesini masal unsurlar1 ve i¢ monolog ile isleyerek onun
1zdirabini son derece canli anlatir, bu sahne 20 beyittir ve iskence sonunda bunalan,
takati kalmayan Agk, Tanrr'ya yalvarir. Klasik edebiyat sairlerinin retoriginde 6nem-
li bir motiftir: Caresizlik anminda Tanri’ya yalvararak siginma istegi.. Yunus'un misrai
ile “Ol imar eylemez sen viran olmayinca” O anda, “Tanr1 Ol emrini vermisgesine”
Stihan gortntverir: Fuzultnin LM hikayesinde oldugu gibi, Gélib de agkini, 6zleyi-
sini, kendi karakterini, i¢ diinyasini, hayat1 kavrayis ve heyecanini Ask’in dilinden
Tardiyelerle yansitmustir:

Hos geldin eya berid-i candn Hos geldin ey bize haber getiren candndan
Bahs et bana bir niivid-i candn Lutfet bana bir mektup ondan

Can ola feda-y1 id-i canan Sevgilinin bayramina kurban bu can
Bisiid ola mi1 timid-i cdndn Bogsa mu gitti duydugum iimitler o candan
Yarin bize bir sela m1 yok mi Yarin bize bir selami yok mu

Ya Rabbi ne intizdardir bu Ya Rab, bu bekleyis, ne yakici andir bu
Gegmez nice riizgardir bu Gegmek bilmeyen nasil zamandir bu?

31 ag.e,s.285, 87,89; b.1400,1.
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Hep gussa vii harhardir bu Bu ne bitmez arzu,
ne yiirek dolusu kandir bu?
Duysam ki ne sive-kardir bu Bir anlatsam nasil da nazl,
ne isve yapandir bu?
Vuslat gibi bir merdmi yok mi Kavusmak gibi bir merdmi yok mu*

Ask’in, Hiisne duydugu hasret sonucunda i¢ monolog ile séyledigi Tardiyede
yer alan “Gegmez mi bu etdigim dudlar” gibi Tanrr'ya nazlanan, serzenisli misralar
vardir. Sithan, onun duasinin kabul edildigini, Hiisn'tin giicii ile Cadrnin mahvol-
dugunu soyler ve bu durum bir “sir’dir. Galip, bu sirr1 Sithan'a yorumlatir, bu aym
zamanda Agkia, Hisn'i unutmamasinin tembihidir:

Sen Hiisn adn eyledin feramils Cadii seni kildi boyle medhiis

Hiisn adi tilismidir bu sihrin Neshi anin ismidir bu sihrin

Sen Hiisn adini unutunca, Cadi da seni béyle dehsete diisiirdii. Hiisn ismi, bu
biiyiiniin tilsimidir. Ancak onun adi bu biiytiyii bozar.>

Stihan ayrica Hiisn'iin, Askin imdadina kosarak ona bir KILIC, bir de Agkar
adli DORU AT hediye ettigini ekler. Gélip biitiin tasvirlerde oldugu gibi Kili¢1 da fiil
kullanmadan cesitli tesbih ve telmihlerle olaganiistiiliik imgesi olarak nitelemistir:
“Kilig, elmastandir, vesveseci seytani kovan bu bir Ilahi Kilig yani Kuranda adi gegen
Sihab’tir. Hizirdir,

Kandan bir irmak, atesten bir nehir; ecel zehri, nakish bir ejderhddir. Kim Yeni
ay, cevheri Siireyyadir. Uzerindeki menevisleri Davud’un zirhidir; kan igicidir, ama
zulmii gideren.. Okur, maddi ve manevi sifatlarla tasvir edilen somut bir Kili¢ hayal
eder, fakat beklenmedik bir tarzda Galip bunun somut bir kilig degil, AH KILICI
oldugunu soyler:

Davane senin giivahdir bu Kec bakma ki tig-i ahdir bu

Her nesne ki sedd ola bu riha Kl ani havile tig-1 dha

Senin davana bir kanittir bu; sakin ters bakma, ah kilicidir bu! Bu yolda engel
olarak éniine ne ¢ikarsa, onu ah kilicina havale et.*

32 a.g.e., 5.296, 297.
33 A.g.e., 5.300,301; b.1456,1457.
34 A.ge.,s.304, 305; b.1479, 1480.
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Galip, At da olaganiistii sifatlarla donanmus bir at olarak tasvir etmis, bu séy-
lemle Kilig ve At imgelerinin manevi yolculugun “lutuf”lar1 olacagini telkin etmis-
tir. Bu s6ylemleri, alegori olarak ele almamak gerekir. Miibalaga sanatinin tehzi-
le diismesinin her an yaklastigi, ancak akla bile getirilmeyen, At tasviri de sdylem
olarak okurun hayal diinyasini adeta dalgalandirir, kanatlandirir: Giil renkli, siiliin
gibi bir at...Sanki Cennetin giil bahgesi, ya da kan denizidir. La’l ve yakut denizlerini
dalgalandirir.

Refref gibi ilahi dlemin yoluna revan olmustur. Giillerle ortiilii bir bahar, sarap
gibi yakut renkli ve cosup kopiiriir. Enddami nezaketle yogrulmus; her oynayzsi, bir ki-
yamet cilvesi.. Cennet Tubasi, alevden bir agag; Adn koskii, atesten bir taht..

Hayvan ama, ab-1 hayvan (oliimsiizliik suyu); bahar sabahi gibi bir mercan dall.
Her kili ahenkle titreyen bir tambur teli; kisnemesi ise sanki Surun iifiiriiliisii.. Gozii,
ceylan; gogsii arslan; yelesi siimbiil; soluyusu ise sanki ejderha..

Ask ve Gayret bu ata binerler, Hiisne kavusmay: akillarina koyarlar, buna rag-
men Yolculuk bitmez, sevgili gortintirde yoktur, uzaklastik¢a Ask, timitsizlige diiger:
Galip, Gayret'in soylemi ile Kuranda da zikredilen timidi hatirlatir:

Gayret der idi kesilmez iimmid Lutf-1 Samede olur mu teb’id
Maksiida ere geri gidenler Gevher bula serseri gidenler

Ma’liim ki Hakka ard on olmaz Yokdur ciheti ana yon olmaz
Giindiiz gece edelim sitdbi Bir giin goriiriiz o dftabi

“Gayret diyordu ki: “Umidimizi yitirmeyelim. Hicbir seye ihtiyaci olmayan
Tanrinn lutfuna ve kerametine son olur mu? Geriye gidenler bile bir giin gelir mak-
satlarina ulagirlar; basibos dolasanlar bile bir inci bulurlar elbet.”

Bilmek gerekir ki, Hakk'in katinda oniin ve arkanin farki yoktur; onun icin taraf
ve yoniin bir anlami bulunmaz. Giindiiz ve gece durmadan kosturalum; bir giin o gii-
nesi (Hiisn) mutlaka goriiriiz.*

Galib, Ask icin “Isa gibi giinese binmisti ama, bu yolculugu hi¢ umursamyordu”
(b.1527) dedikten sonra insani olarak ‘can korkusuna diistiigii"nti de ihmal etmi-
yordu. Bu séylemle, séir, Ask’1 “hi¢ korkusuz” gostermemis, yine Gayret'in dilinden
Allah'in vaadini hatirlatmugtir:

35  Ag.e,305,7,9.
36 A.ge,s.310,311; b.1519-1522.
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“Oliim, ayrilik acisi gibi 6miir boyu siirmez! Allah, kuluna cekemeyecegi yiikii
yiikler mi?” Bu, ayn1 zamanda sikint1 icindeki insanlara vahye dayali bir teselli soy-
lemidir.

Ask, Gayretle birlikte Manevi Yolculugun bu asamasinda GAM COLU’ne dii-
ser. Galip, Ah Kilicr'nin ve Agk'in Hiisne duydugu askin giiciinii, miibalaga, istiare
ve teshis ve Hiisn-i Ta'lil sanatlarinin terkibiyle ¢ok yiiksek bir séyleme ulastirmigtir:

“Bela Gulyabanilerini, devleri, vahsi hayvanlari Ah Kilici ile parca parca eder,
yeryiiziinii gokyiiziine dondiirdii; ejderhalari saman yoluna benzetti. (Yeryiizii, par-
calanan ejderhalarla gokyiiziindeki yildizlarin manzarasim andirir. %)

Dondiirdi zemini dsmana Ejderleri reng-i kehkesana
Yeryiiziinii gokytiziine dondiirdii; Ejderhalari saman yoluna benzetti.*

Ask ve Gayret, Ah Kilic1 ve Askar’la kisa zamanda Gam Harabesini gegerler;
oranin hem biiyiisiinii, hem de serabini goriirler..

Galip de Fuzuli gibi hikayesinin duygu coskunlugu gerektiren gegislerinde
Sékiden yardim isteyerek onun sarap getirmesini ister: “O ates gibi sarap, ruhunu
nur edecek, goniil kazani Tufan gibi cosacak, ¢ilginlik zincirini kiracak, giil renkli ka-
deh, sdiri bastan ¢ikaracak ve Mansura ahenkdas yapacaktir”

Galip, bu Manevi Yolculugu hikaye ederken sik sik Mansur@a telmihte bulun-
mustur. Esasen Mansur, Mevlananin Mesnevisinde sik sik hikaye ettigi sonu 6liime
giden Ene€’l-Hak retoriginin agk kahramanidir. Mevlana bu retorigi elestirmemis,
tam tersine bu retorigin ni¢in séylendigini her firsatta anlatmistir. Galib de once-
ki Tardiyede gegen “Cikdim ser-i Dara hemgii Mansiir” (Ciktim daragacina, sanki
Mansur )* musrai ile burada da ona génderme yapar:

Bagtan ¢ikarip o cam-1 giil-reng Mansiira ede bizi hem dheng®

III. Menzil: Ates Denizi

Galib, HA1ndaki en ilgi ¢ekici sdylemlerinden biri olan ve onun hayal giicii-
niin zenginligini gosteren Ates Denizi imgesidir. Ask, aslinda Hiisn’tin kabilesinden

37  Dogan, a.g.e, dipnot:348.
38 Age b.1531.

39  Dogan, a.g.e.,s.296.

40  a.g.e b.1543.
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boyle bir denizin varligini duymustu, ama simdi Gam Harabelerini kiliciyla param
par¢a ettikten sonra simdi, o deniz karsisinda idi. $air, Dolunay Olma yolculugunun
kim bilir hangi engeli ile kars1 karsiyadir?:

“Cok sayida dev (Cin) mumdan gemilere binmis, o denizde seyrediyorlardi. Ates
o kavme (MM yoluyla cinler) zarar veremezdi; Ciinkii hi¢ ates, atesten incinir mi?
Mumdan gemiler , sanki icine girenin mezarimn belli olmadi: birer tabuttu.”

Gils etmisidi o ser-giizesti dtes yemi tizre miim kegti
Tabut idi san o kesti-i miim Olmaz girenin mezdrt ma’liim™

>«

Devler, Aska “gel gemiye bin de kurtulusa er” deseler ise de Ask olan biteni kav-
rar ve gemiye binmez, fakat yol kapalidir, ¢ikis yoktur. Galib, Askin ¢aresizligini,
irade-i ciiz'iyyesinin agmazini, i¢ monolog ile Tanrr'ya niyaz makaminda bildirir. Bu
soylem Kul'un Tanrr’sina olan niyazinin mitkemmel bir 6rnegidir: Sozgelimi; ‘ey her
seyi yaratan Tanri! Bu goniil sikintis, bu ¢ile ne zamana kadar siirecek” serzenisinden
sonra, yine Mansur’a telmihle Tanrr'ya sitemini stirdiiriir ve ardindan niyaza baglar::

Lazim mi her ehl-i derd-i piir-siir Cikmak ser-i dara hemgii Manstir
Ciin zerre-i aska mahzar etdin Hurside basim berdber etdin
Cadillar elinde etme beste Oldiir beni koyma boyle haste

“Her dertli ve karmagik olanin Mansur gibi daragacina ¢ikmasi sart mi?(...) “ma-
dem ki beni askin bir zerresi haline getirdin, basim giinese erdi (ask-zerre telmih) o
zaman beni cadilarin elinde tutsak etme; 6ldiir, ama boyle hasta halde birakmal™

Ask, 6limii nefsi i¢in istemez, Tanrrnin rizasini kazanmak igin ister:

Ol mevt haydt-1 cavidandir Ger nefs igin istene ziydndir
Rah-1 talebinde beste-pdyim Sen eyle kiisade bi-nevdyim
Makbile sezad bir iltica ver Hem eyle kabiil hem dud ver

“O oliim ki, ebedi hayattir; ama nefs igin istenirse, zarar ziyandir. Senin hosnutlu-
gunu dileme yolundayim, ama ayaklarim baglanmus; ¢aresizim; ¢0z ayagimin bagini!
Kabul eyle Allahim!

41  age.,s.317;b.1549, 1558.
42 age., b.1566-69.
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Gonliimde arzu atesini uyandir; isteklerimde edebe uymami nasip et! Bu talebim,
yardimina layik olsun da kiistahligim ‘olgunluga” doniissiin™

Ask, Ates Denizi karsisinda hayret icindedir ve ne ileri ne de geri gidebiliyordu.
Ates Denizini nasil agacakti? Ask, boyle caresizlik i¢inde iken Askar, “nutka gelip
ni¢in durup kaldin?” diye ona cesaret verir ve “Anka gibi” siiziiliip tereddiitsiiz atese
dalar:

Askar siiziiliip misal-i Anka Ol atese girdi bi-muhaba™

Galip, hikayesinde aslinda icinde yasadigi tiim engelleri, belalari, gamlar1
miibalagali, mecazly, tezath ve istiareli tislupla yarattigr imgelerle tablolagtirmistir.
Giinkii bu resm ettigi ates denizi, aslinda “gam atesi” idi: “Icinde Nemrud'un simsiyah
cehreli devleri olan bir atesti. Gam atesinin girdaplari adeta cehennem kuyulariydh.
Cehennem, ama civa ateslerinden bir bahgeydi; her bir kivilcimi girdap kadehini bir
yudumda kurutuyordu.

Her anaforu bir ates cemberi; her dalgas: kaynayan bir cehennemdi. Ates denizi,
bir bela tufam gibiydi; o yerinde duramayan at ise, onun bir aleviydi.™

Galib bu anda, Gayret'in dilinden Askia bir “imtihan potas1” icinde oldugunu,
fanilik atesinden kagarsa “arslanin karnina girme (diinyaya baglanma) tehlikesine
ugrayacagini ihtar eder:

Manend-i ukab eyle perviz Ol ptita-i imtihdnda miimtiz

Bu ndr-1 fenadan olma ferrar Batn-1 feres icre girme tekrdr's

Sonugcta bu ikaz1 dikkate alan Ask, Berd ayeti (Ey ates, [brahime serin ve esenlikli
ol. Enbiya S.69) ne benzeyen Ah kilici, Askar (Doru At) ve Gayretle birlikte, o “ates-
ten yolu, meltem yeli gibi gecerler”  Bu tesbih aslinda ¢etin zorluklar: kolayca agan
insanin bir soyutlamasidur.

43 A.ge,s.319,21;b.1570, 72, 73, 74.
44 A.ge.,s.322;b.1584.

45 A.g.e, 8.322.

46  A.g.e,b.1598, 99.

47  A.g.e.,b.1603.
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IV. Menzil: Cin Sahilleri

Galib, Manevi Yolculugun bu asamasinda farkli bir imge kullanmis; daha ¢ok
Cehennemle 6zdeslesen 6nceki gam maceralarinin aksine, bu defa, Cennet cazi-
besini sdyleme doniistiirmiistiir. Ask’in yolu, Cennet Bahgelerinin baharini andi-
ran “Cin Sahili’ne varir: “Biilbiilleri konusan papagan gibiydi; yesillikleri derya gibi
dalgalanmyor, ¢imen tufan: sanki ziimriit deniziydi. Her yerde ay yiizlii giizeller gibi
giiliimseyen ¢icekler agmgti.

Her goncas: bir seving bahari; her ¢ig tanesi yagmur yiiklii bir buluttu. Kirlar
nergis ve karanfil doluydu; giiller ve siimbiiller oranin yabani bitkileriydi.”

Biilbiilleri tiiti-i sithan-sdz Bebgalar: stiz ii saza hem-riz

Derya gibi sebze mevc-engiz Tuiba gibi her Nihal-i giil-biz*

Ask, bu Cennete benzeyen sahilde Niizhet-geh-i Manay1 (Mana Mesiresi) ve
dolayisiyla mecazi ask duragindaki Hiisn’ti hatirlar ve bir ozleyis siiri (Tardiyye)
okur. Gilib, Askin bu ruh halini yansitan sdylemini, tahkiye ve tasvirden uzak lirik
bir dille ifade etmistir:

Eyvah o riizgar gecdi Eyvah gecti o zamanlar, gecti!

Giil gegdi vii nevbahdr gegdi Giil ¢ag1 gecti, ilkbahar gecti

Didar giim oldi dar gegdi Sevgili kayboldu, diydr gecti

Can tesne kalip humar ge¢di Can kanmadi sardba sarhosluk gegti
Majstik ile bade-har idim ben Canamma sarap sunar idim ben®

Galib, Manevi Yolculugun bu siirecinde; Ask’in, bu defa farkli ve aldatic1 gii-
zellik karsisindaki sinanmasini hikaye etmistir. Gergekten de insan, her zaman yok-
sulluk, gam ve belalarla sinanmaz; giizellikler ve zenginlikler icinde de sinanabilir.
Stihan, Papagan kiligina girerek Askia, “Cin padisahinin kizi Hogriib&'ya (=akil ¢a-
lan) 4sik olacagini sonra da Zatiissuvere vararak mihnete diisecegini” soyleyince
Ask, “magrur bir eda” ile cevap verir:“Heyhat, benim Hiisnden baskasini sevmeme
imkan var mi2”*°

48  A.g.e.,s.327;b.1607, 8.
49  A.ge,s.330,331.
50 A.g.eb.1626.
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Bu irade-i cliziyyenin zaaf figiirli, Mevlananin “séyleyenin ne dedigi degil,
anlayanin ne anladig1 6nemlidir” s6ziiniin diyalog ciimleleriyle séylemidir; ¢iinkii
anlayan, anladigini sanir. Galip, bu defa Hosriiba'y1 tegbih, istiare ve telmih sanati-
nin ¢agrisimlariyla tasvir etmis ve bu mitkemmel sdylem kargisinda okurun dogal
olarak Agk'in aldanabilecegi kanaatini telkin etmistir: “Bir ay yiizlii (Hosriibd) ile bir
boliik giizel kiz..Sanki gezegenler icinde giines parlamakta.. Huri bakish o giizel tipki
Hiisne benziyordu. Yanagimn giil bahgesi cennetler kuruyor; bakisimin kilici ayriliklar
icat ediyordu.

Kas1, rahmet kitabinin besmelesiydi; dudag ise Kevser suresine isaret ediyordu. Al
yanag,1 paril paril parildayan kadeh gibi, giinesin yiiziine sarabin tortusunu firlatma-
daydi. Hep isaretlerle konusuyordu, dudag: yoktu ki o ay yiizlii, ne yapsindi?”

Bir mah ile bir giirith-1 dil-ber Seyyareler i¢cre mihr-i Enver
Giilzdr-1 izdr1 cennet-abad Semsir-i nigahi fiirkat-icad
Kas besmele-i kitdb-1 rahmet Leb siire- Kevsere isdret”!

Galib, Hosriibanin bu giizelliginin karsisinda Agkia catigma yasatir ve Agk,
Hosriiba'y1 Hiisn sanarak onun davetini geri ¢evirmez, onun diizenlettigi “meclis-i
ays” e katilir, Hogrib&nin yanina oturur:

Aya ki Hiis(ii)n miidiir bu meh-ves ~ Kim sinemi kildi genc-i Ates

“Acaba bu aya benzeyen giizel, Hiisn miidiir ki, gonliimii (boyle) ates hazinesi
haline getirdi.”*

Galib, Ask1 catigmaya gétiiren, Hosriiba’y1, Hiisn olarak algilatan giizelligi tas-
virden sonra bu defa bir “Eglence Meclisi” tasavvur etmistir: Ask’in ay; Hosriibd'nin
ise “aymn hales”i imgesiyle onu avucuna almas, sarap ve kadehin costuk¢a cosmasi; ay
(Ask) ile Hale'nin (Hogriiba) ictikge icmesi, kizisan eglence meclisinde kayik’in (kadeh)
bos gidip dolu gelmesi, sarap kadehinin cosan 1rmaga; iizerindeki kabarciklarin akar-
sularn iizerindeki kayiklara; mehtabin icinde ay; aymn icinde mehtdb... (bulunuyor)
Sarap,kadehte, kadeh ise sarabin igerisinde gark olmus (kaybolmus) durumda” imge-
leri Nedim tarzi hayalleri agan mitkemmel soylemlerdir:

Agtis-1 aris icinde ol sah Agtisina aldi Ask’s ¢iin mah

Sahba vii piyale ctis-ber-cis Kildi meh ii hdle niis-ber-nils

51 A.ge,s.333;b.1629,33, 34.
52 A.g.e, 5.334; b.1640.
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Bazar-1 bezimde vard: revnak Bos gitse dolu gelirdi zevrak
Mevc urup o dtesin sahba Zevrakla iizerdi hemgii deryd

Mehtabda meh meh i¢re mehtdb Mey sisede sise meyde gark-ab™

Manevi Yolculugun “diigiim” sahnesini Gélib, parlak hayal ve miibalagali soy-
lemlerle ilgi ¢ekici hale getirmistir. Ask, o eglence sabahinda Hosriiba’yr Hiisn san-

mis, 6z’tine degil “stiret’ine (yliziine) aldanarak ona inanmisg, hatta Hosriib&nin
onun Ah Kilicini elinden almasini bile fark etmemisti.

Sithan, Agk1 uyarmak iizere, Siiliin kiliginda gelir ve: “O, Cin padisahinin kizi-
dir. Sakin onu Hiisn sanma; o bir kin timsalidir. Yarin gelip korkarim seni Zatiissuver
Kalesine gotiiriir” (b.1690) dese de faydasizdir. Ertesi giinii Hogriib4 bahgeye gelir,
Gayret'in Sithanin dediklerini hatirlatmasina ragmen Ask ona: “Ey kardes, gordiin
mii, o padisah Hiisne benziyor? Yiizii sevgilimi hatirlattigina gore beni oldiirse bile
layiktir” deyince, karsi ¢iksa da, Gayret, verdigi s6ze bagli kalir ve birlikte yola koyu-
lurlar. Saret giizelligine aldanmak insanidir, Gayret ise arkadagini birakmaz.

V. Menzil: Zatii’s-Suver Kalesi

Ask ve Gayret, Hosritbanin emrine uyarak birlikte Zatiissuver Kalesine gelirler,
O “afet” gozden kaybolur, Ask ve Gayret orada hapis olurlar. Galip yine bir imge olan
bu kaleyi adina uygun nitelikleri cagristirarak yine telmih ve tesbihlerle tasvir eder:
“Bu kale Siimendt puthanesine benziyordu, her siyah tasi da Lat putu gibi idi. Carsisi,
kilisesi gibi rengarenkti, kapisi olmayan sehir gibiydi. Her sokag1 ve kuyusu Yusuf un

giizelligini yansitan resimlerle sanki Yusufistan idi.
Oras1 sanki Ziileyhd'nin gelin odasiydi. Nakislar: Erjeng’in nakislariyla siislii idi.
Kubbeleri Ferhadin elinden ¢ikma, giizelleri Sirin gibi idi.

Meger orasimi Cin padisahinin kizi yapmusts. Kisaca bu kizin yaptigi resim ve na-

kislarin boyalari Bihzad’in beyninden ve iliginden alinmist: ve Mani'yi kiskandirirdi”
54

Galip, Manevi Yolculugunda, Ah Kilic1 ve Askar atiyla, asilmaz engelleri asan, fa-
kat Cin Sahillerindeki giizel stiretlere ve onlar1 yapan Hosriiba'ya aldanan Agk'in ma-

53  a.g.e, b.1653, 54, 64, 66, 67.
54  A.g.e, b.1705-1720.
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nevi cezaya ugrayisini masal imgeleriyle anlatmistir: “Essiz Ask, Askara bindi ve yolun
tozunu topragim gokyiiziine savurdu. Bir anda binlerce aylik mesafeler asarak orada yol
almaya basladi. Giines batiya vardiginda, daha iki adim bile ilerleyememisti.”

Galib, zaman kavramini yok farz ederek masal soylemini stirdiirmiistiir:”Ask,
Zatiissuver Kalesinde hapistedir ve daha once basina neler geldi ise bu kalede hepsini
yeniden yasamaya baslar. Kuyu, Karli Cél, Cadi, Ates Denizi sahnelerini bir kez daha
yasaymca yillarca aglad, sizladi. At olmadigi icin astigs yerleri bin bir korku ile gegti,

fakat yine ayni yerde yani Zatiissuver Kalesinde idi.”**

Galib, her menzilde Ask'in yasadigi her sikint1 doruga ¢ikinca Tanrr'ya yalvarip
Ona siginma tavrini burada da yine kullanmistir: Stiretlere taptigini, mecaza mey-
lettigini, aldatici diinyaya esir bir putperest oldugunu kabul eder; Ona sigimr, ezeli
kadehin kendisini mest etmesini ister”™”

Ask'in duasi kabul edilir ve Sithan, Biilbiil kiligina girerek Zatiissuver Kalesini
yaktig takdirde kalenin i¢indeki “o zengin defineyi ele gegirecegini” tembih eder.
Bunun iizerine Agk, o binay1 atese verir. “Tilsimli hazine” agilir, Hiisn'iin resmi ol-
madig1 i¢in hazineye hi¢ bakmaz. Ardindan hem Ah Kilicini, hem de Dua Okunu
bulur. Kendisini “ates misali” yakarak yine yola diiser. Yolun her adiminda karsisi-
na bir kuyu cikiyor, her “otun yapragi can yakan yilan gibi” ayaklarina sariliyordu.
Galip, Ask’in i¢ diinyasinin yalnizhigini, yasadigi krizi ve Hiisne yalvarisini (niyazini)
38 beyitten olusan bir i¢ monolog ile ifade etmistir.

VI. Menzil: Bitkinliginin Kemale Erisi

Galip, Askin “Bitkinliginin Kemale Varisin” da her beyti miibalaga, tesbih
ve istiarelerle yogun anlamlar tasiyan 23 beyitten olusan tasvirle terenniim etmis-
tir: “Zayifligi “belki yoklugun otesiydi, nefes aldik¢a gam denizinin kabarciklar: gibi
yokluga stiriikleniyordu. Mehtabin ipege benzeyen 15181 bile viicuduna yiik geliyordu.
Benzinin rengi kanat agsa, yokluk diyarima ugup giderdi. Ates bocegi misali bir parla-
yan, bir sonen alev gibiydi..”**

55  A.ge.,b.1729.
56 A.g.e.,b.1730.
57 A.ge., b.1740-1757.
58  A.ge.,b.1825-1831.
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Galib bu noktada bir tespit yaparak varlik-yokluk denklemini i¢ monologla
agiklamis, Ask’in son halini belagatin imkanlari ile en distiin sekilde tahkiye etmistir:
“Dikkatle bakip da yiiziinii segebilirsen, derdin ki: “Allah Allah, yoklukla varlik bir araya
gelmis!”Bu durumu gorenler, sonsuzlugun yoklukta viicut buldugunu kabul ediyordu.

(Zayifliktan o hale geldi ki), bir golge gibi atimin tizerinden diistii...Sanki, atesten
bir kivileim sigramigti.”™®

Galib, bitkinlikten yola devam edemeyecek derecede “sefil ve perisan” olup
“gonliinde cennet ve cehennemin; zevk ve kederin; korku ve timitsizligin anlam
kalmayan ve artik gilesi kemale eren Agk'in dilindeki sarkiy1” terenniim etmistir:

Hecrinle ciger kebab ey dost Gel gel ki goniil harab ey dost®
VII. Menzil: Kalp Kalesinin Sabah1 Yahut Hilal’in Dolunay Olusu

Galib, Ask’in kemale erigini tavsif ettikten sonra, bu defa onun Kalp Kalesine
varigini, her beyitte Hz. Meryem, Hz. Isa, Hz. Musa, Hz.Ali, Hz.Yusuf, Hz.
Siileyman; Belkis, Hz.Adem, Hizir, iskender, Hz. Ismail, Hz.ibrahim, Sirin, Ferhat
ve Hz.Yakub'un hikayelerine tesbih ve telmihlerle yogunlastiran bir “sabah” imgesi
ile haber vermistir: Safak, Meryem’in agacina donmiis; sanki Mesih dogmustu. Giines
dyle bir dogmustu ki o an Hz. Musa Tura ¢ikiyor samildi. Giines, sabahi apaydinlik
eyledi; sanki Hz. Ali, Billur Dagina ¢iknustu...

Olmugsdu safak diraht-1 Meryem Dogmusdu meger Mesth-i hos-dem
Mihr eyledi oyle bir tecelli Zannoldi ki Thra ¢ikdr Mitsio'A

Manevi Yolculugun bu agamasinda Sithan Yash bir tabip kiligina girer. O yle
bir ihtiyardir ki: ‘elindeki dsdsi uzag goren bakisiydi. Yiiziiniin suyu ebedilik 1rma-
81; sagt sakali mehtap gibi bembeyazdi. Sakalinin beyaz telleri Mansurun iligiydi.
Kuran-1 Kerim, dudagindan diismeyen zikirdi; ikinci akil en degerli ogrencisiydi”

Vird-i lebi Seba-i Mesdani Sagird-i kemali akl-1 sani®

59  A.ge.,b.1843-1845.

60 A.ge,b.1861.

61 ag.e.,s.374,375b.1863, 64.
62 A.ge,s.382,383;b.1888.
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Galib, yolculugun sonunda gam hastas: olup bitkinlikten takatsiz kalan Askin
karsisina Stithan tabip kiliginda ¢ikarmugtir. Sithan, AsKa: Ben zamanin hekimiyim,
eger bana yoldas olursan, senin derinde deva bulmaya geldim. Hadi durma Kalp

Kalesine gidelim de bu dertlerini kalp iilkesinin padisahina arz et

Zira sen o tilsima muhtagsin; senin derdine ilag gerekiyor. Onun adi Hiisndiir. O
Kalp Kalesinin sahibine, senin bitkinligini haber vermisler, o padisah beni sana gonderdi.”

Galib, yolculugun sonuna dogru bitkin diisen Askin durumunu tahlil etmek
i¢in ‘aldigr miijde ile oliiydii de, sanki yeniden dirilmis gibi oldu...Goniil goncast bir
sozle agild ve ruh meclisi bir mumla 151l 1511 oldu” séylemini kullanmustir. Thtiyar tabip
(Stthan) Ask da yanina alarak Hiisne dogru yola ¢ikarlar, Kalp Kalesi uzaktan gorii-
niir. Galip, bu ilahi sehri yine ¢ok tercih ettigi renklerle resm etmigtir:

“Taslar: kirmizi yakuttan..her tuglas: altin ve miicevherlerle islenmis, giines gibi
parlamakta..Her kulede renk renk isiklar, bir tarafta isiktan bir deniz; diger tarafta yesil
dalgali bir ova..

Bes kapist denize bakiyor; bes kapisi yesil ovaya.. Her kapida ulu Cebrail gibi
biiyiik melek bekliyor®*

Sithan, “bu sehri goriince; ne konusabilen, ne de susabilen” Aska “hdld (olup
biteni) anlayip da hayretten kurtulamadin mi?.. Simdi artik sevgiline kavusmanin
mutlulugu yaklasiyor” uyarisini yapar” Galib, tahkiye tislubu ile teshis ve miibala-
ga sanatlarinin ahenginden olaganiistii bir 4lemi canlandirir: “Bu oyle bir sehirdi
ki “imkan étesi. Yoluna doseli taslar bile sozden anlayan incilerdi. Cadde, 1rmak gibi
akiyordu. Orada adim atip yiiriimeye hi¢ gerek yoktu.”

Cti gibi ederdi cadde siirat Seng-i rehi gevher-i suhan-dan®

Ask, bu hali goriince tam anlamiyla sarhos olur ve etrafin1 “nur ordusu” kusa-
tir. Bu ordunun bir alay1 “beyazlar” giyinmistir, Galib'in “bu alaymn her biri sabah
(aydimhgimdan) elbise giyinmis bir giinesti.” ifadesi “giinese sabah aydinligindan elbise
giydirmek” gibi yitksek bir imgeye doniigmistiir. O ordunun, “bir boliigii mavi el-
biseler; bir boliigii kirmizi elbiseler, bir boliigii yemyesil denize benzeyen elbiseler, bir
boliigii siyah elbiseler” giyinmislerdi ve bunlarin her birisi aya, giinese esti...”

63  A.ge,b.1892-1898.
64  Age,b.1930-1932.
65 Age.,s.392,393;b.1940.
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Galib, bu lahuti lemin ordusunu belki de Dolunay’in gortindiigii “mirac aksami-
na” benzetmis ve bu “nur ordusunun” saygi ile gelip Ask’a biat ettiklerini, 1giklar sagan
bir tahtirevan iginde onu gezdirdiklerini hikaye etmistir. Bu gezinti esnasinda ansizin
Hiisn'iin “yekpére ztimiirriid i zeberced” koski goriiniir; Stihan koskten igeri girer ve
Ask da bir iki saat bekler ve derken ney ve tambur sedalari, senlik davullarinin sesleri
arasinda birden “bir perde agilir” Gayret, Hayret ve Ismet ile birlikte nur yiizlii ihtiyar
Sithan ve Molla-y1 Ciintn gelirler: Stthan, Ask’a, Muahabbetogullarini, bulunduklar:
bagin “Niizhetgeh-i Man4” yani “vuslat yeri” oldugunu, onu kuyudan kurtaranin, ca-
diy1 helak edenin, papagan’n, biilbiil’iin, siiliin'iin, yash tabib’in hep kendisi oldugunu
ve simdi de “davet-i visal” i¢in geldigini sdyler, bir de tembihi vardir:

sidir. Sen ise (bu gercegi unutup) yanls bir yol tutup gittin.

Halbuki, birlik halinde bu dedikodular hi¢ yoktur; o diisiincede asla imkansiz
seylere yer bulunmaz.

Var simdi o melek yiizliiyii gor; o essiz Hiisn’ii doya doya seyret! Ta ki, biitiin giz-
lilikler ortaya ¢iksin; once gordiiklerin seyler de kaybolup gitsin!

Senin yoldaslarin hep bu yola diistiiler ama, o padisaha (Hiisn) ancak ‘ask” sa-

yesinde varilabilir.

Molla-y1 Ciiniin, Gayret, Ismet, ve Muhabbetogullar: bu yolda hep geride kaldi-
lar.. Artik Sithan ile yakinhigimin da sonu gelmistir. Bundan sonras: Hayret'in isdir”

Kim Ask Hiis(ii)ndiir ayn-1 Hiisn ii Ask Sen rdh-1 galatda eyledin mesk
Birlikde bu kil ii kal yokdur Ol farzda hi¢ muhal yokdur
Var imdi gor ol melek-likdy: Seyr eyle o Hiisn-i bi-bahdy1®

Galip, Askin Manevi Yolculugunun son buldugunu séyle Miracin Sidre’sini
cagristiran temsili istiare ile hikaye etmistir: “Dedigi gibi, Hayret, o sultani alip go-
tiirdii ve vuslat perdeleri bir bir agildh..

Hikaye burada sona erdi. Bundan dtesi ise bilinmiyor...O o6liimsiiz diriye, Allaha
siiktirler olsun ki, soz suskunluk dlemine vard.

66  A.g.e, s.400, 1, 2, 3; b.2000, 1,2.
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Sad stikr ola Hayy-i la yemiit

Kim erdi soz dlem-i siikiita®

Sonug:

Hiisn it Akl tasavvufi 6gretiyi 6greten bir eser olarak gormek ve gostermek
dogru degildir. Her ne kadar eserde yer alan soylemler arasinda bu hususu ¢agris-
tiran bazi ifadeler mevcutsa da bunlar1 eserin tamamina tesmil etmek yanilgidir.
Ciinkii tahkiye/anlat: tarzi eserin bicim ve igerik yoniinden son derece miikem-
mel yapisi vardir. Icerikte yer alan bazi tasavvufi sembolleri alegorik olarak gos-
termek okur’u pesin yargilara gotiirmektedir. Halbuki bir edebi eser ayni zamanda
bir kurmacadir, sair bu kurmacada elbette tasavvuftan etkilenmistir ki bu dogaldur,
Galip eseri yazmadan ve heniiz Mevlevi seyhi olmadan 6nce defalarca Mesnevi'yi
Hoca Neget'ten okumustur. Yine onun “esrarin1 Mesneviden aldim” ifadesi bir ede-
bi eser ortaya koymasinin ilham sifresini vermektedir. Sair, miri mali kabul ederek
Mesneviden aldig sirlari, retorik’in mecaz-1 miirsel, tesbih, istiare, telmih ve teshis
sanatlariyla zaman zaman birisi, zaman zaman birkagi ile yarattig1 imgelere doniis-
tiirmiis, boylece bigim ve icerik yoniinden mitkemmele erismistir. Dolayisiyla Hiisn
0 Ask1 farkli yontemlerle yeniden “okumak ve anlamak” gerekmektedir.

Merhum Hocamiz Kaya Bilgegil'in bu noktadaki degerlendirmesi, eseri edebi
eser olarak gérmenin bir giizel tespitidir: Ancak onun eserinin (HA) asil “en gii¢lii
yonil bir miicerredi tasvir etmis bulunmasidir.. Biitiin, yekpare, eksiksiz gibi es veya
yakin manali kelimelerden hangisi kullanilsa bu tasvirdeki miikemmeliyeti ifadeye
yetmez. Eserde ayr1 ayr1 goriigleriyle bityiik ve tek bir hayal yiizer. (...) Siiphesiz bu
eser okunurken zihinde ¢esitli goriiniislerin stretleri tesekkiil eder. Fakat Hiisn i
AsK1n i¢ levhalarinda tavsif; tasvire galebe calmistir. Bu vasiflarin siire getirilmesi;
hasselerin, uzak mesafe giceklerinden balini toplayan arilar gibi, tahayytl iilkelerin-
de agilan, insan ligatinin adin1 koyamadigi ¢igeklere ait rayihalari, sekilleri, renkle-
ri; kelimeden mahfazalar icinde, dis diinyaya tagimasi neticesidir. (...) Galibdeki mu-
hayyile- hasse (duyu) miinasebeti; alisilanin aksinedir: Hiisn @ Agk sairi; i¢ 4lemini
muhayyilesini hasselerinin menfezinden siire gegirir*

67  A.g.e, 5.402, 3; b.2005-9.
68  Bilgegil, a.g.m, s.XLIV, XLV.
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Arap Edebiyatinda Metaforik Anlamda
Yol ve Yolculuk

Ethem Polat*

“Yasayan insan yolcudur ve hayat bir yolculuktur” bu eylemin gerceklestigi
“yer” “diinyadir” Yolculugun siiresini insanin 6mrii olusturur. Bu bakis, bir Arap ata
soziinde, “zaman, kendisinden insan omriiniin yapildigi bir maddedir” seklinde ifade
edilmigtir. Buradan hareketle, insan dmriine, insanin bu siire icerisinde yolculuk
yaptig1 yola, ve yolun bilinmezligine dair sdylenenlere, Arap edebiyati penceresin-
den bakmaya ¢alisacagiz.

Insanin metaforik anlamda yolculugu, gesitli donemlere ayirdigimiz Arap ede-
biyatinda da, gerek nesir gerek siir olarak tiim donemlerde islenmistir.

Bu kavrama iliskin, Arap edebiyatinin ilk rneklerine, Islami dénemden ¢ok
onceleri yazili metinlerde rastlanmaktadir. Bildirimizin asil inceleme alanini olus-
turan, modern Arap edebiyatina gegmeden once, [slam 6ncesi Arap edebiyatgilarin-
dan birkag 6rnek sunmaya ¢alisacagim.

Bugiin Riyad’in giineyinde bulunan Hécizde 530 yilinda dogan, Zuheyr b. Ebi
Sulma, Arap edebiyatinda “Cahiliye” adi verilen Islam éncesi donemde, en énde
gelen ii¢ sairden biri sayilmaktadir. Bu dénemde Araplar, en deger verdikleri siir-
leri ‘Ukéz adi verilen panayir esnasinda Kabe'nin duvarina asarlardi. Bunlarin en

* Yrd. Dog.; Dr. Gazi Universitesi
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meshurlaria “Mualllaka-1 seb@a” (yedi aski) adi verilmistir. Bu siirlerden bir tanesi
de Zuhayr b. Ebi Sulm&Yya aittir. Siirlerinde, daha ziyade didaktik bir iislup dikkat
cekmektedir.

Zuheyr b. Ebi Sulma, Muallaka-1 Sebada yer alan siirinin son bolimiinde; ha-
yatin bilinmezliginden ve siirekli degisen olaylarindan yakinmakta, “hayat yolunda”
gecirdigi uzun bir yolculugun ardindan yorgun diistiigiini su dizeleriyle dile getir-
mektedir;

Biktim usandim, hayatin sikintilarindan. Elbette usanir seksen yil yasayan,

- Ben sadece ge¢misi ve yasadigim ani bilirim,

- Ve asla bilmem, nedir yarin olacak olan,

- Oliimii, gece gérmeyen bir devenin toslamasindan ibaret gérityorum;

- Rast getirdigini oldiiriiyor, rast getiremedigi ise yastyor, yaslaniyor ve oliiyor.”

Metafor, bir anlamda basit ve can sikici ifadeleri hos ifadelerle tasvir etmektir.
Burada sair, yolculugundan artik sikildigini, 6zlii bir anlatimla sunarken, can sikic
bir olgu olan yolculugun son durag: 6lim kavramini da, Arap giindelik yagaminin
temel 6gelerinden biri olan deve ile ilintilendirmis, diisiincesini kendi toplumunun
algilamasinda ve hafizasinda kolayca yer edebilecek sekilde dile getirmistir.

Sozlerinden ve dizelerinden 6rnekler sunacagim diger kisi, Araplarin en bii-
yiik hatiplerinden biri olarak kabul edilen Kuss b. Saide el-Iyadidir. Dogum tarihi
mechul olup, (61.600 civari) kag yil yasadig1 konusunda miibalaali rivayetler vardur.
Arapcada yaygin bir kullanim olan, “Emma Ba'du” bu ifade, (gelelim asil konuya)
seklinde gevrilebilir, bunu ilk kez kullanan, ayrica, bir asaya veya kilica dayanarak
yiiksek bir yerden halka hitap eden ilk kisi oldugu kaynaklarda belirtilmektedir.

Hz. Muhammed’in de gengliginde kendisini dinleyip etkilendigi bir ediptir. Az
once sozli gegen ‘Ukédz panayiri esnasinda yiiksekge bir yerden yaptigi bir konusma-
sinda, herkesin mecburi bir yolculuk icerisinde oldugunu, yolculugun sonuna dog-
ru insanlarin bir anda ortadan kayboluslarina dikkatleri ¢cekerek, bu mechulii edebi
ifadeleriyle anlamlandirmaya ¢alisir. S6z konusu hitabeti su gekildedir;

“Ey insanlar dinleyiniz, ibret aldigimz gibi faydalanimiz. Her yasayan oliir, her
olen kaybolup gider ve olacak olan olur. Gokte haber var, yer de ise ibret alimacak sey-

2 Nureddin Ceviz vd., Yedi Ask1 Arap Edebiyatinin Harikalari, Ankara Okulu Yayinlari, Anka-
ra, 2004, s. 62
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ler, Bu gordiigiim ne bilinmezliktir, insanlar gidiyor ve geri donmiiyor, gittikleri yerden
razi oldular da kaldilar m1, yoksa terk edildiler de uykuya mi daldilar?”?3

Kuss b. Sa‘ide el-Iyadi'nin, bu sozleri Yahya Kemal'in Sessiz Gemi siirini hatir-
latmaktadur.

Bir ¢ok gidenin her biri memnun ki yerinden
Bir ¢ok seneler gecti; donen yok seferinden.

Edip, hitabini stisledigi dizelerinde, her insanin yiiriimeye mecbur oldugu bu
yolun doniisii olmadigini, topluluga bir kez daha hatirlatmaktadir;

- Bizden 6nce gelip gegen kavimlerden bizlere ibret vardir.

- Oliime giden yollar1 gormekteyim, fakat doniis yolu yoktur.

- Kavmimden biiyiik kii¢iik herkesin o yone dogru gittigini gérmekteyim.
- Sunu iyice anladim ki; ge¢mis kavimlere olan bana da olacaktir.*

Kuss b. Sa‘ide’ye gore insan, 6liime dogru giden bir yol tizerinde yiiriimektedir.
Gogebe bir halde yasayan ve siirekli hareket halinde, yol ve yolculuk kavramiyla ig
ice yasayan bir topluma, bu gorisiinii, kendi zihninde algilayis siizgecinden gegir-
dikten sonra metaforik anlamlar yiikleyerek bu tarz bir anlatim yolunu se¢mistir.

[slamiyet’ten sonra, Arap siirinde bu konu hakkinda, dinin biiyiik etkisi olmus-
tur. Genelde bilinmeyen yol artik bir sinav alanina dénmistiir. Insan bu yolculuk-
ta ¢ok daha dikkatli olmak zorundadir. Her hareketi kaydedilmekte ve daha sonra
tim bunlardan sorumlu tutulacag: bildirilmektedir. Islamiyet’in getirdigi bir kav-
ram olan Ba's yani “6lditkten sonra dirilme inancr’, yolcuya daha agir sorumluluklar
yiiklemektedir. Bu degerlerin timii edebiyata da yansimustir. Yolcu merkez alinarak,
Arap edebiyatinda yol kavramindan tasavvuf edebiyati dogmus, yolcuya rehber ola-
bilme amacini kendisine temel ilke edinmistir.

Islam 6ncesi Arap edebiyatindan kisaca bahsettikten sonra, konuya Modern
Arap edebiyatindan sectigim, 6zellikle Mehcer Edebiyat1 yani (go¢ edebiyati) adi
verilen tiirden 6rneklerle devam etmeye ¢aligacagim.

3 el-Cahiz, el-Beyan ve't-Tebyin, Beyrut 1968, 1, 208; el-Alasi, Buliigu’l-Ereb, Beyrut 1933, 1I,
245.

4 el-Cahiz, a.g.e., Beyrut 1968, I, 208-209; el-Mes‘tdi, Muriicu ‘z-Zeheb, Beyrut 1973, 1, 83; ibn
Hacer, el-Isabe, Bagdat H. 1328, V, 285.
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Bu edebiyat, 1860 yilinda Liibnanda bas gosteren Diirzi-Martni catisma-
larindan sonra daha ¢ok Liibnan, Suriye, Filistin ve Urdiinden Kuzey ve Giiney
Amerika'ya go¢ etmis, ¢ogunlugunu Hiristiyan Araplarin olusturdugu, niifusu bir
milyona ulasan halkin icinden dogan yeni bir edebiyattir. Bu halkin arasindan ¢ikan
edebiyatcilar, Modern Arap edebiyatina biiyiik katkilar saglamiglardir.

Mehcer edebiyat¢ilarinin vatanlarini terk etmeye mecbur kalarak muhacir ha-
yat1 yasamalar1 kendilerini derinden etkilemistir. Kaleme aldiklar: edebi eserlerinde
hayatla ilgili tecriibelerini de kullanarak insanin hayat yolculugu tizerine felsefi yak-
lasgimlarda bulunmuslardir. Gizemini ¢6zemedikleri gercek hayata kars: eserlerinde
kendilerine ait idealler ve iitopyalar kurmuslardur.

GOg edebiyatinin en 6nde gelen isimlerinden biri Tiirk okuyucusunun da ya-
kindan tanidigi, Halil Cibrandir.1883 yilinda Liibnan’in Biserra adli kéytinde diin-
yaya gelmistir. 1895 yilinda Boston sehrine ailesiyle go¢ etmistir. Eserlerinde diis ile
gercegi doga ile insani i¢ ige anlatma yolunu se¢mistir. Yagadigi diinyayi, Tanrinin
bahgesinde yetismis en olgun meyve olarak tanimlayan Cibran, “Deli” adl eserin-
de,bu mitkemmel tasarim igerisinde zayif ve yetersiz gordiigli insanin neden bulun-
dugunu Tanriya su sekilde sorar;

“Bu kusursuz bir diinyadir; tamamlanmis bir kusursuzluk ve olaganiistii ni-
teliklerle donanmis bir diinyadir. Tanrinin bahgesindeki en olgun meyve, kainatin
saheseridir. Ama neden...neden Tanrim ben buradayim? Ele gegirilemeyecek bir
tutkunun ¢ekirdegi, ne Dogu’yu ne de Batr'y1 bilmeyen bir kasirga, yikilmis bir diin-
yanin harap bir pargasi olan ben, neden buradayim?Evet tanrim... neden, neden,
ben buradayim?” *

Neden Diinyada bulundugunu ve bu yolculugu yapmak zorunda oldugunu sor-
gulayan Halil Cibran, “Kendimle Konusmalar” adl1 eserinin “Diinya” béliimiinde bu
kez de yolculugun gerceklestigi mekana yani Diinyaya sorar;

Kimsin Diinya, nesin sen?

Sen Ben’sin Diinyal!

Gortisiim ve anlayisimsin sen.
Aghigimsin susuzlugumsun.

Kederim ve sevincimsin.
Dikkatsizligimsin sen, gli¢siizliglimsiin

5 Halil Cibrén, Deli, (Cev: Kriton Dingmen), Yon Yay., s. 63.
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Gozlerimde yasayan giizellik, yiiregimdeki arzu,
Ruhumdaki sonsuz yagamsin.

Sen Bensin Diinya.

Varligim olmasaydi,

Sen de olmazdin.®

Tanriya yénelttigi cevapsiz kalan sorularinin aksine Cibran bu kez diinya adina
sorusunu kendi cevaplamaktadir.

Halil Cibrén, yasadig hayat1 da su dizeleri ile sorgular;

Bu mu hayat?

Bir “mazi” mi hayat, gegip giden ve izleri yok olan?
Yoksa “su an” mi, ge¢misten uzanip gelen,

Yahut bir “gelecek” mi, anlam1 olmayan

Gegip de “su an” yahut “mazi” olmadan?

Yok olup gidecek mi, yiireklerimizin biitiin sevingleri
Ve ruhlarimizin hiiziinleri!

Biz sonuglarini 6grenemeden’

Bir bagka siirinde de Cibréan, bu yolculuk esnasinda insanlarin ¢aresizligini dile

getirir,

Bu yolda, oyuncaktir insanlarin ¢ogu,

Felegin ellerinin bir giin oynatip bir giin kirip doktigi
Sakin hitkiim verme; iyi bir bilgindir su kisi

Ve su da saygin bir beyefendidir, diye.

En iyi insanlar siirtilerdir ¢tinkd,

Cobanin sesinin siirdig,

Ve ezilir gider yliriimeyen.

Gog edebiyatinin bir diger 6nemli edebiyatcisi, Mihail NuaymeXdir. 1889 y1-
linda Liibnanda kiigiik bir kdyde diinyaya gelmis, 1911 yilinda Amerika’ya gitmis-
tir. Nuaymede “insanin yolculugu” tizerine kafa yormaktadir. Mirdad adli eserinin

“Olim ve Zaman” béliimiinde; zaman kavramina metaforik anlamlar yiikleyerek,

6 Halil Cibran, Kendimle Konusmalar, (Cev: Feyza Karagdz), Anahtar Kitaplar Yay., Istanbul
2000, 101.

7 Halil Cibran, Biitiin Siirler ve Siirsel Yazilar, (Cev: Kenan Demirayak), Birey Yay., Istanbul
2004, 70.
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insan omriiyle iliski kurar. Her ikisini de birbirini tiiketen iki kavram olarak ele alir:

“Biitiin zaman bir omiirdiir. Zamanda ne duraklamalar ne de sigramalar vardar.
Zamanda yolcularin yolculuk yorgunlugundan dolay: dinlenebilecekleri ve bir sey-
ler icebilecekleri konak yerleri de yoktur. Zaman, kendi ekseninde donen bir topagtir.
Baslangici, hep sonu ile baglantilidir....insan, zaman ¢arkin donmesi igin iter ve ha-
reketin hizina oyle kapilir ki, hareketi yaratanin kendisi oldugunu unutur ve zamanin
doniisiinii durdurmaya bile vakit bulamaz”.*

Bir siirinde de Nuayme, “zaman bir tiineldir” metaforunu kullanarak bu tiinel
icerisinden gegmek zorunda olan insanin acziyetini dile getirmektedir;

Zamanin uzun tiinelinde nesin ki sen
Gegmisin yankisi gelecegin sesinden gayri
Dogmadan 6nce yazilmisti senin yazgin
Oncesi ve sonrasiyla hayatin®

“Yol” adli siirinde Nuayme, hayat yolculugu igerisinde insanin kaybolusunu
dile getirirken bu yliriiylisiin gerceklestigi mekan olarak yine toplumunun kiiltii-
riyle i¢ ice olan ¢6l kavramini kullanmaktadir.

Bizler ey oglum,

Birer askeriz,

Kavurucu ¢6lde yolunu kaybetmis,
Dénmeyi arzuluyoruz

Ancak neredendi yol hatirlamiyoruz
Cole yayildik

Izlerimizin izini siirerek

Giinesten yolu soruyoruz

Tastan da yardim diliyoruz
Oralarda ve buralarda

Devam edecegiz izlerimizi aramaya,
Anlayana dek orada degil yol,
Ancak bizim i¢imizde!

8 Mihail Nuayme, Mirdad Kundaktaki Ermis, (Cev: Hiiseyin Yazic1), Kakniis Yay. Istanbul 1999,
123-125.

9 Mihail Nuayme, Gézlerin Fisiltist, (Cev: Hiiseyin Yazict), Kakniis Yay. Istanbul 2000, 23
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Daima siirgiin olacagz,
Mutsuz ve muzdarip!
Cikacagiz ve inecegiz

Ve geceleyin sakinlesecegiz
Sabah olunca uyanacagiz
Kavusuncaya dek arzularimiza,
Bulusuncaya dek o yolla.'

Nuayme, “Sagkin” adli siirinde zamanin en kii¢tik birimlerinden olan saniye-

lerin émrii tiitketisini ele alarak insanin bu donen ¢ark karsisinda caresizligini dile

getirir;

Zaman kervaninda beni striikliiyor saniyeler
Ve bilmiyorum ne isim var insanlar arasinda!
Ne kader kayiriyor beni,

Ne de timit yol gosteriyor,

Ne de sema bir 151k bahsediyor

Gorebilmem igin'!

“Yol sairi” olarak adlandirilan ve siirlerinde hayatin agamalarini anlatan bir di-

ger Mehcer yani Gog edebiyatgisi, Nesib Aridadir. 1887 yilinda Suriyenin Humus
sehrinde dogan sair New Yorkia go¢ etmistir."? Yakin arkadasi olan ve Mehcer edebi-
yatinin da 6nde gelen isimlerinden Mihail Nuayme; onu su sekilde tanitir:

“O, hayati, icinde durukluk ve rahati olmayan devaml bir yiiriiytise benzetir.

Varlig, baslangici cehaletin yoklugunda kaybolan bir yola benzetir ve kalbi hep ileriye

gitmek ister”

Ey tizgiinler yolundaki dostum
Yiiri, olimdiir senin son duragin
Ey nefsim,

Neden durdun korkuyla hayretle
Zorlu yolun basinda birdenbire
Hayat ¢ok kisa ylirimeyecek miyim?
Yiirtimeyecek iyim?

10 Mihail Nuayme, a.g.e., 41.

11 Nuayme, Gozlerin Fisiltisi, 48.
12 Hiseyin Yazici, Gé¢ Edebiyat:, Kakniis Yay., Istanbul 2002, 221-222.
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Yiriimeyecek miyim?

Gergek bir miicadeleden sonra

Yolda anlayacagiz nedir arzularimiz,
Dogmadan giines, 1s1nlar1 toplayacagiz
Yiirtimeyecek miyim?"?

95 siirden olusan el-Ervahu’l-haire (Saskin ruhlar) adli divani bulunan Aridanin,
siirlerinde, zaman ve mekani kapsayan evren karsisindaki sagkinlig: ortaya ¢ikmak-
tadir. Evrenin icerigini bilememesi, evrenin gelecegi ve bu gizemi ¢ozecek 151a ulasa-
mamast ile ilgilidir. Varligin karsisinda sagkindir. Sair, tiim émriinii kendi hayalinde
olusturdugu, “Irem” adin1 verdigi bir bilgiye adamistir. Bu 6zlemini 236 beyit olup 6
bolimden olusan “Al4 Tariki Irem” (Irem yolunda) adli siirde dile getirmistir.

Sair bu kaside de kendisinin ve kendisi gibilerin “Irem” adin1 koydugu ruhsal
son duraga yapacag1 yolculugu anlatir. Kalbi ve akli ile yasam savasindaki biitiin
komuta merkezlerini harekete gecirmek i¢in miicadele eder. Bu miicadelesi sonunda
zaferi elde eden, kalbidir. Kalbi, yol boyunca kervanin basina gecer. Ancak bir siire
sonra meydana ¢ikan bir firtina, hem kalbi hem de akli yok eder. Sair, bu felsefi siiri
boyunca yasamin tiim asamalarini ¢ok agik bir sekilde ortaya koyar ve kervanin
basindan geri déonmek istediginde kalbine, Dogunun ruhaniyetini yansitan sorular
yoneltir. Sonra da aklina iilkesinin ¢ollerine olan 6zlemini dile getiren ¢ok derin
sorular sorar. Arap elestirmeni Isa en-Na'tiri bu durumu;

“Ala tariki Irem, sairin hayat icerisinde saskinlikla kat ettigi yollarin bir haritas-
dir. Bu bize onun, olgunluga, bilgiye, ruhsal mutluluga ulasmak igin verdigi miicade-
leyi anlatir” $eklinde yorumlar. '

[lk boliimii “Evvelu Tarik” (Yolun Bag1) adin1 tastyan boliimde sair, bir an énce
bilinmeyene ulagmaya ¢alisir;
Oyle bir diyar1 6zlityorum ki,
Orada gormiigtiim bas dondiiren giizellikleri
Kalk, amacimiz i¢in kanatlanalim
Sinirlar diinyasindan ugan kanatlar takalim
Belki sema da bir yol buluruz da

13 Yazicy, a.ge., 233
14 Yazici, a.ge., 227-228
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Yiiriir gideriz de geri donmeyiz
Riiyalardan kurtuluruz da
Diinyada olmayani terk ederiz
Bittigi yerde birak cesedini hemen
Oliim daha iyidir donukluktan'®

Nesib Aridanin hayalinde kurguladigi bu mekan diger Mehcer edebiyatgila-
rinda da goriildiigii tizere maddi alemden uzaklasma yolunda sigindiklar: bir tiir
kagistir. Hayat yolculugu bilinmezlerle doludur. Bu yiizden kendi i¢ diinyalarinda
sonunu kendilerinin hayal edebilecegi ve beklentilerini gerceklestirebilecekleri bir
diinya kurmuglardir. Ve bu yol hayat yolunun sonunda yer almaktadir.

Bir diger Mehcer edebiyat¢isi, 1908 yilinda Liibnanda dogan 1927 yilinda
Brezilyaya go¢ eden Nimet Kazandir. Onun hedefi, bu yolun sonunda, Tanriya ulas-
mak ve Tanrinin 15181 ile aydinlanmaktir. diye feryat ederken ezel ile sonsuzlugu
Tanrida birlestirmeye caligir.

Yolum uzun benim gideyim, birakin

Yavas yavas gideyim yoluma birakin
Tokezlersem ve de size siginirsam eger
Beni tokezlemekten kurtarmayin sakin
Birakin varayim amacima/ birakin gideyim
kaynagima'®

Nimet Kazan'm dizeleri ¢izmis oldugu yolda ne kadar ciddi oldugunu géster-
mektedir. Kazan'in siirleri bu yonde agirlik kazanmaktadir. Ona gore, bu yol onun
ve biitiin insanligin kurtulus yoludur.

Insanin bu “hayat yolculugu”ndaki sagkinhigini ve caresizligini en iyi dile ge-
tiren gair Iliyyd Eba Madi olmugtur. 1889 yilinda Liibnanda dogan Madi 1911 y1-
linda Kuzey Amerika'ya go¢ etmistir. 22 yasinda ilk divani basilmigtir. “Lestiit Edri”
(Bilmiyorum) adl siirinde “yol metaforunu” kullanarak insanin hayat yolculugunu
etkileyici bir tislupla ele almistir. Bu yolculuga nasil bagladigini, nereye gidecegini,
yolda nelerle karsilagacagini bilmeyen sair, bunu bizlere su dizelerle aktarir;

15 Yazicy, a.ge., 229.
16 Yazicy, a.g.e., 346.
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Izninizle dilin kendi akustigi ve siirselliginin kulakta cagrisgim yapabilmesi igin
once siirden ilk beyitleri orijinalinden aktarayim. Daha sonra Tiirkce tercimesini
vermeye ¢aligacagim.

sl S5 el oo plel ¥ i

Cordind Uiyl alud & il il

ol ol e s o) Ll sl

Shnb Spal LS ¥ Sz S

ls 5ol e

Geldim, bilmiyorum nereden, ama geldim;
Oniimde bir yol gordiim, yiiriidiim,

Istesem de istemesem de yiiriimeyi siirdiirecegim,
Nasil geldim, nasil gordiim yolumu?
BILMIYORUM!

Bu varligin igerisinde yeni miyim yahut eski mi?
Ozgiir mityiim yoksa bagl bir esir mi?

Kendim mi yonlendiriyorum hayatimi yoksa
yonlendirilen miyim?

Bilmek istiyorum, fakat...

BILMIYORUM!

Benim yolum nasildir? Uzun mu, kisa m1?
Tirmanan miyim yahut diisiip yok olan mi?
Ben mi yolda yiiriiriim, yoksa yiirityen yol mu?
Yoksa ikimiz dururken, gegen sadece zaman mi?
BILMIYORUM!

Bir sey hatirlamiyorum ge¢mis hayatimdan,
Bilmiyorum bir sey gelecek yasantimdan,

Bir 6zlim var, ancak bilgim yok mahiyetinden,
Ne zaman bilir 6ziim aslini 6zimin,
BILMIYORUM!

Geldim ve gidiyorum bilmeden bir seyi,

Bir bilmeceyim...gidisim de sirdir gelisim gibi,
Karisik bir bilmece, yaratan da bu bilmeceyi,
Tartisma! Akilli kisidir diyen:

BILMIYORUM! 7

17 Musa Yildiz, “Iliyya Ebti Madi'nin Talasim Siirine Elestirel bir Bakis” Ekev Akademi Dergisi,
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Muhammed ‘Abdulvahhab tarafindan bestelenen ve Araplarin tinli ses sanat-
¢is1 ‘Abdilhalim Hafiz tarafindan da seslendirilen Ebtt Madinin bu siiri pek ¢ok
elestiriye de neden olmus, bu siire pek ¢ok muaraza siiri yazilmigtar.'®

Halil Cibran; “Sair, dogada diger gozlerin goremedigini goren, manevi iigiincii
bir gozii olan, essiz bir varlik, giinlerin ve gecelerin fisiltilarindan baska kulaklarin
duyamadiklarini duyan, manevi bir kulaktir” Demektedir.

Bu baglamda, Ebtt Madi'nin, “BILMIYORUM” adli siiri, gozleri yiiridiigii yolu
gormese de manevi ti¢iincii goziiyle algilayan biiyiik ozanimiz Asik Veysel'in su di-
zelerini hatirlatiyor.

Uzun ince bir yoldayim

Gidiyorum giindiiz gece

Bilmiyorum ne haldeyim

Gidiyorum giindiiz gece

Diinyaya geldigim anda

Yiiriidiim ayni zamanda

Iki kapili bir handa

Gidiyorum giindiiz gece®

Pozitif ve beseri bilimlerde sonu gelmez buluslar gerceklestiren, pek ¢ok sosyal ol-

guyu anlamlandiran insan, kendi yolculugunu ve bu yolculugun bilinmezliklerini tam
olarak kavramada ¢aresiz kalmigtir. Insanin bizzat kendi var olusuyla iirettigi bu olgu,
varligi siirdiikce, her alanda oldugu gibi edebiyatin konular: arasinda da islenmeye
devam edecektir. Sunulan felsefi ve edebi yaklasimlar, insana bu yolculugu esnasinda
siginabilecegi yeni duraklar insa edecektir.

S. 3, Ankara 2000, s. 110-119; Kenan Demirayak, “Ebtt Madi'nin Talasim “ Bilmeceler” Siirine
Bir Muaraza” Ekev Akademi Dergisi, S. 20, Ankara 2004, s. 309.

18  Kenan Demirayak, “Ebti Madi'nin Talasim “ Bilmeceler” Siirine Bir Muéraza” Ekev Akademi
Dergisi, S. 20, Ankara 2004, s. 307-328

19 Umit Yagar Oguzcan, Asik Veysel Satiroglu Dostlar Beni Hatirlasin, Tiirkiye I Bankast Kiiltiir
Yayinlari,Ankara 1970, 263-264.
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Leyla'ya Yolculuk:
Tiirk Aydininin Anadolu Yolculugu

Oznur Ozdaricr

Milli edebiyatin viicut buldugu donemde kendi tarihimize yonelme, kendimize
ait degerlerin edebi metnin imkanlari icerisinde ¢oskulu bir dil ile dile getirilmesi
s6z konusudur. Bireyin tarihi akis igerisinde kendisini hissetmesi ve béylece kendini
idrak eden, “kendilik bilinci’ne ulasan ferdin dogusu... Tarihi zaman icerisinde ka-
zanilmus Gistiin degerleri hissetmek ve bu dikkatle yiiziinii kendine ¢evirmek... “ben”
in kendi tarihini ve tarihi zaman igerisinde kazanilmis olan degerlerini bir biitiin
halinde hissetme gayreti esastir. Bu durum zamanda ve mekénda genislemeyi, zen-
ginlegmeyi beraberinde getirecektir. 20. yy baslarinda Tiirk edebiyat1 heniiz Istanbul
sinirlarini zorlamaktadir. Yani mekan Istanbuldur. Bu dikkatle bakildiginda tari-
hin akisini hissetmek, muhtesem bir kiltiirin mensubu olma suuruna varma séz
grubu milli edebiyat1 yapan diigiinceyi net bir bicimde ortaya koyar.. Boylece Ziya
Gokalpin teklifleri, fikirleri etrafinda tema ve soyleyis bakimindan degisen yeni bir
siir ortaya ¢ikar. S6z konusu siirin dili sadedir, vezni ise hece veznidir.

Zamanda genislemenin yaninda kendi kimligi ile bag basa kalmak mecburiye-
tinde bulunan insanin mekanda da kendi kimligini idrak etme mecburiyeti vardir.
Artik zevk Istanbul sinirlarini zorlamaktadir. Bu bakimdan “Han Duvarlar1” énem-
lidir. S6z konusu siir, bir seyahatin ifadesidir. Ancak siradan gibi goriinen bu yolcu-
luk zannedildiginden daha yogun ve derin anlamlari biinyesinde tasir. Zira burada

* Yrd. Dog. Dr; Kirikkale Universitesi
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Anadolu’ya agilmanin, Istanbul aydininin Anadolu’ya yonelme arzu ve gayretinin
varlig1 sezilmektedir.

Siirde Anadolu iglerine giden bir aydinin gordiikleri, hissettikleri anlatilmak-
tadir. Tabiat ve insan manzarasi karsisinda Istanbullu bir aydinin duygu hali ifade
edilmigtir. Aslinda bu durum bu donemde yalniz siirde degil, hikayede, romanda da
gergeklesir. Bunlar bir memleket edebiyat1 ¢1girinin agildiginin agik gostergesidir.

Yolculuk romantizmin bir temasidir. The Dictionary of Literary Terms adl1 ki-
tabin romantizm baglikli kisminda s6z konusu akimin belli basli yonleri soyle sira-
lanir:

1. Tabiéta giderek artan ilgi, hayatin dogal, ilkel ve gelismemis yolu,

2. Manzaraya, 6zellikle onun daha evcillestirilemez ve nizamsiz tezahiiriine gi-
derek biiyiiyen bir ilgi,

3. Doganin ruh durumlari ile insanin ruh durumlarinin bir tertibi ve boylece
onun 6znel bir duygulanimi ve yorumu,

4. Diisiincede ve eylemde ve diisiincenin ifadesinde kendiliginden olma ihtiya-
cina vurgu,

5. Dogal istidat ve hayal etme giicline bagl giderek artan etki.?

Bu dikkatle bakildiginda romantik anlamda yolculuga ¢ikan her bireyde ro-
mantizme has bu 6zelliklerin yansimalarina rastlamak miimkiindiir.

“Han Duvarlarr’, Faruk Nafiz'in 1923 yilinda Kayseri'ye 6gretmen olarak giderken
yolda edindigi sahsi intibalar1 ve ilhamlari ile kaleme aldig bir siir olarak kargimiza ¢1-
kar. §iirin bu derece samimi, i¢ten ve duygu bakimindan yogun bir tarzda yazilmasin-
da sairin yasadig1 bir durumun ifadesi olmasinin rolii bityiiktiir.? Oyleyse yasanmishk
hali siire kendine has farkli bir koku, renk veren ve onu tekdiizelikten kurtararak farkli
bir kisveye biiriindiiren 6nemli bir faktor olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Siir lirik, manzum bir hikéye olarak yazilmistir. Ancak dikkati ¢eken 6nemli
bir nokta siirin tek pargadan olusan, yalniz bir bireyin yasantisina kulak veren bir
manzum hikéye olmayip i¢ ice ge¢mis iki hayat sahnesine yer vermis oldugudur.
Bunlardan birincisi Istanbullu aydinin Anadolu’yu ve Anadolu cografyasini gezer-
ken yasadig olaylar1 tahkiye etmesi, bir digeri ise siirde ad1 gecen, mistik, uhrevi ha-

2 Cuddon, J. A., A Dictionary Of Literary Terms, Penguin Books, Great Britain, 1979, s. 588.
3 Kaplan, Mehmet, Siir Tahlilleri 2 ~-Cumhuriyet Devri Tiirk Siiri-, Dergah Yay., Ist., 2000, s. 25.
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vasi ile siirin atmosferine yerlesmis olan ve her adimda kendisini kuvvetle hissetiren
halk sairi Marash $eyhoglunun hikéyesidir. $iirde karsimiza ¢ikan bu iki saire ait iki
farkli yasam tarzi siirin kendine has atmosferi icerisinde verilmeye calisilir.

Aslinda bu iki hikaye bizi farkli iki yolculuga sevk edecektir. Birincisi Istanbullu
aydinin hayatini anlama ve kesfetme yolculugu, ikincisi ise ayni sekilde Marash
Seyhoglunun anlamlandirilma yolculugudur. $iir ikliminde ise yine iki tarz yolcu-
luk ile kars1 karstya geliriz. Bunlar Istanbullu aydinin Anadolu’ya yaptigi, digeri ise
Marash Seyhoglunun hududtan hududa atilarak bir yaprak misali bir o yana bir bu
yana yaptig1 yolculuklardir. Bunlar reel bir zeminde ortaya ¢ikar. Tabii ki burada her
iki sairin dis diinya ve objeler ile ¢evrili bir dekor igerisinde kendi zihinlerine yapmais
olduklari i¢sel yolculuklarini da gozden uzak tutmamak gerekir.

“Han Duvarlari’nda dikkat edilmesi gereken ii¢ unsur vardir. Bunlar Anadolu
cografyasi, yolculuk esnasinda hanlarda rastlanan yolcular ile manevi varligini
siir boyunca hissettiren Marash Seyhoglunda ifadesini bulan Anadolu insani ve
Istanbullu Tiirk aydinidir. Anadolu cografyas: siirde cok genis bir yer tutar. Sahit
olunan her manzara en genis ayrintisina kadar verilmektedir. Mekan Ulukisla, Orta
Anadolu, Toros Daglari, Nigde, Incesu, Erciyes, Araplibel gibi yer adlari ile belirtil-
mistir. Bu a¢idan bakildiginda siir realist bir tasvir siiri gibi goriinse de aslinda sair
tabiatin kendi tizerinde biraktig tesirlere de yer vermistir. Bylece ige ait olanlar ile
dis diinyaya ait olanlar kaynasmuis ve siire lirik bir hava katmistir.

Bu durum az 6nce soziini ettigimiz ve romantizmin belli bagl 6zellikleri ara-
sinda yer alan “Doganin ruh durumlari ile insanin ruh durumlarinin bir tertibi ve
bdylece onun 6znel bir duygulanimi ve yorumu” ciimlesinde ifade edilen husus ile
yakindan ilgilidir.

Metne viicut veren bu iki siir (Istanbullu gairin Cografya karsisindaki gozlem-
lerini ve duygulanimlarini anlattig: satirlar ile Maraslh Seyhoglu'na ait olan kogma)
birbirini tamamlar nitelikte karsimiza ¢ikar. Bunlarin birini digerinden ayr diisiin-
mek siirin butiinliigiini bozar ve metni yarim birakir. Asil niive, ¢ekirdek Marash
Seyhoglunun kosmasidir. Biitiin siir bu niive etrafinda doner ve ona bir ¢ergeve
teskil eder. Bu durum son derece anlamlidir.

Clinkii memleket edebiyat1 gibi bir ¢igirin bagladig: bir dénemde viicut bulan
bu siirin kahramani Maragh Seyhoglu, Anadolu cografyasinin ruhu ve bu cografya-
da yasayan insanlarin semboliidiir.
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Siir, bastan sona kadar gurbet temasi etrafinda doner. Gurbet duygusu, siirin
icerigini olusturan Anadolu cografyasi, Maragh Seyhoglu ve Istanbullu sairi biin-
yesinde bir araya getirir. Istanbullu Sairin yiireginde biitiin derinligi ile yer eden bu
duygu onun agzindan su satirlar ile ifade edilmektedir:

Yag1z atlar kisnedi, mesin kirbag saklads,
Bir dakika araba yerinde durakladi.

Neden sonra sarsildi altimda demir yaylar,
Gozlerimin dniinden gecti kervansaraylar...
Gidiyordum, gurbeti génliimde duya duya,
Ulukssla yolundan Orta Anadolu’ya

Ilk sevgiye benzeyen ilk acy, ilk ayrilik!
Yiiregimin yaktig: atesle hava 1lik,

“gitmek” ve “gurbet” kelimeleri ve ardindan gelen mekan isimleri hep ¢ikilan yola
ve yolculuga iliskin kavramlardir. $air gurbet duygusunu yiireginde derinden his-
setmektedir.

Ilk sevgiye benzeyen ilk acy, ilk ayrilik!

musrai ile bu ayrilisin ilk defa oldugunu ve ilk defa gurbete ¢iktigini sezdirmektedir.
Yiiregi anlatilmaz duygular ile tasmaktadur. I¢ini 6yle bir ates sarmistir ki bu sicak-
lik dis diinyada soguk olan havayi dahi yumugatmaya yetmistir. Buradan hareketle
siirde yolculugun mevsiminin Mart ayina rastladig1 ve s6z konusu yolculugun da iig
glinliik bir zaman diliminde gergeklestigini séylemek yerinde olur.

Istanbullu sairin bu endigesi aslinda siladan ayriliginin bir ifadesidir. Sila, bi-
zim evimizdir. Oyleyse siladan ayrilmak, ayr1 diismek bir bakima kendi evimizden,
Gaston Bachelard’in deyimi ile evrenimizden ayrilmak, giivenlik alanlarimizi terk
etmek demektir. Kendini giivende hissettigi alandan ¢ikarak bagka diinyalar1 tanima
arzusunda olan insanin endise duymasi, kendisini yalinayak yere basar hissetmesi
dogaldir. Ciinkii o, i¢inde endise duyuyor olsa da bu tehlikeyi goze almis ve bilme-
digi mekanlara gitmek, yeni insanlar ve kiiltiirler ile tanisip kaynasabilmek icin yeni
ufuklara yelken agmistir.

Istanbullu sairin iginde bulundugu bu durumu anlatan en giizel kavramlar belki
de icre ve tagra kelimelerinde ifadesini bulur. I¢re, kendi kabuguna cekilmis, goriis
agis1 sadece kendi yasadigi gevre ile sinirli olan yiiksek ziimreyi temsil ederken, tagra
tam aksine bu cografya tizerinde yagayan halkin ifadesidir. “tasra” ice kapali bir yapi-
ya sahip olan “i¢re” tarafindan daima 6n yargili olarak degerlendirilmis bu da her iki
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ziimre arasindaki ugurumun giderek biraz daha derinlesmesine neden olmustur. Tiirk
aydini, Anadolu cografyasi ve insani arasindaki bu agilmaz ugurumun sebep oldugu
olumsuz durumu, ancak I. Diinya Savagrnda imparatorlugun yikilmas: ve Anadolu
cografyasinin diismanlar tarafindan isgal edilmesi ile dikkatini bu mekéna gevirerek
yumusatmaya ¢aligmistir. Zaferden sonra Anadolu’ya giden aydinlar ihmal etmis ol-
duklar1 bu cografyanin ve insaninin i¢inde bulundugu trajik tablo ile yiiz ytize gelirler.
Halk aydin arasindaki ayrimi ortaya koyan bir diger sey Marash Seyhoglu'na ait olan
kogmanin vezin, sekil ve muhteva bakiminda birbirinden ayr1 olmasidir.

Gok sari, toprak sari, ¢iplak agaglar sart...

Misrai tabiata ait bir tablo ¢izmenin yaninda bireyin i¢inde bulundugu buruk
hali de gozler 6niine serer.

Her yolculuk bir sertivendir ve bu seriiveni bizler hem fert hem toplum bazinda
ylzyillardir yasiyoruz. Orta Asya steplerinden ¢ikarak Anadolu iglerine ve oradan
da Avrupa topraklarina kadar ilerleyen bizler, bu romantik seriiveninin biricik mi-
ras¢ilariyiz. Biraktigimiz yerler bizimdi. Bizim olan ise evimizdir yani kendimizi gii-
vende hissettigimiz mekéanlardir. Heraklit'in giizel bir s6zii vardir. Der ki: “Ayni suda
iki kez yikanilmaz” O, bu soziinde cidden haklidir. Zira, geriye dondiigiimiizde ne
orasi biraktigimiz gibidir artik ne de biz ayni kisiyizdir. Ciinkii zaman adz verilen o
isleyen saat her seye kendi rengini ve kokusunu vermistir artik.

Iste Anadolu aslinda 6z vatani iken belli bir dénem kendi kabuguna ¢ekilerek
tekrar evine donmiis olan Istanbullu Tiirk aydini oray1 biraktig1 gibi bulamaz ve ken-
disini o mekéna yabanci hisseder. Onun bu yabancilig1 ve ugsuz bucaksiz Anadolu
cografyas: tizerindeki yalnizlik hissi kendi kiiltiirel degerlerine yabancilagma ve ko-
pustan kaynaklanir. Kisi, sirtin1 bu tiirden degerlere dayamadik¢a ve bunlarla insa
edilen bir kiiltiir dizgesi olusturmadikg¢a yasadigi mekana ve bu mekanin insanina da-
ima yabanci kalmaya mahktimdur. Hegelde “geist” 6nce kendine yabancilasma sonra
kendine yabancilasan bu “ben” in yeniden kendine donmesi ile izah edilir. Burada da
Tiirk aydininin i¢inde bulundugu durumu bu kavramla agiklamak miimkiindiir. Bu
da bir siirectir. Faruk Nafiz Camlibel, s6z konusu siiri ile edebiyatimizda yeni ufuklar
agmustir. Siirinin poetikas: sayilabilecek “Sanat” (1926) adli siirinde sanat anlayigin
dile getirir ve yerli ve yabanci kaynaklar arasinda kiyaslamalar yapar. Yerli kaynaklari-
miz1 iist seviyede tutar, onlar1 benimsemeyenlere ve yiiceltmeyenlere tepki ile bakar.®

4 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Ist., 2000, s. 388-391.
5 Enginiin, Inci, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Edebiyati, Dergah Yayinlary, Ist., Aralik 2001, s. 35.
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Han, yoldan gecen yolcular i¢in birer durak, dinlenme ve soluklanma mekani-
dir. Istanbullu aydinin lugatinde han degil, konak vardir. Hanlar ise umumi mekan-
lardir ve her gurbet yolcusunun vazgecilmez duraklaridir. Biz Istanbullu Tiirk
Aydininin Handa rast geldigi birtakim satirlar ile Maragh Seyhoglunun manevi ikli-
mini teneftiis eder ve bir yolculuga ¢ikariz. Siladan ayrilis siire bambagka bir hiiviyet
kazandiran Maragh Seyhoglunun kosmasinda farkl: bir bi¢imde karsimiza ¢ikar. O,
uzun siiren savaglar yiiziinden evinden, sevdiginden ayr1 diismiis ve hasret duygula-
r1 ile kivranmigtir. Bu durum onun agzindan siirde su sekilde ifadesini bulur:

On yil var ayriyim Kinadagrndan
Baba ocagindan, yar kucagindan
Bire cicek dermeden sevgi bagindan
Huduttan hududa atilmisim ben

Buradaki ayriliga sebep olan unsur Istanbullu aydininki gibi cografi agidan
degildir. Zorunluluklar ve tarihi sebepler insanlar1 vatanlarindan ayirarak hudut
boylarinda diisman ile ¢arpismaya zorlar. Aslinda gurbet duygusu kendisini en yo-
gun bigimi ile burada hissettirmektedir. Sonraki satirlar bu tema ile birlikte daha da
trajik bir hal alir. Oyle ki vatan miidafaasinda olan Seyhoglu, sevdigini baskasina
kaptirmistir. Bu durum onu verem eder ve éliimiine sebep olur. O, bu gurbet ¢tkma-
zinda sairin de ifade ettigi gibi yaya kalmistir artik.

Garibim namima Kerem diyorlar

Aslrmi el almis harem diyorlar

Hastayim derdime verem diyorlar

Marash Seyoglu Satilmigim ben

muisralar1 bu trajik sonun agik gostergesidir.

Sonug olarak Anadolu’ya meftun olan Tiirk aydini yani Mecnun, Anadolu’yu
yani Leylasini yeniden kesfetmek icin bir yolculuga ¢ikmistir. Onun bu yolculugu
yeni degerler kazanmak, Anadolu insanini ve cografyasini yenibastan kesfetmek ba-
kimindan anlamlidir. Tlirk aydini bu seriivende sahit oldugu izlenimler ve topladig:
aziklar ile bu yolculugu yapma gayreti ierisindedir.



Turk Halk Tiurkiilerinde
“Sevgili”nin “Yol” Algisi
Nasil Bir Bilgiye Dayanmaktadir?

Dursun Ayan*

Sanat Ontolojisi A¢isindan Tiirkiiler

Sanat eserini bir varlik alani olarak ele alan sanat ontolojisi estetikten farkli ola-
rak bilgi ve varlik kuramini da hesaba katarak sanat eserine yaklagsmaktadir. Sanat
ontolojisinin diisiince tarihindeki tartismalarina girilmeden, burada ¢erceve olarak
Nicolai Hartmann’nin “Yeni Ontolojisi’ne dayanilarak yapilan, Ismail Tunal’nin
Sanat Ontolojisi galigmasi 6rnek alinmigtir.! Sanat eseri ortaya konulduktan sonra,
muhatabinin karsisina metin, nota, heykel, siir, tuval, renkli boya ¢ikmaktadir. Bu
durumuyla o bir “reel varlik alan1”nindadir. Ancak bu reel varligin izleyici, dinleyici
ve okuyucu gibi sanat muhataplar1 ulamindaki insanlara sanatsal bir mesaji vardir.
Bu mesaj ilk olarak duyu organlari ile alinir ve ruh diinyasina iletilir. Bu haliyle eser
psikolojik bir nitelik tasimaktadir. Ancak bir sonraki asamada izleyici bu ruhsal et-
kiyi kiiltiir ve tarih alaninda diger bagka bilgi ve etkilerle biitiinlestirerek kiiltiir ala-
nina tagimaktadir. Iste sanat¢inin mesaji ile izleyenin bulustugu kiiltiir-tarih (geist)
alani manevi (tinsel) bir alandir. Sanat esirinin insanda uyandirdig, esinledigi bu
nesnellestirme (objektivation) alan1 “irreel varlik alan1”n1 olugturmaktadir.

Halk tiirkiilerine bu baglamda bakilirsa; tiirkiiler dinleyici karsisina hem mii-
zik ontolojisi hem de edebiyat ontolojisi agisindan incelenebilecek varlik alanlarryla

* Dr.
1 Ismail Tunali, Sanat Ontolojisi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi yay., 1984, Istanbul.
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¢ikmaktadir.? Tirk miizigi diger miizik eserleri gibi ritim, armoni ve melodi tiglii-
stiyle ana ¢atisina olusturdugu gibi soz (giifte) yonii ile de hatir1 sayilir bir biriki-
me sahiptir. Bu calismada halk tirkilerine sadece sozleri agisindan bakilacaktir.?
Ancak unutmamak gerekir ki tiirkiilerin gergek etkisi miizik ile birliktedir. Miizigin
¢agristirdig1 bir duygulanim alani olmasa belki de tiirkii sézlerinin etkisi bu kadar
uzun zaman zihinlerde yasamayacaktir. Halk tiirkiileri, sozsiiz ezgiler ile ezgisiz si-
irlerin tek tek olusturacag: alandan ¢ok daha genis bir alanda etki yaratabilmekte,
ontolojik olarak daha kapsamli ¢alismalar1 hak etmektedir. Bir tiir yeniden okuma
(rereading), yorumlama (hermenoitik) olarak da degerlendirilebilecek olan bu ¢a-
ligmada “sevgilinin” bir gergeklik ve/ya bir proje olarak “sevgilisini” “yol” bagla-
minda ele aligina dikkat edilmigtir. Bu amagla Tiirkiye Radyo Televizyon Kurumu
Miizik Dairesi Bagkanligr'nin yaymladig1 Tiirk Halk Miizigi Sozlii Eserler Antolojisi
adli calismanin ilk iki cildindeki (TRT/thm-I), (TRT/thm-II) turkiiler dikkate alin-
mis, uzun havalari igeren {iglincii cilt hesaba katilmamistir. S6z konusu antolojide
yaklasik olarak 4500°den fazla tiirkil sozii yer almaktadir. Tabii ki TRT derleme-
leri iginde olmayan halk miizigi nitelikli pek ¢ok sozlii eser diger ¢alismalarda yer
almakta, kasetlerde seslendirilmektedir, ancak burada bunlardan bir ikisi diginda
alint1 yapilmamustir.

Sevgili Kavrami

“Sevgili olmak”, “sevgili segilmek”, “sevgili olarak projelendirilmek” 4sik ola-
na gore asik olunana verilen bir orundur (statii).* Disardan biri, biri birini seven
iki kisinin durumunu “sevgili” s6zciigii kullanarak anlatmaktadir. Sevmek, sevgili
olmak, yani etik felsefe agisindan soylenir ise, birinin (kisi) baska birisi ile (kisi,

2 Sozlii folklor ile edebiyat arasi fark kavramsal tartismalara konu olmktadir, ancak bizim bu-
rada tiirkii sozlerini, ayrigtirma kolaylig1 agisindan, edebiyat metni olarak dikkate almayz, uy-
gun bulduk. Kald1 ki halk edebiyat1 diye bir geleneksel ayrim da kabul gormektedir. Tabii ki
yazar1 belli edebiyat metinleri ile sozlii folklor malzemesi arasinda en azindan sembol 6riintii-
leri ve metin tasarimi agisindan 6nemli farkliliklar vardir. Bu tartigmaya burada girilmemistir.
Edebiyat ve folklor konusunu hem kavramsal hem ideolojik agidan tartigan bir metin olarak
bkz. Vladimir Propp, Folklor: Teori ve Tarih, Avesta 1998, Istanbul.

3 Tiirkii sozlerini halk edebiyati siir alt baghiginda diisiinmek miimkiin ise de halk edebiyatinin
tiirkiilerden baska 6nemli diger alt dallar1 vardir.

4 Aslina bakilirsa, tiirkiilerde “sevgili” dogrudan dogruya ¢ok ifade edilen bir s6zciik degildir,
sevme temasindan ve ilgili fiillerden bu anlam ¢ikmaktadir. Belki de “yar” sézctigiiniin “sev-
gili” yerine kullanilan belli bagh s6zciik oldugunu belirtmek gerek. Tiirkiiniin sevgilisi yardir
ve bazi sairler de boyle kullanmaktadir.
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insanlik durumu, tanri, herhangi bir diigiince ve insanin kendisi) iliskisinde “sev-
gi” degeri yaratabilecek bir eylemde (bazi durumlarda bu eylemsiz kalabilmesi de
olabilir) bulunarak yagamasi, davranmasi halidir®. Ancak, bu ¢alismada, tiirkiilerde
derinlemesine etik bir sorgulamaya gidilmeden “sevgili” tiirkii metnindeki konu-
mundan hareket ile ele alinmistir.® Giindelik kullanimlarda agk ve ondan tiiretilen
sozciikler sevgi ve ondan tiiretilen sozciikler yerine kullanilmakta, bu tiirkii metin-
lerine yansimaktadir.”

“Sevgi” durumu en ¢ok psikoloji disiplini ile iligkilendirilse bile “sevgililik
halleri” sosyolojik bir varlik alaninda anlamlanmakta ve anlamlandirilmaktadir.
Teolojik anlamda sevgili (habib) en saf anlamini Peygamber-Tanri iligkisinde bul-
maktadir. Glindelik hayatta “kul” bu iliskiye dykiinen bir miiminlik ile “Tanr1” sev-
gisine kargilik vermeye cabalar.® Etik felsefe ve sosyolojik hayat iliskisi sevgi kavra-
mu etrafinda incelenmeye degerdir. Halk tiirkiilerinde “sevgili”nin “yol” ile iligkisi;
sevgilisi ile kargilagsma, sevgiliye gidis, sevgili ile bulusma, kacamak yapma, mahrem
iligki, rakiplere nispet, engel, ayrilik olarak dile gelmektedir.’ Ilk bakigta bireysel,
psikolojik etkisi yiiksek olan bu bilgilerin biraz daha derinine inilince;

1-) askerlik, gog, baslik parasi, gurbet, kan davas: ve bagka sosyolojik neden-

5 loanna Kuguradi, Etik, 1977, Ankara.

6 “Sevgi” bir “etik deger” olarak giindelik piyasasinda felsefi anlaminin disinda yeterince ¢arp-
tirllmus, tehlikeli bir kavram haline gelmistir. “Sevgi’nin giindelik kullanim degeri baz1 du-
rumlarda bir “yalan”a denk gelebilirken bazi durumlarda “anti-etik’, “etik-kiric1” islev bile
yiiklenebilmektedir. Etik kavramina son zamanlarda yerli-yersiz ve yalan-yanlis gereginden
fazla vurguda bulunulmasi “sevgi’nin diistiigii degersizlik ¢opligiinde “etik” in de can gekis-
mesine neden olabilecektir.

7 Yaygin olarak “sevgi”(ar. hubbeus, habib/ fr. amore/ ing. love) ve “agk” (ar. ask st/ fr., ing. pas-
sion) kavramlar1 biri birinin yerine kullanilmaktadir. “Ask” icin “sevi” sozciigii Tiirkge bir 6neri
olarak diistiniilebilir. Bir Mugla tiirkiisiinde bu sozciik gegmektedir. “ Ortacada evimiz/Yeni ¢ik-
t1 sevimiz”. “Sevigmek” sozctigii “sevi” etkilesimi, iligkisi i¢in “passion” anlaminda kullanilarak
bir tutarlilik gostermekle beraber, sevigsmek kavraminin bir “dostluk” “muhabbet” halini anlatti-
g1 da Anadoluda bilinmektedir. Oyle anlagiliyor ki ask, muhabbet, sevgi, sevi kavramlar1 biri

birisiyle girisimli olarak giindelik dilde kullanilmakta, anlam genislemelerine isaret etmektedir.

8 Tanr1 sevgisini igleyen tiirkiillerde (nefes, deyis) konu tasavvufi ve dini boyutludur. Ancak
din ve tasavvuf ayrimlari iyi yapilmadig: igin miirit halife, seyh, miirsit ile sevgili “Hak as181”
olarak muhatap olmaktadir.

9 Halk tiirkiilerinde “sevgili” birgok yéniiyle bugiinkii kullanimda yaygin olan “flért” anlamini da
cagristirmaktadir. “Dost” ve “oynag” kavramlari flortii ne kadar karsilayacag: tartigilabilir ama hal-
kin béyle bir imés: sezinlenmektedir. Belki “yavu” “yavuklu” sézciikleri “sevgili” igin zengin bir
kullanim alani saglamaktadir. Yunus Emre “Yavu kildim ben yoldast” diye “yavu”yu kullanmugtur.
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lerle ayrilik ve diismanca tavir alislarin sosyo-patolojik yansimalar: kendini goster-
mektedir. Bu bakimdan sevgilinin yol algis1 psikolojik kurgularin diginda sosyolojik
boyutlu olgulara ve kolektif bilgiye de dayanmaktadur.

2-) Bazi durumlarda da “yol” baglaminda dile gelen duygularin arkasinda kiil-
tiirel kokleri gerilere giden sembollerin oldugu akla gelmektedir." Bu semboller-
den bazilarinin, insan agkinin, goniil diinyasinin tensel, mahrem yanina isaret ettigi
hesaba katilmalidir. Ancak, bu konudaki ¢aligmalar heniiz yetersiz kaldig: i¢in bir
genel yargidan ¢ok yaklasim olarak ele alinmaktadir. Bireysel bilingalt1 (subconsci-
ous) ve kiiltiirel bilin¢dis1 (collective unconscious) kavramlari ile tiirkilere, tirkile-
rin semboller orgiisiine bakildiginda sevgilinin yol algisinda farkli bir bilgi kaynag:
ve tiirll de ortaya ¢ikacak gibi goriinmektedir. Tiirkiilerin bazilarinda baba-ogul,
aile tiyeleri-kiz, ana-ogul, baci-kardes, kardes-kardes arasindaki bagllik, sevgi ve
ayrilik konular1 da yol baglaminda islenmektedir. Bunlar ¢aligma kapsami disinda
tutulmugtur." Ancak belirtmek gerekir ki yolun sarpa sarmas, ayrilmasi, uzamasi,
belirsizlesmesi, kaybolmas: sevgili-sevgili iliskisindeki igretilemelere benzer sekilde
kullanmaktadir.’? Ulagilmak istenen seylerden biri de cogu durumlarda sevgili be-
raber anilsa bile siladir; vatandir. Yol araya girerek ayrilig1 ve sikintilar: artirmakta,
isi zorlagtirmaktadir.”

Yol Kavram

Tiirkiiler gesitli bilim dallar1 agisindan ele alinabilecek bilgi ve diistinsel yapilar

10 Dursun Ayan, “Tiirk Siir Geleneginde Baz1 Asyatik Semboller Uzerine Kolektif Bi-
ling Dig1 Kavrami Agisindan Notlar”, Tiirkologik Mecmuga (Alabuga Doglet Pede-
gogiya Universitati Filologiya Fakultatinin Iylmi Yazmalar1) Birinci Basilig, Rusya
Federasyonu /Tatarstan- Alabuga 2003, (s.190-201).

11 Kina tiirkiilerinde ayrilik aile tiyeleri ile kiz arasindaki duyguyu zaman zaman sitemle, zaman
zaman 6zlemle anlatmaktadir. “Asr1 agr1 memlekete kiz vermesinler” ve “Anamin oglu kizi var
beni neylesin” gibi dizeler hemen akla gelmektadir.

12 Yaylalar i¢cinde Erzurum yayla (TRT/thm-II, 784)

Yaylalar icinde Erzurum yayla/Sehirler icinde Konyadir Konya
Nazifi vurdular sen olsun diinya

Ana diistiim ben bir ormana/Yol belli degil, iz belli degil

Beni vuran dostum (aney)/Diismanim degil, diismanim degil

13 Yol ver bana yol ver ey yiice daglar (TRT/thm-II, 801)

Yol ver bana yol ver ey yiice daglar/Yol ver artik ben silama gideyim
Simdi ¢igek agt1 bizim yaylalar/Yol ver artik ben silama gideyim
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icerse de asil 1rasi estetiktir. Turki tizerine caligmalar bir mantik érintiisiiniin 6n
kosuna ¢ikarilmasini zorunlu kilmaktadir. Ancak estetik nitelik asla golgelenme-
melidir. Ciinkii en azindan bir siir olarak tiirkiilerin amaci bilgilendirmeden daha
¢ok temast ile ilgili ¢agirisimlar yaratip etki yaratmaktadir. Onun igin siir ve miizik
tirkiilerde o6nce kendileri “yoldas” olmus, sonra da uzun uzadiya felsefi aciklamala-
ra kafas1 pek dayanmayan giindelik hayat derdinde ortalama insaninin goéniil diin-
yasina yoldas olmustur.

“Yol” turkiiler icinde sozciik, kavram ve tamlama olarak pek ¢ok yerde ge¢-
mektedir. Ancak yiiriimek, gitmek, ulasmak, varmak, gezinmek, seyran etmek, salin-
mak, aralanmak vasil olmak, trene binmek, arabaya binmek, yokus ¢ikmak, gide-gele
usanmak, gide gide yorulmak gibi sozctik ve kavaramlar da yol anlamini ¢agristira-
rak genis bir igretileme tabani olusturmaktadir. “Yol” ayrilik nedeni ve/ya sonucu
olarak ¢ikilan bir giizergdh oldugu kadar sevgili ile bulusmaya vesile olan mekdin
anlami da tagimaktadir. Sevgili ile bulusmanin bazi mahrem yanlar da tirkiilerde
“yol” icinde islenebilmistir. Tiirkiilerin ve manilerin sembol 6riintiilerindeki zihin-
leri zorlayabilecek anlamlar bu bakimdan 6nemlidir. Clinkii mahrem hayatin da
usulii dairesinde anlam kazanmasi toplum hayati icinde bir terbiye ve iislubu gerek-
tirmektedir." Bireyin psikolojik diinyasinin sosyolojik hayat alaninda ifade bulmas:
ifadeyi belirleyici toplumsal denetleme dizgelerini devreye sokmaktadir. Psikoloji-
sosyoloji baglantis1 bu bakimdan 6nemlidir. Tiirkiilerdeki sembol 6riintiisii hem
bir sanatsal kaygi hem de sosyolojik hayatin bireysel ifadeye koydugu bir sansiir
sonucu oldugunu diisiinmek yerinde olacaktir.

“Tanrisal agk” ve “beseri agk” goriingiilerini ifadede benzer sézciikler kullanan
Tiirk edebiyat gelenegi “yol” s6zciiglinii de her iki agk ulaminda kullanmustir. Ancak
tiirkiilere metin biitiinligiinde (text content) bakildiginda konular ayrigmaktadir.

Tirkilerle Felsefe S6z Konusu Olabilir mi?

Genel kabul gormiis felsefe gelenegi Eski Yunan uygarligina ¢ok sey borgludur.

Eski Misir ve Mezopotamya birikimi, Girit-Miken Uygarligi'nin bu olusumdaki
katkis1 inkar edilemez. Eski ¢aglarin Yunan efsaneleri'® de Felsefe geleneginin hazir-

14 Sembollerin anlasilmasinda Carl Gustave Jung'un kast ettigi “kolektif suur dis1” ve
“kiiltiirel arke tip” kavramlar: akla geldigi gibi Freudyen psikoanalitik yorumlar da
psikoloji-folklor ¢alismalar: agisindan 6nemli goriilmektedir. Ne yazik ki rahmetli
Prof. Dr. Seyfi Karabagn bu konudaki kayda deger vurgular: gelenekselci folklor
¢aligmalari arasinda pek ragbet gormemistir.

15 Homerosun Ilyada ve Odesa destanlarinin Akdeniz, Karadeniz ve Anadolu gevrelerinde
uzun zamandir yasayan kokli bir kiltiir birikimi olarak Eski Yunan felsefesini onceleyen do-
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lanmasinda katki saglamistir. Uzun 6miirlt sozli kitltiir gelenekleri felsefe i¢in kay-
nak olma sansina sahip en vazgegilmez metinler olarak dikkate alinmalidir. Tabii ki
Tiirk halk tiirkiileri de bu bakimdan 6nemini her zaman koruyacaktir. Felsefe i¢in
istenilen her sey tiirkiilerde bulunmasa da “buna ragmen” bu ise kalkigmak, bunu
denemek veya ileri de bir zamanda bunun i¢in projeli olmak gereklidir. Tiirkiye'de
felsefe galisanlar ¢ok ¢esitli konular se¢mistir. Ancak “goniil” kavramindan hare-
ketle bir arayisin varlig ttirkiiler s6z konusu olunca hemen akla gelmektedir. Bu
arayisa deger bir ¢cabadir. Ancak ontoloji, estetik ve etik calismalar1 i¢in de tiirkiiler
denemeye deger bir alan olarak bir kenarda beklemektedir.

“Bilgi”, “yol” ve “sevgili” kavramlariyla bakildiginda; tiirkiilerde “sevgi/ask”
ve onun yagama sanst buldugu, potansiyel “sevgililik/asiklik” yetenegi olan “go-
nil” 6n kosundadir.’® Sosyolojik, siyasal ve dini konular bile bir “goniile diis-
me”de gekillenmistir. Bu nedenle “Goniil Felsefesi Uzerine”, “Goniil Felsefesine
Dogru'”” kat edilecek mesafelerde tiirkiilere deyinen mihenk taslar1 yerini alacak-
tir. “Tirkiintin Felsefesi” ne kadar miimkiin olabilecek bunu zaman gosterecektir.
Ancak “Felsefenin Tirkiisii”nii ¢agiranlarin felsefelerini biraz da olsa tiirkiiye boya-
malar1 ¢agcil Tiirk diistince geleneginin yazgilarindan biri olabilir.'”® “Ask” ve “go-
niil”’kavramlar: merkezinde tasavvufl bazi diisiinceler bir felsefe olarak algilanmus,
algilatilmak istenmistir. Bu kavramlarla seckinlesenler bizzat felsefe ve mantik kar-
sit1 olmayi kendilerine ilke edinmis olsalar bile. Gontl tizerine bir diistince olacaksa
bu tasavvufun tekelinden kurtulmali, ama tasavvufa da karsi olmamalidir. Ttrkiler
bu bakimdan tarafsi, zengin ve 6nemli bir veri tabanidir. Akl goniil diinyasindan
kovalamak ne kadar sakincali ise “goniil iizerine diistinmek” isinde akil bilgilendir-

nemde inkér edilmez bir yeri vardir. Felsefi diisiincenin hazirlanmasinda hemen her kiiltiir
cevresi kendi 6z birikiminden faydalanmalidir. Tiirk halk tiirkiileri, masallar, maniler atasoz-
leri, efsaneler ve diger erken donem yazili metinleri Tiirk felsefe geleneginin 6zgiin niteligine
kavusmasinda ve diger felsefe geleneklerine malzeme vererek uluslar arasi felsefe gelenegine
katkida bulunmada, geleneksel felsefe konularinin yerli kavramlarla islenebilmesi ve elestiri-
lebilmesinde kayda deger bir kaynak olarak hesaba katilmalidir. Bu durum aslinda Tiirk be-
seri bilimleri i¢in de gegerlidir. Ancak bunu séylemek uluslar arsi felsefe ve bilim gelenekleri-
ne sancili meydan okumak veya onlar1 gormezlikten gelmek seklinde degerlendirilmemelidir.

16  Fuzuliden: Bende Mecniindan fiiztin asiklik istidad: var
Agk-1 sadik benem Mecntin'un ancak ad1 var.
Asik Veyselden: Giizelligin on para etmez su bendeki agk olmasa

Eglenecek yer bulaman gonliimdeki kogk olmasa.
17 Goniil felsefesi kavramu, Prof. Dr Ahmet Inam’i her zaman akla getirecektir.

18  Buradan bir gelenekselcilik anlami ¢ikartilmamalidir, kastedilen, sadece evresel felsefe kav-
ramlarinin yerel ve/ya ulusal kavramlar ve insan goriingiileri ile eklemlenmesi dilegidir.
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mek i¢indir. Har akil gonlii anlatmakta sinirli kalabilecegi gibi estetigin yaratacag:
etkinin giiciine de ulagamayacaktir. Ciinkii goniil bilimsel ve felsefi bilginin mantik
temelli niteligi ile aklin kdmilen kusatamayacag kadar genis ¢agrigimlar ve esinler
saglamaktadir. Abdurrahim Karakog'un agagidaki dizeleri epistemolojik anlamda
onemli bir tespitte bulunmaktadir.

Her nesnenin bir bitimi var ama

Aska hudur ¢ekilmiyor Mihriban

Tiirkiiler Uzerine Begeri Bilimler

Felsefenin bir bilgi tiirii olarak diger bilgi tiirlerine dayanana bir yan1 vardir."”

Bu bilgi tiirleri mistik bilgiden teolojik bilgiye, teknik bilgiden efsaneler bilgisine
kadar genis bir yelpazeyi olusturmaktadir. Bir bilgi tiirii olarak sanat da felsefenin
temel disiplinlerinden estetik ile ilgilidir®*. Halk sanati ile antropoloji ve halkbili-
min ilgisi de bilinmektedir. Sosyolojinin ve psikolojinin halkbilim ile ilgisi zihniyet
arastirmalari, kisilik kuramlar, egitim kiltiir iliskisi, baglaminda uzun zamandir
giindeme geldigi gibi yeni gelismeler dogrultusunda genelde halkbilim, 6zelde halk
sanatlari, etnomiizikoloji alaninda kendini géstermeye baslamistir. Uygun beseri
bilimlerin tiirkiilere yonelik aragtirmalarindan olusacak birikim bu konuda felsefi
yaklasimlar1 besleyebilecektir. “Bilimsiz felsefe olmaz” ifadesini asir1 bilimcilige
cekmemek koguluyla, demek gerekir ki tiirkiilerden felsefeye giden yolda beseri bi-
limlerin yol agmas1 ve/ya diizenleyici ¢aligmalar yapmasi gereklidir.

Proto-Sosyoloji

Toplumsal hayatin ilk sekilleri etnografik malzemede kendini gostermekte
orada, kiiltiir-egitim etkilesimiyle mantiksal diisinmenin bigimlenmesini sagla-
maktadir. Bu bilgi birikimi ve diisiince sekillenmesi (6nciillerden ¢ikarim-
lara gidis) toplumsal hayatin ileri asamalarinda kendisini 6nemli 6lgiide
gostermektedir.

Kiiltiirel siirekliligin ana kaynaklarindan birisi olmaktadir. Insan zih-

ninin genel bir isleme sekli olmakla beraber toplum hayat1 i¢cinde insan
zihninin okunmasina katki saglayan haritalar vardir. Zihin haritalarinin

19 Cesitli bilgi tiirleri igin bir gergeve olmasi bakilindan bkz. Gurvitch, Sosyoloji ve Fesefe, (gev.-
der. Kadir Cangizbay), Degisim yay., 1985, Ankara.

20  Necati Oner, “Bir Bilgi Tiirii Olarak Sanat’, Suut Kemal Yetkine Armagan, Hacettepe Universi-
tesi Armagan Dizisi, 1984, Ankara.
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okunmasinda halk tiirkiileri de dahil olmak tizere pek ¢ok sozli kiiltiir ge-
leneginin olusturdugu erken sosyolojik uyar: sistemleri genel sosyolojinin
bazi yerlerde isine yarayacak niteliktedir. Uzun elemelerden ve siizgegler-
den gegen Tiirk halk tiirkiilerinin boyle bir bilgi verebileceginin isaretleri
vardir. Olasi bir proto-sosyolojik ¢alismanin mantik-zihniyet ve bunun
kiiltiir hayatinda somutlagmasi olan etnografya ve edebiyat baglantisi bilgi
sosyolojisi agisindan anlamlidur.

Yola yolladim seni de / Yollar yollasin geri
Hizir elinden tutsun da / Bana yollasin geri

Dizeleriyle baslayan tiirkiiniin i¢ 6riintiisii bir ¢6ziimlemeye tabi tutul-
dugunda felsefe kadar bilgi sosyolojisinin, toplumsal diisiinme bigimleri-
nin, zihniyetin, tanri-peygamber-insan tiggeninde kader ve insan hiirriyeti
anlayisinin i¢ iceligi ve bunlar1 ifade eden estetik giiciin farkina varmamak
miimkiin degildir. Her dizeden ve sembolden hareketle toplum hayatinin
ve diisiince sekillerinin bir yoniine yol gikacaktir.

Tiirkiilerde Sevgilinin Yol Algis1

<

Tiirkiilerde soze gelen, ezgiye eslik eden diger “yol” demelerinde sev-
gili ne kast etmistir? Neler diisiinmiistiir? Genel bir bakis bile sevgilinin
“yol”u algilamasi onun psikolojik diinyasinda ve estetik tercihinde sekil-
lense bile genel alginin kolektif bilgiye, uzlasima (riza/consensus) dayan-
dig1 anlagilmaktadir. Asagida bazi ifade 6bekleri belirlenmeye calisilmistir.
Birden fazla ¢agirisima neden olan tiirkiilerin farli 6beklerde yer almasi da
miimkiindiir. Bu durum ifade ¢agirim zenginliginden kaynaklanmaktadir.

1- Metafizik, tasavvufi ve dini anlamda sevgili-yol: Burada sevgili ku-
lun kendisine sevgili kabul ettigi askin (miiteal/transandantal) bir sevgi-
lidir.*! Tensel bir sevgi s6z konusu olmamakla beraber sevgiyi anlatma-
da insan-insan sevgisini anlatmada kullanilan sozciikler ve igretilemeler

21 Bazi sembolik anlamlar tasavvuf icinde zaten ayr1 bir dil kazanmus, edebi anlamlara bii-
rinmiistiir. Tasavvufta yol bagh basina bir konu olmakla beraber bir ka¢ 6rnek konumuz
agisindan a¢ilim saglayacak durumdadir; yol=hayat, seven=yaratan, sevilen=kul, Rakip=-
Nefs, ayrilik=suuruna erememek, toprak=ana, su=hayy = hayatin kendisi, Hizir=akil.
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kullanilmaktadir. Ancak metin baglami (text content) tamamen farklidir.
Sevgilinin yol algis1 toplumda kabul gérmiis kolektif dini bilgiye dayan-
maktadir.

Beni sorma bana ben ben degilem (TRT/thm-1I, 135)

Seriat tarikat yoldur varana

Hakikat marifet andan iceru

[lahi Kapina Geldim (TRT/thm-II, 480)

[lahi kapina geldim / Kusurum elime aldim

Kabul eyle tovbe kildim / Dem bu dem saat bu saat

Kéamil olanlarin bellidir yeri (TRT/thm-II, 509)

Kamil olanlarin bellidir yeri

Yoluna koyarlar can ile seri

Hakkin didarini gérelden beri

Gokler aglar derya aglar sel aglar

Adim adim hak yoluna varayim (TRT/thm-1I, 6)

Adim adim hak yoluna varayim

Sahimin oldugu yeri goérdiin mii?

2- Vatan borcu, savas i¢in evden ayrilan yol: Burada da sevgili-vatan,
sevgili-sila 6zdeslesmesi yapabilmekte, bu yolla hem vatani sevmenin geregi
olan bir yola diistilmekte hem de insan olarak sevgiliden ve sevilen diger aile tiyele-
rinden ayrilmaktadir. Ayriligin nedeni ve yol algis1 toplumsal hayattandir.

Havada Bulut Yok Bu Ne Dumandir (TRT/thm-II, 454)
Havada bulut yok bu ne dumandir

Mehlede 6liim yok bu ne sivandir

Su Yemen elleri ne de yamandir

Ano Yemendir giilii gemendir

Giden gelmiyor acep nedendir?
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Belgrad yolu uzun urgan (TRT/thm-I, 123)

Belgrad yolu uzun urgan / Ustiimiizde yoktur yorgan
Agla benim annecigim / Ben Belgrat’ta kaldim kurban
Biitiin asker nobet tutar / Tabutumdan kanlar akar

Agla benim annecigim / Ug evladim yola bakar

3- Omiir olarak yol: Sevgili dist bir konudur. En bilinen 6rnegi Asik Veysel'in
tinlii 6gretici dizeleriyle baslayan deyisidir.
Uzun ince bir yoldayim (TRT/thm-II, 758)
Uzun ince bir yoldayim / Gidiyorum giindiiz gece
Bilmiyorum ne haldeyim / Gidiyorum giindiiz gece
Diinyaya geldigim anda / Yiiriidiim ayn1 zamanda

“Iki kapili bir handa / Yiiriiyorum giindiiz gece

4- Kader olarak yol: Bir 6l¢lide 6miir siiresince karsilasilacak sorunlar ile ayni
anlami tasimaktadir. Ancak ayrilik olarak yol igretilemeleri kader ile birlikte aciktan
veya dolayli olarak ele alindig1 gibi bulusmanin kadersi yonii i¢in de durum aynidir.

Artvin-Atabar1
Ben bir ulu kamisam / yoluna dayanmisam

Ister al ister alma / Anlina yazilmigam

5- Ayrilik olarak yol, yolun en fazla isaret ettigi konulardan birisidir. Giindelik
hayatin belirttigi ayrilik konusuna isaret ettigi gibi simgesel olarak da anlam ta-
simaktadir. Tren ve geminin anlam zenginligi kazanmasi dikkate degerdir.!

1 Teknolojinin giindelik hayata girmesiyle birlikte 6zellikle tren ayrilik tiirkiilerinde
yol ile anlam paylagmaya basladi. “Kara tren” zaten basina aldig1 6n ek “kara” ile
oldukga 6nemli bir zorluk, gii¢liik anlam yiiklenmis, tiirkiiler bunu hasretlik ve ay-
rilik olarak islemistir. Yabanci bir szciik olarak tiirkiilerde hi¢ de ayriks: durmadan
islenmesi Tiirk¢e'nin dil olarak giiglii gelenegini gostermektedir. Bir drnek:

Kara tiren gelmez mbola/Diidiiglinii ¢almaz moma
Gurbet ele yér yolladim / Mektubunu yazmaz mbola
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Igdir'in Yollar: Tagd: (TRT/thm-II, 472)
Igdir'in yollar1 dagdi

Menim yarim (ay balam) galem gasdi
Niye menden uzaklagdi

Harda gald1 ay balam menim yarim
Gara gozliim ay balam vefakarim

Uzun olur feslegenin dallar1 (TRT/thm-II, 759)
Uzun olur feslegenin dallar1

Akar durur yanagindan ballar

Nittiler de nazli yarim gelmedi

Dua edin agik olsun yollar1

Kenardan gegeyim yol sizin olsun
(Aslan Mustafam), (TRT/thm-II, 544)
Kenardan geceyim yol sizin olsun
Agular igeyim bal sizin olsun

Amanim gel, Aslan Mustafam aman

Haydi gel gel garip bagh yarim gel

6- Sevgilinin sevgiliyle bulustugu, kavustugu, isaretle anlastig1, sevgili edinebi-
lecegi, yeni etkilesimlere girebilecegi, yeni hayata baglayacagi yer olarak yol. Kokleri
gerilere giden sembollerin islendigi en zengin alanlardandur.

Tutam yér elinden tutam (TRT/thm-II, 750)

Tutam yér elinden tutam / Cikam daglara daglara
Olam bir yareli biilbiil

Inem baglara baglara

Kiz suya gider bir incecik yolu var (TRT/thm-II, 554)
Kiz suya gider bir incecik yolu var

Kemere siktirmis ince beli var

O yarimin benden gayri kimi var

Cayirlik ¢cimenlik olmasin daglar

Kizlarin yanina varmasin eller
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Kiz suya gider su destisi doldurur

Eve gelir giil benzini soldurur

Bu dert beni eyi gomaz 6ldiiriir

Halkali Seker Sam Fistik (TRT/thm-1I, 444)
Halkali seker sam fistik / Aman arpalar kara kilgik
Eger beni seversen / Al bohgani yola ¢ik

Bel bagimin tokast (TRT/thm-I, 122)

Bel bagimin tokas1 / Yandan vuruyor yandan
Alacaksan al beni / Ben usandim bu candan

Ben gemilen gidemem / Yol yok mudur karadan
Seni benim elimden / Ancak alir yaradan

7- Sevgilinin arz-1 endam ettigi yer olarak yol, yolu ¢agristiran diger kavramlar
oriintiisiinde toplumsal hayatin 6nemli bir kurumu olan evlilige giden yolun bas-
langicini da estetik ve disa doniik olarak anlatabilmektedir. Bilginin anlatiminda
farkli sozciikler kullanilsa da geleneksel siir kaliplar1 ve sembolleri dile getirilmek-
tedir. Bazi 6rneklerde “su yoluna”, “su yolunda” olan bu arz-1 endam “su” sézctigii
ile bagka cagirisimlar saglamaktadir.

Bir ¢ift giizel gordiim yolda yolakta

Altin kiipe san veriyor kulakta

Bu yoldan hanim geger (TRT/thm-I, 182)

Bu yoldan hanim geger / Gordiikge canim ¢eker

Bir yerden yaraliyim / Yiiz yerden kanim geger

Ciktim daglarin basma (TRT/thm-I, 229)

Su yolun da su yolunda / Galayl1 bakrag kolunda

Gurban olam pinar sana / Goziim gald1 yar yolunda

Ada yolu kestane (TRT/thm-I, 5)

Ada yolu kestane / Dokiiliir dane dane

Kizlar yola dizimis / Alalim birer tane

Ada yolu diiz gider / Bir edal1 kiz gider

O kiz yolun sasirmis / Insallah bize gider.

Yoldan gecen yolcu kardes (TRT/thm-II, 801)

Yoldan gegen yolcau kardes

Eylen bir sual sorem sana

Sore m de muradim alem

Ben mi glizelem kizdir giizel
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Yeni yolun bitkmeleri (TRT/thm-II, 792)

Yeni yolun bitkmeleri / Sevdigim dolagamiyom
Soz verdigim yerlere / Sevdigim ulasamiyom
Yazi yazdim sokuya (TRT/thm-II, 787)

Yazi yazdim sokuya / Gelen giden okuya

Ergen giizeller / Hali kilim dokuya

Hey kiistahl1 kiistahli / Oynamaya istahli
Bahganizda giil var m1 / Giil dibinde yol var m1
Ben size gelecegim / Evinizde yer var m1
Yemenimin uglar1 (TRT/thm-II, 790)
Yemenimin uglar1 / Ben ¢ikamam yokuslar:
Beni de bastan c¢ikaran / (ah) Su Bolu'nun kizlari
Kahve Yemenden gelir / Biilbiil gemenden gelir
Ak topuk beyaz gerdan / Hergiin yabandan gelir

8- Sevgili ile mahrem bulusma projesi olarak degerlendirilebilecek bulusma-
nin yeri olarak yol, gene diger sembolik ifadelerin driintiisiinde siirsel bir tasarima
alinmaktadir. Toplum hayatinda mahrem kavramlar belirli bir terbiye i¢inde ifade
bulmaktadir. Dini ve din dis1 terbiyenin olusturdugu gelenek tiirkiilerdeki ifadeye
sembollerin girmesini saglamistir. Bu estetik zenginlik siirin baska dallarinda da
goriinmektedir.

Kemerim yér kiippem yar (TRT/thm-II, 543)
Kemerim yér kiipem yar / Egil egil 6pem yar
Uzak yoldan gelmigsen / Soguk sular dokem yar
Yol agag1 diiz gider (TRT/thm-II, 799)

Yol asag1 diiz gider / Bir ginali g1z gider

O g1z yolun sagirmis / Ingallah bize gider

Yol iistiinde dikili tag (TRT/thm-I1, 800)

Yol iistiinde dikili tas / Bir evde iki kardas
Biri kaynim olursa / Biri bana arkadas
Keveng’in yollarinda (TRT/thm-II, 547)
Keveng'in yollarinda / Cimeydim gollerinde
[lik diigme olaydim / O yarin kollarinda
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Madimak uzar gider (TRT/thm-II, 579)

Madimak uzar gider / Yapragin diizer gider

O kiz yolun sasirmis / Insallah bize gider

U¢ oyandan bes bu yandan / Ziiliif gerdan yaylasindan
Madimak destesiyim / Giizeller hastastyim

Yéarimi sitma tutmus / Ben onun ustasiyim

Su Koyceyiz yollar1 (TRT/thm-II, 730)

Su Koyceyiz yollar1 / Galdir Aysem gollar:

Bizim igin yapilmis / Su Mugla'nin damlar:

Oldu mu Aysem oldu mu

Enisten camizlar1 buldu mu

Bir kerecik 6pmeynen / Giil benzin (Aysem) soldu mu

9- Sevgilinin sevgilisi ile veya sevgilisinin ailesi ile sorunlu oldugu veya sorun
yasayabilecegi durumu anlatan yol

Yema kara kirazi (TRT/thm-II, 788)
Saruli saglaruni / Ellan mi tarayusin
Geleyusin pesimden / Bela m1 arayusin
Aldattun beni yarum / Ne kar eyledun ne kar
Bakup da bana gulma / Cahilum aklum gider
Yemenim turalidir (TRT/thm-II, 789)
Yemenim turalidir / Sevdigim buralidir
Gegme bizim kapidan / Yiiregim yaralidir
Yol iistiinde karakol (TRT/thm-II, 800)
Yol uistiinde karakol (belalim aman aman)
Nerden gider yére yol
Evlerinin 6nii yoldur (TRT/thm-I, 347)
Evlerinin 6nii yoldur / Yoldan gegen karakoldur
Kurban olam sar1 gelin /Gel destini bizden doldur
Yollar seni gide gide usandim (TRT/thm-II, 802)
Yollar seni gide gide usandim
Ayagima diken batt1 giil sandim
Ben de seni bir vefali yar sandim
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De gidinin giz1 senden yéar olmaz

Yola diismiis gidiyor (TRT/thm-II, 801)

Yola diismiis gidiyor / Bizden kiismiis gidiyor
Hakkinda s6z demisler / Ele uymus gidiyor
Kirmizilar giymis alinan oynar

Deste ziiltflerin telinen oynar

Yar beni birakmis elinen oynar

Elinen oynayan yari nedeyim

Yordu beni evinizin yokusu (TRT/thm-II, 802)
Yordu beni evinizin yokusu

Yakt1 beni o gelinin bakig

Cikma dedim merdivenin bagina

Sen getirdin bu sevday: bagima

Bilettim oragumi (TRT/thm-I, 142)

Giizel nasil yoruldun /Yokusun yarisina

Gel seni bindireyim / Kukus'un sarisina

Bizim yayla yollar1 / Hem genistir hem dar olur
Bana bakmayin kizlar / Benim sevdugum vardir
Yiirti giizel yiirii yolundan kalma (TRT/thm-II, 804)
Yiice dag basinda bir kus ug¢urdum (TRT/thm-II, 806)
Yiirti giizel yiirii yolundan kalma

Her yiize giileni dost olur sanma.

10- Toplumsal sorunlardan dolay1 siladan veya evden uzaklagmanin isareti ola-
rak yol.

Yola ¢iktim Mardine (TRT/thm-II, 801)

Yola ¢iktim Mardine / Diistiim senin derdine

Mevlam sabirlar versin / Yérini yitirene

Estel Midyat aras1 / Sevdan bagim belas:

Senin bayan gézlerin / Melhem yiirek yaras:

Estel yolun yaris1 / Yand1 bagim arasi

Bana gurbet gezdirdi / Kirkbin baglik parasi

Yolumuz gurbete diistii (TRT/thm-II, 801)

Yolumuz gurbete diistii / Hazin hazin aglar goniil



158 | Yol ve Yolculuk

Araya hasretlik girdi / Hazin hazin aglar goniil
Garip garip aglar goniil / Dertli dertli aglar goniil

Bitirirken

Bu ¢aligmada tiirkiiler gibi zengin bir veri tabani tizerinde gezinerek bazi yo-
rumlama ve smiflandirma denemelerinde bulunulmaya calisilmistir. Bu durum
aslinda bir bilgi sosyolojisi ve/ya proto-sosyoloji agisindan yeni yollara ¢ikmaya
yeltenmek, gayret etmektir. Kaldi ki edebiyat sosyolojisi a¢isindan edebiyat-kolektif
bilgi baglaminda ele alinmasinda da bir sakinca yoktur. Tiirkiiler duygu diinyasinin
en ince ¢atlaklarindan sizarak insani etkileyen, gonle, insan psikolojisine hitap eden
miizik ve siir degeri yliksek estetik 6geler tasiyan varlik alanlar olusturduklarindan
genellikle psikolojik anlamda degerlendirilmektedir. Bu ¢alisma, tiirkiilerin psikolo-
jik etkisini ve 6nemini inkér etmeden, tiirkiilerin miizik ve siir 6rtinttisiinii kolektif
bilgi birikimine, estetik zevke, semboller dizgesine, toplumsal olaylara dayandirma-
y1 hesaba katmaktadir. Yani genis halk kitlelerinin psikolojik tiirkii anlayis1 sinir-
larina tarih, mitoloji, sosyoloji ve felsefeyi katmaya ¢alismaktir. Daha da 6nemlisi,
bilimsel bilginin 6viindigi “eksik ve yanliglarinin varligini hesaba katan” bir tavirla
bir tartigmanin kenarinda, kulaginda yer almay1 murat etmektir.



Pierre Loti’'nin “Aziyadé” Adli Romaninin
Metaforik Anlami Uzerine Bir inceleme

ilhami Sigirar*

Giris

Bu incelemenin, Pierre lotinin “Aziyadé” adli romaninin metaforik anlami ize-
rine yapilan ilk arastirma oldugunu belirtmek yerinde olur kanisindayiz. Bildirimiz
iki alt ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Pierre Lotinin “Aziyadé” adli ro-
manini1 yazinsal ve stilistik agidan genel hatlariyla inceleyecegiz. Pierre Lotinin diin-
yanin 6nemli biiytik gezginlerinden biri oldugu bilinir. Zira taninmis sehirlerin he-
men hemen hepsinin kapilarini ¢almistir. Yapitlarinda gezindigi yerler, biitiin Asya,
Afrika, Amerika diyarlari, Fas, Cezayir, Misir, Afganistan, Sahra, Iran, Hindistan,
Cin, Japonya, Tiirkiye, vb. Bu bildiride biitiince olarak aldigimiz “Aziyadé¢” adl ro-
manda da Selanik’ten Istanbul’a uzanan bir yolculuk, daha sonrada Istanbulda uzun
stire kalma s6z konusudur. Burada sadece romanin kahramani tarafindan gezip go-
riilen yerlerin betimlenmesi oldugunu séylemek son derece yanlis olur. Gergekte,
iki egzotik bakis a¢is1 vardir. Bunlardan birincisi imgesel bakis agisi, ikincisi ise ro-
mansal bakis agisidir. Bu ikisi zaman zaman birbiriyle i¢ ige girer, 4deta birbirini
tamamlar. Bu romanda birbirinden ayrilmayan iki agk s6z konusudur : Aziyadé adli
bir kadina olan agk, digeri ise bir sehre (Istanbul) duyulan asktir. Burada 6zgiin olan
olgu, roman kahramaninin bu iki agk arasinda parcalanmamasidir. Aksine bu iki
agkin, biitlin roman boyunca birbirini saglamlastirmasidur.

* Prof. Dog. Dr., Kirikkale Universitesi,
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Ikinci béliimde ise Aziyadéyi metaforla ilgili yapacagimiz kuramsal ¢aligmaya
biitiince olarak kullanarak bu yapittaki metaforik anlami ¢6ztimleyecegiz. Bu ¢alisg-
may1 gerceklestirebilmek i¢in metaforu kuramsal agidan ele alacagiz. Metaforla ilgili
bir ¢ok kuramsal yaklagim s6z konusudur. Geleneksel retorik daha ¢ok metaforun
onemi tizerine incelemeler gerceklestirir. Daha sonra ¢agdas anlambilimciler meta-
foru sistematik bir bigimde ele alirlar, ve geleneksel goriisii gelistirirler. Metafor genel
olarak iki bicimde ¢ozlimlenir: iletisimsel goriise gore metafor ¢oztimlenmesi, edim-
bilimsel yaklagima gore metafor ¢6ziimlenmesi. Metafor’un cesitli séylemsel iglevleri
vardir. Bunlari ii¢ ana baglik altinda topluyoruz : Estetik islevi, bilisel islevi ve ikna
edici islevi. Bu bolimde 6zetle metafor nedir, nelerden olusur ? Yazinsal metinde
yada soylemde ne gibi islevler tistlenir ? vb. gibi sorulara yanit vermeye ¢alisacagiz.

1. Genel Gozlemler

Tiirk egzotizmi Pierre Loti’yle doruk noktasina ¢ikar. Yaklagiminin 6zgiin bir
bicimi vardir. Tiirkiye'ye bir emir tizerine gelir. Edebi bir ilham kaynag aramak i¢in
degil.

Sarkin yollarina ondan 6nce diisenler turistlerdi yada taninan yazarlardi. Asil
ad1 Julien Viaud olan Pierre Loti ise meslegi geregi bir seyyahti. Istanbulda yaganan
hayatin 6zgiinliigii, Islam diinyasinin kesfi onun igin siirekli bir biiyiileyicilikti.

Pierre Loti Tiirkiye'yle ilgili biitiin yapitlarinda dénemin izlenimlerini dikkatli
bir bigimde sergiler. Aziyadé¢’ de Istanbul'un kuru bir tasvirinden ziyade Tiirklerin
yasantisinin genel bir tablosunu verir. Loti gercek, goriilen ve yasanilan bir gercek-
ligi anlattig1 icin 19. ylizyilin gercekei akiminda yer alir. Ik yapiti olan Aziyadéde
de birinci tekil sahs1 kullanir. Aziyadé'nin yapisi klasik romanin yapisina benzemez.
Kald: ki Aziyadénin girisinde Loti bunun bir roman olmadigini séyler : “Ce liv-
re nest pas un roman”. (Bu yapit bir roman degildir). Boylelikle bu yapitin olusum
ozelligini dile getirir. Temelde bu eser bir giinliiktiir ve dolayisiyla da Loti gordii-
¢i seylerin direk olarak etkisinde kalir ve buda anlatimina yansir. Cogu zaman bir
bolimden bagka bolime gegisler yoktur. Boliimler arasindaki tek baglanti 6nemli
kahramanlarin varliginin roman boyunca siirekli olmasidir. Bu yapitta, 6zel giinliik
metodu diginda mektup yontemi de kullanilir. Zaman zaman birinden digerine ge-
cer. Okuyucu zamanda ve olay érgiisiinde her hangi bir seye hazirlanmadan, aniden
bagka bir konuya ya da zamana gegilir.
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[ster insanlar, isterse din, yada yerel renkler olsun, yazar okuyucuyu minarelerin
ve kubbelerin hakim oldugu biiyiileyici bagkentin kesfine ortak eder. Istanbuldaki
gezinti Loti i¢in sadece mevsimlerin ve saatlerin degistirdigi bir manzara yigini de-
gildir. Aslinda, bu romanda betimlenen 6geler, Lotinin egzotik agkinin dekorunu
olusturur. Yazarin hareket noktas1 bir diisiince tizerinde yogunlasir : Eski Tiirkiyenin
geleneklerini temsil eden ve bu topluma ait olan geng bir kadinin imajiyla Istanbul’u
kisisellestirmektir.

Aziyadé, dogunun bati diinyasinda uyandirdigi en 6nemli gizemlerden biri olan
ve merak kaynag1 olan harem de yasar. Lotide haremin bir takim sirlarini bu kadin
aracilifiyla ¢cozmeye ve kavramaya calisir. Bu yapitta, Aziyadé eski Tiirk kadinim
temsil eder. Loti Tiirkler gibi yasamanin biitiin olanaklarini kendine sunar. Tiirkge
6grenir, Tirkler gibi giyinir Avrupalilasmanin diginda kalmus, yerel renklerini hala
koruyan bir mahallede oturur.

Yazar giysiye 6nemli bir gorev yiikler ve iki acidan bu giysiyi sever. Anlatida
Arif efendi ismini kullanmasi da tekdiizeligi kirmak i¢indir. Loti Tiirk olmayi ister.
Ancak, yavas yavas Tiirklesir. Aradigi mutlulugu Istanbul'da bulur. Halktan biri gibi
yasar. Istanbul sokaklarinda tespih elinde gezinir, kahvehanelerde yaglilarla uzun
saatler gecirir. Istanbul ve garktaki huzurun neyi temsil ettigini anlar. Avrupa me-
deniyetinin karmasasindan uzak Tiirkiyenin ona sunmus oldugu izlenim bu iilkeye
baglhiliginin temelinde vardir. Tiirkiye i¢in degismez sevgisi onu bir Tiirk dostu ol-
masinda 6nemli bir etken olacaktir.

Istanbul’a yerlestikten sonra, bu sehre hayran kalir. Loti ilk zamanlar kendi-
sine ¢ok ilging gelen Tiirk yagsamina dalar. Tek bagina dolagir. Gergek Istanbul’'un
eski Istanbul oldugunu anlar. Eski Istanbulda Eyiip mahallesinin huzurlu ortami
orada kalmasini saglar. O donemde yabancilarin bu mahalleye girmeleri olduk¢a
zordu. Bu mahallede hi¢ kimsenin onu aramaya gelmeyecegini hissediyordu. Eski
Istanbulda Aziyadé ile oturma karar1 aldiktan sonra, Aziyadé, kubbeler ve minareler
arasinda gizemli bir ask olusur. Istanbul’un manzarasinin ¢ekiciligi, minarelerin ve
camilerin gri goriintiileri her seyden daha fazla Istanbul’'un Miisliman atmosferi
gliclii bir sekilde yazarin hayal giicii tizerinde etkili olur. Tiirkiyeden her ayrilista
tekrar geri donememekten korkar. 1880de Journal intimede oraya asla dontip done-
meyecegini soruyordu. 1887'de Aziyadénin anist onu yeniden Istanbul’a getirir. Bu
gelis de sevgilisinin 6lilp 6lmedigini kesin olarak dogrulamak icindir.

Her defasinda bu gezgin yazar, bu sehirde 15181n durumuna gore degisen yeni



162 | Yol ve Yolculuk

bir izlenim hisseder. Roman boyunca, okuyucu her zaman uyanik tutulur. Yazarin
Tiirkiye sevdasini ve gegirilen giinleri sadece Aziyadénin varligina baglamak dogru
degil. Loti sadece geng bir kadinin bakislariyla biiytilenmis degil, 19. yiizyil son ¢ey-
reginde dogunun gizeminin Avrupay: oldukga ilgilendirdigini unutmamak gerekir.
Turkiye o zaman sadece bir dogu tilkesi olarak goriiliir. Loti bu Tiirkiyeyi ¢ok sever.
Mutlulugu, ona Tiirk yasantisini derinligine tanimasina saglayan gen¢ miisliiman
kadinla daha da biiyiir. Loti, Aziyadéyle miisliman yasantisini siirdiirmek icin bii-
yiik bir arzu hisseder.

Aziyadé€yi genel olarak degerlendirdikten sonra, simdide bu yapittaki metafor-
larin incelenmesine gegebiliriz. Ama, éncelikle, daha 6ncede belirttigimiz gibi me-
tafor nedir sorusuna bir yanit bulmaya ¢alisalim.

2. Metafor Nedir ?

Tiirkge sozlitkte (1988:721), metafor sozciigiinii bulamiyoruz, bunun yerine
Arapca kokenli “istiare” sozctigii kullanilmaktadir. Bu sozctigiin de anlami da su
bicimde verilmektedir : “Odiing, bor¢, yada egreti alma, bir seyi anlatmak icin ona
benzetilen baska bir seyin adim egreti olarak kullanma, egretileme. Bu adam hayati-
nin son baharinda sdzcesinde sonbahar s6zciigl yashhg anlatan bir istiaredir.

Berke Vardar'in A¢iklamali Dilbilim Terimleri Sozliigiinde (1998:93) metafor
sozcigl yerine egretileme sozcuginin kullanildigini saptiyoruz. Egretilemenin
tanimini da asagidaki gibi yapilir: Diiz degismeceye karsit olarak, dizisel bagintilar
diizleminde, ortak anlam birimcikler kapsadiklarindan aralarinda esdegerlik iliski-
si kurulan anlaml 6gelerden birini obiirii yerine ve karsilastirma yapilmasimi sagla-
yan sozciikleri (6rn. gibi) kaldirarak kullanma sonucu olugan degismecedir. Ornegin
Yasamin ilkbahar: soziinde, genglik ¢agini belirten ilkbahar egretileme tirtintidiir.

Metafor en 6nemli sdylem figiirlerinden biridir. Aristonun Poetikasinda farkls
adlandirma gegislerini belirtiyordu. Metafor yunanca tanslatio’(transfer), dan trans-
fero (transfer etmek) gelir. Sadece diisiincede yapilan karsilastirma geregince, bir
isimin 6zel anlamina uygun olan bagka bir anlama taginmasidir. Metafor o halde
sozdizimsel ve anlamsal bir dil olgusudur. Metafor olarak kullanilan bir sozciik,
kendi anlamin yitirir. Sadece kendisiyle karsilastirilan s6zciigiin asil anlami arasin-
da yapilan karsilastirmayla ortaya ¢ikan yeni bir anlamdir. Dolayisiyla metafor, ken-
disiyle benzerlik iligkisi olan bir geyi belirtir. Benzerlik iliskisi olan baska bir geyin
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ismiyle belirtir. Kisaca, metafor’un kisaltilmis bir karsilagtirma oldugunu kolaylikla
soyleyebiliriz. Bu karsilastirmada “gibi”nin yerini “dir” alir. Asagidaki 6rneklerlerle
bu durumu agiklayabiliriz :

Aziyadeé bir giil gibi giizel

Aziyadé bir giildiir

Aziyadé buz gibidir

Bu ii¢ sozcede de bir kargilagtirmanin oldugu aciktir. Fakat bu farkl bir kargi-
lagtirmadir. Zira, 6rnegin son sozcede Aziyadé buzlasacak tiirden bir sey degildir.
Metaforun temelinde olan benzerlik ne ortak dl¢iisti ne de ortak maddesi olan te-
rimleri ilgilendirir. Zira, gergekte Aziyadé ne buz, ne de buz gibidir. O halde metafo-
ru nasil anlariz ? Tabi ki farkli terimler arasindaki iligkiler benzerligiyle anlariz. Eger
metafordaki gibi’yi kaldirirsak ¢ok 6zgiin bir sapmaca elde ederiz. Benzerlik farklh
terimler arasindaki bir karsilastirmadir: Bu kiz biilbiil gibi sark: soyliiyor. Bu ctimle
Bu kiz tam bir biilbiildiir bigiminde kisaltilabilir. Benzeyen, ondan meydana gelen
metafor gibi siirin kaynagidir. Zira, benzerligini fark etmedigimiz varliklar: yakin-
lagtirir ve kesinligi daha sonra ortaya cikacak olan bir sey yaratir. Eger bu benzerlik,
¢ok beklenmedik bir seyse o zaman da alic1 verici arasinda komik bir durum meyda-
na gelir. Dolayisiyla da konusan 6zne aktarmak istedigi anlami tam olarak iletemez.
Kaldi ki alic1 tarafindan konusan &znenin iletisi de yanlis ¢6ziimlenebilir. Ornegin,
Afet gibi giizel bir kadin denmez. Buna karsin, Bu kadin tam bir afet denilebilir. Zira,
onceki sozcede, oncesel olarak kadin/afet anlambirimleri arasinda anlamsal ve man-
tiksal bir iligkiler yumag: kurulamamaktadir.

Bu kadin tam bir afet, sdzcesinde afet s6zctigiiyle anlatilmak istenen sapmaca
(fr. figure) sudur: Erkegin aklini bagindan alan, hatta erkegi deprem sel, yildirim ve
simsek gibi erkekte etkiler yaratan, kisaca erkegi hem zihnen hem de bedenen altiist
eden giizelligin acik ve 6z bir bicimde disa vurulmasidir.

Aziyadéden 6rnek vermek gerekirse:

(...) on tenait sa main dans leau froide en comprimant les lévres de cette plaie;
rien narrétait ce sang, et Aziyadé, blanche comme une jeune fille morte, sétait affaissée
en fermant les yeux. Il fallut ensuite congédier tous ces hommes et coucher lenfant
malade. Elle était pour l'instant froide comme une statue de marbre”

(Aziyadé, ss. 179-180)

(Yaranin kenarlarini tutarak elini soguk suya sokuyorduk, ama hi¢ bir sey bu
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kani durdurmuyordu. Ve 6lmiis bir geng kiz gibi bembeyaz olan Aziyadé gozlerini
kapatarak yigilip kalmisti. Daha sonra adamlar1 gondermek ve hasta gocugu yatir-
mak gerekti. Aziyadé o an bir mermer heykel gibi soguktu.)

Burada Bir mermer heykeli gibi soguktu sozcesinde cansiz olan bir sey “mer-
mer’canli olan bir seyle “kadinla” kargilagtiriliyor. Ikisi arasinda ortak bir benzerlik
kuruluyor. Mermeri olusturan amlambirimciklerden sadece iki tanesi (“sogukluk”
ve “katilik”) bu s6zcenin 6znesine yiikleniyor.

Aziyadéden bu duruma iligkin bagka bir 6rnek daha verebiliriz:

jai perdu mon frére, je suis prévenu-affaire de temps, de quelques mois peut-ét-
re(...)Et tout seffondre, et tout se brise. Le voila, lenfant chéri qui plonge dans un aby-
me sans fond,-labime des abymes ! Il souffre il souffre, lair lui manque, (...), mais il est
sans force; ses yeux restent attachés au fond, a ses pieds, il ne reléve plus sa téte, il ne
peut plus. Le prince des tenébres le lui défend.

(Aziyadé, ss. 69-70)

(Kardesimi kaybettim, birkag¢ ay 6énceki bir olaydi. Ve her sey yok olur kirilir.
Iste dipsiz bir uguruma —ugurumlarin ugurumu-diisen en ¢ok sevilen ¢ocuk. Acilar
i¢inde kivranir,(...) nefesi kesilir, artik giicii kalmaz, gozleri tavana ve ayaklarinin
ucuna kilitlenmis bir bi¢imde artik kafasini kaldirmaz, hi¢ mecali yok. Karanliklar
prensi onu savunur.)

Yukaridaki alintida ise, iki tane metaforik kullanim oldugunu saptiyoruz.
Bunlardan birincisi, oliimiin dipsiz u¢urumla “abyme sans fond” ifade edilmesi-
dir. Tiirkgede de 6ldi yerine, “Hakkin rahmetine kavustu”, “Diinyasini degistirdi’,
“Hakka intikal etti” gibi ifadeler kullanilir ama bunlar metaforik anlatim degildir,
daha ziyade 6femizmdir.(Ofemizm: ¢ok agir ve sagirtict bir seyi yumugsatarak alici

durumundaki 6zneyi sasirtmayacak bigimdeki bir anlatim bicimidir.)

Ikinci metafor ise, seytan yerine, karanliklar prensi “Le prince des tenébres”
denilmesidir.

Metaforun cesitli aragtirmacilara gore farkli bicimlerde ele alindigini ve tanim-
landigin1 saptiyoruz. Ornegin metafor kisaltilmis bir benzerlik (brevior similitido)
olarak tanimlanir. Metafor, ifade edilmek istenen seyle bir karsilastirma sunacagin-
dan dolay1 bu benzerlikten ayrilir. Oysaki metaforda bizzat séylenmek istenen se-
yin kendisi yerine soylenir. Bu adam aslanlar gibi déviistii dedigimiz zaman burada
bir karsilastirma s6z konusudur. Bu adam bir aslandir dedigimizde ise, siiphesiz bir
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metafor s6z konusudur. ki tiir metafor vardir: Goriiniirde olan metafor, oteki ise
goriiniirde olmayan, yani gériinmeyen metafordur.

Ornegin Bu adam seytanin biridir. Bu sézcede seytan, goriiniirde olan bir meta-
fordur. Goriinmeyen metafor ise su bicimde olusturulabilir Bu seytan. Bu sozcede sey-
tan/adam arasinda gizli bir karsilastirma soz konusudur. Seytan anlam birimini olus-
turan amlambirimciklerden bir tanesi ya da bir kagi adam’in gonderenine yiiklenir.

Dolayisiyla da metafor bir diisiinceyi bagka bir diisiincenin gostergesiyle daha
carpici bir bicimde sunmaktir. Bu tanimda, birinci diistince, ikinci diigiinceyle her-
hangi bir benzerlik yada uygunluk disinda, baska bir bagla bagl olmadigini belirt-
mek gerekir. Buradaki benzerlik, az yada ¢ok kesin ve nesnel bir benzerlige dayanir.
Kisaca, daha 6nceden olusturulmus iliskilere dayanir. Bu tiir bir tanimlama meta-
forun klasik goriige gore yapilan tanimiyla bityiik bir benzerlik icerir. Su 6rnegi ve-
rebiliriz : Bu adam tam bir tilkidir. Bu sozcede bir tilkidir predikasiyla dile getirilen
diisiince adamin gonderenine atfedilmektedir. Burada konusan 6znenin adam’in
gonderenine atfettigi anlam birimcik kurnazliktir.

Anlambilimci Robert Martin ise, klasik olarak metaforu, ilgili iki anlam arasin-
daki benzerligin varligiyla tanimlar. Bagka bir deyisle, iki anlam birimi arasindaki
anlamsal i¢ ice (fr. intersection sémantique) ge¢medir. Asagidaki 6rnekleri verebili-
riz:

insan bir kamistir. Doganin en zayif kamisi, ama diisiinen bir kamgtir.

(Passal)

Insanoglu aslinda korkung ve vahsi bir hayvandir. Biz onu sadece toplumsallas-
mis ve uysallasmig olarak biliriz, zira bunu da medeniyet olarak adlandiririz

(Arthur Schopenhauer)
Bir giil agacinin giilleri tasidig: gibi, insanda diistinceleri tagryan bir bitkidir.
(Fabre d’Olivet)

O halde metafor ortak bir anlam birimcigin ortaya ¢ikartilmasi degildir. Ama
ortak anlam birimlerin bulunmas: olanagidir. Baska bir deyisle, metafor anlamsal
ogeler bulmaya ve buldurmaya yarar. Ornegin konusan 6zne, Aziyadé bir giildiir
dedigi zaman predikayla 6zneyi iliskilendirir. Anlam diizeyinde predika (bir giil-
diir) tarafindan dile getirilen diisincenin 6zneye yiiklenmesidir. Oysaki Bir giildiir,
predikast “Aziyadé” sozctigiiyle belirtilen 6znenin gondergesiyle hi¢ de uyusmayan
bir anlamsal ierige sahiptir. Zira, Aziyadé dogada yetisen bir bitki degildir. Alic1 bu
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sozceyi sagma bir sozce olarak degerlendirebilir. Ancak, belirginlik kuralina gore,
her tiirlii agik iletisim eylemi kendisinin en yiiksek dogrulugunun sanisini ilettigin-
den dolayi, alic1 optimal olarak dogru olan bu s6zceyi az ¢ok kavrar ve kendisine
gore tatmin edici bir yorumlama baglami olusturur. Boylece konugan 6znenin alici-
s1, ‘Aziyadé” 6znesinin gonderenine anlamsal olarak uygun diisebilecek bir yorum
arayisina girer. Bu yorum s6zcesel baglama gore, degisiklik gosterir, giizellik, zariflik,
incelik 6zelliklerinden biri olabilir.

Biitiin bunlar su anlama gelir, bir s6zciiglin belirli bir s6zdizimsel yapida da-
yandig1 metaforik anlam, bu sozciigiin iginde yer aldig: dilbilgisel baglami tarafin
dan empoze edilen sz dizimsel baglamin anlami ve kendi anlam biriminden hare-
ketle olusturulan bir anlamdan baska bir sey degildir.

O halde metaforik anlam, belirli bir s6zcesel duruma baglanan ve belli bir s6z-
dizimsel baglamda yer alan, en az iki sdzciik birimden olugan bir sentez anlamidir
diyebiliriz.

3. Metaforun Isleyis Bigimi

Geleneksel retorik, metaforu bir degismece (trope) olarak tanimliyor.
Bahsedilen bir seye benzer bir seyden egreti alinan yabanci bir ismin 6zel bir ismin
yerine konmasidir. Ornegin Pierre Loti tam bir cambazdir. Bu durumda metafor bir
sozcuigiin bagka bir s6zciiglin yerini almasi olarak goriilir. Buda daha ¢ok kisaltil-
mis bir karsilagtirmayla yapilir.

Cagdas anlambilimcilere gore bu degismece iki agidan ele alinabilir:

a. Metaforun soylemsel cercevesi farkli anlamsal alanlarin i¢ ice girmesidir. Bu
durumda, metafor icinde yer aldig1 metnin izotopisine (hem icerik hem de anlatim
diizleminde dil 6gelerinin yinelenmesiyle olusan uyum) aykir1 olarak ortaya ¢ikar.
Dolayisiyla metafor metonomiyle (burada her hangi bir benzetme s6z konusu de-
¢gildir, biitiin kente oturanlar yerine, biitiin kent, bir kadeh dolusu i¢mek yerine, bir
kadeh igmek birer metonomidir) kars1 karsiya gelir.

b. Metaforun degisme siireci, birbirine bagl farkl alanlar arasinda bir benzer-
lik kesisimi kurmaktan ibarettir. Bu kesisim, metaforik terimin anlamsal i¢eriginde
bir degisimi de kapsar. Ornegin Pierre Loti tam bir tilkidir. Bu sézcede “kurnazlik”,
“Pierre Loti” ve “tilki” arasindaki ortak 6gelerden biridir.



Yol ve Yolculuk | 167

R. Searle (1982) metafor dolayl bir dil eylemidir diyerek metaforun isleyisini
iletisimin tamamina yayar. Konusan 6zne, “a”, “b” dir diyerek Komgsum tilkinin biri-
dir, “@” nin “c” oldugunu Komsum ¢ok uyanik ve kurnaz biridir muhatabina iletmek
ister. Burada bir noktay1 belirtmek gerekir : tilki/adam anlambirimleri arasindaki
benzerlik sadece iletinin alicisinin konusan 6znenin niyetini anlamasiyla ortaya ¢1-
kar. Bagka bir deyisle, sozceleme durumunda olusan bilgisel ve psikolojik baglam-
dan bu metaforun anlami ortaya ¢ikar.

Metafor, baz1 baglamlarda, iletisimin maksimum randimanini en az masrafla
saglamay1 hedef alarak, sozciiklerin belirsiz kullanimina bir durum olusturur. Yani
¢ok az sozciikle, oldukga zengin bir yorumlama olanag: sunabilir. Bu bakis agisina
gore, Komsum tilkinin biridir sozcesi, “cok kurnazligi” konusan 6znenin, alicisina ak-
tarmak igin kullanabilecegi en kesin en agik ve en kestirme yollardan biridir. Bu tiir
bir s6zce garpici oldugundan dolay: alicinin belleginde kalma olasilig da yiiksektir
ve aliciy etkiler.

Bu duruma Aziyadéde den bir 6rnek verebiliriz:

“Singulier garcon, gai comme un oiseau, ne sait pas lire et passe sa vie a cheval. Le
coeur ouvert comme la main: la moitié de son revenu est distribué aux vieilles mendi-
antes des rues. Deux chevaux qu’il loue au public composent tout son avoir.

(Aziyadé, s. 83)
(Bir kus gibi neseli acayip ¢ocuk okumay1 bilmez ve yasamini at tistiinde gegirir.

Kalbi eli gibi agiktir: gelirinin yarisini yash sokak dilencilerine dagitir. Biitiin serveti
de herkesten kiraladig: iki attan ibarettir)

Yukaridaki alintida, Pierre Loti, Kalbi de eli gibi a¢ikti derken, romandaki kah-
ramanin temiz yiirekli oldugunu, iginde kétii diigiinceler tasimadigini, 6zii ve sozi
bir oldugunu, zengin biri olmamasina ragmen, (Biitiin mal varlig kiraladig iki at-
tan ibarettir) dilencilere yardim ettigini, 6te taraftan “bir kus kadar neseli” oldugunu
soylemekle de kedersiz oldugunu, yasamay1 kendisine sorun etmedigini, yasamin
zorluklar: karsisinda hep neseli kaldigini dile getirir.Yazar bu duruma benzer baska
bir metaforu da bu romanin baginda kullandigini saptiyoruz:

Tu cours tu vogues, tu changes, tu te poses... te voila parti comme un petit oiseau
sur lequel jamais on ne peut mettre la main. Pauvre cher petit oiseau, capricieux, blasé,
battu des vents, joue des mirages, qui na pas vu encore ou il fallait qu’il reposdt sa téte
fatiguée, son aile frémissante. (Aziyadé, s. 43)
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(Kosuyorsun, su tizerinde dolagiyorsun, degisiyorsun, konuyorsun, asla yakala-
yamadigimiz bir kus gibi iste ¢ekip gittin. Kaprisli, bikkin, riizgara kars1 kanat ¢ir-
pan, bos kuruntularla oyalanan, bagini ve titreyen kanadini nerede dinlendirmesi
gerektigi yeri hala géremeyen zavalli kii¢tik kus)

Bu boliim, Pierre lotinin kiz kardesinin kendisine yazdig1 bir mektubun giri-
sidir, burada kiz kardesi, Loti'yi ¢ok gezdigi icin bir kusa benzetmektedir. Yorgun
kafasini nerede dinlendirmesi gerektigini hala bilmeyen kaprisli, zavalli, bikkin riiz-
garda kanat cirpan bir kii¢iik kusa benzetmektedir. Dolayisiyla buradaki kus sozcii-
gii bir egretilemedir. Ama bu egretilemenin agik bir egretileme oldugunu soylemek
gereKkir.

4.Metaforun soylemsel islevlerine gelince, bunlari ii¢ bashk altinda toplayabiliriz:

Metafora genel olarak {i¢ islev ytiklenir:

o Metaforun estetik iglevi
o Metaforun bilisel islevi
o Metaforun ikna edici islevi

4.1. Metaforun Estetik Islevi

Geleneksel retorige ve bircok bicembilimciye gore metafor séylemin ¢ok parlak
bir siisleyicisidir. Metaforun estetikligi onun hayal giiciinden ve ve somutlagtirma et-
kilerinden ortaya ¢ikar. Bu durumda metafor agiklanmasi son derece zor bir izlenime
somut bir bi¢im kazandirir ve onu en acik bir bicimde sunma yada aktarma olanag:
saglar. Metaforun estetik 6zelliginin 6zellikle siir, roman, ve hikaye gibi yazinsal me-
tinleri daha ¢ok ilgilendirdigini burada belirtmek yerinde olur kanisindayiz.

« Cheére petite Aziyadé ! elle avait dépensé sa logique et ses larmes pour me retenir
a Istanbul ; Tinstant prévu de mon départ passait comme un nuage noir sur son bon-
heur. Tu es mon Dieu, mon frére, mon ami, mon amant ; et quand tu seras parti, ce
sera fini Aziyadé, ses yeux seront fermés, Aziyadé sera morte. » (Aziyadé, s. 85)

Burada Aziyadé sevdigi insana, yani Loti’ye karg1 duydugu sevgisini en etkili bir
bigimde dile getirmek istiyor ve bu sevgiyi « sen benim tanrimsin » Tu es mon Dieu
ifade ediyor. Bunu sdylerken adéta ona tapiyor. Bu anlatilmasi zor bir duygudur.
Bundan dolay1 Pierre Loti, bu agki en iyi bicimde okuyucuya anlatmak icin egretile-
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meye bagvuruyor. Pierre Loti'nin Istanbul'dan ayrilis an1 Aziyadénin mutlulugu iize-
rine karabulut « un nuage noir » gibi ¢okiiyor. Yazar buradaki kederi en iyi bigimde
anlatabilmek i¢in bu yola bagvuruyor.

4.2. Metaforun Bilisel Islevi

Metafor, ¢ok bilinmeyen bir alani bilinen bir alanla 6rnekseme yoluyla dile ge-
tirmeye, yada agiklamaya olanak tanidigindan kesfettirici bir giice sahip oldugunu
kolaylikla soyleyebiliriz. Metaforun bu bilisel islevi ilk defa Aristo, tarafindan ortaya
konmugtur.

Sair yashhg « émriin sonbahari » yada gengligi « ilkbahari » olarak adlandirdig:
zaman, bizi bilgilendirir. Kaldiki metaforun kavramsal giicii, egitimsel, felsefi ve bi-
limsel s6ylem tipinde, tistelik giinlitk konusmalarda da ortaya ¢ikar. Bu son duruma
iki 6rnek vermek gerrekirse,

Vakit nakittir.
Cocuklar bir gicektir.

4.3. Metaforun Ikna Edici Islevi:

Siyaset, ahlak, yargi ve medyayla ilgili séylemlerde, diistinceleri ispatlamaksi-
zin, empoze etmek amaciyla ¢ok miktarda metafor kullandigini saptariz. Metaforun
ikna edici giicii yogun bir benzerlik ve deger yargisi saglamasina baglidir.

Kabul ettirilecek diisiinceyle ilgili 6rnekseme yoluyla kesin bir deger aktararak
aklin dikkatliligini bastirir. Metafor ne kadar 6ncesel bir anlasmaya dayanirsa, o ka-
dar ¢ok kendiliginden olusur ve yonlendirici etkileri o kadar etkili olur. Aziyadéde
bu duruma uygun diisen bir 6rnek saptamiyoruz. Buna karsin su 6rnegi verebiliriz :
Ekomiyle ilgili bir baglamda séylenmis Vatandas limon degildir s6zcesi ¢ok anlam-
lidir. Limon sozctigiiyle, vatandastan daha fazla vergi toplayamazsiniz, ondan daha
fazla 6zveride bulunmasini isteyemezsiniz, onun gelirini azaltamazsiniz, vb. anlam-
lar aktarilmak istenir.

5. Sonug

Metafor hakkinda ne disiiniiliirse diisiiniilsiin, anlambirimlerin 6zel kullani-
mina karsilik geldigini kolaylikla s6yleyebiliriz. Bu kullanimlar yeni anlam &gele-
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rinin olusmasina ve anlatimin zenginlesmesine, analtilmasi zor diistincelerin anal-
tilmasina olanak verir. Ayrica, herhangi bir anlambirimin anlamsal olanaklarinin
neredeyse sonsuz bir bicimde genisletilmesine de firsat verir.

Ote yandan, metaforla ilgili incelemelerde, betimleme anlambirim kuramina
dayanirsa, metafor anlam birim kuramini gegersiz kilacak bir anlam olmadigi ortaya
¢ikar. Burada 6nemli olan bir sonug ise, metafor olusturma bi¢iminin bir killtiirden
baska kiiltiire degisiklik gosterecegidir. Ornegin, Fransiz kiiltiiriinde, bir kadinin
gizelligini ve cazibesini anlatmak icin “caneau” sozctigii kullanilmaktadir. Cette
femme est un caneau. (Bu kadin ¢ok giizel) Oysaki boyle bir s6zce Tiirkgede séylen-
mez. Bildirimizin orta kisimlarinda verdigimiz 6rnek Bu kadin bir afettir sozcesi de
Fransizcaya cevrildiginde soylemek istedigimizin tam tersi bir anlama gelir, baska
bir deyisle “Bu kadin ¢ok ¢irkin” demektir.

Dolayisiyla da metafor bir dilden bagka dile degisiklik gosterecegi sonucuna
variriz. Bir dilde yaptigimiz egretilemeyi baska bir dilde ayni bi¢cimde yapamayiz.

Aziyadéde tizerine yaptigimiz ayrintili aragtirmalar sonucunda ¢ok fazla meta-
forun kullanilmadigini saptiyoruz. Buna karsin, karsilastirmalarin fazla oldugunu
gozlemliyoruz. Bu durumun yazarin yazinsal bir kisiliginin bulunmamasindan ve
bu romanin ilk yapit1 olmasindan kaynaklandigini diigiiniiyoruz. Sonug olarak bu
tiir bir arastirma Pierre Lotinin Aziyad¢ adli roman tizerine yapilan ilk inceleme-

dir.
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Somuttan Soyuta:
Diistincenin Tarihsel Yolculugu

Milay Koktiirk*

Kavramsal Cerceve

“Diistincenin tarihsel yolculugundan s6z etmekle, sadece belli bir bakis a¢isin-
dan dogru orada goriilenleri ortaya koymayr amaglamaktayiz. Ayrica bu ifadeden,
tozel varolan ve adina diisiince denilen bir seyin mevcudiyetinin kabul edildigi an-
lami1 ¢ikarilmamalidir. Ciinkii boyle bir kabul, Hegelin Geist'na benzer bir seyin
mevcut oldugunu onaylama demektir ki, o da saf kurgusal bir tasarim olmaktan
baska bir sey ifade etmez.

Gergekten de “tarihte diisiince yok, diisiinceler var”' demek daha dogrudur.
Farkli nitelikleri ve farkli goriiniisleriyle kendini gosteren tek bir diistince mevcut
degildir. Fakat bir¢cok diisiincenin mevcut olusunun anlattig1 baska bir sey daha var-
dir ki, o da “diistinme” olgusunun, insanin diisiinme fonksiyonunun mevcudiyeti-
dir. Yani biz binlerce yildan beri kayda ge¢mis bi¢imiyle bilinen zihinsel bir fiilden
s6z etmekteyiz. Onun tek bir zihin tarafindan icra edilmesi, tek viicut ve tek bagina
bir sey olarak mevcut olmas: gerekmez. Bu tarihsel siirecte diisiinme fiili farkl ice-
riklerle gerceklestirilmistir.

* Prof. Dr. Pamukkale Universitesi
1 Ahmet Arslan, Tlkgag Felsefesi Tarihi I, Izmir 1995, s. VII
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Binlerce yillik seriiveni iginde bu felsefi diigtinme ya da genel anlamda diistin-
me olgusu, tek tek diisiinceler bakimindan tam olmasa da, varolma bakimindan
ortak karakteristikler gosterebilir. Siirekli olan, yeni ortaya ¢ikan, farkli olan, ben-
zer olan vb. Bu, tek bir felsefe icin degil, felsefi diisiincenin icerigi icin séylenebilir.
Belli kriterlere bakarak sirf felsefe icin degil, genel anlamda zihinsel tiretimler igin
genel-ortak karakteristik tahlili yapilabilir. Yani devam eden bir olgu olarak farkli
alanlarda da olsa zihinsel tretim/diistinme fiilinin Griinlerinin ortak niteliklerin-
den soz edilebilir. Buna deger de koymak miimkiindiir. Ama biz burada, diisiinme
fiilinin Girtinlerinin degerliliklerini degil, sadece diisiinmenin merkezine oturan sey
ne ise iste ondan hareketle bu yolculugun niteligini belirlemeye calisacagiz. Zira
diislincenin seriiveninde, tek bir tozel varolanin kendini gosterisi degil, bir fonk-
siyonun biiriindiigii karakteristikler; bu fonksiyonun ana ¢izgisi, yonelis bicimi ve
buradan hareketle de, onun tarihteki yolculugunun niteligi ele alinabilir.

Ortaya cikis itibariyle birbirinden ayr1 mevcudiyetlere sahip olan tek tek dii-
stinceler, yukarida da ifade edildigi gibi, farkli agilardan karsilastirilabilir. Mesela
nesne diinyasini ele alis ve onunla iligki kurma bi¢imi bakimindan... Iste diisiincenin
yolculugunu tasvir etme ¢abasi bu tiir bir yaklagimi anlatir. Aslinda disiince tari-
hine bu sekilde bakmamizin ilham kaynagi, Ernst Cassirer’in sembolik formlarin
gelisme agamalarina iliskin ortaya koydugu anlayistir.

Cassirer biitiin sembolik formlar i¢in ayni sekilde gecerli olan ve onlarin geli-
simini esasli bicimde belirleyen bir yasa oldugu diisiincesindedir. O, zihnin kendini
disa vurma yollar1 olarak sembolik formlarin tek tek, ayr1 ama ortak olarak baz
agamalardan gecerek gelistiklerini iddia eder. Ona gore sembolik formlarin hepsi,
ayrilmus, kendisi icin varolan ve kendisi igin bilinebilir olan bicimlendirmeler ola-
rak ortaya ¢ikmaz. Biitiin sembolik formlar tedricen ortak zemin olan mitos zemi-
ninden ayrilip giderler.? Bunu tiim sembolik formlardaki kavram tegkilinde gérmek
miimkiindiir. Fakat sembolik formlarin gelisme asamalari, ilkesel birliktelik ve ayn1
kategorik yapr niteligi tasir. Cassirer tiim sembolik formlarin ilk ortaya ¢ikislarin-
dan saf sembolik hale gelip duyusal isaretlerle/sembollerle saf temsili gerceklestir-
melerine kadar, onlardaki isaret-isaret edilen iliskisinde ii¢ asama goriir. {lk agama-
da isaret, isaret edilene miimkiin oldugu kadar ve en yalin bi¢imde yaklasir; ikinci

2 Ernst Cassirer, “Sprache und Mythos,, Wesen und Wirkung des Symbolbegriffs. Wissensc-
haftliche Buchgesellschaft, Darmstadt-1956, s.112
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agamada isaret, isaret edileni adeta kendi i¢ine almaya baslar; tictinciisinde ise, onu
olabildigince ayrintili ve eksiksiz bicimde sergiler.’ Bu asamalarda igsel iiretimin
varlig1 ve yiikseklik derecesi, isaretle isaret edilenin iliskisinde agiga ¢ikar. Cassirer
bu agamalar1 mimiksel, benzerlik ve gercek sembolik asamalar olarak da adlandirir.

Acaba benzer tiirden bir gelisme, insanlik diisiincesinin genel ¢izgisinde, daha
dogrusu insanin tim tiretimlerinde aranabilir miydi?

Bu soruya hemen ilk basta hayir demek ¢ok miimkiin ve anlaml gériinmemek-
tedir. Fakat boyle bir ¢izgiyi, adeta diizenli ve tekbi¢imli asamali dizi olarak tasvir
etmek de ayni derecede miimkiin degildir. Bu agsamalar, dilde, bilimde, sanatta ve
felsefi diisinmede de ortaya cikar. Cassirer dilin kendi gergek formuna dogru ol-
gunlagmasinin, onun igsel 6zgirligiinii kazanmasinin {i¢c asamada gergeklestigini
belirtir. Ancak bu sema soyut bir sema degildir; varolan dil olgularinin siniflama il-
kesi olarak kullanilabilir. Ayrica bu semada dil ingasinin fonsiyonel yasalilig1 da ifa-
de edilebilir.* Bu yiizden, diisiince tarihi, belki Cassirer’in ayrintilandirdig: sekilde
degil de, bu siniflamanin genel 6zelligi olan somut-soyut iliskisi agisindan, somuttan
soyuta ilerleyis tasarimi altinda incelenebilir. Ama bu, sadece bir bakis agisidir. Bu
bakis agisindan dogru diisiince tarihinin tiim hazinelerini kesfetme iddias1 dile ge-
tirilmez.

Diisiincenin genel karakteristigi, insanin varolus durumuna iliskin bir goster-
gedir. Buna ister gelismislik diyelim, ister ilerleme ve ister karmasiklik... Biz bu-
glinde yasamaktayiz ve bilinen ilk diisiince ¢ag1 ve o ¢agdaki diisiincelerle bugiinkii
cag/diisiinceler arasina bir ¢izgi ¢izebiliriz. Bu zaman aralig1 birileri tarafindan/bir
icerikle doldurulmustur. Ilk basta yeni yolculuga baslayan diisiince ile onun bugii-
nii arasinda fark vardir. Iste bu farkin kriteri, oradaki karakteristik 6zellik bize bu
yolculugun dogas1 ve gelecegi ve siirecin kendisi hakkinda bilgi verir. Mesela bu
stirecin ilerleme ya da bir geriye gidis oldugu iddia edilebilir. Elbette ilerleme daha
cok teknik alanda nesnel hale gelir; alan degistikce ilerlemenin anlami da degisir.
Buradaki ilerleme, zihnin kendi kavrayigini ve tasarimini daha kugatic ifadelerle
disa vurmaya dogru yonelmesi, buna uygun ifade bigimleri gelistirmesidir. Bu ifade

3 Ernst Cassirer, “Der Begriff der symbolischen Form im Aufbau der Geisteswissenschaf-
ten,, Wesen und Wirkung des Symbolbegriffs. Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmsta-
dt-1956,5.178

4 Ernst Cassirer, Die Sprache, Philosophie der symbolischen Formen I, Bruno Cassirer Verlag,
Berlin,1923 5.137
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bicimleri felsefedir, bilimdir ya da sanattir. Bu yilizden sadece felsefeyi degil, diger
tim insani tiretimleri de bu cercevede ele alabiliriz. Ciinkii tiim insan tretimleri
zihnin diga vurdugu seylerdir. Her ifade bir bilgi tiiriidiir ve bir bilgi verir. Zihnin
disa vurma bicimlerinde, zihnin igerigi/i¢yapisi gelistik¢e bir farklilasmanin olmasi
dogaldir. Diisiincenin gidis yoniinii biz onun disa vurulusunda gérmekteyiz.

Somutun Cevresinde

Varlik kavramu ile baslayan felsefi kurgu, uzun stire olanin ¢evresine bagh kalir;
onu agmaya ve terk etmeye ¢abalar. Ama varlik olarak gosterilen sey, ilkesel olarak
evrenin digina taginamaz ve bu diinyadan alintidir. Agiklamalar degisiklik goster-
se de, ayn1 metodik sinirlar i¢inde kalir. Baslangicta varlik bizzat duyusal varolus,
somut bir ilk madde oldugu halde, daha sonra diistincede varolan varlik ortaya ¢1-
kar. Maddenin yerini saf bir zihinsel temellendirme ilkesi alir. Fakat bu ilke hentiz
diisiincede varolan ile fiziksel varolan arasinda ortadadir; diisiince varligin rengini
tagimasina ragmen, varolanin diinyasinin bagka tarafini sikica yakalar. Say1 ve atom
bu anlamda anlagilinca dengesiz bir karisim; gercek dogasini ve gercek diistinsel
barmagini heniiz kararlastiramamis bir karigim goriinimii tasir.®

Miletos felsefesinin ana problemi, her seyin kendisinden geldigi, kendisine
gittigi, degisenin altinda degismeden kalan, varligini siirdiiren seyin ne oldugunu
bulmaktir. Thales bu seyi su olarak goriir.° Thales’in evrenin arkesini arama ve ona
dogru olsun ya da olmasin akilc1 bir cevap verme ¢abasi felsefi diisiincenin dogum
saatini gosterir. Bu cevabin temel mantig, ilk nedenin dogada aranmas fikridir.
Arke olarak da adlandirilan, ilke, doga, neden, t6z, en temel yap1 unsuru anlami-
na gelen hedefteki sey, somut-duyusal varolan etrafindaki bir arayis1 anlatmaktadur.
Aslinda Parmenides ve Zenon disindaki diger diigiinceleri inceledigimizde hemen
hemen Platon’a kadar boyle siirdiigiinii gérmekteyiz.

Thales’ten itibaren tiim Yunan filozoflarinda, duyularimiza kendini gosterdi-
i sekliyle varligin asil varlik olmadiy, asil varligin aklimiz tarafindan kavranma-
s1 gerektigi seklinde belli belirsiz bir sezgi veya varsayim bulunur.” Bu varsayim
Parmenides-Heraklit tartismasiyla artik bilme isinde 6nemli bir yere sahip olur. Yani

5 Cassirer, Die Sprache, s.3
6 Arslan, a.g.e. S. 37
7 Arslan, a.g.e. 113
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nesne diinyasinin basit bir kopyalayicist olma ve bundan kurtulma cabasi i¢indeki
akil, olus tartismasiyla ilk kurtulug adimlarini atar. Diigiincenin ilerleyisinde, olug
tartismasindan dnce Pythagorascilar'in 6zel yerini isaret etmek daha uygun olacaktir.

Pythagorascilar’in sayilarla seyler arasinda benzerlikler kurarak ve bu benzer-
liklerden hareket ederek cesitli sayilara cesitli 6zellikler yiikledikleri goriliir. Mesela
kare sayilar, iggen sayilar; evlilik ya da adalet sayilar1 gibi veya mistik 6zellik tagidig1
kabul edilen sayilar gibi. Baz1 sayilara atfedilen ugurluluk-ugursuzluk tasarimi da
buna dayanir. Gergeklik, 6zii rasyonel sayilarla ifade edilebilir bir sey oldugu icin,
onlara rasyonel sey olarak goriiniir. Logik, yani logosa uygun, onu anlatan tam say1
oranlar1 yaninda, karekok gibi irrasyonel say1 kesfi de gerceklesir.® Ancak genel ola-
rak bakildiginda Pythagoras¢ilarda say1 bir yoniiyle saf matematiksel say1, bir yo-
niiyle nesneye yapismis bir sayidir. Yani onlar somut-varolandan soyut olana gegiste
6nemli bir adim atmiglardir. Evrenin arkesinin say1 oldugu fikri, somut-varolanin
arkasina soyut bir sey yerlestirmeyi ifade eder. Ama sayi, bizim bilingli tasarimimiz
degil, gercekten varolan bir sey gibi diistiniiliir. Dolayisiyla burada da varolan “dii-
stincede olan”a tam kesinlik i¢inde taginmis degildir.

Parmenides ile Herakleitos somut-soyut iliskisinde formel anlamda ayni, ama
igerik olarak tam karsit fikirlere sahiptir. Parmenides’te olusun inkari, Herakleitosta
olusun arkasina ilke yerlestirilmesi duyusal olandan kesin kopusun ayak sesleridir.
Cassirere gore Eleaci anlayista diisiince kesin-degismez varliga baglanir; bu baglan-
tidan su sonug ¢ikar: Diisiince olusu meydana getirmemigstir ve bu olusu kavraya-
maz. Diisiince onu inkar etmeli ve ¢eligkili goriip reddetmelidir. Bu sonucu anlatan
Zenon'un paradokslari kabul edilirse, duyum diinyas: bagimsiz gerceklikten yoksun
birakilir; fenomene herhangi bir i¢erik verme reddedilir ve duyu diinyas: kendi i¢in-
de bos bir fenomen haline gelir.” Bagka bir deyisle, diisiincede var olan bilfiil varola-
ni1 kugatan bir sey olmaz; onun yerine gecirilir.

Herakleitos evreni zitlarin miicadelesinin meydana getirdigi uyum olarak go-
riir. Zatlar kotiilik degil, varligin ve olusun biricik sartidir. “Oliimliiler 6liimsiiz,
olimsiizler 6limliilerdir™® Yani zitlar aslinda parcalanmis varolusu degil, birligi an-

Arslan, a.g.e. 8.77-78

Ernst Cassirer. “Zur Logik der Symbolbegriffs”, Wesen und Wirkung des Symbolbegriffs,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt, 1956, s. 204-205

10 Arslan, a.g.e. 100-101
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latir. Burada da biz, somut varolanin soyut tasarim haline getirilerek a¢iklandigini
goriiyoruz. Logos, yani olup bitenin arkasindaki temel ilke, “degisende degismeyen,
degismenin kendisine gore gerceklestigi yasa, degismenin mantig1”"' da varolan,
ama somut degil soyut varolusa sahip olandir. Problem ontolojik bir problemdir.
Halbuki diigiincenin somuttan soyuta dogru tarihsel yolculugunda s6zii edilen sey,
ontolojik anlamda bir gerceklik belirlemesi degil, ontik olanin bilgiye tasinmasi du-
rumudur.

Felsefe tarihinde goreliligin ilk seslendiricileri Sofistler de varlik ve nesne anla-
minda varolandan yavas yavas uzaklagsmay1 anlatirlar. “Her seyin 6l¢iistiniin insan
olmas1” diislincenin degismez seyler toplami olarak nesneden, degisebilirligin ga-
rantorii ve zemini olan insana doniisii ifade eder. Ama bu, seylerden bir sey olarak
insan degil, akil sahibi, bilen 6znedir. Yani sofistlerde olanin yeri sarsilmistir; fakat
olandan kopus yoktur; onlarda olan 6zneye tasinmis ve esas itibariyle bilgi nesnesi
haline getirilmistir. Diger taraftan Sofistler’le birlikte insan diistincesi kendi gercek-
ligini dlistinme nesnesi olmustur. Artik dis diinyadaki somut-varolandan uzaklasma
daha belirgin hale gelmistir. Bu noktada Sokrates’in genel kavramlarin gercekligi
diistincesi, bunu ¢ok net anlatir. Sokrates’in ahlak alanina iliskin olarak ortaya koy-
dugu bu tasarimi Platon ontolojik alana tasr.

Platona gore “bilmek her sahada miinferit hallerden hareket edip idelere yiik-
selmek ve ideler arasindaki degismeyen nisbetleri bulmaktan ibarettir”'? Bu ideler
diisiiniilen varliklardir. Cizdigimiz daireyi silebiliriz, fakat daire idesi mahiyeti ica-
b1 ezeli ve ebedidir. Cizdigimiz daire mitkemmellikten uzak, kendi ideasina ancak
olabildigince yaklasan bir dairedir. Halbuki onun ideas: mitkemmeldir. Yani idealar
ayni zamanda egyanin 6rnek modelleridir. Esya, onlara katilmasina gore miikem-
mellik kazanir."” Bu Platoncu kavrayista hakikat sirf diigiincede olan, ama keyfi ve
oznel bir kurgu olarak degil, ger¢ekten varolan bir varlikta temellenir. Yani burada
duyusal-varolandan kesin bir kopus gerceklesmis, hakikat diistinceyle kavranabi-
len ama bagka bir alemde bilfiil varolan temelinde yeniden kurulmustur. Cassirere
gore, Platon'un Ogretisinin “..biiyiik sistematik ve tarihsel basarisi, her felsefi diinya

11 Arslan, a.g.e. 103

12 Ernst von Aster, Felsefe Tarihi Dersleri, Yayina hazirlayan: Macit Gokberk, 1. U. Edebiyat
Fak. Yay. Istanbul, 1943, 5.126

13 Aster, a.g.e. s.127
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agiklamasinin ve biitiin felsefi kavramlarin gercek diisiinsel temel kabuliinii ilk olarak
apagik bicimde kendi yapisi icinde ortaya koymasimdan ibarettir. Platon'un idea ads
altinda aradigi sey, kendinden oncekilerde ...ickin ilke olarak etkindir. Fakat, Platonda
bu ilke, olan ve anlam tasiyan sey olarak anlagilir. ...Onun kurgusu, orada tek basina
olan formunda kesin hareket noktasi olarak kabul edilen varligin, onun tarafindan ilk
kez problem olarak goriilmesidir”** Esasen varlik 6nceki diisiiniirlerde de problem
teskil eder. Fakat Platon'un varlig1 problem olarak gérmesinde, varligin apagik mev-
cuduna yapismayan bir diigiinsel anlami 6ne ¢ikaran yaklagim vardir. Herakleitos
ve Parmenides’in yaptig1 gerceklik ve goriiniis ayirimi da, olanin ¢evresindeki bir
belirlemedir. Idea ise duyusal degil, diisiinsel bir sey olmasi ve kendi formuyla var-
lig1 belirleyen bir 6zellik tasimast itibariyle, duyusal varolanin ¢evresinden kesin bir
kopusu ifade eder.

Platon'un bagka bir evrende soyut-varolan olarak tasarladigi mevcudiyeti
Aristoteles, yine soyut varolusu sakli kalmak suretiyle, bu diinyaya tagir. Bagka bir
ifadeyle, Platon'un somut-duyusal olandan kopardig1 hakikat bilgisini Aristoteles
yine yerine iade eder. Fakat ondaki soyut tasarim, somut varolanin damgasini ta-
sir. Onun ilk ilke ve prensipleri, bu diinya varliklarindan teoria etkinligiyle yapilan
soyutlamanin tirtiintidiir. “Bilmek sadece tek tek objeleri tanimak degil, tek tek obje-
leri genel bir kavram altinda toplamaktir”'*; genel kavram ise dis diinyada upuygun
bir karsilig1, nesnesi bulunan bir tasarim degildir, bir kurgudur. O, nesnelerin ortak
ozelliklerinin birlestirilmesi ve farkli 6zelliklerinin soyutlanmasiyla elde edilmis-
tir; ama genel kavram tek tek nesnelerde gerceklik kazanir. S6yle de sdylenebilir:
Aristoteles Platon’un duyusal-varolandan ¢ekip aldig hakikati yeniden duyusal va-
rolana tagimig; fakat onun bilinmesini soyut bir siirece, teoria etkinligine vermistir.
Bilmenin ger¢eklesmesi ise yine varolana baglanmis olmaktadir. Aristotelese gore
esyada zorunlu olan akilda prensip haline gelmis ilkeler olarak diisiincede de zorun-
ludur. Zaten tam bilme, diisiince ile varlik arasinda tam bir tekabiil kuruldugu anda
gerceklesebilen bir fiildir.'s

Gortldigh gibi gerek Platonda gerekse Aristoteles’te akil kendi tiirettigi tasa-

14  Cassirer, Die Sprache, s.4
15  Aster, a.g.e. s.151

16  Miibahat TURKER-KUYEL, Aristoteles ve Farabi’nin Varlik ve Diisiince Ogretileri, A.U.
DTCF yay. Ankara,1959 s.42
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rimlarla gerceklik diinyasini kusatmaz. Ozellikle Aristoteleste bu diinyanin dam-
gasini, onlardan soyutlamalar yaparak yemis olur. Zihindeki iz objenin suretidir.
Ama diger taraftan bu iz, diisiincede var olmakla beraber, diisiincenin degil varli-
gin mali olmaktadir. Mesela siniflama, kategoriler zihnin kurgusu olmayip nesne
diinyasindan elde edilen genel kavramlardir. Fakat Platon'un daha soyut bir tasarim
gelistirdigi agiktir. Soyut olan, yani idea akildan kalkarak bilinen; fakat reel olan ve
bu reelligi ile golgeyi, karsimda duran varolusu olusturan geydir. Idea duyusal bilgi
ve duyusal bilme anlaminda agkin, ama akli bilme anlaminda askin degildir, bilme
yetisine kapali degildir.

Biitiin bunlar, Platon ve Aristoteles’te aklin basit bir kopyalayici olmaktan iyice
kurtuldugunu gostermektedir. Ama daha o6nce ifade edildigi gibi, problem halen
daha ontolojik bir problemdir. Ontik varolanin dogasi ve bilgisi bir arada ele alin-
maktadir.

Modern felsefenin baslarinda Descartes’ta diigiince hem soyut olana, hem de
somut olana esit derecede yer verir. Cogito, gercekligi sadece diisiincede yakalamak
ve kendi yapisi icinde kesinlestirmek anlaminda, soyut bir kesinligi temsil etmekte-
dir. Yani burada bilgi, sirf soyut bir fiilde temellenmistir. Ama hemen arkasindan,
somut olana da tozel varolma hakki taninmis, hakikat tekrar varolanin ¢evresine
yerlestirilmistir.

Soyutun Cevresinde
Felsefi bilgide somut-varolandan kesin kopus, Kant ile gerceklesir.

Kant bilgiyi 6znede temellendirir. Biz nesne diinyasina kendi donanimlarimizla
gireriz. Bilmeyi miimkiin kilan saf akil kategorilerinin kendisi bilmeye kapalidir. Bu
kategorilerin imkanlar alanina uygun dustiigii kadariyla numen, bizim i¢in feno-
men alani olur. Fenomenin temeli olan numen, tam anlamiyla soyut bir seydir; dii-
stintilebilir olan alanina aittir. Baska bir deyisle, numen tamamen zihnin iiretimidir.
O bilgiye kapalidir ve ona asla ulagilamaz.

Kantin felsefesinde, Aristoteles’in dil-diisiinme ve gerceklik iliskisi anlayisinin
tamamen karsit1 olan bir anlayis vardir. Kanta gore diisitnmek, egyay1 diizenleme fa-
aliyetidir. Objelere diizen verme faaliyeti ve zihinsel bir islem olan diisiinme, belirli
diizen formlarina goére cereyan eder. Bu diizen formlar: esyanin kendisinde bulun-
maz; onlar1 biz esyaya tasiriz. Zihnimizdeki temel kavramlar, bizim esyaya uygula-
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digimiz diizen formlaridir. Biz alemi, zihnimizin yapisi dolayisiyla boyle algilariz.””
Bu diisiincede hem bilme nesnesinin, hem de bilme imkanlarinin tamamen soyut
bir zeminde temellendirildigi gériilmektedir. Bu baglamda Goethe, modern bilincin
kesin dontisiimiine ¢ok agik bicimde isaret eder. Goethe’nin, ¢ok canli hayal giiciine
sahip oldugu, kendini daha ¢ok sembollerle ve benzetmelerle ifade ettigi séylenir.
Goethe de, kendi bagarisini buna baglar. Goethe sembol kavraminda kendi varolu-
sunun diisiinsel halkasinin barindigini ifade eder; yani onun biitiin sanatsal ¢abasi,
kendine 6zgii yasant1 ve diistinme formu, sembol kavraminda toplanir. Goethe'nin
baslattig1 bu anlayistan sonra, Schelling ve Hegel sembol kavramin felsefi estetik i¢in
kullanirlar.® Baska bir deyisle, felsefe tarihinin daha sonraki agamalarinda diisiince
soyut olan ile somut olan arasinda gidip gelir. Son biiyiik kurgusal sistem olarak
kabul edilen Hegel'in felsefe sisteminde tiim hakikat yine soyut olanda (Geist) te-
mellendirilir. Ancak diisiince, duyusal-varolanin ¢evresini terk etmeyi 6grenmistir.

Elbette insan diigiincesi ontolojik gercekligi hakikati kavramada ulastig1 en son
nokta olarak i¢inde tagtyamaz. Ciinkii soyut zeminde temellendirilse de, biling so-
mut olanla i¢ ice yasamaktadir. Dolayisiyla o, ikisinin bir sentezini kurmak zorun-
dadir. Soyut olan ile somut olan arasindaki sentez en iyi bicimde, problemi ontolojik
zeminden epistemolojik zemine gekmekle basarilabilir. Bu bakimdan da &zellikle
cagimiza yaklastikca felsefi ilgi varlik felsefesinden bilgi felsefesine kaymustir. insan
diistincesinin duyusal-varolan: Platon gibi “asil olmayan” olarak kabul etmesi, en
azindan iginde oldugu ve sartlarina gore yasadig1 nesne diinyasina yiiz ¢evirmek an-
lamina gelir. O zaman da insani etkinlikleri temellendirmek miimkiin olmayacaktir.
Zira insani etkinliklerimiz, duyusal-varolan ¢evresinde gerceklesir. Ama tiim insani
etkinliklerimizde, sanatta, bilimde, dilde somut olandan soyut olana dogru ilerleyis
belirgin bigimde dikkati gekmektedir.

Nasil diistincenin -Sofistlerle birlikte- insan diinyasina doniisii goreli-ge¢ ol-
mussa, ayni sekilde diigtincenin varlik alanindan kiltiir alanina doniisii de gore-
li-ge¢ olmustur. Bu siireg, varlik alanini temel alan bilincin soyut tasarimlar altinda
varlig1 kavrayiginin sonrasina denk gelir. Kiiltiir bilimlerinin gelismesi ve gtincel ko-
numa gelmesi biraz da buna bagli olmustur. Kiiltiir alanini, bu diinyaya yeni dogan
bireyler olarak biz 6niimiizde hazir buluruz. Ama bu hazir bulunus, sadece yasant1

17 Aster, a.g.e. 5.159-160

18  Cassirer, Der Begriff der symbolischen Form im Aufbau der Geisteswissenschaften, s.175
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boyutuyladir. Kiiltiir alaninin olgulariin gergek varolusu somut-duyusal mevcudi-
yetin Otesinde bulunmaktadir. Dolayisiyla bu diinyadaki olgular1 bulup ¢ikarmak
bile diisiinsel ¢abay1 gerekli kilar. Bu olgularin dogasini, ancak bundan sonra kav-
ramaya girisebiliriz. Yani kiltiir alanina yonelmek daha gelismis bir bilin¢ gerek-
tirmektedir. Doga bilimlerinde ise, zaten verili olan olgular arasindaki bagintilar
kavramak, nesne diinyasinin dogasini bilmek i¢in yeterlidir.

Bilimde somut olandan soyut olana ilerleme, esas itibariyle modern fizigin or-
taya ¢ikisiyla kesinlesir.

Olgulardan yasalara, aksiyomlara, temel 6nermelere gidilirken, belli bir bilgi
asamasinda ¢oziimii ifade eden bu 6nermeler ve aksiyomlar, sonraki asamada prob-
lem haline gelir. Yani belli bir asamada “.. bilimin kendi varligi ve nesnesi olarak
gosterdigi sey, artik mutlak, yalin ve parcalanmaz gerceklik degildir; ...Her bilimin te-
mel kavramlari, kendi sorularini sorma ve formiile etme vasitasi, artik, verilmis bir
varligin pasif bir taklidi olarak degil, kendi olusturdugu akli semboller olarak ortaya
¢tkar. Kendi temel vasitalarinin bu sembolik niteliginin ilkonce ve kesin olarak bilin-
cine varan, matematiksel fizik olmustur.”® Doganin kitabinin matematiksel dilde
yazili oldugu ve sadece matematiksel sifreli yazi iginde okunabilecegi benzetmesin-
den beri, doga bilimindeki her gelisme, doga bilimin kavram vasitasi ve problem
koymasindaki her ilerleme, doga bilimin isaret sistemi ile el ele gitmistir. Galileci
mekanik kavrayis, genel-gecerli matematiksel-mantiki bir isaret olusturularak ger-
ceklesebilir.?

Fizigin gelisiminde kesin belirlenmislikten gorelilige dogru bir gegis oldugunu
belirten Cassirer, herkesin durus noktasindan istisna olan, her tikellesmeden bagim-
s1z bir diinya kavraminin olup olmadigini sorar. Antik fizikte bir seyin yeri, onun
fiziksel ozelligidir. Kopernik ise durus noktasini diinyaya tasir ve her seyi diinyaya
gore diisintir. Modern fizik, iliski sistemleri i¢inde, her belirlemenin farkli anlam ta-
sidigin1 ortaya koyar. Iste bu noktada, Kant'in kavrama yetisi kavramlarmin dzelligi
ornek alimir. Bu kavramlar miimkiin deneyimin disindadirlar ve hareket etmezler;
deneyime birlik kazandirmaya ve genis yayilma alani saglamaya hizmet ederler. Iste
bu kavramlarin bilingteki bu gorevini, fizikte genel semboller yerine getirir.?! Clinkii

19  Cassirer, Die Sprache, s.5
20  Cassirer, Die Sprache, s.17

21 Ernst Cassirer, Phanomenologie der Erkenntnis, Philosophie der symbolischen Formen III,
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“fizikginin olgularda aradigi sey, onlarin zorunlu iliskilerinin tasviridir. Fakat bu tas-
vir sadece, duyusal izlenimlerin dogrudan goriilebilir diinyasini arkada birakmanin
yaninda, onlardan goriiniirde tiimiiyle vazgegmek suretiyle basarilabilir. Fizik¢inin
kullandig1 kavramlar; zaman, mekan, atomlarla, havayla ya da enerjiyle veya diger
maddi nesnelerle ilgili gii¢ ve ol¢ii kavramlari, duyusal deneyim diinyasina egemen
olmak ve bu diinyay: yasali-diizenlenmis bir diinya olarak kavramak igin bilgiyi res-
meden, ama kendisi duyusal verilerde hicbir seyi karsilamayan serbest tasarumlar-
dir.”** Semboliin kendisi, farkls igeriklere ragmen, o igeriklere karisip kaybolmadig:
i¢in, kendisi olarak kalir; igeriklerin diizenlenip yayginlasmasina, evrensel temsile
ulagsmasina hizmet eder.

Fiziksel kavramlarin gegerliligi, donmusg bir varlig: taklit etmeleriyle gercek-
lesmez. Bu kavramlarin gegerliligi, onlarin kullanim ve uygulamada emprik mal-
Bu kroki de saglam olmalidir. Deneyimin nesnel kesinligine ihtiya¢ duydugumuz
halde, seylerin nesnelligine ihtiya¢ duymayiz. Bu, teorik-fiziksel diistinmenin temel
niteligidir. Bu nitelik belirli sembollerle baglantiy1 gerekli kilar ve igsel zorunluluk
olarak ortaya ¢ikar. Bu semboller, teorik-fiziksel diisiinmenin bu niteliginden, fizik-
sel diinyanin nesnel sistemini saf diizenli-sistem olarak gosterecek sekilde ortaya ¢1-
kar. Fiziksel diisiinme adim adim daha yiiksek seviyeye ¢ikar ama, gerceklikle bagini
koparmaz.” “Bilim seylerin varligini, her sey-sinifi icin karakteristik olan fiziksel ve
kimyasal sabitelerde, saf sayr kavramlarinda agik bicimde belirler. Ve bilim bu degis-
mezleri saglam fonksiyonel iliskiler vasitasiyla baglar ve iliskiyi, bir niceligin digerine
nasil bagh oldugunu bize gosteren denklemler vasitastyla olusturur. Bununla, oncelikle
nesnel gercekligin giivenilir tasarimina erisiriz. Bu, ortak bir sey diinyast tesis etmektir.
Fakat elbette bu sonug bir kurban pahasina elde edilmelidir. Bu sey diinyas: ruhunu
kokiinden teslim etmistir.”** Nesne kendi varliginda gergeklik diinyasinin tiim ilisg-
kiler sistemini temsil etmez. Gergekligin temasast ise sistem i¢inde miimkiin olur.

Bruno Cassirer Verlag, Berlin,1929 s.557-558
22 Cassirer, Die Sprache, .17
23 Cassirer, Phanomenologie der Erkenntnis, 5.556

24  Ernst Cassirer, “Naturbegriffe und Kulturbegriffe”, Zur Logik der Kulturwisseschsften, Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt,1980, s.75
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Fizik¢i Hertz, 6ncelikli gorevi gelecekteki olup bitmeleri 6nceden kestirebilmemi-
zi saglamak olan doga bilgisinin, gegmisten gelecegi olusturmak icin, distaki nesneleri
sembollestirme yontemini kullanmasi gerektigini diisiiniir. Nesnelerin dogal-zorunlu
siralar1 da sembol halini almig olmalidir. Burada bahsedilen semboller, seylerle ilgili
tasarimlarimizdir. Onlar seylerle 6zsel bir uygunluk tasirlar ama, bu uyum onlarin
amacl i¢in gerekli degildir. Gergekten biz seylerle iligki icindeyken, onlara iliskin ta-
sarimlarimizin onlarla uyumlu olup olmadigini anlayacak vasitaya sahip degiliz ve
bunu bilemeyiz. Dogabilimsel bilgi teorisinden kaynaklanan bu gelismeyle sembol
kavram kendi i¢inde i¢sel bir degisim yasar. Artik sembol ile nesne arasinda iceriksel
benzerlik talep edilmez; bu talebin yerini sembol-nesne arasinda mantiki iligki ifadesi
alir.” Fiziksel kopya ile onun benzerlik ve karsiliklilig1, sadece, emprik inceleme verile-
rinin biitiinii ile teorik kavram vasitalarinin, fiziksel yasalarin ve hipotezlerin biitiini
arasinda aranabilir. Modern fizik, karsilikliligs, bilingten mantiki sonug olarak ¢ikarir
ve materyalizmi hem ontolojik hem metodik anlamda asar. Fizik doga olgularinin
aciklanmasinda mekanik modeller ortaya ¢ikarmaktan yavas yavas vazgeger.?

Bilindigi iizere 19. yy. sonunda elektromanyetik dalga denklemleri ile alan kav-
rami1 kokten degismis ve mekanik diinya tablolarinin yerini elektrodinamik diinya
tablosu almistir. Cassirere gore fizikte elektrodinamik diinya tablosu ile, tasvir te-
orisinden sembol teorisine gecis gerceklesmistir. Doga biliminin temel kavramlar
artik bizatihi dogrudan verilerin kopyast ve sureti olarak ortaya ¢ikmaz; tersine, bu
kavramlar fiziksel diisinmenin kurgusal taslaklar1 olarak ortaya konur. Bu taslakla-
rin degeri ve 6nemi, onlarin diisincedeki zorunlu sonuglariyla, gézlenebilir dene-
yimdeki sonuglarinin uyusmasi sartina bagh olur. Iste bu siirecte sembol kavrami,
biitiin fiziksel bilgi 6gretilerinin merkez ve kizisma noktasi haline gelmistir.” Alan
yeni diinya tablosunda bir kabuldiir. Bu yilizden yeni fizik, klasik doga bilimleri gibi
dogayi-nesneyi kesin ve mutlak bigimde yansitan kavramlarla calisamaz; yasanin
belirlenisinde doga ve deney degil, zihinsel siireg 6ne geger. Bu noktada ifade de saf
sembolik hale gelir; ifadenin dogrulugu bagka bir zeminde ele alinir. Bu ifade ma-
tematiksel diisiince iirtinleriyle ayni etkinlik cevresine aittir. Bir fizik formiilt artik
tamamen sembolik bir seydir.

25  Cassirer, Die Sprache, s.5-6
26  Cassirer, Phanomenologie der Erkenntnis, 5.479-480

27 Cassirer, Phanomenologie der Erkenntnis, .29
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Bilimsel terminolojide isaretin kullanimi biitlin sinirlandirici duyusal sartlar-
dan kurtulur. Isaret saf iligki ve diizen isareti haline gelmek igin, adeta geylerin etki
alanindan uzaklagir. Artik isaret, dogrudan kendine basvuran hicbir iirtine yakin
olmaz. Onun hedefi bir genelin, bir form ve ig yap1 belirliliginin ortaya ¢ikarilmasi-
na yonelir. Bu form ve i¢ yapi ise tek drnekte ortaya cikabilir ama, bu 6rnek icinde
titkenmez.?* Ozellikle pozitif bilim sembol kavraminin sihirli kuvvetinin igine gir-
migtir. Artik bilimin ispatinin 6l¢iisti, anlamli isaretlere doniisen ifadelerdedir.”
“Seylerin mantig1, yani bir bilimin insasinda dayamlan igeriksel temel kavramlarin ve
temel iliskilerin mantig1 ...isaretlerin mantigindan ayrilamaz. Ciinkii isaret diisiince-
nin salt yalin tesadiifi ortiisii degildir; tersine, diisiincenin zorunlu ve en onemli par-
gasidir. Isaret sadece, tamamlamip verilmis bir diisiince iceriginin bildirilmesi amacina
hizmet etmez; ayrica bu igerigin kendisini olusturan ve ona tam kesinligini kazandiran
bir vasitadir.*® Burada tasvir edilen isaret, bilim alaninda olusturulmus ve sembol
haline gelmis isarettir. Matematiksel bir sembolii kullanan doga bilimi, bu sembol
evreninin ig yapz iligkilerine uymak zorundadir. Kullanilan sembol ise sembol olma
ozelligini korumaya devam eder. Sembol kullanimi bilime iligki kurma &zgiirligii
saglamistir. Ciinki nesnede kalip, dogrudan nesneler arasinda baglanti kurmak s1-
nirl bir islemdir, yani boyle bir iliski kurma, maddi imkanlarla ile sinirhidir. Oysa
semboller evreni farkli boyutta bir imkanlar alanidir. Bunun en ¢arpici 6rnegi ola-
rak Einstein'in teorisi gosterilir. Rélativite teorisi Riemann geometrisini kullanir.’!
Burada Riemann geometrisi Einstein i¢cin mantiki bir imkan alani teskil etmektedir.

Tek tek goriiniislerin incelenmesinden genel yargilara ulagmak gerekince, dii-
stincede var olan araglar kullanilmalidir. Bunlar sembollerdir. Belirli bir sembol
diinyasinin ingasi, fiziksel realitenin diinyasina gecisi de miimkiin kilar.** Ciinkii
olusturulan sembol dili baska dillerden ayrildig1 gibi, nesnelere uygun genel bir
form kazanir. Oysa saf sembolik olmayan, nesne iliskilerini adeta yansitir gibi ifade
eden bir yargi, genel bagintilar: ifade edemez.

Sembolik 6zellik, yani somut varolan ¢evresinden kopup zihinsel varolusun
one ¢ikmast belki en yogun bigcimde dilde ve ifadede ortaya ¢ikar. ifade kendinde

28 Cassirer, Phanomenologie der Erkenntnis, 5.387

29 Cassirer, Phanomenologie der Erkenntnis, s.54

30  Cassirer, Die Sprache, s.17-18

31  Cassirer, Zur Einstein’schen Relativitatstheorie, Bruno Cassirer Verlag, Berlin,1921, s.114

32 Cassirer, Phanomenologie der Erkenntnis, s.478
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nesneden farkl 6zellikler icerir. Ama buna ragmen her ifade sembolik degildir. Bir
ifade “..kendi baska tiirliiliigii icinde ve bu bagska tiirliiliik vasitasiyla yeni ve derin
bir diisiinsel igerigin tasiyicisi...”” oldugunda; kendi yapisinda duyusalligini asan
bir diisiinsel anlam tagidiginda, onun sembolik ifade oldugu séylenebilir. Cassirere
gore bazi arastiricilar dilin gergek giiciiniin, diisiinmeyle ilgili performansinin, yiik-
lemin bildirim giicinde kesinlesmis oldugunu ifade ederler. Bildirim yetenegi ise
kelimelerin ctimle halinde kullanimidir.** Gergekten, kelimelerin anlaml birlik ola-
rak ctimleyi olusturmasi, yitklem sayesinde miimkiin olmaktadir. Cassirer arastiri-
cilarin bu ve diger goriislerine katilir. Kelimelerin bu sekilde climle haline gelmesi
olgusunu bagka dilbilimciler sembolik ifade ve sembolik formiile etme yetenegi ola-
rak adlandirirlar. Hatta onlar sembolik fonksiyonu dille sinirlamayip, dili sembol
fonksiyonunun en iist kuvveti kabul ederler ve bu fonksiyonu insan eylemlerine ve
etkinliklerine dogru genisletirler.

Sembolik ifade ¢ok anlamliliktir ve bu da isareti bireyselligin disina ¢ikarir.*®
Bir isaretin sembolik olmasi, yani bir seyi temsil ediyor olmasi, onun, belirsizlik
doguracak bir anlam ¢oklugu tasidig1 anlamina gelmez. Cok anlamlilik ayri sis-
temler i¢inde farkli anlamlar alabilmektedir. Anlam zaten bir baglam i¢inde olugur.
Mesela bir ¢izim bazen geometrik sekil, bazen bir zemin siisii olabilir. Onun iistlen-
digi fonksiyon, onu yerlestirdigimiz baglamla ya da ¢izimin iligkili oldugu evrensel
anlam bi¢imiyle ilgilidir. Dilin anlamin oyun alan: olmasi, yani bir kelimenin bazen
su bazen bu anlamda kabul edilmesi keyfiyeti dil igin 6nemlidir ve dilin kendi ha-
reketini, yani kendi yatagini acarak akmasi hareketini miimkiin kilar.’® Fakat dilde
kelimenin farkli anlamlarda anlagilabilirligi de, yine, bir bakis a¢isin1 ve bir sistem
altinda anlamay ifade eder.

Soyut ya da sembolik olanin egemenligi

Sembol kavramuiyla, icinde duyusalin kendi varolusu ve dyle-varlig: niteligiyle,
bir anlamin cisimlesmesi ve ortaya ¢ikmasi/nesnel hale gelmesi ve 6zellesmesi olarak
kendini gosterdigi; yine, iginde duyusalin daima benzeyen bir anlam gerceklesmesi

33 Cassirer, Die Sprache, s.145
34  Cassirer, Phanomenologie der Erkenntnis, 5.247
35  Cassirer, Die Sprache, 5.128

36  Cassirer, Phanomenologie der Erkenntnis, s.391
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seklinde ortaya ¢iktig1 fenomenlerin biitiintinti kusatmayi dener.” Bagka bir deyisle,
sembol, kusatict bir kavramdir. Onun kusattig1 biitiin fenomenlerde duyusal, sirf
duyusal olarak degil, yine dyle-varolusuyla, ama kendisinin degil, kendine iliskin bir
anlamin adeta cisimlesmesi ve gerceklesmesi seklinde ortaya cikar. “Sembolik kav-
rami 6yle kabul edilebilir ki, bu kavramdan, tamamen belirli bir diisiinsel kavrayis ve
sekil verme sistemi anlasilir. Bu sistem yine ayni kavrays ve sekil verme baglaminda,

belirli bir karsit sisteme sahiptir.”*

Diisiinsel bigim verme fiili herhangi bir gelisigiizel
ve tesadiifi, distan verilmis maddeye saldirmaz, tersine, bu fiil kendini maddeye verir,
maddeye ihtiyaci vardir ve kendi gercek belirleyici damgasimi maddeye vurabilir.”*
Diisiincenin duyusal diinyaya egemenligi, duyusal unsurlar algilayip temsil etme-
siyle gerceklesebilir. Boylece gergek olanin analizi, diisiincenin analizine, diisiince-
nin analizi isaretin analizine gotiiriir. Bu noktada sembol kavrami diisiinsel odak,

akli diinyanin gercek merkezi haline gelmis olur.*

Sembolik siirecin ilk asamasinda biling nesneye yapisip kalmaz; onunla iliskiyi
kesmeden ondan uzaklagir. Nesne, ondaki bagintilar: iceren isaretle temsil edilir.
Ancak bu isaret tek bir nesneyi degil, geneli ifade eder. Cassirere gore saf sembolik
stiregte sembol ile gerceklik/nesne arasindaki biitiin baglar kopmustur. Sembol ar-
tik anlamin diinyasiyla baglantihdir. Bilginin dogrulugu, saglamliligs, tutarliligi bu
diinyada temellenir. Sembol seylerle benzerlikten uzaklastig: 6lciide, olgularin ve
varligin genel diizeni, yapist sistemli hale gelir. Bu agidan, hipotezler sistemi sem-
bolik bir sistemdir. Ozellikle modern elektrodinamik diinya tablosuna dogru fizigin
gosterdigi gelismede hem 6zel duyu verilerinin, hem de seyir diinyasinin destegi
ortadan kalkmustir. En yitksek evrensel doga kavramlar: aciklama icermez, sadece
en genel karsiliklilik ilkelerini kapsar.*! Artik varligin farkl iliskili distinme sistem-
leri iginde katedilmesi de yeterli degildir. Bilgi bu siirecte evrensel bir 6l¢ii sistemi
olusturur; bu sistem teorik diigiinmenin gelisiminde temellenir.*? Bilimde de aymn
sekilde emprik yasadan teorik yasaya gegis bize bunu anlatir. Teorik yasa en genel
yasa olarak karsimiza cikar.

37  Cassirer, Phanomenologie der Erkenntnis, s.109

38  Cassirer, Der Begriff der symbolischen Form im Aufbau der Geisteswissenschaften, s.174
39 Cassirer, Phanomenologie der Erkenntnis, 5.388

40  Cassirer, Phanomenologie der Erkenntnis, s.54

41  Cassirer, Phanomenologie der Erkenntnis, s.527-528

42 Cassirer, Phanomenologie der Erkenntnis, s.331
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Sanat da, gliniimiize yaklastik¢a artik taklit izi tasimaktan uzaklasir. Modern
sanatin temeline mimesis yerlestirilemez. Onun ilerleyisinde de, duyusal-varolan-
dan soyut olana dogru bir yol katedildigi goriliir.

Soyut olan, zihne daima hareket serbestligi saglar. Zihin soyut olani zengin
igeriklerle doldurabilir. Bunun en ¢arpict 6rnegi dilde goriiliir. Gelismis diller keli-
me hazinelerini ¢ok ¢esitli baglamlarda kullanabilen dillerdir. Mesela bu anlamdan
yola ¢ikilinca, “ilkel” ile gelismis” kavramlarinin yeni bir tanimlamasi yapilabilir.
[lkel diller her nesnel olay i¢in ayr1 bir dilsel ifadeye sahiptir. Yani onlarin ifadeleri,
dogrudan dogruya olana baglidir. Halbuki gelismis diller sahip olduklar: kelimeleri
farkli baglamlara yerlestirince, ¢ok ¢esitli olgular1 ¢ok farkli gerceklik boyutlariyla
anlatabilirler. Bu ¢ercevede, insani durum anlaminda ilkellikle gelismisligin goster-
gesi de ortaya konulabilir. Bunu antropologlarin bir aragtirmasiyla 6rneklendirmek
uygun olacaktir. {lkel bir kabilenin mensubu yasadig1 cografyadaki irmagin tim
ayrintilaring; kivrimlaring, diiz kisimlarini vs. avucunun ici gibi bilmektedir. Ama
ondan ayni nehrin haritasini ¢ikarmasi ya da ¢ikarilmig haritadan hareketle nehri
tanimlamasi istenince, bunu bagaramamaktadir. Iste bu fark bize gelismisligin kesin
kanitin1 sunmaktadir. “Bir simgenin fiziksel diinyamin bir parcas: olarak giincel bir
varhg yoktur. O, bir anlama sahiptir. Ilkel diisiincede varlik ve anlam alanlarini ayirt
etmek oldukg¢a giictiir. ... Bir simgeye biiyiisel veya fiziksel giicii olan sey goziiyle bakilir.
Ama insan kiiltiirii gelistikce, nesnelerle simgeler arasidaki ayirim agik¢a duyulma-
ya baslanir”® Gelismislik soyut diistinebilme/tasarlayabilme ile dogru orantilidir.
Boyle bir ayirimda, Batili antropologlarin deger iceren yargilari s6z konusu degil-
dir. ilkel ve modern kavramlari, ne kadar ugrassak da, bir deger unsuru tagimaktan
kurtulamaz. O zaman bu kavramlarin yerine, deger koymadan biraz daha arinmis
olan gelismis ve gelismemis kavramlarini koyabiliriz. Béylece ilkel diye adlandirilan
ilk baslardaki diisinme durumuyla modern diye adlandirilan diiginme durumunu
cizgisel olarak birbirine baglama imkani elde ederiz. Bu gergevede ayr1 diisiinme du-
rumlari, herhangi birine herhangi bir deger yiiklenmeden birbiriyle karsilastirilabi-
lir. Bu karsilagtirmada tek gerekli sey, elimizde kesin bir 6l¢iiniin mevcut olmasidir.
Iste soyut olma durumu bu tiirden bir 6lgii teskil etmektedir.

Soyut olan daha geneldir. Hatta genellik arttik¢a soyut olma durumu da art-
maktadir. Bu ise sistemi anlatmaktadir. Sistem zaten bireyin zihninde kurdugu ba-

43 Ernst Cassirer, Insan Ustiine Bir Deneme, Cev. Necla Arat. Yapi kredi yay. Istanbul, 1997 5.75
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gintilar bitiiniidir. Her ne kadar sistem, ilgili/ait oldugu olgular alanindan kopuk
bir tasarim olmasa da, onun temelini nesne diinyasinin bireysel iliskileri tegkil et-
mez. Sistem tasarimina erigtikten sonra biz, tek olani sistemden dogru okuyabiliriz.
Aslinda bu, bir yoniiyle Aristoteles’in teoria etkinligi ile ulagilan ‘en temel ilke ve
prensipler’ini ¢agristirmaktadir. Biz modern bilim ve bilgide bu en genel bagintilara
ulagmakla, nesne diinyasini -onun bilfiil varolusuna miidahale etmeden- zihne ta-
sumis olmaktayiz.

Diistincenin soyut tasarimlar halinde nesne diinyasini kavramaya girismesi,
ayni zamanda bilgide ¢ogulculuga giden yolu da agmistir. Artik diinyay: tek bi¢imli
bilme tarzi yoktur; diinyay: bilme tarzlar1 vardir. Tiim bilgi bicimlerimiz “diinyanin
aciklanmasr” degil, “diinya tizerine agiklamalar” haline gelmistir. Bu, tim bilgiye
oznelligin egemen olmasi degildir. Nesnellik burada da terk edilemez. Ama nes-
nellik problemi artik nesne diinyasindan zihne, ilkeye tasmnmis olmaktadir. Artik
nesnellik 6zneden bagimsiz varolmay: degil, kendi icinde degismezlik ve kesinlik
garantisine sahip olmayi, yani hep ayni ilkesel 6zelliklere bagli olarak gerceklesme
durumunu anlatmaktadir. Bu da tiim bilme bi¢imlerinin nesnellik talebinin temeli
olarak goriilebilir.

Burada gercevesi ¢izilen “soyut olana ilerleyis”, ilk basta, ontolojik agidan idea-
lizmin egemenligi gibi goriilebilir. Saf idealizmde nesne diinyas: timiiyle terk edilir
ve onun nesnel varolusu yok sayilir. Gelinen bu noktada, varolusun farkli kategorile-
ri s6z konusu edilmez. Duyusal-varolanin, kendinde veya biling i¢in varlig1 aragtiril-
maz. Nesne diinyas: verilidir; kanitlanmasi gereken bir alan degildir. Yani daha 6nce
ifade ettigimiz gibi, bu siireg, hakikate vakif olmak isteyen diisiincenin agirlikl ilgi
merkezinin ontolojiden epistemolojiye tasinmasini ifade etmektedir. Soyut olana
ilerleyen zihin nesne diinyasini tamamen arkasinda birakmak i¢in degil, ona yeni-
den geri doniip onu daha kusatic1 bi¢cimde bilmek i¢in bu yola koyulmustur. Bu yol-
culukta biz onun katettigi mesafeyi, yine onun ortaya koydugu bilgide gérmekteyiz.
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Gayesi Olmayan Yolculugun Anlamu:
insan ya da Bergson'da
Hayat Hamlesinin Yaratici Coskusu

Levent Bayraktar*

Felsefe; en genis anlamuyla, Jaspers tarafindan, “yolda olmak” seklinde tanim-
lanmistir. Yolda olmak, varolmaktir. Bir siirectir, bir olustur. Bir yerden gelmek ve
bir yere gitmektir. Yolda olmak; zamani ve mekani algilamak, yasamak ve tecriibe
etmektir. Kisacas1 varolmaktir. Cagdas filozoflardan H. Bergson (1859-1941) igin
ise yolda olmak ve yolcu olmak; insan, doga ve evrenin ortak vasfidir. Yolda ol-
mak ve yolcu olmak, ilk bakista sadece insanin bir vasfi olabilir goriitnmekle birlikte,
Bergson'un varlik kuraminda aslolan; zamanin ve mekanin belirli bir noktasindan
itibaren varolan, yaratma ve olus yani siiredir. Ona gore yaratma bir kerede biitiin
zamanlar icin gerceklestirilmis veya projelendirilip uygulamaya koyulmus bir olgu
degildir. Yaratma, yaratic1 gii¢, kudret ve iradenin araliksiz ve kesintisiz eylem ve
etkinligini stirdiirmesidir.

Bergson Felsefesinde yaratma; hayat hamlesi metaforu ile betimlenir. Hayat
hamlesinin temel vasfi da 6zgiir ve yaratici olmaktir. Ozgiir olmasy; determine olma-
mastyla, bir planin tahakkuku seklinde agilmamasiyla ve simdiki halinden dncesinin
ve sonrasinin tahmin ve tayin edilemez olusu ile yakindan iliskilidir. Hayat hamlesi,
hayatin ve bilincin kaynagidir. Hayat, maddenin ve maddi iliskiler biitiintintin kad-
rolarina sigan veya indirgenebilir olan bir yapida degildir. Madde; zorunluluk, hesap

* Prof. Dr. Yildirim Beyazit Universitesi
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edilebilir olmak ve dncesinden sonrasinin tahmin ve hatta tayin edilebilir olmas:
olarak betimlenebilirken, hayat, ruh ve bilin¢ kiimesi bu 6zelliklerle betimlenemez.
Bergson'a gore ruh ve hayat imkanlar ve olasiliklar sahasidir ve burada determinizm
degil endeterminizm hakimdir. Dolayisiyla varlikta ve insanda, birbirine indirge-
nemeyen ve birbirinden tiiretilemeyen en az iki asli unsur bulunmaktadir. Bunlar
madde ve hayat veya diger bir deyisle ruh ve bedendir. Bergson, varligi dinamik
yapisi iginde ele alip kavramaktan yanadir. Onun i¢in realite, bizatihi “olus” ve “ya-
ratma’dan ibarettir. Felsefe Tarihinde Herakleitostan sonra olus kavramina Bergson
kadar kuvvetli ve 6zgiin bir vurguya ¢ok nadir rastlanir.

Bergson felsefede Lamark¢: ve Darwinci olmadan evrimci bir tutum sergiler.
Ona gore varlik ve 6zelde de hayat, yaratict bir evrim igerisindedir. Bu evrim me-
kanist veya finalist yaklagimlarla kavranilamaz ve izah edilemez. Yaratici evrim'in
temel 6zelligi gegmisinden geleceginin tayin edilebilecegi mekanik bir determinas-
yona tabi bulunmayig1 ve dzgiir hamlelerle kendisini agmasidir. Ozgiin hamlelerle
kendisini agmasy; evrimin, baslangictan tayin edilmis, belirlenmis bir hedefinin bu-
lunmayisi ile esanlamhidir. Dolayisiyla éncesinden sonrasinin tahmin edilebilecegi
veya nereye dogru gidecegi bilinip, hesap edilebilen bir evrim olgusu Bergson'un ya-
ratic1 evrint’i degildir. Bergson felsefesinde yaratma, siire, olus ve yenilik kavramlar
neredeyse kutsallik tagiyan kavramlardir. Gergekten varolan nedir diye sorulacak
olursa Bergson igin bu, siire ve yaratmadir denilebilir. Stire ve yaratma kavramlar
bizi, Tanri, Evren ve Insan’ birlikte ele almaya davet etmektedir. Ancak bu birlikte-
ligi gosterebilmek igin Bergson'un “hayat hamlesi” kavraminin agiklanmasi gerek-
mektedir. Hayat hamlesi her seyden once yaratma istegi ve giicii olarak betimlenebi-
lir. Ayrica yaratmada da Tanrisal bir yon bulunmakta ¢iinkii hayat hamlesi yaratici
giiciinii Tanrrdan almaktadir.

Siire ve yaratma kavramlar: bizi Tanri, evren ve insan realitelerini birlikte ele
almaya sevk eder. Bergson felsefesinde “Tanr1” problemi bagh basina bir sorundur
ve Ozel bir ¢caligmanin konusu yapilabilir. Burada dikkat ¢cekmekle yetinilecek olan
husus; yaratma eylemi ile Tanrrnin neredeyse 6zdes kabul edildigi ve yaratici-di-
namik-evrimsel siire¢ yani hayat hamlesinin acilim ve yaratma siirecinin giiclini
Tanrrdan aliyor olmasidir. Ciinkii, Tanri, hayat hamlesinin i¢ gii¢ kaynagi olarak ifa-
de edilmektedir. Bergson'un bu ifadesini islami terminoloji ile tekrar etmek gerekir-
se; hayat hamlesini Tanrinin yaratma sifatinin tecellisi olarak betimlemek miimkiin
goriinmektedir. Ancak, bu betimleme hayat hamlesi metaforunu daha anlagilir ve
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daha kolay kavranabilir kilmak i¢in bagvurulmus bir aciklama modeli oldugundan,
temellendirilmesini baska bir incelemeye birakiyoruz.

Hayat hamlesine donecek olursak, onun bir yaratma arzusu ve enerjisi oldugu
hatirlanmalidir. Hayat hamlesi baglangicta piir spiritiiel yani tinsel bir haldeyken
nesnel bir gerceklige dontismek veya maddenin igerisine ruhu ve hayati sokabilmek
i¢in, bu halini terketmek zorunda kalmistir. Bu madde ile ruhun veya madde ile
hayatin bir anlamda bulusmasidir. Bu bulusma bazen bir ¢atigma bazen de bir uz-
lagma ile neticelenmistir. Bergsonda maddesellik hayat hamlesi i¢in bir engel olarak
goriiliip betimlenebilecegi gibi, ruh ve maddenin veya hayat ve maddenin, uzlasma
ve bulusma zemini olarak da okunabilir. Ciinkii; ruh ve hayat demek olan hayat
hamlesi ile, maddenin bulusmas: ve uzlasmasi, hayatin ve ruhun maddi bir form,
kalip veya beden kazanmasina sebep olmaktadir.

Bergsonda varlik kademeli bir yap1 arzetmektedir. Varlik ve olug; hayat hamle-
sinin, madde tizerinde egemenlik kurma iradesinin bir yansimasidir. Hayat hamlesi
bir kerede biitiin zamanlar i¢in, madde iizerinde bir zafer kazanmis degildir. Ayrica
hayat hamlesinin agilim siireci sadece basarilarin ve maddenin alt edilmesinin tari-
hi de degildir. Bergson'un deyisiyle bu siirecte bir¢ok ¢ikmaz sokaklar da meydana
gelmis ve varligini bir devamlilik igerisinde stirdiirebilmek her canli tiirii i¢in miim-
kiin olamamuistir. Yeniden problemimize donecek olursak; hayat hamlesinin canli ve
tinsel bir varlik diizeni meydana getirebilmek i¢in pek ¢ok girisimlerde bulunmus
oldugunu ancak bunlarin 6nceden ¢izilmis bir planin gerceklesmesi seklinde acik-
lanamayacagini sdylemek gerekir. $éyle ki; hayat hamlesinin 6nceden ¢izilmis bir
yolu ya da rotast yoktur. Bu durum, onun, finalizm'le agiklamaz olusunu berabe-
rinde getirir. Hayat hamlesinin madde tizerindeki ilk zaferi bitki boylarin1 meydana
getirmesidir.

Boylece maddenin igerisine hayat sokulmus, ancak bu hayat deyim yerindey-
se bitkisel bir hayat olmustur. Yani hayat hamlesinin buldugu ilk firsatta meydana
getirdigi yaratma hamlesi bitki boylarini meydana getirmis ama maddenin hareket-
sizligi ve uyusuklugunu da almak pahasina bu ilk zaferini kazanmistir. Hayat hamle-
sinin, yaratici-dinamik ve evrimsel bir siire¢ olusu, onun yaratma hamleleri halinde,
bir yandan kendi yolunu kendisi yapmasi ve bir yandan da bu yolu ve yollar1 kulla-
narak bir siireklilik halinde, yeni yaratmalarla ilerletmesi s6z konusudur. Yani hayat
hamlesinin agilim ve yaratma hamlelerinin mekanik veya finalist (ereksel-gai) bir
izah1 miimkiin degildir.
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Clinki hayat hamlesi yolunu yolculuk esnasinda inga etmektedir. Bu da onun,
onceden ¢izilmis veya yapilmis bir yolu yiiriimedigini gostermektedir.

Hayat hamlesinin yaratict hamlelerle meydana getirdigi ikinci ana yol; hay-
van boylaridir. Bu yol; bitki boylarinin uzantisinda veya devaminda meydana gelen
dogrusal bir devamlilik veya ilerlemenin bir ifadesi degildir. Ciinkii bitki boylari-
nin madde engelini asarak insa ettikleri yolun uzantis1 degildir. Hayat hamlesinin
kendisinde topladig: iistiin enerjinin, maddenin ataleti ve uyusuklugunu yenecek
sekilde patlamasi, hayvan boylarin: bitkilerden bagimsiz bir boy olarak yaratmis-
tir. Bu agiklama tarziyla Bergson, hayvan boylarinin agilim dogrultusu ve siddeti
ile bitki boylarinin farkliigini dile getirmektedir. Bu asamada akla ¢ok hakli olarak
su soru gelmektedir: Bitki ve hayvan tiirleri arasindaki dayanisma, uyum, destek
ve hayatin devami olgusu nasil agiklanabilir? Evet, Bergson'a gore, bitki ve hayvan
boylari, hayat hamlesinin dogrusal anlamda birbirinin devami ve ilerlemesi sonucu
ac1ga cikmis degillerdir. Tam tersine hayatin farkl istikametleri ve farkli egilimleri
sonucu meydana gelmis yollar ve varlik katmanlaridir. Ancak bu durum onlarin
catisma veya uyumsuzluk i¢inde olmalarini gerektirmez. Ciinkii ¢ikmis olduklar
kaynak ve kudret, ortak ve birdir. Dolayisiyla hayat hamlesinin kendisini, kendisine
farkli yollar yaparak farkli katmanlar ve istikametler seklinde, yaratici hamlelerle ag-
masy; birlik'ten ¢oklukun ¢ikmasidir. Yani ¢okluk bizatihi mevcut olmayip, birlikin
¢oklugudur. “Hayat hamlesi baslangicta yekpare olmakla beraber, kaynasmis bir¢ok
temayiil ve kabiliyetlerin bir hevengidir. ileride kaynagamayacak bir hale gelince her
biri madde iginde kendi temayiil ve kudretine gore bir yon, bir yol agarak neticede
bitkiler, hayvanlar ve insan boylar1 olmak tizere ii¢ bityiik yon acilir. Bitkiler, hayat
hamlesinin uyusukluk temayiiliinii, hayvanlar i¢giidiisiinii, insan da zekasini temsil
eder. Bagka bir deyimle hayat hamlesi bu {i¢ temayiiliin ortak (miisterek) ve dayanis-
mal1 (tesaniitlii) kudretleriyle zafer kazanmis ve bunlardan her biri digerini tamam-
lamistir” (Tung, 1986: XXXVII)

Insan hayatini temel alarak, hayat denilen olgunun, gegmisten gelip gelecege
dogru akan bir yol oldugu séylenebilir. Bu yolculuk esnasinda hayat, insani, siirekli
secimler yapmak zorunda birakir. Bu segimler ve 6te yanda birakilanlar, terkedi-
lenler, vazgegilenler veya dikkate bile alinmayanlar, kisacast siirekli segmek zorun-
da olusumuz, dinamik bir kisilik yapisini beraberinde getirir. Bu baglamda sozii
Mustafa Sekip'in terctimesiyle Bergsona birakacak olursak, hayatin akisi icerisinde
aldigimiz “yol”u kisiligin ve kimligin olusum yolu olarak tasarladigini gorebiliriz. O
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soyle soylemektedir: “hayatimizin tarihine dontip bakalim; gorecegiz ki ¢ocuklugu-
muz, heniiz dogmak iizere bulunduklar i¢in kaynasmis halde kalmalar1 miimkiin
olan, tiirlii sahsiyetlerin bir hevengi halindedir. Bu ¢agin biitiin giizelligi vaadlerle
dolu olan bu kararsiz sahsiyetlerdedir. Fakat cocukta kaynasma halinde yasayan bu
kararsiz sahsiyetler yasin ilerlemesiyle artik gecinemez olur. Her fert de ancak tek bir
hayat yasanabileceginden, ister istemez bunlardan biri segilir. Zaten hayat, araliksiz
bir birakma ve se¢me islemidir. Zaman i¢inde aldigimiz yol, olmak tizere bulundu-
gumuz ve olabilecegimiz seylerin malzemeleriyle doludur” (Tung, 1986: XXXVII)

Insan varlig1 boylece tabiattaki diger biitiin canlilardan farkli olarak kendi se-
gimleri, yiirtidiigii yollar ve yolculuklar1 vasitasiyla kendi kendisini yapan, sekillen-
diren ve olusturan bir varliktir. Bergson’a gore hayatin oluslarinda oldugu gibi bilin-
cin oluslarinda da tekrarlanis ve geriye doniis miimkiin degildir. Hayat hamlesinin
yaratici slirecinde kendisini en tam ve olgun seviyede gerceklestirdigi varlik, insan-
dir. Bu anlamiyla insan, yaratici-dinamik-evrimsel siirecin, yani hayat hamlesinin,
akil, ruh, biling ve sezgi ile donattig1 en tam ve olgun trtintidiir. Bergson felsefesi
yolculuk metaforu ekseninde okunacak olursa; ortaya birbirleriyle dayanigma ve
uyum igerisinde gelisen, hayatin ve bilincin maceras: ¢ikar. Bu tam anlamiyla bir
maceradir ¢iinkii planlanmamuis bir yolculuktur.

Hayat hamlesi gayesi ve rotast olmayan macerasinda insan varligini meydana
getirmekle yeni bir olguyla tanismustir. insanla birlikte, yaratma istegi ve enerjisi sa-
dece yeni bir tiir yaratmakla kalmamus, biitiin bu yaratma eyleminin degeri ve anla-
mu {izerinde degerlendirmeler yapabilecek, bir biling diizeyini de agiga ¢ikartmistir.
Yaratic evrimin geldigi son nokta olan insanla birlikte acaba evrim tamamlanmig
muidir? Bu soruyu evet diye cevaplandirmak biitiin bir felsefenin geldigi son noktada
kendisini yalanlamasi ve giiriitmesi olurdu. Insan varligin1 agiga ¢ikartmak yarati-
c1 evrimin dnceden tayin edilmis bir gayesi degildir. Ama insanla birlikte evrimin
anlami ve degerini sorgulayabilecek bilingli bir varlik ortaya ¢ikmustir. Ustelik insan
varlig1 da yaratici-dinamik-evrimsel siire¢ de diyebilecegimiz hayat hamlesi ile ya-
ratic1 ve dinamik olmak gibi bir ortak paydada bulusmaktadir. Diyebiliriz ki, yaratici
evrim veya hayat hamlesi, insan varligini agi8a cikarttiktan sonra, insan bu yarati-
cilig1 beseri planda devam ettirmekte ve ona yeni bir boyut ve istikamet kazandir-
maktadir. Béylece hayat hamlesinin yaratici enerjisi insanla bulusup biitiinlestikten
sonra, insan lizerinden beseri planda yoluna devam etmektedir. Dolayisiyla adina
insanlik bagarilar1 denilen bilim, felsefe, sanat gibi medeniyet ve insanlik hamleleri,
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Bergson felsefesi baglaminda yaratici evrim ve hayat hamlesinin begeri planda ger-
ceklestirdigi zafer ve bagarilaridir.

Insanla birlikte, varliga ayrica, bir de, ahlaki boyut eklenmektedir. Zira insan
kendisine kadar gelen biitiin yaratici-dinamik-evrimsel siirecin anlami ve anlam-
landiricist konumundadir. Hayat hamlesinin insani bir akil, biling, duygu ve deger
varlig1 olarak yaratmasinin insana yiikledigi ahlaki gorev; hayat hamlesini beseri
planda yaratici ve 6zgiir hamlelerle ilerletmektir. Béylece Bergson, belki de bu yiiz-
den, ahlak ve din alaninda aliskanliklara ve mekanizme indirgenmis bir zihniyete
kars1 ¢ikarak, ahlak ve din kahramanlarinin daima gergek degerleri yasayip temsil
edeceklerine inanmaktaydi. Uzun soziin kisasi, gayesi olmayan yolculugun anlami
insandir, insandadir.
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“Homo Viator”

Fulya Bayraktar*

“Diinyaya geldigim anda
Yiiriidiim ayni zamanda
Iki kapili bir handa
Gidiyorum giindiiz gece

Insanin varolusunun bir yolculuk oldugunu en kestirme ve en garpici bigimde
ifade eden boyle bir metaforun ardindan bir sey séylemek belkide fazladan olacak.
Ama yine de isterseniz; soziin felsefeyle, felsefenin yolla, yolun metaforla bulustugu
kisa bir yolculuk yapalim birlikte. “Birlikte”mi dedim. Birlike demeliydim belki de.
Birlike olan yolculuklardan bahsedecegiz ¢iinkii. Zaten aslinda biitiin yolculuklar
Birlike dogru degil midir? Ya da baska bir deyisle Varlika dogru. Felsefe, iste varliga
dogru yiiriinen bu yolu aydinlatir. Bu yolun yiiriinmesini kolaylagtirir. Insan hayati,
kendisinden baslayan, kendisinde son bulan bir yolculuk demektir. Bu yolculukta as-
lolan, “ben"den “ben’e, “benlik’siz donmektir. Bu yolculuk, varliga giden bir varolus
tecriibesidir. Bagka da bir sey degildir. Bu nedenle, yalnizca tecriibe edilir. Bir tec-
riibeyi anlatabilmenin belki de en elverisli ve en ¢arpici yolu; metafor kullanmaktir.

Zira insan, diinyay1 tasavvur etmek i¢in ve dolayisi ile tasvir etmek i¢in iki tarz-
dan faydalanmaktadir. Bunlardan biri, dogrudandir ve “seyler” burada, algida ve

* Dog. Dr. Gazi Universitesi
1 Asik Veysel
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basit duyumda oldugu gibi zihinde mevcut goriinmektedir. Boyle tasavvur edilen
seyler, yine bu sekilde; dogrudan anlatilabilirler. Diger tarz ise dolaylidir ve seylerin
bilince bir imge araciligryla yeniden sunulmas: ile gergeklesir. Ancak eger tasavvur
edilecek olan, “seyler”; yani daha evvelden duyumsadigimiz nesneler degil ise, bu
kez imgeler birer sembol halini alir ve olabildigince genis ¢agrisimlar sunmak igin
kullanilir. Hem anlamak, hem de anlatmak i¢in. Bu, sembollerle anlatimin, daha
dogru bir ifade ile sdyleyecek olursak, anlatilamayan bir gosterilene gonderme yap-
mak i¢in, onu dolayli kavratacak bir anlatim bi¢cimi kullanmanin, yani metaforlar
kullanmanin, felsefenin 6zellikle metafizik alanda basvurdugu bir yol oldugunu
soyleyebiliriz. Yani felsefede, metafor kullanmak bir yoldur. “Yol”u bir metafor ola-
rak kullanmak ise, 6zellikle varolus filozoflarinda kargilagtigimiz bir yoldur. Zira bu
metafor; yol ile yolcunun, kesif ile kasifin, varlik ile varolusun bulustugu noktada,
zaman ile zaman - dist olanin, mekan ile mekén - dis1 olanin kesistigi noktada, me-
ta-problematik bir alanin sirli sinirlar i¢inde bulunur. Hemen belirtmeliyiz ki “sir”
burada; kavramlasgtirilamayana isaret eder. Varolus filozoflar1 i¢in ben; 6nceden be-
lirlenmis, soyut bir 6z degil, varolmakta olan somut bir yasant: hali oldugundan, bu
halin ifadesi icin metaforlara bagvurulmustur.

Elbette metafor, bizatihi olarak heniiz bilgi degilse de, bizi felsefi bilgiye yon-
lendiren giiciinii farketmek gerekir. Bir felsefi fikri, rasyonel terimlerle kavramadan
once, metafor diizeni igerisinde kavrayabilmek miimkiindiir. Insanin varolusunu
kavrayabilmemiz i¢in bize sunulan metaforlarin basinda; bu varolusun bir “yol-
culuk” oldugu gelmektedir. Varolusun bir yolculuk, ve insanin da bir yolcu olmas:
metaforik anlatiminin en belirgin oldugu yer sanirim “Homo Viator” yani “Yolcu
Insan” tanimlamasidir. Daha ilk soylendigi anda anlasilacag: tizere insan, bir Viator;
Yolcudur. Yolcu olmaklik, onun asli 6zelligidir. Bu metaforu, dindar varolus filo-
zoflarindan Gabriel Marcel kullanmigtir. Ona gore yol; beni, 6telerde var olan ve
bugiine degin hi¢ kesfedilmemis, sirli bir iilkeye gotiirecek olan patikalardir. Burada
kullanilan patika ifadesinden, yolun, tesadiifen sapilmus bir yol oldugu ve burada bir
amacin ve hedefin s6z konusu olmadig: fikri ¢cikarilmamalidir. Aksine, bir patikada
ytriimek, bir hedefe ulasma arzusuna siki sikiya baglidir. Yolun patika olusu, yalniz-
ca, onu yiiriimenin kolay olmadigina isaret i¢indir. Yol, dar ve dolambaglidir. Ustelik
sik sik yolunu kaybetme tehlikesi vardir. Insan bu patikalarda yoluna tipki maceraci
bir gezgin, bir Homo Viator gibi devam etmelidir. Zira sonugta, asil gergeklige ula-
sacaktir. Elbette ulasilacak olunan yer bilinmemektedir fakat hedef bellidir. Bu nok-
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tada, yol ile ilgili olarak kavrayabildigimiz ikinci metaforun; “hedef” veya “menzil”
oldugunu goriiyoruz. Bir menzil, her zaman bir yonelme gerektirir. Bu neden bize,
Marcel’in, varolusu anlatmak i¢in bir “Yolcu Insan” metaforu kullanmasinin tesadiifi
olmadigini diistindiirtiyor. Zira Marcel i¢in yonelme, insanin kendini gerceklestir-
mesi i¢in gerekli olan ilk edimdir. Burada ben’in, bene veya “bagkasi’na yonelme-
si s6z konusudur. Fakat nihayet hepsi, benden, dolayis: ile Mutlak Senden hareket
eden ve yine Mutlak Sene dogru olan yonelmeler ve yolculuklardir. Bu yol aslinda,
Mutlak Sen, yani Tanrinin, insan’a ¢agrisidir, insana hitabidir, ve o yolu yiirtimek; o
agriya cevap vermektir, kendisine yoneltilen hitaba yonelmektir. Insan, anlamin,
bu ¢agriya verecegi cevapta bulur. Yani, yiiriidiigii yolda. Ciinki Bir’i gokta, Mutlak
bende yansitan bu ayni yoldur ¢oklugu da birlige ulastiran. Mutlak Senden “ben’e
dogru olusturulan bu yolu yiiriimek, varolusun ta kendisidir. Yolun olugmasi ask ile,
ve agk’tan oldugu i¢in, ancak agk ile yiirlinebilir. Elbette burada, askin bir regetesi
yoktur. Bu yol i¢in bir yiirtime kilavuzu da yoktur. Zaten yol, yolcu sayis1 kadar ¢ok-
tur. Her yolcunun, kendi yolculugu i¢in, kendi yolu vardir. Ancak burada ortak olan,
her yolcu icin yolu aydinlatabilecek olan bir rehber, bir baskasi olmasidir. Marcel
belki de bu nedenle, bize varolusun bu sirli yanini kavratan felsefe i¢in; insanin ken-
dine giden yolu aydinlatir, diyor.

Burada felsefe ile kavradigimiz gergeklik; ben’in, bu yolu sen olmaksizin yiirii-
yemeyecegidir. Kendi kavramlarimizla yeniden ifade edecek olursak; Tanrr'ya gi-
den yol, baskasindan, yani goniilden gegiyor. Hatta belki de gegmiyor, goniil bu yol
oluyor, ya da yol, goniil oluyor. Marcel i¢in, insanin kendisini ¢evreleyen varolusla
kurdugu iliski, ben-sen temelinde kurulmadikg¢a ya yikic1 ve higlestiricidir, ya da
ben’i mutlaklagtirici. Ber’in hiclestirilmesi ne denli olumsuz ise, mutlaklagtirilmasi
da o denli olumsuzdur. Bagka olani, 6tekini goz ard1 eden bir varolus bigimi, sidde-
tin, 6ldiirmenin ve yok etmenin yolunu agar. Bu da katlanilmaz bir varolus ¢emberi
olusturur. Hatta gercek bir varolusu yok eder. Ben'in kendisini bir higlik olarak algi-
lamasini da, mutlak bir varlik gibi algilamasini da 6nleyecek olan gergek bir varolus
bicimi vardir; birlikte - varolmak. Burada varolmak taniminin, 6teki ile, sen ile olan
bir iliski ¢ercevesinde ortaya koyuldugunu goriiyoruz. Gergekte bilebilecegim tek
sey, kendi varolus tecriitbemdir ve fakat bu tiicriibeyi en tam ménasiyla “bagkas1”
ile olan iliskimde yasarim. Burada baskasi, kendim gibi bir ben olarak anlayip alg-
ladigim bir sen varligidir. Sen’i, aracisiz bir kavramayla kavrarim. Dolayisiyla sen,
aslinda ben’in kendisi sayesinde kendisini astig1 bir bendir. Yani sen, ber’in agkinli-



200 | Yol ve Yolculuk

g1dir. Burada agkinlik, bir nesnenin diger bir nesneye karsi olan anlamsiz digsallig
degildir. I¢kinlik igindeki bir askinliktir. Iste ben’in yolculugunun rehberi de, temi-
nat1 da bu askinliktir. Insan kendisini, kendisine ydnelen bir ¢agriya dogru yaptigi
bir yolculugun ortasinda bulur. Bu ¢agri, aslinda iste bu askinligin ¢agrisidir. Ciinki;
insan biitiin varligini, kendi hayatinin sen’ine hitap etmeye adarsa bu sen, oteki ile
sinirlanamaz ve o zaman insan, Tanr1'ya hitap eder. Béylece aslinda insan, her sende,
ezeli — ebedi sene hitap eder. Bu nedenle aslinda yol'un ve yolculugun bir zaman
ve mekin duygusunu caristiriyor olmasina ragmen Marcel, bu yolculukta yolda-
simizin, zamandag ve mekandas olmas: gerekliligini ortadan kaldirir. Burada asil
olan, bu yola koyulabilmektir. Burada asil olan, varligin sundugu imkanlara cevap
verebilmektir. Yani onlar icin hazir olabilmektir. Zira bu yolculuk hem bir seslenis
- ¢agirma, hem de bir cevap verme - katilma durumudur. Iste tam da bu nedenle
yolculugun asil menzili Mutlak Sendir. Clinkii bana yonelen ¢agrilar arasinda degis-
meyecek olan ve daima orada olacak olan bir ¢agridir bu. Bu yiizden, yol ne kadar
bozuk ve yolculuk ne kadar zor olursa olsun, bir Homo Viator, bu yolu yiiriimekten
vazge¢meyecektir ¢iinkii onu ¢agirana duydugu giiven tamdur.

Aslinda bizler genellikle, nereden geldigimizi ve nereye gittigimizi bilmedigi-
miz, belirsizlikle kapl bir yolun ortasindayiz. Ancak burada belirli olan tek sey, bu
yolun bizi hiirriyete ulastiracagidir. Eger buna giiven duymaz isek, kendimizi haya-
tin degistirilemez sinirlar: icinde terk edilmis gibi algilamaktan kurtulamayiz. Ve
bu da bizi umutsuzluga siiriikler. Oysa bir Homo Viator, her zaman umutla, yoluna
devam eder. Ontolojik sirra dogru giden ve onun tanigi olan bu yolcu, Marcel igin,
varolusun gerceklestigi somut ornektir. Bu somut 6rnekte algiliyoruz ki; insanin asil
ozelligi, onu o yapan 6zelligi; yolcu olmasi, yolda olmasidir. O, herhangi bir yolcu
degildir. Her an yoldadir. Onun yolu da, herhangi bir yol degildir. Onun bu yola
agki, umudu ve giiveni vardir.

Herkes kendi yolunu agkla yiirtimeli, yolun onu gétiirecegi yeri umud etmeli
ve elbette bu yolun sonuna ve bu yolculuga giiven duymalidir. Yolu bu sekilde yii-
riimek, bir zorunluluk degil, bir sorumluluktur. Bu nedenle burada bizim i¢in “sen”
olana yonelmek, bir teslimiyet olmakla beraber, asil hiirriyet de iste bu teslimiyettir.
Zira burada sen, kendi varligimi, kendisi olmaksizin diisiinemeyecek oldugumdur.
Bu sen varligini insan, rasyonel tartismalarla kavrayamaz. Onu ancak yolculugunda
bulur. Bu yolu yiiriimesi, ona olan bagliligidir. Onunla olan karsilasma, ona olan
baglanmadir. Yolculugun gercek anlami da budur. Burada yolcu, kendisi i¢in, 6teki
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i¢in ve Tanri icindir. Bu nedenle aslinda ytiriimek - varolmak, birlikte - yiirimek
- varolmak’tir. Kendi varligimi kendisi ile kavradigim senler arasinda, benim igin
daima orada olacak olan Mutlak Sen varlig1 oldugu icin de, aslinda varolmak - yii-
riimek, Mutlak Ser’le birlikte varolmak — yliriimektir. Hem Mutlak Sene dogru, hem
de Mutlak Serr’le yiiriimek, ilk bakista bir geliskiymis gibi goriinse de burada aslinda
benim disimda degil, benimle beraber olan bir Sen varligina vurgu yapilmaktadir.
Ciinki aslinda burada igerisi ve disaris1 yoktur. Clinkii insanin kendinden, kendine
olan yolculugu, ne igeridedir, ne disaridadir, ya da hem igeridedir, hem disaridadur.

Elbette bir sey, zaman ve mekanda belirlenebilir kriterlere gore yerlesebilir ol-
madikea benim agimdan var olarak tarif edilemez ancak bu kaide “seyler” i¢in gecer-
lidir. Sujeler - arasilik diizeyde yani gercek yolculukta, yolun da, yoldasin da, ve hatta
menzilin de zaman ve mekanla tarif edilmesi gerekmemektedir. Burada yol, fiziksel
diizlemde degil, metafizik diizlemdedir. Eger bu yolculugu, yalniz fiziksel bir yolcu-
luk gibi algilar ve 6yle yasarsak, bu durumda hayatin amaci kalmaz. Boylece, hedefi
olmayan bir yolculuk olur hayat. Yani insan, kendini ve 6tekileri sosyal ve biyolojik
birer fonksiyon gibi goriir ise, asil ontolojik anlam kaybolur. Elbette béyle bir diinya-
da, insanin serefi de kaybolur. Gittik¢e kendine yabancilasan insan, artik bir “Homo
Viator” olamaz. Zira serefiyle birlikte, umudunu da kaybeder. Oysa yol, umutla yii-
riiniir. Bu umudun kaynagi, Mutlak Sene duyulan giivendir. Bu nedenle, varolusunu
gergeklestirebilen insan, bir “Homo Viator” metaforu ile anlatilir. Zira o, yiirimekten
vazgegmeyen bir yolcudur. Aslinda her birey bir “Yolcu Insan’dir. Oyle de olmalidir.

Sen ile, Sene dogru yiiriinen varolusun aslinda bir “Sir” oldugu distniiliirse;
bunu ancak metaforlarla hissettirmeye ¢caligmanin gerekliligi de anlagilacaktir. Clinkii
burada subjektivite vardir ve subjektivitenin oldugu yerde kesinsizlik s6z konusudur.
Burada kesin olan tek sey; bir yolda oldugumuzdur. Bunun i¢in Marcel; bir “Homo
Viator’dan, bir maceracidan sz ediyorum, der insani anlatirken. Bu maceraci insan,
belirli bir yer aramiyor ve ne ile karsgilasacagini kesin olarak bilmiyor. Ama bir nehrin
asil kaynagini1 bulmaya kalkisan ama bu kez kendi kaynagina dogru yiiriiyor.

Evet, hepimiz, “kah aglaya, kah giile, / yetismek i¢in menzile, / gidiyoruz, giin-
diiz - gece”?

Menzilleriniz, yolculuklara deysin diyor ve sabriniz i¢in tesekkiir ediyorum.

2 Asik Veysel
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Sairin Ten ile Tin Arasindaki Seyrinde
Bir Berzah Olarak Riiya (Hayal)

Cem Yavuz*

“biz bir parca acemi bir su yorumcusuyuz

dteden beriden dayaniklilik tasiriz durmadan
ellerimiz bir tiirkii gibi oyle, kendiliginden

uzun bir giindiizii farkedenlerin en sonuncusuyuz

ah biiyiik tarla, ah biiyiik deniz, ah biiyiik ¢algi, bil
senin en son alacagin bicimin sabirl yontucusuyuz

karalarimiz ve aklarimiz bir duvar: yikmaktir, anlatilir
biz ¢ilgin bir yiiriiyiisiin en tetik yolcusuyuz

eririz tiikeniriz, toplanir yaratiriz. Bu bize asktir

biz belki de en uzun yasamal bir su’yuz”

T.U.

Insan ayirdinda olsun ya da olmasin, varolusu “seyir” iizerine kuruludur.
Dogumdan oliime ve 6tesine yolculuk anlamiyla herkes tarafindan az ya da ¢ok
kavranabilecek bu “seyr”in, varolusla daha organik ve derin baglar iceren ikincil
anlami olan “gérme-temasa-contemplation” boyutu ise, ozellikle, yola yazgili bir
dervis namzeti olarak ‘saire bahsedilmistir (gifted). Sairin seyir halinde seyrettigi

* Sair
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hali agimlamak iizere Ibn Arabinin Alem-i Misal (Hayal Alemi) 1stilahina ve Ekberi
irfana bagvurmanin, bize poetik anlamda yepyeni ve berrak bir ayn, bir pinar su-
nacag1 kanaatindeyiz. Hayal Alemi kavramlastirmasi ile ayrica, rityay1 olumlayan
cari algiy1 ve hayalin yanlis olarak vehim, kuruntu bi¢iminde zihinlerde yer etmis
anlamini da tashih etme imkanina kavusmus olacagiz. Bu itibarla, uyku ve uyaniklik
hallerine nisbetle riiya ve hayal olarak ayrilan hallerin, Seyhiil Ekber tarafindan da
sik¢a anilan “Siz bir rityadasiniz, 6liince uyanacaksiniz” hadisi gz 6niine alindigin-
da, aslinda igice ge¢mis iki uyku durumunu imledigi ve her ikisinin de riiya ya da
hayal olarak adlandirilabilecegi agik¢a goriilecektir...

Ibn Arabi, gériinmeyeni ifade ederken poetik imgelemin sagladig1 dil imkanla-
rinin kullanilma bi¢imi ile kozmik hayal arasindaki iliskiyi, sistemli ve detayli olarak
aciklamaz. Ancak Tercimant’l Egvak (Arzularin Terciimani) isimli divAnina yazdi-
&1 Zehayir ve’l-Alakk adli serhte bu iliskiye gondermelerde bulunur.

Terctimanin ilk dizesi soyledir:
“Ah bir bilseydim, bir bilebilseydim onlar
hangi kalbe sahipler, acaba biliyorlar mi?!.”

Seyhtil Ekber serhinde, ilk dizedeki onlar kelimesinin, “menazir-1 uld” kavrami-
niisaret ettigini belirtir. Menazir, n-z-r (nazar) kékiinden gelen manzar kelimesinin
cogulu olup, “bakmak, gérmek, gozlerle algilamak” anlamina gelir. S6zliikk anlamiyla
manzar, “bir seyin goriildigi, seyredildigi yer” veya “seyir yeri'dir. Al4 kelimesinin
gogulu olan ulé ise, “daha yiiksek, yukar1” demektir. Su halde menazir-1 ul, “yiiksek
seyir yerleri” (supreme Contemplated Ones) anlamini tasimaktadir. Kozmolojik bir
kavram olarak “daha yiiksek”in (ula) karsiti, “daha agagrdir (esfal). “Daha yiiksek
alem”, melekler ve ruhlarin yer aldig1 géritnmeyen hiikiimdarlik; “daha asag: alem”
ise, bedenlerin bulundugu goériinen hitkiimdarliktir. Bu yiizden, “daha asag: seyir
yerleri” tensel gozlerimizle algiladigimiz; “daha yiiksek seyir yerleri” ise “basiret’,
“kest” ve “zevk” gibi isimlerle adlandirilan ig, tinsel goz ile algiladigimiz seylere ilis-
kindir. Tasavvuf terminolojisinde Kalp Gozii (Fuad) olarak da adlandirilan bu tinsel
organ sayesinde goriinmeyen, daha yiiksek seyler; hatta Tanr1 bile goriilebilir ve [bn
Arabi, serhinin pek ¢ok yerinde, “Ne yere sigdim, ne goge. Lakin sigdim, kulumun
kalbine” seklindeki meshur kudsi hadisi anarak, bu noktayi isaret eder.

Girigte, varolusla daha organik ve derin baglar iceren “gdrme-temasa-contemp-
lation” anlamuyla, 6zellikle ‘saire bahsedildigini soyledigimiz “Seyr”in nihai amaci,
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tabii ki Tanrr'yr gérmektir; ancak Tanrrnin Zati mutlak olarak bilinemez ve goriile-
mez. Ne ki Tanri, tecellileri ya da tezahiirat: ile miisahede edilebilir ve bu tecelliyat
veya tezahiirat, seyir yerlerinde gerceklesir. Siir bu anlamda, sairin gériinmeyen
alemlerde karsilastig tecelliyat ve tezahtiratin; i¢ gozle goriilen, i¢ kulakla isitilen-
lerin dile biirtinmesidir.

Goriinmeyen alemler, ruhlarin (veya meleklerin) alemi ve hayal 4lemi (Alem-i
Misal) olmak tizere ikiye ayrilmakla birlikte, biz burada, poetik imgeyi vareden et-
kisinden 6tiirti hayal alemi ve hayal tizerine yogunlasacagiz.

Hayal ve Alemi

Hayali, birincisi 4lemin kendisi, ikincisi berzahi bir makrokozmik alem, i¢tin-
ciisti ise berzahi bir mikrokozmik 4lem olarak ii¢ temel diizeyde degerlendirmek
mimkiindiir. Hangi diizeyde alinirsa alinsin hayal, her zaman iki gerceklik ya da
iki alem arasinda bulunan ve her ikisine gore tanimlanmasi gereken bir berzah-kis-
tak-gecis alani-seyir yeridir. Bu sebeple bir ritya imgesi daima hem 6znel deneyime
(subjective experience) hem de nesnel igerige (objective content) gore tanimlan-
maya ihtiya¢ duyar. Bu da, s6z konusu imgenin miisahede edildigi alanin (dlem-i
misal'in) ikili dogasini, berzah olusunu isaret eden; yani imgenin ayni zamanda hem
gercek oldugunu hem de gercek olmadigini gosteren bir durumdur.

Alem diizeyinde bakildiginda hayalin cift anlamliligi, onun mutlak varlik ile
mutlak yokluk arasinda bulunuguyla ilgilidir. Tanr1 “vardir” dedigimizde, ayni seyi,
ayn1 anlamda 4lem i¢in sdyleyemeyiz; bu itibarla dlem “var olmayandir (madum).
Ancak 4lem diger bir anlamda vardir; ¢iinkii olmasaydi, su an burada onun hakkin-
da konusuyor olamazdik. Sonug olarak alem ne var olan ne var olmayan ya da hem
var olan hem var olmayan bir seydir. Alem, Tanr'nin kendini goriiniir kildigs; tecelli
ettigi seyir yerimizdir. Yani ki alem, hayaldir.

Bu noktada, Ibn Arabinin Futuhat'ta hikaye ettigi Ibn Riisd goriismesini ha-
tirlamanin, varligin hayal olusunu ve ne/ne de - hem/hem de bigimindeki ikili do-
gasin1 anlamlandirmada anahtar islevi gorecegini umuyoruz. Gizli-agik etkileri bii-
tiin bir ortacag diisiincesine, Descartes’a, hatta varolusculuga kadar yayilmis olan
bu meshur diyalog, ayn1 zamanda hayal seyri olmaksizin akilla kavranabileceklerin
gudikligiini de imlemektedir:

“Igeri girdigimde filozof beni kargilamak iizere kalkti, dostluk ve sevgisini gos-
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teren hareketlerle bana sarildi ve sonra da ‘Evet’ (Est) dedi. Ben de, ‘Evet’ diye cevap
verdim. Cevabimi duyunca, ne demek istedigini anlamis oldugum i¢in sevindi. Ama
onu sevindirenin ne oldugunu anladim ve ekledim: ‘Hayir’ (Non). Ibn Riisd kaskati
kesildi ve benzi atty; fikirlerinden siipheye diigmiis goziikiiyordu. Séyle sordu: ‘Tlahi
ilham ve fetihle nasil bir ¢6ziime ulastin? Bizim akil yiiriitme ile ulastigimizin ayni
m1?’ $oyle cevap verdim: ‘Evet ve Hayir’ (Est et Non). Evet ve hayir arasinda canlar

P«

bedenlerini terkeder ve kelleler diiser

Diger bir anlamiyla Hayal, ruhlar ve bedenler arasindaki berzahi dlemdir. Bu
iki 4lem, aydinlik ve karanlik, gériinmeyen ve goriinen, zahir ve batin, yiiksek ve al-
cak, latif ve kesif gibi zit nitelikleriyle karsilastirilir. Hayal her durumda, her iki ale-
min de niteliklerini tagiyan ve bu iki 4lem arasinda bulunan bir berzahtir. Su halde
makrokozmik Hayal Alemi de, ne aydinlik ne karanlik, hem aydinlik hem karanlik;
ne goriinen ne gériinmeyen ya da hem goriinen hem goriinmeyen bigiminde 6rnek-
lenebilecek, ne/ne de - hem/hem de ikili dogasiyla tanimlanir.

Hayal Alemi’nin iki anlamlig1, hayalin tinsel olanla tensel olan arasinda iliski
kurmadaki isleviyle belirginlik kazanir. Diger bir deyisle hayal, tinsel olanin “hem/
hem de” kalarak, tensellesmenin tiim 6zelliklerini kazanmasa da, bir dl¢ciide beden-
lenmesine imkén tanir. Bu yiizden riiyalar, tinsel olanin imgeler biciminde beden
kazandig: seyir yerleridir. Ayni sekilde hayal, gériinmeyen gergekliklerin gériiniir
diinyaya ait niteliklere sahip olmasina izin verir (6rn: meleklerin kanatl olusu). Bu
ornek, salt bir metafor degildir; ¢iinki tinsel olan, imgelemde gercekten goriintir
suretlere sahip olur.

Ugiincii diizeyde, yani insan mikrokozmosunda degerlendirildiginde ise Hayal,
nefstir ve mikrokozmostaki Hayal Alemine tekabiil eder. insan nefsi, aydinlik ve
cisimsiz ilahi ruh ile karanlik ve kesif beden arasinda bir berzah olarak davranir. Ne
ki 151k ve camur, hig bir ortak 6zellige sahip degildirler. Ruh bir, aydinlik, latif, yiice
ve goriinmeyen iken; beden ¢ok, kesif, bayag: ve goriiniirdiir. Nefs ise, hem bir hem
¢ok, hem aydinlik hem karanlik, hem latif hem kesif, hem yiiksek hem al¢ak, hem
goriinmeyen hem de goriinen 6zellikler tasir.

Su halde, nefs hem aydinlik hem de karanlik olduguna gére, “seyrin” 6znesi ola-

rak sairin gorevi, tinsel 15181 giiglendirmek, tensel karanlig1 zayiflatmaktir. Ve nefsin
tinsel yoneliminin gii¢lendirilmesi, birlige yonelis demektir.
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Tecelliyat

Hayal ister biitiin 4lem, ister ruhlar ve bedenler arasindaki alan, isterse tinsel
olanla tensel olan arasindaki berzah (nefs alani-soul) olarak anlasilsin, Tanr1 hem
makrokozmik hem de mikrokozmik diizeyde Kendisini gériiniir kilar; sergiler.

Tasavvufa, 6zel olarak da Ekberi irfana gore, Tanr hicbir seyle kargilastirila-
maz, ¢iinkii O mutlak olarak her seyin 6tesindedir. Diger yandan herseye benzerligi
vardir, ¢iinkil niteliklerini seyler (esya) yoluyla sergiler. Karsilastirilamazlig: ko-
nusunda hicbir sey bilmese de, Tanri'nin tecelliyat, tezahiirat ve benzerligini “gor-
meye” muktedir olan, sadece Hayaldir. Buna karsilik akil Tanrr'y1 sadece kargilag-
tirllamazliginda “bilir”. Su halde akil bilmenin alani iken, Hayal “gérmenin isabet
evidir...

Ziibde-i Alem/alemin 6zii, merdiim-ii dide-i ekvan/yaradilisin goz bebegi olan
insanda beden Tanrrnin goriinir tecellisi, ruh goériinmeyen tecellisi, nefs ise gorii-
nen ve goriinmeyen arasindaki tecellisidir. Dervisler (ya da sairler), seyirde tensel
olani nefsle, nefsi de tinsel olanla biitiinlestirmeye ¢alisirlar. Ve bu birlik yonelisi, bir
berzah islevi goren, nefs dedigimiz hayal aleminde gergeklesir (Ten X Hayal X Tin).

Ména ve Hazreti Hayal

Dervisler riiyalarindan s6z ederken, “Bir mana goérdiim” ifadesini kullanirlar.
Vahiyle iliskisi géz 6niine alindiginda ({lham vahiyden bir ciizdiir), poetik imge ala-
nina ait olan ménélarin riiya yoluyla ilhami ya da hayale niizulii nasil gergeklesmek-
tedir? Tasavvufta genellikle mana, bir seyin dis, goriinen gergekligi olan “suret”i-
nin tersine, o seyin i¢, goriinmeyen gercekligi olarak tanimlanir. Manalar oncelikle
Tanrrnin ilmi katinda yer alir; sonra duyu Gtesine veya tinsel aleme girerler; daha
sonra da sesli ve gorsel formda, hayal yoluyla cisimlenirler. Biitiin méanélar peygam-
berlere, dervislere, sairlere Hazret-i Hayal yoluyla zahir olurlar. Resulu Ekreme vah-
yin gelisi de riiya ile baglamistir; ve “gordiigii rityalarin hepsi, giiniin agarmas: gibi
gergeklesmistir” Uyku halinde gelisine “riiya” ad1 verilen vahiy ya da ilham; uyanik-
ken geldiginde “tahayyiil-imagination-imgelem” adin: alir. Uykuda veya uyanikken
vahiy ya da ilham, kelimeler isitildigi anda duyusal alana sizar; ancak baslayis1 hayali
alanda olur. Hayali alanda ve daha ¢ok riiyalarla baslar ¢iinkii, manalar duyusal algi-
lamadan ¢ok hayale yakindirlar. Yine burada da ikili dogas1 geregi hayalin, asagida
bulunan duyusal algilama ile yiiksek, yiice ve latif olan manalar arasinda yer aldig
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goriilmektedir. Tanr1 mananin duyular diizeyine inmesini diledigi zaman, bu méana-
nin duyusal algilamaya ulasmadan 6nce Hazret-i Hayal’i gegmesi gerekir. Ve tabiat
geregi hayal, kendi alaninda sergilenen herseye duyusal bir suret verir.

Bu baglamda, dil de hayali alana aittir; ¢iinkii dil, manélar seslerle esleyerek,
onlar1 anlagilir, duyumsanabilir bir bedene kavusturur. Tanrrnin alemi varettigi
“Nefes”i (neftha) anlamamizda, dil bize dolaysiz bir deneyim saglar. Biitiin bu gift
anlamli yoriinge iizerinden okundugunda; dille ifade edilen her seyin iki anlaml
olusu sadece dilin hayali dogasindan degil, ayn1 zamanda alemin ve insan idrakinin
erisebilecegi herseyin hayali dogasindan gelir.

Bu noktadan vahiy-ilham-siir iliskisine yeniden bakildiginda, hem peygam-
berler hem de sairlerin, Kuranin diliyle soylersek “benzerler getirmekte” oldugunu
goriiriiz (darb-1 mesel). Misal ile ayn1 kokten gelen ve es anlamli olarak kullanilan
mesel kelimesi, hepimizin herhangi bir konuyu a¢iklamak i¢in sik¢a bagvurdugu-
muz bir yordamdir. Daima uygun bir misal, imge ya da simge arariz. Ve uygun, yaki-
sir benzerler getirmek, iyi sairlerin en belirgin 6zelliklerindendir. Alem, Rahman’in
nefesinde iiretilmis sinirsiz kelimeler toplam1 olmasinin yanisira, Tanrrnin getirdigi
say1s1z benzerler toplamidir da. Seyh-i Ekber, Tanrr'nin benzerler getirmeyi yasakla-
diklarini avamla kayitlarken; peygamberleri, mirasgilarini ve Tanr1 agig1 sairleri bu
6begin disinda tutar. Yine de ona gore, boyle bir ruhsat olsa bile sairlerin yaptigi/
yapaca81 benzerler getirmek degil, Tanrrnin kelimelerini yinelemektir. Benzerler
getiren sadece Tanrrdir; giinkii bunlarin nerede kullanildigini, yalnizca O bilir. Bu
itibarla Tanr1 ve Seyir agig1 bir sair, O'nun getirdigi benzerlere sahit olur; onlar1 mii-
sahede ve seyr eder. Yeni benzerler getirmeye ¢alismak yerine, Tanrrnin Kendisini
goriiniir kilmak tizere getirdigi benzerleri “gor-e-bilir”

Demek ki sairin varlik seyrinde oynayacag etkin rol, tecelliyat ve tezahiiratin
kavranmasi yolunda uyarici olmak; i¢ goriiyii bilemek olacaktir.

Epifani ve Yorumcu

Cizmeye calistigimiz baglamda, epifaniyi, tecelliyat: tinsel diizeyde miisahede
edip bu tecelli hakkinda s6z serdeden sair, bunu, “gorme™nin nefsinde biraktig1 ha-
yali etkiyle yapar. Siir Zatin miisahedesi degil, bir epifani, bir tecelli yorumudur.
Yani sair Tanrr'yi, Tanri olarak degil, Kendini gortintir kildig: olgiide ve tecellinin
nefsinde biraktig etki boylaminda, dille dislastirir.
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Farkinda olunsun ya da olunmasin her siir, yalniz kalbe ayan olan gériinmez
pariltilary, epifaniyi anlatir. Ve bu ilahi tecellilerin miisahedesi, her iki anlamiyla se-
yir halindeki saire/miiebbed yolcuya, Tanr1 bilgisini sunar.

Ibn Arabi Futuhat'ta nefsin ilahi huzura yiikselisinin (mira¢) manadaki tanimi-
n1 yaparken, sairlerle Hayal Alemi arasinda agik bir baglant1 kurar. Miragla ilgili bir
hadise dayanarak, her bir gok kiireye bir peygamberi yerlestirdikten sonra, bu pey-
gamberlere ait ilimleri ve uygun kiireye ulasan manevi yolcunun bu sferle (sphere)
ilgili ilme nasil sahip oldugunu anlatir. Ugiincii gok kiire, yani Veniis kat, en biiyiik
ritya yorumcusu olan Hz. Yusuf’a aittir. Tanri, Adem’in gamurundan artaniyla yarat-
t1g1 arz1, Cennet Carsisrny, 151k ve atesten yaratilan ruhlarin ve yiiksek, yiice méana-
larin hayali bedenlerini; yani suretlerin ve méanélarin bilgisini ritya yorumunun en
biiyiik ustalarindan olan Hz. Yusuf’un huzuruna sunmugtur. Mana yolcusu tigiincii
semaya ulasinca, Hz. Yusuf, Tanr’'nin kendisine bagisladig: ilimleri, yani imgelem
ve hayal ilimlerini ona dagitmaya baglar. Bu sfer, en uygun sureti bicme, kusursuz
nizam ve giizellik gok kiiresidir.

Iste sairlerin ilham yurdu, burasidir...
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Ibn ‘Arabi), Henry Corbin, Cev: Ralph Manheim, Princeton University Press-Bollingen
Series XCI, 1969.

e  [bn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, Claude Addas, Cev: Atila Ataman, Gelenek
Yayncilik, 2003.






Tiirk Aydini’'nin Avrupa Yolculugu

ibrahim Sirin~

Garp'ten gelen her hangi bir nazariye muin bir miiddet akidevi (dog-

matiuque) bir iti'mat ne diyeyim adeta bir iman hasil olur. Gengligim-
de Taninciler, Buhnerciler vardi. Buhner’in Kuvvet ve Madde kitabini
bir Incil gibi ellerinde tagir ve bu kitabin muhteviyat1 vaki’ ve su’un
glinya ile mukabele ederek hakayik vakia mutabakatini idrak etmek
suretiyle degil mahzan o meshur kitapta yazili olmak cihetiyle kabul
ederlerdi. Inkilaptan sonra yine béyle akidevi merdubiyetlerle August
Comte sakirdani, Spencer tilmizleri Demolon'un meslek i¢timaisi sa-
liklerini nihayet Durkheim i¢timaiati muritlerini gérdiim.

Yusuf Akcura

Avrupa Diisiincesine Yolculuk

Osmanli Aydinrnin Avrupa yolculugu uzun ve zahmetli bir yolculuktur. Os-
manlrnin Gtekisi olarak Avrupa; Osmanli aydinin aynasi gibidir. Osmanlilar, Avru-
pa aynasindan kendilerine bakarlar. Avrupadan 6diing aldiklar1 hiirriyet, adalet,
terakki, ¢alisma, gibi kavramlarla, kendi siyasal ve toplumsal alanlarin1 yeniden
kurmak isterler. Bu arzu biitiin kusaklarm ortak diisidiir. Biz Osmanli-Tiirk ay-
dinin Avrupa’ya yaptig1 seyahatten ¢ok, Avrupa diigiincesine yaptig1 yolculugu ir-

* Dog. Dr. Kocaeli Universitesi
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deleyecegiz. Osmanli entelektiielinin Avrupa yolculugu tizerinden glintimiiz Ttirk
entelektiielinin diistinsel yolculugunu anlamaya calisacagiz.

Osmanli- Tiirk aydinin diistinsel seriiveni, Avrupa ile etkilesim sekli, her do-
nemde elestirilen bir alan olmustur. Ozellikle Tanzimat kusag, giinah kegisi ilan
edilmis, sert ve zaman zaman acimasiz elestirilere maruz birakilmigstir. Tanpinar’in
kusaga yonelik elestirisi kayda degerdir.

Boudelair’in oldiigii giinlerde bizim Tazimatgilar, Sinasi; Namik Kemal, Ziya
Pasa Paris’teydiler. Fakat hig biri ondan bahsetmez. Zaten Tanzimat neden bahseder
ki. Onlar Avrupa’y: baslar: sikistik¢a ugranilan attar diikkan: gibi bir sey saniyorlar,
alacaklarini aldiktan sonra ¢arcabuk kapiyr kapatiyorlardi. Ne ¢ikar, hala arada fazla
degisen yoktur. Garp’tan bahsetmeyi kendimize ihanet sayiyoruz. Halbu ki o devirde
Avrupadan bahseden bir tek kitap, biitiin o iistiinkérii terkib ve acele adaptasyonlar-
dan ne kadar fazla yolumuzu kisaltirdi.?

Tanpinarin Tanzimatg¢ilara karsi elestirel tutumuna benzer tutumlar, sonra-
ki donemlerde devam etti. Tanzimatcilara yoneltilen elestirinin odaginda onlarin
“Neden Marx ve Engels’le degil de ikinci sinif entelektiiellerle ilgilendikleri” vardur.
Opysa ayni elestiriyi yapanlarda elestirilmekten kendilerini kurtaramadilar. Nitekim
Tiirk entelektiiel hayatinin belirgin bir sekilde Fransiz entelektiiel hayatinin etkisi
altinda oldugu doénemlerde bilumum Tiirk entelektiieli Marc Bloch, F. Braudel ve
M. Foucoultun yaklagimlarindan etkilenmediler. Etkilenmemekle kalmayip ilgi-
lenmediler.

Annales hareketi iginde yer alan tarih¢i Pierre Vidal'in “Marksist Tarih : Insa
Halinde Olan Bir Tarih” baglikli metninde Foucoult’la ilgili béliim, ¢evirenler tara-
findan gerekgesi telaffuz edilerek ¢ikarilmustir. “Foucoult Tiirkiyede hi¢ bilinmedigi
icin, ozellikle gii¢ ve dolayisiyla yararsiz olan bu boliimii ¢ikarttik”?

Acaba Foucolt'un gikarilmasinda etkili olan metninin gii¢ olmas1 mi yoksa
daha onemlisi yararsiz gériinmesi midir ya da Tiirkiye'nin kosullarinin Fucoulta
gereksinim duymamasi m1 dir? Bu ¢arpici durum entelektiiellerin her daim Av-
rupa diisiinsel gevreleriyle pragmatik bir iliski i¢inde olduklarini gostermektedir.
1970’lerde gii¢ ve yarasiz goriillen Foucoult, 90’lar ve 2000’ler Tiirkiyesinin ente-

2 A Hamdi Tanpinar, Yasadigim Gibi, s. 255.

3 Kurtulus Kayali, “ Annales Hareketinin Tiirkiye Seriiveni O Kadar A¢iklayici ki..” Peter Burke,
Fransiz Tarih Devrimi Annales Okulu, Cev. Mehmet Kiigiik, Ank, 2002,s.,14.



Yol ve Yolculuk | 213

lektiiel hayatinin tam da merkezine oturdu. Yararsiz gorenler, degisen kosular ve
konjektiir geregi Foucoultu o6nemser oldu. Hatta biraz daha ileri gidip ondan ha-
bersiz olanlar1 ciddiye almamaya kadar gotiirdiller. Marks, Foucoult, Sartre, E.
Sait 6rnekleri ¢ogaltilabilir. Sonug pek degismeyecektir. Bu 6rnek bize entelektiielin
ne kadar konjektiirel oldugu, her hangi bir diisiincenin kendisini dontistiirmeden
ancak kendi konumunu saglamlastirma noktasinda énemli bir arag¢ oldugunu gos-
termektedir. Avrupa diisiincesi, entelektiiel cevreler icin iktidar teknolojilerinden
ote bir durumu ifade etmez. Igsellestirmeden ve kendisini déniistiirmeden, kendi-
sini iktidara tasiyacak ve degisen kosullarla birlikte unutulup, yenileri edinilecek
araglardir. Bu baglamda Kafkaesk bir transformasyondan, dontisiimden s6z etmek
pek miimkiin degildir. Nietzsche'nin kendi kendini yontan heykel metaforundaki
gibi bir olus siirecinden yani benlik teknolojilerinden bahsetmekte olas1 degildir.
Bunlardan bahsedemediginizde 6zgiinliigli olmayan ancak 6tekinin diistinsel tire-
timi ile beslenen ve bu baglamda tiretmekten ¢ok tiiketen bir grupla kars: karsiyayiz
demektir. Soziinii ettigimiz grup iiretim teknolojilerine sahip olmadig: gibi iisen-
gec ve tembeldir. Teori hem ara¢ kutusudur deyip hem de bu ara¢ kutusunu hig
kullanmazlar. Foucault'u bilir ancak onun séylediklerinin bu iilkede nereye karsilik
geldigini merak etmezler. Bu tavrin anlagilmasi i¢in Avrupa diisiin ¢evresi ile girilen
ilk etkilesime bakmak gerekir. Geriye dogru tarihsel bir bakis, bize meselenin bu
gliniin sorunsali olmadigini gosterecektir.

Giinah Kegisi Bir Kusak: Tanzimatgilar

Tanzimatgilara yoneltilen elestiride onlarin neden Marks ve Engelsi degil de
kendilerinden bir asir 6nceki Avrupanin basat diisiincesi Aydinlanma ve onun dii-
stintirleri ile ilgilendikleri, dogru olanin Marks ve Engelsi bilmeleri gerektigi tize-
rinde odaklanir. Bu sorunun cevabi ¢er¢evesinde Tanzimat Kugagina bakalim.

Tanzimat kugag: diye bilinen kusak Bab-1 Alinin Terciime Odasrnda yetismis
ve yine Bab-1 Alinin iktidar ve mubhalif kanadini olugturan biirokratlardir. Resit
Pasanin tilmizleri basta Ali ve Fuat Pasalar iktidarda, Avrupa’ya okumasi i¢in gon-
derdigi, himaye ettigi Sinasi onun ¢irag1 Namik Kemal; Ziya Pasalar ise Ali Pasa
monarsisine karst muhalefette, Miinif Paga, ibrahim Ethem; Hoca Tahsin, Hayrullah
Efendi,Tunuslu Hayrettin Pasa gibi biirokrasinin 6nde gelen isimleri egitim re-
formu pesinde, Osmanli devletini kurtarma diisiincesinde birleserek kusagin 6nde
gelen temsilcilerini olugtururlar. Kusagin ortak 6zelligi; tamaminin devletin 6nde
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gelen biirokratlar1 olmalaridir. Zaten onlar1 Avrupa ve Avrupa disiincesine yonel-
tende toplumsal kokenleridir.

Osmanli Avrupa iligkilerine, Osmanli kargit modernizmine, modernlesmenin
aktorlerinin toplumsal kokenleri dikkate alinmaksizin, Osmanl: yenilgileri sonucu
teknik ve bilim alaninda Avrupayla girisilen iliski boyutu ile bakild: ve degerlendi-
rildi. Oysa modernlesme ok yonlii ve uzun dénemli okunmasi gereken bir duruma
karsilik gelir. Kisa okumalar Tanzimat ve Resit Paga, Mesrutiyet ve Mithat Paga or-
neklerinde oldugu gibi ya kisiler sivriltilerek kahraman ya da siliklegtirilerek va-
tan haini ilan edilmeleriyle sonuglandi. Oysa gerek Resit Pasa gerekse Mithat Pasa
halkanin bir pargasi, kendilerini yaratan habitusun bir uzantis: olarak askeri im-
paratorluktan ¢ok mesruti, biirokratik modern bir devletten yanaydilar ve onlarin
geldigi nokta 19 yiizyil ile sinirlandiramayacak kadar uzun bir siiregle ilgiliydi.

Tanzimat kusagini yaratan siire¢ aslinda Istanbul’un fethinin hemen sonrasin-
da Fatik’in devleti yeniden yapilandirmasiyla baslar. Istanbul'un alinmasindan son-
ra esitler iginde birinci sultan, mutlak iktidar1 i¢in kendisine rakip olabilecek giicle-
ri, kendi esitlerini (kandas) ortadan kaldirma yoluna gitti ve bunun sonucu olarak
Candarli ailesini idam ettirdi.* Osmanl: siyasi ve sosyal alanini yeniden tanimladi.
Osmanli toplumu; askeri ve reaya olmak tizere iki temel grubu ayrildi. Askeri diye
nitelenen grup da kendi i¢inde toplumsal is boliimii esasina uygun sekilde Seytiye,
[Imiye ve Kalemiye alt statii gruplarina béliindi®. Bir tarafta devletin memurlar1 di-
ger tarafta reaya. Askeri olan, vergi gibi bir takim zorunluluklardan muaf olmanin
otesinde devletin imkanlarindan yararlanan devletlii olarak da adlandirilan yéne-
tici sinifa karsilik gelirken, reaya, vergi ve bir takim angaryalara tabi yonetilen sinifi
ifade eder. Yer belirleme statii gruplarindan birini iktidara yani sadrazama tagima
seklinde olurken bunun bir de sembolik, simgesel karsilig: vard1. Ozellikle Fatih’le
birlikte sultan, hem tebaasi hem de askeri sinifi, yine simgesel degerler (sofrada
oturmayi kanunla diizene koyarak) tasiyan dgelerle hiyelarjik bir diizene soktu.

Osmanli diizeninde koklii degisim yaratacak olan bir bagka 6nemli gelisme
Amerika'nin kesfidir. Amerika’nin kesfi sonunda buradan gelen ucuz Amerikan gii-
misiiniin Osmanli mali sisteminde yarattig1 kiriz, atesli silahlarin savas meydan-

4 Fernand Braudel, II. Filipe Doneminde Akdeniz ve Akdeniz Diinyas1 C.IL.,cev., M. Ali
Kiligbay;s.,86

5 Hamilton Gibb ve Harold Bowen, Islamic Society And The West, London , 1969, C. 1, s. 45.
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larinda kullanilmaya baslamasi sonucu Osmanlilarin yenilgiyle karsilasmasinin
yarattig1 yapisal doniigtimler, timar sisteminin ¢okmesinde baglica etkendir.. Temel
etken savas teknolojisinde yasanan yeniliklerdir. Kiigiik atesli silahlarin ortaya ¢ikisi,
¢ok miktarda barut kullanilmasi ana savasc1 grup olarak piyadelerin 6nem kazan-
masina sebep olmus sipahiler ve onlarin iistlendikleri hizmetlere ihtiya¢ azalmisti.

Sipahilerin Macaristan ve Avusturyanin iglerine uzanan uzun seferler igin ko-
layca harekete gecememeleri® bir de buna sipahilerin yeni askeri yontemleri, tek-
nikleri benimsemede gosterdikleri sogukluk ve iistiine tistlitk 1596 da topraklarina
doénmek igin savag alanini terk etmeleri eklenince, merkezi yonetimin sipahilerin
topraklarini toplu halde ellerinden almalari, Osmanli sisteminde ciddi toplumsal ve
siyasal degisimleri beraberinde getirdi. 1596-1650’lere kadar siiren Celali Isyanla-
rin1 da topragi elinden alinan sipahilerin yonlendirdigi bilinmektedir. 17. yiizyilin
baslarinda topraklarini kaybeden sipahiler, toprak tahsilat1 ve vergi toplama stire-
cinde yer aldilar ve zamanla ayanliklara tayin edildiler. Buna karsilik sipahilerin
yerlerini kapikullar: aldy”.

Merkezin orduya yonelik olarak artan parasal ihtiyact yeni vergilerin ortaya
¢ikmasina, tstiinii istelik Amerikadan gelen ucuz giimiisiin neden oldugu enflas-
yon eklenince, Osmanli parasinin degeri diigmils, maash personelin yasam stan-
dardr gerilemisti. Enflasyondan ezilen Yeniceriler ¢ogunlukla zor kullanarak ge-
sitli ditkkan ve zanaata ortak olmus, hatta loncalara katilarak sehir tabakalariyla
yakinlagip toplumsal tabanlarini genisletmisler, biiyiik sehirlerde artan sayilari ile
devamli dikkat edilmesi gereken siyasal bir gii¢ haline gelmislerdi®. Oyle ki bu gii¢
Osmanl saltanatinin mesrulugunu sarsacak boyutlara ulasmis ve bunun sonucu
olarak kendisini 1slah etmek isteyen II. Osman katletmislerdi. Yenigeriler, merkezi
iktidarin sipahiler gibi kendisini ortadan kaldiracagi korkusunu hep duymus ve
en ufak bir orduyu 1slah tesebbiisiinde (II. Osman’in katli gibi) kanli ihtilallerde rol
oynamuiglardir.

Merkezi yonetimin zayiflamasi ile vakiflarin sayis1 da hizla artmis, devlet ta-

Bryan S. Turner, Max Weber ve islam, cev. Yasin Akay,Ank,1997,s.,223

Fernand Braudel, II. Filipe Doneminde Akdeniz ve Akdeniz Diinyas1 C.IL,¢ev., M. Ali
Kiligbay;s.,86 Braudel, timarlarin sipahiden alinip kendi kapi halkina dagitilmasini zengin ve
fazla serbest biyiik soylulugun sultan tarafindan tehtitkar bulunmus oldugu izerinde durur.

8 Regat Kasaba, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Ekonomisi,gev, Kudret Emiroglu, st,
1993,s.,21.
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rafindan miisadere edilemeyen vakiflar, vakfi kuran kisginin isteklerine miidahale
miimkiin olmadigindan ¢ok sayida devlet ricali ve tagranin ayan ve esrafi miilkle-
rini korumak ve ailelerinin gelecekteki refahini garanti altina almak i¢in vakif ku-
rumunu yaygin bir sekilde kullanmiglardir. Vakiflarin sayisindaki bu artis aslinda
toprak {izerinde sivillerin kontroliinii de artirmis ve toplumun Islam’i kiiltiirel
ozelliklerine vurgu yapilmasinda etkili olmustur. Vakiflarin artmasi , bilim ve tek-
noloji yerine pratik degeri daha sinirli olan akademik ve edebi ilgilere 6ncelik veren
dini egilimli bir sinifin olugmasina da yol agmigtir. Ulema sinifi birkag biiyiik aile-
nin kontrolii altina girmis, besik ulemas: diye bilenen grup sistem iginde giiglii bir
yer edinmis, vakiflarla kendilerine maddi olanaklar saglamislardir®.

Ana yonelimleri siyaset olan Kalemiye bu grubun aksine daha diinyevi, laik
bilgi ile ilgilenmeyi tercih etti.'” Kalemiye'nin Avrupa teknigi tizerinden iktidar:
ele gecirme disiincesi, gruplar aras1 kutuplagsma ve gerilimi artirip ¢atismaya
dontstiirdi.

Avrupa ile etkilesim igine giren kangilarya ve Avrupada olan bilimsel, iktisadi
ve teknolojik devrimin triinlerini belli 6l¢tide kabullenmeye hazir ayanlar, ve eski
mutlak iktidarinin pesinde kosan sultan ve bunlarin karsisinda yenigeri- ulema itti-
faku iki kargit kutbun (statiiqocularla- degisimden yana olanlar) 1730 Patrona Isyani
, III. Selin’in tahtan indirilmesi ve nihayetinde 1826 yenigeriligin kaldirilmasiyla
yon degistiren Tanzimat'tan Mesrutiyete ve Cumhuriyete uzanan gerilimli ve uzun
bir siirectir.'’. Siireci tetikleyen sultanin mesruiyet krizidir.

9 Bknz ulemanin birkag ailenin eline gegisi ve vakiflarla ekonomik olarak bagimsizlasmasina
dair Madeline C. Zilfi,”The [lmiye Registers and the Ottoman medrese System Prior to the
Tanzimat” Contributions @ I'historie Economique et Sociale de le 'empire Ottoman,
ed., Jean louis Bacque, Paul Dumont, Leuven 1983,5309-327. Ayrica bknz Kemal H. Karpat,
Osmanli Modernlesmesi, gev., Akile Durukan, Kaan Durukan, Ank,2002.

10 Halil inalcik, Rei-iil Kiittap, I.A ( MEB) C,9 5,678.Thomas Naff, “Ottaman Diplomatic Relation
With Europe ih The Eighteenth Century: Pattern And Trends,Studies in Eigteenth Century
Islamic History, Edited By, Thomas Naff and Roger Owen,1977,5.94 ayrica Naff, Ons6z,5.6.

11 Serif Mardin, Patronaisyanin daha ¢ok ¢evrenin merkezden yabancilagmasinin yeni bir kentsel
bigimi, Patrona Isyani denilen olay bi¢iminde Istanbulda 1730'da ortaya giktig1, Istanbul'daki
alt siniflarin o zamana kadar, Versailles'in tantanasini ve 18 ytizyil Fransa’sinin zevk ve eglence
diiskiinliigiinii kopya etmeye yonelik bir ¢ok girisim sonucunda , Osmanli devlet adamlarinin
ve sarayin batilagmasina bir siire taniklik ettigi ve geleneklerin yozlastirilmasini énlemek igin
silaha sarilmasi istendiginde bu siniflarin cevabinm olumlu oldugunu vurgulayarak isyani
daha belirgin bir gekilde merkezle ¢evrenin kopuklugu ve yabancilagmasi ile izah eder.
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Diinyanin en giiclii ordusu bile, eger sadik degilse sizi korumayacaktir. Sadaka-
tin en 6nemli temeli de, sizin imgesel mesrulugunuza duydugu imgesel inangtir.'?
Yenigeri, bu inanci II. Osman katlettiginde (dokunulmazlig: olan Tanrrnin golge-
sinin katli kutsaldan siradan insana ge¢is, ayni zamanda sultanin imgesel megrui-
yetinin de sarsilmasi demektir.) yitirmistir.Sultanin mesruiyetini sarsan en 6nemli,
etkenlerden birisi belki de en énemlisi valide sultanlarin iktidar kavgalaridir. Ka-
nuninin zevcesiyle baslayan kadinlar saltanati, Nurbanu, Safiye, Késem ve Turhan
sultanlar zamaninda bir yiiz yil siirmiistii. Késem Sultan rakibi Mahfiruz kadinin
oglu II. Osmannin tahta ¢ikmasini engelleyerek Osmanl: tarihinde ilk kez sul-
tanin oglu yerine kardesi Mustafa’y: tahta cikartti ve veraset sistemini degistirdi.
Kizlaragasi, Mustafanin akli dengesinin bozuklugunu firsat bilip II. Osman tahta
¢ikartt1. Valide Késem, yeniceri agalar1 ile anlagt1 ve Osman’ tahtan indirdi ve 12 ya-
sindaki kendi oglu IV. Murad tahta ¢ikardi ve onun ¢ocuklugu boyunca yenigeri
aglar1 ile beraber devleti idare etti". Sultan’in mesruiyetini sarsan bir baska 6nemli
gelismede Edirne vakasidir. Ulemanin siyasi anlamda niifuzunun doruk noktasi-
ni1 temsil eden Seyhiilislam Feyzullah Efendinin katli (1703) ile sonuglanan Edirne
vakasinda sultanin mesruiyet krizi doruga ¢ikti'*. Bu isyan sirasinda ilk defa Al-i
Osman’a karg1 yeni saltanat arayiglar1 goriildii. Isyancilar arasinda devletin Osmanl
hanedan: tarafindan idaresi meselesi tartisildi. Onlarin yerine Kirim Hanlar1 ve
hatta Sokullunun torunlar1 [brahimhan-zadeler gibi baska ileri gelen aileler 6ne

Mardin, Tiirkiye'de Toplum ve Siyaset,ist, 1999,5,46-47.Mardin’in kast ettigi anlamda 1730
da kitlelerin batililagtirilmasi s6z konusu degildir. Celebinin getirdigi Avrupa tarzi mimari ve
eglence saray cevresinde kiigiik bir sinifin tekelindeydi. Ote yandan halkin Avrupa tarzi inga
edilen binalara, saraylara ve eglenceye kars1 bir tepkisi oldugu muhakkak. Bu tepki yasadig:
sefaletle ilgidir. Sarayin sefahat alemlerine kars1 parasinin degeri diismils, agir vergilerle hayat
sartlar1 iyice agirlagmis halk (Damat Ibrahim, vergiden muaf tutulan Istanbul esnafini da
vergiye baglamis bu da esnafin tepkisine yol agmistir) daha ¢ok ekonomik nedenlerle sarayin
sefahatine kars1 tepkilidir. Yenigeriden, esnafa, uzanan genis kesimin Damat Ibrahim Pasa’nin
yonetiminden duydugu rahatsizlik igin bknz, Miinir Aktepe, Patrona Isyani, Ist,1958.

12 Cornelius Castoriadis, Diinyaya, Insana ve Topluma Dair, gev. Hiilya Tufan, Ist.,2001,5.67.

13 Halil 1nalc11§ “Harem Fuhus Yuvas: Degil Bir Okuldu” C. Ulugay, Osmanh Sultanlarina Ask
Mektulari, Ist,2001,s.12-13. (iginde)

14 bknz Edirne vakasi ve Seyhiil islam Feyzullah Efendi i¢in; Rif@at Ali Abou-El ~Haj, The 1703
Rebellion And The Scructure Of Ottoman Politics,ist,1084; Norman Itzkowitz, “Men And

Ideas In The Eighteeth Century Ottaman Empire”, Studies In Eigteenth Century Islimic
History, Edited By, Thomas Naff and Roger Owen, 1977,s.,19
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striildét . Tanrrnin yer yiiziinde golgesi giiglii sultan imgesi, 18 yiiz yilda sarsil-
mus, sultanin sipahilere kars1 6ne ¢ikardig: kullar: sultanin varligi icin tehlike hali-
ne geldi. Osmanli modernlesmesinin en dnemli ayaginin ordu olmasi bu agidan da
6nem tagir. Sultan’in kendine sadik yeni ordu arayiglari, Osmanli modernlesmesinin
seyrini belirlemistir. Bir tarafta kendi varligini tehlikeye sokan ordu ve onun ittifak
icinde bulundugu ulema 6te yanda merkezi iktidarini golgeleyen ayanlar sultanin
bas etmesi gereken iktidar gruplaridir. Sultanin Kalemiye'yi merkeze alip devleti
modern anlamda biirokratik devlete dontistiirme istedi, kuskusuz soziinii -ettigimiz
isyan ve ihtilallerden bagimsiz diisiiniilemez. Sultan, mesruiyetini yeni donemde
saglamak mutlak, iktidarini kurmak isterken biirokratik bir devletin dogmasina da
sebep olmustur. Karlofca, Osmanli dontisiimtinde, biirokratik bir devletin ortaya
citkmasinda 6nemli bir kavsaktir.

Karlof¢a, Osmanli tarihinde bir déniim noktas: oldugu gibi Avrupa imgesinin
degisimi agisinda da bir dontim noktasidir. Karlof¢a dncesi kendine yeten, kendine
glivenen ve bu duygularla diinyay: kendi diizeni iginde goéren , Osmanli merkezci
bir diinya algilayisi ile diinyay: tasavvur eden bir Osmanli vardir. Karlofca, sar-
silmaz Osmanli 6zgiivenininde bunalim ve kirilmalara sebep oldu. Osmanli ken-
disini Avrupa ile esit saymaya bagladi. Osmanli, kendi sisteminin miitkemmelligi
noktasinda da siipheler duymaya bagladi. Miiteferrika, Avrupanin askeri tekniginin
transferini glindeme getirdi. Nizam-1 Cedit’ten ilk kez o bahsetti. Kalemiye, klasik
donemde gaza ideoloji tizerine kurulu olan devletin ideolojini, barisi ve diplomatik
iliskileri esas alan yeni bir siyasi yapiya doniistiirme gabasi igine girdi. Kalemiyenin
siyasi arzulari, Avrupa ile olan iliskilerde yeni bir donemin baslangici anlamina ge-
lir. Kalemiye mensubu Osmanli sefirleri Ahmed Resmi, Azmi Efendi ve Ebubekir
Ratib Efendi, Nizam-1 Cedit’in teorisyenleri olarak yeni bir siyasi, iktisadi diizenin
gercevesini cizerler. Onlarin Avrupa izlenimlerine bu arzulari yon verir. Avrupa, as-
keri ve ekonomik agidan ornek alinmasi gereken bir mekandir. Ozellikle Ebubekir
Ratib ve Mahmud Raif Efendiler, Nizam-1 Cedit'in uygulayicilar1 arasinda da yer
alirlar. Yani gozlemlerini uygulama imkanina sahip siyasal aktorler olarak Avrupay:
gozleyen Osmanli seyyahinin basit bir seyyah olmadiklarini gosterirler. Kalemiye
mensubu seyyahlar, yeni bir Avrupa imgesinin olusumunda etkin rol oynadilar. Os-
manli aydinin Avrupa bakisi Rusya 6rneginde oldugu gibi tamamuiyla pragmatiktir.

15  Feridun Emecen, “Osmanli Beyliginin Dogusu ve Genislemesi’, Osmanli Devleti ve
Medeniyeti Tarihi, haz. Ekmeleddin Thsanoglu,ist,1994,s,57.
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Bunun belki de en iyi 6rnegini Ilmiye kokenli ve Yenigerilerle ittifak i¢inde, Yeni-
ceriligin ilgasina direnen Halet ve Ebubekir Ratip Efendide bulmak miimkiindiir.
Halet Efendi, Yenilikgi III Selime yazdig1 mektupta Fransa igin

Frengistani sizi ihafe veyahut igra icin, her kim sena ederse sual buyurasiniz, sen
Avrupa’ya gittin mi deyu, hayir gitmedim, tarihlerden biliyorum derse iki kissmdan
biridir ki simdi izah olunur, beli gittim ve biraz zaman egledim derse, elbette Frenk-
lerin taraflar: ve casusudur, gitmedim der ise iki kisumdir, ya essektir, Frenklerin yaz-
diklarimi tamama dinler, yahut gayreti diniyesinden tamamen Frenkleri medheder ki
zimmnda ehli Islam ¢iksin deyu™®.

Bir bagka mektubunda

“Devletlii Efendim, stiphanallah bu nasin(Fransizlar: kasdediyor) akil ve itikad-
lar1 bir acaib sey ki, .bu kadar miiddetten beru methiisenasiyle kulagimizi doldurduk-
lar1 Frengistan huda hakk: i¢in soyledikleri gibi olmadigindan baska ekser hilafin bul-
duk, akil ve dirayetleri ilim ile su mertebedir ki, ehli Islam’la farklar: bizim kayik¢ilar

Vallah insanin bu yiireginin yagim iiziiyor, bu akilda herifler boyle hayvanati
acibe gibi asker ile bize galip olsalar. Allah Efendimizi ikaz eyleye amin” V7.

derken statii ve iktidar gruplarin farkli Avrupa algisina isaret gekmemizi saglar.

Kalemiye kokenli Ebubekir Ratip Efendi ise 1srarla Avrupada kanunlarin 6ne-
mine, vatandagin miilkiyet hakkina saygiya dikkat ¢eker. Avrupay: bir ¢ok nokta
da 6rnek gosterir.

7 Avrupa Devletlerinde krallar tarafindan verilen nizam ve kdavanin ve kdavaid ve
rusuma d’la ve edna bir ferd layik: iizre riayet ve vergiilerini vakt ii zamaniyla eda-
ya miibaderet etdikce Kral ve general ve zabitan tarafindan bir kimesne dna taaddi
ve tasallut ve tekebbiir edemez ve goziin iistiinde kasin var diyemez. Hangi kumasg
isterse iktisa eder. Bir ferd ana miidahaleye haddi yoktur'. Ingilterede kanunlarin
onemine dikkat ¢eker. Kanun karsisinda herkesin esit oldugu fikri tizerinde durur.

16  Enver Ziya Karal, Halet Efendi’nin Paris Biiyiik Elgiligi, Ist, 1940, s. 33-34, Orhan Saik
Gokyay, “Mehmet Sait Halet Efendi” Tiirk Dili (Mektup Ozel Sayis1) Temmuz 1974, S. 274, s.
82-83.

17 Karal,a. g.e.s. 32-33.

18  Ebubekir Ratib Efendi, Biiyitk Layiha, Haz., V. Sema Arikan, Ist, 1996, ist Univ. Sosyal
Bilimler Enstitiisii Yayinlanmamig Doktora Tezi, s. 351
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Ratib Efendi insan haklarina dikkat ¢eker. “Her ne zaman Reayadan virgii alimirsa
kral tarafindan kagida muhtactir. Kralin kagidi almadiklar: eger bir kimseden bir akge
alimirsa geliir sikayet eder”” Ratib Efendi, aydinlanmanin insan hak ve hiirriyetine
vurgu yapan esaslarini, gézlemler ve hatta bunlar1 gézlemlemekle kalmaz, sultana
bunlari bir 6neri olarak sunar.Ancak ortiik bir sekilde Osmanli gézlemcisi Aydin-
lanmanin siyasal ve toplumsal yansimalarini gézlemler ve bunu metinlerine yansitir.
Mahmud Raif Efendi, Londra ilk daimi el¢isi Yusuf Agah Efendi’nin sir katibi olarak
1793 yilinda Londraya gidip gozlemlerini yazar. Seyahatnamesi'nde Ingilterede ka-
nunlarin istiinliigi, insan hak ve hiirriyetlerine verilen éneme dikkat ¢eker.?

Tanzimatin teorisyenlerinden Sadik Rifat Pasa, onerileri ile insan1 merkeze
alan yeni bir diizenin isaretlerini verir. Onun “Halklarmn hiikiimet icin degil hiikii-
metlerin halk igin olduguna” dair diisiincesi ile insanin, esit, onurlu, saglikli ve refah
i¢cinde yasamasini saglayacak, bir devlet diizeni arzuladigini metinlerinden ¢ikar-
mak miimkiindiir.?' Sefirlerin siyasal kokenleri, yani IImiye ve Seyfiyeden olmalari
onlarin Avrupa yaklasimini biiyiik ol¢tide etkilediginden olumsuz , Halet Efendi
orneginde oldugu gibi higbir yoniiyle Osmanlilara 6rnek olmayacak bir Avrupa
portresi ¢izmelerine neden olurken, Kalemiye mensubu sefirler, Avrupa usulii me-
deniyeti benimsemedikleri takdirde Osmanl’nin Avrupa ve Rusya tarafindan pay-
lagilacagina dair bir 6ngoérii ile ve ayn1 zamanda kendilerini Ulema ve Seyfiyenin
tizerinde iktidara tasiyacak bir unsur olarak Avrupay: 6nemsediler Avrupa ailesi
icinde yer almak igin bilim, teknik ve hukuk cercevesinde yeni bir diizen tesis etme
cabasi i¢ine girdiler.

Ikbalperest Osmanli devlet adamy, geldigi ve yetistigi cevrenin etkisi ile yiik-
selmenin yolunu kendi sinifsal konumuna uygun hareket ederek gerceklestirmeye
caligir. Reisiilkiittapliktan sadrazamliga yitkselen Mehmed Said Galip Pasa, Yenige-
riligin kaldirilmasina siddetli taraftarken onun kargisinda hasimi Halet Efendi, sid-
detle kars: ¢ikar. Galip Efendi, Pertev Pasa’y1 O da Resit Paga’y1 yetistirerek modern
diplomasinin kurulmasinda etkili ayni zamanda Osmanli modernlesme tarihinde

19  Ebubekir Ratib Efendi, a g. e., s 351

20  Mahmud Raif Efendinin Avrupa gozlemleri i¢in bknz; Vahdettin Engin, “Mahmud Raif
Efendi Tarafindan Kaleme Alinmus Ingiltere Seyahati”, Prof Dr. Ismail Aka Armagani, Izmir
1999, s 134-161

21  Sadik Rifat Paganin Avrupa gozlemleri i¢in bknz, Sadik Rifat Pasa, “Avrupa Ahvali”Yeni Tiirk
Edebiyat1 Antolojisi Haz. Mehmet Kaplan, Inci Enginiin, Birol Emil, Ist, 1974, C.Ts. 32,
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yenilik¢i cephenin 6nemli aktorlerin birisi olurken;* Galip Efendi kargisinda Halet
Efendi; Pertev Pasa karsisinda Akif Pasa (Pertev Paga da hasminin higmina ugrayip
bogularak 6ldiriiliir)®, Resit Pasa karsisinda Hiisrev Pasa* ise gelenekselciler olarak
karsit kutupta yer alirlar. Kavga yenilik, eskilik kavgasindan ¢ok ikbal kavgasidir.
Iktidar1 ele gecirme ve elinde bulundurma kavgasidir. Ikbalperest devlet adamlari,
muhafazakarligl veya modernligi kendilerini ikbale tagryacak bir arag olarak go-
rirler. Israrla belirttigimiz gibi bu ¢ekismenin arkasinda devlet adamlarinin farklh
siyasal gruplardan gelmelerinin etkisi vardir. Bu onlarin gelenekselci (statiitkodan
yana) olmalari yada yenilik¢i olmalarini belirler. Eger bu ¢atigmay1 g6z ardi eder-
sek ne Ratib Efendiyi ne de Halet Efendiyi anlayabiliriz. Bu baglamda sadece Ratib
Efendi ya da sadece Halet Efendi’nin goriisleri ile buttinliiklii bir Osmanli portresini
gizemeyiz. Tekli bir portre daima eksik kalacaktir.18 ve 19.yilizyll Osmanli i¢ tari-
hi devlet adamlar1 arasindaki ¢atigmalarin tarihidir. Bu ¢atigmalar1 goz ardi ederek
bir Osmanl portresi ¢izmek miimkiin degildir. Onlarin Avrupa karsinda farkl tu-
tum almalari, modernist ya da gelenekselci olmalar1 kendilerini agan bir tarihsel
catigmayla ilgilidir. Seyfiye ve [lmiyeye karg1 Kalemiye Avrupa ile iyi iliskiler i¢ine
girerek Onlarin niifuzunu sultana ve rakiplerine kars: kullanarak iktidara gelmeye
ve iktidarda kalmaya calisir. Fransa’nin Istanbul elgisi Resit Pasa ile ilgili olarak gon-
derdigi raporunda Resit Pasanin:

“Gerekli goriilen biitiin reformlarin kolayca gerceklesmesi icin padisahin arzu ve
iradesi kafidir yeter ki biiyiik devletler dogrudan dogruya veya miisterek bir miidahale
ile, sultana bu yola girmesinin liizumlu oldugunu hissettirsinler, ona takip etmesi gere-

22 Orhan Koprili, “Mehmed Said Galip Pasa” i. A (MEB), C. 4, s 710.

23 Serafettin Turan, “Pertev Pasa” 1. A, (MEB)C. 9, s, 554-556, A. H. Tanpinar, “Akif Pasa”l. A.
(MEB) C. 1, s 242-246.

24 Yeni Osmanli ordusunun kurucusu Hiisrev Paga her ne kadar yenilik yanlis1 olarak faaliyetlerde
bulunmus ise de yenilikleri daha ¢ok sahsi ikbali i¢in kullandig1 bilinmektedir. Moltke,
mektuplarinda Hiisrev Pasa’ya 6zel 6nem vermis uzun uzun onun 6zelliklerinden ve niifuzundan
bahsetmistir. Moltke’ye gore Hiisrev Pasa, “Batililasmaya 6zendigi, seraskerlik odasini Avrupa
zevkine gore dosedigi, Avrupalilarla sampanya igmekten ¢ekinmedigi, fakat biitiin bunlar sirf
iktidari elinde tutmak i¢in yaptigini, gercekte 1slahata kars1 iginden nefret duydugunu, islahatla
adam akilli alay ettigini ancak 1slahatin onun igin iktidarin vasitast oldugu, iktidarin da bu
ihtiyarin biricik gerek oldugu ve zapt edilmez tutkusu oldugunu belirtir. H. Von Moltke,
Moltke’nin Tiirkiye Mektuplari, Cev. , Hayrullah Ors, Ist, 1995. , 42, Mustafa Resit -Hiisrev
Paga ekismesi icin bknz, Halil Inalcik, “Hiisrev Pasa, Koca” 1. A, (TDV) C. 19, s. 41-45.
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»)5

ken yolu agik olarak gostersinler”®. seklinde diisiindiigiinti rapor eder.

Resit Paganin Tanzimat'n ilani sirasinda yabanci tilke temsilcilerini de torene
¢agirmasi ve onlarin torende hazir bulunmalari, Fransiz sefirinin raporu dogrul-
tusunda ele alindiginda; Sultan’a Avrupa devletlerinin reformlar: destekledigi izle-
nimini vermek i¢in yaptig1 izlenimini verir. Engelhart ve Canning hatiralar1 eksi-
ninde bakildiginda; Tanzimatin sirf Osmanlilara yardim olsun kabilinden onlarin
himmet ve gayretleri ile gerceklestigi*® yani Osmanl i¢ tarihinin bir uzantisi, statii
ve iktidar gruplar1 arasindaki ¢atigmanin hi¢ etkisi olmayip tamamen dis giiglerin
baskisi altinda yapildigina hitkmetmekte miimkiindiir. Tanzimat, dis gii¢lerin et-
kisi kadar gruplar arasi ¢atismalarin® (Akif-Perdev,Hiisrev-Resit Pasa) bir uzantisi

25  Fransiz Disigleri bakanligi Arsivi, TURQUE (1841) Volume:283 S179-199, Kodaman a.g.m,
s.74 den naklen. Cevdet Pasa, Tezakirde Fransiz sefirinin raporunu dogrulayacak mahiyette
:” Resit Paga ol vakit Diivel-i Avrupa miyanelerinde bir ittifak hasil edip de kalemen Misir
meselesini hal ve tevsiye etmege ¢alisiyordu. Fakat bunu Tanzimat-1 Hayriyyenin icrasina
rabt edip iki isi birlikte yiirtitmek isterdi” seklinde bilgiler verir Tezakir, haz. Cavid Baysun,
Ank,1986 (1-12) 5.7

26 E. Engelhart, Tiirkiye ve Tanzimat, ¢ev. C. Karaagach Ist, 2000, Stanley Lane Pool, Lord
Stanford Canning’in Tiirkiye Hatiralari, ¢ev., C.Yiicel, Ank, 1988. Her iki hatira Tanzimat
kendilerine mal etmektedir. Bunlar kritik edilmeden bir ¢ok arastirmaci bunlarin dogrulugunu
pesinen kabul etmektedir. Bu ¢alismalarin en u¢ ornegi siiphesiz D. Mehmet Dogan’in,
Batililasma Thaneti, Ist, 1979 isimli calismasidir. Allan Cunnigham, “Stanford Canning and
The Tanzimat”Beginnings of Modernization in The Middle East, Editied by Willilam R.
Polk and Richard L. Chambers, Chicago, 1968,245-264 ¢aligmasinda Tanzimat1 Canninge
mal eder. Caglar Keyder, Diinya sistemi ¢ercevesinde Tanzimat1l degerlendirir. Ticari
sozlesmelerin uygulanabilecegi hukuki bir zemin igin kapitalist devletlerin hukuki yapiy
kokten degistirecekleri reformlarin ilki olarak Tanzimati gosterir. Yani Osmanli toplumsal ve
siyasi yapisi hesaba katilmaksizin bunlar digta birakilarak hatta pasiflestirilip, etkisizlestirilerek
biitiin reform hareketleri Avrupa devletlerine mal eder. Tiirkiye'de Devlet ve Siniflar, Ist,
2000,.36. Tanzimat konusunda Tiirk aydini soguk kanli bir yaklagim gelistirememistir. Clink
Tiirk aydini pozisyonunu, durusunu hala Tanzimata gére belirlemektedir. Ideolojik tutumu
Tanzimat ele alinisini etkilediginden sarmal kendisini {ireterek siirdiirmektedir. Tanzimat
karsisinda Tiirk aydini ve akademisyenin soguk kanli olmayan tavrini gostermesi agisindan
bknz, Kazim Yetis, “Tanzimat Karsisinda Tavirlarin Tasnifi” Tanzimat’in 150. Yildoniimii
Uluslararas1 Sempozyumu, Ank, 1994,s107-134

27 Ubucini, Higbir partiyi tutmayan ve bu ylizden de islerden uzak tutulan bir Osmanli biirokrati
ile goriistir. S6z konusu biirokratin iktidar kavgasina yonelik elestirileri dikkate degerdir.
Iktidar minarenin tepesine benzer,orada ancak bir tek kisilik yer vardir; orada oturan kisi
,Jkimsenin yukariya ¢ikmasma misaade etmemelidir. Zira kendisi diiser ve kafasi parcalanir.
Goriiyorsunuz ki herkesin altinda bir tuzak, bir ugurum bulunmaktadir. Siirekli olarak
kusku iginde yasamak,etrafini durmadan gozetlemek biitiin vaktini alir, devlet iglerine ve
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olarak yabanci giiclerinde destegini alarak Kalemiye (hariciye) kokenli katiplerin
iktidar ele gegirme ve elde tutmak amaci ile devletin doxsasini yeniden kurmak
i¢in gerceklestirdigi reformlardan biridir. Temel problem, Tanzimat1 Resit Paganin
sahsinda degerlendirmektir. Bu noktada degerlendirdigimizde ondan 6nceki siireci
dikkate almadigimizda; Resit Paga da Canning de sivriltilmekte Tanzimat; Resit Paga
veya Canninge mal edilmektedir. Uzun donemli okumalar ve art siiremli metin
analizleri, Tanzimat'in kisi ve kurumlara bagl olmaksizin Katip Celebi’yle baslayan
Miiteferrika, Ahmed Resmi, Azmi, Ratib Efendi, Bas Hoca Ishak, Seyyid Musta-
fa Mahmud Raif, Sadik Rifat Paga’nin diisiincesel birikiminin katkilar ile gelisen
uzun bir stirecin sonucu oldugunu gostermektedir. Resit Pasanin basarisi, Giilhane
Hattrnit hem Misir Meselesinin hallinde biiyiik gii¢lerin yardimini almak hem de
sultan ve siyasi rakiplerine reformu kabul edilebilir kilmak amaciyla diplomatik bir
silah olarak kullanmasidir®.

Iktidar1 ele gegiren biirokratlar, Avrupa’y1r kendi mesruiyetlerine bir dayanak
olarak goriiyorlardi. Namik Kemal, Tanzimat Pasalarindan Fuat Paganin siyaset te-
orisi agisindan énem tastyan ilging bir belirlemesini, Tanzimat iizerine Ibret gazete-
sinde yazdig1 bir yazida goyle ifade eder.

“Bir devlette iki kuvvet bulunur;biri yukaridan biri asagidan gelir. Bizim mem-
lekette yukaridan gelen kuvvet ciimlemizi eziyor;asagidan ise bir kuvvet hasil etmege
bir imkan yoktur. Bunun igin pabuccu mustas: gibi yandan bir kuvvet kullanmaga
muhtaciz. , o kuvvetler de sefaretlerdir®

Tanzimat Kusagi, kendilerini béylesi kusatan bir ge¢misin mirasiyla, catisma ve
kutuplagsmalarin icinde diinyaya bakar. Avrupa medeniyeti dairesi igine girmedikle-
rinde Avrupanin iktisadi ve askeri dayatmalarini, tehditlerini kargilayamayacakla-
rin1 diistiniirler. Onlara gore, medeniyet: Avrupanin tehditlerine kars: bir koruyucu
6gedir. Medeniyet kelimesini Osmanli giindemine sokan Sadik Rifat Pasa, Avru-
panin tehditkar tutumunun fazlasiyla farkindadir. Tanzimat kusaginin kafasinda
medeniyet: teknik ve bilimsel bir gelisme ve biirokratik akilciliktir. Ayni zamanda

makamlarina bagl gorevlere ayrilacak zamanlari kalmaz” EH.A. Ubucini, 1855’te Tiirkiye,
Cev. Ayda Diiz,Ist,1977.5.,156

28  Roderic H. Davison, Osmanli imparatorlugunda Reform, ¢ev. Osman Akinhay, Ist,1996, C.I
s.47

29  Ibret No 46 Ramazan 1289.
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Avrupa medeniyeti ahlaki agidan kusurludur. Osmanli ve Avrupanin sentezinden
daha insani bir medeniyet yaratilacag: fikri; Tanzimat kusaginin ortak distdir.
Tanzimat kusagini, Aydinlanmaya yonelten konumlaridir.

Sinasinin nomokratik devlet disiinii ¢agristiran

Bir itik-namedir insana senin kaanunun
Bildirir haddini sultana senin kaniinun

dizeleri; sultan karsisinda bir gii¢ olarak Resit Paga’y1 yliceltmesi, kanunlarin istiin-
ligl esasina dayanan sistem arayisi, Kemal'in kuvvetler ayrilig1 ve ya aklin Gstiin-
lagii ve terakki gibi kavramlarini karsilayacagi yer Avrupada aydinlanma diisiin-
cesinde vardi. Aydinlanma kendi konumlar ile értiismekte idi. Kendi taleplerine
kaynaklik edebilecek konumda idi. Osmanli aydin1 Aydinlanmadan doga bilimlerin
yasalari ile isleyen bir bilimi miras aldi. Yeni bilimin 1s181inda egitimle kalkinacak
tilke, medeni ve miireffeh olacakt: ve bu Osmanli Aydinin ortak bir diisiiydi.

Osmanli Aydini, Aydinlanmaya kisa siirede saglayacag: pratik yararlar agisin-
dan bakti. Onlarin Aydinlamaya kars1 pragmatik tavirlar1 Rusya ile benzerlik gos-
terir. Rusya, aydinlanma diistincesini Avrupa ile es zamanli olarak benimsemis ve
Rus sarayi, aydinlanmaya tipki Osmanl gibi pratik ¢ikarlar1 dogrultusunda bakap,
Rusyanin yeniden dirilisi noktasinda ela almiglardir. Bu es zamanli Rus aydinlan-
masinda Katerina yonetimin etkisi vardir. Katerina, iktidara gelir gelmez, Fransiz
Ansiklopedistleri ile Voltaire, Diderot ve M. Grimm ile canli bir haberlesme iliskisi
i¢ine girdi. Kendisini onlarin bir 6grencisi gibi sundu ve onlarin amaclarini gergek-
lestirmeye s6z verdi. Rousseauw’yu Rusya’ya davet etti. Roussaeu bu ¢agriyr kabul
etmedi. Ancak aydinlanmanin 6teki filozoflar1 Katerinanin bu yakinlhigini olumlu
karsiladilar . Hatta Diderot, 1773’te kalkip Rusyaya gitti. Diderot, hayal kiriklig: ile
bes ay sonra dondii. Ciinkii kendi fikirleri ile yeni bir iilke kuracagi hayali iginde git-
tigi Rusyada otokrasi ve despotizmin kendi fikirleri ile cilalanip, manupule, edilmek
istendigini anladi. Rusya ve Osmanli 6rnekleri Aydinlanma {zerinde despotizm
ve otokrasinin nasil kurulmak istendigi dahasi ve belki de en 6nemlisi Aydinlanma
diisiincesinin bu tiir bir girisime uygun oldugunu gostermektedir.
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Avrupa Merkezcilige Kars1 Alternatif Medeniyet Diisiincesinin Zorunlulu-
gu ve Gerekliligi
Gidecek bir yer yok; ne gegmiste ne gelecekte

Tanpinar’in serzenisle birlikte “Avrupadan bahseden bir tek kitap, biitiin o is-
tiinkori terkib ve acele adaptasyonlardan ne kadar fazla yolumuzu kisaltirdi” 6ne-
risi ile bitirelim. Acaba gercekten iyi yazilmis tek bir kitap yolumuzu ne kadar ki-
saltirdl. Bu kitap Tanzimat kusaginin ve sonrakilerin yaptig: gibi bir sentezi, karsit
bir modernizmi mi yoksa 6zgiin ve alternatif bir medeniyeti mi 6nerecekti. Birinci
durum yasanmis ve yasanmakta olan durumu imler. Yani Osmanli aydini, Avru-
pa’y1 ne kadar iyi bilse de karsit modernizm ve sentezci yaklasiminin getirecegi
nokta kapitalizme eklemlenmis bagimli*® bir iilke olmaktan oteye gitmez.. Zira ka-
pitalizmin dogas: geregi bir yerde gerceklesmis olmasindan dolay: bir baska yerde
gerceklesme sansi yoktur. Birinci tercihin sonucu olarak, gelenekseli de iginde
stiritkleyen modernist bir yaklasim dogdu. Osmanli, bu anlamu ile geleneksel Os-
manli- [slami paradigmadan vazgecemedigi gibi Avrupai bir paradigmay1 da tam
anlamu ile benimseyemedi. Oz referanslari her yeni durumda hatirlanan bir hal aldi.
Zannedildigi gibi Tiirk disiincesinde sozii edilen bunalim, paradigma degistirmek-
ten kaynaklanmamaktadir. Bunalimin kékeninde, Avrupa ile Osmanlr’nin sentezi
diistincesi yatmaktadir. Gadamar, “T. Kuhn'un gosterdigi gibi higbir yeni anlayis di-
renisle kargilasmadan yerlesmez. Once olabildigince uzun siire, genel geger paradig-
manin yanina konur. Her deneyimde de esas olarak bu boyledir. Ya gelenege tistiin
gelmeli ya da karsisinda basarisizliga ugramalidir. Her yeni olan, kendini bir seye
kars1 yenilik olarak one siirmek zorunda kalmasaydi , gercekten yeni olmazdi” diye-
rek paradigmanin dogasina isaret eder.’® Kuhn'un isaret ettigi gibi Osmanlida yeni
olan bir yeniden, eski ile bagin1 tamamen koparmis bir epistem ve paradigmadan
bahsetmek miimkiin degildir. Bunun yerine eski ile yeninin garip bir sentezinden
bahsetmek miimkiindir. Paradigma degistirememekten kaynaklanan bir bunalim-

30  Bagimlilik iligkisi ig¢in bknz, Andre Gunder Frank, Capitalizm and Underdevelopment
in Latin America,New york 1969, Samir Amin, Le Developpment Inegal, Paris, 1973,
Immanuel Wallerstein, The Modern Worl System, Newyork,1974, Resat Kasaba ve Gaglar
Keyder, diinya ekonomik sistemi agisindan bir okuma ile Osmanlrnin bagimlilik iligkisine
dikkat ceker. Caglar Keyder, Tiirkiye'de Devlet ve Siniflar, Ist, 1989, Resat Kasaba, Osmanlt
Imparatorlugu ve Diinya Ekonomisi, Ist,1993.

31  Hans Georg Gadamar, “Tarih Bilinci Sorunu”, Toplum Bilimlerinde Yorumcu Yaklasim,
Der. , P. Rabinov, Gev. Taha Parla, Ist, s. 82-83.
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dan, arada kalmighigin getirmis oldugu bir trajediden, yaraly, sizofrenik bir bilinglilik
halinden bahsedebiliriz. Eve dénen adam Yahya Kemal'in “Bizim neslin donecek
bir yeri var. Bizden sonrakilerin gidecek yerleri yok” ifadesi bizim neslimizin trajedi-
sine isaret eder. Tiirkiyede artik kimsenin donecek bir evi yok. Diinyay: yeni bastan
kavrayip, kendimize ait bir zaman bir iiretim ve iletisim sistemi kuracak, ontolojik
ve epistemik referanslarimizi saglayacak bir paradigma inga etmekten, alternatif
bir medeniyet yaratmaktan bagka ¢ikar yol yok.



Nazl Eray Hikayesinde
Yazi ve Seriiven

Seyit Battal Ugurlu*

Nazli Eray, (d. 1945) roman tiiriiniin yani sira, yazdig sekiz hikaye kitabs ile
1970’li yillardan bu yana Tiirk edebiyatinda adindan s6z ettiren bir yazardir. Roman
ve hikéyelerinde tema ve kurgu; cogunlukla diig-gerceklik, fantezi, olagandis: ve te-
kinsizligin belirsizligi ve bunlarin siklikla i¢ ice gegmesi iizerine bina edilir.

Yazarin metinlerinde anlatinin temel aksiyon giiciind, sehirler ve tilkelerarasi
seyahatlerden, i¢sel yolculuklara degin farkli gekilleriyle seriiven olusturur. Onemli
olgiide yaganmisliktan, diis ve fantezilerden beslenen bu ‘gercek’ ve igsel yolculuk,
ayni zamanda Eray’in yazar kimliginin temel dayanaklarini da verir.

Eray, hikayelerini diis ve fantezilerle renklendirirken, tiirler arasi sinirlar1 da
ihlal eder. Eray’in anilarina, giindelik yagamina sik gondermeli, gevsek dokulu hika-
yeleri, 6zellikle ilk okundugunda sarsic1 olabilen giiglii bir diis giiciinden beslenir.
Kurgu iizerine geregince egilmemislik, metinlerin edebi niteliginin beklenen diizeye
ulagmasini engeller.

Eray’in hikayesi, savruktur. Ustiin bir diis giicii, kendini siirekli anlatan, ayni
stireklilikte tekrarlayan anlaticinin hem bagarisinin, hem de basarisizliginin nedeni-
ni olusturur. Hikayeler, genel itibariyle yansittiklar1 dénemin sosyal, politik veche-
sine 6nemli olgiide kayitsizdir. Eray’in sekiz hikaye kitabinin' anlaticisi ben anlati-

* Yrd. Dog. Dr. Van Yiiziincii Yil Universitesi
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cidir. Hikayelerde olan bitenler, bu anlaticinin ben’i etrafinda 6rgiilenir; onun birey-
sel sorunlarina, diislerine, sertivenlerine ve i¢sel yolculuklarina ¢anak tutar.

Yazarin hikéyesi, metinlerin metaforik 6rgiisiinii zenginlestirebilecek ¢ok say1-
da simgesel 6ge icerir. Ancak bunlar ¢ogunlukla giindelik dile yaklagan bir siglikta,
ilk anlamlari ile metinlere yerlestirilirler. Eray’in olagandisini iceren hikéyeleri, ilk
okundugunda sasirtici etki uyandiran parlak bir diis giiciinden beslenseler de, derin
yapiya doniik yeni bir anlamlandirmaya pek de ihtiya¢ duyurmazlar. Necati Mert'in
su ifadeleri benzer gozlemlerden yola ¢ikar: “Siradan ama yaganmis anilar1 kurmaca
ve Oykiileme ¢abasi gostermeden anlatir, “Eray oykiisii an1 kolaylig: ve ritya savruk-
lugu ile yazinsal diiglem arasinda bocalamaktadir”

Eray hikayesinde ¢atigma, gerilim tiirii 6geler olabildigince siliklestirilmis veya
seriiven anlatimima donustiirilmiistir. Bazi hikéyelerde catisan insanlarin yerini
farkli kosullarin ige biiziip daralttig insanlar alir. Onemli bir kismini memurlarin
olusturdugu bir kesimin ice biiziilme nedenleri, ifadesini ekonomik sorunlarda bu-
lurken, miireffeh yasam siiren insanlarin agmazlar1 goniil iliskileriyle ortaya konur.
Catisma, 6nemli 6lgiide bireyin genelde goniil islerine ayarl1 bireysel sorunlari ile
dillenmekte, toplumsal bir veche kazanamamakta veya toplumsal bir sorun desile-
cekken, bunun i¢i bosaltilarak eglencelik, seyirlik 6gelere donistiiriilmektedir. Kus
Kafesindeki Tenor, alt tabakadan insanlarin birebir toplumsal sorunlarina egilir. An-
cak bu, eglence biciminde takdim edilir. Haliyle bir yandan yoksullarin, yalnizlarin,
is¢ci ve memurlarin maddiyata dayali sorunlar: giindelik hayatin 6ylesine bir goriin-
tiisii olarak dile getirilirken diger yandan da zenginlerin agmazlar1 ayn1 mantikla ele
alinmaktadir.

Bu iki durum, Eray hikayesinin iki kalin ¢izgisini olugturur: Maddi sorunlardan
azade insanlarin gonill iglerine dayali sorunlari ve biitiintiyle bu sorunlarla bogusan

1 Nazli Eray’mn bu bildiride kullanilan eserlerinin su baskilarindan yararlanilmigtir:
Ah Bayim Ah, (1976) Bilgi Yay., 1. baski, Ankara, 1976; Geceyi Tamidim/Erostratus
(1979), Can Yay., 4. baski, Istanbul, 1991; Kiz Opme Kuyrugu (1982), Can Yay.,
3. basky, Istanbul, 1994; Hazir Diinya (1984), Can Yay., Istanbul, 1991; Eski Gece
Pargalar1 (1986), Can Yay., Istanbul, 1992; Kus Kafesindeki Tenor - Radyo I¢in Gece
Diigleri Oykiiler (1991), Can Yay., 2. baski, Istanbul, 1996; Yoldan Gegen Oykiiler
(1987), Can Yay., 3. bask, Istanbul, 1993; Artik Ask Burada Oturmuyor (1989), Can
Yay., 5. baski, Istanbul, 1994.

2 Necati Mert, “Nazli Eray ve Diislemi’, Varlik, 910, Temmuz 1983, s. 27.
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dar gelirli insanlarin yasam bigimleri. Ote yandan bu ikisi arasinda daha ince bir
¢izgi olarak yalnizlarin, itilmislerin yasami Eray hikayesinde boy gosterir.

Eray hikéayesinde kadin, Tiirk edebiyatindaki yerlesik kadin imgesinden olduk-
¢a farkli bir goriiniim sergiler. Tiirk edebiyatinda kadin, 6ncelikle zorluklarla bo-
gusuyor, onlarin iistesinden gelme miicadelesi veriyorken islenir. Jale Parla, Ttirk
edebiyatinda kadin yazarlarin anlatilarinda yer alan karabasanlarla ilgili sunlar1 séy-
ler: “Karabasanlarin goriildigii yerler dogal olarak yataklardir. Ama diislerin dilini
olusturmakta bu ¢ok daraltilmis mekanin da bir islevi olmali: Bakisi diga degil de ice
ceviren, fiziksel ¢evrenin ayrintilarini sifira indirirken, i¢ diinyanin ayrintilarini ala-
bildigince vurgulamaya olanak saglayan bir islev. Ornegin Latife Tekin'in Gece Ders-
lerinde bu mekan yataktan bile daraltilarak, Giilfidanin altinda gizlendigi kara bir
orttiye indirgenir. Tarihleri bu dar mekanlarda kadinlarin karsisina, giindiiz sanri,
gece karabasan olarak ¢ikar” Parlanin vurguladig: kadin profili, Cumhuriyetin ilk
yillarindan beri, yine kadin yazarlarin kaleminden anlatilandir. Adalet Agaoglunun
Gece Hayatim’1 bu tiirden riiya ve kabuslardan olusur ve riiyalarin bir kismi, roman-
larinin temel temalarinin belirleyeni islevinde kullanilir. Nazli Eray’in riiyays, diisii
kullanmasi, bu baglamin biraz disindadir. Onda riiya ve diis, fanteziyle i¢ ice gegmis
ve 6nemli olgiide sorunlardan azade bir anlatim araci kilinmistir. Temel amaci eg-
lendirme olarak beliren diis ve fantezi anlatimu ile, bireyin kendini bogan kosullarla
didismesini anlatan karabasanlar, diisler, riiyalar farkli duyarliklari isaret eder.

Nazli Eray hikayesinde ana karakter, yani basinda her zaman bir erkek olan ka-
din kahramandir. Eray’in kadini, Tiirk romaninda bagindan beri islenegelen ‘roman
okuyan kadin’ tipinden ayrilir. Erayin kadini, 6ncekiler icin baglayici olan biitiin
baglardan azade konumu ile, yasadigi déonemin gercekligi diistintildiigiinde, ‘asirt’
denebilecek bir hafifmesreplik de sergiler. Bu kadin, artik bovarizmi, fotoroman
yasami Ozentisini agsmistir. Yasam, taklit degil, i¢sellestirilen ve kahramani olunan
hayatin romani bizzat bu kadinca yazilmaktadir. Artik okudugu romanlar ytizinden
gevresiyle bagini koparan, yabancilasan ve erkek yazara yanilgilarini diizeltme ola-
nag1 veren kotii okur konumundaki kadin yoktur. Bu durum, Tanzimat’tan bu yana
Tiirk roman ve hikayesinde yeni bir egilimin tespiti olarak kabul edilebilir. Kadin,

3 Jale Parla, “Tarih¢em Kabusumdur! Kadin Romancilarda Riiya, Kabus, Oda, Yaz1’, Kadmnlar
Dile Diiserse Edebiyat ve Toplumsal Cinsiyet (Der.: Sibel Irzik-Jale Parla), [letisim Yay., Istanbul,
2004, s. 189.
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“batiya duyulan arzuyla imtihan”in iistesinden basariyla gelmis,* tutum ve davranis-
larinda, ¢evrenin baskisindan kurtulmugtur.

Eray’in hikéyelerinin biitiiniine yakininda anlatim, ben anlatic: tarafindan ger-
ceklestirilir. Bu durum ¢ok az hikayede degisir. Hikéayelerde anlatimin bu yolla ger-
ceklesmesi, temel malzemeyi olusturan giindelik yasam izlenimlerinin, ‘gercek’ ve
diigsel seriivenlerin, anilarin aktariminin adeta tek yolu olur. Ancak hikayelerin he-
men hepsinde, agmazlari, iligkileri, i¢ diinyasi, seving ve tziintiileriyle benin asir1
diizeyde vurgulanmasi, sadece farkli anlatim tekniklerinin denenmemesinden dogan
tekdiizelik gibi bir sorun dogurmaz, ayn1 zamanda normalin disinda bir kendinden
s6z etmeyi de dayatir. Denebilir ki Eray’in anlaticisi, saplantili bir bicimde benini 6ne
¢ikarir, cok ‘konusur’ Sorun bununla da kalmaz. Sik dokulu bir kurguyu gereksin-
memislik, yazma asamasinda akla gelenlerin metne oldugu gibi aktarilmishg, onceki
hikéyelerde gegenleri ayiklama geregi duymamislik, baz: kisi, konu ve mekéanlarin
wsrarla tekrari, temalarin agilip serpilmesine aracilik edemememe gibi bir sorunsala
neden olur ve estetik diizeyin ihmaline yol agar. Bu durum ayni zamanda Eray’in
parlak diis¢ii yaninin kurguda hak ettigi yerde olamamasi gibi agmaza da neden olur.
Ise anlaticinin beni agisindan bakilacak olursa o, kendisini yazmaya iten, yiik olmus
otobiyografik diirtiiden,’ bir an evvel yazmak kaydiyla kurtulur ve eglendirmek olan
amacini gerceklestirir gibidir. Uzerinde disiiniilmiis az sayidaki metin, belirtilen
olumsuzluklari cogu kez gecersizlestirecek bir basariya ulagsa da, Eray’in sekiz hikéaye
kitabina sinmis savrukluk ve acelecilik, bircok metninde her defasinda kendisini his-
settirir. Eray’in rahat akishi metinlerinin 6nemli dl¢iide, yazara yiik olmus olanlarin
bir an evvel yaziya aktarilmasi kaygisiyla yiikli oldugu 6ne siiriilebilir.

Eray hikéyesinde ben anlaticinin alternatifsizligi, sadece yazarin farkli anlatim
olanaklarini yoklama isteksizliginden kaynaklanan bir durum degildir. Bu olguyu
asil zorunlu kilan, hikayenin bu tiir bir anlaticiya bagimli kilinmis yapisidir. Dene-
bilir ki, Eray hikéyesini var eden de, anlatimin bu sekilde takdim bi¢imidir. Ben an-

4 Nurdan Girbilek, “Erkek Yazar, Kadin Okur”, Kadinlar Dile Diiserse, s. 291. Erken
donem Tiirk romaninda kadm-roman iliskisinin toplumsal boyutu tizerine bir
degerlendirme igin bkz: M. Fatih Andi, “Kadin Roman Okursa..”, Insan Toplum
Edebiyat, Kitabevi, Istanbul, 1996, s. 39-49.

5  Bu kavram i¢in bkz: William Lowell Randall, Bizi ‘Biz’ Yapan Hikdyeler Kendimizi

Yaratma Uzerine Bir Deneme (Cev: Sen Siier Kaya) Ayrint1 Yay., Istanbul, 1999, s.
58-59.
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latic, hem bu hikéyenin acilip serpilmesinde, hem de tek kanala mahkum olugsunda
temel belirleyendir.

Kurgusal bir metindeki anlaticinin asla yazarin kendisi olmadig1 bilgisini gz
ard1 etmeksizin, yazar ile anlatici arasinda bir ¢ok hususta 6zdeslik kurmak miim-
kiindiir. Eray’mn butiin hikayelerinde, tek kisiyi isaret eden anlatici, bir ¢ok ozelligi
ile yazarin kendisiyle 6nemli 6l¢iide ruh akrabalig1 olan, yasami ve diinyay: algilama
bicimi ile de benzer 6zelliklere sahip, eli kalem tutan bir kisidir. Hikayelerin demir-
bas1 olan kadin ve yazar anlatici, cogu hikayede bir flaner® ve hikaye kisileriyle hasir
nesir olusu ile dikkat ¢eker. Hikayeler hep onun perspektifinden, gozleminden, diis-
lerinden, rityalarindan, seyahatlerinden, i¢ firtinalarindan ilham alir. Tek bagina bir
yasam siiren anlatici, babaannesinden kalma bakimsiz evinden siirekli kacar. Basta
Ankara olmak iizere, Izmir, Istanbul sokaklari, onun hikéyesini zihninde toparla-
dig1, malzeme derledigi mekanlar olarak kaydedilebilir. Yurtdist mekénlar arasinda
anilabilecek bazi Avrupa, Amerika ve egzotik Uzakdogu ada iilkeleri de benzer is-
levle hikayelere girer. Anilan mekénlar, anlaticinin degisen ruh haliyle uyarli olarak
diislerin, mutluluk-mutsuzluklarin, seriivenlerin serpilmesinin zeminini olugturur.

Anlaticinin stirekli yalnizlig: dikkat ¢eker. Bireyin i¢ini kemiren ayrilik, ask, 6z-
lem tiirii temalar yalnizhiga eslik eder. Glindelik yasamdan kesitler, duyduklari, goz-
ledikleri, hikayelerinin temel malzemesini olusturur. Anlaticinin biitiin hikayelerde
belirginlesen iki 6zelligi, gezme meraki ve yalnizlik olarak tespit edilebilir. Yalnizlik,
anlaticinin genellikle tek bagina, cogunlukla da odasinda oldugu zamanlarda gozle-
nir. Agik mekéanlarda gegen hikayelerde ise, doga ve yasam sevinci temalar1 belirgin-
lesir. Hemen her eserde anlaticinin yani baginda bulunan kisiler olsa da, o, temelde
yalnizdir. Anlatici, hemen her hikayede anlattigini ayni zamanda ya yagayan ya da
yakindan gozleyen kimsedir. Bu iki yanlilik, sadece ona asil giiciinii vermez, ayni
zamanda anlatiya el koydugunu gosterir.”

6 Aylak, sehir gezgini veya avare. Walter Benjamin, aylagin sadece dolagmakla yetinmedigini,
ayn1 zamanda dolasirken kapitalizmin gasbettigi, yiiriirliikten kaldirdig: her seyi (nesneleri,
mekanlari, vb.) belirlemeye, yeni yasam bigciminin anlamini desifreye ¢alistigini belirtir.
Ahmet Oktay, Metropol ve Imgelem, Is Bankas: Kiiltiir Yay., Istanbul, 2002, s. 191. Eray
anlaticisinin kent gezmeleri, kentle hesaplagma olarak metinlerine yansimaz. Kent, hem gece,
hem giindiiz dolasilir, giindiizleri daha ¢ok hayat-1 hakikiye sahneleri dile getirilirken, geceler
kurgulanmig hayatlarin anlatimina kaynaklik eder. Glindiizlerin anlatiminda tasvirlere yer
verilirken, gecelerin anlatiminda igsel krizlerin diirtiikleyici olusu gozlenir.

7 Fatih Ozgiiven, “Kentli Cevrenin Diglanmuglart”, Cagdas Elestiri, 1, Mart 1982, s. 51-2.
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Eray anlaticisinin yiizii hep giiclii, yasama sevinci olan, karizmatik, begeni sa-
hibi, zengin tabakadan adamlara doniiktiir. Onun hikéayelerine giren alt kesimden
insanlar ¢ogunlukla, sertiven duygusunun sekillenmesinde, fantezilerin kurgulan-
masinda, diislerin kurulmasinda islevsel kilinir. Hikayelerinin asil kisileri, kaymak
tabakadan insanlardir. Eray’in, insan1 merkeze alan bir hikayeci oldugu bilinir, an-
cak, insan ruhunun derinliklerine niifuz eden sarsic1 bir anlatisinin oldugunu soyle-
mek giigtiir. Kiz Opme Kuyrugu'ndaki (1982) “Sifirdan” hikayesinde anlatici, yazma-
y1 tasarladig1 roman igin sececegi bas kisilerin niteliklerini soyle siralar: “cok seckin,
yetenekli, gerekirse varlikl, eline yiiziine bakilir cinsten (...) romani (...) bastan
sona kadar gotiirecek ozellikleri kendilerinde toplamus kisiler” (s.46). Alinti, Eray
anlatisinin kisi kadrosu agisindan segkinci yoniinii de vurgular.

Hikayelerinin ¢ogu kez Eray’in giindelik hayatindan beslendigi 6ne siiriilebilir.
Giindelik hayatin, kurgusallastirilirken geregince aytklanmamishigy; anlaticinin giyi-
mi, kokulari, ev i¢cinde davranis bi¢imleri, diis gorme bi¢imi, yazma ile olan iliskisi,
i¢ ice oldugu cevrelerle, hatta evdeki tarak-ayna ile iligkisi tiirtinden liizumsuz bir
¢ok detayin hikayelere girmesine neden olur. Bu durum, Eray’in hikéyesinin gevsek
dokulu olmasinin temel nedenlerinden biri gibi goriinmektedir. Erayda detay, de-
rinlestirmenin degil, savruklugun ifadesidir.

Anlaticy, biitiin iliskilerinde, aktif olusu ile dikkat ¢eker. Olaylar1 yasayan, yasa-
tan, kuran, kurgulayan, yakinindakine anlatan, iligkiyi siirdiiren, yonlendiren biitii-
niiyle odur. Dolayisiyla bas kisilerin agktan ayr1 bir yonii daha 6ne ¢ikar: Anlaticinin
yaninda yer alan ikincil aktoriin varolusu, anlaticinin yasadiklarinin okura aktaril-
mast islevini goriir. Yazarin, Atilla {lhan’a génderdigi 25 Kasim 1978 tarihli mek-
tupta, uzak dogu tilkelerinin tekinsiz bolgelerine her defasinda “ayri milletten bir
erkek arkadag’la® gittigini sdylemesi, otobiyografik hikayelerindeki ‘ift'lerin gergek
yasaminda bir karsilig1 olduguna isaret eder. Kadin oldugunu bildigimiz anlaticinin,
kentlerin en tekinsiz koselerine sokulurken yani baginda ille de bir erkek bulundur-
masinda, “bir tiir giivenlik ya da yalitim kaygis1™ yatar. Anlatici, daha dnce gezip
gordiiklerini bir kere de karsisindakine anlatirken onlar1 yeniden yasar. Bu asama
icinde yeni bir yasamiglik ortaya ¢ikar ki, hikayelere an1 kirintilar1 bigiminde ser-

8  Atilla flhan, Edebiyat Diinyasindan Atilla flhana Mektuplar (Der.: Belgin Sarmasgik), Otopsi
Yay., Istanbul, 2001, s.71.

9 Sibel Irzik-Jale Parla, “Onsdz”, Kadinlar Dile Diiserse s. 13.
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pistirilir. Boylelikle anilardan birbirinin devami hikayeler de iiretilmis olur. Ugiincii
asamada, olan bitenler okura biraz daha rafine edilmis halde aktarilir. Malzemeyi
biitiiniiyle kuran, anlaticinin anilari, diisleri, fantezileri ve maceralaridir

Anlaticy, ¢ogu hikéyelerde gozlendigi tizere, ayaklari Gistiinde durabilen, giizel-
ligi ve ¢ekiciligiyle, evli bekar fark etmeksizin, her tiirden erkegi kendine gekebilen,
gezgin ruhlu, bunu saglayabilecek kadar maddi varligi olan, zengin bir diis diinyasi-
na sahip ve her istedigine ulasma konusunda pervasiz ve becerikli; ruhunun dehliz-
lerinde, yarina ukde olarak kalabilecek herhangi bir diigiim birakmama konusunda
tutkulu olusu ile dikkat ceker.

Bas kisi disindaki kadinlar bunalimli, handikapli, hastalik hastasi, 6zgiir ola-
mamis, kendilerini kusatan bariyerlere ¢carpip duran kisilerdir. Yar1 hastalikl: halleri
olan bu kadinlar Eray hiké4yesinde bag kisi kategorisindeki kadinin sahip oldugu
olanaklardan mahrum ikinci kategorideki handikapli kadin profilini olusturur. Ka-
dinlarin geneli kent merkezlerinde yasayan orta siniftan, bakimls, yar1 aydin, 6nemli
olgiide dar gelirli kesimden insanlardur.

Eray hikayesindeki erkek kisiler de, kadinlara benzer bir profil sergilerler. Bi-
rinci kategoride yer alanlar; bilgili, zengin, deneyimli, tuttugunu koparan, giiclii,
sosyal statiileri saglam, yakisikli, begeni sahibi, ‘giizel kadin'in degerini bilen, esini
aldatmaktan ¢ekinmeyen karakterlerdir. Ayni kadinla birlikte olduklarini 6gren-
diklerinde veya karsilarinda 6dipal bir rakip oldugunu fark ettiklerinde ise medent
duruglarini bozmayacak bir ‘genis mezheplilik’ sergilerler. Fiziksel goriiniisleri ve
bunun biraktig1 etki ile hikayeye girerler. Kiz Opme Kuyrugundaki Cemil ve Hilmi,
Hazir Diinyadaki zincirleme hikayelerin kahramani Haydar Bey bu tiirden kisiler-
dir. Bunlarin bagka bir 6zelligi de, Haydar Bey’i anlatan hikéyelerde gozlendigi gibi,
anlaticinin ruh haritasini ¢izebilecek denli onu yakindan biliyor olmalaridir. Ancak
Geceyi Tamdim'daki Ali Bey, anlatici ile en uzun iligkiyi stirdiiren kisi olmasina kar-
sin, cevresinin etkisiyle iligkilerini koparmakla, Artik Ask Burada Oturmuyordaki
zincirleme bir ¢ok hikayenin yazilmasinda 6zne rolii oynar. Bas kisi konumundaki
kadin ve erkek kisiler Eray hikayesinde ift’ olusturur ve siirekli belli davranis mo-
delleri geregince bir arada goriliirler.

Eray hikayesinin anlaticisi, hemen her hikayeden gozlenebilecegi izere, bir
yazar kadindir. Bu kadin, Nazli Eray’a ¢ok benzer bicimde, kendine ait odasi igin-

» <«

de “diis kurup duran’, [g]ordiikleri[n]i, yasadiklari[n]1”, “olaganiistii bir diisii anla-
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tir gibi anlat”an, “yazan” biridir.!® “[B]ir apartmanin ti¢lincli katinda™"! yagayan bu
yazarin yazma edimi konusunda sikintisi yok gibidir: “Eve gidip kagitlar1 ¢ektim
Oniime.

Bir an disiiniip basgladim yazmaya...”"? Clinkii ilk metni olan “Mosy6 Hristo”-
dan beri hikéyeleri, yasamindan parcalar® icerir. Eray, elbette ki her yazdigini “ya-
sayarak’;'* “[m]utlu olmak ve insanlari mutlu etmek’” “her kosulda miithis zevk”
almak, “bagka tiirlii tatmin™'® olmak tizere kaleme alir.

Eray, yazma bi¢imi ile ilgili olarak sunlari s6yler: “Aklima bir ctimle, bir isim, bir
baslangig takilir. Ilkin konu belirsizdir. Kafamda gezdiririm dykiiyii bir siire. Bir iki
hafta kadar. Sonra birden 6ykii sekilleniverir, kisiler olusurlar. O zaman oturur, yarim
saatte yazar bitiririm.”"” Bagka bir roportajda, yazma bicimini su sozlerle dile getirir:
“Kendi ¢izdigim bir haritanin tistiinde u¢uyorum ve kendi istedigim alana iniyorum.
(...). Yilda bir kitap yaziyorum, bir bir buguk ay gibi kisa bir siire iginde. (...) Glinde
sekiz saat durmaksizin, bitirene degin yaziyorum ve hi¢ diizeltisiz yayinevine teslim
ediyorum. Icimden bir nehir kagida akmis oluyor, ona dokunamiyorum.'®

Anlaticin duvarlari haritalarla dolu evinin “yar1 kapali” perdeleri olan odasi,
“her zamanki azicik kasvetli, tath kokulu, azicik tozlu yar1 aydinlik bir diig havas1”
ile tasvir edilir.’ Bu “yar1 karanlik oda’? “eski esyalarla” dolu ve “her zaman dag-
nik” olusuna karsin, “en giizel diisler”in* goriildiigii mekandir. Elbette bu kiigiiciik,
korunakli, dar ve kapali mekén, Erayin ve Eray anlaticisinin mutluluk ve aidiyet

10 Geceyi Tamdim, s. 134; Eski Gece Par¢alari, s. 99.

11 Ah Bayim Ah, s. 107.

12 Eski Gece Pargalari, s. 101.

13 Selda Anilin Nazli Eray ile roportaji, Varlik, 825, Haziran 1976, s. 15.

14 Nazli Eray, “Calisirken Beynimde Firtinalar Eser”, Gosteri, 21, Agustos 1982, 75.

15 Nur Bulum (R6p.), “Yoksulun Pirlantas: Yildizlar”, Cumhuriyet Kitap, 87, 24 Ekim 1991, s. 5.
16  Yoldan Gegen Oykiiler, s. 87.

17 Anil, ayn1 yer.

18  Feridun Andag¢ (Rop.), “Mizah, Hiiziin, Gergek ve Diissellik Birbirine Karisip Bir Biitiin
Olusturur”, Adam Oykﬁ, 5, Temmuz-Agustos, 1996, 144.

19 Eski Gece Par¢alari, s. 122.
20  Yoldan Gegen Oykiiler, s. 104.
21 Yoldan Gegen Oykiiler, s. 76.
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hislerine terciman olmanin yani sira, zaman zaman ¢ekilmez olusu ile hikéyelere
konu olur.

Eray hikayesinin uzak ge¢mise uzandig1 zamanlarda bile, bugiin yine hep 6n
plandadir. Olaylar Misir tanrilarinin, Roma imparatorlarinin zamaninda gegse bile,
kurgu giiniimiiziin birey agmazlarina, ama temalarin da igi bosaltilarak, baglanir.
Simdi, hikayelerin odaginda hep yer alir.

Eray’in hikayelerinde yasanan asil seriivenler gecede gergeklesir. Gece, sik cinsel
¢agrisim ve gondermeleri ile hikayelere girer ve bu yani ile anlaticinin ben’ine bag-
lanir. Gece, hasta ruhlularin, hayatin kenarina savrulmuslarin, yalnizlarin, umut-
suzlarin, terk edilmislerin sertiven duygusu ile anlatildig1 zaman dilimidir. Eray’in
bazi hikayelerinde dolunayli geceler, icinde ge¢misten ukdeler barindiran kisilerin
kendini kaybettigi, tizerinde yiik olmus sosyal baglarindan kopmak tizere vahsice
¢irpindig1 zaman dilimi olarak iglenir. Dolunayli gecelerin deniz kizi gértiniimlii
glizelleri, erkeklerin simdisinde biiyiik firtinalar kopmasina neden olabilmektedir.
Elbette i¢ kaynamalari, realitenin sert ylizline ¢arpar, kisinin icindeki yaray1 daha da
derinlestirir.

Geceyi Tamdimdaki “Ali Bey Kim?” hikayesi, bir kadinin, evinin dniindeki
“kuru” agaca dertlerini anlatmasiyla, diigsel bir yolculuga ¢ikis tizerine kuruludur.
Simgesel anlam yiiklenen aga¢tan orman metaforuna ulasilir. Orman, kadinin gece-
leri arzuladig: erkekle bulusmak istedigi mekéanidir. Bu durum, “bir” kadinin degil,
“herhangi bir” kadinin hikéyesi olarak takdim edilir. Evin 6ntindeki agacin ¢agrisim
giicinden genel kadin tipinin i¢sel yolculugu devreye sokulur. Yolculugun sonu, bo-
liigiilemeyen bir erkege cikar. iceride bogulmakta olan bir kadin, diiglerine sarilarak
tekinsiz bir mekana, ormana ulagsmak kaydiyla handikaplariyla hesaplasir. Ne var ki
bu da 6zel degil, genel bir sorun bi¢iminde takdim edilerek nemsizlestirilir, yani
i¢i bosaltilir. Anlatinin ilerledigi, daha dogrusu anlaticinin derdini ifsa ettigi zaman
dilimi aksam baglar, gecenin karanliginda yogunlasir. Ev, kadini her yaniyla sinir-
landiran, sikan, kisan, kagmak istedigi mekan iken orman; serbestligin, 6zgiirliigiin,
sinir tanimazligin mekani olur.

“Kopegin Gozleri”, “Karagece Pesimdesin” hikayeleri bu tiirden seriivenleri an-
latur.

Artik Ask Burada Oturmuyordaki “Pazartesi Gecesi Diigii” hikayesi, riiya bi-
¢iminde kurgulanmistir. Zaman akiginin rityada ya da ger¢ekte mi oldugu konusu
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anlamsizlastirilir: “Ttim bunlar gercekten olmus olaylar miydi, yoksa hepsi, o gece
yatmadan Once yarisini kirp yuttugum yatistiricinin beynimde oynadigi oyunlar
miydi?

Bence, bunlarin istiinde burada durmaya hi¢ degmez?” (s. 89). Anlamh kilinan
sey, seriiven duygusudur. Seriivenin atmosferi; “giz”, “koyu esrar perdesi”, “gariplik”
(s 89) gibi ifadelerle kodlanir.

Eray hikéyesinde zaman ve mekéan kavramlar1 olagandist bir atmosfer iginde
biitiin sinirlarindan arindirilir. Anlatic, sevdigi adami kahve falinda bulur. Aydinh
Hiiseyin'in tam da geri dondtigii anda, anlatici ile sevdigi adam, ayni evden, kahve
falindan ¢ikarak tizerlerine saldiran diigmanlarindan kagarlar. Anlatic1 ile sevdigi
adamin, evden kagtiktan sonra i¢ine girdikleri mekéan miikerreren doniisiim goste-
rir: “Evden ¢ikmustik. Vargiicimiizle kosuyorduk.

Birden uzaktan New York goriindi. (...)
72. Caddeye daldik.

Afismis New York, biz gecerken yirtilds;
Cebecinin arka sokaklarina ¢iktik. (...)
Vargiictimle bagirtyorum:

‘Iste seninle New York'tayim!”

‘Iste seninle Cebecideyim!” ” (s. 93).

Eray hikéayesinde bireyin simdinin sikintilarindan kurtulma ¢abasi diisler ara-
ciligiyla gerceklestirilir. Simdinin bunaltici etkisi olan dar yasam kaliplari, baska
bi¢cimi olanaksiz oldugundan, bireyin yegane siginagi anlamini da yiiklenir. Birey,
handikaplarini, diisler sayesinde atlatir veya sikintilarini hafifletir. Eray hikayesinde
diis, olanaksizliklarin insan ruhunu ¢epegevre sardigi, ¢ikis olanaginin yitirildigi dar
vakitlerde devreye girer. Diis bu 6zelligi ile olabildigince engin ve azade bir diinyanin
kapilarini aralar. Bu diinya, biitiiniiyle muhayyel, tekinsiz, yer yer sinirlari belirsiz,
kimi zaman masalsi, cogu kez fantastik 6gelerle bezeli siirreel bir atmosfere sahiptir.
Kimi zaman da riiya ve diis karisimy, ikisinin sinirsizlig1 icinde bir diinya tasarlanir.
Hikaye kisileri, bu tekinsiz atmosfer sayesinde, realiteden basariyla kacarlar.

Ressam Diego Riveranin su sozleri Eray’in, hikayelerinin belirgin sacayakla-
rindan olan diislerin 6neminin yani sira, onun gercege bakisini vurgular: “Diislerim
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benim i¢in asil gerceklerdir. Gergek ise benim i¢in yalnizca bir fantezi...”?

Kiz Opme Kuyrugudaki (1982), “Sifirdan” hikayesi, ayn1 ad1 tagtyan bir romanin
yazma Oncesi evresini anlatir. Hikayeyi anlatan, ayni zamanda kisilerden biri olan
ve yazar kimligine de sahip anlatici, yazacag: yeni romanina alacag kisileri gazeteye
verdigi ilanla arar. “Buhara Veziri Faridiiddin’, gonderdigi mektubun okunmasin-
dan hemen sonra romana girmek i¢in telefonla arar. Vezir, adeta yazarin i¢inden ge-
cenleri okur, neredeyse onun iradesini zorlayarak randevu alir. Mektubunun yazilis
tarihinden 1083 yil sonra yazara telefon ederek mektubunun alindigini 6grenir ve
bir giin sonrast i¢in randevu alir, an kadar kisa siirede gelip hikayeye girivererek iist
tiste olagandist durumlara neden olur. Faridiiddin’in hikayeye girisiyle, zaman 6ge-
si bilingli bir sekilde devre digt birakilarak bir ¢ok kez anakronizm gerceklestirilir.
898de yazdig1 mektup, 1083 yil sonra yazara ulagir. Ancak bu bir hafta 6nce gonde-
rilmis gibi bir tutumla s6z konusu edilir. Vezir, mektubun okunmasindan hemen
sonra yazar1 telefonla arayarak bir giin sonrasina randevu alir ve ‘birden’ ¢ikagelir.
Bir arada olduklar1 sirada Ankara ile ilgili, kirk yillik Ankarali gibi degerlendirmeler
yapar. Benzer durum Erostratus'ta da gozlenmekteydi. Kadim dénemlerdeki kisiler,
modern hayatin biitiin vecibelerinden sadece haberdar olmakla kalmaz, modern in-
sanin yagam bigimini biitiin detaylariyla yasarlar. Biitiin bunlarin nasil oldugu soru-
suna, Eray’in metinlerinde anlaml bir karsilik bulunmaz. Metinlerin stirreel dogasi,
bu soruyu gecersizlestirir.

Kuskusuz, Eray’in hikayelerindeki olagandis1 6gesi bunlardan ibaret degildir.
Kalfas: ile birlikte satilik eczane ilanlari, uygarligi tanimis ve unutmayan insanlara,
bu diinyalar: tiimii ile unutturan ilaglar satan eczaneler, saklabanlik yapan heykeller,
bir ¢ok kentin birlesmesinden olusan birlesik dev kentler, ritiyadaki kigilerin gercek
hayatin ortasina atilmalari, bigim degistirerek kiiciilen insanlar, bedenin iizerine si-
gacak denli kiigiilen kentler tiirti, mantik kabullerini devre dis1 birakan bircok ek-
santrik® 6ge, hep seriiven, fantezi, tuhaf duygusunu vermek iizere Eray’in hikéye-

22 Nazli Eray, “Caligirken Beynimde Firtinalar Eser”, Gosteri, 21, Agustos 1982, s. 75.

23 Eraym hikayelerini ifade tiirsel agidan etmek igin kullanilabilecek sozciiklerden biri de,
eksantrikliktir. Kelimenin Tiirk¢ede gecirdigi asamalar tizerine bir deneme yazan Enis Batur,
farkli sozliiklerden tespit ettigi su karsiliklardan, tami tamina higbiri degilse de, bunlarin
hepsinin eksantrik’in karsiigi oldugunun altini ¢izer. Batur’un tespit ettiklerinden bazi
karsiliklar sunlardir: Tuhaf, acayip, garip, kagik, akil almaz, aligiimadik, anormal, asiri, ayri,
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sinde yer alir.

Eray hikayesinde, kisi ve nesneler minimalize edilerek, dontstiiriilerek diis,
fantezi ve riiya atmosferi icinde verilerek sasirtici etki saglanir. Hikaye kisileri bu
atmosfer icinde avug i¢i meydanlarda dolanir, bagparmak kadar yerlere sapar,? anne
karnindan, 15181 sondiirtip ¢ikar, birinin yiiregine saplanmis Frankfurt Radyo Ku-
lesini ¢ikarip yol kenarina atar.”® Kimi hikayelerde yarasa kiligina girilerek Anka-
ra-Istanbul arasi saniyeden az bir zamanda kat edilir, veya “yarasa” iken, “telefon
zili sesi’ne, “kalorifer borusundaki su gurultusu’na doniigiilir.® Anlaticinin, bag-
parmak kadar olabilen arkadas, terligin i¢ine” sigabilecek kadar kiiciiliir, arkadas
toplantisinda bu haliyle soze karisarak onu zor durumda birakir.?® Ayrilmakta olan
iki sevgilinin kavgasi verilirken, anilarinda gegen pastane, oda, otel veya plajlar1 bir-
birine atmalarinin dillendirilmesi de bu olguya hizmet eder. Biitiin bunlar, zaman,
mekan ve nesnelerle ilgili mantiksal kabulleri tepetaklak eden seriivenler olarak
Eray hikayesini kurarken, zaman zaman Mark Chagal’in resim diinyasini ¢agristiran
bir atmosfer yakalanmasini saglar.

Eraydaki olagandis: kisilestirme, sadece teshis degil aym1 zamanda antropo-
morfizm olarak nitelenebilir. Hayvanlar, nesneler, tekerleme 6geleri birer hikéye ki-
sisi olarak hikayelerde boy gosterirler. Tutum ve davranislar: yoniinden ¢ogu kez in-
sanlardan farksiz bu 6geler, sadece adlar1 ile hayvan veya nesnedirler ve biitiin insani
ozellikleri tagirlar. Metaforik acidan oldukga zengin gondergeli olabilecek bu 6geler,
ne var ki yazarin eglendirme, sasirtma hazzina odaklanmishgindan, ve Eray hikéye-
sinin diistinme ile pek barigik olmayisindan 6tiirii, genellikle, yalinkat olandan 6teye
gecemezler. Horoz, tavuk, hindi, kegi, yilan gibi hayvanlar; orman, ay, bulut gibi
doga 6geleri; demir gibi nesneler; denizkizi gibi mitolojik varliklar, Eray hikéayesin-
de insansi niteliklerle donatilmis olarak yer alirlar. Bilindik tekerlemedeki bostan,
dana, lahana, bostanci gibi 6geler de kisilestirilmek suretiyle, alisilmadik bagdastir-

ayriksi, benzersiz, dogaiistii, ender, egsiz, fahis, farkli, fevkalbeser, gayritabii, goriilmedik,
harika, kuraldigi, mucizevi, olagandisi, sapik, sasilasi, yadirganacak vb. Enis Batur, “
‘Eksantrik’lik Uzerine Deneme’, Milliyet Sanat, 546, Eyliil 2004, s. 86.

24 Ah Bayim Ah, s. 40-41.

25  Eski Gece Pargalari, s. 186.

26 Yoldan Gegen Opykiiler, s. 105-6.

27 Artik Ask Burada Oturmuyor, s. 10.

28  Artik Ask Burada Oturmuyor, s. 41 vd.
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malar kurulur. Tekerleme 6geleri, asli 6zelliklerini bir kenara birakarak birer hikéaye
kisisi gibi tutum ve davranislar icinde gésterilirler. Olabildigince zengin gondergeli
metaforik anlamlara yatkin olan bu 6geler, seriiven aktarimi ve yiizey yapidaki bazi
tema olugsumlari diginda islev yiiklenmemis, kendileri olarak birakilmiglardir. Biitiin
bu olanlar, masals1 6gelerle bezeli bir riiya atmosferini canlandirir ancak derinlikli
bir anlam {iretimine hizmet etmezler.

Eray’in, yazilislar1 1960’11 yillara denk gelen bazi hikayelerinde gegen sinek, bo-
cek deniz, bocek, elma, elma agaci, gibi 6geler, Kafkamsi bir duyarlig: dillendirme-
leri agisindan, sonraki hikéayelerden farkli bir atmosfer yansitirlar. Bu hikayeler, baz1
sorunlari da igeren kisa ve yogun metinler oluslar ile 6ncekilerden ayrilirlar.

Metinlere dogrudan girmeyen, ancak varligindan anlaticilar araciligiyla haber-
dar olunan mektuplara kurgu 6gesi®® olarak yer verilir. Hazir Diinya'daki “Sakal Ile
Biyik” hikayesi, anlatic1 ile dostunun bozulan iligkisini anlatir. Anlaticiya yazildig
halde gonderilmeyen mektuplar s6z konusu edilerek hikaye siirdiiriiliir. Hik4yenin
¢6ziime baglanmasi da, sahte-pseudo-mektuplarin aslinda anlaticinin karsisinda
oturan ve onun, aralar1 bozulan arkadasinin kendisi oldugunun anlasilmasiyla ger-
ceklesir. Mektup, hikdye metnine higbir sekilde dahil edilmemekle birlikte, kurguyu
stirdiiren 6ge olmasi ve kisilerin birbirine dontisimiinii saglamasi agisindan masalst
bir 6ge olarak kullanilir.“Mektup” “Cicegin Yapist” hikéyelerinde, ayni tarzda sevgi-
linin ‘birden’ gelivermesi arzusu dile getirilir.

“Sizin I¢in Bu Oykii Sevgili Watusi” ve “Sizin I¢in Bu Oykii, Frau Ulla” hika-
yeleri mektup bigiminde yazilmis ¢ok kisa hikayelerdir. Mektuplardan bir kismi da
kitaptaki hikéayelerde gegen kisilere hitaben yazilir. Bunlar, kurgu 6gesi olarak yarar-
lanilan ve hikéyelerin ana malzemesini belirleyen sahici mektuplardandir.

Eray hikéayesinde yolculuk ve seriiven birbirini tamamlayacak bi¢imde iki sekil-
de kurgulanir. flkinde genelde iki kiginin kent sokaklarini veya herhangi bir bolgeyi

29  Erayin bazi kitaplarinda, farkli tiirler i¢ ice kullanilir. S6zgelimi Geceyi Tanidim/
Erostratus, hikayeler ve oyundan olusur. Kus Kafesindeki Tenor, Radyo Icin Gece
Diigleri Oykiiler alt basligiyla basilmis ve radyo oyunu big¢iminde diizenlenmis
hikéyelerden olusur. Kiz Opme Kuyrugu’nun bir béliimii, “Benden Bana Mektuplar”
bashigi ile, mektup-hikaye karisimindan olusmaktadir. Baz1 kitaplarinda ise gezilen
yerlerin, edinilen anilarin izi hemen goze ¢arpar. Bu durum, yazarin farkl tirleri
bir arada verme, sadece hikaye tiirii ile yetinmeme egiliminin yan1 sira, teknik
disiplinsizligini de belirgin olarak ortaya koyar.



240 | Yol ve Yolculuk

dolasmasi tizerine kurulu yolculuk seriiveni dile getirilir. Geceyi Tanidum (1979)daki
“Geceyi Tanidim” ve “Ovadaki Adam” hikayeleri tema ve kisi yontinden ortakliklar
olan bu tiirden hikéyelerdir. Bu hikéayeler, baglangi¢ atmosferinin tam tersi bir sonla
tamamlandiklarinda, Kisilerinin i¢ diinyalar1 desilmis, kent dislanmiglarinin sorun-
larina el atilmig, yenilmisler, huzursuzlar, kurguya sokulmus, bir serabin pesinde
kosturan insanlarin diis bozumu anlatilmis olur. Ikinci ¢izgide, zaman itibariyle yal-
nizca geceyi anlatan bazi hikayelerde insanlar arasi iligkiler, 6nemli 6l¢iide metafora
dayali olarak gergeklesir. Haliyle davranislarin, soz ve etkinliklerin gerisinde hep
anlatilmak istenen bagska seylerin varlig1 devreye girer, ki bu da yiizey yapry1 asan bir
anlam tretimini de beraberinde getirmez. Bu tiirden hikayelerin atmosferi 6nemli
olgiide siirreel, olagandisi 6gelerle bezelidir.

Geceyi Tamdim (1979)daki “Kopegin Gozleri” hikayesi, geceleyin bir odada
gecer. Hikéyenin ¢ikis noktas: ‘kopegin gozleridir. Bu gozlerden okyanusun dibine
batmig bir kent goriiliir. Geceye rengini veren duygu “sonsuz bir hiziindiir (s. 77).
Batik kent de y1kik bir i¢ diinyanin anlatimini dile getirir. Yalnizligin eslik ettigi hiiziin
duygusunun kaynaginda cinsellik yatar. Bu durum hikéayenin sonlarinda ortaya ¢ikar.

Eski Gece Parcalar: (1986)’ndaki “Dans6z Watusinin Bacagina Yansiyan Kent”
hikayesinde laytmotif olarak kullanilan ‘bacak] kentin ve gecenin yansidig bir ayna
islevinde kullanilir. Anlaticinin igsel acilarindan da beslenen uzak ve yakin kent
goriintiileri, karnavals: eglencelerin gerisinde acili insanlarin varligini haber verir.
Tam da metaforik bir kurgu sergilenecekken, anlaticinin bireysel bir sorununun,
arkadagindan ayrilmishigin neden oldugu hiiziin, hikayenin derinlesmesinin 6niine
set geker. Sohretli ve zengin Watusi ile anlaticinin bakislarini tizerinde sabitledikleri
goriintii aynidir: “[B]in bir ayna par¢asindan olusturulmus, sir¢a topun icinde, usul
usul donen degisik bir diinyanin varligr” (s. 109). Bu goriintii, yolunda gitmemis
seven sevilen iliskisinin, pargalanmis i¢ diinyanin anlatimidur.

Geceyi Tanidim (1979)daki tanidik kisiler, “Giizel Bir Kusluk Vakti Insan Gibi
Yasamak Istedik” hikayesinde bir araya getirilir: Arap, Nino, Horoz ve Toplum Polisi
Recai. Her biri farkli bir hikayeye ait, dolayisiyla farkli bir zaman ve mekanla ilintili
anlatilmig olan bu kisilerin bir araya gelmesi olanaksiz oldugundan, bu durumla-
r1 ancak diigsel gergeklik i¢inde olanakli olabilir. O halde bu hikéye, diigsel olan1
gergeklik olarak takdim edenlerdendir. Bulunduklar1 yerden bagka bir yere girme
cabalar seriiven olarak girerken, hikaye kisilerini korkutan bir canavar olarak gos-

« » «

terilen toplum, metafor diizeyine ¢ikar. Uzaktan goriilen “0”, “[k]Jocaman insanoglu”
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(s. 132), hepsini tirpertir. Hikéyenin ilerleyen bolimlerinde bunun ‘toplum’ oldugu
anlagilir. Kenara itilmis, handikaplari olan hikaye kisileri toplumdan korkarlar. Bun-
larin girilemez bir sey olarak gésterilen topluma girme gabalari, olagandisini devre-
ye sokar ve metni agan ikinci kanali olusturur. Ote yandan hikayenin 6geleri siirekli
doniigiime ugrar: Uzaklik ifade eden kisi zamirinden deve degin, oldukga sasirtict
etki uyandirabilecek bir déniisiim gergeklesir.

Hikaye kisileri biiytik bir insan olarak imgelestirilen ‘topluma gir'mek igin bir
‘harita’ aranirlarken, bu kez bir “dev”in icine girmekte olduklar: belirtilir. Topluma
‘giris’ de bu ‘dev’in “ayag: ile ayak bileginin bitistigi yer"deki “ufak” araliktan gergek-
lesir. Herkes devin i¢ine -‘topluma- girdikten sonra ‘kapr’ kapatilir ve Nino, “kapinin
esigine takilir. Kahramanlar, “devin ayagindan yukariya dogru” (s. 133) ilerlerler.
“Dar gegitlerden, tiinellerden” sonra aydinliga ¢ikarlar. Vardiklari yer, “toplumun alt
basamaklarr'dir (s. 134). “Toplum’ adeta sadece hikaye kisilerinden ibarettir. Temel
stiriikleyicileri gerilim, merak, olagan disilik olan hikaye ayni1 zamanda bir yolculu-
gu ve buna dayali seriiveni anlatir. Hikdyeye egemen atmosfer, Eray’in sik kullandig1
rilya anlatimlarina 6zgii olusu ile dikkat ceker.

Eray hikayesinde kisilerin ¢ok kez esikte kalma olgusuna, sinir durumlara de-
ginildigi, veya psikanalitik okumalara elverigli durumlar yakalandig: halde, metin-
lerin seriiven aktarmaya sartlanmigligi, insan ruhunun dehlizlerinde dolanmanin
oniine geger. Onun hikéyelerindeki aci, cogu kez yapayligi duyumsatan agk seriiven-
lerinden ibaret kalir. Bunun yani sira, Artik Ask Burada Oturmuyordaki hazci egi-
limlerin anlatimindan arindirilmis bazi hikayeler, ebed yitigin pesinden siiriiklenen
bir ruhun ¢igliklarimi anlatma basarisina ulasir. Siirsel bir ton da gozlenen bu eserde
Eray anlaticisinin ilk kez gercek gozyaslarina, bazi hikéyelerin ¢ok katmanliligina
rastlanir. Kaderin, bu eserde Eray anlaticisini, 6nceki yedi eserde, hayatlariyla oyna-
dig1 kadinlarin durumuna diigiirdiigi sdylenebilir.

Eray hikéyesinin seriivenci yani bir de birbirinin devami olarak kurgulanan seri
hikéyelerle gerceklestirilir. Hazir Diinya (1984)da, kisilestirilen bir fotograf, birgok
hikayenin ortak laytmotifi ve kurucu 6gesi olarak kullanilir. “Cok Uziilen Fotograf”
hikayesinde ¢erceve igindeki fotograf, “incecik bir ¢1glik” (s. 28) atar. Eski sevgiliye
ait bu ses fotograf cercevesinin icinden gelmektedir. Fotograf bir asilzadeyi, Taksim
Meydanrnda tasvir eder: “Sirtinda smokini, boynunda papyonu, yakasinda karan-
fili, elinde semsiyesi, otosuna binmeden iki saniye 6nce, sonsuza degin, kaslarin
kaldirmus (...) dik dik bakan Haydar Bey” (s. 93). Haydar Bey’in bu fotografi can-
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lanmus, anlaticiya, kizmaktadir. Fotograf laytmotifi, zincirleme hikaye ¢esitlemeleri-
nin kurgulanmasini saglar.

Fotograf, “Copa Cabana” hikayesinde pencereden atilir ve disarida, kendini
pencereden atan, ugan adam olarak goriliir. Olay, intihar olarak yorumlanir. “Ya-
rali Fotograf”ta, onarilmak {izere fotografciya verilir. Anlaticinin, onarma ticretini
pesin 6dedigini hatirlamamasi yabancilagtirma efektinden bagkas: degildir. Haydar
Bey ile fotografi, metinde sarmal bi¢cimde yer alirlar. Haydar Bey’in fotografi olan
bitenden habersizdir. Boylece araya konan yabancilastirma efektleri, metni ‘ilging’
kilmakta, ancak ilk okunusun ardindan ayrica ilging bir yan birakmamaktadir. Bu
zincirin bir halkasi olan “Revani”de anlaticinin, tuvalet aynasindan Haydar Bey’i aile
ortaminda gormesi anlatilir. Londradan yeni gelmis Haydar Bey’in is bahanesiyle
evini hemen terk etmesi {izerine, kendisinin ve karisinin yiiziine yansiyan ifadeler,
anlatic1 ile ask-1 memnu yasadigini anlatir. “Seni Seviyorum’™da fotograf anlaticinin
corabini kagirir (s. 83).

“Taksim Meydani1” hikayesinde, Haydar Bey, fotograf cercevesi igindeki olagan
yerinden ¢ikarak “otomobiline binip gitmis’tir (s. 93). “Harita” hikayesinde Haydar
Bey, anlaticinin diisiincelerinden ve diislerinden miilhem, adeta onun ruh okumasi
denebilecek “Hazir Diinya” haritasini ¢ikarir. “Seminer” hikéyesinde, anlaticinin ka-
tildig1 sempozyumda bir profesériin konusmasi sirasinda asistanlari, “Hazir Diinya”
haritasi asarlar.

Haydar Bey’in hazirladigi, sempozyumda, ODTUden bir profesér tarafindan
kullanilan “Hazir Diinya” haritasi, ayn1 zamanda okurun elindeki Hazir Diinya’nin
kendisi olarak anlam yiiklenir. Boylelikle yazar, yazma seriiveninin sonuna geldi-
ginin haberini de su ifade ile verir: “Ve sevgili okurum, “Hazir Diinya’y1 bunun
tizerine yazdim?” (s. 101). Hazir Diinya, bu denli olagan disilig ile bir de fantastik
edebiyatin {inlii kalemi J. R. Tolkien'in tiglemesi Yiiziiklerin Efendisinde de gegen
“Orta Diinya” ¢agrisimu ile yukladir.

Eray’in tislubunda ani dili, mekani yurtdisi olan bazi hikayelerde belirgin sekil-
de goze carpar. Kentlere hayranlik, sevgi, ciimlelere yansiyan tondan da anlagilir. Tlk
kitabindaki Iowa City, New York, Rio de Janeiro, Karaib adalar1 vs. birtakim aninin
gectigi yerlerdir. Bu kentler, farkli gériiniimleri ile ve yazarin alg alanina giren 6z-
nel, izlenimci anilar1 olarak hikayelere girer.
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Eray’in, lowa Cityden Atilla Ilhan’a yazdig1 25 Kasim 1978 tarihli mektupta sdy-
ledikleri, kurgusal eserlerinde anlattiklarinin ani-gezi izlenimlerinden beslendigini
ortaya koyar: “Bu arada yeni romanim ‘Pasifik Giinleri’ kafamda olusuyor... Tiim
gordiigim yerlerdeki insan haykiriglarinin, mutluluklarinin, deliliklerinin, ezgileri-
nin karigiminin bir giincesi olacak bu..”, “Bu arada kentlerin, adalarin, baz1 uygar-
liklarin beni garip bir sekilde cezp ettigini fark etim..”* Bu etkilenmislik, hikayeler-

de de gozlenir.

Eski Gece Par¢alarrnin ikinci bolimii yazarin, farkli zamanlara yayilan anila-
rinin kurguya yedirilmesi seklinde islenir. Buradan Eray’in ge¢mise bakisina ilis-
kin 6nemli bir ¢izgi daha da belirginlesir: Ge¢mis; geriye hi¢bir sey birakilmamak
kaydiyla biitiin tatlari, hazlari ile yasanir. Bunun yasayanda kalan izleri, etkileri bir
de kurgulanarak okura takdim edilir. Okur da kurgusal metin okudugu zehabina
kapilir. Okurun bu zehabin1 hakli ¢ikaracak bazi 6geler yok degil. Devreye sokulan
diisler, fanteziler, olaganiistii 6geler, tersyiiz edilmis gerceklikler, hikayenin temel
bilesenleri vs. bu zehab: 6nemli 6l¢iide besler. Yer yer de gergek bir hikdye metninin
tretildigi de olur.

Ani ‘tekrar’lari, ani, kisi, zaman, mekin ve temalarin tizerinden uzun zaman
gectikten sonra gerceklesir. Yani yasanmiglik, sicagi sicagina yaziya aktarildiktan
ayr1, sonraki anilarin bir pargasi olarak, fantastik bir yan eklenerek yeniden, bas-
ka bir gozliikle, 6nceden deginilmemis bagka bir yoni, kisisiyle tekrarlanir. Yer yer
kendini ¢ok gereksiz bicimde tekrarlamalara dontigse de, diis, fantezi ve gercekdisi-
nin, anilarin yeniden yazilmasinda devreye sokulmasi, onlara, okuru eglendirme,
sagirtma tiirii amaglarla yaklasan Eray1 amacina ulastirir, hatta biraz da hedeflendigi
lizere, sasirticy, hos bir tat etki birakir. Hedeflenen bu olduguna gore, yazarin istedi-
gine cogu kez ulastig1 soylenebilir.

Eray’in hikéyelerinde bir konu ile ilgili, anlaticinin veya herhangi bir kisinin
bilgisi yokken ve tist veya miidahil anlatic1 -intrusive narrator- tarafindan herhangi
bir bilgi vermemisken o, en azindan anlatic1 kadar bilgiye sahip biri olarak gorii-
niir. Bir ¢ok hikdyede metinde yer almayan bazi bilgiler, baglantilar, iliskiler devreye
sokulur ki bu, hem yabancilastirma efekti islevini goriir, hem yazarin st anlatict
olarak hikayedeki varligina isaret eder hem de Eray’in hedefledigi sasirtma amacina
ulagilmasini saglar. Eray’in hikayelerindeki bu ¢izgi disilik, su yollarla gergeklesir.

30 Ilhan, age, s. 71.
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1 - Kisa siire 6nce yapilan bir eylem, eylemi yapan kisi tarafindan hatirlanmaz.

2 - Ancak bir kisi tarafindan bilinebilecek olan, bagka kisi tarafindan da bilinir.

3 - [lk kez karsilagan insanlar, birbirini uzun siireden beri taniyan kisilerin bil-
gisine sahiptirler.

4 - Anlaticinin hentiz tanidig: kisi, hikiyede buna iligkin herhangi bir bilgi yer
almamisken, onun i¢ diinyasindan haberdar biri olarak goriiliir.

5 - Anlaticy, hikdye gerceginde sadece adin bildigi bir kisiye, ad1 ve soyadu ile
hitap eder.

Bu durum, ge¢ modern ve erken postmodern anlatilarda gozlenen bir 6zellik
olarak kaydedilebilir. Eray’in buradaki amaci, sekiz hikaye kitabina sinen mantiktan
gozlenebilecegi lizere, ¢izgi disinda durarak sasirtici etki uyandirmak olarak belir-
mektedir.

Eray, baz1 kitaplarini sonlandirirken, kitabin biitiinii itibariyle siklikla boy gos-
teren kisilerin yer aldig1 bir son hikéye kurgular. Kitaptaki kisilerin, zamanlarin,
mekanlarin, temalarin yeni bir tekrari ile eserin sonuglandirilmas: gergeklestirilir.
Diis, riiya ve gerceklikle sarmalanan bu son hikayede bariz sekilde gozlenen seving
ve heyecan, bir de ctimlelerin dizilisine yansir. Hikayeyi, kuran, kurgulayan, sevinci-
ni, yorgunlugunu okuru ve kisileriyle paylasan anlaticidir. Bu seving, ayni zamanda
Eray’in kisileriyle birlikte gerceklestirdigi bir kutlamanin anlatimi olur.

Sonug olarak sunlar séylenebilir: Nazl1 Eray’in, sekiz hikaye kitabinda bas kisi
roliinii verdigi kadin ve yazar kimliklerine sahip anlaticisi ¢ogu kez mantiksal veri-
leri ve toplumsal olgular1 es gecen fantastik tiirde hikéayeler anlatir. Hikéayelerindeki
parlak diis giici, i¢ ilmeklerle beslenmediginden ve yasamin kurguya aktarilmasi
adeta bir endise olarak belirdiginden, metinler, beklenen sanatsal diizeye ulagsma-
da ¢ogunlukla zorlanir. Yer yer farkli tiirlerin anlatim olanaklarini sentezleyen bu
hikaye, Tiirk edebiyatinda fantastik tiiriiniin 6nemli 6rneklerinden biri olarak kabul
edilebilir.
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Tiirk Romaninda
Bilinmeze Yolculuk

Miimtaz Sarigicek*

GIRIS

Destan/Masaldan Romana Kisa Bir Yolculuk

En eski masal/destan metinlerinden baglayarak giiniimiize gelinceye kadar ya-
ratilmig hemen her tiir tahkiyeli edebi eserde, en ¢ok karsimiza ¢ikan motif/temler-
den biri yol/yolculuk olmustur. Bat1 edebiyatlarinin temel metinleri Homeros Des-
tanlarindan, Dogu edebiyatlarinin temel metinleri olan Binbir Gece Masallarina,
Tiirk destan, masal ve halk hikayelerine kadar bir ¢ok eserde yol/yolculuk islenmis-
tir. Su halde, hayatin temel ihtiyaglarini karsilamak i¢in vazgecilmez bir eylem olan
yolculuk diinden bugiine edebi eserler agisindan da vazgegilmezligini korumustur.

Insanhigin irettigi ilk edebi mahsullerden olan masallar agisindan meseleye
baktigimizda Vladimir Propp’un tespitlerinin aydinlatici oldugunu soyleyebiliriz.
Propp, diinya masallarinda ortak nitelik arzeden masal kisileri ile ilgili 31 temel
fonksiyon tespit eder. Bu fonksiyonlarin, on birincisinden yirmi iigiinciiye kadar
olan on ti¢ tanesi, ‘arayict kahraman’in yolculugu cercevesinde gerceklesir (Propp:
1987, 64-94). Kimi zaman daglar asan, arada bir yolda sasan, gene de kirk bélmeli
masal magaralarindan gegen arayic1 kahraman elde ettigi biiytilii/sirli nesneyi iilke-
sine gotiiriirken ayni yollardan bir kez daha geger. Arayici kahramanin yiridiga

*  Dog. Dr. Erciyes Universitesi
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yollarin ve ugradigi mekanlarin farkli cografya ve kiilttirlere ragmen benzerlikler
tagimast kavramin sadece liigat anlamiyla degil metaforik olarak distintldiigiini
de gosterir.

‘Metafor olarak yolculuk’ ana temal1 bir sempozyumda bulundugumuzu unut-
mazsak asil sorgulamamiz gereken liigat anlamina uygun bir yol/yolculuk kavra-
mindan ¢ok egretilenmis, istiarelesmis yolculuk problemidir. Ne var ki, Victor
Sklovskinin dedigi gibi ‘sanat imgelerle diisiinmedir’ (Todorov: 1995, 66) ve her
edebi metin az ya da ¢ok bizimle oyun oynamayz, bizi bir metaforun icine ¢ekmeyi
sever. Problematik boyle ortaya konunca, Homeros'un yillarca denizlerde dolagtir-
dig1 Truvanin yikicisi ‘Hilekar Odysseus’'un Truva ile Itheka arasindaki bitmeyen
yolculugunun metaforik bir anlaminin olup olmadigini diisiinmeye baslariz. Ustiine
tistliik, asil yolculugun bir parcasini ‘Hades/ahiret’ yolculugu olusturursa is daha da
karmagik bir hal alir. Homeros'tan neredeyse bin yil sonra Vergilius, Truvanin mag-
duru ‘dinsever Aeneasa ayni yolu, hemen hemen ayni sekilde yiiriitiince kafamiz
daha da karmasiklasir. Vergiliusden 1300 sene sonra, tam da 1300 senesinde ‘6miir
yolunun yarisindaki’ Dante ‘karanlik bir ormanda’ yolculuk yaparken karsisina ¢1-
kan disi kurt, pars ve arslanin korkusuyla diisiip bayilirken imdadina yetisen “Gstadr’
Vergilius'in istegi ile ahirete bir yolculuk yaptigini, Komedyada anlattiklarinin bu
yolculukta gordiiklerinden ibaret oldugunu séyleyince metaforun tam da ortasina
distigiimiizii fark ederiz.

Bizim diinyamiza dondigiimiizde de Demirdag eriterek Ergenekondan cikip
kendisine yol bulanlarla, ‘demir asa egilip demir ¢arik delininceye dek yol giden-
lerin; veya ‘giyin demir carik, gel ardimsira” diyenlerin veyahut da ‘alt1 ayla bir giiz
gidip de bir arpa boyu yol gidemeyenlerin’ gosterdikleri yolun hangisinin metafor
hangisinin ger¢ek oldugunu anlamakta giigliik ¢ekeriz.

‘Roman, modern ¢aglarin masalidir;, dersek bir egretileme mi yapmis oluruz?
Veya, ‘modern ¢aglarin destani, romandir’ dedigimizde, destanlar ¢agindaki be-
den’in epik tavrinin yerini roman ¢aginda ruhun epik durusunun aldigini m kaste-
deriz? ‘Tlkel/primitif> kelimesinin dilimizde neden bu kadar menfi bir anlam iger-
digini, (ya da boyle bir anlam yiikledigimizi) dogrusu hi¢bir zaman anlayamadim.
Ama, binlerce yil sonra geldigimiz ¢izgi ‘romanda destanin/masalin ezgisini dinle-
mek, ruhumuzu onunla costurmak ise, ben ilkelligi seviyorum.
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Romanlararasi Bir Yolculuk

Tiirk romani, dogus siirecinde asil 6rnek olarak batili romani alsa da masalsi/
destansi motif ve tutumlardan ¢abucak vazgecememistir. Giritli Aziz Efendi, mo-
dern tahkiyemizin 6ncii metinlerden Muhayyeldtinda bizleri kahramanlariyla bir-
likte, Isfehandan Cine, Hindistandan Misir’a, oradan da Mekke ve Medin€’ye hayal
diinyasinda dolastirirken $ehbenderzade Hilmi Efendi, aradaki onca tecriibeyi ade-
ta yok sayarak yiizyil agkin bir zaman sonra, hem de Tiirk romani realizmi idrak
etmisken, 1908de bizi Amdk-1 Hayalde Raci Efendi’yle birlikte ziimriidiiankanin
kanatlarinda Jiipitere gondermekte tereddiite diigmez. “Tiirk romaninin babasr’ Ah-
met Mithat Efendi ise, Denizci Hasan basta olmak tizere bir ¢ok kahramanina o
zamanki bilinen diinya cografyasinin neredeyse tamamini dolastirmakta beis gor-
mez. Léakin, Aziz ve Hilmi Efendiler ne kadar sembolik bir tavirla bizi hayalin de-
rinliklerinde dolastirirlarsa, Mithat Efendi de o denli gercekgi ve bilgilendirici bir
yolculugun pesindedir.

Tiirk romaninin ilk yetkin 6rneklerini gérmeye basladigimiz Edebiyat-1 Cedi-
de devrinin ‘nesli namina konusan’ ilk eseri Mai ve Siydh reel yolculugun kapisini
bilinmeze agan ilk romanimizdir. Ahmet Cemil, yasadig1 onca hayal kirikligindan
sonra, mavi hiilyalardan siyah gerceklere goziinii agtiginda onun i¢in yapilabilecek
tek sey kalmistir: ‘Namiitendhiye gidecek bir yolculuk...” (Mai ve Siyah, 310) Bekle-
nen nedir? *... o muhit-i bakir ve mechulde, gurbete bir firas-1 teselliye gomiiliir gibi
gomiilmek...” (Tanpiar: 1977, 272) Siiphesiz ki bu gidisin anlamsal degeri ¢ok acik-
tir ve herkesge maltimdur: Kagis. Peki ya estetik degeri? Bence bunun cevabini en
glizel sekilde, Tanpinar'in ‘Ahmet Cemil ile Miildkat1nda buluruz. (Tanpinar: 1977,
270-274) Okuyucunun zihninde birakilacak her cevapsiz soru muhayyileye yeni bir
yaratma imkani verir. Halid Ziya, Ahmet Cemil’i bilinmezin kucagina atarken Tan-
pinara muhtesem bir edebi yaratmanin kapisini agmuis, niiktenin ve zerafetin ilim
diliyle bulustugu edebi sohbet tadinda bir makale yazma imkan1 vermistir.

Yakup Kadri, Yaban1 yazdiginda ardinda 20 yillik bir kalem tecriibesi vardi
(1932). Ustad: Halid Ziya gibi o da klasik gergeki cizgide eserler veriyor, ayni za-
manda milli bir realizm yaratma c¢abasi glidiiyordu. Kurguladigi roman kisisi milli
bir ruh tagtyan Ahmet Celél ile istddinin kurgulamas: Ahmet Cemil arasindaki tek
mizag farklilig1 ise birisinde zerafetin, digerinin celadetinin 6ne gikarilmasiydi. Ya-
ban’in kahramani, cemil sifatini tek kolunu kaybettigi cephede birakip emir erinin
kéytine sigindiginda Ahmet Cemil gibi hayatin 1zdirap verici gergeklerinden kag-
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mak yerine bir tragedya kahramani gibi celadetle (yigitlikle) direnmeyi denemisti.
Ancak, Yakup Kadri de, romanin sonunu ustasi gibi bitirmeyi tercih etmis ve kahra-
manini bilinmez bir yolculuga ¢ikarmusti: ‘Bize, gene yalniz yol goriindii. Bu defteri
Emine’ye teslim edip tek basima, yar1 ag, yari ¢iplak ve bogriimden kan sizarak bitmez
tiikenmez uzaklara dogru yiirtiyecegim.” (Karaosmanoglu: 1993, 221) Elbette, bu reel
yolculugun bir de metaforik anlami vardi: Bir meghul kahraman abidesi.

Resat Nuri, Yesil Gece (1928) ile tam da Halid Ziya ile Yakup Kadrinin arasinda
yer alir. Ali $ahin, ne Ahmet Cemil gibi bir kagisla, ne de Ahmet Celél gibi bir mecbu-
riyetle degil goniillii olarak ve idealleri ugruna tasraya, Porsuk Cay1 kiyisindaki Sario-
va kasabasina 6gretmen olarak gider. Bitmek bilmeyen bir enerji ile ideallerini hayata
gecirmek icin savasan Ali Sahin, eserin sonunda kader arkadaslarinin akibetinden
kacamaz; kaybetmis, yalniz, horlanmuis bir vaziyette bilinmez bir yolculuga ¢ikar:

“Yol, burada dorde ayriliyordu. Sariovadan ¢ikarken nereye gidecegini kararlas-
tirmamugti. Karanhiktan bir ilham bekler gibi uzun uzun ileriye bakti. Nihayet: “Su
ortadakini tutarsam beni zaferin ve inkilabin dogdugu yere gotiiriir. Orada derdimi
nasil olsa anlatirim.” dedi. Simalden esen sert riizgdra karsi pardesiisiiniin yakasin
kaldirarak yola diistii’ (Giintekin: 1995, 223)

Ali Sahin de bu tavri ile bir mechul kahraman abidesi modelidir.

Tanpinar, roman yaziminda Halid Ziya'y1 kendisine rakip se¢mis, edebiyat diin-
yamizin, selefinden sonraki ilk biiyiik iisltipgusudur. O, Huzur'da, Halid Ziyanin
romanlarinda eksik biraktig1 hususlari adeta gizli bir metinlerarasilik yontemiyle ta-
mamlama yoluna gitmistir. Yukarida s6ziinii ettigimiz miilakatla Yemen taraflarin-
dan getirttigi Ahmet Cemil’in yapamadiklarini Miimtaz'in sahsinda gergeklestirme
cabasi icinde olmus, Ahmet Cemil’'in sadece bir kagistan ibaret olan basit yolculugu-
nu hem daha anlamly, reel bir yolculuga dontistiirmiig, hem de ondan daha komp-
leks/karmagik bir kisilik yaratmak iin i¢sel yolculuk metaforuna bagvurmustur.

Huzur'da Miimtaz yaklasik yirmi dort saatlik aktiiel zaman diliminde dort reel
yolculuk yapar. Bunlar, sirasiyla, hastabakic1 bulmak iizere saat dokuz civarinda ev-
den ilk ¢ikis1 ve doniisii, 6gleden sonra kiraciyr gérmek icin ¢ikigi ve dontisii, doktor
bulmak tizere aksam saat sekiz sularinda ¢ikis1 ve gece doktorla doéniisii ve son kez
sabaha karg ila¢ almak icin ¢ikis1 ve dontisiidiir. Ritmik bir nitelik arzeden bu reel
yuriytslere paralel gelisen i¢sel yolculuk boyunca, kahramanimiz biitiin hayatini
yeni bastan yasar. O heniiz ¢ocukken, goziiniin 6niinde 6ldiiriilen babasinin yasini
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bile tutamadan, Truvanin magduru Aeneas’n, 1zdiraplar i¢inde, yakilan tilkesinden
kagip Latiuma varincaya kadar yasadiklarina ¢ok benzer bir yolculuk sonunda 6nce
Akdenize sonra Istanbul’a ulagir. Cok uzak bir gegmiste kalan bu reel yolculugu biz
tahkiye yontemiyle degil Miimtaz tarafindan igsellestirilmis, bir kendisi ile hesaplas-
ma/sorgulama siireci olarak algilar, bir metafor gibi yasariz.

Fethi Naci'nin ‘okudugum en giizel ask romanr’ diye nitelendirdigi Huzurda ba-
his konusu agk da, ayni sekilde i¢sel yolculugun bir pargasi olarak hatirlanir. Okuyu-
cunun hatta romancinin da katildigi bu yolculukta bir kez daha goriiriiz ki, Nuran,
Miimtaz’1in hayat yolundaki en miihim duraklardan biri olmustur.

Huzurun kahramanina romanin sonunda ne oldugu konusundaki rivayetler
muhteliftir. Mehmet Kaplan'a gore 6lmiis, Fethi Naci'ye gore ¢ildirmistir. Bize gore,
bu sorunun cevabini ancak usta bir kalemin yapacagi ‘Miimtaz’la miilakat’ cevap-
landirabilir.

Hiiseyin Nihal Atsiz, bir “fetret devirleri romancisidir. Bozkurtlar (Olumii 1946,
Diriliyor 1949), saniyorum tarihimizdeki bilinen ilk fetret devrini; Goktiirk Kaganli-
grnin yikilisi ile Kutluk Devletinin kurulusu arasindaki yaklasik elli yillik siireci an-
latirken, Delikurt, siyasi literatiiriimiizde Fetret Devri diye adlandirilan tek donemi;
Ankara Savagi sonrasindaki siireci romanlagtirir. Bozkurtlarda oldugu gibi, bu eserde
de tarihi realiteyi hareket noktas: alan yazar, Yildirim’in ogullar1 arasindaki miica-
deleyi, Isa Beg’in oglu Delikurt Murad’in kurmaca kisiliginden yola ¢ikarak anlatur.

Ats1z, romantik bir tarih romancisidir; Delikurt Murat da, romancisinin miza-
cini yansitir. Tipki, Bozkurtlarda milletinin gelecegi icin bile bile 6liime giden Kiir-
sad ve milletinin dirlik ve diizeni bozulmasin diye bir Tegin oldugunu gizleyerek
kendisini ‘6liim ugurumuna’ birakan Kiirsad’in oglu Urungu gibi.

Delikurt Murat, Isa Beg’in oglu oldugunu yeni taht kavgalarina sebebiyet ver-
memek i¢in gizlemis, romanin sonunda esi ve gocuklariyla birlikte Gok¢en Kizin
da sel sularina kapilarak 6ldiigiinii 6grenince, ¢aresiz, mechule dogru at stirmiistiir.
Boylece o da kendini bilinmezin kucagina atan ‘mechul kahraman abidesi’ 6rnegi
roman kisilerinden biri olur.

Ats1z'in bilinmeze yol alan bir diger roman kisisi de, Ruh Adam’in, diistince-
lerinden dolay1 horlanmis, zulme ugramais, hayattaki en biiyiik tutkusu olan mesle-
ginden edilmis kahramani Selim Pusat’tir. Ancak o, reel bir yolculuk degil, sembolik
degerde iki yolculuktan yapar. Bunlardan ilki Selin’in yargilandig1 mahser sahnesi
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icin ahirete gidisi olup tamamen ruhsal bir eylemdir. Ikincisi ise, romanin sonunda
Selin’in ortadan kaybolusu olup okuyucu agisindan izah edilmesi imkansiz bir me-
tafordur. Bazi reel ipuglarina ragmen Selim adeta kirklara karigmustir.

Selinr’in ¢agdas1 ve adas1 Tutunamayanlarda karsimiza ¢ikan Selim Isiktir. Her
iki eserin yayim tarihini goz 6niine aldigimizda Oguz Atay’in, eserini Atsiz’la ayni
stiregte yazdigini kolaylikla tahmin edebiliriz. Eserlerdeki sasirtict benzerlik Selim
Pusat/Selim Isik, Glintiilii/Giinseli adlandirmalarinda goriilen isim sembolizasyo-
nu ile sinirli kalmaz; tutunamamak asil kahramanlarin ortak kaderleri olur. Atsiz'in
romanci kisiliginin hala inkar edilmesi ile Atay’in yillarca yok sayilmasi da isin bir
bagka trajik ama konu dis1 yanidir. Her iki eserin {ist kurmaca yontemini kullanma-
lar1 ise ¢agdas romanin tabii bir seyridir.

Tutunamayanlarda yol/yolculuk motifi hem reel hem de sembolik anlamiyla
yer alir. Selim, kendisini intihara gotiiren siirecte, bu eserle ¢ok yonlii iliskisi oldu-
gunu bildigimiz Ulysses'in kahramani Bloom gibi biitiin bir insanlik tarihi boyunca
kimi zaman trajik kimi zaman da ironik bir tavirla ruhunun labirentlerinde dolasir
durur. Yolun sonu, ¢ok da benzedigi Isa gibi carmiha gikar.

Selim intihar ettikten sonra, sagliginda ona ihanet eden havarisi Turgut Ozben,
0zbenligini bulabilmek i¢in ihtiya¢ duydugu, Selim’in biiyiilii mirasini ele gegirmek
i¢in yollara diiger. Masallarin arayici kahramani gibi Selim'in biraktig1 her ipucu onu
bir bagka kapiya yoneltir. Ama o da masal kahramanlarinin akibetinden kagamaya-
caktir; eli bos doner. Turgut'u son kez bir tren yolcugunda goriiriiz. Sonu meghul-
diir. Turgut'un sonu, Miimtaz’in ve Selim Pusatin sonuna benzer.

Adalet Agaoglu, 1993’te yayimladig1 Romantik -Bir Viyana Yazi- romaninda
omriint yollarda tikenmis bir cagdas seyyah-1 fakirin hikayesini anlatir. Yirmi bes
yasinda 6gretmenlige baslamig bu ‘hayalci hoca’ meslek hayatini tilkemizdeki biitiin
K ile baslayan sehirleri dolagarak siirdiirmiis, emekli olunca, emekli ikramiyesi ile
yillardir hayalini kurdugu Viyana'ya gitmistir. Eser bu seriiveni bilingli bir kurgusal-
likla; postmodernist bir tavirla yansitir.

Hayalci Hoca Kamil Kayanin yurt i¢i yolculuklar: da Viyana'ya gidisi de hem
reel hem de sembolik bir anlam tagir. O bir tarih 6gretmenidir ama alisageldigimiz
tiirden olmayan, Klainbaum’un John Keating’i gibi bir aykir1 6gretmendir. Elbette o
bu aykiriliginin bedelini Tiirk egitim sisteminde hi¢ de yabancis1 olmadigimiz bir
biirokratik tasarrufla 6deyecektir: Siirgiin. Bu zorunlu yolculuklarin Kastamonu,
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Kirsehir, Kiitahya, Konya gibi hep K ile baglayan sehirlere yapilmasi, kahramanin
adinda da ayn1 ses oyununa bagvurulmasinin, romani oyunlagstiran ironik postmo-
dern tutumun bir yansimasindan bagka bir anlami var m1 bilmiyoruz. Ancak, su bir
gercek ki, gercekliginden siipheye diistiigiimiiz her fenomen bizi bir metafora ya da
sembole gotiiriir.

Hayalci Hoca'nin Viyana tutkusu, cihan devleti iken iki kez kapisindan dondii-
gtimiiz sehrin tarihimizdeki ve tarih 6gretimimizdeki yeri ile iligkilidir. Onun 6g-
rencilerine s6yledigi su sozler hi¢ de bir tarih kitabinda okuyacagimiz ya da bir tarih
6gretmeninden dinleyecegimiz sozler degildir:

“.. Viyana Kapisi, dedik mi yenicerinin tak tak vuran sah damar: da, Viyana
kalesi iginde sersefil yatan gariplerin kiit kiit atan yiirecikleri de aklimizda olsun. Geng
kizlarin yarim kalmis cehiz kanevigeleri, bagbozumlarinda damaga vuran siranin
tadi, savas tarlalarinda acan kiraz agaglarinin gicekleri aklimizda olsun.” (Agaoglu:
1997, 47)

Bu tarihe duygu penceresinden bakan bir insanin sozleridir ve onu bu duyum-
sama siirekli Viyana'ya ¢agirir. Lakin, ancak emekli olunca gidebilecek ve eski bir
ogrencisinin destegi ile bir siire orada yasama imkani bulacaktir. Buna kargilik, Ka-
mil Kayanin Viyanada ardinda stipheli bazi ip uglar1 birakarak birden yok olmasi,
bilinmeze kap1 agan bir baska roman Kisisi ile bizi yiiz yiize getirir. Bu kaybolusu da
elbette muhayyilemizde istedigimiz gibi agiklayabiliriz..

Tiirk romanin, siiphe yok ki, en sansh eseri Yeni Hayat olup (on yilda 67 bask:
ve 205.000 adet) bati dillerine de ¢evrilmis ender eserlerimizden biridir. Eserin ilk
yayimini takip eden siiregte edebiyat 6zellikle de elestiri diinyamiz metinlerarasi-
lik kavramina pek de agina olmadigindan ne yazik ki, yazarini Danteden Umberto
Eco’ya kadar bir ¢ok ¢agdas ya da tarihi sahsiyetin intihélcisi diye suglayanlar ol-
mustu.

Oysa, Orhan Pamuk, ilk Yeni Hayat miiellifi Dante’nin Komedyadaki kurgula-
ma tarzini bilingli bir gekilde ve aleni olarak eserine tagimisti. Kaynaklarini gizle-
mek bir yana, cogu zaman isim de zikrederek onlar1 okuyucusuyla paylasmayi seven
ve zaman zaman diyaloglar kuran Pamuk, bagka bir ¢ok yazardan oldugu gibi ilk
Yeni Hayat'tan da kaynak gostererek alintilar yapmigt1. Bugiin artik bu tavrin intihal
olmadig anlagilmis olmakla birlikte konumuzla iligkili bir yani da eserin bir kitap-
lararasi/metinlerarasi yolculuk kitab1 olusudur.
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Orhan Pamuk, eserinde, Dante'nin sembolik ahiret yolculugunun yerine diin-
yevi fakat yine sembolik anlamlar iceren, hem reel hem de igsel yan1 olan bir yol/
yolculuk kurgulamasi yapar. Bu olgu eserin hem bigimsel estetigini hem de muhte-
vasint dolduran bir doku olusturur. Mehmet Tekin, eserle ilgili degerlendirmesinde
bu hususu soyle ifade eder:

“Boliimleri estetik dokuya doniistiiren, hikdye sanatinin klasik -hatta vazgegil-
mez- temalarmdan bir olan yolculuk (arayis) temasidir. Bu tema, daha kitabin ilk
sayfalarindan itibaren kendini hissetirmeye, roman kahramamm yasanilan zamanin
ve mekdanin disina ¢ikmaya zorlar. Roman kahramani ‘vahsi ve yabanci bir iilkede
yol gosterecek bir rehber’ aramaktadir. Rehber, romanda onemli ve etkili isleve sahip
“kitap” ogesidir. Roman kahramam onu okuyacak ve hayatta en biiyiik arzusu olan
“‘doluluk dni"na yani 6liime kavusacaktir. Sirasiyla “ask”, “arayis” ve 6liim” kavramla-

r1, nihayet bu kavramlar etrafinda oriilen anlamli tabakalar, Yeni Hayata “felsefi” bir
boyut da kazandirmaktadir” (Tekin: 1997, 53)

Eserin Dante ile iliskisi bir yana, temel figiir olan Osman, eser boyunca Tutu-
namayanlardaki Turgut gibi, onun da egretilendirildigi masal diinyasinin ‘arayici
kahraman tavriyla, ‘bityiili kitapin rehberliginde a¢tig1 her kapidan yeni bir kapiya
gecerek, birakilan her ipucunun anlamini sirhi bilmeceleri ¢ozer gibi ¢6zerek bitytili
nesneyi ele gegirmeye ¢alisacak, sonunda bir hi¢'le dénecektir. Aradigr kurtulusa,
eserin sonunda, uzun yillar sonra, tam da her sey yerli yerine oturmus zannettigi
bir ¢agda, yine bir yolculukta 6liim meleginin kanatlarinda ulasir. Ve ayn1 anda asil
istediginin ‘yeni bir hayata gegmek olmadiginr’ fark eder.

Yeni Hayat, yol/yolculuk temi etrafinda, ‘hayat yolu’ metaforunu en genis se-
kilde islemis, kaynaklarini gizlemeyen, bilakis ¢agrisimlar yoluyla iyi okuyucunun
muhayyilesini zenginlestiren, hatta okuyucusuna kitaplararasi/metinlerarasi yolcu-
luklar yaptiran modern ¢agin bir masalidir.

Alev Alatl;, Gogol'un izine diigmeden 6nce Schréodinger’in Kedisini yazmis-
t1. Serinin ilk kitab1 olan Kdbusu okurken biitiin bir genglik yillarimizi nasil heba
ettigimizi/ettirildigini ve ettirilmeye devam edildigini, i¢ine dustiigiimiiz ‘afazi’
¢ukurundan kurtulma @imidini nasil kaybettigimi hatirlamistim. Ama, ¢agdas bir
romantik olan yazar, beni kabustan Riiyaya uyandirarak kurtarmisti. Bu, destan
kivamindaki riiyanin bir kahramana ihtiyaci vardi. Bu kahraman ‘Kara Kalpakli
Adam’ nam-1 diger Adsiz oldu. Bir kutsal séyleme ihtiyag vards; Istiklal Caddesinde,
Koalisyonun 6ldiirdiigii insanlarin cesetleri arasinda 1slik ¢alarak dolasan Fazilanin
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bulacag: bir sdylem. Yeni Diinya Diizeninin ¢arklarindan ve afaziden magdurlari
kurtararak Onarimcilarin arasina katilmak icin Ttinele gonderen ti¢ sihirli kelime:
‘Daglar, turnalar, seher yeli, Ugiiniin de isaret ettigi tek gercek olgu: “Ask” ‘Her ne
var ise alemde agk imis meger.

Riiyada, ‘Tinel’ metaforuyla sembolize edilen kurtulus yolu, ilhamini, Oguz
Kagandan, Ulug Beyden, Ali Kus¢udan ve adj, tarihin tizerleri tozlu kalmig altin
sayfalarinda yazili tim dogu diinyasina ait yiizlerce, bilim, sanat, kiiltiir adamindan
alan, hafizasini bize ait tiirkiilerle diri tutarak afaziden kurtulan, Koalisyonun ezici
ve kusatmaci giiciine ragmen dik durabilen, onurlu insanlardan olusan Onarimcila-
rin yaratacagi bir destanda bulunur.

Eser, bagtan sona bir ruhsal/i¢sel yolculuk kurgulamasidir. Giiniimiizde yasa-
yan Imre Kadizade, yasadigimiz diinyanin dehset verici siyasal gelismeleri kargisin-
da énce bir kabus goriir, pesinden de bir ritya. Giiniimiizden yaklagik 30 yil sonra-
sina gidince gordiigii tablo irkiitiiciidiir. Insanlik onurunun ¢ignendigi bu ¢agda
Kutsal Koalisyon biitiin diinyanin tek hakimi olmus, Tiirkiye Cumhuriyeti yikilarak
yerine bir ok devlet kurulmugtur. Imre, rityaya uyandiginda da ayni ¢agdadir fakat
bagka bir ortamda. Onarimcilar tarafindan kagirilmis, zaman makinasindan, biitiin
gecmisi yeniden yasama ya da seyretme imkani bulmustur. Boylece eserde, gecmis
ve gelecek, zaman i¢inde yapilan yolculukla irdelenmis, sorgulanmus, afaziden kur-
tularak gercek hayat yolu gosterilmeye ¢alisilmistir.

Bu ¢agdas destanin temel figiirli, Onarimcilarin lideri Kara Kalpakli Adam
romanin sonunda, Feresiekber’in terkisine yerlestirdigi icinde Imre'nin ruhu olan
kutuyla mechule sahlanirken ‘Yolcu yolunda gerek.! der. Riizgarda yankilanan ve git-
tikce uzaklasan sesi, ‘Kirlenmemis bir diinyanin nasil bir yer olabilecegini hatirlamak
icin. Cocuklara gostermek igin.” (Alatli: 2001, 431) diye fisildarken, bize bilinmeze
giden bir roman kahramani daha armagan eder.

Sonug

Yol/yolculuk tiim edebi yaratmalarin vazgegilmez motifi olmustur. Masal/des-
tan ¢aginda sembolik yani agir basan motif, modern ¢aglarin baslarinda realist olma
sevdasina diigenlerce, burjuva sinifinin temel eglence araci kabul edilen evrim ge-
¢irmis masal/destandan bagka bir sey olmayan romanda gercekei bir tutumla ele
alinmigtir. Ancak, kat1 gercegi oldugu gibi yansitmaktan, ‘yol boyunca dolasirken
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etrafa ayna tutmaktan’ cabucak sikilan romancilar son yiiz yildir, yeniden metaforun
golgesine siginmaya baslamislardir.

Ik romancilarimiz/roman denemecilerimiz, ilk miinekkidimiz Kemal Bey’in
‘bizim hikayeler tilsim ile define bulmak, bir yerde denize batip sonra miiellifin hok-
kasindan ¢ikmak, ah ile yanmak, kiiliing ile dag yarmak gibi biitiin biitiin tabiat ve
hakikatin haricinde’ (Mukaddime-i Celal) diyerek, tam da yol/yolculuk motifinden
hareket ederek yaptig1 tenkidi pek isteyerek olmasa da dikkate alamamiglardir. Uzun
yillar bir Tiirk romani var mi1 yok mu kavgasini yapmamizin bu konuyla bir ilgisi var
mu1 acaba diye diisiinmekten de kendimizi alamiyoruz. Lakin, Kemal Bey’in s6ziinii
dinlememekle farkinda olmadan hayirli bir is mi yaptik diye sormadan da edemi-
yoruz. Bize biitiin bunlar1 diigiindiirten ve de sdyleten, bir kismini yukarida zikret-
tigimiz romanimizin seckin 6rneklerinin Kemal Bey’in istedigi anlamda gergekgi
olmamasina ragmen, konumuz baglaminda da yolu/yolculugu egretileme yoluyla
anlatmasina ragmen bize ‘bir Tiirk romani vardir’ dedirten bir ¢izgiye ulagmasidir.

Egretilenmis yollar kimi zaman bir mechule gitse de, bu tutum edebi yaratmay1
sadece yazara ait olmayan, okuyucuyla birlikte gerceklestirilen bir eylem olarak al-
gilayan ¢agdas edebiyata pek de yabanci olmasa gerek.

Romanimizin baglangicindan giiniimiize kadar gelen siirecte belirli edebi anla-
yislarla yazilmis eserlerden drneklemeler yaparak gergeklestirdigimiz bu inceleme
gostermektedir ki, yol/yolculuk tem/motifi hem reel hem de metaforik bir sekilde
varligini stirdiirmektedir. Roman kisilerinin 6zellikle de olay orgiisiiniin sonunda
bilinmez bir yolculuga ¢ikarilmalar1 yazarin mizaci ve diisiince yapisina gore farkls
anlamlar icermektedir. Bu tutum yeni edebi yaratmalara kap1 agmasi bakimindan da
estetik bir deger tasimaktadir.
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“Korkuyu Beklerken” Cikilan Yolculuk:
Eve/Kendine Doniis

ibrahim Tiizer*

“inmem gerek goz bebeklerimin altina

beynimin ortasina biiziilmeliyim

>

genseyip kimildayabilirim oradan sonra’
Jazz / Ismet OZEL
“korku”yla ¢ikilan yol/giris

“Korkma” ya da “korku hali’ni yagama, sevinme, tiziilme, heyecanlanma ve
timit etme gibi duygularla birlikte insan hayatinin hemen her aninda ortaya ¢ikabi-
lecek bir durumdur. Insanoglu, nefes alip verdigi miiddetce hep bir seylerden kor-
kar. Tanidik, bildik olmayan ve insanlarin geri plan kiiltiiriinde anlam degeri olarak
herhangi bir kargilik bulamayan kavramlar/degerler hep kuskuyla kargilanir. Oliim
korkusu, Tanr1 korkusu, yalnizlik korkusu, sonluluk korkusu, basaramama korkusu,
yiikseklik korkusu gibi korkular ve kisiden kisiye farklilik gosteren baska bir ¢ok
korku, insan hayatinin sekillenmesinde ¢ok 6nemli rol oynar.

Korkunun en zararli olani belki de, sebebi belli olmayan korkudur. Uzmanlar
tarafindan “anksiyete” olarak adlandirilan bu durumda kisi, korkudan ¢ok “kayg1”
durumunu yasar. Ciinkii “kaygr”, korkudan farkli olarak “hi¢lik” diistincesiyle bera-
ber ortaya ¢ikar. Bu durumda kisi, neden korktugunu bilmeyerek kendisini korktugu

* Dog. Dr. Yildirim Beyazit Universitesi
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“sey” karsisinda tiikenmis ya da caresiz kalmig olarak goriir ve “hi¢”i, “bosluk’tan
baska bir anlamda kavrayamaz. Ciddi bir hastaligin da belirtisi olan bu durum, be-
raberinde “umutsuzlugu” getirmektedir. Seren Kierkergaard Tiirk¢eye “Kaygi Kavra-
m1” adiyla gevrilen kitabinda, anksiyete yani sebebi belli olmayan korkuyla savasil-
mas1 gerektigi tizerinde durur. Bunun igin “hi¢bir seyden duyulan dehset’in “bir sey-
den duyulan korku”ya doniistiiriilmesi gerektigini ifade eder (Kierkegaard 2003: 13).

Kisi, anksiyetesinin kaynag olan hicbir sey korkusunu eger bir seyden duyulan
korkuya dontstiiriilebilirse, kendisini korumaya yonelik bir ¢aba igerisine de girmis
demektir. Bunu bagarabilen birey, kaygi durumunda kars1 karsiya kaldigi “higlik’ten
kurtularak, korkmus oldugu sey karsisinda bilinglenir. “Korku”yu, ifadeye ¢alisildig:
gibi, bir “doniigim’ tabi tutan insanin hayati da, korku karsisinda almis oldugu
tavir dolayisiyla degisime ugrar. Bu degisim ozellikle, “6liim anksiyetesinin” ya da
“sonluluk kaygisinin’, sebebi belli olan bir korkuya doniistiiriiliip tizerinde diisii-
nillmeye baslandiginda gerceklesmektedir. Bu doniisiimii basarabilen kisi, hayatin
anlamina dair bir takim sorular1 da sormaya baglar.

Korkmus oldugu seyin adini belirleyerek neden korktugunu bilen insan, higli-
¢in dehsetinden kendisini uzaklastirarak diinyadaki varolusunu da anlamlandirma-
ya ¢alisir. Bu anlamlandirma sayesinde o, hayatin ne olduguna iliskin “bilinglenme
anr’ni, diger bir ifadeyle “farkindalik siireci’ni yasamaya baglar. Bu siiregte insan,
Martin Heidegger’in iki farkli varolus bi¢cimi olarak tanimladigi; “var olmay: unut-
ma” durumundan “var olmay: diisiinme” (Hithnerfeld 2002: 62) durumuna geger.
Varolmay1 unutma durumunda yasayan kisi, madde diinyasinda yasayan ve hayatin
siradanligr icerisinde kendini oyalayan kisidir. Bu insan i¢in, korku, ézellikle 6liim
korkusu, bir tiikenisin ifadesidir. Bu alanda olan, “yasamak™a “yasayip gitmek”
(Inam 199: 74) arasindaki ayirimda, hep ikinci tarafta durmak zorunda kalir.

S6z konusu ikinci siiregte yani “var olmay: diisiinme” durumunda ise, esas olan
varligin “gidis”i degil “olus”udur. Bu sinirda hareket eden insan, esyaya ve hadisele-
re siradan hayat olaylar1 gibi bakmaz. Kendi olanaklarini ve sinirlarini kesfederek
ne oldugunun “bilincine” varir. Onun igin “var olanlar” ve “varlikta olanlar” hep
birer “olug”un devamidir. Dolayisiyla bu varolus tarzini benimseyen insan i¢in kor-
ku, hayatin farkina varilarak yasanmasinda 6nemli bir ¢ikis yoludur. Heidegger’in
ifadesiyle “Korku”, “var olmay1 diisiinme” durumunda olan insandaki “Hi¢i a¢iga
¢tkarir” (Soykan 1999: 49). Fakat burada beliren “hi¢”, tiikenisin ve ¢aresizligin degil
“Var Olma’nin bir ifadesidir. Hayatin anlami karsisinda, korku sayesinde bu sekilde
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bilin¢lenen insan, giindelik kazanimlarin pesi sira kosup tiikenip gitmekten de kur-
tulmus olur.

Boylelikle korku, insanin “olug™dan habersiz bir sekilde korleserek yasayip git-
tigi kuyusundan digar1 ¢tkmasina sebep olur. Bu noktadan sonra kisi, kendi zede-
lenmisliklerini ve karanlikta kalan yanlarini aydinlatmak i¢in bir “yolculuga” ¢ikar.
Carl Gustav Jung'un “yeniden dogus” (Jung 2003: 53) olarak adlandirdig: bu doénii-
stimde, maddi anlamda bir bitylimenin veya genislemenin varlig1 s6z konusu de-
gildir. Kendine ytiriidiigt bu yolculukta insan, igsel bir derinlige sahip olur. Kisi bu
durumda asil zenginligini elde etmis, ruhunu nesnesinin bitytikliigiinii tastyabilecek
oranda genisletmistir.

RN

Oguz ATAY'in hikayelerini bir araya getirdigi “Korkuyu Beklerken” (Iletisim
Yayinlari, 14. Baski, Istanbul, 2002, 5.35-99) isimli kitabina adi veren hikayede, yu-
karida kisaca ifadeye ¢alisilan, doniisiim/yeniden dogus soz konusudur. Hikayede,
yasadiklarini birinci tekil sahistan anlatan kahramaninin adi yoktur. Bu kahrama-
nin yasadig1 olaylarin mekani ve zamani hususunda da herhangi bir bilgi verilmez.
Kahramanimiz, sehrin merkezinden ¢ok uzakta yalnizca {i¢ bes evin oldugu bir
sokakta yasamaktadir. Bir aksam evine dondiigiinde, tistiinde kimden ve nereden
geldigi yazili olmayan bir zarfin birakildigini fark eder. ilk basta bu zarfi agip agma-
makta ¢ok tereddiit eder ve uzun siiren bir korkuyla zarfi acar. Icinde bilinmeyen
bir dille yazilmis ¢ok kisa bir not vardir. Ertesi giin aklina tiniversitede 6lii dillerle
ugrasan bir 6gretim iiyesi arkadasinin oldugu gelir ve mektubu ona gotiirerek tercii-
me ettirir. Mektubun cevirisi soyledir: “Mektubu aldiginiz andan itibaren evinizden
hi¢ ¢tkmamamzi size kesinlikle bildiririz. Dikkat! ya da sizi uyariyoruz. Imza Ubor
Metenga / Ustiin-Yol ya da Degerli Tarikat” (s. 47). Kahramanimiz, mektubun anla-
min1 6grendikten sonra korkar ve panige kapilir. Evden ¢ikip ¢tkmamak konusunda
biiyiik gerilim yagsar ve sonunda evden ¢ikmamaya karar verir.

ev’imiz evren’imizdir

Insanlar, yasadiklari “ev’den diinyaya bakar ve etraflarinda olup biten her seye
bu “mekan’daki donanimlar1 nispetinde anlam vermeye ¢alisirlar. Gaston Bache-
lard’in dedigi gibi ev, insan yasaminda kazanilmis seylerin korunmasini saglayarak
bunlarin siirekli olmasini kilar ve insani gokten inen firtinalara kars1 oldugu gibi,
hayatinda yasadig: firtinalara kars: da ayakta tutar. (Bachelard 1996: 35) Adsiz kah-
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ramanimiz da, tehdit dolu bir mektubun vermis oldugu korkuyla; “korkularimi giz-
lemeye geldim (s. 40)” dedigi evini, kendisiyle beraber kesfetmeye baslar ve “6liimii
ya da onlari hareket halinde beklemeye (s. 56)” karar verir. Boylelikle ne ise yaradigin
bilmedigi zavall: yasantisini diisiiniip bir takim kararlar alir ve var olmay1 unutma
durumundan var olmay1 diisinme durumuna geger. Bunun ifadesi olarak:

“Kendime yararli bir is yapmaliydim. Baslayip da yarim biraktigim bir stirii
tesebbiis evin her tarafina dagilmists. (Sanki kafamda onlarla birlikte cekmecelere,
dolaplara, sandik odasimin esyalar: arasina dagilmisti. Kafami toplayamiyordum bu
yiizden.) Her seyi diizene koymaya, hayir daha énce ayiklamaya, hayir en dnce nerede
ne varsa bulup ¢ikarmaya, hayir hayir hepsinden once evi dolasip, hafizami yoklayip
nerede ne oldugunun tam listesini cikarmaya karar verdim” (s. 57)

diyerek ihmal ettigi kendisinin ve her seyi ertelemisliginin farkina varmaya
baslar. Varolusuna iligkin sorumluluklarini sorgulamaya baglayan kahramanimiz,
hayatina ansizin giren korkuyu, bir siginak olarak kullandig1 “ev”in igerisinde yeni-
den dogus/kendine yiirtiyiis i¢in gerekli olan dontisiime ¢evirmeyi bagarmustir. Artik
0, korkmaya basladig1 andaki insan degildir. Yasamin ve ¢alismanin temel amacinin
kisinin baglangictaki olmadig insan olmasi gerektiginin (Foucault 2003:12) farkina
varir ve “Yahu ben kendimi ¢ok ihmal etmisim, her seyi bir sonraki giine birakmisim
(s. 60)” diyerek “lyi ki su mektubu almistim. Sanki, kime yazildig1 belli olmayan bu
mektubu almadan once yasamanmustim (s. 61)” diye diislinmeye baglar.

Mektubun gelisi ve uyandirdig tehdit duygusuyla kendine yonelen kahramani-
miz, yarim kalmighigini bir an evvel tamamlamaya ¢alisir. Mektupla yabanci dil ders-
leri almaya baslar ve mektup tiniversitesine kaydolarak kisa zaman icerisinde buray1
pekiyi dereceyle bitirir; kendisine postayla bir diploma gonderirler. Gecekondusu-
na kiigiik bir elma fidam diken bir hamal kadar bile (5.65) olamadigini diisiinerek,
“ev’in penceresinden baktig tabiata biraz daha dikkat etmeye karar verir. Bu sefer
sar1 yapraklar kaybolmadan onlar1 uzun uzun (s. 75) seyreder fakat, seyrederken
de diigiinmeyi ihmal etmez. Bu “diigtinme” meselesi, kahramanimizin utkunu iyice
a¢mustir. O bir yandan 6z elestirisini yaparken, bir yandan da simdiye dek kendisine
zorla kabul ettirilen/dayatilan degerlerin bilincine varir ve tam bir 6z farkindalik
halini yasamaya baglar:

“(...) mesele bir seyleri sicak bir corbanin kokusunu duyar gibi duyabilmekti. Ben-
se bunu hi¢ becerememistim. Ne tabiati, ne insanlari, ne de olup bitenleri hi¢ sevme-
mistim; kendimi bile, kendi yaptiklarimi bile. (...) Ben bir seyin taklidiydim; fakat,
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aslimz bile dogru diiriist 6¢grenememistim. Belki de bana ne oldugunu sonuna kadar
okumamugstim. Yarabbim ne korkung! Belki de birilerinden duymugstum, onlar da bas-
ka birilerinden duymustu, baska birileri de... iilkeme ve insanlarina kizmaga basla-
dim: Kimsenin dogru diiriist okudugu yoktu. Dogru diiriist hissetmesini bile becere-
miyorlardi. Bu yiizden insan, duydugu seyleri soyleyen insanlarin kiiltiiriine giivene-
miyordu. Belki bu zavalliligin, bu yarim yamalakliligin, bu giiliing durumun bile bir
asl, gercek bir bicimi vardi. Diisiinme! dedim kendi kendime, diisiinme. Diisiinmeyi
bile bilmiyorsun. (s. 62)”

Daryush Shayegan, geleneksel toplumlarda ortaya ¢ikan kiiltiirel sizofreniyi in-
celedigi “Yarali Biling” adli kitabinda, insanin dogal karakterini degistirerek onu,
tutkular1 ve tatmin edilmemis arzulariyla yasayan yabancilasmis bir varlik haline ge-
tiren toplumun bizzat kendisi oldugunu séyler (Shayegan 2002: 43). Oguz Atay, or-
taya koymus oldugu eserlerinin hemen hemen tamaminda s6z konusu olan “yaban-
cilagma” meselesi tizerinde 1srarla durur. Fakat bu yabancilasma, yaygin kanaatin
tam tersine, insanin “kendi’siyle tutunamamasi sonucunda ortaya ¢ikan bir durum
degildir. Kendisiyle barisik, eksikliklerini, agmazlarini ve zedelenmisligini ¢ok iyi
anlamus, ictenlikle 6zelestiri yapabilen insanlarin (Yalgin 2003: 493) toplumsallagma
stireci kargisinda almis oldugu tavirdir bu durum. “Korkuyu Beklerken”in kahra-
mant da “ruhunun oturma yeri” olarak kullandig1 evde kendine yiiriidiikten sonra
ayn1 “ayiklik hali’ni yasamaya baglar. Fakat ne yapsa toplumun kendisine dayattig:
bayagiliktan ve yarim kalmisliktan kurtulamayacagini gorerek “diinyaya kendinden
bir sey verememenin (5.64)” 1stirabiyla sunlar1 soyler:

Gosteristen ibarettim. (...) Kendime kotii birini ornek almistim herhalde; siirekli
olarak onun hayatini yasamak, hayattan bir sonug ¢ikarmak istedim. (...) Ne olurdu
benim de kelimelerim olsayds; bana ait bir ciimle, bir diisiince olsayd:. (s.67)”

Kahramanimiz artik etrafina, yani tiim bu farkindalik siirecini yasadig1 evine/
evrenine bagka bir gozle bakmaktadir. Evet, icinde yasadig1 ev onun evreni haline
gelmis, diinyaya atilmighktan bu ev sayesinde kurtularak ait oldugu biitiine dogru
yolculuga bu evde ¢ikmistir. Fakat birden bire bu yolculukta beklenmedik bir gelis-
me olur: Kahramanimiz evinin/evreninin duvarinda “temelden yukar: dogru giden
bir ¢atlak (s.76)” kesfeder.



264 | Yol ve Yolculuk

ev'deki catlak yada yikilan evren

Kahramanimizin evinin hemen yaninda biiyiik bir insaat baglamigtir. Eski bina
yikilarak yerine yenisi yapilacaktir. Kisa zaman iginde “yikim” isi biter ve temel igin
biiyiik bir “cukur” kazilir. Bir miiddet sonra ingaat, ruhsat alinamadigi icin durur ve
kazilan bu “cukur” 6ylece birakilir. Kahramanimiz bu ¢ukuru “gekilmis bir azi disi-
nin geride biraktig1 oyuga (s.70)” benzetir ve ona bakarak “Acaba, azidisimde oldugu
gibi, etin yaptigi gibi, toprak da bu ¢ukurun iistiine kapanir miydi zamanla? (s.71)”
diye diigiiniir. Kahramanimizin bu diigiincesi ayni zamanda onun “kaygi”sidir. Ciin-
ki, artik ev’inin yani evren’inin yaninda kocaman bir “gukur/oyuk” vardir. Kazicilar,
hi¢bir 6nlem almadan buray: 6ylece birakip gitmislerdir.

Yazar tarafindan ustaca kurgulanan hikaye, metaforik anlamda okumaya da
ok agiktir. Ornegin, ¢ukur/oyuk metaforu, dig diinyanin insanlar tizerinde kurdugu
baski alanlarina, onlarin i¢ diinyalarinda kazdig: kuyulara ve korlesme noktalarina
gonderme yapar. Her seyin asliyla degil de golgesiyle tanimlandigi modern diinyada
Baudrillard’in dedigi gibi artik “anlam zedelenmesi” (Baudrillard 2003: 17) kaginil-
maz olmustur. Bu “gukur”, kenarinda bulunan topraktan/insandan her gegen giin
biraz daha “deger” kopararak onu kimliksizlestirmektedir.

Hayatindaki “oyuk’lara aldirmadan yasadigi mekani/evi, “kendi’ne yonele-
rek ruhunun merkezi haline getiren kahramanimiz, evinin temelindeki atlag: fark
edince biitiin biitiin telaslanir ve: “Dehsete kapildim: “Ev iistiime yikilacakt:. Kaziy:
yarim birakmuglards. Topraga destek yapmamugslards. (s.76)” diyerek, evinin yani evre-
ninin yikilip gitmesinden siddetle “kaygi” duymaya baslar. Bu ¢atlagin ilerleyip iler-
lemedigini kontrol etmek i¢in ¢ok orijinal bir ¢6ziim bulur: Catlagin her iki tarafina
cam yerlestirir ve bekler:

“Ertesi sabah safakla birlikte uyandim. Hay Allah cam, ¢atlamisti; hem de bir
gecede. Kollarimi kavusturarak sancisi tutmus hastalar gibi dolasmaga basladim ¢at-
lagin gevresinde. Bir yere, birisine haber vermeliydim. (s. 77)”

Evinin iizerine yikilarak, evrenini kaybedip savunmasiz/korunmasiz kalacag
hissine kapilan kahramanimiz, bir miiddet ne yapacagini bilemez. Hayati, kim ve
ne oldugunu bilmedigi biri veya birileri tarafindan tehdit edildigi i¢in evini terk
edemez. Ruhunun dis alanlarindan, yani giindelik yagamin insani kendinden uzak-
lagtirdig1 alanlardan, kendi merkezine yonelerek evren’i haline getirdigi bu ev ise
her an yikilma tehlikesiyle kars1 karsiyadir. Bu durumda kendisini umutsuz ve gare-
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siz olarak goriir ve “korku’sunun “kaygr” haline gelmesini engelleyemez. “Ne istirap
cekmeyi ne de gercekten korkuyu 6grenebildim('s. 79)” diyerek yavas yavas en basta-
ki hali yasamaya baslar. Kendisini igkiye vererek tiim olanlar1 unutmak ister. Artik
kendini savunacak giicti bulamayarak bagkalarindan yardim almaya karar verir ve
eve bir doktor ¢agirir fakat bunun da bir faydasini géremez. “Dehset/kaygr” aninda
verdigi bir kararla “Evde yapacak hi¢bir isim kalmamugst: (5.90)” diyerek evini yakma-
ya karar verir. Bunun i¢in mutfaktan topladig1 gazeteleri salonun ortasina sererek
tizerlerine gaz yag1 dokmeye baslar. Bir yandan da goziine “cukur/oyuk’un iginde,
yani “evren”inin diginda olup bitenler, “gazete haberleri”, takilmaktadir:

“iste gizli mezhep, gaz ve gazete. Gazetelerdeki gaz, gizli mezhebi bir kibritle tu-
tusturacak. Gazeteler gizli mezheple tutusacak, biitiin gazeteler gizli mezhebin atesiyle
yanacak. (...) Biitiin haberler, sayinlarin fotograflari, gazetemize 6zel demeg verenler,
okuyucu mektuplari, cok zengin olduklari igin dort siitunda bes kere 6len merhumlar,
simir1 gegerek ilerleyen askerler, giizellik kraligelerinin uzun bacaklari, devrilen kam-
yonlar, kagarken yakalandilar, bir esrar sebekesi yakalandilar, bir gizli mezhebin men-
suplari... Anlamadim! Bir gizli mezhebin mensuplari ayin yaparken yakalandi. (s.91)”

Bu son haberi okuyunca birden irkilir. Sorusturma sirasinda kendilerine “Ubor
Metenga / Gizli Tarikat” adin1 taktiklar1 anlagilan on dort kisi yakalanmistir. Gaze-
tedeki haberin devami bir sonraki sayfadadir fakat kahramanimiz o sayfay bir tiirli
bulamaz. Gazeteleri okumadan attig1 icin haberin devaminin yer aldig: sayfa kay-
bolmustur. Evet, kendisine korku salan mektubu gonderenler artik yakalanmistir.
Evi yakmaktan vazgeger. Hayatindaki 6liim tehdidi ortadan kalktig: i¢in kendisini
sokaga atar ve saatlerce yiriir.

eviden/evrenden ¢ikis: hayal kirikligi/sonug

Kahramanimiz diinyay: ve insanlar1 biraktig gibi bulamaz. Daha dogrusu bi-
rakilanlar, diinyaya birakilmisli(§)1 yasayanlar ayni yerdedir fakat kendisi ¢iktig:
yolculukta bir hayli yol aldig1 icin onlarla bir tiirléi anlagamaz. Evini/evrenini terk
ettigi icin pisman olur. Mahzun ve bulanmik diisiincelere dalar ve:

“Cikmayacaktik su evden, dedim. O haberi hi¢c gérmemis gibi yapacaktik. Iste
bu iilkedeki korkung olaylarin, firtinali seriivenlerin kaderi: Her sey sonunda gevsiyor
ve zavalli bir zabita haberi olup ¢ikiyor. Nerde eski romantiklik? Dedim. Hig ¢ikma-
maliydin, hep evde kalmaliydin. Programini da yapmistin, diizenini de kurmustun.
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Otursaydin oturdugun yerde. Calismalarimi siirdiirseydin. Belki bir iki sey verirdin
insanlarina; iilkene yararin dokunurdu. (s. 92)”

demeye baslar. Bu noktadan sonra kahramanimiz, kendini iyice boslukta hisse-
der. Nereye gidecegini bilemez bir sekilde sokaklarda dolasir. Akrabalarini ve tani-
diklarini ziyaret eder fakat onlarin kisirlasmis olan hayatlarini gordiikce kendi evini/
evrenini daha gok 6zler. Oguz Atay, ironik bir dille anlattig1 insan iligkilerini, diger
eserlerinde oldugu gibi, bu hikayede de “mus gibi yapmak” (Atay 1998: 28) olarak ele
alir. Dolayisiyla “Korkuyu Beklerken”in kahramani sahtelesen insani iliskilerinden
cabucak sikilir. “Evde korkuyla beklerken ya da korkuyu beklerken gegcen zamanin ne
de olsa bir onemi vardi. (s.93)” diye diistiniir. Evinden daha fazla ayr1 kalamaz ve
bir gece ‘eve kapanmaliydi insan bir daha hi¢ gtkmamaliyds, gercekten ¢ikmamaliyd:
(s.93 )” diyerek donmeye karar verir. Fakat artik ¢cok gectir. Az: disten geriye kalan
boslugu etin doldurmas: gibi, “toprak” da oyugu doldurmus, ev/evren yikilmistir.

Kahramanimiz artik tam anlamiyla bosluktadir. Kendini buldugu, yeniden
dogdugu evini/evrenini temelinden kaybederek, zeminsizlik anksiyetesiyle (Soygiir
2003: 59) bas basa kalir. “Kurdugu biitiin diizen, gizli mezheple birlikte(s.95)” yok
olmustur. “Degerli esyalarinizi alsaydiniz” diyen polise, “hicbir seyin degeri yok artik
(s.95)” diye cevap verir. Tekrar, kac¢tigy, iliskilerini ¢ok sade ve yapmacik buldugu
insanlarin arasina déonmek zorunda kalir. Her seye yeniden baslamak artik ¢ok zor
geldigi icin evlenmeye karar verir. Bunun i¢in akrabalari seferber olurlar ve ‘evienme
uykusuna yatmus bir iki geng kiz (s.97)” bu uykudan uyandirilir. Kahramanimiz bun-
lardan bir tanesini begenir ve “yerlesik diizene” ge¢gmek icin hazirlik yapar. Kahrama-
nimizin “ev/len’erek “yerlesik diizen’e ge¢mek istemesi, metaforik olarak anlamlan-
dirildiginda, yikilan “ev/evren” yerine, yeni bir “ev/lenme” cabasina isaret eder. Bu
“ev/lenme”yle birlikte o, yitirdigi evrenine tekrar kavugmayi timit eder. Bunun igin
once nisan yapilir. O, nisan torenindeki “kalabali(§)”a bakarak “bir siirii akrabam
olacak (s.97)” der. Sonra nisanlistyla “bas basa yemekler filan yer (s.97).”

Oguz Atay’n evlilige, bu tarz bir ironiyle yaklasmasi alisgtimadik bir tutum de-
gildir. O, ozellikle kiigiik burjuvanin evlilikle olan bagini, eslerin birbirine hissettir-
meden oynadiklar1 bir oyun olarak goriir ve bilhassa “Tehlikeli Oyunlar” adli ro-
maninda, kahramanlari vasitasiyla bu durumu kurgular. Atay bunu yaparken, Eric
Bernenin “Hayat Denen Oyun” isimli kitabindaki “Evlilik Oyunlar:” (Berne 1992:
103-122) adli boliime sik sik miiracaat eder. Hikayemizin kahramani da tam bir ev-
lilik oyunu oynandiginin farkina varmakta gecikmez. “Goriici” usuliiyle evlenecegi
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kizla arasinda bir seylerin eksik oldugunu hissetmeye baslar. Bu eksikligin farkina,
nisanlisiyla yemek yedigi yerlerde baska iftleri goriince varir ve:

“Evet, onlar baskayd:. Belki onlar, diizgiin bir yasantimin tabii bir sonucu olarak
birbirlerini bulmuslardy; belki sevgi diye bir sey vard: ortada. Birbirlerine bakislarin-
dan, yolda yiiriiyiislerinden, ayrihslarindan bunu seziyordum. Ofkeleniyordum. (s.
97) »

diyerek, bagka insanlar1 kiskanmaya baslar. “Onlarin da basina bir sey gelmeliy-
di; onlarm basina da ben, bir sey getirmeliydim. (s.97)” der ve mutlu gordigi ciftleri
takip ederek onlara kendisine gonderilen tehdit dolu mektuplardan géondermeye
baglar. Kahramanimiz, mektupla tehdit ettigi insanlarin, “korkuyla titreyerek (s.98)”
kendisi gibi evlerine yani evrenlerine dogru bir yolculuga ¢ikacaklarini zanneder.
Fakat durum onun bekledigi gibi olmaz. Mektubu alan insanlar bundan hi¢ etki-
lenmeyerek giindelik islerine devam ederler. Onlarin, kendi kuytularindan disariya
¢ikmaya, siradanliklarindan kurtularak hayat: “otantik” tarzda yasamaya hic¢ niyet-
leri yoktur. Diinyaya 6ylece asili kalirlar. Bu durum kargisinda adsiz kahramanimiz
elbette ki eksikligi yine kendisinde bulur. Toplumsallasamamasinin, siradanlasarak
hayatin i¢inde yasayip gidememesinin faturasini kendine ¢ikarir. Insanlarin “huzu-
runu’, onlara tehdit mektuplar1 géndererek kacirdigini daha fazla kimseden sakla-
yamaz ve karakola giderek kendini ihbar eder.

Simdi sira bu “su¢”un cezasindadir...
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Metafora Giden Yolda Yolculuk

ismail Sert

Murad

Bir yolculuksa bu konusma, sonunda varacagim yeri ya da varmayr umdugum
menzili bastan séylemek isterim: Yol/yolcu/yolculuk dedigimizde, sdyledigimiz ka-
dar hatta ondan bile fazla, igaret ettiklerimiz vardir. Yol, yolcu ve yolculuk kavram-
lar1 sadece seyahat sirketlerinin evrakinda kendileridirler. Sadece oralarda yol de-
nildiginde gidilen mesafe, yolcu denildiginde koltukta oturan kisi, yolculuk denildi-
ginde yapilan is anlasilir. Kalan her yerde, bu kelimelerle anlatilan yoldan, yolcudan
ve yolculuktan fazla,/bagka bir seydir. Dogrudan anlatilmasalar da hareketlendirilen
zengin ¢agrisimlar vardir.

Bagka bir konuyu anlatirken bu kavramlar: kullandigimizda ise o alana hig tah-
min etmedigimiz kadar bol 1g1k diiser. Orasi, yani mesele aydinlanir.

Kendi digindaki alanlarda kullanildiginda bu derece izah edici ve ufuk agic1 olan
baska kavramlar var midir acaba? Ya da i¢lerinde metaforluga bu kadar yakigan bu-

Yol

Yolu, yolcuyu, yolculugu diisiinmeye basladigimda, yolun, yolcunun ve yolculugun
hayatimizda ne kadar genis bir yer kapladigini hayretle gordiim. Hatta geriye bir sey
kalmadigini fark ettim. Yol, diinya kadar genis, yolculuk hayat kadar karmasikti. Oku-
duklarimizdan g¢ikardigimiz sabitliklerin gok yalin karsiliklar1 vardi yolculuklarda.
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Diinya bir yol, hayat bir yolculuk... Kader bir yol, émiir bir yolculuk...
Dogmak, yiirityiisiin baglangici. Oliim, yolun sonu. ‘Yolcu) insanin diger adu.
Denkleme ulastim sonunda; Yolcu olmak: insan olmak.

Yolun, yolcunun basit karsiliklarindan, en zengin ¢agrisimlarina kadar biitiin
anlamlarini bilme ve kullanma ¢izgisinde de genis bir ortakligimiz var.

Oncelikle halkin dilinde nice yol sézii, yolculuk ataszii, yol tizerine deyim, yol-
dan ¢ikan benzetme var ve olanca canliliklariyla yasiyorlar. Entelektiiellerimizin do-
nanimlarinda da yolculuk kavramlar1 var. Sikistiklarinda bol bol kullaniyor, zihin
acict islevlerinden yararlaniyorlar. Edebiyat¢ilarimizin yazdiklarinda da yol hikaye-
leri okuyoruz.

Yol benzetmelerinin zenginligine ve giderek zenginlestigine sahit oluyoruz.

Edebiyat metinlerinin yamaglari, diizlikleri, ugurumlari, zirveleri oldugu gibi
yollar1 da var. Ince ince, kivrila biikiile biitiin diinyay1 dolasan, insanlara, hallere
ulasan yollarr...

Yol mu 6ndedir, yoksa yolcu mu? Yol mu 6ncedir, yoksa yolcu mu? Bu sorunun
cevab1 bizzat yiiriiyenlerin hayatlarinda ne kadar yer kaplayabilir? Yiirimeyip ba-
kanlar, bu soruda gereginden ¢ok eglesmisler demektir.

Oyleyse sunlar1 sormak gerekir:

Yolcunun yiriidiigiinden ayri, yolcudan bagimsiz bir yol olabilir mi? Yolcusuz
bir yol var midir? Varsin yolcular cevaplasinlar bu sorulari. Ya da cevaplar: kendile-
rinde sakli kalsin, ytirtimelerini duraksatmadan yollarina devam etsinler.

Yol var, yoldayiz. Bu dogru. Hazir buldugumuz bir yolda yiirtiyoruz. Yolun bittigi
yerde, yolu insa ede ede devam ediyoruz. Ne kadarini hazir bulduk? Hangi miktarini
kendimiz insa ettik? Bu paylasimi belki de hig bilemeyecegiz. I¢tenlikle basladigimiz
yiiriiytisiimiizde, bir menzile gelince anlayacagiz ki; bu paylastirma goriindiigii ka-
dar 6nemli de degil.

Yolcu

Diinyaya geldik ve en yalin haliyle tarif etmeye ¢alisirsak yasamayz; yiiriiyoruz.

Iki yiiriime arasinda beklerken, dinlenirken bile yol aliyoruz.

Acemi diyorlarsa bize, yola heniiz ¢iktigimiza bakarak yakistiriyorlar bunu. Tec-
ribeliysek, ¢ok yol yliriidiigiimiiz i¢in.



Yol ve Yolculuk | 271

Sikintiliysak ya da degilsek; yolumuzu kaybetmemizle/bulmamuzla ilgili. Yo-
lumuza sahip ¢ikmakla ilgili daha derin sorunlarimiz oldugunda bunalim sozleri
dolasima giriyor. Anlatacagimiz bir 6ykiimiiz varsa, onlar yollarda topladiklarimiz.
Sairligimiz yolun basinda mataramizdaki suya tuz eklememizin bir meyvesi.

Hasily; Yoldayiz, yolcuyuz, yiirtiyoruz.
Zaman hi¢ durmuyor, yol hi¢ kesintiye ugramryor.
Zamanin durdugu, yolun geri déndiigii hi¢ goriilmemis.

Yolcu olmak, diinyay1 olabildigince basit haliyle anlayabilmektir. Yolcunun esya-
sin1 ditgiinelim. Hemen toplanacak, sirtta taginacak kadar az degil midir?

Azdir ama az da olsa, ¢ok da olsa yiikiinden yiiksiinmeyen kisidir yolcu.

Yolcunun yolda gordiiklerine verdigi degere bakalim. Sever ama baglanmaz yol-
cu.

Yolda gordiiklerine meyleden sevgisi, yol sevgisinin éniine gecemez.

Yolcunun bakislarini anlamaya, anlamlandirmaya c¢alisalim. “Yolculuk bilgisi,
icinde ¢ogalmis, derinlerde bir yerlerde demlenmis ve bir parlaklik olarak gozbe-
beklerine yansimis degil midir?

Yolcu hemendir. Akip gidenler arasindan yakaladigimiz andadir yolcu. Yolcu-
nun hali siirekli degismektedir. Diinya da dyledir aslinda. Sirprizlidir. Varliktan
yokluga yuvarlanis, yokluktan varliga gegis, bulmugsken kaybetmek beklenmedik
anlarda, sarsic1 bigimlerde yasanir.

Yoldayiz. Yoniimiizii segmek sorumlulugunu yiikleniyoruz. Arada bir istikame-
timizi kontrol etmek, yol dontimlerinde yeniden se¢im yapmak ve se¢tigimiz yol-
larin/yonlerin yiiklerinin altina omzumuzu koymak. Bunlar da sorumluluga dahil.

Yolculuk, bir bakisla zaten yoniinii segmek demek. Bagka tiirliisii olabilir mi?
Yonii belli olmayan bir yolcu var midir? Nereye gidecegini bilmeyen ya da her yere
gidebilecegini diisiinen, ancak kaybolmus biridir. Kaybolma hali uzun siirerse o ar-
tik yolcu degil, kayip olarak kayitlara gegirilir.

Uluslararasi dilde ‘miilteci’ olma hali var. Miilteci yolla olan iliskisi agisindan tam
da yolcunun zidd: bir yerde duruyor. Higbir yere ait degildir miilteci. Kendine bir
yer aramaktadir. Ciktig1 yer gerilerde kalmistir. Oralar1 ya unutmus ya da unutmak
i¢in kendini zorladigindan kalin bir 6rtii sermistir iizerine. Varacag: yere de vara-
mamis, hatta bu arada yolunu kaybetmistir. “Neresi olursa olsun.” deme asamasinda
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olsa da, tinsiyet kuracag: bir toprak, tizerine insanligini insa edecegi bir alan bula-
mamaktadir.

Yolcunun aitlik sorunu yoktur. O her seyden once yola aittir. Yolda olmak ona
yeter.

Kay1p ya da miilteci ise biitiin hayatini yoldan kurtulmak plan: tizerine kurmus-
tur.

Miilteci yolda bulduklarini yanina alirken, zaten terkisinde olanlar1 birakir. Yol-
cu ise basta kendinin olanlara ekler yolda edindiklerini.

Yolda bir bagimiza degiliz. Bagkalar1 da var. Karsilastiklarimiz, yollarimizin ke-
sistigi yolcular, istikametimizi paylastigimiz yoldaslarimiz var.

Yollarda, bizden 6nce de nice yiiriiyenler olmug. Dikkatli baktigimizda gorii-
yoruz ki; ayak izleri ¢ok ve gesitli. Kiigiik izleri biiyiik olanlar takip etmis. Derin
izlerden sonra daha silik olanlar1 gelmis. Dogrultusu saglam izler..., karmasasi bol
olanlar...ve daha bagkalar1.

Yolda hem istikametimizde yiiriiyoruz, hem de bagkalarina yollar aciyoruz.

Yoldayiz: daima yiiriiyoruz. Diinki yerde degiliz. Diinden bu yana yiiriidiik.

Geriye doniip baksak; agimiz degismis. Utka diksek gozlerimizi; gordiigiimiiz
cerceve diinki degil.

Yiiriimek cesarettir. Nelerin gercekten bize ait oldugunu yasayarak bulmak tizere
yapilan cesur bir ¢ikistir. Her adimimizda agirliklarimizdan kurtuluruz.

Silkelenerek vehimlerden kurtulma sansidir yolculuk. Korunmali bir merkez
olarak y1gdigimiz evlerimizden ¢ikmaktir 6ncelikle. Evin ¢ok gerilerde kalacagi, on-
tolojik trpertiler duyabilecegimiz kiyilara kadar gitmektir.

Yol’'un Sonu

“Yoldan ¢ikmak’ diyoruz. Ve bunu sdyleyerek ne ¢ok sey anlattigimiza kendimiz
de sasiriyoruz. “Yolsuzluk ne demek? Yolumuzu yiiriirken bir ara menzilimizi sasi-
riyor, mesela pesinde oldugumuzun miilkiyet oldugunu zannedip yolumuza bir yol
daha ekliyoruz. Kaybettigimizin iktidar oldugunu, gii¢ oldugunu vehmedip yolu-
muzdan sapiyoruz.

Paray: silamiz zannedip istikametimizi bozuyor, yolumuzu degistiriyoruz. Bu
yaptigimiza ‘yolsuzluk’ diyorlar. Demek ki; yeryiiziindeki seriivenimizde, kendi an-
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lamimizin da i¢inde varlik kazandig1 yolun disinda ‘yol’ yok. Digerlerine ‘yol’ demi-
yoruz. Ancak ‘yolsuzluk’ isimlendirmesi yapiyoruz.

Modern diinya, ‘rahat ettirmek’ sloganiyla yolculugun verimlerini elimizden al-
maya calisiyor. Yola eklenen hiz, yolculuk hallerine en dogrudan ve en sert miida-
haledir.

Bize, “Siz yolla ilgilenmeyin. Sadece hedefe bakin.” diyorlar. Hedef dedikleri ‘top-
lam fayda’ gibi i¢i bos bir biiytikliik. Ya da ‘karsilastirmali tstiinlik’ gibi itibari bir
deger. Ya da ‘paranizin tam karsiligr’ gibi bir slogan.Yani kalabalik rakamlar ve ista-
tistikler...

Ve modern diinya, paket programlarla ¢ikiyor karsimiza. Giizergahi, mola yer-
leri, bakma noktalar1 ve acilari, yemek meniileri hazir edilmis paketler sunuyor.
Higbir seyin bize birakilmadig1 konserve yolculuklar. Yolculuk benzerleri...!? Yol-
culukla aramiza modern organizasyonlar giriyor. Ve ¢cagdas insan i¢in yol'un sonu
gorinuyor.

Hal

Yolculuk kisiye 6zel bir maceradir. Ozel anlamlarin, 6zel kokularin, 6zel seslerin
birbirine eklenmesinden olugur. Bu haliyle yolculuk, anlatilmaz bir yekundur.

Yolcu yine de gordiiklerini anlatmay: dener. Bakar ve anlatir. Yolculugun igine is-
leyen yanlarini, yolculugun onu igine ¢ektigi halleri anlatamaz. Yolculugun biiytisii-
ni tarif edemez. Onlardan sadece haber verir. Neye benzedigini gostermeye calisir.

Hatta neye benzetirse karsisindakinin hayatina yakin bir 6rnek vermis olacagin
bulmak igin gayret eder. Sadece budur yolcudan dinleyeceklerimiz.

Evet bir haldir yolculuk. Kalden ¢ok haldir. I¢inde sézlerin miindemig oldugu
halleri goriirtiz yolculukta. Tabiatin, mimarinin, topluca ve tek tek insanin hallerine
sahit oluruz.

Her gordiigtimiiz bir ayna tutar bize. Yolculuk o aynalara bikmadan, usanmadan
ve de cesaretle bakma isidir. O aynada benzerlikleri bulduk¢a mutlu oluruz. Bizim
yaptiklarimiza, bizim yediklerimize, bizim giydiklerimize, bizdeki tavirlara, yani
bize benzeyenleri buldukea i¢imiz genisler, ferahlariz. Farkliliklara ulagma anindaki
sagirmamizi severiz yolculukta.

Her farklilig1 gordiigiimiizde once yadirgar, sonra merakla tizerine egiliriz. ‘Me-
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ger boyle de oluyormuga ulagtigimizda rahatlariz. “Bunun boéyle de olabilecegini
neden 6nceden géremedim.” diye ¢ikismayiz kendimize. Anlariz: Isin sirr1 yola ¢ik-
makta, yolunda bulunmaktaymis meger.

Yolda olmak, ‘Gtekine agik olmaktir. Otekinin farkliligini merak etmeye, siirp-
rizlerini kigkirtmaya hazirlikli olmaktir. Oyle ya: hep kendinizle bas basa kalmak
istiyorsaniz yolculuga ¢ikmaniza ne gerek var?

S6z’iin Sonu

Yolculugu bir metafor olarak hayatimiza sokan temel 6zellik, onun ¢agrisimlarla
yiikli olmasidir. Dahast: kisiselligi ve agir1 zengin olmasi dolayisiyla anlatilmazligidir.

Hem anlatamiyor hem de hayatimizdan ¢ikaramiyor olusumuz, izah ¢abalari-
mizda anahtar kavram olmasi, onu bir metafor olarak durmaksizin ¢ogaltip zengin-
lestirmektedir.

Yolculuk dogudan batiya, kuzeyden giineye tarifsiz genislikte yer kaplar hayati-
mizda.

Teslim alamayiz yolculugu.

Derin, anlamli, esrarli oldugunu kuvvetle hissettigimiz, sarsilarak yasadigimiz
bir yapidir yolculuk. Yolculuklarimiz boyunca onun anlamini tastan yontar gibi ele
gecirmeye caligiriz.

Yoldan geliriz; “zihnimizi bosalttik da ferahladik” deriz. Ayni1 yolculuk igin bir
baska zaman, “igimiz doldu da rahatladik” da deriz. Iki ifadeye birden bakan biri,
bizim sagkin oldugumuza hitkmedebilir. Oysa bu halimiz, yolculugu séze dokerken
yasadigimiz acizligin belirtisidir.

Cok sey anlatacakmuis gibi baslariz soze. Sonra susariz. Zorlarsak kendimizi; ko-
nusmamiz daha ¢ok sayiklamaya benzemeye baglar. Ciimlelerimizi diizeltmeden s1-
ralar, onlar1 yolculugun hizina ve ruhuna uydurmaya ¢aligmaktan yoruluruz.

Kagamadigimiz gibi tatmin edici bir anlatima da ulasamadigimizi anlariz. Ve bu

asamada diinyay1/diinya {izerinde yasadigimiz hayat1 ona benzetmeye baslariz. Bu
da bitmeyen yolculuklar gibidir.

Yolculugun hayatimizdaki yeri ne kadar saglamsa, dilimizdeki anlatimi o kadar
ucucudur.
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“Degismeyen tek sey degisimdir” deriz. Bu ifade iizerinde rekonstriiksiyon ¢a-
ligmas1 yapip, ondan sosyometrinin soguklugunu, istatistigin koseliligini ¢ikartmay1
deneyelim. Uzerine ona yakisan bir elbise giydirelim. Ve bu elbisenin tarihten ge-
len koklerine yapilan vurgusunu artiralim. Edebi hallerini koruyup ¢agrisimlarinin
zenginlesmesinin yolunu acalim. Biitiin bunlardan sonra bagtaki ifade baska bir ifa-
deye inkilap etmis olur: “Degismeyen tek sey hepimizin yolcu oldugudur” Bundan
sadece fani olmamizi kast ediyor degilim elbette.

Yerytiziindeki hayatin biitiin bilesenlerinin yolculukla eslestigine isaret etmek
istiyorum. Bastan sona hayat1 ve boylu boyunca diinyay1 yolculukla izah edebildi-
gimizi anlatmak istiyorum. “Hayat, yolculuga benzer” demek istiyorum. “Yolculuga
bakarak diinya anlagilabilir” demek istiyorum. Yolcu olmak tizere yaptigimiz ¢aba-
lar, bizi insan yapar demek istiyorum. Hasili; muradim budur.






“Ibrahimi Dinlerdeki
Goc¢ ve Yolculuk Fenomeni:
Yeniden Dogusun Oteki Adi: Galut (“Siirgiin”),
Exaltation (“isa’nin Yiikseltilisi”) ve Hicret”

Sevket Yavuz'

Rab Abram’a soyle emreder:“Ulkenden, ailenden ve atan evinden ¢ik ve gostere-
cegim yurda git ki seni biiyiik bir millet yapayim, seni kutsayayim, adin1 yiicelteyim
ve rahmetle dolasin”. Yaratilis 12: 1-2 (K.J.V.).

Inkarcilarla savas devam ettikge hicret sona ermez. Hz. Peygamber. Nesai, “Bey
at’, 15.

Tovbe sona ermedikge hicret sona ermez, giines batidan doguncaya kadar da
tévbe son bulmaz. Hz. Peygamber. Darimi, “Siyer”, 70; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Za-
dirl-Me‘ad, 1L, 70.

I. Giris ve Genel Postulatlar:

“Yola ditsmek” veya “yola koyulmak” fiilleri bir degisim ve doniisiim sancisinin
habercisidir 6ziinde. Bu degisim ve doniisimiin ilk sathasi ister negatif ister pozitif
mahiyette olsun bir alt-iist olusun isaretidir. “Zulmetten ntra”, “kaostan kozmosa’,

» «

“Hades’'in Netherworld'undan Zeus'un yukari diinyasina’, “giinesin dogdugu yerden

¢

battig1 yere”, “ vb. gaye modelli ifadeler bu “yola ¢ikmanin” degisik kiltiir ve me-
deniyetlerdeki ifadesidir. Daha genel manasiyla tarih, insanoglunun var olma ve

* Yrd. Dog. Dr. Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi.
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var olus macerasinin sembolii gibidir adeta. Ibranice “ay” manasina gelen kelime
(yerah) den tiireyen “tarih™, kozmik planda bir yolculuga karsilik gelir. Nitekim:

(A)y bityiir, kiiiiliir, kaybolur, tiim evrene hitkmeden olusum, dogum ve 6liim
yasasina boyun eger. Insan gibi ayin da duygusal bir “tarihi” vardir; ¢tinkii insan
gibi ayin da o6liimle noktalanan ¢okiis dénemi vardir. Ay ¢ gece boyunca yildizl
gokte goriinmez. Ama bu “6limiin” ardindan yeniden dogus gelir: “yeni ay”. Ayin
karanliklara gomiilmesi kesin bir son degildir. Sin icin séylenen bir Babil ilahisinde
ay “kendi kendine biiytiyen bir meyve” olarak betimlenir. Kaderi yiiziinden kendi
6ziinden yeniden dogar’

“Kendi 6ziinden yeniden dogma” seklinde fiziki alemde gerceklesen dongiisel
yolculuk insanlik aleminde de adeta tekerriir etmektedir. Bu tekerriir her ne kadar
dongiisel olmayip, cifte helezonik (akil-irade-mesuliyet esash insan ve toplum ile
metafizik modiilleyici [a. tabii ve siradan; b. tarih tstii ]) bir 6zelliktedir ve “kendi
oziinden yeniden dogma” itibariyla da bir hareketi veya yolculugu akla getirir.

Yahudi ve Hiristiyan teolojilerinde “diisiis” / Fall* olarak isimlendirilen, Kurani
terminolojide de “hubit” yani “diisiis” tabiriyle ifade edilen “tarihi” fenomen in-
sanoglunun bu diinya hayatindaki genel “yolculugu”nun hem baslangici, hem de
ozetidir. Ibrahimi gelenekteki tiim dinlerde oldugu gibi, Nil, indus ve Sar1 nehirleri
ekseninde gelisen medeniyetlerde de benzer “yolculuk” temalarina rastlamak da bu
“yolculugun” evrenselliginin ve otantikliginin de bir gostergesi gibidir. Mitkemmel

2 Uzay ve mekan, “sinirli veya siradan zaman” (hin) tarafindan “kusatilmig’, daha ileri boyutta
da “ebedi zaman” (dehr) ile “modiile” edilmistir. Bu baglamda tarih, iki farkli karakterli
zamandaki hareketi veya yolculugu konu edinen bir hikaye (story), kozmik degisim ve
doniisiime isaret etmesi itibariyla da bir hareketi / yolculugu ve onun “6lgiilmesini” (tarih
veya yerah) ifade eder. Bu hususta bkz. Sevket Yavuz, The Construction of the “Other” in Late
Byzantium and During the Construction Period of the Ottoman State (MI: UMI Company Inc.,
2002).

3 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, terc. Lale Arslan (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2003), 167.

4 Yahudi ve Hiristiyan teolojilerine gore, meleklerin ve insanin diisiistinii ifade
eder. Hiristiyan teosofisine gore, “diisen melekler” (dyanis)in gorevi insanhigin
fikir diinyasini aydinlatmaktir. Insanin diisiisii ise, insanligin beden ve cinsiyet
acilarindan madde derekesine inigine delalet eder. “Diisen melekler” / Oryantal
teolojinin Seytanlar1 olarak da konumlandirilirlar. Islam teolojisinde ise, insanhigin
agag1 aleme (diinya) siirgline gonderilmesi ve o alemde “Taglanarak Kovulmus”
(ontik ve/veya metaforik arketip) ile ezeli miicadelesine baslamasina yol acan olay
olarak kisaca ifade edilebilir.
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veya Ekmel olandan dlemden kopar/ilar/ak daha “diisiik” olan “diinya’ya “stirgiin’e
gonderilen insanin yolculugu adeta “ay”in “tarih”iyle kaderlestirilmekte.

Tarihi siirece yon ve sekil verebilen insanlik, bu tarihteki tarihi yolculuguna “siir-
glin” olarak baslar kitabi geleneklere gore. Ve din (“yol” , hayatin yolu”) bu “siirgtin”
halini “hicret’ ¢evirmenin gaye, hedef ve anlamini konumlandirir insanliga. Yol-
culuktaki bu “siirgiin” olma halini hem tarihi veya diinyevi “hicret’e ¢evirme, hem
de uhrevi veya metafizik “hicret’e doniistiirme idealini veren Ibrahimi “hanifligin”
dayandig1 vahiy kiiltiirtidiir esasinda. Diger bir ifade ile kenosis / “bosalma’dan
plerosis /| “dolma”ya giden yolculuga karsilik gelir bu hicret fenomeni. “Eski’nin
kovulmasi, eskiden uzaklagmayi, eskiyi (kral, 6liim, giinah, kotdlik, kis, kuraklik,
vb.) tahttan indirmeyi hedefleyen yolculuk yerine yeniyi ikame etmeyi 6nceler.®
Bu yeni iyi bir politik yapi, 6liimsiizliigii veya hiirriyeti tesis eden bir ideal, sevap ve
iyiliklerle dolu bir 6miir, baharin ve rahmetin saganaklastig1 bir iklime yolculugu
ideallestirir.

Ote yandan, varligin varolus yolculugunda kargilagsacag “siirgiin” ve “hicret” hal-
lerini “yatay” ve “dikey” varolus kategorileriyle de gdstermek miimkiindiir. Ornek
olarak:

Fatiha suresinde so6zii edilen “dogru yol” (Sirat-1 Mustakim), Lao-tseunin “Te’si
gibi, “dogru (ya da diiz)” olmasi ve yiikselmek (kalkmak) anlamina gelen “kam”
kokii uyarinca burada dikey yéniin s6z konusu oldugu tasavvur edilmelidir... {lahi
litfa mazhar olanlar varliklar: evrensel (ilahi) irade ile uyum i¢inde olarak “Goégiin
etkinligi’ne (activité du ciel) dogrudan muhatap olanlar ve bu etkinlik tarafindan
yliksek hallere ve biitiinsel tahakkuka yoneltilenlerdir...Gazabin litufa dogrudan
z1t olusu nedeniyle, gazap da dikey eksen vasitasiyla tahakkuk eder...inici yondedir,
agag1 hallerle iliskilidir. Bu semavi yolun (cennet yolunun) ziddi olan cehennem yo-
ludur ve bu iki yol dikey eksenin beseri halden itibaren, biri yukar1 digeri ise asag1
yonde olmak tizere, ayrildig yarilarini olustururlar.®

» <«

Bu “ayrilan yarilar” “siirgiin” ile “hicret” halleri tizere varoluslarini var kilanlar
demektir. Diger bir ifade ile, hakiki planda varligin varolus tarihini ilk “siirgiin” ha-
linde tutma ile “hicret’e degistirme ve doniistiirme merhalesinde tutmanin felsefesi-

dir bu iki farkli tutum ve durus. Kisaca, “yeniden dogmamak” ile “yeniden dogmak”

5 Metin And, Dionisos ve Anadolu Kéyliisii (Istanbul: Elif Yayinlari), 3-17.

6 René Guénon, Yatay ve Dikey Boyutlarin Sembolizmi, gev. F. Topagoglu (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2001), 137-42.
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arasindaki yolculuktur bu haller; veya “siirgiin edilen Adem-Havva”ile “rahmete ve
affa mazhar olan Adem-Havva” arasindaki tarihi ve fenomenel yolculuklarin hila-
sasidir bu iki tutum.

“Ekmel olan”a veya “giizel olan”a kavusma tilkiisii, ters bir mantikla “ekmel olan”-
dan kop/aril/may1 da ¢agristirir. Insanlifin tarihi seriiveni de bu “kopma” veya “dii-
slis” ile varolus yolculuguna devam ile (“siirgiin”), o suuri veya gayri suuri miikem-
mellige “yeniden kavusma” yolculugu veya “hicret” arasindaki ihtilafta 6zetlenebilir.
Dolaysiyla, diger tim mikro (episodic) yolculuklar, bu makro (phenomenal) yol-
culugun helezonik olarak formlanan kiigiik provalaridir. Tarihi perspektif itibariy-
la “ekmel olana” yolculuk yapan i¢in, kendi varliginin ve varolusunun formlandig:
mekandan, ¢evreden, hatira ve hafizadan “koparilip” “stirgiine gotiiriilmek fiziki ve
materyal baglamda ve “siirgiine génderenler” agisindan “siirgiin” olarak algilansa
da, helezonik tarihi ¢cerceveden, “ekmel olan”a kavusma ve yetisme niyetinin teleolo-
jik devamliligy itibariyla “hicret” olmaya namzettir.

Bundan da 6te, insanin 6z yurdundan, ¢evresinden ve hatiralarindan koparilma
demek olan “siirglin”liigiin aksine, “hicret” fenomeni (a) parcali degil biitiindiir; (b)
deontolojik degil teleolojiktir; ve (c) kendisi ile hiirriyet ve hiirlestirme arasindaki
iliskisi itibarryla dongiisel / dairevidir. Yani tarihi yolculuklarin devaminda, siirecin-
de veya sonucunda olusan diasporalarin “siirglin” veya “hicret’e dontismesi, kopa-
rilma hal ve durumu ortadan kalktiinda tarihi aktoriin “ne yaptig1” ve “yapmakta
oldugu” 6nceki halinin, tavir ve tutumunu “stirgiin” olma veya “hicret” olma duru-
munu geri doniislii olarak ve ezeli olarak tanimlar ve konumlandirir.

Bu baglamda, mekanin ve gevrenin degisimi, hafiza ve hatiranin “kiymetlendiri-
lip tarihlesmesi” “hicret” fenomeni ile kivamlanirsa “yeniden dogus™un ve “yeniden
inga’nin imkén ve firsatlar1 haline doniisebilir. Mekédn ve uzayin zaman ile helezonik
iliskisi olan tarih, hareketin / olusun / yolculugun cifte helezonik olarak yeni bir
acilim ve dontisiimii ise, “hicret” haline doniisen her gog, antropolojik ve sosyolojik
olarak tarihi 6znenin veya failin “yeniden dogusu™dur. “Hicret”in yol a¢tig1 ve giidii-
ledigi diasporalarda ve bu diasporalarla meydana gelen bu dogus, (a) tipk ilk biyo-
lojik dogus gibi hak ve hiirriyetlerin tabii, vazgecilemez ve devredilemez oldugunu;
(b) fert ve kolektif planda bukagilanan insanin kendini “gerceklestirme” idealini ye-
niden rayina oturtmanin tarihi provalari oldugunu; (c) bir iilkii ugruna mevcudu ve
sahip olduklarini terk edebilme fedakarligini; (d) mevcut olani kabul degil, “olmas:
gerekeni” tahakkuk ettirme idealinin ¢ilesi oldugunu; (e) “eski”yi “yeni” mekan, in-
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san, hayat ve hatiralarla “yeniden” ihya ve insa etmek veya yeniden kivamlanma ve
yepyeni olarak “varolabilme” fenomeni oldugunu; (f) “tahakkuk” ideali gercevesin-
de hicretle baglayan diasporalar, “eski” sosyo-Kkiiltiirel ve politiko-ekonomik mekan-
dan “g6¢” ederek “yeni” mekanda ruhi, fikri ve sosyal olarak “yeniden varolus”un
miimkiin kilinmasi veya yeni kolektif insalarla varlig1 ve varolusu “can’li kilmanin
vesilesi oldugunu temsil ve ifade eder.

Bu ¢aligmanin ana tezi, 6z yurdundan, ¢evresinden, hatiralarindan kopar/ilar/
ak “yola revan” olan tarihi 6znenin “siirgiin’den “hicret’e yol alan yolculugunun Ib-
rahimi gelenekteki “yeniden dogus”un imkan ve firsat1 oldugudur. Nitekim tevhit
ve adalet eksenini merkeze almakla “ahitlesen” Ibrahimi gelenek veya daha genel
ifadesiyle “i’slam, tepetaklak olmus ontik/varlik ehraminin “kutsal’la yeniden di-
zayni genellikle “siirgiin’den “hicret’e doniisen veya daha dogrusu hicretle modiile
edilen ebedi ve tarihi yolculuklarla miimkiin olabilmistir. Gurbet/diaspora ile kam-
¢ilanan ve kivamlanan tarihi aktor, zamani, mekan ve uzayi, varlik ve olugu, ferdi
ve toplumu yeninden insa edip, yepyeni doguslarin amilleri olmuglardir. Ibrahimi
dinlerdeki “g6¢” fenomeni “siirgiin” ile “hicret” arasinda gidip gelen bir karakter
arzeder. Bu tarihi durum ve tutum dinlerin kendi tarih okumalariyla ve hayati mana
ve gaye yliklemeleriyle dogrudan alakalidir. Nitekim Yahudiligin “¢ikis” (exodus) ile
baslayan tarihi macerasi zaman zaman “siirglin” (galot / exile)e, bazen de “hicret’e
doniigmiis ve halen bir tiirlii “siirglin’den donemeyen kolektif suuru temsil eder. Hi-
ristiyanlik, Yahudi “siirgiin”iinii metaforik olarak bu diinyada devam ettirip, “Isanin
Yiikselisi / ‘Uriic” (Exaltation (Isa'nin yeniden dirilis [resurrection], yiikselis [ascen-
sion] ve idare edis [session]) ile varlik ve varolusu “siirgiin’de tutarken, Isanin parou-
sia esasli Ikinci Gelisine kadar bu “siirgiin” halinin devamli kilinmasini temin ede-
cek akidevi ve akli postulatlarini temellendirir. Diger bir ifade ile, Hiristiyanliktaki
Exaltation ile baslayan tarihi siireg, Yahudi “siirgiin” suurunun gentile olarak kabul
edilen Yahudi disindaki topluluk ve toplumlara da intikal ettirilmesi olay1 olarak
tezahiir etmekte. Islamdaki “siirgiin” ve “hicret” fenomenleri ise kendinden 6énceki
Yahudilik ve Hiristiyanligin zaman zaman tarihi olarak tecriibe ettigi gibi ilahi ada-
letin tarihi plana “ebedi doniisii"diir. Yani “tarihe siirgiine gonderilenler”in varlik ve
olusu “hicret’e dontstiirmek iizere yola koyulma hadisesidir. Koparilan, érselenen,
iptal edilen adaletin, “siirglin’e gonderilenler tarafindan yeni zamanda, mekanda,
suurda ve toplumda yeniden kurulmasi ve “eski’yi (mekan, varlik, hafiza ve hayat)
“yeni” ile yepyeni insa edilmesi Ibrahimi dinlerdeki gé¢iin gayesidir. Diger bir ifade



282 | Yol ve Yolculuk

ile, her gog ile gurbet ve diaspora bagka bir mekan ve zamanda “yeniden dogus™un
dogum sancilary; “gergeklestirilme’sine imkan verilmeyen potansiyelin mayalanma
metaforudur. Bu son noktada su sorularla tezimizi gergeveleyebiliriz: her “yolculuk”
yeniden dogusa mazhar olabilir mi? “Stirglin™ii “hicret’e doniistiirecek i¢ ve dig fak-
torler nelerdir? Neden her “hicret” “eski’yi yeniden insa etmenin yola koyulmasidir?
Ni¢in ve ne dereceye kadar “siirgliniin iptal” edilisi “hicret’e yolculukla ortiisebilir?

II. Ibrahimi Gelenekteki Go¢iin Diger Adi: “Siirgiin"den “Hicret’e veya “Koleles-
tirilmeden Tarihi Akt6ér Olma”ya Yolculuk

A. Yahudi “G6¢” (Exodus) ve “Siirgin"tinden (Galut veya Exile) Hiristiyanlikta-
ki “Isa’nin Yiikselisi’ne (Exaltation)

“Ebedi diisiis” ile baslayan insanin ezeli yolculugu tarih boyunca ekonomik-po-
litik, sosyo-kiiltiirel, dini ve teolojik, askeri ve stratejik sebeplerden dolay: fertlerin,
topluluk ve toplumlarin hayatina tekerriir ederek doner. “Diistig”ti “kelimeler”le
“hicret” ¢eviren ilk insan’ tarihin ileriki sathalarinda da bir kader olan yolculugu-
na degisik prototiplerle devam eder. Bu prototiplerden birisi de kuskusuz Hz. ibra-
him’in “hicret”idir. “Peygamberi diaspora” olarak adlandirilabilecek olan bu “yolcu-
luk” getirdigi gercegi inkar edenlerin baskist ile kendi yurdu Keldandan dolayli veya
direkt “siirgiin” edilmesi ile bir model olusturur. Hz. Ibrahim atege atilma olayindan
sonra “dogrusu ben Rabb'imin emrettigi yere hicret ediyorum™ diyerek 6nce Filis-
tin, sonra Misir ve ardindan da Ken 4n diyarina go¢ eder. Nitekim Kutsal Kitap'ta:

Rab Abram’a soyle emreder: “Ulkenden, ailenden ve atan evinden ¢ik ve gostere-
cegim yurda git ki seni biiyiik bir millet yapayim, seni kutsayayim, adini yiicelteyim
ve rahmetle donatayim”’

Her “g6¢” adeta bir “ahit” ile sarmal kilinmistir vahiy tarihinde. Bu “ahit’, yol-
culugun bir siirglin olmaktan ¢ikip, “yeniden dogus” demek olan “hicret’e yola ko-
yulmasi gibidir. Ote yandan, Hz. Ibrahim’in Filistine kadarki yolculuguna katilan
Hz. Lt da tevdi edilen peygamberlik gérevinde inkarcilarin ileri dereceye varan
tagkinliklar1 karsisinda bir gece vakti Allah’tan aldig1 emirle yurdundan (Sodom ve
Gomore bagta olmak tizere) “yola ¢tkmis” ve ardina bakmaksizin yolculuguna de-
vam etmesi emrolunmustur.'

7 El-Bakara 2/ 35-37.
El-Ankebuit 29/26.

9 Tekvin 12: 1-2 (K.J.V.).

10  Had 11/80-81; el-Hicr 15/65.
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Hz. Ibrahim’in Ken4n yurduna girisinden Hz. Yakup veya “Israil”—ki bu tinvan
da kendisine kardesi Esau ile rekabetin neticesindeki yurdundan ¢ikip yolculugu
esnasinda verilir''-- ogullarinin Misir’a girisine kadarki tahminen “dortyiiz otuz yil-
1ik™*2 tarihi sertiveni bazen “stirglin” bazen de “hicret” haleti ile vasiflandirilabilir.
Sosyal sermayenin kendileri arasinda kiymetlendigi ve dini, ahlaki ve estetik de-

y .3

gerlerin aralarinda “degerlestirildigi” tarih dilimlerinde, “hicret”i veya “cografyay:
vatan yapma’, “profan zamani kutsal ana inkilap ettirme”, “6telenen ve 6tekilestirilen
varlik ve kimligi tarihi aktor haline dontigtiirme”yi gergeklestirebilmisler. Varligin,
bilginin, degerlerin ve ahlakin ve varolusun &telendigi ve otekilestirildigi durumlar-
da da varlik, zaman, mekan, degerle/stir/me dinamikleri ve pratikleri “profanlasa-
rak” tarihi aktorleri de kendi formunda yeniden kaliplayarak degersizlestirir. Ve ar-
tik varlik ve varolus “stirgiin” hayatinda kendini tiretir durur. Boyle durumlarda gifte
helezonik tarihin metafizik doniistiiriicii fonksiyonu devreye girerek, bir “kurtari-
cr” arketip ile Gtelenen ve Otekilestirilenleri “yeni bir dogus” ile tarihi stirece katar.
Nitekim, en agir, zor ve diisiik igleri yapmaya zorlanan Israilogullar’nin durumu,
Misirdaki giicii elinde tutan Kiptilerin politik, askeri ve idari otoriteleri tarafindan
(firavun / pha.ra.oh: giines.tanris1) daha da ileri gotiiriilerek Israilogullar’nin erkek
evlatlarini ortadan kaldirmaya kadar vardirirlar. Iste bdyle bir zaman diliminde Hz.
Misdnin “kurtarict” rolii ile Israilogullar1 varliklarini ve potansiyellerini gercekles-
tirmeye imkan vermeyen bir cografyadan, kolektif suur ve haletten “yeniden do-
gus’u miimkiin kilacak bir vatana, sosyal suur ve hilete Misirdan “cikip” (exodus)
gd¢ yolunu tutarlar. M. O. 13. yiizyilda gerceklegen bu “cikis” ve “gd¢” Israilogulla-
rrnin Misirdaki kolelik hayatindan kurtulusunu sembolize eder. “Cikig” veya “go¢”
(exodus: Yunanca hazirlanan Kutsal Kitap 70liler / Septuagint'te kullanilir) Israi-
logullarrnin Misirdaki bukagilardan kurtulup, Kizildenizden gegerek!® veya yeni
bir hayata yiriimelerinin baglama metaforudur. Fiziki ve materyal sartlar acisindan
“siirgiin” denilebilecek bu olay, Israilogullar’nin “yeniden dogusu”nun metafor ola-

11 “Yisra.el”: “Dogru ve diiriist olanin” (yisra) “ilahi olan” (el) ile miicadelesi ve bu miicadelede
ilahi gii¢ ile bagarili olan” Tekvin 32: 28.

12 Kutsal Kitaba gore bu tarih Yahveh'nin Hz. Ibrahime verdigi soziin gergeklesecegi zamani da
ifade eder. Bkz. Cikis 12: 40 ve Gal. 3:17.

13 Kurandaki ifade ile “bahr” yani deniz; su halde Israilogullarina yarilarak {izerinden getigi
Nil'in kollarindan birisi degil, Kizildeniz'in biiyiik kollarindan birisi olan ve bugiin de Siiveys
Kanali olarak adlandirilan ve Kutsal Kitap'ta Saz Denizi / the Sea of the Reeds adiyla gecen
deniz.
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yidir. Bu yeniden dogus, kendileri ile Yahveh arasindaki Sina dagindaki “ahitlegme”
ile bir plan ve programa baglanarak, “hiirriyet’e ve “tarihi inga eden kurucu aktor”
olmaya giden yolu koyulmadir. Yeniden dogus, ferdin ve toplumun yeniden “ma-
yalanist’, zaman ve mekanin yeni bir ruh ile formlanisi, varlik, kimlik ve olusun
yepyeni bir sekilde tezahiiriine giden yoldur.

Israilogullarina verildigi kabul edilen “Ilahi Ahit” o kadar giiglii bir vurgu ile
Kutsal Kitap'ta ortaya konulur ki daha ilk boliim olan Yaratilis kitabindaki “yolcu-
luklar"da, hatta mustakil bir boliim olan “Cikis” veya “G6¢™’te kendini ortaya koyar.
Oyle goriiniiyor ki, bir topluluk i¢in “siirgiin” olabilecek bir yolculuk, “ilahi s6z-
lesme” ile “hicret’e dontistiirtilmesinin kolektif bir projeksiyonu olmakta. Nitekim
“Cikig” kitabinda ti¢ farkli ebedi tiirtin (Yahvist, Elohist ve Patristik)'* mevcudiyeti
de bunu gosterir. “Muhtesem bir gii¢ ve agilmis agus ile”"* dtelenmeden ve &teki-
legtirilmeden veya kisaca kolelikten “hiirriyet’e yiiriiyen Israilogullari, bu giiniin
hazirlayicist olan ve kendi “ilk erkek ¢ocuklarinin” “atlanmasi” (passover veya pe-
sach) metaforunu bayramlastirarak (Paskalya Bayrami, Nisan ortasinda sekiz giin)
ebedilestirirler. Bu “yeniden dogus™a giden yolculuk, ayni zamanda yeni bir yilin ve
devrin basladiginin da gostergesidir.

Siirglinii hicrete gevirebilmek oldukga giiglii bir irade ve kolektif azim gerekir.
Nitekim: Hz. Musa Israilogullar’na Ken‘an diyarina girebilmeleri i¢in oradakilerle
savagmak icap eder. Onlar Hz. Musanin teklifine kars::

Dediler ki: Ey Musa, muhakkak ki onlar orada bulundukga, biz o yere ebedi ola-
rak girmeyiz, kap1 soyle dursun o yere sonsuza dek ayak basmayiz. Su halde sen
Rabbinle git de ikiniz harbediniz, biz muhakkak burada oturacagz.'®

Asirlardir kolelestirilen bir kolektif suurun bu sosyal refleksine karsu:

Allah s6yle buyurdu: “O halde orasi onlara kirk yil haram kilinmistir. Bu stire
icinde yerytiiziinde sagkin saskin dontip dolasacaklar /yetihtin. Artik yoldan ¢ikmuis
kavme tiziilme."”

(O)raya girmeleri ser’i bir sekilde haram kilma ile dinen haram olmak mané-

14 Bu kutsal hikdye Cikig'ta ¢ tiirde ifade edilir (Jahweh, Elohim, ve Patriarchal
[J.E.P]): 1. Yahvist. M. O. 950’lerde yazilanlar; 2. Elohist. M.O. 900-750 tarihleri
arasinda yazilanlar; 3. Patristik. M. O. 5. asirda yazilan edebi metinler.

15 Cikig 12:51; Tesniye 26:8; Nesideler 114; 136.
16 El-Maide /5: 24. Elmali 111, 1648.
17 El-Maide (5): 25.
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sina degil, men (yasaklama) ménasina tekvini haram etme ile kirk sene mahrum
kilinmislardir. Bu miiddet igerisinde hi¢biri oraya giremeyecek. $u kara yerde Tih
icinde nereye gittiklerini bilemeyecek, agikta vatansiz, sasirmis ve sersem, serseri
olarak dolasacaklardir...Belli ki bu ifadeden bunlarin hepsi bu miiddeti dolduracak
ve sonra kurtulacaklar manasi anlagiimaz. Olenler 6lecek, kalanlar girmek isterlerse
girebilecek demek olur. Hatta bazi tefsirciler demislerdir ki, “kirk sene”, “tahrim”
(haram kilma)nin degil, “yetihiine”nin kaydidir. Su halde haram kilma, mutlaktir.
Miiddet ile kayitlanan Tihdir. Yani tih halinde de nihayet kirk sene kalacaklar, fakat
bunlara giristen mahrum kalma hali devaml olacak, ¢iinkii o zamana kadar hepsi
o6lecek, ancak evlatlar: olan yeni nesil girecektir.!®

Diger bir ifade ile, “siirgiinii hicrete doniistiir/e/meme”nin bilangosu bir biitiin
olarak bir topluma ¢ikarilir ve “tihlesme” “fenomeni dedigimiz avare bir sekilde,
gayesiz ve anlamsiz olarak varlig1 ve hayati devam ettirme basglar. Ve kirk yillik siire
tamamlayincaya kadar kolelikten hiirriyete veya stirgiinden hicrete gecis siirecini

18 Elmah Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: Eser Negriyat, 1979),1649-51.

19 Tih kelimesi “sasirip son derece hayrette kalmak; isim olarak iginden ¢ikilmaz,
yol bulunmaz ova, ¢6l demektir. Bunun igin Israilogullar’nin mahkum olduklari
bu ¢ole “Sahray-1 Tih” (Tih ¢6lii) denilmigtir...” Tih” kelimesi hem masdar, hem
isim oldugundan dolay: “Tihde kalmak” deyimi iki mén4 ile diistinilmelidir: Birisi,
hayretler icinde sersem bir sekilde kalmak; digeri de ¢6lde kalmak. Siiphe yok ki,
birinci mana peygamberler hakkinda tasavvur edilemez. Ayette gelen, azab ve
ceza ifade eden ise bu méanayadir. Bu ména ile Musa ve Harun Aleyhisselam Tih'te
kalmamuslardir. Fakat ¢6lde kalmak genelde boyle degildir. Bir ¢lde yerine getirilen
vazifenin zor da olsa bir ceza ve azab olmasi gerekmez. Nitekim peygamberlerin
alemde en biiyiikk zahmetlere ugramis olduklar: ve bu imtihanin onlar hakkinda
bir azab degil, peygamberlik makam: gereginden bulundugu da bilinmektedir. $u
halde Musa ve Harun Tih'te “yetihiin” (azab ve ceza icinde) degildiler. Fakat ¢6lde
yine Israilogullar’nin basinda bulunuyorlardi demek olur. Hatta bu sayededir ki,
Israilogullar1 bu ceza ve terbiye esnasinda “Bunun iizerine tastan oniki su kaynagi
fiskird1” (Bakara, 2/60), “Ve bulutu tstiiniize golgelik cektik, size kudret helvas: ve
bildircin indirdik” (Bakara, 2/57) mucizelerinden istifade etmeye devam etmisler
ve yeni bir nesil yetistirmislerdi. Yoksa kirk yilda degil, kisa bir zamanda tamamen
yikilip giderlerdi. Arz-1 mukaddese girme meselesine gelince, Beyt-i Makdis
mevkisine ve $am topragina giris, Hz. Y{isa zamaninda olmakla beraber, ilk hareket
ve zorbalari ilk maglib eden darbeyle “bab’e (kapiya) giris, Hz. Musanin hayatinda
vaki olmus oldugu anlasiliyor”. Elmaly, III, 1638-51.
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gerceklestirmezler. Yani adeta siirgtinliigiin bir kolektif haleti var ki, bu durum ta-
rihi aktoriin sadece kendileri arasindaki iliskileri degil; Allah ile miinasebetleri de
kolelik etik refleksleriyle kendisini agiga vurur: Nitekim:

(O)nlara denilmisti ki: “Su memlekete (Kudiis veya Ertha) yerlesin. Orada dile-
diginiz gibi yiyin ve “Hitta” (Ya Rabbi, bizi affet) deyin. Kente kapisindan tevazu ile
girin ki biz de sizin hatalarinizi bagiglayalim. lIyilik edenlere daha fazlasini veririz.
Onlardan zulmedenler hemen so6zii, kendilerine sdylenenden bagka sekle soktular
(Hinta / “bugday”)...>°

Bu baglamda genel anlamiyla galot teriminin tarihi ve teolojik acilimi yapila-
bilir: Ibranice galot (g6lahK) somut ve kolektif “siirgiin” filini ve halini ifaden bir
terim olup, “ciplak birakilmak, her seyden mahrum birakilmak” manasina gelen
galah (X) kelimesinden tiirer. Otorite ve giicii ellerinden bulunduranlar tarafindan
daha ¢ok cezalandirma maksadiyla bir yerden bir bagka yere zorunlu nakil mana-
sina gelen siirgiin (exile / galot), ilk devirlerden beri tatbik edilen bir “koparma” ve
“mahrum birakma” hadisesidir. Mesela antik Yunanda daha ¢ok katiller siirgiine
gonderilirlerdi; aforoz veya tecrit (ostracism) daha ¢ok siyasi sebeplere bagli olarak
ceza maksadiyla tatbik edilirdi. Romada ise stirgiin (exsilium), genellikle iist sinifla-
ra; kolelik veya zorunlu ¢alisma ise alt siniflara uygulanirdi.® Hemen hemen
her topluluk, toplum ve milletin bir “siirgiin hayati” tarihi stire¢ icinde varolmustur;
fakat Israilogullar’nin siirgiin tecriibesi Kutsal Kitap formuyla adeta “kanonize “
edildiginden, Yahveh tabiri gibi Exile / Galot ifadesi de millilikle kutsallastirilmis-
tir. Abram / daha sonra Abraham (Ibrahim)’in bahsedilen yolculugu, Hz. Musanin
peygamberi onderliginde Misirdan “gikis” (exodus) larindan sonraki siirgiinleri su
sekilde siralanabilir: Israil Kralligrnin Pekah, Tiglath-pileser II. Zamaninda Galilee
ve Gilead halkinin Asur’a siirgiin ediligleri (M. O. 741)* Samarianin Salmaneser
ve Sargon tarafindan yikilmasindan sonra, iki kralliktan birisi olan Yahuda (Judah)
kralliginda yagayan Yahudilerin toplu olarak Mezapotamya ve Mediaya siiriilmeleri

20  El-Araf 7/161-2.

21  Daha yakin zamanlarda ise, Anglo-Sakson geleneginde 17. yiizyildan itibaren,
kanun kagaklarini idam gibi agir cezalar yerine daha azi ile cezalandirmak iizere
stirgline gonderirlerdi ve bu maksatla “cezalandirma kolonileri” (penal colony,
Amerika, Sibirya, Avustralya, gibi) olusturulur.

22 2Krallar 15:29; Isa. 10:5, 6 ile karsilastiriniz.
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(M. O. 720).” Babil krali Nebukadnezar, Jehoiakin’in kralliginin dérdiincii senesin-
de Yahuda'y1 isgal eder; kralligin genglerini gotiriir—bunlar arasinda gen¢ Danyal
ve arkadaslar1 da vardir (M.O. 606)* ve Mabet'in kutsal arkini da gétiiriir®. ilk
genis capli stirgiin ise, Jehoiachin'in kralliginin ilk yillarinda yine Nebukadnezar ta-
rafindan kral, ailesi ve maiyetiyle beraber, fakir, yoksul ve kimsesizler harig, 3 bin
yirmiii¢ 6nde gelen Yahudi'nin Babile siirgiin edilmeleridir (M. O. 598).2¢ Zedekiah
tarafindan baslatilan bir isyan hareketinden sonra, yine Nebukadnezar tarafindan
Yahudiler ikinci biiyiik siirgiine maruz kalirlar (M.O. 586)% ve bu olayla beraber
“kutsal ark”in tamami Babile gotiiriiliir®®. Silleyman Mabedinin de tamamen yi-
kildig1 bu tarihten®, Yahudilerin Sirus / Kurus (Keyhiisrev)’un miisadesiyle (538)*
Kuduse déniip mabedi yeniden Ezra / Uzeyr tarafindan yeniden insa ettikleri tarihe
(M.O. 517)* kadarki “yetmis yillik” siirgiin hayat: Yahudi kolektif hafizasinda de-
rin izler birakir. Nitekim, “stirgiin” fenomeni ge¢mis ve giiniimiiz Yahudi kolektif
suuraltindan ¢ikarilmis olsa, Yahudi tarihi, teolojisi ve politikasi farkl: bir formda
yapilanirdi. Kisaca, galot hafizasi ve bu anlayisin sekillendirdigi “diisman bir diinya /
oOteki (gentile)” ile kusatilmis ve “yok olmaya ramak kalan” “Yahveh'nin se¢kin halk:”
seklindeki tasavvur; varligy, tarih ve mekani, Tanri-insan-kozmos iliskisini, bilgi ve
akideyi, etik ve degerleri ve nihai olarak pratikleri belirlememis olsa idi, gliniimiiziin
tarihi de belki bagka bir mecrada akard.

Genel olarak, Yahudiler'in “Arz-1 Mev'ad” (Vaat edilmis Topraklar)un digindaki
varliklar1 ve hayatlar1 “stirgtin” (galut) olarak kabul edilir. Siirgiinlerden en kalic1 ve
tarihi kirilmalar yaratan Babil Siirgiind, tarihi ve sosyal agidan oldugu gibi, dini, si-
yasi, felsefi ve eskatolojik boyutlardan da etkileri biiyiik olan bu fenomen, mekéan ile
varligin kutsal atki ile paketlenip bir arada harmanlanmast itibariyla olduk¢a 6nem-
lidir. Geleneksel Yahudiligin “mesih” merkezli timit ve beklentilerinden, Reform

23 2 Krallar 17:6; 18:9; 1 Kronikler 5:26
24 Yermiya 25:1.

25 2 Kronikler. 36:7; Danyal. 1:2.

26  Yermiya 52:28; 2 Krallar 24:12.

27 Yermiya 52:29; 2 Krallar 25:8.

28 2 Kronikler 36:18.

29 2 Krallar 25:9.

30  Ezra/ Uzeyr 1:5; 7:13.

31  Ezra/Uzeyr 6:15.
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Yahudiligin “stirgtinlerin toplanmasi” idealine kadar, galut anlayis1 Yahudi tasavvu-
runu sekillendirir. Bir taraftan “siirgiin” halinde olmayi bile “se¢ilmis bir millet” hali
olmanin ifadesi olarak konumlandirilirken, diger yandan da Yahveh'nin monoteiz-
mi kendileri araciligiyla diinyaya yaymak i¢in “dagittigr” /diaspora bir olgu olarak
karsimiza ¢ikmakta.

Ote yandan, Babil Siirgiini'nden iilkelerine dénmelerine izin verilmesine rag-
men Yahudilerin olduk¢a 6nemli bir kism1 Babilde yasamaya devam eder. Ve tarihte
kiiltiirel ve entelektiiel olarak en canli iiriinlerini ortaya koyan Iskenderiyedeki Ya-
hudi diasporasi, 1. asirda bu bélgede halkin yiizde 40’11 olusturuyordu. Yine ayni
asirda bes milyon Yahudi Kutsal Topraklar'in diginda; dortte begi de Roma Impa-
ratorlugunun tebaasi olarak yasiyordu. Dini ve kiiltiirel merkez olarak Kudiis her
zaman temel konumunu korumasina ragmen, Mabet’in yikildig: 1. asrin sonlarinda
(M.S. 70) bile Yahudi diasporas: Filistindeki Yahudilerden daha fazla sayidaydi.
Mabet merkezli Yahudi dini hayati, Mabet'in yikimindan sonra stirekli giic merkez-
lerinin degismesine paralel olarak yeni politik-ekonomik merkezlerde kiiltiirel ve
dini olarak yeniden iiretilir. Mesela Babil, Pers, ispanya, Almanya, Fransa, Polonya,
Rusya, Amerika. Politik ve etnik merkeze sahip olamama durumunu ifade eden ga-
lut (“stirgiin”), bu durumda olmaya karsilik gelen diasporadan farklidir. Siirgiindeki
Yahudi varlig1 anti-Semitik uygulamalara maruz kaldig: gibi, sosyal ve ahlaki agidan
da “stirgiin”liige uygun bir kolektif haleti de yansitir.

Yahudi diasporasinin ulusal kimligin korunmasindaki rolii de farkli agilardan
degerlendirilir: (a) Siyonist hareketi destekleyen Ortodoks Yahudilerin ¢ogu diaspo-
ra ortaminin ¢ok fazla katki saglamadig1 goriisiindedir. Bircok Yahudinin benim-
sedigi “stirgiin’lin inkar1” (shelilat ha-galut) teorisine gore, Yahudi dini ve kiiltiirel
yapisi diasporada asimilasyon ve entegrasyon yiiziinden yok olma tehlikesine maruz
kalir; yalniz Israile gogenler “Yahudi” kalarak varliklarini devam ettirebilirler. Nite-
kim Merkezi Amerikan Hahamlar Konferans: Pittsburgh Platformunda alinan ka-
rar1 reddeder (1937). Ayrica, II. Diinya Savasindaki Holocaust faciasi, miistakil bir
Yahudi devleti kurulmasini hazirlayan ana sebeplerden birisidir; (b) Diaspora yan-
lilar1 ise tanrisiz ve sekiiler modern Israil'in, Mesih'ini zamaninda génderecek Yah-
veh'nin iradesine meydan okuma olarak telakki ederler. Bu grup i¢indeki Reform
Yahudiler, Amerika ve diger yerlerdeki Yahudi diasporasinin Yahveh'nin iradesinin
bir ifadesi oldugunu dillendirirler. Nitekim megshur Pittsburgh Platformu Yahudile-
rin artik Israile déniis beklentisi iginde olmamalar1 gerektigi noktasinda karar alir
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(1885). Ayni sekilde 1943’te kurulan Amerikan Yahudilik Konsili, Yahudiligin ancak
dini anlamda bir realite oldugunu; dolayisiyla Filistinde yeni kurulmas: planlanan
Yahudi devletine katk: saglamanin ikamet edilen {ilkeye sadakatsizlik olacagini ifade
eder. Oyle goriiniiyor ki, giiniimiizde diasporadaki Yahudiler, Israildeki Yahudiler-
den oldukga fazladir: Mesel4, diinyadaki 18 milyon civarindaki Yahudinin sadece 4
veya 4.5 milyonu Israilde; 5 milyon Amerikada; 4.5 milyon Rusya, Ukrayna ve diger
eski Sovyet cumhuriyetlerinde ve Avrupada yasar.

Kisaca Yahudiler'in Misirdan “gikig’yla baglayan siirec, onlarin Tih Sahrasrnda
“tihlestici” kolektif haletini hiirriyete dontstiirditklerinde “stirgiin” bir “hicret’ do-
niisiir. Helezonik olarak kendini siirekli ve yeniden tireten tarih, daha sonra Yahudi-
leri tekrar “siirgiin’de goriir (586); Uzeyr ile tekrar “hicret’e ¢evrilen “siirgiin”, tekrar
niiksetmelerle (M. O. 186, gibi) en biiyiik ve en uzun “siirgiin’e tekrar doner (M. S.
70). Ve bu “siirgiin” hali, Israil devleti kurulmus olsa da bir tiirlii shelilat ha-galut
(“stirginiin inkar1”)a doniigemez; nitekim giiniimiizde, “stirgiin”iin en siddetlisine
(Holocaust) maruz kalan bir millet, aktor konumuna gegince, gegmisteki edilgen
hafizay: halin ve gelecegin “stirgiinlestirici” aktorii haline getirebilmekte; kimlik ve
topragin (Filistin) kendisiyle beraber varlik ve hayat (Filistinliler) “tarihe stirgtine
gonderilmeye” zorlanmakta. “Yeniden dogus’lar hi¢bir zaman ve asla “benim di-
sindakilerin yok olusu” anlamina gelmediginden, “stirgtin” hali héla devam ediyor
demektir bu aslinda.

Iste tarihin dairevi olarak kendini tekrar edip durdugu “siirgiin-siirgiin” fasit
dairesinden bir ¢ikis denemesiydi Hz. Isanin getirdigi “mustu” (evangelium); siir-
giinden hicrete Yahudileri revan edecek bir miijde. Yahudi tarihinin siirgiinden
Hz. Musanin liderliginde hicrete dontisen yolculuklari, Babil ile baslayan “ga-
lut” (stirgtin)lari ile “mesih”in gelip kendilerini tekrar “hicret’ tagimas teolojisiyle
“ertelenmis” ve “siirgtindeki Mesih” hal4 beklenmektedir. Hiristiyanlik ise, hicrete
gotiirecek bu “mesih” 6nce “insanligin kurtulusu igin ¢armiha gerdirir”, sonra da
semaya “Yiikselterek” (Exaltation), Ikinci Gelisi'ne kadar “siirgiin” hayat1 yagamay1
igsellestirir.

Hiristiyan teolojisine gore, Isa Mesih ¢armiha gerildikten sonraki ii¢iincii giin
(Pazar), yeniden dirilir (Resurrection). Bu “fantazmik” olay1 da i¢ine alan “Yiikse-
lis” (Exaltation | ‘Uriic) dolayisiyla ti¢ dnemli boyutu kapsar: (1) Resurrection. Isa
Mesil'in “¢armiha gerilmesi’nden sonraki “Dirilis™i; havarileriyle bulusmasi ve (2)
“Yiikselis”i (Ascension) ve (3) Ikinci Gelisi'ne kadar da devam edecek olan “Idaresi”
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(Session). Bu fenomen, 6yle goriiniiyor ki, asirlarca “siirglin” psikozundan ve semp-
tomlarindan kurtulamayan bir neslin, “yiiceltilen” stirgtin halini ebedilestirme rek-
leksi olarak yansiyor. Adeta tarihe siirgiine génderilmenin teolojik ve eskatolojik
yapisini temellendiriyor. Ilk gelisinde “basarisiz” olan bir Mesih'in, “bagarili ve mu-
zaffer” bir misyon ile “tarihe yeniden donmesi” i¢in fantazmlarla yiikli bir kurguyla
tarihiistiine “yiikseltiliyor”; sonra da bu siirgiinden hicrete doniisii akidelestiriliyor
(Second Coming of Jesus Christ).

Belki de bu fenomen ve onun modiile ettigi siireci gii¢-bilgi-akide iligkileri bag-
laminda okumak miimkiin. Yani, giicti elinde tutanlar ve onlara eklemlenenlerin
tiim engellemelerine ragmen, tarihe donmeyi misyon haline getiren bir peygambe-
rin “mustusu’nun tarihi meydan okumalarini, onu ve o miijdeyi getireni “siirgiin’e
gondermek iizere fizik tesine “yiikseltmek” suretiyle giictin giidiimiine sokma. Ta-
rihten, hayattan ve varolustan 1rak bir “mesaj”mn, mensuplarin: tarihin, hayatin ve
varolusun acimasiz ve kati yapisinda varliklarini “hicret’e dondiirmeleri oldukea zor
goriniyor.

Onceki “siirgiin’den “hicret’e giden siirecte kutsallagan tarihi, anakronik ve eska-
tolojik olarak siirekli iiretmek ve modiile etmek suretiyle, “yeniden dogus™u temin
edecek olan yolculuga ¢ikmayi, “gercek mesih (kahraman, muzaffer ve siirgiinde-
kilere fazla is ¢ikarmayan) “gonderilince”ye kadar beklemek. “Siirgiin semptomu”
denilebilecek bu sartlar, sagakli ve parcali bir teolojinin ve ahlakin olusumunu hazir-
lar. Sayet normal sartlarda beklenen mesih gel/e/miyorsa, “Tanrrnin elini Kiyamete
zorlayacak siiregler” ile kurtarici mesih’i “siirgiin"den kahraman kral-peygamber
(Modern diinyada hayat ve ideoloji olarak) olarak geri getirme / “siirgiin”den kur-
tarma apokaliptigi tizerine oturtulur.

B. :“Siirglin’den “Hicret’ veya “Kolelestirilmeden Tarihi Aktor Olarak Yeniden
Dogma’ya Yolculuk

“Terk etmek, ayrilmak, ilgisini kesmek” anlamlarina gelen hecr (hicran) kokiin-
den gelen hicret kelimesi; 6zelde dini sebeplere bagli olarak bir yerden bir yere goc-
meyi ifade eder. Kuranda direkt olarak yer almayan hicret kelimesi, tarihi olarak da
daha ¢ok Hz. Peygamber’in Medine’ye yolculugunu betimlemek iizere kullanilir. Bir
ibadet olan hicret, “giinahlardan takvaya yiiriiyiis”iin proto-modelidir adeta. Yeni
bir sosyal yapinin insa edilme siirecinde hicret bir zorunluluktu (farz) ve imanla
ilgili bir unsur olarak kabul edilirdi*’; hatta biat sart1 olarak Miislimanlarin hicret

32 en-Nisi 4/97.
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etmeleri gerekirdi*. Nitekim, Mekke fethine kadar, Medineden ayrilmanin yasak
olmasi devam eder. Kategorik olarak Ddrii’l-Havften Ddrii’l-Emdn’a hicret veya Dd-
rii’l-Harbden Islam’a hicret seklinde de ifade edilen siireg, “yeniden dogus™a giden
yola revan olmanin ifadesidir.

Hicret ve stirgiin arasindaki ritmik ve dinamik iligki, bir bakima insanlik tarihi-
nin 6zeti gibidir: “Diigiis” ile baglayan insan hayati, “siirglin” ile “hicret” arasindaki
bir hélet i¢cinde kalir. Helezonik tarih felsefesi igersinde, siirgiin-hicret helezonunu
su sekilde gostermek miimkiindiir:

1. Mabhiyet olarak hicret: Dogas1 agisindan hicreti dort grupta toplamak miim-
kiin: Bir seyden (a) fiziki ve mekansal; (b) lisani ve ameli; (c) kalbi ve suuri; (d) vechi
olarak ayrilip uzaklasmak.

Birinci kisimda terim, bir yerden baska bir yere gitme, yola koyulma; veya Da-
rillharpten Islam diyarina go¢ etme gibi fiziksel ve mekansal hareketliligi ifade
eder. Kur'anda da bir kisiden veya gruptan ayrilmak (en-Nisa 4/34, Meryem 19/46,
el-Miizzemmil 73/10). “Allah adina bagka bir yere go¢ etmek” (el-Bakara 2/218, Al-i
Imréan 3/195, en-Nisa 4/89, 97, et-Tevbe 9/20, vb.).

Ikinci kisimda kelime, lisani ve ameli uzaklagmayi kapsar: Mesela “kétii seyleri
terk etmek” manasinda kullanilan ayet gibi (el-Miiddessir 74/5).

Uciince kistmda da, kalbi ve suuri irak olmayi ifade eder: Mesel, Kurin terk
etmek (el-Furkan 25/30); kétii seyleri terk etmek (el-Miiddessir 74/5) ayetlerindeki
anlam; veya Hz. Peygamberin “muhécir Allahin yasakladig: kotiiliik ve giinahlar
terk eden kimsedir”** ve hicret “kotii seyleri terk etmektir”* hadislerinde kastedilen
mana gibi. Tasavvuftaki hedef de daha ¢ok kalbi ve suuri olarak masivadan beri
olmak veya “nefsi terbiye etmek maksadiyla yolculuga ¢ikmak™tir.

Dérdiince kisim ise, hem fiziksel hem de manevi olarak tiim benligiyle bireyin
bir seyden ilgisini kesmeye karsilik gelir. Bu anlamda Kur’andaki hedef hicret ak-
tortidiir; yoksa fiil veya hareketin kendisi degil. Nitekim, Kurandaki “hicret eden
kimse/ler” (muhAcirin ve muhécirat) bu anlamda kullanilir (en-Nis4 4/100, et-Tev-
be 9/100, 117, en-Nir 24/22, el-Mimtehine 60/10).

2. Gaye olarak hicret: Peygamberi diasporalar adeta tarihin dongiisel hakikatle-

33  Buhari, “Megazi’, 53; Miislim, “Birr’, 6.
34  Buhari, “Iman”, 4 Eba Davad, “Cihad”, 4, “Vitir’, 11.
35  Miisned, IV, 114.
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rindendir. Kendi yurdundan siirgiin edilme fenomeni Hz. Ibrahim’in sahsinda ve
tarihiligininde prototiplestirilir.**Inkarcilarin, Mekkede Miisliimanlara sirastyla tat-
bik ettikleri alay, hakaret, iskence, baski ve zuliimler nihayetince gogii getirir: Once
Habesistan necasisi Ashame’nin adil ve makul bir yonetici olmasindan dolay, ilkin-
de on bir erkek dort kadin (615), ikincisinde de yetmisten fazla Miisliiman Habe-
sistan’a go¢ eder ( 616). Islam Peygamberi ilk go¢ mekan1 olarak kendisine segtigi;
fakat akim kaldig1 Taif’tir. Sonra “go¢™lyle, birbiriyle i¢ savas halinde olan Evs ve
Hazrec’i yeniden kaynastiracag: Yesrib [(“fesat”); sonra Tabe/Taybe (“hos”) ve Me-
dinetiir-Rastil/ Miinevvere]’i secer.

Her “hicret” yeniden dogusa gebedir. Nitekim, Islam Peygamberi go¢ eder et-
mez, Ensar ile Mithacir arasinda “kardeglik” (mudhat) ilan ederek yeni bir sosyal
sermayeyi kurar. Siyasi, iktisadi, sosyal, kiiltiirel, dini ve askeri agilardan Hicret de-
gisim ve doniigiim fenomeni olarak 6ne ¢ikar. Yani siradan bir varolustan tarihe geri
doniis ve insa sertivenine baslama demektir hicret. Tarihe doniis kole ahlakiyla bir
doniis degil, politik yapiy: kuran irade ve tasavvur ile donistiir. Siirgiinden hicre-
te donen sadece insan degil, zaman, mekéan ve olustur. Nitekim “fesat” (Yesrib)tan
“narlu” olan sehrin “harem” kilinis1 da buna delildir. Ve mekan adeta dost kilinir;
oyle ki Islam Peygamberi Mekke fethinden sonra da orada kalir, vefat1 da, defni de
orada vuku bulur.

Gaye boyutuna bir delil de her ne kadar Hz. Peygamberden sonra da olsa Hic-
ret'in tarih baglangici olarak kabul edilmesidir (Hz. Omer zamaninda 638). Haya-
tin1 Mekke ve Medine dénemi diye ikiye ayirarak anlatmasi da bu hususa bir 6rnek
teskil eder. Tarihi siire¢ igerisinde hicret diger dini kavramlar gibi—mesela vatan ve
cihat—yeniden kurulup hizmete ¢agrilir. Nitekim, bir hayat felsefesi olarak moder-
nizmin, sekiilarizm ve kapitalizm vasitasiyla siirgiine gonderdigi “kutsal”in yeniden
tarih sahnesine “doniig”li bir hicret olarak dillendirilir. Kiiresellesen ve postmodern
diinyanin flulagtirmaya calistig1 “kéy’de artik hicret cihat formuyla kurgulanir. Yani
yasamak i¢in yola revan olma adeta bir cihat haline gelir.

“Hicret”lerin “siirgtin’lere dontisiimil ise, aktif, ritmik ve dinamik hicret suuru-
nun yerini kademeli olarak “siirgiin” mentalitesi ve héletinin kolektif suuraltinda
ve suurunda yapilanmasiyla miimkiin olabilmekte. Yani toplum kendini “stirgiin”
formuna sokmadikea, “siirgiin’lerin agagilayici ve koksiizlestirici bukagilarina ma-
ruz kalmaz.

36  el-Ankebut 29/26; el-A ‘raf 7/88; Tekvin 12-13 Cikig 12/37-8; 14/1-31.
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III. Sonug: “Yeniden Yeniden Dogus”

Semitik dillerde degisik versiyonlariyla kullanilan “din” (Arapga dane-yadinu...
gibi) terim olarak, hakikate uygun olsun veya olmasin “insanlarin tuttuklar1 ‘yol”u
ifade etmek tizere kullanilir. Sirat-1 Miistakim / “Dogru Yol’, vahiy geleneginde “yol-
cu”yu “menzil’e gotiirecek olan yol (iman, fikir, pratikler )dur. Dolayisiyla, bir yol
ve yolculuk metaforu olarak “din”, varliga ve varolusa / hayata bir mana ve gaye
yiikleme; varlik ve olusun, gegmis ve gelecek tarihi diizleminde “yola revan olmasr”
demektir. Ote yandan, “yola diigmek” veya “yola koyulmak” fiilleri bir degisim ve
doniisiim sancisinin habercisidir. “Zulmetten ndra” veya “6liim halinden yeniden
dogusa” revan olmanin basglamasidir.

Tarih de genelde yaratilanin, 6zelde ise insanoglunun var olma ve var olus ma-
cerasinin semboliidiir adeta. “Tarih”, kozmik planda insanligin ve kozmosun yolcu-
luga kargilik gelir. Nitekim, kozmik biitiiniin bozulmasi olan Ibrahimi gelenekteki
Kiyamet (yeni bir hayatta yol almak i¢in “kiyam etme”), tarih (ayin veya kozmik
denge) ile beraber insanligin da bu alemdeki yolculugunun “yeni bir aleme” akigidur.

Vahiy eksenli Ibrahimi dinlerde “hubiit” yani “diisiis” tabiriyle ifade edilen “ta-
rihi” fenomen, insanoglunun bu diinya hayatindaki genel “yolculugu’nun hem bas-
langici, hem de 6zetidir. Bu “yolculuk” /din, “ekmel olan™a (en iyiye, en glizele, en
dogruya, hakikate, “benden igeru olan bene”, nefs-i mutmainneye, vb.) erisme ¢aba-
sidir. Vahiy tarihinde Hz. Ibrahim ile prototiplesen ve modellesen “yol ve yolculuk”,
tarihi siire¢ igerisinde “stirgiin” ve “hicret”lerle devam etmistir.

Oyle goriiniiyor ki tarihi yolculuk olan tarihsel siiregler: (a) Cifte helezonik (fi-
ziki devinim ve metafizik dontisim) bir yapidadir, (b) “Dustis” / “Kovulma” ile bas-
layan siireci insan, ya “siirgiin” halinde tutma, yada “hicret’e doniistiirme arasinda
ezeli diyalektikte konumlandirir. Siirgiin’den “hicret’e dondstiiriilen her yolculuk,
varligin, varolugun ve hayatin “eski” yolculuktan ibret ve dersler ¢ikarilarak “yeni”
yolculugun yola ¢ikarilmasi, “yeniden dogus’un mayasinin ¢alinmasidir; (c) “Hic-
ret”ler biitiindiir ve dairevidir, parcali olmayip, siijenin disindakileri “6teki’lestirile-
rek “siirgiin’e gondermeyi kabul etmez.

“Sosyal sermaye™nin (kalpten kalbe olan “yol”un) kendileri arasinda kiymetlen-
digi ve dini, ahlaki ve estetik degerlerin aralarinda “degerlestirildigi” tarih dilimle-
rinde, insanlar; “hicret”i veya “cografyay1 vatan yapma’, “profan zamani kutsal 4na
inkilap ettirme”, “6telenen ve otekilestirilen varlik ve kimligi tarihi aktor haline do-
niistiirme”yi gergeklestirebilmisler. Varligin, bilginin, degerlerin ve ahlakin ve varo-



294 | Yol ve Yolculuk

lusun otelendigi ve otekilestirildigi durumlarda da varlik, zaman, mekan, degerle/
stir/me dinamikleri ve pratikleri “profanlasarak” tarihi aktorleri de kendi formunda
yeniden kaliplayarak degersizlestirir. Ve artik varlik ve varolus “stirgiin” hayatinda
kendini iiretir durur. Boyle durumlarda cifte helezonik tarihin metafizik dontstii-
ricii fonksiyonu devreye girerek, bir “kurtaricr” arketip ile 6telenen ve Gtekilestiri-
lenleri “yeni bir dogus” ile tarihi siirece katar.

Insanin 6z yurdundan, gevresinden ve hatiralarindan koparilma demek olan
“stirgtin”liigiin aksine, “hicret” fenomeni (a) pargali degil biitiindiir; (b) deontolojik
degil teleolojiktir; ve (c) kendisi ile hiirriyet ve hiirlestirme arasindaki iligkisi iti-
bariyla déngiisel / dairevidir. Yani tarihi yolculuklarin devaminda, siirecinde veya
sonucunda olusan diasporalarin “siirgiin” veya “hicret’e doniigmesi, koparilma hal
ve durumu ortadan kalktiginda tarihi aktoriin “ne yaptig1” ve “yapmakta oldugu”
onceki halinin, tavir ve tutumunu “stirgiin” olma veya “hicret” olma durumunu geri
dontsla olarak ve ezeli olarak tanimlar ve konumlandirir.

Hiristiyanlik’taki Exaltation ile baslayan tarihi siireg, Yahudi “stirglin” suurunun
gentile olarak kabul edilen Yahudi disindaki topluluk ve toplumlara da intikal etti-
rilmesi olay1 olarak tezahiir etmekte. [slamdaki “siirgiin” ve “hicret” fenomenleri ise
kendinden 6nceki Yahudilik ve Hiristiyanligin zaman zaman tarihi olarak tecriibe
ettigi gibi ilahi adaletin tarihi plana “ebedi doniisii"diir. Yani “tarihe stirgiine gon-
derilenler”in varlik ve olusu “hicret’e doniistiirmek tizere yola koyulma hadisesidir.
Koparilan, 6rselenen, iptal edilen adaletin, “siirgiin’e gonderilenler tarafindan yeni
zamanda, mekanda, suurda ve toplumda yeniden kurulmasi ve “eski’yi (mekan, var-
lik, hafiza ve hayat) “yeni” ile yepyeni inga edilmesi Ibrahimi dinlerdeki go¢iin gaye-
sidir. Diger bir ifade ile, her go¢ ile gurbet ve diaspora baska bir mekan ve zamanda
“yeniden dogus”un dogum sancilary; “gerceklestirilme”sine imkan verilmeyen po-
tansiyelin mayalanma metaforudur. Yani dinler / yollar, varlig1 ve varolusu yeniden
inga etmenin mana ve metodu, hicret de yeniden dogusun dogum sancisidur.

Yahudi tarihinin siirgiinden Hz. Musanin liderliginde hicrete doniisen yolcu-
luklar, Babil ile baslayan “galut” (siirgitin)lari ile “mesih”in gelip kendilerini tekrar
“hicret’e tagimasi teolojisiyle “ertelenmis” ve “stirgiindeki Mesih” beklenir. Hiristi-
yanlik ise, hicrete gétiirecek bu “mesih”i 6nce “insanligin kurtulusu i¢in ¢carmiha
gerdirir’, sonra da semaya “Yiikselterek” (Exaltation), Ikinci Gelisine kadar “siir-
giin” hayat1 yasamay igsellestirir. Islimda Hz. Peygamber ile prototiplesen “siirgiin”-
den “hicret’e olan yolcuk fert, aile ve toplumun hayatin icinde ve hayatla beraber her
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tiirlit korku-nefret-yeis-giinah stirgiiniinden, tiim insanlig1 “yaratilis kardesligi"nde
kucaklayan ve “hayirda yarigan” bir yola revan olmay1 ongoriir. Yani, her fert Hz.
Peygamber’in hicretini yapabildigi 6l¢iide kendi hicreti yapmakla sorumludur.

IV. Teklifler: “Yeniden Yaratilis Kardegliginde Kutsalla Dogus”

1. Her “stirgiin’den “hicret’ olan yolculuk ilk dogustaki gibi pak ve tertemiz bir
“yeniden dogus™a gebe ise, Yahudiligin “exodus”unu, Hiristiyanligin “exaltation™
(semaya yiikselis) ve Islam’in “hicret”ini, 11 Eyliilden sonra hizla “evrensel Arma-
geddon™ giden “kiiresel koy”iin ve insanligin “hicret’inde hizmete ¢agirmak sart
gorinuyor.

2. Goziimiiziin 6niinde hemen her giin kan ve gozyasinin gollestigi, milletlerin,
nesillerin ve kimliklerin yok edildigi, “mesihin/ rahmetin/ kutsalin siirgiine gon-
derildigi” kutsalsiz bir post/modern diinyadan, sevgi, baris, hosgorii ve kardesligin
egemen oldugu bir diinyaya “hicret” etmeye, veya varligin kendini tam ve gercek
manasiyla gergeklestirebildigi bir Ddrii’l-Emdn (Giiven Yurdu)’a “yeniden dogma-
ya” muhtag oldugumuzu idrak.






Yolculuk icinde Yolculuk ve Son Yolculuk

Faruk Karaca’

Biyologlarin bakis acisina gore, insan organizmasi canli hiicreler biitiiniinden
olusmaktadir ve her hiicre tabii olarak 6liimliidiir. Ancak yeni hiicreler dogmakta
ve digerlerinin yerini almaktadir. Belli bir zaman sonra hiicre yenilenmesi yavas-
layarak sonunda tamamen durmakta ve 6liim meydana gelmektedir. Buna gore bi-
yolojik olarak 6liim, aniden olugan bir olay degil, yavas yavas gerceklesen bir siire¢
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boylece canlilar, yalnizca can ¢ekisme aninda degil,
ani 6liimlerde bile, hem derece hem de parcalar acisindan her zaman yavas yavas
olmektedirler'. Bu bakis agisina gore her canli organizma dogdugu andan itibaren
6lim yolculuguna baslamakta ve biitiin canlilar, hedefe atilan bir mermi gibi, hizla
oliime dogru kogsmaktadir. Insanlar igin ortalama 60-70 yil olan bu 6liim yolculu-
gunun diger bir adina da hayat denmektedir ve diger biitiin yolculuklar, aslinda bu
yolculuk iginde ger¢eklesmektedir. Dolayisiyla insani tanimlamada kullanilabilecek
belki en iyi sifat kelimesi “yolcu’dur. Hayat ile 6liimiin birbirlerinin ¢ekirdeklerini
iclerinde tasidig1 bir 6liim yolculugu olan insan hayatinda o kadar ¢esit yolculuklar
vardir ki! Cocukluk, genglige dogru ilerleyen bir yolculuktur. Genglik, istikameti ye-
tiskinlik ve ihtiyarlik olan bir yolculuktur. Okul hayati; mezuniyete, is ve memuriyet
hayati, emeklilige giden bir yolculuktur... Bu yolculuklarin en karakteristik ve ortak
ozelliklerinden birisi, birbirlerini etkilemeleridir. Bu yolculuklar arasinda bir 6zel-
ligiyle diger biitiin yolculuk tiirlerinden farkl: olan bir yolculuk tiirii vardir: Ruhsal

*  Dog. Dr., Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali Bagkani
1 Krs. Thomas, Louis-Wincent, Oliim, Cev. Isin Giirbiiz, {letisim Yayinlari, istanbul, 1991, s. 19.



298 | Yol ve Yolculuk

ve manevi yolculuk. Bu yolculuk tiiriiniin en karakteristik ¢zelligi ise, diger yolcu-
luk tiirlerinden en fazla etkilenme potansiyeli tasidig1 kadar, diger yolculuklar: en
yiiksek diizeyde etkileme ve hatta sona erdirme potansiyeli tasimasidir. Bu bildiride,
hayat1 bir yoluculuk 6riintiisti iginde gegen insan oglunun yaptig: yoluculuklar; (1)
“ruhsal ve manevi yolculuk” ile (2) diger biitiin yolculuk tiirlerini ifade etmek igin
kullanacagimiz “cismani/sekiiler yolculuk” olmak iizere iki temel kategoride ele ali-
nacak ve bu yolculuklar arasindaki iliskiler irdelenmeye calisilacaktir.

Gelisim psikolojisi agisindan bakildiginda, diinya yolculugunu tamamlamak i¢in
yeryiiziine gonderilen insan yavrusunun, bir yolcunun ihtiyag¢ duyabilecegi seylerle
genetik olarak donatildigini s6ylemek miimkiindiir. $6yleki varlik sahnesine ¢ikmis
bir canli olarak insan yavrusunun asgari diizeyde beslenmesi halinde; biiytimesi,
yani viicudun boy ve hacim olarak artmasi, hi¢ kimse tarafindan engellenemez. Yani
biyolojik ve fizyolojik yolculuk kendiliginden devam eden bir siirectir. Biyolojik ge-
lisme devam ettigi siirece, psikomotor ve zihinsel gelisim de en kotii ¢evresel ortam-
larda bile yoluna devam etmektedir. Ornegin yaklagik 6 ay sonra ¢ocuk oturmaya,
1 yil sonra yiiriimeye bagladig1 gibi, yine bir-iki yas civarinda konusmaya, ¢evreyi
algilayip kendine gore bir diinya olusturmaya baslamakta ve bu siire¢ boylece devam
etmektedir. Yani, zihinsel gelisim de bir yolculuk olarak kabul edilecek olursa, bu
yolculugun da dogumla birlikte baglayip dliinceye kadar devam ettigi soylenebilir.
Ornegin gelisim psikolojisinin énciilerinden Piaget, zihinsel gelisim yolcugunu, bir-
birini izleyen duyusal motor dénem (0-2yas), islem dncesi déonem (2-7 yas), somut
islem evresi (7-11 yas) ve soyut islem evresi (11+ yas) olarak dort kategoride ince-
lemis ve yasadig1 cagda oldugu kadar, giiniimiiz psikoloji diinyasinda da bu tasnif
biiyiik kabul gormiistiir.

Yukarida bahsedilen cismani yolculugun bir 6zelligi hemen dikkat cekmektedir.
Soyleki; cismani yolculugun hizi her ne kadar insanin inisiyatifindeyse de, baglama-
s1 ve bitmesi biiyiik oranda insanin elinde degildir. Zira insan, diinyaya gelmek ko-
nusunda bir tercih yapamadig gibi, diinyadan ayrilmamak konusunda da bir inisi-
yatife sahip degildir. Dolayisiyla cismani yolculugun en karakteristik 6zelliklerinden
biri, “zorunlu” bir yolculuk olmasidir. Zorunludur, ¢iinki, biitiin canli organizmalar
gibi insan organizmasi da, dogar, bityiir-biiytimeden dlenler de 6lmek i¢in yeterince

2 Akyol K, Aysel, Bilissel Gelisim, Gelisim ve Ogrenme iginde, Ed. Ayten Ulusoy, An1 Yayincilik,
2. Basks, Ankara, 2003, s. 50 vd.; Paloutzian, R. E, Invitation to the Psychology of Religion, Allyn
and Bacon, Second Edition, London, 1996, s. 91.
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olgundur- ve 6liir. Bu siireci kimse degistiremez. Ote taraftan “manevi yolculuk”
olarak tanimladigimiz ruhsal gelisme ve olgunlagma ise, cismani yolculugun tam
aksine biiyiik oranda “ihtiyari” bir yolculuktur. Ihtiyaridir, ¢iinkii ruhsal ve manevi
yeteneklerini kesfetmeden ve gelistirmeden, biraz 6nce bahsettigimiz cismani yol-
culuga devam etmek miimkiindiir. Ornegin biyolojik organizma olarak insanlar-
la biiytik benzerlik gosteren hayvanlar, dogarlar, beslenirler, biiyiirler, cogalirlar ve
oltrler. Ne yazik ki insanlardan da, hayati cismani amaglardan ibaret olarak goren-
lerin say1s1 az degildir. Ornegin K. Kerim, hayati bu tiir amaglardan ibaret gorenleri,
varlik kategorisinde hayvanlar ile es tutmus, hatta hayvanlardan da asag: varliklar
olarak tasvir etmistir’.

Insan1 hayvandan ayiran temel 6zellik, yapisinda potansiyel olarak bulunan ruh-
sal ve manevi 6zelliklerdir. Ancak bunlarin potansiyel olarak insanin cevherinde
bulunmasi insani hayvanlardan ayirmaya yetmemektedir. Insani insan yapan, bu
ozelliklerin gelistirilmesi yani ruhsal ve manevi gelismedir. Ruhsal ve manevi yolcu-
luk olarak da ifade edilebilecek olan bu siireg, biiyiik oranda insanin inisiyatifinde-
dir. Soyleki, insanin en 6nemli ruhsal 6zelligi, bilissel giicii yani diisiinme giiciidiir.
Bu giicii sayesinde insan, cismani yolculugunu en makul ve verimli bir sekilde orga-
nize etme sansina sahip oldugu gibi, buradan bir sigrama yaparak, manevi yolculuk
stirecini baglatma, devam ettirme, dolayisiyla kendini gelistirme ve olgunlasma hat-
ta kendini asma sansina sahip olmaktadir. Dolayisiyla burada ne tiir yolculuk olursa
olsun, insan i¢in anahtar kavram olarak “diisiinme giici” karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu durumda bir taraftan diistinme giicli gelistirilmedigi ve kullanilmadigi zaman
insanin hayvanlagmasi hatta hayvanlardan daha asag1 inmesi mtimkiinken, diger ta-
raftan diistinme giictiniin etkili ve verimli bir sekilde kullanilmas1 sayesinde insanin
hem biyolojik, psikolojik ve sosyal ihtiya¢larini karsilayarak deger tiretmesi, hem de
manevi agidan meleklerden daha istiin bir pozisyona ulagmasi ve kendini agmasi
miimkiin olmaktadir.

Yine gelisim psikolojisi acisindan ruhsal ve manevi gelismeye bakacak olursak,
hemen biitiin din psikologlari, insan yavrusunun diinyaya Tanri inancina yatkin bir
sekilde geldigini kabul etmektedirler. Bu durum K. Kerimde de, “fitrat*” kavramiyla
ifade edilmis ve bu kavramun; ilk yaratilis sirasinda Allah’in insan tabiatina bahsetti-
gi “yaratanini tanima egilimi” ve “ruh temizligi” gibi olumlu yetenek ve yatkinliklar1

3 Furkan, 25/43-44.
4 Rum, 30/30
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ima ettigi kabul edilmistir®. Zira fitratla ilgili hadislere® ve ayetlerin tefsirlerine bakil-
diginda, bu kavrama ruhsal ve manevi bir istidat, Hakka inkiyat kabiliyeti seklinde
psisik manalar verildigi goriilmektedir’. Dini ilginin uyanis yas1 olarak kabul edilen
3 yas civarinda, ¢ocuklar yapilarindaki bu gizilgiiciin de etkisiyle Kutsal ve Manevi
olanla ilgili sorular sormaya baglamakta, uygun bir yonlendirmeyle ilerleyen yas ve
gelisen biligsel glice paralel bir sekilde manevi yolculuk da devam ederek, zemini
Tanri tarafindan hazirlanan manevi yapinin tabir caizse tesviyesi yapilarak ergenlik
doénemine gelinmektedir. Ergenlik donemi, diger bir¢ok konuda oldugu gibi, ruhsal
ve manevi yolculuk agisindan da kritik bir ge¢it durumundadir. Bu donemde bas ak-
tor, yine biitiin yolculuklar i¢in anahtar kavramimiz olan “diisiinme giicti™diir. Zira
yaklagik 11 yas civarinda gelismeye baslayan soyut disiinme 6zelliginin ilerleyen
yasla birlikte gelismesi sayesinde ergenler, daha dnceden kendilerine 6gretilmis he-
men ne varsa onlari sorgulama ve akli temellere oturtma cabasi i¢ine girmektedirler.
Ayni sekilde din adina kendilerine 6gretilenleri de mantik siizgecinden gegirdikle-
rinden dolayidir ki, ergenlik dénemi, ruhsal ve manevi gelisim agisindan 6nemli
kirilma noktalarindan birini olusturmaktadir. Manevi yolculugun ilk agamasini ¢o-
cukluk dénemi olarak kabul edersek, ikinci agama olan ergenlik donemi, bazilar:
i¢in yolun sonu, bazilari i¢in ise ruhsalliktan manevilige sicrama yapilabilecek en
kritik agamay1 olusturmaktadir. Bu sicramay1 yapabilenler i¢in artik yeni bir yol-
dan bahsedilebilir ve buna sirf “manevi yol” denebilir. Zira artik insan organizmasi
hem biyolojik ve fizyolojik a¢idan, hem biligsel gii¢ agisindan hemen hemen zirveyi
yakalamustir ve biitiin bu enerji, manevi gelisim i¢in kullanima hazir durumdadar.
Bundan sonrasi, manevi gelisimde mesafe kat etmekten ibarettir. Bu durum bireysel
farkliliklara gore az ¢ok degisse de, bityiik oranda bu yolda gerekli tecriibeleri birik-
tirmeye baglidir ve bu yolculugun belli bir siiresi yoktur. Son asamasi Tanriya kavus-
mak olan bu yolculuk, biitiin yolculuklar: saf dig1 edebilecek, hatta onlar1 sonlandi-
rabilecek miithis bir potansiyele sahiptir. Bundan dolayidir ki, manevi gelisimin ileri
agamalarina ulagan insanlar, Tanriya kavusmak i¢in, biitlin insanlar i¢in evrensel bir

Bkz. Hokelekli, Hayati, “Fitrat’, TDV Islam Ansiklopedisi, (c. XII1, s. 47-48), s. 47-48.

Buhari, Sahih, Tefsir-u Sure, 30, 1; Cenaiz, 79, 80; Miislim, Kader, 22.

ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, Cev. Bekir Karliga ve Bedrettin Cetiner, Cagr1
Yayinlari, Istanbul, 1986, c. X1, s. 6352-6356; Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir, Cev. S. Yildirim,
L. Cebeci, S. Kilig, C.S. Dogru, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, tarihsiz ¢. XVIII, s. 108-110; Yazir, M.
Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Negriyat, Istanbul, 1979, s. 3821-3825. 5.120.
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korku kaynagi olan 6liimii bile hararetle isteyebilmislerdir. Ornegin Mevlana, olii-
mii seb-i arus (kavusma gecesi) olarak vasiflandirmistir. Nitekim manevi yolculugu
cismani yolculuktan ayiran diger 6nemli bir 6zelligi, daha 6nce de deginildigi gibi,
bu yolculugun ihtiyari ve sevgiyle olmasidir. Bundan dolayidir ki, manevi gelisme
gosteremeyenler i¢in 6liim fenomeni 6nemli bir korku kaynag: iken, ayni fenomen
manevi olgunluga erisenler i¢in bir sevgi fenomenine déniisebilmektedir.

Manevi yolculuk, sevgi temelli oldugu i¢in, ruh vasitasiyla kalpte gerceklesmek-
tedir. Insanlarin iglerinde tagimis oldugu manevi kivileim (fitrat) kalpte barinmak-
tadir. Aslinda kalp kutsal bir mabettir. Tasavvuf ehli, bu son derece degerli mabedin
sahipleri olduklari i¢in biitiin insanlara sayg1 ve nezaket ile davranilmasi gerektigini
ileri stirerler. Bunun gibi temel sufi manevi disiplinlerinden biri olan sevginin meka-
ninin da kalp oldugu kabul edilmektedir®. Sevginin gelisim siireci, bir baska ifadeyle
sevginin yolculugu da, diger insani 6zelliklerde oldugu gibi psiko-sosyal bir feno-
mendir. Kalpte bir potansiyel olarak bulunan sevgi duygusunun gelismesi tamamen
sosyal bir hadisedir. Yani sevgi sosyal ortamda yasayarak 6grenilebilecek bir seydir.
Herhangi bir seyi sevmeyi 6grenenin baska seyleri sevmeyi 6grenmesi sona derece
kolaydir. Sevgi objeleri arasindaki gegisler o kadar olasidir ki, bunlar arasinda nere-
deyse manevi-sekiiler ayirimi bile bulunmamaktadir. Insanlar bagkalarini sevmeyi
ogrendikee, Allah’1 da daha ¢ok sevebilirler. Bu durumun en ¢arpici 6rneklerinden
birisi, Yusuf ile Ziileyhainin hikayesidir. (Hikaye Tevrat'ta da ge¢cmektedir)

Kocas1 Podifar Hz. Yusuf’a olan skandal agki yiiziinden karis1 Ziileyha'y1 bosar
ve Ziileyha, yoksul isciler ve dilenciler arasinda yasamak zorunda kalir. Yillar sonra
Yusuf, Misir'in en giiclii ikinci adami makamina yiikseldiginde, bir giin Ziileyha'y1
yolda goriir. Ziileyha, yirtik pirtik elbiseler giymis, siirdiigii zor yasamdan dolay:
yasli ve bitkin bir haldedir. Yusuf miisfik bir sesle ona; “sen evli ve ben kocanin ko-
lesi iken seni sevemezdim. Ama gimdi seninle evlenmekte serbestim ve senin bana
olan sevginden dolay1 bunu seve seve yapacagim” der. Ziileyha parlayan gozlerle
“Hay1r Yusuf, benim sana olan agkim bir perde idi. O zamandan bu yana Sevgiliyi
dogrudan sevmeyi 6grendim. Artik bu diinyada hic¢bir sey ve hi¢c kimseye ihtiyacim
yok” der. Yani Ziileyha'nin Yusuf’a olan agki, onun gonliinii agmuist1.

Manevi yolculugun ne sekilde yapilacag: ve ildhi huzura nasil ulasilacagi, pey-
gamberlerin bu yolculukta biitiin insanlik i¢in bir rehber ve 6rnek yapilmasiyla biz-

8  Frager, Robert, Kalp, Nefs ve Ruh, Cev. Ibrahim Kapaklikaya, Gelenek Yayinlari, 2. Basky,
Istanbul, 2003, s. 28.
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zat Yiice Allah tarafindan 6gretilmistir. Bu 6nderlerin sonuncusu bilindigi gibi Hz.
Muhammed (s.a.v.)dir.

Kur’an, insanlar1 Yiice Allal’a davet etmektedir. “Hepiniz Allaha yonelin®” ayeti,
biitiin insanlig1 ilahi huzura davet ederken, diger bir ¢ok ayette bu yolculugun artik
ancak Hz. Peygamber'. ve Allah'a yonelmis diger insanlar" onciiliigiinde gergek-
lesebilecegi, onlar1 takip etmeyen kimselerin Allah’a ulasamayacaklar1 haber veril-
mektedir. Zira aksi durumda, geriye bu yolculugu, en kotii 6grenme bigimlerinden
biri olan “deneme-yanilma” yontemiyle gerceklestirmek alternatif kalmaktadir ki,
bu yontem, sahibini emek ve zaman 1srafina ugrattig: gibi, biiyiik oranda onu hede-
fine ulagtiramama potansiyeli de tagimaktadir. Kendisine yapilacak olan bu yolculu-
gun anahtar kavramlarini “iman ve pozitif davranis'?” olarak belirleyen Allah, diger
taraftan, bu yolculuga baslayanlar1 hi¢bir zaman yalniz birakmayacagini, onlara yar
ve yardimci olacagini da bildirmistir".

Su kudsi hadis, bu manevi yolculugun gelisim siireci ve sonucunu anlatmak i¢in
olduk¢a manidardir: “Allahu Teald buyurur ki: Bir kulum, kendisine farz kildigim sey-
lerden daha giizel bir seyle bana yaklasmamustir. Kulum nafile ibadetleri ile de bana
devamli yaklagir. Nihayet onu severim. Ben kulumu sevince onun goren gozii, isiten ku-
lag1, konusan dili, tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum. (Kendisine verdigim ozel bir nur ve
yetki ile artik) o benimle goriir, benimle isitir, benimle konusur, benimle tutar, benimle
yiiriir. Benden bir sey isterse onu veririm. Bana siginirsa kendisini himaye ederim.”*

Su hadis de Allal’a dogru yapilan yolculugun anahtar kavramlardan biri olan
“pozitif davranis” kavramin biraz daha somut hale getirmektedir: “Ger¢ek muhacir,
Allah Teal&nin yasakladig: haram islerden kaginan kimsedir” '°

Manevi gelisim saglamak ve sonunda Allah'a ulagmay1 hedefleyen bu ¢abalarin
tamami Islam tasavvufunda “seyr u sultk” kavramiyla ifade edilmistir. Tasavvufta

9 Fussilet, 41/6.

10  Al-iImran, 3/31-32.
11 Lokman, 31/15.

12 Kehf, 18/110

13 Ankebut, 29/69.

14 Buhari, M. Ismail, Sahihu’l-Buhari, Tah: Mustafa Dibau’l-Buga, Daru ibn Kesir, Beyrut, 1987,
Rikak, 38, H.No: 6137.

15 ibn Hibban, Ebu Hatim, Sahihu Ibn Hibban, Tahk. Suayb el-Arnauti, Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut, 1993, 1, 425, H.No: 196.
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yolculuk/seyir, cehaletten ilme, gafletten zikre, kotii huy ve ahldktan edebe ulas-
mak ve kendi varligini agip kalbiyle Hakk'in huzuruna dogru yiirtimektir. Sultik
ise, HakKa ermek ve ilahi huzurda kabul gérmek i¢in bir rehberin énciiligiinde ve
denetiminde ¢ikilan manevi, kalbi, ruhsal bir yolculuk ve ahlak egitimidir. Seyr u
sultik, Kur'anda anlatilan miicahede, tezkiye, terbiye, Allah’a gitmek, Allaha yaklas-
mak, Allah i¢in yasamak ve Allah adami olmakla ayn1 manaya gelmektedir'®.

Manevi yolculugun gelisim siirecine tasavvufi perspektiften baktigimizda; bu
yolculugun o ana kadar iglenen giinahlardan samimi bir sekilde pismanlik duyarak
tovbe ederek kalbi gafletten uyandirmakla basladigini gérmekteyiz. Bir anda gergek-
lesmesi pek miimkiin olmayan bu samimi tévbeyi yakalamak i¢in gayret sarfetmek
ve sabretmek gerekmektedir. Kolay olmayan bu baslangictan sonra inanan insan
artik, bir taraftan dogrulugu stipheli seylerden kaginip, sirf pozitif davraniglara yo-
nelerek yapmis oldugu bu zor baslangici takviye etmeye caligir (ki buna Islam tasav-
vufunda vera denmektedir) diger taraftan, nefsini gaflet, gosteris, benlik, kin, kibir,
haset gibi kotii sifatlarindan ve kalpte yerlesen manevi hastaliklardan temizlemeye
caligir. (buna “tezkiye” yani manevi temizlik denir) Bu temizligi, giizel ahlakla siis-
lenme takip eder. Manevi yolculukta 6nce temizlik, pesinden giizellik gelirmektedir.
Bunu basaran kul, takva dairesine girmis ve Yiice Allah’in 6zel dostluguna adim at-
mis olur. Bu agamadan sonra, yonii Allah’a dogru olan inanan insan, Allaha biraz
daha yaklagtigini hissederek, diinya hirsindan, agir1 mal, miilk, makam ve itibar sev-
gisinden uzaklagmaya baslar. Tasavvufta ziihd kavramiyla ifade edilen bu agamada
artik inanan insan i¢in higbir sey Allah’in zikrine engel olup, ilahi sevgiyi zedeleye-
mez, kalbi endige ve korku ile meggul etmez. (Zithd, diinyadan elini degil, gonlii-
nii gekmektir). Boylece Allah’tan baska her seyden vazge¢meye baslayan maneviyat
yolcusu, basina gelen musibetleri biiyiik bir metanetle karsilayip onlardan sikayetci
olmamaya baglar ve kisisel islerinde yapabileceklerini yaptiktan sonra sonucu biitiin
kalbiyle Allah’a birakir. Zira o artik, Allah'in kendisi i¢in yapacag: tercihin, bireysel
tercihinden daha iyi oldugunu kavrayarak, her haline razi olacag: bir asamaya gelir.
Artik o, Allah’tan gelen her seyi bir ihsan olarak kabul eder. Artik her seyde Yiice
Allah’in tecellilerini seyreder. Bu asama bir bakima, “..her nereye yonelseniz, Allah'in
zat1 oradadir” ayetinin sirrini ¢6zmektir.

16  Selvi, Dilaver Sefer Der Vatan, Her An HakKa Yolculuk, Semerkand, Mayis 2002. (www.
Semerkand.com).
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Son olarak, cismani yolculugun manevi yolculukla yakinda iliskisi bulunmak-
tadir. $oyle ki, cismani yolculugu tamamen kendi seyrine birakan insanlarin ruh-
sal ve manevi yolculuga gerek baslama gerekse diizenli bir sekilde devam etme ve
kendini gelistirme konusunda ciddi problemlerle karsilasmalar: ka¢inilmazdir. Zira
bilindigi gibi insan organizmas: bir biitiindiir ve bu biitiiniin herhangi bir yaninda
meydana gelen bir eksiklik veya aksaklik, biitiiniiniin tamamini olumsuz bir sekilde
etkilemektedir. Bu itibarla cogu kere yanlis anlagildig1 veya anlatildig: gibi, manevi-
yat yolcusunun diinyadan elini etegini cekmesi gibi bir durum mevzu bahis degildir.
Gelisim ve olgunlasma siirecinde olan maneviyat yolcusunun bu siireci tamamlama-
daki tek sermayesi, bedeniyle, duygulariyla, zekasiyla ve diger ruhsal 6zellikleriyle
sadece ve sadece kendisidir. Bu sermayeyi en olumlu sekilde kullanmak durumunda
olan bu yolcunun, diinyadan geri ¢cekecegi sadece gonliidiir. Ciinkii o gonliinii baska
birisine kaptirmistir.



