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TESEKKUR

Bu kitap Bogazi¢i Universitesi Sosyoloji Bslamu’'nde yaz-
mis oldugum yiiksek lisans tezinin Tirkeelestirilerek yeni-
den yazilmis halidir. Bu suregte pek ¢ok insanin emegi var.
Danismanim Prof. Nukhet Sirman, ben henuz bir felsefe 6g-
rencisiyken kafam acan antropoloji dersleriyle aklimi ¢el-
di, tez boyunca sonsuz comertligiyle bana rehber oldu ve
beni her daim cesaretlendirdi. Prof. Belgin Tekge, titizligiy-
le ve entelektuel birikimiyle tezi sekillendirmemde ¢ok yar-
dimar oldu.

Hilal Alkan kitab1 yazmam konusunda beni yureklendir-
di. Seyma Gumus, butin metni 6zenle okudu ve yazim si-
recinin her asamasinda bana cesaret verdi. Kubra Samiloglu
yaptigim ise inanmami sagladi. Himeyra Dinger, Esmanur
Samiloglu, Sehide Zehra Keles, Feyza Akinerdem ve Selma
Sirin fikirleriyle ve arkadagliklariyla destek verdiler. Esim
Samet Yal¢in da yaraticihigi ve kavramlara olan sonsuz me-
rakiyla bana ilham oldu.

Tez yazma ve kitaplastirma stirecinde annem Demet Kal-
paklioglu, sevgisiyle, emegiyle ve bana olan inanciyla her za-
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man yamimdaydi. Hakkim 6deyemem. Babam Kemal, karde-
sim Burak Kalpaklioglu ve kayinvalidem Necla Yal¢in da se-
ferber olup, bu surecte kizlarim Leyla ve Feryal ile vakit ge-
cirerek bana destek oldular.

Hepsine sonsuz miutegekkirim.

Bu kitap Nevin Meri¢’in ve vaizelerin misafirperverligi ve
sohbetleri olmasayd: yazilamazdi. Bana kapilarini, fikirleri-
ni ve hayatlarim agan Nevin Meri¢’e ve vaizelere tesekkur
bor¢luyum.



GiRis

Cemberlitag Camii’nin avlusundaki Istanbul Muftalagu'ne
ait ek hizmet binasinda yer alan bayan fetva odasi, vaize-
lerin giin boyunca telefonla arayan kisilere fetva verdikleri
odanin ismi. Buytk ve ¢ok sayida kadinin telefona baktig
kompleks bir mekandansa, kiigiik ve sade bir oda burasi. Ug
tane masanin, masalarin tzerinde bilgisayarlarin ve karsida-
ki raflarda hadis ve ilmihal kitaplarinin, Islam Ansiklopedi-
si'nin ve Diyanet'in ¢esitli yayinlarinin bulundugu bu odada,
u¢ kadin sarekli olarak ¢alan telefonlara cevap veriyor. Saha
aragtirmami yaptigim 2014 yilinda, bu odada daimi olarak
bir din hizmetleri uzmam ve iki tane de Maftalage bagh il-
celerde calisan ve buraya dénusumli olarak gelen vaize bu-
lunuyordu. Bayan fetva odasindaki kadinlar mesaide olduk-
lan bir giin boyunca ibadetten inanca, giindelik hayat prob-
lemlerinden bosanma konularina kadar ¢ok genis bir yelpa-
zede sorulan sorulara cevaplar veriyorlard.

Saha aragtirmas i¢in bayan fetva odasinda oturup telefon
konusmalarini dinledigim bir gunde sahit oldugum konus-
malarin bazilarini buraya yazmam sorularnn cesitliligini gor-
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memize yardima olabilir. Oregin, kendisine tipleri baglat-
makla ilgili soru soran kadina, kadinlarin tiplerini baglat-
masinin fitrata aykin oldugunu ve ¢ok ¢ocuk sahibi olma-
nin koti bir sey olmadigim séyleyen bir vaize, telefonu ka-
pattiktan sonra bana “Kadinin dért ¢ocugu varmis, besinci-
ye hamileymis. Doktorlar ‘Ne yapacaksin o kadar ¢cocugu?
Baglat tuplerini’ diyorlarmis... Doktorlar bize cahil muame-
lesi yapiyorlar. Ben u¢uncudeyken ‘Ne yapiyorsun? Bir de
caligsan kadinsin’ demisti [doktorum]. Ben takmiyorum, ben
de onlara cahil muamelesi yapiyorum” dedi. Aym gun yine
ayni vaize, rahim sarkmasi yasayan bir bagka kadina tupleri-
ni baglatmasini tavsiye etti. Vaizenin anlattigina gore, bu ka-
din da u¢inca ¢ocuguna hamiledir ve doktor yasadig rahat-
sizhiktan dolay: ona kesinlikle hamile kalmamasi gerektigini
soyler. Vaize ona “Nasil bir doktorunuz var? Dindar bir dok-
tor mu?” sorularim sordu ve sonra “Normalde izin verilmi-
yorama kisiye gore degisiyor. Dogurmak saghgimzi tehlike-
ye dusurecekse tuplerinizi baglatabilirsiniz” dedi.

Bu sorudan sonra arayan kadin, yasadig) apartmanin oto-
mat parasini 6demek istemedigini, cocugunun olmadigin
ve otomatigine az basildigim soyledi. Vaize, komsularini ya-
nina ¢agirip telefonun hoparlérunu agarak cevabi bekleyen
bu kadina sorusunu netlestirmesini soyledi ve sonra soru-
yu birlikte formule ettiler: “Otomat parasim1 vermesem di-
nen komsularimin hakkina girer miyim?” Vaize net bir ce-
vap vermeyerek, acilen apartman yonetim toplantis1 yapma-
larini tavsiye etti.

Daha sonra gelen iki soru ise 4det duzensizligi ve logusalik
doneminde kanama yasayan kadinlarin gusil abdestine dair
sordugu sorulardi. Bir vaize gusul abdestiyle ilgili soruya ce-
vap verirken, odadaki diger vaize finans konularyla ilgili so-
rulan bir soruya su cevabi veriyordu: “Finans kurumlanyla is-
lem yapmak caiz, fakat her iglem icin bankayla konusmak la-
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zim. Alun olarak verdiklerinizi altin olarak istediginiz zaman
vermiyorsa caiz degil. Diyanet aciklama yapti bu konuda.”
Sonrasinda yapilan uzun bir telefon konusmasim dinler-
ken aldigim notlarin bir kismi soyle: “Esiniz bildiginizi bili-
yor mu? ... Esinizin isledigi ginahlar yuzinden sizin nika-
hiniza bir sey olmaz... Sizin affetmenize binaen esiniz bu-
nu aligkanlik haline getirmesin.” Telefonu kapattiktan son-
ra vaize bana telefonda dinledigi hikayeyi soyle anlatti: “Esi
yakin bir akrabasiyla aldatiyormus. Kadin bunu kameray-
la kesfetmis. Esimi seviyorum, diyor kadin. ‘Esimin aldattig
kadinla gorasmiyorum, vebali var m1?’ diye soruyor.” Aym
gun vaizeler ¢ogunlukla kadinlar tarafindan sorulan su so-
rulara da cevap verdiler: “Esimle mahkemeyle bosandik. Bu
bosanma talak yerine gecer mi”, “Esim bana ‘bos ol’ dedi. Ne
yapmaliyim?”, “Isyerinden tazminatsiz ¢ikarildim. Benim
gibi tazminatsiz ¢ikarilan arkadaglarim dava agip tazminat
aldilar. Ben de boyle yapsam gonulsuz verdikleri tazminat
helal olur mu?”, “Hi¢ namaz kilmayan biriyim. Hz. Ali’'nin
Celcelutiye duasim okudugum takdirde kafam daha ¢ok ka-
nisir m?”, “5 sene dogum kontrol hapi aldim, yan etkilerini
gordum. Spiral caiz mi?”, “Esim bugine kadar sana verdik-
lerim haram olsun diyor. Esimden aldigim para helal mi?”
Bu kitap, Istanbul Muftulugi’ne bagh Alo Fetva Hattr'nda
vaizelerin verdigi fetvalar ve fetva verme yollarini inceleme-
yi amaglayan bir saha aragstirmasindan yola ¢ikarak yazildi.
En bagsta soylemem gerekir ki, kitabin derdi, ne Diyanet ls-
leri Bagkanlhigrnin kurumsal bir analizini yapmak ne de teo-
lojik tartismalar yuratmek. Kitap esas olarak, modern seku-
ler bir kurumda icra edilen “geleneksel” bir pratik araciligiy-
la etik, siyaset ve dinin nasul i¢ ice gectigini ve vaizelerin her
bir tekil durum igin fetvalan nasil yeniden yorumladiklan-
n1 analiz etmeyi amachyor. Fetvalarn igerik olarak ne soyle-
digiyle birlikte “nasil” verildigini de sorgulayarak, fetvanin
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etik yonunu tartismaya agiyor. Kitap ayn1 zamanda fetva ve-
ren aktorler olan ve Diyanet ile soru soranlar arasinda araci
vazifesi goren vaizelerin hikayelerine odaklaniyor. Vaizele-
rin pedagojilerini, duygularm, geleneksel fetvalan nasil dé-
nuastarduklerini ve fetva verirken Diyanet'in, arayan insan-
lann ve kendi vicdanlannin sesleri arasinda nasil kaldiklar-
n1 anlatmay: hedefliyor.

Sozlukteki karsiligr “bir olayin hukmunu aciklayan veya
hakmuna koyan, giglukleri ¢6zen kuvvetli cevap” olan fet-
va, fikih terimi olarak ise “fakih bir kisinin fikhi bir mese-
leye yazil veya sozlu olarak verdigi cevap, ortaya koydugu
hikum” anlamina gelir (Atar, 1995). Buradaki hakam keli-
mesi bizi yamltmasin, fetvalar ibadetten tutun gundelik ha-
yatin detaylan ile ilgili bir konuya kadar aklimiza gelebile-
cek herhangi bir meseleyi icerebilen ve baglayicihig1 olmayan
tavsiyelerdir.! Benim fetvalara, bilhassa kadinlarin Alo Fetva
araciligiyla fetva vermesine olan ilgimi besleyen t¢ konudan
bahsetmek istiyorum. 1lk olarak, Turkiye'de fetvalara olan
yaklasimin ¢ok simirh ve ideolojik bagajlarla yukla oldugu-
nu soyleyebilirim. Kimileri fetvay1 sadece egemen iktida-
rin projelerini gerceklestirmek i¢in kullandig bir arag ola-
rak dusanuyor, kimileri ise fetvalan kugumseyerek insan-
larin gundelik hayatindaki 6nemsiz ve fazlasiyla detay ola-
rak goralen sorunlarina ¢6ztim aradig bir yol olarak goru-
yor. Akademik yazinda da, son donemlerde tarihgilerin fet-
valar analiz ederek, donemin hukuki ve toplumsal yapisi
uzerine yazdiklar metinlerin sayis1 son derece fazla olsa da,
antropoloji ve sosyoloji literaturinde fetva tizerine yapilmis
calismalar oldukca azdir.2 Halbuki fetva sadece ge¢mise ait

1 Buyuzden kitap boyunca [etva ve tavsiye kelimelerini birbirlerinin yerine kul-
landim.

2 Bugahsmalardan bazilan i¢in bkz. Meri¢ (2004); Agrama (2010); Masud, Mes-
sick ve Powers (1996).
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ve dolayisiyla sadece tarihin konusu degildir. Fetvalar Mis-
lumanlara giindelik hayatlarinda kargilastiklan bir problem-
le nasil bag edecekleri konusunda rehberlik etmeye ve “dog-
ru” ve “iyi” olan yolu gostermeyi vaat etmeye giinimiizde de
devam eder. Bu baglamda, yeni medya teknolojilerinin ge-
listigi, kurumlarin sekilerlestigi ve yeni 6znellik ve yonet-
me bicimlerinin ortaya ¢iktig) ginimuzde, geleneksel fetva
pratiginin yeni formlar1 nasil sekillenmektedir? Bu genis so-
runun cevabi bu kitabin konusunun sinirlanim assa da, Alo
Fetva tizerine yaptigim arastirma tekil bir geleneksel prati-
gin ginumuzde nasil icra edildigi ve degistigi tizerine kafa
yormamizi saglayacak anlatilan bize sunuyor. Aynca, kisiye
o0zel olarak verilen fetvalarin etik yonunu inceleyerek, fetva-
y1 sadece ideolojik bir arag olarak goren yaklasimlara serh
dasmeyi hedefliyor.

tkinci olarak, fetvalar ve fetvalarin olusturdugu fikih lite-
rataru tarihsel olarak erkekler tarafindan yazilmis ve akta-
rilmistir. Bugan bildigimiz ve verili olarak kabul ettigimiz
fetvalar tarih boyunca erkeklerin yorumlariyla sekillenmis-
tir ve ginumiizde de buyik oranda erkekler tarafindan ye-
niden yorumlanmaya devam etmektedir. Dinyanin Misla-
man nufuslu farkl ulkelerinde kadinlarin bu alana girme-
sinin Islami otoritenin yapisim degisiklige ugratug bugu-
ne kadar bazi akademisyenler tarafindan vurguland: (Kalm-
bach, 2012; Hassan, 2012; Mahmood, 2005). Turkiye bagla-
minda da vaizeler, fetvalar ureten yapi olan Din Isleri Yuk-
sek Kurulu'nda olmasalar da ve Diyanet'in yuksek pozisyon-
larinda sayilan erkeklere nispeten olduk¢a az olsa da, fetva-
lan veren, her tekil duruma goére onlan yeniden tureten, in-
sanlarla ve bilhassa kadinlarla iletisim kuran bir pozisyon-
da olmalar, Diyanet icinde bu zamana kadar sadece erkek-
ler tarafindan olusan alanin dinamigini degistirmektedir. Bu
baglamda vaizeler kurumsal ve toplumsal cinsiyete dayal
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yapisal sinirlar icinde is gormeye caligsalar da, yine de farkh
bilesenleri, formlan ve kendine 6zgu bir pedagojisi olan ve
kadinlara 6zgu bir dini otorite gelistirmislerdir. Bu kitapta
tartismaya ¢alistigim konulardan biri de, fetva veren kadin-
lar olarak vaizelerin otoritelerinin bilesenleri, Stinni 1slam
gelenegini yorumlama bicimleri ve tavsiye verme yollan ve
boylece fetva pratiginde bugtine kadar stiregelmis erkek ege-
men alan nasil donustardukleridir. Ayrica, vaizelerin fetva
verme pratigini incelerken, bu pratigin aktoérlerini, yani va-
izelerin kendilerini de kitabin analizinin 6nemli bir parcasi
haline getirdim. Bu baglamda vaizelerin duygulanni, dertle-
rini, motivasyonlanm, igleriyle kurduklan iligkilerini de an-
lamaya ¢alistim.

Son olarak, Diyanet’in Turkiye'deki pozisyonu hem Tur-
kiye'de yasayan insanlarin geneli tarafindan hem de siyasi-
ler ve akademisyenler tarafindan tartisilagelen bir konu ol-
mustur (Bozan ve Cakir, 2005; Gozaydin, 2016; Kara, 2012;
Kocamaner, 2019; Ozturk, 2018). Ozellikle, son donemler-
de Diyanet'in butgesinin, sorumluluklarinin ve gorunarla-
gunun artmas: sekilerlige dair yaruttlen tartismalara ivme
kazandirmistir. Sekiulerlik tartismasim kitabin odagina al-
masam da, yine de siyasi bir 6greti olan sekiilarizm ile yone-
timsel rasyonalitenin el ele giderek Alo Fetva'daki dini ha-
kikatleri nasil olusturdugu sorusunun izini kitabin basin-
dan sonuna kadar sirdam. Alo Fetva yoluyla bir devlet ku-
rumu evlere, ailelere ve en mahrem alanlara girerek oray1
yonetmekte ve bir bakima kendi normlarini ve degerlerini
yayginlastirmaktadir. Fakat vaizelerin yaptig1 sey sadece Di-
yanet’in fetvalarim aktarmak degildir. Diyanet'in ve fikhin
gundelik hayatin detaylarina sizamayan genel kaideleri ile
yasanan hikayelerin ¢ogullugu arasindaki boglukta vaizelere
ait bir yorumlama alani vardir. Fetvalarin insanlarla her kar-
silagmasi, yani metin ile dinyamn karsilagmasi, her zaman
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bir yorumu gerektirir. Bagka bir deyisle, hukukun normatif-
ligi ile toplumsal olgulann cesitliligi arasindaki yank her za-
man fetva verenlere bir yorumlama alam acar. Fetva veren-
ler o boslukta duran aracilar olarak, o alani kendi yorumla-
niyla doldururlar (Messick, 1993). Bu ytzden fetvalar biri-
ciktir. Vaizeler bir yandan Imam Hatip Liseleri ve ilahiyat fa-
kultesinde egitim gormis devlet memurlar olarak ortak bir
formasyona sahip olsalar da, farkli 6znellikleri, farkh kisilik-
leri, farkl1 hayat hikayeleri olan kanh canlh kadinlar olarak
Diyanet’in fetvalanni ve degerlerini aktarmaktan daha fazla-
sin1 yaparlar. Bu baglamda sunu soracagim: Nasil ve nereye
kadar Diyanet'in ve vaizelerin séylemsel pozisyonlan i¢ ice
gecmekte, muzakere etmekte, uzlasmakta ve celismektedir?

Din, aile ve iligkisellik

Kitap boyunca dini olani1 giundelik hayattan ve materyal
olandan ayrilmis yekpare bir kategori olarak degil, tam ola-
rak gundelik hayatin i¢ine sizmis ve aileden, toplumsal ve
hukuki normlardan ayrilamayan, sinirlani muglak ve so-
mutlastinlmasi zor bir kategori olarak ele almaya c¢alistim.
Turkiye'de siyasi olaylan, siddeti ve sdylemlerin arkasinda-
ki akil yaratmeleri hizlica “dini” olarak isimlendiren yaygin
kanaatin aksine, bir seyi “dini” olarak kategorize etmek ko-
nusunda temkinli bir yaklasim izliyorum. Ashinda gundelik
hayatla dinin i¢ i¢e gecmisligi, tam olarak Alo Fetva'ya gelen
sorularin ¢ok cesitli olmasim1 mamkun kiliyor ve sorularin
ve karsiliginda verilen tavsiyelerin salt “dini” olarak ele alin-
masinin da énine gegiyor. Sorulann ve cevaplarn ¢ogunlu-
gu acik veya ortik olarak dinle ilgili olsa da, insanlar yalmz-
ca iyi bir Musliman olmak ya da Islami olam yapmak icin
degil, aym1 zamanda rahatlamak, i¢inden ¢ikamadiklan du-
rumlara ¢ozamler dretmek ve bazen de yaptiklan eylemleri

17



megrulastirmalanm saglayacak bir temel aradiklan i¢in Alo
Fetva'yr aniyorlar. Torununa kiz istemeye gidecek olan yash
bir erkegin Alo Fetva'yl arayip, “Yavrum, kiz istemeye gide-
cegiz. Cok heyecanliyim. S$imdi ben hazirlandim, camlele-
ri sana soyleyeyim de nasil olmus bana bir sayle” deyip “Al-
lah’in emri, Peygamber’in kavliyle” ile baslayan ctimleleri-
ni vaizeye aktarmasi ilk bakista fetvanin baglami disinda go-
runse de dikkate alinmaya degerdir. Zira yaslh adamin Al-
lah’in ve Peygamber’in adinin zikredildigi kiz isteme ritueli-
ne dair tahayyulinde dinin de bir yeri oldugunu gozler 6nu-
ne sererken, ayni1 zamanda esas olarak adamin bekledigi ve
vaizenin yaptif sey, adamin kiz isteme konusmasinin pro-
vasim dinlemek ve onun heyecanim dindirmektir.

Somutlastirilamayan ve sinirlan net ¢izilemeyen 1slam di-
ni, onu sadece kisisel bir inan¢ meselesi olarak diistiinen mo-
dern sekuler dustincenin aksine (Abu-Lughod, 2006; Asad,
2007), bagka normlarla ve degerlerle i¢ ice gecerek, ona ina-
nan Musliimanlarn toplumsal hayatlanna tirla yollarla yon
verir. Apartmanin otomat parasim vermek istemeyen kadin
diger apartman sakinlerinin Allah’in koydugu kurallar cer-
cevesinde hakkina girip girmediginden stiphe ederken, tup-
leri baglatmanin fitrata aykin olmasi, bedenlerin Allah’a ait
oldugu ve onlara Allah’in verdigi kapasiteye zarar vermeye-
cek sekilde muamele etmek gerektigi inancindan gelir. Bas-
kasiyla kurulan iliskide Allah her zaman t¢tinct taraf olarak
oradadir ve Musliimanlar birbirlerine Allah’in da dahil oldu-
gu ugclu bir etik bag ile baglanmislardir (Salvatore, 2008; Sc-
hielke, 2019). Yani, I1slam dinine inanan insanlar hem Al-
lah’a hem de birbirlerine kars1 sorumludurlar ve bu sorum-
luluklar birbirleriyle i¢ ice gecmistir.

Fetvalar insanlara gundelik hayatlarinda rehberlik eden ve
baskasiyla, Allah ile ve kendi bedenleriyle nasil iligki kura-
caklarim soyleyen anlatilardir. Sadece kurallar tizerine kuru-
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lu hukuki bir anlati olmanin 6tesinde, referans verilen ayet-
ler, hadisler, nzik, helal, haram, fitrat, emanet gibi etik kav-
ramlar aracihigyyla, hikayelerde anlatilaniliskilere ve olaylara
Allahh, onun s6ziini ve onun etik bir otorite olan iktidarim
getirerek, inanan insanlann hayatlarinda yasadiklan ve kars:-
lastiklan olaylan anlamlandirmalanm da saglarlar.

Burada bir serh diiserek, dinin salt bir inan¢ meselesi ol-
mamasindan ve gindelik hayatin kilcal damarlanna sizmg
olmasindan bahsederken, dinin “her sey” olarak gorulda-
gu Islamahk dusuncesinden bahsetmedigimi soylemek is-
tiyorum. 20. yuzyiln ikinci yansinda Turkiye’de ve diinya-
nin pek ¢ok yerinde yukselen Islamcihk dustincesinde, din
holistik ve kitabi bir 6greti olarak ele alinmakta, dinin hu-
kuki boyutu onun 6zu olarak dustunilmekte ve Islami olan,
olmayandan net bir sekilde ayrilir (Ahmed, 2016; Bauer,
2019). lkinci Bolum’de tartisacagim gibi, insanlarin fetva-
lara olan yogun ilgisinin dini tutarh ve kitabi yasama arzu-
suyla iligkisi elbette vardir. Benim yukanda anlatmak istedi-
gim, bir “kurallar batina”ntn her seyi disanidan “belirleme-
si” degil; inancin, hukukun, etigin, estetigin ve dinin ihtiva
ettigi bircok bilesenin (Ahmed, 2016) birbirinin ve hayatin
icindeki bagka dinamiklerin i¢ine gegerek yasananlan sekil-
lendirmesi, onlara anlam vermesi veya oramn belli belirsiz
bir parcasi olmasidir. Bunu yaparken de Muslimanlarin bir-
cogu icin, hayatin tamamina hiikmetmemesi, ayn1 zaman-
da hayatin kendisinde ickin olan tutarsizhiklara ve esneklige
yer vermesidir (Schielke, 2015).

Bununla birlikte, din her zaman toplumsal, politik ve
ekonomik baglamlarda farkh sekillerde agiga cikar ve yeni-
den uretilir. Dolayisiyla, “dinde bu bdyledir” diye verili ola-
rak kabul edilip degismeyen hakikatler olarak gortlen bir-
¢ok konunun tarihsel ve cografi baglamlanm goz ard: etme-
mek gerekir. Sosyolojik olarak asikar olan bu nokta konu-
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muz agisindan 6nemli, ¢anki Alo Fetva'yr niafusunun ¢ogu-
nu Muslimanlarin olusturdugu sekuler bir ulkede, tarihin
teknolojik gelismelerin ilerledigi, toplumsal cinsiyet karsi-
tt muhafazakar politikalarin yikseldigi, neoliberal yonetim
ve 6znellik bigimlerinin yayildig bir doneminde dini haki-
katleri uretip dagitan bir arac olarak gormemize imkan tani-
yor. Bu yiizden verilen tavsiyelerin baglamlarim tartisirken
zaman zaman tekil bir pratik olan Alo Fetva ile Turkiye ve
dunyadaki politik degisimler arasindaki baglantilan kurma-
ya gayret ettim. Ayrica belirli normlardan bahsederken bil-
hassa onlan “dini” kavramiyla nitelendirmeyerek, daha cok
dinin insanlar tarafindan yorumlanmasiyla olusan gelenege
isareteden “fikih” kavramim kullandim.

Fetvaya gelen sorulan ve verilen tavsiyeleri dinle birlikte
sekillendiren bir diger unsur da ailevi aidiyetler ve aile kuru-
munun yarattig normlar, duygular ve arzulardi. “Ortadogu”
cografyasi uzerine ¢alisan taninmis feminist antropologlar-
dan biri olan Suad Joseph, Beyrut'ta yaptig saha aragtirma-
sinda, kisilerin otonom ve sinirlan belli 6zneler olmadigini,
aksine aralarindaki sinirlarin bulanik oldugunu ve kendile-
rini bagkalarinin bir parcasi olarak hissettiklerini ifade eder.
Joseph'e gore, kisiler bagkalarin kendilerinin bir uzantisi-
devami olarak ya da kendilerini bagkalannin bir uzantisi-de-
vami olarak gorurler. Birbirleri icin cevaplar verirler, birbir-
lerinin ihtiya¢larim ongérurler ve kendi begenilerini bagka-
lannin begenilerine gore sekillendirirler. Olgun olmak, 6z-
gur ve otonom olmak ile degil, bu iligkilerin basanl bir se-
kilde yaratulmesiyle gerceklesir (1993). Bilhassa toplumsal
iliskilerin merkezinde duran ailenin icerisindeki iliskiler-
den anlatilar sunan Joseph’e gore, iliskisellik ile ataerki bir-
birlerini gerektirmezler ve birbirlerinden bagimsiz olarak da
var olabilirler; fakat aynianda var olduklarinda birbirlerinin
guclenmesine destek olurlar (1993).
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Alo Fetva’y: arayan kadinlarin birgogu gundelik hayat-
larinda ya da aile iginde yasadiklar1 problemler konusun-
da tavsiye istiyorlard1 ve vaizeler arayan kadinlann egleriy-
le, cocuklariyla, kayinvalideleriyle, komsulariyla nasil iliski
kuracaklan konusunda yol gosteriyorlardi. Alo Fetva'ya so-
rulan sorular, ashinda Joseph'in tarif ettigi, insanlarin birbiri-
nin pargasi ve uzantisi oldugu, ailenin kisiye gore daha faz-
la deger gordagu ve kimliklerin aile Gzerinden tanmimlandi-
g1 Tuarkiye toplumunda, kisilerin simrlannin belirsiz oldugu
karmagik iliskilerin nasil yonetilecegi ile ilgiliydi.

Bununla birlikte Joseph'in daha ¢ok aile kurumuna refe-
ransla kavramsallagtirdig iliskiselligi, yukarida bahsetmis
oldugum din ve Allah ile kurulan iliski baglaminda da du-
stnebiliriz. Aile bagta olmak tuzere, toplumsal iliskiler ag
icerisinde insanlarin arzularinin, begenilerinin ve kararla-
rinin sekillenmesi gibi, Allah ve din ile kurulan iligki de in-
sanlarin, bu kitap baglaminda kadinlarin, Allah’in irade-
si dogrultusunda belirli arzulan ve duygular kendi iginde
gelistirmesini ve belirli kararlar almasim saglar. Aile kuru-
mu icerisinde insanlar arasindaki sinirlarin muglak olmasi
ve kigsilerin yekpare ve otonom olmamas: gibi, Allah’la ku-
rulan yakin, duygusal ve aym zamanda bir iktidar iligkisi
olan bag (Schielke, 2019), kadinlarin bagkalaryla olan ilis-
kilerine ve kendi bedenlerine dair kararlan belirli dogrultu-
da almalarimi ve dunyaya belirli bir sekilde anlam vermele-
rini saglar. Allah’la kurulan yakin bag icermesinin yam si-
ra, ayn1 zamanda kurumsal ve normatif olan din, yasalar ve
yasaklar yoluyla belirli simirlar koyar. Bu baglamda, aile ve
din, i¢ ice ge¢mis bir sekilde, bazen birbirlerinden besle-
nip, bazen catisarak, bazen mizakereler ederek, 6zgurluk
ve otonomi fikrini kadinlarin failliginin merkezine koyan
liberal sekuler dusunceye sigmayan faillikler, iligkilenmeler
ve cemaatler uretir.
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Dolayisiyla bu kitap, esitsiz iliskileri katmerleyen aile ku-
rumuyla ciddi bir kavgasi olan feminizmin ve dini 6zel ala-
na ait bir inan¢ meselesi olarak ele alan “sekuler” dusin-
cenin odaginda olan konulara dair etnografik anlatilar su-
nuyor. Feminist bir perspektiften yazilmakla birlikte, libe-
ral feminizmi elestiren antropoloji literatiaranden de (Abu-
Lughod, 2006, 2008, 2013; Joseph, 1993; Mahmood, 2005)
besleniyor. Bilhassa Saba Mahmood'un Takva Siyaseti kita-
b1 hem soru soran kadinlarin hem de fetvalar veren vaize-
lerin failligini, duygularni, arzulanini ve akil yaratmelerini
anlamak agisindan 6nemli. Mahmood kitabinda kadinlarin
dini normlarla iligkilenme sekillerinin o normlara kars: ¢ik-
mak veya onlara boyun egmek ikiligine sijgamayacagin tar-
usir. Kadinlann dini normlara ve yasaklara uymay nasil ar-
zuladiklarim agiklayarak, kadinlarn failligini direnis, tahak-
kim ve iktidar alanlanndan 6teye tasiyarak agiklar. Boylece
kendilerinde takva duygusunu insa eden ve bedensellesti-
ren kadinlarin failliginin ve arzularmn “sekuler-liberal” fe-
minist teorinin varsaydigindan daha farkli oldugunu goste-
rir (2005). Musliman kadinlara dair antropoloji literatara-
ni 6nemli 6l¢ide etkileyen bu kitabin iddialarimin, Turki-
ye'deki sekiiler dustuinceyle ve feminizmle de 6nemli 6lgude
konustugunu ve vaizelerin tavsiyelerini anlamak icin iyi bir
tartisma zemini sundugunu disanuayorum.

Vaizeler bir yandan kadinlann iligkiselliklerini, dinin ve
aile baglarinin koydugu simirlan dikkate aliyorlar, aym za-
manda da onlara haklarin séylemeye calisarak hassas bir
denge gozetmeye ¢alisiyorlardi. Aile sorunlarini ¢6zmeye
yonelik tavsiyeler veren vaizeler, kadinlarin hayatlarinda
adaletsizlikler ureten ve ataerkiden beslenen bazi toplumsal
kabulleri elestirirken ayn1 zamanda “feminizme digsmeme-
ye” ¢ahisiyorlardi. Kadinlara haklanni hatirlatirken bir yan-
dan da toplumsal duzeni korudugu daginulen ve cinselli-
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gin mesru bir zeminde yasandig aile kurumunu mimkin
oldugunca korumaya ¢alisiyorlardi. Bunlan Islami kaynak-
lara ve kavramlara referanslarla, oranin ¢izdigi simirlar ige-
risinde kalarak ama aym zamanda kendilerine alanlar aca-
rak yapmaya cahsiyorlardi. Tabii ki bu simirlar, dini oldugu
kadar politik bir yerden de ¢iziliyordu. Bu baglamda, kitap-
ta vaizelerin aile sorunlarina yénelik tavsiye verme ve akil
yurutme bi¢imlerini, tavsiyelerinde kullandiklar ve kullan-
maktan imtina ettikleri kavramlan, feminizm ve psikolojiyle
nasil iliskilendiklerini ve onlara nasil elestiriler getirdikleri-
ni tartisacagim. Aynca vaizelerin bunlan yaparken dini hu-
kuk, devlet hukuku ve toplumsal normlar arasinda nasil gi-
dip geldiklerini anlatmaya ¢ahsacagim.?

Alo Fetva Hatti'nda vaizeler

Musliman kadinlarin biyografileri izerine ¢alisan Omaima
Abou-Bakr, kadinlarn Islami ilimler alaminda ihtisaslasma-
larimin ve 6gretmenlik yapmaya baglamalarinin tarihsel ola-
rak yeni bir olgu oldugunu varsayan “modernist” yaklasi-
min aksine, onlarin “modern dncesi” dénemde de fikih, tef-
sir ve hadis alanlarinda verilen egitimin ve entelekttel haya-
tin 6nemli bir pargasi oldugunu vurgular. Bununla birlikte,
kadinlar sadece ev ya da camiler gibi informal alanlarda egi-
timlerinde ihtisaslasma ve bilgilerini 6grencilerine aktarma
imkanina sahip olmuglar ve erkekler tarafindan kontrol edi-
len resmi egitim kurumlarinin veya devlet pozisyonlarinin
disinda tutulmuslardir (2003, 2010).

Fetvalar baglaminda da, Hz. Muhammed'in esi Ayse’nin
kendisine yoneltilen dini sorulara cevap verdigi anlatilage-

3 Bu ug normatif duzenin karmasik iliskisini ve din ile gundeligin birbirinden
aynlamazhgim kendisinden ogrendigim sevgili hocam Prof. Nukhet Sirinan'a
mutesekkirim.
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len bir konudur. Islami gelenegin en basindan beri kadin-
lar akrabalar1, komsulan ve cemaatlerinden gelen insanlarin
sorduklan dini sorulara cevap vererek bir bakima hep fet-
va vermislerdir. Abou-Bakr'in ¢aligsmalarindan yola gikarak,
kamusal alanlarda da, fikih konusunda ihtisaslasan ve bilgi-
lerini kadin 6grencilerine aktaran kadinlarin oldugunu séy-
lemek mumkin. Fakat, fetvalar bugtune kadar kurumsal ola-
rak muftulerin veya onlar aktaran diger erkek dini otorite-
lerin dolayimiyla insanlara aktanlmistir. Turkiye’de kadin-
lann kurumsal olarak fetva vermesi ancak yakin bir zamana
tekabul eder. Vaizelerin Alo Fetva Hatt'nda ¢alismaya bag-
lamasi bu sebeple fetvanmin bu cografyadaki kurumsal tarihi
agisindan bir doniim noktas teskil eder.

Maritato, Diyanet'in vaizeleri ashnda 1960’larda istihdam
etmeye basladigina, fakat uzun bir sure sayilarimin olduk-
¢a sinirh kaldigina dikkat geker (Maritato, 2015). Vaizeler,
o donemde de, simdi oldugu gibi, vaaz pratiginin bir parcasi
olarak vaazlann oncesinde ve sonrasinda kendilerine yonel-
tilen dini sorulara cevap veriyorlardi. 11k defa 1999 yilinda
Nevin Meri¢ daimi olarak telefonda fetva vermekten sorum-
lu din hizmetleri uzmam olarak ¢alismaya basladi. 2003 y1-
lindan itibaren sayilan ¢ok hizh bir sekilde artan vaizeler de
fetva odasinda nobet usula ona eslik etmeye basladilar. Ne-
vin Merig¢ Alo Fetva’da ¢alisma hikayesini kendisiyle yapti-
gim mulakatta bana soyle anlatti:

Alo Fetva'da bayanlarin ¢alismasinin tarihi... Benim hika-
yem bu demek. Benden énce sahada vaizler var, Kur’an
kursu hocalan var. Ben de zaten Kur’an kursu hocaligindan
geldim. Ama kurumda [1stanbul Muftalaga] ¢ahsan ilk ba-
yan personelim ben. '99 Eylali'nde bagladim. Bu bayanla-
rin merkezde, Muftaliukte ¢alismas: demek aym zamanda.
Benden once tabii ki erkek hocalarimiz var. Erkekler yillar-
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dir telefonla fetva veriyorlardi. Ama ben geldigim gunden
beri odada aym isi yapiyorum. Benim gorevimde bir erkek
hoca da yok. Onlar da vaiz, nobet usula geliyorlar. Ben 15
senedir yerimden kimildamiyorum. '99'da, 3 sene yalniz
calisim. Baktik boyle olmuyor, yanima vaizelerden nébet
usulii gelmeye bagladi. Onceden 6 ayda bir, birer gin ola-
rak istiyorduk, artik haftahk nébet istiyoruz. Yilda bir veya
iki hafta. Bu daha pratik oldu.

Vaizelerin Nevin Meri¢'le birlikte Alo Fetva'da dontgamli
olarak fetva sorulanna cevap verme sorumluluklanni, Diya-
net'in 2000'li yillarda genislettigi irsad stratejisi gercevesin-
de tartismak gerekir. Maritato’ya gore Diyanet, “dogru yo-
lu gostermek” anlamina gelen “irsad hizmetleri”ni yaygin-
lagtirarak, dini mesaj1 camilerin alamindan ¢ikararak mim-
kan oldugunca ¢ok insana ulagtirmay amaglar (2015: 434).
Vaizlik ya da kadinlar igin kullanilan haliyle vaizeligin® ke-
lime anlam1 da bu anlam ihtiva eder. Vaaz vermekten fazla-
sin1 iceren vaizelik, aym zamanda dini egitim vermek, dog-
ru yolu gostermek, iyilige yonlendirerek kotulukten sakin-
dirmak gibi eylemleri de i¢inde banndir (Tosun, 1997: 181-
182’den akt. Maritato, 2016). Dini bilgiyi ve ahlak: ailele-
re ulagtirmamn yolu bir bakima kadinlara ulagmaktan gecer
ve tam da bu yuazden kadinlarla iletisim kurabilen vaizelerin
Diyanet’in irsad hizmetlerindeki rolit son derece onemlidir.

Aym zamanda bir memuriyet olan vaizeligi yapabilmeye
hak kazanan vaizeler, zorlu sinavlardan gegerek segilmigler-
dir. llahiyat fakultelerinden mezun olmamn yam sira, KPSS
sinavindan da belirli bir puanin astinde yapmalan, ayrica
Arapga, tefsir, hadis, fikih gibi konularda sinavlardan baga-
nyla gecmeleri gerekmektedir. Bu sinavlan gegenler hizmet

4 Saha arasurmasi yapugim donemde kadinlar igin vaize kelimesi kullanmlirken,
birkag yil sonra Istanbul muftu yardimcisy, kendisi ile yaptugim gorismede, va-
ize yerine kadin vaiz kavramm kullandiklanm séyledi.
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ici egitimlerle yapacaklar isin pratik yonu hakkinda da egi-
tim almislardir.® Vaizelik, bu baglamda, devletin ilahiyat fa-
kaltelerinde verilen formasyondan gecen egitimli kadinlann
yapabildigi ve sekaler bir devlet kurumunda icra edilen pro-
fesyonel bir meslege donugmugtar. Bu ayn1 zamanda, Mo-
na Hassan'in ifade ettigi gibi, kadinlann dini bilgi aretme ve
yayginlastirma aktivitelerinin resmi olmayan cemaatlerin ve
tarikatlerin simrh alaninin disina ¢ikarmak anlamina da ge-
lir. Yani kadinlann dini pratiklerinin 6zel alandan ¢ikarak
devlet regulasyonuna tabi kamusal bir is haline gelmesidir
(2012). Kadin vaizeligin bir meslek haline gelerek yaygin-
lasmasi, hem Diyanetin erkeklerden olusan kamusal alani-
ni1, hem de Diyanet bunyesinde verilen vaazlarin ve fetvala-
nn formunu ve icerigini donustarmastar.

Diyanet’in son dénemlerde irsad hizmetleriyle daha genis
bir kitleye ulagmasi, bilhassa Aile Irsad ve Rehberlik Buro-
lar’nin (AIRB), ismi degismis haliyle Aile ve Dini Rehberlik
Biirolar’nin (ADRB) artmasi® ve vaizelerin bu biirolarda ve
sevgi evleri, darilacezeler, hastaneler ve benzeri kurumlar-
da kadinlarla ytz ytze gelebilmeleri imkanindan dogmakta-
dir. Saha arastirmasi yaptigim 2014-2015 yillarinda, lstan-
bulilinde seksenin tizerinde sayilan olan vaizeler, bagh bu-
lunduklan ilgelerin camilerinde haftada bir veya iki vaaz ve-
riyorlar ve haftada bir gn yine aym il¢enin Aile Irsad Buro-
larr’'nda damismaya gelen kadinlara yuz yuze tavsiye veriyor-
lard1. Bunlar haricinde, cesitli seminerler ve paneller hazir-
layan ve gesitli kurumlara ziyaretlerde bulunan vaizeler yil-

5 Ancak benim arasirma yaptigim dénemde, sayilan hizh bir sekilde artan vai-
zelerin bir kismi sézlesmeli olarak ige alinmis, kadrolulann aldig: gibi hizmet
ici egitim alamadan géreve baslamslardi.

6 Her ne kadar Aile Irsad Burolan'min ismi degismis olsa da, saha arastirmasi
yapugim dénemde vaizeler Aile ve Dini Rehberlik Burolan yerine, “Aile Irsad”
demeyi tercih ediyorlard. Dolayisiyla kitap boyunca ben de “Aile Irsad™ kul-
lanmay tercih edecegim.
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da iki kere de Nuruosmaniye Camii'ndeki Muftulik binasi-
na fetva nobetine geliyorlardi.

Dordanci Bolum’de ayrintih bir sekilde bahsedecegim gi-
bi, vaizelerin Alo Fetva Hatt1 ve Aile Irsad Burolarr'ndaki go-
revleri dahilinde yaptiklari isleri anlamlandirmak i¢in Fou-
cault'nun “yonetimsellik” kavramim kullaniyorum. Yone-
timsellik, modern devletin aileleri, gocuklar, cemaatleri yo-
netme ve boylece toplumsal alan1 diizenleme teknikleri-
nin bir parcasi olarak tartigilabilir. Foucault'dan esinlenen
Donzelot'a gore, “sosyal olan” yonetmenin yeni formuladar
(1979). Yani modern egemen iktidar, yasaklar yoluyla yo-
netmekten ¢ok, belirli normlan ve hakikatleri insa edip yay-
ginlagtirarak ve insanlann davramglarim da bu normlara ve
hakikatlere gore sekillendirerek yonetir. Aile ise, bu toplum-
sal alanin merkezinde yer alan ve devletin normlarinin belir-
li teknikler, araclar ve materyallerle yayilmasini saglayan bir
kurum olarak sosyal olan1 yonetme eyleminin tam gobegin-
de yer alir. Devletin normlarinin 6zel alana yayilmasi ve top-
lumun kilcal damarlarina sizmasi icin ailelerde bakim eme-
gini veren veayricadiger kadinlarla iletisim halinde olan ka-
dinlara ulasmak elzemdir. Vaizeler de ailelerdeki kadinlara
ulagarak Diyanet’in sosyal alan1 duzenleme tekniklerini ger-
ceklestirmede kritik bir rol ustlenirler.

Arastirmanin sahasi: Bayan fetva odasi

Alo Fetva'daki saha aragtirmam 2014 yilimin yaz sonunda
Nevin Meri¢’le iletisime ge¢cmem ve onunla ISAM'1n (Islam
Arastirmalar1 Merkezi) bahcesinde tanmismamla basladi. Ona
Alo Fetva'da kadinlarin fetva verme deneyimleri ile ilgili tez
yazmak istedigimi soyledigimde oldukga tereddut ettigini
hatirliyorum. Telefonda soru soran kadinlarin sesini duya-
mayacagim igin arastirmayi yapabilecegimden emin olami-
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yordu. llahiyat fakultesi mezunu olarak oradaki sorulara ce-
vap verebilmenin ve oradan yola ¢ikarak arastirma yapma-
nin daha iyi olacagin1 dusanuyordu. Fakat benim soru so-
ran kadinlarin sesini duymaya ihtiyacim yoktu, ¢inku ge-
len fetva sorularinin igeriginden ya da soru soran kadinlarin
sosyolojik arka planindan ziyade verilen cevaplarla ve onlar
verme yollariyla, yani fetva verme pratiginin kendisiyle ilgi-
leniyordum. Ona boyle soyleyince, bana bayan fetva odasina
bir kez gelip denememi ve ona gore karar vermemi 6nerdi.
Bayan fetva odasinda Nevin Meri¢'in yani sira farkh ilge-
lerde ¢alisan vaizeler de bulunuyordu. Arastirmami yaptigim
donem Istanbul’da sayilan 80’den fazla olan vaizelerin her
biri, vaizeligin sorumluluklan dahilinde, yilda iki kez, birer
haftaligina fetva odasina geliyorlard: ve buna “fetva nobeti”
deniyordu. Saha arastirmamun ilk ganinde odada vaizeleri
ve Nevin Meri¢'i nasil bir yontemle dinleyecegimi belirleme-
ye calisim. Cevaplan dikkatli bir sekilde dinleyip defterime
notlar alirken sorulan sorulan tahmin etmeye ¢alistyordum
ve vaizeler telefonu kapattiktan sonra onlara sorunun ne ol-
dugunu ya da karsidakinin bagka neler soyledigini soruyor-
dum. Vaizelere arastirmamdan bahsederken 6zellikle giinde-
lik hayatla ilgili sorularla ilgilendigimi belirttigim i¢in, benim
ilgimi ¢ekebilecek konulan ¢cogunlukla ben sormadan kendi-
leri anlatiyorlardi. Hatta bazen, telefonu agip soruyu aldikla-
rinda bana elleriyle isaret edip gortismelerini iyi dinlemem
konusunda uyariyorlardi. 11k ganin sonunda, soru soran ka-
dinlarin seslerini duyamiyor olusumun bir problem olmadi-
g, bilakis vaizelerle olan diyalogumu artirdigini fark ettim.
Cuanku vaizelere ne konustuklarim sordugumda, bana kendi
yorumlarim katarak gértismeyi anlatiyor, cogunlukla konu
hakkinda ne dasunduklerini ekliyorlardi ve bazen de odada-
ki diger kadinlar da bizim konusmamiza ekleniyordu. Batun
bu diyalog ve tartismalardan vaizelerin ne duiisindigtne, ne
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hissettigine, cevap verme yontemlerini nasil gelistirdiklerine,
fikir aynhklanna ve daha bir siri meseleye dair ¢ok sey 6g-
reniyordum. Dolayisiyla ilk gin arastirmay: yapmaya kesin
olarak karar verdim ve ardindan Istanbul Muftulugu'nden
izin ahp aragtirmaya basladim.

En basindan beri sadece kadin vaizelerin fetvalan tzeri-
ne arastirma yapmak istiyordum, ¢unku tarihsel olarak er-
keklerin egemenliginde olagelmis fetvalann, Diyanet gibi se-
kuler bir kurumda ve kadinlar tarafindan yorumlanma yol-
larin1 ve verilme pedagojilerini merak ediyordum. Vaizele-
rin, bu toplumda belirli deneyimler yasamis ve etraflarinda-
ki kadinlarin deneyimlerine asina kadinlar olarak, Islam ge-
lenegi ve Diyanet igerisinde ataerkil bir sekilde yorumlanan
meseleleri nasil yorumladiklar, nasil aktardiklar: ve uzerle-
rine ne dusundukleri benim igin ciddi bir merak konusuy-
du. Ibadet ya da inang konularindan ¢ok, gandelik hayat, ai-
le ve toplumsal cinsiyet konularina degen tavsiyelere odak-
lanarak, hem fetvalarin esnekligini anlamak hem de Turki-
ye siyasetine yon veren aile politikalarinin burada konusul-
ma bigimlerini gérmek istiyordum. Dolayisiyla, erkek fet-
va odasinda gecirdigim bir gun haricinde, arastirmam ta-
mamen bayan fetva odasinda yaptim. Vaizeler nobet usu-
la orada bulunduklan igin, her hafta yeni vaizelerle tams-
ma imkam buluyordum. Dolayisiyla, ilk baslarda, hafta bas-
larinda her gidisimde, ilk ginku gidisime benzer bir yaban-
cihik hissi icinde oldugumu hatirliyorum. Her hafta yeni vai-
zelere kendimi tanitiyor ve aragtirmayla ne yapmak istedigi-
mi anlatiyordum. Fakat haftalar gectikce, bendeki o yaban-
cilik hissi giderek kayboldu. Hatta onlarin nobette bir hafta-
ligina durmalarina karsin benim oray1 her hafta birkag kere
ziyaret edisimden dolay1, bir muddet sonra sanki onlar de-
gil de ben ev sahibiymisim gibi hissetmeye basladim. Hat-
ta beni gorduklerinde yeni bir vaize sandiklan ¢ok oluyor-
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du, cunka hepsi farkl ilgelerden geldikleri i¢in birbirini ta-
nimayabiliyorlardi.

Arastirma konum fetva odasindaki vaizelerin ¢ok ilgisini
cekti ve arastirmam boyunca bana yardimci olmaya ¢alisti-
lar. Bununla birlikte, fetva pratigini sosyolojik olarak ele ala-
cagimu ve teolojik meselelere ayrintiyla girmeyecegimi soy-
lesem de, baz1 vaizeler tarafindan din egitimi formasyonu al-
mamis olmam bir problem olarak goruluyordu. Ozellikle
arastirmamin ilk baslarinda hangi liseye gittigim sorusunun
bana ¢ok defa yoneltildigini ve Imam Hatip Lisesi’nde oku-
mamis olmamn onlar nezdinde fikih, hadis, tefsir gibi Isla-
mi llimler alanlarinda yetersiz oldugum fikrini uyandirdig-
m hatrhyorum. Ote yandan (oldukga “sekiler” olarak bili-
nen) bir Anadolu Lisesi'nden mezun oldugumu séyledigim
zaman vaizelerin sasirdigini ve benim fetva konusuna duy-
dugum ilgiyi “takdir ettiklerini” de hissediyordum. “Takdir
edilisim” de benim i¢in sagirtictyd: ¢inku Islami pratiklere
ilgi duymamla resmi bir kurumda Islami egitim almam ara-
sinda kurulan zorunluluk iliskisini agiga ¢ikariyordu. Ote
yandan, vaizelere dini konularda soru sormaya ve dinlemeye
aciktim ve kendi tecribemden ve egitimimden gelen bilgile-
rimle onlarin soylediklerine katkida bulunuyordum. Bu da
saha arastirmamu diyalog tzerine kurulu bir yere ¢ekiyordu.

Son olarak, 2014-2015 yillarinda arastirma yaptigim 5 ay
boyunca, Alo Fetva Telefon Hattr'min nasil islediginden bi-
raz bahsedeyim. Tum Turkiye’den 1901 uicretsiz bir sekil-
de aradigimiz zaman telefonda karsiniza u¢ secenek ¢ikiyor-
du: 1. Bayan Fetva, 2. Erkek Fetva, 3. Aile Irsad. Erkek fet-
vay secen kisilerin sorulan yine ayni bina igerisinde bulu-
nan erkek fetva odasina, Aile Irsad sorulan ise bayan fetva
odasinin hizasinda bulunan Aile Irsad ve Rehberlik Biro-
su'na yonlendiriliyordu. Eger hatlar mesgul ise, baska bir se-
cenege aktanlabiliyordunuz. Aile Irsad Burosu'nda gorevli
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birinin olmayisindan dolay: oraya gelen sorularin bayan fet-
va birimine aktarildig1 da ¢ok oluyordu. Ayrnca, sorular ba-
yan fetva odasinin bitisiginde bulunan ve e-mail tzerinden
gelen sorulara yanit verilen odaya da yonlendiriliyordu. Her
ne kadar aile sorunlarinin soruldugu spesifik bir birim var-
sa da, bayan fetva birimine gelen sorulann 6nemli bir kism
aile ve evlilige dair idi.

Kitabin plam

Kitabin ilk bolumu Diyanet Isleri Bagkanhgi'min ve fetvanin
bu cografyadaki donusumunu inceleyerek, akademik yazin-
da ve kamusal tartismalarda sik¢a bagvurulan “dini” ve “se-
kuler” karsithgina elegtirel bir bakis sunuyor. lkinci Bolum
vaizelerin fetvalannin otoritesinin bilegenlerini inceleyerek,
fetvanin bu zamana kadar gozden kagirilmis etik boyutu-
na, fetva pratiginin formuna ve pedagojilerine odaklamyor.
Ugunci Bolum fetvalarin etik kapasitesini ve biricikligini
mumkun kilan vaizelerin yorumlama alanim inceliyor. Dor-
dincu ve Besinci bolumler fetvalarn igerigine, aile ve cin-
sellik konularinda sorulan sorulara verilen fetvalara 151k tu-
tuyor. Bir yandan yénetimsellik kavramindan yararlanarak,
devletin kadinlan, kadinlarin bedenlerini ve aileleri nasil yo-
nettigini aciklarken, bir yandan da, vaizelerin bu konular-
da tavsiye verirken kadinlann dini ve hukuki haklarini nasil
korumaya calistiklarim ve farkh normatif diuzenler arasinda
nasil muzakere ettiklerini anlatmay1 hedefliyor. Son bolum
ise fetva veren aktorlere, yani vaizelere odaklaniyor. Vaize-
lerin Diyanet ve fetva isteyen kisiler arasindaki arada kalmis
pozisyonlanni anlatarak, fetva verirken sahip olduklar: so-
rumluluk duygusunu inceliyor.
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BIRINCI BOLUM

MODERN BiR DEVLET KURUMUNDA
FETVAYI DUSUNMEK

Eger bilmiyorsaniz bilgi sahibi olanlara sorun.
-en-Nahl, 16/43

Gectigimiz yillarda, danyanin farkh bolgelerinde artan Is-
lami hareketlerin de etkisiyle, “seriat” hakkinda ¢ok sayi-
da mit duyduk. ISID ya da Taliban gibi sedid gruplarin gug-
lendirdigi ve dolasima soktugu bu mitler, seriatin Allah adi-
na insanlari nasil cezalandirdigini ve kadinlari nasil baski-
ladigini tam dunyaya anlatti. Tarkiye tarihinde de 28 Subat
doneminde guglenen bu seriat algisy, sekiler degerlere bag-
I insanlar i¢in kapkaranlk bir seriat devleti imaj1 yaratir-
ken, dini aidiyetleri giigli Sinni Muslimanlarn yaklasim-
lar1 birbirinden farkl olsa da, herkesin ortaklastig1 ve kim-
senin sorgulamadig konu, seriat ile devlet arasinda kurulan
iliskinin kendisiydi. Gugla bir devletgi bakis acisiyla, seriat
cogunlukla devletle iliskilendirilen, yukaridan asagiya dog-
ru dayatilan ve insanlarin hayatini degismeyen ve kati norm-
lara gore duzenleyen bir hukuk bi¢imi olarak anlasiliyordu.
Buna gore, kokleri gecmiste olan ve degismeyen bu normlar,
halihazirdaki sekuler kurumlarla ve yasam tarziyla tamamen
z1t idi. Seriat, gorusleri ne olursa olsun, insanlar tarafindan
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tarihin belirli bir donemine sikistirihyor ve degismeyen bir
sistem olarak varsayihyordu.

Oyleyse, modern ve sekiiler reformlar1 radikal bir sekil-
de tecrube eden bir ulkede seriat1 nasil ve hangi araclarla
dasunmek ve onun izini nasil sarmek gerekir? Her ne ka-
dar sahaya girdigimde bu sorulardan uzaklasmis olsam da,
Alo Fetva konusuna beni getiren dusinme surecini filizlen-
diren tam olarak bu sorulardi. Dolayisiyla bu kitapta seriatin
etik boyutundan bahsetmenin hala anlamh oldugunu dasu-
nuyorum.

Antropologlar, tarihgiler, I1slam hukukgulan ve Islami fe-
ministler, bu zamana kadar seriatin devlet tarafindan ureti-
len ve yukandan asagiya dayatilan bir hukuk sistemi oldu-
gu fikrini cokca elestirdiler (Agrama, 2012; Asad, 2003; Haj,
2008; Hallaq, 2020; Mir-Hosseini, 2015). Onlara gore, Arap-
cada “yol” demek olan seriat, neyin iyi ve neyin kot oldu-
gunu tammlayan ve Musliimanlara “iyi hayat”1 gosteren etik
bir yoldur. Hallaq’a gore, ahlaki zorunlulugun ikincil bir sta-
tuye dastugt modern projenin aksine, seriat her seyden 6n-
ce ahlaki/etik olan tarafindan olusur. Ona gore, seriat, (mo-
dern anlamda) hukukun kendiliginden bir amag olmadig;,
yalnizca ahlaka tabi bir arag ve teknik oldugu ahléki bir sis-
temdir (Hallaq, 2020). Baska bir sekilde ifade edersek, seri-
at, devlet tarafindan duzenlenip dayatilmak yerine, tam ola-
rak baskasiyla kurulan iliskide baslayan etik bir yol goste-
rendir. Muslumanlara Islami pratiklere ve degerlere gore na-
sil davranilacagin gostererek, kendilerini ahlaki/etik 6zne-
ler olarak terbiye etmelerinde onlara rehberlik eder.

Islami feministler, seriatin etik boyutunu vurguladiktan
sonra onunla fikih arasindaki ayrimi dile getirerek fikhin ta-
rihselligine, degisime agik ve insan urunua olusuna dikkat
cektiler. Seriat, Sinnet ve Kur’an gibi asli kaynaklarin olus-
turdugu, insan eli degmemis askin bir hakikate isaret eder-
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ken, seriatin toplumsal hayatta bedenlesmesi, onun insanlar
tarafindan yorumlanmasiyla, yani fikih sayesinde gercekle-
siyordu.! Maftuler ise tarih boyunca fetvalar vererek fikhu
aktarmak konusunda 6nemli bir rol Gstlenmislerdir. Islam’a
uygun, iyi bir hayat1 nasil yasayacaklan konusunda rehber-
lik eden ve bir baglayiciligi olmayan fetvalar, bir bakima
Muslimanlarin gindelik hayatlarinda seriat1 sirdirmeleri-
ni mamkan kilar (Messick, 1993).

Somurgelesme sureglerinden gecmis dinyadaki ¢ok say1-
da Musliman nufuslu ulkede, din geriatten ayrlarak sade-
ce 6zel alanla sinirlandinlmis olsa da, 6zel alan kamusal ala-
na tagmis ve Muslimanlar birbirleriyle nasil iliskilenecekleri
konusunda dine bagvurmaya devam etmistir. Turkiye'de de,
kurumlar sekilerlesmis olsa da, Miislimanlarin 6nemli bir
kism gindelik hayatlanimi Islami pratiklerle sekillendiriyor
ve dunyaya Islami kavramlarla anlam veriyorlar. Cocukla-
11 nasil buyuteceginden, komsularla nasil iligki kuracagna,
yasadiklar zorluklarla nasil bag edecegine kadar, din gin-
delik hayatin detaylarina sinmis bir sekilde, cesitli pratik-
ler, teknikler ve Islami kelime dagarcigina ait belirli kelime-
lerle Mislumanlara yon vermeye devam ediyor. Musliman-
lar dini bilgisine gtivendikleri insanlara sorularim sorup tav-
siyelerini alirlar ve boylece din/ahlaki bilgi birinden digeri-
ne aktanhr. Bu baglamda, Muslimanlarin seriata dair bilgiyi
aramalarinda fetvalarin rola olduk¢a bayuktir.

Talal Asad’in “soylemsel gelenek” kavramu, Islami bilgi-
nin ve toplumun yeniden uretiminde fetvann rolini anla-
mamiz icin bize teorik bir cerceve sunabilir. Asad, Alasdair
Maclntyre’in gelenegi kavramsallastirma bi¢iminden esinle-
nerek, Islam’in “soylemsel bir gelenek” (discursive tradition)

1 Mausluman nafuslu alkelerde seriat temel alan aile hukuklannda reform talep
eden ve Islami feminizmin savunuculugunu yapan Musawah'in bu konudaki
kisa videosunu merak edenler, Ingilizce versiyonunu bu baglantudan izleyebi-
lirler: https/www.youtube.com/watch?v=xHrK2Z2K_lk&t=12s
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olarak anlasilabilecegini iddia eder (2009). Islami soylem-
sel gelenek, Islami toplumlarin kurumlarinda ve pratiklerin-
de bedensellesen, orada yasayan insanlarin materyal hayat-
larina yerlesmis olan ve tarihsel olarak degisen bir dizi soy-
lemden olusur (Hirschkind, 1996). Asad’a gore, gelenek du-
ragan, degismeyen, modern olanin karsit1 ve gegmisten ge-
len kalturel bir 6z degildir; bilakis, metinler, kavramlar ve
pratikler aracihgyla yeniden uretilir. Yani gelenegin merke-
zinde olan zamansallik ge¢mis degil, simdidir (2007, 2009):
“Bu soylemler kavramsal olarak simdi yoluyla (diger pratik-
lerle, kurumlarla ve toplumsal kosullarla nasil baglantili ol-
dugu), gecmise (pratigin ne zaman kurumsallastig1) ve ge-
lecege (bu pratigin uzun ve kisa vadede nasil en iyi sekil-
de muhafaza edilecegi ya da neden degistirilmesi ya da terk
edilmesi gerektigi) baghdir. 1slami soylemsel gelenek, simdi
icra edilen tekil bir Islami pratige iliskin olarak, kendini 1s-
lami ge¢mis ve gelecek kavramlarina dayandiran Musluman
soylemlerin gelenegidir.”

Bu baglamda, Asad’a gore, Islam" antropolojik bir ¢alis-
manin nesnesi olarak analiz etmek i¢in, Islami toplumla-
rin yeniden uretilmesini mamkun kilan kurumsallagmis bir
pratikten baslamak gerekir. Asad burada Islami gelenegin
tarihsel ve pratik baglamlarim vurgulayarak, bir bakima bir
gelenegin tartismali temsillerini olusturan iktidarlara ve bil-
gilere de isaret eder (2009) ve boylece dinin her zaman poli-
tik ve sosyal baglamlarda yeniden uretildigine deginir.

Asad’dan esinlenerek, modern Turkiye’'de, bir devlet ku-
rumunda simdi icra edilen geleneksel ve Islami bir prati-
gi ele alan bu kitabin, sdylemsel bir gelenegin tarihin tekil
bir aninda nasil yeniden uretildigini anlamamiza yardimci
olabilecegini diisiniyorum. Bunun icin, fetva pratigini icra
eden vaizelerin akil yuratme bicimlerini, kullandiklar: kav-
ramlan, pedagojileri ve bu pratigi anlama ve onunla iligki-
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lenme bigimlerini inceleyecegim. Bu baglamda, fetvalarda
yer eden spesifik soylemleri olusturan iktidar iligkilerini ve
politik, sosyal ve etik dinamikleri de anlamaya ¢alisacagim.
Bunlan yapmadan 6nce ise, bu bolumde, Alo Fetva'da veri-
len fetvalarn olusturan kurumun -Diyanet Isleri Bagkanli-
grnin- ve fetva pratiginin bu cografyadaki hikayelerini ince-
leyerek, simdi ile ge¢mis arasindaki ve tekil olanla daha ge-
nis politik projeler arasindaki baglantilann izini sirecegim.
Sekularizm ogretisi ve yeni medya teknolojileri, iki hikaye-
de de Diyanet'i ve fetva pratigini sekillendiren modern dina-
mikler olarak tartismanin ana hatlarini olusturuyor.

“Dini” ve “sekiiler” karsithgint
yeniden okumak

Alo Fetva Hatt’'m Turkiye tarihindeki Diyanet lsleri Bas-
kanligr'min hikayesi, din ve siyasetin karmasik iligkileri ve
hi¢ bitmeyen sekulerlik tartismalan icerisinde bir baglama
oturtmak vaizelerin bugun yaptif1 isin cergevesini anlama-
miza yardimcl olabilir. Diyanet Isleri Bagkanhgi'min gunu-
miizde aile politikalar1 konusunda devletle birlikte nasil ig
gorduginu yonetimsellik kavramiyla beraber daha sonraki
bolimlerde anlatiyorum. Burada esas olarak yapmak istedi-
gim ise, mesruiyeti, statusu, yetkileri, sorumluluklar: ve fa-
aliyetleri oldukga tartisilan kurumu —yani Diyanet’i- (Kara,
2014: 54) ve onun degisimini kisaca ve teorik araclardan da
faydalanarak aktarmak.

Turkiye Cumbhuriyeti'nin kurulugunun ertesinde laikligi
insa etmek icin gergeklestirilen bir dizi reformdan bir tane-
si 1924 yilinda Seriyye ve Evkaf Vekaleti’'nin kaldirilarak ye-
rine Diyanet Isleri Baskanligi’mn kurulmasiydi. Dinin vic-
dani ve 6zel alana ait bir mesele olarak yeniden tanimlandi-
g1 bu donemde, Diyanet'in amaci dinin kontrol altina alin-
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masl, onun toplumsal ve siyasal alana yaptig etkinin berta-
raf edilmesi ve diger cemaatlerin ve mezheplerin marjinal-
lestirilerek Sunni ve “dogru” 1slam tuzerine kurulu bir dev-
let dini inga edilmesiydi. Fakat bununla birlikte, Diyanet’in
yetki alani oldukgea dar idi, ¢inka bu alan, yeni tanimlandi-
g1 sekliyle, dinin toplumsal olana dair olan muamelat (top-
lumsal muameleler) kismini igermiyor, sadece ibadet ve iti-
katla ilgili meseleleri kapsiyordu. Bu baglamda, kurumun is-
mi i¢in din kavrami yerine diyanet kavraminin tercih edil-
mesi bile olduk¢a manidar; ¢anku din, i¢inde ibadeti, mu-
amelat1 ve ahlaki ihtiva ederken, dinden farkh olarak diya-
net, sadece ibadet ve itikada dair olani iceren bir kavramdir
(Kara, 2014).

1961 Anayasasi ve sonrasinda suren tartismalar ertesinde
Diyanet’in faaliyet alanimi genisleten 1965 tarihli ve 633 sa-
yili kanunda Diyanet’e ti¢ gorev ve yetki alan1 verilmistir: 1.
Islam dininin ibadet ve ahlak esaslar ile ilgili isleri yarut-
mek, 2. Ibadet yerlerini yonetmek, 3. Din konusunda top-
lumu aydinlatmak (Sunier ve Landman, 2011; Kara, 2014).
Burada, 6zellikle benim ¢alismam agisindan, dikkat cekici
olan sey ahlak kavraminin kanuna girmesi. Modern sekuler
dusincede hukuk ile ahlak arasinda olusturulan ayrim ve
dinin bir inan¢ meselesi haline gelmesi ahlaki Diyanet’in ala-
nindan ¢ikarirken, onun tekrardan Diyanet'in faaliyet alani-
na girmesiyle dinin alani yeniden duzenlenmistir. Aslinda
ahlak, hem muamelati dizenleyen, hem de ibadetten ve di-
ger bilesenlerden ayn tutulamayacak bir kavramdir ve dola-
yisiyla dinin tam da merkezinde yer alir. Fakat bir yandan
da, Turkiye'de ahlak siyasete yon verir, politik soylemleri ve
muzakereleri belirler. Ganimuzde de Diyanet’in aile ve top-
lumsal cinsiyete dair konulari ¢esitli kurumlarla birlikte yo-
nettigi cok sayida faaliyetinin cogunlukla ahlaki olani sekil-
lendirmek uzerine yurataldagunu sdyleyebiliriz.
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1960’larda Diyanet'in yetki alan: artarken, 1980 Darbesi
sonrasindaki donemde Diyanet'e ulusal birligin ve dayams-
manin tesis edilmesi konusunda gérev verilmis, din toplu-
mu bir arada tutmak icin bir arag olarak is gormustir (Oz-
turk, 2018). Tarihi boyunca egemen iktidarin politikas: ve
cikarlariyla senkronize olarak sekil alan ve is yapan bir ku-
rum olan Diyanet, 2002'den itibaren ise AKP’nin sosyal alan1
donuagstirme projesinin en 6nemli ayag) haline geldi ve but-
cesi, faaliyetleri ve calisan sayilan son derece artt1.2 Diyanet
TV'nin (2012), Diyanet Radyo'nun (2013) kurulmas ve Alo
Fetva'ya erisimin kolaylasmasi (2012), Diyanet’in ve onun
urettigi bilginin insanlarin evlerine girmesini kolaylastirdi.
Aile ve Dini Rehberlik Barosu'ndaki goérevleri kapsaminda
vaizelerin aile sorunlar1 konusunda tavsiyeler vermesi, ai-
le konusunda seminerlerin, egitimlerin ve projelerin yapil-
masl, vaizelerin sevgi evleri, darulaceze, cezaevleri ve hasta-
neler gibi mekanlarda “manevi rehberlik” yapmalar1 Diya-
net'in ve muftuluklerin insanlarla yuz yuze geldigi alanlarin
son derece artmasina sebep oldu. Ahlak, manevi degerler ve
aile kamusalin tam da merkezine oturarak siyaseti sekillen-
dirmeyi surdurdi. Cumhuriyet doneminde dini 6zellestir-
me gayretinde olan laiklik anlayisim sirdtirme goérevini tst-
lenen Diyanet’in bu dénisimu, kurumun ve devletin seku-
lerligine dair stregelen tartismalan da siddetlendirdi.

Burada biraz ara verip, sekuler ve sekilarizm kavramla-
rindan bahsetmek ve AKP dénemindeki din politikasini bu
kavramlarla iliskilendirmek istiyorum. Sekiilerligin Bigimleri
adli eserinde Talal Asad, “sekiler”in “sekularizm”i kavram-
sal olarak onceledigini iddia eder. “Dini” ve “sekuler”in esa-
sen sabit kategoriler olmadigini vurgulayarak, “hicbir seyin
ozunde dini olmadigim ve ‘kutsal dili’ ya da ‘kutsal deneyi-
mi’ tamimlayan bir evrensel 6z olmadigim” ifade eder (2007:

2 Diyanet'in artan butgesine dair bir analiz i¢in bkz. Oztark (2018).
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38). Dini olandan sekaler olana dogru duz bir hatta ilerlen-
digi seklindeki anlatinin artik kabul edilemeyecegini vurgu-
layan Asad’a gore, sekiiler, “ne kendisini 6nceledigi varsay-
lan dini olamin devamidir (yani, kutsal bir kokenin son asa-
masi degildir) ne de bundan basit bir kopustur (yani, onun
karsit1, kutsal olan1 dislayan bir 6z degildir)”. Sekiiler olan,
“modern yasamdaki belli davramslar, bilgileri ve duyarhhk-
lar1 bir araya getiren bir kavram”dir (2007: 37). Sekularizm
ise, etik, din ve siyaset konularinda yeni kavramlar ve yeni
kurallar 6ngoren siyasi bir 6greti ve modern devletin politik
bir duzenlemesidir.

Sekauler rasyonalite modern dinyada hukuku, bilgi are-
timini, devlet idaresini ve ekonomik iliskileri tanimlarken,
ayn1 anda dini hayatin kavramlarini, ideallerini, pratikleri-
ni ve kurumlarim da dénustiarar (Mahmood, 2009: 836).
Asad'in teorik cercevesinden faydalanan Hussein Ali Agra-
ma’ya gore, sekilarizmi en iyi karakterize eden sey, dinle si-
yaset arasindaki ayrim ya da devletin dini kontrol etmesi de-
gil, din ve siyaset meselelerinin surekli olarak siki bir sekilde
birbirlerinin i¢ine ge¢mesidir. Bu i¢ ice gegme durumu mo-
dern devletin duzenleyici kapasitelerinin genislemesinin bir
vechesidir. Agrama’ya gore, modern devletin egemen iktida-
rinin bir disavurumu olan sekularizm sabit ve degismeyen
bir kategori degildir; bilakis sekiler ve dini kavramlarinin
620 belli surecler ve pratiklerle yeniden ve yeniden tanimla-
nir ve sekularizm de iktidarini bu bitmeyen yeniden tanim-
lamalardan alir (2010: 29).

Cumbhuriyet doneminin laikligi dinin kamusal alandan
dislanarak kontrol alinmasina dayanirken, neoliberal ve mu-
hafazakar bir parti olan AKP, vatandaglarin hayatim1 yone-
ten ve onlara yon veren yonetimsel tekniklerle, Islam dini-
nin toplumsal hayattaki goranurlaguna artirdi. Bu dénem-
de yayginlasan dernek ve vakiflar tarafindan belirli bir sekil-
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de tamimlanan ahlak anlayis1, cogunlukla aile tizerine ture-
tilen soylemler ve pratiklerle birbirine gecerek sosyal alam
doldurdu ve Diyanet'in faaliyetleri sosyal hizmetler alaninin
bir kismini ikame etti. Yani Kemalist donemde de, AKP dé-
neminde de, din bir sekilde siyasetin 6nemli bir bilegeni ol-
du ve dini olanla sekiiler olan arasindaki sinirin nasil ¢izile-
cegi ve dinin nasil duzenlenecegi ve yonetilecegi her zaman
iktidarin bir konusuydu. Dolayisiyla, AKP'nin ve onun si-
yasetiyle uyum halinde olan Diyanet'in, sekilarizm ilkesine
karsit degil, tam olarak da onunla yekpare bir sekilde is yap-
tigim soyleyebiliriz.3

AKP doneminde sekillenen sekularizmi Foucault'un yo-
netimsellik kavramiyla agiklamak onu daha iyi anlamamiza
imkan tamiyabilir. Foucault'ya gore, iktidar dolaysiz olarak
baskalarim degil, baskalarinin davranislann ve eylemlerini
etkileyen bir bi¢imde tatbik edilir (1982). Yonetimsellik ise
kurumlardan, yontemlerden, taktiklerden, analiz ve hesap-
lamalardan olusan ve niifusu hedef alan iktidan tatbik eden
butune isaret eder (2007). Egemen iktidar, belirli bir mesa-
feden ve dolayl yollardan, nifusu sekillendirerek, yonlendi-
rerek ve idare ederek iktidann tatbikini saglar. Devlet, gesit-
li tekniklerle ve soylemlerle bireylerin, ailelerin, cocuklann
davramglanni yonetirken, ayn1 zamanda insanlann gindelik
hayatinin derinliklerine sizan ve oradaki davramslarina yon
veren dini de yonetir. Bu baglamda sekiilarizm modern dev-
letin yonetimsel rasyonalitelerinin ve tekniginin bir veghe-
sidir. Diyanet’in bunyesinde uretilen dini bilginin dagitildig1
ve Mislumanlann gundelik hayatlan konusunda tavsiyele-
rin verildigi Alo Fetva Hatt1 ve Diyanet’e bagl din hizmetle-
ri uzmanlarnin insanlarla yuz yuze geldigi diger faaliyetler,
modern devletin yonetimsel tekniklerinin bir parcasi olarak,

3 Diyanet'in sekulerlikle olan iligkisine dair daha ayrintih bir tartisma igin bkz.
Kocamaner (2019).
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dini, ahlaki ve politik olanin surekli yeniden tanimlandig: ve
birbirinin icine gectigi bir sekulerlik bi¢imine isaret ederler.

Tirkiye'de fetvanin kisa tarihi

Islam gelenegi tarihinin ilk donemlerinde fetva, yonetimin
kontrolinden bagimsiz bir sekilde 6zel alandaicra edilen bir
pratikti. Insanlar icinde bulunduklar1 cemaat igerisinde sa-
hip olduklan bilgiyle ve dindarhklariyla taminmis gavenilir
kisilere sorularini soruyorlardi. Fakat zaman igerisinde fetva
verme pratigi ihtisaslast1 ve kurumsallast1. 10. yuzyldan iti-
baren sadece belirli bir egitim siirecinden gecen ve yonetim
tarafindan yayimlanan 6zel izni elde edebilmis kisiler fetva
vermeye baslad1 (Ocal, 2008: 326). Fakat yine de yonetim
tarafindan atanan ve maas alan kadilarin aksine muftilerin
yaptig1 is daha az kurumsallagmisti. Osmanlr’dan 6nceki d6-
nemde baski ve ¢urameyle iligkilendirilen yonetimle olan
yakin iligkilerinden dolay1 kadilar politikanin bir aktora ola-
rak dusunulurken, muftulerin epistemolojik alanda yaptik-
lan is yonetimin ve siyasetin disinda géruluyordu (Hallaq,
2003-2004: 249) ve fetva verme pratigi tizerine etkileri kadi-
larinkine kiyasla oldukca fazlaydi (Messick, 1986).

Onceki dénemlere nispeten merkezilesmis bir yonetimi
olan Osmanl, fikih alaninda en buyuk otorite olan $eyhul-
islamhk pozisyonunu kurumsallastirdi. Bu dénemde padi-
sahlann yapuklan ise mesruiyet kazandirmak i¢in Seyhulis-
lam’a basvurmalan ve ondan kararlan ve politikalar1 dogrul-
tusunda fetva istemeleri ¢ok sik gorulen bir durumdu. Hal-
laq, Osmanli doneminde fikih devletle isbirligi halinde ¢ahs-
sa da, din ile politikanin iliskisinin mantiginin yine de mo-
dern devlette oldugundan farkh oldugunu iddia eder. Ona
gore geleneksel hikimdar kendini hukuka tabi olarak go-
rup yasamayla ilgili isleyisi ve otoriteyi hukuki uzmanhk
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alanina birakirken, modern devlet bu prensibi tersine gevi-
rerek hukukun ne oldugunu belirleyen bir otoriteyi varsay-
mstir. Bir baska deyisle, padisahlar kendi amaglarnim ger-
ceklestirmek icin 1slam hukukunu bir arag olarak kullanmis
olsalar da, padisahin hukuki doktrin ve yasama sureci taze-
rine bir mudahale hakk: olmamasi sebebiyle, Hallaq’a gore,
din ile politikanin alan1 hala birbirinden ayn olarak dasanu-
lebilir (2003-2004)

19. yuzylda baglayan modernlesme sureciyle birlikte do-
nusmeye baslayan din ve siyaset iligkileri Cumhuriyet’in ku-
rulmasinin ardindan gergeklesen reformlarla radikal bir iv-
me kazandi. Bu reformlarla ulusal egemenlik mefhumu Is-
lam dininin yerini alarak devletin mesruiyet zeminini sagla-
di. Konumuz baglaminda birkag reformu tekrar hatirlamak-
ta fayda var: 1924 yilinda Seyhulislamhik kurumu kaldirildi
ve yerine Diyanet Isleri Bagkanhg kuruldu. Aynca Tevhid-
i Tedrisat Kanunu'yla beraber medreseler kaldirildi ve hali-
felige son verildi. Daha sonraki yillarda tekke ve zaviyeler
kapatildi (1925) ve Islami hukuk yerine Isvicre Medeni Ka-
nunu 6mek alinarak hazirlanan Tark Kanun-i Medenisi ka-
bul edildi. Bu reformlarla din sosyopolitik alandan gekilerek
ozel alanla simirlandinldy, fakat 6zel alana sigmayan din gu-
numuze kadar farkh sekillerde oradan tagt ve Turkiye siya-
setini sekillendirmeye devam etti.

Bu reformlar dogrudan veya dolayh yoldan Turkiye'de fet-
va verme pratiginin formunu, igerigini ve aktorlerini de etki-
ledi. Ornegin, medreselerin kaldirilmasiyla geleneksel 1slam
hukukgulan kadi, hukuk idarecisi ya da mahkeme memurla-
n olarak yargi makamlanm ve ogretim kadrolarnim kaybettiler
ve hoca-talebe iliskisi icerisinde gerceklesen bilgi aktarimi ke-
sildi (Hallaq, 2003-2004). Medeni Kanun’la birlikte Islam hu-
kuku yasama kapasitesini kaybetti, zira kadi hukuamleri fikih
gelenegi icerisinde nakledilen kurallara dayanirken yeni ku-
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rulan mahkemeler medeni hukuku temel aliyordu. Bununla
birlikte, gecmiste her ne kadar muftulerin fetvalarinin bagla-
yicihig1 olmasa ve bu baglamda kadilardan farkl olsalar da, bu
fetvalar mahkemede referans olarak kullanihiyordu. Insanlar
mahkemeye gitmeden 6nce miftilerden fetva aliyordu ya da
kadilar bir vakanin hikmune karar vermeden énce muftuler-
den fetva istiyordu. Dolayisiyla, fetvalar ile mahkeme kararla-
n arasinda siki bir iligki vardi. Hukuki reformdan sonra mah-
kemelerin ve fetvalarin alam birbirinden kati olarak ayrildi ve
evlilik, bosanma ve miras gibi toplumsal muamelata dair veri-
len fetvalar medeni hukuktan radikal bir sekilde koptu.

Diyanet Isleri Baskanlhigrnin kurulmasiyla birlikte fetva
veren yenibiraktor olustu. Dinin daralarak 6zel alana ait bir
inang olarak yeniden tanimlanmasiyla birlikte fetvalann ala-
m uzun bir sire inan¢ konulan ve ibadetle kisitlandi. 1937
tarihli yasaya gore muftulere evlilik, bosanma, miras ve fi-
nansal konular gibi hukukun alanina giren konularla ilgi-
li sorulara cevap verme yetkisi verilmedi (Ocal, 2008: 328).
Ocal’a gore bu durum 1990’lara kadar devam etti ve Diya-
net'in din konusunda halk: aydinlatma gorevinin dinle ilgili
sorulan her soruya cevap vermek oldugunuilan eden, done-
min Diyanet Isleri Bagkam Tayyar Altikulag tarafindan de-
gistirildi (2008: 328).

Diyanet’in fetva verme alam yasal olarak 1990’lara kadar
dar olsa da, pratikte bunun boyle isleyip islemedigi bir soru
isareti barindinyor. Eski bir muft, Kemal Anlar, 1979’da ya-
z1lmus bir fetva kitabinin girigs bolimiine sunlan yazar: “Muf-
ti olarak on yillik hizmetim boyunca bana yéneltilen soru-
lann buyuk bir kismi, ¢ocuklan emzirmekle (bir sut annesi
tarafindan, sut kardegligi) ve (Islam hukukuna gore) bosan-
makla ilgiliydi” (Debus, 2010: 34). Cumhuriyet doneminde
kurumlar sekiilerlesmis olsa da, insanlarin énemli bir kism
hayatlarim Islami 6gretilere gore sekillendirmeye devam et-
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ti ve sit kardesligi ve bosanma gibi gtindelik hayatta tecru-
be edilen karmasik konular Misliiman halkin 6nemli bir kis-
munin Islam hukukuna dayandirdig: ve soru sormaya ihtiyag
duydugu konular olarak varligin1 devam ettirdi. Burada sunu
soylemem gerekir ki, Anlar'n anlatisindan ynllar sonra bayan
fetva odasinda yaptigim sahada da benzer konularda, 6zellik-
le bosanma hususunda ¢ok soru soruldugunu gérdum. Her
ne kadar kadinlar modernlesme siireci 6ncesinde de sik¢a ai-
le hukuku alaninda fetvalar isteyip mahkemeye bagvurmusgsa
da (Tucker, 1998; Pierce, 2005), fikih ile medeni hukuk ara-
sindaki boslugun ve bu boslugu gidermeye dair igtihatlarin
yapilmamasinin ginumizde bazi1 konulan insanlar i¢in da-
ha da karmasik ve icinden ¢ikilmasi daha zor hale getirdigini
soylemek mumkian. Buna imam nikdhi ve bosanma sorula-
rim1 anlattigim Besinci Bolum’de daha ayrinuli deginecegim.

Tekrar geriye donecek olursak, 1945te tek parti donemi-
nin bitisi ve ardindan toplumsal alanda dini goruslerin da-
ha ¢ok ifade edilmeye baslanmasiyla birlikte 1960’larda ilk
fetva kaynaklan yayimlanmaya ve dolasima sokulmaya bas-
land1. Nevin Meri¢’in fetva kitaplar: tizerine yaptig1 calisma-
ya gore, Turkiye Cumhuriyeti'nde yayimlanan ilk fetva ki-
tabr 1962 tarihli Dinimize Gére Nikah'tir ve 2015 yilina ka-
dar 41 adet fetva kitabi yayimlanmstir (Merig, 2014). Aym
yil Diyanet de icinde fetvalarin yer aldig1 bir dergi ¢cikarmaya
baslamigtir. Islami gruplarin ve Islamcilik ideolojisinin yuk-
seldigi seksenli yillarda ise ¢ok sayida gazete fetvalar yayim-
lamistir (Debus, 2010). Ayrica, Muslumanlar Cumhuriyet
sonrasi varliklarim cesitli sekillerde sturdiren tekkelere ve
cok sayida cemaate de baghliklarini devam ettirdiler ve do-
layisiyla bu donemlerde dini sorularini bagh olduklar: seyh-
lere veya cemaat 6nderlerine de sordular.

Yakin doneme geldigimizde ise medya teknolojilerinin ge-
lismesiyle birlikte fetva verme araglari ¢ok gesitlendi. Gegmis-
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te yz yize ya da mahkemelerde kullanilacag i¢in ¢cogunluk-
la kagida yazilarak verilen fetvalar, ginumiuzde telefon hatla-
11, televizyonlar, radyolar ve internet siteleriaracihgiyla da ve-
rilerek ¢ok sayida insana ulagmakta ve kayitlan tutulmakta-
dir. Medya teknolojileriyle din1 bilgiye ulasim yollan ¢ogal-
dik¢a ¢ok sayida dint otorite, televizyonlar ve web siteleri yo-
luyla fetvalar yayinlamaya basladi. Ozellikle Ramazan ayinda
televizyon programlan yapan hocalarin halk arasinda otorite-
si ve popiilerligi son derece artt1.* Bununla birlikte, internet,
bashca dini bilgiyi edinme kaynag haline geldi.

Bu medya teknolojilerini en iyi kullanan kurumlardan bi-
ri de, AKP doneminde ¢alisma alan1 6nemli 6l¢tude genisle-
yen Diyanet'tir. Alo Fetva Hatti, suphesiz insanlarin ucret-
siz bir sekilde, kolayca ulasabildigi ve kadin profesyonelleri
de bu cografyada fetvanin kurumsal hikayesine ilk defa da-
hil eden bir arag olarak, Turkiye'de fetvalarin verilme hika-
yesinde onemli bir donum noktas: isgal eder. 212’]i hatlarla
baslayan ve 1999’a kadar erkeklerin tavsiye verdigi Alo Fet-
va, Nevin Meri¢’in orada daimi olarak ¢alismaya baglamasi
ve ardindan vaizelerin duzenli olarak nébet usulii Meri¢'in
yanina gelmesiyle kurumsallast1 ve sorularin igerigi de ge-
nisleyerek onemli bir 6l¢tide aile sorunlarin1 kapsamaya bas-
lad1. 2012 yilinda, gelen talebe daha hizli cevap vermek ve
daha ¢ok insana ulasmak amaciyla 212’li hatlardan ucretsiz
bir hat olan 190’a ge¢ildi. Her ne kadar vaizeler ve Muftaluk
personeli Alo Fetva terimini kullanmaya devam etseler de,
telefon hattinin altyapisiyla birlikte resmi ismi de Alo 190
Din1 Sorulan Cevaplandirma Hatt1 olarak degisti.

4 Havle Kadin Dernegi'nin yapmis oldugu “Turkiye'de Erken Yasta Evlilik Tec-
ribeleri ve Algilan” arasirmas gergevesinde yapilan anket ¢cahsmasinda, agik
uclu olarak sorulan “Dini konularda kanaatlerine en gok deger verdiginiz din
adami kimdir?” sorusuna en gok verilen cevap, %34 ile Ramazanayinda yapu-
griftar programlanyla taminan Nihat Hatipoglu'dur. (Camdereli ve Kalpakhog-
lu, 2021)
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Aslinda Diyanet bu isim degisikligi 6ncesinde de Islami
kelime dagarciginda din¥/ahlaki tavsiyelere isaret eden “fet-
va” kelimesini kullanmak konusunda ¢ekincelidir. Samil
Ocal, 2003-2010 tarihleri arasinda Diyanet Isleri Bagkanl-
g1 gorevini yapmus olan Ali Bardakoglu'nun bu konudaki ge-
kincesini soyle aciklar: Bardakoglu'na gore, Diyanet sekuler
bir devletin kurumudur ve baglayicihg olmasa da, ge¢mis-
te hukuka etkisi olan fetva pratigine sekuler bir devlette yer
yoktur. Ayrica, fetva vermek geleneksel olarak “dini sorula-
r1 cevaplandirmak”tan daha ciddi bir eylemdir ve Islam fi-
kih geleneginin ilk donemlerinden itibaren siki kurallara ve
kosullara tabi tutulmustur. Dolayisiyla, “fetva vermek” ile
“din1 sorulan cevaplandirmak” birbirlerinin yerlerini ikame
edebilecek ifadeler degildir (Ocal, 2008).

Alo Fetva Hattr'min yan sira, Diyanet ayrica kendi web si-
tesinde, gelen maillere cevap yoluyla ve televizyon ve rad-
yo kanalinda da fetvalar yayinlamaya devam etti. Bu fetvala-
nin bazilar1 zaman zaman bayuk tartigsmalar yaratti. Oyle ki,
2016 yilinda Diyanet’in web sitesinde yayimlanan bir fetva-
nin medyaya yansimasi ve aldig1 tepkiler Alo Fetva Hatti'min
bir sure kapatilmasina neden oldu. Ginimuzde Diyanet ce-
sitli araglar yoluyla, zaman zaman medeni hukukla celisen
fakat devletin politikalariyla ortusen ve onu destekleyen fet-
valar vermeye devam etmektedir. Ornegin, yoksulluk nafa-
kasini sinirlandirmaya yénelik kampanyalarin yogun oldu-
gu donemde Diyanet TV'de yayinlanan fetva programlarin-
da nafakanin Islam’a uygun olmadig ve Islam hukukuna go-
re nafakanin ¢ ay alinmasi gerektigi yoninde fetvalar veril-
mistir.’ Bu ve bunun gibi tepki ¢eken fetvalar toplumsal cin-
siyet esitsizligi uzerine kurulu, degisime kapali, insanlarin

5 hups://www.diyanet.tv/diyanete-soralim/video/bosanan-kadinin-ne-kadar-su-
re-nafaka-almasi-helaldir, https//www.diyanet.tv/diyanete-soralim/video/bo-
sanma-surecinde-hakim-tarafindan-kadina-taninan-nafaka-helal-midir
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ve toplumlarin durumlarina ve ihtiyaclarina gore degisme-
yen bir fikih anlayisindan beslenir ve acik¢a medeni hukuka
aykin fetvalar veren Diyanet'in Turkiye’'deki tartismal po-
zisyonunu bir kere daha gozler 6niine serer.

Son olarak, Alo Fetva'da kullanilan, modern devletle-
rin kayit tutma, dosyalama, arsivleme ve tasniflemeyi ice-
ren yonetim tekniklerine ve bu tekniklerin kullaniminda-
ki degisimlere kisaca deginmek istiyorum. Osmanh déne-
minde fetva veren Seyhulislamlarin ve muftulerin fetvala-
rindan ganumuze kalanlar olsa da, fetvalarin saklanmasi-
na ve arsivlenmesine itina gosterilmemistir (Unal, 2015).
Kendisiyle yaptigim mulakatta, Nevin Merig, Alo Fetva'da
ilk cahstig1 donemlerde de hi¢ kayit tutulmadigini belirt-
ti. Bundan dolay1 telefondaki konusmalarimin ugup gittigi-
ni hissettigini ve bundan ¢ok rahatsiz oldugunu ifade ede-
rek sunlan ekledi:

Idareciler siz ne yapiyorsunuz ki, yiyip igip oturuyorsunuz
diyor. Yapiyoruz yapiyoruz, nigin insanlar boyle séyluyor?
Yazih olursa elimizde belge olur, biz bunlar1 yapiyoruz. Bir
de “Size ne soruluyor?”, ¢ok sdylenir. En ¢ok rahatsiz ol-
dugum soru. Hicbir seyifade etmiyor, ¢ok anlamsiz bir sey.
Cevabi her sey, o da anlamsiz bir cevap.

Dolayisiyla Meri¢ sorulan sorulan kaydetmeye karar ve-
rir. 9 ay boyunca telefonu kapatmadan 6nce, soru soranla-
ra yaglarini, egitim durumlarim ve hangi sehirden aradikla-
rin1 sorar ve fetva sorularina dair verilerin, istatistiklerin ve
analizlerin oldugu, Giindelik Hayat ve Fetvalar bashkh kita-
b1 yazar (Merig, 2004). Merig’e gore bu kitabi yazarak fetva-
lar1 kamusal alana agmis, hem ne yaptiklarina dair sorulan
sorulara cevap vermek, hem de insanlara faydali olarak boy-
le stresli bir isin yukini bir nebze olsun hafifletme imkani-
n1 bulmustur.
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Fakat, Meri¢'in aktarimina gore, fetva isteyeﬁler kendi-
lerinden kisisel bilgilerinin istenmesinden rahatsiz olurlar
ve bu durumu Muftalage sikayet ederler. Dolayisiyla, sa-
ha aragtirmami yaptigim donemde vaizeler soru soranlar-
dan kisisel bilgilerini istemiyorlards; fakat telefonu kapattik-
tan sonra sorunun konusunu ve soru soran kisinin cinsiye-
tini kaydediyor ve bunu istatistiklere gegirmesi igin Istanbul
Miftalagi'ne iletiyorlardi. Vaizelere gore, Istanbul Mufti-
lagua, sorulan sorulardan yola ¢ikarak, insanlarn ihtiyagla-
rina dair bilgi sahibi oluyor ve ADRB’nin ¢alisma konulan-
n belirliyordu. Merig ayrica erkek fetva birimine gelen soru-
larin kaydedilmedigini, ¢iinkii orada kendisi gibi bu sorum-
lulugu ustlenecek daimi bir personel olmadigim ifade etti.

Benim saha arastirmas: yaptigim donemde telefonlarin
kayd1 tutulmuyordu. Merig¢’e bu konu hakkinda sordugum-
da bana soyle cevap verdi: “Fetva uygulamalarinda genel
olarak kisi cevabim alir gider. Kayit tutulmas1 modern bir
sey bence. Sozlu fetvanin yazilmas: arastirmaya yonelik di-
rekt. Uygulamada boyle bir sey yok, gerek de yok.” Fakat
bu uygulama gunimuzde degisti. Simdi telefonunuzla 190"
aradigimizda konusmanin kaydimn ahndigim belirten bir
uyar1 aliyorsunuz. Saha arastirmasi yaptigim donemden bu
yana oldukg¢a buiytuyen ve kurumsallagan Diyanet, o zaman-
dan beri Alo Fetva Hatti'yla ve onun altyapisiyla ilgili cok
kere degisiklige gitti. O donemde Alo Fetva’nin yapisi ve for-
mu surekli vaizeler tarafindan tartisihyor ve yeni bir sisteme
ihtiya¢ duyuldugu ifade ediliyordu. Vaizeler o zamanki alt-
yapisiyla Alo Fetva'nin gelen talebe karsilik veremedigini ve
arayanlarin Alo Fetva'ya ulasamadigim soyluyorlardi. Ayn-
ca, nobete gelen vaizelerin bir kismu kadrolu, bir kismi soz-
lesmeli olarak ige girmisti ve ozellikle sozlesmeli gelenler sa-
dece birkag gunluk bir hizmet i¢i egitim siirecinden ge¢mis-
ti. Her ne kadar zorlu sinavlardan ve mulakatlardan gecerek
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vaizelik pozisyonuna gelmiglerse de, fetva vermenin pratik
bir konu oldugu, teorik bilgiyle uyusmadig ve fetva verme-
yi 6grenmeyi sahada 6grendikleri, bana aktardiklar1 konu-
lardan biriydi. Dolayisiyla, butun vaizelerin donisimlu ola-
rak fetva odasina gelmesinin yerine orada duran sabit ve uz-
man bir kadronun olmasinin verilen fetvalarin kalitesini ar-
tiracagini sdylayorlardi.

Arastirmamdan 6 yil sonra, bu kitabin yazilma sirecinde,
bayan fetva odasinin bulundugu Nuruosmaniye Camii’nin
avlusundaki ek hizmet binasina yaptigim ziyaretlerden bi-
rinde Istanbul Mufti Yardimcis1 Halime Yildiz'la yaptigim
milakatta kendisi Alo Fetva’nin o zamandan beri gecirdi-
gi yapisal donusumleri anlatti. Yildiz “fetvada gitay: yukselt-
mek” istediklerini ifade ederek 2019 yilinda “toplam 40 ki-
silik, 20 asil, 20 de yedek olmak uzere 40 kisiden mutesek-
kil sabit bir kadro” belirlediklerini ve bu kadroda yer alan-
larin “Haseki Egitim Merkezi'nde 3 yil kadar Islami ilim egi-
timi elde etmis olmalar: ve fikih ve tefsir alaninda daha de-
rinlikli olmalar” kriterleri g6z 6niinde bulundurularak se-
cildigini ifade etti. Fakat pandemi sureciyle birlikte yeniden
bir arayisa girdiklerini, cinku “uzun suredir Istanbul'da tek
bir noktadan fetvanin yeterli olmadigin1” bildiklerini soyle-
yen Yildiz, cok sayida gelen telefonlara karsilik verebilmek
amaciyla 190 hattimin 2020'den itibaren ilcelere verildigini
ifade etti. Yeni sistemle birlikte Alo 190’a mekansal bir ta-
nimlama yapildigim ve boylece bu hatt1 hangi ilgeden ar-
yorsaniz o ilcenin muftialagune baglandiginizi soyledi. Fa-
kat bundan sonraki suregte bunun da devam etmeyecegini,
“bagkanhgin” sistemine tabi olacaklarim ve 71 ilde kurulan
ve bir senedir devam eden fetva hattina entegre olacaklarim
vurgulad1. Yildiz’a gore, bunun en 6nemli sebebi gelen soru-
larin bir havuzda birikmesi ve arsivleme ihtiyaci idi: “Bu ge-
kilde tim Turkiye Gzerinden gelen sorularin tamami bir ha-
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vuzda birikmis olacak. Bagkanlik'in ve Din Isleri Yuksek Ku-
rulu'nun ¢alismalan noktasinda da faydal olacak; tam Tur-
kiye'den gelen sorulann degerlendirilmesi veya fetva kitap-
larinin ¢ikanlmasi gibi... Batun bu asamalann Bagkanlhk ta-
rafindan takibi elzem”.

Son iki senede ust uste yapilan altyapisal degisikliklerin
Diyanet'in genisleme, konsolide ve formalize olma, insanla-
ra ulasma ve arsivleme amaglanni en iyi sekilde gergekles-
tirecegi ¢6ztime dair arayiglannin bir sonucu oldugu asikar.
Cornelia Vismann’a gore, dosyalar, hukukun uzerine ku-
ruldugu ¢ varhigin sekillenmesine katkida bulunur: haki-
kat, devlet ve 6zne (Vismann, 2008). Fetva kurumu devle-
tin resmi hukuk alaninda olmasa da, yine de stphesiz, Alo
Fetva'da arsivlenen ve farkli medya teknolojileri yoluyla ka-
yitlan tutulan fetvalar, Turkiye'de dini hakikatlerin, Muslu-
man 6znelliklerin ve sekilerligi belirli bir sekilde icra eden,
dini olam ve sekiler olami yeniden tamimlayan bir devletin
sekillenmesinde ve konsolidasyonunda énemli bir rol oy-
nar. Bu kurumsallasmanin ve kayit tutmanin Diyanet'in ya-
pisin1 ve otoritesini, vaizelerin kendilerine ait yorumlama
alaniny, fetvalann icerigini ve formunu nasil etkileyecegini
sormanin, Alo Fetvanin ve Diyanet’in Turkiye'deki seyrini
anlamada 6nemli oldugunu diasiantayorum.

51






IKINCI BOLUM

FETVANIN OTORITESi VE TAVSIYE ETiGl

Fikhin ve fetvalarin otoritesi bugune kadar bir¢ok akade-
misyen tarafindan tartisilmis bir konu olmustur (Hallaq,
2003-2004; Agrama, 2010; Lambek, 1990). Hallaq’a gore,
basit bir sekilde 1slam hukukunun temelinde yatan seyin
dini otorite oldugunu sdyleyemeyiz, cinku hukuk, Allah’'in
sozunun bir dolayimdan gecerek yorumlanmasiyla insa edi-
lir. Fikih geleneklerinde muftuler fetvalan kendi yorumlar-
n1 katarak aktaran ve boylelikle fikhi kuran aracilardir. Hal-
laq, hukukun kendisini, onun nasil yorumlanacagini ve uy-
gulanacagini bilen muftulerin epistemik bir otoriteleri oldu-
gunu ifade eder. Bu hukuki otoritenin sirmesini mamkun
kilan sey, toplumsal gercekliklerle hukuki hermenoétigi ve
akil yurutmeyi bir araya getiren fetva jannidir (Hallaq, 2003-
2004). Biraz nostaljik oldugunu bize dustundurebilecek bir
sekilde sunu iddia eder Hallaq: Modern 6ncesi donemde Is-
lam hukuku politik otoriteden buyuk él¢ude aynlmistir. 1s-
lam hukuku dinin en iyisini temsil ederken buna karsihik
devlet dinyanin en kétusinu sembolize eder (Hallaq, 2003-
2004). Fakat modernlesme sureciyle birlikte, hukukun ko-
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difiye edilmesi ve sekuler mahkemelerin ve hukuk egitimi-
nin kurumsallagmasi, geleneksel fikihgilarin epistemik oto-
ritesinin yerine devletin otoritesinin ge¢cmesini mumkun
kilmugtir. O halde varsayilan bu degisimden yola ¢ikarak su-
nu soralim: Vaizelerin, Islam hukukuyla devletin, Hallaq'in
tabiriyle din ile dinyanin, birlikteliginden olusan bir kurum
altinda verdikleri fetvalarin otoritesini nasil analiz etmeli?

Alo Fetva tizerine yaptigim aragtirmay1 sadece kadinlar ta-
rafindan verilen fetvalarla ve kadinlarin fetva verme tecrube-
leriyle simirh tutmay tercih ettim ve telefonun diger ucun-
daki kadinlarin sesini duymadim ya da onlarla mulakat yap-
madim. Dolayisiyla, aslinda arastirmam, soru soranlann Alo
Fetva Hatt1 hakkinda ne dusinduklerine, oray1 arama moti-
vasyonlarina, aldiklar tavsiyelerden tatmin olup olmadikla-
rina ya da o tavsiyeleri hayata gecirip gecirmediklerine dair
sorulan icermiyor. Fakat bir¢ok kadinin yogun telefon tra-
figi sebebiyle hatta baglanamadigini ya da goriasmelerin so-
nunda memnun kaldiklarina yonelik geri bildirimler yaptik-
larini vaizelerden defalarca duydum. Fetvalarin otoritesi ve
guvenilirligi konusu sahanin bagindan beri kafamda olan so-
rulardan biriydi: Insanlar Alo Fetva’ya nasil giiveniyor? Va-
izelerin verdigi fetvalarin mesruiyeti nasil saglaniyor? Alo
Fetva’nin otoritesinin bilesenleri neler?

Bu bolimde fetvalarin otoritesini tartisirken, fetva veren
aktorlerin, fetvann iceriginin ve formunun otoritesi olmak
tizere U¢ ana hat tzerinden ilerleyecegim. Bir kurum olarak
Diyanet'i ve Diyanet ile soru soranlar arasinda araci olan va-
izeleri fetva veren aktorler olarak, fetvalarda yer alan dini re-
feranslary, etik kavramlan ve akli bilgiyi fetvalarin icerigi ola-
rak fetvalarin otoritesi baglaminda tartisacagim. Fetvalarin
formu, yani etigi ise, kitap boyunca degindigim fakat bu bo-
lamun sonunda detaylandirdigim bir konu olarak fetvalarin
otoritesine dair yaptigim tartismanin temelini olusturacak.
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Diyanet’in otoritesi

Kemaleddin Tas, Tirk Halkinin Goziiyle Diyanet isimli ki-
tabinda, Diyanet ile ilgili yapilan anket ¢alismasina katilan
insanlarin % 80,9'unun Diyanet’in din ile ilgili gorasleri-
ne guvendigini ve % 76’simin Diyanet'in fetvalarinin takip
edilmesi gerektigine inandiklarimi belirtiyor (2002). Ben
de hem fetva odasindaki sohbetlerimizde, hem de yapti-
gim mulakatlarda, Alo Fetva'yr arayan insanlarin oray Di-
yanet’e guvendikleri i¢in aradiklarim vaizelerden ¢ok de-
fa duydum. Vaizelerin kendileri de telefonda soyledikleri-
nin kendilerinin degil, Diyanet’in gorugleri oldugunu si-
rekli tekrar ederek bu otoriteyi arkalarina ahiyorlar. Bir va-
ize sunlar dile getiriyor: “Diyanet, dini konularda gtivene-
bilecekleri bir yer oldugu i¢in buray: anyorlar. Bazen ‘Siz
ne diyorsunuz’ diyorlar, ben ‘Biz degil, Diyanet’ diye duzel-
tiyorum.”

Diyanet’in s6z konusu otoritesinin bilesenlerini Turki-
ye'nin sekiilerlesme tarihine deginmeden inceleyemeyiz. Di-
yanet'in Turkiye’de fetva veren ve dini konulan dizenleyen
ama ayn1 zamanda da politik otoritenin de bir parcasi olan
pozisyonu, Hallaqin din ile dinya ayrim yapan semasinin
olduk¢a digindadir; ¢iinka Diyanet hem dinden hem de dev-
letten mesruiyet kazanan ve ikisini bir araya getirip guclen-
diren bir kurum olagelmistir. Bunda, 19. ytuzyildan itibaren
baslayan modernlesme sureglerinde geleneksel muftulerle
birlikte, insanlarin organik iligkiler kurduklan ve dini soru-
larim1 yoneltebildikleri seyhlerin, mahallelerdeki saygin kisi-
lerin ya da bilgi sahibi akrabalarin otoritelerinin azalmasi da
buyuk bir etken teskil ediyor. Serif Mardin, modernlesme su-
recinden 6nce Musliman-Osmanl toplumunun yuz yuze ce-
maatlerden olustugunu ve insanlarin toplumsal iliskileriyle
tanindiginy, fakat sonrasinda ortaya ¢ikan “yeni sekuler leh-
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ce' (idiom) nin, 6nceki personalistic iliskilerin yerine meka-
nize iligkileri ikame ettigini ifade eder (Mardin, 1991). Mar-
din’e gore, bireylerden olusan ve mekanize bir sekilde igleyen
bu yeni tir toplumda, dini topluluklar, cemaatler, saygin ki-
siler cok buyik oranda iktidarlanm kaybetmislerdir. Ve Di-
yanet, Turkiye tarihi boyunca “halk dini” olarak ifade edilen
dini yasay1s bicimine ve bunu siirdirmeyi amaglayan cema-
atlere, tekkelere ya da tarikatlara kars1 mucadelesinde devle-
tin en 6nemli araci olarak is gormustur. Bunu yaparken dev-
let politikalanyla son derece uyumlu bir sekilde Islam ye-
niden tammlamis ve dini konulan da devletin ¢ikarlan dog-
rultusunda yonetmistir. Ginumizde devlet dini olarak ifa-
de edilen dini anlayis1 saglamlagtirarak Turkiye'de yasayan
Muslimanlann ¢ogunun gavenini kazanmistir (Kara, 2012).
Fakat Mardin'in bahsettigi bu toplumsal degisimin bu kadar
keskin bir sekilde gergeklestigini soylemek zor. Hala cemaat-
lere ve tarikatlara bagli olan ve dolayisiyla Diyanet'in din an-
layisindan ¢ok daha farkl sekilde dini yorumlama bigimleri
olan ¢ok sayida Masliman var Turkiye’de. Tag'in aragtirma-
sinda kendini bu cemaatlere veya tekkelere baglh ya da “poli-
tik Islam” la iligkili olarak tamimlayanlann, digerlerine nispe-
ten Diyanet’e olan gavenlerinin daha az oldugunu belirtmesi
sasirticl degil (2002). Bununla birlikte, son yillarda internet
ve yeni medya formlan yeni tur iligkilenme bicimleri ve top-
lumsalhiklar yaratiyor ve insanlann dinisorulanna cevap ture-
ten alternatif imkanlar saghyor. Diyanet de interneti ve yeni
medya formlarim etkin bir sekilde kullansa da —Alo Fetva'yr
da bunlardan biri olarak dastiinmek mumkiin- yine de hizl
bir sekilde gerceklesen teknolojik degisimle dini bilgiye erisi-
min yollarinin ¢esitlenmesinin Diyanet'in otoritesini nasil et-
kiledigi ayrica bir aragtirma sorusu olarak dustunulebilir.

1 Mardinlehge (idiom) kavramiyla, toplumsal iligkilerin belirli bir alaninda kul-
lanilan 6zel dili kasteder (1989).
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Dogru bilgiyi iletmek

Alo Fetva'nin otoritesi ve Diyanet’in Turkiye'nin sekulerles-
me seruveni igerisinde rolinun guclenmesi, gectigimiz yuz-
yilda butin Musliman cografyalarda Islam dininin ilahiyat-
lasmasindan bagimsiz disuntlemez (Bauer, 2019). Bu do-
nemde, dinin hukukla her zaman diyalektik bir iliskide olan
felsefe, etik, tasavvuf, estetik gibi bilesenleri 6nemini kay-
betmis ve hukuk, yani fikih, Islam’in 6zu olarak dusunal-
-meye baslanmistir (Abu Zayd, 2013; Ahmed, 2016) Schiel-
ke, fikih tizerine temellenen ve ahlaki mukemmellik, netlik
ve normatif bilgi arayisinda olan modern din anlayisinin, as-
linda en genelde rasyonel, adanmus ve disipline olmus vatan-
das ideali uzerine kurulu ilerlemeci milliyet¢i ideolojiyle pa-
ralel gelistigini vurgular (Schielke, 2015: 79). Butan toplu-
mun ve 6znelligin bu ideal uzerine kuruldugu giniumuzde
Islam dini de bundan nasibini almis, mtuphemligin ve esnek-
ligin yerini kesinlik, tutarlilik ve bilinglilik almistir. Ge¢mis
yuzyillarda farkh dini otoriteler tarafindan binlerce sayfada
aciklanan ve turlu ihtilaflara ve muphemlige acik olan fik-
hi meseleler, Misluman tlkelerin yasalarinin olusumunda
kodifiye edilmis, bir-iki maddeye indirilmis ve kars1 konu-
lamaz dini hakikatler olarak sunulmustur. Bu kodifikasyon
sadece resmi hukuk alaninda sinirh kalmams, hukukun di-
sinda da dini anlama ve pratik etme bigimlerine yon vermis-
tir. Turkiye gibi hukukun sekuler kaynaklar tizerine kurul-
dugu bir ulkede de Muslimanlarin gindelik hayatim1 da se-
killendirmistir.

Thomas Bauer, 20. yuzyilda Islam’in Batil ideolojilerin
yapisini devralarak bir ideoloji olarak yeniden yaratilmasin-
dan bahsederek, Islamcilik ideolojisinin temsilcilerinin “in-
sanin butun hayat alanlarinin, tamamen ve muanhasiran Is-
lam tarafindan, yani onlara Islam olarak gorunen ideolojik
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sistem tarafindan dizenlenmesi gerektiginden emin” olduk-
lanna dikkat ¢eker (Bauer: 48). Islam’in hayatin her alanin1
kusattigy tutarh bir hayat yasama arzusu Islamcilikta belki
en ug noktasina varsa da, yalnizca bu ideolojiye bagh olanla-
ra yon vermekle sinirl kalmamig, Muslumanlarin bircogu-
nun Islam’la iliskilenme bi¢imini sekillendirmistir. Tutarli-
lik ve kesinlik arzusunun yoén verdigi bu dindarhk idealin-
de, “dogru bilgiye sahip olmak” ve “bilin¢li olmak” buyuk
onem kazanmustir. Islam dini ise, “dinde bu boyledir” gibi
cumlelerden asina oldugumuz tuzere, kitabi bilginin ve hu-
kukun domine ettigi tutarh ve buytik oranda degisime kapa-
I1 bir “sistem” olarak dugunilmeye baslanmigtir. Dolayisiy-
la, giindelik hayatlarimin her vechesini dine gore sekillendi-
rerek ve bilingli olarak yasamak arzusundaki Muslumanlar
icin fetvalann ve bilhassa kendi din anlayisin “geleneksel”
olandan ayirarak “dogru bilgi” uzerine temellendiren Diya-
net'in fetvalannin 6nemi son derece fazladir.

Bu baglamda, vaizeler sahip olduklar: dini egitimi en
onemli mesruiyet zeminlerinden biri olarak géruyorlar. 1la-
hiyat fakultelerinde aldiklan egitime isaret ederek, diger ba-
gimsiz ya da dini cemaatlere bagh hocalardan asttnlukleri-
ni vurguluyorlar. Hallaq'in kavramsallastirdig: sekilde, vai-
zelerin otoritelerinin epistemik bir temeli oldugunu iddia et-
mek mumkiin. Vaizelerden biri bu konuda sunu ifade edi-
yor: “Ben meseleye soyle bakiyorum: Bu insanlann bir der-
di var ve bu dertlerini ¢6zmek i¢in dogru insana gitmele-
ri lazim.” Burada dogru insan ile devlet kurumlarinda dini
egitim almis ve bazi sinavlardan gecerek secilme kapasitesi-
ne sahip olan kadinlar kastediliyor. Mona Hassan, vaizele-
rin Turkiye’de formel egitim ve akla yatkin bilgi uzerine ku-
rulmus kadinlara ait yeni bir dini otorite modeli insa ettigi-
ni ifade eder. Hassan’a gore bu model, erkek dini memurla-
nn ya da informel kadin gruplannin karizmatik liderlerinin
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modelleriyle hem ortakliklar tagir hem de onlardan farklla-
sir. Bu baglamda vaizeler Turkiye'de halihazirda var olan ca-
milerin ve Diyanet’in erkek egemen mekansalligina yonelik
algiy1 degistirmektedir (Hassan, 2012).

AKli bilgiyi onceleyen ve Islami literaturin bilgisine sahip
vaizeler, tavsiyelerinde Diyanet'in fetvalarinin yam sira, ayet-
lere, hadislere ve Islam gelenegine yerlesmis bazi kavramla-
ra da referans vererek tavsiyelerine bu referanslardan da mes-
ruiyet kazandinyorlar. Fikih geleneginde Kur'an butiin me-
tinleri 6nceleyen asli otoritedir ve hukuki etigin olusmasin-
da ¢ok onemli bir rol oynar. Hz. Muhammed'in pratiklerine
isaret eden Sunnet ise Kur'an'da tasvir edilen ahlak anlaysi-
nin bedensellesmesidir. Fetva odasinda, 6zellikle muamela-
ta, yani giindelik ve toplumsal amellere dair sorular Kur'an’a,
ozellikle de Sunnet'e ve hadislere referanslarla yamtlaniyor-
du. Stinnet ve hadisler, bir Musliman i¢in en dogru davrani-
s1temsil eden kusursuz érneklerdir ve ahlaki/etik davranisin
ne oldugunu gostererek gundelik hayat1 duzenler. Diyanet'in
uzerine fetva uretemedigi gundelik hayatin detaylan hakkin-
da soz soyleyebilen hadisler, her telaffuz edilislerinde surekli
olarak yeniden canlandinlan ve yeniden yorumlanan bir s6z
edimi (speech act) olarak (Mahmood, 2005), Muslimanlarin
gundelik hayatim Islam’a gore sekillendirmelerinde 6nem-
li bir rol oynarlar. Daha 6nce bahsetmis oldugum gibi, seriat
kodifiye olmus kurallardan olusan bir sistem degil, toplum-
sal iligkilerde, onu bedensellestiren insanlarda ve farkh sekil-
lerde yorumlayan telaffuzlarda yasayan soylemsel bir pratik-
tir (Messick, 1993). Mahmood da béyle bir geriat tanimin-
dan yola ¢ikarak, hadis kullanimlarinmin geriatin yasanmasim
ve surdaralmesini sagladigim iddia eder.

Vaizelerin guindelik hayatla ilgili dinin, etigin ve farkh soy-
lemlerin bir araya gectigi tavsiyelerinde hadislere ve Stinnet’e
referans vermek, onlan her seferinde dinin alaninda tutarak
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oradan aldiklar otoriteyi korumalarini saglar. Bunu agmak
icin bir vaizenin ¢ocuklarin1 déven bir kadina nasil tavsiye
verdigini agikladigi anlatisina bakmak faydal olabilir:
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Gecen sene eylal ayindan beri hemen hemen her hafta ara-
yan bir kadin var. Havalar guzellesince buraya da gelecek-
migs. Ust Gste iki ¢ocugu olmus. Hanimin problemi, sinir-
lerine hakim olamiyor, ¢ocuklar1 déviiyor. Bunu uzulerek,
aglayarak anlatiyor. Hamim saskin bir vaziyette, bir proble-
mi var, fakat bir ¢6zumu yok. Bir ¢aba ierisinde ne yapa-
cagim, ne olacak gibi... Anne sonugta, yapsa da psikolojik
durumu anormal olmayan bir anneyi ¢ok rahatsiz edecek
bir sey yaptigr. Cocuklarinda da farkh problemler var. Bir,
ben anneyim, o hammi anhyorum, meseleye o agidan yak-
lastyorum. Bir anne olarak... Cocugu yemiyormus, ayni si-
kintiy1 ben de yasiyorum. Hayat bu, o farkly, ben ¢ok fark-
h problemler yasamiyorum. Herkes benzer problemler ya-
styorama herkesin problemi kendine tek. Bir, bu agidan ba-
kiyorum. 1ki, o hanimin beni aramasi daha ¢ok benim an-
ne olarak tavsiyelerim degil. Onu daha ¢ok etkileyen han-
gisi? Benim mesela ona, “Hz. Peygamber ¢ocuklara soyle
davramiyordu, ¢ocuklarin séyle seviyordu, su konuyla ala-
kah s6yle bir hadis var, annenin hakk: sdyle 6nemli, anne-
nin mukafat1 boyle 6nemli” gibi hadisleri, Kur’an'da ko-
nuyla alakal ayetleri anlatmam izah etmem... Onun igin de
Peygamber, din 6nemli. Ben bunlari ona naklettigim zaman
onun hayatinda ciddi bir degisiklik yapiyor. Ben ona dinin
tavsiyelerini, yonlendirmelerini, bu zorlu sirecin gececegi-
ni soyliayorum. Mesela ayet-i kerimede geciyor: “Her zorlu-
gun arkasindan bir kolayhk vardir”. Bunu mesela bir psiko-
log da soyleyecek, ama din kendisi i¢in 6nemli olan bir in-
sana ben bunu bir ayet-i kerimeyle s6yledigim zaman, “Ta-
mam Rabbim de ayni seyi sdylemis, bu bir imtihan dinya-



s1” diyor ve onda ¢ok ciddi ve olumlu degisimler oluyor.
Mesela bu haniin simdi ¢ok nadir kendine hiakim olama-
diginda dévduguanu séyluyor. Onlarin Allah’in emaneti ol-
dugunu, Hz. Peygamber’in yanindaki ¢ocuklar hicbir se-
kilde, bir kere bile dovmedigini soyledim. Benim hadis ala-
ninda da ¢alismam oldugu i¢in sunu anlattim: Hz. Peygam-
ber, Enes bin Malik'i bir sey almasi igin yolluyor, Enes unu-
tuyor. Sokakta oyuna dahyor, 8-9 yaslarinda. Hz. Peygam-
ber ¢ok telasa kapihyor, disan ¢ikiyor, ariyor bagina bir hal
mi geldi. Anyor bakiyor, ¢ocuklarin arasina dalms, unut-
mus alacagini. Bunu hayata sey yapsak, biz olsaydik iki ta-
ne vururduk ¢ocuga, ama Hz. Peygamber boyle yapmuyor.
Bir daha boyle yapma deyip, basim1 oksayip devam ediyor.
Bunun gibi hadisleri ginamuze uyarlayarak, olmas: gere-
ken bu olsaydi Hz. Peygamber de doverdi gibi, hadislerle
ve ayet-i kerimelerle ¢ocuk egitimini ve insanlar arasinda-
ki iligkileri bu sekilde anlatmaya ¢ahsiyoruz. Ve bu gercek-
ten ¢ok faydal oluyor.

Bu anlatida vaizenin ayetlerin ve hadislerin otoritesiy-
le, kendi kisisel tecruibelerinden neset eden otoritesini nasil
birlestirdigini gérmek ¢ok ilgin¢. Burada oncelikle vaizenin
annelik tecruibesi onun guvenilirligini saglayan 6nemli bir
kaynak, ¢iinkua soru soran kadina onunla benzer deneyimler
yasadigl i¢in onu anladigini hissettirmesini saglayabiliyor.
Vaizelerin bana aktardigina gore, kadin olmalarinin kendi-
si de benzer bir guven yaratiyor kadinlarla olan konusmala-
nnda. Burada 6zct bir yerden vaizelerin kadin bakis agisiyla
sorulan yantladiklarim iddia etmiyorum; bunun yerine, ka-
din olarak yasadiklar tecribelerin ve bagka kadinlarin tec-
ribelerine sahitlik etmelerinin soru soran kadinlarla bir or-
taklik kurdugunu ve bir giiven olusturdugunu ifade etme-
ye ¢alisiyorum.
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Fakat burada gerceklesen diyalog, iki kadin arasindaki ya
da bir psikolog ile damgam arasindaki sohbetten yine de ¢ok
daha farkh. Vaizenin anlatmina gore, Allah’tan ve Hz. Pey-
gamber'den otoritesini alan ayet ve hadislere referans verdi-
gi ve her iki tarafin da sahiplendigi ortak bir kelime dagarci-
gna ait bazi kavramlar kullandig) i¢in soru soran kadin ha-
rekete geciyor. Burada Hz. Peygamber ile Enes bin Malik
arasinda gecen hikayeyle bu konudaki Sinnet, yani bu ko-
nudaki kusursuz 6rnek aktanhyor. Aym sekilde ¢ocuklarn
Allah’in emaneti olmas, onlarn kadinin kendisine degil de,
Allah’a ait olduguna isaret ediyor. Dolayisiyla, kadinin ¢o-
cuklara Allah'in istedigi sekilde muamele etmesi gerektigi-
ni soylayor.

Dini kaynaklara ve kavramlara yapilan referanslarin yap-
t1g1 sey sadece bilgi vermekle simirh degildir. Ashinda bu so-
ruyu soran kadin da ¢ocugunu dévmenin dogru olmadig-
n1 biliyor. Kadin dini tavsiyeyle degisim imkani anyor ve bu
konuda ihtiyac1 olan sey salt bilgiden ziyade harekete geg-
mek. Vaizenin dini kavramlara ve kaynaklara referanslar ve-
rerek, kendi hayatindan yola ¢ikarak anladig) ve kendi yo-
rumlanyla yonlendirdigi karsihikhh konusma, hem vaizenin
hem de fetva isteyen kisilerin sorumlu olduklar:1 duygusal
bir dinamik Gzerine kurulu kolektif bir performanstir (Hirs-
chkind, 2006) ve harekete gegiren, duygusal bir etki yara-
tir fetva isteyen kiside. Asagida, vaizelerin bagvurdugu kav-
ramlann otoritesini ve harekete gecirici gicinii ayrintilan-
dirmak istiyorum.

Dini-etik kavramlar

Serif Mardin, 19. yiazyihn sonundan itibaren resmi kurum-
larin modernlesme sirecine girmelerine ve Islami referans-
larim1 kaybetmelerine ragmen, Turkiye'de Islami toplumun
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kendini yeniden urettigini ifade eder. Mardin’e gére, Muslu-
manlarin gandelik hayatlarinda Islami lehgeyi (idiom) ortak
bir sekilde kullanmalari, kiltirlerini surdiirmelerini mum-
kuan kilmigtir. Bu argiimani agmak igin, Victor Turner tara-
findan “bireyler icin kulttrel haritalar olarak islev géren an-
lam kumelerini tammlamak tzere” kullanilan kék paradig-
ma deyimine bagvurur. Kok paradigmalar, kisilerin kendi
kultarleri icinde bir yol bulmalarini saglar ve “6nemli ko-
nularda toplumsal davramig: sekillendiren bir kalturel ger-
ceve” olusturur. Haram, namus, kanaat, nzik, hinmet, adalet,
hak gibi Islami kultar dagarcigindan alinma kavramlar kok
paradigmalara 6rnek gosterilebilir (Mardin, 2013). Mardin’e
gore, Islami kultar dagarcigindan alinan bu kok paradigma-
lar, Muslimanlarin toplumsal muhayyilesine yerleserek on-
larin dunyay1 belirli bir sekilde yorumlamasini miamkan ki-
lar ve hem alt hem de ust simflardan gelen Muslimanla-
rin toplumsal iliskilerine nifuz etmis ortak bir dil olan Is-
lami leh¢enin 6nemli bir bilesenidir. Islami lehgeyi paylas-
mak, Muslumanlarin gindelik hayat stratejilerini insa etmis
ve Islami bir toplumun yeniden uretilmesini mumkun kil-
mustir (2013).

Mardin’in 6ne ¢ikardig1 kavramlardan yola ¢ikarak, fet-
vanin dini ve gandeligi birlestiren Islami kelime dagarcigim
ag1ga cikaran bir anlat1 bicimi oldugunu soylemek mumkin.
Fetva verme pratigiyle birlikte Islami kelime dagarcig: yeni-
den tanimlanir, yorumlanir ve nakledilir. Nasip, sikur, nzik,
bereket, hak, fitrat, ahlak, takva, edeb, mahrem, vebal... Bunlar
fetva anlatisini insa eden, onun otoritesinin énemli bir bile-
seni olan ve Muslimanlarin gundelik hayatlarinda dunyay-
la nasil iligkilenecegini tamimlayan en temel etik kavramlar,
ya da kok paradigmalardir. Bir kadin gundelik hayatinin en
detayinda yer alan bir seyin caiz olup olmadigim sordugun-
da, bu kadinin dinin alanindan zaten ayn olmayan gundelik
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tecrubesi bir kez daha dinin alanina girer ve boylece Musla-
man benlikleri ve aym dilin konusuldugu Musltiiman cema-
ati de yeniden insa eder.

Kok paradigmalar ne sadece dini, ne de sadece kulturel
olarak isimlendirebilecegimiz, din ile kulttrin birbirinden
ayrilamadig bir toplumsallikta diinyaya anlam verirler. Alo
Fetva s6z konusu oldugu i¢in, Mardin’in anlattiklarina ek
olarak, Alo Fetva'da basvurulan kok paradigmalarin “dini”
baglamini biraz daha agmak gerektigi distincesindeyim. Bu
kavramlarin her biri farkh sekillerde Allah’in Musluman-
larin hayatindaki iktidarim s6ze dokuyor ve insanlarin Al-
lah’a olan inanc1 ve onunla kurdugu yakin ve ayni zaman-
da iktidar iligkisi cergevesinde (Schielke, 2019) yolunu ¢iz-
digini, bagkalaryla iliskilendigini ve yasadiklarini anlamlan-
dirdigin1 ag1ga gikariyor. Ornegin, nasip veya kader kisilerin
kendi iradeleriyle birlikte Allah’in iradesinin de yasadiklari-
n1 sekillendirdigine isaret ederken, sukur kisilerin sahip ol-
duklan seylerden ve i¢inde bulunduklar: halden dolay: bu-
nu kendilerine veren Allah’in iradesinden memnun ve hos-
nut olduklarina isaret ediyor. Dini-etik kavramlarin bir ¢o-
gu, Allah’in koruyan, kollayan, yol gosteren, ihtimam goste-
ren, yasaklayan, iyilestiren ve daha bircok sifatin1 ima edi-
yor. Dolayisiyla, ortak Islami kelime dagarcigina ait kavram-
lar1 kullanmak, fetva veren ve alan arasindaki ortakhig1 aciga
cikararak, yakinlktan dogan bir giveni tahsis etmenin ya-
1 sira, Allah’in iktidarini dile getirerek, onun otoritesini de
fetvaya getiriyor.

Sut anneligi ile ilgili sorulan bir soruya bir vaizenin verdi-
gi tavsiye, kok paradigmalarin nasil isledigine 6rnek olarak
verilebilir. Uzun stren telefon sohbetlerinin sonunda, bebe-
gini sut annesinin emzirip emzirmemesi konusunda karar-
s1z ve endiseli olan bir kadim sakinlestirmek icin vaize her-
kesin kendi nzkim yedigini ifade eder. Rizik, yenilmek, igil-
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mek ya da kullanilmak uzere Allah tarafindan yaratilanlara
verilenleri tanimlayan bir kavramdir. Bu etik/dini kavramn
kullanilmasinin ima ettigi anlam sudur: Sahip oldugumuz
seylerin hepsi Allah’tan gelir. Vaize bu ctiimleyi kurdugun-
da, soru soran kadina siit eger bebeginin nzkiysa icecegini,
eger degilse icemeyecegini hatirlatir. Bir baska deyisle, bebe-
gin suta icip icmeyecegine ya da kimden st icecegine karar
veren tek aktorun kendisi olmadigimi ima ederek, kendi ira-
desiyle birlikte Allah’in iradesinin de bu durumu yénlendir-
digini vurgular. Boylece kadinin butin pratiklerinin tek so-
rumlusu olan otonom 6znelligine bir sinir koyar. Boylece,
bu kavram, kadinin i¢inde bulundugu ikilemin ve sorumlu-
luk hissinin agirhgini azaltma imkan saglar.

Turkiye'de toplumsal cinsiyet kavramina ve feminizme
olan karsithga gug veren ve modern dénemde biyolojik bir
determinizmi mesrulastirmak igin kullamlan fitrat kavram
(Abou-Bakr, 2015: 54) da vaizelerin sik¢a referans verdikleri
kavramlardan biri. Ornegin, bir dogum kontrol yéntemi ola-
rak tapleri baglatmanin caiz olup olmadigina dair olan soru-
ya vaizeler yanit olarak onun “fitrata bir mudahale” oldugu
cevabin veriyorlar. Fitrat “yaratilis, belli yetenek ve yatkin-
liga sahip olus” anlamina gelir ve “ilk yaratihs aninda var-
ik tarlerinin temel yapisini, karakterini ve henuz dis tesir-
lerden etkilenmemis olan ilk durumlarim belirtir” (Hoke-
lekli, 1996). Diyanet dogum kontroltne izin verse de tip-
leri baglatmaya izin vermez, ¢inku tupleri baglatma Allah
tarafindan verilen ¢ogalma kapasitesini sona erdiren ve ge-
ri dondirulemeyen bir muidahale olarak gorulur. Bir kere-
sinde, kedileri kisirlagtirmanin caiz olup olmadigina dair so-
rulan soruya da aym yamtin verildigini, yani kisirlastirma-
nin da fitrata bir mudahale oldugunun séylendigini gozlem-
lemistim. Burada fitrat, Mislumanlarin ortak kelime dagar-
ciginda yer edinen, vaize ona referans verdiginde soru soran
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kisinin kolaylikla onu anladig ve dolayisiyla guiglu bir otori-
tesi olan bir kavramdir. Insanlar ve insan olmayanlarin ya-
radilisini tanimlayan bu kavram, buradaki anlamiyla, butun
yaratilanlarin Allah tarafindan yaratilan ve hukmedilen kai-
natin bir pargasi olduguna isaret ederek, Maslumanlarin be-
denleriyle, hayvanlar ve bitkilerle kurduklan iligkiyi belirler
ve bu iliskilerin dinin alaninda yeniden tanimlanmasim ve
kurulmasim saglar?

lligkiler ve pratikler Islami kelime dagarcigina ait kavram-
lara referansla tamimlanir ve gekillenir. Bu baglamda, hak
ve hakki iceren daha genis bir kategori olan seri hukumler-
den (Kamali, 1993) helal ve haram, Muslimanlarin gande-
lik pratiklerinde baskalariyla olan iliskilerini belirleyen kav-
ramlarin 6nde gelenlerinden bazilanidir. Ornegin, bir seyin
helal veya haram olup olmadig1 da Alo Fetva'ya en sik soru-
lan soru formlaridir. Haram dinen yasak olana isaret eder-
ken, haramin zidd1 helaldir. Bu iki kavram, seyler, mekan-
lar, kisiler ve eylemler i¢in kullanilabilir (Izutsu, 2002). Or-
negin, bu kavramlarin kullanimina yénelik saha notlarim-
dan baz1 6rnekler verirsem, bir adam icin karisi ona helal-
dir, yani cinsel yakinhklar1 ginah ya da zina degildir. Ya da,
vaizelere gore, kadinlar i¢in baslarimi 6rtmemek haram olan
bir eylemdir. Ganahkar olan bir adamin dagunuane gitme-
nin caiz olup olmadigina dair sorulan bir soruya cevap ola-
rak, bir vaize dugin sahibi gtinahkar olsa da daguniin helal

2 Bilindigi gibi, Turkiye'de baz1 dini-etik kavramlara cinsiyetgi soylemleri temel-
lendirmek ve esitsizlikleri katmerleyen ekonomi-politikalan mesrulastirmak
igin siyasi aktorler tarafindan sikqa referanslar veriliyor. Tarkiye atmosferin-
de bu kavramlara politik olarak yuklendikleri bagajlanndan azade bir sekilde
bakmanmn mumkun ya da dogru olmadigimin farkindayim. Fakat benim bu-
rada yapmak istedigim, kelimelerin yuklendigi politik anlamlan tarusmaktan
cok, hem vaizelerin hem de soru soranlann kelime dagarcigina yerlesmis ve
hayatlannda bir karsihg olan, tavsiye verenle soru soran arasinda baglar ku-
ran ve dolayisiyla vaizelerin otoritelerinin 6nemli bir bilegeni olan bu etik kav-
ramlann fetva soylemi iginde nastl is gordugunu agiklamak.
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bir mekan ya da etkinlik oldugunu, dolayisiyla gitmenin ca-
iz oldugunu ifade etti. Aynca, “Eger sunu yaparsam hakka
girer miyim?” sorusu da sik¢a sorulan sorulardan biri. “Ger-
cek, sabit, dogru, varlig kesin olan sey” anlamlarina gelen
ve ¢cogulu hukuk olan hak (Cagrici, 1997), aym zamanda
hisse, alacak ve karsihk anlamlarina da gelir (White, 1994:
97). Hakka girmek, biriyle olan iliskiden adil olmayan (ha-
ram olan) bir kazang elde etmeye isaret eder. Ornegin, vai-
zeler, bu konuda soru soruldugunda, internetten film ya da
kitap indirmenin caiz olmadigim belirtiyorlardi. Cinka on-
lara (ve bu fetvay: veren Diyanet'e) gore, bu sekilde filmi ya
da kitabi ureten kisinin hakki ya da emeginin karsihg veril-
mez, dolayisiyla onun hakkina girilir.

Tavsiye etigi

Hussein Ali Agrama Misir’da El-Ezher’de yuz yuze verilen
fetvalar ile ilgili yaptig1 saha arastirmasinda bu zamana ka-
dar hep hukuki ve doktrinel yonu tuzerine ¢alismalar yapil-
mis olan fetva pratiginin etik kapasitesine dikkat ceker. Ag-
rama’ya gore fetvanin otoritesi, Hallaq'n bahsetmis oldugu
degisen zamana uyum saglayan kurallar tretme ya da dinin
temel prensiplerini iletme kapasitesinden degil, dogru yo-
lu bulmaya ¢ahsan kisiye yol gosterme ve “dogru zamanda
dogru kelimeleri soyleme” vaadinden ileri gelir. Bir bagka
deyisle, fetvanin otoritesi, onun Musliman benlikleri Islami
gelenegin pratikleri, degerleri ve amaglariyla nasil iliskilen-
dirdigiyle alakahdir. Yani muftanun otoritesi, ahlaki/etik bir
rehber olusundan neget eder (Agrama, 2010).

Agrama, fetvanin Muaslumanlarin Islami geleneginin bir
parcasi olma hallerinin sarduraldaga bir pratik oldugunu
ifade ederek, fetvanin bu baglamda care of the self (kendilik
ilgisi) olarak dusunulebilecegini 6ne surer. Care of the selfle
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Foucault 6zellikle Antik Yunan, Roma ve erken Hiristiyan-
lik gibi tarihin belirli bir donemlerinde kisinin kendiyle kur-
dugu belirli bir iligki bicimini tarif etmistir (Foucault, 1998:
2005). Care of the self daha genel anlamuyla, bir tir kendiyle
dertlenmek ve kendine dikkat etmek olarak dusuntlebilir.
Bu baglamda, fetvay, insanlara dogru ve iyi yasama yollarini
gostererek Musluman benliklerin yeniden tretildigi etik bir
pratik olarak dustinmenin ufuk agic1 oldugu kanmisindayim.
Fetvanin rehberlik etme, harekete gecirme, degistirme ve et-
kileme kapasitesini dustinecek olursak, onu bir bilgi akta-
rim1 formundan ziyade etik bir terbiye (cultivation) bigimi
olarak ele alabiliriz.

Agrama’nin fetvayr kavramsallagtirma bi¢iminden yola ¢i-
karak, bolumun bu son bashgi kadinlarin verdigi tavsiyeler-
de etik terbiyenin nasil ve hangi araglarla yapildigim tartis-
may1 amaghyor. Etigi politikadan, formu da icerikten ayir-
manin imkansiz olmasi sebebiyle, aslinda kitabin butan bo-
lumlerinde fetvanin etiginin izini sirmek mumkin; fakat
benim burada yapmak istedigim fetvalari icerik odakl tartis-
mak yerine, fetva verme formunu ve pedagojisini tartigarak,
fetvalarin otoritesinin 6nemli bir bileseni olan fetva etigini
incelemek. Bu zamana kadar hep ideolojik perspektiflerle
yaklasilmis olan ¢okboyutlu fetva pratigini, politik boyutu-
nu es ge¢cmeden, ama onu sadece politik bir araca da indir-
gemeden anlama ¢abasinin bir pargasi okuyacagimz satirlar.

Ahléaki rehberler olarak vaizeler

Fetva gundelik sorunlara dini perspektiften bir ¢6zam
uretmeyi vaat etse de, dini toplumsal hayatin diger alanla-
rindan ¢ekip somutlastirmanin zorlugu, din ile dunyanin
ve kutsal olanla dunyevi olanin birbirinden ayrilamazhig:
bu kategorilerin sinirlarin1 bulaniklastirir. Psikolojik olan,
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etik olan, dini olan ve bunun gibi bir¢ok alan i¢ ice ge¢mis-
tir. Dolayisiyla Alo Fetva Hatti’'na sadece “dini” olarak si-
niflandirilamayacak ¢ok gesitli sorular geliyor ve vaizeler
de farkl otoritelerden yararlanarak bu sorulara cevap veri-
yorlar. Benim fetva odasinda yaptigim saha aragtirmasinda
en ¢ok dikkatimi ¢eken sorular, ibadetle ilgili ya da ilmihal
bilgisi isteyen sorulardan ¢ok farkh bir sekilde sorulan, ka-
dinlarin gandelik hayatta yasadig1 problemlere dair olan so-
rulardi. Boyle durumlarda, soru soran kadinlar “Bunu yap-
mak caiz midir?” seklinde sorarak bir bilgi talebinde bulun-
muyor, i¢inde bulunduklar karmagik durumu ¢6zmek igin
nasil davranmalar gerektigi konusunda tavsiye istiyorlardu.
Durumlarini anlattiktan sonra, “Simdi ne yapmaliyim?” ya
da “Benim yerimde olsaydimz siz ne yapardimz?” ctimlele-
riyle sorularim ifade ediyorlardi. Bir vaize kadinlarin hangi
motivasyonlarla soru sordugunu soyle ifade etti: “Kendi ha-
yatlan hakkinda bir karar almak zorunda kahyorlar. Bu ka-
rar1 aslinda kendilerinin almalar gerek, ama vebalini ustle-
nemiyorlar. Ya da kendi kararlarina destek bulmak igin fet-
va istiyorlar.”

Bir keresinde bir vaize, telefonu kapattiktan sonra, ba-
na soru soran kadinin gérasmenin sonunda kendisine nasil
dua etmesi gerektigini sordugunu ifade etti. Sonrasinda ise
kadinin dua etme arzusunu su sekilde yorumlad:: “Insanla-
rimiz Hz. Muhammed'in muamelatim bilmiyorlar. Problem-
lerini tilsiml bir sekilde dua ile ¢ozebileceklerine inaniyor-
lar.” Baska bir vaize ise benzer konuda sunlar: soyledi:

Gelip de “Cocugumu evlendiremiyorum, esimle gecinemi-
yorum, ne okuyayim?” diyenler var. Hap bir ¢6zum aray1-
s1 var, okuyayim geger anlayisi var. Belirli bir dua vermi-
yorum ben. Ben hep s6yle diyorum: Boyle bir hap yok. Ta-
bii ki dua edeceksiniz. Her geyi verecek olan Allah. Ama
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bununla birlikte sunu sunu da yapmaniz gerekiyor. Kav-
li dua ve fiili dua diye bir sey var, diyorum ben. Dua sadece
sozden ibaret degil, once ne dusiyorsa iizerimize yapmak,
sonra Allah’tan istemek gerekir. Ben hicbir sey yapmadan
oturdugum yerden istesem sorunum ¢o6zilmez.

Vaizeler burada seriatin modern yorumlanma bigimlerin-
de 6ne cikan ibadet ve muamelat (muameleler) ayrimina de-
ginerek insanlarin ikincisini ¢ok ihmal ettigini vurguluyor.
Bireyler arasindaki aile, mulkiyet, ticaret ve benzeri konu-
lardaki hukuki iliskileri duzenleyen alanlar muamelat olarak
anilirken, ibadetler “insanin Tanr'yla iligkisini, aslinda dini
birtakim pratikleri duizenledigi soylenen yasalar1” gosterir
(Hallaq, 2020). Diyanet'in akli bilgi iizerine kurulmus olan
din anlayisiyla uyumlu bir sekilde, vaizeler de ahlaki rehber-
ler olarak, arayan kisileri muamelat hakkinda bilgilendirmek
ve onlara “uygun” ve “iyi” davranisin ne oldugu konusunda
yol gostermekle sorumlu hissediyorlar kendilerini.

Fakat 6te yandan bu, etik insanin sadece muamelat konu-
sunda yol gostermekle gerceklesecegi anlamina gelmez. Is-
lam geleneginde ibadet de kisinin kendi i¢sel benligini dun-
yalik kusurlardan arindirdig: bir eylem olarak bir erdeme
isaret eder ve bu baglamda bedensellesmis bir pratik ve bir
tur etik terbiye bicimidir (Haj, 2009: 42). Ayn sekilde, top-
lumsal ameller de bir tur ibadettir. Saba Mahmood’a gore,
Islam etiginde davramslar igsel benlikleri, duygulan ve da-
sunceleri sekillendirirken, aym sekilde, duygu ve duasince-
ler de davranslan sekillendirir, dolayisiyla, dindar benlik-
lerin ingas1 hem digsal olan davranmislarin hem de igsel ola-
nin terbiyesiyle mamkindar (Mahmood, 2005: 136). Vai-
zeler de gundelik hayatin karmasikhigiyla alakali bir soruya
yanit olarak hem dua etmeyi hem de belirli bir sekilde dav-
ranmay1, hem kavli hem de fiili duay tavsiye ediyorlar. Ayni

70



sekilde, soru soran kisilerde bir duygunun olugmas: i¢in be-
lirli bir pratigi yapmasim onerebiliyorlar. Bu baglamda, Alo
Fetva'ya gelen gundelik hayata dair sorulara verilen tavsiye-
lerin hem ibadete degindigini hem de muamelat konusun-
da yol gosterdigini ve vaizelerin verdigi tavsiyelerde bunla-
rin birbirine surekli tercime edildigini soylemek mumkun.

Vaizelerin yaptiklarn isin ahlaki boyutunu anlamamiza
yardim edecek sekilde, fikih ve ahlak/takva arasinda yaptik-
lan analitik aynimdan da s6z etmek istiyorum biraz. Bu ayn-
m tartismadan once ise, surekli kullaniyor oldugum etik ve
ahlak kavramlariyla neyi kastettigimi aciklayarak okuyucu-
da bir karmasa yaratmasi ihtimalinin 6ntuna alayim. Ingiliz-
cede ethics ve morality kavramlan arasinda bir fark olup ol-
madig: antropologlar arasinda bir tartisma konusu olmus-
tur. Ornegin, Fabuion, etimolojik olarak iki kavramin ara-
sinda ¢ok az bir fark oldugunu ifade eder (Fabuion, 2011:
21). Foucault ise etik pratikleri moral olandan aynr, ¢un-
ku ona gore, morality belirli bir normlar, kurallar, degerler
ve uyarilar butunune isaret ederken etik, 6znenin belirli bir
hakikati ve mutlulugu elde etmek i¢in kendini dénugstarme-
sini mumkun kilan pratiklere, tekniklere ve sdylemlere isa-
ret eder (Mahmood, 2005: 28). Felsefe literatiraunde de etik
“iyi” olam ararken, morality baglaminda s6z konusu olan
dogrular ve gorevlerdir (Agamben, 2013). Maclntyre, mo-
ral kelimesinin ortaya ¢ikisinin Aydinlanma dénemine denk
geldigini vurgular (1997). Hallaq da, hem Aydinlanma 6n-
cesi Avrupa’da, hem de klasik Islami gelenek ve sdylemde,
yasal olan ve ahlaki (moral) olan seklinde iki ayn kategori
tanimlanmadigindan ve bunlarin tek ve aym gérindagan-
den bahseder. Hallaq’a gore, 6zellikle Kant'in ahlak felsefesi-
nin estirdigi ruzgarla, Aydinlanma déneminde olan (-dir) ve
olmasi gereken (-meli) ya da olgular ve degerler arasinda Kar-
tezyen bir daalizm ortaya ¢ikar (Hallag, 2020).
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Foucault'nun yaptig1 ayrimdan yola ¢ikarak dasunursek,
fetva pratiginin hem etigi hem de moral olani icerdigini soy-
leyebiliriz. Canku fetva pratiginde bir yandan belirli norm-
lar ve degerlerden olusmus bir fikih literatara uzerine te-
mellenen tavsiyeler verilirken, 6te yandan da, Mahmood’un
da bahsettigi gibi, mesele sadece Kant¢1 manada evrensel ah-
laki kaidelere uyup uymamak degil, ahlaki normlarla beden-
lerin, aklin, arzularin, iradenin nasil farkl sekillerde iligkiye
gectigidir. Bu da Foucault'nun, etik olarak tarif ettigi, kisi-
nin belli bir davranis modeline uygun olarak davranislarin
sekillendirmek i¢in guindelik eylemlerini dikkatli bir sekilde
incelemesine isaret eder (Mahmood: 187). Vaizeler, kendi-
lerine ait yorumlama alaninda, soru soranlarla bazen yakin-
liklar kurarak, cesitli sekillerde onlar1 harekete gecirerek,
her duruma 6zel cevaplar ureterek, onlarda belirli duygula-
rin ve dasuncelerin yerlesmesini ve “iyi” olam1 bulmalarim
saglamaya cahsirlar. Morality, Turkgeye ahlak olarak tercu-
me edilir ve ve ahlak ¢cogunlukla muhafazakar ve normatif
bir zaviyeden alimlanarak, bilhassa kadin bedenine ve cin-
sellige dair konulan cevreleyen normlari icerir. Fakat Islami
gelenekte ahlakin anlami oldukga genistir ve ahlakta i¢ ve
dis olan, olgular ve degerler birbirini sirekli kurarlar ve ah-
lak, pratikler tarafindan sekillenir ve gelistirilir. Bu baglam-
da, bu metinde, ben ahlék ile etigi cogu zaman birbirlerinin
yerlerine ikame edebilecek sekilde kullaniyorum ve okuyu-
cunun ahlak kavramin gérdagunde onun gunamuzde 6zel-
likle kamusal alanda ziyadesiyle daraltilmig anlamini tahay-
yil etmemesini umut ediyorum.

Vaizelerin yaptig1 fikih ve ahlak ya da takva3 ayrimina ge-
ri donersek, kendisiyle yaptigim mulakatta bir vaize, fik-

3 Islam'da iman kavraminin temelini olusturan takva, dindar insanin batan ha-
yauna yon veren saygiyla kangik korkuya isaret eder. Izutsu'ya gore burada-
ki “korkma” hissi, cezalandirilma korkusundan daha fazlasim ima eder: Al-
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hin etik davramgin simirlanm, yani alt ve st limitlerini be-
lirledigini ve bu simirlar arasinda kalan meselelerin takva ve
ahlak baglaminda tammlandigim ifade ederek sunu ekledi:
“Biri fikih tarafindan belirlenen minimumlar: yapar ve da-
ha fazlasim1 yapmazsa da bunun bir yaptirimi olmaz.” Or-
negin ayni vaizeye gelen bir soruda, bir kadin kaymnvalide-
sinden dert yanar. Kayinvalidesi 6len esinden kalan miras-
tan kendine dusen pay: almis ve tamamim sahip oldugu bes
cocuktan yalmz biri i¢in harcamigtir. Vaizenin cevab su se-
kildedir: “Hukuken yapilabilecek bir sey yok. Ahlaken dog-
ru degil ama ben bunun 6tesinde bir sey diyemem.” Telefo-
nu kapattiktan sonra ise bana donerek sunlan soyledi: “Ben-
den haram fetvas: almak istiyor. Bizim kaymnvalidenin yap-
tig1 harcamalara kansma hakkimiz yok. Belki dért ¢ocugu-
nun durumu iyidir, diger cocugunun ihtiyaci vardir, bileme-
yiz.” Ve sunlan ekledi: “Hukuken mudahale edemiyor olu-
sumuz onun [kayinvalidenin] bir sorumlulugu olmadig an-
lamina gelmez. Ahlaken, dinen, ahirette bunun hesab: soru-
labilir eger adaletsiz bir durum varsa.” Vaizeye gore, miras
hukuku mirasin kimlere hangi oranda pay edilecegini belir-
lese de, payim alan kisilerin o pay1 kime ve nasil harcayaca-
g hakkinda bir sey soyleyemez; dolayisiyla vaize, soru so-
ran kisinin dilegini gerceklestirerek, bu durumun “caiz” ol-
madigin ya da “haram” oldugunu séyleyemez. Fakat, huku-
kun dar alaninin simirlan diginda kalan o genis alanda da in-
sanlar her tekil durum igin farkhihk gosteren “iyi” olami ya

lah’tan korkmamn dint ve ahlaki degeri bayuktur; bu korkunun nedeni “bir
mu’'mine hayatin buyuk bir ciddiyetle 6nemsenmesi gerektigi bilinci kazandir-
masi ve boylece onu ahlaki ciddiyet ve sorumluluk sahibi olmaya tegvik etme-
sidir". Yani ashnda takva, “yaklagmakta olan o dehgetli ganan her daim bilin-
cinde olarak”, buyuk bir ahlaki ciddiyet i¢inde yasamay saglar (Izuwsu, 2002:
111). Bu baglamda, Turkgcede taliva kelimesi bilhassa dinV/ahlaki ciddiyet igin-
de yasamaya isaret eden bir anlamda kullanilir, dolayisiyla yukanda ahlak ve
takva kelimeleri vaize tarafindan birbirlerinin yerine gecen bir sekilde kullaml-
maktadir.
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da adaletli olam yapip etmekten mesuldur. Soru soranlar ne
yapacag hakkinda kafas: karisik, kararsiz ve ne yapacagim
bilmez iken, fetva verenler de ne soyleyecegi hakkinda aym
belirsizligi yasarlar. Soru soran kendi durumunu belli bir ge-
kilde kurgulayarak aktarirken ve cevap veren de bir yol gos-
termeye cahsirken fetvamn sorumlulugunu birlikte payla-
sirlar (Agrama, 2010). Vaizelerin kendi sorumluluklan al-
tinda yapmaya cahstiklar sey de, hem hukukun belirledi-
gi normatif olan1 anlatmak, hem de her bir tekil durum i¢in
degisen adaletli ¢ozumler gelistirmeye ¢alsarak insanlarin
hayatlarim kolaylagtirmaktir. Bunu yaparken de, bir vaize-
nin dedigi gibi, sadece konustuklan kisinin yararina degil,
“her iki-ug tarafin da en az zarar gordugu bir ¢6zam” bul-
maya cahsirlar.

Ahlakin simirlan icindeki cesitli yorumlara acik alan her
bir fetvay: biricik hale getirir ve o alam vaizelerin kendi de-
neyimleri, bilgileri, karakterleri ve dinyaya bakislar1 doldu-
rur. Ornegin, saha araguirmam boyunca ¢ok sik kargilastigim
“Alevilerle evlenmek caiz midir?” sorusuna ilk olarak fikhi
baglamda tavsiye veriliyordu: “Allah’a ve Peygamber’e inam-
yor mu? Eger inamyorsa evlenebilirsiniz.” Fakat cogunluk-
la sohbet burada sona ermiyordu. Ornegin, bir tanesinde va-
ize tavsiyesini soyle surdurda: “Ama bu su demek degildir
ki kaltarler uyusur ve mutlu bir evlilik olur. llerde ¢ocuk-
larimz1 nasil yetistireceksiniz, bu konuda hemfikir olmali-
simz. Aynca ailelerinizin gelini ve damadi nasil kabul ede-
cegi de onemli. Ben size fetva boyutunu soyledim, detaylan
icin ilgenizin Aile Irsad Burosu'ndan bilgi alabilirsiniz. Ben
size evlen veya evlenme diyemem, ben size hukmunu soy-
ledim. Belki evlenirsiniz, cok mutlu olursunuz, belki evlen-
mezsiniz, mutsuzluktan korunmus olursunuz.” Telefonu
kapattiktan sonra ise bana sunlar1 soyledi: “Bana sorarsan
kizim verir misin diye, kesinlikle. Ama fikhi hukmu 6yle.”
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Ve soyle devam etti: “Fikhi hikmunu sorduktan sonra peki
evleneyim mi, mutlu olur muyum diye sordu. Adam Hane-
fi mezhebine ge¢meyi kabul etmiyormus ama kizin ibadeti-
ne, basortusune karismazms.” Burada vaize Diyanet ¢alisa-
m kimligiyle sorunun fikhi boyutunu aktarsa da, soru soran
kadin meselenin “dini” ya da “fikhi” agiklamasiyla yetinmez
ve vaizenin otoritesine gavenerek icinden ¢ikmakta zorlan-
dig ikilemi ve belirsizligi cozmeye ve kendisine bir yol gos-
termeye davet eder onu. Vaize ise kendisine kurum aracihg
ile verilen iktidarin sinirlan icinde kalmaya ¢ahsarak, fakat
aym zamanda da bu simirlan zorlayarak, kendi kisisel fikrini
acik etmeden ama biraz da belli ederek, bunun iyi bir evlilik
olacag) anlamina gelmeyecegi uyarisinda bulunur.

Modern anlamdaki hukuk ve ahlak aynminda oldugu gibi
fikih ve ahlak birbirlerinden ayn kategoriler olmasa da, vai-
zelerin yapt11 bu analitik ayrm surdurecek olursak, fikhin
disinda kalan alanlarda verdikleri fetvalarda vaizeler ken-
di dinya goruslerinden ve kisisel tecrubelerinden yola ¢1-
karak tavsiyeler veriyorlar. Bazen telefon konusmalar ortak
tecrubelerin paylasildigy uzun sohbetlere donusuyordu. Va-
izeler, problemi anlamak ve daha adil bir sekilde cevap ver-
mek icin soru soran kadinlarin tecrubeleri hakkinda detayh
sorular yoneltiyorlardi. Saha arastirmamn ilk gintunde din-
ledigim bir fetvanin beni nasil sagirttigaim hatirhyorum. Fet-
va, yukarida nzik kavraminin kullanimi baglaminda degin-
mis oldugum sut anneligiyle ilgili fetva idi. Birka¢ dakika su-
ren bir konugmanin ardindan, vaize eliyle telefonun ahize-
sini kapatarak odadaki diger kadinlara durumu anlatti: “Ka-
din bebegini emziremiyor. Bir kadin tamyor, Hiristiyan ve
cok iyi huylu. Bu kadinin sit annesi olup olamayacagim so-
ruyor.” Odadakiler olabilecegini, sut anneliginde dinin de-
gil ahlakin g6z onunde bulunduruldugunu ifade ettiler. Bu-
nu soru soran kadinaaktardiktan sonra, vaize Hiristiyan ka-
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dinin ahlakina dair soru sordu ve uzun bir sohbete basladi-
lar. Kadinin neden emzirmedigini, doktorun ne séyledigi-
ni, kadimn ¢ok su i¢ip igmedigini sordu. Kadin sut anneligi
konusunda tereddutlaydu ve vaize, kadina bunun iyi ve ko-
td vechelerinden bahsederek sunlari ekledi: “Esim bana be-
begimizi benden baska kimsenin emzirmesini istemedigini
soylemisti.” Ve konusmay: su camlelerle bitirdi: “Burada si-
zin i¢in dua edecegiz. Herkes kendi nzkim yer.”

Fikih leistiyan olan kadinin sit anneligine izin verir-
ken, kadimin sut annelige dair tereddutlerini ifade etmesiyle
birlikte soru fikhin simirlarinin disina gikar ve vaize de bil-
hassa annelige ve kadinhga dair konularda 6nemli bir refe-
rans noktasi olan kendi tecrubelerinden yola ¢ikarak tavsi-
yelerde bulunur. Kadinlarin “Siz olsaydimz ne yapardimz?”
ifadesiyle sorularim yoneltmeleri de vaizelerin kendi 6z-
nel deneyimlerinin otoritesini anlamamiza yardimc olabi-
lir. Bu soruda, vaize kendi emzirme tecribesinden yola ¢i-
karak cevap verir. Fakat bir yandan da kisisel tecrube alani-
nin sinirlan olduk¢a muglakur, zira vaize kendi hikayesini
anlatirken kendi esinin bir es ve bir baba olarak yorumun-
dan da bahseder. Kendi esini de bir bakima bir otorite ola-
rak gorerek bu otoriteyi fetvanin mahrem alanina aktarr.
Soru soran kadina dogrudan ne yapmasi gerektigini soyle-
meden, bebegi sit annesinin emzirdigi ya da emzirmedigi
durumlarda hangi ihtimallerin gerceklesebilecegini anlata-
rak, fakat kendi esinin cimleleriyle de yonlendirerek, kara-
r1 ona birakr.

Tavsiye verme pedagojileri

Vaizelerin, konustuklar kadinlarin givenini kazanmala-
rin1 ve cevaplarinin ikna ediciligini saglayan belirli tavsiye
verme yollan var. Bu yollarin bazilar1 butin vaizeler igin or-
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tak, bazilan ise kisiye gore degisebiliyor, fakat tamamu tecru-
beyle kazanilmis demek mamkan. Ornegin, vaizeler, net ve
acik bir ses tonuyla konusmaya ve muphem cevaplardan ka-
cinmaya ¢ahsiyorlar. Bir vaize, kendisiyle yaptigim mulakat-
ta bunu su sekilde ifade etti: “Soyledigin seyi ¢ok emin bir
sekilde ifade edersen soru tekrar etmiyor. Karsindaki guve-
niyor. Sen ne kadar zayf bir soylemde bulunursan ya da te-
reddutla konusursan karsindakinin sorular artiyor ve tam
tatmin olmams bir sekilde telefonu kapatiyor. O duyguyu
yine de telefon veriyor enteresan bir sekilde.” Ayni vaize,
fetva odasindaki nobetinde soyle bir 6zelestiride bulundu:
“Cok rasyonalist cevaplar veriyoruz. Bu aldigimiz egitimle
de ilgili ama telefonda bu sekilde soylemek zorundasin in-
sanlarin sana givenmesi icin.”

Vaizeler telefonla tavsiye verdikleri ve dolayisiyla soru
soranlan goéremedikleri i¢in ses sohbetlerin odak noktasiy-
dv. Vaizelerin telefonun diger ucundaki kadinlan ikna ede-
bilmek i¢in seslerine belirli bir form vermelerinin yam si-
ra, soru soranlarin sesi de vaizelerin onlarin problemlerini
ve duygularim anlamalar i¢in sahip olduklar tek veriydi.
Bir vaize bana konusanin sesine odaklanabilmek i¢in goz-
lerini kapadigin ifade etti — diger vaizelerden bazilarimin
da boyle bir odaklanma yolunu tercih ettigini gordam. Bas-
ka bir vaize ise, telefonla fetva verme ile yuz yuze fetva ver-
meyi karsilastirirken telefonda daha cok inisiyatif aldiklar-
n1 soyledi. Ona gore, yuz yuze fetva verirken karsidakinin
yuzina gorebiliyorken, telefonda sadece onun sesine guive-
nebiliyorsun, bu ytizden hem soru soran hem de cevap ve-
ren daha ¢ok sorumluluk almis oluyor. Yine baska bir vaize
telefonla fetva vermenin zorlugunu soyle aktardr: “Alo Fet-
va'da telefona konusuyorsun, kargindaki insan seni yanilta-
bilir. Onun bir mimigi bile ashnda seni etkileyecek iken, mi-
mik gérmuyorsun ve sadece onun kendi bakis agisindan an-
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lattig1 seye o kisa zaman icerisinde cevap vermeye cahsiyor-
sun. Bu da bir problem aslinda. Belki bu insanlar i¢in bir ko-
laylik. Ya da basit sorular i¢in iyi bir sey ama ciddi problem-
ler icin kesinlikle riskli.”

Vaizeler soru soranlarla aralarina bir mesafe koyabilmek
icin belirli hitap sekilleri kullamiyorlardi. Ornegin, karsida-
kine ikinci tekil sahisla hitap etmek yerine siz diyor, onlara
hammefendi diye sesleniyorlard1. Bu mesafeyle kurumsal po-
zisyonlarin ve otoritelerini koruyorlar, boylelikle daha ikna
edici olmay1 hedefliyorlardi. Verilen cevaplardaki detaylar
da ikna edicilikte etkiliydi. Ornegin, bir keresinde, bir vaize
uzun bir telefon gorusmesinden sonra bana soru soran ka-
dinlarin detayh cevaplardan daha tatmin olduklarini ve boy-
lece kendilerinin de yaptiklan isin karsihgin aldiklarim ifa-
de etti. Bagka bir vaize ise, daha bilgili ve egitimli insanlar
detayh aciklamalar bekledigi i¢in onlara daha uzun cevap-
lar verdigini aktard.

Vaizeler verdikleri tavsiyelerin uzunlugu konusunda ken-
dilerini erkek vaizlerle kargilastiniyorlard: ve kendilerinin,
vaizlerden farkh olarak, sorulara uzun cevaplar verdiklerini
ve hikayeyi daha iyi anlayabilmek i¢in karsisindakine ayrin-
il sorular sorduklarim ifade ediyorlardi. Boylece karsilarin-
daki kisinin hikayesindeki detaylan 6grenerek en uygun ce-
vabi vermeye cahisiyorlardi. Nevin Merig’e gore, fetva veren
kisinin her zaman uyanik olmas gerekir, ¢inku bazen ilk
basta sorulan soru ashnda hikayeyi ve olan durumu anlat-
maz. Merig, kendisiyle yaptigim mulakatta, ilk basta bir ge-
yin caiz olup olmadigina dair sorulan sorulan kendi sorula-
niyla agtiktan sonra, bazen bastaki soruyu bile yeniden for-
mile ettiklerini sdyledi. Soru soran kisi soruyu aktarirken
yasadiklarim dogru aktarma sorumluluguna sahip iken, va-
izeler de kendilerine aktarilam sorularla acarak ve gercegi
anlamak i¢in elinden geleni yaparak, Agrama’nin da degin-
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mis oldugu gibi, anlatilanin hakikatine dair olan sorumlulu-
gu da soru soranlarla paylasiyorlar (2010).

Anlatilanin hakikatine dair sorumlulugun yam sira, vai-
zeler soru soran kadinlann hayatlarinda almas: gereken ka-
rarlarin sorumlulugunu da onlarla paylasiyorlar ve Altin-
c1 Bolum’de anlatacagim gibi, bu sorumluluk onlara bayuk
bir yak yuklayor. Vaizeler 6zellikle aile problemleriyle ilgi-
li ve icinde birkag tarafin oldugu sorularda, soru soran ki-
sinin haricindeki taraflar1 da anlamaya ¢alisan, rasyonel ve
adil bir ¢c6zam bulmaya ¢ahsiyorlar. Fakat bana kalirsa, Ai-
lelere Rehberlik Bolamtu'nde de deginecegim uzere, bu taraf-
sizlik ¢abasi bazen kadinlanin toplumsal cinsiyet esitsizligi-
nin olmadi@ bir toplumda yasadig bilgisinden yola ¢ikma-
yan ve dolayisiyla bu esitsizligi sardarmeye yol agabilecek
tavsiyelerle sonuglanabiliyor. Ornegin, bir keresinde bir va-
ize telefonu kapattiktan sonra ona ne soruldugunu sordum.
Bana goyle aktard::

Babasiyla annesi bosanmamis, ama ayr yasiyorlar. Baba
baska bir kadinla imam nikahiyla evli ve bu kadina [anne-
ye] nafaka veriyor. Anne mahkemeye bagvurup nafaka yuk-
seltmek ve tazminat isteyecekmis. Boyle yaparak intikam
almak istiyormus. Bu ¢ocuklar1 da sahit olarak géstermek
istiyormus mahkemede. Biz babamiz1 karsimiza almak iste-
miyoruz diyor. Kadin bunlara “Siz benim yamimda degilsi-
niz” diye kiziyormus.

Vaize kadina cevap olarak “Biraz politik olun. Anneni-
zin her istedigini yapmak zorunda degilsiniz” dedi ve an-
nelerini karsilarina almayacak bir sekilde sahit olmamalari-
n1 tavsiye etti. Burada vaize anne, baba ve ikisi arasinda kal-
mis ve ne yapacagim bilmeyen ¢ocuklar arasinda bir denge
kurmaya ¢alisip, herkesin iyiligini gozetmeye ¢alisan ve po-
litik olmay: tavsiye eden bir orta yol bulmaya ¢ahsiyor. Boy-
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lece, aym vaizenin bagka bir baglamda ifade ettigi sekliyle,
“ani kararlar verdirip yanhs karar almasina vesile olarak ve-
bal alinda kalmak”tan kaginmak istiyor. S6z konusu kadi-
nin tekil hikayesinin ve aile iligkilerinin ayrintilarini bilmi-
yoruz, dolayisiyla kadinin sorusuna cevap vermek olduk-
¢a gug. Bu bolumde tartisigim konunun baglaminda olma-
digy icin verilen fetvamn igerigine dair ayrintil bir analizin
yeri de burasi degil. Fakat yine de burada, vaizenin tavsiye-
sinin, kadinlarin Turkiye'de buyuk oranda ¢ahisgamadiklar,
ev ici emegi ve bakim emegini tamamen tstlenmek zorun-
da kaldiklary, evlilik hayatlarinda ¢ogunlukla ekonomik sid-
det yasadiklar, bosandiktan sonra yoksullukla karsilastikla-
r1, aileleri tarafindan ¢cogunlukla desteklenmedikleri, bayik
oranda nafaka ve tazminat alamadiklar, alsalar da gecimle-
rini strdurmeye yetecek bir miktarda alamadiklarn gercegi-
ni goz oniinde bulundurarak verilmedigini agik¢a soylemek
mumkin (Akg¢abay, 2019; Akinerdem ve Sirman, 2021; Kal-
paklioglu, 2021).

Yukaridaki 6rnekte oldugu gibi, aile ve gindelik hayat ko-
nularinda verilen fetvalarin pedagojisini tavsiyelerin arka-
sindaki dasinme bigimleri ve daha genis cercevede Turki-
ye'de surdurulen aile politikalarindan bagimsiz okumak ol-
dukga zor. Tavsiyelerin formu igeriginden, icerigi de for-
mundan; etik ve politik olan da birbirinden hi¢bir zaman ba-
gimsiz degil Vebal alunda kalma endigesi ile kadinlara dog-
ru yolu gosterme kaygisi, bir parcasi olduklar1 kurumun ve
devletin politikalarin1 tasima motivasyonu ile kendi 6znel-
liklerinden dogru konusma arzusu arasinda vaizeler ken-
dilerine ait yorumlama alaninda cesitli tavsiye verme yolla-
n gelistiriyorlar. Ve bu yorumlama alan1 ayn1 zamanda tam

4 Dolaysiyla, “Ailelere Rehberlik™ ve “Cinsel Ahlak ve Cinsel Pratiklere Dair Yo-
rumlar” bolamlerinde verilen fetvalan tarusirken ashnda tavsiyelerin formunu
ve pedagojisini de taruismaya devam ediyor olacagim.
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da fetvanin etik kapasitesini ve Agrama'min iddia ettigi sek-
liyle otoritesini mamkun kiliyor. Tecrubenin agtig) alan bir
anlamda sanki bir ¢atlakmis gibi, bir kurum adina fetva ve-
ren bir kisi olarak vaizenin iktidarim ve kendini ifade etme
ozgurluguni muzakere etmesini saghyor. Vaizeler muzake-
reler yoluyla, simirlan zorlayarak, farkh otoriteleri ve kisisel
tecrubeleri bu alana tasiyarak belirsizliklere, tereddutlere ve
karmasalara ¢ozamler uretmeye ¢ahsiyorlar.






UGUNCU BOLUM

VAIZELERIN YORUMLAMA ALANI

Fetva odasinda vaizelerle sohbet ederken, yapuklan isi “fet-
va vermek” olarak tasvir ettigimde vaizeler bazen bana uya-
rida bulunarak yaptiklar isin fetva vermek degil, fetvayr
“nakletmek” oldugunu ifade ettiler. Naklettiklerini vurgula-
malarinin sebeplerinden birisi fetva vermenin tarih boyun-
ca ¢cok ciddi ve sorumluluk gerektiren bir pratik oldugunun
farkinda olmalariyd. Fetva o kadar biytuk bir sorumluluk-
tur ki, Islami gelenek icerisinde fetva adabi metinleri fetva-
nin nasil verilecegine ve fetva verebilecek muftulerin egi-
timlerine, ahlaki 6zelliklerine ve toplumdaki pozisyonlarina
dair ¢ok ayrintih kurallar igerir' (Sahin, 2009; Caeiro, 2006;
Masud, 1984). Kendisiyle yaptigim mulakatta, fikih yuksek
lisans1 yapmis bir vaize sunlar aktardi: “Tezimle alakah fet-
va adabina dair seyleri okuyunca anladim bunun buyik bir
mesuliyet oldugunu. Biz ¢ok kolay fetva veriyoruz diye du-
sindam. Oradaki kat1 kurallan gordakten sonra, bizim yap-
tigimiz fetva vermek degil nakletmek evet, ama bunun da
bayuk bir mesuliyeti var... Naklediyoruz diye gececegin bir

1 Fetva vermenin sorumlulugunu Besinci Bolum'de daha ayrinuh tarugacagim.
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sey degil, yanhs naklettiginde o sorumluluk sana ait olmus
oluyor.”

Baska bir vaize ise durumu, “Bizim kendi fikrimiz énemli
degil. Biz Diyanet'in soylediklerini naklediyoruz. Insanlar da
Diyanet'in fikrini merak ediyorlar” diyerek ifade etti. Gercek-
ten de vaizeler kendilerine yoneltilen sorulan Diyanet'in fet-
valanna uygun bir sekilde yamithyorlardi. Ornegin bir fetvay:
bilmedikleri ya da hatirlayamadiklar1 zaman, odadaki diger
vaizelere Diyanet’in o konudaki fetvasinin ne oldugunu so-
ruyorlar ya da odada bulunan Diyanet ilmihaline bakiyorlar,
eger bulamazlarsa butin vaizelere acik olan ve fetva sorulari-
na verilen cevaplann oldugu veri tabanindan cevabi buluyor-
lard1. Vaizeler tavsiye verirken kendi isimlerini de hicbir za-
man vermiyorlardi. Bu baglamda, vaizeler, Diyanet’in insan-
lar1 dinleyen ve onlara Diyanet'in yorumlarim aktaran, ano-
nim kulaklan ve sesleriydiler. Fakat vaizelerin sadece Diya-
net'in fetvalanm naklederek onu temsil ettigini iddia edeme-
yiz, zira vaizelerin sorulara cevap verirken her zaman bir yo-
rumlama alam ve bu alanin i¢inde verilen tavsiyelerin esnek-
lik kapasitesi oldugunu géz ontinde bulundurmak gerekir.

Bahtin, romanlar ve gundelik konusmalar gibi her turla
linguistik eylemdeki ¢oksesli katmanlardan olusan yapiy
tarif etmek icin heteroglossia kavramina basvurur. Ona gore,
gundelik hayatta gerceklesen diyaloglann her adiminda kisi
baska birinin sdylemis oldugu bir seye referans verir. Konu-
san kisi her zaman bir bagkasinin sdylemini nakleder, deger-
lendirir ve yorumlar. Bu ytizden s6z konusu kisi temsilin bir
araci degil, bilginin pratik ve baglamsal olarak nakledilme-
sini saglayan bir 6znedir. Bagkalarimin soylemlerini aktarir-
ken de her zaman kendi kelimeleriyle onu yeniden anlatir.
Bu yeniden anlatim bir bakima baskalarinin camlelerinin iki
sesli olarak aktarilmasi ve gerektiginde aktarilan metnin tar-
zinin ve ifadelerinin yeniden uretilmesidir. Ganlak yasam-
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da bagkalannin so6zlerinin ger¢ek anlamini degerlendirmek
ve tahmin etmek icin, asagidakilerin kesinlikle belirleyici bir
onemi oldugunu soyler Bahtin (1981):

Tam olarak kim, hangi somut kogullar altinda konuguyor?
Gundelik hayatta anlamaya ve degerlendirmeler yapmaya
cahstigimizda, sdylemi konusan kisinin kisiliginden ayir-
mayiz. Ve butun bir konusma durumu olduk¢a 6nemlidir:
Konusma esnasinda kim mevcut, hangi ifadeler ve mimik-
ler hangi tonlamalarla dile getiriliyor? Bir baskasimn sézle-
rinin ganlak sé6zla aktarim sirasinda, taim kompleks soy-
lemin yam sira konusmacinin kisiligi de ifade edilebilir.
Temsiliyet her zaman pratik ve baglamsal aktarima tabidir
ve tamamen bu aktarimlarla belirlenir.?

Vaizeler, sadece Diyanet'in fetvasim naklettiklerinde, yani
kendilerine yorum yapacak bir alanin pek olmadig durum-
larda bile, onu nasil naklettikleri, hangi ses tonuyla, hangi
kelimeler ve referanslar kullanarak ve hangi sorularla aga-
rak dile getirdikleri verdikleri fetvay biricik kilar. Bir baska
deyisle, vaizeler yalmzca aktaran birer kanal degiller, aksine
her bir fetvay: ashinda yeniden uretiyor ve Diyanet’in sesine
ve diline ikinci bir ses ve dil katiyorlar. Bununla birlikte, va-
izeler bir¢ok durumda verili bir fetvamin olmadig karmasik
sorunlan yorumluyorlar. Her ne kadar 1slam" belirli bir se-
kilde tanimlayan bir kurumda egitim almis ve yine bdyle bir
kurumda ¢alisan kadinlar olarak yorum yaparken azimsa-
namayacak derecede yapisal sinirlara sahip olsalar da, sahip
olduklan yorumlama alaninda, kendi tecriibelerinden, sahit
olduklan tecrubelerden yola gikarak tavsiyelerini sekillendi-
riyorlar. Dolayisiyla, Alo Fetva’da homojen bir ses olmadig-
m, belirli simirlara sahip olsa da cesitlilik gosteren, birbirine
referans veren ve i¢ ice gecen sesler oldugunu soyleyebiliriz.

2 Ceviri bana aittir.
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Vaizelerin yorumlama alani her seyden 6nce Diyanet’in
soylemindeki epistemolojik bosluktan neget eder. Butun di-
ger hukuki sistemler veya otoriteler gibi, Diyanet’in fetvala-
nnin kaynagim olusturan Sunni fikih, ona bagh olan Muslu-
manlann hayatlanmn batan ayrintilarin tanimlama ve da-
zenleme kapasitesine sahip degildir ve tanimlanmamis alan-
larda haliyle bosluklar bulunur. Gundelik hayat ve evlili-
ge dair konular devletin ve fikhin soylemine ancak bir ye-
re kadar girebilir, ¢anku guindelik hayat icerisinde ortaya ¢1-
kan karmasik tekil durumlar devletin otoritesini ve buaytik
(grant) stratejileri ters yuz edebilir (De Certeau, 1984), on-
lardan tasabilir veya onlarla ¢ok farkh sekillerde iliskilene-
bilir. Schielke ve Debevec’e gore, buyuk din anlatilar1 nor-
matif bir yerden bize ne yapacagimz ve dunyaya nasil an-
lam verecegimizi soylerken, insanlarin dini giindelik hayatta
tecrube etme bigimleri, tipki giindelik hayatin kendisi gibi,
olduk¢a karmasik, ¢ogul, ikircikli ve tutarsizdir. Din antro-
polojisi cahsmalarindaki temel mesele de normatif bir dok-
trin olarak ve gundelik bir pratik olarak dinin karmask iki-
ligini aciklamak olmustur (Schielke ve Debevec, 2012; Schi-
elke, 2015).

Bu baglamda vaizeleri disunerek sunu tekrar etmek isti-
yorum: vaizeler giindelik hayatlannda sorunlar yasayan ka-
dinlarla konustuklarinda, Diyanet her zaman o telefon ko-
nusmasinin arka planinda olsa da, telefonda cevap veren ses
sadece Diyanet’in sesi degil. Cogunlukla kadin kadina ger-
ceklesen konusmalarda, vaizeler ve fetva isteyenler gunde-
lik ¢tkmazlar, cinsel hayat, evlilikler, esler, cocuklar, kadin-
larin haklan ve sorumluluklar gibi Diyanet’in bunlarin hep-
sine dair bir sey soylemesinin mamkun olmadig: cogullukta
ve incelikte meseleler hakkinda konusuyorlar. Dolayisiyla,
devlet de fikih gelenegi de vaizelerin tavsiyelerini sekillen-
diren soylemler uretmis olsalar bile, vaizelerin yine de nor-
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matif diyebilecegimiz fetvalar ile sonsuz ¢ogulluktaki hika-
yeler arasindaki bosluktan dogan bir yorumlama alanlan
var. Bir bagka deyisle, bir yandan tarih boyunca kabul gor-
mus ve bu zamana kadar aktarilmis normlara referansla tav-
siyeler verilirken, bir yandan da tekil tecrubelerin karmagik-
hig ve ikircikliligi bu normlardan tasarak vaizelere alan acar
ve onlara kendi tecrubelerinden dogan tavsiyeler verme im-
kéam yaratir.

Bu yorumlama alanini tartisirken, ikinci olarak, fikih ve
seriat arasindaki farktan burada bir kere daha bahsetmek
istiyorum. Islam fikih geleneklerine gore Kur’an, insan eli
degmemis, kutsal ve 6zgan bir metindir. Hakikati bizatihi
agiga cikarir. Allah’in elgisi olan Hz. Muhammed, Allah’'in
niyetini herkesten daha iyi anlayan ve bu sebeple Muslu-
manlar icin en iyi 6rnek ahnacak kisidir. Kur'an'dan sonra,
Peygamberin soz, fiil ve onaylar, yani onun Sunnet’i, Mus-
lamanlara dogru yolu gosteren ve fikhin temelini olusturan
ikinci kaynak olmustur. Sunnet daha soyut bir kavram ola-
rak dusunulebilirken, Sinnet’i somutlastiran detaylar, 6rne-
gin, Hz. Muhammed’in amelleri, sozleri, ogretileri ya da ses-
sizce verdigi icazetleri, hadis olarak bilinen anlatilan olustu-
rur (Hallaq, 2009: 16). Kelime anlam olarak Arapcada “yol”
demek olan seriat, Allah tarafindan Muslimanlara iyi hayat
gostermek amaciyla bahsedilmis etik/ahlaki bir yol anlamina
gelir ve seriatin kaynagim bizatihi bu asli kaynaklar olustu-
rur (Mir-Hosseini, 2015). Tarih boyunca bu kaynaklar, oku-
narak, nakledilerek ve yorumlanarak kesfedilmis, yeniden
aretilmis ve fikih literatirana olusturmustur. Daha 6nce de
bahsettigim gibi, fikih seriatin, insan eli degmemis askin bir
hakikatin, insan tarafindan yorumlanmasiyla kurulur. Dola-
yisiyla, fikhin kendisi insan aranudur, ¢ok cesitli yorumla-
n bunyesinde banndinr ve bireysel ihtiyaglara ve toplumsal
degisimlere uyum saglama kapasitesine sahiptir. Diger mo-
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dern hukuk sistemlerinden farkh olarak kendine 6zgu bir
akiskanhg ve esnekligi olan fikihta, az 6nce bahsetmis ol-
dugum, hukuk ile kadin tecrubeleri arasindaki boslugun da-
ha derin oldugunu séyleyebiliriz (Messick, 1986, 1993; Mir-
Hosseini, 2000). Messick yukarida bahsettigim birincil kay-
naklar ile onlarin insan anlayisiyla yeniden uretilmesi ara-
sinda bir bosluk olustugunu soyle ifade eder (1993: 17):

Musliman dusincenin merkezi problemi, Allah’in metni-
nin birlik ve otantikliginden, insanlarin metninin ¢ogul-
lugu ve dogas: geregi tartismali niteligine zorlu gecis hak-
kindadur. Seriat ilminde, ilahi bir bi¢imde kurulmus haki-
kat ile bu hakikatin insan elinden ¢ikmis yorumlan arasin-
da agilmig buyik bir ugurumun oldugu yerde, temel bir ge-
rilim ortaya ¢ikar. Bircok cagdas “fundamentalist” de da-
hil olmak uzere, her dénemin puristleri, Allahin kapsamh
ve mikemmel bir gekilde insanhk i¢in tasarladig ilahi ge-
riat ile insan mahsula seriat arasinda, yani bu tasarim an-
lamak ve uygulamak igin elzem ve kusurlu bir ¢aba olan ve
(genellikle “hukuk” seklinde tercime edilen) fikih olarak
bilinen bilgi kulliyat1 arasinda, bir ayrima gider. llahi tasa-
n ile insan idraki arasindaki bu ayrimda, seriat dilinde te-
laffuz edilen tam siyasetin mahali olan bereketli bir elesti-
ri alan1 bulunur.

“Ashabim semadaki yildizlar gibidir. Hangisinden hadis
alirsaniz, dogruyu bulursunuz. Ashabin ihtilafi sizin icin
rahmettir™ hadisinin ima ettigi gibi, 1slam geleneklerinde,
bilhassa ilk donemlerde, Kur’an'daki anlam ¢ogullugu ve
degisik tefsirler bir zenginlesme sayilmis (Bauer, 2020), ila-
hi metinler ile insanlarin anlayis: arasindaki bosluktan do-
gan farkh yorumlamalar tesvik edilmistir. Farkh fikhi yo-
rumlar da fetvalar aracih@yla tekil durumlara uygulanirken

3 El-Aclani, Kesfu'l-Hafa, I/64; el-Munavi, Feyzu'l-Kadir, 1210-212.
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tekrar yorumlanmistir. Fikih geleneklerinde muftuler fetva-
lar vererek, fikhi diinyaya getiren ve boylece teori ile prati-
gi birlestiren aracilardir (Messick, 1986: 104). Alo Fetva'da-
ki fetva verme pratigini dustunecek olursak, orada, Islam hu-
kuk geleneklerinden aktarilan fetvalar1 nakledip yorumlaya-
rak fetva veren kurum olan Diyanet, fikih ile insanlar arasin-
da, Messick’in tabiriyle, metin ile diinya arasinda bir araci-
dir. Ayn1 zamanda, vaizeler de, Diyanet'in fetvalarim1 kendi
kelimeleriyle ve ifade etme yollaryla aktararak ve kendi tec-
rubeleriyle, dinledikleri tecrubelerle ve sahsiyetleriyle sekil-
lendirerek, onlar her bir tekil durum i¢in yeniden yazarak,
Diyanet ile insanlar arasinda araci roli ustlenirler.

Kadinlar olarak vaizelerin buyuk oranda kadinlarin ya-
sadig1 karmagik problemlere ¢ozimler uretmeye calistigim
g6z onunde bulundurursak, burada fikhin evlilige ve top-
lumsal cinsiyete dair konularda tarihsel olarak ataerkil bir
sekilde kuruldugundan bahsetmek gerekir. Klasik fikih ge-
lenekleri kadinlar ve erkekler arasinda bir esitsizlik varsayar
ve dolayisiyla erkeklere ayricaliklar bahseder (Mir-Hossei-
ni, 2015). Tarih boyunca verilen fetvalarda kadinlarin fetva-
larin 6znesi oldugunu sdylemek ¢ok zordur, zira bu fetvalar
cogunlukla kadinlarin biyolojik ihtiyaclar aragsallastirila-
rak verilmistir (Rofiah, 2019). Fakat 6te yandan, gintumiz-
de, dunyanin cesitli yerlerinde, hem Muslimanlarin bir¢ogu
tarafindan hem de 1slam" katilagmis bir normlar bitiini ola-
rak goren Islam karsitlan: tarafindan, fikih hep kutsal, degis-
meyen, sorgulanamayan bir askinhk olarak addediliyor ve
Islam ile ya da yukarida bahsettigim anlamiyla seriat ile es-
deger olarak goruliyor. Dolayisiyla, verili olana kars: bir sey
soylemek, dine kargs1 gelmek ya da Islam’da olan bir hikmu
kabul etmemek olarak anlasiliyor.

Fikhin degismezligi varsayimi, dinyanin farkh cografya-
larinda halihazirda var olan toplumsal cinsiyet esitsizlikle-
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rini katmerlendirmistir. Cinsiyet farklihgim igeren fikhi ka-
idelerin, aile hukuku fikha gore sekillenen Musluman nua-
fuslu ulkelerde cinsiyet esitsizligine dayah bir sekilde kodi-
fiye edilmis hukuk bicimleri olarak da, —sekuler bir aile hu-
kukuna sahip Turkiye baglaminda dustanecek olursak- da-
ha ¢ok dindar insanlarin gundelik hayatlarina yon veren ve
resmi bir baglayicih@ olmayan ahlaki ve dini normlar olarak
da, kadinlarin gainamuzdeki ihtiyaglarina karsihk verebil-
mek amaciyla yeniden yorumlanmaya ihtiyaci vardir. 1slami
feministlerin fikih gelenegiyle olan mucadelesi tam da top-
lumsal cinsiyet hiyerarsisinin Islam’in kendisine ickin oldu-
gunu varsayan bu gercevede, Islami kaynaklan yeniden yo-
rumlama talebiyle ortaya gikmistir. 1slami feministler, 6zel-
likle son 30 yilda, toplumsal cinsiyet hiyerarsisine daya-
nan belli varsayimlan yapisokiime ugratmak ve bazi huku-
ki kavramlan Islam etiginden yola ¢ikarak yeniden tanimla-
mak suretiyle alternatif bilgi aretiyorlar (Wadud, 1999; Mir-
Hosseini, Al-Sharmani ve Rumminger, 2015; Barlas, 2002).

Vaizelere donecek olursak, vaizelerin kendi deneyimle-
ri ve dinledikleri kadinlarin hikayeleri onlari, 1slami femi-
nistlerin yaptigina benzer bir sekilde, kadinlarin ihtiyaglari-
na uygun bir sekilde yeni akil yaratmeler ve ¢6zamler uret-
meye zorluyor. Fakat Islami feministler fikih gelenegini bir
tar yapisokume ugratarak belli varsayimlar sarsarken, va-
izeler Diyanet’in sdylemsel sinirlarinin disina ¢ikmamaya
ozen gostererek ataerkil normlarla bir tar muzakereye giri-
yorlar. Bunu yaparken, net olarak kendi yaklasimlariyla fe-
minist yaklasimlar arasindaki farki vurguluyorlar. Vaizele-
re gore, feminizm sorgusuz sualsiz sekuler ve batil bir ideo-
lojidir; aile kurumuna zarar verir ve kadinlarin ihtiyaglarina
ve dertlerine cevap veremez.

Son olarak da fikhi yorumlarla Turkiye'deki sekuler ai-
le hukuku arasindaki boslugun vaizelere muzakere imka-
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n verdigini sdylemek yerinde olur. Bilhassa Diyanet’in dini
nikah ve bosanma ile ilgili fetvalar: ile Medeni Kanun'da-
ki evlenme ve bosanma yasalar arasindaki fark bu baglam-
da oldukg¢a dikkat gekicidir. Tarkiye'de hukuki konularda
baz1 geleneksel fikhi yorumlar dikkate aindiginda hem ka-
din-erkek esitsizligi uzerine kurulu bir toplumsal yap: yeni-
den uretilir, hem de kadinlar dini haklarim aramak icin bir
mahkeme ya da baglayicih@ olan herhangi bir kuruma gide-
medikleri icin siddetin tonu daha ¢ok artar. Bu noktada va-
izelerin bazilarinin bana Diyanet’in modern diunyadaki top-
lumsal realitelere uygun yeni fetvalar aretme konusunda ye-
tersiz oldugunu ve dini nikah ve bosanma konusunda Di-
yanet'in acil bir ¢6zam uretmesi gerektigini ifade ettiklerini
de belirtmeliyim. Bu boslukta vaizeler, kitabin Besinci B6-
lamu’nde daha aynintih bir sekilde deginecegim gibi, Diya-
net’in de bilgisi dahilinde, hem medeni hukuktan, hem de
fikhi yorumlardan faydalanarak cevap verme stratejileri ge-
listirirler ve boylece bu iki otorite arasinda bir muzakerenin
suregelmesini saglarlar.
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DOHRDUNCU BOLUM

AILELERE REHBERLIK

lkinci Bolum’de anlattigim gibi, Hussein Ali Agrama’nin ile-
ri sardagn sekilde fetvanin etik kapasitesini dasanmek, fet-
vann etrafinda érulen hem “Islamc1” hem de Islamofobik
onyargilardan uzaklagip, icinde banindirdig ve degdigi tur-
la anlamlan daha farkh gormemizi saglayan bir ufuk acabi-
lir bizlere. Fakat bilindigi uzere, 6zellikle modern devletin
yukselisiyle birlikte politik olan; “her seyi kapsayan, her ta-
rafa nufuz eden, batan alanlara, varolusun kendisine sokul-
mus bir fenomen” haline gelmistir (Hallaq, 2020: 161). Do-
layisiyla fetvanin etik boyutunu politik olam askiya alarak
tartismak mumkun degil. Alo Fetva neoliberal yonetim tek-
niklerinin kendine 6zgu 6zelliklerini tasir ve Alo Fetva yo-
luyla verilen tavsiyelerde etik terbiye (cultivation) her za-
man yonetme (governing) eylemiyle el ele gider. Dolayisiyla,
etigin, politikanin ve toplumsalin kesisiminde is yapan Alo
Fetva’y: tartisirken, care of the self (kendilik ilgisi) iktida-
ra dair konularla agikga iliskilenir. Bu iliskiyi agmak icin yi-
ne Foucault’un urettigi yonetimsellik (governmentality) kav-
ramindan faydalanmanin elverisli oldugu dusuncesindeyim.
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Yonetimsel bir pratik olarak fetva

Avrupa'da 18. ve 19. yuzyillarda ortaya ¢ikan politik rasyo-
nalitelere ve teknolojilere isaret eden yonetimsellik kavra-
mindaki yonetim, bizim Turkce anlamiyla asina oldugumuz
devletin idare edilmesiyle ilgili politik yapilar anlamina gel-
mez. Buradaki yonetim daha ¢ok bireylerin ve gruplarin, 6r-
negin ¢ocuklarin, cemaatlerin, ailelerin, hastalarinin davra-
niglarini (conduct) yonlendirir (Foucault, 1982). Conduct ke-
limesinin hem fiil hem de isim hallerinden yararlanarak kul-
lanan Foucault, yonetimselligi conduct of conduct olarak ta-
rif eder. Buradaki conduct hem baskalarin1 yonetme eylemi-
ne, hem de kisinin kendisini yonetme ve bagkalar: tarafindan
yonetilme yollarina isaret eder (2007). Insanlarin kendilerini
ve baskalarini bilme ve onlarla iliskilenme bic¢imleri ve aym
sekilde yonetimlerin de insanlar1 bilme ve onlarla iliskilenme
bicimleri radikal bir sekilde degiserek yeni 6znellik ve ikti-
dar formlar ortaya ¢ikmustir. Bu bilme bigimleri, yani rasyo-
naliteler, gercekligi hesaplanabilir, ongorilebilir ve program-
lanabilir olarak addeder. Bu rasyonalitelerin gerceklesmeleri
ise gesitli kurumlar, teknikler, kisiler, materyaller ve araglar-
dan olusan teknolojilerle gergeklesir. Bu teknolojileri kulla-
nan yonetimler bagkalarim dogrudan yoneterek degil de, on-
larin davramslarini belirli bir mesafeden etkileyerek yone-
tir ve insanlar da aym gekilde kendi kendilerini ve bagkalari-
n1 yonetir (Miller ve Rose, 2008). Yani yonetimsellik ve ikti-
darin dagitilmas tek yonla ve yukaridan asagiya dogru ger-
ceklesen bir mekanizmayla gerceklesmez. Yonetim (govern-
ment) bireylerin baskalar tarafindan yonlendirilme ve kendi-
lerini idare etme bigimlerinin birbirine baglandig: yerde bir
“irtibat noktas1” olusturur (Foucault, 1993).

Foucault'un kavramsallastirdig) yonetimsellik, neoliberal
yonetimlerde ve toplumlarda bi¢im degistirerek farkl iktidar
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formlar olusturmustur. Neoliberalligi sadece serbest piyasaya
dayah ve kamu hizmetlerinin 6zellestirildigi bir ekonomi po-
litikadan ibaret gormeyip, onu sosyal olani, devleti ve 6zneyi
de sekillendiren bir politik rasyonalite olarak disanmek ge-
rekir (Brown, 2006). Neoliberalizm, kisilerin yaptig1 “se¢im-
lerle” kendinden mesul addedildigi, kendi kendinin girisimci-
si ve uzman oldugu, kendi bedenini, ruhunu ve davrams bi-
cimlerini bilinebilir ve kontrol edilebilir olarak gorup gesitli
ozyonetim teknikleriyle yonettigi bir disinme ve eyleme tar-
z1ya da bir dunyada olma bi¢imi olarak dusunulebilir. Neo-
liberal devlet uretkenlik ve karlihk tzerine kurdugu bir yo-
netme sekliyle politik ve toplumsal alam: duzenler. Her alan-
da uzmanlasmis ve sayilan ginbegiin artan uzmanlar ve pro-
fesyoneller (psikologlar, doktorlar, biliminsanlan, pedagoglar
vs.) kendi hakikatlerini uretirler ve bu hakikatleri toplumsal
alanda yayarlar (Miller ve Rose, 2008). Giindelik hayatin her
alanina sizmis ve ciddi bir otoritesi olan uzman bilgisi, kendi
kendinin sorumlulugunu alan, saghkl, aretken, “normal” ve
mutlu bir hayat sirmek isteyen ve devlet tarafindan da tuketi-
ci ve kendinden mesul vatandaglar olarak yeniden tanimlanan
bireylerin “secimlerini” sekillendirir ve davramslarini yonetir.
Miller ve Rose bu iktidar formlarim anlamak i¢in devletin bir
baslangi¢ noktas olarak alinamayacagini vurgular ve hakika-
ten de insanlara rehberlik eden ¢ok sayida uzmanin yaptig isi
devlet iktidar1 baglaminda okumak yetersiz kalacaktir. Fakat
ozellikle Turkiye’de, neoliberal ve muhafazakar devlet ideolo-
jisinin devletle isbirligi halindeki yan-otonom o6zel sektér ve
sivil toplum kuruluslan aracihgiyla toplumsal alanda bir ag
olusturarak nasil sdylemleri yaydigim ve davramslan sekil-
lendirdigini ve bunu yaparken giinbegiin otoriterlestigini du-
sunecek olursak, burada devletin sorumluluklardan siyrilmg
olsa da, iktidar ve kontrol baglaminda kendini geri ¢ektigini
soylemek pek yerinde olmaz.
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Jacques Donzelot Policing of Families kitabinda, “sosyal/
toplumsal olan”in (social) yonetme eyleminin gerceklesme-
sinde kullanilan yeni formul olduguna dikkat ceker. Yani,
politik iktidar artik yasalar ve yasaklar yoluyla insanlar yo-
netmekten cok, insanlarin eylemlerini verili bir toplumsal
norma uydurarak etkiler ve onlarin deneyimlerini toplum-
sal bir forma sokarak yeniden kurar. Ve bunlar sanki naif
bir sekilde ve politikadan bagimsiz bir sey yapiyormus gibi
icra eder. Bu sekilde formiile edilmis olan yonetim, toplum-
sal normlar tizerine kurulu belirli stratejilerle hakikatler in-
sa eden ve yayan uzmanlarla isbirligi halinde calisir. Aile-
yi denetlemek (policing) ise bu toplumsal stratejilerin tam
da merkezinde yer alir. Donzelot, policing kavramini bu-
gun bizim anladigimiz sekilde, sinir koymak ve bask: uygu-
lamak anlaminda kullanmak yerine, ulusun gucanu ve na-
fusun kalitesini gelistirecek butun yontemleri igeren genis
bir anlama gelecek sekilde kavramsallastirir. 19. yuzyilda-
ki liberal filantropist stratejileri ele alan Donzelot’a gore ai-
le, devletin normlarinin belirli yontemler ve teknolojiler-
le 6zel alana aktarilmasin1 mumkun kilan bir kurum haline
gelmigtir (1979). Bir yandan nufusu ve dogurganhg kon-
trol altina alma gayesindeki biyopolitikanin hedefinde olan
aile, aym zamanda gundelik hayatin, duygularin ve kutsal
oldugu addedilenin birlesiminde bir yerde durarak ulusun
ahlakini tesis etmeyi saglayan bir araci olarak da is gormus-
tur. Neoliberalizme gelindiginde ise sunu soylemeliyiz ki,
belirli bir mesafeden, yan-otonom kurumlarla ve uzman-
larla yonetme teknolojileriyle is yapan neoliberal rasyonali-
te ile muhafazakar rasyonalitenin aile tizerinde kesisen bu-
yuk bir ortaklig1 vardir (Cooper, 2017). Bu ortakligi, AKP
iktidara geldiginden beri, devletin kendine ytuk olarak ad-
dettigi butun sorumluluklarini aileye attig1 ve bunu yapar-
ken de “ahlaki degerler” ve “ailenin butinlugu”ne dair dini
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ve muhafazakar degerlere referans verdigi sosyal politikala-
rinda gérmek mumkun. Bu baglamin, bize Diyanet’in ve va-
izelerin yaptiklar1 “hizmetleri” ve Alo Fetva Hattr'yla veri-
len tavsiyeleri anlamamiza yardimc olacak bir ufuk kazan-
diracagini dusinuyorum.

Turkiye'de 19. yazyilin sonundan itibaren sekuler reform-
lar belirli yasalarla evlilik ve aile kurumunu duzenledi ve ai-
le her zaman sosyal ve politik degisimin tam merkezinde
yer alan bir kurum oldu. Buna ragmen, AKP doneminde aile
kurumuna yapilan midahalelerde kullanilan yeni araglar ve
tekniklerle ailenin pozisyonu tulkenin politik ve ekonomik
degisimini belirlemede daha merkezi bir yere dogru kaydi.
Hayata gegcirilen ve gecirilmeye ¢alisilan baz1 yasalarin yam
sira, yeni stratejiler, cok sayida alanda ¢ogalmis sosyal uz-
manlar ve bireylerin gundelik hayatina sizan ¢esitli politik
soylemler de aileyi ve kadinlan yonetmenin bir teknigi ha-
line geldi. Devlet bir yandan otoriterligini her gecen gun ar-
tirarak, bir yandan da kendini geri ¢ekiyormus gibi yaparak
ve neoliberal teknikleri ¢ok iyi sekilde kullanarak toplumsal
alan1 duzenledi.

Bu surecte yapilan degisiklikler ve kamusal alanda tart1-
silan sdylemler ¢ok incelikle anlatilmay: ve detayh bir ana-
lizi gerektiriyor, fakat bu kitabin kapsam dahilinde bunlan
kisaca soyle 6zetlemek mumkin: Ashnda dinyanin birgok
yerinde etkili olan ailenin tehlikede olduguna dair s6ylemi
yayginlastiran toplumsal cinsiyet karsit1 hareketler 6nem-
li 6l¢ude yayginlagti (Ozkazang, 2020) ve kurtarilmasi gere-
ken aile kurumu “kadin”a karsit bir pozisyonda konumlan-
dirildi. Bu baglamda, Kadin ve Aileden Sorumlu Devlet Ba-
kanhgr'nin yerine Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlhgr'nin ku-
ruldugunu belirtmek gerek. Ve s6z konusu aile temelli sos-
yal politikalar da buyik 6l¢tide temeldeki probleme hicbir
zaman kalic1 ¢ozamler dretmeyen, simifsal esitsizlikleri ve
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toplumsal cinsiyet esitsizligini yeniden ureten ve veren el/
alan el hiyerarsisi zerinden bir minnet ve borg hissi olustu-
ran sosyal yardim politikalanna dénusta. Kadinlar aile igin-
deki pozisyonlan ve verdikleri bakim emegiyle tanimlana-
rak yardima “layik” goraldu. Bu sirecte neoliberal politi-
kalar, kadina yonelik siddet, yashlara, cocuklara, engellile-
re yonelik bakim hizmeti, yoksulluk gibi konularda alinma-
s1 gereken sorumlulugu 6zel sektore, hayir kurumlarina, si-
vil toplum kuruluslanna ve ailelere birakti. Bilhassa bakim
emeginin ve siddet meselesinin ¢6zimunun ailelerin ve do-
layistyla kadinlann omuzlarina birakilmasi, kadinlarin egiti-
me, istihdama ve kamusal alana katilimini buyik él¢ude en-
gelledi. Ve kadinlann bircogunu, 6zellikle hayatta kalmak
icin calismaya ihtiya¢ duyan, ¢ocuklu, aile destegi alamayan
veya bekar ve ailelerinden siddet goren, devletin destegine
ihtiyaci olan kadinlarin hayatlanm daha da kirilgan ve sid-
dete acik bir hale getirdi.

Berna Yazici, AKP doneminde, Cumhuriyet doneminde
savunulan anne, baba ve ¢ocuklardan olusan cekirdek aile-
nin yerine, ¢ neslin de yer aldig1 genis aile modelinin sa-
vunuldugundan bahseder. Yazicr'ya gore bu ideal genis ai-
le modeli, AKP’nin hem batiya ve Cumhuriyet déonemi-
ne karsit olarak insa ettigi politik kimliginin temelini kur-
du, hem de sosyal bakim hizmetlerinden ailelerdeki kadin-
lan sorumlu tutarak, devletin kendini sosyal hizmet alanin-
dan geri cektigi neoliberal politikalarina bir mesruiyet zemi-
ni olusturdu (2012). Bunun haricinde, AKP iktidar1 kadin-
larin kirtaj hakkina, dogurmalan “gereken” ¢ocuk sayisina,
dogum kontrol yontemlerine, cinselliklerine, evlilik yaslan-
na, evde ve kamusal alanda sahip olduklari rollere, uymala-
n gereken kadinlik normlarina ve kadinlar ilgilendiren da-
ha bircok konuya dair sdylemler uretti ve bu sdylemlerin ai-
lelere, evlere, insanlarin gundelik hayatlarina sizmasini sag-
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lamaya calist1 (Alkan, Dayi, Topgu ve Yarar, 2021; Ozbay,
Terzioglu ve Yasin, 2011; Acar ve Altunok, 2013).

Bir yandan da yasal yollarla mudahale ¢abasidabu soylem-
lerle igbirligi halinde devam etti. Bu noktada, Aile Butunligi-
nii Olumsuz Etkileyen Unsurlar ile Bosanma Olaylannin Arag-
tinlmasi ve Aile Kurumunun Guglendirilmesi icin Alinmas: Ge-
reken Onlemlerin Belirlenmesi Amaciyla Kurulan Meclis Aras-
tirmast Komisyonu, kisaca Bosanma Komisyonu'nun, 2016'da
yayimladig1 raporda’ yer alan 6nerilerin yasal degisiklik ¢a-
balarina zemin hazirladigin hatirlatmakta fayda var. Bu one-
rilere, kadin haklan savunucular ve 6rgutleri tarafindan ka-
din haklarindan geri adim degerlendirmesi yapilarak siddetle
kars: ¢ikildi? En ¢ok gindeme getirilen ve feminist hareke-
tin direnisiyle karsilasan oneriler, yoksulluk nafakasini sinir-
landirmaya® ve TCK’'nin 103. maddesinde* degisiklik yapil-
masina yonelik olanlar oldu. Aile butanlaguntu korumay ve
bosanmalar1 azaltmay: hedefleyen bu komisyonun raporun-
da kadina yonelik siddet kadinlarin baslica bosanma sebeple-
rinden biri olarak degerlendirilse de, komisyonun 479 sayfa-
lik ana rapor taslaginda sadece bir-iki sayfa yer almistir.> Ni-
tekim Mart 2021’de cumhurbagkaninin karanyla Turkiye’nin
Istanbul Sézlesmesi’nden ¢ekilmesinin, 6zellikle son on yilda
aile kurumuyla kadin haklarinin kars karsiya getirilmesine
ve kadina yonelik siddetle miicadelenin aileyi korumak ba-
hanesiyle gozden ¢ikarilmasina yonelik politikalarini simge-
leyen kararlardan biri oldugunu séyleyebiliriz.

https://icisleri.gov.tr/399-sira-sayili-meclis-arastirmasi-komisyonu-raporu

2 hups://www.diken.com.tr/bosanma-komisyonunun-raporuna-tepki-buyuyor-
haklarimizi-geri-alamayacaklar/

3 hups:/m.bianet.org/bianet/kadin/206800-mevcut-nafaka-duzenlemesi-neyi-
kapsiyor-nasil-yapilmak-isteniyor

4 hups://www.tck103kadinplatformu.net/wp-content/uploads/2020/07/TCK
103PlatformuBilgiDosyasi2020.pdf

5 hups://www.sivilsayfalar.org/2016/05/16/esitiz-kadin-cocuk-haklari-tbmm-
bosanma-komisyonu-araciligiyla-gasp-ediliyor/
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Hikiametin aileyi korumaya yonelik bu ¢abalarin yara-
ten en buyuk aktorlerden biri, devletin rasyonalitesi ve soy-
lemleri ile ataerkil bir sekilde insa edilen Sunni fikih gele-
neklerinin soylemlerinin birlesimini tstlenen Diyanet Isleri
Bagkanhigr'dir. Peki, AKP doneminde Diyanet’in pozisyonu
ve isleyisi nasil degisti de belirli bir sekilde tanimlanan aile
kurumunu korumaya hizmet eden en 6nemli kurumlardan
biri haline geldi? Daha 6nce de bahsettigim gibi, Diyanet, ta-
rihi boyunca egemen iktidarla uyumlu bir sekilde, onun po-
litikasin ustlenerek donusen bir kurum olmustur. 1960’lar-
dan sonra yetkilerini giderek genisleten Diyanet, AKP'nin
iktidara gelmesinden sonra dini olanin yeniden gortunur ki-
linmasim ve sosyal alani sekillendirmesini hedefledi. Bu d6-
nemde diger bakanliklara kiyasla butgesi cok hizl bir sekil-
de artan Diyanet sosyal “hizmet” alaninin en 6nemli bilesen-
lerinden biri haline gelerek toplumsal konulara yo6n veren
kurumlardan biri oldu.

Din Hizmetleri Genel Mudurlugu'nan “aile ve dini reh-

M«

berlik”, “irsad hizmetleri”, “sosyal ve kalturel icerikli din
hizmetleri”, “go¢ ve manevi destek hizmetleri” kategorile-
rindeki daire bagkanliklari, sosyal alanin dizenlenmesine
ve yonetilmesine imkan veren yetkileri bunyesinde barin-
dinyor. Omegin, konumuz dahilinde 2017 yihinda yurarla-
ge giren Diyanet Isleri Baskanlig1 Gorev ve Calisma Yoner-
gesi'nde, Aile ve Dini Rehberlik Daire Bagkanligi'nin gorev-
lerinden bazilar1 sunlar: Ailenin kurulmasi, korunmasi ve
guclendirilmesi hususunda toplumsal farkindalik olustur-
mak amaciyla dini, sosyal ve kultirel icerikli etkinlikler du-
zenlemek/diizenlenmesini saglamak; aile sorunlannin ¢6zu-
mine yonelik dini damismanlik ve rehberlik hizmeti sunul-
masini saglamak; aile ve aile bireylerine yonelik dini konu-
larda program ve calismalar yapmak; sosyal ve kulturel de-
gisimler sonucu kars: karsiya kaldig1 riskler ve yeni sorun-
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lar karsisinda aileyi guclendirmek icin aile bireylerine ma-
nevi destek hizmeti sunmak; sevgi evleri, huzurevleri, yetis-
tirme yurtlan, kadin konukevleri gibi sosyal hizmet kurum-
larinda dini rehberlik hizmeti sunulmasim saglamak, aileye
iligkin yazil ve gorsel materyaller hazirlanmasini saglamak;
gorev alani ile ilgili ulusal ve uluslararasi kurum ve kurulus-
larla yapilacak igbirligine yonelik is ve islemleri yarutmek;
aile ve dini rehberlik buirolarinin acilmasini ve bu biirolarin
koordineli olarak ¢alismasini saglamak.®

Feride Eralp, Catlak Zemin'de yayinlanan “Diyanet Proto-
kolleri ve Ailenin Mutlak Butunlugu Cercevesinde Hayatla-
rimiz Nasil Sekilleniyor?” bashkl yazisinda ailenin bir sos-
yal hizmet taseronu haline gelmesini ve Diyanet’in buradaki
rolun niceliksel datalara bagvurarak ¢ok ayrintili bir gekil-
de anlatir. Eralp kadinlarin ihtiya¢ duydugu ve devletin de
karsilamakla sorumlu oldugu kreslerin, kadin siginaklari-
nin, Siddet Onleme Merkezleri’nin sayisiazalirken ya da ¢ok
yetersizken ve onlarca kadin dernegi kapatilmigken, son on
yilda Diyanet’e bagh Sibyan Mektepleri'nin ve Aile ve Dini
Rehberlik Buirolan’nin sayisinda ¢ok hizli bir artis oldugunu
vurgular. Eralp’e gore boylece kadinlar toplumsal cinsiyet
esitligini esas alan kurumlar ve desteklerden mahrum bira-
kilarak, muftultklere ve muftuluklere bagh kurumlara mah-
kim edilmektedir. Aynca Diyanet’in sosyal politika ve egi-
tim alanin1 belirleyen rolanun cesitli protokollerden olusan
bir altyapisi oldugunu vurgulayarak 6zellikle 2011 yilindan
itibaren ¢esitli vakiflar, dernekler ve bakanliklarla yapilan
cok sayida protokollere dikkat ceker (2018).

Vaizeler diger kadinlarla ve “dolayisiyla ailelerle” ilis-
ki kurabilme kapasitesine sahip kadinlar olarak, Diyanet'in
kollarinin her yana uzandig: bu sosyal hizmet alaninin en
onemli aktorlerinden biri. Alo Fetva Hatti'ndaki sorumlu-

6 hups:/dinhizmetleri.diyanet.gov.tr/sayfa/48/
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luklannin yani sira vaizeler, Aile Irsad Burolar’'ndaki gorev-
leri cercevesinde, aile sorunlar1 konusunda yuz yuze kisisel
tavsiyeler veriyorlar, Sevgi Evleri’ni, siginma evlerini, hasta-
neleri, hapishaneleri ve huzurevlerini ziyaret ederek oralar-
da yasayan insanlara dini ve sosyal rehberlik yapiyorlar. 1k
bakista buralara “goturilen hizmet”in, sadece toplumsal ve
ahlaki duzlemde yapilan pratikler oldugu dusinulebilir, fa-
kat bu yolla devlet bunyesinde ¢alisan vaizeler Diyanet’in,
dolayisiyla devletin ve Sunni Islam geleneginin soylemleri-
ni ve hakikatlerini ustlenip ¢ok farkh mecralarda dagitiyor-
lar. Bir bagka deyisle, bu yollarla devlet vatandaslarin evle-
rine ya da yasadiklan cesitli 6zel mekanlara girip onlarin en
mahrem hikayelerini dinliyor ve problemlerini ¢6zmek icin
bunyesinde ¢alisan profesyonellere yetkiler veriyor. Ve bu
¢ozumler cogunlukla AKP'nin yillardir yaratmeye cahisti-
g1 toplumsal cinsiyet hiyerarsisine dayaly, aileyi ve kendi ta-
mimladigy “ahlak™ guglendirmeyi hedefleyen politikalariyla
da gugcla bir uyum icinde.

Bu baglamda vaizelerin fetva isteyenlere yaptig1 ahlaki
rehberligi, yol gosterme pratiklerini ve onlarin davranislari-
n1, duygularini ve arzularim sekillendirme ve etkilemelerini
conduct of conduct kavram baglaminda tartismak pek tabii
mumkin. Neoliberal yonetimlerde ve toplumlarda hakikat-
ler uretip dagitarak aileleri, insanlarin kendileriyle ve bir-
birleriyle olan iligkilerini ve davramslarim yoneten uzman-
larla vaizeler buyuk bir benzerlik tagir. Bir yandan da fetva
elbette ki yeni icat edilmis bir sey degil. Daha 6nce de bah-
settigim gibi, bu cografyada kurumsal olarak ya da degil,
insanlar dini sorularim bilgisine ve otoritesine guvendikle-
ri insanlara hep sordular. Fakat Alo Fetva Hatt1 yeni medya
teknolojilerinin, farkh bir hukuk sisteminin, yeni bir seku-
ler devlet anlayisinin ve yeni 6znellik ve iliskilenme bi¢im-
lerinin oldugu bir toplumda, geleneksel fetva verme prati-
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giyle icerik olarak da form olarak da benzerlikler tasisa da
buyuk farkhiliklar da igeriyor. Messick, gecmiste mahkeme-
lerde kadilarin muftulerin verdikleri fetvalar1 kullandikla-
riny, insanlarin mahkemelerden 6nce miftilerden fetva-
lar aldiklarini, dolayisiyla fetvalarin buyuk ¢ogunlukla hu-
kuki sorunlarn ¢6zmek i¢in kullanmilan teknik bir arag ola-
rak is gordugunu soyler. Ona goére, hukukun sekiilerlesme-
siyle birlikte, fetvalar hukuk alanindan buyuk oranda ko-
parak insanlar1 gindelik hayatlarin nasil dazenleyecekleri
konusunda bilgilendiren popiler bir pratige dontusmustur
(1996: 317). Buradan yola ¢ikarak kendi tizerine dusunen,
kendinden sorumlu, kendinin ahlakini, mutlulugunu, uret-
kenligini, saghgin1 mesele eden Musluman 6znellikler i¢in
Alo Fetva Hattr'min kendi kendilerini yonetmelerini sagla-
yan neoliberal teknolojilerle benzerlik tasidigini sdyleyebi-
liriz. Fakat neoliberalizmin merkezindeki, basar1 odakl ve
sadece kendinden sorumlu performans 6znesinden farkh
olarak (Han, 2019), Alo Fetva’'da iyi ve ahlakl bir hayat ya-
sama gayesinde, otekiyle nasil iligkilenecegini dert eden ve
bu konuda yol gosteren, baskasina ve inandiklar1 dine kars
sorumluluk duyan 6zneler vardir. Bana kalirsa, bu son de-
rece 6nemli farklar Alo Fetva'y1 soz konusu teknolojilerden
buyik 6l¢ude ayirr.

Bununla birlikte, daha 6nce anlatmis oldugum modern-
lesme dusuncesi ile irtibath olarak ortaya ¢ikan ve bilhassa
Islamcilik dusuncesiyle yayilan “bilmek”, “bilingli olmak”
ve bilhassa “kitabi bilgi” tzerine kurulu, hayatin her alanim
“belirleyen” tutarh bir din anlayisinin ve bunu yasama arzu-
sunun artmasi da Alo Fetva’nin neoliberal yontemlerle ben-
zerligi baglaminda tartisilabilir. Zira ilgingtir ki, Musliman-
larin s6z konusu “dogru bilgi” dogrultusunda kendi kendi-
lerini disipline etme ¢abalan neoliberal 6zdisiplin ve 6zyo6-
netim fikirleriyle ciddi bir yakinhk i¢cindedir.
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Antropoloji disiplininden beslenen bu kitabin 6znesi olan
vaizelerin verdikleri tavsiyeleri yakindan inceleyip onlarla
konustuktan sonra, yaptiklar isi basit bir sekilde hukume-
tin ve Stnni Islam geleneginin soylemlerini ustlenen Diya-
net’in fetvalarin aktarmak olarak gormenin de dogru olma-
dig1 dusuncesindeyim. Vaizeler, bir yandan, ilahiyat fakulte-
sinde egitim gormus devlet memurlar olarak, devlet kuru-
munun verdigi fetvalar1 insanlara naklediyorlar. Bazen Diya-
net adina konusuyorlar ya da kurumu temsil eden bir pozis-
yonda olduklarini ifade ediyorlar. Ozellikle, kurtaj ya da do-
gum kontrol yontemleri gibi konularda vaizeler fetvalar net
bir sekilde sahiplenip, tereddute yer vermeyen kesinlikte ak-
tariyorlar. Fakat bir yandan da, bir 6nceki bolamde anlatti-
gim gibi, vaizelerin hepsinin farkl hayat hikayeleri ve bura-
dan dogan 6znellikleri var ve haliyle Diyanet’le bir temsili-
yet iligkisi kurmuyorlar. Diyanet ve Sunni fikih gelenegi aile
konulariyla ilgili belirli fetvalar ve soylemler aretmis olsa da,
gundelik hayat tecrubelerinin ¢okluguyla Diyanet’in norma-
tif fetvalan arasinda bir bosluk var. Bu boslukta vaizeler fet-
valar aktarirken ya da verili bir fetvanin olmadig bir duru-
ma ¢6zam uretmeye ¢alisirken bir yorumlama alanina sa-
hipler. Buradan yola ¢ikarak, bolamun geri kalan kisminda,
vaizelerin aile problemleriyle ilgili sorulan sorulara verdik-
leri tavsiyelerde, bu yorumlama alaninda nasil muzakereler
yaptiklarim ve cevap verme stratejileri gelistirdiklerini ince-
leyecegim. Etik bolumunden farkh olarak, burada tavsiye-
lerin icerigini tartisacagim ve bunu tartisirken vaizelerin, ve
dolayisiyla Diyanet'in, aileleri ve kadinlan nasil yonettigini
ve onlara yol gosterdigini, farkh soylemlerin ve otoritelerin
—Diyanet’in, Sunni fikih geleneginin, feminizmin, devlet hu-
kukunun ve psikolojinin— tavsiyelerde nasil muzakere edil-
digini, birbirine tercume edildigini, vaizelere nasil imkanlar
verdigini veya sinirlar koydugunu anlatmaya ¢alisacagim.
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Kadinlara haklarini s6ylemek

Kadinlarin vaizelere aile problemleriyle ilgili sordugu soru-
lar ve vaizelerin tavsiyeleri, bazen “hak” kavramiyla ya da
“hak” kavraminin ¢evresinde dolanan ve ona degen ¢esitli
kelimelerle ifade ediliyordu. Daha 6nce bahsetmis oldugum
gibi, hukukun tekili olan ve “hisse, alacak, karsilik” anlam-
larina gelen “hak”, karsilhikh iliskileri sekillendiren 6nem-
li bir kok paradigmadir. Hak, sadece yasal haklara isaret et-
mez, ayrica bireylere kisisel iliskilerini, muamelelerini ve
butun hayatlarim anlamlandirdig bir perspektif sunar. Hak,
fetvalarda Islami fikih gelenegi ve medeni hukuk tarafindan
bazen birbiriyle ortugen, bazen ise gelisen sekilde kullanih-
yor. Vaizeler tavsiyelerinde “hak”tan bahsederek belirli ku-
rallar dahilinde tanimlanan dini ve medeni haklardan s6z
ederken, bazen dinledikleri tekil durumlara gore neyin hak
olup olmadigini yeniden yorumluyorlar ve medeni hukuk,
fikih ve yazili olmayan toplumsal hukuk arasinda surekli
muzakere ediyorlar.

Alo Fetva'ya gelen aile problemleriyle ilgili sorularin bir-
cogunda, kadinlar ailelerinde ve evliliklerinde yasadikla-
n tekil bir durumu anlatarak haklarinin ne oldugunu soru-
yorlar. Sorulan sorularda gozlemledigim ve ayrica bu ¢alis-
madan bagimsiz olarak da asikar olan olgulardan biri, ka-
dinlarin hayatlarina dair olan konularda erkeklerin Islam
dinini bireysel menfaatlerine uyacak sekilde yorumlamala-
riyd. Kadinlarin bir kismi erkeklerin bu yorumlarina kars
cikacak dini bilgiye sahip degillerdi. Kadinlar, 6zellikle es-
leriyle bir anlasmazlik yasadiklarinda, Islam fikih gelenegi
icerisinde sahip olduklar1 haklar konusunda sipheye du-
sup Alo Fetva'y1 arayabiliyorlardi. Ornegin, vaize, gelen so-
rulardan birini bana soyle aktarmigsti: “Esi dini yeni 6gren-
mis. Kadina ‘Ben izin vermedik¢e konusmayacaksin, anne-
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ne gitmeyeceksin’ diyormus. Kadin ¢ok bunalmis. ‘Ne ya-
pabilirim, dinen gergekten boyle mi?’ diye soruyor.” Baska
bir giin gelen telefonlardan birinde, bir kadin, esinden aldi-
g1 paranin helal olup olmadigin1 sormustu. Vaizenin bana
aktardigina gore, kadinin esi, gecmiste isinde once iflas et-
mistir, daha sonra ise zengin olmustur. Kadin, esinin sahip
oldugu mallardan kendi paym istediginde esi sinirlenerek
kadinin simdi gercek yuzunu gosterdigini iddia etmis ve o
gunden beri surekli “sana verdiklerim haram olsun” demis-
tir. Vaize, kadina dinen esinin onu gecindirmek zorunda ol-
dugunu ve babasinin ve erkek kardesinin parasinda oldugu
kadar esinin parasinda da hakk: oldugunu soyledi ve ister-
se ¢alismanin da onun bir hakk: oldugunu ekledi. Gorualda-
gu gibi, vaize klasik fikihtaki erkegin evi gecindirme ve es-
lerine evlilikleri icerisinde nafaka verme sorumluluklarina
referans vererek, kadinin esinden aldig1 paranin helal oldu-
gunu ve bununla birlikte calismanin da kadinin hakki oldu-
gunu ifade etti. Bunun gibi, Sunni fikih gelenegine referans
verebildikleri durumlarda, vaizeler soru soran kadinlara di-
nen verilmis haklarini soyleyerek, eslerinin kendi ¢ikarla-
1 dogrultusunda yaptiklar: yorumlar: kabul etmemelerine
yardimc olabiliyorlar.

Baska bir drnekte, esiyle 6 aydir ayr yasayan ve umreye
esinin izni olmadan gitmesinin uygun olup olmadigin so-
ran bir kadina vaize izinsiz gitmesinin uygun oldugunu soy-
ledi. Fakat bununla beraber, iligkiyi bu sekilde tutmanin,
yani ayn yasayip bosanmamanin dogru olmadigini da ekle-
di. Kadin esinin ayrilmak istemedigini ifade edince vaize de
kadina bosanma davasi1 agmasimi 6nerdi. Bir sonraki bolum-
de deginecegim uizere, geleneksel fikihta evlilik kurumunun
merkezinde cinsellik yer alir ve dolayisiyla Alo Fetva Hat-
tr'nda verilen tavsiyelerde de cinsel iligkinin olmamasi duru-
munda kadinlara bosanma haklan hatirlatilir.
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Vaizeler sadece esle yasanan problemlerle ilgili degil, ba-
balar, anneler, ¢cocuklar ve arkadaslarla yasanan sorunlarda
da haklan konusunda kadinlan bilgilendiriyorlar ve tavsi-
yelerinde soru soranlara bagkalarinin haklarini da hatirlata-
biliyorlar. Ornegin, kiz1 ve esi arasinda gegen bir anlasmaz-
lik sebebiyle aramis bir kadinla yapilan ve olduk¢a uzun sa-
ren bir telefon goriismesini ele alalim. Arayan kadin, esinin,
kizlarinin nisanhsiyla evlenmesine karsi ¢iktigim ve sebep
olarak damat adayimn bir akrabasinin “uygunsuz” bir ko-
nusmasina sahit oldugunu soyledi. Kadin, esinin bu sebep-
le “bu soydan adam ¢ikmaz” cumlesini surekli tekrarladig-
1 ifade etti. Vaize arayan kadinla konusurken aldigim not-
lar su sekilde:

Neden [kizini] vermeyin diyorlar? Cocugun ahlaki bir
problemi mi var? $imdi burada birkag sey var. Birincisi, 1s-
lam’da soyla 6vinulmez, “Bir soydan bir sey ¢ikmaz” da
denilmez. Hz. Nuh'un kansi ve oglu da problemliydi, degil
mi? Bu Islam’a aykin bir ifade, ne kadar korkung. Kizimz
evlilik i¢in ahlaki ve namazi 6n plana alms. Hz. Peygamber
soya, mala ve yize bakilir ama 6nemli olan ahlakur diyor.
Kiziniz onunla gérasmaus, ahlaki olarak uygun olmasaydi
istemezdi, kizimizin yas1 bas1 uygun karar i¢in. Buna kimse-
nin mudahale etme hakk: yok. Yanhs yaparsiniz. Kars: ¢ik-
mis olmaz hamimefendi. Kizimz “Ben dugsundum, boyle ka-
rar verdim” diyecek, kendi hayatyla ilgili bir karar ahyor.
Sonra kin duyar babasina kars. Siz hi¢ araya girmeyin, ka-
rismayin, esinizin sabit fikirleri var.

Yukaridaki anlatida vaizenin gen¢ kizin istedigi kisiyle
evlenmesini desteklemesini, daha genis bir ¢ercevede, Di-
yanet'in Taurkiye modernlesmesinin bir par¢asi olarak sur-
dardagu pozisyonuyla birlikte okumak muamkun. Kocama-
ner’e gore, Diyanet bir yandan genis aile formunu destek-
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lese de, Diyanet'in savundugu evlilik formu ile Tarkiye'nin
modernlesme strecinin merkezinde duran tekesli ve anlasa-
rak yapilan evlilikler arasinda bir sureklilik vardir. Bu bag-
lamda, bunlar nasil ve hangi kavramlarla yaptigini bir kena-
ra birakacak olursak, Diyanet, ¢okeslilik, ev i¢i siddet, zorla
ve erken yasta yapilan evliliklere kurumsal olarak kars ¢1-
kar (2019).

Yukaridaki anlatilardan yola ¢ikarak, benim esas olarak
vurgulamak istedigim konu ise, vaizelerin bazi durumlarda
ataerkil aile yapisi icerisinde yer etmis toplumsal normlara
elestirel olarak mesafelenerek, Islami gelenek ve fikih iceri-
sinden kadinlara 1slami haklarini hatirlatma imkanina sahip
olmalaridir. Vaizeler sorunlara ¢6zam uretirken, akil yuarut-
melerini her seyden 6nce diniyorumlarin kendilerine verdi-
gi imkanlar ¢ercevesinde kurarlar. Fikhin kadinlara verdigi
haklar ataerkil toplumsal kabullerle gelistigi noktalarda vai-
zelerin verdikleri tavsiyeler kadinlara s6z konusu normlara
kars1 koyma bilgisini verir. Bu baglamda, evlenme kararin-
da soyu kistas almak ya da erkegin para vermemesi gibi ko-
nular vaizelerin fikih gelenegine bagvurarak kabul etmedik-
leri konulardar.

Humeyra Dinger, Uskudar ilgesinde ¢alisan vaizelerin ca-
milerde kadinlara verdikleri vaazlar analiz ettigi ¢calisma-
sinda, vaizelerin vaazlarinin kadinlarin hayatlarina dair ko-
nularla ilgili bir elestiri islevi gordugunu belirtir. Vaizelerin
kadinlann ev islerine ¢ok vakit harcamalarini sik¢a elestir-
diklerinden s6z eder. Burada vaizeler kadinlara zamanlari-
ni1 dini bir yasam surmeye, okumaya ve Allah’a bagl ve dini
bilinci olan kadinlar olmak i¢in harcamalarim tavsiye eder
(2019). Bu elestiri dikkat ¢ekicidir, zira kadinlarin ev igin-
deki emegi, toplumsal cinsiyet rejiminden beslenen kadin-
lik normlarinin ve ev i¢indeki esitsiz iligkilerin kurucu bir
ogesidir. Vaizeler ev islerine fazlasiyla vakit ayirmanin, ka-
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dinlarin “dunyahk” iglerde kaybolmalarina ve Allah’la olan
iliskilerini ihmal etmelerine neden olabilecegini dugunir-
ler. Bununla birlikte, bunlar1 sdylerken referans aldiklar:
noktalardan birisinin, ev isleri ve ¢ocuk bakimi sorumlulu-
gunun fikih geleneginde kadinlara ait olarak tanimlanmay1-
st oldugunu dusinmek de mumkin (Mir Hosseini, 2015).
Fakat bu demek degildir ki, vaazlarda ve fetvalarda kadin-
lara ev isleri ve cocuk bakimi sorumlulugunu almamalar:
soyleniyor. Hatta ¢cocuk dogurmak ve bakim emegini ust-
lenmek devletin ve Diyanet Isleri'nin sahiplenmis oldugu
“aileyi koruma” gayesini gerceklestirmenin 6nemli bilesen-
lerinden biri. Fakat yine de klasik fikihta kadinlarin evlilik-
teki sorumlulugunun ev isleri ve bakim emegi baglaminda
tanimlanmamis olusunun ve Allah ile kurulan iliskinin ve
Muslimanca yasama fikrinin her seyin ustunde oldugu du-
stncesinin vaizelerin turla tavsiyelerine alan acabildigini
de soylemek gerekir.

Vaizeler evlenilecek kisinin ahlakh ve Musliman olmasi
gibi, Islami kaynaklar tarafindan belirlenmis kriterlere da-
yanan tavsiyeler vererek, yukaridaki 6rnekte oldugu gibi,
bazen geng kadinlarin cesitli bahanelerle istedikleri erkek-
lerle evlendirilmemelerine kars: ¢ikiyorlar. Bununla birlik-
te, resmi nikdh olmadan, sadece imam nikahiyla yapilan ev-
liliklere de izin vermeyerek, resmi olarak taninmayan evli-
liklerde kadinlarin haklarinin givence altina ahnmadigim
soyliyorlar. Ornegin, kizinin gérastaga bir erkekle imam
nikdhiyla evlenmesi konusunda tavsiye isteyen bir kadi-
nin konusmasini, kadinin agzindan, vaize bana su camle-
lerle aktarda:

Ben Rizeliyim, esim go¢men. Halalar ¢ok rahat, kizim da
o tarafa ¢cekmis. Birileriyle ¢ikiyor, ayrihyor. En son biriyle
daha gikiyor 4 aydir. Cocuk universite mezunu, igsiz, haf-
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tada 3 gun pazarda gahsiyor. [Cocuk] ablasiyla yasiyor. Ki-
zim arada gidip ¢ocukta kaliyormus. Imam nikahi yapsalar
olur mu? Ben onunla tamgmak istiyorum, ama kizim kesin-
likle istemiyor. Telefonundan gizlice numarasini bulsam,
ben seninle tanismak istiyorum ama kizim istemiyor de-
sem kizima soyler mi? Gidip gizlice pazarda bulsam? Bizim
emeklilige 2 y1l var, ¢ocuk da igsiz. Kizim da hazir degil ev-
lilige, bu yuzden imam nikah uygun olur mu?

Fikhin toplumsal kosullarla ya da resmi hukukla ortis-
medigi durumlar karmagik hikayelerle gelir vaizelere. Vaize-
ler bu zor sorulara, bazen dile getirdikleri, bazen de getirme-
dikleri soru isaretlerini, tereddiitleri ve ikilikleri barindiran
tavsiyeler verirler. Evlilige ve aileye dair karmasik sorulara
cevap verirken, vaizeler akil yarutmelerini ilk ve esas olarak
fikih gelenegi icerisinde tanimlanmis normlar ve haklar uze-
rinde temellendirerek, s6z konusu karmasay: ve sorumlulu-
gun yukinu kendi agilarindan hafifletirler. Burada da aym
sekilde, dini nikahin uygun olmadig: sdylenerek, dinin be-
lirli toplumsal, politik ve ekonomik kosullarda yorumlan-
masina dayanan bir tavsiye verilmistir. Vaizenin tavsiyesin-
deki akil yuratme, imam nikahinin haklar: korumadig ge-
rekcesiyle dinen de caiz olarak gorulmemesine ve cinsel ilis-
kinin evlilik kurumu haricinde hicbir sekilde mesru bulun-
mamasina dayanir.

Vaize imam nikahin1 uygun bulmadigimi sdyledikten son-
ra ise, kadinin kizinin resmi nikéhla evlenmesine engel ola-
rak gordagi maddi yetersizlikleri sorgular: “Bakin her sey-
lerinin ilk basta olmas: lazim degil. Mobilyasi, esyas: $0y-
le olsun demeyin.” Ve kadinin kizinin erkek arkadasiyla ta-
nigma istegini onaylayarak kizina kendini ifade edebilmesi-
ni ve onunla iletisim kurabilmesini saglayabilecek tavsiyeler
verir: “Kiziniza deyin ki, ben o ¢ocukla tanismak istiyorum.
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Bir kanaatim olursa rahat ederim, sen benim kiymetlimsin
deyin. Kiziniz1 ikna etmeye ¢ahsin.”

Yukarida anlattigim gibi, vaizeler toplumsal olarak sahip-
lenilen baz1 varsayimlar, gelenekleri ve kadinlarin evlilik
tercihlerinin onune tas koyan engelleri Islami referanslar-
la sorgularlar. Ama 6te yandan da, soru soran anne, imam
nikahim kizinin sevgilisiyle kurdugu fiziksel yakinhga bir
mesruiyet saglama yoninde bir ¢6ztm olarak gérdugu icin
sorar ve kadin aslinda kizinin resmi olarak evlenmesine si-
cak bakmaz. Dolayisiyla her ne kadar imam nikahini onayla-
mamak kadinlarin haklarinin olmadig bir iligkiye girmeleri-
ni 6nlese de, burada benim feminist perspektiften baktigim
zaman gordugum bir bagka konu da, evlilige hazir olmadi-
g1 ifade edilen genc bir kadinin evlenerek, hazir olmadig bir
evlilikte yasayacag zorluklarla ilgilidir.

Bir yandan da vaize, mobilya ve esya konusunda buyuk
beklentilere girmemelerini tavsiye ederek, evlilik sirecinde
yapilan biyuk harcamalara kars: ¢ikar. Bu baglamda, Din-
cer'in vaizelerin vaazlarda kadinlarin guzellik, “luks” yasam,
giyim kusam, mobilya gibi “dunya isleriyle” ¢okca ilgilen-
diklerini iddia edip buna elestiri getirdiklerine dair gozle-
mine yer vermekte fayda var. Dinger, vaizelerin bu elestiri-
lerinin, kadinlarin hayatlarinin maddi arzulardan ibaret ol-
dugunu varsayan toplumsal kabullerle bir noktaya kadar or-
takhig1 olsa da, bu varsayimlardan daha fazlasina isaret ettigi-
ni iddia eder. Zira burada vaizeler kadinlar1 Mislimanca bir
yasam surmeye ¢agirmaktadir (2019). Vaize burada tuketi-
min ¢okluguna karsi dini/etik bir haslet olan kanaatkarhg:
ve evliligi zorlastiran ve insanlarin hayatina bayuk bir mas-
raf ve kulfet olarak giren evlilik harcamalarina bir sinir ¢ek-
meyi tavsiye eder. Ote yandan da, baska bir zaviyeden ba-
kildiginda, kadinlarin evlilik iliskisi icinde ¢cok¢a ekonomik
siddet yasadig, cahistirilmadigl ya da bakim emegini ustlen-
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digi i¢cin ¢alisamadigy, evlilik i¢inde de bosanirken de maddi
haklanni alamadig bir toplumsal cinsiyet rejiminde, evlilige
maddi olarak hazir olmayan geng bir kadina yonelik, esya-
nin ya da materyal konulann 6nemi olmadigini ima etmenin
de soru isaretleri tagidigin iddia etmek mumkiun.

Neyin hak olup olmadigina dair Islami ve hukuki birtakim
normlar olsa da, kadinlarin hikayelerindeki karmasadan ve
evlilik iliskisinde verilen emeklerin 6l¢tilemezliginden o6tu-
ru, bazen vaizeler haklar gercevesiyle meselelere yaklagmak-
tan imtina ediyordu. Esine surekli sinirlendigini sdyleyen ve
bu yuizden “Esimin hakki bana geciyor mu?” diye soran bir
kadina verilen yanit da burada belirtilmeye deger:

Kari-koca arasinda hak sayilmaz, biraz senden, biraz on-
dan. Yemegini pisiriyorsun, temizligini yapiyorsun. Biraz
dir dir olabilir, o da [kadinla] konusmuyor sonugta. Re-
sulullah normal zamanda sevdigini séylerdi, o da [kadimin
esi] bunu yapmiyor, hakki geciyor o zaman. Cehennem o
kadar kolay m1? O kadar emek veriyorsun, ¢ocuklar ver-
missin. Kim dedi bunu sana?

Bu tavsiyeyi veren vaizeye gore, bir evlilikte kadin ve er-
kegin karsihkh sorumluluklar vardir ve bu sorumluluklan
yerine getirirken bazi hatalar yapmak kaginilmazdir. Sadece
yemek veya temizlik yapmak degil, erkegin esine olan sevgi-
sini ifade etmesi de bir Sunnet olarak sorumlulugun bir par-
casidir. Kadina evlilikteki sorumluluklarin karsilikli oldu-
gunu soyleyerek ona kendisinin evlilikte nasil emek verdi-
gini haturlatir. Fakat vaize burada Veda Hutbesi'nin ¢ok bi-
linen “Sizin kadinlar tizerinde hakkiniz, kadinlarin da si-
zin Uzerinde hakki vardir” ctimlesini askiya alarak bu kar-
silikh sorumluluklarin hak kavramiyla distnilemeyecegini
net bir sekilde ifade eder. Verilen fetvalarin biricik oldugu-
nu ve fetvanin etik kapasitesinin tam olarak da onun din1 bir
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doktrini aktarmaktan ¢ok, her tekil durumda, vaizelerin so-
rumluluk alarak karsisindaki i¢in ahlaki olan bir ¢6ztim yo-
lu bulmas: oldugunu bir kere daha hatirlayalim. Agrama’ya
gore fetvadaki etik terbiye soru soranlarin sadece tekil duru-
munu degil, onlarin arzularin, gugsizluklerini, kararsizhk-
larini, amitlerini ve acilarini da dikkate alir (Agrama, 2010).
Bana kalirsa, baska bir baglamda evlilikte kan-koca arasin-
da hak olup olmadigina dair bir soru sorulsayd, vaize esle-
rin birbirleri tizerinde haklar1 oldugunu ifade ederdi. Fakat
burada kan-koca arasinda hak sayilmaz diyerek, kendini so-
rumlu hisseden kadinin halihazirda buyik emek verdigi ve
sevgi gormedigi bir iliskide hissettigi suclulugun ve acinin
onune gecmeye calismaktadir.

Kendisiyle yaptigim mulakatta, saha arastirmas: yapti-
gim donemde Aile ve Dini Rehberlik Burolari'nin koordi-
natorliaguna yapan din hizmetleri uzmany, aile sorunlarina
hak perspektifinden bakmaya yonelik elestirisini dile getir-
di. S6z konusu elestiri, Alo Fetva'da aile problemleri konu-
sunda yapilan dini rehberligi besleyen politik arka plana da-
ir cok sey soyluyor:

Ashinda daha 6nce ¢alistigim bir muftaye sunlar: demistim,
hocam lutfen siz erkeklere kadinlara kars: vazifelerini an-
latin, biz de kadinlara vazifelerini anlatalim. Biz kadinlara
kadin haklarim anlatirsak, siz de erkeklere kadinlarin vazi-
felerini, erkeklerin haklarim: anlatirsaniz evlilikler cehen-
neme donusuyor. Sadece hak odakli dasunaluayor, tam ter-
sini yapalim.

Vaizeler bir yandan bazen tavsiyelerini “hak” etrafinda ge-
killendirirken ve kadinlara dini ve medeni haklarini anlatir-
ken, bir yandan da kadin haklar1 perspektifine olan mesa-
felerini korurlar. Hak, Islami kelime dagarciginda yer etmis
ve dini-etik iliskilenmenin temelinde yatan bir kavram olsa
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da, modern dénemde insan haklan ve kadin haklan bagla-
minda yogun anlamlarla yuklenmistir (Abu-Lughod, 2013).
Yukaridaki anlatida tegvik edilen hak yerine vazife kavra-
mina odaklanmak, vaizeler i¢in her zaman simir koyucu bir
yerde duran feminizme ortala bir elestiri olarak gorulebilir.
Burada da, din hizmetleri uzmani, feminist soylemden ve
1970’lerden itibaren liberal feminizmden beslenerek “hak”
diliyle duygu dilini birlestirip ev alanina tasiyan terapo-
tik soylemden farkh olarak (Illouz, 2008: 130), “vazife”ye
odaklanmay 6nerir. Burada vaizenin, daha birey odakli hak
kavramina mesafelenerek, Illouz’'un bahsettigi sekliyle, “6n-
cesinde fedakarhigin, karsihklihgin (reciprocity) ve bagisin
(gift-giving) hukum surdagu” ev alanminda, “vermeye” daya-
nan bu ekonomik iligki bicimlerini tutmaya ¢ahstigim da-
siunmek mumkin (2008: 130).

Ote yandan da evlilikteki vazifeleri konusunda hem ka-
dinlar1 hem de erkekleri bilgilendirmek ilk bakista esitlige
hizmet ediyor gibi gorinse de, toplumsal cinsiyet hiyerarsisi
uzerine temellenmis ve kadinlarin halihazirda haklarindan
mahrum birakildig) ve surekli tzerlerine vazifelerin yukle-
nildigi bir toplumda, onlara haklan yerine vazifelerini soyle-
menin en basta devletin ve ataerkinin soéylemini guclendir-
digini burada soylemeliyim. Anlatilan hikayelerdeki butan
taraflarin iyiligini gozeten bir ¢6zam tretmeye calismak, ah-
laki evrenin merkezine kisinin kendisini koyan faydaci ve li-
beral dusiinme sekline bir elestiri ve adaletli olam tesis et-
meye ¢alisan bir ¢abadir. Fakat bir yandan da, taraflarin esit
olmadig1 bir toplumda, vaizelerin butin taraflara esit duz-
lemde yaklasan tavsiyeleri —yukaridaki 6rnekte ifade edilen
hem kadinlara hem erkeklere hak yerine vazifeleri soylemek
omeginde oldugu gibi- var olan esitsizligin artmasina zemin
hazirlayabilir.
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Kaygan zeminde aileyi korumak

Islami baglamda cinselligin mesru bir zeminde yasanmasi-
nin tek olanag evlilik kurumudur. 1slami baglam haricinde
de, evlilik, hatta 6mir boyu surecek bir evlilik, Tarkiye'de
hem toplumsal bir norm hem de bir fantezidir (Tekge, 2019;
Sirman, 2019; Akinerdem, 2019). Kisilerin evlenerek ve co-
cuk sahibi olarak olgunluga ve yetiskinlige sahip oldugu ve
“normal” bir hayat sirdigu dastnalur. Dolayisiyla insanlar,
bilhassa kadinlar, mutlu, normal, yetigskin, tamamlanmis ve
“iffetli” olmak i¢in evlenmeyi arzularlar. Vaizeler de neoli-
beral ve muhafazakar politikalarin da merkezinde duran aile
kurumunu tavsiyelerinde tesvik ediyorlar ve evliliklerin bas-
lamasina ve bitmesine yonelik verdikleri tavsiyelerini cogu
zaman onu sirdirmeyi 6nceleyerek veriyorlar. Dolayisiyla
vaizeler, kadinlara haklarim haurlatirken olduk¢a temkin-
li davraniyorlar ve bir vaizenin deyisiyle, evliliklerine zarar
verecek bir sekilde, kadinlan “eslerine kars: kiskirtmamaya”
dikkat ediyorlar. Bagka bir vaize ise, fetva odasinda yaptigi-
muz bir sohbette “¢ok kaygan bir zeminde” is yaptiklarin ve
feminizme “dusmemeye” ¢alistiklarim sdylemisti. Bir 6nce-
ki bolumde anlattigim, annesi nafaka ytikseltmek isteyen ve
cocuklarindan bu konuda kendisine sahitlik yapmalarim is-
teyen kadina “politik” olmasi yoninde tavsiye veren vaize,
politik olmanin arkasindaki akil yuritmeyi soyle agiklad:

Bosanmak i¢in gelmis bir insana evet sen mazlumsun, maz-
lumun kendi hakkin gozetmesi gerekiyor gibi tahrik edi-
ci camleler kullanmamamiz gerekiyor. Onun yerine daha
mutedil, siyasi cimleler her anlamda daha yararh ¢anka
o esnada o insanin psikolojisi de yonlendirmeye ¢ok agik.
Ani kararlar verdirip yanhs karar almasina vesile olmak ve-
bal altinda kalmak olabilir.
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Vaizeler ¢cogu zaman feminizmle —ve psikolojiyle— bir di-
yalog halinde, yaptiklan isi ve akil yuriitme bi¢imlerini on-
larinkilerle karsilastirarak kendilerini konumlandiriyorlar.
Kadinlann ihtiyaci olan1 feminizmin ve psikolojinin vere-
medigi, her ikisinin de 6zellikle ailede ve evlilikte yasanan
problemler konusunda kadinlarin kurduklar: baglar: ya da
cikissizhklanni gormeden genel ve ezber ¢ozumler tretme-
ye cahstiklari, vaizelerin dile getirdigi iddialardan bazila-
n. Bu baglamda yine AIRB koordinatérinun su cumleleri-
ne bakahm:
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Dun Fransa'dan biri aradi mesela, 28 y1lhik esine vurmus. O
da bitti demis bilet almig, Turkiye'ye donmus. Adam boyle
bir sey olacagim hi¢ tahmin etmemis. Hatali oldugunu soy-
layor. Araya damat girdi, kizim girdi, ama karim kararin-
dan vazge¢miyor, donusu yok demis. Ona gére bir-iki to-
kat siddet sayilmaz, bakarsimz yillarca dayak yiyip evliligi-
ni bitirmeyen insan tipi var, bir tek tokatla evliligi yikan da
olabilir. Orada mizaglar vs. o kadar farkh ki, biz genel kai-
deler vermek yerine, gelenlere kendi iligkilerinin biricik ol-
dugunu sdylayoruz. Birbirlerini Allah’in emaneti olarak ve
mucize olarak, ayet olarak gérmelerini séyluyoruz. 7 mil-
yar insan var, sizin karsiniza onu ¢ikarmis. Farkh bir pers-
pektiften... Ne bugunku psikologlarin evliligi hemen bitiri-
ci, maalesef boyle bir yaklasim var, feministler, psikologlar
ne cekeceksin bitir, diyorlar. Ama biz ayni zamanda yurtta,
yuvada gorev yaptik, cezaevindeki hanimlarla bulunduk.
Pargalanmus ailelerin ne devasa bas edilemez problemlere
neden oldugunu da biliyoruz. Olabildigince o evliligi da-
ha yasanabilir, problemler neyse nasil tedavi edilebilir yol-
larim1 gostererek... Ne bekliyorsunuz evlilikten? Diyelim ki
esinin kotti muamelesinden, ilgisizliginden yakinan bir ha-
nim varsa esiniz ne yaparsamz degisir, onu gérmesini sag-



layarak... Islam’in aileye ve evlilige yukledigi anlamlan an-
latarak. .. Sadece cevabi vermiyorsunuz. Birazcik ayna tut-
may1 basarirsaniz, ben de 6fkeliyim aslinda, su hatalari yap-
tim diyebiliyorlar.

Yukaridaki anlatida oldugu gibi, vaizelerin bir¢cogu psiko-
loglarin ve feministlerin evliliklere “kestirip atan” bir tavirla
yaklastiklarini, kadinlarin yasadiklarina sadece kendi pers-
pektiflerinden ve “haklar” cergevesinde bakmalarini tesvik
ettiklerini, bosanma sonrasinda kadinlar1 bekleyen haya-
tin zorluklarini g6z 6niinde bulundurmadiklarini ve kadin-
lan ailelerinden, ¢ocuklarindan ve sahip olduklan iligkisel-
liklerden bagimsiz yekpare bireyler olarak gordiklerini du-
sunuayorlar. O donemde ayn1 zamanda bir ilcenin Aile Buro-
su'nun koordinatorluguna yapan bir vaize, psikologlara kar-
sit olarak kendi dillerinin Islami kelime dagarcigina ait belir-
li kavramlar icerdigini ve bu kavramlar: kullanmanin sorun-
lar yasayan kadinlan daha iyi hissettirdigini ve rahatlattig-
n1 soyledi. Vaizeye gore, kadinlar, Mardin’in kok paradigma-
lar olarak isimlendirdigi hak, sabir emanet, helal, haram gi-
bi kavramlarla kendileriyle konusulmasin istiyorlar ve yine
bu kavramlarla ikna olmak istiyorlar (2013). Daha 6nce de
degindigim gibi, taraflarin ortak olarak ait oldugu dinv/kul-
turel yapida yer etmis bu kavramlar soru soranla tavsiye ve-
renler arasinda bir kopru kuruyor. Bu da onlarin birbirlerini
anlamalarina ve kadinlarin kalturel kodlarimin értik bir se-
kilde taninmasina imkan sagliyor. Ayrica bu kavramlarin bir
cogu Allah ile kurulan iliskiden dogan ahlaki degerlere refe-
rans vererek, konusmaya Allah’in otoritesini getiriyor.

Vaizelerin biraz genellemeler icerdigini iddia edebilece-
gimiz elestirilerinden bir kismi son yirmi yilda, “Ortadogu”
cografyasi tiizerinde calisan feminist antropologlar tarafin-
dan incelikli bir sekilde dile getirildi (Abu-Lughod, 2006,
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2008, 2013; Joseph, 1993; Mahmood, 2005). Omegin, Lila
Abu-Lughod, yukarida bahsettigim “hak” soyleminin farkh
kurumlarda ve farkl araglarla nasil dolasima girdigini arasti-
rarak, Muasliman kadinlarin hayatlarinin kadin haklan cer-
cevesinde yorumlanmasinin, onlarin karmasik hayatlarini
basitlestirme riski tasidigini, hatta giindelik hayattaki kar-
mastk ve cinsiyetlendirilmis toplumsal iligkileri ataerkiye in-
dirgemenin de zor oldugunu iddia eder. Kadinlann hikaye-
lerindeki zorluklar ve acilar, yoksulluk, global esitsizlikler
ya da aile baglarimin yakinliklan gibi farkl bilesenlerle oru-
layken, onlan ataerkiden kurtarmaya yonelik ya da hak te-
melli yaklasimlarin bu ¢okkatmanlilig: 1skaladigindan s6z
eder (2006: 1626; 2008, 2013: 197).

Saba Mahmood ise Musluman nufuslu cografyaya odak-
lanan antropoloji literatirande bir kirilmaya yol acan Tak-
va Siyaseti kitabinda, 6zgurluk fikrinin feminizm icin de, li-
beralizm i¢in de norm oldugunu ve bu politik dastincelerin
kadinlarin 6zgirluginu kisitlayan kigsilere ve eylemlere stup-
heyle yaklastigindan soz eder. Mahmood’a gore, s6z konu-
su 6zgurlugun merkezinde ise kadinlarin kendi iradeleriyle
olusan arzularin gerceklestirme kapasitelerine isaret eden
bireysel otonomileri yer alir. Liberal ve ilerlemeci dasunce-
de kadinlarin hegemonik iligkilerden ve erkek egemenligi-
nin yapilanndan kurtulmaya dair olan arzularinin evrensel
oldugu varsayim vardir. Dindar kadinlarin fiziksel ve duy-
gusal tesettir, sabir, haya ve tevekkal gibi duygulanm ve ar-
zularini analiz eden Mahmood, liberal feminizmin, 6zgur
irade, otonomi, tercih ve kisitlama gibi kavramlar verili ola-
rak kabul ederek, kadinlarin “liberal olmayan” gelenekler
tarafindan sekillenen arzularini, duygularini ve iradelerini
anlamakta kisith oldugunu dile getirir. Hegemonik iligkiler-
den 6zgurlesmeyi arzulayan normatif feminist 6znenin aksi-
ne, bu geleneklerde kadinlarin normlarla iliskisi o normlar
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tarafindan baskilanmak ve onlara karsi koymak ikiligine in-
dirgenemeyecek kadar cesitlidir (2005).

Gunumuzde Turkiye'deki feminist hareketler agisindan
da bu elestirilerin bir yere kadar anlaml oldugunu soyleye-
biliriz. Fakat su da agikur ki, Turkiye'de feminizme bu eles-
tiriyi yapan muhafazakar kesimler ve siyasi aktorler, bu bo-
lamun basinda bahsetmis oldugum gibi, kadinlar aile ige-
risinde tamimlayan ve ailenin iyiligi i¢in kadinlarin iyi ol-
ma hallerini gézden ¢ikaran politikalar1 savunuyorlar. Do-
layisiyla liberal feminizm, kadinlarda aile veya onlara sinir-
lar koyan geleneklerden 6zgiirlesme arzusunu evrensel ka-
bul ederek aile ve kadinlar karsi karsiya getirirken, muhafa-
zakarlar da, tersten bir yerden, ailenin surduralmesi ugruna
kadinlan siddete ve zorluklara sirukleyebilecek politikalar
savunarak ve uygulayarak kars: karsiya getirir. Ayrica kadin-
larin aile icindeki iliskisellikleri ve aidiyetleri muhafazakar
politikalar tarafindan taninmis olsa da, bu baska kadinlar
icin zorluklar dogurur; zira bu aidiyetlerin disinda kalan ka-
dinlarin sosyal politikalar tarafindan taninmasi ¢ok zordur.

Vaizeler ise cinsiyetlendirilmis toplumsal iligkiler icerisin-
de belirli tecrubeler yasamig kadinlar olarak, bagka kadinla-
rin tecrubelerine aciklar ve onlarin ihtiyaclarim ve duygula-
rin1 gozeten tavsiyeler veriyorlar. Bu ytizden verdikleri tav-
siyeler erkek vaizlerin tavsiyelerinden son derece farklilas:-
yor. Fakat bir yandan da, tavsiyeleriyle cogunlukla haliha-
zirda var olan aileyi surdurmeyi tesvik ediyorlar. Bunlar ya-
parken, bazen tam da kadin olarak cevap verdikleri ve kars:-
sindaki kadini anladiklan i¢in aileyi korumay: onceledikle-
rini ifade ediyorlar. Konustugum vaizelerin bir kismi, kadin-
larin bosandiktan sonra imkanlarinin kisith olmasi, gidecek
yerlerinin olmamasi, bu konuda kendilerinin yapacak ¢ok
bir seyi olmamasi sebebiyle, kadinlan evlilik iliskisi i¢cinden
citkmaya tesvik etmediklerini dile getirdiler.
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Hem kadinlara hem erkeklere haklan yerine vazifelerini
soylemeyi 6neren AIRB koordinatéri, Diyanet'e medyada ve
farkh alanlarda yoneltilen elestirileri usta ortala bir sekilde
ima ederek bu konuda sunlar1 sdylayor:

Korkung oranda bosanma oranina sahibiz. Her evliligin
surdarilmesi gerektigini disinmuyoruz. Bu yazden bo-
sanmayla miicadele eden bir kurum olarak algilanmama-
lr. Ancak eger ailenin kurtarilma imkam varsa... Hanime-
fendi veya beyefendi aradi diyelim, “Bosanmay1 dusunuyo-
rum bunun vebali ne?” diye sordu. Sorun geri donulemez,
affedilemez bir sey degilse... lhanet gibi bir seyden bahsedi-
yorum, ¢ok ahlaksizca teklifler oluyor bazen. Karisim zor-
la porno izlemeye hatta kendisinin bir bagkasiyla olan ilis-
kisini izlemeye zorlayan esler var mesela. Bu durumda “Bo-
sansam gunah olur mu?” diye soruyor mesela hamimefen-
di. Bosanmasan ginah (gulayor). Ama tabii hanimefen-
di zaten yaralanmis bir durumda bunu soylerken, duygu-
larimi ¢ok da tavan yaptirmayacak sekilde, 1slam’in bu ko-
nudaki bakis agisini, bosanma serbestligini, devam edecek-
se de, saghkl bir sekilde, Islam’a uygun bir sekilde olmasi-
n1 soylayoruz.

Bayan fetva odasinda din hizmetleri uzman olarak tele-
fonlara cevap veren bir kadinin, esi kendisiyle iliskiye gir-
meyen bir kadina verdigi tavsiyeler, bosanmanin tavsiyeler-
de ne sekilde dile getirildigini anlamamiza yarayabilir. Din
hizmetleri uzmanimn aktardigina gore, soru soran kadin ye-
ni evlidir. Kadinin esi neredeyse her giin porno izler ve ka-
dinla cinsel iliskiye girmek istemez. Porno izlemenin yanlis
veya gunah oldugunu kabul etmez ve kadinla giindelik ha-
yatlarinda da pek konusmaz. “Bosansam gunah olur mu?”
sorusuyla baslayan uzun sohbette tavsiyeyi dinlerken su
notlan aldim:
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Sizin bunu deme hakkiniz var, dinen de kanunen de. ... Ev-
li veya bekar, bu haram. Bosanip bosanmamak size kalmis.
Esinizin ilk evliligi mi? Bir doktora birlikte gitseniz? ... Si-
ze hi¢ yaklasmiyor mu? Cinsel hayat1 bu sekilde yasamak
normal degil. Psikiyatrik bir durum olabilir. Bir sene ¢ok az
bir sure, insanlar evliligi nakis gibi igliyor. Bosanma kara-
r1 i¢in erken. Belki alisamamistir. Siz de kendinize bir mes-
guliyet bulsaniz bu arada belki degisebilir. Severek evlen-
migsiniz, eski gunlerinizi dasanun. Hoslandig1 konularda
muhabbet a¢saniz. Hemen birakmayin, bosanma da bir sa-
ru sorunu beraberinde getiriyor. ... Lackalasmamah. Gittigi
zaman geri donmemeli, donecekse gitmemeli... Psikologa
gidin ve yalmz basina karar vermeyin. ... Degisir mi degis-
mez mi bilemem ama yas itibariyle degisebilir ama siz de-
gistirmeye ¢alismayin. Kendiliginden olur. O galiba bekar-
likta boyle bir aliskanlik edinmis, oradakini burada bula-
mayinca sukuat-u hayale ugrams.

Vaizeler ¢ogunlukla “bosan” veya “bosanma” gibi yon-
lendirici cevaplardan kaginmaya ¢ahisiyorlar ve bunun yeri-
ne her iki durumda da soru soran kadinin yasayabilecegi ih-
timalleri karsidakine gostermeye cahsiyorlardi. Bu ytizden,
vaizelerin pedagojilerini, tam olarak da, bu bolimun basin-
da agikladigim gibi, baskalarinin eylem alanini yapilandirir-
ken ayn1 zamanda onlan kendi davranislarini yénetmeye bi-

rakmay ifade eden yénetimsellik kavramiyla tartismanin ye-
rine oldugunu dasinuyorum. Vaizelerin aile sorunlar: ko-
nusunda tavsiye verirken dogrudan bir yonlendirme yap-
maktan kacinan pedagojilerini Nevin Merig soyle agikliyor:

Simdi sizin ne yapacaginiza biz karar veremeyiz. Asla sunu
yapman gerekir demiyoruz. Esimden boganayim mi1? Yaga-
digimiz sorunlan yazin. Esinizin iyi ve kot taraflari, cocuk-
lariniz, aileniz. Sablon nasil ¢ikiyor ortaya? Bunu kapatti-
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gin zaman ne oluyor? O sorunun i¢inde debeleniyor... So-
rundan kendini kurtanp bakin diyorum... Herkesin sartina
gore konusmak zorundasin. Siddet goren bir insana sabret
dedigin zaman onu 6lume atarsin belki de. Bir taraftan da
biri var, esiyle problemli, ama baska bir ¢6zamu yok. Bu-
tan kapilan sorguluyorsun. Onun fikrini soruyorsun. Ke-
sinlikle ayrilmak gibi ya da bagka bir yere gitmek gibi bir
fikri yok. O zaman sen ona sabret diyeceksin ve sabrettigin-
de alacag) mukafat anlatacaksin, baska bir yolun yok. Ha-
dislerden ya da evliyanin tavsiyelerinden bir sey soyledigin-
de rahatlayacak.

Vaizeler cogunlukla kendilerine ait bir geliri olmayan, ¢o-
cuklu ve destek mekanizmalarindan yoksun kadinlarin ¢a-
resizliklerinden bahsediyor ve onlara verecekleri tavsiyeler
konusunda ¢ok fazla secenekleri olmadigimi sdyluyorlardi.
Ornegin, bir vaizeye, siddet goren kadinlara nasil tavsiyeler
verdigimi sordugumda soyle yanitlad:
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Mesela cemaatimde de biri var, sdzlu siddet goruyor. Cocu-
gu var mesela, Ankara'da yagiyormus, kendi hayatim kur-
mus, onun yanina gidemez, kendi geliri yok, hasta, ¢ahsa-
maz, gidecegi bir yer yok. O kocasina bagimh. Kur'an 6g-
rendi ve butiin meggalesi Kur'an oldu. Liseden sonra he-
men evlenmis. Severek evlenmis, bu huylarin bilseydim
evlenmezdim diyor. Alkol kullamiyor, siddet var, sorum-
suz, eskiden ¢ok zenginlermis, butin mallarim bitirmis,
kredi borcu var, ¢ok sikintilar1 var. Géziunde bir problem
vardy, gozlik almaya goz doktoruna uzun sire gidemedi
parasizliktan. Bazen vuruyormus esi, “Gogsum agriyor” di-
yor. Ben onu ¢ok sorguladim, yapabilecegim bir sey var m1
diye. Ya da ayrnilmay1 dagtinir mu diye. Direkt soriuyor-
sun ama farkh gekillerde niyetini anlamay1 denedim. Bu ge-
kilde devam edecek ama o, bagka bir sey dusanmiyor. O



zaman sabret diyorsun. Canka gidecegi baska bir yer yok,
goruyorsun.

Bir ¢ikis yolu olmayan kadinlara cevap vermenin zorlugu
bir kenara, vaizelerin boganmayi sinirh durumlarda dile ge-
tirdigini de ekleyelim. Soyle de sdylenebilir: Evliligi baslat-
mak i¢in evliligi kolaylastiran bir dini hukuka referansta bu-
lunarak toplumsal normlarin zorlastinc: etkilerini sorgula-
yan vaizeler, evliligi bitirmek s6z konusu oldugunda ise bo-
sanmay1 zorlastiran bir gelenekten tavsiye veriyorlar. Tavsi-
yelerde Islam dininde bosanmanin serbestligi ifade edilse de,
bosanmanin Allah’in en sevmedigi helal olduguna dair tar-
tismal hadise referans verildigini de ¢ok defa duydugumu
belirtmeliyim.” Bir yandan da, bu baglamda fetva odasinda
ug vaizenin bosanma konusunda kendi aralarinda yaptikla-
n tartismadan biraz bahsetmek istiyorum. Vaizelerden iki-
si kendi aralarinda insanlarn artik evliliklerinde zorluklar-
la ugrasmadiklanny, ailelerin de kadinlan destekleyerek ka-
dinlar evliliklerinde sorunlar yasadiklarinda onlar aile evi-
ne donmeye tegvik ettiklerini ve maddi olarak iyi durumda

7 Islam hukukgusu olmadigim igin bu konuda buyuk bir iddia dile getirmek is-
temem, ama kendi arasurmalanm ve okumalanm dogrultusunda ¢ok referans
verilen ve kalam kurcalayan bu hadisle ilgili yaptigim yorumu bir serh olarak
buraya diusmek benim igin elzem. Bu hadisin benim agimdan tarugmal olma-
st sahih olup olmamasindan degil, suradan kaynaklaniyor: Klasik Islim huku-
kunda dért gesit bosanma var ve erkegin kadint her kogulda ve kadinin istegini
gozetmeksizin bosayabildigi bosanma bigimine talak deniyor. S6z konusu ha-
diste bahsedilen bosanma bigimi ise talak (Abu Dawud, Hadith, 1863; Ibn Ma-
jah, Hadith, 2008). Bir yandan talak genel olarak bosanmay: da ifade eden bir
kelime olsa da, Kur'an’da bosanmaya yonelik ifadeler erkegin kadin bogamasi-
na isaret eder. Hz. Peygamber'in esini ¢ talakla (yani ug talak hakkin st ais-
te birden kullanarak) bosayan bir adama 6fkelencrek “Daha ben aranizdayken
Allah"in kitabiyla mi oynaniyor?” dedigini ifade eden bir baska hadisle {Nesai,
Talak 6 (6, 142)] beraber dasanaldiagande, bu hadiste bosanmanin kendisinin
degil de, erkegin kadin: diledigi sekilde bosamasimin Allah'in en sevmedigi he-
lal olarak ifade edildigi yorumunu yapmak mamkan. Her durumda, buradaki
bosanma talaka da, genel olarak bosanmaya da isaret etse, en sevilmeyen helal
olmasi bosanmanin “helal"ligine golge dusurmez.
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olan kadinlar i¢in evliligi sirdarmenin ne kadar zor oldu-
gundan bahsettiler. Odadaki tigtincu vaize bir siire sessiz ka-
larak konusmalar: dinledikten sonra esiyle bosanmaya karar
vermeye ¢alistig1 bir donemde oldugunu belirtti. Sonrasinda
ise bosanma konusunu ¢ok abarttiklarimi (“biz” diyerek va-
izelerden bahsetti) ve gecmiste ve diger Misluman nafuslu
toplumlarda insanlarin buraya nispeten daha kolay bir sekil-
de evlenip bosandiklarini ifade etti. Diger konularda oldugu
gibi, vaizelerin bosanma konusuna olan yaklagimlarini da
Diyanet’in ve devletin buyuk anlatilariyla beraber, kendi ki-
sisel tecrubeleri de belirliyor ve bu tecrubeler bazen buyuk
anlatilarin altin oyabiliyor.

Ailelere rehberlikte terapétik soylemler

Daha 6nce degindigim gibi, Messick ginumuizde fetvalarin
gundelik hayat problemlerini ¢6zmek i¢in kullanilan popu-
ler bir pratige donustagtnden bahseder. Fetva sorularinin
iceriginin gundelik hayat ve aile sorunlarina dogru kaymasi
ve araglarinin degismesi, fetvanin formunu ve pedagojisini
de degistirmistir. Yeni araclarla verilen fetvalar, geleneksel
fetvalarla sureklilikler icerse de, yakin zamanlarda olduk-
ca populerlesen self-help literataruyle ve bu formatta veri-
len tavsiyelerle de ciddi bir yakinlik icerir. Bolamiin basinda
anlatmis oldugum neoliberal yonetim bi¢imleri baglaminda
dasunecek olursak, psikoloji soylemi, mutluluk ve dindarlik
arayisinda ve kendi kendini disipline etme ve yonetme ¢aba-
sindaki Muslimanlarin beklentileriyle ve bunu saglamaya
calisan vaizelerin pedagojileriyle buyik bir uyum arz eder.
Aile Burolar’'nda yaptigim saha arastirmasindan yola ¢i-
karak, bu burolarda aile sorunlarinin psikolojiklestirildigi-
ne deginen Kocamaner, egitim seminerlerinden birinde, sa-
ha yaptig1 dénemin Istanbul Aile Barosu koordinatérinun
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vaizelere psikolojik destek almanin “bir nevi dinin emri” ol-
dugunu soylediginden bahseder. Kocamaner’e gore, vaize-
lerin nadiren terapiye giden alt siniflara mensup insanlara
dini otoritelerini kullanarak terapiye gitmeyi tesvik etme-
leri 6nemlidir (2019). Benim de Alo Fetva'da gozlemledik-
lerim Kocamaner'in yazdiklariyla paralellikler icerir: Vaize-
ler her ne kadar kendi yorumlama ve tavsiye verme yolla-
rim psikologlardan ve feministlerden ayirarak, psikologla-
rin evliligi bitiren yonlendirmeler yaptiklarim1 dusandukle-
ri igin elestirseler de, psikolojinin otoritesini kabul ediyor-
lar ve soru soran kadinlara sik¢a psikologa gitmelerini tav-
siye ediyorlardu.

Sikca sorulan vesvese sorular: gibi, Alo Fetva'ya bazen
dogrudan psikolojinin alanina giren sorular soruluyordu.
Bu durumlarda vaizeler arayan kisilere yasadiklar1 sorunun
psikolojik oldugunu ifade edip onlar psikologa yonlendiri-
yorlardi. Bunun haricinde de, dinin, psikolojinin ve ahlakin
sinirlarinin ¢ok keskin olmayisi sebebiyle, aile problemleri
konusunda yapilan rehberligin psikolojiyle ortisen birgok
yoni oldugunu burada belirtmek gerek. Bu yuzden sadece
dini bilginin yeterli olmadig), tavsiye vermek icin, psikolo-
ji ve sosyoloji bilmenin de elzem oldugu sikc¢a zikredilen bir
goruasti. Nevin Merig, gelen sorulardan yola ¢ikarak perso-
nelin psikoloji konusunda egitim almasi gerektigini fark et-
tiklerini, bu yuzden “Fetva sorularindaki psikolojik sorunla-
ra nasil yaklasabiliriz?” sorusuna ¢6zam arayarak ve kurum-
dan destek talep ederek, ¢ok bilinen bir psikologdan egitim
semineri aldiklarin ifade etti.

Fetva odasinda aile sorunlaryla ilgili sorular soruldugu
zaman, telefon konusmalar1 ¢ok uzun suriyor ve tavsiyeler
bazen sadece soru soran kadini rahatlatmay1 ve iyi hissettir-
meyi hedefliyordu. Vaizelerin bazilar1 kadinlarin soru sora-
rak rahatladigina soyle degindi: “Fetvada da gormussindur
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bazen, biz ‘Sorunuz ne? diye sorariz. Sorusu yok, rahatla-
mak icin ariyor. Soyle yapti, boyle oldu, birilerine anlatmus,
¢6zim bulamamus, senden bir ¢6zim bekliyor ya da bir sey
yapmis senden iyi yapmissin demeni bekliyor.” Bagka bir va-
ize soyle ifade etti: “Dini degil de, insani bir yerden yola ¢i-
karak bir sey sdyliyorsunuz. Ashinda o da dini, dinin mane-
vi bir boyutu da var. Hayatlarindaki bir karmasayi anlatip ra-
hatlamak istiyorlar, bu rahatlamay: bagka yerde bulamaya-
caklarim disanuyorlar.” Bagka bir vaize, Alo Fetva'yla bir-
likte Aile Burolan’m ve vaazlardan sonra kadinlarla yaptik-
lar1sohbete de isaret ederek, tim bunlarin alt simiflardan ge-
len kadinlar igin psikologlar yerine bir alternatif olarak go-
ruldaguna soyle ifade etti: “Devlet psikologuna gitseler ne
kadar dinleyebilecekler ki? Ozele gitmek icin de iyi bir refah
seviyesine sahip olmalar1 lazim. Cok uzun bir strece yayl-
masi lazim. Orada o problem ¢6zulmedigi icin insanlar bu-
ray1 bir alternatif olarak goruyorlar. Istedikleri zaman gelip
konusabilirler, karsihginda bir menfaat yok.”

Uzun suren dinleme ve rahatlatma formunun yani sira,
fetvalarin icerigi de psikolojik soylemlerden besleniyordu.
Dolayisiyla, psikolojinin kadinlan guglendiren ve rahatlatan
imkanlan kadar sinirlar1 ve agmazlari da gan yazane giki-
yordu vaizelerin tavsiyelerinde (Kalpaklioglu, 2021). Orne-
gin, psikolojik soylemlerin bir¢ogunun siddetin gig buldu-
gu toplumsallig1 goz ard1 ederek yasananlan kisisellestirme-
si gibi, vaizeler de toplumdaki iktidar iliskilerini gormezden
gelen tavsiyeler verebiliyorlardi. Eslerin davranislar agik-
lanirken “ofke” gibi psikolojik kavramlara sikg¢a yer verili-
yor ve bu ofkenin azaltilmas igin turla tavsiyeler uretiliyor-
du. Yukarida bahsetmis oldugum AIRB koordinatorinun fe-
ministleri ve psikologlar elestirip evlilik problemleri konu-
sunda kendi bakis acisin1 anlattig1 anekdotun son ciimleleri-
ne tekrar bakalim: “Diyelim ki esinin kotd muamelesinden,
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ilgisizliginden yakinan bir hanim varsa esiniz ne yaparsanz
degisir, onu gormesini saglayarak... Islam’in aileye ve evlili-
ge yukledigi anlamlan anlatarak... Sadece cevab1 vermiyor-
sunuz. Birazcik ayna tutmay basarirsaniz, ben de 6fkeliyim
aslinda, su hatalar1 yaptim diyebiliyorlar.” Burada, tipki te-
rapi seanslarinda oldugu gibi, siddetin ¢6zimu kadinlarin
omzuna birakilir. Kadinlar ataerkil gug iligskilerinden ve top-
lumsal normlardan beslenen tirli siddet bicimlerini tecrii-
be ederken, bazen esleriyle birlikte Aile Burolar’na ¢agrilsa-
lar da, telefonda verilen fetvalarda ¢cogunlukla kadinlar ev-
liliklerinde yasadiklanni iyilestirmeye y6nelik sorumlulugu
tek basina yuklenirler.

Saha arastirmami yaptigim 2014-2015’ten bu yana psiko-
loji dunyaya anlam verisimizi daha da ¢ok sekillendiren bir
soylem haline geldi. Bunu iddia etmek belki yeni bir saha
aragtirmasi gerektirebilir, fakat sosyal medya kanalyla ta-
kip edebildigim kadariyla, psikolojinin hayatimiza bu den-
li sizmas: ve AIRB’nin de giin gegtikce daha ¢ok kurumsal-
lasmasiyla birlikte, vaizelerin ve din hizmetleri uzmanlari-
nin tavsiye verme yontemlerinde psikolojik soylemlerin ve
yontemlerin de daha etkili oldugunu gérayorum. Ornegin,
Istanbul Muftulugi’ne bagh AIRB'nin halihazirdaki Instag-
ram hesabinda, cesitli psikologlarin davet edildigi ¢ocuk ve
aileye dair psikoloji sohbetlerinde veya uzman aile dams-
manlarinin yaptig1 konugmalarin baghklarinda aile ici ileti-
sim, kiskanglik, anksiyete, depresyon, super annelik send-
romu, evlilik korkusu vs. gibi temalara rastlaniyor. Aynca
hizmet ici egitimlerde de psikoloji alaninda yapilan ¢ok sa-
yida egitime rastlamak mumkun. Dolaysiyla, butin bu psi-
koloji formasyonunun verilen fetvalara da yansidigim du-
sunmek zor degil.

Hem psikolojiden hem de dinden beslenen bazi kavram-
lar, AIRB'nin ve dolayisiyla Alo Fetva'nin halihazirda aile
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sorunlanna ve kadina yonelik siddete ¢6zam bulma konu-
sundaki politikalarini olusturuyor. Kadina yonelik siddetle
micadeleye yonelik 2021-2025 Ulusal Eylem Plani'min en
onemli aktorlerinden biri olan Diyanet, kadina yonelik sid-
detle ve aile sorunlanyla mucadelenin merkezine dini refe-
ranslardan beslenen psikolojiyi ve “iletisim”i koyuyor. Ka-
rakas'n da degindigi gibi (2021), merhamet, sefkat ve vic-
dan kavramlarn, kurumun kadina yonelik siddetle muicade-
le haritasinin merkezinde yer alir. Ornegin, su satirlan yaz-
digim gunlerde, Istanbul Muftalagi'ne bagh AIRB'nin Ins-
tagram sayfasinda “Ailenin Korunmasi ve Aile I¢i Siddetin
Onlenmesinde Toplumsal Farkindahgin Saglanmas:” kapsa-
minda, iki erkek konusmac ve bir erkek moderatérden olu-
san ve Merhamet baghginda bir panelin 25 Kasim ganu ger-
ceklestirilecegine dair bir duyuru yayinlandi. Bu temada da-
ha ¢ok say1da soylesiyi Muftaliage bagh sosyal medya hesap-
lannda bulmak mumkun.

Sonug olarak, vaizeler aile problemleriyle ilgili soru soran
kadinlarla ortak bir dilden ve dinyadan konusarak, kadinla-
nn aidiyetlerini ve mecburiyetlerini ve dinledikleri hikaye-
lerdeki karmasiklig) dikkate alan tavsiyeler veriyorlar ve ka-
dinlara dini haklarin1 hatirlatiyorlar. Ote yandan da, bazen
tavsiyeler verirken esitsiz iligkilerle 6rulen toplumsal yapi-
y1 goz onunde bulundurmayabiliyorlar. Her iligkinin “biri-
cik” olmas gerektigi ifade edilirken, bu biricik iliskileri ay-
n1 toplumsal yapinin tretmis olmas, vaizelerin yasananlan
kisisellestiren ve psikolojik soylemlerden beslenen tavsiye-
lerinden kagabiliyor. Kadinlann bosanmasi1 durumunda on-
lan bekleyen turla ihtimalleri dikkate alarak temkinli yak-
lasirlarken, kadinlarin evlenmelerine dair kararsizliklarini
iceren tekil hikayelerde, evlilikte onlar1 bekleyen ihtimalle-
ri ayn1 oranda dile getirmeyebiliyorlar. Kadina siddetle mu-
cadele ederken ve aile sorunlarina ¢ozimler uretmeye ¢ali-
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sirken, bosanmak ya da evlilikte kalmak konusunda dogru-
dan yonlendirme yapmaktan kaginiyorlar, fakat bir yandan
da mevcut aile politikalariyla uyumlu bir bi¢imde evlilik ve
aile kurumunu korumay: énceleyen tavsiyeler veriyorlar.

Buyuk anlatilar ve fetvalarla kadinlarin tekil hikayele-
ri arasindaki bosluktan dogan yorumlama alaninda tavsiye-
ler cok gesitli ve karsilagtigimiz tablo girift. Vaizeler dini ge-
rekliliklerle kadin haklan arasinda, devlet politikalariyla bir
kadin olarak edindikleri tecrubelerinden dogan bakis agilan
arasinda hassas bir denge gozetmeye ¢ahsiyorlar. Fikih, dev-
let hukuku ve toplumsal normlar arasinda surekli bir muza-
kere halinde olan vaizeler, verdikleri tavsiyelerle dini ve se-
kuler arasindaki kirilgan bir yolda yuruyorlar. Kadinlan ko-
rumak isterlerken bazen dinle ve bu cografyada yasayan ka-
dinlarin mecburiyetleriyle ve arzulariyla ¢cok uyusmadiklar-
m1 dusundukleri feminizme ¢ok yaklasiyorlar, bazen ise ken-
dilerini, zorunlu olarak katilmadiklar1 ve onaylamadiklar
ataerkiyi desteklerken buluyorlar.






BESINCI BOLUM

FETVALARDA CINSEL AHLAK,
DiNi NikAH VE DINi BOSANMA!

Alo Fetva Hatt'nda kadin fetva birimine soru soran ve ce-
vap veren kadinlarin anonim olmalari, birbirlerini gorme-
meleri ve gorismelerde kadin kadina olmalar: soru soran
kadinlarin vaizelere belki de en 6zel sirlarin1 anlatmalari-
na ve butin detaylariyla sorular sormalarina imkan sagh-
yordu. Bunun da etkisiyle, cinsel ahldk ve cinsel pratikler-
le ilgili azzimsanmayacak kadar soru geliyordu Alo Fetva'ya.
Bir keresinde fetva istemek i¢in arayan kadin sorusunu sor-
madan 6nce utandigini ima edince, vaize onu rahatlatarak
“Sizin sorulariniz igin buradayiz. Cevabiniz1 almak i¢in 6n-
ce sorunuzu sormalisiniz. Dinde utanma yoktur” dedi. Bu-
radaki son cumle, icerigi ne olursa olsun, dini baglamda bir
sey 6grenmede veya soru sormada utanilacak bir sey olma-
digin1 ifade eder. Vaize, birinci ¢ogul sahis kullanarak ve
herkes tarafindan bilinen “dinde utanma yoktur” cumlesi-
ne referans vererek Diyanet’in ve Islam geleneginin icinden

1 Bu bolumaun Ingilizce versiyonu ilk olarak The Politics of the Female Body in
Contemporary Turkey: Reproduction, Matemity, Sexuality (ed. Hilal Alkan; Ay-
se Day; Sezin Topgu ve Betul Yarar, 2021) kitabinda basildi.
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konusur ve onlarin otoritesini arkasina alir. Fakat bir yan-
dan da, spekalatif de olsa sunu soyleyebilirim ki, soru soran
kadini daha iyi hissettiren ve onu soru sormaya ikna eden
sey, her seyden once vaizenin bunlar bir kadin olarak soy-
layor olmasidir.

Kendisiyle yaptigim mulakatta bir vaize, bir kadin ola-
rak, kadinlarla kadin bedenine dair konularda konusma-
nin rahathgim soyle ifade etti: “Cevap verenlerin kadin ol-
masy, logusalik, adet gibi konular daha rahat konusabilme-
yi saghyor. Adet sorularim kendi yasadigin bir tecriibe ola-
rak daha rahat cevaplayabiliyorsun, daha ¢ok sey biliyor-
sun, bir de ¢ekinme isin igine girmiyor.” Gergekten de, fet-
va odasinda oturdugum stire boyunca menstraasyon, logu-
salik, dogum kontrol yontemleri, vajinal akinti, cinsel hayat
ve cinsel pratiklere dair ¢ok sayida fetva/tavsiye dinledim.
Cinsel hayatla ilgili sorulan sorulara cevap verirken, vaize-
ler, ilahiyat fakultelerinde 6grendikleri teorik bilginin yam
sira, hem kadin olarak sahip olduklar tecribelerden hem
de fetva odasinda edindikleri pratik bilgiden olusan “episte-
mik otorite”lerinden faydalamyorlar (Hallaq, 2003, 2004).
Yaptigimiz miilakatta, gen¢ vaizelerden biri kendi evliligin-
de edindigi tecriibeler sayesinde tavsiyelerinin nasil gelisti-
gini soyle ifade etti: “Ilk basta bildigin kadarin cevaphyor-
sun, bilmedigini yonlendiriyorsun. Ama zamanla insan ha-
yatindaki gelismeler de bunu etkiliyor. Mesela ilk basta evli
degildim, evlilikle ilgili konularda bilgim yoktu ki cevap ve-
reyim. Coculk, cinsellik, birlikte olamama gibi... Tecrube sa-
hibi oldukca bunlara da cevap verebiliyorum.”

Yaptigimiz sohbetlerde ¢ok sayida vaize Gniversitede
edindikleri teorik bilginin sahada yetersiz oldugundan s6z
etti. Katildiklan egitim seminerleri, 6zellikle cinsel hayata
dair konularda tavsiye vermek konusunda yasadiklar: zor-
luklan asmalarina yardimci olmus.
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Mesela ensest vakalannin bu kadar yaygin oldugunun far-
kinda degildim. Mesela kadn intiharlar... Birtakim cinsel
bozukluklar... Ailede cinsellik dersimiz oldu. DIYK’dan ai-
le fetvalan veren hocalarimiz da geldiler. Onlar da bosan-
ma, evlilik konulariyla ilgili seminerler verdiler. Bosanmay-
la ilgili biz teorik bilgi gorduk okulumuzda ama isin pratigi
cok farkhymus tabii. Sahaya girdigimizde bambaska bir tab-
lo gtkmigt1 karsimiza. Ben zaten panige kapiiyordum, oyle
sorular gelmesin diye dua ediyordum ilk zamanlar.

Vaizeler soru soran kadinlarin problemlerini dikkatle din-
liyor ve bazen telefon gorusmelerinde kendi benzer tecrube-
lerini karsilarindakine aktariyorlardi. Bir¢ok vaizenin ken-
di cevap verme yontemlerini vaizlerle karsilastirarak, vaizle-
re gore kendilerinin kadinlan daha ¢ok koruduklarim ifade
ettiklerine sahit oldum. Vaizeler anlatilan hikayeyi ve soru
soran kadinin esas derdini anlamak i¢in cesitli sorular soru-
yorlar ve onlara detaylica cevap veriyorlardi. Bir vaize, cin-
sel bir pratikler tizerine sorulan bir soruya verilen tavsiye
uzerinden kadin vaizelerle erkek vaizleri soyle karsilastird:

Kadinin sordugu soru: Arkadan iliski caiz mi? Kadin bu-
nu soruyorsa boyle bir zorlanmaya maruz kahyordur. Bu-
nu anlayabilmek, gordugu siddet oranini anlayabilmek, di-
nin bu konudaki bakisini ona séyleyebilmek lazim. Bir er-
kek “hayir haramdir” der kapatir. Ama biz “Allah sana boy-
le haklar vermis, kimsenin seni zorlamaya hakk: yok” diyo-
ruz. Hanim fetva ile erkek fetvammn boyle bir farki var.

Vaizelerin soru soranlar1 utanmamaya tegvik etmesinde ve
onlarin belirli cevap verme pedagojileri olusturmasinda Is-
lam fikih geleneginin hem kadinlarin hem de erkeklerin cin-
sel arzularin taniyan pozitif bir cinsellik gérusine sahip ol-
masinin etkisi oldugunu da eklemek gerek. Kadinlarin arzu-
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larinin tanindig bu gelenekte, yine de ¢cogu zaman erkegin
arzularimn kadinlarinkine gore daha aktif oldugunu varsa-
yan ve ginimuzde de devam eden bir hiyerarsi oldugunu
soyleyebiliriz. Bununla birlikte, Kecia Ali boyle bir arzu hi-
yerarsisi varsayiminin kadin cinselligini tehlikeli goren ve
toplum tzerinde yikic1 ve kaotik tehlikeler yaratma potan-
siyelini i¢inde barindiran bir cinsellik algisiyla birlikte var
oldugunu da vurgular (2006: 8). 11k varsayim gibi, ganu-
muzde ikincisine de asina oldugumuzu, bilhassa kadinlarin
toplumsal alana katilimina karsi ¢ikan ve cinsel ahlaki, hat-
ta bizatihi ahlaki, kadinlarin bedenleri ve bedensel eylemle-
ri tizerinden tanimlayan argiimanlar1 géz 6ntnde bulundu-
rarak soyleyebiliriz.

Cinsel ahlak ve cinsel pratiklere dair fetvalar

Islami fikih geleneginde, hem kadin hem de erkek cinselli-
gi, helal olan esle helal bir cinsel iliskinin yasanabildigi evli-
lik kurumuyla duzenlenir. Bu yuazden evlilikdis: cinsel ilis-
ki haram olarak addedilir ve toplumsal dizensizlik yaratma
kapasitesine sahip oldugu dasunalar. Bu yizden evlilik ko-
nusuyla cinselligin siki sikiya kopmaz bir bag) vardir. 1slam
fikih gelenegi ayrica evlilikte yasanan cinsel iligkiye de belir-
li simirlar koyarak evlilikigi cinsel iliskiyi de duzenler. Bekar
veya evli olarak yasanilan evlilikdis: cinsel iliskiye dair so-
rularin yani sira, yukaridaki cinsel pozisyonla ilgili sorulan
soru gibi, Alo Fetva'ya evlilik ici cinsel problemlere dair de
cok sayida soru geliyordu. Sorunun icerigine gore, gorugme-
ler terapdtik bir formda olabiliyor ve zaman zaman gunah
¢ikarma rittelini andiriyordu. Bazen de bunlardan bagim-
s1z bir sekilde, kargilasilan karmasik etik problemleri ¢o6z-
meyi hedefliyordu.

Ornegin, saha arastirmam boyunca evlilikdis: cinsel ilis-

134



ki yasamms ve bundan dolay: pismanhk yasayan ¢ok sayida
kadinin sorusuna sahit oldum. Bana gunah ¢ikarma ritaeli-
ni amimsatan bu gorasmelerde, vaizeler ¢ogu zaman kadin-
lara tovbe etmelerini ve dua etmelerini tavsiye ediyorlardi.
Ornegin, esini 27 sene énce aldatan, sonrasinda ondan ayr-
lan ve hala pismanlhik duyan bir kadina vaizelerden biri tov-
be ve dua etmesini soyledikten sonra acik¢a bu yaptigimn
“zina” oldugunu ve dolayisiyla Allah’in emirlerine kars: gel-
digini soyledi. Sonrasinda Allah’in onu affedecegini soyleye-
rek onu rahatlatti. Son olarak da, kadina yasadigini kimseye
soylememesini tavsiye etti. Bunun gibi durumlarda, soru so-
ran kadinlar vaizelerin kendilerini rahatlatmasim amit ede-
rek bir tar “terapotik otorite” talep ederler. (Rose ve Miller,
2008). Bayan fetvanin terapoétik rolanan en ug 6rnegi, gec-
miste yagsadig bir cinsel iliskinin pismanhgindan dolay: ob-
sesyon yasayan ve bu sebeple 1999’dan beri Nevin Meri¢'i
arayan bir kadina dair Meri¢’in anlattiklariydu:

Doktorlar bize gelen sorularin yuzde yirmisini onlara gén-
derdigimizi bilseler, bizimle iletisime gegerler. Ornegin,
vesveseyle ilgili cok soru soruluyor. Ankara'dan bir hastam
vardi. Beni ilk fetva vermeye bagladigim 1999 senesinden
beri anyor. Evlilikdis1 cinsel iliski yagams, ganahimin ce-
zasimi bu dunyada gérmek istiyorum, diyor. Bu kadin artik
benim sesimi bir ¢6zim olarak gorayor. Egitim seminerle-
rinde doktorlardan da ders almaya bagladik. Ben artik kadi-
nin o sorusuna cevap vermiyorum, onun disindaki sorula-
rina cevap veriyorum. ‘Bu sorunun cevabim sen biliyorsun’
diyorum. Bu, doktor tavsiyesiyle verilmis bir cevap.

Vaizelere sik¢a vesvese sorular geliyordu. Vaizeler vesve-
se yasayanlara doktora gitmelerini tavsiye ediyorlar ve ves-
vesenin, tiptaki karsihg obsesyon olan bir rahatsizhk oldu-
gunu belirtiyorlardi. Yukaridaki 6rnek dini ve tibbi otori-
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telerin nasil ici ice gectigini gormek acisindan oldukga il-
ging. Dini bir otorite olarak Merig, tip soylemini kullana-
rak onu yillardir arayan kadini hastas olarak isimlendirir ve
ona doktorun tavsiye ettigi sekilde tavsiyeler verir. Psikolo-
jiyle beraber tip soylemlerinin de vaizelerin kelime dagarci-
ginda yer ettigini ve vaizelerin yer yer onlara bagvurarak, yer
yer de elestirerek tipla ve psikolojiyle surekli bir muzakere
halinde olduklarim s6ylemek mumkin.

Bununla beraber, evlilikdis: cinsel iliski konusunda tav-
siye isteyen kadinlarla kurulan diyalog her zaman terapo-
tik bir formda veya giinah cikarma seklinde degildi. Vaizeler
bazen gercekten cevap vermekte zorlandiklar, iginde etik
krizler tasiyan ¢ikmazlara ¢6zam uretmek zorunda kaliyor-
lard1. Boyle durumlarda cogunlukla hikayede yer alan buttn
kisilerin maksimum iyiligini gozetecek bir tavsiye vermeye
cahsiyorlardi. Eger durum gercekten karmagik ve ¢ozilme-
si ¢ok zor ise, vaizeler arayan kisiye Din Isleri Yiksek Kuru-
lu'nun telefonunu vererek orayr aramalarim tavsiye ediyor-
lardl. Odada bulundugum gunlerin birinde, bir adam ara-
d1 ve i¢inde bulundugu zor durumu aktardi. Evli olan bu
adam, yine evli olan baska bir kadinla uzun suredir bir ilis-
ki yastyormus. Kadinin kendisinden iki ¢ocugu varmis fakat
kadinin esi cocuklar1 kendinin saniyormus. Alo Fetva'yr ara-
yan adam cocuklara gercegi anlatip onlara bakmas gerekip
gerekmedigini sordu. Vaize soruyu Din Isleri Yuksek Kuru-
lu’na aktardiktan sonra bana sunlan soyledi:

Bunun kesin dini bir hikmu vardir. Safi’ye gére zina mah-
sulu de olsa nikahl kocanin uzerine olur diye biliyorum.
Burada birbirlerini 6ldureceklerine bilmesinler daha iyi.
Fakat bir yandan da bu ¢ocuk nikahl kocanin nesebinden
gorunecek, ona gore miras alacak. Bazen ¢ok zor cevap ver-
mek. Bilse bir tarlg, bilmese baska turl...
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Bagka bir vaize de evlilikdisi cinsel iligkiye dair bir soruya
cevap vermekte nasil zorlandigini soyle ifade etti:

Kocasini aldatmis, ben ne yapayim diye soruyor. Zor du-
rumda kaliyorsun... Konusanin samimiyeti, size hissettir-
digi duygu... Oviinayor mu? Konusmada hissediyorsunuz
bunu. Kesin soyle yapin demiyorsunuz. O insam dugin-
durmek, onun ufkunu a¢mak, ama karar1 ona birakmak
onemli. Evlenin, boganin, boyle yapin diyen olmamahyz.
Onlara gunahi kugilten bir tavirla degil, ginahindan pis-
man, saygin bir insan olarak yaklasmaliyiz. Gunah isleyen
saygmhgin yitirmiyor.

Vaizeler karmasik etik problemlere ¢6zumler tretmeye
cahsirken, daha once de tartistigim gibi, recete vermedikle-
ri, kargilarindakini dogrudan bir eyleme yonlendirmedikle-
ri, olas1 kararlarinin olasi sonuglarim aktardiklar: ya da kar-
silarindakinin gormesini sagladiklar bir pedagoji kullani-
yorlardil. Bunu yaparken, evlilik ve cinsellik konularinda ya-
pilmis ataerkil yorumlara kars1 ¢ikiyorlards, fakat yine ay-
n1 yorumlar farkh sekillerde vaizelerin yorumlarina sinirlar
koyuyordu. Asagida anlatacagim tavsiye bu konuyu agma-
ma yardimci olacak.

Bir keresinde vaizelerden biri telefonla tavsiyeyi verdikten
sonra kapatarak bana konusmay anlatt1. Vaizenin aktardig-
na gore, tavsiye isteyen kadinin esi kadini aldatir. Kadin da
“Eger beni bir daha aldatirsan seninle ayn yataga girmem”
diye yemin eder. Esi tekrar aldatinca, kadin yeminini tutar
ve 4-5 senedir ayn odalarda yasarlar. Adam umreye gittik-
ten sonra degisir. Bunun tuzerine ¢ocuklar1 anne ve babasina
barigmalan igin baski yaparlar. Kadin yeminini bozabilece-
gini bilmiyordur. Vaize kadina yemininin kefaretini verme-
sini, on kisiyi bir gun ya da bir kisiyi on gin doyurmasini,
bunu bir an énce yapmasini ve aile hayatina geri donmesi-
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ni sdyledikten sonra sunlari ekler: “Siz kendinize ve esinize
bugiine kadar zulmetmissiniz. Insanlar hata yapabilir.” Bu-
rada kadin esiyle barisma niyetindedir ve dolayisiyla ona ye-
minini bozup ailesine donmeyi sdylemek, onun problemi-
ni ¢ozecek bir tavsiye olarak disunultp tizerinde durulma-
yabilir. Fakat burada alt1 ¢izilmesi gereken iki 6nemli ifade
var: 1lki vaizenin kadinin yataklar1 ayirma eylemini bir zu-
lum olarak adlandirmas. lkincisi ise, esinin eylemini maruz
gorulebilir bir hata olarak ifade etmesi. Kadinin ve esinin ey-
lemleri degerlendirilirken yapilan bu cifte standart, kadinin
aslinda onu son derece giiclendiren yemininin altin1 oyarak,
gelinen noktada kabahati ona havale etmektedir. Son olarak
da, bu tavsiyede ortuk olarak gordagum ve tartismak istedi-
gim konulardan birisi de, vaizelerin Sunni fikih gelenekle-
rindeki cinsellik varsayimini, oldugu gibi olmasa da, bir se-
kilde surdarmeleri. Oncelikle klasik fikihta cinselligin evli-
lik baglaminda nasil ele alindigim tartisip sonra buraya tek-
rar donmek istiyorum.

Islam fikih geleneklerinde, fakihler evliligi iki tarafa da
belirli haklar ve sorumluluklar ytkleyen bir s6zlesme olarak
tarif ederler. Mir-Hosseini bunu soyle agar: “Tamkin, itaat,
ozellikle cinsellik konusunda itaat, kadinin goérevi ve erke-
gin hakk: olmus; nafaka, yani evlilik suresince erkegin kadi-
n1 maddi olarak gecindirmesi ise, kadinin hakki ve erkegin
gorevi olmustur.” (2015: 15). Fikhi yorumlarn surdiarerek
vaizelerin evliliklerde kadinlarin itaatini savundugunu id-
dia etmek son derece yanls olur, fakat yine de tavsiyelerin-
de cinselligin kadinlarin evlilik i¢indeki baglica sorumluluk-
larindan biri olarak dustinuldaguna soyleyebiliriz. Her ne'
kadar cinsellik evliligin kurucu bir bilegeni olarak géralup
hem kadinlarin hem de erkeklerin sorumlulugu olarak di-
suntlse de, verilen tavsiyelerde ortak bir bicimde cinsel ar-
zunun erkeklere daha ¢ok atfedildigini ve kadinlarin sorum-
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lulugu s6z konusu oldugunda cinsellik konusunda daha net
ve kati cevaplar verildigini soylemek mamkun.

Baska bir 6rnek bunu daha iyi agiklamama yardim ede-
cek. Bir kadin bayan fetvay: aradi ve esi onu surekli agagila-
dig1 ve elestirdigi icin onunla cinsel iligkiye girmek isteme-
diginden soz etti. Kadin bosanmak konusunda emin olma-
digim ve esinin bosanmak istemedigini soyledi. Asagida vai-
zenin tavsiyesini dinlerken aldigim notlar var:

Bu yuzden nikahiniz digmez ama boyle bir evlilik harama
yol agiyorsa ayrilmamz g¢ocuklar icin de iyi. ... Peki eginiz
bu ihtiyacim nasil karsiliyor?.. Bu sizi hasta eder ama... Size
kot davrandigy igin mi istemiyorsunuz? Siz de onu ceza-
landirmak istiyorsunuz. Bu dini anlamda sakincal. Insan-
larin evli kalip iliskiye girmemeleri, birbirlerinden uzaklas-
malari. Kimsenin boyle bir vebali 6demesi gerekmiyor. Ha-
mimefendi, vebal alundasimz. Esiniz istesen demis, siz iste-
mediginiz i¢in ona [cinsel iliskiye girmemeye] raz1 olmus.
1lla onun dinen bosamasi gerekmiyor, resmi bosama da
olur. Siz evliligi surdurmek istiyorsaniz ¢aba harcamak zo-
rundasinmz. Bu insandan ayrilip bagka bir insanla m1 evlene-
ceksiniz? Yalmz nasil kalacaksimiz? Kegke birlikte vakit ge-
cirmekten zevk alsamz.. Keske Allah rizasi i¢in o nasil sab-
rederim diyorsa siz de sabir diyerek azicik da olsa iliskiyi
deneseniz.. Siz de terapiyi deneyebilirsiniz. Vebalini astle-
nirim diyorsamz yapilacak bir sey yok, bosanmam diyorsa.
Kevser Suresi'ni okuyun, dua edin, duay1 da 6nemsemek la-
z1im. Bir insanla gece guanduz birlikte olmak zor degil mi?
Bu sadece yatakla alakah degil. Sadece boyle bir seye indir-
gemeyin. Batan olarak dasunun. O da 6nemli, babalik zor,
her erkegin yapabilecegi bir sey degil.

Burada vaize, evlilik hayat1 i¢inde cinselligin sirdaralme-
mesinin Islami agidan dogru olmadigin ifade ederek, kadina
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acik bir sekilde eger evliligi surdirmek istemiyorsa bosan-
masini tavsiye ediyor. Yani cinselligin evliligi kurucu rola-
nu goz 6nunde bulundurarak, evliligi sardurmesi yonunde
net bir tesvik yapmiyor. Fakat kadinin evliyken cinsel iliski-
ye girmemesi esini helal olmayan yollardan cinsel ihtiyaci-
nt kargilamaya tegvik edebilecegi icin, bu durumun kadinin
vebali oldugunu ifade ediyor. Yukaridaki 6rnekte oldugu gi-
bi burada da bir ¢ifte standart gormek mumkun. Bir yandan,
esini asagilayan ve bosanmak istemeyen bir erkek, ote yan-
dan da esinin davranislarindan 6tirta ondan soguyarak cin-
sel iliskiye girmek istemeyen bir kadin var ve bu denklem-
de var olan durumun vebalinin kadinda oldugu ifade edili-
yor. Buradaki vebalin kadina yuklenmesinin, hem lslami fi-
kih geleneginde kadinin cinsel itaatinin ve erkegin evi ge-
cindirmesinin kurucu etkenler oldugu evlilik anlayisindan,
hem de fikih haricinde de, gintimuizde kadinlan ¢evreleyen
toplumsal normlardan ve esitsizliklerden bagimsiz olarak
dasanmek zor. Vaizelerin tavsiyelerinde, itaat olarak dasa-
nilmese bile, cinselligin evlilik icerisinde kadinlara atfedi-
len baslica sorumluluklardan biri oldugunu ve tam da bu
yuzden bosanmanin en ¢ok cinsel sorunlarin oldugu evli-
likler s6z konusuyken tavsiye edildigini soylemek miamkun.

Dini nikah: Fikhin, medeni hukukun
ve toplumsal normlarin miizakeresi

Sunni fikih geleneklerinde, daha 6nce de bahsetmis oldu-
gum gibi, evlilik oldukca giiglu ve erkek merkezli olarak du-
suntlen cinsel arzunun kanalize edildigi bir yol olarak go-
rulur. Cinsellik, “gayrimegsru birlikteliklere, sahipsiz cocuk-
lara ve en kotusu, duzensiz cinsel anlasmalardan dogan top-
lumsal anarsiye sebep olmamasi i¢in” (Tucker, 1998: 149)
evlilik kurumu tarafindan duzenlenmistir. Evlilik ve cin-
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sellik arasindaki siki iliskiden yola ¢ikarak, vaizelerin dini
nikaha ve dini bosanmaya dair fetvalar verirken de kadin-
larin cinselligini yonettigini soylemek miamkuan. Cinkua va-
izeler dini nikah ve dini bosamaya dair tavsiyeler verirken,
kadinlarin halihazirda var olan dini nikahlarinin gecerli
olup olmadigini (bu ayn1 zamanda onlann “zina” yapip yap-
madiklarina da isaret ediyor), cinsel iliskilerine mesruiyet
kazandirabilmek icin dini nikah yapip yapamayacaklarini ya
da resmi bosama ya da dini bosama sonras iliskiye girip gi-
remeyeceklerini de soylayorlar. Bu tavsiyelerde, bir onceki
bolimde bahsetmis oldugum gibi, vaizeler devletin s6ylemi-
ni, feminist soylemi ve ataerkil fikih soylemini birbirine ter-
ciime ediyorlar. Bazen catisan, bazen ust tste binen soylem-
ler arasinda muzakere edip ¢6zumler bulmaya ¢ahsiyorlar.
Bayan fetva odasindaki saha arastirmam boyunca, dini
nikah hakkinda verilen ¢ok sayida fetvay: dinledim. Bunla-
ra gecmeden once, Turkiye’de dini nikdh pratiginden kisa-
ca bahsetmek istiyorum. Turkiye'de bircok ¢ift resmi nika-
hin 6ncesinde veya sonrasinda dini nikah da kiydinyor.
Dini nikahin insanlar nezdinde 6nemi hala buyuk, ¢in-
ki bir¢ok Misluman dini nikahin Allah katinda kiyilldig-
ni, evliliklerinin gecerli olmasi ve cinsel iligkilerinin mesru
olabilmesi i¢in dini nikahlarinin da olmas1 gerektigini du-
suniyor. Bazilar1 da, ginumuzde resmi nikahin kendi basi-
na dini nikdhin yerine gecebilecegini, fakat yine de bir orf
ya da bir gelenek olarak dini nikahi sahiplendiklerini ifa-
de ediyorlar.? Bazi giftler ise resmi nikah kiymadan sade-
ce dini nikdha basvurarak evlenmeyi tercih ediyorlar. Bu-
nunla birlikte, resmi nikah olmadan kiyilan dini nikahin
gecerliligi dini otoriteler arasinda tartisilan bir mevzu. Ba-
zilan iki sahidin ve mehrin evlilik i¢in yeterli oldugunu ve

2 Bunlan halihazirda doktora ¢ahismam igin yaptigim mulakatlardan edindigim
bilgilerden yola gikarak yazdim.
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dininikahin da bunu sagladigini iddia ediyor. Fakat mede-
ni hukukta s6z konusu evlilik taninmadig) i¢in, kadinlar sa-
dece imam nikahiyla girdikleri evliliklerde resmi haklarin-
dan mahrum kahyorlar. Ayrica bu durumda geleneksel fik-
hin tammladig) birtakim dini haklart da cogu zaman esle-
ri/partnerleri tarafindan gasp edilebiliyor ve bu haklar el-
de etmek icin gidebilecekleri bir kurum mevcut degil. Baz1
durumlarda da ciftler evliligi ailelerinden, arkadaslarindan
ya da yakinlarindan sakliyorlar ve bu durum bazi dini oto-
ritelerin soyledigi, evliligin esasinin kamusal alanda duyur-
mak olduguna dair olan argiimanla gelisiyor. Bazen ciftler
dini nikahla kurulan evliligi, icinde baz1 haklarin ve sorum-
luluklarin oldugu bir kurum olarak degil de, cinsel iligkile-
rini mesrulastirmak icin bir arag olarak gérebiliyorlar ve bu
durum toplumsal cinsiyet esitsizliginin hakim oldugu bir
toplumda bilhassa kadinlar: magdur ediyor. Bazi durumlar-
da ise, erkekler halihazirda zaten evli olduklar: i¢in imam
nikahiyla evlenmek istiyorlar. Bu sebeplerden dolayi, vaize-
ler resmi nikah olmadan yapilan dini nikahin kadinlar igin
adaletsizlik yaratgim dustintyorlar ve sadece dini nikah-
la yapilan evlilikleri onaylamayan tavsiyeler veriyorlar. Ay-
rica, Diyanet'in resmi bir kurum oldugunu ve devletin res-
mi hukukuyla paralel bir sekilde fetva verme gayretinin de
bu yorumda etkili oldugunu belirtelim.

Gelen telefonlardan birinde, bir kadin esinin iki sene énce
6lmis oldugunu belirtti ve esinin teyzesinin ogluyla imam
nikdhiyla evlenip evlenemeyecegini sordu. Vaize sorular-
la durumu daha iyi anlamaya ¢alisarak, adamin halihazirda
evli olup olmadigin sordu ve kadin evli oldugunu soyledi.
Sonrasinda vaize evliligi duyurup duyurmayacaklarini so-
runca kadin duyurmayacaklarini, adamin sadece onu hafta
sonlar ziyaret edecegini soyledi. Telefonu kapattiktan son-
ra vaize konusmay1 bana sdyle yorumladi: “Adamin cani s1-
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kilmis, hafta sonlar1 eglenmek istiyor. Ona evliligin temel
prensibinin duyurmak oldugunu ve bu sekilde yapilan evli-
ligin ona zarar verecegini soyledim.”

Vaizelerin dini nikdh1 onaylamamasinda kadinlarin hak-
larin1 koruma ¢abalar1 6nemli bir etken, fakat vaizelerin akil
yuriitmelerinin sadece bununla sinirli oldugunu séyleme-
nin yetersiz oldugunu duasuntiyorum. Vaizeler bir sorum-
luluk almadan kurulan evliligin evlilikdis: birliktelikten ve
“zina” eyleminden farksiz oldugunu ve bunun aile kurumu-
na ve topluma zarar verecegini disunuayorlardi. Klasik fik-
ha gore evlilik sadece iki insanin degil, toplumun ihtiyacla-
rina hizmet eden ve dolayisiyla toplumsal uyumu ve istikran
saglayan bir sozlesmeydi (Tucker, 1998: 46) ve vaizeler ev-
lilige buradan bakiyorlardi. Bir bagka deyisle, vaizelerin cin-
selligi ve evliligi duzenleyen ve yoneten tavsiyeleri veya fet-
valari, onlarin, daha genelde Diyanet’in ve fikih geleneginin,
ailenin ve toplumun diizenini ve istikrarini sirdiirme moti-
vasyonundan besleniyordu. Vaizelerin kelimeleri bir yandan
konustuklar: kadinin iyi olma haline uzanirken, bir yandan
da aile kurumuna, topluma ve immete uzaniyor ve bunlarin
“dizen”ini g6z 6nunde bulunduruyordu. Dolayisiyla, vaize-
lerin imam nikah1 konusunda verdikleri tavsiyeleri sadece
kadinlarin haklarini korumak zaviyesinden tartismak, bil-
hassa kadinlarin kendi haklarim1 umursamadan dini nikah-
la evlenmek istedikleri hikayeleri anlamay1 guglestirir. Or-
negin, gelen sorulardan birinde, telefonu kapattiktan sonra
vaizenin bana anlattigina gore, iki cocuklu bosanmis bir ka-
din artik kimseye givenmedigini ve bu yuzden artik evlen-
mek istemedigini, fakat gorustagu kisiyle imam nikahi kiy-
mak istedigini ¢canku yalmiz hissettigini ifade etti. Vaize ce-
vaben sunlarn sdyledi: “Siz dini nikahla iliskiyi mesrulastir-
maya c¢alisacaksiniz. Ben de niye resmi nikah yapmiyorsu-
nuz, diyorum. Eger kisi sizi ikna etmisse evlenin. Allah ka-
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dinla erkegi sorumluluk tuzerine yaratmis. $imdi siz nikah-
lamirsaniz iivey baba oldugu i¢in nikah dugmez, bir baba ilis-
kisi olacak.”

Burada kadin ona belirli haklar kazandiran ve belirli so-
rumluluklar yukleyen bir evlilik sozlesmesinin i¢ine girmek
istemez, fakat aym zamanda bir erkekle duygusal ve cinsel
bir yakinhk kurmak ister. Vaize ise boyle bir evliligi onayla-
maz, cunka ona gore sorumlulugun olmadig ve agik¢a du-
yurulmayan bir evlilik, evlilikdis iliskiden farksizdir. Dola-
yistyla, vaizeye gore, bu iliski kadinin kiz1 ve partneri ara-
sindaki iligkiyi muphem biraktig1 gibi, aile ve toplum igin-
deki insanlarin yerlerini ve birbirleriyle olan iligkilerini be-
lirlemede de yetersiz kalir ve bu yuzden toplumsal duzen-
sizlige yol acabilir.

Ote yandan da, bir kadin halihazirda biriyle imam nika-
hiyla evliyse veya bir erkegin ikinci esiyse ve i¢inde bulun-
dugu durumun caiz olup olmadigini soruyorsa, vaizeler ona
imam nikdhimn ve ¢okesliligin caiz olmadigin1 séylemiyor-
lardi. Bu konuda bir vaize sunlan ifade etti: “Erkek hocalar
alabilirsin ikinciyi [ikinci es] diyormus. Biz eger [ikinci esi]
alacaksa [nikah] gecerli degil diyoruz, ama aldiysa artik, zi-
na ediyor diyemiyoruz. Alacaksa, almasin diye 6yle diyoruz.
Cunki nikahin bilinmesi, kanunen taninmasi, kadinin hak-
larinin verilmesi gerekir. Ama bir yandan da bu dini degil,
canka nikah i¢in iki sahit yeterli deniyor.”

Bir telefon gorugmesinde, bir kadin esinin onun iznini al-
madan bagka bir kadinla evlendigini soyledi ve kendisinin
izni olmadan esinin evliliginin gecerli olup olmadigini sor-
du. Vaize kadina esinin evliliginin gecerli olmadigim soyle-
yemeyeceklerini ifade etti ve telefonu kapattiktan sonra ba-
na soyle agikladi: “Tabii ki esinden izin almaliyds, fakat al-
madig i¢in ikinci evliligi gecerli degil diyemiyoruz. Can-
ku bu zina ettikleri anlamina geliyor. Burada diger kadin
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da [ikinci esi] dusinmek lazim. Buradaki mesele kul hakk:
meselesi. Esinden izin almadig i¢in onun hakkina giriyor.”

Kayit tutan, nufusu ve aileleri duzenleyen ve yoneten mo-
dern anlamda bir devlet kurumu ge¢miste olmadig igin,
klasik fikihta evliliklerin resmiyete dokulmesi zorunlu de-
gildi. Diyanet’in de bu konuda agik bir fetvasinin olmamasi
ve buradan dogan bosluk, belirli kurallar dahilinde de olsa
vaizlerin ve vaizelerin yorumlama alanim genisletiyordu. Bu
alanda vaizeler imam nikahinin caiz olmadigini bir noktaya
kadar soyleyebiliyorlardi, ¢inku hikayelerde bu evlilikler-
den dogan bir cocugun nesebi ya da baska bir kadinin hak-
ki s6z konusu olabiliyordu. Neseb konusu vaizelerin yorum-
lama alanlanm bilhassa sinirlandinyordu, ¢inka kendileri-
ni dayandirdiklari Islam fikhinda, dogan ¢ocugun kokeni,
baba tarafindan gelen soyu ve mesruiyeti, cinsellik ve ure-
meyle ilgili stireclerin mutalaasindaki en 6nemli etkenlerdi
(Tucker, 1998: 150).

Kadinlarin hayatinda talak

Bayan fetva odasinda saha arastirmasi yaparken, soru soran
insanlarin gundelik hayatlarinda ve bilhassa evlilik ve bo-
sanmaya dair rituelleri sekillendirmede fikhin otoritesini ne
kadar 6nemsediklerini sik¢a diisinmustim. Ve bunu ba-
na en ¢ok dasanduren konulardan biri, hakkinda ¢ok sayi-
da soru soruldugunu gérdugim dini bosanma konusuydu.
Klasik Islam fikhinda, erkekler eslerini her zaman, her yer-
de, esin rizas: hatta varhgina bile gerek duymadan bosama
imkanina sahipti. Erkeklerin sahip oldugu ve taldk olarak
isimlendirilen bu bosanma hakki, onlara evlilige son verme
konusunda mutlak iktidar veriyordu (Mir-Hosseini, 2000;
Tucker, 1998). Bosanmak istedigi durumlarda kadinlar ise
ya eslerinin de rizalarini almalar: gerektigi ve belli hakla-
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rindan feragat ettikleri hul yoluyla bosanmaya bagvuruyor
ya da ancak siirh durumlarin bosanma sebebi sayilabildi-
gi mahkemelere bagvurabiliyorlardi. Fikihta farkli bosanma
bicimleri farkh kavramlarla ifade edilse de, talak disinda di-
ger bosanma bi¢imlerinin bir¢ogunun gerceklesmesi ancak
Islam hukukuna gore duzenlenmis kurumlarin varhgyla
mimkun. Bu kurumlarin ulkemizde olmayisina ek olarak,
talakin erkek egemenligini konsolide eden ve bir tehdit ola-
rak ig gorebilen bir bosanma bicimi olmasinin da etkisiyle,
Alo Fetva'da dinledigim bosanma fetvalaninin tamam talak
uzerineydi. Dolayisiyla burada dini bosanmadan bahseder-
ken talag kastediyor olacagim.

Diyanet'in fetvasina gore, cogunlukla bos ol cumlesiyle ifa-
de edilen, fakat sadece bununla sinirh olmayan bosanma ifa-
delerinin erkekler tarafindan eslerine telaffuz edilmesi geri
alinabilir bosanmayla sonuglanir. Eger erkek karisina don-
mek isterse, esinin Gi¢ menstriasyon donemine denk olan id-
det suresi boyunca ona donebilir. 1ddet suresi igerisinde cin-
sel birliktelik gerceklesirse nikah tazelemeye gerek duyul-
maz, fakat eger iddet suresi bittiyse tekrar bir araya gelebil-
mek icin cift yeni bir evlilik sozlesmesi yapmak zorunda ka-
lir. Eger bu durum ug kere gerceklestiyse, yani erkek esine
u¢ ayn zamanda bogsanma ifadesi telaffuz ettiyse, bu geri do-
nusa ancak kadimin bagka bir erkekle evlenip ondan aynlma-
s1 sonucu miimkin olan kesin boganmayla sonuglanir.® Alo
Fetva'ya gelen dini bosanma sorularinin 6nemli bir kismi es-
leri kendilerine bos ol dedigi ya da baska bir sekilde bosan-
ma ifadesi telaffuz ettigi icin evliliklerinin gelecegi ve cinsel
iligkilerinin megsruiyeti konusunda kaygilanan kadinlara ait-
ti. Erkeklerin agzindan rahatca gikan bos ol ifadesi, kadinlara

3 hups//dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?1D=5742#:~:text=%C4%BOsl
%C3%A2m%20dini%20%C3%BC%C3%A7%201al%C3%A2k%C4%B1%20
%C3%BC%C3%A7,Buna%20%E2%80%9Chasen%20tal%C3%A2k%E2%
80%9D%20denir.
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yonelik bir bosanma tehdidi olarak is goruyor ve kadinlann
hayatinda duygusal siddet bigimine donusiayordu. Eger ka-
dinlarin sorulan kolaysa, 6rmegin esleri sadece bir kere bos
ol dediyse, soruya vaizeler cevap veriyordu; fakat soru zor ve
karmasgik ise ya da soru soran kisinin otoritesi daha gugla bi-
rinden cevap almaya ihtiyaci varsa vaizeler soru soranlan Din
Isleri Yaksek Kurulu'ma yonlendiriyordu.

Bu durumdan sorumlu kisiler kadinlardan ziyade esleri ol-
dugu i¢in vaizeler eslerinin de telefon gorusmelerinde olmasi-
1 istiyorlar, onlan durumun ciddiyeti hakkinda uyanyorlar-
d. Bir keresinde, bayan fetva odasini arayan kadinlardan biri
esinin kendisine iki farkh zamanda bos ol dedigini ve bu du-
rumda bosanip bosanmadiklann merak ettigini soyledi. Ce-
vap veren vaize ¢ok kati bir ses tonuyla esi eger bir kere daha
soylerse geri donulemez bir sekilde bosanacaklanni soyleye-
rek kadim uyard: ve sonrasinda esiyle birlikte DIYK’i arama-
sin1 tavsiye etti. Telefonu kapattiktan sonra ise bana sunlan
soyledi: “Kadinlar evliliklerinin bittigini zannediyor. Bu ytuz-
den dini sebeplerle esleriyle iliskiye girmiyorlar. Boyle olun-
ca erkekler daha da ¢ok uzaklasiyor. Kadinlar kaygilaniyor.
Bu yuzden ben eglerinin aramasi gerektigini soylayorum.”

Bos ol demedikleri i¢in resmi boganmay1 kabul etmeyen
esleri tarafindan 1srarl takibe maruz kalan kadinlarin soru-
lanna da fetva odasinda ¢ok kere sahit oldum. Bu durumda
resmi hukuk ile dini hukuk arasindaki bogluktan faydalanan
erkekler mahkemeyle yapilan bosanmay: kabul etmeyerek
eski eslerinin peslerini birakmiyor, onlarin yeni evlilikleri-
ni tanimiyor ve onlan da bu konuda supheye dusarayorlar-
d. Diyanet, bu konudaki fetvasinda dini bosanmaya ihtiyag
olmadigin, resmi bosanmanin da dini bosanma yerine geg-
tigini ve bir talak olarak sayildigimi belirtir.* Kendisiyle yap-

4 hups://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/865/mahkeme-karariyla-bosanan-es-
ler--dinen-de-bosanmis-olurlar-mi-

147



tigim mulakatta bir vaize Aile Burosu'nda kendisine soru so-
ran bir kadinin hikayesini bana soyle anlatti:

Bir hamm amcasinin ogluyla evlenmis. Onu hi¢ sevmenmis,
ona koca goziyle bakmamis. Imamms adam. Kadin bosan-
dikian sonra bagka biriyle evleniyor. Amcasimin oglu [ka-
din igin] onu hi¢ bosamadim, kocasiyla olan nikahi gecer-
siz diyormus, hakkim helal etmiyormus. Kadinin yeni ko-
cas1 da ¢ok sorumsuzmus. Acaba onun [eski kocasinin]
ahindan dolayr m1 boyle diyor kadin. Bunu 6grenmek igin
Tokat'ta muftaye gitmis. Mufti siz onun hala karisi sayilir-
siniz, demis. Ben ise hakim bosamissa bu bosanmadir, siz
erkege sormussunuz, dedim. Bir yandan mufti/imam, ote
yandan vaize, senin kafan karismis, en iyisi DIYK’i araya-
lim. D1YK s6yle cevap verdi: “Sevmemissiniz, bu bir bosan-
ma sebebidir. Siz zina etmemissiniz, bir sey yapmamigsiniz,
burada vebal gerektirecek bir sey yok. Sen en bagindan is-
temedigini belirtmissin. Allah hasa o kadar zalim mi sen is-
temiyorken o istiyor diye seni ona mahkiam eder mi? O se-
nin kocanin sorumsuzlugu.”

Bu hikayeyi, kitapta tartismaya ¢alistigim baz1 meseleleri
aym anda igerdigi icin incelemeye deger buluyorum. Hika-
yede en bagta erkeklerin sekuler hukuk ve dini hukuk ara-
sindaki ikilikten faydalanarak kadinlarin haklarini nasil ih-
lal ettiklerini ve vaizelerin de bu haklar1 koruma ¢abalarim
goruyoruz. Vaizenin aksine Tokat’taki mufta, Diyanet'in bu
konuda acik bir fetvasi olmasina ragmen, evliliklerinin hala
surdugunu iddia eder. Istanbul ve Tokat gibi buyuk farkl-
liklar1 olan sehirlerde gorev yapiyor olmalarinin yamni sira,
kadin ve erkek olarak cevap veriyor olmalarinin da konuya
yaklasimlanm farkhlastirdigimi séylemek miamkun. Daha da
onemlisi, kadin olarak fetva veriyor olmanin, insanlar nez-
dinde erkek bir mufti olarak fetva vermenin otoritesine sa-
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hip olmadigim ve tam olarak bu ytuzden soru soran kadinin
vaizenin s6ziine tam olarak guivenemedigini goriyoruz. Bu-
nun farkinda olan vaize, nihai otorite olan DIYK’e yonlendi-
rir kadin1. Son olarak da DIYK, eski esinin manipulasyonu
ve yeni esinin sorumsuzlugu sonucu kendinde sug¢ arayan
kadina sevmemenin bir bosanma sebebi oldugunu soyler.
Burada verilen cevabin da klasik fikihtaki sorumluluklar ve
haklar uzerine kurulu bir evlilik anlayisindan farkhlagtigini
ve duygularin ve arzularin da evliligi kuran ve bozan temel
etkenler olarak kabul edildigini belirtmek gerek. Son yuzy:-
la kadar haklar ve sorumluluklar tizerine kurulu bir sézles-
me olarak gortlen evlilik kurumu, modernlesme streciyle
birlikte degiserek, duygularin, yakinhgin ve gavenin temeli-
ni olusturdugu bir mustereklik olarak algilanmaya baslandu.
Diyanet Isleri Baskanlhigi’'nin rizaya dayali bu musterek evli-
lik ideolojisini sahiplenen bir kurum olmasinin da bu fetva-
y1 sekillendirdigini soyleyebiliriz.

Erkek fetva odasinda bir giin

Bayan fetva odasinda yaptigim saha arastirmasi boyunca, va-
izeler verdikleri fetvalan siklikla erkek vaizlerin fetvalariyla
karsilastirdilar. Karsilastigim ¢ok sayida vaize, kendilerinin
ozellikle kadinlarin yasadiklar spesifik sorunlara vaizlerden
farkl yaklagtiklarin ifade ettiler. Ornegin, bir vaize soru so-
ran kadinlarin ashnda konusmaya ihtiyac1 oldugunu, fakat
erkeklerin konulara “tamirci mantigiyla” yaklastigindan s6z
etti. Daha 6nce de bahsetmis oldugum gibi, kisa cevaplar ve-
ren vaizlerin aksine, vaizelerin bircogu fetva isteyenlere so-
rular yonelterek baska sorunlar da agiga ¢ikarmaya ve kar-
sidakini yeterince dinlemeye calisiyorlardi.

Omegin, vaizelerden biri, erkek vaizlerin kendilerine nis-
peten kolayca dini bogsamaya karar verdigini soyle anlattu:
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Aile problemlerinde 6zellikle kadin, kadin tarafindan baki-
yor. Kadinlarda daha ¢ok aileyi kurtarma gabasi vardir. Ka-
dinlar biraz daha esi nasil davraniyor, normalde aile haya-
u nasil diye sorgulayarak bakiyor, bogansa m1 daha iyi olur
yoksa aileyi kurtarmak m1 lazim, cocugu var m diye baki-
yor, ama erkekler kolayca bir anda agunu vermigsin,® bo-
sanmugsin diyor.

Vaizelerin bu karsilastirmalar1 ve bayan fetva odasinda
dinledigim tavsiyeler bana vaizelerin kadin olmalarinin ve
kadin tecrubelerine actk olmalarinin tavsiyelerinde nasil ve
nereye kadar etkili oldugunu dusandurda. Bu yizden er-
kek fetva odasina nasil sorular soruldugunu ve nasil cevap-
lar verildigini merak ederek, bayan fetva odasinda yaptigim
5 ayhik bir saha arastirmasimin sonunda bir giin boyunca er-
kek fetva odasinda oturup fetvalar1 dinlemeye karar verdim.

Erkek fetva odasinda da iki vaiz nobet usulua ¢alisiyordu,
fakat kadinlarinkinden farkl olarak, Nevin Meri¢ gibi su-
rekli odada olan daimi bir personelleri yoktu. Tahmin edile-
cegiuzere, telefonla arayanlarin cogu erkekti; fakat az da ol-
sa kadinlar da aniyordu. Bu noktada bir vaizenin bana soy-
lediklerini hatirlayalim: “Baz1 hamimlar erkegin soyledigini
daha kuvvetli bulduklan icin erkek istiyorlar. Bazen de er-
kekler esleriyle yasadiklar sorunu anlatacaklar1 zaman ka-
dinlar daha iyi anlar diye kadin istiyorlar.”

Erkek fetva odasinda en ¢ok 6ne ¢ikan konu finans konu-
lartydi. Bir giin boyunca, bankada ¢alismanin, kredi ¢ekme-
nin, bankalarin verdigi promosyonlar: kullanmanin ya da
Forex kullanmanin caiz olup olmadigina dair ¢ok sayida fet-
va dinledim. 1ki vaizden yasca buyik olan, yukarida saydi-
gim pratiklere kars cevaplar verirken, geng olan vaiz bir ba-
kima onlaradaha agikni. Aile problemleri hakkinda o gin er-

5 “Ugina vermigsin”, Islam fikih gelenegine gore geri donalemez bosamaya se-
bep olan ug talak hakkinin kullanildigina isaret eder.
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kek vaizlere sorulan sorular, vaizelere sorulanlara gore son
derece az iken, ibadet ve inanca dair ¢ok soru yoneltildi.

“Dini nikédhla evlenmek caiz midir?” sorusuna yanit ola-
rak vaizlerden geng olan, dini nikah diye bir sey olmadig-
n1, ¢cunku dini nikahin kadinlarin haklarim garanti altina
almadigini ve bunun din adi altinda gergeklestirilmesinin
yanhs ve gunah oldugunu séyledi. Ama bunun dini nikah-
la evli olanlarin “zina” yaptig1 anlamina gelmedigini, ¢cinku
Kur’an’da bunun soylenmedigini, fakat yine de bosanma du-
rumunda kadinlarin haklarin1 kaybetmesi sebebiyle giinah
oldugunu ekledi. Bu bana ilk basta dini nikdh konusunda
vaiz ve vaizelerin verdikleri tavsiyelerdeki ortaklig1 dusin-
duarse de, kisa bir sure sonra kadinlarin bayan fetva yerine
neden buraya soru sorduklarini sordugumda, ayni vaiz ba-
na su hikayeyi anlattu:

Bir keresinde bir kadin bayan fetvay1 aramis, sonra buray
aradi tekrar. Kadimin kocasi lanet bir adamms, sorumsuz
falan. Sonra terk etmis, gitmis. Kadin ¢ocuklariyla sokak-
ta kalmis, ¢ gun a¢ susuz kalmis hatta. Bir adamin ikin-
ci esi olmas: s6z konusu olmus, birinci egle de géragmus,
o da kabul etmis. Ama kadin dindar bir kadin, acaba yan-
lis m1 yapiyorum diye i¢ine dert olmus. Bayan fetva bu-
na firca cekmis 6yle olmaz diye. Kadin tekrar buray: ari-
yor “Ama ben zor durumdayim” diye. Ben de “Madem zor
durumdasiniz, bunu ¢ocuklariniz i¢in yapiyorsunuz, ilk
es de madem kabul etmis, yapacak bir sey yok” dedim. Is-
lam’da illa bir tane es olacak, illa ¢ok uzun sure olacak di-
ye bir sey yok.

Bu hikayeyi anlattiktan sonra vaiz, bayan fetva odasinda
verilen cevabi yanhs buldugunu ima etti. Vaiz burada dint
nikaha dair Diyanet tarafindan verilen ve kendisinin de soru
soranlara ilettigi fetvay1 (dini nikahin resmi nikiah olmadan
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yapmanin uygun olmadigina dair fetvayi) vaizelerden farkh
olarak askiya alir. Vaiz “istisnai” bir durumda, onun deyisiy-
le “Islam’da”, benim ifademle fikih geleneklerinde, var olan
normlara yaslanip, inisiyatif alarak, kadin icinde bulundu-
gu ¢ikmazdan ¢ikarma motivasyonuyla, haklarinin korun-
madig) bir evliligin onaym verir. Burada dikkat ¢ekici olan,
vaizenin kadinlarin haklarim1 korumaya yénelik kararhihg-
nin vaizinkinden gu¢lt olmasidir.

Aymi zamanda bu hikaye bana vaizelerin tekesli ve omur
boyu surecek modern evlilik fikrine vaizlerden daha fazla
bagh olabilecegini, buna karsihik vaizlerin evlilik ve bosan-
maya dair kararlarini Islam hukuk geleneginin klasik norm-
larina ve olgularina daha ¢ok dayandirdigim dustundurttu.
Yukarida bir alintida bahsetmis oldugum, vaizelerin kendi-
lerine kiyasla vaizlerin dini bogsama kararini ¢ok ¢abuk ve-
rebiliyor olmalarindan ve kendilerindeki “aileyi kurtarma
cabasi”nin vaizlerde olmayisindan bahsetmelerini de bu-
nunla birlikte dugtnebiliriz. Aile Birosu koordinatéra her
ne kadar arayan kadinlara ve erkeklere haklar yerine vazi-
felerini soylemeyi onerse de, vaizelerin vaizlere kiyasla, ka-
dinlann “hak”larinin ve duygularinin merkezde oldugu ve
mustereklikten olusan tekesli modern evliligi daha ¢ok sa-
hiplendigini soyleyebiliriz.
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ALTINCI 8OLUM

VAIZELERIN DUYGUSAL YUKU

Allah’in kitabi hakkinda bilmedigim bir seyi s6ylersem,
beni hangi gok golgelendirir, hangi yer Gstiinde tagir?
Beni sorumluluktan kim kurtarabilir?

- Ebubekir

Alo Fetva'y1 aradigimizda duydugumuz anonim seslerin sa-
hipleri hakkinda ¢ogu insanin bir fikri var Turkiye'de. Ki-
mileri Diyanet’in ideolojisini tekrar eden devlet memurlan
olarak goruyor onlari, kimileri ise resmi egitime ve akli bil-
giye sahip otoriteler olarak... Kimisi ise kadinlar olarak va-
izeleri fetva vermek igin yetersiz buluyor. Vaizelerin yapti-
g1 isi ele alan simirh sayidaki antropolojik ¢alismalar, onlar:
erkek egemen dini otorite alamm doénustiren aktérler ola-
rak ele ald, yaptiklar isi dini kontrol eden ve duzenleyen
Diyanet’in bir araci olarak tartisti (Hassan, 2012; Tatuncaq,
2010), ya da vaizelerin irsad pratiginin etik boyutunu analiz
etti (Maritato, 2015). Bana kalirsa, bu anonim fakat bir o ka-
dar da etten kemikten olusan kadinlarin kendileri hakkinda
daha ayrintih bir ¢alismaya ihtiyag var.

Bu ihtiyaca binaen, kitabin bu son bélumunde fetva ve-
ren failler olarak vaizelerin kendilerine odaklanacagim. Fet-
va odasinda gecirdigim uzun saatlerde, telefon konusmala-
rn arasinda buldugum bosluklarda, yemek aralarinda ve yap-
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tigim mulakatlarda vaizelerle kendileri hakkinda, duygulan
ve motivasyonlary, islerinde yasadiklar1 zorluklar, yine isle-
rinde kendilerini nasil gordukleri ve yaptiklar isin kendile-
rini nasil donusturdugi gibi konularda uzunca sohbet etme
imkamm oldu. Oncelikle burada bu kitabin 6znesi olan vai-
zelerin Diyanet personeli olarak kurumsal olarak arada kal-
mshklarim tartisacagim ve daha sonra vaizelerin inandik-
lar1 dine, ¢alistiklar1 kuruma, soru soranlara ve kendilerine
duyduklan sorumluluk duygusundan bahsedecegim.

Araci ve arada kalan vaizeler

AHALIMIZ bulmus, kendini her konuya dalmakla mukel-
lef sayan bir “fetva” veren, aklina gelen her tarla abuk sa-
buk soruyu patlanyor: Epilasyon yapmak caiz mi? Balk
tutmak orucu bozar m1? Sevdigim kisi benim olsun diye
dua ediyorum, o da sevdigi kendisinin olsun diye dua edi-
yor... Hangimizin duasi kabul olur? Evde givercin besleye-
bilir miyim? Refla orucu sakatlar mi?

Yukandaki yazi Ahmet Hakan’in 2 Subat 2015 tarihli “Alo
Fetva'y1 kapatan Islam’a hizmet eder” bashkl kose yazisin-
dan..." Internete girdiginizde, ipki bu yazida oldugu gibi,
Alo Fetva'y1 sadece “abuk subuk” sorulara cevap veren bir
yer olarak tarif eden, “Alo Fetva'ya gelen ilging sorular” sek-
linde baghiklandirilmis onlarca haber bulabilirsiniz. Alo Fet-
va'ya olan bu alayc1 yaklasimin arkasindaki politik motivas-
yonu ve oradaki esas hedefin Diyanet oldugunu anlamak zor
degil. Fakat ayn1 zamanda gundelik hayata dair olan konu-
larin 6nemsizligini varsayan eril bakis agisinin da Alo Fet-
va alaycihginin merkezinde var oldugunu gérmek gerekir.

1 Ahmet Hakan, “Alo Fetva’yr kapatan Islam’a hizmet eder”, Hurriyet, 2 Subat
2015.
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Gozlemledigim kadariyla, gundelik hayat sorulan konusun-
da erkek vaizlere nispeten daha ¢ok soru alan ve tavsiye ve-
ren vaizeler, aym sekilde erkeklere gore daha ¢ok alay ko-
nusu ediliyor, yaptiklar: is degersizlestiriliyor ve bu sadece
medyayla simirh degil. Nevin Meri¢’in, kadinlarin fetva ver-
meye bagladig1 ilk donemlerde kurum i¢inde karsilastig it-
hamlardan bahsettigi anlatisim tekrar hatirlayalim: “Idareci-
ler siz ne yapiyorsunuz ki, yiyip i¢ip oturuyorsunuz diyor.
Yapiyoruz yapiyoruz, ni¢in insanlar boyle soylayor?”

Kadinlara yonelik cinsiyet¢i 6nyargilar ve kadinlarin fet-
va vermesinin alisilagelmis bir durum olmamasi, vaizelere
yonelik hitap bigimlerini cesitlendirir. Merig, fetva verdigi
ilk yillarda telefonu ilk agtiginda duydugu hitaplarin bazila-
rim yazar: “Abla, ablacigim”, “bak yavrum”, “kardes”, “da-
nisman bac1”, “Mufti mustuniaz? Hanimlar da mufti olu-
yor mu?”, “Yegenim”, “Kizim sana bir sey soracagim” (Me-
ri¢, 2004: 34-35). Merig ilk yillarda telefonla fetva isteyen-
lerin kadin sesini duyduklarinda sasirdiklarim ve olumsuz
tepki verdiklerini, fakat yillar gectikge bu durumun degisti-
gini ifade eder:

Benimle ilk roportaji yapan gazete, Ger¢ek Hayat. Alo Fet-
va'nin duyulmaya basladig bir zamandi. Attig bashk ¢ok
igrencti: “Avrattan mi fetva alacagiz?” Bu alg) vatandasta da
vardy, bir derginin yazi igleri madurlugunde de vardi. O al-
g artik bugun yok. Benim ilk geldigim yillarda vard: tabii
ki. Bu toplumsal alanda da vardi. Telefonda soyle geri do-
nugler oluyordu: Mafta sen misin deniyordu mesela, evet
benim diyordum. Multa kadin m1 oldu deniyordu. Daha
sonra cevaplar anlasilir ve ikna edilir olunca, zaman iginde
biz de vatandasla nasil iliski kuruldugunu 6grendik.

Kendisiyle yaptigim ikinci mulakatta Ger¢ek Hayat’in
mansetine bir kere daha deginir Merig:
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Orasi erkek mekam, erkeklerin ¢ahstigy bir yer, hi¢ kadin
yok. Ama ne zaman medya bunu haber yapmaya basladi,
kadinlar ¢ahsmaya baglayinca. 11k asagilayan Ger¢ek Hayat.
Bunun dindar erkek zihni-fetva iliskisiyle de baglantisi var.
Dolayisiyla sadece dindisi gevreleri suglayamayiz. Ortak bir
karsi durus var kadin-fetva iligkisine karsi. Vatandagsin er-
kek hoca yok muydu cevab: oldugunda, “Biz de aym okul-
larda okuyoruz, aym hocalardan ders aliyoruz. Nigin bir
bagka cinsiyet? Ozel bir soru degilse biz de cevaplandirabi-
liriz” diyoruz. Bu fetvayla ilgili degil, her zaman erkek kar-
sisinda kadin bir derece arkalarda.

Vaizelere olan bu bakigin yillar icinde bayuk o6l¢tide de-
gistigini soylemek mumkiinse de, soru soranlarin vaizelere
kadin olduklan i¢in sayg1 duymadiklar telefon gorusmele-
rine sahit oldugumu yine de belirtmeliyim. Saha arastirma-
st yaptigim donemde Nuruosmaniye'deki AIRB'de telefonla-
ra bakan kadin din hizmetleri uzmani, kendisiyle yaptigim
mulakatta bana soyle bir hikaye anlatti: Bir keresinde esiy-
le resmi olarak bosanan, fakat “bos ol” gibi, Islami hukukta
tamimlanan talakin gerceklesmesini mamkun kilan bir bo-
sanma ifadesi kullanmadig i¢in bosanmadigini iddia eden
bir adamla telefon gorusmesi yapar. Telefonu ilk actiginda
adam kadin din hizmetleri uzmanina gérevli olup olmadig-
n1 sorar. Sorusunu sorup aslinda bogsanmis olduguna dair bir
cevap alinca sinirlenir, din hizmetleri uzmanina bagirmaya
baglar ve “Ne bicim hocasin sen?” der. Din hizmetleri uzma-
n1 bunu sdyle yorumlar: “Kadin olmamdan da rahatsiz oldu.
Kadinim ve onun karsisinda konusuyorum.”

Bunlarin yam sira vaizeler Diyanet’i temsil eden rolleriy-
le, iliskide olduklar1 halkin talepleri arasinda kalmanin ge-
tirdigi bir zorlugu da yasiyorlar. Bir yandan, fetva isteyenler
onlar Diyanet’in temsilcileri olarak goruyorlar. Bir vaizenin
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anlatisinda bunu gormek mamkun: “Kafasi kizan buray ari-
yor. Sen Diyanet degil misin diyorlar.” Ote yandan, itibar-
n1 ve kendisine duyulan guveni korumay: buyuk bir mese-
le etmis olan Diyanet i¢in, Alo Fetva bu itibarin saglanmasi
yonunde bir engel olarak goraluyor ve dolayisiyla kurumun
kendisi de adeta boyle bir temsiliyet iligkisini sahiplenmi-
yor. Saha arastirmasi yaptigim donemin Diyanet Isleri Bas-
kani olan Mehmet Gormez'in Alo Fetva’mn Diyanet’in “iti-
barsizlagtirilmasi” icin kullanildigina isaret eden agiklamasi
temsiliyet konusuna da deginir:

Simdi Turkiye’de diyelim ki her tarafi ilgilendiren buyuk bir
tartigma yasaniyor. Bu tartismaya 6nce Diyanet lsleri Bas-
kanhgrm ¢ekmek igin sorular yoneltiliyor. “Diyanet neden
sustu?”, “Neden konusmuyor” falan deniliyor. Diyanet eger
o tartismaya girmek istemiyorsa o takdirde gazeteci dostla-
rimizin 2-3 yildir kesfettigi bir metot var. Alo Fetva Hattr'm
ariyor ve Alo Fetva Hattr’na diyor ki, mesela “Hocam para-
h bir sekilde bahis oynayarak lades oynamak caiz midir?” ...
Lades oynamak caiz midir? Bizim hocamizda ¢ok guzel bir
sekilde “Eger bahis s6z konusu ise haksiz kazang vardir. Ve
bu dogru degildir” diyor. Ertesi gun biz gazetelerde orta-
lik yamip tutusurken bu kadar bayuk tartismalar yaganirken
bunlara bigane kalan Diyanet, 6nemli bir agiklama yapt1.
“Lades haramdir” diye bir agiklama yaptu. ... Bunu Alo Fetva
Hattr’'ndan alyor, ertesi giin kurumsal bir agiklamayms gi-
bi topluma takdim ediliyor. ... Bu yontem dogru bir yontem
degil, bu yontem eger biraz daha devam ederse zorunlu ola-
rak bu hatt1 kapatmak zorunda kalacagz.

Bir yandan bu anlat1 bir gerceklige isaret eder; gercekten
de spesifik bir soruya verilen cevap kurumsal bir agiklama-
dan farkhdir. Zaten daha 6nce de tartismis oldugumuz gi-
bi, farkl hayat hikayelerine ve 6znelliklere sahip vaizelerin
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her biri biriciktir ve ¢alistiklar1 kurumla kendileri arasin-
da yer alan ve kendilerine ait bir manevra alani vardir. Fa-
kat yine de boyle bir temsiliyet iliskisinin olmayis su sorula-
nt doguruyor: Eger oyleyse, Diyanet ya da Istanbul Muftula-
gu, Alo Fetva yoluyla verilen fetvalarin sorumlulugunu na-
sil allyor? Gelen elestiriler karsisinda nasil bir tavir takini-
yor? Mehmet Gérmez’in yaptig1 bu agiklamalarin hemen er-
tesinde Alo Fetva’'nin bir buguk sene boyunca kapanmasina
yol agan hadiseyi bu baglamda tartismanin yerinde oldugu-
nu daguntyorum.

2016'min ilk ayinda, cesitli gazetelerin Diyanet’in web si-
tesinde verilmis bir fetvayr yayimlamas: buyuk tartismalara
yol acar. Web sitesine iletilen “Bir babanin 6z kizina duydu-
gu sehvet, kansiyla olan nikahimi dasarir ma?” sorusunu
cevapsiz birakmak ya da modern bir bakis agisiyla, bu soru-
nun ¢ocuk istismariyla olan iliskisini gozler 6nune sermek
yerine, vakaya olgusal bir yerden yaklasilarak, soru klasik fi-
kih gelenegi icinden, cesitli mezheplere ve fakihlere referans
verilerek cevaplanir. Verilen fetvaya gore, “Babanin sehvetle
kizin1 6pmesi ya da sehvetle ona sarilmasinin nikaha bir et-
kisi yoktur” ve “Babanin kizin1 kalin elbiselerden tutarak ya
da vacuduna bakip disunerek, sehvet duymasi, bu tar bir
haramlik olusturmaz. Ayrica kizin, 9 yasindan buyik olma-
s1 gerekir”. Bu fetva sosyal medya aracihgiyla buyuk tepkiler
topladiktan sonra Diyanet fetvay: ustlenmedigine ve bu fet-
vayl yazan kisinin Diyanet personeli olmadigina dair belirsiz
bir agiklama yapar?

Bugin baz1 internet sitelerinde Din Isleri Yuksek Kurulu
Baskanhg Dini Bilgilendirme Platformu’na dayandirilarak
verilen ifadeler ve bu gercevede metinde yer alan akil ve
ahlaktan yoksun gorusler Din Isleri Yuksek Kurulumuza

2 hups//ww.diyanet.tv/basin-aciklamasi-30s60t3axx
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ve Baskanlhgimiza isnat edilemez. Elektronik ortamda tarla
hile ve desiselerle, cesitli kelime oyunlariyla, kendisini va-
tandas yerine koyarak platforma soru sorup aldig cevaplari
da tahrif ederek, bunu Bagkanhgimiz1 itibarsizlastirrnanin
bir yontemi olarak kullanmak higbir akil ve vicdan tarafin-
dan kabul edilemez.

ltibarim her zaman mesele edinmis olan Diyanet, bu fet-
vanin gindeme gelmesinin hemen ardindan, “itibarsizlasti-
rilmasi” i¢in o gune kadar medya tarafindan sikga elestiri-
ye tabi tutulan Alo Fetva'yr kapatir: Nevin Meric, bu olayin
ardindan kendisiyle yaptigim mulakatta, bunun sonucunda
Alo Fetva’nin kapatilmasini ciddi bir sekilde elestirerek, Di-
yanet'in farkh konularda oldugu gibi burada da sorumluluk
ustlenmediginden so6z eder:

Bunu bir Diyanet politikasi olarak ortaya sunmak dogru bir
yaklasim olmadi. Onun uzerinden icraatta bulunmak -Alo
Fetva'min kapatilmasi- ciddi anlamda sikintih bir durum
oldu. Insanlar magdur oldu. ... Diyanet bir kurum ciddiye-
tiyle davranmadi. Diyanet her konuda boyle geri gekiliyor
ya da kisisel olarak vatandag: sugluyor. Ha personel suglu
degil mi? Suglu, tabii ki personelde de suglar olabiliyor. Ta-
mam biz bu eksikligimizi gideririz diyebilirsin, burada soy-
lem yanhs diyebilirsin, biz de insamz diyebilirsin, birgok
seyler olabilir. ... Medya bunu kullamyor, Diyanet de med-
yanin ayagina gidiyor. Halbuki fetvay: tutmasi lazim.

Meri¢’e, Mehmet Gormez’in yukarida bahsetmis oldugum
agiklamasindan bahsettigimde ise, Diyanet’in sorunlara ye-
terli ¢ozumler uretmiyor oldugundan ve bu ¢6ztimleri uret-
menin insanlarla dogrudan karsilasmalar yasayan personele
kaldigindan, dolayisiyla personelin kurumun talepleriyle in-
sanlarin talepleri arasinda sikisngindan bahseder:
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Bu Diyanet'i kurtarmaz, neden, ¢inku Diyanet demek ki
gundemle alakah, vatandagin gektigi sikintilarla alakali ¢ahis-
malar yapmiyor. Diyanet'in medya tizerinden yasadigz bagka
bir baski var, bir de Diyanet'in bir kurum olarak vatandasin
sikintilarina cevap tretmeyle alakali ¢alisma disiplini ¢ok ye-
terli degil. ... Bizim de cammuz ¢ikiyor, suna bir cevap tre-
telim, DIYK'den hocarmiz gelsin, bize su konuyu bir anlat-
sin. Hoca geliyor, Diyanet'in gorasuni degil, kendi gorusi-
ni soyluyor, orada da ayni sey oluyor. Aslinda ben bunu be-
nimsemiyorum ama Diyanet soyle bir karar ald1 demesi ge-
rekmez mi? Mesela finanslarla alakal: bir suru yeni igleyisler
var. Onun disinda yeni seyler ¢ok oluyor. Mesela disandan
dollenme vs.. Sen buna cevap vermiyorsun, vatandas soru-
yor. Senin telefonunun basindaki adamin, personelin vatan-
dagin bu sorusuna cevap aretmek zorunda. Neden aretmek
zorunda, ¢unk cevaplandirmadigin zaman bu sefer sikayet
gidiyor. Sikayet gittigi zaman da Diyanet “Ne yapiyorsunuz,
niye calismiyorsunuz, vatandagin sorularni cevaplandirmi-
yorsunuz?” diyor. Biz de diyoruz ki, biz bu sorularin ceva-
bini sizden bekliyoruz. Ee o zaman arayin bizi, sdyle yapin,
boyle yapin. Ariyoruz da tabii ki bazi durumlarda. Ama ora-
daki isleyis yine ¢ok rantabl degil, benim bekledigim boyut-
larda degil. Diyanet’in hem kendini, hem personelini, hem
de vatandag korumak tazerine bir ¢aba, gayret icinde olmasi
beklenirken Diyanet'in ilk yaptig1 sey sorumlulugu persone-
le yaklemek oluyor. Ondan sonra da vatandasa geciyor, Alo
Fetva'nin kapanmasi direkt vatandasa ceza.

Diyanet’in Turkiye'deki tartismali pozisyonu sebebiyle
medya ile Diyanet arasinda kalan vaizeler,? yine ayni sekilde
Diyanet’e elestirel bakan insanlar ile kurum arasinda da ka-
liyordu. Vaizelerden biri bu arada kalmishg: soyle agikliyor:

3 http//nevinmeric.com/toplum-ve-fetva-hatti.gbt
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Bir kism1 hakikaten karsisindakinin bir hoca oldugunu ka-
bul ederek ariyor, bir kismu sizin hatamzi bulmak igin an-
yor. Falan cemaate aittir, okumus yazmgtir, bir hadis bul-
mugtur, bununla sizin bilginizi 6l¢gmeye kalkiyor. Diyanet
bu konuda neden soyle yapamiyor? Neden cesaretli davra-
namiyor? Siz devlet memurusunuz, zaten sdyleyemezsiniz.
Inansamz da soyleyemezsiniz.

Ashinda vaizeler Diyanet’in fetvalanyla celisen tavsiyeler
vermiyorlard1. Fakat sahip olduklan araci pozisyonunda ba-
zen dusunceleri ve yorumlan Diyanet'in kurumsal fetvala-
nindan farkl olabiliyordu. Ozellikle finans konulan séz ko-
nusu oldugunda gozlemledigim bu durumda, vaizeler Diya-
net'in fetvalarim aktanrken belirli stratejiler gelistirmigler-
di. Vaizelerden biri faiz konusunda tavsiye verme stratejisi-
ni soyle anlatiyor:

Bazen sahsi kanaatimiz veya kendi uygulamamiz bagka bir
sey, ama ben burada bilhassa kurum adina da durdugum
zaman, kurumun o konuda bir fetvasi varsa ve o sahsa da
uyabilecek bir fetvaysa kurum fetvasi disinda bir sey soy-
lemiyorum. Diyelim ki Diyanet’in “llk ev igin faiz kullani-
labilir, enflasyon oranindaysa” diye bir fetvasi vardi. Su an
kalkt1 ama ben yeni goreve bagladigimda vardi. Ben sahsi
olarak bu kanaatte degilim ve vicdani olarak da bunu kul-
lanmam. Rahatsiz olurum bu isin fetvasi olsa bile. Mese-
la anyor, soruyor, nasil iletiyoruz? “Diyanet’in bu konuda
soyle bir fetvasi var.” Ama arkasindan neyi soylayorum, be-
nim yapabildigim ve yaptigim nedir? “Ama kendi goérasam
olarak bunu tavsiye etmiyorum. Bunun yerine borg alma
imkanimiz varsa bor¢ alalim, borg alma imkamimiz yoksa
acele etmeyelim, 3 odah yerine 2 odal ev, tek odali ev ala-
biliriz. Kira 6deme imkanimiz varsa kendimizi illa ev ala-
cagiz diye sikintiya sokmayalim.” Ama o kisi Diyanet'i ar1-
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yor, belki Diyanet'in verdigi fetvay biliyor. Ben bu kisiyi ta-
nmmiyorum, belki onun i¢in o evi almak ¢ok zaruri ve boy-
le bir fetva varsa nakletmem gerekir. Bu konuda mesela Di-
yanet'in fetvasim soyleyip kendi tercihimi tavsiye niyetin-
de iletiyorum.

Vaize burada kendi vicdam ve burokratik isleyis arasinda
kaldig ikilemde verdigi karan anlatir. Ne sadece memurluk
yaparak Diyanet’in fetvasim aktanr, ne de sadece vicdaninin
sesini dinler. Zaten Diyanet'in fetvasim1 aktarmamak da vic-
danina aykindir, zira vaizeye gore, o tekil durumda Diya-
net’in fetvasi o kisi i¢in belki daha dogru olacaktir. Dolay:-
styla, vaize Diyanet'in fetvasim aktarip sonrasinda kendi tav-
siyesini ekleme yolunu bulur. Bu kurumsal arada kalmiglik,
zaten agr olan fetva verme sorumlulugunu vaizeler icin da-
ha da buyutur. Baska bir vaize ise bu sorumlulugun altinda
duygularim kontrol ettigini ve kendi i¢inde yargihyor olsa
da agik¢a karsisindaki insani yargilayamadigini sdyle anlatir:

Diyanet'in altinda bu sorulan cevaplamak, aslinda bu daha
buyuk bir sorumluluk. Bazen insanin i¢inden gercekten si-
nirlenmek geliyor. Mesela gecen sefer genelevde ¢alisan bir
bayan aradi, ¢ok farkh bir soru sordu. Orada ¢aligtigina ta-
kilmiyor, ama orasi emeklilik i¢in prim 6demiyormus, ken-
disi 6duyormus, bunun caiz olup olmadigim soruyor. Hal-
buki yaptig1 meslek daha buyik bir problem. Gunahlar in-
sanin kalbinde leke olusturur diyor ya Hz. Peygamber, her
zaman igledigi i¢in o hatay: artik o hataya kars1 duyarsiz-
lagmig, bunu kabullenmis. Baz1 durumlarda kizmak geli-
yor insanin iginden, ama bu bir sorumluluk neticede, kisi-
selden ziyade benim hep fetva verirken dagincem sudur:
Diyanet’i agtim bana sunu soyledi deyip de kotulenmesidir
kurumun. O yuzden daha dikkatli olmaya ¢ahginmn.
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Vaizeler bu agir sorumluluk duygusunu sadece ¢ahstiklari
kuruma kars: hissetmiyorlar. Cokkatmanl bir sekilde yasa-
nan sorumluluk duygusu, vaizelerin islerini icra ederken ey-
lemlerini, disuncelerini ve duygularim sekillendiriyor. $im-
di vaizelerin anlatilarinda bagkasiyla iliskilenmenin tam da
merkezinde duran ve dolayisiyla fetva vermenin etigini olus-
turan bu sorumluluk duygusunun izini siirecegim.

Fetvanin vebali

Fetva odasinda yaptigim saha arastirmasinin ilk zamanla-
rinda, gelen sorularin bir coguna verecegi cevabi —telefo-
nun ahizesini eliyle kapatarak— odadaki diger kadinlara te-
yit ettiren geng bir vaize ile kargilagsmigstim. Vaize dasundu-
gu ve vermeyi planladig: tavsiyelerden emin olamiyordu ve
bunu su sekilde ifade etti: “Emin olsam bile tasdike ihtiyag
duyuyorum. Istisare ediyorum. Yoksa Allah korusun, onun
vebali ile ne yapariz biz?” Aym1 gun, bir kadin sunu sordu:
“Bir erkegin nisani1 atmas: durumunda kadina hediye edi-
len altin ve hediyeleri ne yapmak gerekir?” Bahsettigim va-
ize bu konuda mezhepler arasinda bir ihtilaf oldugunu bili-
yordu ve cevap vermeden 6nce odadaki diger kadinlarin fik-
rini istedi. Odadaki vaizelerden biriyle aralarinda gegen di-
yalog su sekilde:

— Mezhepler arasinda kadinda kalir diyen varsa kadinda
kalir diyeceksin.

- [Geng vaize]Ama ya adam ¢ok zarara ugrayacaksa?

- O da atmasayd!

Diger vaizenin, nisan atilan kadin korumaya yonelik yo-
rumuna ve o sorumluluk hissinin getirdigi kaygidan bir tur
bosverme anina isaret eden “O da atmasayd1!” ifadesine rag-
men en sonunda, emin olamadiklar i¢in erkek fetvaya yon-
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lendirdiler ve geng vaize arayan kadina ayni zamanda DIYK’i
da arayabilecegini soyledi. Bu soruda oldugu gibi, vaizelerin
cevaplarindan emin olamadig durumlar, fetva vermenin ta-
sidig1 sorumluluk duygusundan dogan duygusal ytkin en
cok aciga ciktign zamanlardi. Bir keresinde yine bir vaize,
bir soruyu yan taraftaki odada yer alan Aile Irsad Birosu’na
yonlendirdi ve telefonu kapattiktan sonra odadakilere soru-
yu anlatti: “Kadin hamile, fakat doktoru bebegin dogumdan
once 6lecegini ve bu yuizden kiirtaj olmas gerektigini soyle-
mis. Kadin da boyle bir durumda kirtajin caiz olup olmadi-
g soruyor.” Odadaki vaizeler bebegin 6ltiimunin annenin
de saghgim tehlikeye atacagim ve dolayisiyla kadinin kurtaj
olmasi gerektigini soylediler. Bunlar1 duyan vaize, soru so-
ran kadim bu sekilde yonlendirmedigi i¢in buyuk bir pis-
manhk duydu. Kadimin saghgindan kendini son derece me-
sul hissederek, “Umarim Aile Irsad’a ulasabilmistir” dedi.
Ingilizcede cevap ve karsilik anlamlarina gelen respon-
se kelimesinin sorumluluk anlamina gelen responsibility’nin
(response-ability) kokeninde olmasi, “ben” merkezli Avru-
pa felsefesi gelenegini tersytuz eden baz1 20. yuzyl filozofla-
rinin Gzerine ¢ok¢a yazdiga bir konu olmus, baskasina kar-
silik vermenin ve dolayisiyla sorumlulugun, etik iligkinin ve
bizatihi 6znelligin temelinde yatan bir kavram oldugu tarti-
silmistir (Levinas, 2016; Derrida, 1995). Benzer bir sekilde,
Turkcedeki sorumluluk kelimesinin kékeninde “sormak” fi-
ilinin olmasi ya da Arap¢adaki “mesuliyet” kelimesinin ko-
keninin “sual” olmasi da burada zikredilmeye deger. “Res-
ponsiveness as Responsibility” (Sorumluluk olarak Duyar-
lihk) adh diyaloglarinda Judith Butler ve Athena Athanasi-
ou, ginimuzun neoliberal soylemlerinde, “toplumsal gti¢-
ler, musterek gayeler, mucadeleler ve sorumluluklar”in ye-
rini “bireysel riskler, 6zel dertler ve bireysel ¢ikarlar”in aldi-
gindan soz eder. Butler ve Athanasiou, neoliberalizmin so-
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rumlulugu bir tir kendi basinin ¢aresine bakma olarak tarif
etmesini elestirerek, “ben” dedigimiz seyin toplumsahn bir
pargasi oldugunu ve sorumlulugun kendisinin etik iligkilen-
me ve siyasal mucadele alan1 oldugunu savunur. “Etik me-
selesi her zaman etik bir iliski meselesidir” ve 6tekine karsi
duydugum sorumluluk duygusu toplumsal dontasam siya-
setini mumkun kilabilir (Athanasiou ve Butler, 2017).
Butler ve Antanasiou’nun tarif ettigi etik ve politikanin i¢
ice gectigi bu tahayyul, vaizelerin sorulara cevap verirken
sahip olduklar1 sorumluluk duygusunun ¢okkatmanllhg
baglaminda bize ¢ok sey sdyluyor. Vaizeler bir yandan dini
sorumluluklar ve dinibuyruklarialtinda, bir yandan bir ku-
rumun ¢alisani olarak o kuruma kars: duyduklar1 sorumlu-
lukla, diger yandan etten kemikten insanlara kars: duyduk-
lar1 sorumlulukla bas etmeye ¢ahsiyorlar. Bir yandan birey
olarak bagka bir bireyle, yani karsilarindaki kadinla (ya da
erkekle) etik bir iligki kuruyorlar; éte yandan da daha kol-
lektif ve soyut baz1 aidiyetler tasiyor, onlarin sorumlulugu-
nu aliyorlar. Neoliberal bir teknik olarak tartisabilmenin
mimkuan oldugu Alo Fetva’yr (bkz. Dérdincta Bélim) bu
baglamdan ¢ikaran en belirgin 6gelerden birinin, neolibe-
ral 6znellik formlarina sigmayan, soru soranlarin ve tavsiye
verenlerin birbirlerine, baskalarina ve inandiklar1 dine kar-
st duydugu sorumluluk duygusu oldugunu disantayorum.
Vaizeler inandiklar1 dine ya da dogrudan Allah’a karsi olan
sorumluluk duygularina isaret etmek icin hem bireysel hem
de toplumsal sorumlulugu iceren vebal kavramina sik¢a bas-
vurdular. Vebalin hangi baglamlarda ve nasil kullanildiginin
izini sirmek, vaizelerin is yapma ve bagkalariyla iliskilenme
etiklerini ve is yaparken sahip olduklar duygusal yukua an-
lamamiz1 saglayabilir. Arapca kokenli vebal kelimesi, otla-
gin otunun son derece bol olmas1 demektir. Mufessir Elma-
Iih Hamdi Yazir’a gore vebal, bu manadan hareketle mecazi
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olarak mutlak agirhk, vahamet ve ¢ekilmez kot sonug olarak
kabul edilmistir. Agir ginah manasinda kullanilmasi da bura-
dan gelir (Yazir, 1971). Hem gunah hem de sorumluluk kav-
ramlarina isaret eden ve olduk¢a agir bir anlami ve hissi olan
vebali vaizeler fetva odasinda ve yaptigim mulakatlarda de-
gisik baglamlarda kullandilar. Ornegin bir vaize surekli ye-
ni seyler okumak ve bilgisini gelistirmek zorunda oldugunu,
cunku yanhs bir tavsiyenin vebalinin biytk oldugunu soyle-
di. Nitekim yanhs bir tavsiye soru soran kisinin gtinah isleme-
sine sebep olabilir, dolayisiyla bu diinyada ya da ahiret inan-
cina gore obur dinyada, bunun hesabim vermesini gerektire-
bilir; ya da karsisindaki kadinin guindelik hayatta kendini ve
bagkalanm zora sokacak kararlar vermesine yol agabilir.

Agrama da El-Ezher’de verilen yuz yuze fetvalarla ilgi-
li yaptig1 arastirmasinda fetva verme pratigindeki muste-
rek sorumluluktan bahseder. Agrama’ya gore mufta ver-
digi fetvalar konusunda soru soran kisilerle bir 6l¢ude so-
rumlulugu paylasir ve bu sorumluluk ahirette yuzlesilecek
bir sorumluluktur (Agrama, 2010). Bagka bir vaize insanla-
rin kendilerine soru sorma motivasyonunu su sekilde acik-
lar: “Senden gorus alip rahatlayacak. Ginahim vebalini se-
nin stune atacak.” Vaizeye gore, soru soran kisi karar ver-
menin sorumlulugunu ustlenmeyip bunu vaizelere yukleye-
rek, bu kararin yanlhshg ya da birilerine zarar getirmesi du-
rumunda ginahim da kendilerine yukleyip rahat hissetmeyi
amaglar. Baska bir deyisle, burada vaize kararindan ve soy-
lediklerinden dolay: Allah’a hesap verecegini dasunur, zira
yanlhs bir karar/tavsiyesi bagkasinin hatasina sebep olabilir.
Burada ahiret inancina ve “ginah”a sik¢a deginilse de, bunu
sadece Allah’a kars1 duyulan sorumluluk baglaminda tartis-
mak yetersizdir, ¢inku dini sorumlulukla baskasina duyu-
lan sorumluluk, din ile etik, kutsal olan ile dunyevi olan ay-
rilmaz bir gekilde i¢ ice gecmistir.

166



Fikih yiksek lisansi yapmis bir vaize, soru soranlara duy-
dugu sorumlulugu soyle anlatir: “Yanhs bir sey sdylesen o
insan senin fetvan yuzunden yanhs yapacak. Fetva adabiyla
ilgili kisimlara baktiysan gorursin zaten. ‘Cehenneme atil-
maya en hevesli olanlar, fetvay1 vermeye en hevesli olandir*
gibi bir hadis var.” Daha sonra ise, baskasina kars1 duydugu
sorumluluk duygusunu genisleterek, bunu, yasadigz toplu-
ma kars1 duydugu bir sorumluluk olarak cerceveler:

Fetvanin buyuk bir mesuliyeti var ama bunu yapmak zo-
runday:z. Biz yapmazsak boyle bir bosluk olacak toplum-
da. Ama su elestiriyi getirmem lazim: Su an naklediyoruz,
ama nakletme noktasinda bile yeterliligimiz olmayan sey-
lerde cevap vermek zorunda kalabiliyoruz. Diyanet’in bu
noktada gorevlendirdigi personelini ¢ok iyi egitmesi gere-
kiyor. Fetvaya 6zel personel olmah ¢anku fetva basit bir
sey degil.

Daha o6nce de bahsettigim gibi, vaizeler fetva verdikleri-
ni degil naklettiklerini ifade ederek, tarih boyunca kurumsal
olarak sadece belirli niteliklere sahip insanlarin yapabildigi
ve buyuk bir sorumlulugu olan bu pratigin tzerlerine yuk-
ledigi sorumlulugu bir nebze olsun azaltmay dilerler. Fetva
Islam fikih gelenegi boyunca hep buyiuk bir sorumluluk ge-
rektirse de, yukaridaki vaizenin ve digerlerinin anlatilarina
gore, Alo Fetva’ya nobet usulu gelen vaizelerin bircogunun
fikih konusunda 6zel bir egitim almamis olmalan sirtlarin-
daki yuku daha da artirmistir. Milakat yaptigim vaizelerin
bazilar ilk fetva verdikleri donem yasadiklan zorluklardan
ve yeterli egitim almadiklarindan ve aldiklar teorik egitimin
sahada yetersiz kaldigindan soz ettiler.

4 “Sizin fetva vermeye en curetkar olamimz, cehenneme atilmaya en cesaretli ola-
mnmzdir.” Darimi, “Mukaddime”.
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Biz mezun olduktan sonra halk size boyle sorularla gelecek
denilseydi boyle olmayabilirdi. Ama teori duzeyinde egi-
tim verildigi i¢in dogal olarak ben yuksek lisanstan sonra
ilk fetva nébetimde ciddi travma (diyelim) yasadim. Cun-
ki1 en basit namaz sorusunu bile neydi diye dasunuyorsun.
Cuanku hem muhatap olmamissin hem de bilgilerin soyut
bir halde, onu somuta indirgeyemiyorsun. Diger hocalarin
da bunu yasadigim dagunayorum.

Baska bir geng vaize ise kendisiyle yaptigim mulakatta fet-
va verirken kazandig tecribeyi soyle anlatir:

Aile Irsad Barosu'nun seminerleri bittikten sonra fetva no-
betine ¢agrldim. O zaman da sikint1 yasarmstim. Nevin ho-
cam sagolsun, ¢ok yardimei oldu, kapatip ona sorabiliyor-
sun, o iyi bir sey. Ben tamamen kendi baginasin gibi, ¢ag-
1 merkezindeki gibi tek basina cevap veriyorsun saniyor-
dum. Allah’tan 6yle olmadiginy, isin istigare ile hafifletildi-
gini gordam. $Simdi dénup o zamanlara bakiyorum, o za-
man baz fetvalar soylerken fetva teknigi de bilmiyormu-
sum. Simdi nispeten daha iyiyim. Teknik su, benim gelis-
tirdigim teknik: bir kere karsindaki insanin sorularin ce-
vaplarken ruh halini iyi anlamak, sorusunu iyi ¢6zumle-
mek. Neyi ne i¢in sordugunu anlamak.

Fetva odasinda Alo Fetva’nin yapisal sorunlar1 hakkinda
konusurken bir vaize sunlar soyler: “Insanoglu unutabilir.
llmihalde okumus oluyorsun ama unutabilirsin. Biz diyoruz
ki burada surekli duran ihtisas sahibi birileri olmali. Ben-
ce herkes fetvaya gelmemeli.” Yaninda oturan vaize kars ¢1-
kar: “Ama ¢ok yorucu bir is. Surekli dert dinliyorsun, st us-
te ayn1 seyleri anlatiyorsun. Bence bu isi strekli birinin yap-
masi ¢cok zor.” Gergekten de vaizeler surekli iiziicii ve kar-
magik hikayeler dinliyorlar ve bu hikayelerdeki sorunlari
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¢ozmeye calisiyorlardi. Dolayisiyla sadece sorumluluk his-
sinin degil, dinledikleri hikayelerin de duygusal yukunu ta-
styorlardi. Kendisiyle yaptigim mulakatta bir vaize hikaye-
lerin duygusal iceriginin ona ¢ok fazla geldigini bir analo-
jiyle soyle anlatir: “Gegen sene bir davrams bilimi uzmani-
nin seminerine katildim. Cocugunuzun elinde bardak vardi
dusarda, ona ne tepki verirsiniz dedi. Gel beraber toplaya-
Iim dersiniz. Ama ben cevap olarak o anki ruh halime bag-
11 dedim. Fetvada da ust uste sorular soruldugunda insanin
tasma noktas1 oluyor ve insanin psikolojisi yipranabiliyor.”
Fetva odasinda yillarca surekli ¢alisan Nevin Merig ise din-
lediklerinin i¢ danyasini nasil degistirdiginden soyle bahse-
der: “Benim hafizamda kaydedilmis bir sura pislik var me-
sela. Bunun verdigi bir problem var, kendi hayatinin ne ka-
dar rafine oldugunu gérayorsun. Ogrenme oluyor. Kaydedi-
yor ve dinledikleri olabilir bir sey haline geliyor. Fetvaya ge-
lenlerin desarj olmas: gerek ashinda.”

Merig, Alo Fetva kapatildiktan sonra kendi web sitesin-
de bir yaz1 yayinlar ve bu yazida fetva verenlerin hem arada
kalmis pozisyonlanm hem de fetva verirken yasadiklar zor-
luklan soyle anlatir:

Ha hig sikint1 yok mu? Cok... Mesela bir gun daha yeni ise
gelmis masaya oturmussunuz, ilk telefon, ahizeyi elinize
aliyor buyurun diyorsunuz. Hi¢ duymadiginiz anlam da ve-
remediginiz galiz bir kufur... Veya takinti hastalan dur du-
rak bilmeden surekli ararlar da ararlar. Doktor tedavisini
soylediginiz halde bir de sizden birkag s6z duyalim isterler-
di. Doktorlara ¢ok arayan yénlendirilir o birimde ama on-
lar bizi ne zaman fark edecek ve iletisime gececekler meg-
hul!.. Hala Diyanet hastanelere de el atti diye hayiflanma
modunda bazilar... Bazen basin da arar, kimligini belli et-
mez, usenir/ler izin talebine dair faksi cekmeye, siz tug se-
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sinden anlardimiz baska bir dunyanin icine girdiginizi. ...
Basinin tacizinden korunma yollarim1 zaman iginde dene-
me yanilma yoluyla da olsa 6grenmistik ama insaniz her an
kontrolla olmak her an bu stresle is yapmak takdir edersi-
niz ki hig kolay degil. Telefonda gormuyorsunuz, karsimz-
daki hayir igin mi ser i¢in mi sizinle iletisime geg¢mis, bu-
nu anlamak ¢ok zordu. Sorunun kurgusundan, sizin atti-
gz aglara verdigi cevaptan yola ¢ikarak ortalama bir so-
nug yakalanird.

Bir yandan da, vaizeler fetva vermenin zorluklarina rag-
men fetva nobetine gelmek konusunda cok isteklilerdi. Fet-
valara insanlarin ¢ok ihtiyaci oldugunu dasianuyor ve bu
yuzden yaptiklar1 ise buytk bir 6nem atfediyorlardi. Vai-
zelerden birkag1 bagkalarinin memnun olduklarin1 gérme-
nin onlan yaptiklar1 is konusunda tatmin ettigini ifade etti:
“Arayan insan rahatlayarak, mutlu olarak kapatiyorsa mem-
nun oluyorum ben”, “lyi ki varsimiz, iyi ki bu hizmet var di-
yorlar. O yuzden bazen mutlu ediyor.” “Bir soru sordukla-
r1 zaman ayrintili bilgi verince memnun oluyorlar. Memnun
olduklar zaman sen de yaptigin isin karsihigini aliyorsun.
Mesela dovme yaptirmak caiz mi diye sorunca sen dovme-
nin dindeki yerini anlatiyorsun, o bunu beklememis oluyor,
memnun oluyor.”

Son olarak, fetvamin onlar surekli yeni seyler 6grenmeye
tesvik ettiginden ve “manevi” olarak giclendirdigini soyle-
yen vaizeler oldu. Yine Nevin Meri¢ bunu 6zellikle vurgula-
yanlardan:

Fetvaya gelmek ¢ogunlugu mutlu ediyor, hem merkezle
[Muftaluk] iliskilerini koparmamis oluyorlar. Tuzla ilge-
sindeyseniz merkezle iliskiniz hi¢ yok. Merkeze geldiginiz-
de merkezin isleyisini gérayorsunuz, boyle sorular gelmi-
yor ilgelerde. Ben paldir kaldur gelip de nereden ¢ikti1 bu
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fetva diyen ama sonra fetvaya bizi arastirmaya sevk ediyor
diyerek gelmeyi isteyenleri bilirim.

Ve sunlan ekliyor:

Evet sorumlulugu var, ama sizi manevi agidan besleyen de
¢ok yonu var. Burada hem bilginizi kullaniyorsunuz, ikin-
cisi nelerde sikint1 yasiyorsun, surekli gozlem yapmak zo-
rundasin, bogluklarin1 doldurmak i¢in mucadele veriyor-
sun. Biz ne yapiyorduk, fetvayla ilgili seminerler hazirla-
maya, dersler almaya ¢alisiyorduk, her ay ders aldik me-
sela. Sonra mesela baska kadinlarla iliski kurmak gerekti-
gi zaman, onlardan yardim almak gerektigi zaman onlara
bagvurduk. Mesela psikiyatri konusunda bu konuda hem
disaridan hem isin ehli insanlara yoneldik. Yani fetvamn
cok besleyen bir yapisi var. Dolayisiyla o hareket, hem tra-
fik anlaminda hem bilgi anlaminda, sizi durdurmuyor, aym
zamanda surekli okumak zorundasimz. Ben kitaplar yazar-
ken de ¢ok okumalar yaptim. O okumalar: da cevaplarda
kullandim. Onlan fetva cevabi olarak kullanmiyorsun ama
vatandasin moralini duzeltme anlaminda bunu kullamyor-
sun, dolayisiyla senin cevabini besleyen bir sey oluyor. Biz
Diyanet'ten beklemedik ki [bizi geligtirmesini).

Ozetle, bu bolumde, lkinci Bolam’de tartighgim “Tavsiye
etigi” bolimunun bir devami olarak, vaizelerin ¢ahistiklar
kurum olan Diyanet’le, tavsiye verdikleri kisilerle, toplumun
tamamiyla ve inandiklan dinle kurduklan iliski ag icerisin-
deki etik kaygilarim tartismayr amagladim. Etigin baskasiyla
kurulan iliskiden dogdugundan ve iligskinin de sorumluluga
isaret ettiginden yola cikarak, vaizelerin birbirinin i¢ine gec-
mis sorumluluklarla yukla bir sekilde fetva verdiklerini an-
lattim. Vaizeler hem bu dunyada, hem 6teki dunyada yuzle-
sebilecekleri, hem dini, hem duinyevi bir sorumluluk duygu-
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sunun getirdigi bir kayg: ve dikkatle tavsiyeler vermeye ¢a-
listyorlar. Tavsiye verirken, Diyanet’in disuncelerine aykir
bir tavsiye vermemek ve onun “sayginhigim” zedelememek,
ayni zamanda kendi dogrularindan 6diin vermemek kayg-
styla, bununla birlikte, inandiklan, kisisel ve yakin, fakat bir
o kadar da bir iktidar iliskisiyle baglandiklar1 Allah’a hesap
verecekleri dusuncesiyle arada kaliyorlar, belirli tereddutler
ve ikilemler yasiyorlar. Sorumlulugun getirdigi ytkle birlik-
te, tarihsel olarak cinsiyetlendirilmis bir alanda ¢alismak ve
yine tarihsel olarak kurulan sekuler/dini ayrniminin getirdigi
kutuplasma igerisinde énemli bir rola olan bir kurumun ¢a-
lisan1 olmak, vaizelerin yukunu daha ¢ok artiniyor. Bununla
birlikte, “dogru din”i iletme dusincesi, kendilerinin yoklu-
gunda var olacaklanm dusiandukleri bosluktan kaynaklanan,
toplumun tamamina karsi duyulan sorumluluk hissi ve fet-
vanin kendilerine kattig 6grenme suireci vaizelerin motivas-
yonlarini olusturan bilesenlerdir.



SONUG

ARASTIRMACININ DUYGUSAL YUKU

Turkiye'de yasayan insanlar olarak ¢ok seyle yukluyuz. Ku-
rumlarla, kavramlarla ve hareketlerle, haliyle sirtlarinda ge-
tirdikleri tarihsel ytukle birlikte iliskileniyoruz. Fetvanin,
Diyanet’in, dinin, sekulerligin veya feminizmin tasidiklar,
ozellikle Turkiye’'nin modernlesme sertiveninde agirlasan
ideolojik yikler, zaman zaman her seyi ikili kahplar icin-
de disinmemize ve konulara sadece iktidar perspektifinden
bakmamiza yol acabiliyor. Bu kitap, bu ytikleri taniyarak ve
hesaba katarak, fakat bu yuklerin getirdigi disinme sekliyle
kendini sinirlamadan yazilmaya ¢alisildi. Diyanet gibi Tur-
kiye tarihinde oldukgca tartisilmis bir kuruma bagh gelenek-
sel bir pratigi tartisirken elbette ki onu sekiilerlik, alkede sui-
regelen din ve siyaset iliskisi ya da AKP'nin aile politikalar
cercevesinde ele almak gerekir. Fakat bir yandan 1slam an-
tropolojisi literatirinden esinlenen, bir yandan da feminist
bir perspektifle yazilmis bu kitabin amac, bir kurum ola-
rak Diyanet'in analizini yapmak ya da sekiilerlik kavramina
odaklanmak degildi. Kitap, sekulerligi yonetimselligin bir
formu olarak ele alarak, yonetimselligin bilesenleri olan tek-
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niklere, araglara, pratiklere ve soylemlere odaklanarak, Di-
yanet’le ilgili yapilan genellemelerden, elbette ki bir nokta-
ya kadar, kaginmaya calist1. Bu baglamda, bu ¢alisma Diya-
net’e, hareketsiz, tek sesli ve homojen bir kurum olarak de-
gil de, belirli pratiklerden ve kugukla buyuklu aktorlerden
olusan hareketli bir olug olarak yaklasiyor. Alo Fetva’da olan
biteni sadece devletin 6zel alana mudahalesi ya da tam tersi
bir yerden politik olandan bagimsiz bir sekilde dini bilginin
aktarilmasi baglaminda okumaktansa, devlet, Diyanet, Stun-
ni Islam gelenegi, vaizeler ve soru soranlardan olusan ¢ok-
katmanli bir yapinin birlikteligiyle sekillenen karmagik ve
hareketli bir pratik olarak ele aliyor.

Bu kitapta, bahsetmis oldugum c¢okkatmanlilig gozler
ontine sermek ve tartismay: sadece iktidar baglamiyla si-
nirlamamak igin, fetva veren aktorlere, yani Diyanet ve so-
ru soranlar arasinda yer alan aracilar olan vaizelere de odak-
landim. Dolayisiyla, vaizelerin fetvay1 nasil verdikleri, dev-
letin bireylerin ve ailelerin gundelik hayatlarin1 ve dini na-
sil duzenledigine 151k tutmakla beraber, fetva verirken yasa-
diklan kararsizliklar, ikilemler, farkliliklar ve sahip oldukla-
n duygular ve motivasyonlar incelendiginde, fetva vermenin
yonetmekten ¢ok daha fazlasin iceren girift yapisinin agiga
ctkmasini imit ettim. Bunun da Turkiye'de Diyanet bagla-
minda yapilan sekilerlik tartismalarina ve dini/sekuler ayri-
muinin Turkiye'de anlasilma sekline dair soru isaretleri olus-
turacagini hayal ediyorum.

Bu girift yapiy1 anlamaya ve anlatmaya ¢alismak; hem bir
arastirmaci hem de dini aidiyeti olan ve Turkiye’'deki top-
lumsal cinsiyet karsiti hareketleri ve politikalar1 kaygiyla ve
ofkeyle izleyen bir feminist olarak bende karmasik duygu-
lar yaratt1. Vaizelerin tasidig1 ve soru soran kadinlarla pay-
lastig1 sorumluluk hissini ve sorumluluk duyduklan ku-
rumlar ve insanlar arasindaki arada kalmiglik hallerini an-
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lattiktan sonra, kitabi bitirirken biraz kendime déntip, ay-
n1 duygularin bir arastirmaci olarak bendeki hallerini be-
timlemek istiyorum. Saha arastirmam boyunca bana yar-
dima olan, bana vakit ayirip benimle tecruibelerini payla-
san vaizelere kars: hissettigim sorumluluk duygusu ve kita-
b1 yazarken ve aragtirmamu birilerine anlatirken ¢okga tize-
rine dusinme imkani buldugum kendi arada kalma halim,
kitap boyunca anlatilan etnografinin disinda kalmiyor. Hat-
ta tam da onun kurucu bir pargasi olarak burada yer alma-
y1 hak ediyor. Etik ve yontem tartismalarini da iceren ken-
di pozisyonum tizerine yapacagim tartismanin, kitab1 okur-
ken aradig sesi duymayan ve kendi bulundugu noktada be-
ni bulmayan okuyucuyla da konugma imkan: saglayacag-
n1 Umit ediyorum.

Arastirmaci olarak konuya Islami pratikleri ve Islami ke-
lime dagarciginda yer etmis kavramlan sahiplenisimle iceri-
den, Diyanet’in politikalarina ve Turkiye siyasetindeki po-
zisyonuna olan elestirelligim ve feminist perspektifle mese-
lelere bakisimla disaridan yaklasmam, hem arastirmay: ya-
parken hem de kitab1 yazarken bende ciddi etik kaygilar do-
gurdu. Arastirmanin 6znesi olan kadinlara kars: hissettigim
sorumluluk hissimle ve onlarin yapip ettiklerini ve dertle-
rini en iyi sekilde ifade edebilme istegimle beraber, haliyle,
her arastirmaci gibi, deneyimlerim ve egitimim tizerine insa
ettigim o6znelligimden dogru yazacaktim. Sirekli kendime
ve arastirmamdaki kadinlara kars: adil olma kaygis olarak
tecribe ettigim bu durumu, Abu-Lughod benligin bélinme-
si olarak tanimliyor ve bu bélinmeyi bilhassa ben ve 6teki
ayrimina tam olarak sahip olmayan, hem iceride hem disa-
rida olan antropologlarin ve feminist antropologlarin dene-
yimlediginin altim ¢iziyor (2008).

Marilyn Strathern’e gore, hep bir taarruz altindaki femi-
nist 6zne, 6teki (¢cogunlukla erkekler ve patriyarka) tizerin-
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den kendini kurup, kendi benligini 6tekinin baskisinin far-
kina vararak kegfeder. Boylece kisi kendisine ait olan ortak
bir ge¢misi yeniden kazanmaya calisir. Antropolog ise ote-
kiyle iligkiye girerek onlarin duygusal ve kisisel hayatlari-
na kendini agar, farklar1 anlamlandirmaya ¢alisir ve kendi
gecmisinden kopar. Strathern’e gore, bu iki farkl radikallik,
birbiriyle paralellikler icerse de, bilgiyi organize etme ve si-
nurlar1 koyma bicimleri agisindan farkl: sekilde yapilandiril-
mustir. Bu farklar feminizm ile antropoloji arasinda bir di-
yaloga doniisebilse de, ikisi birbirinin kuyusunu kazma po-
tansiyeline sahiplerdir. Bu da aralarindaki diyalogu tuhaf ve
uyumsuz hale getirir. Feminizm ve antropolojinin diyalo-
gundaki bu tuhaflik en ¢ok feminist antropologlar tarafin-
dan carpic ve gergin bir sekilde tecribe edilir. Zira arastir-
maci, konusuyla iki farkh sekilde iliskilenerek suregiden bir
gerginligin i¢inde bulur kendini. Feminizm ve antropolo-
ji birbirini besleyip guclendirse de, Strathern’e gore, bu tu-
haf diyalog nedeniyle feminist akademi antropolojiyi kok-
ten bir sekilde degistirmeyi basaramamus, hatta bu birlikte-
likten feminizm antropolojiye gore daha az sey kazanmistir
(Strathern, 1987).

Abu-Lughod, bu analizde antropolojinin kolonyal ge¢mi-
sinden kopuk, piripak bir sekilde tasvir edilerek, antropo-
loji disiplininde batili olmayan Otekiyle tarihsel olarak ku-
rulmus olan iktidar iligkisinin gormezden gelindigini ifa-
de eder (2008). Bugune geldigimizde, feminizmin alaninin
genisledigini ve feminist 6znelliklerin ¢ogaldigim diisune-
cek olursak, feminist teoriyi ve antropolojiyi simirlarn belli
iki ayn disiplin olarak degerlendirerek aralarindaki gergin-
ligi vurgulamak konusunda i¢im rahat degil. Fakat bir yan-
dan da, kendimi tam olarak Strathern’in bahsettigi gerginli-
gin icinde bulmam da sasirtic1 degil. Zira Turkiye baglamin-
da belirli feminist varsayimlar olmadigini soylemek zor. Fe-
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minizmin alanindaki geniglemeye ragmen, yine de son do-
nemlerde, otonom ve 6zgur bir kadin tasavvuruyla ve aile
kurumuna sert elestirilerle sekillenmis feminist politikalarin
yaygin oldugunu soyleyebiliriz. Feminist bir arastirmaci ola-
rak sahaya girip kadinlarin hikayelerini dinlediginiz zaman
kadinlarin iligkiselliklerini, aidiyetlerini, aile baglarini, bas-
kalarinin arzularyla birlikte sekillenen arzulanni, dertlerini
ve mecburiyetlerini gérityorsunuz. Bittin bunlar zaman za-
man daha statik olarak dustintilen “feminist 6zne”ye sigma-
yan ve oralardan tasan 6znelliklere isaret ediyor. Bunlara sa-
hitlik eden, aym1 zamanda bir feminist olan aragtirmaci, ken-
disini iki benligi arasinda surekli bir mtizakere halinde bu-
luyor ve bu idaresi gug iliskinin gerginligi yaz1 yazma eyle-
minin her aninda varhgim devam ettiriyor.

Bir yandan ataerkinin toplumsal iliskileri diizenlediginin
farkinda olan feminist bir bakisla, bir yandan da bir seyi ata-
erkil diye kategorize etmenin kolaycihgindan ka¢maya ¢a-
lhisarak bu kitab1 yazdim. Sirekli feminist perspektiften ba-
karak soyledigim bir seyi, antropolojik bir bakisla “ama bir
de soyle dusunmek” lazim diyerek torpileme ihtiyaci, ya da
tam tersi bir sekilde, antropolojiden beslenen analizlere fe-
minist serhler koyma ihtiyac: hissettim. Ciinku arastirmaci-
nin yapmaya ¢ahistiga sey, tahlil ettigi kadinlarin sesini ken-
di sesiyle bastirmamak, ama bir yandan da bunu yaparken
kendi sesini kaybetmemek. Bu denge; bitmeyen bir kaygiy-
la, aragstirdigim kadinlarin séztne siddet uygulamama kay-
gisiyla i¢ ice gecen ve her paragrafta, her cimlede yeniden
ve yeniden kurulmaya calisilan bir denge. Fakat sahadaki
karmasiklig1 belirli kategorilerle anlasilir hale getirmek ve
deneyimleri belirli bir sekilde yapilandirmaya ¢alismak ka-
cinilmaz olarak bir siddet doguruyor (Crapanzano, 1977,
Kondo, 1986), ancak denge siirekli saglanmaya ¢ahsildig:
takdirde bu siddet illa ki negatif bir sey degil. Boyle bir ¢a-
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lisma yaparken siddet kaginilmaz, ¢unku ne yaparsam ya-
payim, arastirmaci olarak, dinledigim kadinlarla okuyucu-
lar arasinda bir araciysam, hakikat benim saydam olmayan
dolayimimdan gegiyor. Urettigim bilgiyi kendi konumum-
dan ve perspektifimden yola ¢ikarak aretiyorum (Harraway,
2010). Cumlelerim Clifford'un tabiriyle (1986) “kismi ha-
kikat” olarak ya da Moors'un tabiriyle (1995) hakikatin yal-
nizca bir imgesi (truth image) olarak yazilhiyor. Zira sahada
gorduklerimi ve duyduklarimi kendi ciimlelerimle anlatiyo-
rum, kendi deneyimlerimden gelen bir zaviyeden size sunu-
yorum. Ayrca orada olan biteni anlatmada simirliyim: sade-
ce kendi gorebildiklerim ve duyabildiklerimin arasindan an-
latmay segtiklerimi anlatiyorum.

Yazarken benligimin ikiye boélunmesi (Abu Lughod,
2008; Kondo, 1986), aym anda hem bir feminist hem de
bir arastirmaci olarak yazmanin getirdigi gerginlik, aslin-
da bir taraftan da kimlikler uzerinden sinirlar keskin ta-
raflarin olusturuldugu ve akademiyle aktivizmin birbirinin
z1dd1 olarak kurgulandigi (Ahiska ve Sirman, 2009) Turki-
ye atmosferinin bir sonucu. Feminist, akademisyen ve ak-
tivist olarak, bu pozisyonlarin tamamin: tasiyarak ¢aligma-
nin getirdigi catismaya, gerginlige ve bu gerginlik icinde fe-
minist pozisyonun surekli yeniden tretildigine soyle degi-
niyor Meltem Ahiska: “Feminist konum strekli bir seylerin
arasinda gidip gelen, surekli bir ¢atismanin i¢cinde yeniden
ve yeniden bulunmasi gereken bir konum. Ailenle, erkek-
lerle, cocugunla ve diger kadinlarla kurdugun iliskilerde;
devletle, kurumlarla kurdugun iliskilerde mutlak bir femi-
nist pozisyon yok. Surekli, yeniden ve yeniden miucadele-
sini yapmak zorundasin.”(Ahiska ve Sirman, 2009). Ashn-
da butin bu gerginligin kendisi antropolojiyi, feminizmi ve
aktivizmi donusturen ve iyilestiren bir sey. Tuarla turla ka-
din deneyimlerine sahitlik edip onlara arac1 olmak, kadin-
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lann failliginin merkezine 6zgurlik ve otonomiyi koyan li-
beral feminizmin varsayimlarini yerinden oynatiyor ve tam
da bu sekilde feminizmin kuyusunu kazmaktan ¢ok onu
besleyip alanini genisletiyor demek mamkin. Ya da daya-
nismanin, ¢c6ztimler Gretmenin ve tartismalarin sturegeldi-
gi feminist aktivizmin antropolojiyi ve teoriyi gtclendirdi-
gini soylemek...

Kitab1 bitirirken, bir ytuksek lisans tezi arastirmasina da-
yanarak yazilan bu kitabin haliyle belirli sinirlan oldugunu
soylemek istiyorum. Alo Fetva'ya farkh vechelerden yak-
lasmaya ¢alistigim her bir bolim daha genis bir aragtirmay-
la ve calismayla derinlestirilebilir ve sorulan sorular cesit-
lendirilebilir. Ornegin, erkek fetva odasinda gecirdigim bir
gunden yola ¢ikarak kadinlarin ve erkeklerin verdikleri fet-
valara dair yaptigim karsilastirma daha fazla saha arastirma-
si hak ediyor. Ayrica, saha aragtirmam yaptigim tarihten
bu yana psikolojinin dinyaya anlam vermemizde son dere-
ce artan rolinin, onun Alo Fetva'daki otoritesine nasil yan-
sidiginin énemli bir arastirma konusu oldugunu dastniyo-
rum. Son yillarda Diyanet’in Aile Birolar’'min sosyal medya
hesaplarinda sik¢a rastladigimiz psikoloji konulu soylesile-
rin ve psikolojik soylemlerin sik¢a kullanildig: aile sorun-
larina dair konusmalarin izini Alo Fetva ile verilen fetvalar-
da nasil bulacagimiz benim i¢in bir merak konusu. Yine sa-
ha arastirmas yaptigim zamandan bu yana Diyanet'in dev-
letin kadina yénelik siddetle miicadeleye dair yaptig: plan-
lardaki etkinliginin artmis olmasimin ve daha genelde 15
Temmuz sonrasi Diyanet-devlet isbirliginin artmis olmas-
nin Diyanet’in i¢indeki aktorlerin egitimlerine, pratikleri-
ne, soylemlerine ve verilen fetvalara nasil yansidig1 da me-
rak ettigim konulardan. Bununla birlikte, gelisen medya
teknolojilerinin fetvay: nasil déniasturdiagunden bahsetmis
olsam da, Alo Fetva'y1 asan bir medya aragtirmasiyla bu so-
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runun izini suirmek guzel olabilir. Ya da, Diyanet’in kurum-
sallasma, arsivleme ve kayit tutma ¢abalarinin hem uretilen
dini hakikatleri hem de devleti nasil sekillendirdigini sora-
biliriz. Butun bu sorulan sormaya alan agan bu ¢alismanin,
akademik alana ve konunun merakhlarina katk: saglamasi-

n1 umut ediyorum.
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“Vaizeler devletin séylemini, feminist soylemi ve ataerkil
fikih soylemini birbirine terciime ediyorlar. Bazen ¢atisan,
bazen iist iiste binen sdylemler arasinda miizakere edip
coziimler bulmaya calisiyorlar.”

urcu Kalpakhoglu Fetvayla Yol Gostermek’te, “Bayan
fetva odasi"na telefonla yapilan basvurulara verilen
cevaplari, yapilan yorumlari, bulunulan oénerileri
inceliyor. Oncelikle, fetvanin “yonetimsel bir pratik”
olarak nasil is gordagunu gozler ontne seren bir
inceleme, bu. Kalpaklioglu, dindar kadinlarin giindelik hayatla ve
aile ici sorunlarla ilgili meseleleri karsisinda vaizelerin, bazen
yorum imkanlarini ataerkil kodlar hilafina kadinlara haklarim
“ogretmek” tizere kullandiklarina dikkat ¢ekiyor. Beri yandan
fetva veren vaizelerin, ozellikle “kaygan zeminde aileyi koruma”
kaygisiyla, bir¢cok zaman da “arada kaldiklarin1” gésteriyor.

Fetvayla Yol Gostermek, 1slami feminizmin, ataerkil ideolojiye ve
geleneksel fikih'a karsi kaynaklar1 yeniden yorumlama ¢abasindan
ilham aliyor. Ayrica, Turkiye'de “dini” ile “sekuler”in karsithklarim
ve “karisimlarin1” yeniden diisinmek i¢in verimli bir 6rnek

sunuyor. w
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