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Editérden,

Halk inanglarinin 6nemli bir unsuru olan kutsal mekanlar,
kiiltiirel zenginligin tespiti ve takibinin yapilabilecegi dinamik
alanlarin baginda gelmektedir. Halk inaniglar1 ve adetleri bu
mekanlarda ¢ok yonlii olarak yasatilarak bir milletin en karakte-
ristik 6zelliklerinin sergilendigi alanlari olusturur. Bilhassa ziya-
ret fenomeni baglaminda gergeklesen pratikler, bu inanislarin
dini, sosyolojik ve psikolojik oldugu kadar kéklii bir kiiltiirel arka
plana sahip oldugunu géstermektedir. Kutsal mekanlar merkezli
olusan bu inaniglar; anlat1 gelenegi ve ritiiellerden giyim-kusam,
yeme-igme, kullanilan nesneler vb. gibi maddi kiiltiir unsurlarina
kadar uzanan genis bir alanda karsimiza ¢ikar.

Bireyin kutsalla olan iligkisinde tanrisal olanin yogun bir se-
kilde tezahiir ettigi unsurlarin bir arada bulunduguna inanilan bu
mekanlar, kutsalin deneyimlenmesi noktasinda bilhassa gegis d6-
nemleri olarak adlandirilan esiklerde sik¢a ziyaret edilir. Ziyaret
yerleri, hayatin biitiiniinii saran islevselligi ile sosyal hayatin
merkezinde yer alir. Bu yerlere atfedilen her bir memorat, men-
kibe ve efsane ile kutsal mekanlar ve anlati boyutu bir biitiin olus-
turur. Tiirk kultiirii igerisinde genis bir yer tutan kutsal mekanlar
ve bu mekanlar etrafinda olugan anlat1 ve ritiiel gelenegi ile bu
gelenek igerisinde yer alan kiiltiirel unsurlar basta halk bilimi ol-
mak lizere bir¢ok disiplinden arastirmacinin ilgisini ¢ekmektedir.
Giincel ¢aligsmalar; “atalar kiiltii”, “su kiiltii”, “ates (ocak) kiiltii”,
“dag (tas) kiiltii” ve “agag kiiltii” gibi kiilt merkezli olugsmus eski
Tiirk inaniglarina dair bir¢ok uygulama ve anlatinin izlerini gii-
niimiize tagiyan kutsal mekanlarin, bu yonleriyle halk bilimi ¢a-
lismalarinda, bilhassa sozli kiiltiir baglaminda “mekan boyutu”,
“anlat1 boyutu” ve “ritiiel boyutu” gergevesinde biitiinciil bir yak-
lagimla yapilacak inceleme ve analizlere kapi aralayan bir alan
oldugunu gostermektedir.



Teknolojik gelismelerle iletisim araglarindaki atilimlar, top-
lumsal degisim ve doniigiimii her gegen giin hizlandirmaktadir.
Bu noktada kutsal mekanlar, mekanik ve kitle seklinde iiretilen
popiiler kiiltiire kars1 direng merkezi olarak durmaktadir. Kiiltii-
rel degerlerin gelenekten beslenerek yaratilmasi ve yasatilmasi
noktasinda kutsal mekanlar, dinamik yapisi ile halk Kkitlelerini
¢ekmeye devam etmektedir. Nitekim bu ¢aligmanin olusumunda
biiyiik pay sahibi olan saha ¢aligmalari merkezli derlemeleri-
mizde de kutsal mekanlarin halkin giindelik yasamindaki manevi
anlamda canlandirici etkisi oldukg¢a net bigimde gézlenmistir.

Kutsal mekanlar, farkli inang ve kimliklere sahip topluluklari
ortak bir kiiltiirel paydada birlestiren ve bu yoniiyle de kiiltiirle-
raras! etkilesimin bir¢ok boyutta en belirgin bicimde gozlemle-
nebilecegi alanlardir. Bu bakimdan farkh inang ve etnisiteye
mensup birden fazla toplulugun bir arada yasayarak zengin bir
kiiltiir mozaigi olusturdugu Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde yer
alan kutsal mekanlarin bu yoniiyle halk bilimi merkezli olarak
disiplinlerarasi biitiinciil bir bakis ac¢isiyla yapilacak aragtirma-
larda oncelikli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Nitekim
Bolge’de, gecmisten bu yana Siinni inanca mensup topluluklarin
yam sira Alevi, Siiryani ve Yezidi topluluklarin bir arada yaga-
diklan ve bir¢ok ortak kiiltiirel degeri paylastiklarina tanik olu-
nur. Bu ¢er¢evede, farkl inanglara mensup bu topluluklarin za-
man zaman ayni kutsal mekdn merkezli birbirinden farkl ritiiel-
lere ve anlatilara sahip olmalari, ortaya ayni kiiltiirel paydada bu-
lusan zengin bir miras koymasi ve bilimsel ¢aligmalara firsat ver-
mesi bakimindan olduk¢a 6nemli bir yerde durmaktadir.

Kutsal mekanlar, bir veya birden fazla inancin merkeze alina-
rak gevresinde bir¢ok farkli unsurun (dogal, tarihi, beseri vb.) et-
kilesim dahilinde var olmasiyla meydana geldiginden ¢ok bo-
yutlu yapist geregi farkh disiplinlerin is birligi ile ¢6ziimlenebi-
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lecek alanlardir. Bu alam ele alan ¢alismamiz, halk biliminin do-
gasinda var olan disiplinlerarasi anlayis ¢ercevesinde ayrica tarih
ve ilahiyat alanlarinda ¢aligmalar yapan proje ekibimiz ile kutsal
mekdnlarin biitiinciil yapisinin ortaya konulmasina yoénelik bir
girisimdir. Dolayisiyla ¢alismada ‘“gelenegin giincellenmesi”
olarak nitelendirebilecegimiz kiiltiirel degisimlerin yapisal izle-
rinin, ritiiel ve anlatilarin ¢6ziimlenmesinden hareketle halk bili-
minin kavramsal ve kuramsal araglariyla ortaya konulmasi he-
deflenmistir. Bu kapsamda tigleme olarak diisiindiigiimiiz ¢a-
lisma serisinin ilk halkasinda Siirt, Mardin, Diyarbakir, Adiya-
man, Gaziantep ve Mus illerinde bagh ¢esitli yerlesim yerlerinde
gerceklestirilen saha ¢aligmalarindan elde edilen malzemeler; ri-
tiiel ve anlati merkezli kuram ve yaklagimlarla ele alinmistir. Ca-
lismanin nihai hedefi ise kutsal mekanin toplum hayatindaki yeri
ve roliiniin halk biliminin yontem ve kuramlan ile objektif bir
sekilde ortaya konulmasi ve gelecek kusaklara aktariminin sag-
lanarak mekanin siirdiiriilebilirliginin ger¢eklestirilmesidir.

Bu ¢ergevede, “Ritiielleri ve Anlatilartyla Siirt, Diyarbakir ve
Mardin’de Kutsal Mekanlar: Dini, Tarihi, Kiiltiirel ve Edebi
Doku” baslikli ve 218K187 numarah TUBITAK projesi kapsa-
minda gergeklestirdigimiz saha ¢aligmalar1 ve argiv arastirmala-
rinin bir {irtinii olan bu ¢alismada; proje ekibi tarafindan Giiney-
dogu Anadolu Bolgesi 6zelinde Siirt, Diyarbakir ve Mardin ille-
rinin yani sira Adiyaman, Sanliurfa, Gaziantep, Batman ve Sir-
nak illerinde bulunan gesitli kutsal mekanlar halk bilimi, tarih ve
ilahiyat disiplinleri baglaminda ilgili disiplinlerin ¢esitli kuram-
sal yontemleriyle ele alinmistir. Karsilastirmali incelemelerde,
bolge disindan ¢esitli yorelere ait kutsal mekanlar merkezli olu-
san inanig, gelenek ve ritiieller de gerekli goriilen kisimlarda in-
celemelere dahil edilmistir. Caligma kapsaminda, yukarida isim-
lerini saydigimiz illere bagh elliden fazla yerlesim yerinde bulu-
nan yaklasik doksan bes (95) farkl kutsal mekan hakkinda saha

vii



caligmasi gergeklestirilmis ve bu mekanlar etrafinda gergeklesti-
rilen ritiieller ve anlatilar hakkinda incelemelerde bulunulmustur.

Bu gercevede; Siirt ili merkez ve ilgelerinde yer alan 28, Di-
yarbakir ili merkez ve il¢elerinde yer alan 32, Mardin ili merkez
ve ilgelerinde yer alan 22, Adiyaman ili merkez ve ilgelerinde yer
alan 2, Sanlurfa ili merkez ve il¢elerinde yer alan 4, Gaziantep
ili merkez ve ilgelerinde yer alan 1, Batman ili merkez ve ilgele-
rinde yer alan 4 ve Sirnak ili merkez ve ilgelerinde yer alan 2
kutsal mekéan ve bu mekanlar etrafinda olusan ritiiel ve anlat1 ge-
leneklerine yer verilmistir. Ayrica karsilagtirmali incelemelerde
Mus ili merkez ve ilgelerinde yer alan on iki (12) farklh kutsal
mekan ¢caligmaya dahil edilmistir.

Caligmada, farkl inanglara ve etnik kokene mensup topluluk-
larin bir arada yasadig1 ve ortak kiiltiirel degerlere sahip olduklarn
bir cografya olan Giiney Dogu Anadolu Bélgesi’nin bu ozelligi
g6z ard1 edilmemis, bu dogrultuda gerek yorede gerceklestirdigi-
miz kutsal mekanlar merkezli saha ¢alismalarinda gerekse de bu
kitaba dahil edilen akademik ¢iktilarda Siinni, Alevi, Siiryani ve
Yezidi topluluklarin tarihi, sosyolojik yapisi ve kiiltiirel 6zellik-
leri ayr1 ayr1 dikkate alinmistir. Bu vesileyle yorede bir arada ya-
sama kiiltiir ve bilincinin saglanmasinda kutsal mekanlarin {ist-
lendigi islevler ortaya koyulmaya ¢aligilmistir. Kitapta dokuz
ayr1 boliim halinde yer verdigimiz yoredeki kutsal mekdn mer-
kezli inanis, ritiiel ve anlati1 geleneklerinin temellerinin olduk¢a
eski tarihlere dayandigi goriilmiistir. Bu bakimdan kutsal
mekanlar, bu mekanlarin temsil ettigi veliler ve ziyaret gelenek-
leri yérede kadim bir kiiltiirel birikim ve kiiltiirel ¢esitliligin olus-
masin saglamistir. Kutsal mekanlar merkezli olusan bu kiiltiirel
birikim ve ¢esitliligin en 6nemli yoniiniin ise bir arada yagsama
kiiltiiriine olan katkis1 oldugu gézlemlenmisgtir.
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Prof. Dr. Rezan Karakas, Dr. Ogr. Uyesi M. Salih Erpolat, Dr.
Ogr. Uyesi Hatice Kiibra Uygur, Dr. Fatos Yalginkaya, Ars. Gor.
Erdem Akin ve sahsimin da igerisinde bulundugu TUBITAK
218K 187 numarali proje arastirma ekibinin ¢aligmalarina ait aka-
demik ¢iktilarin tiriinlerinden biri olan bu kitabin olugsmasinda en
onemli katki, siiphesiz ¢aligmanin bir proje boyutunda desteklen-
mesini saglayan Tiirkiye Bilimsel ve Teknolojik Aragtirma Ku-
rumu’na aittir. Bu bakimdan proje ekibi olarak oncelikle destek
ve katkilarindan dolay1 Tiirkiye Bilimsel ve Teknolojik Aras-
tirma Kurumu’na tesekkiir ederiz. Halk bilimi disiplini ¢atisi al-
tinda yapilan saha galigmalari merkezli aragtirmalarin gergekles-
mesinde en 6nemli katkilardan biri de her zaman kaynak kisilere
ait olmugtur. Bu vesileye ¢aligmalarimiz sirasinda bize vakit ayi-
rarak evlerinin ve goniillerinin kapilarimi agan biitiin kaynak ki-
silerimize ayrica miitesekkir oldugumuzu belirtmek isteriz. Bir
akademik ¢alismanin hedefine ulasmasi igin gerekli olan son
asama ise siiphesiz o ¢aligmanin ilgili bilim camiasina ulastiril-
masidir. Bu ¢alismanin da kitaplagmasina vesile olarak okuyucu
ile bulugsmasina saglayan Paradigma Akademi Yayinlarina tesek-
kiir ederiz.

Dr. Biilent AKIN
Lzmir, 2020
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Rezan KARAKAS

KUTSAL MEKANLARDA TEZAHUR EDEN GECI$
DONEMI RITUELLERI
(DICLE BOLUMU ORNEGI)

Rezan KARAKAS®

Diinya tizerinde gozlerini agarak biiyiiyen her birey, farkli du-
rum veya katmanlardan gegerken kendini koruma egilimi goste-
rir. Bu yiizden “insan yasaminin fizyolojik evreleri, 6zellikle de
gebe kalma, gebelik, dogum, ergenlik, evlenme ve 6liim gibi d6-
niim noktalari, pek ¢ok ayinin ve inang¢ §gretisinin ¢ekirdegini
olusturur” (Malinowski, 2000: 31). Bu inang dgretilerinin ve bir-
¢ok geleneksel uygulamanin tezahiir alanlarindan biri de kutsal
mekanlardir. Genel olarak halk kiiltiiriinde “kutsal mekan” kav-
rami olduk¢a genis anlamlar kazanmigtir. Eski ve yeni dinlerin
inang 6gelerinin bilesiminden meydana gelen bu alanlar, bir sehir
gibi genis bir toprak par¢asindan ibaret olabilecegi gibi mezarlik
kadar daha kiigiik bir toprak parg¢asi da olabilir. Bu baglamda kut-
sal bir aga¢ figiirli, su kaynagi veya kaya pargasinin yer aldig1
bolgeler de herhangi bir ulu sahisla iligkili olsun veya olmasin bir
tiir inang merkezi haline gelmistir.

Gerek diinya gerekse Tiirk halk kiiltiiriinde insan pratiklerinin
iki farkli mekanda gergeklestirildigi goriiliir. Kutsal olan ve ol-

* Siirt Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Tirkge ve Sosyal Bilimler Egitimi Bo-
limii, Tiirkge Egitimi Anabilim Dali, rezankarakas@hotmail.com, ORJID
ID: 0000-0001-9138-3825.
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Kutsal Mekdnlarda Tezahiir Eden Gegis Donemi Ritiielleri (Dicle Boliimii Ornegi)

mayan bu alanlar, insan davraniglarini belirleyen niteliklere sa-
hiptir. Ornegin ev ve evin béliimleri, belirli amaglara hizmet et-
meleri igin tasarlanmigtir. Carsi, park, yol, kaldirim, cadde, so-
kak, aligveris merkezi gibi alanlarin her biri, insan faaliyetlerini
belirleyen ozellikleriyle dikkat ¢eker. Siradan insan ihtiyaglari-
nin gergeklesmesini saglayan bu alanlar disinda daha 6zel bir
yere sahip olan kutsal mekanlar ziyaret¢isini belirli davranig ka-
liplarim géstermeye zorlar. Cami ve kilise gibi dini yapilar, ilgili
olduklar1 dinin mensuplarina ibadet edilecek imkanlar sunar.
“Tapinaklar ve tiirbeler, ‘bitmez tilkenmez nokta’nin simgesi
olarak merkezde olmak iizere, diinya ufkunun dort yoniinii yan-
sitacak sekilde tasarlanir. Tapinak binasina giren ve mihraba
dogru ilerleyen kisi, gercek kahramanin eylemini taklit eder.
Amaci, kendi iginde yasami dengeleyen, onu yenileyen bigimin
anisini uyandirmanin bir yolu olarak evrensel kalib1 tekrarlamak-
tir” (Campbell, 2010: 56, 57). Kutsal topraklara adim atan birey;
ihtiyaglarini dualar ve ritiieller esliginde yani hem s6zel hem de
davranigsal olarak ilgili varhiga iletir. Ciinkii inandig1 yiice var-
liga ulagmanin yolu, tam da buradan gegmektedir. Kutsal mekan
eylemleri ile birey, kendi kopriisiinii iletisim agini kurar.

KUTSAL ALAN

ADAK

(Karakas, 2014b: 67).
14



Rezan KARAKAS

Insanoglu, bedensel ve ruhsal ihtiyaglarimin doyurulmasi
amaciyla bu mekanlardan doludizgin istifade eder. Kiliseler, ma-
nastirlar, tapinaklar, sinagoglar, camiler, tiirbeler, mezarliklar ve
daha nice siradan alandan ayrilan bir¢ok kutsal mekan, insanog-
lunun diinyevi veya uhrevi arzularinin gergeklesmesinde bir arag
olarak kullanilir. “Bu tiir yerleri ziyaret etmek, tiim insanligin
alin yazisidir. Insanoglunun bu eylemi, insanlik tarihi kadar es-
kidir” (Karakag, 2014b: 118). Her bir kutsal mekan, ¢ok katmanli
yapistyla insanogluna hizmet etmeye ve onun diinyevi veya uh-
revi isteklerini kargilamaya hazirdir. Birgok kutsal mekan; agac,
tas, kaya, su, toprak vb. kiilt unsurlariyla kutsallik derecesini art-
tirarak bir dizi ritiiele sahne olur. Inang-anlat1 ve ritiiellerle des-
teklenen kutsal mekan sembolizmi, insan arzularinin yerine geti-
rilmesine ve gerilimlerin azaltilmasina yardimci olur. Kutsal
mekanlar, kendileri hakkinda anlatilan Gykiileri ve konuklari ta-
rafindan gergeklestirilen ritiielleriyle adeta bir filme benzetilebi-
lir. Kutsal mekanlar; bir film gibi 6ykiileri, dykiileri onaylayan,
dillendiren anlaticilan ve icracilariyla ger¢cek yasamdan ilham
alarak yasama dokunan kareler sunar.

Tiim kutsal mekan ziyaretleri pitoresk bir goriintii ¢izer. Kut-
sal mekan fotograflarinda ger¢ek zamandan mitik zamanlara, go-
rinen dlemden gériinmeyen aleme yolculuga ¢ikan insanlarin
macerasi bulunur. Bu ziyaretlerin digsaridan gériinen anlamindan
¢ok goriinmeyen anlamlari vardir. Biitiin bu anlamlarin tamamini
anlamak ve yorumlamak ise olduk¢a zor ve zahmetlidir.

“Kutsal mekanlar, var oldugu toplumun giindelik hayatina
yon verir” (Uygur 2020: 131). Ote yandan kutsalin sirayet ettigi
alanlar, o6zel istek ve amaglarin gerceklesmesi amaciyla yapilan
eylemlerin sahnesidir. Bedensel ihtiyaglardan ziyade dinsel, top-
lumsal, ruhsal ve zihinsel ihtiyaglarin giderildigi bu sahne, yalin
ama ¢ok anlamli yapiya sahip davraniglarla kendini tamamlar.
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Kutsal Mekdnlarda Tezahiir Eden Gegis Donemi Ritiielleri (Dicle Boliimii Ornegi)

Kutsal mekanlar, hemen her tiir istek ve beklentinin ger¢ek-
lesmesi amaciyla ziyaret edilir. Bu tiir mekinlarin islevleri ara-
sinda gec¢is donemleriyle ilgili olanlar da azimsanmayacak 6l¢ii-
dedir. Bu galiymada kutsal mekanlarla iligkili dogum, evlenme
ve Oliim basta olmak iizere ge¢is donemleriyle ilgili inanis ve uy-
gulamalara yer verilecektir.

Gecis Donemi Ritiielleri ve Kutsal Mekanlar

Insan yasaminin gegsitli dsnemleri vardir. Insanoglunun etkin-
likleri, bu donemlere bagh olarak gergeklestirilir. Dogum, ev-
lenme ve 6liim adi verilen ii¢ ana gecis donemine eklemlenen ara
gecis donemleriyle bireyler, yasam sekillerini degistirip doniistii-
riirler. Ara gegis donemlerinden siinnet olma, askere veya hacca
gitme gibi gegisler, her bireyi ilgilendirmez. Bu dénemler sadece
stirecin i¢inde olan bireyleri ve ¢evresindekileri ilgilendirir. Bir
esikten Otekine gecis olarak da nitelendirilen, adeta bir savas ala-
nin1 andiran bu gegis anlari; gizemler ve tehlikelerle doludur. Bu
sebepten bireyler ya bizzat kendileri ya da aileleri tarafindan ko-
ruma altina alimir. Yeni dogmus bir bebek!' ile 6liim sirasindaki
birey, “esik” siirecini yasarken kendilerini koruma giiciinden
yoksundurlar. Bu sebeple bu sahislarin giivenligi, yakin ¢evreleri
tarafindan saglanir. Esikten gegerek yeni bir uzamsal alana giren,
degisen ve doniisen birey, yeni bir hiiviyete biiriiniir. Tiirk halk
kiiltiiriinde bebek, siinnetli, haci, bekar, evli, lohusa, anne, baba,
olu gibi kavramlar, kisinin fizyolojik veya sosyolojik durumunu
ifade etmek i¢in kullanilir.

! “Eski Tiirklerde dogurganligin tanrigasi olan Umay, yeni dogan bebekleri ve
kisraklar1 yagamin ilk ii¢ giinii korur.” (Bonnefoy, 1981: 1103). Divan-1 Lii-
gati’t Tirk’te gegen “Umayka tapinsa gocuk bolur” (Atalay, 1998: 123)
seklindeki atas6zii Umay Ana’nin giiciiniin sinirlarini gésterir.
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Rezan KARAKAS

Esikten gecis zamani, ¢gogunlukla kirk giin ile sinirlandirilmig
adeta gercevelenmistir. Bebegin, lohusanin, evli ¢iftlerin ve 6lii-
niin kirkinin gézetilmesi bu yiizden 6nem tasir. Kirk giinliik sii-
renin tamamlanmasi, esigin gecildiginin ve bireyin yeni duru-
muna aligtiginin gostergesi sayilir. Aksi durumdaki bireyler ise
muhtelif sikintilarla kargilagir. Tiirk halk kiiltiiriinde kirk giinliik
gecis donemini sorunsuz bir sekilde atlatamayan yani esigi gece-
meyen kisilerin yasadiklar1 dramatik durumlarla ilgili ¢esitli an-
lat1 ve inamglar s6z konusudur.

Herhangi bir bebegin gelisememesi, lohusanin hastalanmasi,
kadinin ¢ocuk sahibi olamamasinin nedeni, kirk giinliik gegis sii-
recinin belirtilen kurallar ¢ergevesinde tamamlanmamasina bag-
lanir. Teshisi, kolektif hafiza tarafindan konan hastaliga yine ayni
kaynaktan gelen tedavi/ler uygulanir.

Yukarida zikredilen ge¢is donemlerinin birgok inanig ve ritiiel
sarmaliyla ¢ergevelendigi bilinmektedir. Bu inanig ve uygulama-
larin bir b6liimii “kutsal mekdn” sembolizmiyle kesisir. Yani ge-
¢is donemlerine mahsus gergeklestirilmesi gereken eylemin ic-
rast i¢in kutsal alana ihtiya¢ duyulur.

Dogum ve kutsal mekan iligkisini irdelemek gerekirse soyle
bir tablo ortaya ¢ikar. Evlendikten bir siire sonra gocuk sahibi
olamayan geng kadin, gocuk sahibi olabilmek i¢in ¢esitli yontem-
ler dener. Bu yontemlerden bazilar1 kutsal mekanlarla kesisir.
Ciinkii halk kiiltiiriinde bazi kutsal mekéanlarin kadinin bu ihtiya-
cina cevap verme vasfina sahip olduguna inanilir.> Ornegin; Ma-

2 “Erzurum ve cevresinde Kavaktepe, Karsar, Uryan Baba, Senyurt, Dumlu,
Konciyon, Ebu ishak tiirbesi ve Seyh Kubbeli adli kutsal mekanlar gocuk
sahibi olmak i¢in ziyaret edilir” (Kalafat, 1999: 86). Ayni istegin gergek-
lesmesi igin ise “Harput’ta Fetahmet tiirbesi basta olmak tizere Nadir Baba,
Ankuzu Baba, Arap Baba, Mizdafir Baba ve Cekme Baba yatirlarina gidilir
(Araz, 1995: 106).
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nas Destani’nda Ciyri¢1 adli kadin kahramanin ¢ocuk dogurama-
yisinin nedeni evliya mezarlarina gitmemesine, elmaliklarda yu-
varlanmamasina ve kaplicalarda gecelememis olmasina baglanir.
“Cocugu olmayan Yakut kadinlari, mukaddes bir agacin dibinde,
ak boz at derisi iizerinde, yerin sahibine yalvararak dua ederler.
Kirgizlarda Samanizm devrinden kalma kutlu agaglar, atalarin ve
biiyiik samanlarin mezarlari, Islami kisveye biiriinerek evliya tiir-
beleri olmustur. Kirgiz-Kazaklarda kisir kadinlar, sahrada tek ba-
sina biten bir aga¢, bir kuyu veya su yaninda koyun kesip gece-
lerler (inan, 2006: 167, 168).

“Dogurma” ve “evlenme” arzusu, geleneksel toplumlarda
“list diizeyde” talep edilir. Her iki arzunun ger¢eklesmesi sekteye
ugradiginda toplumun benimsedigi veya benimsemedigi bir¢ok
ritiel olusur. Birg¢ok insan, herhangi bir ziyarete gitme,
biiyiVmuska yapma/yaptirma vb. davraniglar sergiler. Kutsal
mekanlarin gegis donemleriyle olan ilgisi de bityiik 6l¢tide bu du-
rumda ortaya ¢ikar. Belirli bir zaman dilimi i¢inde doguramayan
kadin, bireysel ve toplumsal arzulardan kaynakli gerilimden kur-
tulmak i¢in muhtelif geleneksel, biiyiisel veya us dig1 yontemlere
bagvurmaktan kendini alamaz. Anne olma arzusu duyan kadin,
geleneksel toplumun kolektif hafizasinda var olan davranig ka-
liplarin1 6ncelikli olarak 6grenmek durumunda kalir. Belirli
mekanlar ve kutsal zaman dilimleri ve sayilarla sinirli formiile
edilmis bazi kalip davranislar1 hayatina eklemleyen kadin, nihai
sonuca varincaya kadar yani hamile kalincaya kadar bir déngii-
niin i¢inde kalir. Ciinkii “dogum, kadina duyulan sayginlig: art-
tirdif1 gibi onun aile, akraba ve grup i¢indeki yerini de saglam-
lastirir” (Ornek, 1979: 132). Benzer durum baba olmak isteyen
erkek igin de gegerlidir.

Kutsal mekan ziyaretleri genellikle turistik bir gezi statiisiinde
gergeklestirilmez. Cocuk sahibi olmak arzusuyla kutsal alana git-
mek keyfi degil, zaruri bir durumdur. Kutsal alanda bulunmanin
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ve ondan herhangi bir sey talep etmenin belirli yasalar1 vardir.
Gegmisten miras alinan Onceden ezberlenmis davraniglarla ve
yiiksek diizeyde tutulan “inang” duygusuyla gergeklestirilen zi-
yaretler, gelecegi belirlemenin, istenilene kavusmanin geregi ve
temelidir.

Gegmisten giiniimiize bireyin yasaminda etkili olan kutsal
mekanlar, dogurma arzusunun gergeklestirilmesinde bir arag ola-
rak kullanilmigtir. Anadolu’nun hemen her yerinde halkin iste-
gine cevap verebilecek potansiyele sahip boyle yerler mevcuttur.
Giineydogu Anadolu Bolgesi’nin Dicle Béliimii’'nde bu amagla
ziyaret edilen 6zel alanlar bulunur.

Diyarbakir il merkezinde hamile kalmak igin 6zellikle Hz. Sii-
leyman Camisi, Azizler tiirbesi, Kirklar Dag1®, Ugbacilar ve Ye-
dikardesler ziyaret edilir. Mardin’de bulunan Sultan Seyhmus
tiirbesi ile Siirt’te yer alan Veysel Karani, Muhammed-i Ali*,
Seyh Miicahit, Seyh Zeynep ve Pire Del tiirbeleri de ¢ocuk sahibi
olmak i¢in yore halki tarafindan siklikla tercih edilir. Tiirbeleri
ziyaret eden kadin, en az bir kez kullandig1 esarbim tiirbedeki
agaclardan birine baglar (K1). Kisir oldugu varsayilan kadin, Ca-
miii’l Fuhara’ya yedi cuma gotiiriiliir ve oradaki havuza girdirilir.
Seyhii’l Hazin tiirbesine gotiirillen kadin, kutsal aga¢ figiirii al-
tinda elbiseleri olmaksizin bekletilir. Aga¢ lizerinden kadinin
tizerine su dokiiliir. Bu ritiielde kutsal mekan unsuru, agag ve su

3 Kirklar Dag1’na ait yorede sdylenen bir tiirkii vardir. Bu tiirkiiniin ayn1 adli bir
efsanesi de bulunur. Rivayetlere gére Miisliiman olan Adil, Suzan adli Siir-
yani bir kiza sevdalanir. Geng kiz ve erkek Kirklar Dagi’nda devamli bulu-
sur ve muhabbet ederler. Ancak giinlerden bir giin seytana uyan sevgililer,
bir firsatinm1 bulup birlikte olurlar. Rivayetlere gore Kirklar Dagi, bu olay:
bagislamaz ve sevgilileri ¢arpar. Suzi, Dicle’nin sularinda bogulurken Adil
de aklin1 kaybeder (Karakag, 2020: 78).

# Muhammed-i Al ziyareti ile ilgili olarak bk.(Karakas, 2014b: 77-85).
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kiiltlerinden miirekkep bir kompozisyon olusturulur.’ “Mar-
din’de bebek sahibi olmak isteyen kisi, bezden yaptig1 bebegi
‘Sirin Baba’ tiirbesindeki agacin altina gomer; dilegi gercekle-
since tiirbeyi tekrar ziyaret eder ve orada helva dagitir” (Karakas,
2020: 72). “Midyat’ta gocuklar1 olmayanlar, Devmit1’l Vaka’da
cuma namazi vaktinde dua eder, agacin ¢atali i¢inden yedi defa
gecip istedigi ¢ocuk sayisinca tasi bir ¢aput igine sarar ve agaca
asar” (Uygur, 2008: 115, 116). Hani’de Seyit Cafer, Piraziz veya
Seyh Muhammet Askeri tiirbelerinden birine gidilir (Demirok,
2014: 49-50). Dicle’nin arka taraflarinda yer alan Seyhe Girsote
ziyaretine gidilerek oradan gizlice bir nar alinir (K5). Mardin’de
Kasimiye Medresesi’nin yani baginda bulunan tek katli bir yapi
ziyaret edilir; tahtadan yapilan besik i¢ine bezden bir bebek ko-
nur (K2).

Dogurabilme yetisini kazanan ve diledigi ¢ocuga kavusan ka-
din, ziyarete yonelik borcunu 6demek ve ayn1 zamanda gocugu-
nun yasamini garanti altina almak ister. Bu baglamda bebege zi-
yaretle iliskili bir ismin verilmesi 6nem arz eder.® Bunun yam
sira ¢ocugun dogumuna sebep olarak telakki edilen kutsal
mekanin sik sik ziyaret edilmesi,’ kutsal alanda bir gece kalma,
kurban kesme gibi eylemler, belirli dsnemlerde tekrar edilir.

Bazi kutlu yerler, dogan bebek lizerinde goriiniir izler birakir.
“Ornegin; Siirt’in Beykent ve Ugpinar kéyleri arasinda yer alan
Seyh Hiiseyin tiirbesinin ziyaret edilmesiyle diinyaya geldigine
inanilan bebegin kalgasinda yesil ve yuvarlak bir benin ortaya
¢iktigina inamlir” (K16). Eruh’taki Seyh Ali tiirbesi i¢in de ben-
zer durum s6z konusudur.

5 Hamile kalmak igin agactan su dékmeyle ilgili olarak bk. (Karakas, 2014a).

6 “Kisinin ad1 ruhu sayildigindan, yeni dogan bebeklere atalarinin ruhunu yeni-
den canlandirmak igin onlarin ad verilir” (Jung, 2004: 26).

7 Bebegin dogumundan sonra gergeklestirilen kutsal alan ziyaretleri ve bu bag-
lamda yapilan kurban kesme térenleri genellikle yedi yil ile simirlandirilir.
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Kutsal mekan algisi salt kutsal sahsa ait mezar ve benzeri ya-
pilara iligkin degildir. Hemen her ¢esit su kaynagi, dogurma ar-
zusu duyan ancak doguramayan kadinlar tarafindan ziyaret edi-
lir. Bu hususta 6nemli ¢ekim merkezlerinden biri de kaplicalar-
dir. Diyarbakir’in Cermik ilgesinde, Siirt’in Konacik kéyiinde,
Sirnak’1n Giigliikonak ilgesinde yer alan kaplicalar, bu baglamda
sifa dagitan merkezler olarak dilek sahiplerinin ihtiyaglarina ce-
vap verir. Sirnak’in Giiglitkonak ilgesindeki “Hesta kaplicasinin
sifa kaynag1 olmasinin nedeni halk arasinda s6yle anlatilir: Do-
gum yapmak {izere olan Belkis, dogum sancisi ¢ektigi sirada ¢ir-
pinarak ayagini yere vurur. Onun ayagini vurdugu yerde sicak su
¢ikar. Hesta kaplicasi, efsanede adi1 gegen kutsal dogumla birlikte
ayn1 zamanda tiretkenligin ve dogurganligin sembolii olur. Kap-
lica suyuna ¢ocuk sahibi olmak arzusuyla giden kisi, bilingli ya
da bilingsiz bir sekilde bu ilk 6rnegi taklit eder. Déllenme, dogum
ve ¢ocuk. Kutsal kadin Belkis'in dogum esnasinda ¢ektigi sanci-
lar sonucu ayagini vurdugu yerden ¢ikan su, ayn1 zamanda kisir
kadin1 dolleyebilecek bir giice de sahip olur” (Karakas, 2014b:
94). Hesta ziyareti sonras1 dogan bebeklere Hz. Siilleyman ve esi
Belkis’a telmihte bulunularak erkek bebeklere Siileyman, kiz be-
beklere ise Belkis adi konur. “Cermik kaplicasi ziyareti sonrasi
diinyaya gelen ¢ocuga kiz olursa kaplicayla ilgili efsanenin® kah-
ramani Belkis; erkek olursa “Biiyiik Paga” ve “Kiigiik Paga” adi

8 Dogurabilme arzusuyla ziyaret edilen kaplicaya yonelik olarak yorede anlati-
lan bir efsane bulunmaktadir. Bu efsanede kaplicanin sifa vericilik vasfina
vurgu yapilmaktadir. “Cok eskiden yorede hiikiim siiren bir Acem Kralligi
varmig. Acem kralinin Melike Belkis isimli bir kiz1 varmig. Giiniin birinde
hastalanan bu kizin viicudunun her tarafi yaralarla dolmus. Higbir tabip bu
yaralan iyilestirememis. Bir siire sonra yaralar kurtlanmaya ve her tarafi
kotii kokular sarmaya baglamig. Bu durum karsisinda garesiz kalan baba,
kizin1 muhafizlar araciliiyla bir ormana biralanis. Melike Belkis, bir giin
tesadiifen kaplica suyunun ¢iktig1 yere gelmis ve yer altindan ¢ikan sicak
suyu fark etmis. Ayaklarim sicak suyun igine birakan Belkis, yaralarinin
iyilestigini gérmiis. Birkag giin ayaklarim suya soktuktan sonra tiim yaralar
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verilen hamamlara istinaden “Pasa” adi verilir” (Karakas, 2020:
19).

Diyarbakir’da hamile kalmak isteyen kadinlar, “On Gozlii
Koprii”ye gider ve yazdiklar1 arzuhali Dicle Nehri’ne atarlar.
Alipinar Kopriisii’ne giden kadin ise kaynatilmis bugday ve no-
hutu oradaki balikli géle dokerek ¢ocuk istegini dile getirir (K1).
Haci Musa Cesmesi’nin hem suyunu i¢ip hem de onunla banyo
yaparak ¢ocuk sahibi olmay: isteyen kadinlar da vardir (K3). Er-
gani’de ¢ocugu olmayan kadinlar, “Sicakpinar” ad1 verilen suya
gider, orada kurban keserek adaklar adar; ayn1 zamanda “dogur-
ganligin sembolii” olan yumurtalar1 bu suya birakirlar (Ugak,
2007: 51).°

“Cocugu olmayan kadin, cuma giinii yanina arpa alarak Tillo
ilgesinde bulunan bir ¢esmeye gider. Arpay1 ¢esmenin kenarina
birakir, gesme suyuyla banyo yapar ve dua eder. Inamisa gore o
¢esmenin kutsal bir tay: vardir. Eger tay gelip birakilan arpay:
yerse dilekler kabul olur. Kadinlar, ertesi giin ¢esmeye gidip ba-
karlar. Arpanin yesillenmesi, tayin arpanin yanina geldigine, bir
miktar arpay1 yedigine ve dilegin kabul olacagina isaret sayilir”
(Karakag 2012: 2155). Biitiin bunlara ilaveten dogurabilme ar-
zusu duyan bir kadin, Tillo’ya bagli Hatrant kéyiindeki “¢em
suyu” adi verilen sudan iger (K4).

Giineydogu Anadolu’nun Dicle Boliimii’'nde hamile kalmak
isteyen kadinlarin ziyaret ettigi alanlar arasinda “tag/kaya kiiltti”

iyilesen geng kiz, daha sonra tiim viicudunu suya sokmus ve yikanmis. Ki-
zin iyilestigini goéren muhafizlar, krala haber vermisler. Kral, hemen oraya
gelmis ve suyun ¢iktig1 yere hamam yaptirmis” (Karakas, 2014c: 12).

° Tiirk halk kiiltiiriinden nohut ve bugday, bolluk ve bereketin; yumurta ise
tireme ve dogumun semboliidiir. Dogurma arzusunun gergeklesmesi igin
yapilan ziyaretlerde su kiiltiiyle harmanlanan bu varliklarin halk nazarin-
daki statiisii ve tagidiklar1 anlamlar 6nemlidir.
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ile iligkili 6rnekler de vardir. Ornegin; “Diyarbakir’in Cermik il-
¢esinde ¢ocugu olmayan kadinlar ‘Hasan-Hiiseyin Tag1’ ad1 ve-
rilen tagin lizerine ¢ikarak ‘belime kugak, karmma usak’ der ve
bu sayede ¢ocuklarinin olacagina inanirlar” (K3). Midyat’ta ¢o-
cugu olmayan kadinlar, bazi kayalarin iizerinden atlar ya da etra-
finda doner (Uygur, 2008: 115, 116).

“Mezarlik” veya “kabristan” olarak anilan 6lii mekanlar1 da
giindelik hayatin siradan alanlarindan ayrilmistir. Bu tiir yerler,
cocuk sahibi olmak isteyen kadinlarin da ugrak yerlerinden biri
olmustur. “Omegin; Nusaybin’de ¢ocuk istegi olan kadin, 6ldii-
riilen birinin mezarindan toprak alir; bu topragi suyla ¢camur ha-
line getirir ve viicuduna siirer” (Karakas, 2020: 20) “Bat-
man’daki bir inaniga goére sehit olan bir geng kizin mezar topra-
giyla yikanip suyuyla da bir agaci sulayan kadin hamile kalabilir”
(K7). Cocugu olmayan kadinlar, ii¢ cuma ardi ardina Hristiyan
mezarligina gider ve orada dua ederler (K8). Siirt’te (Tagpinar,
2005: 75) gebe kalmak isteyen kadin, daha 6nce dogum yaparken
6lmiis bir kadinin mezarina gétiiriiliir. Mezardan alinan bir avug
toprak, {i¢ cuma iist iiste suya karistirilir; bu su, kadinin lizerine
dualar esliginde dokiiliir. Midyat’ta (Uygur, 2008: 25) yedi yati-
rin istiinden gegirilen kadinin aynm1 zamanda yatir topragiyla
banyo yapmasi saglanir. Ayrica kadin, silahla vurulmus birinin
mezarinin etrafinda gezdirilir ve mezardan getirilen toprakla
banyo yaptirilir.

Islam’1n sartlarindan biri olan hac ibadetini yapan bireyler ile
bu ibadetin ger¢eklesmesi igin gidilen kutsal topraklar, halk na-
zarinda 6zel bir yere sahiptir. Bu baglamda gerek haci olan kisi
gerekse kutsal mekan topraklari, dogurma yetisi kazanmak iste-
yen kadina gerilim durumundan uzaklagmasi i¢in bir kapi aralar.
“Ornegin; Batman’da hamile kalmak isteyen kadin, dokuz evden
para toplar ve bu paray1 hacca gidecek kisiye verir. Hac gorevini
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yerine getiren kisi, kutsal topraklarda iken kadinin kendisine ver-
digi para ile kumag alir. Yasadig1 sehre donen haci, aldigi kumagi
kadina verir; kadin da bu kumastan kiyafet diktirip giyer. Bu sa-
yede ¢ocuk sahibi olmay: temenni eder. Ayni uygulama dokuz
kapi yerine kirk kapidan toplanan para ile de yapilabilir (Karakas,
2020: 68). Diyarbakir’da “kirk aileden toplanan para ile hacdan
fistan getirilerek ¢ocugu olmayan kadina giydirilir. Ayrica hac-
dan sadece kumas degil, aynm1 zamanda deve dili de getirilerek
hamile kalmak isteyen kadina yedirilir’ (Demirok, 2014: 50).

Hayatin ilk gecis donemi olan “dogum” olayi ile kutsal mekan
bulugmasi, salt dogurma arzusunun ger¢eklesmesi baglaminda
s6z konusu olmaz. Kutsal mekdn-insan bulugsmasi, dogumdan
sonrakiasamalarda gerek anne gerekse bebekle ilgili hususlar ne-
deniyle ve ¢ogu kez bir ihtiyaca binaen devam eder. “Anne siitii-
niin bol olmasi temennisiyle dogum yapan kadinin esinin'’, her-
hangi bir suya veya Dicle Nehri’ne atilmas1” (Ozcan, 2000: 21),
bebegin gobegi diistiikten sonra kutsal mekanlarda yer alan bir-
kag¢ aga¢ dalinin yakilarak elde edilen kiiliin {i¢ giin boyunca du-
alar egliginde bebegin gébegine siiriilmesi (K10) gibi pratikler,
bu baglamda dikkate degerdir. Bu eylemlerde bebege dair unsur-
larin su ve agag gibi kutsal varliklarla olan temasi s6z konusudur.

Anne siitiinii arttirma igin yapilan uygulamalardan bir kism
kutsal mekanlarda gerceklestirilir. Anne siitiinii arttirdign diisii-
niilen bir ¢gesme ve gol gibi su kaynaklar1 veya muhtelif agaglar,
benzerlerinden ayrilarak kutsala dahil olur. “Cermik’te &ogum-
dan sonra bebegini emzirmek i¢in yeterli siitii olmayan kadinlar,
aksamdan hagladiklar1 nohutlari, “siit ¢cesmesi’ne giderken yer-
ler. Cesmeye vardiklarinda bu suyla ellerini ve ylizlerini yikarlar.
Kalan nohutlar, geldikleri yol boyunca atarak evlerine donerler.

10 Es: Halk arasinda “plasenta” yerine kullanilan kelime. “Insan ve hayvanlarda
dogum sirasinda bebek ve yavrudan sonra gelen etsi madde, son, etene
(Derleme Sozliigii, 2011: 1788).
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Kadinlarin ¢esmeye gidis ve doniislerinde hi¢ kimseyle konug-
mamalar gerekir” (K9). Diyarbakir merkezde ise benzer davra-
ni§, Alipinar Kopriisii’ne gidilerek gergeklestirilir. Siitliniin art-
masini isteyen kadin, kaynatilmis bugday ve nohutu oradaki “ba-
likli gol”’e doker (K1). Batman’in Sason ilgesinde siitii kesilen
kadin, havuz basina giderek su iger ve oraya bir ekmek birakir.
Herhangi bir hayvanin bu ekmegi yemesi, siitiin telarar gelece-
gine yorumlanir (K11). Eruh’un Dagdésii kéyiinde dogum yap-
mis kadin, siitii yetersiz ise kéyden uzak, iki yol agzindaki yash
bir agacin yanina gider, dualar okur; yaninda getirdigi biskiivi,
seker, kek gibi seyleri agacin ¢evresindeki taglarin tizerine bira-
kir. Bu agaca “siit veren aga¢” anlaminda “dara si” adi verilir
(K12).

Ttrk halk kiiltiiriinde bebegin saginin ve tirnaginin ilk kez ke-
silmesi ile ilk disini ¢ikarmasina yo6nelik bir¢ok inanig ve uygu-
lama bulunmaktadir. Bunlarin bir boliimii yine kutsal mekénlarla
iligkili olarak gerceklestirilir. Mesela;, “Midyat’ta bir kiliseye
adanma neticesinde diinyaya gelen ¢ocugun saginin kesilmesi
icin ailenin tekrar kiliseye gitmesi gerekir (Uygur, 2008: 45).

Kutsal mekénlarin gegis donemleriyle olan ilgisi, dogum 6n-
cesi ve sonrasi pratikleriyle sinirli kalmaz. Belirli bir yasa ulas-
t1g1 hilde evlenemeyen geng erkek veya kadin igin de kutsal
mekanlar, evlenme isteginin iletilmesi ve bir anlamda gergekles-
tirilmesi amaciyla ziyaret edilir. Kisacasi; kismet agma uygula-
malarinin bir boliimii kutsal mekan ortamlarinda icra edilir."
Boylece kisi, kutsalin giiciinden istifade ederek gii¢lenir ve ek-
sikliklerini giderir.

""" Adana’da cuma giinii camiye ilk girenKkisiye agik kilit verilir. Bukisi, camiye
girerken kilidi kilitler, ¢ikista da dualarla agar. Ayrica ziyaretlere gidilir ve
adaklar adanir (Basgetingelik, 2009: 169, 170).

25



Kutsal Mekdnlarda Tezahiir Eden Gegis Donemi Ritiielleri (Dicle Béliimii Ornegi)

Giineydogu Anadolu’nun Dicle Boliimii’nde kutsal mekan
baglaminda gerceklestirilen “kismet agma” uygulamalarindan
bazilar1 sunlardir: Ergani’de (Ugak, 2007: 71) kaderi bagh olan-
larin caminin etrafinda ii¢ kez dénmeleri, Makam’a veya Kadin-
lar Tas1’na gitmeleri, cuma giinii sela okundugu zaman caminin
kapisini {i¢ kez kilitleyip agmalar1 yoniinde tavsiyelerde bulunu-
lur. Ayrica geng kizlara minareye ¢ikmalari ve oradan yazmala-
rin1 atmalari yoniinde telkinlerde bulunulur. “Siirt’te kizin kis-
metinin agilmasi igin, aileden herhangi biri, minareye ¢ikarak
bazi dualar okur ve agagiya dogru bir ip yumagi sarkitir. Ipin ucu-
nun yere degmesi, kizin kismetinin ii¢ giin igerisinde agilacagina
yorumlanir” (Tagpinar, 2006: 84).

Bazi yorelerde “kismet agma” vasiflarina sahip ziyaret yerleri
bulunur. Siirt merkezde yer alan Benetis Sitra ya da Ibleliye ola-
rak bilinen tiirbenin de bilhassa kismet agma vesilesiyle ziyaret
edildigi goriiliir. Tiirbeye yonelik anlatilan kutsal 6ykii de bu zi-
yaretlere dayanak teskil eder. “Rivayetlere gére hamamda yikan-
makta olan yedi kiz, diisman askerlerinin hamama geldiklerine
yonelik birtakim sesler duyarlar. Namuslarina zarar gelmesini is-
temeyen bu yedi geng kiz, Allah’tan 6lmeyi diler ve oracikta
olirler” (Karakas 2014b: 16). “Benetis Sitra’ya anneler, geng
kizlar1 i¢in persembe giinleri ikindi namazindan sonra giderler.
Bu, ii¢ hafta devam eder. Anneler, kizlarina zarar gelmemesi, on-
larin telli duvakli gelin olmalari i¢in bu ziyarete adak adarlar. Zi-
yaretin adagi, birkag tane i¢ ¢camasiri, esarp ve yazmanin ¢evre-
deki bekar kizlara dagitilmasidir” (K15). “Benetis Sitra efsane-
sinde gen¢ kizlarin namuslarim1 korumak i¢in 6limi segmeleri,
arketipsel bir olaydir. Halk, adi gecen mekani, geng kizlarin na-
muslarina zarar gelmeden evlenmeleri maksadiyla ziyaret eder-
ken bu arketipsel olay: hatirlar; bir anlamda onu tekrar eder. Zi-
yaretgiler tarafindan kutsal alanda bulunan kisilere dagitilan yeni
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alimmig bir i¢ ¢amasir1 ise bakireligin simgesel gériiniimiidiir”
(Karakas, 2014b: 74).

Kutsal mekanlar, sadece kismet agma uygulamalarinin icra
alan1 olmakla kalmaz. Ayn1 zamanda bu tiir yerler, annelere ev-
lilik ¢agina gelmis ogullari i¢in uygun kizlarin bulunmasina da
olanak sunar. Bu durum, kutsal mekanlarin salt dinsel degil, ayni
zamanda toplumsal islevlerinin oldugunun gostergesi sayilir.
“Siirt'te eskiden “siher” adi verilen tiirbe kutlamalar1 yapilir; bu
sayede evlilik ¢cagina gelen genglerin birbirlerini gormeleri sag-
lanirdi. Seyh Musa, Seyh Ebu'l Vefa ve Seyh Tayyar tiirbeleri,
“sther”lerin yapildig1 6nemli merkezler olarak bilinirdi. Diyarba-
kir’in Cermik ilgesindeki kaplica ile Siirt merkezde yer alan ve
giiniimiizde park olarak kullanilan “Kizlar Tepesi” de yillarca ev-
lilik ¢agina gelmis geng kizlarin goriiliip begenildigi bir sosyal
alan olarak yore halkina hizmet vermistir” (Karakas, 2020: 43).

Ug ana gecis doéneminin ilk ikisi, genel olarak arzulanan du-
rumlara ge¢meyi anlatirken t¢iincii ve sonuncu gegis donemi ise
istenmeyen bir hale gecisi ifade eder. Bu sebepledir ki Tiirk halk
kiiltiirtinde ¢ogu kez adinin bile anilmasindan korkulan ve bu se-
beple gesitli giizel adlandirmalarla ifade edilen 6limle ilgili ger-
c¢eklestirilen birgok pratik mevcuttur. Bu kapsamda 6liimii hatir-
latan mekanlar, bir tiir kutsal alan hiikkmiinde deger gérmiistiir.
Atalar kiiltii ile de anlam kazanan mezarliklar, bazi pratiklerin
gerceklestigi yerler olmustur. Bu pratiklerin bazilari, 6lim son-
ras1 gergeklestirilen mezarlik ritiielleri olarak degerlendirilebilir.
Ornegin; “Ruhlar persembe giinii teslim edildigi igin 6liim olayi
persembeden Once gergeklesmisse o giine kadar mezarda 151k ya-
kilir ve hatim indirilir” (Ugak, 2007: 87). Cizre’de mezarliga ¢a-
dir kurulur ve bir hafta boyunca 6len kisi igin hatim indirilir
(K14). “Diyarbakir’in Ergani il¢esinde 6lii gémiildiikten sonra
olenin ailesinden biri, bir siire daha mezar basinda bekler. inanisa
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gore olen kisi, 6ldiigiiniin farkinda degildir; bu yiizden goémiil-
diikten bir siire sonra kalkmak ister, bu sirada bas1 musalla tagina
deger. Aileden birinin mezar basinda birakilmasinin nedeni, ole-
nin bu durumdan korkmasim o6nlemeye yoneliktir” (Demir,
2006: 52). Siirt’te 6liiniin yakinlarindan biri, mezarin yaninda bir
siire bekler. Oradan ayrilirken her iki adimda bir arkasina doniip
mezara bakar. Bu sayede 6lenin sorgu meleklerinden korkmaya-
cagma inamlir (Tagpinar, 2006: 100). Olii goémiildiikten sonra
mezarlik doniisti geriye bakilmaz (Akca, 2009: 93). Eski donem-
lerde olen kisilere ait mezarlarin bas ucuna mevtanin kotii ruh-
lardan korunmasi1 amaciyla elma konurdu (K 14). Mezarin tistiine
nohut ekilir ve sulanir. Nohutun yesillenip biiytimesi, riizgar vur-
dukga sallanmasi, 6liiniin giinahlarinin dokiildiigiine yorumlanir
(Akca, 2009: 114). Kurtalan’da 6lii defnedildikten sonra yakin-
lar1 tarafindan torbalar i¢inde getirilen bugday, agaglara asilir.
Bir siire sonra bugdaylar, yoksullara dagitilir (Akyiiz, 2010:
124). Siirt’te 6len kiginin mezar1 {i¢ cuma iist Uste ziyaret edilir.
Yapilan bu eylem, yore halki tarafindan “cuma yapmak” seklinde
ifade edilir.

Son gegis dénemi olan 6liim ile kutsal mekan metaforunu bir-
lestiren bir baska unsur ise bireyin oldiikten sonra kutsal alana
gomiilme arzusu olarak ortaya ¢ikar. Herhangi bir kutsal kisiye
bagl olarak hayatin siirdiiren birey, 6ldiikten sonra da bu bagin
devam etmesini isteyebilir. Bunu arzulayan kisi, kutsalin varisle-
rinin izniyle ilgili alana gomiilebilir. Ornegin Diyarbakir’da vefat
eden R.T. adli bir kadin, yorede kutsal bilinen bir tiirbe alanina
ilgili sahsin soyundan gelen insanlarin miisaadesiyle gomiilmiis-

Ara gecis donemlerinden biri olan hacca ugurlama veya haci
karsilama torenleri arasinda kutsal mekanlarla iligkili olanlar bu-
lunmaktadir. Ornegin; Siirt’te gegmis yillarda haci adayi, hacca
gitmesine az bir siire kala, Veysel Karani tiirbesine gotiiriiliir;
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orada salavatlar getirilip ilahiler s6ylenir ve sonrasinda yemek
yenirdi. Ayrica kutsal topraklara yola ¢ikan haci adaylan i¢in
Ebu’l-Vefa tiirbesinin 6niinde bir téren diizenlenerek Kur’an
okunur ve dualar edilirdi (Tagpinar, 2006: 117).

Siirt halk kiltiiriinde haci adaylari igin yapilan yukaridaki to-
renin diginda hacilarin Arafat Dagi’na ¢iktiklar1 giin de Seyhii’t
Tiirki Tepesi’ne ¢ikilarak ¢esitli ritiieller gergeklestirilir. “Kur-
ban Bayram arifesinde, hac1 adayinin yakinlari, hazirladiklar
susaml1 ekmek ve irmik helvasim fakirlere, akrabalara ve kom-
sulara dagitirlar. Aym giin haci yakinlar, 6gleden sonra sehrin
kuzeydogusundaki Seyhii’t Tiirki Tepesi’ne ¢ikarak mevlit oku-
tup fakirlere sadaka verirler. Bu uygulama, “arife giinii” haci
adaylarinin Arafat’a ¢ikisina binaen yapilir. Yoérede bu tepenin,
Arafat Dagi’min yiiksekligine esit olduguna inamlir. Seyhii’t
Tiirki’de aksam namazi kilindiktan sonra mumlar egliginde tepe-
den inilir. Sehirdeki camiler dolasilir, minarelere ¢ikilarak dualar
edilir” (Siirt 11 Yillig1, 1995: 91, Tagpinar, 2006: 117, Karakas,
2014b: 97).

Hacilarin Arafat Dagi’na ¢iktiklar1 giin Seyhii’t Tiirki’de ya-
pilan bu térenle bir anlamda heniiz hacca gidemeyen insanlarin
haci olmaya 6ykiindiikleri goriiliir. Bu sayede bir¢ok insan hac-
daki yakinlarinin yasadigi mutluluga ortak olur.

Sonug¢

Insanoglu, yasami boyunca birgok sebepten kutsal mekanlari
ziyaret etme gereksinimi duyar. Bu ziyaretlerin bir kismi, insan
yasamum gergeveleyen gecis donemleri ile ilgilidir. Ozellikle bir
kadinin ¢ocuk dogurma isteginin digsa vurumu olarak baslayan
kutsal mekan seriiveni, her tiirlii gerilim aninda dongiisel olarak
telarar eder. Kutsalin sira disi, onarici, yenileyici giicii ile birey,
ana ve ara ge¢is donemlerinde yasadigi gerginlik halinden kurtu-
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lur. Kutlu yere giderek orada nefes alan, dualar ve ibadetler yo-
luyla kutsal zaman dilimi i¢inde eriyen insan, umudunu ve ya-
sama sevincini tazeler.

Kutsal bir mekan, bireyin degisip doniismesinde onemli bir
etkiye sahiptir. Dogurabilme yetisi kazanan veya evlenme arzu-
sunu gergeklestiren birey; bir anlamda kendini yeniden insa eder,
eksikliklerini tamamlar ve yeni bir kimlik kazanir.

Giineydogu Anadolu Bolgesi’nin Dicle Boliimii’nde muhtelif
kiiltlerle bezenmis bir¢ok kutsal mekan, gegis donemleriyle ilgili
dinsel-biiyiisel pratiklerde iglevsel olarak kullanilir. Kutlu yerler,
dogurabilme arzusu ve kismet agma uygulamalar: basta olmak
tizere muhtelif gegis donemi ritiielleri i¢in 6nemli gorevler iistle-
nir. Kutsalla anilan su, toprak, agag, tas/kaya/dag gibi doga un-
surlarindan ilgili ritiielin yardimc aktorleri olarak yararlanilir.
Kutsal, ¢ergevelendigi mekan ve zaman kavramiyla eksik, hasta
veya gerilim hélindeki insanin nihai hedefine ulagsmasina yardim
eder.
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Seyh Muhammet Tomani Tiirbesi Agaci (Siirt)

Veysel Karani Tiirbesi (Siirt)
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Hatice Kiibra UYGUR

GUNEYDOGU ANADOLU BOLGESI GENELINDE
BULUNAN INANC MEKANLARINA iSLEVSEL
BiR YAKLASIM

Hatice Kiibra Uygur

Insanoglunun inanma ihtiyaci onlar1 ortak bir yerde birlesti-
rirken aym zamanda digerlerinden ayirmaktadir. Caligmada
“inanmak” ortak duygusu etrafinda tesekkiil eden mekanlarin in-
sanlar1 iglevsel bir gsekilde ¢ogu zaman din farki gozetmeksizin
nasil bir araya getirdigi tartisilacaktir. Islevsellik noktasinda in-
sanoglunun kutsala duydugu ihtiyag, inang mekanlar1 ve etra-
finda sekillenen ritiiellerin benzerlikleri “insanoglunun ruhunun
her yerde bir ve ayn1 oldugu” kuramsal yaklagimiyla ortiismek-
tedir.

Farkli dinlerden ¢ok sayida inanca ve inan¢ mekénina ev sa-
hipligi yapan bolgede bulunan ziyaret yerleri, kiiltiirel mirasin
sadece anitsal degil aym zamanda islevsel yapilaridir. Inang
mekanlari, inananlarini bir ¢at1 altinda toplayan birlestirici 6zel-
lige sahip yapilar olmanin yani sira toplulugun dinini ve kimli-
gini koruyan dolayisiyla kimi zaman da ayirici, koruyucu 6zel-
lige sahiptir. Birlestirici ozellikleri ele alacak olursak inang
mekanlari sadece o dinin mensuplarini degil mekanin kutsiyetine

* Dr. Ogr. Uyesi, Mardin Artuklu Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii-
Tiirk Halk Edebiyati ABD, uygur_haticekubra@hotmail.com, ORCID ID:
0000-0001-6549-9218.
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inanan pek ¢ok kisiyi bir araya getirmesi a¢isindan 6nem kazan-
maktadir. Boylece inang mekanlari “ziyaretgah” olmaktadir. Cok
islevli yapiya sahip inan¢ mekanlarinda, somut olarak kiilt yeri
olmanin yam sira topluluk yagaminda anitsal birer yap1 olma
ozelligi on plana ¢ikmaktadir. Bonnemaison’a goére bu tiir
mekanlar, ‘yer sembolleri’' (1996: 167; akt. Bilgin 2013: 146)
olarak nitelendirilebilir. Bu ¢aligmada inang¢ mekani, kutsal
mekan kavramlan o6zellikle ziyaret yerleri, cami, tiirbe, kilise ve
manastirlan igine alacak bigimde genis anlamda yer sembolleri
olarak kullanilmaktir. Din farki gézetmeksizin inang mekanlari-
nin islevselliginin degerlendirilecegi ¢aliymada, islevi tespit edi-
len mekdnlardan bazilar1 6rneklendirilecektir. Bolgenin ¢ok kiil-
tiirlii ve ¢ok dinli yapisi ¢aligmanin 6nemini ortaya koymaktadir.
Cahsmanin metodolojisini islevsel bakig a¢sisinin sekillendirdigi
distiniildtigiinde farkli aragtirmacilar ve tespit edilen farkli inang
mekanlariyla konu, ¢ok yonlii ele alinabilir. Caligma konuya bir
giris niteligindedir. Her bir inang mekani ayn bir ¢aliyma olacak
derinlige ve 6zellige sahiptir.

Caligmada, halkbiliminin etik ve emik yaklagim metotlar1 kul-
lamlmigtir. Genel olarak Giineydogu Anadolu Bolgesi’nden yer
alan inang mekanlan etrafinda tegekkiil eden anlayis ve ritiieller
islevsel agidan degerlendirilmigtir. Caligma Giineydogu Anadolu
Bolgesi’nde farkli etnik ve dini gruplara sahip inananlar arasinda
gerceklestirilmistir.? Sahada katihmh gozlem ve goriismelerle

' Yer sembolii, “Bir halkin kiiltiiriiniin ve hafizasinin ifadesi olan jeo-sembol,
dinsel, kiiltiirel veya politik nedenlerden &tiirii bir etnik grubun goziinde,
onlar miras aldiklar kimlikte demirleyen sembol nitelikli bir yer, bir par-
kur, bir inga, bir alandir” (Bilgin, 2013: 146).

2 Bu ¢ahsmadaki verilerin 6nemli bir kismi, TUBITAK 218K 187 numarali “Ri-
tiielleri ve Anlatilariyla Siirt, Diyarbakir ve Mardin’de Kutsal Mekanlar:
Dini, Tarihi, Kiiltiirel ve Edebi Doku” proje kapsaminda 2019-2020 yillari
arasinda yapilan alan aragtirmasinda derlenmistir.
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yapilan miilakatlar sonucu elde edilen veriler, islevsellik bagla-
minda degerlendirilmistir. inang mekanlarinin, halkbiliminin is-
levsel bakig agisiyla degerlendirilmesi, agik ve ortiik iglevinin or-
taya konmasi, benzer ve farkli yonlerinin degerlendirilmesi ¢a-
lismanin amaglan arasinda yer almaktadir. Etik kurallar geregi
ilgili yerlerden alinan izinler dogrultusunda kaynak kisi goriis-
meleri yapilmigtir. Caligmanin verileri kaynak kisilerin kimlik-
leri, goriintii ve ses kayitlari sahsi argivimizde bulunmaktadir.

Inang mekanlarimin giindelik ve dini hayattaki islevsellikleri
farkli basliklar altinda tartisilmistir. Bolgenin etnik ve dini yapisi
goz oniine alindiginda toplumsal bellegin, inang mekéanlarinin
iizerindeki etkisi ortaya konulmaya g¢aligilmistir. Siinni, Alevi,
Hristiyan ve Yezidi inancina sahip bolgede bulunan inang
mekanlarinin ¢evresinde yasayan halkla goriigiirken zaman za-
man yéreden yasanan goéglerle o inanca sahip kisilerin yagama-
dig1ancak kutsal mekanin farkli dinden inananlar tarafindan kut-
siyetine duyulan inangla ziyaret edildigi tespit edilmistir. Bu du-
rum ¢aligmanin temel teziyle ortaya konulan iglevselliginin 6zel-
likle sagaltim amagli ve turistik gezi durumlarinda “inang farki
gozetmeksizin” yapildig: gergegini dogrulamaktadir.

1. inan¢ Mekanlarinda Uygulanan Islevsel Ritiieller

Islev kavrami, insanlara toplumsal hayat1 diizen iginde bir
topluluk olarak yasama imkdm veren uyum saglayici bir
mekanizma seklinde bir kiltiir kavramlastirmasina dayanir
(Morris, 2004: 201). Dumezil’in, “Eliade’nin Dinler Tarihine Gi-
rig” adli kitabina yazdig1 6ns6zde dikkat ¢geken din tanimlama-
sina gore “dinler, yalmzca mand'nin degisik uygulamalarindan
ibaret oldular; mana belirli bir ger¢evesi olmayan ama her tiir ger-
¢eveye oturmaya hazir, tanimlanamayan fakat sdyleme aktarila-
mamasi nedeniyle tam da bu yetersizlikle nitelenen her yere ya-
yilmug gizemli bir giictiir” (Eliade, 2003: 3). Bu gii¢, insanoglunu

41



Giineydogu Anadolu Bolgesi Genelinde Bulunan Inang Mekdnlarina Islevsel
Bir Yaklasim

inanma catisi altinda binlerce yildir toplamakta, bélmekte, hare-
kete gegirmede itici bir gii¢ olmaktadir. inang mekanlar1 pek ¢ok
inanami bir araya getiren, kimliklerini vurgulayan ve onlar ta-
nimlayan, giindelik yagsam pratiginde yer alan “merkez” 6zelligi
gostermektedir. Bu merkezlerde ¢ok sayida ritiiel uygulanmakta-
dir. Geleneksel toplumun her alaninda rastlanan ritiieller, biiyii-
sel, dinsel, siyasal, ekonomik ve kamusal yasamin pratiklerinde
vazgegilmez bir 6zelliktedirler. Sosyal yasamdaki konumlar1 ve
rolleri itibariyle ritiieller ¢ok islevli nitelige sahiptirler (Wulf,
2009: 135-143; Bilgin, 2013: 149). Kutsal kabul edilen mekani
ziyaret etmek, dileklerde bulunmak, sifa beklemek ya da bu
mekanlara kendini adamak, buralarda yaslanmak ve hatta 6lmek
6te diinyayla kurulan bag gii¢lendirdigine inanilan bir anlayigtir.
Gegis donemlerinin sadece dogum agamasinda degil dogumdan
6lime hemen her asamasinda inan¢ mekénlar1 ve bu mekanlar
etrafinda olusan ritiielleri, stirekliligini korumaktadir. Hem gele-
neksel alanda hem de dinsel boyutta gegis donemi ritiielleriyle;
vaftiz, evlilik, 6liim, bayramlar ve 6zel giinler sayesinde kiiltiirel
stireklilik saglanmaktadir. Bu donemde uygulanan ritiieller ve
sembolik tekrarlar, toplumsal bellegin siirdiiriilebilirliginin te-
mellerini olusturmaktadir. Genel olarak bir 6rnek vermek gere-
kirse Hristiyan geleneginde gecis doneminin ilk anindan itibaren
inan¢ mekanlar1 kisinin hayatinda sembolik olarak yer almakta-
dir. Dogan bebegin vaftizi, “mukaddes mekéinda 6lme istegi ve
obiir diinyada selamete erme sansimi yiikseltecegi inancindan
otiirti” (Talbot, 1999: 162) manastirlar ¢ok sayida ritiiellistik ina-
niga ev sahipligi yapmaktadir.

Bolgede bulunan inang mekanlarinda uygulanan ritiiellerin-
den bazilar1 sunlardir; ii¢-yedi kez ziyaret etme, tiirbe etrafinda
donme, topragindan tagindan alma, agaca c¢aput baglama, adak
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adama, suyunda yikanma, etrafinda donme, tiirbeye nesne asil-
masi, tiirbe duvarindaki oyuklu taslara tas yerlestirmek gibi uy-
gulamalar sayilabilir.

Batman’in Kozluk il¢esinin Zilan kéyiinde bulunan Kuba Zila
ziyaretinde yedi seyhin yattigina inamlir. Inamisa gore tiirbe
icinde bulunan zincir, bir kiginin yalan soyleyip soylemedigini
kanitlayabilir. Yalan sdyledigi diistiniilen kisinin boynuna zincir
dolandirilir. Kisi masumsa zincir kendiliginden agilir, degilse ki-
siyl bogar. Zincirin insanlar1 hastalik, kaza ve beladan koruma
6zelligi de vardir. Tiirbe igindeki ikinci kutsal nesne ise yesil bez-
dir. Ziyarete gelenler bu bezden kiigiik pargalar kopararak giysi-
lerine diker veya bu bezleri yanlarinda tagirlar. Ogrencinin simav
basarisi da hastanin dermam da bu yesil beze bagli goriiliir. Ttir-
bede yapilan diger ritiieller ise bezden begsik yapma ve tiirbe du-
varina tas yapistirmadir. Besik, agacta sallanir; tag, duvara yapi-
sirsa dilekler kabul olur. Aksi hdlde dileklerin gergeklesmeye-
cegi diisliniiliir. Yapilan dualarin kabulii i¢in tiirbe etrafinda yedi
kez doniilir. Mayis aymin ikinci haftasinda gidilen Sirnak’in
Seyhan beldesindeki Seyh Bayri tiirbesinde bir giin veya bir hafta
kalan ziyaretgiler, ad1 gecen zatin mezar tagina kiigiik taglar ya-
pistirarak dilek diler (Karakas, 2020: 103,128). Bu ritiielin uy-
gulandig1 yerlerde dileklerin kabuliiniin, taglarin duvara yapis-
masina bagl olduguna inanilir.

Siirt’in Baykan il¢esinin Ziyaret beldesinde yer alan Veysel
Karani tiirbesini yedi kez ziyaret eden kisinin haci olacagina ina-
nilir. Ayrica hacca gidenlerin de haclarinin kabul olmasi igin
mutlaka bu tiirbeyi ziyaret etmeleri gerektigi soylenmektedir.
“Eskiden tiirbe ziyareti sonrasi sifa bulduguna inanan ziyaretgi,
goz seklinde giimiisten yapilmis nesneyi tiirbeye asardi. Ancak

3 Konuyla ilgili ayrintih bilgi igin bkz: Karakas, Rezan “Giineydogu Anadolu
Halk Inamislari (Dicle Boliimii)”, Ankara, Gazi Kitapevi, 2020, s. 105.

43



Giineydogu Anadolu Bolgesi Genelinde Bulunan Inan¢ Mekdnlarna Islevsel
Bir Yaklasim

bunun yerini giiniimiizde “tiirbeye para birakma” ritiieli almigtir”
(Karakas, 2020:110). Hani’nin Dereli Mahallesi’nde Seyit Bed-
rettin tiirbesine, yedi giin iist {iste giines dogmadan once gelinir.
Tiirbede Kur’an okunur ve dualar edilir. Halk arasinda tiirbe iize-
rinde zaman zaman 151k yandig1 séylenmektedir (Karakas, 2020:
112). Mardin’de Hamza-i Kebir bahge avlusunda bulunan agag-
lara kadinlar dilekleri i¢in gaput baglamaktadir. Caputun bag-
lanma sebebi ise, ¢ocuk sahibi olmasi i¢in dilekte bulunmalaridir
(Uyar, 2019: 30). Hasankeyf ilgesinin Karakéy (Resiye) kéyiin-
deki Seyh Hiiseyin tiirbesine 6zellikle nisan ayinda persembe
veya cuma giinleri gidilir. Tiirbe; gocuk sahibi olmak, hastaliktan
kurtulmak ve yagmur yagdirmak i¢in ziyaret edilir. Tiirbe i¢inde
bulunan agaglara dokunulmaz ve agaglarin meyveleri yenmez
(Karakas, 2020: 105). Mardin Kalesi’nde bulunan Hoca-i Hidir’
Camisi’nin, ayakta kalan duvarinin iistiine ¢ikilarak dilekte bulu-
nulur. Dilekte bulunan kigi bu yiiksek yerden, bir ¢ift ayakkabi-
sim1 asagiya atar. Sayet yere diigen ayakkabilarin tabanlari diiz
olarak yere oturursa dileginin kabul edilecegine, yok eger biri
ters biri diizse dileginin yar1 yariya gergeklesecegine ancak ikisi
de ters diigerse dileginin ger¢eklesmeyecegine hiikkmedilir. Mar-
din’de bulunan Seyh Cabuk Camisi’ni ziyaret eden Kisiler, askere
gidenler i¢in cami i¢ine biraktiklar1 ampullerin askerleri korudu-
guna inanmaktadirlar. Dileklerin gergeklesmesi i¢in uygulanan
bir bagka ritiiel ise yola bir yumurta birakilarak araba tarafindan
ezilmesini beklemektir. Mardin Seyh Lubban tiirbesinde ise go-
cugu ¢ok aglayan aileler gocuklarinin atletlerini ¢ikarip tiirbenin
icine ya da damdaki tasin iizerine koyarlar. Bu uygulamadan
sonra ¢ocuklarinin aglamasinin azalacagina veya duracagina
inanmaktadirlar. Bir diger ritiielistik uygulama ise tiirbeye gelen-
lerin tiirbe kapisina stirmeleridir. Kaynak kisi anlatilarinda geg-
miste tiirbenin etrafinda mesalelerle déniildiigii de anlatilmakta-
dir (Uyar, 2019: 5, 29, 34). Mardin’de bulunan Seyh Muhammed
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Zirrar tiirbesi, Seyh Salih tiirbesi gibi inan¢ mekanlarinda da ben-
zer ritiieller uygulanmaya devam etmektedir. Sanhurfa Virange-
hir Sergen Koyii Arslan Baba ziyaretinde adak kurbani, dilek
mumlari vb. ziyaretin yanindaki yamagta dere kenarinda bulunan
agac kutsal kabul edilmekte, bu agacin reginesinin kegilerin do-
gum zamaninda siitlerini ¢ogalttigina ve bereket getirdigine ina-
nilmaktadir. Dolayisiyla dogum yapan kegilerin memelerine bu
agacin reginesinden siiriilmektedir. Kutsalin kaynagi i¢sel degil-
dir. Durkheim, kutsal nesneler ve amblemler, simgelerdir. Dinsel
kurumlar, hem verili bir toplumsal iligkiler sistemini simgeler
hem de ritiieller aracilifiyla onun siirekliligine yardimci olur
(Morris, 2004: 190; 206).

Merava Seyhadi ziyareti Seyh Adi’nin soyundan gelen Mir’in
ziyaretidir. Giiven kdyiinde bulunan ziyaret, Yezidiler i¢in kut-
saldir. Her yil nisan ayinda diizenlenen torenle toplanan Yezidi-
ler; kutsal alana girerken girig kapisin1 per, daha sonra ayakka-
bilarim1 ¢ikararak yalin ayak ziyarete devam ederler. Nisan ay1
disinda ¢arsamba giinleri de ziyaret edilen alanda kurbanlar kesi-
lir, yemekler yenir; persembe giinleri ise mum yakilir. Ziyaretin
“Miicavir” adi verilen bekgisi ise her ¢arsamba demledigi gayi,
gelenlere ikram eder (Tasgin, 2003: 188, Akt: Uygur, 2008:
106).* Ritiiellerin toplumsal bir islevi yerine getirdiginden haber-
dar olduklarim1 gosteren, “torenler kitleleri bir arada tutan bagdir
ve eger bu bag ortadan kaldirilirsa kitleler karmasa igine diiger-
ler” baglangigtan itibaren ritiiel ve pratikler eski dinlerin toplami-
dir (Morris 2004: 181).

4 Ayrica konuyla ilgili ayrintih bilgi igin bkz: Uygur, Hatice Kiibra, Midyat
Halk Kiiltiirii Monografisi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Diyarba-
kir, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008, s.106.
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1.1. inan¢ Mekanlarimin Sagaltim Islevi

Mekanin varliginin yani sira, kutsala dair mucizevi 6zellikle-
rin kiiltiirel bellekte, anlatilar ve ritiieller yoluyla varligini siir-
diirmesi gelenegin aktarilmasim saglamaktadir. Ozellikle muci-
zevi hayat hikayeleri, bu mucizelerin mekana sirayeti ve atalar
kiiltiine duyulan inangla iyilestirici glice sahip mekanlara doniis-
mesini saglamaktadir (Uygur 2015: 488). Saha ¢alismas siire-
since kutsal mekanlarin iglevsel rollerinin giindelik hayattan ba-
gimsiz olmadigi gozlenmistir. Dini mekanin sagaltici giiciine du-
yulan inang, her dinden insan1 inan¢ mekanlarinda bulusturmak-
tadir. Alternatif tip uygulamalari, ritiiel uygulamalar; agiklana-
mayanin karsisinda alinan tutumun sonucunda ortaya ¢ikar.
Mekanin farkli unsurlarinin dagilimi, ¢ok boyutlu islevsel bir ala-
nin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Mekéansal olarak yapilan
degerlendirmede “insan bedeni dogas1 geregi, artik mevcut hal
alismis olan goézlerimizde, hastaligin basladigi ve dagildig:
mekani olusturur.” (Foucault, 2002: 21). Foucault’dan hareketle
inan¢ mekanlari neredeyse birer “klinik gibi igslev”” (Uygur, 2015:
485) gormektedir. Foucault’un klinik ve hastalik tanimlar1 ko-
nuyu anlamaya fayda saglayacaktir. “Tanri’nin yarattif1 insan
bedenine miidahale yetkisi verilen hasarlari, bozukluklar1 ona-
ran, hastaliklari iyilestiren hekimlerin ve tibbin mabeddir.” Has-
talik ise, “derinligi olmayan bir yansima ve gelisimi olmayan bir
mekandaki temel olarak algilanmistir” (Foucault, 2002: 21-25).
Giindelik hayatin ve tedavinin bir pargasi olarak bu siiregte inang
mekanlari islevsel olarak yer almaktadir. “Tedavi hususunda mu-
cizelere inanmak, birtakim peygamberlerin, azizlerin emanet ve
metrukatini hastaliklarin iyi olmasinda miiessir addetmek gibi iti-
katlarin bir¢ok misallerini tarihte bulmak pek kolaydir” (Adivar,
2012: 134). Hastaliklarin tedavisinde inan¢ mekanindan,
mekanin atasindan ve kutsalligindan fayda beklenir. Ozellikle fe-
tis olaganiistii hallere dayanan tedavi usulleri, kutsal mekanlarda
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6n plandadir. Tiim bu ritiiellerde pek ¢ok ilkel kiiltiin izleri go-
riilmektedir. Mum yakma ritiielinin temelinde ates kiilttiniin izle-
rine (Inaltekin, 1976: 206) rastlanirken diger ritiiellerin temeli de
kiiltlere dayandirilabilir.

Bolgede bulunan inang mekanlarinin sagaltici 6zelligine dair
¢ok sayida 6rnek verilebilir. Hristiyan geleneginde gegmiste de
bu durumun O6rneklerine rastlanmaktaydi. Bir kisi “hastalandi-
ginda, manastir kompleksi i¢inde bulunan hastaneye bagvurur ya
da kutsal emanetleri kilisede korunmakta olan bir azizin meza-
rina giderek sifa bulmaya ¢alisirdi” (Talbot, 1999: 162). Bu an-
layis giiniimiizde de devam etmektedir. Mardin’de bulunan Dey-
rulzafaran Manastiri, Midyat’taki Deyrul Umur Manastiri, Di-
yarbakir’daki Meryem Ana Manastir1 sifa arayiginda olan pek
¢ok kisi tarafindan ziyaret edilmektedir.

Malatya Seyithasan kéyiinde Sitma Pinar Ziyareti ad1 verilen
mekanin ve buradan akan sifali suyun gegmiste sitma hastaligina
iyi geldigine inanilmaktaydi. S6z konusu ziyarette persembe ak-
samlar1 koyliiler tarafindan mum yakilmakta, adak kurbam adan-
makta ve suyunun sifali olduguna inanilmaktadir.

Batman merkezde bulunan Ehli Ceban tiirbesinin romatizma
hastaligina iyi geldigi sGylenir. Carsamba giinleri ziyaret edilen
tirbeye; bir adet sogan ve ekmek birakmak, tiirbenin etrafinda tig
kez donmek ve tiirbe taglarina temas etmek inananlar tarafindan
zorunlu ve gerekli goériilmektedir. Bir anlamda hastaligin iyiles-
mesi i¢in ritiiellerin tam bir inangla eksiz bir sekilde gergeklesti-
rilmesiyle olacagina inanilir. Batman Gerciis’teki Klohek adin-
daki ziyaretin topragiyla yapilan banyonun biitiin hastaliklar1 yok
edecegine inanilir. Batman’in Kozluk ilgesinin Zilan kéyiinde
bulunan Kuba Zila ziyaret yerinde bulunan tiirbe igindeki sopa-
nin bel ve boyun fitigina iyi geldigine inamlir. Hazro’nun Mirani
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koyiindeki Seyh Hasane Zeraki adindaki kisiye ait oldugu soyle-
nen ziyarete bilhassa felgli hastalar ii¢ garsamba gotiiriiliir (Ka-
rakas, 2020: 102-103, 112).

Diyarbakir’in Bismil ilgesindeki Hasan Mansur tiirbesi, Er-
gani il¢esinin Gélgat1 koyiindeki Seyh Mehmet Ali tiirbesi ¢gocuk
sahibi olmak isteyenler tarafindan ziyaret edilmektedir. Ziyaret
esnasinda kadina verilen okunmus nesnenin gogiiste taginmasi
gerekir. Siirt’in Seyh Aliyyi’l Garisi ziyaretine ¢gocugu olmayan-
lar gider. Ziyaretginin dileginin gerg¢eklesmesi i¢in kurban ada-
mas1 ve ziyaret suyundan igmesi gerekir. Cocuk sahibi olmak
maksadiyla Sirnak’in Senoba beldesindeki Seyh Idris tiirbesini
ziyaret eden kadin, iki mezar tagi arasinda yapilan besige taslar
atarak ¢ocuk sahibi olmay1 umar. Ritiieli tamamlayan kiginin zi-
yaret alanindan sirtini déonmeden ayrilmasi gerekir (Karakas,
2020: 113, 124, 129) Mardin’de Seyh Salih tiirbesi gocugu olma-
yanlar, ¢ocugu geg yiiriiyenler, ge¢ dis ¢ikaranlar ve engelli kisi-
ler tarafindan ziyaret edilir. Dilek ve dualarin gergeklesmesi igin
adaklar adamir ve kurban kesilir (Oztiirkatalay, 1995: 406). Si-
irt’te bulunan Seyh Halef Camisi’ne sal1 giinleri ikindi namazin-
dan sonra gidilir. Ug kez arka arkaya tekrar edilen ziyaret sonra-
sinda camiye bir adet ibrik birakilir. Orada bulunan kuyu suyu-
nun sifali olduguna inanilir. Bu su; agir konusan, dili geg agilan,
yaramaz, aksi ¢ocuklara igirilerek sifa temenni edilir. Seyh Ha-
lefteki su, aym zamanda zihin a¢iklig1 igin Ogrencilere ve
Kur’an-1 Kerim’i yeni 6grenmeye baglayan kisilere igirilir (Ka-
rakasg, 2020: 103). Mardin’de bulunan Seyh Kasim Halveti tiir-
besi din farki g6zetmeksizin ziyaret edilir, dilek dilenir, dua edi-
lir. Ozellikle gocugu olmayanlar tarafindan sikhkla sagaltim
amagch ziyaret edilir. $eyh Kasim Halveti’yle ilgili pek ¢ok mu-
cizevi anlatikiiltiirel bellekte aktarilmaya devam etmektedir. Y6-
rede yasayanlarin anlattifina gore ¢ocuklari hasta olanlar, yara-
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maz olanlar, ¢ok aglayanlar bu tiirbeyi ziyaret ederlermis. Co-
cuklarina ait bir kiyafeti burada birakip ¢ocuklarinin iyilesmesini
beklerlermis. inang mekanin etrafina kutsiyet sirayet ettirmesine
bir 6rnek olarak bu tiirbe verilebilir. Tiirbenin etrafinda bulunan
crik agaglarindaki erikler oradaki suya atilirmis. Ozelikle cilt
hastalig1 olanlar o eriklerden yerlerse gifa bulacaklarina inanilir.

Mazidag: ilgesinin Omiirlii koyiinde yer alan Pir Hattap tiir-
besi, Nusaybin’deki Seyit Necat tiirbesi, Mardin-Diyarbakir yolu
iizerinde Mardin’in Mazidag ilgesinin Sultan kdyiinde bulunan
Sultan Seyhmus tiirbesi, Savur il¢esinin Kirkdirek kéyiinde yer
alan Seyh Mahmut tiirbesi, Dargegit ilgesinin Kilavuz koyiinde
Seyh Miimine tiirbesi bélgedeki kisilerce ziyaret edilen inang
mekanlarindan sadece birkagidir. Menkibelere duyulan inang sa-
yesinde inang mekanlan fiziksel ve psikolojik sagaltima ev sa-
hipligi yapmaktadir. Ziyaretgilerin beklentilerini karsiladigi
oranda mekéanda gergeklesen ritiieller ve ritiielin bagat sart1 olan
tekrarlar artmaktadir. Insanoglu saghigim kaybettigi, garesiz kal-
dig1 durumlarda pek ¢ok yola bagvurabilmektedir. Saglik prob-
lemleri yasayanlar hastaneye doktora bagvurmanin yani sira 6n-
cellikle kendi inancina uygun bir kutsal mekana daha sonra da
¢aresizliginin ve yasadifi cografyanin hakim kiiltiininiin etki-
siyle inang farki gézetmeksizin kutsal mekanlara giderek bura-
lardan sifa beklemektedir. Giiniimiizde ise genellikle ¢aresiz ka-
lan kisiler doktor doktor gezip dertlerine gare ararken umutsuz-
luk yasadiklar noktada inang¢ mekéanlarina bagvurmaktadirlar. Bu
durum elbette inan¢ mekanin kentte ve koyde olmasina, hasta-
neye ulasma imkanlarina, kiginin inanglarina gore degisiklik gos-
terebilmektedir. Inang mekénlan atasal ruhlarla ya da bu kutsal
noktalarda zamanin baslangicinda genellikle “diis zaman1™ ola-
rak adlandirilan efsanevi dénemde dogmus olduklari varsayilan
efsanevi varliklarla iligkilendirilir (Morris, 2004: 191). Kendi
inanglarini, ritiiellerini ve gelenegini hakl ¢ikarma, toplumsal
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yapiy1 giivence altina alma ve 6zlem ve istenglerini dile getirme
dogrultusunda kurguladig: yaygin kanaatler olusmaktadir (Giin-
diiz, 1998: 29).

1.2. Atalar Kiiltiiniin Ritiielistik Islevleri

Ritiieller yalmizca inanam tanriya baglayan baglarn giiglen-
dirme iglevi gérmez ayrica bireyi, iiyesi oldugu toplumsal gruba
baglayan baglar1 da giiglendirir; ritiiel araciligiyla grup kendi bi-
lincine varir. Durkheim, ritleri toplumsal grubun kendisine inan-
cini periyodik olarak tazelemesini saglayan (Morris, 2004: 195)
ara¢ olarak degerlendirmektedir. Yorede Hristiyanlar, Miislii-
manlar ve giiniimiizde az sayida da olsa Yezidiler yagamaktadir.
Tiim bu dinlere ait inang mekanlar1 ve temelde inangla kutsal ka-
bul edilen kisilerin ziyaretlerine ya da makamlarina rastlanmak-
tadir. Olii ruhlar diisiincesi, daha uzak ve 6nemli atalarin ilahi
varliklar ve onlarin mezarlarina konulan adaklarin da ritiiel ya-
tigtirmalarin temeli olmasiyla tanrilar diisiincesine evrildi. Boy-
lece Spencer, “atalar tapim1 her dinin kokenidir”. Oliilerin ruhuna
inancin, fetisizmden farkli olarak evrensel oldugunu (Morris,
2004: 159) sergiler. Din gehidi tapimu II. yiizyilin sonundan beri
kilise tarafindan uygulanmaktadir. Ama Isa Mesih'in "sahit-
leri"nin kutsal emanetleri Konstantinus'un kurdugu barig déne-
minden sonra ve biiyiik baskilar sirasinda kayg verici bir 6nem
kazandi. Bazi piskoposlar bu agir1 tapinmada putperestligin yeni-
den siddetlenmesi tehlikesini goriiyorlardi. Gergekten de putpe-
restlerin cenaze uygulamalariyla Hiristiyanlarin &liiler tapimi
arasinda bir siireklilik s6z konusudur; defin giinii ve her 6liim
yildéniimiinde mezarin yaninda verilen ziyafetler bunun bir 6r-
negidir. Ama bu arkaik ritiielin "Hiristiyanlastirilmas1" ¢ok geg-
meden kendini hissettirir: Hiristiyanlara gére mezarin yaninda
verilen ziyafet cennetteki eskatolojik sélenin 6n habercisidir. Din
sehidi tapim1 da bu gelenegin uzantisidir. Din gehitleri insanlik
halini agmiglar, kendilerini Mesih i¢in feda etmislerdi ve hem
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Tanr1'nin huzurunda, gékyiiziinde hem de burada, yeryliziindey-
diler. Onlarin emanetleri kutsali barindirtyordu. Din sehitleri
Tanr1 nezdinde aracilik edebilmekle kalmiyor -zira onlar Tan-
ri'nin “dostlar1”ydi-kutsal emanetleri de mucizeler yaratabiliyor,
heyecan verici sagaltmalar saghyorlardi. Din gehitlerinin mezar-
lar1 ve kutsal emanetleri gokyiiziiniin yeryiiziiyle iletisime girdigi
ayricalikli ve aykir1 bir yer olusturuyordu (Eliade, 2003: 63). Bu
kutsal kisileri, inang farki gézetmeksizin islevsel agidan “atalar
kiiltii” temel anlayisiyla ele alabiliriz. Inancin kutsal kisilerinin
sadece dinin kabuliinii kolaylastirmamistir ayn1 zamanda muci-
zevi ve sagaltici ozelliklerine duyulan inangla sifa arayan her
inangtan insani bir araya getirmistir. Ozellikle bolgede Hristiyan-
ligin topluca kabuliinde azizlerin mucizeleri yadsinamaz. Muci-
zeleri gorenler biiyiik gruplar halinde Hristiyanlig1 kabul etmis-
lerdir. Giiniimiizde bu azizlerin sagaltic1 6zelliklerine duyulan
inangla mezarlarinin veya kutsal emanetlerinin bulundugu kilise
ve manastirlar sagaltim amagh ziyaret edilmeye devam etmekte-
dir.

Hristiyan gelenegi i¢inde miinzevi hayat yasama, kesis, din
adami olma isteginin altinda zaman zaman farkli nedenler yat-
maktaydi. “Hristiyanlar, uhrevi olmayan sebeplerle, sozgelimi
vergiden ve askerlikten kagmak i¢in kegis oldular” (Talbot, 1999:
162). Bu durum vergi 6demek istemeyen seyit soyundan gelen
ya da seyit soyundan geldigini iddia eden kisiler arasinda da go-
riilmektedir. Bu durumu ortiik iglev olarak degerlendirmek miim-
kiindiir. Biilent Akin, Anadolu’nun Islamlagmasuyla ilgili siireci
“11. ve 12. yiizyillarda seyyidlerin Anadolu’da birer veli diize-
yine yiiceltilmesinin Anadolu halk Islamliginin ana 6gelerinden
biri haline geldigini ve Tiirkmenlerin Islamlagsma siirecinin bir
pargasi olarak seyyidlik merkezli bir yeniden yapilanma olan
“ocak” diizenini meydana getirdigini belirtir. inang sisteminin
kokeni, ilk olugtugu kiiltiir ve inang gevre ile birlikte ideolojik bir
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hiiviyet kazanarak devam ettigi yoniindeki goriisiinii destekle-
mektedir. Islamiyet'in etkisiyle ata, dede, baba ve abdal ad1 veri-
len belli siyasi, itikddi ve liderlik vasiflarina sahip karizmatik 6n-
derler onciiliigiinde ocak yapilanmasini olugturmus ve hiyerargik
bir teskilatlanmayla sistemli hale gelmistir (Akin, 2017: 242,
259). Islevsellik agisindan degerlendirildiginde gelenegin sozlii
kiiltiir ile aktariminda, bu mucizelerin yayilmasi ve yasam 6ykii-
lerinde yer almasi da goz ardi edilmemelidir. Inananlan tarafin-
dan kutsal kabul edilen mekanlarda yatan veya bu mekanlara
adim veren azizlerin, velilerin, erenlerin kutsal ve miibarek zatlar
olduguna inanilir. Tann katinda kutsandigina inanilan, mucizevi
ozelliklere sahip bu zatlarin bulundugu mekénlarda dualarin ka-
bul edildigine inanildigindan adaklar 6zellikle bu mekanlarda ve
kismen de belli zamanlarda yerlerine getirilir. Durkheim’c1 ifa-
deyle “insanlar, topluma zamansal ve mekansal igaret taglar1 sag-
layacak bir din bigimine gereksinirler” (Su, 2011: 28).

Inang mekanlan islevsel olarak toplum hayatimi etkileyecek
giice sahiptirler. Nuri Bilgin, halkin belleginde iz birakan kigile-
rin yasadig1 ve olaylarin cereyan ettigi yerlerin korunmasi, kiil-
tirel varlik statiisiine kavusturulmasi, restorasyonu, yeniden
isimlendirilmesi, eski isimlerin rehabilitasyonu, bu temele da-
yanmaktadir (2013: 68). Bolgede bulunan inang mekanlarinin
varlig1 ve hatirlama mekanlarina déniigen mabetlerin korunmasi
sadece dini agidan degil toplumsal bellegin siirdiiriilebilirligi ag1-
sindan da degerlidir. Diger bir taraftan da inang¢ mekanina adini
veren azizin, kesigin, rahibin, imamin, velinin, dervisin, dedenin,
dini ve tarihi sahsiyeti mekdnin varlig: ile korunmus olur.
Mekina ve anlatiya bagh olarak kutsal kigilerin yasam oykiileri-
nin ve kiitlerinin sadece teolojik yoniiyle degil ekonomik, siyasi,
tarihi ve psikolojik yonlerinin iglevselligiyle ele almak konuya
genis bir perspektifien bakmayr gerektirmektedir. Inang
mekanlar sayesinde kutsal atfedilen kisiler ve mekan arasinda
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iligki kurulur. Burada uygulanan ritiieller “yine inang dogrultu-
sunda adak adanan kutsal kisinin tanri ile bagis¢1 arasinda araci-
lik ettiginin diigiiniilmesi ve bu yolla hem giinahlarin bagislana-
cag1, hem de azizin kutsal giiciiniin bagiggiya aktarilacaginin var-
sayilmas1” (Connor, 2011: 146 akt. Cakmakg¢i, 2017: 777) iglev-
sel yoniinii ortaya koymaktadir.

Mardin’de Seyh Yusuf Zebuni, (Sabuni)® cami igerisinde
meftundur. Tiirbede yatan zatin bir evliya oldugu sé6ylenmekte-
dir. Mardin’de Seyh Mahmut Tiirki’nin mezarinin igerisinde iki
adet ali¢ agaci vardir, bunlara ¢aput baglanir. Cocugu olmayan
kadinlar 6zellikle bu tiirbeyi ziyaret ederler. Kadinlar burada dua
okur ve siilalesinden bir erkek ¢ocugunun yemekte oldugu ek-
megi elinden kapip yiyerek dileginin kabul olacagina inanirlar.
Halk, Seyh Mahmut Tiirki’nin 6liimsiizliigiine inanir ve ondan
medet umar (Oztiirkatalay, 1995: 406). Hz Muhammed (s.a.v)’in
terzisi olarak bilinen Seyh Muhammed Zirrar tiirbesi, halk ara-
sinda kutsal kabul edilmektedir. Zirrar kelimesi Arapga da
diigme anlamma gelmektedir (Uyar, 2019: 36). Diyarbakir’in
Bismil ilgesine bagh Aktepe kdyiinde bulunan “Aktepe” ziyareti,
kutsal sayilmakta ve gesitli vesilelerle bilhassa nisan ayinda zi-
yaret edilmektedir. Kéye adim1 veren tepede Hz. Muhammed’in
ayak izinin olduguna inanilir. Agriyan yer, hem bu ize hem de o
bolgede yetisen ve toplanan bir ota siiriilerek sifa aranir (Karakas,
2020: 106). Gerciis ilgesinin Vergili (Becirman) koyiinde, Seyit

5 Bir dsnemkervan buradan gegerken Yusuf Efendi de kendilerine yiikiiniin ne
oldugu sorulur ve onlarda Sylesine gegistirmek i¢in sabun derler. Daha
sonra gittiklerinde bakarlar ki mallan hakikaten sabuna doniigmiistiir. Daha
sonra tekrar gelip 6ziir dilerler, der ki onlara yiikuniiz eski ylktiir. Bakarlar
ki eski yik ¢ikar, bu rivayete istinaden Sabuni lakabim da ona verirler. Bu
zat1 ziyarete gelen kigilerin Kur’an okuyorlar, Yasin okuyorlar, Fatiha oku-
yorlar ve onu vesile ederek Allah’a dua ediyorlar. Caminin avlusunda mih-
rap bulunmaktadir. Mihrap bulunmasinin sebebi ise Eskiden elektirik olma-
dig1 i¢in, klimalar olmadi igin, eskiden sicak havada teravih namazlanm
burada kilarlardi (Uyar, 2019: 3).
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Bilal Tiirbesi bulunmaktadir. Inanisa goére, peygamber soyundan
gelen bu zat, Sam’dan go¢ etmistir. Yasadigi dénemin alimlerin-
den oldugu i¢in kendisinden vergi dahi alinmazmis. K6yiin ismi,
onunla anilmaktadir. Tiirbenin Tiirkiye’nin her bolgesinden ge-
len ziyaretgileri vardir. Bu tiirbe, eyliiliin ikinci haftasindaki per-
sembe giinii ziyaret edilir. Ziyaret esnasinda dilekler dilenir ve
kurbanlar kesilir. Tirbe adabi geregi ziyaretgilerin kutsal
mekanda bir gece kalmalar1 uygundur. Ziyaret siiresince kurban
kesilir, mevlit okunur ve dualar edilir (Karakas, 2020: 103).
Inang mekanina adim veren zatlarin mucizevi yagsam oykiileri is-
levsel agidan bu yerleri hatirlama mekanina ¢evirmektedir. Spen-
cer, oliilerin ruhlarina inancin, en eski dogatistii inanglarin teme-
lini olugturdugunu 6ne siirmektedir. Ata kiiltlerinin siklikla soy
yapilariyla iligkili olduguna, kurban ritiiellerinin ise toplumsal
dayanigmanin bagli oldugu duygularin yeniden iiretimine ve giig-
lendirilmesine (Morris, 2004: 159; 206) hizmet ettigine isaret
eder.

1.2.1. Ad Verme Islevi

Inan¢ mekanlarina adim veren azizlerin, velilerin, dedelerin
adinin ¢ocuklara verilmesi iglevsellik agisindan inang mekanlari-
nin oOrtiik islevleri arasinda degerlendirilebilir. Diyarbakir Bismil
Seyithasan (Eliagik) koyii Sitma Pinar1 Ziyareti bulundugu koy
ve ¢evresinde, Mardin’de Deyrulzafaran Manastiri, Deyrul Umur
Manastiri, Sultan Seyhmus tiirbesinde, Veysel Karani tiirbesi ve
bolgede bulunan pek ¢ok kilise, manastir, tiirbe, ocak ¢ocuk sa-
hibi olmak i¢in dua eden aileler tarafindan ziyaret edilir. Cocuk-
larina verdikleri isimlerde azizlerin, velilerin, ocaklarin ve dede-
lerinin etkisinin oldugu goriilmektedir. Gidilen ziyaretler saye-
sinde ¢ocuk sahibi olduguna inanan kisiler ¢ocugu kiz ise Vey-
siye, Sultan, Miimine, Barbara, Saro erkek ise Uveys, Veysel,
Sehmus, Omer, Hasan, Mansur, Evgin, Mihayel, Umur, Ali gibi
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kutsal addedilen zatlarin adlarimi verir. Boylece ¢ocuklarinin bu
kutsal kigiler tarafindan korunacagina inanilir.

Diyarbakir’in Bismil ilgesindeki Hasan Mansur tiirbesi, erkek
¢ocuk sahibi olmak i¢in ziyaret edilir. Ziyaret sonrasi dogan ¢o-
cuklara Hasan veya Mansur ismi verilir. Ayrica yedi y1l boyunca
kurban kesilerek ziyarete devam edilir. Siirt’in Seyh Aliyyi’l Ga-
risi ziyaretine Kutsal mekan ziyareti dolayisiyla ¢ocuk sahibi ol-
duguna inanan kadin, bebegine “Ali” adin1 koyar (Karakag, 2020:
108, 124).

1.3. inang¢ Mekanlarinin Psikolojik Islevi

Inang mekanlar1 sadece ibadet igin gidilen mekanlar degil si-
kintili zamanlarinda insanlarin ziyaret ettigi ugrak noktalarinda-
dir. Zaman zaman 6zellikle de garesiz kalinan zamanlarda giin-
delik hayatin bir pargasi olarak din farki gozetmeksizin her ke-
simden insanin ziyaretgahi olabilmektedir. Bu ziyaretlerin nede-
nini sadece din ve ibadet ile agiklamak yeterli olmaz. Kutsal ka-
bul edilen mekanlar veya semboller kisinin veya toplulugun ma-
neviyatina ve psikolojisine etki eder. Peter Burke (2008) mabet-
leri, “gorgii taniklar1” olarak tammlamaktadir. Kiiltiirel miras ni-
teligi tagiyan mabetler, bu kaynaklarin da aym zamanda merkezi
konumundadir. Insanlarin inanglari, kiiltiirleri ve gelenekleri de
kutsal mekanlara gitmelerinde etkilidir. Ritiielin gereklerini tam
olarak gerceklestirdigine inanan kisi psikolojik olarak amacina
ulagir. Temelinde ¢ok farkli sebepler yatsa da amacina ulasan ki-
silerin ziyaretleri kisiye psikolojik rahatlama saglamaktadir. Bu
sayede atalar kiiltline dayali inang¢, mekdnin varlig1 sayesinde
toplumsal bellekte kesintiye ugramadan siirdiiriilmiis olur. Kiilt
ve kutsal mekén arasindaki iliski de psikolojik olarak gii¢lenir.
Foucault, “psikoloji ve bizzat psikolojinin miimkiin olabilmesi-
nin ta kendisi mantiksizligin deneyiminden dogmustur” (2002:
245) seklinde agiklamaktadir. Bu nedenle mekan, mantigin aran-
dig1 yer olmaktan ¢ikip sadece ¢6ziim odakli yere doniigmiistiir.
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“Mekénin, dilin ve 6liimiin birbirine eklemlendigi bu yapi, verili
ve pozitif olarak taninan tibbin tarihsel kogulunu olusturur” (Fo-
ucault, 2002: 244). Hastaliklar ve ¢aresiz kalinan durumlar; dua-
larla, biiyiisel pratiklerle uzaklagtirilmaya ¢aligilir. Bu mekanlar
ayn1 zamanda olumlamanin yapildigy, kisinin kendi iyilesme sii-
recine aktif olarak katildig1 pozitif mekéanlara doniismektedir. Ki-
sinin kendini iyilestirme seriiveninde ger¢eklesen bu yolculuk,
temel degerleri ve inanglarn etrafinda psikolojik olarak sekillenir.

Dileklerin kabulii i¢in Mardin kalesinde bulunan ve bugiin as-
keri bolge sinirlar igerisinde bulundugu igin ziyaret edilemeyen
Hoca-i Hidir’ Camisi, Seyh Cabuk Camisi, $eyh Kasim Halveti
tiirbe-mescidi, Seyh Lubban tiirbesi (camisi), Seyh Salih tiirbesi,
Seyh Muhammed Zirrar tiirbesi, Seyh Mahmut Tiirki tiirbesi,
Seyh Lubban tiirbesi (camisi) bunlardan bazilaridir.

Diyarbakir’in Bismil ilgesindeki Hasan Mansur tiirbesi akli
dengesi bozuk kisiler i¢in gifa kaynagidir. Bu tiir hastalarin ziya-
ret yerindeki agacin altinda uyumas: gerekir. Hani’nin Beyhan
koyiindeki Seyh Abdiilbaki tiirbesinden getirilen su, igme suyuna
katilip igilir. Suyun bilhassa psikolojik sorunlari olan ve yalniz
kalmaktan korkan kisilere sifa verdigi belirtilir. Seyh Omer tiir-
besi, Diyarbakir’in Egil ilgesinin Babalar (Harziyan) koéyiindedir.
Bayilan kisiler tarafindan ziyaret edilen tiirbede bulunan ve Seyh
Omer’in kullandigina inamlan tespihler boyna gegirilerek uyu-
nur. Bu ritiielin psikolojik islevi oldugu agiktir. Silvan’in Bo-
yunlu kdyiindeki Seyh Zeydin ziyaretine persembe aksamlar: gi-
dilir. Ozellikle akli dengesi bozuk kisiler, ziyarete gétiiriilerek
Seyh Zeydin’in mezarmin ayak kisminda uyutulur. Seyh Zirav
tiirbesi, Karacadag’da bulunur. Tiirbe, ruhsal rahatsizliklar ve
felg basta olmak iizere hemen her derdin devasi i¢in ziyaret edilir
(Karakas, 2020: 108, 112, 114-115). Siirt’te bulunan Seyh Hasan
Bagdadi tiirbesine gotiiriilen konugamayan gocugun agzina tiirbe
kapisinin anahtan siiriiliir. Boylece ¢ocugun dilinin agilacagina
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inanilir. Seyh Muhammet El-Hazin ziyaretine cuma giinleri gidi-
lir. Ziyaret yerinde bulunan agag kutsal kabul edilir. Hamile kal-
mak isteyen kadinin lizerine agag tizerinden su dokiiliir. Kadinin
bu sayede hamile kalacagina inanilir. Ritiielin ii¢ hafta iist iiste
tekrar edilmesi gerekir. Akli dengesi bozuk hastalar ise tiirbedeki
zincirle baglanir. Cizre’deki “Hamedil Hevas” tiirbesine yaramaz
¢ocuklar gotiiriliir. Tiirbe yakininda bulunan kuyunun kovasi,
gocugun bagina gegirilir. Bu sayede ¢ocugun akilli olacagina ina-
mlir (Karakas, 2020: 124-127). Bilimsel olarak plasebo etkisiyle
aciklanabilecek bu olaylar inang ile ¢ikilan bu yolda inananlarin
mekanin iyilestirici giiciine duydugu inang ile kutsiyet atfettigi
mekani ziyaret etmesiyle agiklanabilir.

1.4. inan¢ Mekanlarinin Ziyaret Islevi

Inang mekanlarinin gevrelerine kutsiyet sirayet ettirdigine
inanilir. Ozellikle ziyaretin etrafinda bulunan taslar, agaglar, agag
reginesi, sifali sular, toprak yore halki tarafindan kutsal kabul
edilir. Sans, kismet, bereket, ¢ocuk, sinavda bagan gibi insani is-
teklerin dilendigi inang farki gozetilmeyen mekanlara islevsel
olarak ev sahipligi yapmaktadir. Bélgede tespit edilen inang
mekanlarinin ortak ozelligiyse caresiz kalinan durumlarda insa-
noglunun inang fark etmeksizin bu mekanlari ziyaret etmesidir.
inang fark etmeksizin garesiz kalindiginda yapilan kutsal mekan
ziyaretlerine verilebilecek 6rnek mekanlardan bazilari; Diyarba-
kir Bismil Balcilar (Caferi) Koyt Cafer-i Sadik (Caferi) Ziyareti,
Sanlurfa Virangehir Sergen K6yii Arslan Baba Ziyareti Reginesi
Sifali Aga¢, Arslan Baba ziyareti, Deyrul Zafaran Manastiri, Mor
Gabriel Manastiri, Seyh Cabuk Camisi, Sultan Seyhmus Tiirbesi,
Siirt Tillo Tiirbesi bunlardan sadece birkagidir.

Diyarbakir Bismil Balcilar (Caferi) Koyii Cafer-i Sadik (Ca-
ferl) Ziyareti Diyarbakir’in Balcilar kéyiinde bulunan yoéredeki
tiirbe, Alevi ve Siinni her kesimden insan tarafindan ziyaret edil-
mektedir. Bu ziyaret yeri ayrica Seyh Cafer Ziyareti olarak da
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bilinmektedir. Sadik Seyh Cafer’in ziyaretinde pek ¢ok ritiiel
gergeklestirilmektedir. Dilegi ve adag1 olanlar ziyaretin diginda
bulunan taglar st iiste dizdikten sonra ziyaretin igine girerler.
Ziyaretlerini gergeklestirdikten sonra adak kurbanlarim keserler.
Adaklarini yerine getirenler, ziyaretin 200 metre kadar ilerisinde
bulunan dere kenarinda sofra agar ve adak kurbanlarim pigirip
oraya ziyarete gelenlere dagitirlar. Sanlurfa Virangehir Sergen
Koyii Arslan Baba Tiirbesi’nde reginesi sifali olduguna inanilan
aga¢ bulunmaktadir. Alevi-Bektasi menkibelerinde Gnemli bir
yeri olan mekan, yorede farkli inan¢ gruplar tarafindan ziyaret
edilmektedir. Inang fark etmeksizin garesiz kalindiginda yapilan
kutsal mekan ziyaretlerine verilebilecek érnek mekanlardan biri
olarak giiniimiize kadar gelmistir.

Gaziantep Yavuzeli ilgesine bagli Yarimca kdyiinde bulunan
Balikligél Ziyaretinin suyunun sifali olduguna inanilir. Pek ¢ok
kisi bu mekam sagaltim i¢in ziyaret etmektedir. Ziyarete adaklar
adayip kurban kesip agaglarina ¢aputlar baglanmaktadir. Balik-
gol’u ziyaret eden kisiler ayn1 zamanda piknik yapip giindelik
hayatta sosyallesme imkén1 da bulurlar. Dolayisiyla diger inang
mekanlarinda oldugu gibi bu ziyaretin de birden fazla islevi ol-
dugu anlasilmaktadir. Ziyaretin menkibevi anlatisina goére; Hz.
Ibrahim atese atildiginda Sanlrfa’daki atesin bir par¢asinin bu-
raya diistiigiine inanilir. Go6liin baliklarinin kendiliginden oldu-
guna ve suyunun Sanlrfa’da bulunan Balikligél ile ayni su ol-
duguna inanilir. Bagta yoredeki Cepni Alevileri olmak tizere her
inangtan insan tarafindan ziyaret edilen Balikligol’de diger inang
mekénlarinda oldugu gibi benzer ritiieller uygulanmaktadir.

1.5. iletigimin Islevsel Mekam

Genel ve 6zel anlamda inan¢ mekanlari insanlari bir araya ge-
tirmektedir. Bu durum insanlar arasi iletisimi saglamaktadir.
Toplumbilimlerinin kuramsal bakis agisiyla; “insanlar1 bir niifus
igerisinde yaygin bir sekilde birbirine baglayan ¢apraz iligkilerin
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genislemesi ile yerel cemaatler dahil 6zgiil alt niifuslar igerisin-
deki grup igi iligkilerin yogunlugu ve siddeti arasinda bir degis
tokusun var oldugu” (Mansching, 1994: 78) ger¢egini ortaya
koymaktadir.

Bireyin cemaatle ya da cemaatin bireyle iligkisi, istekleri, ku-
rallar1 bu mekan {izerinden saglanan iligki ve iletisim yoluyla ak-
tarilir. Caligmada yer alan farkli din ve etnik gruplara ait inang
mekanlar1 iletisim kurulabilen ve gelenegin yasatilmasina olanak
saglayan islevsel mekanlar olarak ele alinmistir. Inang mekanla-
rindaki iletisim topluluklarin dinsel, siyasal ve kiiltiirel yonden
iletigim iginde kalmalarina olanak saglamaktadir. Siyasi, tarihi ve
kiiltiirel sartlar1 goz 6niine aldiginda bolgede yasayan farkli din
mensuplarinin kendi aralarindaki iligkilerini, iletisimlerini sagla-
yanin, kuvvetlendirenin sadece dinlerinin degil geleneklerinin de
oldugu goriilmektedir. Bu mekanlar hiyerarsik ve orgiitsel yap1
olarak ele almak gerekirse dinsel, kiiltiirel ve siyasal kararlari
hizli bir gekilde toplumun tiim kademelerine iletebilme giiciine
sahip olduklar anlagilmaktadir.

Ayrica bu mekanlar dinsel islevlerinin yani sira cemaat i¢in
dinini, dilini kiiltiirtinii 6grendigi boylece tanigma, goriisme, soh-
bet, paylasim imkam saglayan, ayin sonrasinda cemaate ev sa-
hipligi yapan bir bulusma noktasina doniismektedir. Boylece
inan¢ mekani sadece dini hayatin degil giindelik hayatin da ku-
rumsal bir pargasi olarak yagamin i¢inde yerini alir. Sosyallesme
mekanlari islevsel olarak degerlendirdigimiz mabetler; cemaatin
birlikte ibadet ettikleri, bir araya geldikleri, hayata dair olan
6nemli anlarin kutsandigi, kutlandig: ve paylasildigi, sadece di-
nin degil hayatin da merkezi olan mekanlardir. Cok islevli bu ku-
rumsal yapilarin, toplumla etkilesimi, bireylerin birbirleri ile ile-
tisimi; i¢cinde medrese, kiitiiphane, mezarlik, mutfak, misafir ev-
lerine kadar pek ¢ok yapiy1 barindirmalari ile miimkiin olmakta-
dir. Durkheim, dini yalnizca grup dayamigmasini saglama ve her
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zaman yeniden onama islevi ve “grup” ya da toplum igin simge-
sel anlama sahip olmasi (Morris, 2004: 198) noktasinda deger-
lendirmektedir. Ozellikle inangsal mekanlar bolgedeki dinlerin
varligim sadece siyasi ve demografik verilerle degil genel olarak
dini ve kiiltiirel miras lizerinden anlamlandirmay:1 kolaylastir-
maktadir.

1.6. inan¢ Mekanlarimin Egitim Acisindan islevi

Inang mekanlarinin islevselliginin egitim agisindan ele alin-
dig1 boliimde; toplumsal 6rgiitlenmenin mihenk tasi olarak gele-
negin ve kiltiiriin tiretilmesi, aktarilmasi tarzinda inang mekén-
larinin temel iglevlerinin yaninda egitim iglevi géz ardi edilme-
melidir. Bu durum inan¢ mekanlarim toplumsal dayanigma, top-
lumsal normlarin ingas1 gibi ¢ok yonlii olarak ele almay: sagla-
maktadir. Egitim, giindelik hayatin 6nemli boliimiinii olustur-
maktadir. Inang mekanlan sahip olduklar1 medreseleriyle egitim
kurumlan olarak hizmet vermektedirler. Bélgenin 6nemli kent-
lerinden biri olan Mardin’de bulunan pek ¢ok manastirin ve ca-
minin aym1 zamanda medresesi oldugu bilinmektedir. Sehidiye
Camisi-Sehidiye Medresesi, Hatuniyye Medresesi-Sitti Rad-
viyye, Hiisamiye Medresesi, Melik Mansur Medresesi-Seyh
Aban/Libben, Zinciriye Medresesi-Sultan [sa bunlardan bazilari-
dir.

Inang mekanlarinda verilen egitimleri inanlan agisindan de-
gerlendirmek gerekirse sadece dinin degil dilin ve etnisitenin ko-
runmasinda ahinan egitimlerin 6nemi dikkat gekicidir._Ozellikle
Hristiyan cemaati dinin yani sira sahip olduklan etnik kokene
gore dillerini de manastirlarda verilen egitim sayesinde dgrene-
bilmektedirler. Geleneksel Siiryani egitimi, Hristiyanlik temeline
dayaly, dini bir nitelik tagimaktadir. Siiryani halki a¢isindan bu
durum degerlendirildiginde; kilise ve manastirlarin liturji egiti-
min yam sira anadilde verdikleri egitim, kimligin ve kiiltiiriin ko-
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runmasinda, yasatilmasinda 6nemlidir.® Hayat: inang¢ odakh ya-
sayan ya da geleneksel olarak bu yapinin i¢inde biiyiiyen kigiler
i¢in dini ve kiiltiirel hayatlarinda egitim ve inang arasindaki iligki
birbirinden bagimsiz olarak diigiiniilmemektedir. Mardin Hristi-
yan halkinin egitiminde 6nemli yere sahip olan kilise ve manas-
tirlardan bazilar1 sunlardir: Mor Gabriel Manastiri, Kirklar Kili-
sesi, Mor Mihayel Kilisesi, Deyrulzafaran ve Dayro d’kurkmo
Mor Hanonyo Manastiri, Nusaybin Akademisi gibi okullar bun-
lardan bazilaridir. Kilise liturjisi, Siiryanice, Siiryani gelenekleri
ve kiiltiirii, medreselerde 6gretilen konularin baginda gelmekte-
dir. Kilise, Hristiyanlar dini ve diinyevi manada yonetmis olup
dini egitim kurumlarindan yetigen aydinlar sayesinde kiiltiirel
iiretim ve politik yonetimin de merkezi haline gelmistir (Ozcosar,
2005: 186). Egitimin temel amaci din adamu yetistirmek olan

6 Egitim agisindan ¢ok boyutlu bir miifredata sahip olan kilise ve manastirlar,
pek ¢ok medeniyetin gelismesine de olumlu katk: sunmuglardir. “Mor Kur-
yakos Manastiri, ¢evresi igin 6nemli bir egitim kurumu olmustur. Bu du-
rumu “1914 yilinda hazirlanan ve Siiryani Kadim Ortodoks Kilisesi’nin Os-
manh biirokrasisinde yer alan belgesi Patrikhane Nizamnamesi’nin “Egiti-
min Gelistirmesine Dair” 57. maddesinde gérmek miimkiindiir. Musul iline
bagli Mor Mattaadiyla bilinen, Diyarbekir ili Besiri ilgesine bagh Mor Kur-
yakos, Midyat ilgesi sinirlar1 ddhilinde bulunan Mor Gabriyel adindaki ma-
nastirlarda birer subesi ruhbanlara, bir subesi de ¢ocuklara ait olan ve ilko-
kul diizeyinde yeni usulde egitim ve 6gretim programina uygun olarak dii-
zenlenmesine yardimci olunacaktir” (Simsek 2008; Uygur 2015:) ciimle-
leri egitime verilen dikkati gostermektedir. Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in
bkz. Uygur, H. Kiibra (2015), Kutsal Mekan Baglaminda Mardin Siiryani-
lerinin Anlatilar1 adli doktora tezi. Siiryani kiiltiiriiniin parlak donemleri 4.
ve 13. yiizyll arasindadir. Ozellikle bu dénemde egitim merkezlerinin bir
boliimii felsefe, filoloji ve Gteki bilim dallarimi kapsayacak sekilde hizmet
ederken gogunlugu da teoloji konusunda egitim vermistir. Okullarin en
6nemlilerinden bazilar sunlardir: Edesa- Urfa Teoloji Okulu, Zukanin Ma-
nastiri, Mor Gabriyel Manastiri, Usibona Manastiri, Biiyiik Tel’ado Manas-
tir1, Mor Zakay Manastiri, Kinnesrin Manastiri, D1 Kuyu Manastiri- Dayro
Dgubo Baroyo, Mor Matay Manastiri, Amuda Manastir, Karkafto Manas-
tir,, Mor Hanonyo Manastiri, Mor Serlsis Manastiri, Edesa’nin Mor Bar-
savmo Manastiri, Mor Yuhanna Manastiri, Eliyo Bar Gagi Manastiri, Barid
Manastiri, Serkisiye Manastiri, Mor Ahrun Manastir1 (Barsavm 2005: 36-
38).
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medreselerde din dersleri agirlikta olmasina ragmen; felsefe,
mantik, edebiyat, geometri, astronomi, tip ve hukuk gibi dersler
de okutulmaktaydi (Ozcosar, 2005: 202). Egitim isleviyle 6n
plana ¢ikan inan¢ mekanlar, cemaat kiiltiiriiniin yasatildig:
mekanlardir. Bu kilise ve manastirlar gelenegin ve kiiltiiriin ya-
z1l1 olarak gelecek kusaklara iletimi konusunda merkez olmus-
lardir. Bulunduklari cografya itibariyle Arap ve Yunan medeni-
yetleri arasinda koprii gorevi géren inang mekanlari, pek ¢ok dil-
den yapilan ¢evirilerin de ana merkezi konumunda yer almiglar-
dir. Siiryanice, Arap¢a, Yunanca ¢ok sayida yazma kitaba sahip
olan kilise ve manastirlarin, giiniimiizde de ¢eviri ¢aligmalarina
oncelik vermeleri medeniyetlerin giin 15181na ¢ikmasi agisindan
oldukga degerlidir. inang mekanlarinin sahip oldugu degerli yaz-
malariin korunmasinda mekanin ve sahip oldugu kiitiiphanele-
rin iglevselligi ayrica degerlendirilmelidir.

Toplumsal bellegin merkezi olan inang mekanlari; cemaati bir
araya toplayan ve ge¢misten giiniimiize 151k tutan el yazmasi ki-
taplara sahiptir. Ozellikle kilise, manastir ve medreselerin kiitiip-
haneleri; gegmisin hafizasi olarak her daim 6nemini korumustur.
Cok sayida degerli yazma eser bulunmaktadir. Azizlerin yasam
Oykiilerine dair kitaplar, farkli alanlardan geviri kitaplar ve el
yazmalari kiitiiphanelerin zenginligini ortaya koymaktadir. Mar-
din’de bulunan Mor Kuryakos Manastiri, Mor Hanonyo Manastir
Kiitiiphanesi, Kartmin Manastir1 Kiitiiphanesi, Mor Gabriel Ma-
nastir1 Kiittiphanesi bunlardan sadece birkagidir. Bellek ve top-
lumsal bellegin medeniyetlere islevsel katkis1 géz ardi edilme-
melidir.

2. inan¢ Mekanlarinin Ortiik islevlerinden Bazlar

Eliade inan¢ mekanlariyla ilgili degerlendirmesinde kutsal
anlayisim ve merkez kavramim Hristiyanlik 6ncesi zamana kadar
gotiiriir. Inang merkezlerinin olugsmasinmn ilk adimlarmm orman-
larda gergeklestiginden bahsetmektedir. “Bazi agaclar, bazi su
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kaynaklar1 veya bazi yerler tanrilarin yasadigi kutsal mekanlar
olarak kabul ediliyordu; dolayisiyla buralara yaklagmak yasakti.
Topluluk sunularini agik havada, koruluklara veya bagka kutsal
yerlere tasiyordu. Gerek ahsap ev, gerekse evlerin "kutlu kosesi"
de kutsal bir mekan olusturuyordu. Gergek anlamda tapinaklara
gelince, bu konudaki bilgilerimiz oldukga kisithidir. Kazilar ah-
saptan yapilmis, yaklasik bes metre ¢apinda, daire bigiminde ta-
pinaklarin izlerini ortaya ¢ikarmigtir; tanrinin heykeli bu yapinin
merkezine yerlestiriliyordu (Eliade, 2003: 34). Dinler, inananla-
rin kendilerine bagista bulunmalarimi tegvik ettikleri gibi bunu
dindarligin bir 6lgiitii olarak degerlendirmiglerdir. Konu Hristi-
yanlik agisindan degerlendirildiginde Talbot “birgok manastir
hem tarim arazileri, hem de kentlerde at6lyeler ve evler gibi mal
varliklariyla” (Talbot, 1999:173-174) o6nemli servete sahip ol-
mugtur. Mardin ilinin sinirlar1 iginde bulunan Deyrulzafaran Ma-
nastir1 da vakif arazilerine sahiptir. Béylece inan¢ mekanina ait
arazilerde tarim yapilmasi, tiretim yapilmasi, mekanin ekonomik
olarak giindelik hayatin iginde var olmasini saglayan yapilardan
birine islevsel olarak doniismektedir.

Inang mekanlari, ibadet amagl yerler olmalarinin yani sira ka-
zandiklar1 anlamlarla giivenli yer ve bolge olma 6zellikleri de ka-
zanmiglardir. Sigmilan, korunakli boélge olmalariyla sebebiyle
zaman zaman buralarda konaklanirdi. Gegmiste 6zellikle uzun
yola ¢ikan kigiler, “kargilarina ¢ikan bir handa konaklama konu-
sunda tereddiitleri olan yolcu, kesislerin yonettigi bir konukevine
sigabilirdi” (Talbot, 1999: 162). Bu bir manastir, dergdh ya da
ocak olabilirdi. Diigmanlarindan kagan kisilerin korundugu, an-
lagmazliklarin ¢6ziildiigii tarafsiz mekéanlara déniismesi agisinda
da inang¢ mekanlar1 ve din biiyiikleri tarafindan kigisel ve toplum-
sal meselelerin ¢6ziildiigii yerler olmasi mekdnin tagidigi anlam-
lara yenisini eklemektedir. Seyh Fethullah Hamidi’nin Siiryani-
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lerin 1900’lii yillarda y6rede yasadigi olumsuz durumlarda takin-
dig1 barig¢il tutumun etkisinin olaylar1 yatistirmadaki etkisi inkar
edilemez. Giiniimiize kadar Seyh Fethullah Hamidi ve ailesinin
Siiryaniler arasinda saygin bir yerleri vardir.’

Toplum diizenini saglamasinin yam sira 6zellikle inangh yas-
lilarin ve dullarin bakim evi gorevi gérdiigii bilinmekteydi. Tal-
bot bu durumu Bizanshlardaki gelenege dayandirarak su sekilde
anlatmaktadir. Kendisine bakacak ¢ocuklar1 olmayan ihtiyar bir
dul, manastirda hem manevi yoldaslar bulurdu hem de fiziksel
bakimiyla ilgilenecek hemsireler; ayni rahibeler bu dulun 6ldii-
giinde dini usullere uygun olarak gémiilmesiyle, 6liimiinden
sonra yapilacak ayinlerle de ilgilenirlerdi. Biitiin bunlara karsilik
manastira yiikliice bir bagis yapmak yeterliydi (Talbot, 1999:
162). Bu durum inan¢ mekanlarinin ekonomik islevlerini de or-
taya ¢ikarmaktadir. Bu islev tek tarafli degildir. Zaman zaman
inananlarinin bagislar1 ve destekleriyle gii¢lenir zaman zaman da
sahip oldugu araziler ve mal varliklariyla bulundugu bolgede
hem siyasi hem de ekonomik agidan bir merkez konumuna geger.

7 Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz: Yildiz, M. Cengiz “Midyat ve Cevre-
sinde Dinler Arasi Hosgoriiniin Tesisinde Omek Bir Sahsiyet: Fethullah
Hamidi” Makalelerle Mardin IV: Onemli Simalar - Dini Topluluklar, 2007,
s. 97-116. “1915 yilinda, bugiinkii adiyla Giilgéze kdyii ve gevresinde kar-
siikl bir muharebe yaganmis. Siiryanilerin toplandig1 bu kdy ve gevresi
savag meydanina dénmiis. Bu durum ii¢ ay siirmiis. Siiryaniler, Giilgoze'ye
sikigip kalmiglar. Tam bu sirada, onlarin imdadina, bslgenin o dénemdeki
en 6nemli Miisliiman din adami sayllan Savur $eyhi Fethullah Efendi, ara-
bulucu olarak yetigmis ve “savas dursun, diigmanlik bitsin” demis. Goriig-
meler, pazarliklar sirasinda, Siiryani cemaatinin yaninda yer almg, fetvalar
yaymnlamig. Ayrica Seyh Fethullah Efendi, anlagma saglanincaya kadar,
arada “giiven bag olugsun” diye oglunu rehin birakmis. Bu tavir, Giilgéze
koyiindekiler ve karg taraf i¢in mithim bir uyar1 olmus. Fethullah Hamidi,
oglunu, Siiryanilere rehin olarak birakmis, s6zler tutulmadig: takdirde, og-
lunu 6ldiirebileceklerini kendilerine ifade etmigtir. Daha sonra, hemen Di-
yarbakir’a gegerek, yetkililerden, olayin sonuglanmasim saglayacak bel-
geyi almis ve olaylar bdylece sona ermistir (Aydin vd.,2001: 338; Yildiz
2007: 107-108).

64



Hatice Kiibra UYGUR

insanoglunun yerlesik hayata gectigi dénemlerde merkez konu-
munda belirleyici oldugu etrafinda iiretim siirdiirebildigi bilin-
mektedir. Inang mekanlar yerlesik hayata gegmeyi avei toplayici
diizenden tarim toplumuna gegmeyi kolaylagtiran ortiik islevlere
de sahip olmustur. Bulunduklari b6lgenin ekonomisine ve yerle-
sik hayatina yon verebilmislerdir. inang mekanlarnin bulunduk-
lar1 bolgeleri; ekonomik siyasi, politik, turistik ve tarimsal agidan
etkileyebildikleri bilinmektedir. Cok yonlii olarak ele alinabile-
cek bu bagliklar inan¢ mekanin etki alanin1 genigletmesini sagla-
maktadir. Elbette bu etki tek tarafl ele alinmamalidir. Inananlan
tarafindan saglanan siyasi gii¢, maddi ve manevi olanaklar
mekanin agik ve ortiik islevlerinin etkisini arttirmaktadir. Inan-
lar sahip olduklar1 imkénlar1 bu mekénlara yonlendirerek bir ¢ati
altinda birlesmeyi saglamaktadirlar. En temel destek inang
mekanlarina yapilan bagislarla saglanmaktadir. Bu durum sadece
inangsal degil ekonomik ve siyasi olarak da ele alinmalidir.
Mekanin varhig1 bulundugu boélgenin giindelik hayatina, ekono-
misine katkida bulunurken inan¢ mekaninin ekonomik bir mal
varligina sahip olmas1 onem kazanmaktadir. Kilise, manastir,
cami, tiirbe, ziyaret yerlerinin vakiflarina ait mal varliklarinin ol-
mas1 inananlarimn yaptiklan bagislar, mekanin ekonomik ve si-
yasi giiciinii artirmaktadir. Bu durum inan¢ mekanlarinin geg-
miste de giiniimiizde de 6nemli bir merkez konumuna gelme-
sinde etkili olmus giindelik hayatta s6z sahibi konuma geg¢me-
sinde belirleyici olmustur.

Zaman zaman inan¢ mekanlar giindelik hayat igerisinde ya-
pinin farkhi amaglarla kullanilmasindan dolayi, askeriye, hapis-
hane, 6grenci yurdu, konak, bakim evi, hastane, mezarlik, ye-
mekhane, miize gibi, ¢esitli islevler kazanmigtir. Mardin’de bu-
lunan Hiisamiye Medresesi, askeriye, evi olmayanlarin barindigi
yer, cami, 0zel konak; Melik Mansur Medresesi, mescit; Zinci-
riye /Sultan Isa Medresesi, miize ve vakiflar 6grenci yurdu; Seyh
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Kasim Halveti Tiirbe-Mescidi tekke, cami; Hamza-i Kebir tiir-
besi mescit, ¢ay bahgesi, kimsesizlerin konuk evi, ev, mezarlik,
cami, yemekhane hatta bir donem bakimsizliktan metruk kalmig
ve ¢opliik olmustur. Bolgede bulunan ¢ok séylda inan¢ mekani-
nin giindelik hayatta kullaniminda yasadig1 islevsel doniisiim-
lerle ilgili 6rnekler artirilabilir.

2.1. Islevsel olarak Inan¢ Mekam ve Turizm Etkilesimi

Din farki gozetmeksizin inang mekanlarina yapilan yolculuk
ve ziyaretlerin yani sira ayni dine sahip ancak farkli etnik kékene
sahip olanlarin bulusma noktasi olabilmektedir. Bu durum
mekanin “etnik, dini ve kimligi” koruyan bir yapiya biiriinmesi-
nin nedenleri arasinda sayilabilir. Ekonominin bir bagka boyutu
ise mekdnin inan¢ turizmiyle ziyaret edilmesinin yami sira
mekdnin tarihsel yoniine olan ilgiyle ziyaret edilmesidir. Elbette
¢alismanin sinirliliklari iginde herkesge bilinen inang mekénlari-
nin yani sira yoresel olan ziyaret yerleri de bulunmaktadir. Dola-
yisiyla islevsel yaklagimla ele alinan ¢alismada benzer amaglarla
ziyaret edilen ¢ok sayida inang mekani, bulunduklari y6renin ca-
zibe merkezi konumuna gelmistir.

Inang mekanlarim turizm agisindan degerlendirmek islevsel-
lik agisindan 6nemlidir. Giindelik hayatta, b6lgenin siyasi ve po-
litik durumuna bagl olarak mekana yapilan inanca dayal ve tu-
ristik amacglh ziyaretlerin sikliginin degistigi gézlenmektedir.
Bolgede ¢ok sayida “inang turizmi”’ne uygun destinasyona sahip
ziyaretler bulunmaktadir. Ziyaretgiler, inang mekanlarini sadece
dini amaglarla degil, kutsal mekanin turistik, tarihi 6zellikleri ve
sagaltic1 giicine olan inangla ziyaret etmektedirler. Mardin’de
Deyrulzafaran Manastiri, Kirklar Kilisesi, Deyrul Umur Manas-
tir1 vb. kilise ve manastirlar, Sultan Seyhmus Tiirbesi, Seyh Ca-
buk Tiirbesi, Urfa’da Balikli Gol, Siirt’te Tillo, Veysel Karani

tirbesi gibi inang mekanlar1 yerli ve yabanci turistlerin ugrak
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noktalarindandir. Dinin mensuplarinin dinsel sebeplerle yaptik-
lar1 ziyaretler diginda, farkli inang grubundan kigiler de ¢esitli se-
beplerle bu islevsel mekénlar1 ziyaret etmektedirler. Baykan il-
¢esinin Ziyaret beldesinde yer alan Veysel Karani tiirbesi 6zel-
likle mayis aymnin ikinci haftasinin cumasinda yakin iller basta
olmak tizere Tiirkiye’nin birgok yerinden ziyaret¢i almaktadir
(Karakasg, 2020: 126). Mardin’de bulunan Deyrulzafaran Manas-
tiri ve Midyat’ta bulunan Deyrul Umur Manastir1 da 6zellikle
azizin 6zel giiniinde yurti¢i ve yurtdigindan ¢ok sayida kisi tara-
findan ziyaret edilir. Bunlarin dini mekan olmalarinin disinda ta-
rihi ve turistik ozelliklere sahip olmasi, sagaltici 6zelliklerine
olan inang, psikolojik yolculuk bu ziyaretlerin yapilmasin sagla-
yan islevsel nedenler arasinda sayilabilir.

2.2. Etnisitenin Inan¢ Mekaninda Islevsel Var Olusu

Inang mekanlari, o dinin mensuplarinin mekanin varhgiyla
birlikte kendi etnisitelerini koruyabilmelerine ve yasatabilmele-
rine olanak saglamaktadir. Farkli etnik ve dini kimliklerin kaltii-
rel bellekte korunmasinda, siirdiiriilmesinde inan¢ mekanlar1 ba-
sat yapilardir. Toplumsal hafizada inan¢ mekinlarimin varlig,
“kimlik” olusumunu ve kimligin korunmasini etkiler. Cemaat
olma duygusunu tetikleyen birliktelik sayesinde mekana yapilan
ziyaretler anlam kazanmaktadir. Bir kimligin tiim ugrak noktala-
rinda varligim siirdiiren inan¢ mekanlar1 hayata dair olan her an,
sosyallesme i¢in gerekli olan ortam, gelenegin aktarilmasinda ve
kimlik ingasinda islevsel rol oynar. Boylece mekan ve kimlik i¢
ice geger ve aradaki sinirlar silinir. Bu durum ibadethaneleri giin-
delik hayatin dinsel ve kurumsal olarak vazgecilmez bir pargasi
yapar (Uygur, 2015: 463).2

8 Konuyla ilgili ayrintili bilgi igin bkz: Uygur, 2015: 463.
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Miiller, “tanrisal olana iligkin bir inancin tiim insanlik i¢in ev-
rensel oldugunu ve dil ile birlikte etnik kimligin temelini olugtur-
dugunu” kabul eder (Morris, 2004: 152). Mezopotamya farkh
dinlerin dogdugu ve yayildig1 topraklar olarak binlerce yildir din
miicadelelerinin yasandig1 bir merkez olmustur. inanglarmn, kut-
sal mekanlar da bu cografyada kimligin sembol yerleri olarak
var olagelmistir. Bu durum Yahudilik, Hristiyanlik, Miisliiman-
lik ve Yezidilik i¢in de gegerlidir. Calisma alanimizda bulunan
tiim inan¢ gruplarmin kutsal mekanlarinin tarihi birbirinden ba-
gimsiz disiiniilmemelidir. Bolgede bulunan inan¢g mekanlarini
genel oOzellikleriyle degerlendirmek gerekirse bunlarin sadece
dini degil, etnisiteyi, anlatiyi, kiiltiirel bellegi ve inanci da koru-
yan yapilar oldugu goriilecektir. Dinin ve etnisitenin sembolik ve
somut merkezleri kutsiyet atfedilen inang mekanlandir. Béylece
inang¢ mekanlari, “toplum olma bilincinin, ortak bir degere sahip
olma vurgusunun yapildig: bellek koruyucu mekanlara doniistir-
ler. Kutsal mekanlarin ortiik iglevleri arasinda bu yapiy1 koruyan
baglarin varlig1 bilinmektedir (Uygur, 2020: 135).

Sonug

Bolgede bulunan inang mekanlarinin iglevsel yonleriyle ele
alindig1 saha ¢alismasinda dini 6zelliklerinin yam sira giindelik
hayattaki iglevleri tiim bu yapilar inang mekin ortak baghg al-
tinda birlestirmektedir. Dolayisiyla bu ortaklik benzer iglevlerin
tespit edilmesini saglamaktadir. Inang mekaninda dinin mensup-
larinin  pratiklerini uygulamalan1 disindaki durumlarda bu
mekanlara gok farkli sebeplerle ziyaretlerin yapildig tespit edil-
migtir. Dinin pratiklerinin uygulanmasinin yani sira mekanin
hangi dine ait oldugunun bir 6nemi olmaksizin kutsal olarak de-
gerlendirilip etrafinda geligen ritiiellerin varlig1 inan¢ mekéinla-
rim1 ortak islevler etrafinda birlestirmektedir. inang mekanlar et-
rafinda sekillenen tiim islevselliklerin sayis1 konuya getirilecek
farkl bakis agilartyla artirilabilir. Siyasi ve ideolojik boyuttaki
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orgiitlenmeler de inan¢ mekanlarinin islevleri arasinda ayn bir
¢alisma konusu olabilecek mahiyettedir. Dinin kabuliiniin sem-
bolik kurumu olan inan¢ mekanlari; dinin yayilmasinda ve 6gre-
nilmesinde kurumsal yapiya sahiptir. Bu nedenle inang mekanla-
rini, gegmisten giiniimiize islevsel olarak hayatin iginde degisen,
doniisen ve yeniden kurgulanan yapisiyla varhigini siirdiirebildi-
gini s6ylemek miimkiindiir. Inang mekanlan islevselci bir yakla-
simla ele alinan ¢aligmada; dinin sosyal iligkiler agisindan kutsal
mekan ve ritiieller sayesinde toplumun birligini ve dayanigmasin
kolaylagtirdig1 goriilmektedir.

Atalar kiiltii temelinde 6rneklendirilen inan¢ mekanlari, iba-
det mekam olmanin yam sira islevsel ozellikler gostermektedir.
Ozellikle mekana adin1 veren bir zat ve tiirbesi var ise bu durum
daha net bir gekilde ortaya ¢ikmaktadir. Tiirbede yatan zata ait
menkibeler, mekani anlat1 ve hatirlama mekanina doniigmekte-
dir. Bu durum bir isleviyle de inang mekAninin giiniimiize kadar
ayakta kalabilmesinde, cemaatlerin kimliklerini koruma ve siir-
diirebilmesinde 6nemlidir. Dinsel mekdnda azizlerin, evliyalarin,
erenlerin adina diizenlenen 6zel giinler, ayinler; toplumlarin din-
lerini, dillerini ve nihayetinde kimliklerini koruyabilmelerine
imkin vermektedir.

Psikolojik a¢idan inan¢ mekanlarinin kigiler iizerinde etkisi
vardir. Sadece ibadet igilen ziyaret edilen yerler olmadig1 6zel-
likle sagaltim ve psikolojik isleviyle 6n plana ¢ikmaktadir.
Mekani ziyaretle baglayan ilk adim devaminda uygulanan ritiiel-
lerle rahatlama islevini yerine getirmektedir. Inang mekaninin
onarimini saglamak, agaca ¢aput baglamak, topragindan almak,
belirli giin ve zamanlarda orug tutmak, mum yakmak, adak ada-
mak gibi uygulamalar ¢ok ¢esitli sayida olan ritiiellerden sadece
birkagidir. Kutsal olanin kutsiyetini gevresine sirayet ettirdigine
inanildigindan bu mekanlarin etrafindaki dag, tepe, toprak, su
kaynagi ve aga¢ da bu islevsellikleri nedeniyle kutsal sayilir.
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KUTSAL MEKANLARIN YOLUNDAN ALEVi
OCAKLARININ IZiNI SURMEK

(GUNEYDOGU ANADOLU BOLGESI ORNEGI)
Biilent Akin"

Kutsal mekanlar igerisinde 6nemli bir yeri olan evliya tiirbe-
leri, makamlan ve ziyaretgahlan eski Tiirk inanglarindan giinii-
miize kadar uzanan kiilt merkezli inamg ve uygulamalarin en
yaygin bigimde yasatildigi alanlar olarak karsimiza ¢ikar. Bil-
hassa atalar kiiltiiniin devamu niteligindeki veli (evliya) kiiltiiniin,
Tiirklerin yerlesik oldugu tiim cografyalarda, giiniimiize kadar
biitiin canlihigiyla yasatilageldigi goriiliir. Bu siireklilik, veli
kiiltii gevresinde zengin bir ritiiel ve anlat1 geleneginin olugma-
sin1 saglamigtir. Veli kiiltii baglaminda tegekkiil eden buritiiel ve
anlat1 geleneginin ise bir kutsal mekan etrafinda ve ayni zamanda
agag kiiltii', su kiiltii?, ates (ocak) kiiltii* ve dag/tag/kaya kiiltii*

* lzmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi, Tiirk Dili
ve Edebiyati Boliimii, Tirk Halk Edebiyati Anabilim Dali, bulentaki-
nedb@hotmail.com, ORCID ID: 0000-0002-7668-8644.

! Agag kiilti hakkinda ayrintih bilgi i¢in bk. Ergun, 2000; Cobanoglu, 2011;
Ergun, 2017; Karakas, 2014.

? Su kiiltii hakkinda ayrintil bilgi igin bk. Cobanoglu, 1993; Akaman, 2002;
(Ogel, 2003: 315-350; Ege, 2011; Karakag, 2012a, 2012b; Artun, 2013; Kiir-
kan, 2018; Baysal, 2020.

' Ates (ocak) kiiltii hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Kumartaghoglu, 2012; Ates,
2015; Baysan, 2016; Kiras, 2017; Maraghoglu, 2018.

* Dag kiiltii hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Sénmez, 2008; Ochirova, 2013;
Ozdemir, 2013; Samhoglu, 2018.
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merkezli inanig ve uygulamalari da biinyesinde barindiran bir ya-
pida ortaya giktig goriiliir.

Anlat1 ve ritiiel merkezli olarak toplum hayatinda genis bir
yasam alani bulan veli kiiltii ve bu kiilt ¢evresinde olusan kutsal
mekanlar, Alevi inang sistemi igerisinde toplumsal yapilanma ve
teskilatlanmada oldukga 6nemli bir yere ve isleve sahiptir. Alevi
inang sisteminin, “ocak” adi verilen tegkilatlanma bi¢imiyle ya-
pilandig1 bilinmektedir. Bu teskilatlanmanin, ayni zamanda belli
bir topluluk mensubiyeti, soy (silsile) ve kut sahipligi olan kariz-
matik bir sahsiyet, yani veli etrafinda olustugu goriiliir. Bu bag-
lamda, daha onceki ¢alismalarimizda da ayrintili olarak tizerinde
durdugumuz Alevi ocak sisteminin eski Tiirk gelenekleri ve kiilt-
ler merkezli yapilanmasini bir sema ile su sekilde gosterebiliriz:

Topinluk — Silsle —» KutSahibi —» Kiilt

4 L 4 4

Boy —» Soy — Saman’Kam — Atalar Kiiltil

& 4 3 4

Ocak  —® Seyyidlik -—» Dede/Pir —+ Veli Kol
(Akin, 2017: 260).

Peygamber soyundan olduklarina inanilan veliler merkezli
teskilatlanan veya boy/asiret merkezli mevcut teskilatlanmay bir
veli kiiltii lizerine inga eden ve dede ya da pir ad1 verilen dona-
nimh inang 6nderleriyle talip topluluklarindan miitesekkil olan
ocaklarin isimlerini mutlak suretle bir veliden aldiklar1 goriiliir.
Alevi inancinda seyyid olarak kabul edilen bu velilerin kabirleri-
nin birer tiirbe olduguna tanik oluruz. Bunun yaninda inang men-
subu topluluklar goglerle sonradan yerlestikleri cografyalara da
bu veliler etrafinda olusan ¢esitli inamiglar1 gotlirmiisler ve bu
baglamda agag, ates, su, dag/tas vb. gibi kiiltler merkezli kutsal
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mekanlar inga etmislerdir. Bu durum, arastirmacilara ocak kuru-
cusu olarak goriilen velilerin adlarina kurulu tiirbe, makam, zi-
yaretgah vb. gibi kutsal mekanlarin ve bu mekanlar etrafinda olu-
san anlat1 ve ritiiellerin takibi lizerinden ge¢misten giiniimiize
Alevi ocaklarinin tegkilatlandig1 ve yayildigi cografi alanin izle-
rini siirme imkam vermistir.” Bu baglamda, ¢alismamiz kapsa-
minda, giiniimiizde Alevi ve Bektasi inancina mensup topluluk-
larin niifusunun oldukga az oldugu, hatta bir kisminda hi¢ bulun-
madig1, Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde bulunan Mardin, $San-
lurfa, Adiyaman, Diyarbakir ve Gaziantep illerine bagh c¢esitli
yerlesim yerlerinde bulunan adlarina birer Alevi ocagi kurulu
olan 6nemli tasavvufi sahsiyet ve velilere ait tiirbe, makam ve
ziyaret yerleri ele alinacaktir. Dede Garkin, Imam Zeynel Abidin,
Haci1 Bektas Veli, Hac1 Kureys, Aguigen (Seyyid Temiz), Sari
Saltik ve Giizel Sah adina kurulu tiirbe ve makamlar iizerinden
sozlii tarih-folklor iliskisi baglaminda, gerektigi yerlerde yazil
tarih belgelerinden mukayeseli olarak istifade etmek suretiyle
yoredeki Alevi ocaklarinin kutsal mekanlar merkezli teskilat-
lanma sistemi hakkinda tespit, inceleme ve degerlendirmelere
yer verilecektir. Bu gergevede, veli kiiltii merkezli olusan bu kut-
sal mekanlarin Alevi ocaklarinin ve bu ocaklara mensup toplu-
luklarin tarihi siireg i¢erisindeki teskilatlanmasinda ve yayilma-
sindaki 6nemi ve rolii izerinde durulacaktir. Ayrica s6z konusu
kutsal mekanlarin ritiieller, inaniglar ve anlat1 gelenegi bagla-
minda, Alevi inancina mensup topluluklar agisindan 6nemi ve
gliniimiizdeki durumlar degerlendirilecektir.

% Veli kiiltii merkezli olugan kutsal mekanlar baglaminda Alevi ocaklarinin ve
bu ocaklarin kurucu énderlerinin tarihi durumunun tespit ve tahliline dayal
¢aligmalar igin bk. Ocak, 2011a: 42-64; Aksiit, 2012.
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1. Giineydogu Anadolu Bélgesi’nin Alevilik Acisindan

Onemi

Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde yer alan ve adlarina Alevi
ocagi kurulu olan velilerin (ocak pirlerinin) tiirbe, makam ve zi-
yaretgahlari hakkindaki tespit ve degerlendirmelerimize gegme-
den once bolgenin Alevi inang sistemi agisindan 6nemine kisaca
deginmekte fayda vardir. Bolgenin giiniimiizdeki durumu ince-
lendiginde Adiyaman ve Gaziantep illeri disinda kalan Sanhurfa,
Mardin, Diyarbakir, Batman, Simak, Siirt ve Kilis illerinde Alevi
niifusunun oldukg¢a az oldugu goriilir. Bu sehirler igerisinde,
Sanliurfa’da merkeze bagh Kisas beldesi ve Akpinar kéyii Alevi
yerlesim yerleri olup Sirrin Mahallesi ve Hakimdede Mahal-
lesi’nde de daginik halde Alevi niifusunun ikamet ettigi goriil-
mektedir. Diyarbakir’in ise Bismil il¢esine bagh Seyithasan (Ba-
kacak), Tiirkmenhaci ve Siikiirlii kéyleri ile Darli (Ulutiirk) Ma-
hallesi Alevi niifusun yerlesik oldugu mubhitlerdir. Ayrica on yil
oncesine kadar birer Alevi koyii olan Diyarbakir merkez Sur il-
¢esine baglh, giiniimiizde birer mahalle olan, Serabi (Nahirkiraci)
koyii ile Bityiikkadi kdyiinde ise giiniimiizde Alevi inancina men-
sup kimse kalmamigtir. Bunun yaninda Mardin, Batman, $imak
ve Siirt ise giiniimiizde yerli Alevi niifusunun hi¢ bulunmadig:
illerdir.®

Giineydogu Anadolu Bélgesi’nin tarihine bakildiginda ise bu
durum, giiniimiize kiyasla oldukg¢a farklidir. Tarihi olarak ince-
lendiginde bolgenin ilk evre yapilanan (XIIL ve XV. yiizyil arast)
Alevi ocaklarininkurucu 6nderlerine ve inang mensubu topluluk-
larina yurt oldugu gériiliir. Bu ocaklarin baginda, 6zellikle ilk ku-
rulan ocaklar olarak kabul géren Imam Zeynel Abidin Ocag,

¢ Bolgedeki yerli Alevi niifusu hakkindaki bu tespitler, 2000’li yilarin bagindan
bu yana araliklarla gergeklestirdigimiz saha ¢aligmalarimiza dayanmakta-
dir.
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Dede Garkin Ocagi, Aguigcen Ocagi, Musa-y1 Kazim Ocagi, Ku-
reysan Ocag, San Saltik Ocag: ve Battal Gazi Ocagi’nin bulun-
mas1 oldukga dikkat ¢ekicidir. Yine bu ocaklara mensup Tiirk-
men dede ve talip topluluklarinin uzunca bir siire bu bolgede ya-
sadif1 ve buray: kislak olarak kullandiklan bilinmektedir. Ku-
rucu pirlerinin XIIL. ve XV. yiizyillar arasinda ve bir kisminin
daha 6ncesinde yagsadig: bilinen bu ocaklarin yam sira, bolgede
XVL. yiizyil ve sonrasinda tegekkiil eden ¢ok sayida ocagin mev-
cut oldugu da goriiliir.” Yine son yillarda yapilan tapu tahrir def-
terleri merkezli argiv aragtirmasi ¢aligmalan da bolgenin XVL
yiizyil ve 6ncesinde 6nemli bir Alevi yerleskesi oldugunu goster-
migstir. Gerek XVI. yiizyila ait tahrir defterleri kayitlarindaki yer
ve sahis isimleri, gerekse 1518 ve sonrasi kayitlarda karsimiza
¢ikan “Surh-Seran Vergisi” (Kizilbaglar Vergisi) ve sayilan yiiz-
lerle ifade edilen terkedilmis viran kdyler, bu yiizyilda ve 6nce-
sinde yoredeki Alevi niifus yogunlugunu gosteren 6nemli ipug-
laridir. Ayrica gerek bolge tarihini gerekse Aleviligi konu edinen
giincel ¢caligmalarda, yoredeki Alevi ocak dedelerinin sahsi argiv-
lerinde bulunan secerendme ve icazetname tiiriindeki belgelerin
hem s6z konusu resmi tarih kayitlari ile hem de s6zlii gelenekte
aktarilan bilgilerle uyumluluk arz etmesi de bu tespit ve goriisleri
desteklemektedir.®

7 Giineydogu Anadolu Bélgesi’nde X VL yiizyll ve sonrasinda tesekkiil ettigi
kabul edilen ocaklar igerisinden tespit ettiklerimizin illere goére dagilim
sOyledir: Zelil Kalender Ocag1, Bab-1 Sor Ocagi, Beyazit Bostan Ocag), Er-
sefil Ocagl, Bozkurt Ocagi ve San Ismail Ocagn Diyarbakir’da bulunan
ocaklardir (Akin, 2017: 165-201). Uryan Hizir Ocagy, Dervis Yusuf Ocag,
Dede Hasan Ocagi ve Sah Mimi Haciyan Ocagi ise Adiyaman merkezli
ocaklardir (Rengber, 2014: 185-186). Saha ¢aligmalarimizda tespit ettigi-
miz Sanhurfa’da bulunan ocaklar ise San ismail Ocag1 ve Akoglu ile Sey-
yid Veyisogullar adli seyyid ailelerdir.

8 16. yiizylla ait s6z konusu tapu tahrir defteri kayitlari, bu kayitlar merkezli
yapilan galismalar ve yoredels Alevi ocaklarina mensup dede ailelerinin
sahsi argivlerinde bulunan secerenidme ve icizetndme tiinindela belgeleri
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Son yillarda yapilan ¢aligmalar, Alevi ocaklarinin kurucu pir-
leri ve mensubu olan velilerin adina kurulu tiirbe, makam ve zi-
yaretgdhlarinin cografi konumlarinin tespiti ile bu makamlar
hakkindaki yazil ve s6zlii gelenekte olusan tarihi ve kiiltiirel bi-
rikimin mukayeseli olarak incelenmesiyle bu ocaklar hakkinda
bilinmeyen bir¢ok hususun aydinlatilabilecegini ortaya koymus-
tur. Bu dogrultuda ocaklarin ilk tesekkiil ettigi muhit, gé¢ yollari
ve gb¢ edilen yoreler, dede ve talip topluluklarinin yayildiklan
cografi alanlar ve birbirleriyle olan ritiiel merkezli ve kiiltiirel et-
kilesimlerinin tespitinde ocak ve veli kiiltii merkezli tesekkiil et-
mis kutsal mekanlarin ve bu kutsal mekanlar baglaminda olusan
menkibevi anlatmalarin olduk¢a 6nemli ve islevsel oldugu gorii-
lir. Bu baglamda, Giineydogu Anadolu Boélgesi’nde bulunan
hem adlarina ocak kurulu Alevi veli ve erenlerinin hem de bu
ocaklara mensup sonradan kendi etrafinda bir kiilt olusturmay1
basarmis olan velilerin ¢ok sayida tiirbe, makam ve ziyaretgahi-
nin oldugu goriilmektedir. Bu kutsal mekanlar igerisinde bilhassa
ilk evre ocaklarinin kurucusu kabul edilen veli ve ocak pirlerinin
adlarini tasiyanlarin sozlii ve yazili tarih ile uyum gostermesi,
bolgenin Alevi ocak teskilatlanmasinin tarihi agisindan 6nemini
gozler Oniine sermektedir. Kaldi ki Giineydogu Anadolu Bol-
gesi’nde, ¢aligmamizin konusunu olusturan adlarina ocak kurulu
pir ve velilerin yani sira, Arslan Baba, Baba Haki, Hamza Baba,
Dedigi Sultan (Baba), Kog¢ Baba, Dolu Baba, Dervis Ali, Selman-
1 Pak, Malik Ejder, Giirgiir Baba, Iimam Akiyl, Sah Muhammed,
Abuzer Gaffari, Cabir el-Ensari ve daha birgok Alevi inancina
mensup topluluklarca yol ulusu kabul edilen ¢ok sayida eren ve
veli adina kurulu kutsal mekanin varligi, bolgenin gegmis yil-
larda 6nemli bir Alevi yerlesim yeri oldugunu gosteren diger bir

konu edinen yayinlar igin bk. Erpolat, 2004: 591-598;2014: 323-341; 2016:
111-130; Akin, 2017: 111-145.
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6nemli bulgudur. S6zlii gelenekte olusan ve gliniimiize kadar ak-
tarilan kutsal mekan merkezli ritiieller ve anlati gelenegi de bu
tespit ve gortsleri destekleyen 6nemli veriler icermektedir.

2. Adina Ocak Kurulu Velilerin Giineydogu Anadolu

Bolgesi’nde Bulunan Tiirbe, Makam ve Ziyaretgihlari

Giineydogu Anadolu Bélgesi’nde Alevi inancina mensup top-
luluklar tarafindan kutsal kabul edilerek ziyaret edilen ¢ok sayida
kutsal tiirbe, makam ve ziyaretgdh mevcut oldugu goriiliir. Veli
kiiltii basta olmak tizere; agag kiiltii, su kiiltii, dag/tag/kaya kiiltii
ve ates (ocak) kiiltii merkezli bu kutsal mekanlar igerisinde Alevi
ocaklarina isim vermis veli ve erenlerin adina kurulu kutsal
mekanlarin, Alevi ocaklarinin tarihine ve teskilatlanmasina dair
onemli izler tasidig1 goriilmektedir. Bu gergevede ¢alisgmamizin
bu kisminda, bolgede bulunan Dede Garkin Tiirbesi, Imam Zey-
nel Abidin Tiirbesi, Haci Bektas Veli ziyareti, Hac1 Kureys Tiir-
besi, Aguigen Kuyudami Ziyareti, Giizel Sah Tiirbesi ve Sar1 Sal-
tik Turbesi hakkinda mevcut literatiir ve saha galiymalarimiz
merkezli s6zlii tarih-folklor iligkisi baglaminda tespit, inceleme
ve degerlendirmelerde bulunulacaktir.

2.1. Dede Garkin Tiirbesi (Mardin Derik ilcesi Dedekoy)
Asil adi Numan olan Dede Garkin, XIIL yiizyilda tesekkiil
eden ilk evre Alevi ocaklarindan Dede Garkin Ocag1’nin kurucu-
sudur. Baba ilyas, Baba ishak, Seyh Osman, Hacit Mihman, Haci
Bagadin, Ayniiddevle, Ali Seydi, Seyh Ibrahim Haci, Baba Ars-
lanoglu ve Dirge Baba gibi 6nemli kolonizator Tiirk dervislerinin
Dede Garkin’in halifesi oldugu bilinmektedir. Bu halifelerden
Baba Ilyas’in ise Dede Garkin’in torunu oldugu hususunda aras-
tirmacilarin biiyiik gogunlugu hemfikirdir (Ocak, 2011a: 50; Ak-
siit, 2013: 40-41). Numan Dede Garkin’in tiirbesi, Mardin ile
Sanlwrfa il sinirinda bulunan Circip Cay1’nin hemen yaninda bu-
lunan Mardin’in Derik ilgesine bagh Dedekdy’de yer almaktadir.
Dede Garkin, biiyiik olasilikla yagaminin belli bir béliimiinii,
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kabrinin bulundugu, Halep ile Musul yollarinin kesistigi bu
koyde gegirmigtir. Ebu Bekr-i Tihrani, 1470-1471 tarihli Kitab-1
Diyarbekriyye adli eserinde, tahrir kayitlarinda eski adi Dede
Kargin olarak gegen bu koyiin bulundugu yoreden, “Mardin’le
Dede Kargin arasinda Akkoyunlu’yu zayif diigiirdii” ifadeleriyle
soz eder (Ebu Bekr-i Tihrani, 38). XVI. yiizyil ve sonrasina ait
tahnr kayitlarinda bu kéyde, Dede Kargin zaviyesi ve Dede Gar-
kin’a ait oldugu belirtilen bir de tiirbe mevcut oldugu goriiliir. Bu
durum, koyiin Dede Garkin’in gevresinde bulunan dervisleri ta-
rafindan iskdna agildigina isaret etmekle birlikte, Kitab-1 Diyar-
bekriyye’de bu bolgeden “Dede Kargin mevkii” olarak soz edil-
mesi, Karginlarin buraya uzun bir miiddet 6nce ve kalabalik bir
grupla gelmis olduklarim gostermektedir (Giilten, 2011: 152). Bu
tarihi kayitlarin yam sira, Alevi sairlerinin siirlerinde de Dede
Garkin’in bu yorede yasadigina ve kabrinin burada olduguna dair
izlere rastlanir:

Giin bu kadar keramet-i evliya zuhur eyledi
Mardin’de idi Sultan ibrahim’e hali malum eledi

Sabah sagar sigin1 Abdiilaziz dag otagidir
Evliyanin tiirbesinden iki giin iragidur”

“Musul sahralarina bir hubca seyran

Abdiilaziz dagini eylemis mesken

Mardin Diyarbakir Ergan’ilinden

Seyyid Sultan Dede Garkin goriiniir (Aksiit, 2012:
138-139).

Bu metinlerde gegen Abdiilaziz Dagi, Dedekoy’de yer alan
Dede Garkin tiirbe ve zaviyesinin giineyinde olup bugiinkii Su-
riye sinirlan igerisinde, Biiyiik Circip Cayi’nin Habur Irmagi’na
karigtig1 bolgenin giineybatisinda yer almaktadir. Siirde gegen
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Abdiillaziz Dagi’nin, Dedekdy’de bulunan Dede Garkin Tiir-
besi’ne uzakli1 gergege uygun goriinmektedir (Dedekarginoglu,
2012: 20).

Bugtinkii Mardin’in Kiziltepe ve Derik ilgeleriyle Sanli-
urfa’nin Virangehir ilgesi tiggeninde bulunan adi gecen Dede
Garkin Mevkii’nde bulunan Arslan Baba, Hac1 Bektas Veli ve
Giirgiir Baba ziyaretleri de yorenin Alevi ocaklarinin tarihi agi-
sindan 6nemini gosterir niteliktedir. Arslan Baba Tiirbesi, Viran-
sehir-Ceylanpinar karayolunun 14. kilometresinde yer alirken
Virangehir’e bagli Sergen (Barut) kéyiinde Haci Bektas Veli Tiir-
besi ve onun yakininda TIGEM arazisi icerisinde Giirgiir Baba
Ziyareti mevcuttur. Bilhassa Dede Garkin ile Arslan Baba iize-
rine kurulu manzum veya mensur menkibevi anlatmalarin bu iki
velinin aym tarihlerde yasadigina isaret etmesi dikkat ¢ekicidir.
Ednai, Dede Garkin’1 konu edinen bir siirinde s6z konusu men-
kibeye ayrintili olarak yer vermistir:

Ibrahim Hacu da der ki Baba Arslanoglu Kalur
Sultan Numan erleriyle hikmetin ayan olur

Arslanoglu binmis arslana Sultan’a ileri siirer
Istikbal ile at1 dutun der muin ol ata biner

Ibrahim Haci sigina binmis Alevi Seydi y1lana Dirge Baba
Kurda

Ald1 yilan ele Sultan kamgi eyledi

Bir siyah daga biniip sidk-1 salavat eyledi

Bindigi tag1 Numan temsil ile at eyledi

Yedi tag 6niince yoriir bir yedek tas eyledi

Rah-1 Huda nesli Ali’dir ismi Niiman’1im medet
Lakab1 Dede Garkin Sultan Sah-1 Horasanim medet
(Dedekarginoglu, 2012: 47-48).
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Elvan Celebi’nin Mendkibu’l-Kudsiyye Fi Mendsibi’l-Un-
siyye adli eserinde, aym1 menkibevi olayin Dede Garkin ile Ah-
med er-Rifai arasinda gectigini aktardign gorilir (Ocak, 2014:
110). Ahmed er-Rifai’nin Bagdat ile Basra civarinda, Dede Gar-
kin’in ise Mardin ve Sanlwrfa civarinda yasadigi ve anlatmadaki
tarihi tutarlilik goz oniinde bulunduruldugunda, bu yoredeki
Dede Garkin Ocagi varliginin ilk olusumunun tarihi de ortaya
¢ikmaktadir. Diger taraftan Mendkibu’l-Kudsiyye Fi Mendsibi’l-
Unsiyye’ye gore Dede Garkin’in Baba llyas’a dort yiiz halife 1s-
marlamasi da XIII yiizyilda bu yoredeki Alevi niifusun varligina
dair ipucu sunmaktadir (Ocak, 2014: 37-39, 111).

Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde, Dede Garkin Ocagi’na
mensup dede ve talip topluluklarinin yakin tarihteki ve gliniimiiz-
deki yerlesim yerleri dikkat ¢ekicidir. Yorede, Diyarbakir mer-
kez Sur ilgesine bagh Biiyiikkadi kdyiinde ocak dedelerinin ika-
met ettigi goriilmektedir. Saha ¢aligmalarimizda, Dede Garkin
Ocagina mensup bu ailelerinin sahsi arsivlerinde iki adet sece-
rendme mevcut oldugu tespit edilmistir. Yine Diyarbakir’daki di-
ger Alevi koylerinde, Dede Garkin Ocag taliplerinin yasadigi
goriilmektedir. Sanliurfa merkeze bagh Kisas beldesindeki saha
calismalarimizda ise burada yerlesik bulunan, “Merdinliler” ola-
rak bilinen ve Kisas’ta yerlesik diger ailelerin niifusuna kiyasla
sayilar1 oldukga fazla olan Dede Garkin Ocagi talip toplulugunun
Kisas’a, Mardin’in “Biiyiik Bektas” ve “Kiigiik Bektas” koyle-
rinden geldikleri tespit edilmistir. Kisas’a yerlesen bu Dede Gar-
kin Ocag talipleri, bagh bulunduklar1 ocagin dedeleriyle yeniden
irtibat kurmay1 bagarmig ve Diyarbakir’in Biiyiikkadi kdyiinde
yerlesik bulunan Dede Garkin Ocagi dedeleri, 1950’1 yillarin ba-
sina kadar Kisas koyiine diizenli olarak gelerek buradaki talip
toplulugunun hizmetlerini yerini getir‘mistir (Akin, 2016: 42).
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Dede Garkin’in Mardin Derik’e bagh Dedekdy’de bulunan
kabri ve tiirbesinin bilim camiasi tarafindan tespiti 2000°1i yilla-
rin baginda olmustur. Dolayisiyla Dede Garkin Ocag1 mensupla-
rinin da ocak pirinin kabrinin Dedek6y’de oldugunu 6grenme-
siyle son yillarda buraya olan ziyaret¢i sayis1 da 6nemli oranda
artmistir. Ancak tiirbenin bu tarihe kadar Dedekdy’e yakin birkag
koy disinda bilinmedigi ve olduk¢a simirh sayida ziyaretgisinin
oldugu tespit edilmigtir. Tiirbe’nin Numan Dede Garkin’a ait ol-
dugu anlagilincaya kadar da yére sakinleri tarafindan Dede Sul-
tan Tiirbesi olarak bilindigi belirlenmistir.

Mardin Derik Dedekdy Dede Garkin Tiirbesi Dig Goriiniim

Diger taraftan, Kargin’in yirmi dort Tiirk boyundan birisi ol-
masi1 ve Dede Garkin’in XIII. yiizyllda Mardin’in Derik ilgesine
bagh Dedekdy’de miiritleriyle birlikte yasadigina dair kayitlarin
mevcut olusu (Ocak, 2011a: 43-51), Dede Garkin adina kurulu
bu ocagin en eski Alevi ocaklarindan birisi olduguna isaret et-
mektedir. Dolayisiyla aragtirmacilarin Dede Garkin Ocagi’nin ilk
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tesekkiil eden Alevi ocaklarindan birisi oldugu hususunda hem-
fikir olduklar1 goriiliir.’ Nitekim konu hakkindaki arastirmalar,
Baba ilyas ayaklanmasinin da bu yorede basladigini gostermek-
tedir. Bu bakimdan Dede Garkin Tiirbesi’nin bulundugu, tarihi
kayitlarda Dede Garkin Mevkii olarak gegen bu yore, Alevi ocak-
larin tarihi tegkilatlanmasinda ©nemli bir yerde durmaktadir.
Dede Garkin Tiirbesi’nin Dedekoy’de tespit edilmesiyle bu kut-
sal mekanin izinden yoreyle ilgili yapilan gerek tarih gerekse
edebiyat baglamindaki aragtirmalar, ge¢mis yillarda Alevi ocak-
larinin tesekkiiliine dair 6nemli tespitlerin ortaya ¢ikmasini sag-
lamugtir.'°

Mardin Derik Dedekoy Dede Garkin Tiirbesi Ig Goriiniim

9 S6z konusu goriigler igin bk. Birdogan, 1994: 211.

10 Dede Garkin ve onun adina kurulu Dede Garkin Ocag1 hakkinda yapilan miis-
takil giincel yaymlar igin bk. Ocak, 201 la; Tasgin, 2009; Tasgin vd., 2014;
Dedegarkinoglu, 2012; 2015; Aksiit, 2012: 137-212.

84



Biilent AKIN

2.2. imam Zeynel Abidin Makamlarn (Mardin Nusaybin

Ilcesi/Adiyaman Merkez/Adiyaman Kahta ilgesi)

Imam Zeynel Abidin, Hz. Muhammed’in torunu ve Hz. Hii-
seyin’in ogludur. Kerbela vakasindan sonra hayatta kalan ve Pey-
gamber soyunun devam ettiren sahsiyet olarak kayitlara gegen
imam Zeynel Abidin, tasavvufi tarikatlarin kurucu pirlerinin so-
yunun dayandig: veli olarak kabul edilir. Alevi inancina mensup
topluluklar arasinda da biitiin ocaklarin soy agacinin imam Zey-
nel Abidin ve onun soyundan gelenlere baglandigi goriiliir. Do-
layisiyla ocak mensubu dede aileleri de seyyid olarak kabul edi-
lir. Bu nedenle Imam Zeynel Abidin’in Alevilikte oldukga
onemli bir yere sahip oldugu ve Anadolu’nun gesitli yorelerinde
bulunan ziyaret ve makamlarinin Aleviler tarafindan yogun bir
bicimde ziyaret edildigi goriiliir.

Giineydogu Anadolu Bélgesi’nde, ii¢ farkli yerde Imam Zey-
nel Abidin’e ait makam oldugu tespit edilmistir. Bunlardan ilki
olan Mardin ilinin Nusaybin ilgesinde bulunan imam Zeynel
Abidin Tiirbesi’nin tarihi XII. yiizyila kadar gotiiriilebilmektedir.
Tiirbede, Imam Zeynel Abidin ve kiz kardesi Sitti Zeynep adina
iki kabir mevcuttur. Tiirbenin yaninda bulunan caminin iizerinde
mevcut olan kitabesinden Hicri 553, Miladi 1158 tarihinde, yani
Artuklu Beyliginin yoreye ilk hdkim oldugu dénemde insa edil-
digini anliyoruz."' Ancak bu tarih oncesinde burada bir tiirbe
olup olmadig1 hususunda elimizde herhangi bir tarihi bilgi ya da
belge olmadig: ve kiilliye ile tiirbenin aym donemde insa edilip
edilmedigini bilmedigimiz igin bu tarihten onceki siire¢ hakkinda
bir yorum yapmak simdilik miimkiin degildir.

https://www kulturportali.gov.tr/turkiye/mardin/gezilecekyer/zeynel-abidin-
camii-ve-turbesi.
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Mardin Nusaybin imam Zeynel Abidin Tiirbesi Dig Goriiniim

Yorede Siinni, Alevi ya da Siiryani her kesimden insanin zi-
yaret ettigi tiirbe, Alevi inancina mensup topluluklar i¢in 6zel bir
o6neme sahiptir. Sanlurfa, Adiyaman, Diyarbakir ve Gaziantep’te
yerlesik Alevi inancina mensup topluluklarin tamamina yakini
tarafindan bir ocak piri olarak kabul edilen imam Zeynel Abi-
din’in Nusaybin’de bulunan bu makami mutlak suretle yilin her
doneminde ziyaret edilir. Bilhassa Diyarbakir ili Bismil il¢esinde
bagli Seyithasan (Bakacak) koyii ve Darli (Ulutiirk) mahallesin-
den Imam Zeynel Abidin Ocag dede aileleri ve yoredeki talip
topluluklan tarafindan da ocak pirinin/kurucusunun makami ola-
rak kabul gormektedir. Bu nedenle Giineydogu Anadolu Bél-
gesi’nin ¢esitli yerlerinden Alevi inancina mensup topluluklarin
Imam Zeynel Abidin Tiirbesi’ne adaklar adadiklari, buraya gele-
rek dilek ve temennilerde bulunduklan gériiliir.

Ayrica Nusaybin’de Selman-1 Pak (Selmén-1 Farisi) Tiir-
besi’nin Imam Zeynel Abidin Tiirbesi’ne 500 metre uzakhkta ol-
mas1 da dikkat ¢ekicidir. Alevi inang sisteminde hususi bir yeri
olan ve Kirklar’dan birisi olarak kabul edilen Selmén-1 Pak adina
86



Biilent AKIN

kurulu bu makamin imam Zeynel Abidin Tiirbesi ile bu kadar
yakin konumlanmalar ve yorede Selman-1 Pak hakkinda Alevi
inancina has 6zellik gésteren anlatilarin Siinni ve diger inanglara
mensup g¢evreler tarafindan anlatihyor olmasi irdelenmeye deger
goriinmektedir. Nitekim s6z konusu anlatilar Alevi inancina
mensup topluluklar arasinda yaygin olarak hem manzum hem de
mensur olarak yasatilmakta ve Alevi devir nazariyesi baglaminda
izah edilebilecek ¢ok sayida sembolik ve batini remiz igermekte-
dir.

Mardin Nusaybin imam Zeynel Abidin Tiirbesi I¢ Gériiniim
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Mardin Nusaybin imam Zeynel Abidin Tiirbesi Sitti Zeynep Kabri

Imam Zeynel Abidin’e ait iki farkh ziyaretgidh da Adiyaman
il sinirlan igerisinde mevcuttur. Bunlardan ilki Adiyaman mer-
keze 15 km uzakhkta Serhath kdyii yakinlarindaki bir tepede bu-
lunmaktadir. Yorede, bu tiirbenin Bagdat Seferi doniisiinde IV.
Murat tarafindan yapildig1 rivayet edilmektedir. Bagta Alevi
inancina mensup topluluklar olmak lizere her kesimden ziyaret-
¢inin geldigi Imam Zeynel Abidin tiirbesi, bilhassa dileklerin
gerceklesmesi i¢in adaklar adanan, kurbanlar tiglanan ve mumlar
yakilan bir ziyarettir. Ayrica tiirbenin 6zellikle gocuk sahibi ol-
mak isteyenler tarafindan ziyaret edildigi tespit edilmigtir. Cocuk
sahibi olmak isteyen aileler buray: ziyaret ederek kurban tiglar
ve lokma dagitirlar. Bu uygulamalarin ardindan g¢ocuk diinyaya
gelirse ad1 Zeynel Abidin konulur (KKS, 15).

Yorede, bu tiirbe ile ilgili birgok inanis ve anlatma oldugu gé-
riilliir. Imam Zeynel Abidin heniiz bebekken annesinin 6ldiigii
halde O’nu emzirmeye devam ettigi rivayet edilir. Tiirbesinin
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{izerinde annesinin onu emzirmesi i¢in bir delik oldugu ve bu de-
likten annesinin emzirmeye devam ettigi, deligin etrafinda siit le-
kelerinin bulundugu anlatilir. Tiirbe etrafinda meyve agaclari
mevcuttur. Adak i¢in bu tiirbeyi ziyaret edenler, bu agacglarin
meyvelerinden istedikleri kadar yiyebilirler, ancak yanlarinda
gotiirdiikleri zaman baslarina koyii seyler gelecegine inanirlar.
Dolayisiyla ziyaretgiler bu meyvelerden yanlarinda gotiirmez-
ler."?

Adiyaman ili simirlan igerisinde bulunan bir diger Imam Zey-
nel Abidin tiirbesi ise Kahta ilgesinde yer almaktadir. Bu tiirbe-
nin daha ziyade Alevi inancina mensup topluluklar tarafindan zi-
yaret edildigi tespit edilmistir. Nitekim ziyaret yerinin hemen ya-
kininda Ciplak Baba ve Haci Yusuf ziyareti gibi Alevi topluluk-
lara ait ziyaretgdhlar mevcuttur. Bu tiirbede de bilhassa ¢ocuk sa-
hibi olmak isteyen aileler tarafindan adaklarin adandigy, kurban-
lar tiglandig1 ve lokmalar dagitildig: tespit edilmistir (KKS, 15).

2.3. Hac1 Bektas Veli Ziyareti (Sanhurfa Virangehir il-

cesi Sergen Koyii)

Haci Bektas Veli, XIII. yiizyilda yasamis ve muhtemelen
1271 yilinda vefat etmis 6nemli Tiirk mutasavviflarindandir. Ha-
yat1 hakkinda mendkibnamelere ve tarihi kayitlara bagh olarak
iki farkli yonde tespitin mevcut oldugu goriiliir. Menkibevi ha-
yat1 incelendiginde Ahmed-el Yesevi’'nin halifesi olarak takdim
edildigi goriilen Hac1 Bektas Veli’nin tarihi kisiligi hakkindaki
tespitler ise onun Baba ilyas’in halifesi olduguna isaret etmekte-
dir (Ocak, 1996: 455-458). Diger taraftan hayat1 hakkindaki en
onemli tespitlerin baginda onun Bektes (Bektas) obasina mensup
olmasi ve bu obanin liderligini yapmasi gelmektedir. Bu bag-
lamda tipk1 Garkin Boyu’nun lideri olan Dede Garkin 6rneginde

file:///C:/Users/Dell5590/Downloads/Adiyaman_Ziyaretgahlari_ Turbe Ma-
kam_Yati.pdf (Erisim tarihi: 07.08.2020, 13:22).
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oldugu gibi, Hac1 Bektas Veli de Bektes Oymagi’nin liderligini
iistlenmigtir. Nitekim tarihi kayitlarda Bektes Oymag1 mensupla-
rinin olduk¢a genis bir cografyaya yayildiklan goriilmektedir
(Beldiceanu-Steinherr, 2010: 133-135; Aksiit, 2012: 54-56). Bu
baglamda Giineydogu Anadolu Bolgesi hakkindaki tarihi kayit-
lar incelendiginde, bilhassa Bektes Oymagi’ndan adim alan kigi
ve yer adlar1 da Haci Bektas Veli’nin yoredeki izlerini gosterir
niteliktedir. Yine bu oymak ve Hac1 Bektas Veli merkezli olugsan
veli kiiltii Alevi ocak yapilanmalarinin ilk donem tesekkiilii hak-
kinda 6nemli ipuglarinm igerisinde barindirmaktadir. Alevi inang
sistemi igerisinde tesekkiil eden 6nemli ocaklardan biri de Haci
Bektas Ocagr’dir. Babagén ve Celebi adinda iki ayri kol tizerin-
den devam eden Haci Bektas Veli Dergahi merkezli yapilanma-
lardan Babagin Bektasiligi tarikat esashi kurulmugken Celebi
kolu soy esasli ocak yapilanmasi merkezli tegekkiil etmigtir. Ana-
dolu’nun bir¢ok yoresinde gesitli ocaklarin hiyerarsik olarak Ce-
lebi koluna bagl olduklari ve bu ocagi miirsit ocagi olarak kabul
ettikleri goruliir.

Haci Bektas Veli’'nin Nevsehir’in Hacibektas ilgesindeki
dergahin igerisinde bulunan tiirbesinin yam sira, Sanlurfa ilinin
Virangehir ilgesine bagh Sergen (Barut) kdyii yakinlarinda bulu-
nan TIGEM arazisi igerisinde bir ziyareti mevcuttur. S6z konusu
ziyaret bilim camiasi tarafindan 2000°li yillarin baglarinda tespit
edilmigtir. Sergen koyii halki Arap olup Safii mezhebine men-
supturlar. Yorede gerceklestirdigimiz saha ¢aligmalarinda, diger
koylerin de Arap ve Kiirt asiretlerinden miitesekkil ve Siinni
inancina mensup olduklar tespit edilmistir. Bunun yaninda, zi-
yaretin adinin giiniimiizde halen yére halki tarafindan Haci Bek-
tag olarak bilindigi ve yorede ¢ocuklara yakin bir zamana kadar
da Bektas ya da Haci Bektas isminin yaygin olarak koyuldugu
gorilmistiir.
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Sanlwurfa Virangehir Sergen K6yii Hac1 Bektag Veli Makami Dig Goriiniim

Sergen koyti yakinlarindaki Hac1 Bektas Veli Ziyareti, diiz ve
genis bir arazideki biiyiik bir mege (pelit) agaci ve bu agacin yak-
lasik 1 km ilerisinde bulunan Haci1 Bektas Veli Tiirbesi’nden
olugsmaktadir. Sergen koyii ve ziyaretin yakinlarinda bulunan di-
ger koylerde yerlesik topluluklar tarafindan buradaki Haci1 Bek-
tag Veli ziyaretinin nasil olustugu hakkinda yaygin olarak anlati-
lan menkibevi bir anlatma mevcuttur. Buna gore Haci Bektas
Veli, burada meydana gelen bir savasta kendisini ve derviglerini
takip eden askerlerden kagarken dnce asasini yere saplamis ve
asa yesererek bugiinziyaret edilen mese palamudu (pelit) agacina
doniigmiistiir. Ardindan agacin az ilerisinde mezarliktaki tiirbesi-
nin oldugu yerde ise dervigleriyle birlikte sir olmugstur. Menki-
beye gore Hac1 Bektag Veli’nin asas1 agaca doniigiirken sir ol-
dugu yer ise kendisine ait tiirbenin de igerisinde bulundugu bir
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mezarlik olarak giiniimiize kadar gelmistir.”> Mezarhigin orta-
sinda bulunan tiirbenin tavam ve duvarlarinn iist kisimlar1 yikik
haldedir. Tiirbe etrafindaki mezarlarin ise izlerinin kaybolmaya
yiiz tuttugu ve az sayida mezarin konumunun tespit edilebilir du-
rumda oldugu goriilmiistiir. Ayrica gerek tiirbe gerekse tiirbeye
yaklasik 1 km uzaklikta olan Haci1 Bektas Agaci genis bir diiz
ovada yer almaktadir. Haci Bektas Agaci’nin ovadaki tek agag
olmasi da ayrica dikkat ¢ekicidir.

Sanlurfa Virangehir Sergen K&yti Hac1 Bektas Veli Makami I¢ Goriiniim

B3 S6z konusu anlatmanmn Hamza Aksiit tarafindan tespit edilen bir bagka var-
yantinda ise Hac1 Bektas Veli’nin yanina ziyaret amaciyla gelen bir toplu-
lugun kendisini 6ldiirmeye geldigini sandigi, bu nedenle buradan ayrilirken
asasini unuttugu ve asanin yesererek giiniimiize kadar ulagan biiyiik bir
agaca donustiigii aktariimigtir (Aksiit, 2012: 56).
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Sanlurfa Viransehir Sergen K6yii Haci Bektas Veli Agaci

2.4. Haa Kureys Tiirbesi (Gaziantep Yavuzeli lcesi

Yukan Kayabag1 Kdyii)

Secerename kayitlan iizerinden yapilan tespitlerde, soyunun
On iki Imamlardan Musa-y1 Kazim’ dan geldigi goriilen Haci1 Ku-
reys’in asil adinin Seyyid Mahmud-1 Kebir oldugu aktarilmakta-
dir. Halk arasinda Kureys ve Haci Kureys olarak taninmgtir.
S6zlii gelenekte ve Selguklu hiikiimdart Alaeddin Keykubat’a
kars1 gosterdigi kerametlerini konu edinen menkibevi anlatma-
larda, 6nce Tunceli’nin Mazgirt ve Nazimiye ilgeleri civarinda
yasadig1, akabinde buradan ayrilarak Anadolu’da ¢esitli yerlerini
gezdikten sonra Gaziantep’in Yavuzeli il¢esine bagl Yukar1 Ka-
yabas1 kdyiine gelerek burada yagadifi ve vefat ettigi aktarilmak-
tadir. Tiirbesi Yukan Kayabagi kdyiinde bulunan Haci Kureys’in
soyundan gelen dede ailelerinin, bu kéyde ve Adiyaman merkeze
bagh Kindirali kdyiinde yerlesik olduklar gériiliir (Tas, 2009:
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3249-3253). Ayrica Adiyaman’in Yukan Seyhler koyii, Tun-
celi’'nin Mazgirt ve Nazimiye ilgelerinde, Erzincan ve Giimiis-
hane’de de ocak mensubu dede aileleri mevcuttur (Yaman, 2006:
121). Bilhassa Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde ¢ok sa-
yida talip toplulugu olan Haci Kureys’in adina kurulu Kureysan
Ocagi’nin ilk evre yapilanan Alevi ocaklarindan birisi oldugu go-
riiliir. Dogu Anadolu Bolgesi’ndeki Alevi ocaklarindan Baba
Mansur Ocag ve Seyyid Savun Ocagi ile menkibevi bir bagi ol-
dugu gibi, bu ocaklarla ayni ocak hiyerarsisi ¢atis1 igerisinde yer
almaktadir.

Gaziantep Yavuzeli Yukar1 Kayabagi Koyii Haci Kureys Tiirbesi Dig Gortiniim

Kureysan Ocag1’nin bir merkezinin de Malatya’nin Eski Adi-
yaman mintikasinda oldugu da ileri stiriilmektedir. Tunceli’de
Kureysan Asireti bagta olmak iizere, Bahtiyarlar, Sisanlar, Erzin-
can’in Cibice Bogaz1’ndaki Balabanlar, Kuzi¢an’daki Carekanli-
lar, Haydaran, Demenan, Yusufan, Karsan, Alan, Lolan, Seyh
Mehmetli asiretleri, Kog ile Kalan asiretlerinin bir b6liimii Ku-
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reysan Ocag talibidirler. Ayrica Kahramanmarag’in Elbistan il-
¢esi, Mus’un Varto ilgesi, Erzincan’a bagh Cayirli ve Tercan il-
celeri, Tunceli’nin Hozat ve Ovacik ilgeleri ile Erzurum’un Cat
koytinde Kureysan Ocagi’na bagh talip topluluklar1 bulunmakta-
dir (Yaman, 2006: 121).

Gaaiantep Yavuzeli Yukar1 Kayabagi Kéyii Hac1 Kureys Tiirbesi I¢ Goriintim

Kureysan Ocag1 dedelerinin bilhassa ruh hastaliklarna sifa
bulmak isteyen insanlar tarafindan ziyaret edildikleri bilinmekte-
dir (Yaman, 2006: 121). Aym sekilde Yukarikayabag’inda bulu-
nan kabrinin de sifa amagh ziyaret edildigi tespit edilmistir. Ay-
rica ocak mensubu dede ve talip topluluklarinin riiya, dilek ve
adak i¢in bu tiirbeyi ziyaret ettikleri, burada kurban kestikleri ve
tiirbenin bahgesinde bulunan agaglara ¢aput ve bez bagladiklar
goriilmiigtiir. Gegmis yillarda, ocak mensubu dede ailelerinin za-
man zaman burada cem gergeklestirdikleri yoredeki saha ¢alig-
malarimiz sirasinda tespit ettigimiz bilgiler arasindadir (KKS).
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2.5. Aguicen Kuyudam Ziyareti (Diyarbakar Sur ilgesi

Serabi/Nahirkiraci Kdyii)

Alevi inang sistemi igerisinde adina ocak kurulu velilerden bi-
risi olan Aguicen’in hakkindaki bilgilerin biiyiik ¢ogunlugunu,
sozlii gelenekte giiniimiize kadar aktarilagelen menkibevi hayat
dykiisiinden ve soyundan gelen ocak mensuplarinin sahsi arsiv-
lerinde bulunan secerendmelerden 6grenmekteyiz. Buna gore asil
adinin Seyyid Temiz oldugu ve Haci Bektas Veli
Velayetnamesi’nde Haci Bektas’in miirsidi olarak tamitilan Lok-
man Perende’nin torunu oldugu kabul edilmektedir. Seyyid Te-
miz’in Kose Seyyid, Koca Seyyid, Seyyid Mengek ve Mir Seyyid
adinda dort oglu olmugtur. Koca Seyyid ve babasi Seyyid Te-
miz’in tiirbesi Elaz1g’1in Siin kéytinde; Kose Seyyid ve Mir Sey-
yid’in kabirleri, Tunceli’nin Cemisgezek il¢esine bagh Ulukale
koyiiniin kuzeyinde bulunan Karpan dagindaki Kozuk yaylasinin
basinda bulunmakta ve yérede “Aguicen Yatir1” olarak bilinmek-
tedir. Seyyid Mengek’in tiirbesi ise Tunceli’nin Hozat il¢esine
bagh Karabakir (Bargini) kdyiinde yer almaktadir (Saltik, 2009:
146).

Diger taraftan Diyarbakir’in merkez Sur il¢esine bagh giinii-
miizde mahalle olan Serabi (Nahirkiraci) kdyiinde bulunan Ku-
yudami adi verilen ziyaret yoredeki inamsa gore, Aguicen
Ocagi’nin bilinen ilk inan¢ 6nderlerinin sir oldugu (kayboldugu)
yerdir. Yoredeki inanisa goére, Kuyudami’nda sir olduguna inani-
lan Aguicen Ocag1 erenlerinden Seyyid Gergek, Aguigcen’in
(Seyyid Temiz’in) oglu olan Seyyid Mengek’in ogullarindan bi-
risidir. Bir bagka aktarima gére de Kuyudami’nda ilk sir olan
eren, ocak pirlerinden Seyyid Mengek’tir. Aguigcen Ocagi’na
mensup birgok eren ve inang 6nderinin burada sir oldugu inanci
sebebiyle, bu tekkeye “Kuyudamir” adi verilmis ve burasi bir zi-
yaretyeri haline gelmistir. Mimarisi, ii¢ odal1 bir ev seklinde olan
Kuyudami’nin giriginde kii¢iik bir koridor, koridorun saginda
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ikiye boliinmiis bir oda; koridorun devaminda ve giris kapisinin
tam kargisinda iki basamak merdivenle ¢ikilan ve diger odaya
agillan bir kapt vardir. Bu oda, ge¢miste cemlerin yapildigi
“Tekke”dir. Tekkenin giris kapisinin hemen solunda ise “Ku-
yudam1” ad1 verilen ve igerisinde, sirdan var olduguna inanilan
kutsal kuyunun bulundugu ziyaret yeri vardir. Kuyudamu ziyareti
hakkinda, yorede ¢ok sayida menkibevi anlatma mevcuttur
(Akn, 2017: 175-176).

Diyarbakir Serabi (Nahirkiraci) Koyt Aguigen (Kuyudami) Ziyareti Di1g Gorii-
num

Aguicen Ocagr’min, XV. ylizyll Oncesinde tesekkiil eden
Alevi ocaklarindan oldugu distiniilmektedir. Bu ocaga mensup
gerek dede gerekse talip topluluklari Dogu Anadolu ve Giiney-
dogu Anadolu Bolgesi’nde olduk¢a genis bir cografyaya yayil-
migtir. Ocagin kurucu piri olan Seyyid Temiz’in, Aguigen ismini
almas1 hakkindaki menkibevi anlatma Anadolu’nun hemen her
yoresinde Alevi inancina mensup topluluklar tarafindan bilin-
mekte ve anlatilmaktadir. S6z konusu anlatma, ocak piri Seyyid
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Temiz’in, devrin padisahi huzurunda bir fincan zehri igtikten
sonra parmagindan bal olarak siizmesi {izerine “Aguigen” adini
aldigini1 konu edinir. Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgesindeki
biitiin ocak mensuplarindan ileri gelenlerinin aktardigi bu men-
kibevi anlatmada, olayin gectigi mekanin “Diyarbakir Ulu Ca-
mii” ya da Elaz1g’in Harput ilgesi oldugu goriiliir. Ayrica anlat-
manin Diyarbakir’da gectigini aktaran varyantinda, zehri igip bal
olarak siizen kisinin Seyyid Temiz’in oglu Seyyid Mengek Ur-
fani oldugu, Aguigen isminin ondan kaldig1 ve olayin Selguklu
Sultam1 Aldeddin Keykubat huzurunda gergeklestigi aktarilir.
Dolayisiyla y6érede bulunan Kuyudami Ziyareti’nin Seyyid Men-
¢ek ya da burada biraktigi oglu Seyyid Gergek’e ait oldugu ve
yoredeki ocak dedelerinin de bu soydan geldikleri kabul edilir.'*

Aguigen Ocagi Kuyudam ziyareti yoredeki Alevi inancina
mensup topluluklarin en 6nemli ziyaretgahlarindandir. Adak,
sifa ve dilek i¢in gelen ziyaretgilerin yaninda gegmis yillarda ge-
leneksel Diigkiin Kaldirma Cemlerinin ve Gorgii Cemlerinin bu-
rada gergeklestirildigi ve yoérede Aguicen Ocagi’nin “Diigkiin
Kaldirma Ocag1” oldugu tespit edilmistir. Yine ocak mensubu
dede ailelerinin ellerinde bulunan kutsal ocak emanetlerinden
“Sah Pabucu” ile basta yiiz felci olmak tizere, ¢esitli hastaliklar
olan insanlarin sifa buldugu bize aktarilan bilgiler arasindadir
(KK3,6,7,9, 12, 14).

14 Yoredeki saha galismalarimiz sirasinda bize bu bilgileri aktaran kaynak kisi-
ler hakkinda bilgi i¢in bk. KK8, 39, 109, 114, 137. Ayrica Aguigen hakkin-
daki menkibevi anlatmanin varyantlarn igin bk. Yaman, 2006: 96; Saltik,
2009: 146; https://baytekinbalkan.com/blog/detay/aguicen-ocagi-pirlerin-
den-hayri-cihan-dede (erisgim tarihi: 06.06.2020, 19:46).

98



Biilent AKIN

Diyarbakir Serabi (Nahirkiract) Koyii Aguigen (Kuyudami) Ziyareti I¢ Gorii-
nlim

2.6. Giizelsah Tiirbesi

Giizel Sah, tiirbesi Diyarbakir’in Cinar ilgesine bagli Altuna-
kar koyiinde bulunan ve yoérede adina ocak kurulu Alevi ocak
pirlerindendir. Yore disindan Aleviler tarafindan pek taninmayan
Giizel Sah adli erenin soyundan geldiklerine inanilan dede aile-
leri Cinar’1n Siikiirlii kéyiinde yerlesiktirler. Geg¢mis yillarda Di-
yarbakir merkez Sur ilgesine bagh Serabi (Nahirkiraci) kdyiinde
de Giizel Sah Ocag1 mensubu dede ailelerinin ikamet ettikleri bi-
linmektedir. Giizel $ah’in ve soyundan gelen dede ailelerinin y6-
reye Musul’dan geldikleri, Musul 6ncesi kékenlerinin ise Hora-
san’a dayandig1 aktarilmaktadir (Akin, 2017: 188-189).

Giizel Sah Tirbesi’nin bulundugu Altunakar koyii sakinleri
Siinni inanca mensuptur. Dolayisiyla tiirbenin anahtar1 Altunakar
koyiine 10 km uzaklikta bulunan Siikiirlii kdyiinde ikamet eden
ocak mensubu ailelerde bulunmaktadir. Tiirbenin bakimi ocak
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mensuplarn tarafindan yapilmaktadir. Giizel Sah Tiirbesi, yore-
deki Alevi inancina mensup dede ve talip topluluklar tarafindan
diizenli olarak ziyaret edilmekte ve her yi1l Mayis ayinda burada
adak kurbanlan tiglanmaktadir. Diger taraftan, tiirbenin Altuna-
kar koyiinde yerlesik bulunanlar da dahil olmak iizere, yoredeki
Siinni inancina mensup Kiirt topluluklari tarafindan ziyaret edil-
medigi bilinmektedir. Yoredeki Aguicen Ocagi mensuplarinda
oldugu gibi, Giizel Sah Ocag1 mensuplarinin da “$ah Pabucu”
ad1 verilen kutsal emanete sahip olduklar ve sifa bulmak isteyen
hastalarin Sah Pabucu’nu ziyaret ettikleri tespit edilmistir (KK3,
6, 13, 14).

Diyarbakir Cinar Altunakar Koyii Giizel Sah Tiirbesi Dig Gortiniim
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Diyarbakir Cinar Altunakar Kéyii Giizel Sah Tiirbesi I¢ Goriiniim

Diyarbakir Cinar Altunakar Koyt Giizel Sah Tiirbesi Dilek Taglar1

2.7. San Saltik Tiirbesi
Anadolu Selguklu Devleti dsneminde bir agiret reisi, koloni-
zator dervis ve baba (seyh) olarak karisimiza gikan Sar1 Saltik’in,
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XIIL yiizyilda yasadig1 ve o donemdeki goclerde Tiirk topluluk-
larina liderlik yaptig1 bilinmektedir. 1263-1264 seneleri arasinda
Anadolu’dan Dobruca’ya dogru baslayan ve donemin siyasi ge-
lismelerine bagh olarak oradan da Dest-i Kipgak’a yonelen ve
sonrasinda tekrar Dobruca’ya doénen kalabalik Tiirkmen gégti or-
ganizasyonunun Sar1 Saltik’1in kontroliinde gerceklestigi goriiliir.
Bu yoniiyle Sar1 Saltik alp/gazi tipi 6zelliklerini kendi iizerinde
toplayan ve mensubu oldugu asiretinin liderligini iistlenen bir ko-
lonizatér dervis ve veli tipi profili olusturmustur (Ocak, 2011b:
17-33).

Sar1 Saltik’in tarihi kisiliginin yam sira, Saltikndme, Haci
Bektas Veli Veldyetnamesi ve sozlii gelenege dayanan menki-
bevi bir sahsiyetinin de mevcut oldugu goriiliir. Saltikndme ve
Haci Bektas Veli Veldyetnamesi iizerinden yapilan tespitlere
gore Sar1 Saltik’in Kalenderi oldugunu soyleyebiliriz. Sar1 Sal-
tik’in Saltikndme’de yer verilen “dilenme”, “cemal-perestlik
(mahbub-perestlik)”, “def-kudiim ¢alma” ve “miicerretlik” gibi
Ozelliklerinin yam sira, kaynaklarda Barak Baba’nin miiridi ola-
rak tanitilmasi onun Kalenderi dervisi ve babasi oldugunu goste-
ren en belirgin ipuglaridir (Ocak, 2011b: 67-74; Cakmak, 2012:
18)." San1 Saltik’1n sonraki yiizyillarda, Alevi ve Bektasi inan-
cina mensup topluluklar arasinda Anadolu’dan Balkanlara kadar
uzanan oldukga gii¢lii bir veli kiiltiine sahip olmasi ve adina ocak
kurulu bir veli ve pir olarak kabul gérmesi de onun tarihi kigili-
ginin Kalenderilik ile olan ilgisini teyit eder niteliktedir. Sar1 Sal-
tik, Alevi ve Bektasi inancina mensup topluluklar arasinda adina
ocak kurulu seyyid bir veh olarak karsimiza ¢ikar. Dogu Anadolu

15 Sar1 Saltik’in Barak Baba’nin miiridi ve bir Kalenderi dervisi ya da babasi
olduguna dair tespit ve degerlendirmelerin yer aldig1 kaynaklar igin bk. De-
mir, 2015: 37; Golpinarl,, 1992: 27; Tatgi, 1990: 217; Ebu’l Hayr-1 Rumi,
1988: 45-46, 91.
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ve Giineydogu Anadolu Bélgesi’nin ¢esitli yerlerinde dede ve ta-
lip toplulugu bulunan Sar1 Saltik Ocagi, XIII. ve XV. yiizyillar
arasinda tesekkiil ettigi kabul edilen ilk evre ocaklarindandir.
Ocaga mensup dede ailelerinin bulunduklari yorelerde adina bir
tiirbe ya da makam oldugu goriiliir.

Tarihi ve menkibevi sahsiyeti etrafinda genis bir literatiir olu-
san Sar1 Saltik’in soyundan geldikleri kabul edilen ocak aileleri-
nin yerlesim yerleri Diyarbakir’in Bismil il¢esine bagh Seyitha-
san (Bakacak) koyii ile Tunceli’nin Hozat ilgesine bagh Sar1 Sal-
tik (Karaca) koyiidiir. Hozat’a baglh San Saltik k6yii yakininda
bulunan makami 2276 metre yiiksekligindeki dagin tepesinde bu-
lunmaktadir.'® Diyarbakir’in Bismil ilgesine bagl Seyithasan
(Bakacak) koyiinde yerlesik Sar1 Saltik Ocagi mensubu dede ai-
lelerinin ise buraya, Diyarbakir merkeze bagh Imam Akiyl ko-
yinden geldikleri tespit edilmigtir. Yorede gerceklestirdigimiz
saha ¢aligmalarinda, ocak mensuplarinin Seyithasan kdyiine gel-
meden 6nce, kisa bir siire Cinar ilgesine baglh Siikiirlii koyiinde
kaldiklar1 yoniinde bilgi edinilmistir. Yorede Sar1 Saltik
Ocagi’nin, Bismil’e bagh Seyithasan (Bakacak) ve Tiirkmenhaci
koyiinde de talipleri bulundugu, ancak giiniimiizde ocak mensup-
larinin dedelik hizmeti yapmadiklar ve bu sebeple talip toplu-
luklarinin farkli ocaklara baglandiklar tespit edilmistir (KK6, 9,
12, 14).

16 Tunceli’nin Hozat ilgesine bagh Sar1 Saltik (Karaca) kdyiinde bulunan Sari
Saltik Tiirbesi ve yorede ocagin ge¢misten giiniimiize durumu hakkinda ay-
rintih bilgi igin bk.
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Diyarbakir Merkez Sur llgesi San Saltik Tiirbesi Dis Goriiniim

Diyarbakir Merkez Sur Mgesi Sar1 Saltik Tiirbesi I¢ Goriiniim
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Sonug

Alevi ocaklarinin, Peygamber soyundan ve tarihi kimliginin
yaninda menkibevi veli kimligine sahip lider vasifli sahsiyetler
adina kuruldugu bilinmektedir. Ocak mensuplarinin ilgili ocagin
kurucusu olan velinin soyundan geldikleri kabul edilmektedir.
Yine Alevi ocaklarina mensup bir¢ok dede ailesinin sahsi argiv-
lerinde, soylarinin mensubu olduklari1 ocagin pirine baglandigim
ve ayn1 zamanda seyyid olduklarim1 gdsteren secerendme ya da
icdzetndme tiiriinde belgelerin mevcut oldugu bilinemektedir.
Dolayisiyla Alevi dede ve talip topluluklar1 gegmisten giiniimiize
yasadiklar1 yorelerin neredeyse tamamina yakininda, mutlak su-
retle mensubu olduklar1 ocagin kurucu piri etrafinda olusmus veli
kiiltii merkezli kutsal mekanlar inga etmis ve bu mekanlara adim
veren veliler etrafinda bir ritiiel ve anlat1 gelenegi olusturmuslar-
dir. S6z konusu kutsal mekanlar igerisinden Alevilik baglaminda
canliligim koruyanlar; ¢esitli inang uygulamalari, ritiieller ve an-
lat1 gelenegini gliniimiize kadar intikal ettirmisse de bazilar1 bu-
lunduklar1 yoredeki ocak mensuplarinin ¢ok eski yillarda bura-
dan ayrilmalar1 ve bagka yorelere goc etmeleri neticesinde unu-
tulmaya ve yok olmaya yiiz tutmustur.

Bu kutsal mekéanlar hakkinda gerek yazili gerekse de sozlii
gelenekteki tespitlerin Alevi ocaklarinin gegmisteki ilk olusum
yerlerini, ocak mensuplarinin yasadiklar1 yoreleri, hiyerarsik
baglantilar1 bulunan diger ocaklar1 ve etkilesimde bulunduklari
topluluklari tespif etmede 6nemli ipuglarina sahip olduklar1 go-
rillmiigtiir. Bu ¢er¢evede, Anadolu’nun ¢esitli yorelerine yayil-
mig olan Alevi ocaklarinin, giiniimiizde higbir varlik gésterme-
dikleri cografyalarda bulunan kurucu pirlerina ait ziyaretgahlarin
tespiti araciliftyla bu ocaklarin gegmisine dair bilinmeyenler giin
yiiziine ¢ikarilmistir. Bu bakimdan, Giineydogu Anadolu Bol-
gesi’nde bulunan ve heniiz 2000’li yillarin basinda tespit edilen
Dede Garkin Tiirbesi ile Hac1 Bektas makami basta olmak iizere,
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Haci Bektas Agaci, Aguicen (Seyyid Temiz) Kuyudam Ziyareti,
Aslan Baba, Giirgiir Baba, Giizel Sah ve Dolu Baba gibi ¢esitli
Alevi eren ve pirine ait kutsal mekanlar ve bu mekanlar etrafinda
olusan ritiiel ve anlat1 geleneginin, Alevi ocaklarinin gegmis yil-
larda bu yoredeki varliklarindan bizi haberdar ettigi gérillmiistiir.
S6z konusu kutsal mekanlarin igerisinde adina bir ocak kurulu
olan velilere ait tiirbe ve ziyaretgdhlar hakkinda sozlii tarih ve
folklor baglaminda yapilan tespitlerin yazili tarih belgeleri ile
mukayesesi Dede Garkin Ocagi, Imam Zeynel Abidin Ocagy,
Aguigen Ocagl, Kureysan Ocagi, Sar1 Saltik Ocagi ve Giizel Sah
Ocagr’nin ilk olusum yerlerinin basinda Giineydogu Anadolu
Bolgesi’nin geldigini gostermistir. Bu ocak pirleri igerisinden
Dede Garkin, Hac1 Kureys ve Giizel Sah’1n tiirbelerinin bu yo6-
rede bulundugu kesinlesmis ve ocak mensuplarinin da ge¢miste
bolgede etkili olduklar sozlii ve yazili gelenek merkezli tespit-
lerle ortaya konulmustur. Bu tespit ve degerlendirmeler, veli
kiiltii merkezli tesekkiil eden Alevi ocaklarinin ge¢misteki izleri-
nin; ocak pirlerinin ve ocak mensubu velilerin adlarina inga edi-
len kutsal mekanlarin tespiti, bu mekénlar ve veliler etrafinda
olusan ritiiel ve anlati1 geleneginin sozlii tarih-folklor iligkisi bag-
laminda incelenmesi ve yazili kaynaklarla mukayesesi iizerinden
takip edilebilecegini gostermistir.

106



Biilent AKIN
Kaynakga

Akaman, Eyiip (2002). "Tiirk ve Diinya Kiiltiiriindeki Su Kiiltii
Uzerine Diisiinceler." Kastamonu Universitesi Egitim
Dergisi, Cilt: 10. No: 1.2002. s. 1-10

Akin, Biilent (2014). “Alevi Ocaklan ile Ilgili Tespit Edilebilen
En Eski Tarihli Belge: Aguigen Ocag Seceresi.” Tiirk Kiil-
tiirti ve Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi, S. 70, 15-38.

Akin, Biilent (2017). Diyarbakir Yéresi Alevi Ocaklari: Tarih,
Inang ve Gelenek. Yayimlanmamis Doktora Tezi, Izmir:
Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Akin, Biilent—Ozan Yilmaz (2016). “Dede Garkin Ocagi’nin Di-
yarbakir Kolu ve Diyarbakir Kolundan Ahnan iki Yeni
Belge Uzerine Tarihi ve Edebi Bir Inceleme.” Tiirk Kiil-
tiirii ve Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi, S. 77, 37-76.

Aksiit, Hamza (2012). Aleviler Tiirkiye-Iran-Irak-Suriye-Bulga-
ristan. Ankara: Yurt Kitap Yayin.

Aksiit, Hamza (2013). Mezopotamya’'dan Anadolu’ya Alevi
Erenlerinin Ilk Savasi (1240) Baba Ishak. Anakara: Yurt
Yaynlar1.

Artun, Erman (2013). "Tiirk Kiiltiirtindeki Su Kiiltiiniin Cuku-
rova Halk Inanglarindaki izleri". Cukurova Universitesi
Tiirkoloji Arastirmalari. 2013. s. 1-16.

Ates, Fatma (2015). Adana Halk Hekimliginde Ocak Kiiltii. Ya-
yimlanmamis Doktora Tezi, Ankara: Gazi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Baysal, Nagihan (2020). Tiirk Halk Kiiltiiriinde Su. Ankara: Gece
Kitaplig.

107



Kutsal Mekéanlarin Yolundan Alevi Ocaklarimn Izini Siirmek (Giineydogu
Anadolu Bolgesi Ornegi)

Baysan, Miinire (2016). Kiitahya ve Yakin Cevresinde Halk He-
kimligi ile Ocak Kiilti. Yayimlanmamig Doktora Tezi,
Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Beldiceanu-Steinherr, Irene (2010). “Osmanli Tapu-Tahrir Def-
terleri Isiginda Bektasiler (XV.-XVI. Yiizyillar).” Alevilik-
Bektagilik Arastirmalar: Dergisi, S.3, 133-135.

Birdogan, Nejat (1994). Anadolu’nun Gizli Kiiltiirii Alevilik. Is-
tanbul: Berfin Yayinlar.

Cakmak, Yal¢in (2012). Tunceli-Hozat Bolgesinde Sari Saltik
Ocagi ve Bektagsilik (Tarih - Inang ve Doktrin-Ritiiel). Ya-
yimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, Ankara: Hacettepe
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Cobanoglu, Ozkul (1993). “Tiirk Kiiltiir Tarihinde Su Kiiltii.”
Tiirk Kiiltiiri, (361), 288-298.

Cobanoglu, Ozkul (2011). Bat1 Sibirya Tiirk Kiiltiirii Tetkikle-
rine Gore Kayin Agacinin Tiirk Mitolojisinde “Kutsal”lag-
masinin Maddi Kiiltiirel Nedenleri. U. Celik Savk (Ed.),
1. Uluslararas: Tiirkiyat Arastirmalar: Sempozyumu Bil-
diriler Kitabi (ss. 245-247). Ankara: Hacettepe Universi-
tesi Basimevi.

Dedekargmmoglu, Hiiseyin (2012). Dede Garkin Siireginde Cem.
Ankara: Yurt Kitap-Yayin.

Demir, Necati (2015). Sart Saltik Gazi. Istanbul: Senyildiz Ya-
yincilik.

Ebu Bekr-i Tihrani (2001). Kitab-1 Diyarbekriyye. ¢ev. Miirsel
Oztiirk, Ankara: Kiiltiir Bakanhig Yayinlari.

Ebu’l Hayr-1 Rumi, Saltuk-ndme. (haz. Siikrii Haluk Akalin), An-
kara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlar, C.1-I1, 1988.

108



Biilent AKIN

Ege, Fatih (2011). Kazaklarda Yer-Su Kiilti. Yayimlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi, izmir: Ege Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisti.

Ergun, Metin (2000). “Tiirk Agag Kiiltii Inancinin Dede Korkut
Hikayelerindeki Yansimalar1.” Milli Folklor Uluslararas:
Halkbilimi Dergisi, S: 12 (47), 22-30.

Ergun, Pervin (2017). Tiirk Kiltiiriinde Agag Kiiltii. Ankara: Ata-
tiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1.

Erpolat, M. Salih (2004). “16. Yiizyilin Baslarinda Diyarbekir
Eyaletinde Viran Koyler Meselesi.” 1. Uluslararasi Oguz-
lardan Osmanliya Diyarbakir Sempozyumu Bildiriler 20-
22 Mayis 2004 Diyarbakir, ed. Kenan Ziya Tas-Ahmet
Kankal, izmir: O.R.B. Organizasyon, 591-598.

Erpolat, M. Salih (2014). “Tahrir Defterlerinde Diyarbekir Vila-
yetindeki Tirkmen-Alevi Varligl.” Orta Cag Ana-
dolu’sunda Bir Tiirkmen Seyhi, Dede Garkin Uluslararas:
Sanlwrfa Sempozyumu Bildirileri 25-27 Mayis 2010 San-
lwrfa, ed. Ahmet Taggin-M. Salih Erpolat-Sadullah Giil-
ten, Istanbul: Ons6z Yayincilik, 323-341.

Erpolat, M. Salih (2016). “Osmanli Arsiv Belgelerinden Tiirk-
men-Alevi Varhigim Tespit Etmenin Zorluklar1 ve
Imkanlar (Diyarbekir Vilayeti Ornegi X VL. Yiizy1l).” Ale-
vilik Bektagilik Aragtirmalar: Dergisi, S. 13, 111-130.

Golpinarh, Abdiilbaki (1992). Yunus Emre ve Tasavvuf. Istanbul:
Inkilap Kitabevi.

Giilten, Sadullah (2011). “Anadolu’da Bir Vefai Seyhi: Tahrir
Defterleri Isiginda Dede Karkin Hakkinda Bazi Degerlen-
dirmeler.” Tirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi, S.59, 147-158.

109



Kutsal Mekanlarin Yolundan Alevi Ocaklarinin Izini Siirmek (Giineydogu
Anadolu Bélgesi Ornegi)

Karakas, Rezan. (2012a). “Garzan ve Raman Yoresi Efsane ve
Halk inanislarinda Dag ve Su Kiiltii.” Batman Universitesi
Yasam Bilimleri Dergisi, 1 (1), 1131-1141.

Karakas, Rezan (2012b). “Siirt Halk Kiiltiiriiniin Sifa Dagitici-
lari: Kutsal Sular.” Turkish Studies-International Periodi-
cal For The Languages, Literature and History of Turkic,
Prof. Dr. Mehmet Aydin Armagan, 2. Cilt, Volume 7/4
Fall, p: 2149-2161, Ankara, Turkey.

Karakas, Rezan (2014). “Siirt Halk Kiiltiiriinde Kutsal Aga¢ ve
Tiirbeler.” Milli Folklor Uluslararas: Halkbilimi Dergisi,
Cilt: 13, Yil: 26, S. 102, 168-179

Kiras, Ebru (2017). Demir Cag Anadolu’sunda Ates Kiiltii Antik
Kaynaklar ve Arkeolojik Bulgular. Yayimlanmamis Yiik-
sek Lisans Tezi, Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii.

Kumartaghoglu, Sati (2012). Tirk Kiiltiriinde Ates ve Ocak
Kiilti. Yayimlanmamis Doktora Tezi, Balikesir: Balikesir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Kiirkan, Fatma (2018). Giresun'da Tiirk Su Kiiltiiniin Izleri. Ya-
yimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Giresun: Giresun Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Maraghoglu, Hasan (2018). Geleneksel Tiirk Dini Inamgslarinda
Ates Kiilti. Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Isparta:
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Ocak, A. Yasar (1996). Hac: Bektag Veli. Turkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, C. 14, Ankara: TDV Yayinlar, 455-
458.

Ocak, A. Yasar (2011a). Ortacag Anadolu’sunda Iki Biiyiik Yer-
lesimci (Kolonizator) Dervis Yahut Vefdiyye ve Yeseviyye

110



Biilent AKIN

Gergegi: Dede Garkin ve Emirci Sultan (13. Yiizyil). An-
kara: Tuirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Aragtirma Merkezi
Yayinlar.

Ocak, A. Yasar (2011b). Sart Saltik Popiiler Islam’in Balkan-
lar’daki Destani Onciisii (XIII. Yiizyil). Ankara: Tiirk Ta-
rih Kurumu Basimevi.

Ochirova Bairma (2013). Tiirk ve Buryat Efsanelerinde Dag
Kiilti. Yayimlanmamis Doktora Tezi. Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Ogel, Bahaeddin (2003), Tiirk Mitolojisi 1. Ankara: Tiirk Dil Ku-
rumu Yaynlar.

Ozdemir, Mehmet (2013). “Tiirk Kiiltiiriinde Dag Kiiltii ve Bir
Yiice Dag: Halbaba.” Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi,
5(9), 1-15.

Rengber, Fevzi (2014). Hakk Muhammed Ali Aski Adiyaman Ale-
vileri. Ankara: Gece Kitaplig1.

Saltik, Veli (2009). “Tunceli’de Alevi Ocaklar1.” Tirk Kiiltiirii
ve Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi, S. 52, 145-177.

Sonmez, Seniha (2008). Tiirklerde Dag Kiiltii Inanci ve Altay,
Twa ve Sor Tiirklerinde Dag. Yayimlanmamis Yiiksek Li-
sans Tezi, Balikesir: Balikesir Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisit

Samhoglu, Ibrahim Emre (2018). Cin ve Japon Dinlerinde Dag
Kilti. Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum:
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Tas, Kibar (2019). “Seyyid Mahmud-1 Kebir’in (Kureys) Seyyid
Mahmud Hayrani ve Dervis Beyaz/Gevr ile Tarihi Bag1.”

Uluslararasi Sosyal ve Begeri Bilimler Arastirma Dergisi,
S. 6, 3248-3260.

111



Kutsal Mekdnlarin Yolundan Alevi Ocaklarinin Izini Siirmek (Giineydogu
Anadolu Bélgesi Ornegi)

Tasgin, Ahmet (2009). “Safevi-Osmanl Savagi’ndan itibaren
Dini S6ylemin Siyasal Propaganda Araci Olarak Kullanil-
masi: Dede Kargin Ornegi.” Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas
Aragstirma Dergisi, S. 49, 209-223.

Tasgin, Ahmet vd. (2014). Ortacag Anadolu’sunda Bir Tiirkmen
Seyhi Dede Garkin. Istanbul: Onséz Yaymcilik.

Tatg1, Mustafa (1990). Yunus Emre Divan. C. 11, Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari.

Yaman, Ali (2006). Kizilbas Alevi Ocaklari. Ankara: Elips Kitap.

Internet Kaynaklan

file:///C:/Users/Dell5590/Downloads/Adiyaman_Ziyaretgah-
lari_Turbe Makam Yati.pdf (Erisim tarihi: 07.08.2020,

13:22).

https://bavtekinbalkan.com/blog/detay/aguicen-ocagi-pirlerin-
den-hayri-cihan-dede (Erisim tarihi: 06.06.2020, 19:46).

Kaynak Kisi Dizini

1. Asir Giileg (1935), Kisas Beldesi Sanhurfa, Ilkokul, Kapici,
Talip.

2. Bektag Piroglu (1939), Koseler Koyii Nizip Gaziantep, ilko-
kul, Musa-y1 Kaz1 Ocagi Dedesi.

3. Cafer A¢ikgoz (1956), Biiyiikkad1 Koyt Diyarbakair, Lise, Ta-
lip-Rehber.

4. Fatma Demirel6z (1960), Siikiirlii Cinar Diyarbakir, Okur-Ya-
zar Degil, Giizelsah Ocagi Mensubu.

112



Biilent AKIN

5. Garip Bozkurt (1966), Kindirali K6yii Adiyaman, Universite
Terk, Kureysan Ocag1 Dedesi.

6. Hasan Baykut (1961), Tirkmenhaci Koyii Bismil Diyarbakar,
Beyazid1 Bostan Ocagi Dedesi.

7. Hidayet Ulugergek (1947), Serabi Koyii Diyarbakir, Univer-
site, Aguigen Ocag1 Dedesi.

8. Kazim Cevik (1947), Milelis Gaziantep, ilkokul, Musa-y1 Kaz1
Ocagi Dedesi.

9. Mehdi Kaygusuz (1961), Ulutiirk (Darli) Koyii Bismil Diyar-
bakir, Lise, Iimam Zeynel Abidin Ocag Dedesi.

10. Mehmet Acet (1954), Kisas Beldesi Sanlurfa, Lise,
Asik/Zakir-Talip.

11. Mehmet Ali Keskin (1946), Koseler Koyt Nizip Gaziantep,
Ilkokul, Musa-y1 Kazi Ocag1 Dedesi.

12. Musa Kargin (1966), Biiyiikkadi Koyii Diyarbakir Lise, Dede
Garkin Ocag1 Dedesi-Agik.

13. Orhan Demireloz (1960), Siikiirlii Cinar Diyarbakir, Lise,
Giizelsah Ocag1 Mensubu.

14. Sultan Kargin, (1927), Biiyiikkadi, Diyarbakir, Okuma
yazma bilmiyor, Ana Baci (Dede esi).

15. Zilfikar Dedeoglu (1939), Kindirali Koyii Adiyaman, Uni-
versite, Kureysan Ocag1 Dedesi.

113






Erdem AKIN

MUHAMMED-I ALi FESTiVALININ
COZUMLENMESI VE ISLEVLERI UZERINE
INCELEME

Erdem Akin’

Festival halk hayatinda bir kitle olarak gergeklestirilen, belli
bir mekani, zamani olmasi ve halk hayatindaki unsurlarin nere-
deyse tamaminin goriilmesi itibariyle toplumsal uygulamalarin
baginda gelir. Halk arasinda genis bir katilim saglanmasi sebe-
biyle kiiltiiriin kugaklararasi aktariminda 6nemli bir isleve sahip-
tir. Sosyallesmenin oldukga sinirli oldugu giiniimiiz toplumunda
dini bir motivasyonla bir araya gelen bireyler arasinda etkinlik-
lerin kolektif bir sekilde icra edilmesi ve bu sayede kiiltiirel bel-
legin sekillenmesi 6nem arz etmektedir. Gergeklestirilen ritiiel-
lerin sembolik ifadeleriyle anlam kazanan festivaller, etkinligin
Oncesi, sirasi ve sonrasinda paylasilan duygusal tecriibelerle bi-
reylerin ve genel anlamda halkin diinya gériisiinii sekillendirir.

Festivaller sosyal bilimlerde sik¢a aragtirilan bir konu olmus-
tur. Smith, Beverly ve Brunvand gibi arastirmacilar bu konuda
tanim, siniflandirma, ¢6ziimleme vb. ¢alismalar gergeklestirmis-
lerdir. “Smith, festivali gercekte ortak duygularin ve baghhigin
en somut ifadesi ve sembolik etkilesim iizerine temellenen duy-
gusal tecriibelerin paylasilmig bir diizeni olarak agiklamaktadir.

Ars. Gor., Siirt Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat:
Béliimii Tiirk Halk Edebiyati Anabilim Dal, erdemakinl9@gmail.com,
Orcid 1d:. 0000-0002-8833-3410.
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Tiim toplumlarda kutlamalara periyodik bigimlerde yer verildi-
gini belirterek, bunlarin grup ya da topluluk agisindan 6zel an-
lami olan anlar oldugunu ifade eder. Bunlar, gegis anlar1 (bir
mevsimden digerine vb.), tarihsel olaylarin yildoéniimleri, bir
tanr1 ya da kahramanin dogum ya da 6liimiiniin anilmasi, bir top-
lumun kurucusu ya da dini liderinin yagamindaki olaylarin sem-
bolik olarak vb. olabilecegini belirtir” (imirgi 2005: 30). Beverly
Stoetje’ye gore her kiiltiirde kendine 6zgii temel 6zelliklerinin
disavurumu olarak festivaller karakteristik 6zellikler sergilerler.
Belli bir takvime bagl olarak belli mekanda bir amag dogrultu-
sunda gerceklestirilir. Ulusal nitelikte olmas1 ve halkin katili-
miyla ger¢eklesmesi diger temel 6zellikleridir (1992: 262).

Festival, senlik, panayir gibi ¢esitli adlandirmalarin halk ad-
landirmasinda yogun olarak birbiri yerine kullanildig1 goriiliir.
Tiirk halk eglenceleri adlandirmalarinda yemek, mekan, zaman,
inang, katilimci, sohbet, tarimsal faaliyet, iiriin, topluluk, el sa-
natlari, halk oyunlar, yasanti, tarih, etnik koken, ekonomik arag-
lar, turizm vb. unsurlarin etkili oldugu goriilmektedir (Ozdemir,
2005: 81). Muhammed-i Ali Festivali 6zii itibariyle inang merke-
zinde sekilleniyor olsa da festival bir diigiiniin canlandirilmasini te-
mel aldigindan gergeklestirilen etkinliklerle bir halk eglencesidir.

Festivallerin karakteristik 6zelliklerini ortaya koyarak, Tiir-
kiye’deki festivaller ile festivalleri ile diinya festivalleri arasinda
kargilagtirmali bir tez ¢aligmasi yiiriiten Yurdakul, festivali
“...katillanlarin kendilerinden kaynaklanan ya da kendileriyle il-
gili konular ger¢evesinde yine kendilerinin s6z soyledigi, kendi-
leri i¢in ve kendileri tarafindan gergeklestirilen, katilanlarin eko-
nomik, toplumsal, siyasi, kiiltiirel ve tarihi boyutlariyla, giindelik
yasamlariyla ilgili 6nemli ipuglar igeren ve giindelik yasamda
etkisi siirecek yeni anlamlarin kolektif olarak iiretildigi” (2006:
84) etkinlikler olarak tammlar.
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Dogayla i¢ ige bir olusum ve gelisim gosteren Tirk kiiltii-
rinde mevsim gegisleri her zaman ilgi uyandirici ve téren olarak
kutlanilan dénemler olmustur. Mevsimsel gegis kutlamalarinin
yani sira gesitli amaglara yonelik gergeklestirilen festivaller, be-
reket ve bolluk arttiric1 yonde olmasi sebebiyle dini bir nitelige
de sahiptir. Kutsalla 6zel bir iletisim dilinin gergeklestirildigi bu
6zel zamanlar, toplum hayatinda kaynagma, dayanigma ve pay-
lasma duygusunu olusturmasi ve pekistirmesi sebebiyle dikkat
¢ekici dénemlerdir. Dolayisiyla Tiirk kiiltiir cografyasinda festi-
val, senlik, panayir gibi kutlamalar- biiyiik kii¢iik 6lgekte- her bol-
geye yayillmis ve kendine 6zgii kiiltiir kaliplarimi olusturmugtur.

Bu festivallerden birisi de Siirt’in Sirvan ilgesinin Tagh ko-
yiinde gergeklestirilmektedir. Muhammed-i Ali adinda yére in-
sanin Allah dostu olarak kabul ettigi ulu bir sahsiyetin tiirbesinin
bulundugu koye her yil 6zellikle 29-31 Mart tarihlerinde yogun
ziyaretler yapilir. Ziyaretgilerin ¢ogu en az ii¢ giin ziyarette ka-
lirken yogun olanlar giiniibirlik ziyaretlerini gergeklestirirler.
Yorede bu ulu sahsiyetin Hz. Ali’nin oglu olduguna inanilir.
Menkibelerin birka¢ farkli rivayeti olsa da ortak nekta Hz.
Ali’nin oglu oldugu yoniindedir. Ziyarette dikkat ¢eken en
onemli nokta mezarinin yaklagik bes metre olan uzunlugudur’
(Karakas, 2014: 180; KK1, 5).

Calismada, Muhammed-i Ali Festivali’nin kiiltiiriimiizdeki
yeri ve 6nemini tespit etmek amaciyla sozlii gelenekten derlen-
mis Muhammed-i Ali’nin yasami hakkinda aktarilan bes farkli
rivayetteki menkibenin festivalle olan iligkisinde metin temsili-

! Caligmaya kaynaklik eden menkibeler, Rezan Karakas’in (2014) ¢alismasin-
dan ve 218K187 kodlu Tiibitak projesi kapsaminda gerceklestirilen saha
¢aligmalarindan elde edilmistir.
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nin performatif temsille olan iligkisi biri digerinin oniine gegiril-
meden incelenmistir. Veliyi’ tamma noktasinda her iki alandan
da yararlanilarak bir kesif yapilmigtir. Festival performans: kigi-
sel ve sosyal bir deneyim olarak tecriibe edilmis, festivalin ¢o-
ziimlenmesinde katilimcilarin goriiglerine yer verilmistir.

Festivaller; hayatin en canli kesitlerinden birisi olarak bir¢ok
gegis ritiielini iginde barindiran, halk mutfagindan giyim kusama,
halk eglencesinden ekonomiye birgok alanla etkilesim igerisinde
olan ¢ok yonlii uygulamalardir. Festivallerin sosyal yasamin bir-
¢ok yoniinden beslenmesi ve bu alanlar etkilemesi dolayisiyla
yapi itibariyle ¢oziimlenip anlamlandirilabilmesi bir gii¢liik ola-
rak durmaktadir. Bagta halkbilimi olmak tizere sosyolo jiden eko-
nomiye, iletisimden medyaya pek ¢ok sosyal bilim dal ile ya
dogrudan ya da dolaylh yoldan ilgisi bulunan festival konusuna
ilgi son zamanlarda artmig gozitkkmektedir. Festivallerin sahip.ol-
dugu ¢ok katmanli ve karmasik yapisi geregi disiplinlerarasi ba-
kis agis1 ile incelenmelidir.

Calismada Robert Jerome Smith’in ve Beverly Stoeltje’nin
festival yapilarim ¢oziimlemede kullandiklari sistem uygulan-
mustir. Smith, festivallerin karmasik yapisim vurgulayarak an-
lamlandirilabilmesinin festivali olugturan 6gelerin kavranmasina
bagl oldugunu ifade etmigtir (Smith, 2009: 347). Stoleltje, festi-
vali olay yapilar1 ve sosyal yapilar olmak iizere ikiye ayirir. Fes-
tivalin olay yapilari agilig toreni, ritiiel, sélen, dans ve miizik, ola-
yin bitiriligi seklinde siralanir. Festivali ¢oziimlemekte kullandigi
modellerin gerekli goriilen yerlerine eklemeler yapilarak festivali

2 Veli kavramy, velayet inanci iizerinde gekillenerek velayet hakkina sahip ulu
sahsiyetleri ifade etmek igin kullanilir. Kavram tarihsel olarak atalarin ve
ulu sahsiyetlerin ruhlarint memnun etme inanis1 olan Atalar kiiltiiniin Islam
inang dairesi igerisinde gegirdigi degisimle olusan veli kiiltiine baghdir.
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olusturan her bir yapi derinlemesine incelenmis ve festivalin olu-
sumuna olan katkisi ele alinarak Muhammed-i Ali Festivali’nin
kendine 6zgii yapisinin ortaya konulmasi amaglanmigtir.

1. Tarihi Gergeklik

Mehmet Fuat Kopriilii, Tiirk evliya menakipnamelerin tarih
agisindan Onemine deginerek evliya menakipnamelerinin tarih
kaynagi olarak tasidiklar1 degeri vurgulamistir (Kopriili’den
Akt. Ocak, 1992: 13). Bu kapsamda Siirt yéresinde Muhammed-
i Ali lizerine anlatilan menkibeler ulu sahsiyet hakkinda baz ta-
rihsel gergekleri barindirir. S6z konusu menkibeler, Siirt yore-
sinde yagsamis olduguna inanilan Muhammed-i Ali’nin diigiiniin
canlandirilmasi amaciyla gergeklestirilen festivale de kaynaklik
eder. Festivale bir menkibenin kaynaklik etmesi; festivalin itici
giiciiniin inang merkezli olmasi, festivalin geleneksel yapisi, halk
inaniglan1 ve zengin kiiltiirii ile giiniimiize kadar ulasabilmesini
saglamigtir.

Kitlesel bir olay olarak festivallerde ger¢eklestirenler bugiinle
ilgili oldugu kadar grubun tarihiyle de ilgilidir. Sembolik davra-
niglar ve uygulamalarda aktarilan iletinin gegmisle de bir baginin
oldugu agiktir. Ge¢misle olan bag: kolektif bellekte yer alan ve
tarihi olaylarin bir yansimasi olarak gesitli anlatilarda takip ede-
biliriz. Bir Siirt evliyasinin menkibesi bir festival performansi
olarak nasil islendi? Festival performansi bir anlamda sembolik
ifadelerle gesitli halk inanglan ve giindelik uygulamalarda yasa-
yan velinin menkibesinin anlatilmasidir.

Muhammed-i Ali, menkibeleri efsane tiiriiniin karakteristigi
olan inanmislik 6gesiyle harmanlanmis oldugu i¢in bir gercekligi
barindirmaktadir, Yakin ve/veya uzak ¢evreden kitlelerin belirli
bir takvime bagl olarak ziyarete gelmeleri festivale tarihi bir ki-
sinin kaynakhk ettigini diisiinmelerindendir. Katihmda itici gi-
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ciin tarihsel bir gsahsiyet yani Hz. Ali’nin oglu olduguna dair du-
yulan inancin oldugu gériilmektedir. Arkaik nitelikteki bu moti-
vasyonun festivalin arkasindaki tarihsel gergeklik oldugu soyle-
nebilir.

2. Acihs Toreni

Kurumsallagmasini tamamlamig (genelde) profan nitelikteki
festivallerin birer agilig/kortej boliimiine sahip oldugu goriiliir.
“Gegit toreni ya da kortej gibi basit veya ayrintili bir toren, resmi
acilis1 saglar. Bu torende, bireylerin, kurumlarin ve bazen kostiim
giymis karakterlerin gosterisi, toplulugun sosyal yapisimi agiga
¢ikarabilir ve aym1 zamanda toplulugun egemen degerlerini dog-
rular” (Stoeltje, 2009: 336). Muhammed-i Ali Festivali’nin ku-
rumsal bir yapidanuzak bir festival olmasi ve dini nitelik goster-
mesi sebebiyle resmi bir baglangici yoktur. Kalabaligin Muham-
med-i Ali tiirbesinin etrafina toplanmasi ile festivalin kutlu bas-
langic1 gergeklesmis olur. Protokol, acilig téreni gibi uygulama-
lar yayginlagsmamustir (KK2, 4, 5).

3. Zaman ve Siire

Festival ¢6ziimlemelerinde 6nemli bir diger unsur festivalin
baglangi¢ tarihini belirten giin, hafta, ay bilgisi olan zaman ve
festivalin kag¢ saat, kag giin siirecegini ifade eden takvimsel bil-
gidir. Bu takvimsel bilgide kutsal zaman olduk¢a 6nemli bir un-
surdur. Eliade’ye gore kutsal zaman ilk mitik an ile yeniden bii-
tiinlesmedir. Bir anlamda yeniden dogus ve varolustur. Kutsal
zaman, once bireye sonra topluluga agkin ve ulu zamanla biitiin-
lesme firsat1 verir (Eliade, 1991: 48-59).

Muhammed-i Ali Festivali’nin kutsal zamanina ve gergek-
lesme siiresine menkibeler kaynaklik eder. Festivalin ilk defa ne
zaman kutlamilmaya basladig1 bilgisi herhangi bir yazili kaynakta
yer almazken sozlii kaynaklar atalarindan edindikleri bilgilerle 2-
3 kusak oncesine kadar gétiirebilmektedirler.
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Muhammed-i Ali menkibelerinin bir rivayetinde festival za-
maniyla ilgili bilgiler yer almaktadir. Kesikbas motifinin gériil-
diigii menkibede Muhammed-i Ali’nin diigiiniin mart ayinda ya-
pilacag: bilgisi aym1 zamanda festivalin de zamam olmaktadir.
“Seyh Muhammed-i Ali, bir savasa katilir. Savagirken bag1 g6v-
desinden ayrilir, ancak o savagmaya devam eder. Bunu goren
gayrimiislim bir kadin, ona nazar eder. Muhammed-i Ali’nin basi
birdenbire yere diiser. Bunun iizerine babasi, ogluna her yil mart
ayinda onun diigliniinii yapacagina dair s6z verir” (Karakas,
2014: 180). Festivalin baglangi¢ zamam diisiiniildiigiinde top-
lumsal yagsamu etkileyecek ani, keskin bir olay yasganmadikga fes-
tival ayni tarihte gerceklestirilmektedir.

Bir diger menkibe rivayetinde yine festivalin hangi araliklarla
— her sene- yapilacagina dair bilgiler bulunmaktadir. “imam Ali,
¢ocugun bagin yere birakir. Cocugun basi yere deger degmez ¢o-
cuk, canlanir ve konugur: ‘Ben burada o6lii olarak kalacagim ve
sen beni buralarda yapayalmz birakip gideceksin’ der. Babasi
‘Hayir oglum, yalniz kalmayacaksin, ben gidecegim, ama her
sene bu vakitlerde en az bin kisi seni ziyarete gelecek, say1 az
olursa bunu melekler tamamlayacak. Buraya gelip seni ziyaret
eden insanlar, muratlarina erecek’ der” (Karakas, 2014: 182).

Muhammed-i Ali’nin bir baska rivayetinde festivalin tarihi
verildigi gibi kag giin siirecegine dair bilgiler de bulunmaktadir.
“Hz. Ali, oglunun mezarin Birke kdyiinde yapar. Muhammed-i
Ali’nin boyu ¢ok uzun oldugu i¢in onu dizlerinden biikerek me-
zara koyar. Rumi takvime gore her 18 Mart’ta yagmur yagar. Bu
yagmur, Muhammed-i Ali’nin gézyagslarini temsil eder. Muham-
med-i Ali bekdr olarak olduigii, evlenip muradina eremedigi i¢in
de onun diigiiniinii temsil eden ii¢ giin boyunca senlikler yapilir”
(Karakas, 2014: 183).
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Yine festivalin ii¢ giinle sinirh olmasina dayanak olabilecek
bir diger menkibe soyledir

“Seyh Muhammed Ali, nisanliyken bir harbe gitmis ve sehit
digmiigtiir. Seyh Muhammed Ali, 6lecegi sirada babasina “Beni
buraya gommeyin, bu dagin® baginda kimse gelip beni ziyaret et-
mez” der; babasi da ona “Sen bu topraklari korurken sehit diistiin,
seni buraya gémecegiz; ama Allah’in izniyle Gyle bir sey yapa-
cagim ki her yil {i¢ giin boyunca 70 bin kisi gelip seni ziyaret
edecek ve senin diigliniinii yapacak” diyerek cevap verir (Kara-
kas, 2014: 183).

Menkibelerin disinda Muhammed-i Ali Festivali’nin takvi-
mine yapilabilecek bir diger yorum mevsimsel festivallerin tarim
ve hayvanciliga bagh olarak doganin uyanisi olan bahar done-
mine denk getirilmesinin yaygin olusudur. Her ne kadar s6z ko-
nusu festivalde itici giiciin dini kaynakh oldugu bilinse de yore-
nin temel ge¢im kaynag diisiiniildiigiinde mart ay1 yazin haber-
cisi ve getin ki kogullarindan kurtulusun bir ifadesi olarak kut-
lama yapilabilecek bir dénemdir.

4. Mekanin Kullanimi

Insanlar tarafindan sinirlan belirlenen somut veya soyut alan-
lar mekan olarak bilinir. Mekanlar insanlarca sekillendirilir ve
insanlar mekanlar araciligiyla sekillenir, kisaca bir etkilesim ya-
sanir. Festival alaninda kutsal ve ritiielin birlikteligi ile birey
mekan etkilesimi i¢ ige bir yapida gergeklesir. Bu bir anlamda
kiilttirel bellekte sekillenen ve aktarilanlarin kutsal mekana yan-
simasidir. Eliade, bu yansimayi insanin bilingaltinda yaratilan bir
evrene benzetir (1991: 44). Insanlar mekénlarda izler birakirken
yasananlar ve aktarilanlarla mekanlarin izlerini tagirlar. Kisilerin

3 Da”g kiiltii hakkinda ayrintih bilgi i¢in bk. S6nmez, 2008; Ochirova, 2013;
Ozdemir, 2013; Samhoglu, 2018.
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yasami anlamlandirabilmesi noktasinda biiyiik bir ihtiyaci kargi-
layan mekan ister bireysel ister toplumsal yoniiyle bir baglangig
noktasi olusturur.

Toplumu olugturan bireyler veya gruplar sinirlar1 bir mekan
etrafinda yasamlarin1 kurarlarken aym zamanda hikayelerini de
baslangi¢ noktasi itibariyle kurgulamig olurlar (Assman, 2001:
43). Halk eglencelerinin gergeklestirildigi mekanlarin genel an-
lamda kapah ve agik mekanlar olarak siniflandirilabilir (Ozde-
mir, 2005: 93). Ele aldigimiz Muhammed-i Ali Festival’i kapsa-
mindaki etkinliklerin tamami a¢ik hava mekanlarinda gergekles-
tirilir. Bu durumda Muhammed-i Ali tiirbesinin ¢evresinde ger-
¢eklestirilen ritiiellerin olmasi ve genis katilimin ger¢eklesmesi
etkili olmugtur.

Mekanin dogal yapisi ve kullanimi festival yapisi igerisinde
katilimcilara pek ¢ok seyi anlatir. Mekan ¢ogu zaman etkinlik-
lerden Once katilimcilara festivalin hikayesini net bir sekilde ak-
tarir. Mekan festival i¢erisinde kendine has bir hikdyeye sahiptir.
Mekanda katilimcilarin tecriibeleri ve bunlarin genel ifadesi olan
kiiltiirel bellek kodlarla mekan dahilinde bir ¢agrisim alani olus-
turur. Cagrisim ve imgelerle mekan, festival etkinlikleri dolayi-
styla katilimcilar tizerinde etkiye sahiptir.

Festival mekanlan festivalin tiim canhiigiyla yasandigi, in-
sanlarin bir araya gelebildigi sinirlari resmi veya gayriresmi yer-
lerdir. Festivalin performans mekéanlan esas itibariyle Muham-
med-i Ali’nin ziyareti dahil olmak lizere, ziyaret yerinin g¢evresi
de menkibedeki karizmatik sahsiyetin karakterinin islendigi yer-
lerdir. Dolayisiyla festivalin asil mekdn1 Muhammed-i Ali tiirbe-
sidir. Mekanin kullaniminda dua, namaz gibi dini uygulamalarin
tiirbeye yakin yerde gergeklestirildigi goriiliir. Ote yandan yemek
yeme, sohbet sonrasinda davul esliginde halay gibi etkinlikler ka-
labalifa da bagh olarak g¢evreye yayilir (KK2, 4).
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Karnavali kamusal bir etkinlik, karnaval mekaninin bir kamu-
sal alan oldugunu ifade eden Stoeltje, karnavallarin gegici olarak
da olsa kendi kamusal mekanlarini olusturdugunu aktarr (1992:
260). Bu ifadeden hareketle Muhammed-i Ali Festivali’nin ka-
musal alanin1 Tagh kéytinde Muhammed-i Ali tiirbesinin yer al-
dig1 alan olusturmaktadir. Insan kalabaliginin bir araya toplan-
digy, eglencelerin yapildigi, dualarn edildigi gesitli ritiiellerin
gerceklestirildigi bir alan héline doniisiir. Festivaller gergeklesti-
rildikleri zaman ve mekan degistirir ve donistiiriirler. Sahip ol-
dugu gergeklikle birlikte menkibe ve onun etrafinda geligen ritii-
eller festivale ait gegmigi am tekrar ederek 6zel bir zaman ve
mekan yaratirlar. Olugturulan bu 6zel mekan siiphesiz festival
boyunca giindelik hayatin akisindaki kullannmindan farkl bir
kullanima ev sahipligi yapmaktadir (Aksu, 2017: 98).

Kiiltiiriin yasatilarak korunmasi agisindan festivallerin 6nemi
acgiktir. Bu noktada kiiltiirii yasatacak insan topluluguna bagl ol-
dugu kadar o kiiltiiriin siirdiiriildiigii mekanin da koruma altina
alinmasi gerekir. Kiiltiirel mekdnin korunmasi o mekana bagh
olan gelenegin ve gelenek aktariminin da giivence altina alinmasi
olacagindan ¢ok ge¢ olmadan Muhammed-i Ali tlirbesi festivalin
gerceklestirildigi alan ¢evrelenmelidir.

5. Menkibeden “Ritiiel Dramatizasyonu”na

Muhammed-i Ali Festivali’nin Evliyay: esas alan biyografik
anlatimda metin dogrusal bir yapiya sahipken performans yani
“kesif” odakl etnografik deneyim ¢ok boyutlu bir yapiya sahip-
tir. Metin ve performansin bilgi aktarma noktasinda farklar1 su
sekildedir: Evliya menkibeleri gibi inang anlatilarda, evliya hak-
kindaki bilgi asamali olarak ortaya ¢iktik¢a dinleyici/okuyucu da
ayni oranda yonlendirilir. Benzer sekilde, Festival biitiin unsur-
lartyla halk muhayyilesindeki evliyanin yasam hikayesinden bes-
lenerek sekillenir. Bu nedenle bir yoniiyle yorenin kiiltiirel yapi-
sin1 temsil eder.
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Tarihsel canlandirma ge¢misten gelen bazi gergeklerin ve ba-
kis agilarinin yeniden olugturulmasi ve gerceklestirilmesinden
meydana gelmektedir. Amag, belirli tarihsel gercekler veya du-
rumlary, belli bir siire i¢inde o déneme en yakin anlamiyla yasa-
maktir (Berk, 2012: 77). Tarihsel canlandirma dénemin kiyafet-
lerini giyme, miiziklerini dinleme, yemeklerini yeme ve uygun
atmosferini yeniden olusturmay1 deneme gibi etkinliklerle ger-
¢eklestirilir. Muhammed-i Ali Festivali’ndeki ritiiellerin esasi
Muhammed-i Ali’nin ger¢eklesmeyen diigiiniinii icra etmektir.
Diigiiniin tarihsel canlandirmasinda somutlagtirma 6n plana ali-
narak halkin bahsedilen gergekligi daha iyi tecriibe etmesi amag-
lanir. Bu baglamda diigiiniildiigiinde gergeklestirilen ritiieller bir
gecis donemi olan evlilik 6zelinde yapilan pratiklerdir.

Hz. Ali déneminde Islam ordulari, islamiyet’i yay-
mak i¢in Siirt’in Sirvan ilgesine gelirler. Hz. Ali’nin ¢o-
cuklarindan biri olan Muhammed-i Ali de bu ordunun
icinde bir neferdir. Muhammed-i Ali, savastan sonra kra-
Iin kizina asik olur. Kiz1 kraldan ister. Diigiin hazirliklar
yapilir, diigiine ii¢ giin kala Muhammed-i Ali 6liir. Bu
olaya iiziilen kral, damad: i¢in her yil 28 Mart tarihinde
baslamak {izere diigiin senligi yapacagina sz verir. O
giinden bugiine Muhammed-i Ali’nin diigiinii yapilmaya
devam etmektedir (Karakas, 2014: 185).

Bir diger menkibede Muhammed-i Ali’nin kahramanhig ak-
tarilir. Muhammed-i Ali’nin diigiiniinden 6nce yine fethe ¢ikilir.
Aylar siiren yolculuk sonrasi diigmanin kalesine varildiginda kale
kusatilir fakat iki hafta gegmesine ragmen kale diismez. Muham-
med-i Ali yigitlerini yanina alarak kalenin kralin1 digariya teke
tek savagmaya c¢agirir. Kral asagiya indiginde Muhammed-i Ali
ile kiliglagmaya baglarlar. Saatler sonra Muhammed-i Ali kilicimi
calarak krali yere yatirir. Tam bagini alacakken kalenin surundan
okgular Muhammed-i Ali’yi oklarlar. Agka gelen ordu kaleyi fet-
hetse de Muhammed-i Ali sehit olur (KK9).
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Yukaridaki 6rneklerde menkibeye olan baghlik festivali ¢6-
ziimlerken biiyiik bir yarar gostermektedir. Metin olarak {iize-
rinde durulan sevdigine kavusamama motifi halk arasinda seve-
bilecegi bir kisiyi bulma ya da sevebilecegi kisiyi bulsa da sartlari
uygun olmadigindan o kisiyi kagirma seklinde kendini goster-
mektedir. Ask, diigiin, evlilik gibi giinliik hayata dokunan unsur-
larin menkibede yer almasi festivale katilimin yogun olmasina
katki sagladig1 yorumu yapilabilir (KK2, 6).

Yore halki menkibevi hikdyede kendi varligimi kutlamaktadir.
Bu amagla menkibede anlatilan olay 6rgiisiiniin bir pargasi olana
kadar biitiin ritiielleri deneyimleyerek kesfeder. Is bulmak, ev-
lenmek, ¢ocuk sahibi olmak, sifa bulmak, Muhammed-i Ali’nin
inayetinin yararlanmak amaciyla gergeklestirilen ritiieller genis
bir katilimciyla gergeklestirilir. Birgok ritiieli i¢inde barindiran
bu festival siiresince gevre yorelerden gelenler es, dost, tanidik-
lariyla yakinlagma firsati elde ederler (KK1, 5).

Birgok festival katilimcilarina dini 6zveri ve bireysel perfor-
mans imkani sunar (Stoeltje, 1992: 261). Bireyler uzun yollardan
yilin belli bir donemindeki etkinlik mekinina gelerek zamanla-
rindan ve ekonomik kaynaklarindan 6zveride bulunmus olurlar.
Festivalde sembolik unsurlar tarafindan etkin hale gelmis dene-
yim ve eszamanlilik katilimcilarin ritiieller boyunca igerisinde
bulunduklari husu anlaridir. Béylece, dramatizasyon gergek veya
kapsamli degil segici veya "sembolik"tir. Ritiiel, drama bir oyun
gibi dramatik performanslari ile gérsel bir vurgu paylasirken bu
festival oncelikle ibadet i¢in anlar dizisi kurarak evliya hikaye-
sini anlatir. Ritiielin 6nceliklendirilmesi ile festivalin bir bagka
anlati 6zelligi olugur.

Festivallerde 6zellikle ziyaretin etrafinda gergeklestirilen et-
kinlik anlarinin daha 6nemli oldugunu diisiiniildiigii goriilmekte-
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dir. Ayrica bu etkinlikler daha 6nemli oldugu i¢in ¢ok iyi hazir-
lanmig durumdadir. Festival sirasinda menkibeleri bilen kigilerin
diger kisilerle paylasmasi dikkat cekmektedir. Ozelikle festi-
valde gerceklestirilen ritiiellerin menkibevi bir benzesim kur-
maya ¢ahisildig1 goriilmiigtiir (KKS, 8).

“J. A. K. Thompson, ilkel zihinler i¢in ritiieli tam anlamiyla
gerceklestirmenin yiice bir anlami bulundugunu, ufacik bir sap-
manin bile her seyi berbat edebilecegini sdylerken” (Raglan
2004: 189) ddeta Muhammed-i Ali ziyaretinde gézlemlendigimiz
ritiieller zincirinin 6nemini vurgular. Mezar etrafinda donme,
mezarin bag ve ayakucundaki yesil 6rtiiyle temas kurma, dua,
mezardaki agaca ¢aput baglama ve halay bu zinciri olusturan un-
surlarin baglicalaridir. Katilimcinin bunlardan birini unutmasi ya
da ihmal etmesi, dilegin kabul edilmesini daha da 6nemlisi kut-
salla olan iletigimi tehlikeye sokacaktir. Ayrica festivalin yapisi
icerisinde toplumsal, tarihsel ve kiiltiirel boyut festivale yansiti-
lamayacaktir.

Festivalde mekanin kutsalligina deginilen menkibede yine su
kiiltiine vurgu yapilir. Muhammed-i Ali’ [slam’1 yaymak adina
¢ikt1g1 seferlerin birinde aylarca siiren yolculuktan sonra bir ¢ole
diiser. Ordunun yarisi susuzluktan kirilir. Muhammed-i Ali Al-
lah’a dua ederek ordusunu kurtarmasim diler. Uykuya yatar. Uy-
kusunda Hizir a.s. rityasina girer. Sabah namaz vaktiyle kilicini
yere ¢almasini buyurur. Muhammed-i Ali teyemmiim edip sabah
namazin kildiktan sonra besmele ile yere kilicini galar. O anda
¢aldig1 yerden su ¢aglamaya baslar. Siikiir namazlan esliginde
ordu niyazini eder ve sefere devam ederler (KK10).

4 Su kiiltii hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Cobanoglu, 1993; Akaman, 2002;
Ogel, 2003:315-350; Ege, 2011; Karakas, 2012a, 2012b; Artun, 2013; Kiir-
kan, 2018; Baysal, 2020.
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Festivalde bolgede bulunan sifali sudan igmek ve delikli tas-
tan gegmek baglica gergeklestirilen ritiiellerdendir. Bu ritiiele
kaynaklik eden menkibe soyledir:

Muhammed-i Ali’nin 6liirken babasindan su istedigi,
Hz. Ali’nin kilicini topraga sapladifi ve bu sayede top-
raktan su figkirdig1 anlatilir. Bir bagka rivayette ise -i Ali
oliirken yalnizdir ve ayagim bastif1 topraktan su ¢ikmig-
tir. Yazlar1 soguk, kislan sicak akan bu suyun sifal ol-
dugu sdylenmektedir. Muhammed-i Ali’nin atinin da de-
likli bir taga doniistiigii anlatilir; bu tastan gegerek dilek-
ler dilenir (Karakas, 2014: 186).

Ritiiel merkezli sekillenen etkinliklerden olusan festivaller
¢ogu zaman bir hareket ve davranmig 6riintiisiinii beraberinde ge-
tirir. Kimi festivallerde performans baglaminda yiiksek bir mo-
tor becerisi ve yetenek gerekirken kimi festivallerde boyle bir ge-
reklilik goriinmez. Bir tag kesilme hadisesi olarak Muhammed-i
Ali’nin atinin doniistiigiine inanilan tasin delik kismindan gegil-
meye ¢aligilmasinda beden o6l¢iisii uygun olan herkes bunu ger-
ceklestirebilir. Bu noktada dilekler dilendikten sonra gegemeyen
kisilerin dileklerinin kabul olmayacagma inamhr. Ozellikle ha-
mile kalmak isteyenlerin ziyaretin basindaki delikli kayadan
gecme ritiieline daha ragbet ettigi gozlemlenmistir (KKS).

Festival sirasinda ziyaretgiler tiirbenin etrafinda yedi kez
dondiikten sonra mezar basindaki ve mezar basindaki agaca ip
baglarlar. Dilek dileyenlerin tef kargisinda oynamalar da bir zo-
runluluktur. Daha 6nce bu ziyarette dilek dileyen ve dilekleri ger-
¢eklesen kisiler, kurban keser ve kurban etini orada bulunanlara
dagitirlar. Yorede ayrica bu anma etkinliginin son giiniinde yag-
mur yagdig1 inamis1 hakimdir ki bu da kutsala yapilan ziyaretin
yine ‘bereket’ ad1 verilen yagmurla neticelenmesi anlamina gelir
(KK4, 5, 6).
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Biiyiisel islemlerin ki temel unsurlarindan olan taklit ve temas
tiirbe ritiiellerinde de kendini gostermektedir. Festival sirasinda
ziyaret yerinde tiirbenin etrafinda dénen ziyaretgiler tiirbenin bag
ve ayak uglarina ellerini ve yiizlerini siirerler. Tiirbenin {izerinde
serili bulanan yesil ortii el, bas, sirt vb. siiriilir. Makas getiren
baz ziyaretgiler ortiiniin ucundan kesip ziyaret yerine gelememis
olan ev halki i¢in evine gotiiriir (KK2, 4, 6).

6. Solen

Tiirk kiiltiiriinde toplu yemek yeme gelenegi toy, solen, savas
gibi sebeplerle sik sik gerceklestirilmis olan koklii bir uygulama-
dir. Giinliikk hayatin diginda 6zel bir zaman ve mekanda gergek-
lestirilen bu yemekler sosyallesme, fikir aligverigi ve aidiyet duy-
gusu ag¢isindan 6zel uygulamalardir. Festivallerin 6nemli yapila-
rindan biri de festivale 6zgii hazirlanan ve katilimcilarla birlikte
yenen 6zel bir yemeklerdir. Sigmund Freud, belli bir mekan ve
zamanda ortaklasa yenilen i¢ilenler ayn1 maddeye katilimi sem-
bolize ettigini vurgular. Ortaklasa tiiketilenlerin kisilerin viicut-
larma girdigi zaman aralarinda kutsal bir bag olusturduguna de-
ginir (1997: 201). Festival sirasinda ziyarete yakin bélgede otu-
ran koyliiler ziyaret yerine gesitli yiyecekler tasirlar. Yiyecekle-
rin oradaki koyliiler ve ziyaretgiler tarafindan tiiketilmesi festival
stiresince kurulmak istenen bag1 simgeler. Ziyaret yerine katilim-
cilar tarafindan getirilen ve burada dagitilan adaklar ve sagilar
ayni amaca hizmet eder. Katilimcilarin kendi hazirladiklar yiye-
cekleri bir ziyaret yeri olan festival yerine tasirken kutsal alanda
kutsal olan ile bagim giiglendirmeye ¢aligir.

Muhammed-i Ali senligi boyunca akrabalari, komsulan ile
birlikte genis gruplar olusturan katilimcilar kestikleri kurbanlarin
etlerinden hazirladiklar1 yemekleri bir arada tiiketirler. Evlerde
hazirlanan yéresel yemekler ulu gahsiyet araciligiyla kutsalin te-
zahiir ettigi alanda yenir. Bu katilimcilar i¢in kutsalin tecriibesi
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oldugu kadar geleneksel yemeklerin paylagimi ve yeni kusaklara
ogretilerek unutulmamasini da ifade eder (KK8).

7. Miizik Dans ve Kostiim

Dans kiiltiir igerisinde icra edenlerin kiiltiirel bellege bagh
olarak tecriibelerini aktarabildikleri profan bir yapi olarak goriil-
mesi yaygin olsa da icra baglamimna bagh olarak derin ritiielik
baglarla iligki sosyal iligkileri tasiyan bir form ve dahasi eylemler
biitiiniidiir. Adrienne L. Kaepller, dansin niteliklerini kutlama ve
kutsama olarak ifade etmektedir (2006: 406). Muhammed-i Ali
Festivali’nde dileklerin kabuliiniin dansin icra edilmesine bag-
lanmasi dansin kutsama niteliginin daha 6n planda oldugu gos-
termektedir. Festivalde esas itibariyle Muhammed-i Ali’nin dii-
giinii canlandirilmaya ¢aligilir. 29-31 Mart tarihleri arasinda bir
araya gelen halk davul esliginde halay ¢ekerek diigiinii gergek-
lestirir, gorevlerini tamamlarlar. Festivalde bir dans ¢esidi olarak
halay o kadar 6nemli bir etkinliktir ki orada halay ¢ekmeyenlerin
dualarinin kabul olmayacagina inanilir. Bu yiizden ziyarete giden
herkesin, bilsin bilmesin, halaya katildig1 goriilir (KK2). Festi-
val, halk oyunlarinin ve halk galgilarinin etkin kullanilmasi sebe-
biyle eglence yoniiniin yogun oldugu bir etkinlik olarak dikkati
¢ekmektedir.

Raglan, mitin insana yasam arzusu verir ya da buna yardimci
oldugunu vurgular (2004: 188). S6z konusu manevi coskunluk
ziyaret fenomeninde kendini gosterir. Tiirbe ziyaretlerinde ulu
sahsiyetin karakterine bagh olarak ziyaret esnasindaki duygusal
coskunlugun tiirii degiskenlik gosterebilir. Bunda sahsiyetin ya-
sam hikayesinin 6nemi biiyiiktiir. Tiirbe ziyaretlerinde Muham-
med-i Ali’ye giden insanlarda da cosku ve sevincin doruk nok-
taya ulastig1 gozlerden kagmaz. Orada hiizne yer yoktur. Ozel-
likle ritiiellerin hareketli bir halayla tamamlanmasi, bilhassa ha-
lay ¢cekmeyenlerin de dualarinin kabul olmayacagina dair olan
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derin inang, ziyaretgiler arasindaki yasama sevincini perginleyen
sahnelerdir.

Ziyaretgiler dualar esliginde tiirbenin etrafinda yedi kez dé-
nerler. Ellerini yiizlerini tiirbeye siirdiikten sonra tiirbenin hemen
yani baginda bulunan agaca yanlarinda getirmis olduklar: ipleri
baglarlar. Agacin dallarina iplerini dualar esliginde dilek dileye-
rek bagladiktan sonra orada tef ¢alan kisiye bahsis uzatilir ve kar-
sisinda biraz oynanir (KKS8).

Giyim-kusam yasamin her alaninda ¢ok ¢esitli amaglarla se-
killenen kiiltiiriin igerisinde bir alandir. Yagamin en canli yanina
sergileyen festivallerde disgavurum araci olarak kostiimlere sikga
bagvurulur. Bir gosterge sistemi olarak giyim-kusam halk eglen-
celerinde kiiltiiriin bir yansimasi olarak, rengarenk olmasi yo-
niiyle dikkat geker (Ozdemir, 2005: 270-277). Halk sembolik an-
lamlan diisiiniilerek tercih edilen kostiimlerle katilimini gergek-
lestirir. Birey kendini ve sembolik anlami biitiinlestirerek sergi-
lemis olur. Muhammed-i Ali festivalinde yogun bir kostiim kul-
lanim1 goriilmez. Festival; akraba ve komsularla bir araya gelin-
digi, hos vakit gecirildigi bir bayram havasinda gectiginden halk
festivale giinliik kiyafetlerinin disinda daha 6zenli gelmeye ¢ali-
sir (KK4). Katilimeilar festivale 6zel bir kostiim giymezler. Ozel-
likle tef ve davul g¢alan kigilerin kiyafetleri olduk¢a renklidir.
Boylece dans ve miizik esliginde halk eglenceleri gergeklestiril-
mis olur.

8. Olayin bitirilisi

Muhammed-i Ali Festivali’nin baglangic1 gibi bitisinde de
resmi toren yoktur. Ug giinliik siirenin sonunda aksam vakitleri
yaklastik¢a kalabaligin yavas yavas azaldigi goriilmiistiir. Insan-
lar oturduklar yerlerden sofralarim kaldirirken bazi genglerin
halk oyunlar1 oynarlar (KK5).

131



Muhammed-i Ali Festivalinin Coziimlenmesi ve Islevieri Uzerine Inceleme

9. Katihmin Sosyal Yapilan (Katihim ve Etkilesim)

Festivaller, ¢evre yerlesim yerlerinden gelen ziyaretgilerle
sosyal hayatta bir hareketlenmeye sebep olarak bir karsilasma ve
sosyal etkilesim alani olustururlar. Festivaller y6re halkinin k6k-
lerine kadar inen derin halk inanglarinin bir yansimasi olarak
grup yasaminda gesitli yonlendirmeler yapar. Topluluk festivale
katilan her bir tiyesiyle festivalin devamliligina katkida bulunur.
Ayni zamanda festival ile toplulugun siirekliligi pekistirilir. Fes-
tivale katilim bir y6niiyle topluluk iiyelerine sayginliklarinin tek-
rardan dagitimu ile iligkilidir. Festivale konu olan sahsiyetlerin
inang Onderleri ve dini karizmatik sahsiyetler olmasi festivalin
devamlilig: agisindan 6nemli bir unsurdur. Festival sirasinda
halk arasindaki etkilesim festivale 6zgii iletisim dili ile gergek-
lestirilir. Muhammed-i Ali Festivali’nde sergilenen eylemlerin
konusulanlarin akrabalik komgsuluk a¢isindan sosyal sonuglari
oldugu gibi manevi bazi sonuglar da olusturmasi beklenir.

Beverly Stoeltje; festival katilimi noktasinda insanlarin se-
yirci ve tiiketici olarak katiliminin saglandig festivallerin toplu-
mun sosyal hayatina temel dayanak noktasi olamayacagini ifade
eder (1992: 262). Muhammed-i Ali Festivali katilimcilara kisisel
bir tecriibe ve dini adanma sunma noktasinda bir islev sagladig:
i¢in ticaret ve turizm amaciyla diizenlenen ve sosyal hayatin da-
yanak noktasi olamayacak festivallerden ayrilir. Resmi bir plani
olmayan festivalde maddi kaynak ¢ogu zaman halk ve yine hal-
kin ekonomik olarak destekledigi yorenin ileri gelenleridir. Bu
durum Muhammed-i Ali Festivali’ne katilanlarin seyirci ve tiike-
tici olmaktan g¢ikarip katilime1 olmalarimi saglamaktadir. Etkin-
liklerin tamaminda halkin ilgisine bagh olarak dogrudan katilim
sergilendigi goriiliirken “hayir olmasi1” sebebiyle yemek pisirme,
dagitma, ikram etme gibi ¢esitli hizmetlerin gergeklestirildigi go-
riliir.
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Yukaridaki niteliklerden dolay1 Muhammed-i Ali Festivali
Mihail Bahtin’in karnaval modeline uymaktadir. Festival kat1 ku-
rallar ve disiplin igerisinde gergeklestirilmediginden, katilimcila-
rin bir izleyici ve tiiketiciden ¢ok daha fazlasi bizzat tecriibesi
merkeze alindigindan festival siiresince hiyerarsi alt iist olmus,
toplumsal diizen gegici olarak bozulmus, “tersine donmiis bir
diinya” olusmustur (2014: 97). Coskulu bir katiliml halaylar es-
ligindeki gosteriler ve eglenceler devam ederken higbir hiyerarsi
kurali dikkate alinmaz. Boylesi bir festival basmakalip bir resmi-
yetten ¢ikarak “litopik 6zgiirliikk alanm”na girisi ifade eder.

Kiiltiir i¢erisinde sekillenen ve barindirdigi nitelikler ile kiil-
tirti sekillendiren festivaller bir kitle aktivitesi olarak kendine
Ozgii iletisim diliyle kiiltiirel iletigsimi de olumlu anlamda etkiler.
Festivalin kendine has iletisim dili sembolik 6gelerin bir biitiinii-
diir. Gergeklestirilen bedensel hareketler ve s6zel ifadeler anlam
katmanlar1 seklinde gesitli sembolizme sahiptirler. Festivalin
sembollerle bezeli mesajlari, esasinda grubun paylasilan dene-
yimi ve bu deneyimin ¢ok yonlii yorumlar hakkindadir (Stoeltje,
2009: 336). Dolayisiyla kolektif tecriibenin bir yorumu olarak or-
taya ¢ikan festivalin mesajlari, festival boyunca gergeklesen et-
kinliklerin bir toplami olan bu tecriibeye génderme yapmaktadir.

Muhammed-i Ali Festivali’nde katilim noktasinda en biiyiik
motivasyon kaynaginin Muhammed-i Ali’nin diigiiniinii yap-
maktir. Ulu bir zatin diigiiniinii yapilarak sahsiyetin yagam ile
kisi kendi yasantisi arasinda 6zdesim kurarak bir pay ¢ikarir. Fes-
tival zamaninda ziyaret yerine gelen insanlar “Muhammed-i
Ali’nin diigiiniinii canlandirmak” amaciyla bir araya geldiklerin-
den bir kalabaliktan ziyade bir gruptur.

Muhammed-i Ali festivalinde kathmin fazla olacagi menkibe
anlatilarinin iki farkh rivayetinde su sekilde geger: “Sen bu top-
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raklan korurken sehit diistiin, seni buraya gomecegiz; ama Al-
lah’1n izniyle dyle bir sey yapacagim ki her y1l ti¢ giin boyunca
70 bin kisi gelip seni ziyaret edecek ve senin diigiiniinii yapacak”
diyerek cevap verir. Bir diger menkibe katilimin az oldugunda
meleklerin igtirak edecegini ifade etmektedir. “Hayir oglum, yal-
niz kalmayacaksin, ben gidecegim, ama her sene bu vakitlerde en
az bin kisi seni ziyarete gelecek, say1 az olursa bunu melekler
tamamlayacak” (Karakas, 2014: 186-187). Katilimla ilgili
onemli bir nokta ise bir tabunun gelismis olmasidir. S6yle ki fes-
tival alanina nisanl g¢iftlerin girmesi hog karsilanmamaktadir
(KK1). Burada menkibe katilim hususunda festivale kaynaklik
etmektedir. Muhammed-i Ali’nin niganh iken 6lmesi sebebiyle
yore halkinda boyle bir hassasiyet gelismistir.

10. Muhammed-i Ali Festivali’nin Islevleri

10.1. Ekonomik Islevleri

Festivaller diizenlendigi bolgeye kiiltiirel katkilarinin yam
sira ekonomik katkilariyla da dikkat ¢ceken 6nemli organizasyon-
lardir. Nebi Ozdemir, kiiltiiriin ekonomik bir boyutu ve ekono-
minin de kiiltiirel bir yan1 oldugunu ifade etmektedir. Kiiltiir, in-
sanin dogaya katkilar1 olmasi sebebiyle ekonomik unsur ve faa-
liyetler kiiltiiriin; ekonomi de her tiirlii tiretim-tiiketim siirecini
icermesiyle biitiin kiiltiirel alanlar da ekonominin arastirma saha-
styla ilgilidir (2012: 29). Kiiltiirel bir unsur olarak festivaller iire-
tim ve titketim mekanizmalarina ciddi katkilarda bulunur. Barin-
dirdif1 genis etkiye bagh olarak genis bir tiiketiciyi bir araya ge-
tirerek saticilar i¢in pazar olusturur.

Muhammed-i Ali Festivali’nde yerel y6neticilerin ve yérenin
onde geien ticaret adamlarinin katilimda bulunduklar: ayrica ha-
yirseverler aracihigiyla festival alaninda yemek dagitimi gibi et-
kinliklerde ekonomik destekte bulunduklarn goériilmektedir. Son-
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rasinda yemegin hazirlanmasinda ve dagitilmasinda emegi ge-
¢enler anilir. Halk festival alanina biitiin bir ailesi ile gelir. Ka-
dinlar ve erkekler ayri yerlerde dualarini ederler ve eglencelerini
yaparlar. Mekanda gocuklarin oyalanmasi ablalari, abileri araci-
ligiyla yapilir. Festival katilimcilarindan durumu uygun olanlarin
Siirt fist1g1, Siirt battaniyesi, Zivzik nari, Pervari bali gibi yoéresel
triinlere ilgi gosterdigi bilinmektedir (KK3).

10.2. Politik Islevleri

Muhammed-i Ali Festivali’nin resmi platformlarda tanitil-
masi ile Il Ozel Idaresi, Kiiltiir ve Turizm Bakanhg1 gibi kurum-
lardan biitge elde edilerek festivalin diizenlenmesi, yemeklerin
dagitimmnin genis kitlelere yeter seviyede yapilmasi, ulagimin
planh programli gergeklestirilmesi festivalin ¢evresinde gelisen
ekonomik ve sosyokiiltiirel faaliyetlerin boyutunun arttirilmasina
yardimci olacaktir.

Yoresel festival, senlik, panayir gibi kiiltiirel etkinliklerle el
sanatlari, mirasin kiiltiir turizmine en yatkin alanlar1 olarak ta-
nimlanmaktadir (Ozdemir, 2009: 81). Muhammed-i Ali Festivali
festival etkinlikleri kapsaminda kiiltiir turizmine dolayistyla kiil-
tir ekonomisine biiyilk katkisi vardir. Siirt ilinin jeopolitik ko-
numu diisiiniildiigiinde deniz veya herhangi bir géle il sinirinin
olmamasi sebebiyle kitle turizmi miimkiin goriilmemektedir. Do-
layisiyla kiiltiir turizmi il potansiyeli diisiiniildigiinde tek sece-
nek olarak goriilmektedir.

Kiiltiir turizminin etkisiyle el sanatlarinin “turistik sanatlara”,
yoresel senlik ve kutlamalarin da “turistik animasyonlara ve faa-
liyetlere” doniistiigii belirlenmistir (Ozdemir, 2009: 81). Bu ag1-
dan diisiiniildiigiinde Siirt’te kutlanan Muhammed-i Ali Festi-
val’inde gergeklestirilen etkinlikler animasyon kapsami yerine
ozellikle inang turizmi dahilinde gergeklestirilen etkinliklerdir.
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Menkibeler anlat1 boyutuyla, ritiieller ise dini téren amagh bir
ornek tizerine kaliplasmis hareketler olarak eylem boyutuyla kiil-
tiirel bellegi olugturur ve sekillendirirler. Inang merkezli turistik
faaliyetlerin yogun oldugu Siirt ilinin mistik 6gelerin agirlik ol-
dugu bir kent markasi olusturulmasi i¢in kent imgelerinden ya-
rarlanilmalidir.

21. yiizyilda kiiresellesme karsisinda yok olma tehlikesi yasa-
yan yerel kiiltiirel degerlerin canli tutulmasini saglamak, tek tip-
lesme tehlikesini bertaraf edecegi gibi sdz konusu kiiltiirel verim-
lerin deger kazanmasi seklinde de sonuglanabilir. Bu kapsamda
Muhammed-i Ali Festivali kiiresellesme karsisinda heniiz zarar
gormemis bir inang kiiltiirii faaliyeti olarak kiiresele karsi bir al-
ternatif olusturmakta inang turizmi baglaminda yoresel bir deger
olarak karsimizda durmaktadir.

10.3. Toplumsal islevleri

Festivaller gergeklestirilen ritiieller baglaminda kisilerin ata-
larin1 hatirlamak ve var olan baglarini kuvvetlendirmek agisindan
bir firsat olarak goriiliir. Bu hatirlama performanslar1 kimlik in-
sasinda ve kimligin sinirlarinin belirlenmesinde 6nemlidir. Fes-
tival eylemini bir kamuoyu baglaminda gergeklestirir. Festivalin
birlestirici etkisi ritiieller uygulanirken bir araya getirdigi insan-
lar iizerinde de goriiliir. Bu durum yiiz yiize bir iletigimi hakim
kilarak katilimcilarin sosyallesmesini saglar. Stoeltje ’ye gore
festivalin en 6nemli islevi dini adanma ve kisisel bir deneyim i¢in
zemin hazirlamasidir. Diger islevleri olarak ise atayr anmak,
ataya ibadet etmek, yiice hiiner ve yeteneklerin performansi veya
grup mirasinin iglenmesi sonucu grup benzerligine ve kimligine
katki sunmasi seklinde siralar (1992: 262). Festivaller igerisinde
barindirdig: etkinlikle folklorun toplum hayatindaki temel islev-
lerinden olan “birlesme” ile halkin ne oldugu y6niinden hareketle
kimligini ortaya koymasina yardimci olur. Festivali olusturan ya-
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pilardan her biri birbiri ile etkilesim halinde olup festivalin olus-
masinda ve daha sonra yasatilmasinda ¢ok 6nemli bir igleve sahip
oldugu agiktir.

Festival aym1 zamanda yerel bir gurur kaynagidir. Festivalde
genel anlamda biitiin katilimcilarin ve hayir olmasi amaciyla ye-
mek ikraminda bulunanlarin bu gururu daha fazla yasadiklar
sOylenebilir. Bu noktada Muhammed-i Ali Festivali’nde uzaktan
gelen kisilerin ulagim ve yemek ihtiyaglari toplulugun kendisi ta-
rafindan “hayir ve hasenat” niyetiyle karsilanarak birbirini tani-
mayan kisiler arasinda dahi bir ortak payda gelistirilir.

Festival mekaninda kisilerin ¢ocuklarina kiz bakmasi menki-
bede Muhammed-i Ali’nin niganh iken 6lmesinde ve kavusama-
mi§ olmasina atifta bulunarak yapilan bir eylemdir. Birbirini se-
ven gegler bu 6zel giinde ailelerine evlilik konusunu agarlarsa ev-
lenmelerine onay verilir. “Rumi takvime gore her 18 Mart’ta yag-
mur yagar. Bu yagmur, Muhammed-i Ali’nin gozyaslarini temsil
eder. Muhammed-i Ali bekar olarak 6ldiigii, evlenip muradina
eremedigi i¢in de onun diigiiniinii temsil eden ii¢ giin boyunca
senlikler yapilir” (Karakasg, 2014: 186). Siirt yoresinde kiz kagir-
mak ya da kagmak Kkiiltiirel agidan hos kargilanmayan hatta
6liimle sonuglanan bir olay olmasina ragmen festival giinlerinde
kagan kiz erkek ¢ocuklarina miidahale edilmez (KK2, 4). Bu du-
ruma menkibelerdeki su ifadeler dayanak olarak gésterilmekte-
dir. “Muhammed-i Ali, vefat ettikten sonra iki sevdali, oraya kag-
mig. Daha sonra kizin babasi onlar1 bulunca vurmaya ¢aligmig. O
sirada Muhammed-i Ali’nin ruhu, ortaya ¢ikarak sevdalilari taga
¢evirmis. Kizin babasi da bu olay1 gordiikten sonra delirmis”
(Karakag, 2014: 187). Toplumda hos goriilmese dahi birbirini
sevmis kacan ¢ocuklara Muhammed-i Ali’nin de sevdigine ka-
vusamamis olmasindan dolayi sahsina hiirmeten dokunulmaz.
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10.4. Sosyo-Psikolojik Islevleri

Festivaller, icranin gergeklestigi baglamda yer aldigindan
baglamindan koparilmis folklor iiriinlerine gore islevlerinin daha
etkili oldugu yorumu yapilabilir. Festivaller yer alan sosyo-psi-
kolojik iglevlerin genel anlamda eglendirme, kisisel ve toplumsal
baskilardan kurtulma, rahatlama islevlerini sagladigi goriiliir
(Giinay, 1996: 6). Psikolojik islevlerde kisinin benliginin sagligi
zihinsel bosalim ve rahatlama olarak dikkat ¢ekerken sosyal is-
levlerde belli bir gruba aidiyet ve onaylanma islevleri goriiliir.

Festival esas itibariyle bir tiirbe ziyareti olmasi sebebiyle ve
Allah’a yakinlasmak adina kurbanlar kesilmesi, dualar edilmesi,
namazlar kilinmasi yoniiyle ibadet agirlikli bir etkinliktir. Fakat
bunun yam sira bir diigiiniin canlandirmasi olmasi sebebiyle yo-
resel oyunlar oynanarak birlikte yemekler tiiketilerek hos sohbet
bir ortamin olusturuldugu eglence yoniinde oldugu bir yapidir.
Eglence ortaminin kiginin bireysel yaraticiigim kullanabildigi
Ozgiirliikk¢ii ortamlarda yogun olarak gerceklestigi diisiiniildii-
giinde festival etkinliklerinin kisiye bu firsati sundugu goriiliir.
Ozellikle festivallerde halk eglencesinin biiyiik bir boliimiinii
olusturan halk miizigi ve halk oyunlari kisilere bu alan1 agar. Dini
bir motivasyonla eglence temelli diizenlenen bu tarz etkinliklerin
psikolojik rahatlama sagladig: bilinmektedir.

Kisiler festival etkinliklerini gergeklestirirken agik ve gizli ig-
levler olarak kendisi ve ait oldugu grup hakkinda pek ¢ok sey
o6grenme imkani bulur. Bu folklorun egitim islevi ile ilgilidir.
Egitim siireci sonunda kendisi ve ait oldugu grup hakkinda bilgi-
ler edinen kisi psikolojik ve sosyal ¢atismalardan korunarak
uyum igerisinde halk hayatina adapte olur. Smith, etkilesimler
sonucunda birliktelik duygusunun pekistirilmesi sonucu mutlu-
luk ve giiven duygusunun agilanmasina yardimci oldugunu ifade
eder. Goniilli katilmin esas oldugu festivallerde ortak hisler,
paydalar etrafinda bir baglilik gelistirilir (2009: 347).
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Sedat Veyis Ornek festivallerin islevlerini genel basliklar ha-
linde su sekilde siralamistir: insanin igerisinde bulundugu top-
lum, yasadig1 cografya ve onun dogasi iliskiler ve etkilesimler
biitiinii festivalin ilk islevi olarak goriilmektedir. Bunun disinda
seving, Oviing, cosku, bosalim psikolojik islevleri karsilarken
aligveris, yarisma, yarati sosyal boyutudur (2000: 47). Stoeltje’de
benzer bir sekilde kisisel icra firsat1 ve kigisel dini baghlik ile
psikolojik yoniinii vurgularken kolektif yapi, sorumluluk, prestij
ve onaylanma iglevleri ile sosyal yoniinii vurgular (1992: 244).

Bir veya li¢ giin arasinda degisen bir siireyle diinyevi islerden
uzaklagilarak kutsalla temas etmek boylece bireysel ve toplumsal
baskilardan kurtulmak amaglanir. Kisi kendisiyle bas basa kala-
rak maneviyatina yonelebilir. Muhammed-i Ali Festivali bir
tiirbe ziyareti olmanin yaninda bundan ¢ok daha fazlasi olarak
g6ze garpmaktadir. Akraba, komsularla sohbetler esliginde hogca
vakit gegirilmesinin yaninda giinlitk yasantinin getirdigi stresten
kurtulmus olunur. Festival alaninda toplumun her kesiminden ki-
silerle olusturulan festival kiiltiirii kusaklar boyunca yasayabile-
cek bir nitelige biiriiniir. Muhammed-i Ali’nin Hz. Ali’nin oglu
oldugu inanci ile bir bayram, senlik olmanin 6tesinde biiyiik kit-
lelerin katildig: festival kimligi kazanir. Muhammed-i Ali ziya-
retinin yapilan goriismelerde iki ti¢ kusak eskiye kadar gotiiriile-
bilmesi uzun yillardan beri devam etmesi ve ziyaretin icra edilis
seklinde onemli higbir degisikligin olmamas1 ve ayn1 zamanda
yorede genis ¢apta bir kiiltiirel degisikligin olmadigin1 goster-
mektedir (K6, K7, K8).

10.5. Kiiltiirel Islevleri
Folklorun kiiltiirel islevleri egitim araciligiyla halk kiiltiiri-
niin gelecek nesillere aktarilmasi bu sayede kiiltiirel kodlarin
ayakta tutularak toplumsal normlara destek verilmesidir. Festi-
valleri halk kiiltiirtiniin yaratildigy, yasatildig1 donemin sartlarina
bagh olarak degisim ve doniisiime gegiren kiiltiir alanlari olarak
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degerlendirmek gerekir. Inang kiiltiiriinii olusturan bir unsur, bsl-
gede simgesel bir degere doniigerek kiiltiirel bellekte yer edinir.
Festivallerin kiiltiirel iglevleri ele alinirken kiiltiirii olusturan 6rf,
adet, gelenek, gérenek tore gibi toplumsal normlarla etkilegimi
tizerinde durulmalidir. Connerton’in aktardigi gibi geleneksel
bilgi ritiielik bir deger elde ederek performanslar aracilifiyla ge-
lecek kusaklara aktarilir (2014: 12).

Yaygin olarak kullanilan bir kiiltiir tanimi olarak Henry Glas-
sie’ye (1993) gore kiiltiir gegmisten gelecegin yaratilmasidir. Bu
noktada festivalin kiiltiirel iglevi ile tarihsel islevi arasindaki ya-
kin bir iligki vardir. Kisi belleginde ge¢cmis anlarla bag kurarak
deneyimlerini giin yiiziine ¢ikarir. Deneyimler performansa bagh
olarak bir siireklilik igerisinde doniisiime ugrar. S6z konusu etki-
lesim ve paylagim ortaminin korunmasi, kutsal mekéanin siirekli-
liginin saglanmasi agisindan 6nemlidir. Bu sebeple yeni kusak-
lara kiiltiir bilincinin agilanmasi festivalin islevlerinden birisi ola-
rak sayilabilir. Muhammed-i Ali Festivali yukarida gosterildigi
sekliyle kendine 6zgii yapisi geregi biitiinciil anlamda toplumsal
kimligi besleyen bir kiiltiir olayidir. Gelenek ve géreneklerin ya-
satilmas1 ve yerel kiiltiirel degerlerin canliliginin korunumu
adina festival yerel otoritelerce sosyal ve ekonomik anlamda des-
teklenmelidir.

10.6. Tarihsel Islevleri

Festival kapsaminda gergeklestirilen etkinliklerin her biri ta-
rihsel siireg igerisinde derin koklere sahiptir. Etkinliklerin her biri
araciliiyla festivalin ortaya ¢ikis donemi -kutlu an- ile bir bag
kurulur. Festival igerisinde bir siire¢ olarak eglence olgusu geg-
mis yillardaki hatiralarla bir birikim olarak karsimiza ¢ikar. Oz-
demir; senliklerin bir milletin ya da sosyal grubun bugiinii ile il-
gili oldugu kadar aym zamanda ge¢misi ve gelecegi ile ilgili un-
surlarin bir sunumu oldugunu vurgular (2005: 57). Festival, kiil-
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tiirel siireklilik igerisinde dinamik etkinlikler dizisi olarak kiiltii-
rel degerlerin aktariminda ve toplumun devamlihiginda énemli
bir iglevi saglar. William Bascom’un da folklorun islevlerinde
belirttigi iizere folklor kugaklarin egitiminde 6nemli bir roldedir
(Cobanoglu, 2015: 150). Kiiltiirde kodlar seklinde hazir bulunan
geleneksel bilgi tarihsel bir zemine dayanir. Geleneksel bilgi de-
rin kokleri ve gegmisten izler tasimasi sebebiyle bir tarihsel sii-
rekliligi ifade eder (Connerton, 2014: 26). Geleneksel bilgi kiil-
tiirlenme siiregleri ile 6ziimsenerek kiiltiirel bellegi sekillendirir.
Festival kapsaminda giinliik aktivitelerin diginda térensel nitelik-
teki etkinliklerle kiiltiirel bellegin canlandirilmasi ve bu sayede
hatirlanmas: kiiltiirel kimligi ingasina katkida bulunur (Assman,
2001: 56). Esasinda kiiltiirel kimlik toplumsal normlarin, halk
inanglarinin ve gesitli rit, ritiiel ve pratiklerin toplamidir. Dolayi-
styla kiiltiirel kimlik, kiiltiirel bellegi yaratmasi gibi kiiltiirel bel-
lekte bir siireg igerisinde kiiltiirel kimligi degistirip doniistiirebi-
lir. Kiltiir igerisindeki bu iki kavram devaml bir etkilesim igeri-
sindedir.

Muhammed-i Ali Festivali kapsaminda gerceklestirilen etkin-
likler tarihsel baglam igerisinde atalar kiiltii ve veli kiiltii ile ilig-
kilidir. Bu ziyaret fenomenini ortaya ¢ikaran tarihsel siireg Siirt-
linin giinliik hayatinda dini inancin canl bir sekilde yasiyor ol-
masidir. Festival kapsamindaki etkinlikleri 6grenip deneyimle-
yerek kiiltiirel kimligi benimser ve aidiyet hisseder. Kiiltiirel bel-
legi deneyimlerin besledigini diisiiniirsek halk eglenceleri, halk
oyunlar1 ve miizigi, giyim-kusam ve mutfak kultiirii gibi halkbi-
limi kadrolarinin 6nemi bir kez daha anlagilacaktir. Kiiltiirel bel-
lek ise bu kadrolarin toplami ve bir sonucudur.

Festival genellikle ekonomik sebeplerden dolay:r Siirt’ten
basta Yalova, Istanbul, Ankara illerine go¢ etmis olan Siirtlilerin
aileleri, akrabalar1 ve komgulan ile bir araya gelmeleri nokta-
sinda 6nemli bir iglevi yerine getirir. Siirt ili digarisinda yasayan
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Siirtlilerin Siirt Arapgasi ve Siirt kiiltiiriinden uzak bir sekilde ya-
samlarini siirdiirmeleri sebebiyle yeni neslin Siirt kiiltiiriinii 6g-
renme noktasinda sorun yasadiklar1 goériilmektedir (Isiktas ve
Akin, 2017: 458). Ozelikle bu noktada Muhammed-i Ali Festi-
vali’nin geleneksel bilgiyi ve kiiltiirel bellegi 6gretme ve aktarma
islevi vardir.

Sonug

Muhammed-i Ali Festivali, gelenek igerisinde sekillenmis beg
farkli menkibeyle desteklenmesi ayrica etkinlik olarak koklii bir
gecmise sahip olmasi, ritiielleri ve etkinlikleriyle katilimcilar
birbirine baglayarak kiiltiirel bir iletisime ve etkilesime katk1 sag-
lamasi sebebiyle kutlu ve ugurlu bir y6niiniin oldugu diisiiniilen
halk i¢in onemli bir festivaldir. Muhammed-i Ali Festivali’ni
olusturan her bir yapimin derinlemesine incelendigi ve festivalin
olusumuna nasil katki sagladiginin ele alindig1 bu ¢aligmada fes-
tivali olusturan yapilar ortaya koyulmaya calisilmigtir. Calis-
mada ayrica Muhammed-i Ali Festivali’nden hareketle genel bir
festival ¢oziimleme Onerisi getirilmeye ¢aligilmigtir.

Calismada gergeklestirilen inceleme sonucunda Muhammed-
i Ali Festivali’nin s6z konusu yapilarinin her birinin ¢esitli iglev-
lere sahip oldugu, yapilar arasinda etkilesimler gerceklestigi, bir
biitiinii olusturan yapilarin koklii bir gelenegi dinamik bir sekilde
ayakta tuttugu sonucuna varilmigtir. Festivali olusturan her bir
unsur festivalin varliginda, devamliliginda ve giincellenmesi ve
doniisiimii noktasinda olduk¢a 6nemlidir. Festival katilimcilarin
kimligine katkida bulunarak kolektif hafizanin olusturulmasi ve
gelecek kusaklara aktarilmasinda nemli . bir role sahiptir.
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ALEVILIKTE KUTSAL MEKAN ANLAYISI
UZERINE KARSILASTIRMALI BIR INCELEME:
DiYARBAKIR VE VARTO ALEVILERI ORNEGI

Fatos Yalginkaya

Alevi-Bektasiler basta Anadolu olmak iizere Orta Dogu ve
Avrupa’nin bir¢ok yerine yerlesmis bir topluluktur. Gittikleri her
yere inanglarini tagtyan Alevi- Bektagiler' gecmisten giiniimiize
kadar inanglarim bityiik bir ¢abayla yasatmaya ¢alismiglardir.
Mekénsal ayriliklar, yeni kiiltiirel ortamlar, farkli inan¢ ve mez-
heplerle iletisime gegmis olmalar1 kendi inanglarinin kismen de-
gisip doéniismesine sebep olmustur. Degisim ve doniisiime ¢ok
fazla maruz kalmis olmalarina ragmen inanglarinda ortak olan en
o6nemli nokta kutsal mekdn anlayisidir. Kutsal mekan anlayisi
Alevi inang sisteminin temelini olugturan insan-doga iligkisinin
urtintidiir. Kirsal yerlerde yasayan Aleviler agirlikh olarak do-
gay1 kutsal kabul edip onun bazi unsurlarini1 tapinma unsuru ola-
rak kullanmiglardir. Tapindiklari unsurlarin yeri ve mekam bii-
yiik bir 6nem arz etmektedir. Bu toplulugun, yasamim kutsal
mekanlarin konumuna gore dizayn ettikleri goriilmektedir.

* Dr. Fatos Yalginkaya, fatos-yalcinkaya@hotmail.com. ORCID 0000-0002-
8864-1608

! Bektasi terimi genellikle sehirli ya da egitimli toplulugu ifade etmek igin kul-
lanildigindan Anadolu’nun (I¢ Anadolu, Dogu Anadolu ve Giiney Dogu
Anadolu) kirsal bélgelerinde yasayan bu topluluk igin ¢aligmamizda Alevi
terimi kullanilacaktir.
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Mekéna bagl ritiiellerin olugsmasi ve siirdiiriilmesi Alevi inanci-
nin ana unsuru durumundadir. Inancim devam ettirmek isteyen
Aleviler kutsal kabul ettikleri mekénlarin yakinlarina yerlesmis-
lerdir. Inang; insan-gevre ve kutsal mekanin belirlenmesini etki-
lemis ve sekillendirmisgtir.

Calisgmamizda Mus’un Varto ilgesi ile Diyarbakir’in Bismil
ve Merkez Sur ilgeleri evren olarak se¢ilmistir. Varto Dogu Ana-
dolu’da, Bismil ve Merkez Sur ilgeleri ise Giineydogu Ana-
dolu’da bulunan ilgelerdir. Caligmanin 6rneklemi ise Mus’un
Varto ilgesine bagh Alabalik (Mengel), Besikkaya (Muskan),
Golyayla (Kuzik), igmeler (Rakasa), Kartaldere (Civarka), Onpi-
nar (Emera), Yarlisu (Goskar), Yesildal (Corsan) kdyleri ile Di-
yarbakir’in Bismil ve Merkez Sur il¢esine bagh Nahirkiraci (Sa-
rabi/Serabi), Tiirkmenhac, Biiyiikkadi ve Seyithasan (Bakacak)
koyleridir. Bu ilge ve kdylerin segilmesinin bazi sebepleri vardir.
Varto’da yasayan Aleviler Zazaca konusurken Bismil ve Merkez
Sur ilgelerinde yasayan Aleviler Tiirk¢e konusmaktadirlar. Hay-
vancilikla ugrasan Varto Alevilerinin uzun yillar (1980°ne kadar)
hayvan siiriilerini alip Diyarbakir’in Alevi kdylerine gétiiriip kisi
orda gecirdikleri tespit edilmistir. Bu iletigimin kutsal mekén an-
layisim1 nasil etkiledigini aragtirmak, kutsal mekan benzerlikle-
rini ve ayriliklarini tespit etmek amaglardan bir digeridir. Bismil
ve Merkez Sur ilgeleri Varto’ya oranla daha merkezi konumda
ve merkezle iletisimi daha yogun ilgelerdir. Varto ise kapali ve
merkezden uzak bir konumdadir. A¢ik ve kapal bir yasam siir-
miis olmanin inang ilizerindeki etkisi nedir, bu etkinin kutsal
mekan anlayisina ve kutsal mekan etrafinda sekillenen ritiiellere
ne gibi etkisi oldugunu tespit etmek son derece onemlidir. Sonug
olarak asil ama¢ kutsal mekan inancinin degigim ve doniigiimii
tizerinde iletigimin, ocaklarin ve merkezi konumun etkilerini tes-
pit etmektir.
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Varto ilgesi Caylar ve Omcali olmak iizere iki nahiyeden olus-
maktadir. Bu nahiyelerde toplam 93 kdy bulunmaktadir. Bu koy-
lerim 44°dii Alevi, 5°i ise Alevi-Sunni karisik kéylerdir. Varto
merkezindeki Hiirriyet Mahallesi (Bat1 Varto), inonii Mahallesi
(Xosan) ve Bahgelievler Mahallesi’nde (Kilgiq) Aleviler yasa-
maktadir. Varto Alevileri agirlikli olarak Zazaca konusurlar.
Alevi-Siinni(Safii) karisik olan koylerdeki Aleviler ya Zazaca ya
Kiirtce ya da hem Kiirtce hem de Zazaca konusurlar. Hepsinin
konustuklari ortak dil ise Tiirkgedir. 2019 yilinda “Varto Alevi-
lerinde Ziyaret Fenomeni Uzerine Bir Arastirma” adh ¢alismada
Varto’daki Alevi kdyler hakkinda bilgi verilmigtir (Yalginkaya,
2019: 113-151). Bu sebepten bu kisimda Varto Alevi koyleri
hakkinda bilgi verilmeyecektir. Caligmada Diyarbakir’daki
Alevi koyleri hakkinda bilgi verilecektir. Kutsal mekanlarin yapi
ve islevleri kisminda Varto Alevilerine ait kutsal mekanlarla Di-
yarbakir’daki Alevi kutsal mekanlari karsilagtirilacaktir. Boylece
benzerlikler ve farkhiliklar tespit edilecektir. Diyarbakir’daki kis-
min ¢aligma alanim Nahirkiraci (Sarabi), Bityiikkadi, Siikiirlii,
Bakacak (Seyithasan), Tiirkmenhaci, Ulutiirk (Darli) koéyleri ile
Kurtulus, Selahaddin Eyiibbi, Yenigehir ve Dicle Kent mahalle-
lerinden olusan yerlesim yerleri olusturmaktadir. Diyarbakir
Alevi inancinin kutsal mekanlariyla ilgili 6rnekler ise Nahirkiraci
(Sarabi), Biiyiikkadi, Tirkmenhaci kdylerinden segilmistir. Bu
koylerin Diyarbakir’daki en eski Alevi yerlesim yerleri olduklar
tespit edilmistir.’

Diyarbakir’da Tirkmen-Aleviler iginde 6nde gelen kisilerden
alinan bilgilere gore ge¢miste Dicle nehri boyunca sagh sollu
olarak ii¢ yiizden fazla Tirkmen Alevi kdyiinden ve bu dogrul-
tuda biiyiik oranda kalabalik bir niifustan s6z edilmektedir. Bu

2 Diyarbakir ile ilgili Alevi kutsal mekanlarina ait bilgi ve fotograflarin bir
kismui Dr. Biilent Akin’in sahsi arsivinden alinmgtir.
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koylerin bir¢ogu zamanla Siinnilegsmis ve Kiirtlesmistir. Boyle-
likle Tiirkmen-Alevi niifusunda biiyiik oranda bir diisiis yasan-
migtir. Bugiin Diyarbakir merkeze bagh Biiyiikkadi ve Nahirki-
raci (Serabi) koylerinin yam sira, Bismil merkeze bagh Asagi-
darli (Ulutiirk), Yukaridarh, Bakacak (Seyithasan), Tiirkmenhaci
koyleri ve Cinar merkeze bagh Siikiirlii koyii, Tiirkmen-Alevile-
rin halen yerlesik olarak yasadiklari yerlerdir. Bu kéylerden Ba-
kacak Koyi, il genelinde Tiirkmenhaci kéyiinden sonra Tiirk-
men-Alevi niifusun yogunlugu bakimindan en kalabalik yerlesim
yerlerindendir (Yagar, 2015: 127-128). Yukarida Diyarbakir
Alevi koylerinin diinii ve bugiinii hakkinda kisaca bilgi verilmis-
tir. Diyarbakir’daki Alevi kutsal mekanlarin sekillenmesinde
Alevi ocaklarinin etkili oldugu tespit edilmistir. Diyarbakir y6-
resi, Anadolu’da ilk Tiirklesen cografya olmanin yaninda Tiirk-
men-Alevi topluluklarinin 6nemli dede ocaklarinin zuhur ettigi
cografyadir’. Diyarbakir en eski Tiirlamen Alevi ocaklarin yerle-
sim yerdir®. Tiirkmen Aleviler igin ok eski bir yerlesim yeri olan
Diyarbakir i¢in bugiin artik béylesi bir durum s6z konusu degil-
dir. Alevilerin go¢ edip kdylerini bosaltmis olmalar1 ve cemlerin
yapilmamasi gelenegi zayiflatmistir. Bosalan Alevi kdylerine
yerlesen Siinni Kiirtlerden dolay: bu yerler artik Alevi taliplerce
ziyaret edilmemektedir.

Kutsal ve Kutsal Mekéan Anlayisi
Kutsal kelimesi i¢in Latincede, Hint-Avrupa kokenli olan
sanctum ve sacrum kelimeleri kullanilmigtir. Sactum kutsali ve

3 Diyarbakir’daki Alevi ocaklar hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Taggn,
2006; Akin-Ekici, 2012: 231-246; Akin, 2014: 15-38; Erpolat, 2014: 323-
341; Erpolat, 2016: 111-130; Akin-Yilmaz, 2016: 37-76.

4 Son yillarda Diyarbakir’daki Aleviler hakkinda yapilmis olan en kapsamh ¢a-
lisma Biilent Akin’a aittir. Diyarbakir’daki Alevi kdyleri, mensup olduklar
ocaklar ve Siinnilesen Aleviler hakkinda daha fazla bilgi almak i¢in bkz.
Akin, 2017.

152



Fatog YALCINKAYA

ilahi giicii ifade etmektedir. Sactum, karsilig1 italyanca ve Ispan-
yolcada santo, Fransizcada ise Saint seklide kullanilmaktadir. Al-
mancada heilih, Ingilizcede ise holy kelimeleri sactumla ayni an-
lama gelmektedir. Almancadaki heilig, profan ya da sekiilerin ak-
sine Tanr ve tabiatiistiiniin alanina ait olan seyler igin kullanilir.
Ingilizcedeki holy ise kutsal olan Tanr1 veya ilahlarin sifatlarin,
Tanr’nin istedikleri dogrultusunda faaliyet gosteren ya da kutsal
bir hayat siirenleri ifade etmek i¢in de kullanilir. Latinceden
Fransizcaya oradan da Ingilizceye gegen sacred ise saygi duyulan
veya hiirmet edilen objeleri isaret etmektedir. Bu Tanri’y1 ya da
bireyleri igaret etmez (Giig, 1998: 338). Kutsal; giiglii dini saygi
uyandiran veya uyandirmasi gereken, mukaddes, tapinilacak
veya yolunda can verilecek sekilde sevilen, bozulmamasi, doku-
nulmamasi, karsi ¢ikilmamasi gereken, iistiine titrenen, Tanrisal
olan gibi anlamina gelir. Kutsal, kendisinde 6zel giigler bulundu-
guna inanilan, hayranhk ve korku uyandiran, niteligi tam olarak
anlagilamayan, kendini baz1 nesnelerde, ayinlerde gosteren giig
olarak tammlanmaktadir (Agaoglu, 2009: 4). Kutsal diistincesi, bir-
¢ok dinin inang sisteminde kismen benzerlikler géstermektedir.

Dinler yapilanirken hep aym ilkeler tizerinden yapilanmistir.
Biitiin dinlerin temelini olusturan ana unsur, kutsallik diisiincesi-
dir (Giig, 1998: 337; Kaynak, 2016: 444). Dinin 6zii, kutsal kav-
ramma dayanir. Kutsal izole edilmis bir kavram degil, profanla
iliski i¢inde bir anlam tasir (Kusgu, 2011: 171-172). Insan igin
mekan tiirdes degildir. Digerlerinden farkli mekan pargalari bu-
lunmaktadir. Kutsal bir mekdn ve buna bagh olarak ¢ok anlaml
bir mekan vardir. Dindar insan i¢in bu mekan kutsallastirilmamig
mekandan farklidir. Kutsal mekan ile kutsallastirilmamis mekan
ozdes degildir (Eliade, 1991: 1-3). Kutsal niteliksel olarak pro-
fandan farkhdir; her yerde ve her sekilde tezahiir edebilir. Ciinkii
o her dogal nesneyi degistirme giiciine sahiptir. Kutsal; taslarda,
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toprakta, gok yiiziinde, insanlarda ve hemen hemen hayal edile-
bilecek tiim sekillerde zuhur eder. Kutsal, kutsal-disi’nin iginde
ve arasindadir (Tacou, 2000: 35). Profan olandan farkh olan kut-
sal, kutsal bir mekan ve zamanda tezahiir eder. Kutsal mekéanlar
bizi kutsalin diinyasina gotiiriir (Pettazzoni, 2002: 1). Kutsalin
alanina, kutsalin kendisi ve onunla ilgili olan her sey; kitaplari,
ma’betleri, esyalari, rahipleri, baz1 kutsal mekénlar, kutsal za-
manlar vs. dahildir. Profan ise kutsalin zidd1 olup kutsalin alani-
nin diginda kalan, umumun kullanimina agik olan, kutsalin alani-
nin disindaki nesne ve olgulardir. Kutsalin dini hayatla, profanin
ise diinyevi hayatla iligkisi vardir (Giig, 1998: 342). Kutsallas-
tirma dogal mekan ile kutsal mekanin birbirinden ayrilmasi igin
ortaya ¢ikmis eylemdir.

Bir yerin kutsallagtirdmasi evrenin yaratiligimin tekrari’dir
(Eliade, 1991: 13). Fenomenolojik yaklagima gore insanlar, kut-
sal mekanlar yaratarak, kutsal zamanlarda ritiieller icra ederek ilk
zamani yagatan, animsatan bir hakikatte yasamay:1 arzulamislar-
dir. Kutsal zamani ve mekdn1 yaratma, insan1 arketipik zaman ve
mekana gétiiren mitin gergekligini saglamaktadir. Mit ve kutsal
zaman-mekandaki ritiiel birlikteligi de dindar insanin varhgini
dontistiiriip yenilemektedir. Buradaki arketipik kutsal mekan ve
zamani animsatan bir kutsal mekdn ve zaman yaratimi vardir
(Arslan, 2013: 12). Kutsal bir yeri ¢evreleyen ¢it, duvar veya tag
daireler, insamn yapmis oldugu en eski mabet formu diye bilinir
(Eliade 2005: 437). Insanin zaman ve mekan iginde dini tecriibesi
icinde iligkiye girdigi somutlastirilmis dogaiistii varliklara
inang/iman, biitiin dinlerin belirleyici bir 6zelligi olup, biitiin
inan¢ sistemlerinde ¢ok farkh tezahiirlerde gosterir. Kutsallik
filari biitiin tek tanrili dinlerde de mevcuttur (Kaynak, 2016: 446-
447; Tatar, 2017: 10). Her inancin kendine 6zgii bir kutsal anla-
yis1 vardir.
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Kutsal fikri, kutsal mekin anlayiginin dogmasina sebep ol-
mustur. Kutsal mekaninin yaratilmasi ihtiya¢ sonucu ortaya ¢ik-
mustir. “Kutsal mekdn” bir mikrokozmdur, ¢iinkii dogal manza-
rayi tekrar meydana getirir; ¢iinkii o, bir biitiiniin yansimasidir.
Ilkel “kutsal mekdmn” daha sonraki gelismeleri olan altar (su-
nak) ve tapinaklar (veya 6lii amiti ya da saray) da mikrokozmdur,
giinkii onlar diinyamn merkezleridir, ¢iinkii onlar evrenin en
merkezinde bulunurlar ve bir imago mundi olugtururlar (Eliade,
2005: 320). Dindar insan, kutsal mekéanlar yaratarak, kutsal za-
manda ritiieller icra ederek ilk zamani yagatan, animsatan bir ha-
kikatte yasamay1 arzular. Kutsalin iiretimi toplumsaldir, kutsala
duyulan ihtiyagla da yakindan iligkilidir. Kutsal alanlar, kendile-
rini inga eden toplumun insan iligkilerini ve dogaiistiine bakigla-
rin1 yansitirlar, yani bir anlamda kiginin etrafindaki diinyayi algi-
lamasinin bir yansimasidirlar. Dolayisiyla kutsal alanlarin ko-
numlari, onlar1 yaratan toplumun etrafindaki diinyaya iligkin
olusturdugu ‘zihinsel haritayla’ baglantili olarak distiniilebilir.
Topluluklar i¢in gok 6zel bir anlam tagiyan ve bir manada da bir
toplulugun tanrilarla olan iligkisinin diizenlenmesine katkida bu-
lunan 6zel noktalarin belirlenmesi, onlar yaratan toplumun zi-
hinsel haritasiyla baglantili olarak diisiiniilmelidir (Arslan, 2013:
23; Eren, 2015: 221-222). Insan 6nce kutsal mekam belirler, daha
sonra kendini korumasi i¢in onun yakinlarina yerlesir. Kutsali
korumak i¢in de gesitli rittiellerle kusaktan kusaga aktararak ya-
samasini saglar. Burada karsilikli bir iligki s6z konusudur. Kutsal
insan1 insan da kutsali korur.

Birgok etnografik ve tarihsel aragtirmalarda; gerek gelenek-
sel, gerekse ¢agdas toplumlarda dini inanglarin insan davranigi
ve mekan formu ile iligkisi oldugu saptanmistir (Turgut, 1990:
35). Toplumsal yasam iginde kimlik bulan hayat tarzi; ¢evrenin
fiziksel kogullarini belirleyen cografya, iklim ve dogal kaynak-
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lara bagh olarak bir geligme siirecini ihtiva eder. Bireylerin yasa-
di1g1 bolgenin arazi yapisi, kendilerini koruma potansiyeli, yakin
cevre, iklim kogullarinin olumlu ve olumsuz etkileri; onlarin or-
tak yasam kabullerinin bi¢imlenmesinde 6nemli rol oynar (Sami,
2013: 173). I¢inde yasandig: fiziki ¢evreyi arzu ve beklentilerine
gore sekillendirdigini zanneden insanoglu, aslinda bu sekillenmis
¢evre tarafindan kendisi sekillendirilmeye maruz kalmistir. Do-
layistyla insanin yapisi, ¢evrenin sekillenisi, insanin kendi geli-
siminin ve evriminin hikayesidir. Cevrenin sekillenmesi insanog-
lunun tarihi seyrini belgeleyen fiziki kamtlardir. insan ve gevre
arasindaki kargilikli iligki evrensel bir olgudur. Bu iligkinin
olusma siirecinde insan dogal gevresiyle etkilesim halindedir. in-
sanin yasami ve kiiltiirii dogal sartlardan etkilenir. Ayn1 zamanda
insan kendi huzuru ve mutlulugu i¢in bu dogal isleyisi yonlendi-
rir. Insan ve doga arasindaki bu kargihkh iligki toplumlarin
sosyo-kiiltiirel ve organizasyonel yapisi tarafindan belirlenmek-
tedir. Her toplum kendi gergekligini veya doga ile olan iligki bi-
¢imini yaratir (Atesin, 1995: 72; Tuna, 2000: 62).

Gergekte, mekdn insan tarafindan highbir zaman “segilmez”,
o sadece insan tarafindan kesfedilir (Eliade, 2005: 436). Biitiin
inang sistemlerinde kutsal mekanlar insanlar tarafindan kegfedi-
lir. Bu insanlar toplum iginde s6ziine itibar edilen insanlardir. Bu
kigiler genellikle; dedeler, pirler, abdallar, kendi halinde saf ve
temiz yiirekli insanlardir.

Dag Kiiltii

Daglarin simgesel ve dini degeri ¢ok fazladir. Daglar goge en
yakin yerlerdir. Gok ile yerin birlesme ve yeryiiziiniin en yiiksek
noktasi olmasindan dolayi, diinyanin merkezinde yer alir. Biitiin
gok tannlarin kendilerine tapinildig1 yiiksek mekanlar1 bulunur.
Gogiin kutsalligl, dogrudan gok tanrilaniyla ilgili olmayan pek
¢ok ayinde ya da mitte de ortaya konulmustur. Her mitolojide
kutsal bir dag vardir. Tiim gok tanrilarinin, yiikseklerde 6zel bir
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tapinma yeri bulunur. Daglarin tasidig: dinsel ve simgesel deger-
ler ¢cok fazladir. Dag; genelde, gokle yerin birlestigi yer olarak
kabul edilir. Boylece bir “merkeze” doniisiir. Diinyanin ekseni-
nin gegtigi bolgedir, kutsal bélgedir, farkh kozmik alanlar ara-
sinda yolculuk yapilabilecek bir yerdir (Eliade, 2003: 114;136).
Tiirklerde daglar, Gok Tanrr’ya yakin olmasi ve bazen de ona ev
sahipligi yapmasiyla kutsal mekanlar olarak kabul edilmistir. Bu
daglar, evrenin merkezinde bulunduklar gibi kozmik bir igleve
de sahiptirler. Ayrica Tiirk mitolojisinde daglar, etrafinda yasa-
yan insanlarin koruyucusudur; onlarin vatan anlayigim sekillen-
diren en 6nemli tabiat varliklarindandir. Tannyla iligkili ayinle-
rin pek ¢ogu daglarin zirvesinde yapilmistir, kurbanlar buralar-
dan sunulmus, bu mekanlar G6k Tanr1’ya en yakin noktalar ola-
rak kabul edilmigtir. Daglara atfedilen bu inaniglarin kokeninde
Tiirklerin Tanr anlayigi bulunmaktadir. Tiirkler, yiiksek olmay1
Tanr1’ya 6zgii bir nitelik olarak kabul etmisler, insanlarin ulaga-
madig yiiksek bolgelere, tanrilara 6zgii agkinlik, mutlak gergek-
lik, sonsuzluk gibi ayricaliklar tanimislar ve bu tiir bolgelerin an-
cak tanrinin mekam olabilecegine inanmislardir. Dolayisi ile bu
bolgelere en ¢ok yaklasabilen daglar, Tiirklerin diigiincesinde
kutsallarla oriilii bir kiilt halini almigtir. Bu mekanlar, kurban ke-
silen, dua edilen, kutsalla irtibata gegilen dogal tapinaklar halini
almigtir (Duymaz; Sahin, 2008: 117-118). Anadolu’da biitiin kut-
sal mekanlarda benzer ritiieller gériilmektedir.
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Seyid-i Keloske (Varto)

Daglarn da goklere yakinhgindan dolay: tanrisal varliklarin
yasadiklan veya diinya ile iletisime gegtikleri mekanlar olarak
gormislerdir. Dag kiiltleri incelendigi zaman, daglar, diinyanin
merkezi, dinsel vahiy yerleri, tanrisal varliklarin oturduklari veya
yasadiklari yerler ve tanrinin kendisi olarak diigiiniilmiistiir. Dag-
larin kutsallig ve dag kiiltii, 6zellikle Eski Yakindogu dinlerinde
ve Anadolu’da yaygin bir fenomen olmustur. Daglar, ¢ok tanrili
dinler haricinde, tek tanrili dinlerde de kutsal bir mekan olmugtur
(Bahar vd. 2018: 405). Bu inancin varhig1 ziyaretlerin sekillen-
mesinde etkili olmustur.
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Gire Boga (Varto)

Yiiksek bolgeler kutsaldir. G6ge yakin olan her sey agkin
olana farkli yogunluklarla bulagir. Yiikseklik, tistiinliik, agkin in-
saniistii olanin 6zellikleridir. Her yiikselme, belli bir seviyeden
kopustur, 6teki diinyaya gegistir; dindig1 mekan ve insanlik duru-
munun agilmasidir. Yiiksekligin kutsal olmasinin kaynaginin, gé-
giin st katmanlarinin kutsallign ve kutsal gék oldugu agiktir.
Dag, tapinak, sehir vb. kutsanir, ¢linkii merkez olma ayricaligim
paylasir; temelde evrenin en yiiksek zirvesiyle, gokle yerin bir-
lestigi yerle 6zdeslestirilir. Yiikselme ritiielleriyle, daglari agarak
ya da merdivenleri gikarak kutsanma, ibadet eden insanin gokle
baglantili yiiksek bir yere dahil olmasi koguluyla gegerlidir. Yzik-
selme simgelerinin ¢esitliligi ve zenginligi, yalmzca goriiniiste
kangiktir; bir biitiin olarak bakildiginda, tiim ayinler ve simgeler,
yiiksekligi kutsal olmasiyla, yani gogiin kutsalligiyla agiklamak-
tadir. Insan olma durumunu asmak, kutsal bir bolgeye (tapinak,
sunak) dahil olmak, ayinle kutsallagmak, 6liimle kutsallik kazan-
mak en somut ifadesini, ge¢isle, ¢ikisla, yiikseligle bulur (Eliade,
2003: 115). Tirklerin inang¢ sisteminde kellik veya ¢iplaklik
Tanr kutunu sembolize etmektedir. Eski Tiirklerin diisiincesinde

Tanri, her seyi yoktan yaratmistir. Onun bulundugu yerde higbir
159



Alevilikte Kutsal Mekdn Anlayis. Uzerine Kargilagtirmal: Bir Inceleme: Diyarbakir
ve Varto Alevileri Ornegi

sey yoktur, ciinkii o higbir sgeye muhtag degildir. Tanrinin sifat-
larindan birisi olan bu durum diinya iizerinde hanlarda, din adam-
larinda ve olaganiistii kigilerde ortaya ¢ikmaktadir. Kellik, bu
varliklarin diger diinya ile baglantilarinin oldugunu géstermekte-
dir. Tiirklerde kel insanlarin ve bitki ortiistinden yoksun mekan-
larin Tanridan izler tagidigina dair bir inamigin gelistigini soyle-
mek miimkiindiir (Duymaz; Sahin, 2008: 119). Bu inan¢ Varto
Alevilerinde de mevcuttur.

Goskar Baba: Ciplak bir dag (Varto)

Birbirinden farkl ériintiilerle kimlik bulan kiiltiirlerde, dag-
lara ve doganin ¢ogul nesnelerine kutsalliklar atfedildigi gibi, Sa-
manlik ve Zerdistliigiin de bunlara yiikledigi mistik ve tinsel an-
lamlarin etkisiyle Anadolu’da yasayan halklardan biri olan Tiirk
ve Kiirt kokenli Alevilerin kimi daglara atfettikleri kutsallik bir
tevatiir olarak yagatilmaktadir. Kutsalliklarindan dolayi biraz da
korkularak izlenen dag cografyamizda ulu yol velilerinin mezar-
lari, makamlari, dagin adiyla ilgili kutsal s6ylenceler bulunmak-
tadir (Sami, 2013: 174). Daglar bir¢ok toplumun inang siste-
minde kutsal olarak kabul edilmiglerdir. Varto daglik bir bélge
oldugu i¢in oldukga fazla ziyaret bu daglarin doruklarinda yer al-
maktadir. Diyarbakir Alevilerinin yasadig1 yer ise diizliiklerden
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olustugundan bu inanca ait unsurlari bulmak miimkiin olmamis-
tir.

Seyid-i Gola (Varto)

Yasanilan cografyanin en yiiksek yerlerinin segilmesinde bu
mekénlarin Tanr1’ya en yakin yerler olarak kabul edilmesinin de
etkisi vardir. Bir bagka neden ise yiiksek yerlerde bulunan agac-
larin mezarlarla olan iligkisidir. Merkez simgeciliginin 6rnegi bu
zirveler zor mekdn olarak tanimlanabilir. Zor mekanlar, kutsalli-
gin1 pekistirecek derecede ulagilmasi zor, talibe olgunlagma fir-
sat1 veren ve yolculuk gerektiren, aym zamanda abartili bigimde
tasarlanan kutsal mekanlardir (Kog, 2019: 227). Varto daglik bir
alandir. Bu sebepten hemen hemen her dorukta bir ziyaret mev-
cuttur. Diyarbakir’in Alevi koyleri diiz bir alanda olduklar i¢in
bo6ylesi kutsal mekanlarin yok denilecek kadar az oldugu tespit
edilmistir. Cografi sartlar kutsal mekanlarin belirlenmesinde ol-
dukea etkili olmugtur.
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Hazirbaba Varto ile Erzurum arasinda ( Foto: Murat Ay)

Su Kiiltii

Suyun dinsel ¢ok yonliiliigii, tarihte pinarlar, nehirler ve 1r-
maklar ¢evresinde gelisen pek ¢ok tapim dogurmustur. Bu tapim-
lar oncelikle suyun evrenin mayasinda bulunan madde olarak
edindigi kutsal degerden, ayn1 zamanda bulundugu yerin epifa-
nisi olmasindan, herhangi bir akarsuya ya da pinara kutsallik ka-
zandirmasindan kaynaklanmaktadir. Akan su yagar, hareketlidir;
esin kaynag olur, iyilestirir, rehberlik eder. Su kaynag ya da ne-
hir, gii¢, yagam, siireklilik ifadesidir; vardir ve canlidir. Boylece
bir 6zerklik kazamir ve tapmilan, 6teki hiyerofanilere ve oteki
dinsel anlayislara karsin devam eder. Biinyelerinde bulunan kut-
sal giigleri siirekli olarak ortaya koyar. Su tapinilan -6zellikle iyi-
lestirici gii¢leri oldugu kabul edilen kaynaklarin- hayranlik verici
bir siireklilige sahiptir. Higbir din devrimi bu tapinilani yok ede-
memigtir. Suya tapinma neolitik ¢agdan giiniimiize kadar varli-
gim siirmiistiir (Eliade, 2003: 206). Eski Tiirk inaniglarinda yer
gibi su da mukaddesti. Bu sularin birer iyesi olduguna inanirlardi.
Cocuksuz kadinlar kurumug irmaklara sarap sagarak irmagin iye-
sini memnun edip onun yardimiyla ¢ocuk sahibi olmaya ¢aligir-
larmug (Kalafat, 2010: 165-166). Su, biitiin potansiyel ve liretken
giicleri temsil eder; sular tiim varolusun kaynagidir. Su, diinyanin
temelidir; bitkilerin oziidiir, 6liimsiizliik iksiridir, amrita'dir;
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uzun Omiir saglar, yaratic1 giigtiir. Su, her derde devadir; insan-
lardan hastaliklar1 uzaklastirir ve tiim hastalan iyilestirir. Suyla
temas etmek her zaman yenilenmeyi temsil eder; ¢iinkii eriyip
giden daha sonra yeniden dogacaktir; ¢iinkii suya batig, yasamin
ve yaraticiligin potansiyelini ¢ogaltir ve gelistirir. Biitiin potansi-
yel gii¢leri kendinde toplayan su (hayat suyu) yasamin simgesidir
(Eliade, 2003: 196-197). Alevilikte doganin bagka bir oriintiistinii
temsil eden suyu kutsal sayan inang, Alevi geleneksel yasamina
degisik bigimlerde yansir ve suyun en az diizeyde kullanilmasi
tavsiye edilir. Alevilikte kisi su ile arinmaz ve gergek arinma an-
cak uhrevi arihkta mutlakiyete vanir. Ozellikle kirsal kesimde
kimi pinarlar, su kaynaklar1 Alevilerce kutsal ve ugurlu sayil-
maktadir. Buralarda toplu ziyaretler yapilarak kurbanlar kesilir
ve adaklar adanir (Sami, 2013: 175). Ziyaretlerin yapisal olarak
diger onemli ozelligi sirayet edici bir yapiya sahip olmalaridir.
Ziyarete konu olan bu tiirbe ve mezarlarda yatan velilerin saglik-
larinda gosterdikleri kerametler oldiikten sonra mezarlarinda
veya kendilerinden arta kalan egyalarda devam eder. Bu keramet-
ler ¢cevrelerindeki agag, tas, kaya ve tepelere sirayet edebilir (Ki-
yak, 2012: 178). Kutsal sular1 diger sulardan ayiran bazi 6zellik-
ler mevcuttur. Bu sular da tipki diger kutsal mekanlar gibi insa-
noglu tarafindan kesfedilmek i¢in izler birakirlar. Varto’da en be-
lirleyici bulug yolu riiyalardir. Diyarbakir’da bu sulardan gifa bu-
lan hastalarin anlatmis olduklar hikdyeler ya da dede/pirlerin on-
lar hakkinda soyledikleri belirleyici olmustur.
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Celkani (Varto)

Varto cografik olarak sularin bol oldugu bir yerdir. Buna rag-
men biitiin sular kutsal kabul edilmemektedir. Bazi sularin kutsal
kabul edilmeleri, ziyarete doniistiiriilmeleri belirli sartlara gore
olmustur. Bunu belirleyen ise genellikle riiyalardir. Diyarbakir
Alevi kéyleri Dicle nehri kenarina kurulduklarindan sulak alan-
lardir. Cografik sartlar su kiiltiiniin olusmasina uygun oldugun-
dan su ile ilgili kutsal mekanlarin var oldugu tespit edilmistir.
Sitma Pinar1 bunlarin basinda gelir. Sitma Pinar1 Diyarbakir’in
Bismil Ilgesine bagh Bakacak / Seyidhasan koyiinde bulunan bir
ziyarettir. Bunun diginda kdyde Abbas Dede, Sulak, Keber De-
resi ve Cuma Pinar ziyaretleri mevcuttur. Bu ziyaret yerleri ice-
risinde Sitma Pinari’nin bagta sitma hastalig1 olmak iizere, bir¢ok
hastaliga iyi geldigine suyunun sifali olduguna inanilmaktadir.
Koyiin hemen kenarinda bulunan ve adaklarin adandigi Sitma P1-
nar1 yilanlar tarafindan korunduguna inanilan bir ziyarettir. Varto
koylerindeki kutsal sularin higbiri 6zel bir hastalik igin ziyaret
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edilmemektedir. Hi¢bir kutsal mekdnin boylesi bir ayirt edici
ozelliginin olmadig tespit edilmistir.’

Sitma Pinar1, Diyarbakir’in Bismil Ilgesi Bakacak / Seyithasan Kéyii (Foto: Bii-
lent Akin).

Tays Kiiltii

Maddenin sertligi, saglamhig ve dayamklihig: ilkel insanin
dinsel anlayiginda bir hiyerofanidir. Higbir sey, eksiksiz giiciiyle,
gérkemli bir kayadan veya ¢arpici bir sekilde dikili duran granit
bir bloktan daha dogrudan, daha 6zerk, daha soylu veya daha
husu verici degildir. Her seyden 6nce, tag vardir. Bir kaya pargasi
ya da bir gakil tag1 belli bir dinsel saygi goriir, ¢linki bir seyi
temsil eder ya da canlandirir; ¢linkii bir yerden gelmistir. Kutsal
olusu 6zellikle bu bir seye ya da bir yere baghdir, varhigiyla ilgili
degildir. Insanlar taslara, olduklarindan farkh bir seyi temsil et-
tikleri siirece tapmiglardir. Taglara tapmiglardir ya da bunlan ru-
hani eylemin araglari, oliilerini veya kendilerini korumaya y6ne-
lik enerji merkezleri olarak kullanmiglardir. Bunun nedeni de ta-

5 Diyarbakir yoresi Alevi ocaklarina mensup topluklara ait bu ziyaret yerleri
hakkindaki saha ¢aligmalarimiz 2020 yih Agustos ay igerisinde TUBITAK
218K 187 numaral proje kapsaminda gerceklestirilmistir.
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pim Ozelliklerine sahip olmus taslarin cogunun arag olarak kulla-
nilmig olmasidir: Belli seyleri elde etmek, bunlara sahip olmak
icin kullanilmiglardir. Dinden daha ¢ok biiyiiyle ilgilidirler. K6-
kenlerine ya da bigimlerine bagh olarak bazi kutsal degerler ka-
zanmig olmalarina kargin taglar, tapimim nesnesi degil araci ol-
mugtur (Eliade, 2003: 222). Tiirklerde yer-su inaniglarindan bir
digeri ise tas ve kaya kiiltiidiir. Kutsal kabul edilen taglarin en
onemlisi ise ydda/cada tasi tagidir. Inanisa gére bu sihirli tasi
Tanr Tiirklere hediye etmistir. Tiirkler bu tasla istedikleri zaman
kar ve yagmur yagdirabilir, firtinalar cikarabilir (Inan, 1986:
160). Taslarin olaganiistii enerjileri oldugu inanci onlarin farklh
sekillerde kullanilmasina sebep olmustur.

Hizir’in Atinin nal izi Besikkaya /Muskan Koyt Varto

Varto’daki Aleviler ziyarete gittiklerinde bazen yanlarinda o
ziyareti temsilen bir tag parcasi getirirler. Bu taga “teberik” adi
verilir. Bazilan teberik olarak aldigi tagit muska gibi yaninda,
boynunda veya ¢antasinda tagirken, bazilari da evlerinin gizli k6-
sesinde saklarlar. Bununla kétiiliiklerden korunulduguna inanilir.
Ev i¢in getirilen taglardan bazilar bir elin ayasi kadar biiyiik ola-
bilir. Bu, evin koruyucusu olarak goriiliir. Bazen de ziyarete
¢ikma imkan olmaz ve o ziyaret igin bir kurban kesilecekse bu
tas saklandig1 yerden ¢ikarilir ve kurban bunun iizerinde kesilir.
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Bu bir nevi ziyaretin temsilcisidir. Burada parga biitiinii temsil
etme giine sahiptir (Yal¢inkaya, 2019: 141). Biitiin ziyaretlerden
teberik alinabilir.

Varto Alevi inancinda Hizir inanci oldukga fazla yer almak-
tadir. Varto’nun Besikkaya / Muska ve Golyayla / Kuzik koyle-
rinde Hizir’a ait oldugunu inanilan iki kutsal mekan mevcuttur.
Hizir’in atinin nal izi olduguna inamilan bu mekan Besikkaya /
Muska koyiindeki Hizir ziyaretinin yakinlarindadir. Cografya
inanglarin sekillenmesinde oldukga etkilidir. Insanlar kutsal
mekanlan sekillendirirken ¢evresinde var olan malzemeyle ye-
tinmek zorunda kalmiglardir. Varto oldukga yiiksek daglara sa-
hip, daglik ve taglik bir bolgedir. Taglarin fazla olusu ziyaretlerin
yapisina yansimigtir. Daglar iist tiste dizilerek oldukga yiiksek
yapilar insa edilmistir. Diyarbakir ise genel itibariyle diiz bir
alandan olugsmaktadir. Diyarbakir Alevilerinin yerlesmis oldugu
yer Dicle nehri kenarindaki diizliik alanlardir.

Soldaki ziyaret Varto Ilgesine bagh Tashyayla / Seman K&-
yiindeki Seyid-i Diyar adli ziyarete aittir. Sagdaki ziyaret ise Di-
yarbakir’in Bismil il¢esine bagli Tiirkmenhaci Kdyiindeki Yedi-
kizlar adl ziyarete aittir. Hem Varto hem de Diyarbakir Alevi
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geleneginde bu kutsal mekéanlarda kurbanlarin kesildigi, lokma-
larin dagitildig: tespit edilmistir. Yedikizlar ziyaretinde dilekle-
rin kabul olmasi i¢in mumlar yakilmaktadir. Fakat Varto’da zi-
yaret yerlerinde mum yakma gelenegi yoktur. Mum sadece Hizir
Ayinda Hizir gecesinde yakilir. Son zamanlarda tek tilk mum ya-
kanlar vardir, fakat bu yaygin bir ritiiel degildir. Mum yakma ge-
leneginin kokeni Alevi cemlerindeki ¢erag uyandirmaya dayan-
maktadir. Varto Alevilerinde cem yapma gelenegi yok denecek
kadar az oldugundan bu gelenegin unutuldugunu diigiinmekteyiz.

Golasar/ Soguk Gol Varto ( Foto: Murat Ay)

Agag Kiiltii

Yeryiiziinde en yaygin kiiltlerden biri olan Aga¢ Kiiltii 'diir.
Bu kiilt insanlik tarihinin hemen her doneminde kendini goster-
mistir. Agag, birgok toplum ve dinde, ruhlarin barindig1 kutsal
varliklar olarak kabul edilmistir (Frazer, 1991: 57-110). Agag
kiiltiiniin temelinde tabiat varliklarinin igindeki, ¢esitli sebeplere
bagh olarak gii¢lii olduguna inanilan ruh kavrami vardir. Agag
koklerinin yer altina, govdesinin yere bagh olmasi, dallarinin
gbge uzanmasi dolayisiyla mitolojik simge olarak, diinyanin ek-
seni seklinde diisiiniilmistiir. Aga¢ gégin diregidir. Kiilt haline
dénﬁsen agaclar, genelde arazide tek basina duran, kuru, meyve-
siz, ulu agaglardir (Kaya, 2001: 206-207). Tiirk inang ve diisiince
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sisteminde ii¢ dlemi birbirine baglayan agaglar vardir. Aym za-
manda bunlar kozmik diizenin saglayicilaridir. Kutsal olarak ka-
bul edilen bu agaglarin baginda ise kayin, ¢am, dag servisi-sedir,
ardig ve ¢inar gelir. Tiirkler Gk Tanri’nin sifatlarim1 sembolize
eden ve Tanr kutunu tagiyan bu agaglarin bulunduklar yiiksek
dag zirvelerini ve g¢evresini kutsal kabul etmiglerdir (Ergun,
2004:195). Aleviler igin kutsal olarak kabul edilen mekanlarin
yam bagindaki agaglar da kutsal sayilirlar. Bu inang, kutsalin ya-
kin gevresine sirayet etme 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Bir
yatirin hemen yam bagindaki herhangi bir aga¢ kutsal olarak ka-
bul edilir ve kesilmez. Hele ki kurak bir yerin tam ortasinda ye-
sermig bir top aga¢ kutsalin tezahiiriinden bagka bir sey olamaz.
Cevresiyle uyumsuz olan bu yapi elbette ilahi bir mesaj icermek-
tedir.

Ninga Diildiili / Diildiil’iin Ayag (Varto)

Alevilerde dogaya atfedilen kutsallik kiimesi i¢inde yer alan
agac kiiltli; yasam ve 6liimiin mutlakiyetini ifade etmektedir.
Agag figiiriiniin yer altinda dagilan kokleri 6liimii; yer iistiindeki’
govdesi (dal ve yapraklariyla) ise yasam tasvir etmektedir. Ale-
vilerin toplumsal diizlemde bir araya gelmesini saglayan ritiiel-
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lerle birlikte simgelesen asirlik agaglarin diplerinden alinan top-
rak, insanin manevi diinyasina sagladig1 bir giiciin belirtisi olarak
evin el degmeyecek bir kosesinde sakli tutulur. Alevilik inang 6r-
giistiniin tarihsel belleginde tezahiir eden bu tiir ortak kabullerin
ugur getirecegine, kotiiliikklere kars1 koruyacagina ve hastalara
sifa dagitacagina biiyiik bir itikatla inanilir. Alevi kiiltiiriinde
Tanri-Evren-insan birlikteligi hayat agacinda motife olmustur.
Agag kiiltii, Islami inangtan Uzakdogu Budizm’inden Anadolu
Antik inanglarina degin tiim uygarlklarda ortak aklin yarattig
inancin ve kiiltiiriin simgesi haline gelmistir. Agacin 6liimsiizlik
sembolii olmasi ve ayni zamanda yasam dongiisiinii tariflemesi,
Alevilik inancinin toplumsal diizleminde hep yer almigtir (Sami,
2013: 174-175). Agagtan yaratilma inaniginin giiniimiize yansi-
masi ise ¢ocuksuz insanlarin agaca ip baglayip ¢ocuk istemesi
seklinde olmustur.

Muriya Teke Alabalik Kéyii (Varto)

Varto’da kutsal aga¢ ya da agac¢larin oldugu ¢ok fazla kutsal
mekan vardir. Diyarbakir’da ise kutsal agaglar yok denilecek ka-
dar azdir. Yatirlarin yan1 bagindaki agaclar kutsal agag olarak ka-
bul edilmektedir. Burada en baskin unsur doganin insana sunduk-
lardir.
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Oda Insa Etme

Tiirbeler biiyiik sahsiyetlerin, evliyalarin, sehitlerin ve devlet
biiyiiklerinin mezarlari iizerine yaptirilan yapilardir. Zamanla zi-
yaret merkezi haline doniigmiislerdir. Anadolu’daki veli kiiltii ve
ziyaret fenomeninin kaynagi, Islamiyet 6ncesi Tiirk inanglarina
dayanmaktadir. Tiirbe ziyaretleri ile atalar kiiltii arasinda iliski
kurulabilir. Islami devirde ata mezarlarim ziyaret etme, onlara
hiirmet edip koruma anlayis1 devam etmistir. Zor durumlarda on-
lardan medet umma inanci da siirmiistiir. Yatir ve evliya tiirbeleri
ile ilgili goriilen Tiirk inanglarimin Islami kaliplara uydurulma-
sinda tekke ve tarikat gevresinde yetisen ve memleketin belli yer-
lerini dolasan, gittikleri yere yerlesip kalan dervislerin, dedelerin,
atalarin ve babalarin rolii bityiiktiir (Elmaci, 2017: 17). Velinin
mezar veya tiirbesi, genellikle bulundugu yerin normal mezarli-
ginda yer almaz; dikkat ¢ekecek bir mevkide yahut yol kavsakla-
rinda, kasaba, koy veya gehirlerin en islek yerlerine yakin ma-
hallerde yapilir. Ciinkii buralar kiiltiin icra edildigi, yani ziyaret-
lerin kendine mahsus merasim ve kurban islemlerinin yapildig
yerler olmasi dolayisiyla halka agik vasifta bulunmas: gerekir
(Ocak 1992: 9). Kutsal mekanlar bir sekilde insanlar tarafindan
kesfedilmektedirler. Eliade’nin dedigi gibi mekan asla insan ta-
rafindan se¢ilmez, yalnizca onun tarafindan kegfedilir. Baska bir
deyisle kutsal mekén insana kendini su ya da bu bi¢imde gosterir.
Kutsal mekanin kendini gostermesi ille de dogrudan dogadaki hi-
yerofanik bir sey araciligiyla gerceklesmez. Kutsal mekén koz-
molojik bir sisteme dayali ve onun iizerine kurulu geleneksel bir
teknik araciligiyla da kendini gosterir (Eliade, 2003: 357).
Varto’da Besikkaya ve Goélyayla kdylerinde Hizir Ziyareti var-
dir. Bu ziyaret yerleri riiya goren kigiler tarafindan segilmistir.
Alevi inancinda riiya 6nemli bir unsurdur. Bazi riiyalarin haberci
oldugu inanc1 mevcuttur. Alabalik koyiinde yasayan ve Baba
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Mansur ocaginin pirlerinden olan Baba adl pir bir giin riiya go-
riir. Riiyasinda Hizir ona Gélyayla kéyiiniin yakinlarindaki ges-
menin iizerine bir oda insa etmesini séyler. Baba da séyleneni
yapar (Yalginkaya, 2019:145). Riiya yoluyla kutsal mekanlarin
yerlerinin tespit edilmesi inanc1 Varto Alevilerinde oldukg¢a yay-
gin bir inangtir.

Kutsanmasi gereken mekanlar yalnizca mabetler degildir el-
bet. Kutsal olmayan bir mekan olan bir ev de sonradan kutsallik
kazanabilir. Ama her durumda, mekén, farkli bir sey tarafindan
6ne ¢ikarilir; bu, oldukga agik bir hiyerofani de olabilir ya da ori-
entatio’yu ve fah belirleyen kozmolojik ilkeler araciligiyla ya da
belki de en kolay bir hiyerofaniyi diga vuran bir igaretle de ola-
bilir (Eliade, 2003: 357). Alevi inancinda bir¢ok kutsal mekan
riiyalar yoluyla kesfedilmigtir. Riiya hiyerofaniyi disa vuran bir
isarettir.

Yalnizca mabetler boyle kutsanir anlamina gelmez. Azizlerin
ya da miinzevilerin mekanlar1 ve genel olarak tiim insan yerle-
simleri i¢in de gegerli olabilir. Ermiglerin yasadigi, dua ettigi ya
da gomiildiikleri yerler de kutsanirlar ve bu nedenle, kutsal olma-
yan yerlerden bir ¢itle ya da taslarla olusturulmus bir setle ayr-
lirlar. Ayni tiirden tas yiginlarina, bir insanin kaza sonucu 6ldiigii
yerler, 1stiraph bir 6liim her zaman kratofani ya da hiyerofani de-
geri tagir (Eliade, 2003: 357). Diyarbakir’da birgok Alevi ocagi
vardir. Keramet sahibi olan pirlerin mezarlar talipleri tarafindan
kutsal mekén olarak kabul edilip ziyaret edilir. Bu ocakzadelerin
mekénlan siradan mezarlardan ayn tutulur. Alevi inancinda pir-
lerinin 6ldiikten sonra da kendilerine yardim edecegi inanci mev-
cuttur. Ciinkii 6liim sadece bir dlemden bagka bir dleme gogtiir.
Hakka, gercege yiriimektir. Bir yok olus degildir. Ayni1 inang
Varto Alevilerinde devam etmektedir. Biitiin ocakzade mezarlari
birer ziyarete donistiiriilmiistiir. Belli zamanlarda ziyaret edilen
bu mekanlarda dualar edilir, kurbanlar kesilir, lokmalar dagitilir.
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Seyid Miimin Kartaldere Koyii (Varto)

Sibirya’dan Anadolu’ya Tiirklerin bir geleneksel diinya go-
rusii olarak cografya evin i¢i gibi kabul edilmistir. Evin en
onemli kosesinde atalar oturur. Bu sebepten cografyanin da en
o6nemli kosesinde ata mezarlar1 bulunur. Ata mezarlarinin oldugu
yer kutsal ziyaret mekénlaridir. Bu nedenle de ata mezarlari ve
kutsal ziyaret mekanlariayakaltinda bulunmaz. Sinirlar ¢izilerek
ve etrafi gevrilerek ata mezarlar giindelik yasamdan ayrilmigtir
(Kog, 2019: 227). Son yillarda kutsal mekénlarda yapisal degi-
simler yagsanmustir. En temel degisim ise ziyaret mekanlarinda
insa edilen odalardir. Varto’da yatirlar iizerine oda inga etme ge-
lenegi sik rastlanan bir durum degildir. Biitiin ocakzade dedeler
ve pirler kdyiin mezarhigina defnedilirler. Bu mezarlik i¢inde her-
kesge ziyaret edilirler. Uzerlerinde herhangi bir oda vb. bir yapi
insa edilmez. Varto’da iizerinde oda insa edilen tek yatir igmeler
/Rakasa koyiindeki Baba Mansur pirlerinden olan Seyid Ne-
simi’ye ait yatirdir. Seyid Nesimi yore halk: tarafindan sevilen,
saygl duyulan keramet sahibi bir pirdir. Bu yap1 yore halk igin
oldukga yeni bir durumdur. Insan mezarlan iizerine yap: insa
etme gelenegi Varto Alevi inancinda mevcut degildir.
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Seyid Nesimi ve ailesine ait olan bu mezarligin {izerine bir oda inga edilmistir.
Mezarhik Igmeler kéyiindedir (Varto).

Diyarbakir Alevi inancinda 6zellikle ocakzade dede ve pirle-
rin mezarlar tizerine yapilar inga edilmistir. Bunlardan bazilar
oldukga sade iken bazilarinin ise kismen daha modern yapilar ol-
dugu goriilmiistiir.

Dolu Baba Ziyareti Diyarbakir’in Merkez Sur Ilgesine bagh Biiyiikkad1 Koyiin-
dedir (Foto: Biilent Akin).
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Dolu Baba’nin digtan goriiniimii.

Dolu Baba’yi ziyaret edenler icerde mum yakip dilek dilerler.
Odanin iist tarafindaki agaglara dilek i¢in ip baglama geleneginin
oldugu goriilmektedir.

Bir diger 6nemli kutsal mekdn Kuyudami ziyaretidir. Ku-
yudamu ziyareti de {izerine yap1 inga edilmis kutsal bir mekéandir.
Bu yap1 Dolu Baba ziyaretine nazaran daha modern bir gérniim
arz etmektedir.

Nahirkiraci / Sarabi kdyiinde sadece Aguigen Ocagi dedesi
Hidayet Ulugergek’in bir evi (Kuyudami Ziyaret ve Tekkesi) ile
bir kdyliiniin arazisi bulunmaktadir. Yoérede yasayan $arabi koyii
disindaki Tirkmen Alevilerin biiyiik bir kismi1 da Kuyudami’na
adaklar adamakta, buradan dertlerine derman, hastalarina sifa di-
lemektedir. Igeride mumlar yakilmakta, dilek taglan dizilmekte
ve kuyuda bulunan sudan sifa umulmaktadir (Akin, 2014: 19-
20). Bu mekan su kiiltiiniin izlerini tagimaktadir.
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Kuyudami dig goriiniisii (Foto: Biilent Akin)

Kuyudami i¢ gériiniisii (Foto: Biilent Akin)

Ziyaretgiler iceride dilek dileyip mum yakarlar. Dileklerin ka-
bul edilmesi i¢in taslarin iist iiste dizmesi ritiieli de mevcuttur.
Bazi kutsal mekénlarda ise taslar st iiste dizilmez. Dileklerin ka-
bul olmasi i¢in kutsal mekandaki biiyiik bir tagin veya kutsal
mekanin duvarina kiigiik bir tag pargasi tutturulmaya ¢aligilir.

Diyarbakir’i Bismil [lgesine bagh Seyithasan Koyiindeki
Abbas Dede Ziyareti’de ise Abbas Dede’nin mezarinin iizerine
bir oda inga edilmistir. Bu odanin i¢yapisi kismen Varto’daki Se-
yid Nesimi ile benzerlik gostermektedir.
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Abbas Dede dig goriiniig. Foto: Biilent Akin

Abbas Dede ( Seyidhasan/ Bakacak K&yii Diyarbakir) i¢ goriiniis. Foto: Biilent
Akin

Her iki odanin iginde yerde hal serilidir, yesil renk agirlikhi-
dir, Hz. Ali’nin resmi bulunmaktadir. Seyid Nesimi, Baba Man-
sur ocagmnin pirlerindedir. Bu tiir odalarda genellikle hastalar
uyutulur. Alevi inang siteminde riiya 6nemli bir yer teskil etmek-
tedir. Riiyalarin gelecekten haber verdigine inanilir. Kutsal
mekanlarda uyuma ritiielinin kékeni kutsalla iletisime ge¢me
inancindan dogmaktadir.
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Seyid Nesmi ( Igmeler / Rakasa Varto) i¢ goriiniis.

Bakacak /Seyithasan koyiinde imam Zeynel Abidin Ocag de-
delerinden/pirlerinden Abbas Dede’nin kabrinin bulundugu ziya-
ret yeri her bayram arifesi koyliiler tarafindan ziyaret edilmekte,
mumlar yakilarak adak kurbanlan kesilmektedir. Varto Alevile-
rinde ise kutsal mekanlan ziyaret etmenin giinii ve zamani yok-
tur. Insanlar ne zaman miisait olurlarsa o zaman kutsal mekanlart
ziyaret ederler. Ama genellikle yaz aylan tercih edilir. Bu da
ozellikle islerin azaldig1 agustos ayidir. Ciinkii kutsal mekanlar
topluca ziyaret edilir.

Hizir Cesmesi (Gélyayla / Kuzik Varto)
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Varto’da Seyid Nesimi’nin mezar iizerine inga edilen oda di-
sinda iki kutsal mekanda yapi inga edilmistir. Bu iki yap1 Hizir
ziyaretleridir. Bunlar son derece sade yapilardir.

Hizir ziyaretleri tizerinde insa edilen bu odalarin birgok islevi
vardir. Ziyaretgiler bu odada riiya gérmek i¢in uyurlar. Getirilen
kap kagak; tuz, seker ve ¢ay burada birakilir. Gelip gegen yolcu-
lar, ¢obanlar ihtiya¢ duyduklarinda alabilsinler diye. Bu durum
bir tek Hizir ziyaretlerine mahsustur. Diyarbakir’daki bu tiir kut-
sal mekanlarda boylesi bir durum tespit edilmemigtir.

Varto ve Diyarbakir’daki Alevilerin kutsal mekén islevinin
kismen ayni1 oldugu tespit edilmistir. Varto’daki biitiin kutsal
mekanlar dualarin kabul olmasi, dileklerin ger¢ceklesmesi i¢in zi-
yaret edilir. Higbir ziyaretin ayirt edici bir 6zelligi yoktur. Diyar-
bakir’daki baz1 kutsal mekanlarin ise ayirt edici 6zellikleri ol-
dugu tespit edilmistir. Sitma Pinar gibi ziyaretlerin 6zel islevleri
vardir. Sitma hastalifina yakalananlar iyilesmek i¢in bu ziyarete
gitmektedirler. Boylesi bir ayirt edici 6zellik Varto ziyaretlerinde
tespit edilmemistir.

Sonug

Anadolu Alevilerinin ortak inang kékleri Samanizme dayanur.
Islamiyeti kabul ettikten sonra bu inang sistemi Islami inangla
birlikte yasamaya devam etmistir. Bu durumun Diyarbakir ve
Varto Alevilerinde aymi sekilde devam ettigi goriilmiistiir.

Varto ve Diyarbakir Alevilerinin kutsal inanglar1 biiyiik
oranda benzerlik gostermesine ragmen ayirt edici ozellikler de
mevcuttur. Islamiyet, ehlibeyt sevgisiyle birlikte Alevi inancini
sekillendirmistir. Varto’un cografik olarak daghk bir bolge ol-
mas1 Varto Alevilerinin uzun siire kapal bir toplum olarak kal-
masina ve inanglarim eski sekliyle muhafaza etmesine yardimci
olmustur. Ayrica Varto Alevilerinin Zazaca konusmalar1 onlari
dis etkilerden korumustur. Diyarbakir Alevileri yerlesim yeri
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olarak merkezi bir noktada oldugu i¢in dis etkilere daha fazla ma-
ruz kalmistir. Bu sebepten bir¢cok Alevi kodyii bosalmig, insanlar
go¢ etmistir. Eskiden Alevi olan birgok koy ve aile baskin
Siinni(Safii)-Kiirt kiiltiininii benimsemistir. Varto ise konumu
geregi boylesi bir asimilasyona ugramamustir.

Diyarbakir en eski Tiirkmen Alevi ocaklarinin yerlesim yeri-
dir. Burada on iki ocak tespit edilmistir. Yakin zamana kadar ak-
tif olarak cemlerin yiiriitiildigii, dede/pir talip iligkisinin devam
ettigi gorilmistiir. Bu sebeple Diyarbakir Alevilerinin Islami
inangla iligkisi canh bir sekilde yasamaya devam etmistir. Varto
Alevileri Varto’ya daha sonradan yerlesmis bir topluluktur. Dede
ve ocakzadeler uzun bir siire sonbahar ya da ki aylarinda talip-
lerini ziyaret etmek i¢in Varto’ya gitmistir. Giiniimiizde de ¢ok
az sayida dede/pir Varto’ya taliplerini ziyaret etmeye gitmekte-
dir. Birka¢ ocakzade daha sonraki yillarda Varto’ya yerlesmistir.
Bunlar: Baba Mansur, Kureys ve Dewres Gewr ocak mensupla-
ridir. Dede/pir ve talip arasindaki kopuslar Alevi cem ritiielleri-
nin yapilmamasina sebep olmustur. Yaklagik yetmis yildir
Varto’da 12 erkianli cem yapilmadig tespit edilmistir. Sozlii kay-
naklardan elde edilen bilgilere gére doksan yildir musahiplik
cemi yapilmamaktadir. Buna ragmen Varto Alevilerinin, Alevi
inancina olan baghliklarinda herhangi bir azalma olmamis, mez-
hep degisikligi yasanmamustir. Hz. Ali sevgisi, Ehl-i Beyt ask,
Muharrem ayindaki yas ve Muharrem Orucu, Asure yapimi, Hi-
zir Orucu gibi Islami inang ile dag, su, agag ve tas kiiltiiyle ilgili
inanglar birlikte yasamaya devam etmistir. Diyarbakir Alevile-
rinde ocaklarin fazla olusu ve dede talip iligkisinin uzun yillar
devam etmesi, kismen Islami unsurlan daha fazla 6ne gikarmis-
tir. Varto Alevilerinin Varto’ya pirlerinden/dedelerinden once
go¢ etmis olmalar1 gelenegin uygulanmasinda kopuslara sebep
olmustur. Varto Alevileri Ehl-i Beyt soyuna bagh olmanin getir-
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mis oldugu inang ritiiellerini ve eski Tiirk inang sistemine ait un-
surlar1 Alevi inanciyla birlikte yagatmaya c¢aligmiglardir. Bu
inang kutsal mekanlarin yapisal olarak farklilik géstermesine se-
bep olmustur.

Varto Alevilerine ait kutsal mekanlarin ¢ogu Saman inancinin
izlerini tagimaktadir. Ayrica birgok ritiiel de samanik unsurlar
icermektedir. Dedelerin taliplerini ziyaret etmemeleri, ana cem
ve gorgii cemlerinin yapilmamasi kopusun en temel sebebi ol-
mugstur. Bu kopusa ragmen ehlibeyt sevgisinde bir azalma goriil-
memigtir.

Diyarbakir’in merkezi bir noktada olmasi, ocaklarin uzun
stire aktif olmasi, dede/pir talip iligkisinin canli olmasi, cemlerin
yapilmasi Islami unsurlari daha fazla 6n plana ¢ikarmugtir. Bu da
Diyarbakir Alevilerinin kutsal mekanlarin sekillenmesinde etkili
olmustur. Diyarbakir Alevi inancinda yatir ve tiirbe gelenegi ol-
dukea yaygindir. Varto Alevilerinde ise bu gelenek yok denecek
kadar azdir. Varto ve Diyarbakir Alevileri 6ziinde ayni1 inanca
sahiptirler. Fakat siyasi, sosyal, ekonomik ve cografik sartlar kut-
sal mekanlarin yapisal olarak kismen farliliklar gostermesine se-
bep olmustur.
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ALEVI-BEKTASI INANCINDA
“TAS/KAYA/DUVAR YORUTME” KERAMET
MOTIFi ETRAFINDA OLUSAN ANLATILAR

UZERINE BiR ANLAM COZUMLEMESI

Biilent Akin’

Tarih boyunca insanligin dogada karsilastigi canh ya da can-
siz varliklar ve bunlar etrafinda gergeklesen olaylar ile ilgili ola-
rak onlar1 anlamlandirmaya y6nelik bir ¢abasi s6z konusu olmus-
tur. Bu siirecte birgok canli, nesne ve olay kutsalla iligkilendiri-
lerek kutsala ulagmanin bir vasitasi olarak kabul edilmistir. Bu-
nun bir neticesi olarak da tabiattaki ¢esitli canli ya da cansiz var-
liklar kutsalin yeryiiziindeki tezahiirii olarak kabul gérmiistiir.
Kutsalin yeryiiziindeki bu tezahiirleri bilhassa agag, su, dag, tas,
ates vb. gibi kiiltler merkezli tesekkiil etmis ve bu kiiltler bagla-
minda nesnelerin kutsal bir mahiyete biiriinmeleri onlar etrafinda
cesitli inaniglarin olugsmasim saglamigtir. Bu durum, kutsalin
sembolii haline gelen bu nesnelerin zamanla dogrudan kendileri-
nin de kutsalin bir pargasi olarak kabul edilmelerini saglamis ve
bu baglamda ilgili nesneler etrafinda bir¢ok inamig, anlati ve ri-
tiiel olusmustur.

* Izmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi, Ttirk Dili
ve Edebiyati Boliimii, Tirk Halk Edebiyati Anabilim Dali, bulentaki-
nedb@hotmail.com, ORCID ID: 0000-0002-7668-8644.
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Tabiat kiiltleri arasinda yer alan bu varliklar igerisinde taglar,
¢esitli toplumlarda tanrilarin ya da dogaiistii kutsal giiglerin yer-
yiiziindeki mekani olarak kabul gérmiis, bu nedenle insanlar ta-
rafindan sadece kutsallagtirilmakla kalmamis ayn1 zamanda canl
birer varlik olarak diigiiniilmiigtiir. Buna ilaveten bazi toplum-
larda tasla cinsiyet arasinda bir bag olduguna inanilmistir. Bil-
hassa Mezopotamya toplumlarinda taglar sekillerine, renklerine
ve formlarina gore eril ya da disil olarak siniflandirilmigtir. Bu
gercevede gesitli mitolojilerde taglarin yagsam vericiligi ve dogur-
ganlig1 simgeledigine dair inaniglarin mevcut oldugu goériilmiis-
tiir. Cesitli mitlerde taglar, insanlarin tiiredikleri mutlak gergekli-
gin arketipsel bir imgesi olarak yer bulmustur (Eliade 2000: 38-
45). Insanlar taslari, gesitli enerjiler tasidiklar1 ve belli biiyiisel
giiclere sahip olduklan i¢in kendilerini ve oliilerini korumak
amactyla gerekli olan giiciin biiyiisel sembolii olarak gormiisler-
dir. Dolayisiyla taslar, bir anlamda kendilerinden bagka bir giicii
temsil ettikleri igin insanlar tarafindan saygi gérmiiglerdir
(Eliade, 2005: 257; Kiyak, 2011: 130). Taslarin sekilleri, renk-
leri, konumlar ve gesitleri onlarin insan hayatinda farkh sekil-
lerde anlamlandirilmalariny; kiiltiirel, sosyolojik ve psikolojik
baglamda ¢esitli iglevler iistlenen birer nesne olarak degerlendi-
rilmelerini saglamigtir. Bu islevlerin biiyiik ¢ogunlugunun ise
taglar1 kutsal ile iliskilendirmek suretiyle etkin kilindig1 goriil-
miigtiir.

Dag, su, agag, ates Kkiiltleri gibi tabiat merkezli olusmus olan
tag/kaya kiiltii, bir¢ok kiiltiirde oldugu gibi Tiirk kiiltiiriinde de
olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir. Tiirk mitolojisinde, baglangigta
goksel olan kutsalin yeryiiziindeki en 6nemli tezahiirlerinden biri
de taslar ve kayalar olmustur. Tiirklerde gokyiiziiniin kutsallig1
kadar yerin ve tabiat igerisinde yeryiiziine ait olarak nitelendire-
bilecegimiz varliklarin Orhun Kitabelerinde “i1duk yer-sub” ifa-
desiyle kutsallik kazandigim goriiriiz (Tekin, 1988:10). Tirkler,
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yerin bir ruhunun olduguna inanmig ve bu ger¢evede bazi taglarin
biiyiisel ve kutsal yonlerinin oldugunu kabul etmislerdir. Eski
Tiirk inaniglan igerisinde, “Yada Tag1” ad1 verilen biiyiisel giig-
leri olduguna inanilan taglar ile “Bengii (ebediyet) Tag1” ad1 ve-
rilen kutsal yazit taglar1 bunlarin en belirgin 6rnekleridir (Kiyak,
2011: 133-134).

Tiirk kilturiinde kokleri, eski Tiirk inanglarinda rastladigimiz
tabiata dair inamglara dayanan tag/kaya kiiltii, bilhassa kutsal
mekanlar baglaminda olusan halk inanglar igerisinde giiniimiize
kadar intikal eden 6nemli inaniglar arasinda yer almaktadir. Kut-
sal mekanlar merkezli ¢ok yonlii islevler iistlenen tag/kaya kiiltii
etrafinda giiglii bir anlat: ve ritiiel gelenegi olustugu goriiliir. Ef-
sane ve menkibelerde tag kesilme (tasa doniigme), tag1 canlan-
dirma, tag1 yogurma vb. gibi motifler halinde karsimiza ¢ikan bu
inaniglarin ayn1 zamanda delikli tagtan ge¢cme, dilek tas1 dizme,
tag yapistirma, tas etrafinda donme, tag 6pme vb. sekillerde de
inang pratikleri olarak yasatildigina tanik oluruz.

Tiirbe, yatir, makam vb. gibi ziyaretgahlar etrafinda “atalar
kuiltii”, “dag kiiltii” “su kiiltii”, “agag kilti”, “ates kiltii” vb. kiilt
merkezli inang pratiklerinin yaygin olarak icra edildigi Alevi
inancina' mensup topluluklar arasinda da bilhassa tag/kaya kiiltii

! Alevilik hakkinda son dénemde yapilan ¢aligmalar, Haci Bektas Veli kiiltii
merkezli tesekkiil eden tasavvufi yapinin ilk kurulugunun, bir ocak yapilan-
masi oldugunu gdstermistir. 16. yiizyll sonrasinda ortaya ¢ikan Celebi Sii-
regi ile Balim Sultan tarafindan kurumsal ¢atis1 belirlenen Babagan Bekta-
siliginin Haci Bektas Veli Ocag1 merkezli yapilanmalar oldugu tespit edil-
mistir. Yani miistakil bir tarikat olarak ele alinan Babagan Bektasiliginin
Aleviligin igerisinden ¢iktig1 ve tipki diger Alevi ocaklarinin siireklerine
benzer olarak kendine 6zgii farkliliklara sahip oldugu ve bu baglamda bil-
hassa Balim Sultan’dan itibaren miistakil bir tarikat halini aldig1 goriilmek-
tedir. Ocak sistemi ile Babagdn Bektasiligi arasindaki en belirgin fark ise
Alevi ocaklarinin soy esasli, Babagan Bektasiliginin ise liyakate dayah bir
yapillanmaya sahip olmasidir. Ancak Bektasilik, koken, inang esaslar ve
ritiiel anlayisi1 olarak Alevilik ¢atisi altinda degerlendirildigi i¢in ¢aligma-
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merkezli ritiiellerin olduk¢a yaygin bir bi¢imde canliligim koru-
duguna tanik olunur. Cesitli kutsal mekanlarda taslarin kutsal ka-
bul edilerek onlara dua edildigi, iistlerine veya yanlarina mum
yakildigy, delikli taglardan geg¢ildigi, kutsal esik taslan ile veli-
lerle iligkilendirilen taglara Opiilmek suretiyle niyazlarda bulu-
nuldugu, mezar taslarina niyaz edildigi, taslarin iist tiste dizilerek
dilek dilendigi ya da kiigiik taglarin dileklerin kabulii i¢in kaya-
lara veya tiirbe duvarlarina yapistirildig: goriiliir.

Gelenek igerisinde biitiin bu inang pratiklerini ayakta tutan en
6nemli unsurlarin baginda ise kutsal mekénlar merkezli anlatila-
rin geldiginin altim ¢izmek gerekir. Tas/kaya kiiltii; Aleviligin
yazih kaynaklann arasinda yer alan veldyetndme ve
menadkibnamelerdeki anlatilar ile halk arasinda anlatilan menki-
bevi anlatmalarda oldukga genis bir yere sahiptir. Bu metinlerde;
tas kesilme, tasi canlandirma, tasi eritme, tast yogurma, tast yi-
riitme vb. gibi motifler seklinde karsimiza ¢ikan bu kiilt, Alevi
inang sistemi igerisinde tasa atfedilen kutsalligin 6tesinde tasav-
vufi anlam ve izahatlar igerir. Bu ¢ercevede Alevi anlatilarinda
velilerin kerametleri olarak yer alan s6z konusu motiflerin ¢esitli
6zel batini agiklamalarinin oldugu goriiliir.

Alevi inanci igerisinde dag kiiltii, tag/kaya kiiltii, aga¢ kiiltii,
su kiiltii ve ates kiiltii etrafinda olusan inanis, ritiiel ve anlatilarin
merkezinde ¢ogunlukla veli/evliya kiiltiiniin olduguna tanik olu-
nur. Bu anlamda, tas/kaya kiiltii etrafinda olusan inaniglar mer-
kezli ritiiel ve anlatilar da mutlak suretle bir veli ya da eren ile
iligkilendirilir. Alevi inanci1 baglaminda Haci1 Bektas Veli, Dede
Garkin, Abdal Musa, Otman Baba, Demir Baba, Geyikli Baba,

mizda, “Alevi” ist adlandirmasi kullamilmasi uygun gériilmiis, hususi ay-
rim gerektiren yerlerde “Bektasi” terimine yer verilmistir. Konu hakkindaki
ayrintili tartisma ve goriisler igin bk. Beldiceanu-Steinherr 2010: 130-187;
Aksiit 2012: 53-66; Ersal 2016: 18-21; Akin, 2017a: 31-36.
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Koyun Baba ve Veli Baba gibi bir¢ok eren hakkinda kaleme alin-
mis olan mendkibname ve veldyetname tiinindeki yazmalarda ve
sozlii gelenekte kusaktan kusaga aktarilan menkibe tiirtindeki an-
latmalarda tag/kaya kiiltiiniin 6zel tasavvufi anlamlar iceren bir
keramet motifi olarak yer buldugu goriiliir. Bu motifler igerisinde
“tag/kaya/duvar yiiriitme” motifinin oldukg¢a yaygin olarak kulla-
nildigina tanik olunur. Bu ger¢evede ¢alisgmamizda, Alevi-Bek-
tagi mendkibname ve veldyetndme metinlerinde farkl tarihi sah-
siyetlere isnad edilerek zaman zaman anakronik bir igerikle kar-
simiza ¢ikan ve sozlii gelenekteki anlatmalarda da yaygin bir bi-
¢imde canliligini koruyan “tag/kaya/duvar yiiriitme” motifi Ale-
viligin tasavvufi yonii baglaminda ele alinacaktir. S6z konusu an-
latinin veladyetnamelerde ve Alevi sozlii geleneginde; “Dede Gar-
kin ile Baba Arslanoglu (Arslan Baba)”, “Haci Bektas Veli ile
Mahmud Hayrani”, “Haci Bektas Veliile Karaca Ahmed”,“Baba
Mansur ile Hac1 Kureys”, “Seyh Musa ez-Zli (Sultan Seyhmus)
ile Abdiilkadir Geylani”, “Seyyid Harun ile Dedigi Sultan” ve
Ehl-i Hak topluluklar1 arasinda anlatilan “Sultan Sahak ile Pir
Mikail” arasinda gegen versiyonlarinin mevcut oldugu bilinmek-
tedir.

Arasgtirmacilar tarafindan, daha ziyade anlati igerisinde bir
motif olarak degerlendirilen “tag/kaya/duvar yiiriitme” kerameti-
nin veliler arasindaki ustiinliigiin belirleyicisi oldugu yoniinde
goriisler beyan edilmisse de son yillarda yapilan ¢aligmalar, bu
ve benzer motiflerin Alevi-Bektasi inancina 6zgii birtakim tasav-
vufianlamlar ihtiva ettigine isaret etmektedir. Bu dogrultuda yu-
karida siraladigimiz anlatilarda kargilagtigimiz “tas/kaya/duvar
yiiriitme” keramet motifi; Aleviligin yazili kaynaklar1 ve halk bi-
limi disiplini merkezli ger¢eklestirdigimiz saha ¢aligmalarimiz
araciligiyla sozli gelenekten ve istirak ettigimiz ritiiellerden
edindigimiz bilgiler baglaminda incelenecek ve analiz edilecek-
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tir. Bu inceleme ve analizler sirasinda Aleviligin tasavvufi si» an-
layis1 igerisinde olusan sembolik yol diline ait terim ve kavram-
larin igerdigi batini anlamlar g6z oniinde bulundurulacak ve de-
gerlendirmeler bu ¢ergevede yapilacaktir.

1. Alevilikte “Tas/Kaya/Duvar Yiiriitme” Keramet

Motifi Uzerine Kurulu Anlatilar

Veldyetname ve mendkibname tiirtindeki eserler ile sozli ge-
lenekte kusaktan kusaga aktarilan veliler ve erenler etrafinda
olusmus menkibevi anlatilarin Alevi inang sistemi igerisinde ol-
duke¢a 6nemli ve genis bir yere sahip oldugu goriiliir. Bu durum,
soz konusu anlatilarin igerik, kurgu, motifler, semboller ve diger
unsurlar bakimindan Alevilige 6zgii tasavvufi anlamlar ihtiva et-
mesinden kaynaklanmaktadir. Bu bakimdan Alevi inancina men-
sup topluluklar arasinda bu anlatilarin uzun soluklu agiklamalar
ve serhleri ile kargilagilir. Bu sayede inan¢ mensuplar yol esas-
larin1 ve ibadet ritiiellerini anlamlandirir. Bu yoniiyle s6z konusu
metinler ve bu metinlerin tasavvufi izahlar1 bir anlamda yolun
stirekliligini saglar.

Veldyetndme ve mendkibnadmelerde yer verilen herhangi bir
motifin ya da tasavvufi unsurun dahi zaman zaman Alevi asik ve
sairlerin siirlerinde dogrudan konu edildigine tanik oluruz. Bu
motiflerin dsiklar ve sairler tarafindan dogrudan konu edilmedigi
metinlerde ise Alevi inancina 6zgii tasavvufi anlamlari gergeve-
sinde etkin ve garpici bir bigimde kullanilarak siirekli canli tutul-
masi saglanmustir. Bu siirlerin biiyiikk ¢ogunlugunun ritiiel mer-
kezli yaratildig1 goz 6niinde bulunduruldugunda bu durum daha
net anlagilacaktir. Aleviligin temel ibadeti olan cem ritiieli igeri-
sinde gergeklestirilen on iki hizmetin dede tarafindan okunan dua
ve giilbenkler ile zikir tarafindan saz esliginde okunan manzum
metinler tarafindan sistemli bir bi¢imde yonetildigi goriiliir. Ri-
tiieldeki icralarin diizeninin asil belirleyicisi dede ve zikir tara-
findan icra edilen bu metinlerdir. Bu nedenle zikirin sazi, “Telli
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Kur‘an”; okudugu manzumeler ise “ayet” olarak kabul edilir.
Dolayisiyla bu metinlerin igerdigi terim, kavram ve motifler ge-
lenekte mutlak suretle mitik bir kékene sahip, aym zamanda da
tasavvufi 6zel anlamlar ihtiva eden anlatilara dayanir. Bu anlati-
lar i¢erisinde bazilarinin dogrudan bir motif iizerine odaklandigy,
o motifi konu edindigi ve anlatinin o motif baglaminda versiyon
ve varyantlarinin olustugu goriilir. Bu motifler igerisinde
“tag/kaya/duvar yliriitme” keramet motifinin birden fazla veli ve
erenden olusan sahis kadrosunun, anlati zamani ve mekaninin
farkhilik gosterdigi sekiz ayrn versiyonunun mevcut oldugu tespit
edilmistir.

1.1. Dede Garkin ile Ahmed er-Rifai

Asil adi Numan olan Dede Garkin, Baba Ilyas-1 Horasani’nin
dedesidir. Kaynaklar, Dede Garkin’in XII. yiizyilin ikinci yarisi
ile XIIIL. ytizyilin ilk yarisinda yasamis olduguna ve 1200°li yil-
larin baginda Mogol istilasindan kagarak Anadolu’ya geldigine
isaret etmektedir (Ocak, 2011: 50-51). Dede Garkin, miiritleriyle
birlikte uzunca bir siire Mardin ile Sanhurfa il simirinda bulunan
Circip Cayr’nin hemen yaninda bulunan Mardin’in Derik il¢esine
bagh Dedekdy’de yasamis ve burada vefat etmigtir. Tiirbesi de
bu kdyde bulunmaktadir (Aksiit, 2013: 29-48; Giilten2011: 152).
Ebu Bekr-i Tihrani, 1470-1471 tarihli Kitab-1 Diyarbekriyye adl
eserinde bu yoéreden “Dede Kargin Mevkii” olarak soz etmistir
(Ebu Bekr-i Tihrani, 38). Yine kaynaklarda, Mardin’in eski adi
Koghisar olan Kiziltepe il¢esi yakinlarinda “Dede Garkin” ya da
“Dede Kargin Sahrasi” adl bir yerlesim yerinden sz edilir. Dede
Garkin Sahrasi1 da Mardin-Diyarbakir-Sanlurfa ticgeni igerisinde

Alevi-Bektasi yol ulularini konu edinen "tag/kaya/duvar yiiriitme" motifine
benzer "daglarin ve taglarin yiirimesi" kerameti hakkindazaman, mekan ve
esya sembolizmi baglaminda yapilan bir ¢alisma i¢in bk. Kogak-Giirgay,
2018:35-53.
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yer alir (Dedegarkinoglu, 2015: 71). Tapu tahrir defteri kayitla-
rindan ve gesitli kaynaklardan X VI. yiizyil ve 6ncesine kadar bir
Tiirkmen sehri oldugunu ve ¢ok sayida Alevi ocagina ev sahipli-
gini yaptigim 6grendigimiz Diyarbakir il sinirlan igerisinde de
XV. yiizyilda “Karkun Dere™ adli bir yerlesim yeri mevcuttur
(Ebu Bekr-i Tihrani, 2001: 65). Ayrica 1518 yilina ait tahrir ka-
yitlarinda “Karguni” adlh bir koy ile karsilasiriz (Akin, 2017a:
138). Dede Garkin Ocagi’na mensup dede ailelerinin de uzun yil-
lardan beri Diyarbakir ilinin merkeze bagh Biiyiikkadi kdyiinde
yasadiklar tespit edilmistir. S6z konusu ailelerin sahsi argivle-
rinde bulunan secerendmeler, ikamet ettikleri kdylerin tapu tahrir
defteri kayitlar1 ve yoredeki saha ¢aligmalarimiz sirasinda sézlii
kaynaklardan edindigimiz bilgiler bu ocak ailelerinin bes asra ya-
kin bir zamandir bu yérede yerlesik olduklarim gostermektedir.*

Ahmed er-Rifai’nin 1118 senesinde Bagdat’la Basra arasinda
kalan Batiih bolgesinde Ummiiabide koyiinde diinyaya geldigi
konusunda kaynaklarda ittifak mevcuttur. Hz. Hiiseyin soyundan
gelen bir seyyid oldugu ve Imam Miisi el-K4zim’1n oglu Ibrahim
el-Murtaza neslinden olan atasi Rifia el-Hasan el-Mekki’nin
Karmatiler’in sebep oldugu kargasa ve isyanlar sirasinda
Mekke’den Ispanya’ya hicret ederek Isbiliye’ye yerlestigi bilin-
mektedir. 22 Cemaziyelevvel 578’de (23 Eyliil 1182) vefat eden
Ahmed er-Rifai’nin tiirbesi Bagdat’in giineyinde Vasit yakinla-
rinda bulunmaktadir (Tahrali, 1989: 127-128). Bu bilgiler bize
Dede Garkin ile Ahmed er-Rifai’nin yakin tarihlerde yasamis ol-
duklarinin ve karsilagmalarinin muhtemel oldugunu gostermek-
tedir. Nitekim her iki velinin yasadig yerlerin birbirine yakin y6-
reler oldugu goriilmektedir. Ayrica boyle bir karsilasma olduysa

3 Kargin Dere koyii hakkindaki 1564 ile 1568 yillarina ait TD 155 numaral
tahrir defteri kayitlari i¢in bk. Akin, 2017a: 139.

4Dede Garkin Ocagi’min Diyarbakir kolu, secerendmeleri ve diger tespitler hak-
kinda ayrintili i¢in bk. Akin-Yilmaz, 2016: 37-76.
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da Ahmed er-Rifai’nin yaghlik, Dede Garkin’in ise genglik ¢ag-
larina denk geldigini belirtmek gerekir.

Alevi inanc1 baglaminda “tag’kaya/duvar yiiriitme” keramet
motifi ilizerine kurulu anlatilardan yazih kaynaklar iizerinden
ulastiklarimiz igerisinde en eski tarihlisi Mendkibu ’I-Kudsiyye fi
Mendsibi’l-Unsiyye’de yer verilen “Dede Garkin ile Ahmed er-
Rifdi”yi konu edinen manzum anlatidir. S6z konusu metinde
Dede Garkin ile Ahmed er-Rifai’nin karsilagmasi iki velinin gos-
termis oldugu kerametler ile anlatilir. Ahmed er-Riféi’nin yilam
kamg1 yapip bir aslana binerek Dede Garkin’in yanina geldigi,
Dede Garkin’in ise cansiz bir tag duvara binerek bu duvan yiiriit-
mek suretiyle Ahmed er-Rifai’yi kargiladigimi goriiriiz.

Allah’in rahmeti iizerine olsun, Seydi Ahmed-i
Kebir’in aslana binmek ve yilan1 kamg1 yapmak sure-
tiyle kerametler gostermesi ve Seyh’in (Dede Gar-
kin’in) -Allah’m zikri yiiceltsin- duvara binerek kar-
silamaya gitmesine dair:

Hem daki bir sem4‘ ululardan
Rahmetu’ll4h ile tolulardan

Kim ne kudret kilur yine zahir
Ol kerdmat ilmine kadir

Seyyidii’l-halk-hulk seyh-i kebir
Ol Riifa‘1 ki giin gibi balkir

Mar-1 sengin elinde sir-i jiyan
Uzre binmis geliir ki kani fiilan

Seyh ister ki gore gostere
Halvetindenrevan gikar Dede
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Eyeri hadime igéret ider
Kor divar iizre hadim ata gider

Ata binmez Dede divéra biniir
Divér altinda at gibi atilur

Dede Garkin kerametin goriirir
Bir divara biner yiirir ol sir

Birbirine mukabil old1 bular
Yir i gok told1 toptolu envar (Eriinsal-Ocak,
2014:109-110).

1.2. Dede Garkin ile Baba Arslanoglu (Arslan Baba)

Baba Arslanoglu hakkinda kaynaklardaki bilgi kisitlidir.
Dede Garkin’in halifelerinden oldugu bilinen bu eren hakkinda
asiklarin siirleri ve yasamis oldugu yoredeki tarihi kayitlar tize-
rinden yapilan tespitler baglaminda birtakim degerlendirmeler
mevcuttur. Bu tespitler, Baba Arslanoglu’nun Dede Garkin ile
aymi donemde, Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde yasadigina iga-
ret etmektedir. Nitekim yorede Arslan Baba olarak bilinen Baba
Arslanoglu’nun tiirbesi, Virangehir-Ceylanpinar karayolunun 14.
kilometresinde yer almaktadir. Yine Diyarbakir’in Bismil ilge-
sine bagh Arslanoglu koyiiniin XVL yiizyll tahrir kayitlarinda,
Sarki Amid nahiyesine bagh Arslan Oglu-i Ulya ve Arslan Oglu-
i Siifla adlaryla kayith oldugu ve kdyde yasayanlarin isimlerinin
Alevi ad verme gelenegine uygun oldugu goriilmektedir. Ayrica
1518 ve 1564 yillarina ait tahrir defterlerinde, Arslan Oglu-i
Siifla kéylerinde “Zaviye-i Arslan Oglu” adinda bir zaviye ol-
dugu ve bu zaviyenin bakimindan sorumlu kisiler bulundugu bil-
gisi mevcuttur. 1564 yilina ait tahrir kayitlarinda, Arslan Oglu-i
Siifla k6yiinde bulunan Arslan Oglu Zaviyesi’nde gorev alan hiz-
metlilerin yoldan gelip gegenlere yemek vererek eskiden beri hiz-
met ettiklerine dair su bilgi yer almaktadir: “Zaviye-i mezbireye
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dyende ve revendeye taam veriib hizmet eyleyenler mutasarrif
ola deyii Defter-i Hakani’de mukayyed olmagin Defter-i Cedid’e
dahi kayd olundu”.’

Mendkibu’l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye’de, “Dede Gar-
kin ile Ahmed er-Rifdi” arasinda gectigi aktarilan anlatinin s6zlii
gelenekte ve asiklarin siirlerinde yasayan versiyonununda Ah-
med er-Rifdi’nin yerini Arslanoglu’nun (Arslan Baba) aldigina
tanik oluruz. Anlatinin “Dede Garkin ile Arslanoglu” versiyonu-
nun en eski metni, aragtirmacilarin siirlerinde kullandig1 dil ve
gramer Ozelliklerinden yola ¢ikarak XIV. yilizyilda yasadiginin
muhtemel oldugunu ileri siirdiikleri “Seyyid Ednai” adh 4sik ta-
rafindan kaleme alinmistir.® Anlatida, Ibrahim Haci, Baba Arsla-
noglu, Ali Seydi ve Dirge Baba’nin Dede Garkin’in ismini duyup
yasadig1 yere gesitli kerametler gostererek geldikleri aktarilir. ib-
rahim Haci, sigina (alageyige); Ali Seydi, yilana; Dirge Baba,
kurda; Arslanoglu ise Aslan’a binerek Dede Garkin’in dergdhina
gelmigler, Dede Garkin ise bir siyah taga binip eline bir yilam
alarak kam¢1 yapmis ve onlar1 kargilamigtir.

Ciinki hikmetler kerametler firdvan eyleniir
Arz {i sema magrib ii mesrikte dastani sdyleniir
Yayla Daglari’nda ii¢ ere muayyen eyleniir
Bizden artuk evlad kimdir deyii vasfi ¢aglanur
Ibrahim Haci da der ki Baba Arslanoglu kalur
Sultan Numan erleriyle hikmetin ayan olur
Rah-1 Huda nesl-i Ali’dir ism-i Numan’im medet
Lakabi Dede Garkin Sultan Sah-1 Horasan’im medet

5 Arslanoglu kéyiniin 1518 ve 1564 yillarina ait tahrir defteri kayitlan ve
Zaviye-i Arslan Oglu hakkinda ayrintih bilgi igin bk. BOA, TD 155: 167b-
168a, 184b; flhan, 2000: 7. Ayrica Baba Arslanoglu ve yasadig1 yore hak-
kinda ayrintili bilgi igin bk. Aksiit, 2013: 40-42.

¢ Seyyid Ednai’nin hayati hakkinda bilgi i¢in bk. Dedekarginoglu, 2015: 81.
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Geldiler Sultan’a ol erler rubar olmak igiin

Ol erler birbiri halinden beyan bulmak igiin

Anlarin cevaplarin nice idiigiin bilmek i¢iin

Sultan dervislere der gor neye binmiisler nigiin
Canli m1 binmiis erenler cansizi bilmek i¢iin

Havf i hatar andan ikiligi iman bulmak i¢iin

Rah-1 Huda nesl-i Ali’dir ism-i Numan’im medet
Lakabi Dede Garkin Sultan Sah-1 Horasan’1im medet

Ibrahim Hac1 s1gina binmis Ali Seydi yilana

Dirge Baba kurda Arslanoglu binmig Arslana
Sultan’a ileri siirer Istikbal ile at1 dutun der muin ol
ata biner

Edebi Sultan erlerini yani hicapta koyar

At dutulmaz miicizat var ehli hal halden duyar

Yiiz bin kerameti vardir ¢ok keramet nakleder

Rah-1 Huda nesl-i Ali’dir ism-i Numan’im medet
Lakabi1 Dede Garkin Sultan Sah-1 Horasan’im medet

Ald1 yilam ele Sultan kamg eyledi

Bir siyah daga biniib sidk-ii salavat eyledi

Bindigi Tagin Niman temsil ile at eyledi

Yedi tag 6niince yoriir bir yedek tas eyledi

(ki dize okunacak durumda degildir................... )
Rah-1 Huda nesl-i Ali’dir ism-i Numan’im medet
Lakabi1 Dede Garkin Sultan Sah-1 Horasan’im medet
(Dedekarginoglu, 2015: 85-86).

1.3. Hac1 Bektas Veliile Seyyid Mahmud Hayrani

XIIL. yiizyilin 6nemli mutasavviflarindan olan Hac1 Bektas
Veli’nin hayat1 hakkindaki mevcut literatiirdeki bilgiler, Hora-
san’dan Sulucakarahéyiik’e geldigini ve vefatina kadar bu yo-
rede yasadigim1 gostermektedir. Kaynaklar, Hac1 Bektas Veli’nin
1271 yilinda Sulucakarahéyiik’te vefat ettigi hususunda hemfi-
kirdir. Bunun yaninda Ahmet Yasar Ocak, Hac1 Bektas Veli’nin
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hayati hakkindaki tarihi tespitlerden yola ¢ikarak O’nun Baba il-
yas’in halifelerinden oldugunu ifade etmektedir (Ocak, 1996:
455-458). Bu tespit dogrultusunda son yillarda yapilan ¢aligma-
larda, Haci Bektas Veli’nin Sulucakarahoyiik’e gelmeden dnce
belli bir donem Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde, Mardin-Di-
yarbakir-Sanlurfa tiggeninde bulunan yérede yasadigina dair go-
riigler sunulmustur. Bu ¢ergevede, X VL. yiizyil tahrir kayitlarina
gore Mardin il sinirlari igerisinde bulunan Biiyiik Bektas ve Kii-
¢iik Bektas koyleri, Diyarbakir Sarki Amid sinirlan igerisinde
bulunan koylerden Bektag Viram ve Kitdb-1 Diyarbekriyye’de
isimlerine rastladigimiz Akkoyunlular déneminde yasamis olan
mensup olduklari oba adlariyla anilan komutan isimleri bize Bek-
tes Obasinin bu bolgedeki varligim gosteren ipuglaridir (Aksiit
2012: 53-56). Ayrica giiniimiizde Sanliurfa’nin Virangehir ilge-
sine bagli Sergen (Barut) kéyiinde bulunan Haci Bektag Veli Tiir-
besi ve bu tiirbe hakkinda yérede anlatilan “Haci Bektas Veli’nin
bir savas sirasinda dervisleriyle birlikte burada asasini yere vura-
rak sir oldugu ve elindeki asanin tiirbenin yaklasik 1 km ileri-
sinde bulunan agaca doéniistiigii” yoniindeki menkibeler de Haci
Bektas Veli’nin bu yorede yasadigina dair bir kabuliin oldugunu
gostermektedir.

XIII. yiizy1l baglarinda Mogol istilasindan kagan Tiirkmenle-
rin ve Horasan erenlerinin Anadolu’ya gog ettiklerinde oncelikli
olarak bugiinkii Giineydogu Anadolu Bolgesi’ne yerlestikleri,
buray1 kislak olarak kullandiklar1 ve ardindan buradan Ana-
dolu’nun ¢esitli yorelerine gog ettikleri bilinmektedir. Mogol is-
tilasindan kagan Tiirkmenlerin ve onlarin boy ya da oba liderle-
rinin, gb¢ yolu goz Oniinde bulunduruldugunda Haci Bektas
Veli’nin de bu bélge lizerinden Orta Anadolu’ya gelmis olmasi
hi¢ de uzak bir ihtimal degildir. Nitekim XIII. yiizyillda Mogol
istilasindan kagan Tiirkmen obalarinin liderlerinin 6nemli bir ¢o-
gunlugunun ayn zamanda bagli olduklari boy ya da obalarin dini
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onderleri oldugu ve Horasan Erenleri adiyla anildiklar goriiliir.
Tarih kayitlarinda bu Tiirkmen kolonizatér dervislerden Dede
Garkin, Ibrahim Haci, Baba ilyas, Haci Mihman, Bagadin Haci,
Seyh Osman, Ayna Dovle, Ali Seydi, Dirge Baba, Karaca Ah-
med, Hac1 Kureys, Arslan Baba, Giirgiir Baba, Hamza Baba,
Baba Haki ve daha birgogunun en azindan hayatlarinin belli bir
boliimiinii bu yorede gegirdigine dair 5nemli ipuglart mevcuttur.’
Yine Horasan Erenleri’nden Dede Garkin, Haci Bektas Veli, Sari
Saltik, Haci Kureys, Arslan Baba, Giirgiir Baba ve Hamza
Baba’nin bu bolgede tiirbelerinin mevcut oldugu tespit edilmig-
tir.

Seyyid Mahmud Hayrani, kaynaklarda XIII. yiizyilin velileri
arasinda gosterilir. Hicri 667/Miladi 1268-1269) tarihinde vefat
eden Seyyid Mahmud Hayrani’nin dogum tarihi hakkinda kay-
naklarda herhangi bir malumat bulunmamaktadir. Konya’da bir
siire Mevlana'nin yaninda kalmistir. Nitekim Mahmud Hay-
rani’nin sandukasina Hz. Mevlana’dan beyitler yazildig: goriiliir.
Konya’dan sonra Aksehir'e yerlesmis ve buradaki medreselerde
(Kad1 izzeddin, Emir Yavi) miiderrislik yapmustir. Nasrettin
Hoca’nin onun &grencilerinden oldugu aktarilmaktadir. Hicri
655/Miladi 1257-1258 tarihinde adina bir vakfiye kurulmustur
(Kopriilii, 2009: 245). Alevi-Bektasi menakiplarinda Bektasi ve
Sar1 Saltik''n miirsidi olarak tanitilan Mahmut Hayrani, Bektasi
olmayan eserlerde ise Mevlana hayram olarak gosterilir. Vela-
yetnime’de Haci Bektas Veli ile goriistiigii ve onun emriyle Ak-
sehir’e gonderildigi aktarilirken Saltikndme’de de Sar1 Saltik’in
miirsidi olarak takdim edilir (Tas, 2019: 3253).

7 Horasan’dan Anadolu’ya gelen s6z konusu kolonizatér Tiirkmen pirlerinin
Giineydogu Anadolu’nun gesitli yerlesim yerlerinde belli bir dsnem kaldik-
lar1, buralan kislak olarak kullandiklar ve bir kisminin burada vefat ettigine
dair tespit ve degerlendirmeler igeren ¢aligmalar i¢in bk. Ocak 2011a: 50;
Aksiit, 2012: 53-56, 137-139; Akstit, 2013: 29-48, 49-55; Tosun, 2008: 324.
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Bu tarihi tespitlerden sonra asil konumuza donecek olursak
Alevi yazili geleneginde “tag/kaya/duvar yiiriitme” keramet mo-
tifi etrafinda olusan anlatilardan biri de Haci Bektas Veli ile Mah-
mud Hayrani arasinda gecmektedir. Mendkib-1 Haci Bektas Veli
adli mensur velayetnamede yer verilen bu anlatida; Seyyid Mah-
mud Hayrani’nin bir yilan1 kamg1 yapip aslana binerek Haci1 Bek-
tas Veli’yi géormeye gelisi ve Haci1 Bektag Veli’nin O’nu bir kizil
kayaya binmek suretiyle kargilamasi konu edilir.

Haci Bektas’m iinii her yana yayilmigti, her taraftan
erenleri gormeye geliyorlardi. Aksehir'de bir er vardi,
adina Seyyid Mahmiid-1 Hayrani derlerdi. Bu er, bir ars-
lana bindi, bir yilan1 da kamg¢1 yapty, ligyiiz Mevlevi der-
vigiyle, Hiinkdr’1 gormek i¢in yola ¢ikt1. Sulucaka-
radyiik’e yaklaginca, bu hali Hiinkar’a haber verdiler,
Aliler sirtina yaklasti dediler. Hiinkér, o gelen kimse
dedi, canliya binmis, gelmis; biz cansiza binelim. «Ki-
zilca Halvet» yakininda bir kizil kaya vardi, bir dam du-
vari kadar biiyiiktii. Hemen o kayanin iistiine bindi, ey
kayacik dedi, Tanrr'nin izniyle o gelen erenlerden yana
yiirii. Kaya, hemencecik kus ugar gibi giirleyip Aliler sir-
tina dogru yiiriimeye bagsladi. O kayanin, simdiki halde
bag1, tipki bir kusa benzer. Ote yandan Seyyid Mahmud-
1 Hayrani de arslan iistiinde, elinde yilan, gelirken bir de
bakt1 ki Hiinkdr, cansiz bir kayaya binmis, yiiriitiip gel-
mede. Er nazarinda kiistahlik, edepsizlik etmisiz deyip
arslandan indi, y1lan1 da elinden atti. Er nazarina kiistahga
gelmigiz dedi, Hiinkér’a kars1 vardi. Hiinkar da kayaya
dur dedi, kaya durdu. Seyyid Mahmud’la dervisler,
Hiinkéar’in eline ayagna diistiiler. O Tekke kayanin di-
binde oturdular. Tam bir hafta Sohbet ettiler, yediler, i¢-
tiler, sema' safa ettiler. Etraftan igiten muhipler, asiklar
da geldiler. Bir hafta sonra Seyyid Mahmud-1 Hayrani,
peymangeye durdu, izin istedi. Hiinkér, Hayran'im dedi,
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Ayni anlatinin manzum gekline ise Yozgath Ali Nihani tara-
findan kaleme alinan Hac: Bektag-i Veli Veldyetndmesi’'nde yer

yiirii, seni o bulundugun yere saldik; orasi, ekmegin ol-
sun. Seyyid Mahmud-1 Hayrani, erenlerin safa-nazarim
aldiktan sonra vedalasip Aksehir'e dogru yiiriidii gitti
(Golpinarli, 1958: 49-50).

verildigini goriiriiz.
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Gel ey hil-i erenlerden haber-dar
‘Arls-1 kissadan arz eyle didar

Ne lazimdir ki efsdne makal et
Malahii ehl-i hal iginde hal et

O dem kim pir eder meshur-1 afak
Ki niir-1 subh sadik kild1 esrak

Gelirlerdi ziyarat- ‘azize
Ki ber-kayd uralar nefes kiirize

Olurdu ndm-1 Aksehr ile bir ca
Bir er var idi anda bunda miilca

Velayet erlerinden sahib-‘irfan
Denirdi nimina Mahmid-1 Hayran

Isidip vasf-1 puri bir giin ol er
Telaki niyyetin kild1 mukarrir

Olur ol demde bir sirin siivar
Eline ald1 bir heybetli mén

Alip ti¢ yiiz kadar dervis katina
‘Azimet kild1 gérmek niyetine
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Erigdi bir giin ol er kurb-1 pire
Haber verdiler ol pir-i habire

Ki Aksehr’inde ol merd-i edibi
Gelipdir dar-1 veli tarz-1 ‘acibi

Ki siri zire mar1 deste almig
Dahu ti¢ yiiz miirid hem-rah kilmis

Erigdi ey kerem-kén-1 civare
irade ile ba‘z1 kars: vara

Buyurdu ol-zamén pir-i mua‘zzam
Ki oldu bize istikbal elzem

Egergi oldu ol zi-riiha rakib
O’dur er ede bp-rithi merakib

Biriin-1 halvete geldi hem-dn-dem
Olurdu bir kaya anda mukaddem

Kodu seccédesini afia Bektas
Buyurdu sirii bi-izn’illah ey tas

Hem-an-dem oldu tag bir esb-i tazi
Gegirdi siir‘aten gib ii firdzi

Kamu silik dahi gitdi berdaber
Ne kuvvet gosterir Alldhu ekber

O dem Mahmid-1 Hayran’a ¢ii erdi
Gelir bir er kaya tistiinde gordii

Erenler kudretine oldu vilih
Ki bisyar eyledi hayret bu hale
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Veli kiistahhigin fi’l-hal bildi
Bu veche geldigine nadim oldu

Hem-éan-dem sirden geldi zemine
Kiyame turdu ¢iin ‘abd-1 kemine

Gelip pirifi huzirunda kodu bag
Ki er dinende-i esrar ii ger fas

Kulufi kiistahligina kalma sahim
Egerg¢i bi-edeb bir ri-siydhim

Buyurdu kif o dem hazret kayaya
Temekkiin eyledi tag ol araya

Ki héla ol mu‘ayyen bir mutafi
Ki tesrif kerdesidir bi-hilafi

Tenezziil eyledi pir ol mekanda
Kamu dervisler cem‘ oldu anda

Kamusu siirdiiler yiiz hak-paye
O mihr-i matla‘-1 l-i ‘abaya

Tamam bir hefte sohbet eylediler
Ne sohbet ciimle hikmet soylediler

Isiden ‘asikanan geldi ciimle
Kamu toplandi riihani ni‘amla

O meclisde der-i hikmet agild1
Derarir-i lediinniler sagildi

Ne meclis meclis-i kudsi hidemdir
Ne miirvarid dii-‘alem-i kiyemdir
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Cii sohbetden erigdikde feraga
Gelir Mahmiid-1 Hayrani ayaga

Icazetdir muradim dedi ahim
Eger ferman ederse padisahim

Buyurdu pir kim ol yerden gelipsen
O cadan kim bize hayran olupsan

Safia bahg etdik iliigiim o cay1
Ki tutsunlar saiia anlar ricayi

Veda“ eyledi pes Mahmiid-1 Hayran
Makamina ‘azimet kildi ol 4n

Erenler dahi geldi menziline
Karar etdi meld’ik mahfiline

Bu yerde ...kissamiz buldu nihayet
Salat ile afia ver sen de gayet

Erenlerden kil istirhAm-1 hali
Ede lutfile ta ref*-i melali (Kardas, 2018: 370-374).

1.4. Hac1 Bektas Veli ile Karaca Ahmed

Karaca Ahmed’in hayati hakkindaki bilgilerin yakin bir za-
mana kadar daha ziyade Haci Bektas Veldyetndmesi’ne dayan-
dig1 goriilmistiir. Son yillardaki arastirmalarda dogrudan Karaca
Ahmed hakkinda kaleme alindig tespit edilen Mir’dtii’l-vefa li-
viictihi’s-safd adl yazma eser, bu eren hakkinda bir¢ok bilinme-
yeni aydmlatmaktadir. Eserin birinci niishasi; Istanbul'da, Vehbi
Ko¢ Vakfi Sadberk Hanim Miizesi Hiiseyin Kocabag Kitapligi
Tiirkge Yazmalan Boliimii'nde, 169 numarada kayith olup 21 va-
rakhdir. Ikinci niisha ise Siileymaniye Kiitiiphanesi Mikrofilm
Arsivi'nde 2605/1 numarada kayitlidir. Eserin bu niishasinin bag
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tarafinda Mendkib-1 Karaca Ahmed Sultdn kaydi mevuttur. Eser,
Mendkib-1 Aksemseddin adl1 eserin yazar olan Seyyid Hiiseyin
Enisi tarafindan kaleme alinmistir (Tosun 2008: 323).

Karaca Ahmed Menakibnamesi’ne gore asil ad1 Seyh Karaca
Ahmed bin Melik Sahab olan Karaca Ahmed, Artuklu hiikiimdar
Sultan Hamza doneminde Hicri 14 Zilhice 545 / Miladi 3 Nisan
1151 senesinde Mardin’de diinyaya gelmistir. Doksan alt1 y1l ya-
samig ve 1244 yilinda vefat etmigtir (Giimiisoglu, 2013: 33). Ka-
raca Ahmed’in babasi Stfi Abdullah lakabiyla taninan Melik
Sehab bin Kara Arslan’dir. Karaca Ahmed’in nesebi baba tara-
findan sahabeden Enes bin Malik’e ulasir. Annesinin adi ise Sa-
fiyye Hatun’dur. Safiye Hatun’un annesi, $eyh Musa ez-Ziili’nin
kizidir (Tosun 2008: 324). Seyh Musa ez-Zili’nin himmetiyle
Karaca Ahmed’in dedesi Kara Aslan Mardin sehrinde sultan ol-
mugtur. Fakat oglu Melik Sahab babasinin ardindan padisahliga
heves etmedigi i¢in Kara Aslan Mardin sultanligim1 Hamza As-
gar’a vermistir. Melik Sahab takva yolunu se¢mis ve oglu Karaca
Ahmed de kiigiik yaslarindan itibaren tasavvufa meyletmis, Hz.
Ali soyundan Ebu Cafer $eyh Muhammed Basri’den el almus,
ancak hirkasini ve kusagin1 Seyh Musa ez-Zli giydirmistir (Gii-
miisoglu, 2013: 33). Seyh Musa ez-Zili, yorede Sultan Seyhmus
adiyla taninmakta ve tiirbesi halen ¢ok sayida ziyaretgi kabul et-
mektedir.

“Tag/kaya/duvar yiiriitme” keramet motifi merkezli anlatinin
“Haci1 Bektas Veli ile Karaca Ahmed” versiyonuna Ebu’l Hayr-1
Rami’nin Saltikndme’sinde yer verildigini goriiriiz.

... Hac1Bektas i¢in derler ki yedi kere hacca gitti. So-
nundayedihaccini bir i¢im suya satty, bir susuza su verdi.
Haci Bektag oraya yerlestiginde bir kisi daha vardi, sey-
yid idi. Yedi y11 hayran olup yaninda durdu, géziinii on-
dan ayirmazdi. Adina Mahmud Hayran derlerdi. Kiravan
ilinde, Akyanos sehrinde bir zaviyede otururdu. Ahmed
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Fakih ile Bektas sohbet ederlerdi. Acem’de bir kisi daha
vardi.. Bazilar1 Rum’dan idi derler. O erin adina Karaca
Ahmed derlerdi. Giirbiiz er idi. Isittik ki Bektas, Rum’a
geldi: Gorelim nasil bir erdir, dedi. Bir aslana bindi, bir
yilani da eline kam¢1 yapti. Yola gikip dervisleri ile gitti.
Bektays igitti ki (Karaca) Ahmed gelir, tekkesinin duvarim
yardi. Hemen o duvara bindi. Duvar yerinden kalkip yii-
riimeye bagladi. Ahmed’i kargilamaya gitti. Ahmed, onu
goriince sasirdl. Parmagim agzina alip 1sirdi. Bu Karaca
Ahmet, veldyetle biitiin Cin’e hilkkmederdi. Hazret-i Sii-
leyman’in seccadesinde idi. Biitiin cinler, onu severlerdi.
Bektas, Hazret-i Ibrahim Halil seccadesinde oturdu. Zira
evliyanin her biri, bir peygamber seccadesinde oturur.
Onun huyu ve ahlaki ile anilir. (Karaca) Ahmet mertebe-
sini 6grenince aslandan asag: inip Bektas’m elini 6ptii.
Hac1 Bektas da onun géziinii 6ptii” (Demir-Erdem, 2013:

294-295).3
1.5. Seyh Musa ez-Ziili (Sultan Seyhmus) ile Abdiilkadir
Geylani

Seyh Musa ez-Zili, Haci Bektag Veli’ye yakinligi ile taninan
onde gelen Alevi erenlerinden Karaca Ahmed’in anne tarafindan
dedesidir. Mir atii’l-vefa li-viictihi’s-safd (Mendkib-1 Karaca Ah-
med Sultdn ) adl yazma eserde, Karaca Ahmed’in babasi1 Melik
Sahab ve kendisi $eyh Musa ez-Zli’nin himmetiyle padisahliga
meyletmedikleri ve tasavvuf yolunu segtikleri aktarilir. Eserde
Mardin’in biiyiik velilerinden oldugu aktarilan Seyh Musa ez-
Zili’nin agtig tasavvuf yolunu kendisinden sonra Karaca Ah-
med’in siirdiirdiigiine dair ¢ok sayida isaret mevcuttur (Giimii-
soglu, 2013: 57-61).° Tiirbesi Diyarbakir-Mardin karayolu iize-
rindeki Sultan Seyhmus mevkiinde bulunan Seyh Musa ez-Ziili,

® Haci Bektas Veli ile Karaca Ahmed arasinda gegen bu menakibin farkli var-
yantlar1 hakkinda bilgi i¢in bk. Taggin, 2010: 60.

? Seyh Musa ez-Zilli ile Karaca Ahmed’in kerametlerini konu edinen menkibe-
ler igin bk. Giimiisoglu, 2013: 57-105.
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yorede “Sultan Seyhmus” ismi ile taninmaktadir. 1518 yilinda ait
kayitlarda Seyh Musa ez-Zili Tiibresi’nin yorede 6nemli bir za-
viye oldugu ve sonraki dénemlerde de Evliya Celebi ve Katip
Celebi gibi seyyahlarin bu zaviyeyi kaydettikleri goriiliir. Seyh
Musa el-Ziili’nin Hicri 470 / Miladi 1077-78’de vefat ettigi kabul
edilmektedir (Goyling, 1969: 72).

Abdiilkadir Geylani, Hazar denizinin giineybatisindaki Gilan
eyalet merkezine bagh Neyf koyiinde diinyaya gelmistir. Soyu
Hz. Ali’ye ulagmaktadir. Kiigiik yasta babasini kaybetmis ve an-
nesinin himayesinde bilyiimiistiir. Bagdat’taki donemin meghur
mutasavviflariyla yakin dostluklar kurmustur. Kadiri tarikatinin
kurucu piri olarak kabul edilir. Bagdat’ta vefat etmistir (Uludag,
1988: 234-235).

Diyarbakir ve Mardin y6resinde sozlii gelenekte,
bilhassa mutasavvif ¢evreler arasinda anlatilan ve
“Seyh Musa ez-Zili (Sultan Seyhmus) ile Abdiilka-
dir Geylani”yi konu edinen “tag/kaya/duvar yii-
riitme” keramet motifi lizerine kurulu anlatmanin,
yorede uzun yillar saha ¢aligmasi yapan Sevket Bey-
sanoglu soyle aktarmaktadir:

Sultan Seyhmus’a iligkin birgok keramet ve efsane
sOylenir. Bunlardan biri: “Abdiilkadir ve taraflar1 Sul-
tan’1 ziyaret kaygisina diismiigler. Yola biiyiik alaylar di-
zilerek Seyhan’a yaklaginca Seyhmus, cesim bir kaya
pargasina binmis ve canli bir at gibi yiiriiyiip kosarak Ab-
biilkadir’i kargilamig.”

Bunu kendilerine anlattiim zaman, tiirbedarlardan
Haci Ahmet Hakan soze katilarak “dogrudur. Sultan
Seyhmus’un binince canlanan kaya pargasi, caminin ku-
zeyindeki Seyh AKkil Tiirbesi’nin yanindadir. Seyh Ab-
diilkadir Geylani kirk miiridiyle geldiginde ki bunlar ara-
sinda Seyh Ibrahim-i Stki, Seyh Ahmed-i Riifai, Seyyid
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Ahmed Bedevi, Bub-i Giirri de varmis. Keramet goster-
mek i¢in aslan, kaplan, kurt, ay1 gibi yirtict hayvanlara
binmis olduklarim anlayan Sultan Seyhmus da bu kaya
par¢asina binerek onlar1 karsilamaya ¢ikmig. Allah’in
emriyle canlanan ve bir at kogsmaya baglayan bu kaya par-
¢asi lizerinde Seyh’i géren ve Abdiilkadir ve miiritleri
hayrette kalmislar. Sonra hep birlikte kdyiin kuzeyindeki
dereye gelmisler. Abdest alip namaz kilmak i¢in su olma-
digin1 géren Seyh Abdiilkadir Geylani gubugunu yer vur-
mus, su fiskirmaya baglamig. Miiritleri de gubuklarim yer
vurmuglar boylece en biiyiigii Seyh Abdiilkadir’in olmak
tizere kirk pinar meydana gelmis, o giinden beri akar du-
rur” dedi (Beysanoglu, 1982: 215-216).

1.6. Sultan Sahak’in Dervisi Pir Davut (Pir Divar) ile Pir

Mikail

Iran’da yasayan Alevi topluluklardan olan Ehl-i Haklar’in pir-
lerinden olan Sultan Sahak’in XIV. yiizyilin ikinci yarisi ile XV.
yilizyilin ilk yarisinda yasadigi kabul edilmektedir (Hamzeh’ee,
2008: 111). Pir Mikail ise Sultan Sahak’in ¢agdas1 olmakla bera-
ber ondan yagga biiyiik Ehl-i Hak pirlerindendir. Alevi yazili ve
sozlii geleneginde “tag/kaya/duvar yiiriitme” keramet motifi iize-
rine kurulu s6z konusu anlatinin bir versiyonunun da Sultan Sa-
hak’in derviglerinden olan Pir Davut ile olay1 gegtigi Havraman
yoresine onlardan 6nce yerlesmis olan Pir Mikail arasinda gegti-
gine tanik olunur.

Sultan Sahak, gizli 6gretilerini diinyaya yaymaya
hazir oldugunda, ilk dért yoldasiyla beraber, Sirvan neh-
rinin yukari kesimlerinde, Havraman’da, Pirdiwar deni-
len bir yerde yerlesmeye karar verdi. Yoldaslarindan biri
olan Davud, usta bir duvarciydi ve nehre uzak olmayan
bir yerde bir ev inga etmeye basladi. Ancak ev yapimi igin
secilen yer, onemli sihirli giiglere sahip olan ve uzun sii-
redir yorede ruhani hékimiyetini siirdiiren Pir Mikail’e
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aitti. Pir Mikail, tahtina goz diken bu adamin ve miiritle-
rinin gelisine ¢ok sinirlendi ve gizli giiglerini kullanarak
onlar1 cezalandirmaya karar verdi. Vahsi bir arslana
bindi, zehirli bir yilan1 kirbag gibi kullanarak, vahsi bir
savaggl goriiniimiinde Pirdiwar’a dogru siirdii. Pir’in yak-
lagtigim goren Sultan Sahak, Davud’a o6rdiigii duvarn
yiikseltmesini, duvarin {izerine tiinemesini ve Pir Mi-
kail’i kargilayarak ne istedigini sormasin1 emretti. Sul-
tan’in emriyle duvar, Davud’u sirtinda tagiyacagindan
mutlu olarak yiikseldi. iki binici (biri aslan’da, biri du-
var’da) Sirvan nehrinin iki yakasinda kars1 karsiya geldi-
ler. Davud, Pir’i dost¢a selamladi. Ancak digeri ¢ok kiz-
gind1 ve “Nedir bu?” diye bagirdi. “Ben Seyh Sahak’1bu-
lacagimi sanmigtim. Oysa su anda duvarlarla oynamaya
calisan siradan bir bilyiicli ¢iragiyla karsi karstyayim.”
dedi. Davud, sakince cevap verdi: “Ben Sultan’in sadece
kolesiyim; Sultan’in diginda, hi¢ bir seyin varhg yok-
tur!” Pir Mikail, Davud’a; “efendisini ¢agirmasmi” em-
retti. Fakat daha arkasin1 dSnmeden, Sultan Sahak aniden
ortaya ¢ikti. Sultan’1 goriince Sirvan nehri cogkuyla kiik-
redi. Bu ses Oylesine giigliiydii ki, nehrin kenarindakiler
birbirlerinin konustuklarini duyamadilar. Pir, balig ye-
yip bitirdiginde nehirden canli bir balik bagimi ¢ikardi ve
Sultan’a; “Arkadasima ne yaptin? Onu geri istiyorum!
Liitfen arkadasimi geri ver ey Sular Tanris1!” dedi. Sul-
tan, kirilmamig balik kilgiklarini Pir’den geri aldi ve on-
lar1 tekrar canli bir baliga doniistiirdii. Sonra onu nehre
birakti. Biitiin bu olup biteni goren Pir Mikail, Sultan Sa-
hak’in ruhani istiinliigiinii kabul etti ve onun sadik mii-
ritlerinden biri oldu... (Bruinessen, 1991: 55-57).

1.7. Baba Mansur ile Hac1 Kureys
Adma ocak kurulu velilerden olan Baba Mansur’un kimligi
hakkinda Horasan’dan geldigi ve Hoca Ahmed Yesevi’nin piri
Aslan Baba’nin oglu Mansur Ata oldugu ya da Hallac-1 Mansur
olabilecegine dair goriigler ileri stirtilmistiir (Koprild, 2003:
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107; Yaman, 2006: 100). S6zli gelenekte Baba Mansur’un Haci
Bektas Veli’den 200 y1l 6nce Anadolu’ya geldigi yoniinde akta-
rimlar mevcutsa da Veli Saltik tarafindan yapilan arastirmalar bu
erenin XIIL yiizyllda Anadolu’da oldugunu gostermistir. Saltik;
Baba Mansur’un Erzurum Saltuklu beyi Seyyid Muhammed Sal-
tuk’un oglu oldugunu ve takriben 1145 yilinda dogdugunu belirt-
mektedir. Saltik’1n aktarimina gore; dedesi Saltuklu beyi Izzettin
Saltuk, Baba Mansur’u Ahmed Yesevi’nin okuluna géndermis,
Baba Mansur burada Aguigen’in dedesi Seyyid Lokman Pe-
rende, Abdal Musa’nin dedesi Seyyid Haydar Gazi, Baba Ilyas’in
babas1 Seyyid Ali, Ahmet Yesevi’nin oglu Kudbettin Haydar,
Kalender Veli’nin babasi Seyyid Siyami Faki gibi erenlerle bir-
likte tahsil gérmiistiir (Saltik, 2009: 149).

Secerename kayitlar tizerinden yapilan tespitlerde, soyunun
On Iki Imamlardan Musa-y1 Kazim’dan geldigi goriilen Hac1 Ku-
reys’in asil adinin Seyyid Mahmud-1 Kebir oldugu aktarilmakta-
dir. Halk arasinda Kureys ve Haci Kureys olarak taninmuigtir.
Sozlii gelenekte ve Selguklu hiikiimdar1 Alaeddin Keykubat’a
kars1 gosterdigi kerametlerini konu edinen menkibevi anlatma-
larda, 6nce Tunceli’nin Mazgirt ve Nazimiye ilgeleri civarinda
yasadig, akabinde buradan ayrilarak Anadolu’da gesitli yerlerini
gezdikten sonra Gaziantep’in Yavuzeli ilgesine bagh Yukar Ka-
yabagi koyiine gelerek burada yasadigi ve vefat ettigi aktarilmak-
tadir. Tiirbesi Yukar1 Kayabagi kdytinde bulunan Haci Kureys’in
soyundan gelen dede ailelerinin, bu kdyde ve Adiyaman merkeze
bagh Kindirali kdyiinde yerlesik olduklar1 goriiliir (Tas, 2009:
3249-3253).

“Tag/kaya/duvar yiiriitme” keramet motifi etrafinda olusan ve
bilhassa Dogu Anadolu Bolgesi’nde yerlesik Alevi ocaklarina
mensup topluluklar arasinda sozlii gelenekte yaygin olarak anla-
tilan menkibelerden biri de “Baba Mansur ile Hac1 Kureys”in
hakkinda oldugu goriiliir. Bu anlatiya gore; Alevi ocaklarindan
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Kureysan Ocagi’nin kurucusu olan Haci Kureys Baba, Tun-
celi’nin Pertek ilgesine bagh Zeve kdyiinde yasarken Mazgirt il-
¢esinin Muhundu (Darikent) kéyiine Mansur adinda bir ermigin
geldigini haber alir ve onun ziyaretine gitmek iizere yola ¢ikar.
Yorulunca yolda gordiigii bir ayiya biner ve buldugu bir yilani da
kamg1 yaparak yoluna devam eder. Muhundu kéyiine yaklaginca,
o sirada duvar 6rmekle mesgul olan Mansur, kargidan birinin
aylya binmis olarak kendisine dogru geldigini gériir. Bunun iize-
rine Ordiigii duvarin iistiinde bu duvan ytiriiterek Kureys Baba’y1
kargilamaya gider (Danik, 2004: 104). Bu hali géren Haci Kureys
cansiz duvari yiiriitmek suretiyle kendisinden daha biiyiik bir ke-
ramet gosteren Baba Mansur’un veladyetini kabul eder ve dervig-
leriyle birlikte ona ikrar verir.

1.8. Seyyid Harun ile Dedigi Sultan

Seyyid Harun’un XIII. yiizyilin ikinci yarisi ile XIV. yiizyilin
ilk yarisinda yasadigi kabul edilmektedir. Kaynaklarda Seyyid
Harun’un baba tarafindan imam Misi el-K4zim’in, anne tarafin-
dan Veysel Karani’nin soyundan geldigi aktarilir. Horasan’da
adil bir hitkkiimdar iken atalarinin kabrini ziyaret ettigi sirada duy-
dugu bir ses ile yola diiser. Once Bagdat’a, oradan da Konya Sey-
disehir’e gelerek buraya yerlesir. Seydisehir’in kurucusu olarak
bilinir. Burada basta Dedigi Sultan olmak iizere devrin velileri ve
devlet yoneticileri ile yakin iligkileri olur. Bu tespitler, Dedigi
Sultan’in da XIV. yiizyilda yasadig1 ve Seyyid Harun’un ¢agdasi
oldugunu gostermektedir. Dedigi Sultan, Horasan erenlerinden-
dir (Sahin, 2009: 58-59). Kaynaklar, Konya yakinlarina gelme-
den once go¢ yolunda Diyarbakir’in Ergani ilgesine ugradigina
ve bir siire bu yorede kalmig olabilecegine isaret eder. Nitekim
bu ilgede bulunan Dedigi Sultan Tiirbesi’nin 1530 yilina ait 998
numaral tahrir defteri kayitlarinda “Dedigi Baba Zaviyesi”
adiyla kayith oldugu tespit edilmistir (Erpolat, 1993: 101). Ay-
rica Dedigi Sultan’in Seyhi olarak karsimiza ¢ikan Seyh Ibrahim
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Hacr’nin Dede Garkin’in halifelerinden oldugu yakin bir olasi-
liktir (Taggin, 2013: 155).

Dervigler Didigi Sultan’a didiler ki, Sultan’im sen bir
evliyaya varasun, sol ayuya binesin varasun n’ola. Didigi
Sultan getirin bineyim didi. Hemen ayuya isaret eyledi,
ayu yanina geldi, heman dem bindi. Ayu Yorga at gibi
yliriimege basladu. Dervigleri ardinca geliip stir’at ile gi-
derler. iki mil miktar1 Seyyid Harun’a yakin gelicek Sey-
yid Harun’a malum oldi. Didi, Didigi geliyor, bir ayuya
binmis yakin geldi. Gelin biz dahi kars1 varalum didi.
Seyyid Harun askeri didiler ki, Sultanum ol bir ayuya bi-
nip keramet gosterdi, senden dahi bir keramet gerek. Ke-
ramete adem mi toyar. Sultan’'um didiler, amma Sul-
tan’um bu Didigi Sultan’un ayuya biniip geldigini ¢ok
kéfir goriip bile gelmisler. Sultan Harun ya Allah didi.
Heman taga bindi. Bu halka bir mertebe sevk u zevk ge-
lip kendilerin feramus itdiler. (...) Didigi Sultan ayuya
binip geliir. Kéfir ve Miisliman bi-kiyas Didigi Sultan’un
ardinca bile geliirler ve gérdiler Seyyid Harun tasa biniip
karg1 geliir. Bu halkin cilimlesi acebe akldilar ve Didigi
Sultan didiki biz canliya bindiik, bu cansuza sellemehul-
lah. Seyyid Harun dahi tagsdan indi, Didigi Sultan dahi.
Ol ileri yiiridi ol dahi ileri yiiriidi, goriisdiler. Bu halk
tizerlerine iigdiler ve kafirler dahi imana geldi... (Danik,
2004: 111).

2. “Tas/Kaya/Duvar Yiiriitme” Keramet Motifi Etra-

finda Olusan Anlatilarin Alevilik Baglaminda Anlam

Coziimlemesi

“Tag/kaya/duvar yiiriitme” keramet motifi etrafinda olusan
menkibevi anlat1 gelenegi incelendiginde anlatilarin konu edin-
digi velilerin 6nemli bir ¢ogunlugunun Giineydogu Anadolu B6l-
gesi’nde, bilhassa da Mardin, Diyarbakir ve Sanhurfa il sinirlan
igerisinde yer alan yerlesim yerlerinde yasadiklari ya da hayatla-
rinin bir kismini burada gegirdikleri goriiliir. Bunlar igerisinde
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Dede Garkin, Baba Arslanoglu, Dirge Baba, [brahim Haci, Ali
Seydi, Seyh Musa ez-Ziili, Karaca Ahmed, Hac1 Kureys, Dedigi
Sultan ve Haci Bektas Veli’nin hakkinda hayatlarinin en azindan
belli bir kismini bu yérede gegirdiklerine dair tarihi ve menkibevi
kayitlar mevcuttur. Bu kayitlarin yani sira adi gegen velilerin bu
yorede yasadigina dair sozlii gelenekte menkibevi anlatmalarin
ve manzumelerin mevcut oldugu goriiliir. Adi1 gecen Tiirkmen
kolonizator dervislerinin bu bolgedeki faaliyetleri bize XIII ile
XIV. yiizyillarda bu cografyadaki Tiirkmen varligini ve bu Tiirk-
men topluluklarinin sahip olduklar Islam tasavvufu anlayisini
gozler oniine sermesi bakimindan 6nemlidir.

Alevi inan¢ sistemi baglaminda degerlendirebilecegimiz
“tag/kaya/duvar yiiriitme” keramet motifi etrafinda olusan anlati-
larin anlam ¢6ziimlemesine yonelik olarak Martin van Bruines-
sen, bu motifin Kalenderilerin gogebe hayattan yerlesik hayata
gecisini ifade ettigi seklinde degerlendirmelerde bulunmustur.
Bruinessen, “yiiriiyen duvar”mn yerlesik, ayik ve daha diizenli bir
hayata odakh anlamlarina karsilik, yilan ve kaplan unsurlarinin
“avare”, “mistik”, “bliyiilii”, “cogskun” ve “ruhani” ¢agrisimlara
sahip oldugunu ifade eder ve “tas/duvar yiiriitme” kerameti ol-
masa da her zaman bu motifle birlikte anilan “aslana binme ile
yilan1 kamg1 yapma” keramet motifinin Horasanli Ebu Sa’id bin
Ebu’l-Khayr’mn Esrar-i Tevhid adli eseri iizerinden Beyazid-1
Bestami’ye dayandigini belirtir. Ona gore Beyazid-1 Bestami’nin
esrik ve kural tanimaz bir sifi olusu olduk¢a 6nemlidir. Cilinkii
soz konusu anlatilarda, aslan (kaplan) ve zehirli yilan; vahsi ha-
yat1 simgelerken, efendilerinin onlara kars1 hikimiyeti ise Islam
dis1 biiyiiyti gosterir. Diger yandan duvar ise yerlesik hayat ve
medeniyeti temsil eder. Dolayisiyla bu anlatilar 6zetle; “avare”
ve “disiplinsiz” bir ruhani gelenegin, “yerlesik” ve “Ortodoks”
bir gelenegin iistiinliigiinii kabul etmesi ¢ergevesinde kurgulan-
mustir. Bruinessen, “duvar yiiriitme” keramet motifi anlatilarina
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ait ¢izimlerden hareketle duvar yiiriiten velinin “képrii” ya da
“nehir” yaninda durmasi veya yaninda bir “su testisi”’nin bulun-
masinin sulu tarimi ve yerlesik hayati; yine bu velilerden Haci
Bektas Veli’nin elinde tespih olmasi ve seccadesinin deri olma-
sinin da seriat1 temsil ettiginin altini ¢izer. Bruinessen, bu anlati-
lar1 “yiiksek bir mistik gelenegin, ‘popiiler’ bir gelenek iizerine;
ya da yerlesik, diiriist ve ‘agirbasl’ bir gelenegin, avare, kotii ve
‘serseri’ bir gelenege karsi zaferi olarak yorumlar. Bu degerlen-
dirmelere gore Kalenderilik ¢6kmiis ve yerlesik diizene sahip
yeni bir sisteme ge¢ilmigtir. Nitekim Bruinessen, s6z konusu an-
latidaki keramet motiflerinin kékenin de Hindistan’a dayandigi-
nin ve Kalenderi dervisleri araciligiyla farkli bolgelere tasindigi
degerlendirmesini yapar (Bruinessen, 1991: 55-69)."

Bruinessen’in bu yorumlarini baslangigta seriata ve sistemli-
yerlesik hayata bagl tarikat kurucusu olarak degerlendirdigi
Haci Bektas Veli ya da Sultan Sahak gibi duvar yiiriiten velilerin
tarikatlarina mensup derviglerin sonraki yiizyillarda tekrardan
kismen de olsa heterodoks yapiya dénmelerini de baglangigtaki
asil yapilaniyla iligkilendirerek destekler. Bu gergevede Haci
Bektasg Veli’nin miiritlerinin belki de seriata sadik Siinniler oldu-
gunu ve ancak daha sonraki bir sathada olusan diizenin ve Siilige
yakin Kalenderiligin fikirlerinin mistik birlesiminin tekrardan
heterodoks bir yapiya kapi araladigimi ifade eder (Bruinessen,
1991: 65-69). Ancak s6z konusu anlatilarda ad1 gegen velilerin
yasadiklar1 dénemler ve bu dénemlerin gerek siyasi gerekse sos-
yal sartlar1 bu dervig topluluklarinin birkag yiizyil igerisinde bir-
den fazla kez bu kadar keskin inangsal doniigiimlere elverigli ol-
madigim gostermektedir. Kaldi ki s6z konusu edilen Kalenderi

1 Bruinessen’in s6z konusu makalesinin Tiirkge cevirisi igin bk. http://www.ci-
lagazete.com/hindistandan-anadoluya-kadar-duvar-yurutme-kera-
meti/html; http//www.cilagazete.com/hindistandan-anadoluya-kadar-du-
var-yurutme-kerameti-ii/.html. (erigim tarihi; 23.07.2020, saat: 15:42).
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topluluklar hakkindaki “basibos” “kural tanimaz”, ayyas”,
“avare” ya da “disiplinsiz” seklindeki yakistirmalar, daha ziyade
bu topluluklar digaridan tanimlamaya ¢aligan bagta seyyahlar ol-
mak iizere gesitli miielliflerin eserlerinden yola ¢ikarak yapilan
yorumlardan ibarettir. S6z konusu topluluklar i¢in siralanan bu
olumsuz nitelemelerin aksine kokleri “boy-oba” sistemine da-
yali, sonralar1 ocak sistemi olarak adlandirilacak tegkilatlanma-
nin kurucular olan “kolonizatér dervisler” olduklar agiktir. Ni-
tekim Barak Baba, Sar1 Saltik, Hac1 Bektas Veli, Abdal Musa,
Kaygusuz Abdal, Geyikli Baba, Otman Baba ve tarih kayitlarin-
dan Kalenderi oldugunu 6grendigimiz bir¢ok erenin hakkindaki
tarihi bilgi ve bu velilerin bir kismina ait eserler dahi onlarin ilmi
ve kiiltiirel birikimlerinin diizeyini gozler oniine sermektedir."!

“Tag/kaya/duvar yiiriitme” keramet motifi merkezli anlatila-
rin bilingalt1 kaynaklarina yonelik degerlendirmeler yapan Ertug-
rul Danik ise Alevi inang sistemine ait anlatilarda karsilagtigimiz
bu ve benzer motifleri Aleviligin senkretik yapisi ¢ergevesinde
farkli mitoloji ve inanglarla iligkilendirmigtir. Bu dogrultuda bu
motifin farkli medeniyetlerdeki yansimalarim eski Tiirk mitolo-
jisindeki yer alti tanrilarindan Erlik’in bindigi at ve elindeki
“kara yilan” basta olmak iizere Hint, Tibet ve Yunan mitolojisin-
den 6rneklerle kargilagtirmigtir. Bu gergevede aslana kargi duvar
yiiriitmenin temelinde bu kerameti gosterinin dogrudan tanrisal-
lagma ya da tanr1 olma isteginin olabilecegi degerlendirmesinde
bulunmus ve bu istegin ayn1 zamanda bu mitoslarin bilingaltinda
kahramanlarin ya da taraftarlarinin istegi olabilecegini sorgula-
mugtir (Danik, 2004: 110-116).

I Kalenderi topluluklar ve ad1 gegen velilerin bu baglamda degerlendirilmesi
hakkinda ayrintih bilgi i¢in bk. Ocak, 1999; 201 1b. Ayrica Alevilikte “ocak
sistemi” hakkinda kavramsal degerlendirmeler ve bu sistemin kékenine yo-
nelik tespitler i¢in bk. Akin, 2017b: 239-264.
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Velayetnameler, menakibnidmeler ve sozlii gelenekte anlati-
lan menkibeler Aleviligin tasavvufi yoniiniin ve bu ¢er¢evede
olusturdugu batini ve sanatsal gizli dilinin en belirgin bigimde
kullanildig1 metinlerdir. Alevi inancina mensup topluluklar ara-
sinda bu metinlerin hi¢bir zaman zahir anlamlar ile degerlendi-
rilmedigi ve 6zel tasavvufi anlamlarinin ve agiklamalarinin oldu-
guna tanik olunur. Bu izahlar igerisinde seriat kapisini temsil
eden zahir bilgi agiktan anlatilirken diger ii¢ kapiy1 sembolize
eden ve ancak ilmi lediin vakifi olan hdl ehli kimselerin anlaya-
bilecegine inanilan bilgi ise sir olarak kabul edilir. Bu gergevede
hal edinmek suretiyle 6grenilen bilgiyi temsil eden ilm-i lediin,
kalic1 bir bilgiden ziyade batini kapilarin ve makamlarin anahtari
olan bir vasita olarak kabul goriir. S6zlii ya da yazih olarak akta-
rilan menkibevi metinlerde gegen olaganiistiiliikler, anakronik
durumlar, kerametler ve dogaiistii olaylarin ya da kahramanlarin
tamami bu gizli dil ¢ergevesinde cem ritiielleri bagta olmak iizere
inang mensuplarinin bir araya geldikleri irfani muhabbet ortam-
lar1 gibi ritiiellerde ritiiel metinleri, uygulamalar1 ve Alevi asik-
larinin siirleri tizerinden Alevilige 6zgii gizli bir dille serh edilir.
Dolayisiyla so6z konusu anlatilarin anlam ¢éziimlemesinin de ge-
leneksel baglaminin diginda yapilmasinin yanilgilara ya da eksik
degerlendirmelere yol agacagi kuskusuzdur.

Bu tespit ve degerlendirmeler dogrultusunda Alevi-Bektasi
menkibelerinde ¢okga karsilagtigimiz “tag/kaya/duvar yiiriitme”
keramet motifinin Bruinessen ve Danik’in yorumlarinin 6tesinde
Alevi inang sistemine 6zgii bu gizli dil ¢ergevesinde geleneksel
baglamina uygun olarak anlamlandirilmasi analizlerin asil bagla-
minin iizerine inga edilmesini saglayacaktir. Bu ¢er¢evede soz
konusu anlatilarda gegen “aslan”, “yilan” ve “tag/kaya/duvar”
motiflerinin Alevilige 6zgii anlamlarina bakmak gerekir. Aslanin
genel Islam literatiiriinde Hz. Ali’yi sembolize ettigi goriiliir.

Alevilikte Hz. Ali veldyet makaminin sultani/piri olarak kabul
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edilir. Alevi inancinda Hz. Muhammed ve Hz Ali’nin kdinat ya-
ratilmadan 6nce bir nurun ikiye boliinmesinden yaratildiklar ka-
bul edilir. Nur-1 vahid denilen yaraticinin nurundan olan bu iki
nurdan birisi yesil, birisi ak nurdur. Biri niibiivvet nuru, diger ise
veldyet nurudur. Niibiivvet Hz. Muhammed’in, velayet ise Hz.
Ali’nin nurudur. Alevilikte velayet “aslan” ile sembolize edilir. '

Aslanin veldyet makamini temsil ettigine dair en belirgin isa-
retler fmam Cafer-i Sadik Buyrugu’nun ilk anlatis1 olan “Kirklar
Cemi” ve cem ritiiellerinde okunan miraglama/miragnime metin-
lerinde yer alir. Bu metinlere gore; Hz. Muhammed, miraca ¢i-
karken gogiin yedinci katinda bir aslan ile kargilagir ve aslanin
heybetinden ¢ekinip gecemez. O sirada, Allah tarafindan “hatem-
i enbiya” adi1 verilen niibiivvet yiiziigiinii aslanin agzina vermesi
gerektigi seklinde bir nida duyar ve yiiziigiinii aslana verdikten
sonra aslan sakinlesip yolundan ¢ekilir. G6giin dokuzuncu ka-
tinda, Allah ile doksan bin kelami konustuktan sonra evine do-
nerken yolda bir yegil kubbe goriir. Cenab-1 Hak tarafindan oraya
gitmesi ve o meclise dahil olmasi buyrulur. Peygamber, bu mec-
lise katildiginda o meclisin baginda bulunan kiginin Hz. Ali ol-
duguna tanik olur. Bu meclisten ayrilip evine dondiigiinde ise yii-
zugi Hz. Ali’nin parmaginda goriir (Aytekin, 1958: 7-10, 155-
160; Bozkurt, 2013: 15-24). Bu anlati, veldyet makami ile niibiiv-
vet makami arasindaki gegisin en net tasvirini igerir. Burada iki
makam arasinda bir mukayese s6z konusu degildir. Kainatin ilk
yaratiliginda iki ayr nur olarak batin dleminde zuhur eden nii-
biivvet ve velayet, Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin diinyaya gel-
mesiyle zahir olarak da zuhur etmistir. Dolayisiyla Hz. Muham-

12 86z konusu yaratilis anlatisi igin bk. Golpinarli-Boratav 1991: 189-190.
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med ile niibiivvet sona ermis, veldyet nurunun devredecegi miij-
delenmigtir. Bu baglamda s6z konusu metin, niibiivvetin nurunun
veldyete devrinin ortiik bir anlatisidir."

“Tag/kaya/duvar yiiriitme” keramet motifi etrafinda olusan
anlatilara dénecek olursak “aslana binen veli” motifinin velayet
nurunun ve makaminin o devirdeki temsilcisi oldugu agik bi-
cimde goriilecektir.'* Tas1 ya da duvan yiiriiten veli ise s6z ko-
nusu bolgeye yeni gelmis ya da yeni zuhur etmis bir eren olarak
karsimiza ¢ikar. Mutlak suretle anlatilarin tamaminda aslana bi-
nen erenin digerinden yasli oldugu goériiliir. Nitekim bu anakro-
nik olan anlatilarda bile kronolojik olarak tutarhidir. Mahmut
Hayrani, Hac1 Bektas Veli’den; Hac1 Kureys, Baba Mansur’dan;
Pir Mikail, Sultan Sahak’tan (Pir Davut’tan); Ahmed er-Rifai,
Dede Garkin’dan; Karaca Ahmed, Hac1 Bektas Veli’den; Abdiil-
kadir Geylani, Seyh Musa ez-Zali’den; Seyyid Harin Dedigi Sul-
tan’dan daha 6nce diinyaya gelmis ya da yasamis velilerdir. Bu
durum veldyetin yeni zuhur vaktinin geldigine isaret eder ve bu-
nun i¢in de mutlak suretle sira dis1 bir olayin ger¢eklesmesi ge-
rekmektedir. Bu vesileyle aslana binen yani veldyet makaminda
oturan veli, kerametleri yeni isitilmeye baslayan geng erenin ya-
nina dogru yola ¢ikar. Ciinkii veldyet nurunun zuhur ettigi yeni
zahir mekan, bu velinin yasadig1 cografya olacak ve deyim ye-
rindeyse bir devir-teslim toreni gergeklesecektir.

Bu noktada, aslana binen velinin elindeki yilan hakkinda da
bir takim izahlarda bulunmak yerinde olacaktir. Yilan; Alevi de-
vir nazariyesi baglaminda hayatin siirekliligini ve don degismeyi
sembolize eder. Bu sembolik benzetme, yilanin diizenli olarak

13 Konu hakkinda ayrintilin inceleme ve analizler igin bk. Akin, 2020: 163-218.

14 “Seyyid Harun ile Dedigi Sultan” ve “Baba Mansur ile Hac1 Kureys” anlati-
larinda aslan yerine ayimin kullanilmasi anlatilarin zaman igerisinde ve ya-
sanilan yoreye uyarlanmasi neticesinde ortaya ¢ikan ugradiklar tasavvufi
anlam kaybina igaret etmektedir.
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gomlek (deri) degistirmesinden hareketle yapilmistir. Aslana bi-
nen veli, eline bir yi1lan1 alip kam¢1 yapmak suretiyle dervislerine
veldyet nurunun yeni donunun (bedeninin) yeryiiziindeki maka-
mina dogru yolculuk yaptiklarinin igaretini en bagtan verir. Yi-
lan, veldyet nurunun sonsuz devrini simgeler. Anlatida kamg1 ya-
pilan yilan araciligiyla veldyet nurunun bundan sonra yeni zuhur
eden velinin bedeninden (donundan) bas gésterecegine isaret edi-
lir. Alevilikte devir nazariyesi bir dondan bir dona geg¢is (don-ba-
don) anlayisi ¢ergevesinde izah edilir. Buna gore veldyet nuru sa-
dece bir donda zuhur etmez. Ayni anda birgok surette goriinebi-
lir, ama batin dleminde tektir. Bu anlayisin en belirgin 6rnegi
Kirklar Meclisi’dir. Kirklar’in kirkinmin bir, birinin kirk olmasi,
yani hepsinin Hz. Ali’nin nurunda sir olmasi veldyet nurunun bu
ozelliginden kaynaklanir. Gelenekte bu anlayig “binbir dondan
bag gosterme” seklinde tarif edilir.

Anlatilarda veldyet makaminin yeni temsilcisi ve tasiyicisi
olan geng erenin, yanina aslana binip yilan1 kamg1 yaparak gelen
veliyi tag, kaya ya da duvara binip yiiriitmek suretiyle karsilamasi
ise Alevi inang sistemi baglaminda veldyetin zuhur ettigi yeni
cografyaya ve mekana isaret eder. Anlatilarin tamaminda tas,
kaya ya da duvar canlanmig ve belli bir mesafe ilerledikten sonra
iki velinin bulustugu yerde sabitlenerek nisangaha dontigmiistiir.
Haci Bektas Veli’nin yiiriittiigt “at kaya” adi verilen kayann,
Seyh Musa ez-Zili’nin bindigi kayanin ya da Baba Mansur’un
yirittiigii duvarin halen onlarin yasadiklar yérede bulunan tiir-
belerinde bulundugu ve kutsal kabul edilerek ziyaret edildigi go-
riiliir. Tas, kaya ya da duvar yiiriiten veli cansiza hitkkmetmek su-
retiyle gosterdigi bu kerameti vesilesiyle inang mensuplarina
yeni veldyet nurunun yeryiiziinde zuhur ettigi yeni mekan gos-
termis olur. Bu ¢ergevede, canlanarak yiiriiyen tas, kaya ya da
duvar motifi devrin biitiin velilerinin merkez olarak etrafinda top-
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lanacaklan yeni tasavvufi ekolii ve dergdhi sembolize etmekte-
dir. Bu inamigin kokleri Kabe’deki Hacerii’l-esved tagina bagla-
nir. Dahasi Hz. Ibrahim tarafindan yapildigina inamlan Kabe’de
bir zuhur mekamdir. Kabe’nin kutsalligin1 Hacerii’l-esved tagin-
dan aldig1 kabul edilir. Kudiis’te bulunan Islami literatiirde “Bu-
rak Duvari” olarak adlandirilan “Aglama Duvar1” igin de benzer
bir durum s6z konusudur.

Alevilikte erenlerin aslinin nur oldugu inanci vardir. Bu nur,
veldyet nurudur. Dolayisiyla farkh zamanlarda ve farkh
mekanlarda zuhur eden veldyet nuruna sahip velilerin zahir be-
denlerinden ziyade nur bedenleri olduguna inanilir. Bu sebeple
de s6z konusu velilerin sabit bir mezarlar1 ya da kabirleri bulun-
maz. Kabir yerine inan¢ mensuplari tarafindan ziyaret edilen
temsili tiirbe, yatir ya da makamlar mevcuttur. Bu makamlara
bazi Alevi topluluklar arasinda nisangdh adi verilir. Herhangi bir
Alevi-Bektasi erenin birden fazla tiirbesinin bulunmasi da bu an-
layisla agiklanir. S6z konusu tag, kaya ya da duvara can bahset-
mek suretiyle yiiriitme kerameti, etrafinda toplanilacak yeni
dergahin ve ocagin yeni temsilcisine ve mekanina isarettir.

Bu ¢oziimleme ¢ergevesinde, “tag/kaya/duvar yiiriitme” mo-
tifi etrafinda olusan anlatilarin veliler arasinda gergeklesen ve
“yerlesik”, “sistemli” ve “diizenli” bir hayata gecisi sembolize
eden velinin “kural tamimaz”, “g6¢ebe” ve “vahsi” diizendeki ve-
liye kars1 galip geldigi bir keramet yaris1 oldugu yoniindeki tah-
lillerin Alevi inanciyla ortiismedigi gériilmektedir. Nitekim as-
lana binip yilan1 kamg¢1 yapmak suretiyle miiritlerini de yanina
alarak diger geng erenin ayagmna gelen velinin bu davranmg1 da
tasavvufun en 6nemli kaidelerinden olan algak goniilliiliige dela-
lettir. Alevi inanci baglaminda, tag1 ya da duvan yiiriiten velinin
bu kerametin ardindan iist iiste yeni kerametler gostermesi ise iki
veli arasinda karsilikli bir keramet yarigi olarak degil, yeni zuhur
eden velinin 6nceki veldyet sahibi eren tarafindan yiiceltilmesi
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olarak yorumlanir. Nitekim anlatilarda aslani1 binek yapan velinin
diger velinin ustiinliigiinii kabul ettigine ve dervisleriyle birlikte
ona ikrar verdiklerine tanik olunur. Bu vesileyle veldyet maka-
minin yeni temsilcisi belli olur ve devir-teslim gergeklesir. Dola-
yistyla s6z konusu anlatilarin, Alevilikte yolun devamliliginin
nasil saglanmasi gerektigini aktaran bir 6greti mantig: iizerine
inga edildikleri goriiliir.

Veldyetnime ve menakibnamelerde sik sik kargilagtigimiz ke-
ramet motifi merkezli anlatilarin Aleviligin hiyerarsik tegkilat-
lanma bigimi olan “ocak sistemi” ad1 verilen yapinin devamlili-
gin1 saglayan bir kurguya sahip olduklarina tanik olunur. Bu an-
lamda, “tag/kaya/duvar yiiriitme” gibi keramet motifleri etrafinda
olusan anlatilarin kahramanlarinin mutlak suretle bir Alevi ocak
piri oldugu gériiliir. Anadolu ve Balkanlar’da yerlesik Alevi top-
luluklarinin mensup olduklari ocaklarin hiyerarsik yapilanmalari
icerisinde bagh bulunduklar farklh farkh pir ocaklar1 mevcuttur.
Bu gercevede “tas/kaya/duvar yiiriitme” tarzindaki keramet mo-
tifi merkezli anlatilar ocak hiyerarsisi igerisinde en tistte bulunan
pir ocagi ve bu ocagin kurucu piri merkezli olarak anlatilir. Boy-
lelikle ocak sisteminin yerel farkliliklar igeren hiyerarsik teski-
latlanmalarinin inangsal zemini menkibevi anlatilar tizerinden
hazirlanmig olur ve ocaklarin bu hiyerarsik teskilatlanma igeri-
sindeki konumu da belirlenir. Anlatinin birden fazla versiyonu-
nun bulunmasinin temel sebeplerinden biri de bu durumdur.
Farkl yore ve ocaklara mensup Alevi topluluklar arasinda farkh
ocak pirleri adina aym anlatilarin s6zlii ya da yazili gelenekte
mevcut olmasi dogrudan ocak sisteminin kendi igerisinde sahip
oldugu bu hiyerarsik teskilatlanmanin dogal bir neticesidir.

222



Biilent AKIN

Sonug

“Tag/kaya/duvar yiiriitme” keramet motifi etrafinda ¢ok sa-
yida versiyon ve varyanti olan anlatilarin anlam ¢6ziimlemesinde
metinde yer verilen biitiin motiflerin Alevilik baglaminda tasav-
vufi anlamlar ihtiva ettigi sonucuna varilmigtir. Bu gergevede;
soz konusu anlatilarda aslan simgesi ile velayetin, yilan ile devir
nazariyesi baglaminda yeni bir donda zuhurun ve tag/kaya/duvar
ytiriitme motifiyle ise veldyetin nurunun yeni temsilcisi olan ve-
linin yeryiiziindeki mekaninin ve kuracagi ocagin isaret edildigi
anlagilmigtir. Bu ¢6ziimlemeler 1g1ginda, “tag/kaya/duvar yii-
ritme” keramet motifi etrafinda olusan bu anlatilarin yasadigi
donemde veldyet makaminin temsilcisi olarak kabul edilen veli
ile yeni zuhur eden ve yolu siirdiirecek olan geng eren arasindaki
devir-teslim téreninin tasavvufi ve sembolik bir dil ile aktarimi
oldugunu soyleyebiliriz.

Bu ¢ikarimlar neticesinde, Alevi inang sistemi baglaminda
yaratilan ve aktarilan menkibevi metinlerin anlam ¢6ziimleme-
sine yonelik ¢aligmalarda; 6ncelikli olarak tasavvuf anlayisi ger-
cevesinde Aleviligin batini ve gizli dilinin g6z 6niinde bulundu-
rulmasinin, bu metinlerin geleneksel baglamimnin anlagilmasini
saglayacagl sonucu ortaya ¢ikmigtir. Nitekim bu bakis agisi ile
ele aldigimiz “tag/kaya/duvar yiiriitme” keramet motifi merkezli
anlatilarin; Alevilikte yol olarak adlandirilan ocak sistemine ait
hiyerarsik teskilatlanmanin devamliliginin nasil saglandigina
dair bir 6greti 6zelligi tasidiklan seklinde bir gizli anlam igerigi
oldugu goriilmiigtiir. Kahramanlar1 aym zamanda birer ocak ku-
rucusu ve piri olan veliler iizerine kurulu bu anlatilar, farkl za-
man ve mekanlarda tesekkiil eden Alevi ocaklarinin kendi arala-
rindaki hiyerarsik teskilatlanmalarda nasil bir yol izlendigine ya
da izlenmesi gerektigine dair ipuglar ve isaretlere sahiptir. Do-
layisiyla s6z konusu anlatilarin igerdikleri motifler ve sembolik
anlatimlar araciligtyla Alevi inancinin temel tegkilatlanmasi olan
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ocak sisteminin olusum ve igleyisininim ayrintilarini ortiik bir ge-
kilde agiklayan metinler olarak degerlendirilmesinin Aleviligin
goriinmeyen yiiziinii aydinlatmasina vesile olacag kanaatinde-
yiz.
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ALEVI VE SUNNI INANC DAIRELERINDE KUL-
TUREL SUREKLILIK BAGLAMINDA SOSYAL
KONTROLUN SAGLANMASI: SiiRT VE MUS
MENKIBELERININ KARSILASTIRMALI iNCE-
LENMESI®

Erdem AKIN**

Sosyal bir varlik olan insan i¢in bir arada yasama refleksi, kiil-
tiirel bir gereklilik halinde insan1 ve toplumu bir siireklilik igeri-
sinde sekillendirir. Topluluk halinde var olma belirli ortaklikli-
lar1 ve kurallan beraberinde getirir. Aidiyet duygusu giiglenirken
kiiltiirel kimlik de ayni oranda sekillenir. Olaylarin ve olgularin
anlamlandirilmasiyla kiiltiirel kimlik, ¢esitli istendik davramglar
paralelinde ortaya konur. Sosyal norm adi verilen bu kurallar or-
tak duygu ve diisiincelerin bir ifadesidir.

Toplum diizenin saglanmasi bireylerin uyum iginde yagamasi
ile miimkiindiir. Bu uyum, toplum genelinin ilke ve degerlerinin
ortak duygu ve diisiincede yasatilmasiyla saglanir. Sosyal kontrol

* Bu g¢aligma 10 — 12 Mayis 2018 tarihleri arasinda Mus'ta diizenlenen "Tarih
ve Kiiltiir Baglaminda Mus Uluslararasi Sempozyumu" adli sempozyumda
sunulan sozlii bildirinin genisletilmis ve yeniden diizenlenmis halidir.

** Ars. Gor., Siirt Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat:
Boliimii Tirk Halk Edebiyati Anabilim Dali, erdemakinl9@gmail.com,
Orcid Id:. 0000-0002-8833-3410.
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mekanizmasi, bireylerin kalip davraniglar sergilemesini ve ben-
zer duygu ve diisiinceler igerisinde hareket etmesini sagladigi
icin bireyler arasindaki uyumu gelistirerek, toplum huzurunu
olusturur ve arttirir.

Kutsal, Tiirkge Sozlik’te “Gliglii bir dini saygi uyandiran
veya uyandirmasi gereken, kutsi, mukaddes; Tanri'ya adanmig
olan, tanrisal olan.” (TDK, 2020) seklinde tanimlanirken Eliade,
kutsalin olusumu ve doniisiimiiyle ilgili olarak hierophanie (kut-
salin tezahiirii) kavramina vurgu yaparak kendi olmaktan vazgeg-
meye ve bagka bir sey haline gelmeye deginir (2017: 14-15).

Tirk kiiltiirinde kutsalin tezahiirleri olarak kiiltler kiiltiirel
¢Oziimlemelerde olduk¢a 6nemli unsurlardir. Kutsalin geregi ola-
rak gerceklestirilen ritiieller, koken olarak kiiltlere baghdir. Ay-
rica halk inanislar1’ ve bu inanislara bagl anlatmalarin temelleri
kiiltlerdir. Kiilt kavrami, kutsal kabul edilen yiice varliklara kargi
tapinis1 ifade eder (Ornek, 1971: 149). Burada dikkat edilmesi
gereken nokta, kiiltlerin Tanr1 degil Tanrisal oldugu dolayisiyla
dogrudan kiilt yerine kiiltii olugturan iistiin giice tapinimin oldu-
gudur (Ergun, 2017: 22). Kiiltlerle ilgili degerlendirme ve yo-
rumlar ¢aligmanin ilerleyen béliimlerinde ayrintili olarak ele ali-
nacagindan burada ara vermeyi uygun goriiyoruz.

Sozlii kiiltiir iiriinlerinden menkibeler, efsanenin bir alt tiirii
olarak kiiltlere genis bi¢imde yer vermesi ve anlati mesajini inang
ile harmanlamasi yoniinden diger halk anlatilarindan ayrilir. S6z-
ciik anlamu itibariyle “Oviiniilecek is” anlamim karsilayan men-
kibeler, zamanla halk arasinda yayilarak velinin sahsinin ve ger-
ceklestirdigi kerametlerin kusaklar boyunca, bir stireklilik igeri-
sinde, tekrar tekrar oviilmesini ifade eder. Dolayisiyla Allah ka-
tinda derecesi yiiksek oldugu diisiiniilen ulu sahsiyetlerin gercek-

! Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Karakag, 2020.
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lestirmis oldugu her davranig ve tutum &viiniilecek istendik dav-
ranig Oriintiileridir. Bu durum halkin menkibelerde aktarilan me-
saja baglanmasin1 kuvvetlendirir.

Menkibelerde yer alan tayy-i mekan, tayy-i zaman, 6liiniin di-
riltilmesi, goge yiikselme, yedilerle, kirklarla, gaip erenlerle go-
riisgmek vb. keramet motifleri mesajin giiciinii arttirarak sosyal
kontrol mekanizmasinin temelini olusturur.? Mekanizma, 6diil-
ceza baglaminda ¢aligarak yore halkinin davramglarina kisitla-
malar getirir boylece halkin davraniglarim1 kontrol altinda tutar.
Dolayisiyla halki belli diigiince ve davramig kaliplarina y6nlen-
dirmis olur. Menkibe, halk arasindaki varligin1 devam ettirdigi
stirece halkin bu diisiince ve davranig kaliplan paralelinde hare-
ket etmesini saglar. Anlatinin canliligin1 ne derece koruduguna
bagh olarak sosyal kontrol hali devam eder.

Menkibelerin biitiinciil anlamda inan¢ degerlerini olusturan
her bir etik ilkeyi ve ahlaki yargilar yansittigi goriiliir. Dolayi-
styla gelenek igerisinde menkibeler inang ve degerlerin toplami-
dir. Ayrica kiiltiirel kimligin bir yoniinii olusturan manevi yone-
limi gostermesi agisindan bir disavurum aracidir. Inang tarihimi-
zin zengin bir kaynag olarak dini manevi yapidaki bilgi birikimi
gelecek kugaklara tagir.

Menkibeler yoluyla dini manevi degerlerin aktarim siireci bir
kavram olarak siireklilik olgusunun canh bir gostergesi duru-
mundadir. Menkibeler gesitli agilardan inang kiiltiiriinii yansitir
ve dini manevi degerler noktasinda yillardan gelen birikimi gii-
niimiize tagir. Sozli kiiltiir triinlerinden menkibeler varligini
asirlar boyunca siirdiirerek biinyesinde var olan mesajlarin evren-
sel etik degerler ile uyumlu sekilde giincel deger yargilariyla bag-

2 Alevi inang sistemi gercevesinde atalar kiiltiiniin devamliligini saglayan gaip
erenler inanci igin bk. Ersal-Akin, 2018: 2369-2408.
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dastig1 sOylenebilir. Evrensel etik degerlerin bir¢gogunu biinye-
sinde barindiran menkibeler, genis kitlelerin paylasimiyla bityiik
bir cografi alanda toplumsal islevini koruyan anlatilardir.

Menkibelerin ilettikleri mesajlar, evliya kiiltii etrafinda sekil-
lenen olay orgiisii ile giiniimiize tasinmistir. Menkibelerde en
fazla iglenen istendik ve yasaklanan davranislar nelerdir? Bu me-
sajlarin sosyal kontrolii saglama noktasindaki rolii nedir? Soru-
larina bagli olarak bu ¢alismada toplumsal kontrol kavrami ve bu
kavramu sekillendiren sosyal normlar, kiiltiirel siireklilik bagla-
minda ele alinarak inang anlatilarindan menkibelerin kiiltiirel de-
gerleri aktarim rolii ele alinmistir. Calisma kiiltiirel stireklilik
baglaminda sosyal kontroliin saglanmasi ile menkibelerin iligki-
sinin incelenmesinde sistematik bir yaklagim ortaya koyma ama-
cindadr.

Menkibeler, yore insanin inan¢ diinyasini derinden etkilemis
ve sozlii gelenekte aktaricilarindan izler tasiyan inang anlatilari
olmalari kabuliinden hareketle istenen ve yasaklanan davranis ve
tutumlara menkibeler diinyasindan bakildiginda Mus ve Siirt
inang anlatilarinda Alevi ve Siinni inang dairelerinde dikkat ¢e-
kici ortak mesajlarin oldugu goriilmektedir. Literatiir tarama-
sinda Alevi inang dairesine mensup bireylerce aktif bir sekilde
ziyaret edilen tiirbe, yatir vb. oldugu gériilmiistiir. Caligma ziya-
ret yerlerinde inang anlatilar1 gelenegi ile sinirlandirildigs igin ri-
tilel merkezli yaklasim disarida tutulmustur.’ Menkibelerde bir
kiiltiirel siireklilik halinde toplumsal kontrolii saglama islevi gos-
teren mesajlar tespit edilerek siniflandirilmustir. istendik veya ya-
saklanan tutum ve davranislarin evliyanin yasamiyla olan iligkisi
menkibelerden orneklerle gosterilecektir. Kiiltiirel siirekliligin
bolgesel sinirlar1 ortaya konulmas1 amaciyla Siirt ve Mus inang

3 Mus’ta Alevi inancina mensup ziyaret yerlerine ritiiel merkezli bir yaklagimla
yapilan ¢aligmalar igin bk. Yalginkaya, 2019; Asna, 2018.
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kiiltiirii verimleri 6zelinde karsilagtirmali olarak ¢aligma yiiriitiil-
miistiir. Béylece cografi ve farkh inang dairelerindeki mesajlarin
yayginhigi ve yayiliminin tespiti hedeflenmistir.

Siirt yoresinde yasayan doksan menkibe, Mus merkez ve il-
celerinde canliligimi koruyan altmis menkibe ile karsilagtirmal
olarak incelenmis, sosyal kontrol mekanizmasini saglamasi agi-
sindan ele alinmigtir. Caliymada, Mus ve Siirt illerinde yasayan
menkibelerin yore halki tizerinde sosyal kontrolii saglamasi is-
levi ve kiiltiirel siireklilige katkisi tizerinde durulmustur. Alevi ve
Siinni inang sistemine dahil edilebilecek menkibelerde her iki yo-
rede de benzer mesajlarin iglendigi goriilmektedir. Dolayisiyla
benzer inang kiiltiir cografyasindaki bu anlatilarin ortak noktasi,
belirtilen davranis kaliplarina uyulmadig takdirde kisinin bagina
felaketler gelecegi yoniinde iken sz konusu davranig kaliplarina

uyuldugu takdirde bereket, feyz vb. degerlere ulasilacag: yoniin-
dedir.

1. Kiiltiirel Siireklilik

Kiiltiir, insanin biyolojik ve fizyolojik ihtiyaglarindan doga-
rak bu ihtiyaglarin karsilanmasi amaciyla gelistirilir. Bu durum
yeni ihtiyaglar ortaya ¢ikarir ve bir siire¢ halinde devam eder. ih-
tiyaglarin insandan insana bolgeden bolgeye degismesine bagh
olarak kiiltiirler ait olduklar: toplumlara 6zgiidiir, biriciktir (Ma-
linowski, 1990:179). Kiiltlir insanin gegmisini, bugtiniinii, gele-
cegini yansitan yasayan bir olgu olarak siireklilik arz eder. Kiiltiir
unsurlarinin ve kiiltiirel degerlerinin devamhiligimi ifade eden
kiiltiirel stireklilik olumlu ¢agrisimlara sahip bir kavramdir.

Kiiltiirel siireklilik toplumun devamliligi agisindan kilit bir
rolii karsilar. Toplumun gelenek, gérenek, adet vb. sosyal norm-
lara olan baglilig kiiltiir unsurlarinin siirekliligini saglar. Sosyal
normlar toplumun ihtiyaglarina goére giincellenmesi, islevsel ol-
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masl kiiltiirel degismeyle aynm hizda olmalidir. Dolayisiyla degi-
simi hazirlayan sartlarin ve kiiltiirel degerlerin hizla degisime ug-
radig1 donemlerde kiiltiirel stirekliligin saglanmasi toplumun de-
vamlilig1 agisindan 6nemlidir. Toplumsal yapidaki degisim ve
doniisiim hizina bagh olarak kiiltiirel siirekliligin ayni oranda ka-
licilik iddiasinda olmasi gerekir. Toplumsal yapilarin iglevlerin-
deki degismeler kiiltiirel siirekliligin 6nemine dikkat ¢eker.

Rapoport, kiiltiirel siirekliligin  sosyo-kiiltiirel ¢evrenin
o6nemli deneyimlerini ve devamliliklarin1 gosterdigini vurgular
(Ers6z, 1992:36). Evliyalarin yasam hikayelerinden dogan
6nemli deneyimler, bir olay 6rgiisii ile sunularak igerisinde ¢esitli
mesajlar barindirir. Bu mesajlar kiiltiirel degerlerle uyumlu bir
yap1 sergiledigi i¢in kiiltiirel siireklilik baglaminda irdelenebilir
niteliktedir. Ayrica s6z konusu mesajlar, tarihsel bir bilgi olma-
nin yaninda ve otesinde derin hikmetlere sahip oldugundan bu-
nun farkinda olan takipgileri i¢in uyma davranig1 6nemli bir nite-
lik gosterir.

Kiiltirel degerlerin canliligini1 korumasi kiiltiirel siireklilik il-
kesinin varhiginin gostergesidir. Calismada menkibelerde yer
alan mesajlarin toplumsal kontrolii saglama islevi kiiltiirel siirek-
lilik olgusundan hareketle halkbilimsel bir bakis agisiyla gézler
6niine serilmigtir. Sosyal kontroliin kiiltiirel siireklilik bagla-
minda diisiiniilmesi mesajlar1 aktaran anlatilarin yoredeki canli-
l1g1 ile miimkiin goriinmektedir. Yorede inang anlatilarinin canl
bir sekilde yer aldig1 geleneksel kiiltiir yapisi sosyal yasamda
o6nemli bir boyuttadir.

Menkibelerde toplumsal kontroliin saglanmasi noktasi aktari-
lan mesajlarin anlatilarin Siirt ve Mus yéresinde canliligini koru-
masina baglh olarak bir kiiltiirel siirekliligi yansitti1 gériilmekte-
dir. Menkibeler siireklilik noktasinda yiizyillar1 agskin bir akta-
rnimla giiniimiize kadar gelerek topluma gesitli mesajlarla yon
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vermeye devam eder. Menkibelerde evliyalarin rol modeli ol-
masi aracilifiyla aktarilan degerler, anlaticilar yoluyla siireklilik
kazanarak bolge insanin dini-manevi profili etkilemektedir.

S6z konusu mesa jlar sozlii aktarim yoluyla siireklilik kazana-
rak giiniimiize kadar ulagmistir. Istendik ve yasaklanan diisiince
ve davranislarin yiizyillar1 agarak bir siireklilik igerisinde giinii-
miiz insanin hal ve hareketlerinde belirleyici olmasi menkibele-
rin kendine has bir tiir olmasiyla agiklanabilir. Evliyalar ve din-
leyiciler arasinda kurulan kuvvetli bag bunu miimkiin kilmigtir.
Menkibelerin inang agirlikli bir sekilde aktardigi evrensel deger-
ler, tarihi ve kiiltiirel siirekliligin saglanmasina yardimci olur.

Anlatilar biinyesinde barindirdig1 mesajlar kiiltiirel siireklilik
igerisinde ge¢misten giiniimiize degin dinleyiciyle bulugturma is-
levini yerine getirir. Sozlii kiiltiir tiriinlerinin ¢esitlenerek aktaril-
mas1 sonucunda anlatinin biinyesinde bulanan kiiltiirel deger bir
kiiltiirel siireklilik arz eder. Menkibeler 6zelinde kiiltiirel siirek-
lilik tanimlamasi kiiltiirel degerlerin kugaklar boyunca aktaril-
mas! ile miimkiindiir. Bu noktada menkibelerin deger egitimi
baglaminda degerlendirilmesi 6nem arz etmektedir. Menkibeler
zengin igerigi ile bolge insaninin kiiltiirel siireklilik igerisinde
dini ahlaki anlamda kendini gelistirebilecegi bir alana kavugma-
sina yardimci olur. Bolge insam kiiltiirel siireklilik igerisinde
menkibeleri yorumlayarak ¢esitli yorumlar gikarir. Kiiltiirel sii-
reklilik kavrami bir anlamda kiiltiirel degismeye karg: kiiltiir un-
surlarinin korunumunu ifade eder. Menkibelerde aktarilan deger-
lerden sapmay1 engelleyerek kontrol mekanizmasinin iglevselligi
kiiltiirel stireklilik baglaminda sekillenir.

Menkibeler veli kiiltiiniin anlati boyutunu olusturarak tarih-
sellik noktasinda atalar kiiltiine degin kiiltiirel siirekliligin bir ifa-
desi ve toplumun kiiltiirel koklere baglanmasinda 6nemli bir tiir-
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diir. Inang kiiltiiriiniin gegmisle gelecek arasinda bag kurma isle-
vini saglayarak kiiltiirel degerlerle yogrulmus gelecek tasavvuru-
nun olugmasina katki saglar. Degerlerin aktarimi kiiltiirel stirek-
lilik agisindan evliya Kkiiltii ve etrafinda sekillenen menkibeler ek-
seninde gerceklesmigtir. Tarihsel siireg icerisinde evliyanin ya-
sam hikayesinin bolgede canliligini korumasi, kerametleri araci-
ligryla aktardigi mesajin toplumun kiiltiirel degerlerine etki ede-
cek kadar siireklilik gostermistir.

Inang anlatilan kiiltiirel bellekteki birikimin ve canhiligin ko-
rumasi noktasinda bir siirekliligin ifadesidir. Menkibeler, askinla
olan iligkide her bir kiilt unsurunun kutsallik derecesinin artma-
sim saglar. Karizmatik ulu sahsiyet ve onun ¢evresinde gelisen
anlatidaki her bir unsurun, kusaktan kusaga aktarilan anlatilar
araciligiyla kusaklarin muhayyilesinde kutsalligina bir parga ek-
lenir. Bu sebeple menkibeler manevi degerleri ifade ettigi gibi
toplumsallasmanin degerlerini de biinyesinde barindirir.

Menkibelerde aktarilan mesajlarla sekillenmis olan bolge
inang kiiltiiriiniin devamlilig1 i¢in menkibelerin gorsel ve igitsel
materyallerle dijital ortama aktarilmasi onem arz etmektedir. Ay-
rica farkindalik olusturmak i¢in ¢esitli egitim programlar yerel
kurum ve kuruluglar STKlar tarafindan gergeklestirilebilir.

Yore insaninin kiiltiirel stireklilik baglaminda s6z konusu me-
sajlara baghligi sadece anlati1 boyutunda degil ziyareti olan evli-
yalarda pratik boyutunda da gergeklesir. Anlatilardaki mesajlarla
sosyal yasamin sekillendigi genel anlamda inang kiiltiiriiniin
kimligi a¢isindan 6nem tagir. Kiiltiirel degerlerin siirtindiiriilmesi
anlatilarda aktarilan ilkelerin yasatilmasi ile dogru orantilidir.

2. Sosyal Normlar ve Sosyal Kontroliin Saglanmasi

Toplumlar varliklarini saglam bir zemine oturtabilmek, tiye-
leri arasinda huzur ve refahi saglayabilmek i¢in ¢esitli kurallara
ihtiya¢ duyarlar. Bu kurallar; hukuk kurallan bigiminde yazili
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olabilecegi gibi sosyal normlar olarak adlandirilan 6rf, adet, tea-
miil, gelenek gorenek vb. seklinde sozlii gelenek igerisinde tesek-
kiil etmis de olabilir. Caglarin siizgecinden gegerek giiniimiize
kadar gelen, orf, adet, gelenek, gérenek, yaptirimlar en genel an-
lamda tére baghgi altinda toplanabilir. Toreler sadece bireylere
degil toplumlarin davraniglarina da y6n verir. Bunlarin zamanla,
yumusamasi, gelismesi ve degismesine sebep olan etkenler var-
dir (Artun, 2010: 127). Tiirk kiiltiiriinde sosyal normlar, degis-
mezlik derecelerine bagli olarak gesitlenir. Biitiin norm ¢esitleri-
nin temel iglevi sosyal yasami diizenlemektir. Degismezlik dere-
cesi arttikca toplumun baglilig1 da o oranla artar ve daha genel
gecer kurallar diizenler (Akin, 2017: 50).

Sosyal normlar toplum igerisinde bir sorumluluk sistemi mey-
dana getiren kiiltiirel bir olgudur. Bu sorumluluk sistemi igeri-
sinde kiiltiirel bellek sekillenir. Ciinkii kiiltiirel bellek, grup
icinde anlamli olarak kabul edilen seylerle 6zdes haldedir (Ass-
mann, 2001:26-27). Evliyanin rol model rolii igerisinde aktarilan
istendik ve/veya kaginilmasi istenilen mesajlar, grup igerisinde
bir anlam o&riintiistinii sahip olarak inang anlatilarindan menkibe-
ler araciligiyla aktarilir.

Sosyal normlarin ortak ve belirgin 6zelligi yaptirimlardir.
Yaptirimlar; sosyal denetimi saglamak i¢in bireylerin, gruplarin,
cemaatlerin ve toplulugun iizerinde zorlayici, kinayici ya da
ozendirici, 6diillendirici tepkilerini ve baskilarim isletir (Omnek,
2000: 121). Bu tepkiler, sosyal kontroliin 6nemli bir boliimiinii
olusturur. Sosyal kontrol, toplumsal yasamda iligkileri diizenle-
yen normlardan sapmay1 ¢esitli ddiillendirme ve cezalandirma
siirecleri ile 6nleyen ve bu yolla toplumda diizeni saglayan bir
mekanizmadir (igli ve Burcu, 1993: 44). Sosyal kontrol, sosyal-
lesmenin nesnel boyutudur. Sosyalizasyon siireci, kisilerin dav-
ranig kaliplarina uymasini hem saglayan hem de stirekli kilan bir
mekanizmadir. Boylece kisilerin toplumda degerli goriilen
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oriintii, rol, iligki ve kurum ¢esitlerine uymasini saglamak igin
sosyal kontrol araciligiyla kisiler {izerinde baskida bulunulur
(Tekin, 2006: 220).

W. Bascom, folklorun iglevlerini siralarken “sosyal degerleri,
inaniglar1 ve sosyal kurumlari destekleme” iglevine deginir (Ba-
zancir, 2010: 15). Folklor, aile kurumundan baglayarak ekonomi
kurumu, siyaset kurumu vb. biitiin sosyal yapiy:1 destekler. Igeri-
sinde barindirdig1 anlatilar1 mesaj kaygisi ile harmanlayarak ali-
ciya iletir. Mesaj; birey, grup, halk i¢erinde varligini siirdiiriir ve
toplum mesaj dogrultusunda yéniinii tayin eder.

Halkbilimi, diinya gériigiiniin olugmasi, pekistirilmesi, akta-
rilmasina yonelen bildirisim olaylarinin konu edindiginden (Co-
banoglu, 2003: 5) toplumsal kontrolii saglayan sosyal normlar
aragtirma konularindan birini olusturur. Folklorun sdzlii, anonim
halk edebiyati unsurlarindan olan menkibelerde mesaj okuyu-
cuya/dinleyiciye inangla harmanlanarak sunulur. Odiil-ceza un-
surlari, inang sistemine siki sikiya bagli oldugu i¢in birey mesajla
kuvvetli bir bag olusturur. Béylece daha derin ve etkili bir ma-
nevi 6grenme gerceklestirilir. Menkibelerin din ve inang kiiltiirii-
miizde pekistirilen davranig ve tutumlarin belirlenmesi istendik
ve yasaklanan davranis ve tutumlarin toplumsal kontrol meka-
nizmasina katkisi ile ortaya konulabilir.

Mesaj, sosyal kontrol mekanizmasinin temelini olusturur.
Mekanizma, 6diil-ceza baglaminda g¢alisarak yoére halkinin dav-
raniglarina kisitlamalar getirir béylece halkin davraniglarini kont-
rol altinda tutar. Dolayisiyla halki belli diisiince ve davrams ka-
liplarina y6nlendirmis olur. Menkibe, halk arasindaki varligini
devam ettirdigi siirece halkin bu diisiince ve davranig kaliplari
paralelinde hareket etmesini saglar. Anlatinin canliligini ne de-
rece koruduguna bagh olarak sosyal kontrol hali devam eder.
Menkibelerde normlar1 aktaran mesajlarin evliyanin etrafinda
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gergeklesen olaylarin bir sonucu olarak vurgulanir. Anlatinin
olay orgiisi takip edildiginde kaostan kozmosa gegisin islendigi
goriiliir. Tegvik edilen her bir davranigin gergeklesmesi ve kagi-
nilmasi istenen davramiglarin 6nlenmesi ile kaos ortamindan
uzaklagilarak sosyal kontroliin hikim oldugu bir kozmos gergek-
legir.

Inanglara dayali anlatilarin birincil sosyal islevi, gergek bilgi
saglamak degil, toplumun davranislarin1 potansiyel tehlikeleri
veya refahlar1 ve hayatta kalmalarina yonelik tehditler konu-
sunda uyaran davraniglarimi etkilemektir (Roberts: 2009: 116).
Inang anlatilarinda “dogru yol” olarak nitelendirilen dénemin
etik degerleri noktasindaki kabullerini ifade eden toplumsal ger-
ceklik menkibelerle ortaya konulur. Velinin bagindan gecen
olaylarin aktarimi olarak 6zetlenebilecek menkibeler, bir an-
lamda ideal insanin donanimim aktaran anlatilardir. S6z konusu
toplumsal gergekligin korunumu mesajlarla saglanmaya ¢aligilan
sosyal kontrolle miimkiindiir.

Siirt yoresinde yagsayan doksan menkibe, Mus merkez ve il-
¢elerinde canliligim1 koruyan altmig menkibe ile karsilagtirmali
olarak incelenerek nitel aragtirma yontemlerinden metin ince-
leme y6ntemi baglaminda sosyal kontrol mekanizmasini sagla-
masi agisindan ele alinmistir. Anlatilar aracihigiyla grup tiyeleri
arasinda sosyal sorumluluk gelistirilerek kiiltiirel stirekliligim
saglanmasi miimkiin olur. Anlatilar, bir davrams ya da tutumu
tesvik etmesi ya da belli bir davranig ve tutumdan kaginilmasini
istemesi yoniinden iki ana bashga ayrilmistir.

Menkibelerin bu yoniiyle toplumsal yasami destekledigi, ge-
lenek ve goreneklerin aktariminda olumlu bir isleve sahip oldugu
gorilmektedir. Evrensel etik ilkelerin toplumda yerlesmesine
katkilar1 sebebiyle menkibelerin dini baglanma duygusunu artti-
rici bir yoniiniin oldugu sdylenebilir. Menkibelerin halkin dini
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anlayisinin derinlesmesine sunacagi katkilar, davranig ve tutum-
larda farkindalig1 artirarak uyma davraniginin pekigsmesini sagla-
mas1 muhtemeldir. Sapma davranigindan kaginarak uyma davra-
niginin yerlesmesini saglayacak bir diger durum inang ogretileri-
nin yeni kusaklarca dgrenilmesidir.

3. Menkibelerde Aktarilan Istendik Tutum ve

Davramslar

Toplumsal siireklilik baglaminda istendik tutum ve davranig-
lara iligkin olarak menkibelerin vermek istedigi mesajlar, bélge
kiiltiiriine 6zgii 6rneklerle galigmada aktarilmustir. Istendik dav-
raniglarin aktarilarak dinleyiciler arasinda pekistirilmesini sagla-
mak kiiltiirel varligin siireklilik kazandirilmasi millet varligi i¢in
yegane sartlardandir. Menkibelerde veli etrafinda sekillenen
olaylarda istendik mesajlarla kiiltiirel siireklilik saglanmaktadir.
Istendik davramslar1 aktaran menkibelerde bir olumlama tavr
dikkat cekmektedir. Temel ilke ve degerlerin gergevesinde men-
kibelerde sir tutma, yardimseverlik, adalet, diiriistlitk, namus gibi
iletilerin 6ne ¢ikarildigy, tesvik edildigi olay orgiisii iginde vur-
gulandig1 goriilmektedir. S6z konusu degerler, kiiltiirtimiizde bir
stireklilik ¢izgisinde 6zellikle inang anlatilarinda yer aktariimak-
tadir.

Istendik davramslarin velinin kerametleriyle gesitli yonlerden
odiillendirildigi goriilmektedir. Boylece kiiltiir dairesi igerisinde
kabul edilebilir davraniglarin pekistirilmesi amaglanir. Menkibe-
lerdeki kiiltiirel degerlerin ve evrensel ahlak ilkelerinin ortaya ¢i1-
karilmasi anlam katmanlarinin ¢6ziimlenmesi ile miimkiindiir.
Menkibelerde aktarilan istendik tutum ve davramglarin kiiltiirel
kodlarla harmanlanmus bir sekilde sunuldugu gériiliir. Igerik in-
celemesi sonucu tesvik edilen istendik tutum ve davranislar; sir
tutmak, yardimseverlik, adaletli olmak, diiriistliik/masumiyet,
namuslu olmak seklindedir.
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1.1. Sir Tutmak

Sir tutmak fazileti, Mus ve Siirt menkibelerinde yogun olarak
islenmigtir. Sir tutmak, giiven duygusunun bireyler arasinda giic-
lenerek topluma yerlesmesi adina ilk basamaktir. Menkibelerde
evliyanin kerameti evliya ile tanik olan kigi arasinda kalmalidir.
Tanik oldugu mucizeyi bir bagkasi ile paylagma ihtiyaci duyan
kisi, “Seyh Mahmut Bayraktar” ve “Seyh Miicahit ve Hizir” adh
Siirt menkibelerinde de goriilecegi ilizere mucizenin ortadan
kalkmasina sebep olur.

Seyh Mahmut Bayraktar” adl Siirt menkibesinde dini
karizmatik lider Seyh Mahmut, “Halit Bin Velit done-
minde yapilan bir savagta bagin1 kaybeder; ancak sancagi
elinden birakmamak igin savagmaya devam eder. Bunu
goren bir kadin, dayanamayip bu olaganiistii hadiseyi ya-
nindakilere anlatinca Seyh Mahmut oracikta vefat eder
(Eryesil, 2001: 38).

Seyh Miicahit ve Hizir” adl1 bir diger Siirt menkibe-
sinde, “Aksam vakti gay ylikselir, bu ytlizden Seyh, evine
dénemez. Aksam namazim kilip Allah’a dua eder. Duasi
bittikten sonra karsisinda Hizir’1 goriir. Hizir, ona “Ben-
den korkma, sana yardim edecegim” der ve seyhin elin-
den tutarak suyun tizerinden yiiriitiip kars1 kiyiya gegirir.
“Sakin bunu kimseye anlatma!” diye de siki sik1 tembih
eder. Seyh, evine gelir; ancak Hizir'in s6ylediklerini unu-
tur. Bagindan gegenleri ailesiyle paylasir. O aksam fena-
lagsan seyh, sabaha dogru vefat eder (Karakas, 2014a:
120).

Menkibelerde sir tutma erdemini gosteremeyen kisilerin kar-
silagtig1 ikinci bir durum ortadan kalkan kerametin kendilerine
zarar olarak geri donmesidir. Seyh Miicahit hakkinda anlatilan
bagka bir menkibede, Seyh Miicahit her gece karisi uyuduktan
sonra evden ¢ikar sabah vakti pantolonu pagalarindan dizlerine
kadar 1slak sekilde eve gelirmig. Karis1 bunu fark ettiginde bir
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sabah dayanamamig sormus. Seyh Miicahit ‘Hz. Hizir elinde bir
mumla* bana zahir oldu. Sabaha kadar onunla birlikte ¢ayin® iize-
rinde namaz kiliyoruz. O bana imamlik yapiyor’ demis. Seyh
Miicahit bu olay1 hi¢ kimseye anlatmamasi i¢in karisini uyarmis.
Bir zaman sonra kadin daha fazla dayanamayarak bu sirr1 kom-
suna anlatmis. Tam ciimlesini bitirecekken ‘boguluyorum, yar-
dim et’ diyerek inlemis. Oracikta vefat etmis (KK1).

“Gusir Goli Efsanesi ve Hizir” adli Siirt menkibesinde Hizir
(a.s) kadina ¢ocugunu yanina alip bu kdoyii terk etmesi tavsiye-
sinde bulunur. Yalnz tek bir sart1 vardir o da kesinlikle arkasina
bakmamasidir. Ancak kadin, ¢ocuguyla koyii terk ettigi sirada
dayanamaz ve arkasina bakar. Koy ise seller iginde kalmgtir. Ka-
din Hizir’in bu uyarnsim1 dinlemedigi i¢in kendisi ve ¢ocugu tasa
doniigmiistiir (Karakas, 2014a: 123).

“Seyh Muhammed-i Lal” adli Mus menkibesinde vurgulan-
dig1 tizere sir tutma erdemi o kadar yiiceltilen bir degerdir ki
seyhlik mertebesine ulagabilmis sahsiyetler dahi sir tutamadi-
ginda agir cezalara maruz kalirlar.

Bir giin Bane’ye bir misafir gelir. Seyh Muhammed-i
Lal’in babasi, Seyh’e misafirin atin1 otlamasi igin gétii-
riip bir yere baglamasini sdyler. $eyh o zamanlar kiigiik
bir gocukmus. Babasin istegini yerine getirmek i¢in hare-
kete geger. A1 alip goériirmiis. Atin silkesini yere ¢akip
¢ikarmug. Bir tiirlii uygun bir yere bulamaz. Bu durumu
goren misafir, ¢ocugu yanmna ¢agirip, ¢ocuga neden

4 Mum yakma ritiielinin koken olarak ates kiiltiine dayandirihr (inan, 1976:
206). Ates (ocak) kiiltii hakkinda ayrintih bilgi i¢in bk. Kumartashoglu,
2012; Ates, 2015; Baysan, 2016; Kiras, 2017; Maraghoglu, 2018.

5 Bu menkibede ¢ayin iizerinde namaz kilma motifinin kiiltiirel kokeni, suyun
kutsalligy ve arindiric1 giiciinii ifade eden su kiiltiidiir. Su kiiltii hakkinda
ayrintih bilgi i¢in bk. Cobanoglu, 1993; Akaman, 2002; Ogel, 2003: 315-
350; Ege, 2011; Karakas, 2012a, 2012b; Artun, 2013; Kiirkan, 2018; Bay-
sal, 2020.
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boyle davrandigim sorar. Seyh de “caktigim her yerde
silkenin ucu bir hayvanin sirtina denk geliyor, onun i¢in
¢akamiyorum” der. Tam bagka seyleri de agiklayacag: si-
rada Seyh’in babasi dayanamaz ve ogluna “ingallah lal
olursun, bir daha konugamazsin” der. Bu beddua sonucu
Seyh lal olur. O giinden sonra da adi Seyh Muhammed-i
Lal olarak kalir (Yalginkaya, 2008: 118).

Seyhler Islam tasavvufunda bagh olduklarn tasavvufi ekol ile
ilmi anlamda cihad ederken bir keramet motifi olarak tayy-i
mekan, tayy-i zaman ederek bedenen Islam adina savagirlar. Bir
diger Mus menkibesinde Seyda Molla Halit adl seyhin Islam igin
savagmasi konu edinilir. Menkibede bir sir olarak kalmasi gere-
ken bu cihad anlayisi esi tarafindan ortaya ¢ikarilarak seyhin ve-
fatina sebep olur.

“Bir gtin kadin egine her gece nereye gittigini, neden
ciibbesinden kursunlar dokiildiigiinii ve neden yaralandi-
gin1 sorar. Seyda, karisina durumu anlatmak zorunda ka-
lir. ‘Ben her gece savasa gidiyorum. islam i¢in savagtyo-
rum. Insanlar benden yardim istiyorlar ve ben de bu se-
bepten gitmek zorunda kaliyorum’ der. Karisini, bu du-
rumu hi¢ kimseye séylememesini konusunda siki siki
tembih eder; fakat kadin bu sirr1 uzun siire tagiyamaz ve
komsulariyla paylasir. Kisa bir siire gegtikten sonra
Seyda vefat eder” (Yalginkaya, 2008: 128).

Menkibelerde iglenen sir tutma davranigini zaman zaman yo-
renin ulu zatlarinin dahi yerine getiremedigi goriilmiigtiir. Seyh
Miicahit’in vefati ve Seyh Muhammed-i Lal’in dilsiz kalmasi sir
tutamadig1 zaman keramet sahibi dini karizmatik liderin dahi
kotii sonuglarla kargilasacagini gostermektedir. Bu ornekler sir
tutmanin ne kadar yiiksek bir degerde oldugunu géstermektedir.
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1.2. Yardimseverlik

Toplumdaki ihtiyag sahiplerinin gereksinimleri kargilanmasi,
buna bagl olarak refah diizeyinin artmasi yardimseverlik degeri-
nin bireyler tarafindan benimsenmis olmasina baghdir. Mas-
low’un Ihtiyaglar Hiyerarsisi’ne gére temel basamakta yer alan
fizyolojik ihtiyaglar karsilanmadig: takdirde bireyler ¢esitli ara-
yislar iginde olacag igin toplumdaki giiven duygusu zedelenir.
Huzurlu bir toplum ingasi i¢in toplumun biitiin bireylerinin temel
ihtiyaclarimin asgari diizeyde kargilanmig olmasi gerekir. Bu da du-
rumu olanlarin ihtiyag sahiplerine yardim etmesiyle miimkiin olur.

Yardimseverlik 6zendirici ve Odiillendirici bir deger olarak
Siirt menkibelerinde ikramda bulunmaya vurgu yapilarak ken-
dini gosterir. Menkibede karsilik beklemeden yapilan yardimin
sonucu olan tutuklanmaktan kurtulmak ve seyhin yeni bir miirit
kazanmasi 6zendirici niteliktedir.

Seyhii’l Hazin’in oglu Seyh Serafettin bir komutan ta-
rafindan tutuklanacaktir. Siirtli bir asker ise Seyh Sera-
fettin’in biiyiik bir alim oldugunu soyleyerek tutuklama
olayini engellemek ister. Bunun iizerine komutan, ‘Bah-
settigin seyh, gergekten keramet sahibi ise onu tutukla-
maya gittigimiz vakit bizi, bu kig giinii bal ve liziimle
agirlasin!’ der. Seyh, eger bunu yaparsa onu tutuklamak-
tan vazgececegine soz verir. Komutan ve asker, seyhin
yanina gider. Seyh, komutanin caninin bal ve iiziim gek-
tigini sdyleyerek onlara bal ve iiziim ikraminda bulunur.
Bu olay iizerine komutan da seyhe tabi olur (Karakas,
2014a: 144).

“Gusir Golii Efsanesi ve Hizir” adl Siirt menkibesinde bir ke-
ramet motifi olarak tagin doniisiimii yardimseverlik degeri sonu-
cunda gergeklesir.

Eruh’un Ormanardi kéyiine giden ve kapi kap1 dola-
san Hizir, bir yerde misafir olarak kalmak ister; onu hig¢
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kimse kabul etmez. Yalniz fakir kadin, ona kapisini agar.
Hizir, kadindan yiyecek bir seyler ister. Ancak o, tence-
rede ¢ocuklar i¢in kaynattigi tagtan bagka hicbir seyi ol-
madigim soyler. Kadin tencerenin kapagini agtiginda tas-
larin nohuda déniistiigiinii goriir (Karakag, 2014a: 122).

Aym sekilde “Seymus” adl1 Mus menkibesinde de yardimse-
verlik degeri ikramda bulunmak ile 6zdeglesir.

Seyh Mus Uyanik K&yii’nde yasayan kendi halinde
biriymis. Esi ve kendisinden bagka kimsesi de yokmus.
Bir ki mevsimi kapilarim bir misafir ¢alar. Misafiri bu-
yur etmigler. Seyh esine ‘Bir helise yap da misafirimiz
yesin’ der. Ancak evde yag yoktur. Esi bu durumu misa-
firin yaninda Seyh’e anlatamaz. Igeri girip ¢ikar. Seyh
esinin davranigindaki tuhaflify fark eder. Bunun iizerine
esine ne oldugunu sorar. Esi de ‘Evde yag yok ki ben na-
sil helise yapabilirim’ der. Bunun iizerine Seyh esine,
‘Merak etme yagimiz var’ der. Esi israrla ‘Biraz 6nce
baktim, yag yoktu’ der. Seyh ‘Simdi bakarsan oldugunu
goriirsiin’ der. Bunun iizerine kadin daha fazla direnme-
yip gider. Comlegin kapagini agtif1 zaman, ¢omlegin ag-
zina kadar yagla dolu oldugunu goriir. Kadin yemegi ya-
pip misafirine sunar. Misafir gittigi zaman, kadin bu ola-
ganiistli durumu egine sorar. Bunun iizerine $eyh ‘Al-
lah’in bir hikmetidir. Bizi misafirimiz kargisinda mahcup
etmedi’ der (Yalginkaya, 2008: 117).

Menkibelerde yer alan yardimseverlik degeri sadece ekono-
mik durumla kisitlanmamistir. Menkibe kahramanlari, miigkiil
durumdaki kisileri bazen sirtinda tasimig, bazen onun yerine si-
nava girmis bazen ise saatlerce/giinlerce yol giderek taniklik yap-
muglardir. “Hesta Kaplicas1 3” adli Siirt menkibesinde yardimse-
verlik degeri, Hz. Siileyman’in bir giin hasta bir adam sirtinda
tasinmasi seklinde vurgulanmusgtir. Bir diger Siirt menkibesi olan
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“Seyh Hasan” adh menkibede, “Babasinin keramet giiciinii yitir-
mis oldugu Seyh Hasan’a malum olur. Diger seyhler yaninda zor
durumda kalmasini istemeyen Seyh Hasan, babasi yerine sinava
girmek ister.” (Karakas, 2014a: 123, 134).

Alevi inang dairesinden “Seyyit Haydar” adlh Mus menkibe-
sinde pir-talip iligkisi yardimseverlik degeri ¢ergevesinde idea-
lize edilir.

Askerler bunu alip goriirlerken, yol kenarinda bir aga-
cin altinda dinlenirken, talip eline topraga vurarak ‘Ya
Pir, zordayim, beni yalniz birakma, sana ihtiyacin var’
deyip figan eder. Bu sirada Seyheyder de Varto’da alis-
veris yaptyormus. Yanindakilere, ‘Talibim bir aga¢ al-
tinda oturmus benden yardim istiyor. Cok zor bir du-
rumda olsa gerek, yardimina gitmem gerek’ deyip Bin-
gol’e dogru yola gikar (Yalginkaya, 2008: 128).

1.3. Adaletli Olmak

Adalet; hak ve hukuka uygunluk, hakki gozetme, herkese
kendine uygun diigeni verme, dogruluk gibi anlamlara gelen yiice
bir degerdir (TDK, 2018). Toplumun varligimi devam ettirebil-
mesinde yapilan tiim iglemlerde bireylerin hakkinin gézetilmesi,
toplumun biitiin iiyelerinin kendine uygun olanr alabilmesi esas-
tir. Siirt ve Mus menkibelerinde dini karizmatik liderlerin hak ve
hukuka uygun tavirlari, haksizliga karg1 gelmeleri, haksizlig: gi-
dermeleri, sozlerini tutarak dogrucu tavirdan vazge¢memeleri

rollerine uygun olarak okuyucu/dinleyici igin 6rnek niteliginde-
dir.

Ibrahim Hakki’'min kahramam oldugu Siirt menkibesinde
farkl inang dairesinden din goérevlisine kurulan iligkide adaletli
yaklagimin 6nemi vurgulanir.

Ibrahim Hakki ile bir papaz yanlarindaki bir ata do-
niistimlii olarak binerek seyahat etmekte ve Erzurum’dan
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Tillo’ya dogru gitmektedirler. Murat suyu yakinlarina
geldiklerinde ise papaz, ibrahim Hakki’ya ata binmesini
ve suyu gegmesini teklif eder. Ibrahim Hakki, ata binme
siras1 papazda oldugu igin bu teklifi kabul etmez. Papaz,
ata biner ve karsiya gecer (Karakas, 2014a: 123).

Alevi inang sisteminin 6nemli kurumlarindan olan musahip-
lik, bir kardeslik baginin 6tesinde kisilere yiikledigi sorumluluk-
larla giinliik hayatin her alanimi diizenleyen bir yapidir. Musahip-
lerin birbiri iizerindeki haklar1 sebebiyle bir sosyal kontrol olus-
masinin yani sira ayni zamanda bir otokontroliin gelismesini de
saglar.® S6z konusu sorumluluklarin konu edinildigi “Seyid Mii-
min I” adli Mus menkibesi adaletli yaklagimin islendigi 6nemli
bir inang anlatisidir.

Hizir Cemi’nde iddialasma sonucu musahiplerin bir-
birine baglilig1 sinava sokulur. Seymomin’in musahibi;
musahibi i¢in her seyi yapacagim sdyleyerek ahira bag-
lanmay1 kabul eder. Seymomin’in musahibini ahirda
bagh olarak goriince kendisine ne kadar bagh oldugunu
goriir. Cemaat musahibi oradan gikarmaya ¢alisir fakat
musahip verdigi sozden dénmemek igin ¢ikmayi kabul
etmez. Musahip, ‘Ben bir s6z verdim, onu ¢ignemem’ de-
yip gitmeye razi olmaz. Seymonin da Musahibinin so-
zlinii yerine getirmesi i¢in onun basinda oturup baglama-
sin1 galip ceme devam eder (Yalginkaya, 2008: 129).

“Seyid Miimin” adina aktarilan bir diger menkibede hile ile
bir bagkasina ise yaramaz hayvanlarin verilerek zarara ugratil-
masi aktarilir. Koylii ulu sahsiyetin adi lekelenmemesi igin toru-
nun yaptig1 hatay1 dillendirmez. Adaletli davranig sonucunda bir
yaptirim gergeklestirilmeyerek koylii 6diillendirilir.

¢ Musahiplik kurumu 8rneginde kiiltiirel bellek aktariminda sosyal érgiitlenme
ve kontrol mekanizmasi iligkisi igin bk. Akin, 2018.
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Bizim anlasmamiz béyle degildi. Ben simdi o kegileri
getirip sana verebilirdim ama bu ailenin adindan utandi-
gim igin, Seymomin’in torunun bdyle yapmis dedirtmek
istemedigim igin getirmeyecegim. Sen bana haksizlik
yaptin beni zarara ugrattin; ama umarim Seymomin beni
unutmasin’ der ve ¢ikip gider. O yil, o kegilerin hemen
hepsi ikiz dogurur (Yalginkaya, 2008: 130).

1.4. Diiriistliik / Masumiyet

Cesitli iftiralar ve suglamalar ile zan altinda birakilan men-
kibe kahramanlari ruhsal agidan temiz olma, masumiyet hallerini
devam ettirirler. Ulu kisinin kendi adina keramet géstermesi veya
suclanan kisiye yardimda bulunmasi ile masumluklari ortaya ¢i-
kar. Menkibeler; ulu kigilerin dahi iftiralar maruz kalmasi ve sug-
suz kisinin er ge¢ masumiyetinin ortaya ¢ikacagini telkin etmesi
agisindan sosyal kontrolii saglar.

“Sultan Memduh 3” adli Siirt menkibesinde, masumiyeti bili-
nen bir kiginin yardimina Seyh Memduh’un yetismesi aktarilir.
Bu menkibede ulu sahsiyet adaleti gerceklestirme giiciine vurgu
yapilir.

Masum oldugu halde hapse atilan bir tiirlii sugsuzlu-
gunu kanitlayamayan Yusuf adli biri, kendisini bu du-
rumdan kurtarmalan i¢in evliyalar1 yardima gagirr.
Memduh c¢aresiz Yusuf'un istegine cevap verir ona
‘haydi kalk yiirii ve buradan ¢ik’ der. Kilitli kap: agilir,
higbir gozcii onu gérmez. Yusuf evine gider. Bir daha da
kimse onu arayip sormaz (Arslan, 2006: 164, 165).

Benzer bir mesaji ele alan “Seyh A. Aziz” adli Mus menkibe-
sinde iftiraya ugrayan Seyh Aziz’in masumiyeti 6liimiin sonra-
sinda dahi kerameti sonucu bildirilmeye devam eder.

Mezan dogup biiyiidiigii, Hasanpasa Ko6yii’'ndedir.

Seyh bir iftira sonucu vurularak oldiiriiliir ve vuruldugu
giinkii elbiseleriyle goémiiliir. Rivayete gore, hayvanlar
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Seyh’in mezarina bastiklari zaman ¢arpilirmis. Ayrica,
insanlarn riiyalarina girip, iftiraya ugradigini, 6lmedigini
halan yagadigini ve hayvanlarin ¢arpilmamasi iginde me-
zarindan uzak tutulmasinmi soyliiyormus (Yalginkaya,
2008: 118).

“Seyh Mustafa” adli Mus menkibesinde seyhin masum kisiyi
idamdan kurtarmak i¢in keramet gostermesi ve adaleti yeniden
kurmasina deginilir.

Adamin biri bir giin sugsuz yere ceza evine diiger.
Idamla yargilanir. Hiicresinde infaz sateni beklerken, bir-
den yaninda yagh bir adam belirir. Kendisinin Seyh Mus-
tafa oldugunu séyleyerek ‘Korkma, yarin serbest biraki-
lacaksin’ deyip sir olur. Adam, kimsenin kendisine inan-
mayacagmi diigiinerek de bu durumu gevresindekiler
‘Rilyamda gérdiim’ seklinde anlatir. Ertesi giin olur.
Adamin yakinlar1 bagta olmak iizere herkes adamin, infaz
saatini beklemeye baglarlarken adamin serbest birakildi-
g goriirler. Hig kimse olanlara bir anlam veremez.
Adam, memlekete doner donmez Seyh Mustafa’nin yati-
rin1 ziyaret edip, adaklar adayip kurbanlar keser. Uzun
yillar bu sirla yasayan adam bu sirimi yaghliginin son
demlerinde yakinlariyla paylasir (Yalginkaya, 2008:
124).

Alevi inang dairesinden “Seyh Mustafa” adli Mus menkibe-
sinde Seyheyder’in masum olan bir talibine yardim etmesi su se-
kilde aktarilir:

“Bir giin Seyheyder’in Bingol’deki bir talibi (Hasan)
bir iftira sonucu haksiz yere tutuklanir. Mahkemede sira-
sinin bekleyen Hasan’a, yanindakiler bu suglamayla asla
kurtulamayacagini soylerler. Sira Talib Hasan’a gelir.
Hasan’1igeri alirlar ve igeri alinir ahnmaz hakim sugsuz
olduguna karar verip beraat eder” (Yalginkaya, 2008:
128).
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Menkibelerde sik¢a iglenen sabirli olma, zorluklara dayanma
degeri sapma davraniginin gergeklesmesini 6nlemeye yo6nelik bir
isleve sahiptir. Ayrica ibret verici olay orgiileriyle kisinin davra-
nig kaliplan diginda gergeklestirdigi tutum ve davraniglarda ne
olacagina yonelik senaryolar sunarak onleyici bir roldedir. Bu
baglamda tarihsel bir gergekligi aktarma islevi yerine anlatinin
ibret verme niteligi tizerinde duruldugu séylenebilir.

1.5. Namuslu Olmak

Toplum igerisinde ahlak kurallarina olan baglilik bireyler ara-
sindaki biitiinlesmenin bir gostergesidir. Musg ve Siirt menkibele-
rinde haramdan uzak durmay: isleyerek “namus” vurgusu yapan
iki menkibe yer alir. “Benetis Sitra” adh menkibede namuslarini
korumak adina 6lmeyi dileyen yedi kizin hikdyesi aktarilir. Yedi
sayisi, anlati gelenegi igerisinde formel say1 olarak bir degere sa-
hiptir. “Seyh Ciiriih” menkibesinde de anlati boyunca namusunu
korumak isteyen seyhin miicadelesi aktarilir. Seyh kerametlerine
basvurarak halkin haramdan uzak durmasi adina rol-model ol-
maya devam eder.

“Benets Sitra (Ibleliye) 1” adli Siirt menkibesinde toplumsal
degerler “iffet” mesaji altinda bir araya getirilerek okuyu-
cuya/dinleyiciye sunulur.

Geng kizlar hamam girdikten sonra hamam kapisina
askerler dayanir. Kizlardan kapiyr agmalarini isterler. Es-
kiden g¢iplak haldeyken dualarin daha g¢ok kabul olaca-
gina inanilirdi. Bu yiizden yedi kiz, askerlerin igeri gire-
memesi ve olduklar1 yerde hamamin yikilip kendilerinin
de o6lmesi i¢in dua ederler. Allah, onlarin duasim kabul
eder ve hamam yikilir (Karakas, 2010: 120).

“Seyh Ciirlh” adli Mus menkibesinde iftiraya ugrayan Seyh
Ciindh’un keramet gostererek masumiyetini kanitlamasi vurgulanir.
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Giinlerden bir giin, kadinin biri esi yaninda olmadig1
halde hamile kalir. Kyliiler bu durumu sorup sorusturur-
lar. Kadina kimden hamile kaldigimi sorarlar. Kadin da
Seyh Ciirih’tan hamile kaldigin1 sdyler. Seyh bunun
dogru olmadigini ve iftiraya ugradigim soyler. Koyliiler
de Seyh’ten soylediklerini kanitlamasini isterler. Bunun
iizerine Seyh ‘Benim taniklarim kadinin kamindaki ¢o-
cuk, sogiit agac1 ve gobanin kegesidir’ der. Koyliiler bu
durumu yadirgasalar da kabul ederler. Biitiin koylii top-
lanir. Seyh Ciirtih elindeki asay1 kadimin kamina dokun-
durarak ‘Senin baban kimdir?" diye sorar. Cocuk dile ge-
lip ‘Benin babam ¢obandir’ der. Sogiit agacina ‘Sen ne
gordiin?’ diye sorar. S6giit agac1 ‘Kadinla goban her za-
man benim golgemde bulusurlardr’ der. $eyh, kegeye so-
rar. “Sen ne gordiin?”. Kege, ‘Benin lizerimde birlikte ol-
dular’ der. Bunun iizerine koyliiler biiyiik bir sagkinlik
yasarlar. Bunun iizerine koyliiler, kan ile ¢gabani recim
ederler. Bu recim taglarindan yan yana iki tepecik olusur.
Seyh’in en bilyiik kerameti, anne karnindaki cenini, agaci
ve kece konusturmasidir (Yalginkaya, 2008: 121).

2. Menkibelerde Kaginilmasi istenen Tutum ve Davra-

mslar

Inang kiiltiiriimiizdeki giinah, haram, mekruh, caiz olmamak
vb. terimlerle farkh derecelerde yasaklanan birgok tutum ve dav-
ranig vardir. Menkibelerde de dini ve manevi inang kiiltiiriimiizde
stireklilik ve bolgesel yayginlik noktasinda ¢esitli davraniglarin
yasaklandig1, kaginilmasi gerektigi keramet olarak adlandirilan
olaganiistii olaylarin sonuglar ile dinleyiciye aktarilir.

Kaginilmasi istenilen tutum ve davraniglarin inangla harman-
lanmig anlatilar araciliiyla bolge insanina sunulmasi toplumun
olumsuz anlamda degisimine ve doniisiimiine engel olmasi top-
lumsal siirekliligin saglanabilmesi i¢in 6nemlidir. Halk kiiltii-
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riinde siirekliligi ve kiiltiirel yayginhig1 agisindan istendik davra-
niglarin menkibelerde oldugu masal, halk hikayesi vb. anlatilarda
islendigi goriilmektedir. Menkibeler, inangla harmanlanmis ol-
dugu i¢in istendik davramg ve tutumlarin en 6z halinde menkibe-
lerde yer aldig: tiirdiir.

Siireklilik kavrami ¢ogu zaman korumaci bir yaklagimi da be-
raberinde getirir. Bu sebeple kiiltiirel siireklilik baglaminda ya-
saklayici, kaginilmasi istenilen bir¢ok tutum ve davranis aktarilir.
Menkibelerde yasaklanan davraniglarin siireklilik 6zelligi yore-
nin inang kiiltiiriiyle bagdasmayan unsurlarin varlig: ile ortaya
¢ikar.

Her iki yorede de yasaklanan davranis ve tutumlarin ortak
ogeler icerdigi goriilmektedir. Bu noktada yasaklanan davramis-
lar incelendiginde insancil bir ¢izgide evrensel etik ilkelerin ko-
runumu amaglandig goriiliir. Insani davraniglarin yerlestirilmesi,
pekistirilmesi bir anlamda kag¢inilmasi istenen davranig kodlari-
nin toplum hayatindan kaldirilmasi ile miimkiindiir. Bolgenin
degerleriyle donanmig bireyin yetismesinde menkibeler hatirla-
tic1 bir tiir olarak dikkat geker.

2.1. Saygisizhk

Biitiin inang sistemlerinde oldugu gibi eski Tiirk inang siste-
minde de kutsal olana saygi esastir. Iyeler, dogal unsurlarin sa-
hipleri ve koruyucular olarak kutsal olana baglidir. Dolayisiyla
hayir getirmesi i¢in saygi duyulmasi gerekir. Ancak saygisizlik
edildiginde insanlar iyeler tarafindan cezalandirilir (Beydili,
2004: 269). Tiirk inang kiiltiiriiniin siirekliligi agisindan kutsal
olana duyulan (duyulmasi gereken) derin sayg: halk kiiltiiriiniin
her unsurunda vurgulandig1 gibi inang anlatilarinda da yerini al-
mustir. Bu baglamda kutsalin tezahiir ettigi unsurlarin biitiinciil
anlamda aktarildig1 menkibelerde saygi vurgusu diger anlatilara
oranla daha yogun oldugu séylenebilir.
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Yukarida temelleri aktarildig1 tizere Mus ve Siirt yoresinde
canliligini koruyan menkibelerde de kaginilmasi istenilen en te-
mel davranis saygisizlik, hiirmetsizliktir. Din biiytigiiniin biriki-
mine, kerametlerine ragmen anlatilarda gesitli kisiler alay etme,
hakarette bulunma, tutum ve davranislarla rahatsizlik verme vb.
yollariyla saygisizhikta bulunmuglardir. Ergoz, kutsalin siireklili-
ginin her daim ulasilabilir ve 6zel giiclerle donatili olmasina
bagh olduguna deginir (2014: 71). Evliyaya kars1 yapilan saygi-
sizliklar bir anlamda kutsalin siirekliliginin sekteye ugratma giri-
simidir. Bu sebeple menkibelerde evliyalarin ger¢eklestirdigi ke-
rametler kutsalin dolayisiyla kiiltiiriin siirekliligini koruma igle-
vine sahiptir.

Menkibelerin her iki yoérede de canliligin1 koruyarak kiiltiirel
stireklilik icerisinde anlatilmaya devam edilmesi evliyaya karsi
yapilacak muhtemel saygisizliklarin engellenmesi ile evliya ile
kurulan manevi iligkinin siirekliligini ifade eder. Anlati aracili-
giyla kurulan bu yogun duygudaslik hali, menkibelerin kugsakla-
rin boyunca anlatilmasina ve ziyaretlerin belli bir takvimde veya
kriz anlarinda yapilmaya devam edilmesi noktasinda bir giidii
olusturur. Evliyanin manevi giiciinii hissederek kendi giivende
hisseden yore insani her tiirlii dilegi igin ziyaretler gergeklestir-
meye devam eder.

Gergeklestirilen saygisizliklar sonrasinda kigilerin bagina ge-
lenler bir uyar niteligindedir. Bu anlatilarin kusaktan kusaga ile-
tilmesi ile inang kiiltiiriiniin siirekliligi saglanir. Bu durum daha
sonraki saygisizliklarin dniine gecilmesine yardimei olur. Men-
kibelerde gerceklestirilen saygisizliklar hedef aldig unsur baki-
mindan agisindan tige ayrilmigtir. Bunlar: “Evliyanin Sahsina
Yapilan Saygisizlik”, “Evliyanin Tiirbesine Yapilan Saygisiz-
lik”, “Evliyanin Takipgilerine Yapilan Saygisizlik”tir.
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2.1.1. Evliyanin Sahsina Y apilan Saygisizhk

Kutsalin tezahiir ettigi ulu sahsiyetleri ifade eden veli telakki-
sinin temeli atalar kiiltiidiir. Atalar kiiltiinde ruh inamigina paralel
olarak atalarin veya ulu sahsiyetlerin adlarim anmak, ruhlarim
memnun etmek esastir. Atalar kiiltii kapsaminda gergeklestirilen
ritiiellerde kurban 6nemli bir unsurdur. Giingor, atalar kiiltiine
bagl ritiiellerin gelisiminde riiyalarda goriilen ata ruhlarinin iyi-
lik ya da kotiiliikk yapacagina dair inanmigi1 ifade ederek bilingal-
tinda gergeklesen riiyalarin 6nemine deginir (2002: 264).

Atalar kiiltiiniin manevi alanda giivenlik, aidiyet ve atalarin
inayetinden yararlanma gibi psikolojik esenlik islevinin 6n
planda olmasindan (Altin, 2018: 175) dolayr manevi kiiltiirdeki
etkisine bagl olarak modern toplum hayatinda canlhiligin yitir-
memistir. Islam inang dairesi igerisinde degisim ve doniigiime
ugrayarak veli kiiltii haline gelmigtir. Mitik donemden giiniimiize
kadar geg¢irdigi degisimlerle bir kiiltiirel stireklilik arz eden atalar
kiiltiinde nihai degisimi olan veli kiiltiine degin kanh kansiz kur-
banlar sunulmaya devam edilmis, yasaklanan davraniglardan ka-
¢inilmisg ve ruhlar memnun edilmeye ¢aligiimgtir.

Tiirk manevi kiiltiir geleneginde veli kiiltii’ inang anlatilarina
kaynaklik etmis, ritiielleri sekillendirmis, halk inaniglarina yan-
simustir. Kiilt olusturmus dede®, veli, seyh olarak bilinen kariz-
matik sahsiyetlerin toplumdaki sosyal, dini ve ahlaki degerlerinin
tamaminin yahut bir kisminin temsilcisi olduguna inanilir (Ocak,
1984: 5-6). Bu sebeple kisaca velilerin hayat hikayeleri olan
menkibelerde ahlaki degerlere uygun davranmis kaliplar: aktarilir.
Ahlaki degerlere aykin olarak gelisen saygisizlik davraniginda

7 Veli kiiltii {izerine yapilmig ¢aligmalardan baslicalari igin bk. Pehlivan, 2004;
Coskun, 2012; Oden, 2018.

8 Alevi inang sistemi gergevesinde dedelik kurumu igin bk. Eréz, 1990: 257-
283; Yaman, 2004; Dedekarginoglu, 2012: 107-121; Er, 2014:64-78; Ersal,
2016: 54-64; Akin, 2017: 85-87.
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evliyanin sahsin1 hedef alan hareketlerin yaptirimi olarak ¢esitli
cezalara, yaralanmalara yer verilir.

Tanrnin 151kl olan gokte olduguna dair inanig sebe-
biyle 151k tanridan insanlara gelen bir kut olarak kabul
edilir (Cetin, 2011: 5). Biitiin kiiltlerde oldugu gibi 151k
kiiltiinde de saygi duyulmasi zorunlulugu vardir. Seyh
Halil’in “Yesil Isik Seyhi” lakabiyla bilinmesi kutsal sah-
siyetinin yan sira 15181n kutsiyetini de biinyesinde barin-
digim gosterir. Buna kargin “Yesil Isik Seyhi: Seyh Halil
Menkibesi” adl1 Siirt menkibesinde evliyaya yapilan say-
gisizlifi derecesi hakaretlere, agir ithamlara varmasi dav-
ranigin sonucunda yaralar1 ve kizariklar1 da beraberinde
getirir.
“Yesil Isik Seyhi: Seyh Halil Menkibesi” adli menkibede
seyhlere agir ithamlarda bulunan kisilerin, bu davraniglarinin so-
nucu olarak ¢esitli deri hastaliklarina yakalanmalar1 anlatilir.

Yesil 151k seyhinin nami biiytiktiir. Herhangi biri, on-
lara hakaret ederse bu seyhler, derhal bu insanlara zarar
verir. Yesil 151k seyhleri, bu tiir insanlarin viicutlarimin
herhangi bir yerinde, kiigiik bir yara gikararak onlar ce-
zalandirirlar. Bu yara devamh kasinir ve kagindikga da
bityiir (Karakas, 2010: 137).

“Molla Hasan” adli Mus menkibesinde ise evliyaya yapilan
saygisizlik, ona yerlesecek yer verilmemesi seklinde bir onceki
menkibeye gore kismen daha hafif bir saygisizliktir. Bunun so-
nucunda evliya kerametini halk {izerinde cezalandirma seklinde
gostermek yerine tiim koylii agir kis sartlarinda zorlanirken ken-
disi kigin dahi sebzelerle beslenme yoluyla gostermistir. Cezala-
rin dereceleriyle ilgili olarak bu kargilagtirma dini karizmatik li-
der dedigimiz kisilerin toplumda bulundugu statii geregi adaletli
yaklagimina 6rnektir.
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Mele Hasan, yasadig1 ve su an mezarimin bulundugu

Eralam Koyii’ne ilk geldigi, zaman, koyliiler onu isteme-
yip, ona yerlesecek bir yer de vermezler. Bunun iizerine
Mele Hasan, su an mezarinin bulundugu yere bir g¢adir
kurup, orada yagamaya baglar. Mevsim de kigmis. Her ta-
raf karlarla kaphymis. Bir sabah koyliilerden biri ¢es-
meye su almaya giderken Mele Hasan’1n ¢adirlinin 6niin-
deki alanin yesil oldugunu gériir. Gelip bu durumu koy-
liillere anlatir. Biitiin kéylii merakla Mele Hasan’1in ¢adi-
rinin oldugu yere toplanir. Bir de ne gérsiinler, Mele Ha-
san’1n, kigin ortasinda ¢adirinin 6niinde liziim ve salatalik
yetistirdigini goriirler. Mele bunlarla besleniyormus. Bu
durum kargisinda tirken kéyliiler, Mele’yi koye getirip ona
barinabilecegi bir yer verip, onu émriiniin sonuna kadar hog
tutmaya ¢ahgirlar (Yalginkaya, 2008: 122).

Evliyanin sahsina yapilan saygisizliklara bir diger 6rnek ke-
ramet yarigtirma amaciyla evliyanin manevi giiciiniin kiigiimsen-
mesidir. Seyh Aynii’l Melek kerameti ile ulu sahsiyetine kargi
yapilan saygisizliga karsiligini verir.

Ayni medreseye mensup seyhlerden biri, bir giin
Seyh Aynii’l Melek’ten daha iyi oldugunu ispatlamak is-
temis. Seyh, bir ayiya binip, yi1lan1 da kamgi olarak kul-
lanarak Aynii’l Melek’in yanina gelmis. O sirada Seyh
Aynii’l Melek de cami yapiminda ¢alistyormus. Seyh,
Seyh Aynii’l Melek’e “Seyh’im, bak benim kerametime
aytya bindim, yilan1 da kamg¢i olarak kullaniyorum. Senin
kerametin nedir? Gorelim! der. Bu duruma ¢ok sinirlenen
Seyh Aynii’l Melek, o sira ¢alistig1 ingaatin ¢atisindan
inip binaya “Yiiri! “ der. Bir anda bina yiiriimeye bagla-
mis. Bunun iizerine diger Seyh “pes” der. “Ben canliy1
yiiriittiim, sen ise cansizi yiiriittiin.” deyip Seyh’ten af di-
ler (Uslu, 2018: 23).

S6z konusu menkibede evliyaya karsi yapilan saygisizlik
Dede Korkut hikayelerinden Kam Piire’nin Oglu Bams1 Beyrek
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boyunda Deli Kar¢ar’n bir bilge tipi olan Dede Korkut’a gercek-
lestirdigi saygisizlik sebebiyle elinin havada asili kalmasi sonra-
sinda Dede Korkut’un kerametini gostererek Deli Kargar’in eline
sifa vermesiyle benzer niteliktedir (Ergin, 2011: 66). Evliyaya,
bilgeye (agz1 dual) gerceklestirilen saygisizliklar, keramet gos-
terilerek agir cezalandirmalar sonrasinda kisilerin evliyay1 hos
tutmaya ¢aligmasi ve gerekli saygiy1 gostermesi ile sonuglanir.

2.1.2. Evliyanmin Tiirbesine Yapilan Saygisizhk

Yapilan saygisizliklarda en ¢ok tiirbelerin, yatirlarin, mezar-
larin hedef alindig1 goriiliir. Bunda evliyanin vefat etmis oldugu
icin karsilik veremeyecegi diisiincesinin hdkim olmasi muhte-
meldir. Evliyanin manevi alaninin fiziksel alana yansimasi olan
tiirbeler, saygisizlig1 gercgeklestirilen kisiler i¢in tekin olmayan
yer, sahipli yer niteligindedir. Saygisizlik yapanlar, olay sira-
sinda veya sonrasinda ulu zatin kerametinin sonucu olarak 6liim,
yaralanma, ¢arpilma, delirme vb. gibi sonuglarla kars1 karsiya
kalmiglardir. Bazi menkibelerde sonuglar1 bu kadar agir olma-
makla beraber saygisizlik yapan kisilerin af dilemesi sonucunda
cesitli kerametler gerceklesmigtir.

“Seyyitlik/Sehitlik” adli Mus menkibesinde kutsalin tezahiir
ettigi alana karg1 yapilan bir miidahale ile tiirbeye karsi saygisiz-
lik gerceklestirilmis olur. Menkibe kutsal alanin dokunulmazli-
gin1 vurgulamasi noktasinda ele alir.

Osmanli- Rus Harbi sirasinda Sehitlige ordugah ku-
ran Ruslar, buradan odun alarak yemek pisirmek isterler.
Askerler odun almaya gonderilir. Kucak kucak odunlarla
askerler geri déner. As kazanlar1 kurulur ve odunlar tu-
tusturulur. Tam bu sirada korkung bir patlama sesiyle bir-
likte kazanlar havaya firlayip birka¢ metre uzakta yere
¢akilir. Bu duruma higbir anlam veremeyen Ruslar so-
nunda bu odunlan aldiklar1 yere birakmak zorunda kalir-
lar (Yalginkaya, 2008: 126).
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Olay orgiisii itibariyle bu menkibe ile aym paralellikte aktari-
lan bir diger menkibede kutsal mekandan ¢ikarilan malzemelerin
sebep oldugu saygisizliga karsi verilen cezalar aktarilir.

Sehitligin yakininda tarlas1 olan Mahmut Atag, ekini
ekip kaldirdiktan sonra, tarlada ates yakmasi gerekmis.
‘Sehitlikten topladigi ¢ali ¢irpiyla atesi tutusturur. O gece
rityasinda bunun hesabi kendisine sorulur. Bu durumdan
korkan M. Atag tovbe edip bir daha sehitlikten odun al-
mayacagini soyler (Yalginkaya, 2008: 126).

Ziyaret yerlerinde temas odakli ¢esitli ritiielik hareketlerle
manevi anlamda iletisime gegmeyi miimkiin kilar. Ziyaret yerin-
den odun, ¢ali ¢irp1 gibi nesnelerin ¢ikarilmasi, kaldirilmasi ag-
kinla olan temasin kesilmesine sebep olacagi i¢cin menkibelerin
olay orgiisii icerisinde saygisizlik olarak goriilerek kerametlerle
cezalandirlir. Kisaca bu menkibelerde ziyaret yerlerinin tiirbenin
diginda tagi, topragi, agaci vb. her tiirlii unsuruyla bir biitiin oldu-
gunun gostergesidir.

“Seyh Ebubekir” adlh Siirt menkibesinde, seyhin biiyiiklii-
giine inanmayan Omer adli sahisin bagindan gegenler anlatilir.
“Omer, arkadaslariyla bir giin tiirbe civarinda dolasirken tiirbe
duvarina idrarim yapmus. Arkadaslar bir siire sonra Omer’i go-
remeyince onu aramaya ¢ikmiglar. Onu tiirbenin arka béliimiinde
yere uzanmis bir sekilde gormiisler. Omer yerde 6lii gibi yatiyor-
mus. Rivayetlere gore seyh, onu cezalandirmis ve firlatip atmus.
Omer o giinden sonra delirmis bir daha kendine gelememis” (Ka-
rakas, 2010: 133).

Seyh Ebubekir adina rivayet edilen bir bagka menkibede,
Seyh Ebubekir’in tiirbesi dagdan® getirilen taslarla oriilmiigtiir.

9 Dag kiiltii hakkinda ayrintih bilgi i¢in bk. S6nmez, 2008; Ochirova, 2013;
Ozdemir, 2013; Samhioglu, 2018.
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Koyden birkag kisi ingaatta kullanmak i¢in Seyh Ebubekir’in tiir-
besinin ¢evresinden ve duvarindan taslar alarak gece vakti alir
goturiirler. Ertesi giin sabahleyin gelen duvar ustalar ise basla-
diklarinda ne zaman tas tas {istiine koymaya kalksalar taglar dur-
maz, yikilirmig. Duvarcilar bu iste hayir olmadigim gériip bira-
kip gitmigler. Taglar ¢alanlar duvarcilara kiifredip isi kendileri
yapmaya kalkmuglar. Taglan iist iiste koymaya ¢aligirken taglarin
altinda kalarak can vermisler (KK2).

“Seyh Kal” adli menkibede evliyanin tiirbesine hiirmet gos-
termeyen askerlerin hazin sonu aktarilir. “Rivayetlere gore bir
zamanlar tiirbe civarindan gecen askerlerden birkag¢i, ‘Burada
kim yatiyor da boyle giizel bir tiirbesi var!’ diyerek seyhle dalga
gegerler; bazilan tiirbe duvarina abdest bozarlar. Halk arasinda
bu askerlerin akli dengelerini kaybettikleri, bir kisminin da ora-
cikta can verdigi anlatilir” (Karakas, 2010: 137).

Kutsalin bir biitiin halinde ziyaret yerinin tamamina tezahiir
ettigini ifade etmigtik. Bu sebeple ziyaret bolgesinin herhangi bir
yerinde gergeklestirilen eylem, biitiine zarar verdigi i¢in tahribat
odakl gergeklestirilen saygisizlik 6liim gibi agir sonuglar dogu-
rabilir. “Seyh Badin” adina aktarilan bir diger Mug menkibesinde
Seyh Badin’in mezarina saygisizlik yapan koyliiniin 6liimle so-
nuglanan hikayesi aktarilir.

Bundan elli yil 6ncesine kadar (2007), her Kurban
Bayrami’nda iki geyigin dagdan inip $eyh Badin’in me-
zar1 baginda bekledigi ve halkin da gidip onlar1 getirip
kurban olarak kestikleri sdylenmektedir. Bir bayram
giinii koyliilerden biri $eyh’in mezan basinda bekleyen
geyikleri usuliine uygun olarak yakalayacag: yerde, on-
lar1 silahla vurur. O giinde sonra Seyh’in mezar1 bagina
geyikler gelmez olur. Bunu yapan koylii de fer gegirip
yedi yil siiriindiikten sonra 6liir (Yalginkaya, 2008: 117).
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Seyh Ibrahim Kevseri” adli Mus menkibesinde yatira
gerekli hiirmeti gostermeyen yo6re halkinin bagina gelen
tiirlii musibetler aktarilir. “Cevredeki halkin anlattikla-
rina gore, yatirin etrafindaki apartmanlarda yasayanlar,
yatira gereken 6nemi vermedikleri i¢in sik sik baslarina
tiirlii belalar geliyormus. Kiminin dili tutuluyor, kimi fel¢
gegiriyor kimi ise Olityor. Kiigiik bir kiz ¢ocugunun
6liimii ise, ailesinin bu yatira gereken nemi verilmeme-
sine baglaniyor (Yalginkaya, 2008: 122).

“Sahabe” adli Mus menkibesinde definecilik folklorunda sik
sik karsilasilan definenin bir tiirbe veya yatir tarafindan korunu-
yor olabilecegi durumuna deginilir. Kutsal mekanin kazilarak za-
rar verilmesi sonucunda giiriiltii gibi ¢esitli unsurlarla kisi uyari-
lir.

Bir giin kdyde biri vefat eder. Koylii mezar kazmasi
icin M. Atag’1 yollar. M. Atag, adi kazmaya baslar. Biraz
kazdiktan sonra tepsi seklindeki pash bir metalle karsila-
sir. Bu durum M. Ata¢’in aklida acaba burada bir go6-
miimii var, diigiincesini dogurur. Kazdig yeri kapatip,
bagka bir yeri kazmaya baslar. Gece olunca kazmasinm
kiiregini alip mezarhga dogru yol alir. Kazmig oldugu
yere gelir ve kazmaya devam eder. Bir hayli kazdiktan
sonra metali ¢ekip ¢ikarmak ister. Tam bu sirada korkung
bir giiriiltii kopar ve giiriiltiiyle birlikte toz duman arsa
kalkar. Buna ragmen ugrasmaya devam eder; ama nafile.
Sonunda vazgegip evine déner. Bu durumu ise yakindaki
yatira baglar (Yalginkaya, 2008: 127).

“Seyh Muhammed Tahir” adli Mus menkibe-
sinde ritiiel diginda kutsal mekandan izinsiz bir nes-
nenin ¢ikartilmasiyla gerceklestirilen saygisizlik

vurgulanir. Bu saygisizlik sonucunda yalandig agir
hastaligin kefareti olarak iyilik yapmasi gerekir.

262



Erdem AKIN

Seyh’in mezarimn etrafi, yorede ziyaret agac1'® ola-
rak bilinen mese agaglariyla ¢evrilidir. Bu agaglarin kut-
sal olduguna inanilir. Bunlarin kesilmeleri veya yakilma-
lar1 durumunda, yakan veya kesen kisinin ya kendisi ya
da yakinlar tiirlii belalara ugrarlar. Bir giin yakin ¢evrede
yasayanlardan biri, bu agaglardan birkagini kesmis. Be-
deli ne ise gotiiriip camiye 6deyeyim, demis. Cok gegme-
den adam agir bir hastalia yakalanir. Gitmedigi doktor,
bagvurmadif1 ¢are kalmaz;, ama nafile, bir tiirlii iyiles-
mez. Sonunda sebebinin bu ziyaret agaglari oldugunu dii-
stinerek, kestigi agaglar1 geri getirip yerine birakir. Kur-
banlar kesip, a¢ gordiigiinii doyurur, ¢iplak goérdiigiini
giyindirir. Bu durumdan sonra ancak iyilesir (Yal¢in-
kaya, 2008: 123).

Seyh Hamza” adli Mus menkibesi bir 6nceki menki-
beyle ayn1 konuyu isler. Burada dikkat edilmesi gereken
nokta ziyaretten ¢ikarilan esyanin evliyanin kerametinin
sonucu olarak iglevsiz hale gelmesidir. Bu ziyarete ait
agaclar sadece koyiin camisi tarafindan yakacak olarak
kullaniliyor. Kéyden birkag kisi bu agaglar alip evle-
rinde yakmay! denemis. Odunlarin yandiktan sonra 1s1
vermedigini ve parlak bir 1513a doniiserek kayboldugu-
nun gérmiigler (Yalginkaya, 2008: 132).

Rivayet edilen biitiin bu menkibelerde goriildigii tizere evli-
yanin kabrinin ve her tiirlii esya ve doga unsuruyla ziyaret yerinin
korunumu ¢esitli cezalarin keramet olarak ortaya ¢ikmast ile sag-
lanir. Ziyaret yerleri olarak adlandirilan fiziki yapilarin korunu-
munun menkibelerin yéredeki canliligmma bagh oldugu séylene-
bilir. Roux, mezar yerlerine saygisizlik yapilmamasi igin gesitli
yasaklarin getirildigi ifade eder (2005: 173). Menkibelerin bu y6-
niiyle ¢ok katmanli anlam yapisi bir daha ifade edilmis olur.

10 Agag kiiltii hakkinda ayrintih bilgi igin bk. Ergun, 2000; Cobanoglu, 2011;
Ergun, 2017 ; Karakas, 2 014b, Kiigiik, 2018.
263



Alevi ve Siinni Inang Dairelerinde Kiiltiirel Siireklilik Baglaminda Sosyal Kontrolun
Saglanmasu: Siirt ve Mug Menkabelerinin Kar silagtirmali Incelenmesi

Menkibeler evliyalarin yore insaniyla yasadigi yogun manevi
birlikteligi ifade etmenin yani sira uyarici, yasaklayici iletileri
olan inang anlatilaridir. Menkibelerin yasaklayici, uyarici dilinin
yogunlugu sosyal krizin 6nlenmesi ve toplumsal yapinin siirekli-
liginin saglanmasi1 amaciyladir.

2.1.3. Evliyamn Takipgilerine Yapilan Saygisizhk

Evliyanin sahsina yapilacak alay, hakaret keramet vasitasiyla
aninda veya bir siire sonra kargilik bulacagi i¢in menkibelerin ba-
zilarinda saygisizlik evliyanin takipgilerine yonlendirilmisgtir.
Muhtemelen bu davrams, takipgilerin evliyanin kendisi kadar
manevi giicliniin olmadig1 diisiincesiyle gerceklestirilir. Evliya
davranis ve sozlerle gergeklestirilen s6z konusu saygisizligi biz-
zat kendisine yapilmig gibi miiritlerine yapilan saygisizhigin ce-
zasini s6z konusu kigiye verir. Menkibelerde yasaklanan diisiince
davranlar siireklilik saglayan bir igleyis i¢erisinde gergeklesir.

“Sultan Memduh 4” adh Siirt menkibesinde, “Sultan Mem-
duh dergdhinin 6niinde otururken Abdiirrahim Efendi’ye Bosi
koyiinden bir goriintii gésterir. Bu goriintii diger menkibelere pa-
ralel olarak, yoredeki din biiytigiine saygi gosterilmediginde basa
gelecek musibetlere 6rnek olugturur. Goriintiide Sultan Mem-
duh’un talebeleri sohbet ederken koy bekgisi de onlarla alay et-
mektedir. Abdiirrahim Efendi, Sultan’in izniyle bek¢iye haddini
bildirmek ister, Sultan miisaade edince de bekg¢iye kuvvetlice bir
tekme savurur. On giin sonra bekg¢i yiizii gozii egrilmis sekilde
sifa bulmak i¢in sultan Memduh’a gelir.” (Arslan, 2006: 165).

2.2. Hirsizhk

Toplumsal refahin saglanmasi ve siirdiiriilebilirligi agisindan
toplumdaki bireylerin can ve mal giivenliginin korunmasi esastir.
Toplumsal huzurun niceligi ise hirsizlik olaylarinin yasanma-
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masi ile dogru orantilidir. Saglikli bir toplum yapusi i¢in isletil-
mesi elzem olan sosyal kontrol mekanizmasinin caydirici niteligi
Mus ve Siirt menkibelerinde sik sik kargimiza ¢ikmaktadir.

Ibrahim Hakk1” icin aktarilan Siirt menkibesinde;
“Heniiz kiigiik yasta iken annesi, ona yikayip bahgeye as-
131 camagirlara dikkat etmesini sdyler. Ibrahim Hakki bu
gorevi yerine getiremez. Hirsizin biri ipe asili biitiin ¢a-
magirlan galar. ibrahim Hakki annesinin ‘Neden ¢ama-
sirlara dikkat etmedin?’ soruna ‘Merak etme anne, ¢ama-
sirlar bize aitse onlar geri gelirler’ diyerek cevap verir.
Hirsiz ¢aldigy elbiselerle nereye giderse gitsin kargisinda
Ibrahim Hakki1’y1 goriir. Kagacak yer bulamayinca da ¢a-
magirlar getirip geri verir (Arslan, 2006: 154).

Seyh Muhammet ve Kara Ev” adli Siirt menkibesinde
su olay aktarilir: “Kasiml kéyiiniin agasi ile Derzin ko-
yiiniin agas1 arasinda ge¢misten gelen bir husumet vardir.
Derzin kdyiiniin agasi, bir giin Kasimh k6yiiniin agasinin
stiriilerine zarar vermeleri i¢in adamlarim yollar. Adam-
lar, siirtiden birkag kegi calacaktir. Ancak adamlar siirii-
niin oldugu yere gittiklerinde siiriiniin etrafinin surlarla
¢evrili oldugunu goriirler, surlarin etrafin1 donerler fakat
bir tiirlii igeri girebilecekleri bir kapi bulamazlar. Aga
adamlarina inanmaz, kendi gozleriyle gidip gérmek ister.
Fakat o da surlardan gegip kegilere ulasgamaz (Karakas,
2014a: 139).

“Biiyiik Hasan” adli Mus menkibesinde “seyyit” olan Biiyiik
Hasan’in hirsiza beddua etmesi ve keramet sonucunda hirsizin
kisa bir siire sonra kor olmasi aktarilir. Beddualar var olan yapiya
veya bir kisiye karsi tepki araci, onun kétii duruma diigme nok-
tasinda duygu ve diisiincelerin net ifadesidir. Bu sebeple evliya
var diizene olana tepkisini beddua ederek gosterir.

265



Alevi ve Siinni Inang Dairelerinde Kiiltiirel Siireklilik Baglaminda Sosyal Kontrolun
Saglanmas:: Siirt ve Mug Menkibelerinin Kargilagtirmali Incelenmesi

Aksam olunca hirsiz da tarif edilen yere gider ve mah-
sulii oradan alip evine gider. Bunun yapanin kim oldu-
gunu bilen Biiyiik Hasan, dogruca hirsizin evine gider ve
‘Mahsulii aldin, ondan vazgegtim bari ¢uvallarimi ve
heybelerimi ver de gideyim’ der. Bu duruma kizana hir-
siz, Bilyiik Hasan’a hakaret eder ve bununla da yetinme-
yip yaslh olan Biiylik Hasan’1 d6ver. Biiyiik Hasan, bu du-
ruma ¢ok {iiziilir ve dayanamayip beddua eder. ‘Ya Rab
bunu yanina birakma!’ der ve oradan uzaklagir. Biiyiik
Hasan da seyyittir. Aradan kisa bir siire gectikten sonra,
adam kor olur (Yalginkaya, 2008: 127).

S6z konusu menkibeler incelendiginde evliyalarin kerametle-
rini ortaya koyarak hirsizlik sugunu islemis kisilere cezalarim
verdikleri goriiliir. Hirsizlik sugu karsisinda verilen cezalar din-
leyicilerin bu sugu islediklerinde kargilacaklar sonuglari bilme-
leri sebebiyle caydirici niteliktedir. “Biiyiik Hasan” menkibe-
sinde beddua edilerek hirsizin cezasinin verilmesi bedduanin dii-
zeni tekrar olusturmak adina kullanilmasi iglevine uygundur.

2.3. Gasp Etmek

Bagkasinin malini gasp etmek toplumun huzurunu bozar ve
birtakim ¢atigmalarin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Hirsizliktan
farkli olarak bu davranis acgiktan gergeklestirilir. Gaspin hirsiz-
liga gore agiktan yapilmasi tepkilerin daha fazla olmasina sebep
olur. Bu sebeple incelenen menkibelerde gasp edenlerin sonu hir-
s1zliga gére daha agir olmus, 6liimle sonuglanmustir.

“Seyh Neccar 1” adli Siirt menkibesinde bagkasinin malina
aciktan el koymay1 kendine hak géren hiikiimdarin sonu ve bu
anlat1 sonucunda inang¢ 6geleriyle harmanlanan ileti sapmanin
engellenmesi adina olduk¢a 6nemlidir.

Merg adl1 Siirt derebeyi zalimligiyle iin salmigtir. Za-
limliklerinden biri de yeni evlenmis bir erkekten egini ti¢
giinliigiine almasidir. Seyh Neccar’dan da ayni sey istenir
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fakat o esini derebeyine vermek istemez, ancak garesizlik
icerisindedir. Seyhin annesi, ‘ Allah birdir, fakat ¢ikar yol
bindir’ diyerek teselli eder. O gecenin sabahinda derebe-
yinin askerleri, tekrar seyhin kapisina gelirler. Seyh Nec-
car, kapiy1 korkuyla agar, askerler ondan gece yarisi 6len
derebeyleri i¢in bir tabut yapmasin istemeye gelmigler-
dir (Karakas, 2014a: 139).

Seyh Semdil” adli Mug menkibesinde seyhin keramet ehli de-
desine bagvurmasi, bunun sonucunda isgalci kisilerin 6ldiiriilme-
siyle sonuglanan olay orgiisii sunulur. Bu menkibede ulu sahsi-
yetin karizmatik kisiligine baglh olarak keramet beklentisi dikkat
cekmektedir. Menkibe ayrica kerametlerin batini ve sirh yapisini
da vurgular.

Seyh Semdil her sabah kalkip Bane’nin kargisindaki
dereye gidip orada aksama kadar ibadet edermis. Derenin
iginde 4-5 m?lik bir yassi tag var. Sabah namazindan yassi
namazina kadar bu tasin iizerinde ibadet eder karanlik
¢oktiikten sonra eve dénermis. Biitiin 6mriinii burada iba-
det etmekle gecirmis. Cok sinirli bir yapiya sahipmis.
Seyh oldiikten sonra bir giin karg1 kdyiin agas: gelip zor-
balikla kéyliiniin arazisine el koyup ekip bigmeye baslar.
Bu durum kargisinda garesiz kalan halk higbir sey yapa-
maz ve geri ¢ekilmek zorunda kalir. Seyh’in torunu bu
duruma gok iiziiliir ve dedesinin mezar bagina gelip is-
yan eder. Keramet sahibi olduguna inandig1 dedesinin, bu
durum kargisinda higbir keramet gostermemesine g¢ok
icerlenir. Yerden aldig1 bir tasi, dedesinin bag mezar ta-
sina vurarak soyle der. ‘Kdy isgal altinda sen burada dur-
mus seyrediyorsun, varsa gostersene kerametini’ diye ya-
karir. Bu durumdan kisa bir siire sonra, bu iggalci agalar-
dan birinin oglu iki kisiyi 6ldiiriir. Bu durum iizerine ai-
lesi kdyde barinamayip, koéyii terk etmek zorunda kalir
(Yalginkaya, 2008: 119).
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“Seyh Keke” adli Mus menkibesinde Seyh Keke’nin manevi
degeri yiiksek tesbihi gasp edilir. “Seyh bu duruma ¢ok iiziiliir ve
daha fazla dayanamayip, kendisini gasp edenlerin kdytine gider.
Bunun {izerine cemaatten biri dayanamayip hirsizi 6vmek ister.
Seyh Keke, buna mani olur. ‘Sen karigma, o yakinda belasinin
bulur’ deyip kdyden ayrilir. Sonra Seyh Keke’yi gasp eden kisi
ay1 tarafindan pargalanir” (Yalginkaya, 2008: 132).

2.4. Zuliim Etmek

Menkibelerde gii¢ sahibi olan kisiler, bireylerin ya da halkin
gerceklestirmesinin miimkiin olmadig: isteklerde bulunarak on-
lar1 zor duruma digiiriirler. Yapilan zuliim dogrudan evliyay: he-
def aliyorsa kerameti ile bu durumdan kurtulur ve zulmii uygula-
yan kisi hastalik, yaralanma, 6liim gibi cezalarla kars karsiya ka-
lir. Eger yapilan zuliim y6re halkim hedef aliyorsa halk, ulu kisi-
den yardim isteyerek kurtulmay: diler. Cok goriilmemekle bera-
ber zulmii uygulayan menkibe kahramanin kendisi ise cezasini
bizzat goriir. Bu da gonderici-ileti-alic1 baglaminda okuyucw/din-
leyici i¢in ders niteligindedir.

“Seyh Ali Fiskini 2” adh Siirt menkibesi hem olay 6rgiisii
hem mesaj olarak Seyh Ali Fiskini adina aktarilan ilk menkibe
ile paralellik gosterir. Menkibenin kahramam Seyh Ali i¢in akta-
rilan ilk menkibe gibi annedir. Ve ¢ocuk yastaki Seyh Ali’den
kisa bir zaman igerisinde bugday ¢uvalin1 degirmene gétiiriip

ogiitmesini ister. Aksi halde onu dldiirmekle tehdit eder (Kara-
kas, 2014a: 123).

“Seyyid-i Birka” adli Mus menkibesinde menkibe kahramani
zulmii uygulayici roliindedir. “Seyyid Kamer, evli bir kadina asik
olur ve kadini kagirir. Kadinin evde ¢ocuklar kimsesiz kalir. Bu
durum karsisinda iiziilen koca beddua eder. Bu bedduadan sonra
Seyyid Kamer, kor olur ve tam otuz yil kor yasadiktan sonra
olir” (Yalginkaya, 2008: 127). Bunlardan ikincisi ise degirmen
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sahibinin terslemek seklindeki tutumudur. Sonug olarak her iki
menkibe kahramani da gii¢ durumlarla kars1 karsiya gelerek ke-
rametlerini sergilerler.

2.5. itaatsizlik

Evliyanin vasiyetine uymama, son istegini yerine getirmeme
birgok kotii sonucu beraberinde getirmektedir. Menkibelerde ulu
kiginin vasiyetinin her kosulda yerine getirilmesi menkibe bo-
yunca vurgulanir. Cesitli sebeplerden dolayi ulu Kiginin istegi ye-
rine getirilmediginde deneme yamlma ile kisinin bagina ¢esitli
felaketler gelir. Bu felaketin ortadan kalkmasi ise vasiyetin tam
olarak uygulanmasina baghdir.

“Seyh Kal Babikal” adli Siirt menkibesinde tiirbenin iistiiniin
kapatilmamasi adina seyhin vasiyeti oldugu iigiincii denemede
anlagilir. Deneme-yanmilma sayisinin ii¢ olmasi, “formel say:”
olarak halk bilimi agisindan ayrica 6nemlidir.

Seyh Babikal vefat ettikten sonra kéyliiler, bir tiirbe
yaparlar ve hayvanlarin mezara zarar vermemesi igin tiir-
benin tstiinii kapatirlar. Kéyliiler sabah uyandiklarinda
tirbe ¢atisinin yerinde olmadigim goriirler. Tekrar ¢ati
yaparlar; ancak ertesi giin ¢atinin yine yerinde olmadigim
goriirler. Tam ii¢ kez tekrarlanan bu olaydan sonra kéy-
liiler, tiirbenin ¢ati kabul etmedigine kanaat getirirler.
Aradan birkag y1l gectikten sonra mezarin ortasindan bir
agag ¢ikar. Bu agag su an adeta bir ¢at1 gibi tiim mezar1
kaplamaktadir (Karakas, 2014a: 137).

Seyh Babikal menkibesinin bir bagka varyanti yine itaatsizlik
tutumunun yasaklanmasini bir cezayla ifade eder. Rivayete gore
Seyh Babikal agaclara, dogaya deger veren bir veliydi. Vefatin-
dan sonra tiirbesine agaglar dikilmesini vasiyet etmigti. Aradan
epey zaman gegmesine ragmen koyliiler giinliik islerden bu vasi-
yeti unuttu. O yillarde ekinler iyi vermemeye, bitkiler serpilme-
meye bagladi. Kéyliiniin biri, Seyh Babikal’in tiirbesine ziyarete
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gittiginde mezarin ortasinda bir agacin oldugunu gérmiis. Koy-
lillerden vasiyeti hatirlayanlar ziyaretlerini sik sik yaparak agag
dikmeyi ihmal etmemisler (KK3).

Bu menkibenin farkh bir rivayeti bir diger Siirt menkibesi
olan Seyh Hiiseyin (Bapiro) i¢in anlatilir. Seyh Kal Babikal’da
oldugu gibi $eyh Hiiseyin’in tiirbesinin de tistii kapatilmak isten-
mistir. Ancak her defasinda tiirbenin tavani ¢okmdiistiir. Olay ii¢
kez tekrarlandiktan sonra Seyh Hiiseyin, insanlarin riiyasina gi-
rerek tiirbesinin tizerinin kapatilmasini istemedigini bildirmistir.
Bunun tizerine yore halki tiirbe {izerini agik birakmistir (Karakas,
2014a: 135).

“Seyh Yunus” adli Mus menkibesinde vasiyetin uy-
gulanabilmesi i¢in seyhin keramet gostermesi gerekir.

Seyh hastalanir, yakinlar1 onu Erzurum’a hastaneye
gotiiriirler; ancak yolda vefat eder. Olmeden &énce, ‘Ol-
diigiimde beni Erzurum’daki Abdurrahman Gazi’nin ya-
nina gomiin’ diye vasiyet eder. Cocuklar1 da babalarinin
vasiyetini yerine getirmek i¢in, valiye ¢ikip izin isterler.
Vali ‘Hi¢ kimseyi A. Gazi’'nin yanina hi¢ kimsenin go6-
miilmesine izin veremem’ der. Cocuklar1 ve yakinlari bu-
nun bir vasiyet oldugunu ve yerine getirilmesi gerektigini
sOyleseler de vali izin vermez. Caresiz kalirlar ve o giin
orada kalip ertesi giin kdylerine dénme karar1 alirlar.
Vali, o gece rityasinda Seyh’i goriir ve ¢ok korkar. Sabah
olur olmaz $eyh’in ¢ocuklarini buldurup yanina getirtir.
‘Bu adami buraya gémmezsem hayatim boyunca beni ra-
hat birakmayacagini anladim’ der ve bunun iizerine
Seyh’i oraya gomerler (Yalginkaya, 2008: 118, 119).

“Seyh Badin” i¢in aktarilan ikinci menkibede “Giin-
lerden bir giin torunlar1 dedelerinin mezarinin iizerine bir
tiirbe yaptirmak istediklerini sdyleyerek, mezarin etrafin-
daki tag duvari yikip, tiirbe inga ederler. Bu taglar1 da Al-
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yar’a gotiiriip oradaki bir ziyaretin etrafin1 6rmede kulla-
nirlar. Seyh’in tiirbesini de Ahlat’tan getirdikleri taglarla
inga etmisler. Bir giin koyliiler bir gece yaris1 korkung bir
patlama sesiyle disan firlarlar. Bir siire bu sesin nerden
geldigini anlayamazlar. Mezarlia yakin evlerde oturan
koyliiler, sesin mezarlik tarafindan geldigini s6ylemeleri
iizerine, biitiin k6ylii mezarlhiga kosar. Bir de ne gérsiinler
Seyh’in tiirbesi param par¢a olmus ve her bir parga bir
yere dagilmis. Sadece Kuran-1 Kerimlerin konuldugu yer
saglam kalmis. Koyliiler Seyh {izerinin betonla kapatil-
masinin istememesi tizerinedir. Tiirbeyi ziyaret ettigimiz
zaman, tiirbenin ingas1 devam etmekteydi. Yore halki bu-
nun tekrar patlayacagina inaniyor” (Yalginkaya, 2008:
117).

Mele Ali hakkinda anlatilan Mus menkibesinde ulu kiginin
vasiyetinin yerine getirilmesi gerektigi herhangi bir ceza veya
yaptirima gerek kalmadan aktarilir. Koyliilerin vasiyete uygun
davranmalarina karsin dogal sartlardan dolay: defin islemini er-
teleme kararlar1 cezayla karsilik bulmadan bir kerametle sonug-
lanir. Burada niyetin ve vasiyete baghligin 6nemi tekrar vurgu-
lanir.

Mele Ali yasadig1 Bayraman [Kutlugiin] kéyiinde bir
gece Hoca Ali’yi rilyasinda goriir. Hoca Ali, Mele
Ali’nin Allah’in degerli bir kulu oldugu ve 6ldiigii zaman
kendisini onun yanma gommelerini séylemesini ister.
Mele Ali akrabalarina da 6ldiigii zaman yikayip kefenle-
dikten sonra Hoca Ali’nin mezarinin yanina birakilma-
s ister. Mele Ali 6ldiikten sonra kdyliiler de onu vasi-
yet ettigi gibi Hoca Ali’nin mezarinin yanina birakirlar.
Kisin agir sartlarindan dolay1 gémme igini sonraki giine
birakirlar. Sabah defin iglerini tamamlamak tizere geldik-
lerinde ise Mele Ali’nin gémiilmiiy ve mezarinin yapil-
mis oldugunu goriirler (Kardas, 2018: 276).
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Menkibeler kaginilmasi istenilen davramiglar agisindan ele
alindiginda en ¢ok islenen ve gesitli cezalarla yaptinma ugrayan
davranis ve tutumun saygisizlik oldugu goriiliir. Menkibelerde
saygisizhigin ii¢ farkh hedefe yonlendirildigi tespit edilmistir.
Bunlar: Evliyaya, tiirbeye, talebelerine yapilan saygisizliktir. Bu-
nun disinda menkibelerin; hirsizlik, gasp etmek, zuliim etmek,
itaatsizlik tutum ve davranislar yasaklayarak sapma davraniginin
ortadan kalkmasina ve sosyal kontroliin saglanmasina yardimci
oldugu goriilmistiir.

Sonug

Sosyal kontrol mekanizmasinin kiiltiirel siireklilik bagla-
minda ele alindig1 bu ¢aliymada, Alevi ve Siinni inang dairelerin-
den bolge menkibelerinin mesaj bakimindan kargilagtirilarak
hangi tiir diisiince ve davranislarin tesvik edildigi veya yasaklan-
dig1 tespit edilmis ve menkibelerin toplumsal kontrole yapmus ol-
dugu katki ele alinmigtir. Bolgede inang kiiltiiriiniin korunmasi
ve aktarilmasinda menkibelerdeki etik ilkelerin siirekliligi dikkat
¢ekici bir olgudur.

Calismada Mus ve Siirt illerinde yagsayan menkibelerin yore
halki tizerinde sosyal kontrolii saglamasi iglevi tizerinde durula-
rak ayni kiiltiir cografyasindaki bu anlatilarin ortak noktasi, be-
lirtilen kisitlamalara uyulmadig: takdirde kisinin bagina felaket-
ler gelecegi yoniindedir. Bu kisitlamalar, giindelik davramglara
getirilebilecegi gibi genel gecer ahlak kurallan seklinde de ken-
dini gosterebilir. Bu dogrultuda bolge menkibeleri mesaj baki-
mindan karsilastirilarak hangi tiir diisiince ve davranislarin tesvik
edildigi veya yasaklandig: tespit edilmeye ¢aligilmigtir. Her iki
yoredeki menkibelerin iyilik, diiriistliik, namus gibi diisiince ve
davranmiglar1 desteklerken; yalan sdylemek, koétiilik yapmak, zu-
liim etmek gibi diisiince ve davraniglan ise yasaklayarak sosyal
kontroliin saglanmasina yardimci oldugu goriilmiistiir. Bolgede
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menkibelerin anlatilmaya devam etmesi, tiirbesi bulunan velilere
ziyaretlerin yapilmasi kiiltiirel bir siireklilik olarak durmaktadr.
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SIN U SEYDOS TURBESI ETRAFINDA OLUSAN
RITUEL VE ANLATILAR

Hatice Kiibra Uygur”

Din biiyiiklerine ait tiirbeler, yatirlar, mezarlar, makamlar bu-
lunduklar1 bélgenin dinsel ve anitsal merkezleridir. Ziyaretgah-
lar, yore halki ve ziyaretgileri tarafindan yorenin saygin
mekanlarn olarak kabul goriirler. Cesitli sebeplerle ziyaret edilen
bu mekanlarda uygulanan ritler insanlar bir araya getirmektedir.
Durkheimci anlayiga gore ritler etrafinda diizenlenen torenler,
“kitleleri bir arada tutan bagdir ve eger bu bag ortadan kaldirilirsa
kitleler karmasa i¢ine diiserler” (Morris, 2004: 181). Bu agikla-
mayla tiirbelerde diizenlenen ritiielleri ve bu sayede gergeklesen
birlikteligi farkh agilardan gorme imkéni1 bulunmaktadir.

Oliilerin ruhuna inancin, fetisizmden farkl olarak evrensel ol-
dugu (Morris, 2004: 159) diisiincesi hakimdir. Bu nedenle
Eliade’nin, kutsal kigilerin din sehitlerinin mezarlar1 ve kutsal
emanetleri gokyiiziiniin yeryiiziiyle iletisime girdigi ayricalikl
ve aykir bir yer olarak degerlendirmesi daha anlagilir hale gel-
mektedir. Din sehidinin cesedi ona tapinanlar1 Tanrr'ya yaklagtir-
maktadir. Bedenin bu dinsel yiiceltimi bir anlamda bedenlenme
Ogretisiyle uyumunu gostermektedir. Azizin mezar veya cese-
diyle temas i¢inde oldugu kabul edilen giysiler, nesneler, yag

* Dr. Ogr. Uyesi, Mardin Artuklu Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii-
Turk Halk Edebiyati ABD, uygur_haticekubra@hotmail.com, Orcid:.
https://orcid.org/0000-0001-6549-9218.
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veya kum (Eliade, 2003: 63-64) bunlardan sadece bazilaridir. He-
men tiim dinlerde goriilen bu kutsal emanetler (relic) tiirbelerde
mekanin kutsiyetini artirmaktadir. Caligmaya konu olan Sin u
Seydos tiirbesi etrafinda gelisen ritiieller, ziyaret fenomeni ve
halk dindarlig1 kavramlarinin bakis a¢isiyla degerlendirilecektir.

1. Ziyaret Fenomeni ve Halk Dindarh@ Kavramlan

Halk dindarhiginin en canl 6rneklerinin sergilendigi mekanlar
olan tiirbeler, ziyaret fenomeni ve halk dindarlig1 baglaminda pek
¢ok inang ve ritiiele iliskin egilimlerin gézlemlenebilecegi 6zel-
lige sahiptir. Unver Giinay, “halk dindarhig” kavramim sézlii
kiiltiire dayal gii¢lii bir tiir olarak degerlendirmektedir. Veli,
eren, evliya, ermis, abit, zahit, 4lim, sofu, seyit, gazi, miibarek,
pir, dede, baba, abdal, sehit gibi adlarla anilan kimselerin yattik-
lar1 yerler olarak bilinen yatir, tiirbe, kiimbet, tekke, ziyaret, dede
mezan gibi adlarla amlan kutsal mekanlar, sahip olduklar1 ma-
nevi gii¢ ve meziyetler sayesinde ¢ok dnemli birer ¢ekim merkezi
olarak kalmaya ve tiirlii dilek ve amaglar ve belli usullerle ziya-
retlere konu olmaya devam etmektedirler (Giinay, 2003 akt. Yil-
diz, 2013: 880). Giinay, Tiirk halk dindarhiginin 6zel bir formu
olarak ziyaret dindarhgim1 ge¢misten giiniimiize, ¢ok yo6nlii ve
fonksiyonlu bir mistik sosyo-kiiltiirel olgu ve gerc¢eklik olarak
degerlendirmektedir (Giinay vd., 2001). Hemen diger tiim din-
lerde ve kiiltiirlerde “ziyaret fenomeni”, karsimiza gikan bir ol-
gudur. Dinsel farkliliklar gozetilmeksizin bu olgu ¢er¢evesinde
olaganiistii zatlara duyulan inang¢ ve kutsal mekanlar etrafindaki
olaganiistii uygulamalan kapsamaktadir. Inananlan agisindan sa-
dece dinsel degil dilek ve isteklerin gergeklestigine, sifa buldu-
guna inanilan psikolojik olarak da fayda saglayan mekanlar ol-
maktadr.

Giinay, Tiirk diinyasinda ziyaret fenomeninin morfolojik ola-
rak mezar, tiirbe, tas, aga¢, su kaynagi, ev, magara, tepe, daglar
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ve mevki gibi degisik varliklar iizerinde kategorize edildigini or-
taya koymaktadir. Ziyaret fenomeni bu mekanlar ¢ekim merkezi
haline getirmektedir. Giinay, ziyaretgahlari, “fizik-6tesi bu ola-
ganiistii kutsal giiciin tezahiir merkezleri veya kaynaklar” sek-
linde tanimlamaktadir (Giinay, 2003). Inan, gelenekgi insan top-
lulugu da en eski devirlerin manevi kiiltiir kalintilarini ruhlarinin
derinliklerinde siiriikleyip zamanimiza kadar getirmislerdir”
(1976: 263) diyerek kiiltiir i¢inde yer alan geleneksel anlayislara
ve uygulamalara bakis agisim dile getirmektedir. Inananlan tara-
findan bu mekanlara olan inangla ziyaretler yapilmakta ve ritiiel-
ler uygulanmaya devam etmektedir. Ulu zatlarin “belli bir siire-
ligine kaldiklar1 “makam”lar da ziyaret kapsaminda” ele alin-
maktadir (Karatas, 2016: 502; Yildiz, 2013: 879).

Halk dindarlig1 kavramiyla tanimlamaya galigilan tiirbe ve zi-
yaretlerindeki uygulamalarda dilek ve isteklerin gerceklesece-
gine olan “inancin” temel hareket noktasi oldugu gériilmektedir.
Ziyaret fenomeni ve halk dindarhig1 geleneksel uygulamalar kap-
saminda degerlendirilmektedir. Geleneksel uygulamalar, “ait ol-
duklar toplumlarin sosyokiiltiirel yapisinin analizinde 6nemlidir.
Geleneklerin yapisinda ise, dini, milli veya bunlarin senteziyle
olugsmus kabullerin etkili oldugu siiphesizdir” (Erol, 2018: 119).
Calismamiza konu olan Sin u Seydos tiirbesi ziyaret yerleri, bu
yerlerle ilgili inan¢ ve uygulamalar etrafinda tesekkiil eden ritii-
eller halk dindarlig1 ve ziyaret fenomeni kavramlarinin gergeve-
sinde ele alinmigtir. Caligmada literatiir taramasindan, elektronik
kaynaklardan ve kaynak Kkisi bilgilerinden elde edilen veriler kul-
lanilmugtir.

2. Sin u Seydos Tiirbesi Nerededir?

Cok dinli ve kiiltiirlit Mardin yoresi kutsal mekanlar agisindan
oldukga zengin bir cografyadadir. Sin u Seydos tiirbesinin bulun-
dugu Derik ilgesi; Mardin’in batisinda yer almaktadir. Kuze-
yinde Mazidag1 ve Cinar, giiney ve giiney dogusunda Kiziltepe,
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batisinda Viransehir ilgeleriyle gevrilidir' (URL-1). TC Kiiltiir ve
Turizm Bakanhiginin sayfasindaki bilgilere gore Derik Ilgesi
(610) sene 6nce Turan Tiirklerinin Kayihan asireti tarafindan ku-
rulmugtur. Bizans, Acem ve Tiirk akinlarina zaman zaman ugra-
mustir. flgede Belediye teskilati 1874 yilinda kurulmugtur. ilge
1926 yilina kadar Diyarbakir iline bagh iken, bu tarihten sonra
Mardin’e baglanmustir.

Mardin’in Derik ilgesinin adiyla ilgili farkli goriisler bulun-
maktadir. Farsc¢a “Dikenlik” anlamina gelen “Dirrik” kelimesinin
zamanla degisime ugramasi sonucu Derik adin1 aldig1 bir goriis
iken bir diger goriis ise yorede gegmiste Hristiyan manastirlari-
nin fazlalig1 goz 6niine alindiginda Siiryanice kilise anlamina ge-
len “Der” sozciigiinden “Derik” Siiryanice “Kiliseler Diyar1” an-
lamina gelmektedir.

Mardin-Derik Sin u Seydos tiirbesi

! Igenin yiizél¢timii 1367 Km2 olup, Denizden 780 metre yiiksekliktedir. flge-
nin Dogu ve Giineydogusu ovalik olup, arazinin % 70’ini kapsamaktadir.
Kuzey tarafi ise daglik bir yapi arz eder. Ilge ile Mazidag: Hgesi arasinda
Turcel Daglan yer almaktadir. Bu daglar tizerindeki Giriguzi tepesi flgenin
en yiiksek tepesi olup, 1208 metre yiikseklige sahiptir. Bu daglar arasinda
derin vadiler yer almaktadir (URL-1).

2 flgede 40 y1l éncesine kadar 6 Kilisenin oldugu, bu giin ise bu saymnin 1’e
diistiigii verilen bilgiler arasindadur.
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3. Sin u Seydos Kimdir?

Sin ve Seydos adli zatlar iki farkh kigi olmalarina ve tiirbeleri
farkl yerlerde olmalarina ragmen ¢aligmada bolgedeki yoresel
sOyleyis esas alinarak “Sin u Seydos” kullanimi esas alinmustir.
Sin ve Seydos, Sino Seydos, Hz. Sin ve Hz. Seydos, Hz. Seyit
Sin ve Hz. Seyit Seydos gibi kullanimlara rastlanmigtir. Ancak
yore halkinin s6yleyisi ¢caligmada esas alinacak ve Sin u Seydos
seklinde yazilacaktir. Kaynak kisi bilgilerinden elde edilen bil-
giye gore “Sin u Seydos kimdir?” diye sordugumuzda alinan ce-
vap genel olarak sudur: “Tabii tarihten aldigimiz isimlere, bilgi-
lere gore Sin-u Seydos, bunlar ikisi kardestirler. Bunlar Bub de-
nilen biiyiik keramet sahibi meshur olmug Bub’un amcalaridir.
Tabii bunlar Derik mintikasinda yasamislardir. Omiirlerinin so-
nuna kadar ve vefatlar1 sonunda buraya gomiilmiislerdir” (K1;
K3; K4). Yorede yasayanlar tarafindan kim olduklar bilinen Hz.
Sin ve Hz. Seydos ile soydan akrabalik kurularak yére halkinin
sayginlk elde ettikleri goriilmiistiir. Ciinkii tiirbede metfun bulu-
nan kisinin dini bir sahsiyet oldugu ve adina tiirbe insa edildigi
icin de toplumun 6nde gelen bir ismi oldugu bilinmektedir. An-
cak tiirbe etrafinda tesekkiil eden her ritiiel Islami 6geler igerme-
mektedir. Halk dindarliginin uygulamalarda etkisi oldugu agik¢a
goriilmektedir. Tiirbenin ve tiirbede yatan zatlarin gegmis devir-
lerdeki oneminin yaninda, yorenin sosyal ve dini hayatinda da
etkisini devam ettirdigi kaynak kisi anlatimlarindan yola ¢ikila-
rak soylenebilir. Bir ziyaretgah olarak, halkin meylettigi bir mer-
kez olarak giintimiize kadar gelmesi bu durumun bir sonucudur.

Yasar Kalafat yoredeki ulu zatlar1 degerlendirdigi “Mardin ve
Yakin Cevresinde Igik¢1 Kabirler” bildirisinde Sin u Seydos haz-
retlerine deginmistir. Sin u Seydos kardeslerin kim oldugu ve
makamlarinin nerede oldugu hakkinda kisaca bilgi vermistir (Ka-
lafat, 2007).
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Seyit Seyh Seydos Hazretleri

Tiirbe, Mardin ili Derik ilgesi, Dumluca kdyiindedir. Tiirbede
Seyid Seyh Seydos hazretleri ve kiz kardesi Zeytune Hatun yat-
maktadir.® Tiirbede bir kilim, yatak ve kap kacak vardir. Tiirbe-
deki suyun gifali olduguna inanilir. Ziyaret eden halk sadece mer-
humun ruhuna Fatiha okur. Halkin ifadesine “Seyit Seyh Seydos
Hz. Yezidilerle savasirken sehit olmus bir kimsedir.” Bir degir-
meni igletecek kadar suyu olmasina ragmen koétii niyetli insanlar
ziyarete gelince hemen suyunu kesermis, Allah rizasi igin Seyh
Fettah Baslan tarafindan bakimi yapilan tiirbenin ¢ok sayida zi-
yaret¢isi bulunmaktadir (Kalafat, 2007: 409). Kalafat, tiirbenin
mucizevi 6zellikleri arasinda bulunan sifali suyuna yonelik agik-
lamalarda bulunmaktadir. Bu durumu halk dindarhig: ve sofizmi
¢ercevesinde anlamlandirmaktadir. Ulu zatlarin olaganiistii giic-
lerinin giiniimiize kadar sirayet etmesini agiklamaktadir. Yore
halkinin “ulu zatlarin topraktan su ¢ikarmalari, suyun akigini dur-
durmalari, akig yoniinii degistirmeleri, suyu ikiye bolmeleri su-
yun istedikleri kimseleri yararlandirmalar1 suya hitkkmedebilme-
leri, suya hikmetler yiikleyebilmeleri gibi” (Kalafat, 2007: 410)
giiclere sahip olduklarina dair inanglar giiniimiize kadar gelmis-
tir.

3.1. Seyh Seyit Sin Hazretleri Tiirbesi

Tiirbe, Mardin ili Derik ilgesi ve Derinsu kdyiindedir. Tiir-
bede Sin Hazretleri yatmaktadir.* Tiirbede birkag kilim, hali ve

yatak ile kap kacak vardir. Buray1 daha ziyade akil hastasi olan
kisiler sifa bulmak i¢in ziyaret eder. Ziyaretgiler kurban keser ve

3 Tiirbenin eskiden sadece etrafi duvarla gevrili bir alan iken 1985 yilinda Di-
yarbakirh Seyh Fettah ile kardesi Seyh Seydos tarafindan yaptirimustir.
Tiirbe betondan ve diizdiir (Kalafat, 2007: 409).

4 Eski kubbe kesmenin kimin tarafindan yapildigx bilinmeyen tiirbenin 1990
yilinda cami mutfak ve banyo kismi Seyh Fettah ve Seyh Seydos tarafindan
yapilmis olan tag kubbeli ve kiregle ortiilii bir binadir (Kalafat, 2007: 410).
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merhumun ruhuna Fatiha okurlar. Halkin ifadesine gére “Hazret
Harun Regsit zamaninda Yezidilere karg1 yapilan bir savasta gehit
diismiigtiir.” Bakimim ziyaret edenlerin sagladiklan tiirbenin her
sene ¢ok sayida ziyaretgisi bulunmaktadir. Yagar Kalafat, yatak
veya yatilacak yeri bulunan tiirbeleri genellikle psikolojik rahat-
sizliklart olan hastalarin ziyaret ettigi yerler olarak nitelemekte-
dir. Bu tiirden kutsal mekanlarda ziyaretten sonra tiirbede bir
gece veya daha fazla kalinir. Coguna gore bir rityanin gorildiigi
de olur. Sifa aranmirken goériilen riiyanin yorumu da yonlendirme
kaynaklarindandir (2007: 410). Kalafat tiirbelere; 151kl kabirler,
nurlu kabirler adlarim1 vermekte ve bu adlandirma altinda ¢alig-
malan bulunmaktadir.’ Sin u Seydos tiirbeleri de 151kl tiirbeler
olarak anilmaktadir. Kerametlerin yore halki arasinda isaret ola-
rak degerlendirildigi bir diger ornekte ise kaynak kisiler “bunla-
rn tiirbelerinde bazen keramet niteliginde seyler goériilmiistiir.
Ornegin geceleri onlarin tiirbelerinin 1g1kla goriildiigii ve iginde
sanki bir ampul sanki bir lamba yaniyormus gibi baz isaretleri-
nin de oldugu goriilmiigtiir. Mesele budur” (K4) seklinde anlatil-
maya devam edilmektedir.

Yorede Sin-u Seydos’a ve torunlarina ait olduguna inanilan
cok sayida makam bulunmaktadir. Bunlardan biri de Diyarba-
kir’daki Seyh Giizel’in makamidir.

5 Konuyla ilgili ayrintih bilgi igin bkz. Yasar, Kalafat “Gegmisten Giiniimiize
Halk Inanglarimizda Isik”, Milli Folklor, Ankara, 1994, S.21, 5.25-30. Bir
diger ¢aligma igin ise bkz. Yagsar, Kalafat, “Balikesir ve Canakkale Yére-
sinde Nurlu Kabirler”, 2. Balikesir Kiiltiir Sempozyumu, Balikesir, 2002.
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4. Sin-u Seydos’un Torunu Seyh Giizel

Seyh Giizel, Sin-u Seydos’un soyundan gelmektedir ve tiir-
besi Diyarbakir’da bulunmaktadir. Seyh Giizel Tiirbesi, Diyarba-
kir-Cinar yolu iizerinde Haci1 Osman koyii sinirlar iginde Dicle
Nehri kenarinda yer alir. Rezan Karakag’in “Giineydogu Ana-
dolu Halk Inaniglar1 (Dicle Boliimii)” adli kitabinda yérede bu-
lunan zatlarin makamlarinin nerede olduguna, ritiiellerine ve
bolge halki tarafindan nasil bilindiklerine dair ayrintili bilgiler
yer almaktadir.® “Bu ziyarete halk arasinda Sin-i Seydos da denir.
Sin-i Seydos, Seyh Giizel’in oldugu yerdir. Ziyarete gidenlerin
orada bir gece kalmasi gerekir. Seyh Giizel’in babasinin mezari
da oradadir. Oranin afsunlu suyunu getirirler. Afsunlu suyu tiikii-
rerek, okuyarak afsunlarlar. “Seyhi mi destur.” dersen yilan ak-
rep sana yaklagamaz. Suyunu da gotiir, sekerini de gétiir, sekerini
de gotiir etrafa dok. Tiirbesi Seyfii’l Miiliiktedir” (Karakas, 2020:
112). Ziyarete persembe giinleri gidilir. Cocugu olmayanlar adak

8 Ayrintih bilgi igin bkz: Karakas, Rezan (2020), Giineydogu Anadolu
Halk Inanislar1 (Dicle Boliimii), Gazi Kitapevi, Ankara.
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adar, ¢ocuklari olursa adim Seyfii’l Miiliik koyarlar. Bagka dilek-
leri de yerine gelince kurban keser ve fakirlere sadaka verirler
(Akyol, 2013: 86 akt: Karakas, 2020: 112).

Sadece Sin-u Seydos’un tiirbesi degil onlarin torunlarinin ma-
kamlar1 da y6rede 6nemli ziyaretgahlar arasindadir. Kenan Has-
polat’in Diyarbakir’in Manevi Envanteri’ adl1 bildirisinde ko-
nuyla ilgili genis bir a¢iklamaya yer verilmistir. Cermik evliya-
larinda Seyh Fevzi, Seyyid silsilesinin, 25 kusagindandir. Silsi-
lenin 14. halkasi olan Sin ve Seydos torunlarindandir. Atalar,
13.ylizy1l baglarinda Bagdat'tan gelerek, Mardin'in Derik il¢esine
bagh Kiimtere K6yii'ne yerlesmiglerdir. Seyh Feyzi 1931 yilinda
bu koyde dogmustur. Abdulhalim bin Seyyid Emin'in ogludur.
Yedi erkek kardesin dérdiinciisiidiir. Heniiz yedi yasinda iken ge-
¢irdigi rahatsizlik sonucu gozlerini kaybetmistir. Ama olmasina
ragmen, Kur'an egitimini almig ve “Hafiz Kur'an” olarak kendini
yerlestirmigtir. Bolgenin en biiyiik Seyyid Asireti; “Mala Bub”a
mensup olan Seyh Feyzi; Babasi Seyyid Abdulhalim'in 1946 y1-
linda Cermik'e gelerek belli bir sure ikamet etmesi iizerine, bura-
dan evlenmis ve buraya yerlesmistir. Bilgisi, ahlaki, hoggoriisii
ve muhabbeti ile yore halkinin sevgi ve saygisina mazhar olmus
bir zat idi. Ilim, irfan ve takva sahibi olan Seyh Feyzi, maneviya-
tinin aynastydi. Miibarek giin ve gecelerde cemaatini toplayarak,
zikir ve ibadet ederdi. Diigkiinlerin, bigarelerin, mazlumlarin dert
babasiydi. 1978 yilinda Cermik'te vefat eden Seyh Feyzi; ilgede,
Tepe Mabhallesi "Heykel 6nii" Kabristaninda metfundur. Tiirbesi,
Cuma aksamlar ve kutsal giinlerde halk tarafindan ziyaret edil-
mektedir (Haspolat, 2013: 132).

7 Ayrintili bilgi igin bkz: Haspolat, Kadir (2013), Diyarbakir Nebiler, Sahabiler,
Azizler ve Krallar Kenti, (12-13 Nisan 2010), Diyarbakir Valiligi Kiiltiir
Sanat Yayinlan:2, Diyarbakir.
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5. Hz. Muhammed Soyundan Gelmek

Yorede bulunan ziyaretgahlarda yatan ulu zatlarin kokenlerini
Hz. Muhammed’e dayandirma g¢abasi dikkat ¢ekmektedir. El-
bette bunun altinda yatan ¢ok fazla neden bulunmaktadir. “Simdi
bizim ehl-i siinnet ve cemaat inancimiza goére bunlar Hz. pey-
gamberin soyundan gelen seyitlerdir. Seyit olduklar i¢in ehl-i
beytten olduklar igin insanlar buna saygi duyarlar” (K1). Bu
saygi seyit soyundan geldigine inanilan kigilere de gosterilmek-
tedir. Seyit soyundan gelmenin sagladig statii herkesge kabul
edilmektedir. Kalafat, Anadolu evliyalarimi incelerken, yoresel
karakter tespiti yapmanin miimkiin oldugundan bahsetmektedir.
Seyitlik kavramini cografi yakinlikla iligkilendirerek “Bazi bol-
gelerimizde cografi yakinlik itibariyle seyitlik daha yogundur.
Bu yorelerimizde seyhlik ve seyitlik de birlesmistir (Kalafat,
2007: 413). Sin u Seydos adh zatlarla yore halkinin kurdugu soy
bag seyitlik vurgusuyla yapilmaktadir. Kaynak kigiler tarafindan
tiirbeye atfedilen 6nemin temeli Hz. Muhammed soyuna dayan-
dinlarak anlatilmaktadir. Onlarin aracihigiyla Allah’tan dilene-
cek isteklerin kabul olacagina inangla dua edilmektedir. “Bunlar
Allah’1n sevgili kullaridir bunlar Hz. Peygamberin soyundandir,
ehlibeyttendir, temiz insanlardir. Onun igin yarabbi sen bunlarin
hiirmetine su hastamiza gifa ver su derdimize deva bul gibi istek-
lerini dile getirirler. Kimileri gece yatarlar. Ondan sonra gece
yatarken kimileri riiyalarinda bir seyler goriirler. Iste sakalli biri-
nin gelip beni boyle mesaj ettigini gibi sozler var yani. Bir seyler
var yani” (K1) seklinde kendilerini ifade etmektedirler.

“Bu gordiigiiniiz mekan Hz. Seydos Efendimiz'indir. Hz.Pey-
gamberimiz'in siilalesindendir, 3 kardestirler; Biri Hz. Seydos'un
ve Hz. Sin (Zine-Zeynep) buradadir. Hz. Dod ise uzaklig 2 kilo-
metre agsagida ovadadir. 3 kardes olup, 3'ii de burada sehit olmus-
lar. Biiyiiklerimizin anlattiklarina goére, 850- 900 sene evvel sehit
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olmuglar. Her yerden millet ziyaretlerine gelip, buray: tavaf edi-
yorlar. Bizim Dumluca Koyiimiiz 26 sene evvel baraj altinda ka-
linca, biz mekanina yakin olduk. Aym adi tasiyan Seydos Mez-
ras'na tagindik. Hayirseverlerle burada mekanimi yaptik. Etra-
finda evler yaptik, cami ve taziye evi yaptik. Allah razi olsun
Kaymakam beyimiz de bizlere yardim etti. Taziye evimizin ge-
rekli onarimim yapt1” (URL-2) denilerek tiirbeye ve makama ve-
rilen 6nem anlatilmigtir. Hz.Muhammed’in soyundan gelmenin
6nemi elektronik ortamda da ayrica vurgulanmaktadir.

6. Sin u Seydos Tiirbesinin Etrafinda Olusan Ritiieller

Ziyaret kiiltiirii, biinyesinde pek ¢ok ritiieli barindirmaktadir.
Ritiieller ziyaretlerde bulunanlara gosterilen inang ve saygiyla
pekistirilmektedir. Inang geregi tiirbede bulunan zat araciligiyla
Allah’a ulasmanin yolu olarak goriilen ziyaretler, sifanin ve umu-
dun merkezi olarak konumlandirilmaktadir. Pek ¢ok tiirbede ben-
zer ritiieller uygulanmaktadir. Giinay’a goére Tiirk diinyasinda
kutsal ziyaret fenomeni ait oldugu toplumsal ¢evrenin sosyal,
sosyo-ekonomik ve kiiltiirel faktorlerin etkilerine gore belirle-
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nen, gesitlenen, artan ve azalan bir uygulama ve dinamizm ¢er-
cevesinde hayatiyet gosteren bir olgu olarak kargimiza ¢ikmak-
tadir (Giinay vd., 2001). Tiirbe ziyareti insanoglunun isteklerinin
kabulii yolunda manevi gabalarindan biri olarak degerlendirile-
bilir. Kiginin bagina gelenleri kutsal olarak gérme ve anlamlan-
dirmasinin sonucudur. Bu baglamda tiirbelerin varhigi ve tiirbe
ziyareti, 6liim olgusunu da kabul edilebilir hale getirmektedir.
Tiirbenin mekansal varhigi, 6liim Gtesini algilayip kabullenmeyi
kolaylagtirmakta ve 6len kiginin ruhunun var olmaya devam etti-
gini canli bir bigimde hissettirmektedir. Bu durum ziyaretgilerin
psikolojik olarak rahatlamalarina ve 6liimiin hayati tamamlayan
bir unsur oldugunu kabullenmelerine katkida bulunmaktadir
(Capgioglu, 2016: 293-294).

Kutsal olarak degerlendirilen mekanlar: ziyaret etme amaci,
kisilere gore degisebilmektedir. Genellikle bu mekanlarda yapi-
lacak olan dualarin kabul edilecegi inanciyla buralara gidebil-
mektedir. Kutsal kabul edilen ziyaret yerlerine gitme nedenleri-
nin ¢ok olmasi, bu mekanlarin, senenin her déneminde ve ol-
dukg¢a kalabalik olmasi sonucunu dogurmaktadir (Yildiz, 2013:
881). Kaynak kigsilerin tiirbe ritiielleri hakkinda verdigi bilgiler-
den bazilan sunlardir. Sin u Seydos tiirbesine senenin her giinii
gidilebilmektedir. Ancak kandiller, arife giinii, bayramlar, per-
sembe ve cuma giinlerinde yogunluk 6zellikle artmaktadir. Ge-
nellikle evlilik, ¢ocuk, sinav kazanma istegi igin gidilebildigi
gibi, fiziksel ve psikolojik herhangi bir nedenle de tiirbe ziyaret
edilmektedir. Sin u Seydos tiirbesi yilin hemen her giinii ziyaret
edilse de 6zellikle persembe ve cuma giinleri ziyaret edilir. Her-
hangi bir dilegi olan kisiler tiirbeye adak adar. Dilegi, duasi kabul
olursa Sin u Seydos tiirbesinde kurban keser, seker dagitir. Ayni
zamanda orada piknik de yapabilir. Cocugu olmayan kadinlar,
sinava girecek kisiler vb. dilegi olanlar tiirbeye giderler (K1, K2,
K3, K4). Yorede ¢ok deger verilen bir diger tiirbe olan Sultan
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Seyhmus'a benzerligiyle dikkat ¢ekmektedir. Kaynak kisi anla-
timlarinda tiirbeye yapilan ziyaretlerin inangsal yorumlar: hak-
kinda yaptiklar agiklamalarda mesrulastirma ¢abalan ifadele-
rinde goriilmektedir. “Saygi duyduklari igin mezarlariny, tiirbele-
rini ziyarete gittikleri zaman Allah’tan bazi istekleri olur. Ama
bu istekleri falanca Sin-u Seydos’un hatirina Yarabbi benim bu
dilegimi kabul et. Yoksa direk Sin-u Seydos’tan yardim bekle-
mek hicbir Islami inamsta yoktur. Nasil ki bir insan ¢ok sevdigi
bir insan1 onun hatirina bazi seyleri veriyor. Bu inangla bu ne-
denle onun tiirbesine giderler dua ederler ziyaret ederler. Mesele
hep odur” (K 1).

Tiirbe ritiielleri arasinda Islami kokene dayandirilip sekille-
nen ritiieller de bulunmaktadir. “Simdi oraya gidince soyle yapi-
yorlar. Evvela abdest aliyorlar, sonra gidip ziyaret ediyorlar. On-
dan sonra Allah’a namaz kilyorlar. iki rekat, dort rekat, alt:
rekat. O namaz esnasinda istediklerini Allahtan isteyerek yarabbi
senin bu dostunun hiirmetine benim isteklerimi kabul et diye dua
ederler” (K1, K4). Tiirbede yapilan ritiiellerin Islami temellere
ve anlayisa dayandirilmasi ¢abasi bu ciimlelerde 6zellikle goriil-
mektedir. Eliade’nin ritiiellere dair yaptig1 agiklama tam da bu
noktada konuya farkli bir bakis a¢is1 daha kazandiracaktir. “Ri-
tiel niteligindeki gegitler ve ayin alaylari cinsel ve toplumsal ay-
rimlarin ortadan kalkmasini yansitiyordu; erkekleri ve kadinlari,
aristokratlari ve koleleri, zenginleri ve yoksullari, yerlileri ve ya-
bancilar bir araya getiriyorlardr” (Eliade, 2003: 66). insanlar1 bir
araya getirmesi, dertlerine deva olmasi, dilek ve isteklerinin ye-
rine getirilecegine duyduklan inangla toplumsal birliktelik ve
psikolojik rahatlama mekanlarina boylece ev sahipligi yapmak-
tadir. Simnifsal farklarin kalktigi inang ve garesizlik gibi insani
duygularla bir araya gelen kisiler agisindan bu mekanlar, yiikle-
nen anlamin ¢ok Gtesinde ziyaretgahlara dontismektedirler.
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Halk dindarlig1 igindeki bir diger ritiielistik uygulama ki en
yaygin ve bilineni ¢aput baglamadir. Abdulkadir Inan, tiirbelere
¢aput baglamay: Tirk kiiltiirii i¢indeki yaygin hurafelerden biri
olarak degerlendirmektedir. Bu adetin Tiirk diinyasinda Altay-
lar’dan Akdeniz’e kadar uzanan genis bir sahada tespit edildigin-
den bu adetin Miisliimanlikla higbir ilgisinin olmadigindan bah-
setmektedir. Eski cahiliye devrinden, kiifiir ve sirk diinyasinin
karanliklarda yapilan ilkel putperestlik ayinlerinden (inan, 1976:
263) kalmis bir hatira olarak degerlendirmektedir. Bu durumda
tiirbelerde uygulanan ritiielleri halk dindarlig: sinirlar igerisinde
degerlendirmeyi gerektirmektedir. Boylece geleneksel birtakim
uygulamalarin dini bir form kazanmasiyla gerceklestirildigini
sOylemek miimkiindiir.

Giindelik hayatta kendisini gosteren, ugurlu ugursuz giin,
hayvan, esya, sayi, bazi hareketler (bir, ti¢, yedi, kirk, kirkbir),
nazar, by, sihir, gifali sulari, agaclar, taslari, daglan kutlu ta-
nimak, falcilik, gaipten haber vermek, suyla, aynayla, esikle,
ocakla, dagla ilgili, ritiiellerin yam sira tiirbelerdeki kurban ve
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adak uygulamalan da dikkat gekicidir. Cesitli inang, ayrilik, fark-
lilik noktalar1 olmakla beraber, bazen din yaninda, dinle beraber
veya dinle karmagik bir durumda beliren adak ve adak yerleri
(Tanyu, 1976: 1) ziyaretgahlardaki ritiieller arasinda 6nemini gii-
niimiize kadar korumugtur. Kutsal mekén ziyaretlerinin amagla-
rin1 Giinay, genis bir perspektiften Tiirk diinyasini esas alarak de-
gerlendirmektedir. Tiirbe, adak ve ziyaret dindarhig1 baglaminda,
ziyaret yerlerine gidiste hastaliklardan tedavi ve sifa amaci ilk
siray1 almakta, yasadig1 sikintilara bir sekilde ¢ikis yolu aradig
ve igindeki manevi boslugu doldurmaya gayret gésterdigi bunu
oteki dilek, istek, hacet ve ihtiyaglarin kargilanmasi izlemektedir
“saygi sebebiyle” yapilan ziyaretlerden de ayrica bahsetmektedir
(Giinay, 2003). Bu ger¢evede Giinay, ziyaret fenomenini Tiirk
toplumunun dini ve sosyal hayatinin 6nemli ve ayrilmaz bir par-
casi (Giinay vd. 1996: 95-101 akt. Karatas, 2016: 503) olarak de-
gerlendirmektedir.

7. Sifa Arayanlarin 900 Yildan Beri Umut Bagladig:

Mekéan

Biitiin somut kiiltiirel miras nesnelerinin g¢evrelerinde onlari
sarmalayan bir “somut olmayan kiiltiirel miras” da vardir. Calig-
mamiza konu olan Sin u Seydos tiirbesinin etrafinda da zamanla
“somut olmayan kiiltiirel miras” olusmustur. Unlii tarih¢i David
Lowenthal, kiiltiirel miras ve tarih arasinda 6nemli bir fark oldu-
gunu soyler. Lowenthal’a gore kiiltiirel miras tarih degildir ama
onun bir kutlamasidir ve gegmisin bugiin igin gegerli baz1 amag-
lar i¢in yeniden paketlenmesidir. Somut olmayan sozlii anlatim
gelenekleriyle olusturulmasindan dogal bir durum yoktur ve bun-
larin kayit altina alinmasi da 6nemlidir giinkii toplumlarin yara-
ticiliklar ve kiiltiirel mirasi yeniden farkli sekillerde anlamlan-
dirmalari da en az kiiltiirel miras nesnesi kadar ilgingtir (Keser-
Kayaalp, 2016: 196-197). Bu durum tiim kutsal mekénlar i¢in ge-
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nellestirilebilir bir yargidir. S6z konusu durum Sin u Seydos tiir-
besi ve etrafinda tesekkiil eden anlatilar i¢in de gegerlidir. Giinay,
bu ¢ercevede; “efsane, menkibe ve kerametler vasitasi ile ziyaret
yerlerinin tabiatiistii yahut olaganiistii kutsal giiglerle tanimlan-
mas1” noktasina isaret etmektedir. Giinay’a gore Tiirk diinya-
sinda, efsane, menkibe ve kerametler ziyaret yerleri ile ¢ok siki
bir iligki igerisindedir. Bir halk kiiltiiri iiriinii olan bu eserler din-
darlik ortaminda hayatiyet buldugundan miitevellit zamanla hem
birbirine karigarak hem de bulaniklagarak unutulmaya yiiz tut-
maktadir (Giinay, vd., 2001: 82). Mardin Derik’te bulunan Sin u
Seydos tiirbesinin anlatilari, mucizeleri sadece yoére halki ara-
sinda anlatilmaya degil basinda ve sosyal medyada aktarilmaya
devam etmektedir. S6zlii gelenege dayali ve sozlii anlatimlar yo-
luyla yayginlagan bir semboller sistemi olarak popiiler din, daha
¢ok dayanismaci gruplarin varliginda ortaya ¢ikmakta ve muhte-
melen sinirlt dil kodlarinin niteliklerini paylasmaktadir. Folklo-
rik 6gelerle bezenen popiiler dinin dili, belli bir grubun kissala-
rin1 ve tecriibelerini igerir. Bagka bir deyisle popiiler dinin ahlaki
diisturlari, formel akil yiiriitmelerden ziyade menkibe ve kissalar
aracihigiyla yiriitiiliir (Capcioglu, 2016: 279). Hurriyet gazete-
sinde Sin u Seydos hakkinda “Sifa arayanlarin 900 yildan beri
umut bagladigi mekan” bagligiyla yapilan haber de buna bir 6r-
nektir (URL-2).

8. Sin-u Seydos’un Kerametleri

Sosyal medya hesaplarinda ve basinda yer alan anlatilarda ke-
rametler 6n plana ¢ikmaktadir. Tiirbenin kutsiyetine olan inangla
mucizelerini siirdiirdiigiine dair igaretlerin gériilmeye devam et-
tigi kaynak kisiler tarafindan anlatilmistir. “Isarete gelince, tabii
bazi isaretler goriilmiistiir. Mesele simdi Sin-u Seydos’un ora-
sinda bir ¢esme vardir. Bu ¢esme tabii yiizyillardan bu yana o
cesme akar. Fakat bu ¢esmenin mucizevi bir tarafi var. Cesme
akiyor ve bakiyorsun ¢gesme aniden kesildi ve kurudu. Bir saatiki
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saat li¢ saat bir tek damla su gelmez. Fakat bir bakiyorsun aniden
gum diye suyu agilmaya bagladi. isaretlerden biri budur” (K4,
K5).

Sin u Seydos tiirbesindeki sifali su.

Tiirbenin gifali olduguna dair agiklamalarina sadece birincil
sOzlii kaynaklardan degil ikincil s6zlii kiiltiir ortaminda da rast-
lanmugtir. “Mezra sakinlerinden Hatip Durmaz da Hazreti Seydos
tiirbe ziyaretgilerinin ¢ok oldugunu, rivayet edilen suyun tiirbe-
nin hemen dibinden aktigini séyledi. Suyun kendiliginden kesil-
digini, bir siire sonra yine kendiliginden geldigini anlatan Dur-
maz, jeoloji miihendislerinin de bu durumu ¢6zemedigini kay-
detti” (URL-2). Bilimsel bir agiklamasi oldugu halde haberde ko-
nunun “jeoloji mithendisleri tarafindan ¢oziilemediginin™® vur-

8 Suyun aniden kesilmesiyle ilgili Jeoloji Yiiksek Mithendisi Abdiilkerim Uy-
gur tarafindan yapilan jeolojik agiklama ise; suyun ¢iktig1 kaynagin kalkerli
bir birim olmasiyla ilgilidir. Seydos kaynaginin beslenme havzasi kalker
formasyonunda olugmaktadir. Bu kaynagin bulundugu kesimler karstik
erime bosluklu ve gatlakli bir birimdir. Kaynagin beslenme durumuna bagh
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gusunun yapilmasi konuya yore halki tarafindan yiiklenen kutsi-
yetin ve gizemin bir sonucudur. Kutsal mekanlar ve ¢evresinde
su veya su kaynaklar1 6nem arz etmektedir. Tiirk kiiltiiriinde 1r-
maklarin, gollerin ve su kaynaklarimin iye’si olduguna inanil-
maktadir. Genellikle pinar ve ¢esmelerden olugan bu su kaynak-
larinin gesitli hastaliklara iyi geldigi ve sifali oldugu kabul edil-
mektedir (Karatag, 2016: 509). Bu sularin kutsiyetlerini bulun-
duklan yérenin ulu zatindan aldigina inanilmaktadir. Sin u Sey-
dos tiirbesinde bulunan ¢esmenin suyunun gifali olduguna duyu-
lan inan¢ da Hz. Sin’in ve Hz. Seydos’un kerametleriyle iliski-
lendirilmistir.

9. Sanal Ortamda Sin u Seydos Tiirbesi ve Anlatilar:

Calisgmanin bu boliimde giinlimiiz aragtirmacilarinin sézli,
yazil ortamlarina eklenen ve goz oniinde bulundurmasi gereken
ikincil sozlii kiiltiir ortamindan faydalanilmigtir. Sosyal medya
kullaniminin arttign bu dénemde kigilerin sahip oldugu sosyal
medya hesaplar1 kendilerini ifade ettikleri bir mecraya doniis-
mektedir. Yazili bilgi, sanal ortama ge¢mekte, oradan da tekrar
sozlii ortamda paylasilmaktadir. “ikincil soézlii kiiltiir ¢aginin
yeni bilgi iiretme ve paylasma kapasitesi ne kadar once fark edi-
lirse o kadar hizli uyum saglama imkani ortaya ¢ikacaktir.” (Peh-
livan, 2016: 485). Kullananlarin amacina uygun sekillenen he-

olarak debisi mevsimlere gére degismektedir. Havzanin bol yagis aldigi
mevsimlerde kaynak siirekli akarken kurak mevsimlerde daha az beslenim
oldugundan kaynak sifon gibi ¢aliymaktadir. Bu durum sundan kaynaklan-
maktadir. Karstik erime bogluklu magaralar 6nce suyla dolmakta ardindan
bosalim yapmaktadir. Kaynakta bulunan karstik erime bosluklu magaralar
tekrar suyla doluncaya kadar bir siire kaynak suyu kesilmektedir. Bu durum
aslinda kaynagin yagis ve beslenmesine bagh bir durum olmasina ragmen
yore halk: arasinda mucizevi bir olay olarak degerlendirilmektedir (K6).
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saplar, kimligin de mekim haline déniismektedir. Y6renin tani-
timinda, inancin ve inang mekanlarinin sosyal medya araciligiyla
da tanitilmaya, gelenegin aktarilmaya devam edildigi goriilmek-
tedir. Alan aragtirmalarinda saha olarak degerlendirdigimiz ikin-
cil s6zli kiiltiir ortamu olarak sosyal medya hesaplari, aragtirma-
cilara imkin saglamaktadir. Islam Sancaktan adiyla H.I'nin 6
Mart 2013 tarihli agik hesapli Facebook sayfasindaki paylagi-
minda Hz. Sin mekan baghg: altindakj paylasiminda su bilgileri
aktarmaktadir. “Maldbubé Asireti Giineydogu Anadolu, Irak ve
Suriye basta olmak iizere birgok bolgeye dagilmislardir. Bu ai-
leye mensup olanlara “Mala Sin”, “Ké Sini’ ya da “Ucaxé Sin-i
Seydos” derler. Malabube veya Seyhanl asireti giiniimiizde Di-
yarbakir, Mardin, Sanhurfa, Batman, Bing6l, Erzurum, Bitlis,
Adiyaman illeri ile ilgelerinde yasamaktadirlar. Kabileler ve ai-
leler halinde Dogu ve Giineydogu’daki tiim asiretlerin arasinda
bulunurlar. Bu aileler Seyit’dirler.” Sanlurfa civarinda yasayan
Seyh, Seyhanh veya Seyxi olarak taninan birgok aile bulunmak-
tadir. Cermik, Derik, Kiziltepe, Virangehir, Siverek, Bozova, Bi-
recik ve Surug ilgelerinde birgok Seyhi aileleri yagamaktadir. Ta-
mami kendilerini Sin ve $eydos hazretlerinin soyundan oldukla-
rin1 kabul etmektedirler. Sin ve Seydos kardesler Mardin’in De-
rik Ilgesine bagh Kiimtere Kdyiinde metfun olup, tiirbeleri ziya-
retgilerin akinina ugramaktadir. Seydos’un tiirbesinin yaninda bir
memba bulunmaktadir. Bu su ile zamaninda yedi degirmen ¢ali-
styordu. Simdi ise 6niinde baraj'® yapilmistir. Hz. Seydos bazi
zamanlarda bu suyunu tamamen keserek mucizevi bir sekilde bir

® Seyit, Hz. Muhammed’in Kiz1 Fatime’nin gocuklarindan Hz. Hiise-
yin’in soyundan gelenlere denir. Hz. Hasan’in soyundan gelenlere de
“Serif’ denmektedir. Bunlar halk arasinda biiyiik saygi goriirler. Dogu
ve Giineydoguda Seyit soyuna dayanan birgok asiret mevcuttur.

1 Derik Dumluca Baraji (K6).
301



Sin u Seydos Tiirbesi Etrafinda Olugan Ritiiel ve Anlatilar

stire sonra birakmaktadir. Yiiz yillardir devam eden bu sirrin1 he-
niiz ¢6zen olmamustir.

Sin ve Seydos hazretlerinin 1280°li yillarda bu bolgeye Bag-
dat’tan geldikleri samlmaktadir. Bu zatlar, islam dinini yaymak
icin miicadele etmislerdir. Fakat daha sonra sehit edilmislerdir.
Bacilar1 Ziné Hatun’un kabri Seydos’un yaninda bulunmaktadir.
Bir de Dod adinda kardegleri bulunmaktadir. Dod’un mekani ise
Sin ve Seydos'tan ayr1 bir yerde Derik mintikasinda yiiksekge bir
tepenin tizerinde olup, bagsucunda iri bir aga¢ bulunmaktadir. Bu
agacin tek kok iizerinde agilan iki kolu vardir. Bu kollardan biri
palamut digeri mazidir.

Malabube Agireti, Sin’in soyundan gelmektedir. Bub’e bun-
larin yegenidir. Bir giin, Halife Harun Resit tiim Seyh ve Seyid-
leri imtihan etmek amaciyla sarayina ¢agirir. Sin ve Seydos Ha-
run Resit’in davetine icabet etmek lizere yola ¢ikarken, o sirada
koyunlarn otlatmakta olan yegenleri Bubé&’ye rastlarlar. Bubé;
“amca nereye gidiyorsunuz?”’ der. Sin ve Seydos; Halife Harun
Resit’in kendilerini imtihana ¢agirdigini séylerler. Bubé: “amca
beni de gotiiriin” diyor fakat onlar: “hayir sen gelirsen kim bu
koyunlara bakar?” diyerek Bubé’nin istegini red ederler. Sin ve
Seydos, bayag bir yol aldiktan sonra arkalarindan Bubé’nin gel-
digini fark ederler: “sana gelme demedik mi?” “koyunlari ne yap-
tin, kime teslim ettin?” deseler de, artik bir hayli yol alinmistir.
Bub’e: “amcalarim!.. Ben koyunlar iki tane kurt’a teslim ettim.
Bir koyunu yemeleri igin onlara verdim. Digerlerine zarar gel-
meyecektir” diyerek soze devam eder: “amca, biz oraya vardigi-
mizda Harun Resit size ne sorarsa; “bizim Oksiiz yegenimiz bu-
rada, o cevap versin” deyiniz. Sin ve Seydos Bubé’nin bos ol-
madigini biliyorlar. Zaten ¢ocuk yasinda ona; “bol ve gii¢lii” ma-
nasina gelen “Bubé Giur” denilmektedir. Onlarda Bubé’yi kir-
mayarak istegini kabul ederler. Neticede Harun Resit’in Sarayina
varirlar. Tiim geyhler, seyitler birer birer Halife Harun Regidin
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huzurunda kerametlerini gostermektedirler. Keramet gostereme-
yen cezalandirilmaktadir. Sira Sin ve Seydos’a gelir. Harun Resit
sorar: “su anda benim oturdugum tahtin altinda ne vardir?” der.
Sin ve Seydos’ tan kerametlerini gostermelerini bekler. Sin ve
Seydos yolda yegenlerine verdikleri sozii tutarak; “bizim yeri-
mize su Oksiiz yegenimiz soylesin” derler. Halife kabul ederek
Bubé’ye doéner; “buyur sen séyle” der. Hz. Bubé; senin tahtinin
altinda su dolu bir legen ve igerisinde iki adet balik vardir. Biri
senin baligin biri benim baligim. Senin baligin disi benimki ise
erkektir. Kevser suyuna elimi batirip ¢ikarirken, tirnagim baligi-
min géziine batt1 bir gozii kor oldu” der. Halife Harun Resid tah-
tinin altindan su dolu legeni ¢ikardiginda hayretler i¢inde kalir.
Bubé’nin tiim séyledikleri dogruydu. Sin, Seydos ve Bub imti-
hanlar1 vermis ve Halifeden icazet alarak geri dénmiisler. Bub,
koyunlarinin yanina vardiginda, tembihledigi gibi kurtlar sadece
bir koyunu yemis digerlerine hi¢ dokunmamaislardi. “Bubé Giirr”,
Allah rizasi i¢in iki rekat namaz kildiktan sonra kurtlarin insan
olmasi igin dua eder. Allah’in izniyle o anda erkek kurt delikanh
bir geng ve disi kurt giizel bir kiz olur. Bunlarin nikdhini kiyarak
evlendirir. Bu kurtlarin soyundan gelenlere; “Sex Giiri” (Seyh
Kurtlar) kabilesi denilmektedir. Bub’un bu kerametlerinden do-
lay1 Sin ve Seydos ziirriyetine “Malabub’e” denilmektedir. Zira
Bub’un evlatlar1 olmamistir. Daha dogrusu olup olmadiklar1 bi-
linmemektedir. Bub, siirekli ibadet ettigi magarasina bir giin gir-
mis ve oradan ¢iktifin1 kimse gérmemistir. Bub’un mekan1 da
bulunmamaktadir. O giin bu giindiir Bub’un nereye gittigi, ne ol-
dugu hakkinda aileden kimsenin bilgisi bulunmamaktadir (URL-
3). Bu bilgilerin paylasildigi facebook hesabindaki bildirim 6
Mart 2013 tarihinden itibaren 50 kez paylasilmis ve bildiriye 41
yorum yapilmistir. Bu yorumlarin biiyiik ¢ogunlugu Derikli ol-
mak, Sin u Seydos soyundan olmak, mucizelere duyulan inangla
ilgilidir. Elektronik ortamda yapilan bu paylasimlarda gelenegin
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aktarimina olanak tanmimaktadir. Anlatida kutsal agag, sifali su,
kokeni Hz. Muhammed’e dayandirma istegine rastlanmaktadir.
Soyunu Hz. Muhammed’e dayandirmak dini, siyasi ve ekonomik
giicii de arkasina almak anlamina gelmektedir.

9.1. Basinda Sin u Seydos Tiirbesi ve Anlatilar:

Yoreyle ilgili yapilan paylasimlarda ve haberlerde Sin-u Sey-
dos’tan, mucizelerinden ve tiirbeden bahsedilmektedir. Arama
motorlarinda yapilan aramalarda bu tiirbeye sifa aramak igin ge-
len ziyaretgilerden ve mucizelerden bahsedildigi goriilmektedir.

Yerli turist destinasyonunda ugrak bir mekan oldugu vurgusu
yapilarak dikkatler ¢ekilmeye ¢alisilmigtir. Haberde; “Mardin'in
Derik ilgesi'ne baglh Dumluca Kdyii Seydos Mezrasi'nda bulunan
Hazreti Seydos Tiirbesi, Tiirkiye'nin gesitli kentlerinde gifa ara-
yanlarin 900 yildan beri ugrak mekani arasinda yer aliyor. Tiir-
beye, genellikle felg ve akli dengelerini sonradan kaybedenler
gelerek, sifa ariyorlar” seklinde basina yansimistir. Haber Hiirri-
yet gazetesinde ve Sanliurfa’nin yerel internet gazetesinde ¢ik-
mugtir. Bu habere gore “Derik Ilgesi'ne 27 kilometre uzakliktaki
Dumluca Kéyii Seydog Mezrasi'nda bulunan Hazreti Seydos Tiir-
besi, her y1l sifa arayan binlerce kisinin ugrak mekanlar arasinda
yer aliyor. Cok fazla bilinmemekle birlikte, bu tiirbeyi ziyaret
ederek sifa bulan binlerce kiginin agizdan agiza dolagan hikaye-
lerini duyan ve fel¢ ya da akli dengesini sonradan kaybedenler
tiirbeye gelerek sifa ariyor. Aym ismi tasiyan Seydos Mezra-
si'nda yagayan ve Hazreti Seydos'un torunlarindan biri oldugunu
anlatan Necat Durmaz, Hazreti Seydos ile kardesi Hazreti Sin
(Zine ya da Zeynep) tiirbesinin sifa arayanlarin umut bagladig
mekan oldugunu belirtmiglerdir” (URL-2, URL-4) boylece dik-
katler yerel ve ulusal basinda da yore lizerine ¢ekilmigtir. Habe-
rin ayrintilarinda sifa arayanlarin ugrak yeri olmasi, iyilesenlerin
hikayelerinin yoéreye olan ilgiyi arttirdigindan bahsedilmektedir.
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Sonug

Genel olarak Anadolu ve 6zelde Mardin, dinsel ve kiiltiirel
zenginligin sembol yapilar olan ziyaretgahlar bakiminda dikkat
¢eken bir cografyadir. Tiirbe ve etrafinda tegekkiil eden ritiieller
“ziyaret fenomeni” terimiyle kavramsal bir ger¢evede anlagil-
maya ¢alisilmigtir. Ritiiellerin giiniimiize taginmasinda etkili olan
anlatilarda gesitli halk inaniglar1 ve uygulamalar1 mevcuttur. An-
latilarda geleneksel kiiltiiriin ve ritiiellerin etkisi goriilmektedir.
Bu durum manevi degerlerin korunmasi agisindan degerlendiril-
diginde ayrica 5nem kazanmaktadir. Ozelde Sin u Seydos tiirbesi
etrafinda tezahiir eden ziyaret yerleri ve inan¢ uygulamalarinin
Anadolu cografyasiyla benzer 6zelliklere sahip oldugu goriil-
miistiir. Kutsiyet atfedilerek ziyaret edilen tiirbe, mezar, yatir gibi
mekanlarda inang faktorii hem dinsel hem de psikolojik agidan
onemlidir. Elbette bu ziyaretgahlar sadece dinsel uygulamalarla
degil ziyarete konu olan zatlarin kerametlerine olan inangla da
giiniimiize kadar gelebilmislerdir.

Caligmaya konu olan Sin u Seydos tiirbesi ve ¢evresinde de
cok cesitli inaniglar ve uygulamalar bulunmaktadir. Sin u Seydos
adli zatlara ve tiirbelerine yiiklenen manevi anlam, yére halkinin
ve inananlarin kutsalla kurduklarni baglari anlamlandirmak ve
kuvvetlendirmek agisindan 6nemlidir. Mucizelere, kerametlere
duyulan inang, kutsalin bugiine kadar gelmesini ve gelenegin ak-
tarimini da saglayan faktorler arasindadir. Yorede bulunan tiirbe-
ler giindelik hayata bireysel ve toplumsal agidan etki etmektedir.
Y 6renin koruyucusu oldugu inanilan zatlar, yore halki ve inanan-
lar tarafindan kendilerini koruyan manevi giigler olarak goriil-
mekte ve merkez konumuna gegmektedir. Sifa arayanlarin, dilek
ve dualariyla ziyaretgahlar ayni1 zamanda inananlari i¢in bir umut
kapisina doniigmektedir.
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Halk dindarhiginin 6nemli bir unsuru olan ziyaretgahlar, pek
¢ok Kkisi tarafindan ¢esitli amaglarla ziyaret edilmektedir. Bu zi-
yaretler turistik amagli olabilecegi gibi dilek ve isteklerin gercek-
lesecegine olanla inangla ritiielistik uygulamalarin yapildig: yer-
ler de olabilmektedir. Inananlan tarafindan kutsal kabul edilen
bu mekanlarda yatanlara atfedilen kutsiyet onlar1 sadece yasadik-
lan siire i¢inde degil vefatlarindan sonra da toplumu etkileyen,
yonlendiren bir araya getiren kisiler olarak varlik géstermelerine
olanak tanimaktadir. Bu zatlarin bulunduklar1 mekéanlar sik¢a zi-
yaret edilmektedir. Ziyaretin amaglarinin ve ziyaretteki uygula-
malarin dini yonii ayn bir tartisma konusu olacak niteliktedir an-
cak ¢aligma ziyaretgahlarin topluma geleneksel ve kiiltiirel etkisi
perspektifinden baktigindan halkin psikolojik olarak rahatlama-
larina imkan saglamasi unsurunun goéz ardi edilmemesi gerek-
mektedir.
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Mehmet Salih ERPOLAT

PiR MANSUR ZAVIYESI
Mehmet Salih ERPOLAT"

Zaviyeler Anadolu’da tasavvufun yayilmasi, koklesmesi ve
etkilerinin giiniimiize kadar devam etmesinde 6nciiliik eden bas-
lica miiesseselerdendir. Bunlardan bazilar1 ¢ok meghur olup {inii
tilke sinirlarini aganlar oldugu gibi bazilar ise sadece mahallinde
bilinmektedir. Hatta zamanla unutulup tarihe kariganlar da ol-
mustur. Bazi zaviyeler ise tarihe karigtigi, halk arasinda adi, sanm
ve yeri unutulsa da zaviyenin kurucusu olan kisi halkin dima-
ginda efsane ile gergek arasinda bir yerde varhigim siirdiirebilir.
Bu durum ¢ogu zaman zaviye veya tiirbelerinin ziyaretgaha do-
niigmesi seklinde olur. Haftanin belli bir giinii veya gecesi ziyaret
edilen, ¢esitli ritiiellerin yapildigi mekanlar haline gelebilir. Ba-
zilarinin mensuplari iyi organize olup yilin belli bir mevsiminin
belli bir giiniinde sayilar1 on binleri bulan kalabaliklar bir araya
getirme kudretini gosterebilirler. Mesela Diyarbakir’in Cinar il-
cesinin Aktepe koyiinde Seyh Abdurrahman-1 Aktepe ziyare-
tinde her y1l Mayis ayinda on binlerin katildig: etkinlik bu kabil-
dendir. Zaviyeler faaliyetlerinin amaglarindan dolay1 ¢ogu za-
man O6nemli gegitlerde yer alirlardi. Bu bakimdan bu tiir yerlerin
Ozel ziyaretgilerinin disinda yoldan gegenlerin de ¢ogu zaman
ugramadan, dua etmeden, su igmeden gegemedikleri mekanlar

* Dr."(")gr. Uyesi, Dicle Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bsliimii Ogretim
Uyesi, Diyarbakar.
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olabilmektedir. Ziyaretgilerin bir kism1 da muhtemelen merakla-
rindan dolay1 ziyaret etmektedirler. Sebep her ne olursa olsun ta-
rihte yasamis olan pir, seyh veya seyyidlerden bazilar1 halk ara-
sinda veli mertebesine ulagmig olup toplumun belli bir kesimi
tizerinde manevi etkisini siirdiirmektedir. Diyarbakir-Mardin
yolu tizerindeki Seyh Musa ez-Zoli Tiirbesi yol lizerinde olmasi
hasebiyle 6zel ziyaretgilerinin diginda yolu oraya diisenlerin de
sik¢a ziyaret ettigi yerlerdendir.

Bu ¢alismaya konu edilen Pir Mansur Diyarbakir’in Dicle ve
Egil ilgelerinde bilinen, hatirasina saygi duyulan, tiirbesi ziyaret-
gah olan tarihi bir sahsiyettir. Pir Mansur, $erefhan’in 1597°de
kaleme aldig1 Serefndme isimli eserde ad1 gectigi i¢in erbabinca
bilinen biridir. Soyundan gelenlerin hala bélgede niifusga kala-
balik olmalar1 hasebiyle Pir Mansur ad1 bolgede hemen herkesge
bilinmektedir.

Pir Mansur hakkjndaki mevcut bilgiler; Serethan’in Seref-
ndme’de verdigi bilgiler ve Yunus Emre. Gordiik tarafindan ka-
leme alinan “Egil Emirligi’nin Kisa Tarihgesi ve E gil Emirlerine
Ait Secere Metninin Terciimesi” adh ¢aligmalardir. Bunlarin di-
sinda Basri Konyar', Sevket Beysanoglu?, Nusret Aydin’in® ve
Murat Alanoglu* konu hakkinda verdigi bilgiler Serefname’deki
bilgilerin tekrari niteligindedir.

Bu ¢alismada Pir Mansur hakkinda kaynaklarda ve yakin za-
manlarda yapilan yayinlarda yer almayan yeni ve mevsuk bilgi-
lere yer verilecektir. Bunlarin baginda Tapu Kadastro Genel Mii-
diirligii Kuytd-1 Kadime Arsivi’nde 1096 Numarada kayith

! Diyarbekir Yiligi, C. III, Ulus Basimevi, Ankara 1936, s. 282-284.

2 Sevket Beysanoglu, Anitlari ve Kitdbeleri Ile Diyarbakir Tarihi (Akkoyunlu-
lardan Cumhuriyete Kadar), C. 2, Ankara 1990, 486-487.

3 Nusret Aydin, Diyarbakir-Egil Hiikiimdarlar: Tarihi, Istanbul 2003, s. 39-49.

4 Murat Alanoglu, “Zaza Beyleri Seyhler ve Islam”, Tarih ve Gelecek Dergisi,
Aralik 2019, C. 5, S. 3, s. 798.
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Tapu-Tahrir Defteri’ne sonradan eklenen ii¢ belge gelmektedir.
Bu galigmada anilan 3 belgenin Latin harfli Tiirk alfabesine ¢ev-
rilmis hélini bulacaksaniz. Bunun yaninda belgelerin bolge tarihi
acisindan 6nemi ve Seyh Mansur’un tarihi kimligine 151k tutacak
yonlerini meydana ¢ikarilacaktir.

Anadolu’nun her boélgesinde Anadolu Beylikleri, Anadolu
Selguklulari, Akkoyunlular, Karakoyunlular veya Osmanh do-
nemlerinden kalma ¢ok sayida zaviye, tekye (tekke), ribat,
hankah adi verilen tasavvufi kurumlar vardir. Mesela Akkoyun-
lular zamaninda tilke sinirlar iginde 400 kadar zaviyenin oldugu
bilinmektedir® XVI. yiizyilda Diyarbekir Vildyetine bagh san-
caklarda ¢ok sayida zaviye vardi Diyarbekir Vilayet’indeki ta-
savvuf potansiyelini, zaviyelerin cografyaya dagilimi hakkinda
az da olsa bilgi sahibi olmak adina bunlarin adlarim burada ver-
menin faydal olacagina inanilmaktadir. Bu itibarla tahrir defter-
lerinde ad1 gegen Diyarbekir Vilayeti sinirlar1 dahilindeki zavi-
yeler sunlardi: Ibrahim Bey b. Bican Zaviyesi®nd. Kubbe-i Si-
yah’, Hasan Padisah Zaviyesi®, Seyyid Hasan Zaviyesi®, Arsla-
noglu Zaviyesi'’, Bayindiriye Zaviyesi'' (el-meshur Zeyneliyye),

5 Walther Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd XV VYiizyilda Iran’in Milli Bir
Devlet Haline Yiikseligi (Cev. Tevfik Biyikli), Ankara 1992, s. 96.

SBOA, TD 134,s.4,5,24; TD 200, s. 321; KKA, TD 552, v. 2b-3b.

7KKA, TD 155, v. 20a.

8KKA, TD 155, v. 75a.

% KKA, TD 155, v. 199a. “mezkir ¢iftlige her lim mutasamif olursa hésilin
ayende ve revendeye sarf ide ber miiceb-i defter-i hakani.”

WWKKA, TD 155, v. 168-a.

W BOA, TD 200, s. 320, KKA, TD 155, v. 79-b. Bu zaviye Hasankeyfte idi.
Amid Sancagi’nda $eyh Nasiri nd. Hatuni kdyiiniin hububatimin /4’ buraya
vakfedilmisti. Ancak Amid Sancag1 Defterine kayitliydi.
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Muradiye Zaviyesi'?, Seyyid Mehmed-i Askeri'® (Hani), Ag-Zi-
yaret'* (Mardin), Arslan Hatun (Sah Sultan Hatun)'®>, Baba Mah-
mud (Baba Abdurrahman) Zaviyesi'®, Baba Haki Zaviyesi'’,
Dede Karkin Zaviyesi'®, Kasim Padisah Zaviyesi'®, Muzafferiye

2BOA, TD 134,s. 4,10, 11, 16.

3 BOA, TD 200, s. 323.

4 BOA, TD 998, s. 44. Bu defter 998 Numarahi Muhasebe-i Vildyet-i Diyar-1
Bekr ve Zii’l-Kadiriyye (937/1530) I (Dizin ve Tipkibasim), T.C. Bagba-
kanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii Osmanl Arsivi Daire Bagkanligi
Yayin Nu. 39, Ankara 1998 adiyla yayimlanmustir.

5BOA, TD 998, s. 50.

16 BOA, TD 998, s. 35.

17BOA, TD 998, s. 36.

18 BOA, TD. 200, s. 838.

19BOA, TD 998, s. 12, 13.
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Zaviyesi?®, Pir Hattab Zaviyesi’', Sultan Hamza es-Sagir Zavi-
yesi?, Sultan Hamza-yi Kebir Zaviyesi®’, Seyh Abdiilaziz Zavi-
yesi?*, Seyh Davud Zaviyesi®®, Seyh Zoli Zaviyesi’®, Ziyaret Za-
viyesi?’ Seyh Burhan®® , Seyh Pir Zekeriya Zaviyesi’’, Seyh Ri-
mas®’, Imam Tahir Zaviyesi®*', Seyh Ag-Bas-1 Serif Zaviyesi®,
Hindi Baba Zaviyesi®, Seyh Dedigi Zaviyesi**, Ziilkiifi’l-Nebi

2 BOA, TD 998, s. 50.

2L BOA, TD 998, s. 16.

2 BOA, TD 998, s. 24, 47, 49.

B BOA, TD 998, s. 23, 24, 46.

2 BOA, TD 998, s. 34.

B BOA, TD 998, s. 35.

2 BOA, TD 998, s. 36; TD 200, s. 592-3; KKA, TD 117, v. 219b. Bu zaviye
giiniimiizde Diyarbakir-Mardin yolu iizerinde olup bir vadide yer almakta-
dir. Giiniimiizde bu mevki $eyhan olarak bilinmektedir. Halen onemli bir
ziyaretgdhtir. Evliya Celebi, Katip Celebi ve daha pek ¢ok seyyahin ese-
rinde ad1 gegen yerlerdendir. C. Niebuhr 1766’da buradan gecerken gayet
bakimsiz oldugunu belirttigi bir han gordiigiinii, agiret mensuplarinin bu-
rada kiglayip yazin civardaki yaylaklara gittiklerini belirtir. Bkz. Nejat G6-
yiing, XVI. Yiizylda Mardin Sancagi, Ankara 191, s. 72. 1564 tarihli tahrir
defterinde kdyiin adinin yer aldig1 varaktaki not, zaviyelerin islevini ifade
etmesi bakimindan 6nemlidir. “karye-i Seyh Zoli mezkirlar mahall-1 mahif
yerde olub muhdfazatlar: ve ayende ve revendeye hidmet etmeleri iciin
defdtir-i ‘atikde mu ‘Gf kayd olunmagin hdliya tahrir-i cedidde dahi mu ‘af
kayd oldular ki ayende ve revendeye hidmet idiib ve ta‘am viriib mahall-1
mezbiireyi sen ve abaddn ideler mezkirlar Gozi ve Hiizeb? ve Alithi (Aluci)
mezralarn zira‘at iderler.” KKA, TD 117, v. 219b.

27BOA, TD 998, s. 35. Bu zaviye Mardin’in Kabala kéyiindeydi.

BBOA, TD 998, s. 69.

¥ BOA, TD 998, s. 69.

0 BOA, TD 998, s. 69.

3IBOA, TD 998, s. 69.

32BOA, TD 998, s. 121, 122, 124; Bu zaviyenin adim1 Seyh Abbas Serif gek-
linde de okunmustur. Bu durumun sehven oldugu kanaatindeyiz. Bkz. Rifat
Ozdemir, Osmanli Devleti’nin Tarikat, Tekye ve Zaviyelere Kars1 Takip
Ettigi Siyaset”, Osmanh Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi,
S. 5, (Ankara 1995), s. 275. Bu makalenin 272-276. Sayfalar: arasinda An-
kara, Tokat, Haleb, Musul, Mardin, Cermik ve Cemisgezek sancaklarindaki
zaviyelerin adlan ve gelirlerine yer verilmistir.

3 BOA, TD 998, s. 120.

34BOA, TD 998, s. 111.
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Zaviyesi*’. S6ylemez Baba Zaviyesi*®, Seyh Abdurrahman-i Er-
zincani Zaviyesi®’, Seyh Nur Harun Zaviyesi*!, Seyh Hiisamed-
din Ali Zaviyesi®*, Eskuni Zaviyesi®, Kosik (Kosk) Zaviyesi®,
Zihvan Bey Zaviyesi®’, Hizir Taz1 Koyii Zaviyesi®®, Halid Bey
Zaviyesi*, Seyh Coban Zaviyesi*’, Munzur Zaviyesi* Mevlana
Ahmet Peykerici Zaviyesi*, Nazar Baba Zaviyesi®, Aykuzu
(Ankuzu) Zaviyesi*, Seyh Sadi Zaviyesi*’, Seyyid Kasim Za-
viyesi’', Dervis Bayezid Zaviyesi’’>, Mansuriye Zaviyesi>’, Haci

3BOA, TD 998, s. 112.

36 BOA, TD 998, s. 140.

37 BOA, TD 998, s. 138, 141.

3 BOA, TD 998,s.160; TD 64, s. 754; KKA, TD 126, v. 48b. Sadullah Giilten,
Seyh Nur Harun’un Baba Mansur ile iligkisi iizerinde durarak bunun Baba
Mansur Alevi Ocagi mensubu olmasi iizerinde durur. “Baba Mansur’dan
Seyh Harun’a: Bir Alevi Ocagi’nin Tarihsel Kokenine Dair Bazi Gozlem-
ler”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Aragtirma Dergisi, S. 63, 2012, s.
139-150. Bu Zaviye Kigi Sancagi’nin Seyh Kendi kdyiindeydi. Mehmet Sa-
lih Erpolat, “Kig Sancagi’nin Tarihi Cografyas: (XVI. Yiizyl), Bingdol Ta-
rih ve Kiiltiir Aragtirmalari Dergisi, S. 3, (Bing6l 2008), s. 15, 22 numarah
not.

3 BOA, TD 998, s. 165.

“BOA, TD 998, s. 166, 168; KKA, TD 552, v. 54a.

“IBOA, TD 998, s. 167.

42 BOA, TD 998, s. 167.

“BOA, TD 998, s. 169.

“ BOA, TD 998, s. 171.

4 BOA, TD 998, s. 173.

% KKA, TD 164, v. 48a. Kuyid-1 Kadime Argivindeki yeni numarasi 52 olarak
degistirilmistir. Karigikliga sebebiyet vermemek igin eski numara kullanil-
mustir. Bu donemde Munzur Zaviyesinin seyhi Sahverdi veled-i Seyh Hii-
seyin oldugu kayitlidir.

“TBOA, TD 998, s. 191; TD 64, s. 628; KKA, TD 552, v. 46-b.

“BOA, TD 552, v. 47-a.

9 BOA, TD 998, s. 191.

S0 BOA, TD 998, s. 191; KKA, TD 106, v. 165-b.

51 BOA, TD 998, s. 191.

S2BOA, TD 64, s. 645; Mehmet Ali Unal, XVI. Yiizydda Harput Sancag (1518-
1566), Ankara 1989, s. 219.

53 BOA, TD 64, s. 607; TD 998, s. 191; KKA, TD 552, v. 46-a.
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Bey Zaviyesi’*, Seyh-i Kainit (der kurb-i Harput)*®, Hersini Za-
viyesi (Zeyve)*®, Hac1 Hasan Baba Zaviyesi®’, Seyh Hasanlu Za-
viyesi*®, Halilii’r-Rahman Zaviyesi®>, Seyh Resid Zaviyesi®,
Seyh Yalincak Zaviyesi®, Mencik Zaviyesi®’, Cabir-i Ensari
Zaviyesi®, Ziihriyye el-meshur Sahabeddin Zaviyesi®, Melik
Halil Bey Zaviyesi®®, Baba Mahmud Haydari el-ma‘rif Kalen-
derhane®, Melik Adil Zaviyesi (Adiliyye)®’, Hact Ahmed Zavi-
yesi®, Haci Ahmed b. Mehmed Zaviyesi®, Kamiliyye Zavi-
yesi’®, Harrad (Harrat) Zaviyesi’' Seyh Coban Zaviyesi’>, imam
Abdullah Zaviyesi”, Baba Abdiilkadir Geylani Zaviyesi’*, Imam

4 BOA, TD 64, s. 608.

3 BOA, TD 998, s. 191.

6 BOA, TD 998, s. 187. Bu zaviye Seyh Musa Herdi adiyla da kayitlarda yer
almaktadir. Bkz. Enver Cakar, “Baskil (Elazig) Yoéresi Zaviyeleri”, Vakiflar
Dergisi, (Haziran 2012), S. 37, s. 97; Elaz1ig Baskil Yoresi Asiretleri, An-
kara 2012, s. 35, 225; Divan-1 Hiimdyin Sicilleri Diyarbekir Ahkdm Def-
terleri 3, Diyarbakir 2018, s. 664, defterin aslinda 301. s. hiikiim 3’te e* izze-
i kiramdan kutbbii’l-arifin gavsii’l-vasilin miiteveffa Seyh Sultan Musa...”
adiyla yer almaktadir.

57 Diyarbekir.Ahkdm Defterleri 3, s. 527, defterin ashinda s. 243, hiikiim 2; Ca-
kar, “Baskil Zaviyeleri”, s. 104; Baskil Agiretleri, s. 277.

58 Valaf ve Miilk Defteri (Haz. Ersin Giilsoy-Mehmet Tagdemir), Ankara 2007,
s. 53, 395, 396; E. Cakar, “Baskil Zaviyeleri”, s. 109.

¥ BOA, TD 998, s. 218, 219, 220.

OBOA, TD 998, s. 225.

S BOA, TD 998, s. 206.

2 BOA, TD 998, s. 204, 220.

8 BOA, TD 998, s. 225.

4 BOA, TD 998, s. 251, 267, KKA, TD 557, v. 3b.

63 BOA, TD 998, s. 267.

% BOA, TD 998, s. 267, KKA, TD 557, v. 10b.

$7BOA, TD 998, s. 254, 255, 261, 262.

8 BOA, TD 998, s. 262.

“BOA, TD 998, s. 266.

M BOA, TD 998, s. 254, 257, 262.

"MBOA, TD 998, s. 265.

2 BOA, TD 998, s. 258, 267.

BKKA, TD 557, v. 7a.

4 BOA, TD 998, s. 67-68.

317



Pir Mansur Zaviyesi

Tahir Zaviyesi’®, Seyh Burhan Zaviyesi’®, Seyh Rimas’’, Seyh-
Pir Zekeriya’, Hun?” Zaviyesi, Sems Omer Zaviyesi*’, imam
Omer v. Imam Hasan Zaviyesi®', imam Tahya b. Ebu’l-Kasim
Zaviyesi®?, Seyyid Mehdi Zaviyesi®® Imam Ismail Zaviyesi®,
Imam Musa Kizim Zaviyesi®, Isa Dede zaviyesi®®, imam Mu-
hammed b. Kazim Zaviyesi®’, imam Semseddin Hamusiv. imam
Muhammed el-Bakir®®. Daha dikkatle yapilacak arastirmalarla
ulagilacak yeni belgeler sayesinde Diyarbekir’deki zaviyelere ye-
nilerinin eklenmesi miimkiin olacaktir.

Pir Mansur Vakfi’ndan s6z eden ilk basili kaynak Basri Kon-
yar tarafindan kaleme alinan 1936 Diyarbekir Yillig1’dir. Burada
“Rivayete gore Piran Pir Mansur’un vakfi imis, bunun zama-
minda vergi vermiyorlarmis. Pir Mansur Piran’in 5 kilometre
sarkinda Deran kéyiinde medfundur®®.” bilgisini vermektedir. Bu
ifadelerden yazarin verdigi bilgiden emin olmadig1 anlagilmakta-
dir. Ancak verdigi bilgiler dogrudur. Bunu destekleyen arsiv bel-
geleri bulunmaktadir. Pir Mansur’un oglu Seyh Musa Tiirbesi ise
Pirejman (Kursunlu) kdyiindedir. Irfan Yildiz ise bu tiirbenin
Seyh Malan (Tepebas1) kdyiinde oldugunu belirtmektedir®. Bu

5 BOA, TD 998, s. 69.

6 BOA, TD 998, s. 69.

TBOA, TD 998, s. 69.

B BOA, TD 998, s. 69.

" BOA, TD 998, s. 69.

80KKA, TD 552, v. 52a.

81 BOA, TD 998, s. 77, 85.

82 BOA, TD 998, s. 81, 88.

8 BOA, TD 998, s. 86.

8 BOA, TD 998, s. 87.

8 BOA, 7D 998, s. 87.

8 BOA, TD 998, s. 87.

8 BOA, TD 998, s. 88. Bu zaviye Tikrit'te idi.

88 BOA, TD 998, s. 88.

8 Konyar, Diyarbekir..., s. 289.

% irfan Y1ldiz, “Diyarbakir’in Dicle flgesi’nde Yeni Tespit Edilen Kiiltiir Var-
liklar1”, Uluslararasi Kanlimli XV. Ortagag ve Tiirk Donemi Kazilari ve
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durumda akillara acaba Pir Mansur’un soyunda farkh iki Seyh
Musa mu vardi sorusu gelmektedir.

Pir Mansur Tiirbesi Dicle (Piran) il¢esinin 5 km kadar dogu-
sunda, Deran (Hocaalan) kdyi yakinindaki mezarhigin i¢indedir.
Gliney-kuzey istikametinde uzanan dikdortgen planl bir yapidir.
Buraya bat1 yoniinde agilmig bir kapidan girilmektedir. Kapinin
tizerindeki kitabede “Haza mescid-i Mansur bin  tarih sene
1020 (1611)” yazilar1 okunabilmektedir. Metnin okunamamig
kismimin Hiiseyin®' oldugu tespit edilmistir. Koyliiler buraya Pir
Mansur (yerel agizda Pi Miisir) Ziyareti diyorlar. Yap1 yekpare
bir mekandan ibaret olup iginde bagka mezarlar da vardir. Bu me-
zarlarin Pir Mansur soyundan gelen kimselere ait olmasi1 muhte-
meldir. Bu yapinin 10 metre kadar giineyinde Deran Kiinbeti bu-
lunmaktadir®.

Pir Mansur’un soyundan gelen Egil beyleri daha sonra Bul-
dukanli®® ailesi olarak iinlenmislerdi. Buldukan adi giiniimiizde
héla kullanilmaktadir. Serefname’de yazilanlara gore; Pir Man-

sur ailesi Mirdasi® asiretinin destegi ile Egil’e hakim olup, soy

Sanat Tarihi Aragtirmalart Sempozyumu, Anadolu Universitesi, Eskisehir
(19-21 Ekim 2011), C. 2, T.C. Anadolu Universitesi Yayinlari, Eskisehir
2012, s. 884.

%! Yildiz, aym1 makale, s. 883; Y. E. Gordiik ise ailenin elindeki iki secerede de
Pir Mansur’un babasinin Hasan oldugunu belirtmistir. “Egil Emirligi.. ”, s.
105, not 88.

92 Beysanoglu, Diyarbakir Tarihi 2, s. 659.

%3 Buldukén adi, kaynagim Tiirkge “bulduk” fiilinden almaktadir. Serefname’ye
gore; Silvan’da Emir Artuk ile Pir Bedir kuvvetleri arasinda son derece
kanh g¢arpigmalar olur ve bu esnada ¢ok sayida kisi hayatin1 kaybeder. Bu
6lenler arsinda Pir Bedir de vardi. Boylece bu ailede hayatta kalan erkek
evlat kalmaz, ancak bu arada Pir Bedir’in esi hamiledir. Mirdasi asiretinin
ileri gelenleri dogacak ¢ocugun cinsiyetini merakla Pir Bedir’in evinin
oniinde adeta nbet tutarlar. Nihayet bebek diinyaya geldiginde evden ¢ikan
adam Tiirkge olarak “cok siikiir Hiida’ya, istedigimizi bulduk.” Bunun tize-
rine dogan ¢ocugun adi “Bulduk” konulmustu. Bkz. Serefname, s. 205.

94 Mirdas ad1 kaynagini, Salih bin Mirdas bin idris’in adindan almugtir. Salih b.
Mirdas b. Idris 1030 yilinda Misir’daki Ismaili halifesi El-Zahir bin El-
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olarak Hz. Muhammed’in amcas1 Abbas’a dayanmaktadir. Aile-
nin bolgede bilinen ilk ismi Pir Mansur bin Seyyid Hiiseyin®® el-
Arac’tir. Pir Mansur 6nce Hakkari’ye, daha sonra Egil Kale’sine
yakin Piran koyline yerlesir. Piran’da bir mabet kurup, burada
halka hizmet etmeye baslar ve etrafina ¢ok sayida miirit topla-
may1 basarir. Bunlar; Beni Hilal, Beni Amir, Al-i Omer, Ragb,
Kilab, Geylan (Gilan) Memleketi, Sirvan Memleketi, Cin u Ma-
¢in mezkir olan kirk hilafeti hatirlayacagiz (Pir Mansur ailesine
ait secerede boyle gegmektedir. Ne anlama geldigi tam anlagil-
mamaktadir) Mevridi, Kiirdi, Mirdasi, Babeki, Siiveydani, Te-
berkani, Meskini, Sikaki, Risvani, Levvabi, Kasabi, Levvani,
Ciimmi (Ciimeyyi), Mihranki, Agbas, Desimani, Diinyani, Ce-
zirani, Mirani ve Bikani asiretleri idi®%.

Pir Mansur 6ldiikten sonra yerine oglu Pir Musa geger, koyde
biiyiik bir tekke yaptirir, etrafina bir¢ok miirit toplanir ve iini
¢evrede yayilir. Pir Musa’nin 6liimiinden sonra oglu Pir Bedir
gecti. Pir Bedir dini 6nderligin yaninda bélgede siyasi onderlik
de planlar ve miiritleri ile Egil tizerine yiiriir ve burayi ele gegirir.
Pir Bedir’in 6liimiinden sonra diinyaya gelen oglu Bulduk, ergen-
lik ¢cagina gelince Mirdasi agiretinin ileri gelenleri tarafindan ba-
basinin yerine bey tayin edildi. O 6liince yerine biiyiik oglu Emir
Ibrahim gegti.

Serefname’deki bilgilere gére Egil’in diger beyleri ise sira ile
Emir Muhammed, Emir isa b. Emir Muhammed, Devletsah Bey
b. Emir isa, Emir Isa, Sah Mehmet b. Emir Isa, Kasim Bey b. Sah
Muhammed Bey, Murad Bey b. Isa Bey, Cafer Bey b. Kasim

Hakim tarafindan 6ldiiriiliince ailesi ve asireti memleketini terk ederek Egil
ve gevresine yerlesmistir. Bkz. Serefname, s. 203-204.

%5 Pir Mansur’un soyundan séz eden kaynaklarda babasimin ad1 olarak Seyyid
Hiiseyin el-A‘rac gegiyorsa da dorusunun aile mensuplarinin elindeki iki
secerede de Hiiseyin yerine Hasan adinin gegtigi belirtilmektedir. Bkz.
Gordiik “Egil Emirligi..”, s. 105, not 88.

% Gérdiik, “ “Egil Emirligi...”, s. 110.
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Bey’dir. Serefname’nin yazildigi 1597 yilinda Cafer Bey®” Egil
sancakbeyligini 25 yildan beri yiirtitiiyordu.

1520 tarihli bir belgeden anlasildigina gére Egil sancakbeyi
Kasim Bey® idi. Kasim Bey Osmanli-Safevi savaslarinda Os-
manl Devleti’nin yaninda yer almigtir. Kasim Bey Osmanllar-
dan once de Akkoyunlu sarayinda lalalik yapmsti. Nitekim bu-
giin hala Diyarbakir’da bu beyin adini1 tagiyan bir camii ve ma-
halle vardir. Ancak mahallenin Lala Bey olmasi gereken adi, halk
arasinda Lale Bey olarak bilinmektedir. Lala Kasim’in tiirbesi,
Diyarbakir’da Suri¢i’nde kendi adini tagtyan caminin haziresinde
olup iki kath ve saglamdir®

Serefhan’in kaleme aldig1 Serefname adl esere gére Pir Be-
dir, Emir Ibrahim, Emir Muhammed, Emir Isa, Devletsah Bey,
Emir Isa, Sah Muhammed, Kasim Bey (Lala), Murad Bey ve Ca-
fer Bey sira ile beyligi yoneten kisiler olmustur '®.

1775 Mart’'nin baglan1 tarihli belgede de Pir Mansur
Vakfi’'nin evladiyet vakiflardan oldugu belirtilerek belgedeki
“Egil kadismma hiikiim ki Egil kazdsinda vdki® Pir Mansur
Evkdfi’min eviadiyet ve megriitiyet iizere igtirdken hdld berdt-1 se-
rifimle miitevellileri olan Mehmed ve Osman geliib vakf-
merkiimun Defter-i Hakanide mukayyed karyelerden Egil kaza-
sina tabi Budak, Yazilar ve Seyhmaldn ve Kaluh (Kaluc)? ndm
karyeler topraklarinda vaki‘ otlak yerlerine zamaninda harigden
koyunlariyla geliib durub otundan ve suyundan intifa“ idiib osr
ve resm gibi nesne vermeyenlerin her ii¢ yiiz koyunlarin bir siirii

97 Serefhan, Serefndme, (Cev. Mehmet Emin Bozarslan), Istanbul 1990, s. 206-
209; 2010, s. 30.

% Nejat Goyiing, “Diyarbekir Vilayeti’nin Ik idari Taksimat1”, /U, Tarih Der-
gisi, S. 23, (Istanbul 1969), s. 28.

% irfan Yildiz, “Diyarbakir Tiirbeleri”, Medeniyetler Miras: Diyarbakir Mima-
risi, (Ed. Irfan Yildiz), Diyarbakir 2011, s. 329.
100 Serefhan, Serefudme, s. 204-209.
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add idiib a‘la siiriiden bir koyun, evsat siiriiden bir sisek, ednd
stirtiden bir toklu kanun iizere otlak resimlerin almak istedikde
maru z-zikr Budak karyesi ahdlileri zuhur ve karyemizin otlak
resmin biz aliriz deyii hildf-1 kanun niza tesaddi ve mahsul-1 vakf-
1 serife kesr u noksan terettiibiine bd ‘is i badi olduklarin bildiriib
ol veghile hildf-1 kdnun taaddileri men‘ u def” babinda emr-i ge-
rifim ricd eyledikleri ecilden imdi otlak ve kiglak ve yaylak resm-
lerinde ehl-i karyenin aldkasi yokdur ciimle riisiim sahib-i arzin-
dir, kanun iizere amel olunmak igin yazilnusti Fi evdil-i M. sene
(1) 189" ' ifadelerden Egil’de Pir Mansur Evkafi’nin oldugu ve
bu vakif i¢in Budak, Yazilar, Seyhmalan ve Kaluh? koylerinin
vakfedildigi, digaridan gelen siirii sahiplerinin siiriilerinin vergi-
lerini vasfina gore toprak sahibine yani vakfa vermeleri gerektigi,
koy halkinin disaridan gelenlerden vergi alma haklarinin olma-
dig1 belirtilmistir.

Diyarbekir 3 Numarali Ahkdm Defterindeki bir bagka hii-
kiimde Pir Mansur’un seyyid oldugu ve soyundan gelen Seyyid
Said ve Seyyid Mehmed’in vakif miitevelliligini birlikte yiiriit-
tiikkleri *“ Sdddt-1 kirdmdan kidvetii’s-sadatii’l-kiram Seyyid Said
ve Seyyid Mehmed —zide serefhuma geliib Egil kasabasinda vaki ‘
cedleri miiteveffd Pir Mansur Vakfi’'mn vazife-i mu ‘ayyene ile
ber-vech-i megriita tevliyetinin msfi (yarisi) evldd-1 vikifdan es-
Seyyid Ali b. Isfendiydr ve misf-1 dhart (diger yaris1) dahi es-Sey-
yid Mustafa veledes fevtinden isbu sene-i miibdrekede...”'” ifa-
delerinden anlasiimaktadir.

Pir Mansur Vakfi ile ilgili olarak zaman zaman bazi aksaklik-
larin ve kanun dig1 hareketlerin olduguna dair kayitlar vardir. Bu
kayitlardaki bilgilerden dénemin Egil Beyi olan Siileyman Bey
ve baz1 adamlar1 Pir Mansur Vakfi’nin gelirlerini haksiz yere ele

101 DJF, Divan-1 Hiimdyiin Sicilleri Diyarbekir Ahkdm Defterleri 3, (Ed. Ah-
met Zeki Izger), Diyarbakir 2018, s. 517-518.
192 Diyarbekir Ahkdm 3, s. 535.
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gecirme ¢abasi i¢ine girmiglerdi. Vakif tevliyetinin sahibi Sey-
yid Said ve Seyyid Mehmed adli kisiler bir belgede Egil sakinle-
rinden Siilleyman Bey ve Ahmed adli kisilerin vakif islerine ka-
rigmamasi gerektigini'®, bir bagka belgede Egil beyi Mir Siiley-
man Pir Mansur Zaviyesinin vakif kéylerine taarruz etmemesi
gerektigini'®, bagka bir belgede ise Egil beyinin vakif mallarini
fuzuli olarak ahz ettigini Siileyman Bey ve vekili Ahmed Bey’in
bu sebeple Diyarbekir Divani’nda yargilanmalarina karar veril-
digi anlagilmaktadir'®. Pir Mansur Vakfi’nin tevliyeti 1777 y1li-
nin Eyliill sonlarinda Seyh Haydar b. Seyh Ali’ye gectigi bilgisi
vardir'®. Burada zikredilen belgelerde adi gegen tevliyet sahip-
lerinin Pir Mansur soyundan olmalar1 hasebiyle ailenin seceresini
takip etmek agisindan 6nem arz etmektedir.

Pir Mansur’un tarihi kisiligiyle ilgili en genis bilgi Kuyud-1
Kadime Arsivinde 1096 numara ile kayith tahrir Defterine son-
radan eklenen ii¢ belgede yer almaktadir. Bunlardan Ek 101 ola-
rak kayith olan belgede hepsi seyyid olan, baz1 kisilerin adlar
gegmektedir. Bunlar; Seyyid Mehmed b. Seyyid Kubad, Seyyid
Siileyman b. Mahmud, Seyyid Yusuf b. Omer, Seyyid Osman b.
Mahmud, Seyyid Hiiseyin b. Hasan, Seyyid Ali b. Mahmud, Sey-
yid Osman b. Ibrahim, Seyyid Muhammed b. Molla Salih, Sey-
yid Ramazan b. Seyyid Ahmed, Seyyid Mustafa b. Hiidaverdi ve
Seyyid Seyh Haydar b. Seyh Ali adli kisilerdi.

Bu belgeden Seyh Haydar’in Pir Mansur’un soyundan oldugu
ve Pir Mansur Tekyesi Evkafi’nin tevliyeti ve mesihatina muta-
sarrif oldugu anlagiimaktadir.

193 Diyarbekir Ahkdm 3, s. 614.
14 Diyarbekir Ahkdm 3, s. 647-648.
195 Diyarbekir Ahkdm 3, s. 697-698.
19 Diyarbekir Ahkdm 3, s. 707.
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Pir Mansur Tekyesi’ne vakfedilmis olan koylerin hasilatindan
elde edilen iirtinler yine aym tekkede yiyecek olarak yolculara
ikram ediliyordu (belgede bu ifade tekye-i mezbiirede ta ‘dm-1
tabh idiib ayende ve revendeye infak ve it'am ider..seklinde geg-
mektedir)'?’.

1096 Numaral Tahrir Defteri’ndeki 1626 tarihli, 102 Numa-
rali ek belgede Egil’deki Pir Mansur Vakfi’nin tarihi hakkinda
onemli bilgiler vardir. Buna gore vakif Sultan Keykubat b. Sultan
Keykavus zamaninda 733 yilinda kurulmustur. Sultan (Alaaddin)
Keykubat bu vakfa Tayyaran (Ugarh)'®, Bazbend ve Seyh
Nadan koyleri ile Talug mezrasini temlik etmigti. Pir Mansur da
temlik edilen bu koylerin gelirlerini zaviyesinin masraflarim kar-
silamak iizere evladiyet tarikiyle vakfetmisgti. Osmanli hiikiim-
dart Sultan III. Murad zamanminda 1034 tarihinde adi gegen
beratin eski gartlar esas alinarak yenilendigi belirtilmistir'® Bu
belge daha 6nce Osmanli Belgelerinde Diyarbakir adl kitapta ya-
yimlanmigti. Bu belgede adi gegen kdylerin varhgimin Anadolu
Selguklular1 zamanina kadar uzandigini ortaya gikarmasi baki-
mindan ve bslgenin iskan tarihi agisindan 6nemlidir.

Pir Mansur Vakfi’nin Sultan Alaaddin Keykubat Dénemi’nde
Hicri 733 te kuruldugu ifadesinde belirtilen tarihte bir hata olma-
hdir. Zira Alaaddin Keykubad’in Miladi 1220-1237 yillar ara-
sinda hiikiim siirdiigii bilinmektedir. Hicri 733 yili, Miladi 1333
yilina kargilik gelmektedir. Bu durumda adi gegen vakfin 633 yi-
linda veya bu yila yakin tarihlerde kurulmug olmasi gerekir.

107 KKA, TD 1096, Ek: 101. Defterde bu ekin hangi dosyadan giktigina dair
bilgi yoktur. Agustos 1997°de bu defteri ilk inceledigimizde bu not defterde
bulunmuyordu. Daha sonra eklenmigtir.

198 Diyarbakir I Yilligr 1967, Ankara 1967, s. 75.

109 KKA, TD 1096, Ek: 102.Bu belgeler daha énce fotograf ve ozet olarak ya-
yimlanmisti. Bkz. Osmanli Belgelerinde Diyarbakir (Haz. Kenan Yaku-
boglu, Mehmet Salih Erpolat, Mustafa Sanbiyik), Diyarbakir 2012, s. 294-
296.
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Tahrir Defterine Pir Mansur Vakfi ile ilgili eklenmis olan ii¢
belge 1116/1704 tarihli olup Seyyid Seyh Ali ibn Haydar tarafin-
dan divana sunulmus arzdir. Ad1 gegen vakfin seyhligi ve tevli-
yetinin elinde oldugunu, Pir Mansur Vakfi’nin Sultan Keyku-
bat’tan beri 400 yih agkin siireden beri evladiyet yoluyla elle-
rinde oldugunu ve buna dair ellerinde belgelerinin bulundugunu
bu belgelere bakilarak eline defter-i hakani suretinin verilmesini
talep etmistir. Bunu yapmakla vakfin tasarrufunda olan kdylerin
gelirlerine disaridan miidahaleleri engellemek istemisti.

Pir Mansur Vakfi hakkindaki bu belgelerden yasadigi donem
hakkindaki perde aralanmistir. Pir Mansur Anadolu Selguklu hii-
kiimdar1 Alaaddin Keykubat’in kendisine temlik ettigi koyleri
zaviyesine vakfederek bolgede irgat faaliyetlerini siirdiirmiigtiir.
Zaviyesi gliniimiize kadar ulasmamustir, ancak tiirbesi mevcut
olup bolgenin 6nemli ziyaretgdhlarindandir. Belgelerde vakfin
Egil’de oldugu belirtilmigse de aslinda burasi giiniimiizde Diyar-
bakir’in Dicle sinirlar1 dahilindedir. O donemlerde Dicle Piran
adiyla Egil’e baglhydi. Piran adi da Pir Mansur ve onun soyundan
gelen pirlerin yasadiklar1 yer olmasindan miilhem olmahdir.
Ciinkii Piran kelimesi mana olarak Pirler demektir.

Alaaddin Keykubat benzeri bir destegi Kigi Sancagi’nin Seyh
Kendi kéyiinde bulunan Nur Harun Zaviyesi ile Osmanh arsiv
belgelerindeki bilgilere gore idari olarak Malatya Sancagi’na
bagli olan fakat giiniimiizde Elaz1g’1n Baskil ilgesi dahilinde bu-
lunan Seyh Hasanlu Zaviyesi’n''® de de vermistir. Bu durum o
glin i¢in bolgede giivenli bir ortam saglamak adina devlet-tekke

110 Vakif ve Miilk Defteri, s. 53, 396.
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dayanigmasinin o giiniin gegerli politikasi olduguna isaret sayila-
bilir. Alaaddin Keykubat’in dini ziimreleri destekleme uygula-

mas1 Osmanl padisahlar tarafindan da siirdiiriilmiistiir'''.

Pir Mansur Zaviyesi’nin konumu diisiiniildiigiinde burada sa-
dece irsat faaliyetiyle yetinilmemis, ayn1 zamanda buradaki yo-
lun giivenliginin de saglandig1''?, yolculara hizmet verildigi an-
lagilmaktadir. Zaviyelerin yolculara hizmet verdigine dair Josafa
Barbaro’nun yazdiklari dikkat ¢ekicidir. 1471°de Urfa’dan Mar-
din’ e yolculuk yapan Venedikli Josafa Barbaro sehrin batisindaki
Cihangir Bey (Ziangirbei) zaviyesinde kalmig, hastalandigindan
burada tedavi de gormiistiir''’. Zaviyenin kiymetli halilarla tefris

edilmis oldugundan da s6z etmistir' %,

Egil beylerinin soyuna mensup insanlar giiniimiize kadar bol-
gedeki varligini siirdiirmektedirler. Giintimiizde Egil beylerine
mensup kisilerin Egilli, Yilmaz, Karakog, Karakas, Konuksever,
Gordiik'"®, Arslanoglu, Aydin, Ayyildiz, Efe, Evsen, Gokay, Gii-
nes, Ipek, Tutal, Ocal ve Yiice''® soyadlarim tasidiklari bilinmek-
tedir.

Sonug¢

Giiniimiizde Pir Mansur Zaviyesinden maddi bir kalint1 mev-
cut degildir. Ancak, Pir Mansur’un tiirbesi Diyarbakir’in Dicle

" Hagim Sahin, Dervigler, Fakihler, Gaziler Erken Osmanli Déneminde Dini
Ziimreler (1300-1400), Istanbul 2020, s. 180-223.

12 Mehmet Salih Erpolat, “Tahrir Defterlerinde Yol Giivenligine Dair Notlar
(Diyarbekir Beylerbeyligi)”, CIEPO Uluslararasi Osmanli Oncesi ve Os-
manli Tarihi Arastirmalari 6. Ara Donem Sempozyum Bildirileri (14-16 Ni-
san 2011Usak) C. 1II, izmir 2011, s. -1395-1403.

113 Nejat Goyiing, “Vakif Tesisinde Devletin Katkisi (16. Yiizyil iginde)”, Os-
manli Aragtirmalar: XI, (Istanbul 1991), s. 123.

114 Nejat Goyiing, XVI. Yiizyida Mardin Sancag, Ankara 1991, s. 90; W. Hinz,
Uzun Hasan.. ., s. 95-96.

15§, Beysanoglu, Diyarbakir Tarihi 2, s. 605.

116 Gordiik, “Egil Emirligi...”, s. 95.
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ilgesinin Hocaalan koyiindedir. Osmanl arsiv belgelerinde Pir
Mansur Zaviyesi’nin Egil’de oldugu bilgisi, Dicle’nin (Piran) o
zaman Egil’e bagh olmasindan kaynaklanmaktadir.

Pir Mansur Egil topraklarina Anadolu Selguklu Sultan1 Ala-
addin Keykubat Donemi’nde gelip yerlesmistir. Burada Sultan
Alaaddin Keykubat’in destegiyle zaviye kurmustur. Alaadin
Keykubat bu zaviyenin ihtiyaglarinin karsilanmasi i¢in Tayya-
ran, Bazbend, Seyh Nadin ve Taliic Mezras1 adli koyleri Pir
Mansur’a temlik etmistir yani miilk olarak vermigtir. O da bu
miilkii haline gelen kdyleri zaviyenin masraflarim karsilamak
i¢in evladiyet tarikiyle vakfetmigtir. Yorede Pir Mansur’a ait tiir-
benin oldugu bilinmektedir. Buna ilave olarak bir de zaviyesinin
oldugu meydana ¢ikarilmistir, ancak giiniimiizde zaviyeden eser
yoktur.

Osmanl arsiv belgelerinde yer alan Pir Mansur’un soyundan
gelen kisilerin adlar: tespit edilerek aile tarihi hakkindaki bilgiler
belgelere dayal hale gelmistir, aile zincirindeki bazi halkalar ta-
mamlanmustir.

Pir Mansur’un Egil ¢cevresinde baslattigi tasavvufhareketi ile
yore halkimin gonliinde taht kurmustur. Oliimiinden sonra yerine
gegen oglu Pir Musa da tasavvufi faaliyetlerini arttirarak devam
etmigtir. Cevredeki agiret ve kabilelerden tevecciih gérmiistiir.
Pir Musa’nin 6liimiinden sonra oglu Pir Bedir postnigin olmustur.
O donemde bolgede siyasi boslugun meydana gelmesi Pir Be-
dir’e Egil Kalesi’ne hakim olma firsat1 vermistir. Béylece Pir Be-
dir ile beraber aile seyhlik yaninda siyasi bir kimlik de kazanarak
hékim, mir ve bey unvanlarini kullanmaya baglamugtir.

Pir Mansur ailesi bolgede hakim olan Anadolu Selguklu, Ak-
koyunlu ve Osmanli devletleri donemlerinde yoéredeki etkinligini
siirdiirmiis merkezi otoriteyle iligkilerini sicak tutmugtur.
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Dicle ilgesinin eski adi Piran idi. Bu ad kaynagim Pir Mansur
ve onun soyundan gelen diger pirlerin bolgedeki tasavvufi faali-
yetlerin merkezi olarak Piran’1 segmis olmasindan kaynaklan-
mustir. Bu durum tasavvufun cografyanin adlandirilmasinda da
etkili oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Osmanli Dénemi’nde Diyarbekir Vilayeti’nin hemen her y6-
resinde faal olan zaviyelerin oldugu goriilmektedir. Diyarbekir
bolgesindeki zaviyelerin sayis1 giiphesiz bu galigmada zikredilen-
lerle sinirhi degildir. Caligmalar neticesinde ulasilacak yeni bel-
gelerle bu sayinin daha da artacagi muhakkaktir.
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EKLER
Ek: 1

Diyarbekir Eyaletinde vaki‘ Egil muzafitinda Pirdn nim karye-
den Seyyid Muhammed bin Seyyid Kubad

(2)- ve Seyyid Siileyman bin Muhammed ve Seyyid Yusuf bin
‘Omer ve Seyyid Osman bin Mahmiid ve Seyyid Hiiseyin
bin Hasan ve Seyyid

(3)- Ali bin Mahmid ve Seyyid Osmén bin Ibrahim ve Seyyid
Muhammed bin Molla Salih ve Seyyid Ramazan bin Sey-
yid Ahmed ve Seyyid

(4)- Musatafa bin Huddverdi ndm kimesneler meclis-i geri‘-i
lazimii’t-tevkirde igbu sahibii’l-kitab

(5)- yine karye-i mezbiire siikkdnindan olub Pir Mansir evladin-
dan olan Es-Seyyid Seyh Haydar

(6)- bin es-Seyh Ali nim kimesne muvahecesinde her biri takrir-
i keldm idiib mezbir es-Seyh (7)- Haydar’in kadimii’l-
eyyamdan ebden ‘an cedd Pir Mansir Tekyesi evkafinin
tevliyeti ve mesihatini

(8)- evlad-1 megritiyet iizere zabt ve tasarruf idiib mezbir es-
Seyh Haydar tevliyet ve mesihat-1

(9)- mezbiira mesritiyet lizere ild yevmina haza zabt ve tasarruf
idiib tekye-i mezbiirenin

(10)- evkaf kuralarindan hasil olan gallesini tekye-i mezbiirede
ta‘dm-1 tabh idiib dyende ve

(11) revendeye infak ve ita‘dm ider ve her birimiz mezbir es-
Seyyid Seyh Haydar’in evza‘-1 etvarindan razi ve sakirle-
riz deyii takrir-i mezbiir eg-seyh Seyyid Haydar’in hiisn-i
héline
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(12)- inha ve ihbar eylediklerinden mavaki‘ bi’t-taleb ketb
olundu f1’l-yevmi’s-Simin min-Sa‘banii’l-mu‘azzima
sene seb‘a ve mei’eh ve elf.

Siihiidu’l-hal Melik Ahmed b. Abdullah Mustafa Halil b. Ahmed,
Haci Ahmed b. Mehmed, Mehmed Niri ve  gayruhum
rical
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Ek: 2

1- Husf(is-1 ati‘z-zikrin mahallinde istima*‘ ve tahriri iltimas ol-
magin savb-1 seri‘-i kavimden bu fakir medine-i Amid’de vaki*
viizera-1 ‘dligdnlara mahsus sardya

(2)- varub bi’l-fi‘il valiyy-i vildyet muhéfiz-1 eyalet-i Diyar-
bekir olan ‘umdetii’l-viizerai’l-‘izzim ziibdetii’l-viikeldi’l-fihdm
vezir-i miikerrem-i ‘dlisin asaf-nisdn

(3) — devletlii sa‘adetlii samahatlii Hasan Paga ce‘ala’l-lahu
te‘dld mi‘dden ve ma‘dsan hazretlerinin huzur-1 ‘alilerinde ve
zeyl-i kitdbda mastaru’l-esimi-i

(4)- miislimin mahzarlarinda ‘akd-1 meclis-i ger‘-i hatir eyle-
dikte eyalet-i Diyarbekir’e tabi‘ Egil sancaginda vaki‘ merhiim
ve magfiir Seyh Pir Mansir evkafinin

(5)- evladiyet ve mesritiyet {izere miitevellisi olan isbu
ba‘isii’l-kitdb es-Seyyid es-Seyh Haydar b. Seyh Ali ndm ki-
mesne meclis-i ma‘kiid-1 mezbirda

(6)- hala Egil sancagi beyi olan mefharii’l-iimera es-Seyyid
Mahmud? Bey bin ‘Abdii’l-Miimin Bey mahzarinda iizerine

da‘va ve takrir-i keldm idiib selatin-i maziyeden

(7)- Sultan Keykubid ibn-i Sultan Keykdvus nevvarallahu
merkadehu hazretleri yedi yiiz otuz ii¢ senesi tarihinde sancag-1
mezbiire kuralarindan
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(8)- Tayyaran' ve Bazbend® ve Seyh Nedin® ve mezra‘a-1
Téltic ndm karyeleri miilkiinden ihrac ve igbu yedimde olan vak-
fiye ma‘miliin bih micebince ceddim $eyh Pir Mansiir’a

(9)- temlik idiib ceddim merhum miiméiileyh dahi kuri-y1
merkiimenin mahsilat-1 ger‘iyyesini karye-i mezbirede bina ey-
lediigi zaviyesinin masarifigiin

(10) eline deyii sart ve vakf ve habs idiib hasil olan mahsilat-
larin onda bir ser‘isini cAnib-i vakfa alinub ziviye-i mezbireye
harg ve sarf eyleyiin deyii tevliyetini evladina

(11)- sart eyledikten sonra seldtin-i maziye nevvarallahu
merakidehum hazretlerinden cennet-mekan firdevs asiyan Sultan
Murad Hén hazretleri zaman-1 sa‘adetlerinde vakf-1

(12)- mezbiiru ber-vech-i muharrer tenfiz ve yedine tugra-y1
garra-y1 sultani ... mutagarra? bin otuz dort senesi tarihiyle mii-
verrah berat-1 gerif-i ‘alisan dahi vaz'

(13)- ve ita idiib sart-1 vakif-1 mimaileyh ilizere vakf-1 (evla-
diyet) iizere zabt olunagelmigken elhéleti hihazihi salifii’z-zikr
karyeleri hilaf-1 vakfiye-i ma‘miliin bih

(14)- ve mugayir-i ser‘-i serif zabt ider stial olunub takriri
ve yedimde olan senedit-1 ser‘iyyeye ba‘de’l-nazar salif-i zikr
karyelerden kasr-1 yedine tenbih olunmak

(15)- matlubumdur deyii takrir-i megrithata mutabik ve tastir
meramina mu(vafik?) tarihi mezbirlar ile vakif namma

! Buk®dyiin yeni adi Ugarh olup Diyarbakir’in Egil bucagina baghydi. Bkz. Di-
yarbakir Il Yilligh 1967, Ankara 1967, s. 75.

2 Bu k&yiin yeni ad1 Yesilsirt olup Diyarbakir’in Dicle ilgesine baghdir. Diyar-
bakir 1967, s. 94.

3 Diyarbakir il yilliginda Egil bucaginin Oyahi (Satiyan) kéyiine bagh Nedan
(Gtigbilir) adl1 bir mezra yer almaktadir. Bkz. Diyarbakir 1967, s. 75.
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ma‘miliin bih ve berat-1 ‘alikadr ibraz itmegin gibbe’s-sual pir-i
mima

(16)- ileyh Mustafa Bey cevabinda fi’l-hakika zikr olunan
karyeleri (tasarruf) eyledigin ikrar lakin seldtin-i maziyeden
merhiim Keykubad miilkiinden ihrac miidde‘i-i merkumun ceddi

(17)- Pir Mansiir’a temlik oldahi kareye-i mezbiirda bina ey-
ledigi zaviyesine Ogriinii vakf ve tevliyetini evladiyete sart eyle-
digin ve al-i Osman ziimerhemallahu’l

(18)- melikii’l-rahman hazretlerinib zaman-1 sa‘adetlerinden
mukaddem ve (...) sahih olmadigindan ma‘ada Sultan Keykubad
ibn-i Keykavus ber-vech-i muharrer vakf ve habs ve sart

(19)- eylediigii dahi ma‘limum degildir deyii mazmun-1 vak-
fiye-i ma‘miliin bihd sonra? olicak miidde‘i-i merkiim Seyh
Haydar’dan mazmun-1 vakfiye-i ma‘miliin bihdya muvakif bey-
yine taleb olundukda

(20)- ‘uddl-1 ahrar rical-i miisliminden olub miisin ve ih-
tiyarlardan Meydan ndm karyeden Hasan bin Kemal ve Akrag
nam karyeden Yusuf bin Eyyiilb ndm kimesneler meclis-i
ma‘kiid-1

(21)- mezbiireye liecli’s-sehade haziran olub istighad ettikle-
rinde fi’l-hakika salif-1 zikr karyeleri merkim Sultdn Keykubad
ibn Keykavus nevvarallahu merkadehu

(22)- hazretleri miilkiinde ihrac ve miidde‘i-i merkumun ceddi
Seyh Pir (Mansiir’a) temlik ve oldahi bina eylediigi zaviyesine
‘0sr mahsilatini harg ve sarf itmek {izere vakf-1 sahih ile

(23)- vakfiyeti ve tevliyetini evladiyete sart ve vakf ve habs

eylediigi? ve vakf-1 mezbiiru firdevs-asiyan cennet-mekan Sultan
Murad Han hazretleri ber-vech-i tenfiz ve
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(24)- tahrir idiib igbu berat-1 ‘ali kadir-i miidde‘i-i mezblrun
(...) yedine vaz‘ ve ihsan ve vakfiyet tizere kurd-y1 mezbiru ta-
raf-1 vakifdan keyl ve kefsale? ve canib-i

(25)- vakfa zabt ve sarf olundugu ma‘limumuzdur.... (sd)hib-
i vakfiyete ma‘miliin bihdya bu vech iizere sahidleriz ve sehadet
dahi ideriz deyii her biri eda-y1 sehadet-i

(26)- ser‘iyye eylediklerinde gibbe ri‘dyete seraitii’l-kabil
li't-tadil ve’t-tezkir sehadetleri hin-i kabulde vakif olmagin?
salifi’z-zikr karyelerden mima

-(27)- ileyh Mustafa Bey’in kasr-1 yedine ve zikrini sebk iden
Seyh Haydar vakfiye-i ma‘miiliin bihdya micebince taraf-1 vakfa
zabtina ba‘de’l-hiikm mavaki‘ bi’t-taleb ketb olundu. Fi
yevmii’s-sabi‘ Fi S$a‘banii’l-mu‘azzdm lisene hams ‘agere ve
(elf).

Suhidu’l-hal

E‘lamu’l-ulema’il-izim Kasim Efendi Miifti, Fahru’l-emacid
ve’l-ekarim ve’l-mahdmid ve’l-mekdrim Ahmed Aga ve
sabilk,  bin Mustafa Aga, el-Hic Osman Emin Cavusan, es-
Seyyid Muhammed Emin Celebi? bin el-Hac Hizir, es-Seyyid
Hasan bin Zekeriyya, Omer Efendi ibn Ahmed Efendi ve gayru-
hum.
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Ek:3
Devletlii sultanim hazretleri sag olsun

Diyarbekir Eyaletinde Egil kazasinda vaki Pir Mansiir evkafi
bu seyyid kullarinin dort yiiz seneden

(2) - miitecaviz Sultan Keykubad zamanindan berii evladiy-
yeti megrutiyet iizere mutasarrif olub Egil meliklerinden

(3)- bazilan karyelerine miidahale idiib karyelerimizden hasil
olan mahsulden ayende ve revendeye

(4)- ‘itdm-1 ta‘am olub ve haliya vakf-1 mezbirun seyhligi ve
tevliyeti tizerimde olub vakif karyelerinden

(5)- Piran nam karye ve Bazbend Emak-1 diger Seyh Malan
ve mezra‘a-1 Dekaluca (Dekaliih) nAm karyemiz mensiblara
ihrac

(6)- ve Pir Mansfir’a temlik olub tahrir girmaglarinda? ye-
dimde kayd ve ma‘miilii’n-biha ve hiiccetlerim ve beratlarina

(7)- nazar olunub defterhdne-i ‘dmirede kayitlar1 olmamagla
devletlii sultdnimin virdiigine yedimde olan

(8)- vakfiye ve senetlerim ve defterhane-i ‘dmireye kayd olu-
nub yedime suret-i defter-i hikani ihsan buyrulub

(9)- kimesne miiddhale eylememek babinda fermin devletlii
sultinimindir.

Bende-i Seyyid Seyh Ali ibn $eyh Haydar. 1116/1704.
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Kutsal mekanlar, farkli inang ve kimliklere sahip topluluklar: ortak
bir kiiltiirel paydada birlestiren ve bu yoniiyle kiiltiirler arasi etkile-
simi bir ¢ok boyutta en belirgin bigimde gozlemlendigi alanlarlar
olarak kargimiza g¢ikar. Tanrisal olanin ve kutsalin tezahiir olan
olarak kabul géren bu mekénlarda, inanglara bagh kiiltiirel degerle-
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