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Mimari
Arapga mi'mari

1. isim, mi‘mari. meskln ve bayindir
hale getirmek.

8. kO6ken, 'amr. 'amara. Canlandirdi,
mamur ve bayindir etti.

3. Agik Paga, Garib-name, 1330.
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TARTISILMAZ BIR AYNA

“Bakin bu sehri ben kurdum ben biiyiittim ama sevemedim.”

Turgut Uyar

“Mimari, donmus bir miiziktir” diyordu “Muhammed’in Sarkisi”ni yazan
adam. Mahomets-Gesang’taki gibi dogru sdyliiyor ve hakli. Diisiincenin,
ahlakin ve imkanin fotografi clinkii mimari. Gorselligi, poz vermenin
oniindeki tek engeli. ‘Orada’ ve ‘duruyor’ olmasi -mis gibi yapmanin
onilindeki en acik engel.

Mimari, diisiincenin kasitlari en agik ve net formudur. Bu yiizden ‘donmus
miizik” iste. Mimari bir eser, yapanin da yasayanin da en acik gdstergesi.
Aksi iddia edilemez bir nitelik beyani.

lyi insanlarin kétii sehirleri olur mu? Dogrudan cevaplamayalim ama “Kétii
mekanda iyi insan yetismez” diyor Dogan Hasol. Biz neysek sokagimiz da o,
sehrimiz de. imkanlarimiz ve imkansizliklarimizla bu béyle.

Birkac sayidir siirdiirdiigiimiiz “100 Yili Anlamak icin” listelerinin bu

ayki duragi mimarfi oldu. Bugiine kadar, roman, hikaye, siir, film ve sarki
yapmistik ama dogrusunu sdylemek gerekirse gostergeleri en acik
duragimiz mimarf oldu. Giinki bir zaman dilimini ve o zaman diliminde
yasayan insanlari anlayabilmenin en giiclii yolu burasi. Acik ve net. iste
klasik donem Osmanlilarini anlamak i¢in Siileymaniye mimarisi, iste
erken cumhuriyeti anlamak icin Anitkabir mimarisi, iste buglinii anlamak
icin sehir heykelleri ve a'dan z'ye sehirlerimiz, evlerimiz, sokaklarimiz...
Anlamak, elestirmenin ilk adimi... Niyetimiz 6nce anlamak.

Mimari, sorunlar konusunda hepimizin ittifak ettigi ve yine de bu ittifaka
ragmen sorunlardan kurtulamadigimiz tuhaf bir saha. Elestirmenlerimiz
var evet, peki mimarlarimiz var mi? Mimarlarimiz da var evet, peki niyetimiz
var mi? Niyetimiz de var evet, peki...

Bu sayimizdaki “100 Yili Anlamak icin 100 Mimari Eser” dosyamizi Abdullah
Asim Divleli, Emin Sel¢uk Tasar ve Sedat Akdogmus hazirladi. Miimkiin
oldugunca genis bir harita cikardilar. Mesele nedir, nasil anlasilmalidir
sorularinin cevaplari burada... Hocalarimiza tesekkiirler. Dosya soylesimizi
Ahmet Yilmaz'la yaptik. Sorunumuz estetikten cok biirokratik belki de.

Belki de tiim sorunlar Biiylik Ev Abluka’ya alindiktan sonra baslamistir.
Anlamak i¢in buradayiz.

* %k

Macar sair Balazs Szoldssy ile siir lizerine, kiiltiir tarih¢isi Richard Tarnas
ile Bati diislincesinin kaynak tartismalari izerine konustuk. Onlar da
burada.

k% k

Politik glindemden kalkti belki ama insanlik sancisi ¢ceken hic kimsenin
glindeminden kalkmayacak uzun bir konumuz var yine: Filistin. Acinin
ve kahramanligin sehri. Coziim nedir sorusunun on yillarca 6nce Nizar
Kabbani tarafindan verilmis cevabini tekrarliyoruz. Cins posterde.

Kapak Dizesi: Nazim Hikmet, Saman Sarisi: iki sey var ancak dliimle unutulur / Anamizin yiizii ve sehrimizin yiizii
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Put diken, puta tapmayi hortlatan, puta tapan asirdir bu

asir.

insanhigin en biiyiik yanilgisi, ortak sevgi ve saygi alaninda
oldu cagimizda. insan, kalbinin bagini Tanr’'dan kopararak
esyaya, glcli gorilen insanlara, diistincelere ve sistemlere
bagliyor. Bu baglanisi, séyle veya boyle olcilii bir baglanis
sanmayin. Bu, aklin veya sagduyunun kabul edecegi veya
mazur gorecegi bir ilgi degil, irrasyonel bir baglanis, adeta
bir tapistir. insan, cagimizda gonl tarlasina durmadan put
dikiyor. Kendi tlkettigi esyaya, kendi kurdugu sisteme veya
kendinin ylicelttigi insana tapmak yoluyla kendine tapmaya
calismakta belki de. Kendini dolayli yoldan putlastirmanin
bos deneyinde...

Aslinda insanin kendini veya baskasini putlastirmasi, sonuc
olarak ayni yere cikar: sifasi glic bir asagilik duygusu sap-
lantisina.

Tarihi bir asagilik duygusunun pencgesinde kivranmakta
insanlik... Bu kompleks nasil olustu? Tarihcilerin ve tarih
distnrlerinin Gzerinde siddetle durmasi gereken 6nemli
nokta, insanhgin cagdas trajedisine sebep olan put dikicili-
ginin temeli burada yatiyor.

Bati, Hz. Isa’nin “ilah” olduguna inanmiyor gercekte. Ondan
kurtulmakta ama islam’in Tanri kavramina ‘mutlak’ kavra-
mina ulasamiyor bir tirlii. Hz. isa yerine bir takim cagdas
kisiler tanrilastiriimak isteniyor. Sahis kiiltli, temelde degis-
miyor.

Ekonomi putlari, politika putlari, devrim, ideoloji, mizik,
spor, sinema putlari... Irili ve ufakli putlariyla Bat1 ve Dogu,
Hz. ibrahim’in hakikatin simsegi olan baltasina muhtac...
Adeta onu bekliyor.

Sezai Karakoc, insanligin Dirilisi, Dirilis Yayinlari
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DAGILMISLAR ICIN
BIR SOZLUK VIl

Yasamak ne kadar giizelmis diyoruz, 6liimiin ket vuramayacagi, celme takamayacagi
kadar giizel. Bu an, surada, simdi bitemeyecek kadar giizel. Bu kadar giizelse yasam,
demek ki bitmeyecek, beden 6élse bile biling 6lmeyecek

Liituf Is. Ele avuca sigmayan diisiinceleri
bir sira halinde kendine ceken, nimetler
ile sikistirilmis miknatis.

Mecnun oldugumuzu iddia edip bir araya
geldik sevgilimiz. iste Mecnun gibi Mec-
nun olduk dedik, yan yana oturduk. He-
niiz kendi benligimizi tanimamisiz, kalbi-
mizin zulme olan mesafesini 6l¢gmemisiz,
iki ucu bir arada yasamamisiz, zorlu
yolculuklardan gegmemisiz. Dilimize
almisiz Leyla’yi evirip ¢evirmisiz. Leyla
basmagi, Leyla duragi, Leyladan gecme
fasli derken pek cok Leyla telef olmus bu
yolda. Leyla'ya ylikledigimiz rolii, onun
benliginde actigimiz yarayi sorgulama-
misiz. Kusursuzsun denilen her Leyla bu
roliin altindan kalkmaya calisirken kirilip
dokiilmis. Leyla'nin kusurlu oldugunu
kesfettigimizde kendi acizligimizle de
tanismis olsaydik, kendimizde olmayan
seylerle de yiizlesebilirdik. Lakin Mev-
la’ya giden yolda her basamaga ayri bir
Leyla yerlestirmeye calismisiz biz, “0,
sen dedilsin” tokadi ile pek ¢ok Leyla’yi
merdivenlerden asagiya yuvarlayivermi-
siz. Sonra olan olmus. incitilmis pek cok
Leyla, bu incinmeyle ve diisiisle bizden
once yanina ulasivermis, sevgilimiz.

Nakis is. Yapraklar diiserken bir kul
kosusu, bahcelerde biten ayak izi.

Sevgilimiz, kanat kusa dahil, koku giile
dahil, arayis bize dahil. Hepimiz hakikati
ariyoruz, cogu kez hakikatin uzaginda.
Yazarak, konusarak, slogan atarak,
siyaset yaparak, kavga ederek. Son-

ra hastalaniyoruz. Kimildayamaz hale

geliyoruz, olimiin kiyisina yaklasiyoruz.
Bu kez etimizle, solugumuzla, disimizle,
tirnagimizla, var olma arzumuzla haki-
kati ariyoruz. Yasamak ne kadar giizel-
mis diyoruz, 6limin ket vuramayacagi,
celme takamayacagi kadar gtizel. Bu
an, surada, simdi bitemeyecek kadar
glzel. Bu kadar giizelse yasam, demek
ki bitmeyecek, beden dlse bile biling
olmeyecek. Biraktigimiz eserde veya
gittigimiz yerde bir nakis gibi bizimle.
Oliim korkunc olmaktan cikiyor bdylece.
Lakin olimin korkun¢ olmamasi da in-
sani korkutuyor bazen. Sahitsiz 6liiyoruz
¢iinki. Sahidi olmayanin sahidi kusku
degil midir? Olimiimiize kendimizden
baska sahit yok. Giizel oliis, glizel yemis
verir demis atalarimiz. En guizel 6lis-
ten en giizel yemisten bile korkuyoruz
bazen.

Ah inl. Kendisi ile birlikte yolculuk eden
kisinin yolculuga kendisini dahil etmek
istemediginde gogsiinde kabaran agla-
makli hirilti.

Cocuk mirildaniyor, cicekler kokuyor,
agaclar hisirdiyor, tabiat bir seyler
anlatiyor. Onlara hak veririz. Tim bun-
larin kendince sdyledigi bir seyler var
elbette deriz. Arilarin cicege konarken
cikardigi hisirtidan, bir mevsimin diger
bir mevsimin ruhundan cekip cikardigi
yaseminlerden, sedir agaclarinin kere-
vet gibi kalbimizin Gizerine kurulusundan
bahsederiz. Sonra baska bir cocuk uzak
bir cografyadan kalkip gelir ve zeytin
agacinin buldozerlerle nasil sokiildiigii-
nd, evlerinin nasil atese verildigini, bah-

cesi olanlarin nasil 6lduriliip agaclarina
el konuldugunu anlatir. Toparlaniriz,
sevgilimiz. Elimiz cicekten siire dogru
kayar, siir kelimeden ah’a kayar, yakilan
zeytin agaclari burnumuzun diregini
sizlatir. Agac golgeleri kacisirlar. Bir
agac golgesi telasindan baska bir seyi
olmayanlara, bir agac golgesi bile cok
goruldr.

Kalp is. Surlarin catladigi yerde her seye
ragmen iki g6zii iki cesme bir merhaba.

Diiseriz, her dogrulusumuzda baska bir
sey gelip carpar omuzlarimiza ve yeni-
den diiseriz. Siirekli ayni noktaya done-
riz. Kalkmak i¢in asildigimiz ne varsa
tzerimize devrilir. Yaslandikc¢a zorlasir.
Okudukca zorlasir ve 6grendikce zorla-
sir. Yeraltina iner soluksuz kaliriz, acik
denizlere acilip nefessiz kaliriz, maga-
ralara girer tastan kapag! kimildatacak
iyilikler arar dururuz. Bileklerimizi bu
diinyaya sahitligimiz kirtyor. Ka¢c yanmis
ayak gordu bu gozler, kac ayakkabisiz
topuk gordii, ka¢ kopuk parmak. ismin-
den kendimize zirhlar kiliglar biiktik
sevgilimiz, isminden kendimize teller
duvaklar ordiik, ismini kendimize bir yol
bildik. Her distiigiimiizde, bir yol hika-
yesinin giris kismi burasi dedik. Masalda
yolunu kaybetmemek icin ekmek par-
casi birakan cocugu hatirladik, ekmek
parcalarindan bir yol yaptiginin farkina
varmadi dedik. Biz farkina vardik. ismini
andik ilk diistiigiimiiz yerde. ilk yaralan-
digimiz yerde ismini andik, ilk kaybet-
tigimiz yerde, ilk incindigimiz yerde. O
halde kaybolmayacagiz!

AYSEGUL GENC
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Oyle yetistireyim ki, ileride cocugum Allah’ini bilen biri olsun, degildir cocugun muhtac
oldugu. Cocugun sonsuz ihtiya¢c duydugu simdi/su anda Rabbini bilmesi, tanimasidir.
Simdi Rabbini bilen ileride de bilir zaten.

Anne babalar. Hayalleri vardir tatli sebnem
ve isiktan oriilmiis. Gelecege dair emelleri
vardir tatli cilvelerle dokunmus. Cocugu ha-
yallerinde bir modeli giydirir gibi giydirirler.
Mutlu gelece§i olsun derler. lyi okullarda
okusun. Makam mevkisi olsun. Muhannete
muhtac olmasin. Isiltilar sa¢sin ¢ocugu. Ba-
sarili da olsun. Biz zorluklar icinde biiyiidik
onlar el bebek giil bebek biiyistin.

Diinyevi olanlari gegelim.

Uhrevi hayalleri de vardir anne babanin.
Elbette din ehli olanlarinin. Biiyliyiince
Allah’l bilsin tanisin isterler. Harami helali
de bilsin. Ahlakli olsun. Orucunu tutsun,
namazini kilsin. Yalana dolana basvurmasin
ileride blyiylince.

Hayaller, emeller gelecege atilan ilmikler-
dir.

ileride, bilyliylince. Bu, emellerin niren-

gi noktasidir. Diinyevi emeller, arzular,
istekler elbette gelecedin konusudur. Cocuk
diinyevi olarak gelecege hazirlanir, okudugu
okullar, basarilar, simdiden ingilizceyi 0g-
renmesi, hatta ikinci yabanci dil hep gelecegi
icindir. Lakin, anne babanin ¢ocuguna yo-
nelik uhrevi emel ve arzularinda iskalanan
onemli bir hakikat vardir. ileride cocugum
Allah’ini bilsin, namazli niyazli birisi olsun
arzusunda biiytik bir yanilgi saklidir.

Yanilgi sudur: Sanki imani hakikatlere
cocugun ileride, biiyiiylince ihtiyaci olacak,
ahlaka ileride ihtiyaci olacak, dinin emir

ve yasaklarinin belirledigi sinirlara ileride
ihtiyaci olacak yanilgisi. Devasa bir yanilgidir
bu. Diinya seli cocuklarin da lizerinden gelip

gecer. Hayat dalgalari sahilde miril mirit
oynayan ¢ocuklari da vurur. Onlari daha cok
vurur hatta. Bir cocugun annesi 6lir. Dayisi
olir. Minit miril hinittisiyla biiytidiigi evlerin-
deki kedi 6liir. Cocuk da bir salginin ortasina
diiser. O da eve kapanir, bahceye ¢ikamaz,
dort duvar arasinda bogulur, darlanir,
sikilir. Cocuk da kaygi kuyusunda debelenir.
Anne babam 6liirse ben ne yaparim diye
kalbi daglanir. Cocuksu sarkilar birer iniltiye
dondsir. Isiltili giinler kiil rengine ddner.
Cocuk bir savasin icinde bulur. Yerinden
yurdundan olur. Bir ¢adirda yasar. Gok giir-
lemesine alisik ruhu bomba sesleriyle delik
desik olur. Cocuk da yalnizlik ceker. Onun
yliregi de karanlikta kalir, zifiri karanlikta.
Delip gecer ruhunu hayatin dagdagasi.

Ve cocukta biiyiimeden, serpilmeden, koca
bir adam olmadan Allah’a imana ihtiyac
duyar. Yetiskinlerden hic de az degildir.
Nazenin yiiregi, yufka yiiregi, kirilgan yiiregi
Sonsuz Merhametli Yaratici'nin merhame-
tine, sefkatiyle sarip sarmalanmak ister.
Diinyada ne kadar sorun olursa olsun,
kotiler olursa olsun, her seyin Sahibi Mer-
hametli Bir Zat"in varligina sonsuz muhtactir
cocuk da. Cocuga da anne babasinin sevgisi
yetmez, koruyuculugu yetmez. Sonsuz
Koruyucu'yu tanimak bilmek ister ¢ocuk
ruhu. Olen kardesinin cennetin bir kusu
oldugunu bilmek ister. Daha birkag¢ giin 6nce
Covid’ten 6len babasinin topragin altinda
olmadigini, ruhunun cennet bahgelerinden
bir bahcede yasamaya devam ettigini bilmek
ister. Ahiret imanina da muhtactir cocuk.
Sonsuz muhtactir. Babami gecici kaybettim,
babam baska bir alemde yasiyor ve onunla

bir giin yeniden bulusacagim diye bilmek
ister. Nehirde, denizde bogulan babasinin
olim aninda acidan aciya gark olmadigini,
biz akcigerlerinin suyla doldugunu sandigi-
miz anda bir melegin, 6liim meleginin giizel
mi giizel bir surette gelip ruhunu bedenin-
den tereyagindan kil ceker gibi ¢ikardigini,
olim meleginin kollarindaki ruhun, suyun
altinda olmaktan hi¢ istirap cekmedigini,
etkilenmedigini, nefessiz kalmadigini bilmek
ister cocuk. Cocuklarin miiphem bir gele-
cekte degil, hemen simdi meleklere imana
ihtiyaclari vardir. Sadece yetiskinlerin
“Varolussal Giivenlik Duygusu (Ontological
Security)”na ihtiyaglari yoktur. Cocuklarin
zarif duygulari da bu duyguyu hissetmeksi-
zin yapamaz. Varolussal giivenlik duygusu,
atomlardan yildizlara kadar her vartigin,
Mutlak Kudretli Zat'in yarattigi eseri oldugu-
nu, hicbir vartigin kendiliginden olmadigini,
basibos hareket etmedikleri, bir gaye ve
hikmetle yaratildiklari ve hareket ettiklerini
hissetmenin getirdigi bir glivende, emniyette
hissetme duygusudur. Bu duyguyu insana
ne diinyanin en demokratik sosyal devleti
verebilir ne anne babanin sevgisi ne muh-
tesem bir es bu duyguyu tatmin edebilir ne
baska diinyevi bir iliski. Varolussal giivenlik
duygusu ¢ocuklarin da olmazsa olmazidir
ve sadece ve sadece tevhid inanciyla makes
bulur. Tevhid inanciyla tatmin olur bu his.

Demem o ki; dyle yetistireyim ki, ileride
¢ocugum Allah’ini bilen biri olsun, degildir
¢ocugun muhta¢ oldugu. Cocugun sonsuz
ihtiya¢ duydugu simdi/su anda Rabbini
bilmesi, tanimasidir. Simdi Rabbini bilen
ileride de bilir zaten.



KACIS YOLUNDA OTOSTOP

insan kacmayi sever. Kitaplar ve filmler

en Usluplu kagislarin cogu hiisranla biten
sonugclarini anlata anlata bitiremez. Hapis-
ten kacis oykiilerinden bile daha popiilerdir.
insan neden kacar? Gerceklerden. Zihin yapisi
geregi hizli ¢oziimlere, mutlulukla ani bulus-
malara tesnedir. Grift kurgulu bir gercegin
bunaltici icerigini cozimlemektense onu
goremeyecedi, varligini unutacagi bir hale
girmeyi tercih eder. Ust kati berhava etmek
bir yaniyla bedensizlik 6zlemi ¢agristirsa da
esas olarak unutmaya yonelik bir eylemdir.
Alkol gerceklerden kacista kullanilan en po-
piiler iksir olmaya devam ediyor. 2003 yilinda
kaleme aldigim yazimdan bir boliimii buraya
aliyorum.

Alkol, izm yaratabilmis tek iksirdir.

Nedir onu komiinizm, kapitalizm, daltonizm
gibi izmci yapabilen sir?

Esin perilerini peltekge dilinde ¢agirmasi mi?
Suni yorgunluk, asilsiz uyku derinligi yaratan
etkisi mi?

Saatler boyu da olsa kagis yolunda otostop
yaptirmasi mi?

Alkolli icki bagimliiginin gercekligin agzi
bozuk bir yorumu olmasi belki.

Baslari dondiiriirken diinyay! durdurdugunu
iddia eden sahte tilsimciligi mi?

Ayilinca kafatasina yorgunluk tasi gibi coken,
icmeyince eli ayag titreten ahli vahli bir iksir
olmasi mi?

Bilincalti’'nin altindaki ilkel timsaha giden
yoldaki bastan cikarici rehberligi mi?.

Karacigeri makarna siizgecine ¢eviren tercii-
man ve reklamlarin gozde ¢apkini olmasi mi?

Neden yasaklanmasinda bir cazibe vardir?
Serbestligi serkesce oldugundan mi? Yoksa
camura Uflenen nefesi bosladigi icin mi?

Alkol, tebaasi ve ardindan seyirtenleri milyari
bulan bir yavaslaticidir. Sekiz bin yillik tari-
hinde ne ¢ok zihin ayartmistir.

Son buzul devrinden once insanlik tarafindan
bilinmemesi kandirici gelmemeli. Su ana
kadar insanligin fizik ve zihin enerjisini en
gaddar bicimde heba ettirmis bir izmdir.

TORDEMIR YAZILARI

Su anda yepyeni kimyasallar giindemde. Biraz

sonra hapa falan da gerek kalmayacak. Her tiirlii
kafa hapi e-maille ya da zihinler arasi hattan kacis
icin sabirsizlanan, eli ayag titreyen kullaniciya

ulastirilabilecek.

TEKNO FiRAR TEKKELERI

"Beyaz adam kiliseye gider isa hakkinda ko-
nusur, Yaqgi Kizilderilisi meskalini ceker isa'y-
la konusur." Uzun yillar once bu satirlari oku-
dugumda A. Huxley’'in Algi Kapilari'ni kaleme
almadan yirmi ii¢ yil 6nce Cesur Yeni Diinya’yi
yazarken SOMA'yla ne kastettigini daha iyi
kavradim. Bu madde sayesinde kitap okuma-
yan, kiiltiirsiiz, anne, baba sevgisi bilmeyen,
sadece egoya odakli ve haz dininden olan bir
cemiyeti idare etmek miimkiin olabilmistir.
Su anda yepyeni kimyasallar giindemde. Biraz
sonra hapa falan da gerek kalmayacak. Her
tiirlu kafa hapi e-maille ya da zihinler arasi
hattan kagis icin sabirsizlanan, eli ayad titre-
yen kullaniciya ulastirilabilecek. lyonosfere
yiklenecek titresimler kitleleri etkisi altina
alacak. Kiiresel dlcekte giiclii antenlere sahip
Tekno Firar Tekkeleri kurulacak.

MULKIYETSIZLiGiN DAYANILMAZ HAFiFLiGi

Kiiresel elitler diinya ahalisi icin toplu bir
kacis eylemi planladi. On iki seritli, bazilari
on ¢ diyor, bir yol insa ediyor. Global dlcekte
ev, esyalar, araba, hatta giysilerimizin bile
kiralik oldugu, birkag biiylik sirketin disinda
kimsenin miilk sahibi olmadigi, az sayida
elitin miilkiin (hasa) sahibi olacagi bir diinya
tasarlandi. Bu yolun bir seridi sirf bu projeye
tahsis edilmis. Ben daha 6nceki bir yazimda
bu yeni kiiresel sosyalizmcileri Das Globalci-
ler olarak etiketledim maldm. Cemil Meric’e
selam olsun, idraklere giydirilmis deli gom-
legi, yani izmler olmadan kacis olmaz. Esas
afyon basta komiinizm olmak Uizere biitiin
izmlerin ta kendisidir. Idrakleri kelepceleme-
ye devam ediyorlar. Bu seridin yakinda cok
popliler olacagi ve lizerinde uzun kuyruklari
gorecegimizi disliniyorum.

DERIN NEW AGE

Lady Gaga’'nin hamiligini istlendigi Papa’nin
hediye olarak okunmus kutsal su yolladigi
rivayet edilen Derin NewAge kagis seridi,
gecenlerde resmi acilisini yapti. Altmis yildir
kullanilan, bir ara bitniklerin, hippilerin kul-
landig1 ardindan New Agecilerin devraldigi yol
sonunda ana otobanin en gozde seritlerinden
biri haline geldi. Resmi acilis usulen yapilmis-
ti malim. Madonna, Justin Bieber, Grimes ve
diinyaca iinli YouTuberlarin katildigi térende
koro seklinde: ‘Isig getirene, Lucifer’e hamd
olsun. Liiks girsin nur ciksin’ nakaratli Derin
New Age sarkisi defalarca tekrarlanirken
katilimcilarin gozyaslarini tutamadigi her
¢esit medya ortaminda her saniye izlenebilir
durumda su anda. Yorumcular bu seridin
istiin vasiflarini anlata anlata bitiremiyor.
Aralarindaki tek itilaf seridin sonlandigi yerle
ilgili. Kimileri Nepal, kimileri de Sanghay di-

yor. Londra diyenler de var. Ben bu seritlerin
halkalar seklinde tiim yer kiirede her nokta-
dan gectigi fikrine yakin duranlardanim.

PC OYUN SERIDI

Bir ara sosyal medyada ¢ikan, milyonlarca
kisinin okudugu ve sonra biitiin ortamlardan
silinen anonim bir yazi.

Bir odanin icerisinde kapalisiniz, ama sanal
evrende ucsuz bucaksiz olmanin coskusu ici-
nizi titrestiriyor. Sanal sahibiyet, sanal aidiyet
ve kiralik kimlikle aidiyetsizligin dip noktasin-
dasiniz, ama kullandiginiz kafa malzemeleri
sayesinde bu bilgi beyin hiicrelerinizin baygin
bir bélgesinde misafir edilmis durumda.
Benzerlerinizin tiimii gibi en son disarida en
son ne zaman calistiniz ya da bir okula, kursa
gittiniz hatirlamiyorsunuz. Bazen tiim kontro-
le ragmen kacak olarak beliren riiyalarinizda
bir siireligine insan giibresi olma zamaninin
yakin oldugu duygusuyla sarsiliyor, isyan
etmek istiyorsunuz, ama uyaninca sizin icin
ayarlanmis rutin hayatin tam gobeginde bulu-
yorsunuz kendinizi. Bir sanal oyunu baslati-
yor ve geri kalan hi¢bir seyi hatirlamaz hale
geliyorsunuz. PC Oyunlari seridinde adrenalin
salgilayarak deli gibi miicadele ederek, var
olmanin tadini ¢ikariyorsunuz. Sosyal medya
ile sagir ve kor edildiniz, ardindan yeni kulak-
lar ve gozlere kavustunuz. PC Oyun Seridine
hos geldiniz.

KACIS OTOBANI 2.0

Otoban licretsiz diyen saftirikler var. Her
santimetresinin fiyati var. Kaniniz, caniniz,
maliniz, sevdikleriniz, hayata dair her sey
pahasina lstelik. Soluk alan veren varli-

gin 6zgir glinleri sayili. Yakinda lizerinden
milyonlarin gececegdi tahmin edilen Kitlesel
Goc seridinde yapim siiriiyor. Kasitli olarak
azdirilmis, su ve gida sikintisi nedeninin
yanina, bdlgesel savaslarla katki saglanacagi
icin seritte gérkemli bir acilis beklentisi ha-
kim. Bu seritin hemen yaninda A New Green
Deal - Yeni Yesil Mutabakat'in yer almasi icin
paradoks diyenler var. Muhayyer Gerceklik
seridinin yol yenileme ¢alismalari da bitmek
lzere. Bu hattin tutkulularinin "Sabirsizliktan
patliyoruz. Cok 6zledik"” mealli mesajlari her
yerde pitrak gibi.

Daha diin anonim kalmayi yegleyen bir grup
Miisliiman hacker Kacis Otobanina bir Haki-
kat seridi implante ettiklerini iddia etti. Blytlik
guriltu koptu haliyle. Tartismalar devam edi-
yor. Seritler on iki mi on lic mii sorulari, yerini
on ti¢ mi on dort mi tartismalarina birakti.
Hakikat seridinin Hz.Musa'nin asasi gibi diger
seritleri her an yutabilecegini sdyleyenler

de var. Bu tez bayagi revacta. Kacis Otobani
2.0°da trafik vizir vizir akiyor kisacasi.
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IDIL ONEMLI

Ad Kavmi’nden bahsederken, Araplar'in, bu kavmin adina atfen her kadim ve eski
sey icin “adi” kelimesi kullandiklarindan bahseder. Sahipsiz ve bakicisi olmadigi icin
bos birakilmig topraga “Adiyy-iil Ard” denilmesinin koékeni de Ad kavmine dayanir.

Kader, bazilari icin anlami fazla abar-
tilmis bes harfli bir kelimeden ibaret-
tir. Oysa kolumuzdaki saat durdu diye
zaman da akisini durdurmadigi gibi;
kader de biz onu yok saydik diye, agla-
rini 6rmeyi birakacak degil. Getirdigi
yemegi begenmeyip elinde buyidigu
bakicisini afiyetle midesine indirmis
nice aslan ve kaplani; yedigi dayaklar
canina tak edince sahibinden intika-
mini feci bir sekilde almis nice kindar
deveyi, inatci esekleri ve asabi filleri
saymazsak, su dinyada, birkac sirk
hayvani disinda neye s6ziimiiz gecmis
ki?

Heyhat, ciizzami, kizil 6limi ve ka-
rahummayi insanlik tarihinin o sanli
sayfalarina gommiistiik ggmmesine
de hastalik denen o illet, Orta Cag’a ait
modasi ge¢mis kiyafetlerini bir kdseye
atmisti sadece. Ve listiine modaya
uygun bir seyler giyip insan icine cikti
her defasinda gene. Demem o ki, bu
diinyanin degismez kuralidir, eger
yeterince onlinde oturursaniz, bekle-
diginiz kisiyle mezarlik kapisinda kar-
silasirsiniz. Ne de olsa, kaderin sonu

oliim, sabrin sonu selamettir. Ama

biz agizlarin tadini kac¢iran 6liim gelip
de kapimizi calmadan once; kalem-i
kaderin, riizgarin ve zamanin lzeri-
ne yazdigi hikayeleri dinleyerek kah
glilimseyelim kah iirperelim. Diinya
denen hengamede, payimiza diisen bu
puslu cagda, bir seyleri en azindan bi-
raz olsun berraklastiran kimi korkunc¢
kimi hiiziinld kimi giiliing hikayele-

ri, bizden oncekilerin yasadiklarini,
dinleyip hissemize diiseni alabiliriz
ancak. ilgin¢c zamanlarda yasiyoruz ne
de olsa.

ilginc zamanlari ilging yapan en 6nem-
li faktor o cagin insanidir. Tarih boyun-
ca, yasadigi cagi ilginclestirmeyi kendi
Ustiine vazife bilmis topluluklar var
olagelmistir. Ad kavmi de bunlardan
biriydi. Bu efsane sehrin ve sahipleri-
nin korkun¢ sonunun ve dillere destan
bir sehrin incecik bir toz haline gelisi-
nin hikayesinin pesinde, irem sehrine
dogru bir yolculuk yapalim Yemen
collerinde. Ad kavmi, Arabistan’in en
eski kavimlerinden biridir. Arap yari-
madasinda hakkinda sayisiz efsaneler

dilden dile dolasir. Oyle ki, bu kavmin
felakete ugramasi ve yok olusu Arap
kiltirinde deyimlesmistir.

Mevdudi, Siret-i Server-i Alem (Pinar
Yayinlari, cev. Ahmed Asrar) adli ese-
rinde, Ad Kavmi’nden bahsederken,
Araplar’in, bu kavmin adina atfen her
kadim ve eski sey icin “adi” kelimesi
kullandiklarindan bahseder. Tarihi
harabeler ve eserler icin “Adiyyat” ifa-
desi, sahipsiz ve bakicisi olmadigi icin
bos birakilmis topraga “Adiyy-iil Ard”
denilmesinin kékeni de Ad kavmine
dayanir. Eski Arap siirlerinde de Ad
kavminden bol bol bahsedilirmis.

Rivayet odur ki, Ad Bolgesi, Um-
man’dan Yemen’e kadar olan top-
raklari kapsiyordu. Yemen lilkesinin
glineyinde, Ahkaf’ta denize yakin bir
yerde esi benzeri daha dnce goriilme-
mis yuksek binalarla dolu bir sehirleri
vardi. Sehir, yliksek sutunlarla bezeli
bir yiicelikle insa edilmis irem seh-
riydi. Bu sehrin insanlari da giizel ve
gosterisli idi. Ahkaf'in bugiinki halini
goren kimse bir zamanlar burada



bliylik bir medeniyetin hiilkiim stirmis
oldugunu aklindan bile geciremez
elbette. Kuvvetle muhtemeldir ki
binlerce sene once bu diyarlar suyu
tatli, havasi yumusak topraklardi.
Daha sonra meydana gelen bir iklim
degisikligi dolayisiyla bugiin biiyik
bir kismi 1ssi1z bir ¢ole, derinlerine
kimsenin girmeye cesaret edemeye-
cedi dehsetengiz bir adem labirentine
donldsmustu.

Mevdudi, ayni eserinde, ilging¢ bir
sahitligi aktarir: “1843’te Bavyerali

bir subay bu bdlgenin gliney kiyisina
varmisti. Bu subayin ifadesine gore,
Hadramut’'un kuzey yaylasindan
bakildiginda esas ¢oliin bin metre
asagida oldugu gorulir. Bu dairelere
disen bir sey kisa suirede batar veya
harap olur. Bedeviler bu ¢dle girmek-
ten korkarlar. Adi gecen subay, hicbir
bedeviyi ¢cole gitmeye razi edemeyince
oraya tek basina dalar. ifadesine gore
buranin kumu son derece ince olup toz
seker gibidir. Subay, beyaz daireden
birine su kovasini atti. Bu kova bes da-
kika icinde kumlara gomiildi ve bagli
oldugu ip de eriyiverdi.” Ad kavmini
ilgin¢ yapan seylerden biri diinyada
hicbir izinin olmamasina ragmen,
manasinin hala bir ibret olarak yasiyor
olmasidir. Ustiine nice hikayeler, kis-
salar insa olmus bu eski kavim ile ilgili
Arap edebiyatindaki rivayetlerden bir
digeri de Ad’in oglu Seddad ile ilgilidir.
Seddad, cennetten bahsedildigini duy-
dugunda, ilahi Cennet’e karsilik kendi
tlkesinde de diinyevi bir cennet insa
etme hirsina kapilir. Ve bu hevesinin
pesine disiip insa ettirdigi bu dillere
destan yapilardan mutesekkil sehre
ise dedesinin adi irem ‘i verir.

Diger bir rivayete gore ise bu yliksek
siitunlu sehirde, irem adinda bir saray
oldugundan bahsedilir. Bu sarayin du-
varlari yakuttan, altin ve glimistendir.
Muaviye doneminde, devesini kaybeden
bir yolcu binegini ararken tesadiifen

bu saraya tesadiif eder ve iceri girer,

oradan bol bol miicevher toplar ve bunu
Muaviye’ye haber vermek icin yola ko-
yulur. Muaviye, bedevinin yanina birka¢
adam da katarak bu sarayi bulmalari
icin tekrar Yemen’e gonderir. Ama onca
aramaya ragmen sarayin izine rastla-
namaz. Allah’in bu sarayi fanilerin goz-
lerinden sakladigi kanaatine varirlar.
Hikayesi cok, kalintisi yok bir sehirdir
irem. Nice tarihci ve arkeolog bu dillere
destan kayip sehrin izini siirse de on-
dan geriye en ufak bir iz bulamamistir.

Kur’an’da miistehzi bir eda ile ‘ka-
ziklar sahibi’ olarak anilan bu halk
hakikaten de insa ettikleri muhtesem
binalarla diinyada ebedilestiklerini,
tabiri caizse diinyaya kazik caktik-
larina inanmislardi. Bina yapmak
maksadiyla daglari oyuyorlar, binalari
muhkem ve sanatli sekilde yiikselti-
yorlardi. Buraya kadar her sey glizeldi
ama bunu yaparken kendilerini 6lim-
siizlestirdiklerini sanmalari... Kibrin
sonu kuburdur oysaki.

Seyyid Kutup ve Abdulhamid Ciides-
sseher’in Ad Kavmi ve irem Sehri
(Kader Yayinlari, 1963) adli hikayesin-
de anlatildigi Gizere, bu sehrin putpe-
rest sakinlerinin garip huylari vardi.
Yabancilara karsi -6zellikle fakirler-
se- kotu ve asagilayici davranislariyla
tnliydiler. Memleketlerini cevrele-
yen ¢ole insanlara yol gostermek icin
yol isaretleri koymuslardi. Yalniz bu
isaretler dogru yolu degil yanlis yon-
leri gosteriyordu. Eger sehre varmak
tzere olan yabancilar bu isaretleri ta-
kip edecek olursa yanlis yerlere gider,
agzini bir firin gibi acmis kizgin ¢olin
derinliklerine dogru siriklenir ve bu
kumdan miitesekkil ejderin kursagin-
da heba olup giderlerdi. Bu yabancila-
rin feci sonunu izlemek irem halkinin
en buytk eglencelerinden biriydi.

Ad kavmi ilginc eglence anlayislari
nedeniyle her zaman ilgimi cekmistir.
Yalani, hayatlarinin eglencesi haline
getirmis bu halkin her tirli sahtekar-
lik ve zalimlik konusunda Ustlerine
yoktu.

Bu kibirli ve biiyiiklenmeci toplulu-
gun adi, Kur’an’'da helak olan kavim-
ler arasinda anilir. Ve nihayet layik
olduklari son onlari yakalar. Sedit bir
kurakligin pencesinde kivranmaya
baslarlar. Bazi rivayetlerde kurak-
ugin Gg yil stirdiigii kaydedilmistir.
Susuzluktan hayvanlar olir, bitkiler
solup sararir. O dillere destan baglar
bahceler mahvi perisan olur. Bir giin

yine putlarina dua ederlerken ufukta
kapkara bir bulut belirir. Yaklasmakta
olan o kendi kara golgesi, kendinden
de kara bulutu gordiklerinde uzun
suredir yasadiklar: kurakliktan kurtul-
duk diye sevinir ve ona dogru kosmaya
baslarlar. Tipki yol isaretlerini gorip
de susuzluktan ve sicaktan bitkin hal-
de ama sevincle o isaretin gosterdigi
yone ilerleyen yolcular gibi. Ancak bu
karanlik devasa bulut berekete degil
korkung bir firtinaya gebedir.

Kur’an’da Ad kavmine génderilen bu
azap icin “gélge giinii” ifadesi kulla-
nilmistir. Bazi yorumcular bu so6ziin
ge¢ kalinmis bir pismanlikla birlikte
bas gosteren ruhsal bir karanliga ve
kasavete isaret ettigini soylerler. Ad
kavmi ugultulu, azgin bir kasirga ile
heladk edilir. Felaket, siddetini koruya-
rak yedi gece, sekiz glin devam eder.
Eserken korkung bir sekilde ugul-
dayan ¢ok soguk bir riizgar insanlari
sanki ici bos hurma kiitlikleriymis gibi
yere sermistir. Ve boylece Ad kavmi
zorbaligi ile uyumlu bir sona kavusur.
Yikici, ugultulu kasirganin ardindan
geriye kala kala hazin hareketsiz bir
sahne kalir. “Onlardan hic geri kalan
goriyor musun? Hayir!..” yiksek sti-
tunlar sahibi irem bdylece yer yiiziin-
den silinir.

Bizim ylizyilimiz da insani hicbir yere
vardirmayan ve tuhaf bir kaosun icine
¢eken yanlis yon isaretleri ile donatil-
mis durumda. Git dedigi yere gitmeye
niyetlendigimizde arkamizdan biri kis
kis giiliip halimizle egleniyor olabilir.
Bir riya ¢oluniin ortasina gonderiliyor
olabiliriz pek ala. O siisli tabelala-
rin albenisine kapilmamiz hi¢ de zor
degil.

Kendi cagimizin hikayesi gecmiste
yasanmis hikayelerin bir kolaji gibi.
Ezoterik acidan bakildiginda yeryiiziin-
deki cennet diye tabir edilen, icinde
yasayanlarin her yonden miikkemmel
oldugu, muhtesem bir varolus insa
etme hezeyani, sadece Seddat’a 6zgu
bir hayal degil.

ihtiyacimiz olan sey gercek bir yagmur
bulutu ama biz elimizde enerji icecek-
leri o ufuktaki karanlik buluta kosu-
yoruz coskuyla. Onlar kara bulutu
gordiklerinde sevinirlerken, orada
durup onlara aci gercedi soyleyen Had
peygamberin hiiziinli sesini duyuyo-
rum: “0 bir yagmur bulutu degil, sizi
birazdan yakalayacak olan gazaptir.”
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SORUNLAR

FILOZOFLARIN

BASLANGIC HiKAYESI

Alemde bitin nesneler arasinda bir sebep-sonuc iliskisi vardir. Sebepler silsilesi, Tanri'ya
vardiginda durur ve Tann bUtin nedenlerin nihai nedenidir. Tanri'nin, var kilan “illet” veya
“neden” kabul edilmesi, Islam disunce tarihinde filozoflarin ayirici vasfidir. Zira bu gorus,
hem varlik tasavvurunu (ontoloji) hem de alem tasavvurunu (kozmoloji) sekillendirir.

Daha onceki yazilarda filozoflarin genel
olarak alem tasavvurunu 6zetlemistik.
Aslinda ayni tasavvur, bir baslangi¢ hika-
yesi de icerir. islam’da felsefe geleneginin
alem tasavvurunun ibn Stna’da kemale
erdigine dair hem klasik donemde hem de
modern arastirmacilarda ortak bir kanaat
vardir. Simdiye kadar yapilan calisma-

lar da bu kanaati iyiden iyiye pekistirdi.
Fakat ibn Sina sonrasinda israki filozof
Sihabliddin Stihreverdi'nin klasik alem
tasavvuruna katkisi, 6zellikle bizim konu-
muz acisindan ayrintida 6nemli farklilik-
lar barindirir. Asagida dnce ibn Stna’nin
temsil ettigi Messailerin alem tasavvurunu
baslangic sorunu acisindan 6zetleyecegim.
Ardindan Siihreverdi felsefesinin farkli-
liklarina dikkat cekecegim. Bilhassa insan
tiiriiniin baslangic hikayesinde islam’in
kurucu filozofu Farabi’'nin oldukca farkli
bir aciklamasi vardir. ibn Sina ve Siih-
reverdi'yi 6zetledikten sonra Farabi'nin
islam diisiince geleneginde takipcisi yok
goriinen ama derin bir okumada tahmin
edilenden daha etkili oldugu fark edilen
anlatisini tahlil edecegim.

Genel olarak islam déneminde yetisen
Messai filozoflar, illiyet teorisi lizerine ku-
rulan bir baslangi¢ hikayesi gelistirmistir.
Buna gore alemde biitiin nesneler arasin-
da bir sebep-sonuc iliskisi vardir. Sebep-
ler silsilesi, Tanri’'ya vardiginda durur ve
Tanri butiin nedenlerin nihai nedenidir.

Tanri’nin, var kilan “illet” veya “neden”
kabul edilmesi, islam diisiince tarihinde
filozoflarin ayirici vasfidir. Zira bu goris,
hem varlik tasavvurunu (ontoloji) hem de
alem tasavvurunu [kozmoloji) sekillendirir.
Buna gore:

1. Alem, Tanri’dan zorunlu bir sekilde
defaten meydana gelmistir. Tanri'nin illet
olmasinin gerektigi temel sonu¢lardan biri
budur. Tanri illetse ve illet ile maldl (sebep
ile sonuc) arasinda zorunlu bir iliski varsa
Tanri’'nin sonucu gerektirmesi icin gerek
kendisinin gerekse sartlarin olgunlasma-
si gibi beklemesi gereken herhangi bir
durum olamayacagina gore alem zorunlu
olarak ve defaten var olmustur. Fakat
defaten var olmak, diizensiz var olmak
demek degildir. Tanri bilen bir 6zne hatta
nihai bilen 6zne oldugundan onun bilgisi,
bitiin mevcutlarin belirli bir nizam ve ter-
tiple meydana gelmesini gerektirmistir.

2. Alemin zamansal bir baslangici yoktur.
Bu durumda alemin matematiksel olarak
hesaplanabilir bir yasindan bahsedilemez.
Bu, sadece Messai kozmolojideki mad-
deden soyut akillar icin gecerli degildir,
bir bitln olarak alemin tamami boyle-
dir. Diinya disindaki cisimler, degisimi
kabul etmediginden zaten basindan beri
bozulmadan varliklarini devam ettirmek-
tedir. Sadece diinyadaki cisimler, olus ve
bozulusa ugrayan dért unsurdan (toprak,
su, hava, ates) meydana geldiginden bu

unsurlardan olusmus cisimlerin zamansal
bir baslangici vardir fakat diinyanin da

bir biitiin olarak zamanda bir baslangici
yoktur. Alemin mevcut yapisi, ezeli olarak
basindan beri boyle kurulmustur.

3. Alem ezeli oldugundan zamansal acik-
lama yalnizca varliginin baslangici biline-
bilen veya hareketinin miktari élciilebilen
nesneler icin gecerlidir. Buna gore gok
cisimlerinin hareketleri ve konumlari,
matematiksel olarak hesaplanabilir oldu-
gundan onlar hakkinda soyut astronomide
aciklama yapilabilir. Yine yeryiziindeki
cisim tiirlerinin hareketleri de boyledir.
Bir tiiriin fertlerinin varliginin da zaman-
da bir baslangici oldugundan belirli bir
ferdin zamansal aciklamasi yapilabilir.

Bu zamansal a¢iklamanin biitiin fertlere
gecerli olabilmesi icin genel gecer esaslar
tespit edilmeye calisilir. Haddi zatinda mi-
neraloji, botanik, zooloji, meteoroloji gibi
disiplinler bu isi yaparlar. Fakat Messat
bilim gelenegi, tiirlere iliskin baslangi¢
aciklamasi barindirmaz. Mesela bir kus
tiriinin ozellikleri ve belirli bir kus ferdi-
nin bu ozelliklerden aldigi pay ve kendisine
0zgi niteliklerini bilmek miimkiindiir. Ama
tiriin bizzat kendisinin ne zaman ve nasil
var oldugu hakkinda herhangi bir bilimsel
aciklama bulunmaz. Yine insan tirinin
ozelliklerini ve belirli bir insan ferdinde bu
ozelliklerin nasil somutlastigini bilmek,
dolayisiyla da bunun hakkinda arastirma



yapmak miimkiindiir. Ancak insan tiiriinin
nasil ve ne zaman meydana geldigi hakkin-
da bilimsel bir bilgiye ulasmak miimkiin
gorilmez.

4. Messailer, tirlerin baslangicina iliskin
sessizliklerinden kokten sekilde farkli
olarak tiirlerin birbirinden ayrismasi hak-
kinda dikkate deger bir aciklama modeli
gelistirmistir. Buna gore maden, bitki ve
hayvan tiirleri arasindaki farklilasmanin
kaynagi, bunlarin tamamini meydana
getiren temel elementlerin oranlarindaki
farklliktir. Onlar buna mizac farkliligi
adini vermistir. Her tiiriin mizaci yani
unsurlarin bir araya gelerek olusturdugu
karisim, farkli bir dengeye sahip oldugun-
dan tirlerin olusumunu saglayan temel
etken, karisimlarin dengesidir. Bu denge
kusursuzlastikc¢a karisimin olusturdugu
cisim; maden, bitki ve hayvan siralamasina
uygun olarak daha lst 6zellikler ortaya
cikarir. Ayrismanin yakin seviyeleri de
birbirine ¢cok benzer. Mesela sifirdan bine
kadar cikan bir cetvel diisiinelim. Sifirdan
iki yuz elliye kadarki aralik, madenler, iki
yiiz elliden bes yiize kadarki aralik bitkiler,
bes ylizden bine kadarki aralik hayvan-
lar olsun. Madenlerin iki yiiz kirk dokuz
numarali tiirii ile hayvanlarin iki yiiz elli
numarali tiiri birbirine dylesine benzer

ki ayirt etmek zaman zaman ¢ok zorla-
sir. Hayvanlar araliginin zirvesinde insan
bulunur. insan bin numarali ise dokuz yiiz
doksan dokuz numarali hayvan, karisim
dengesinin yakinligindan 6tiirii insana ¢ok
benzer ozellikler sergiler.

5. Messailerin ortak kanaatine gore tiirler
sabit karakterlidir, bir tirden digerine
kesinlikle doniisiim olmaz. Herhangi bir
tiriin meydana gelmesi, dogal sartlarin
geregine gore olusan karisim dengesine
baglidir ve sartlarin degismesi baska bir
tiriin meydana gelmesine imkan verir.
Fakat bir tiir, gerek belirli bir zaman
diliminde yasayan fertler s6z konusu ol-
dugunda gerekse cok uzun zaman arali-
ginda yasayan belirsiz fertler s6z konusu
oldugunda, baska bir tiire doniismez.

Bu anlamda Messai teori, tiirlerin bas-

ka tiirlere donlismesi anlaminda evrime
kapalidir. Turlerin kékenlerinin bir oldugu
soylenebilir ama bu, ortak bir atadan
tiremeleri anlaminda degil, ortak unsur-
lardan olusmalari anlamindadir. Bu ortak
unsurlar ise sadece dikey zaman kesitinde
degil, ayni zamanda yatay olarak haliha-
zirda meydana gelen biitiin tiirler icin de
gecerlidir. Bu sebeple tiirlerin tarihsel
olarak baslangicindan bahsetmek anlamli
degildir. Adeta basindan beri, tiirlerin bu
sekilde oldugu disiiniilerek yapisal bir
izah yapilir. Kuskusuz filozoflar, 6zellikle
insan s6z konusu oldugunda onun ezelden
beri var olmadiginin farkindadirlar. Hatta
diinya ylizeyinin tarihsel siirecte kokli
degisimler gecirdigini ve bu degisimin

tirlerin varligini, cesitliligini ve yasam ko-
sullarini degistirdigini biliyorlardi. Mesela
Seyyid Serif Ciircani Orta Asya ¢allerin-
de balik fosillerine rastlandigini ve bu
fosillerin bir zamanlar bu cdllerde deniz
bulunduguna isaret ettigini soyler. Fakat
filozoflar boylesi bir sezgiyi bilimsel acik-
lamaya doniistiirecek verileri toplama ve
bugiinkiine benzer bir zamansal aciklama
¢abasina girmemistir. Bu durum, 6zellikle
Farabi, Amiri, Eb{ Siileyman Sicistanti,
ihvan-1 Safa, ibn Miskeveyh, ibn Sina ve
ibn Tufeyl gibi filozoflarin bir sekilde kabul
ettigi sudur teorisiyle percinlenmistir.

6. Messailer, tirlerin olusumundan once
sabit bir bilgisi oldugunu ihsas ederler.
Tanri, akillar ve semavi nefsler siralama-
sinda bilhassa semavi nesfler seviyesinde
tirlerin bilgisinin oldugu disindlebilir.
Fakat birinci klasik donemin son duragi
sayilabilecek ibn Sina’nin tercihleri, yaygin
sezgiyi etkilemistir. ibn Sina herhangi bir
tirin hakikatine iliskin soyut bilginin as-
linda o tiiriin olusumunda dnce belirli bir
bilen 6znede belirgin olarak bulundugunu
diisinmez. Tanri ve ayrik akillar, saf bilfiil
mevcutlar oldugundan bunlar, kavram ve
onerme bilgisine sahip degildir. Evet, Tanri
kendisini bildiginde biitiin alemi bilmis
olur ama bu, soz gelisi insan mahiyetinin
veya belirli bir insan ferdinin bilgisi degil-
dir. Tanri’'nin mertebesinde varligin so-
yutluk diizeyi, boyle bir ayrintiya kabil de-
gildir. Ayri akillar icin de boyledir. Semavi
nefsler, bu diinyadaki olusumlari 6nceden
bilebilir ama bu bilgi de olusumun kendi-
sini yoneten bir ilke degildir. Dolayisiyla
ona gore bir tirtin mahiyeti, ancak diinya-
daki maddi kosullarla olusan mizaca gore
belirlenir. Bu goriis, Messai tabiat acik-
lamasina bir dinamizm katmistir. Zira bu,
diinyadaki olusumlarin belirli tiirler olarak
ayrismasini, tamamen dogal sartlara

bagli kalarak aciklama tesebbiisu olarak
ozetlenebilir. Clnkd tirlerin olusumunu
onceleyen bilgiyi, biitiin tiirleri ve fazlasini
kusatan varlik anlamiyla 6zdeslestirir.
Yani Tanri'nin ve ayrik akillarin varligi ile
bilgileri aynidir. Var olmalari ve kendilerini
bilmeleri, kendilerinden sonra var olan
biitiin mevcutlari kusatmalari, dolayisiyla
da bilmeleri demektir. Fakat yukarida be-
lirtildigi Uzere bu bilgi, kavram ve 6nerme
biciminde olmadigindan belirli bir tiir veya
fert bilgisi degildir. Varliga 6zdes olan ku-
satici bilgiyi, ayrintilandiran, belirli bir tur
formuna dontiistiiren, bu formu da belirli
bir fert halinde miisahhas hale getiren bu
dinyadaki unsurlarin hareketleriile gok
cisimlerinin hareketlerinin olusturdugu
birlesik hareketler butiinidiir. Mahiyet

ve birey bu diinyada ortaya cikar. Birlesik
hareketlerin mutlak olarak ongoriilmesi
ise imkan degildir. Hi¢c kuskusuz bu, nesne
onceleyen bir bilgi olmadigi anlamina
gelmez, sadece bilginin tiirsel mahiyetlere
béliistiriilmesinin bizzat nesneden 6nce
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yapilmadigini ve varlik anlaminin fertler
arasindaki taksiminin nesnenin olusum
siirecleriyle birlikte ilerledigini ve dinamik
bir siire¢ oldugunu ifade eder. Dolayisiyla
bu goris, bir tur 6zculigu iceriyor goriinse
de tirin olusumunu, unsurlarin hareket
ve etkilesimine bagimli hale getirmektedir.
Yani belirli bir mahiyet ve ferdin olusum
siirecini dikkate aldigimizda kelimenin
dakik anlamiyla burada 6zciiliikten bahse-
dilemez. Fakat olusu onceleyen mutlak ve
miicmel bilgi dikkate alindiginda Tanri’dan
asagdi inildikce ayrintilanan bir varlik ve
bilgi oldugundan bunu, ibn Sina felsefesine
mahsus bir 6zciiliik olarak degerlendir-
mek miimkiindiir. Bu tavir, ibn Sina’nin
Eflatuncu idelerin meshur yorumunu
reddetmesi hatta Yeni Eflatincularin suret
anlayisini tadil etmesiyle teyit edilir.

ibn STna’in bu yaklasimi, sonraki yiizyil-
larda ii¢ onemli miidahaleye konu olmus-
tur. Bunlardan birincisi, Stihreverdi'nin
yeniden kokten bir Eflatunculuga doniis
cabasidir. ikincisi, Fahreddin Razi’nin tiir-
lerin hakikatinin ne anlamda var oldugunu
ve biitiin fiili tahakkuklardan bagimsiz
kendinde mahiyetten ne anlamda s6z
edilebilecegini sorunsallastiran elestirel
yaklasimidir. Uciinciisii ise Muhyiddin
ibnii’l-Arabi’nin Eflatunculuk ve ibn Sina-
ciligi birlestirerek yeniden yorumladigi
yaklasimdir. Felsefe geleneginin tavrini
belirginlestirmek amaciyla Siihreverdi’nin
ozculigiini anlatmamiz gerekir.

Filozoflar, dinya yizeyinin
tarihsel surecte koklu
degisimler gecirdigini ve bu
degisimin turlerin varligini,
cesitliligini ve yasam
kosullanini degistirdigini
biliyorlardi. Mesela Seyyid
Serif Circani Orta Asya
collerinde balik fosillerine
rastlandigini ve bu fosillerin
bir zamanlar bu ¢ollerde
deniz bulunduguna isaret
ettigini soyler.

Fakat filozoflar boylesi bir
sezgiyi bilimsel

aclklamaya dondstirecek
verileri toplama ve
bugUnkine benzer bir
zamansal agiklama
cabasina girmemistir
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Bilmemek
Ayip Degil

Belki
Nimettir

Ne yapacagimi bilemez
haldeydim. Bu isten
anlayanlara sordum.
“Beckett filtre kahveyse
James mirradir. icebilene
ask olsun. Sana da gecmis
olsun kuzum.” dediler. Ben

bir hafta kivrandim.

Samuel Beckett'i bilir misiniz?

Bilmeseniz de sikinti yok ben de sonradan
ogrendim.

Fakiilte hayatinda tiirlii ¢esit 6grenci ve bir
o kadar farkli hoca ile muhatap olur insan.
Belki de insan gormek icin gidilir fakiilteye.
Bizim de edebiyat hocamiz ilging bir insan-
dir. Terzi kesimli takim elbise giyer. Eski
model arabasi vardir. Eski sairlerden siirler
ezberlememizi ister. Kendine mahsus bir
adamdir. Donem sonunda kendisi bitirme
odevi ister. Herkes bu 6devden pek cekinir
clinkii 6dev final notu sayilir.

Benim ddev konum Beckett ve hayati idi.

Bendeniz ayiptir sdylemesi biraz tembelce
bir adamim. Rahmetli Sefik dayima ¢cekmi-
sim. 0 da imkan olsa yataktan ¢ikmayacak
kadar hayata karsi kayitsiz idi. Ben de
tembel teneke olmaya riza gostererek tem-
belligimi stirdirdiim. Diise kalka fakdlte
son sinifa geldim. Fakiilte biterse askerlik
sonra memuriyet imtihani sonra evlilik hep-
si goziime biiylir ama ne yaparsiniz hayat...

Samuel Beckett konusunu bana veren
hocam bir de akil verdi,
“Fakiilte kiitiphane-
| mizde glizel kaynak
| eserler mevcut.
) | Odevinde faydalanirsin
i umarim.” dedi. Ben
! 0 kaynak eserlere
bakinca korktum.
Beckett maddesinde
sayfalar dolusu ma-
lumat vardi. Canim
sikildi, disari ciktim.
Elimde cay, aklimda
Beckett oylesine ba-
kinirken sag sola bir
ilan dikkatimi ¢ekti,
“Tez Yazilir” diyordu
ilanda. Hemen numara-
sini aldim. Aradim. Beckett
odevimden bahsettim. Parada
anlasamadik. Sonra pazarlik ettik.
En sonunda anlastik. Beckett 6devim
iki hafta sonra elimdeydi. Bu arada ben
de Beckett'in bir eserini okuyarak hazirlik
yapacaktim. Beckett'in bir eserini kitiip-
haneden almak istedim. Ama lizerine cay
falan dokerim diye korktum. Paraya kiyip
bir romanini aldim. Yavas yavas okurum
diyerek bir kdseye koydum.

iki haftanin sonunda. Odevi teslim ala-
cakken bir telefon geldi. Arayan edebiyat
hocamizdi. Beni tanimamisti. “Sizin bir
odeviniz varmis. Oglum ddevinize yar-
dimci oluyormus. Ama ddev bilgisayardan
silinmis. Su an cok lizgiin neyse hatasi ben
telafi etmeye hazirim” diyordu. Hi¢c anlama-
dim. Sonra hemen telefona sarildim. Odev
yazacak cocugu aradim. Sesi kotii geliyor-
du. “Odev bilgisayardaydi silinmis. Tekrar
hazirlamam bir haftayi alir.” diyordu. Bizim
teslim pazartesi giini oldugundan miimkiin
degil yetismezdi. Peki, ama edebiyat hocasi
bu isin neresindeydi? Anlatti. Meger benim

para karsiligi 6devimi yapan cocuk bizim
edebiyat hocasinin ogluymus. Para karsilig
odevimi yaptigini séylememis. “Arkada-

sin dersine yardimci oluyorum.” demis.
Edebiyat hocasi da oglu iiziilmesin diye beni
aramis.

Ben ne yapacagimi sasirdim. Odevin teslim
tarihi pazartesi yani iki glin var. Bu arada
para karsiligi 6devimi yazan ¢ocuk hocanin
oglu cikmis. Cocugu aradim, “...bana bak
sakin benim ddevden babana bahsetme.”
diye siki siki tembihledim. Odevin pazarte-
siye kadar ne kadarini yazabilirse yazmasini
soyledim. Ben de bir seyler karalayacaktim.
Pazartesi sabah ddevi vermezsek Beckett
benim kabusum olacakti. Bu sene okul
bitmezse Beckett 6devi hatirina bir senem
yanacakt. insan sikisinca tembellik falan
lafta kaliyor. Ben hafta sonumu Beckett ile
gecirdim desem yeridir. Hayatini, eserleri-
nin 6zetlerini okudugum gibi romanini da iki
gecede bitirdim. Bak acik secik konusuyo-
rum iki giin boyunca Beckett okudum da ne
anladin dersen sifir, hi¢cbir sey anlamadim.
Oliiniin arkasindan konusmak gibi olmasin
ama Beckett yazmis ama bunu insanlar
okuyacak diye hi¢ diisinmemis.

Cok daraldigim zamanlarda acikirim. Bec-
kett okudukca aciktim. Ne kadar kendim-
den gectiysem iki biiyiik pizza ile bes litre
kolayr gommiisiim. Ama olmadi, pazartesi
sabahi ben sismis gozler ve Beckett oku-
maktan perisan olmus zihnimle fakiilteye
vardim. Derse girdik. Hoca odevleri topladi.
Benim ddev geceden gelmisti. Sabah
gelirken ddevi ¢ikti almistim. Odevi hocaya
uzatirken, “sen zahmet etme senin ddevi
ben evden aldim” dedi. Anlasilan hoca bizim
isi cozmiisti. Ben elimde ddev ciktisi oylece
kaldim. Hoca bununla yetinmedi. Beni
sinifin oniine cikardi. Simdi arkadasimiz
bize Beckett'i anlatacak dedi. Ben iki kelam
edemedim. Oylece haslanmis patates gibi
yi§ildim kaldim.

Ders sonunda hoca yanina cagirdi. Oglunun
yaptigi siparis tez isini yeni 6grendigini oG-
luna da ceza olsun diye bilgisayari elinden
aldigini soyledi. Bana da bir ceza kesecekti.
Bir hafta icinde James Joyce okuyacak ve
anlatacaktim. Tamam hocam deyip ciktim
odasindan. Ne yapacagimi bilemez haldey-
dim. Bu isten anlayanlara sordum. “Beckett
filtre kahveyse James mirradir. icebilene
ask olsun. Sana da ge¢mis olsun kuzum.”
dediler. Ben bir hafta kivrandim.

Sonunda hocama gidip yalvardim. “Allah’ini
seversen hocam bana okudugumda anla-
yacagim birini soyle. Onu tez kadar hacimli
hazirlarim ama bana adini bile zor soyle-
digim yazarlari musallat etme.” dedim.
Sonunda hocamiza ve bana uygun bir yerli
yazarda anlastik. Ben bu sefer tembelli-

gi bir kenara koyup yerli yazarin pesine
diistim.

Diyecegim o ki Beckett bilmiyorsaniz hi¢
sansinizi zorlamayin oturun oturdugunuz
yerde...
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insanlar seni bir s6ziinle hemen hazir bir kampa koyuyor. O zaman ayni kampta

olanlar seni anlamadan alkishiyor, karsi kamptakiler de seni anlamadan yuhaliyor.
Yalaka sizden yalakalik, diisman sizden diismanlik bekliyor.

Son dort yildir sanal alemdeyim. Bu dleme girerken niyetim,
yasadigimiz yanlislar konusunda dikkat cekmek, iyi ve giizel
¢agrisinda bulunmakti. Her giin bir ciimle yazmay1 kendime
gorev bildim. Sabah kalkar kalkmaz ilk isim bir sey yazmak oldu.
Kah o anki bir diistincemi, kitaplarimdan bir alintiyi, bir siirimi
paylastim, kah begendigim ve beni etkileyen so6zleri, siirleri alin-
tiladim. YouTube’da da bir kanalim var. Oraya da eski televizyon
programlarimi koydum, ayrica sonradan cektigim kisa videolari
da ekledim. ihtiya¢ oldukca ekliyorum.
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Takipgi toplamak gibi bir niyetim yok. En ¢ok takipci toplayan-
lar en miilkemmel sozleri veya fikirleri soyleyenler degil zaten.
Genellikle tiirli sagmaliklari, magazin rezilliklerini, siyasi
goygoylari, futbol deliligini konu edinenler... Ben giinliik siyase-
te, uyduruk giindemlere pek girmem. Beni bu gayya ¢ukuruna
¢ekmek isteyenlere pek kulak asmam. Kotii niyetli veya ahmak
oldugu belli olanlara ise hi¢ cevap vermem. Bunlarin mesajlarini
silmekten ve kendilerini takipten ¢ikarmaktan geri durmam.
Ciinkii beni sosyal medyada takip edenleri bir sohbet halkasi
gibi goriiyorum. O halkaya dahil olmayanlarla eylesmek zorunda
degilim. lyi niyetli ama yanlis ifadesi olanlari 6zel mesaj yaza-
rak uyaririm. Benim yanlisimi aciktan gosterenlere ise aciktan
tesekkir ederim.

Sanal alemde kiiciik bir yerim var, sanal alemin de bende kiiciik
bir yeri var. Bir adet paylasim yapmak benim giinliik isim ama
glinimi kusatan isim degil. Kimseyi takip etmiyorum. Bu bile
bazi sanal keslerin tepkisini ¢ekti. “Sen kendini ne saniyorsun
da kimseyi takip etmiyorsun?” diyenler bile ¢ikti. Oysa benim
icin sosyal medya ne bilgi ne bilin¢ ne bilgelik kaynagidir. Onun
icin hayatimin ne merkezi ne anlami ne de vazgecilmezidir. Bir
imkandir ve her imkan gibi sinirtidir.

Kisa mesaj yazmaya dikkat ederim. Clinku kisa ve 6z olan
glizeldir. Bu ylizden genellikle sonuc¢ veya hiikiim ciimleleri
yazmak zorundasiniz. Bunlar da tabii olarak “aforizma”
gibi goriintyor. “Aforizma,” “bir ilkenin 6z sekilde ifade
edilmesi” anlamina gelir. Kok olarak eski Yunanca
“aphorismos” kelimesinden gelir ki “tarif; kisa ve 6zlii
climle” demektir. Bu ise “siniri isaretleme, bélme” an-
lamindaki “aphorizein” fiilinden yapilmis bir kelime-
dir. Varsin yazdiklarimiza aforizma desinler. Bunda



koti bir sey yok. Elbette her tesbit, tahlil
ve fikir insani bir hiikiim ciimlesine
gotirir. Fakat asil mesele yazdi§iniz

o kisa ciimlenin icerdiklerini ve icer-
mediklerini, dayandigi bilgi birikimini,
baglamini ve niyetini net bir sekilde
ortaya koyabilmekte. Yoksa iyi niyetli in-
sanlar bile hakli olarak o ciimleyi yanlis
veya eksik anlayabiliyor. Koti niyetliler
ve ahmaklardan bahsetmiyorum bile.
Bizim derdimiz anlamak ve anlatmak
isteyenlerle...

Sanal alem de bir amel alani. Ne yazip
ne konusursaniz mahserdeki hesaba
dahil. Gergek alemdeki her sey gibi... 0
yizden sorumsuz, kaba, hakka giren,
yalan seylerle ugrasmak biiyiik vebal-
dir. Ama sanal alemin en bariz 6zelligi
bugiin dogruluk ve iyilikten ziyade
yalancilik ve fitne alani olmasi... Sanal
alemde iletisimden ziyade tepisim var.
Nice bir-iki fikir sahibi dindar insanin
sosyal medyada trollestigini gordim.
Yaladkalig, trend topic’e goygoy konusu
tasimayi “cihad” sayiyorlar, yazdiklari
sacmaliklari tiklayacak adam topla-
ma pesindeler. “Haydi Allah rizasi igin
falanca hashtag’a yiiklenelim” gibi,
“Davamizin yigitleri, falanca hashtagi
ilk siraya yiikselttiniz” gibi mesajlari
her giin goriiyoruz. Oysa herkes biliyor
ki boyle organize hareketler gercekte
hicbir seyi degistirmiyor, hicbir sey ifade
etmiyor. Sadece kitlelerin gazi alinmis
oluyor.

Hele “geceye filancanin resmini birak”
tarzi politiko-romantik sacmaliklar...
Bunun partilerin genel merkezlerin-
den gonderilen mesajlarla, siparisle
yapildigini herkes biliyor. Bunu bile bile
“yasasin kampanyamiz TT'ye girdi” diye
gururlanmak kadar sacma bir sey var
mi? Bu arada su “birakmak” fiilinin boy-
le yersizce kullanilmasindan gercekten
cok sikildim. “Koymak” dememek icin
uydurulan onca ifadeye bakinca giilesim
geliyor. Mesela kimse artik bardagina
cay koymuyor, birakiyor. Bir mesaji
sabitlemiyor, “bu da surada dursun”
diyor. Yemek videolarinda as¢i yemege
tuz koymuyor, ekliyor. “Koymak” fiilinin
sadece argo anlamini aklina getirip asil
anlamini kenara birakanlar bu cakma
nezaketle dilimizde kullanacak ¢ok az
kelime bulabilirler.

Sanal alemi insanin organlarina benze-
tirsek beyinden ¢ok bagirsaga benziyor.
insanlar her tiirlii cehaletlerini, kaba-
liklarini, ahmakliklarini, hadsizlikleri-
ni, rezilliklerini burada sergiliyorlar.
Burada kendini gizleme, istedigine laf
sokma, iftira atma serbestiyeti var. O
yiizden gercek diinyadaki sagmalik ve

Sanal dlem de bir
amel alani. Ne yazip
ne konusursaniz
mahserdeki hesaba
o da dahil. Gercek
alemdeki her seyin
dahil oldugu gibi...

rezillikler burada goziimiize sokuluyor.
Bu rezilliklerin sugunu sosyal medyaya
atmanin bir anlami yok. Zaten sosyal
medya icat edilmeden evvel de toplum-
da rast geldigimiz sacmaliklar hep var-
di. Fark su ki o zamanlar insanlar kisitli
bir alanda kendi aralarinda konusuyor-
lardi. Simdi ise her soylediklerini diinya
okuyor. Ayrica eskiden sadece gazete,
kitap okuyanlara, radyo dinleyenlere,
film veya televizyon seyredenlere ula-
sabilen istihbarat 6rgiitleri simdi anlik
milyonlari giidiileyebiliyor. Kisacasi
sanal alem, iyiligi de cirkinligi de, ilmi
de cehaleti de biiyiiten bir mercek gibi.
Aslinda ne halde oldugumuzu kendimize
ve dleme gdsteren bir ayna...

Sanal dlemde gergek hayattan daha
fazla bir anlamama meselesi oldugu
acik. Ne yazarsan yaz, hangi konuda
fikir beyan edersen et, birileri soyle-
digini anlamiyor. Nicin? Ya sen anlata-
miyorsun ya karsidaki anlayamiyor, ya
da anlamak istemiyor. Ama daha ¢ok
sonuncusu... Seni takip eden, yazina
cevap veya tepki verenler hep iyi niyetle
orada degiller. Bir kismi anlamamak
icin azm U cezm i kastetmis bir gi-
ruh. insanlar seni bir séziinle hemen
hazir bir kampa koyuyor. O zaman ayni
kampta olanlar seni anlamadan alkisli-
yor, karsi kamptakiler de seni anlama-
dan yuhaliyor. Yaldka sizden yalakalik,
diisman sizden diismanlik bekliyor.
Bunlari goremeyince her iki kesimden
de tepki aliyorsun. Hangi konuda, hangi
tarzda ne soylersen soyle, sdyledigin
her sey bir parti beyani gibi anliyor. Sen
“su cicek ne giizel” desen bile onu siyasi
anlama cekenler ¢ok. Senin ge¢misinin,
fikriyatinin, kisiliginin hi¢cbir 6nemi yok.

Bir gézlemim daha var. Genelde hayatla
veya iilkeyle ilgili sorun bildiren, sikayet
eden mesajlar en ¢ok begeniyi aliyor.
Ama olumlu olan, giizellikten, bilgiden,
ahlaktan bahseden mesajlar o kadar
ilgi gormiyor. Sanal dlemde insanlarin
gayretini, cabasini tesvik eden seylere
ise hi¢ ragbet yok. Bir de “ama”cilar

CiNS DERGI G

var. Miisbet bir sey bile séylesen hemen
birileri “ama” deyip ziddini séyliyor. Ki-
sacasl tam bir “men ¢i gliyem, tanburem
¢i zened” s6ziine uygun hal... Yani “ben
ne diyorum, tanburum ne soyliiyor.”

Bir de terbiyesizlik yapmay! marifet sa-
yan bir garip kesim var. Bunlar en ciddi
soyledigin seylere bile andaval cevaplar
vererek giiya seninle dalga geciyorlar.
Bir kismi da kiminle dans ettigini bil-
meden ahkam kesiyor. “0 is dyle degil”
diye baslayip ortalikta gezen bir komplo
teorisini tekrarlayiveriyorlar. Bunlar ne
konustuklarini bilmeyen, temel kavram
ve bilgilerden mahrum cahiller elbette.
Gercek alemde oldugu gibi sanal alem-
de de cahillerle konusulmaz.

Sirekli sosyal medyada vakit geciren-
ler aslinda en asosyal insanlar... Zira
baskalariyla aralarina sanal bir perde
cekiyorlar. Kendilerine giivenmedikleri
icin sahte isimlerin arkasina gizleni-
yorlar. Bu takma isimlerde bile perisan
halimizi gozlemlemek mimkin. Hadi
Kemalistleri anladik, dindar olanlar-

da bile bir ingilizce takma isim koyma
hevesi var. Bazilari profillerine ingilizce
veya Latince bir deyis ekliyorlar. Karde-
sim, eger profilini ingilizce yaziyorsan
bari ingilizce mesajlar yaz. Ama bun-
larin o bilgisi de yok elbette. Toplu-
mumuzdaki en biiyiik ortak payda olan
asagilik kompleksiyle bunu yapiyorlar.
Bir giin bana mesaj yazan birisinin profil
ismine baktim, Buda’'nin lakabi oldugu-
nu gordiim. Mesajlarina baktim, dindar
birisine benziyor. Gence 6zel mesaj
yazdim, bu ismin anlamini biliyor musun
diye... Biliyormus, bir kitapta okumus,
cok etkilenmis, ondan Buda’'nin ismini
kendine isim almis. Cevap vermedim,
zira ne soylesem anlamayacagindan
emindim.

Bu asagilik kompleksinin bir yansimasi
da bir miiminin bir s6ziini alintiladigim-
da verilen cevaplar. Dindar gorinimli
bazilari benim aktardigim o soze israrla
bir kafir yazardan veya filozoftan alint
yaparak gliya destek cikiyorlar veya ce-
vap veriyorlar. Misliimanin sozii yeterli
degil bu diiskiinlere gore. Yeterince sik
ve moda olmuyor.

Sanal alem basli basina bir alem. Ger-
¢ek diinyada ne varsa orada davar. O
ylizden sanal alemi veya sosyal medyayi
bir feldket veya bir mucize gibi gérmek
yanlis. Clnki bizim isimiz bir seyi alti-
na-istiine bakmadan toptan kabul veya
toptan reddetmek degil. Kul secendir.
fyi ve dogru dlciisii elinde oldugu igin
neyin, ne kadar iyi ve dogru oldugunu da
tesbit edebilir.
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Kendileri ile 6nemli konular paylastigimi
diistindiigim her yastan gencin bircogunun daha
ben ikinci cevher dolu climlemi itina ile kurmaya
gayret ederken, gozleri ile bos bos bana, gondilleri
ile baska ufuklara baktiklarini gériiveriyordum.
Cok ilging bir gozlemdi bu dogrusu.

Bence her sey yolundaydi. Yani plansiz,
programsiz yasanmazdi. Saat kavrami
saniyesi bile dnemli bir anlar biitiiniiydd.
Sdz, verilince hemen yerine getirilen;
borg, olustugu andan itibaren bir biiyiik
dert olarak omuzlara yiiklenen; ses, liizu-
mu kadardan fazlasinin ¢ikarilmasi yanlis
olan; yemek, evden baska ve hele acikta
asla yenmeyen yasamak icin gerekli
taamdi. Hayati, calismak ve paylasmaktan
ibaret bir diizen sayan, canlilar arasi iliski
ve irtibati saygl temelinde sekillendiren,
yani hani neredeyse her seyin en incesini
diisiinen ve yasayan ve boyle olunmasi-

ni da bir zorunluluk kabul eden, kendi
halinde(!) bir insandim.

Bir gen¢ gordiim mi, hemen iki climlede
lafi onun sacina, hayat bicimine, dinledigi
miizige veya dinlemedigi mizige, temiz-
lige, sofra adabina, kitap okumaya, ¢ok
calismaya, saygiya, kul hakkina, vatan
sevgisine ve daha baska onemli noktalara
getirir ve her bir karsilasma ve bulusma-
yi, bir cuma vaazini dolduracak konu ile
renklendirmeyi dnemli bir vazife gorir-
diim. Oyle ya, bir genci “tenvir” etmekten
daha onemli ne olabilirdi ki?.. Derken
gozlem kabiliyetimi, sozlerimi dinleyen
insanlarin lizerinde deneyeyim dedim.
Ben “cok ¢cok cok 6nemli konulardan”
bahsederken, bakalim onlar ne yapiyor ve
ne distntiyor diye bir inceleyeyim dedim.
isin garibi yas! elli besi asmis bir insan
olarak, dikkat ettim de kirkli yaslardaki
insanlara bile, onlarin gen¢ olduklari-

ni var sayarak nasihatte bulunmusum.
Dogrusu, sakallarimi uzattiktan sonra,
beni bembeyaz sakalim ve viicudumun bir
parcasi gibi basimda duran kasketimle
goren, neredeyse yasima yakin insanlarin
dahi bana abi, hatta amca ve dayi deme-
leri de insanlarin omuzlarina ellerimi ko-
yarak ve gozlerinin icine bakarak onlara
hayattan kesitlerle ilgili dersler verme

konusunda beni cesaretlendiriyordu.
Kendileri ile 6nemli konulari paylastigimi
diisiindiigiim her yastan gencin bircogu-
nun daha ben ikinci cevher dolu ciimlemi
itina ile kurmaya gayret ederken, gozleri
ile bos bos bana, goniilleri ile baska ufuk-
lara baktiklarini goriiveriyordum. Cok
ilgin¢ bir gozlemdi bu dogrusu.

Bir keresinde muhatabimin, onun oglu ile
ilgili bir onemli konuyu onunla paylasir-
ken yoldan gecen motosikleti gozii ile
takip edip, bir de bana “Amca su motoru
goruyor musun? Ah neler vermezdim,
onu almak i¢in...” deyisini ve bu arada
soyledigim ciimleyi caktirmadan yu-
tusumu hic unutamiyorum. Bir baska
seferinde bir genc kiza egitim, 6gretim
ve gorgiiniin ne kadar 6nemli oldugunu,
gecmisten orneklerle anlatmaya calisir-
ken, o sirada acik olan radyodan duydugu
mizige dikkat kesilip, “Aaa Fatih amca
hic Ed Sheeran dinlediniz mi? Muhtesem-
dir. Muhakkak dinlemelisiniz.” deyisini
tebessiimle hatirliyorum. Derken derken,
bu isin bdylece devaminin mimkiin ol-
madig1 kanaati bende kuvvetli bir sekilde
uyandi. Aslinda sunlari dikkate alinca bu
uyanis daha keskin bir hal aldi.

Dedim ki, “yahu benim i¢in onemli, kesin
ve yakin olan ne varsa, ya bizden, ya egi-
tim sistemimizden veya kapitalist kiiresel
sistemden kaynaklanir sekilde gen¢ dedi-
gimiz insanlara olduk¢a uzak. Bu uzaklig
bilenler olarak mesafeyi yaklastiracak
olan onlar degil, bizler olmaliyiz.”

Mesela; istiklal Savasi, yokluklar, kitlik-
lar, ikinci Diinya Harbi, Kore Harbi, Arap
israil Savaslari, 1960 Darbesi vs. bizim
neslin bilmese bile etkilerini yasadigi
onemli hadiselerdir. 1970’lerin petrol
krizi, Kibris Harbi, iran Devrimi, Turki-
ye'de teror, gaz ve yag kuyruklari, akma-
yan cesmeler, olmayan yollar, 12 Eyliil

Darbesi, tek bir televizyon kanali, pahali
ve az cesitli esyalar, elektronik devrim
oncesi hayat, gencler icin taa caglar
otesinin gercek disi yansimalari. Mesela
yeni nesil, Ecevit-Demirel ¢cekismelerini,
Turgut Ozal’1, Erdal indnii’yii ve belki

de en dnemlisi Ak Parti disinda iktidari
bilmiyor. Onlara gore oto yollar, kdpriiler,
bedava egitim, bedava kitap, internet,
agzina kadar tika basa dolu magazalar,
sikilinca degistirilen otomobiller, cep
telefonlari, arkadaslar, esler vs vs hep
normal seyler. Bu mantiktaki bir insa-

na dogrudan “iyiligi emreder, kotiiligu
yasaklar”san ¢ok kisa zamanda “cok sik
goriismeyelim moruk” hitabina muhatap
olman biiyiik ihtimaldir. Buraya kadar
genclere yaklasirken ne yapilmayacagini
veya ne yapmamaya calisacagimi anlat-
maya calistim. Ne yapacagimi soruyor-
saniz, bilmiyorum. Belki ilk ve en dnemli
sey, irtibati devam ettirmeye calismak
olacak. Aksi takdirde baska diinyalarin
baska baska insanlari olarak birbirimize
belki zarar vererek veya kotii bakarak
yasaylip gidecegiz. Boyle durumda da
dayanisma gerektigi zaman birbirimizden
yardim isteyemeyecek acik mesafeler
olusacak aramizda.

“Aman onlara dokunmayalim, aman ken-
dilerini ezdirmesinler, aman psikolojileri
bozulur” mantik dizininin bizi getirdigi
yer, yasadigimiz gibi pek de iyi degil.
Baskasini ezip gecmeyi 6nemsemeyen,
“digerkamlik” yani yeni lisanla “empati”
bilmeyen insanlar...Gorgiiniin, sayginin
ve merhametin olmadig bir diinya. Yal-
niz, bunlar sebep degil, sonu¢. Diinyaya,
insanliga, aileye, topluma, tabiata, baska
canlilara yaptiklarimizin sonuglari. Geng
nesli nasil suglariz?.. En iyisi belki de
bizim de Ed Sheeran dinlemeye basla-
mamiz... Oyle ya, onlar durup dururken
Miinip Utandi dinleyecek degiller ya...
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Cocugun dallara
uzanirken almayi istedigi
yalnizca findik degildi,
findik tutkusunu da
arzuluyordu o. Mendel’in
kitaplara egilip onlari
hece hece ezberlerken
salt bilgi degildi aradigi,
bilgeligin tutkusunu da
tadiyordu. Mendel’in
elinden kitaplari
alindiginda yok olacak,
cocuk artik findiklari
arzulamadiginda, icinde
imha edici tebessiimiin
kaynagini tasiyan bir
yetiskine donlisecekti.

Hia|
Tutkusu

Cocugun tek eglencesi buydu: Her giin
surilerin pesinden daglara cikmak

ve alcak dallardaki findiklari eteginde
biriktirmek. O giin de her giinkii gibi
ortiniin altindan findiklarin diisiyle
kalkti cocuk. Giyindi. Uzerine findikla-
ri biriktirmek icin bir eteklik gecirdi.
Babasi hastaydi. Ancak o heniiz dort
yasindaydi ve tutkuyla baglandigi tek
sey oyuna doniistiirdiigu findiklar ve .
onlardan cikan citirtili sesti. Ugulda- L
yan riizgar, tek amaglari daha yesil ¥
otlaklar bulmak olan siiriileri kizistiri- ‘B,
yordu ustelik. !

Boyunlarindaki can titredik¢ce cocugun
eksilmez sevinci de findik dallarina
asiliyordu. Otelerdeki dallar ¢cocuk icin
ulasilmazdi ¢iinkii; diistl, agabeyine
bilenmek icin sebepti. Agabeyi, sii-
rilerin otlaklara uysallikla boynunu
uzatmasi gibi uzanabiliyordu cocugun
iragindaki dallara. Uzandikca da etek-
ligindeki findiklar ¢ogaliyordu, ¢cocuk
iste bu findiklari arzuluyordu. Tutkuyla
baglandigi tek sey buydu, istiyordu
onlari.

Ama oncesinde, cok cok daha dncesin-
de, bir haber gelip bulacakti cocuklari;
goglislerinin Gizerine siyah bir yas
ortisu gecirilecekti. Bir kadin, ara-
larinda birkac¢ yas olan bu iki oglanin
yetim kaldigini soyledi onlara. Babalari
olmiisti. Agabeyinin, hani su uzak
dallara uzanabilen agabeyin, parmak-




lari ¢ozildi, boslukta sallandi kollari.
Eteklerindeki findiklar dagildi. Geldigi
yone dogru kostu.

Cocuk mu? O, yaptigi seyi tutkuyla
yapan kimseler gibi yolun ortasindaki
bir figlire donlismisti artik. Tutkunun
agina diisenler icin baska bir gerceklik
yoktu; siiriiler yoktu, baba yoktu, 6lim
yoktu. Varsa yoksa findiklar. Cocugun
diinyasi iste bu tek kelimeden ibaretti.
Cocuk, etrafindaki yastan habersiz do-
kilen findiklari topluyor simdi. Yolun
tam ortasinda. Agabeyinin eteginden
disenler, kendininkine dolunca o da
ayni yola yollaniyor.

Biraz daha siirsiin diye agir agir atiyor
adimlarini. Bir yandan da etegindeki
findiklara disleriyle ¢atlaklar aciyor.
Babasinin boylu boyunca uzanmis 6lu
bedenini goriince de degismiyor bu.
Cansiz bedenin yanina oturuyor. Elin-
de bu kez bir tas. Babasinin yaninda
findiklarini ¢it ¢cit kirip yemeye bas-
liyor. Adlayip inlemelere hep bir “cit
cit” sesi karisiyor. Nihayet etegindeki
findiklar tiikenince 6li bedenin yanina
bir tas ve kirilmis kabuklar birakarak
ayriliyor oradan. Yenilerini getirmek
icin.

Benim dedem, biitiin tutkusu golgelik-
lerde findik toplamak olan o cocuktu.
Onun hikayesi, tutkunun yerlestigi be-
denin diger her seye sagir kesilisinin
hikayesiydi. Ama insan yine de merak
ediyor. Tutku dedigimiz sey, sakin
cocuklugun verdigi anlam bosluklarin-
dan kaynaklaniyor olmasin? Dene-
yimsizlikten, 6limi tam manasiyla
kavrayamamaktan belki? Zihinsel
olgunlugun, ondan birkag¢ yas biiyiik
olan agabeyiyle esit olmamasidir belki
de sebep buna?

Evet, sahi ya! Anlamsal bosluklar,
deyip gecebilir, bunlari ontolojik
birtakim sebeplere baglayabilirdim
pekala. Korpe ve cekingen bir gocugun
tutkusunu hafife alabilirdim. Ancak
mihim olan ne yas, ne ciliz beden,

ne de findiklar; miihim olan tutkunun
kendisi. icine girdigi bedeni, kendin-
den baska her seye sagir eden o sarici
etkisi miihim. Zweing’in, yasami bir
korlesme gibi yasayan Sahaf Mendel'i,
tutkunun yerlestigi bir baska govde.
Yasli ve sagir bir govde.

“Ben onda biiyiik bir gizem sezmistim.
Yarattigimiz 6zgin ve ustiin yapitlarin
hepsi, bir bilissel inadin, delilige yakin,

tek kisi olma tutkusunun uriinidir. Bu
taninmayan al¢akgaoniillii sahaf, saf bir fi-
kir hayatinin, bir tek fikre bagli kalmanin,
bir Hint fakiri veya bir Ortacag rahibiy-
miscesine, yogun bir diinyay! unutarak
kendinden gecme halinin, bu devirde
bile, hatta bir telefon kuliibesi yaninda ve
bir kahvenin piril piritisiklari altinda dahi
mimkiin oldugunu, bunu kendi kisili-
ginde gerceklestirmek suretiyle bana,
cagdas sairlerimizden daha kusursuz bir
sekilde kanitlamisti.”

Mendel, kitaplarin disinda her seye kor,
demirbas esyalar gibi strdirir yasamini.
Bir bitki, bir anit, bir figiir gibi tipki. Kam-
bur sirtini ileri geri sallayarak elindeki
kitabi seyreden, koklayan, bogazindan
birtakim homurtular cikararak okuyan
sagir bir govde. Mendel kendinden gec-
miscesine okur; birkac adim ilerisindeki
giriltiden, yangindan, birbiri Gizerine
yigilan zamandan, gecip giden giizden,
yapraklardan, kavgalardan, simdi ve
sonradan, kiyimdan ve degisen hayattan
habersizce yasar. Bir dilim ekmek ve
biraz sit ile.

Kitaplara duydugu tutkusu oyle siddetli
bir korliige sebep olur ki 2. Diinya Sava-
si’'nin da degisen normalin de iraginda
kalir Mendel. Biitiin 6teki glinler gibi
gecirir zamanini. Ancak savas zaman-
larinda yaptigi siradan hareketler, bir
alarm niteligi tasiyacak ve abonelik lic-
retini 6dedigi derginin gelmeyis sebebini
ogrenmek icin attigi kart, yetkililerde
casusluk yapmak amaciyla gonderilen
sifreli bir metin izlenimi uyandiracaktir.
Disarda savas, disarda kiyim, disarda
kan; Mendel'de yalnizca kelimeler vardir.
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Peki, cocuklara 6zgii saskinlik ve
deneyimsizlik haliyle hayata bakan
Mendel’in dusleri findiktan cocugun
farki nedir?

Tutku; demir bir dikkatle kitaplarin
Uzerine egilen Mendel ile glinlerini
findik arayarak geciren yeniyetmeyi
esitlememis midir? Onlarin eylemsel-
Lligi, tutkuyla yaptiklari o seyi yapmaya
devam etmekten baska nedir ki? Bu iki
portre, yan yana fakat ayri yataklarda
akan iki bulanik nehrin giinesle birlikte
parildayip saydamlasmasina, sonra da
birbirine karismasina benziyor. Giine-
sin altina yerlestirilen hemen her sey
nasil isildiyorsa, tutkunun yerlestigi
beden de dirilesiyor, kendi glinesini
doguruyor.

Bir yemeni ustasinin masasindaki
cariga hep ayni 6zenle egilmesi, yedi
kusaktir meslegini istiyakla sirdiiren
saracin yeni bir eyer icin hazirlanisi,
kimsenin gormeyecegi dag basinda
olanca glizelligiyle acan bir bahar
cicegi, glinese uc¢an kuslar, birkac iyi
cimle icin kivranan yazi iscisi, kadinin
ekmek yaparkenki tiretkenligi, kaya
kovugunda yeseren yonca, cocugunu
emziren annenin dudagini isirisi ve
bebedin alninda biriken birkac damla
ter... hepsinde tutkuya dair bir iz var.
Yapilan seye duyulan sevgi ve bagliliktir
belki de bu cagrisimi besleyen. Ya da
Milinda’'nin Sorulari’'nda ge¢en sualdir
bunun sebebi: Kral Milinda, miinzevi
Nagasena’ya tutkusuz insani tutkulu in-
sandan neyin ayirt ettigini sordugunda
Nagasena sadyle yanitlar onu, “Ey kral!
Tutkulu insan yemek yediginde ¢esni-
yi ve ¢esni tutkusunu tadar; tutkusuz
insan ise cesniyi tadar, ¢esni tutkusunu
degil.” Cioran bir yazisinda, bu Bu-

dist metinde gecen diyalogun lizerine
diistiniip cemberi genisletir, “Yasamin
ve sanatin tiim sirri, su fani diinyanin
timu, o ‘cesni tutkusu'ndadir. Onu artik
hissetmedigimizde, yoksunlugumuzun
icinde sadece imha edici bir tebessii-
miin kaynagi kalir.”

Cocugun dallara uzanirken almayi
istedigi yalnizca findik degildi, findik
tutkusunu da arzuluyordu o. Mendel’in
kitaplara egilip onlari hece hece ezber-
lerken salt bilgi degildi aradig, bilgeli-
gin tutkusunu da tadiyordu. Mendel’in
elinden kitaplari alindiginda yok olacak,
cocuk artik findiklari arzulamadiginda,
icinde imha edici tebessiimiin kaynagini
tasiyan bir yetiskine doniisecekti.
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Kent insaninin nasil sevindigini, nasil liztild{igiinii, haksizliga nasil tepki
verdigini, nasil yaptigini, nasil yiktigini, nasil kutladigini nasil agit yaktigini
sadece 90 dakika icinde gorebileceginiz yegane mekanlardir stadyumlar.

Mezarliklarindan... Baska sehirleri
degilse de Trabzon’u tanimaya bil-
hassa koylerdeki mezarliklardan
baslamak lazim. Hani Yahya Kemal'e
istanbul’un niifusunu sormuslar. 0 da
o gunki niifusun cok Ustlinde bir sayi
soylemis ve masadakilerin saskinligini
goriince ilave etmis ya: “biz 6liileri-
mizle birlikte yasariz” diye. Bu hika-
yeyi duydugumda Trabzon gelmisti
aklima. Her evin, her ailenin mezarligi
ayridir Trabzon’da ve her ev, oliileriyle
birlikte yasamaya devam eder. insan
sehri, sehir de insani insa eder (veya
yikar). Dolayisiyla sehri tanimak igin
insani tanimak lazim sanki. Modern tu-
rizmin en biyiik problemi, kimi zaman
yerel dili bile duymadan bir insan seli

halinde oradan oraya kosturarak fo-
tograf cektirmeye indirgenmesi galiba.
insani tamimadan turistler igin 6zenle
hazirlanmis kulvarlarda kosturarak
bir sehir taninmaz. Insa eden ve yikan
insan... Sehir, insanin iklimle, cograf-
yayla ve insanla olan iliskisinin tezahu-
ridur. Bir de oyunla...

insani tanimanin en kolay yolu onu
oyun oynarken gormek. Ve stadyum-
lar saha icindekilerle degil, tribiin-
dekilerle, “Homo Ludens”, yani oyun
oynayan insanlarla doludur. Mevzuyu
boylece futbol getirebildik ¢ok stikdr.
Sehir stadyumlari kent sosyolojisinin
prototipleridir adeta. Biirokrat ve esraf
bir tribiinde, esnaf baska bir triblin-

de, kenar mahalle ve koyliiler de kale
arkalarinda... Dogum ve 6liim, sevin¢
ve hiziin, diglin ve cenaze, varlik ve
yokluk... 90 dakikaya sikistirilmis bir
hayat vardir stadyumlarda. Kent insa-
ninin nasil sevindigini, nasil tzildi-
gunu, haksizliga nasil tepki verdigini,
nasil yaptigini, nasil yiktigini, nasil kut-
ladigini nasil agit yaktigini sadece 90
dakika icinde gorebileceginiz yegane
mekanlardir stadyumlar. Hayat fena
halde futbola, sehir fena halde stadyu-
ma benzer. Mezarliklari ve stadyumu
gordiiniiz? Bence Trabzon’u tanidiniz.
Simdi fotograf cekmek icin Stime-
la’dan Ayasofya’ya, Santa Harabele-
ri'nden Atatlirk Koskii'ne, Boztepe'den
Uzungole, yaylalara cikabilirsiniz.
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Milorad Pavic, okurlariicin icat ettigi
yeni edebi oyunuyla karsinizda!

Essiz Parca / Mavi Kitap, yuz dala ayrilan, “¢ok sonlu” bir agk ve suc¢ hikayesi!
Once Essiz Parca'yi okuyacak; ici rengarenk bir labirentin sonuna, tek ¢ikisina
ulagsmaya calisacaksiniz. Eger bunu basarirsaniz karsinizda yuz farkl yol
goreceksiniz! Clunku sirada yuz maddelik Mavi Kitap var. Essiz Parca'yi
bitirdikten sonra Mavi Kitap'taki ylz ihrtimalden kendinize bir ya da birkac¢
“son" secin, dilerseniz butlun sonlari sirayla yahut tersten okuyun. Artik sizin
okur keyfiniz nasil arzu ederse! Ve boylece kendi “egsiz parca”nizi olugturun.

Milorad Pavig

Essiz Parca / Mavi Kitap
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Bir Delta Roman
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RICHARD TARNAS:

MODERN MEDENIYET
SIIRSEL DUYARLILIGIN
KAYBOLMASINDAN MUSTARIPTIR

SOYLESI SERDAR BILIiR
CEVIRI HUDANUR AKKUZU

Oncelikle Bati diisiincesini bizim icin biraz ézetleyebilir
misiniz? Sizin a¢inizdan, giincel Bati diistincesinin kaynagi
nedir? Tarihsel siirecte bu diistinceyi hangi akimlarin,
hangi diisiintrlerin, hangi topluluklarin, hangi inanclarin
etkiledigini diisiinliyorsunuz?

ilk sorunuz Bati Diisiincesi Tarihi'ni yazmamdaki amaci da
acikliyor. Bu yiizden size kisaca cevap vermek zor olacak;
¢iinkl burada sordugunuza verecegim tam bir cevap
kitabimin bitin alanini kapsiyor. Cok basit bir 6zetle, Bati
diisiincesinin beslendigi iki kaynak vardir: Antik Yunan ve
eski Israil'de ortaya cikan kiiltiirel geleneklerdir. Bunlar da
eski Mezopotamya ve Misir uygarliklarinin sekillendirdigi
daha uzak bir tarihsel gecmisten ortaya ¢cikmistir. Bati’'nin
eski Yunan kaynaklari, kozmosu ydneten ve bilgiyi miimkiin
kilan askin bir ilahi zeka imgesi lizerine modellenen 6zerk
insan zekasi algisinin olusmasina yardimci olurken, eski
Musevi kaynaklar, diinyayi yaratan ve tarih boyunca eylemde
bulunan askin bir ahlaki irade olarak ilahi olanin imgesi
Gizerine modellenen 6zerk ahlaki bir irade algisi olusturmaya
yardimci oldu.
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Helenistik Dénem’in ve Roma imparatorlugu’nun

sonraki donemlerinde, Orta Cag Avrupa medeniyetini
sekillendirmeye devam edecek olan Greko-Romen gelenegi
ile Yahudi-Hristiyan geleneg§i arasinda karmasik bir
etkilesim, gerilim ve sentez gerceklesti. Bu noktada Bati
kiltirinin gelecegini miimkiin kilmada ¢ok miihim bir rol,
ylzyillar boyunca klasik Yunan mirasini tasiyan ve bir yandan
kiiltiirlerarasi ceviriyi beslerken diger yandan matematiksel
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Bat’ DUSU"CGS’ Ta"h' kltablnln yazarl ve bilimsel bilgiyi ilerleterek tek tanrili dini ve rasyonel
ﬁlOZOf ve kﬁltﬁr tarihCiSi Richard felsefeyi bir araya getirmek gibi birka¢ 6nemli yol ile bu
. ve o . . mirasi gelistiren Islam ve Bizans disiintirleri ve gelenekleri

Theodore Tarnas ile Bati diisiincesinin tarafindan oynand.
aSli kaynaklarlnl, bugijnkij durumunu Orta Cag Avrupasi ve yeni iiniversiteler tarafindan tasinan

se _se _se . ® ee oo glicli Skolastik egitim gelenegi, “Ronesans”, “Reform” ve
ve Batlll dusunurle"n ISlam dusunce “bilimsel devrim” olarak adlandirilan muazzam kiilturel
mirasindan beslendiklerini neden itiraf sarsintilarda nihayet 15. ve 16. yiizyillarda ortaya cikan

gelismeleri besledi. Bu karmasik donisiim dizisinden

edemediklerini kon UStuk. modern c¢ag ortaya ¢ikti. Modernitenin kendisi, Aydinlanma



Avrupa merkezli gurur

ve kibir, islami kaynaklar
gibi diger kaynaklardan
gelen katkilarin kabul
edilmesine engel oldu.
Ancak, Thomas Aquinas gibi
Avrupali diisiiniirler hem
eski Yunan mirasini koruyan
hem de bu mirasi daha da

gelistiren islami diisiiniirlerin
goriislerinden yararlanmamis
olmasaydi “modern zihne”

sahip olmayacaktik.

ve romantizm arasindaki dinamik bir
gerilim araciligiyla kendini ifade eden

ilging bir kutuplulukla karakterize edildi.

Aydinlanma rasyonel 6zerklige, bilime
ve sekiilerizme daha fazla odaklanirken;
18. yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikan
romantizm, siirsel hayal giicline daha
fazla deger verdi ve dogal diinya ve
insan deneyiminin derinlikleriyle daha
ruhani bir bilgiyle iliski kurdu. Modern
zihin 6zellikle Aydinlanma’ya sadik
olarak goriilebilirken, modern ruhun
romantizme sadik oldugu soylenebilir.
Tidm modernler bir dereceye kadar bu
bolinmeyi kendi iclerinde tasirlar.

Peki Aydinlanma ve romantizm
arasindaki bu bahsettiginiz gerilim
neeye sebep oldu?

Aydinlanma ve romantizm arasindaki
dinamik gerilimin ve arkasinda beliren

Modern zihin,
diinyayi
kavrayisinin,
onceki
donemlerden

veya diger
kiiltiirlerden
tistiin olduguna
dair giiclii bir
inanca sahipti

bilim ile din arasindaki gerilimin
post-modernizmin ortaya ¢ikmasina
yardimci oldugunu soyleyebilirim.
Modern endiistriyel uygarligin dogal
diinya ve insan ruhu uzerindeki
etkisinin yikici sonuclarinin taninmasi,
Avrupa somiirgeciligine karsi kiiresel
isyanlar, ataerkil sosyal yapilara ve
diisiinsel varsayimlara karsi feminist
uyanis, insan davranisini ve bilincini
sekillendiren derin bilin¢cdisi faktorlerin
aciga cikisi, tim bunlar ve diger

bircok faktor, insan evriminin oncusi
olarak hizmet eden Avrupa-Kuzey
Amerika medeniyeti ile onceki iyimser
modern insanlik anlayisinin ka¢inilmaz
rasyonel ilerleyisinin hegemonyasini
derinlemesine sorguladi. Bizimki,
kilturel diinya gorisleri arasinda
bircok temelin sorgulandigi bir gecis
donemidir. Bu, derin bir belirsizlik
atmosferi yaratsa da ayni zamanda
yeni olasiliklar da yaratir. Yine sunu
soylemek isterim ki, boylesine son
derece karmasik bir tarihi tanimlamayi
neredeyse sacma bir sekilde
basitlestiriyorum.

PLATONiZM, MADDi OLANA KARSI
MANEVi OLANI SECTI

Grek diisiincesini baslangi¢c kabul
edersek; olagantistii olandan olagana,
ilahi olandan diinyevi olana, mitik
olandan kavramsal olana, siirden diiz
yaziya dogru bir tanimlama yaptigimiz
bu seriivende tiimellerin tikele dogru yol
aldigini gériiyoruz. Bu siirecin gelecegi
hakkinda ne soylersiniz?

Benim diistinceme gore, Bati diisiince
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tarihinde giiclii ve daha biiytik bir
farklilasma ve ardindan sentez siireci
isliyor, onu harekete geciriyor ve

onu bin yil boyunca ince sekillerde
sekillendiriyor. Yunan felsefesinin ortaya
cikisi, Karl Jaspers’in “Eksen Cag”
dedigi seyin bir parcasiydi, MO 5. ve 6.
yiizyillarda birkac¢ biiyiikk medeniyette
(diinya capinda insan bilincini derinden
etkilemeye devam eden Cin, Hindistan,
iran, Yunanistan, israil) meydana
gelen biiyiik felsefi ve dini doniisiimler
dalgasiydi. Bati baglaminda, Platonizm
ozellikle etkiliydi. Platon, Pisagor gibi
onciillerine dayanarak, evrensellerin
daha yiiksek, daha manevi bir alani ile
daha disiik, daha az gercek bir maddi
ayrintilar alani arasinda ayrim yapti.

Platonik vizyonda, tim ayrintilar

kendi bicimlerini ve gercekliklerini
kazandilar ¢iinki evrensellerin yiksek
gercekligine, askin fikirlere, arketipsel
formlara katildilar. Bu nedenle, bu
diinyadaki tiim giizel seyler, yalnizca
askin guzel fikrine katildiklari icin
glizeldir. Ayni sekilde iyilik veya adalet
veya geometrik formlar ve benzerleri
gibi.

Bu goris ickin olana karsin askin olana,
maddi olana karsin manevi olana, gecici
olana karsin evrensel olana deger
veriyordu. Ancak gercekte, gecen yirmi
bes yiiz yil boyunca, maddi ve gegici
diinyanin 6nemini yiikseltme ve tikel
olani evrenselden, somut gercekleri
ahlaki-manevi degerlerden daha
gercek olarak gorme egilimi devam etti.
inanlyorum ki bu evrim, insan bilincini
gecici yasamimizin, bireyselligin ve
tikelligin derin bir takdirine dogru

i
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hareket ettiren 6nemli bir adimdir. Bu
egilim, askin evrenseller tarafindan
onceden belirlenmis olarak gorilmeyen
bir diinyada insan failligi duygusunu
biiylitmede de rol oynadi. Ancak, simdi
en iyi ihtimalle “6znel bir rahatlik”, en
koti ihtimalle “baskici bir yanilsama”
olarak goriilen, daha yliksek bir manevi
boyuttan yabancilasmanin bedeli

biiyiik bir sekilde 6dendi. Modern
medeniyet, yalnizca 6znel ¢ikarlara
indirgenmis metafizik tahayyiliin ve
siirsel duyarliligin belirgin olarak
yoksullasmasindan muzdariptir.

Benim fikrim, gelecegin, tikel olani
evrensele, kavramsal olani mitik olana,
zamani sonsuzluga yeniden baglamaya
yonelik artan bir diirti ile sekillenecek
olmasidir. Ancak bu, yalnizca karsitlarin
gerilimini tutarak olabilir, tek tarafli

bir sekilde bir kutba yonelerek degil.
Boylece bu gerilimden yeni ve daha
derin veya daha yiiksek bir sentez ortaya
¢ikabilir. Bunun bir¢cok cephede, kismen
farkli kiltiirel bakis acilari arasindaki
etkilesim yoluyla gerceklestigini
disiiniyorum; Dogu ile Bati, Kuzey ile
Giiney, eski ile modern, dini ile bilimsel,
ezoterik ile ekzoterik arasindaki
etkilesimler gibi. Ama kolay elde edilen
bir biitiinliik olmayacak. Biiytik bir
dogum emegi gereklidir ve simdiden
gerceklesmektedir. Ve her dogum,

eski bir kimligin olimiind, biylimis bir
yapinin sona ermesini gerektirir.

BATI DUSUNCE TARiHi, DESTANSI
DRAMAYI TEMSIL EDIYOR

Sizin Bati Diisiincesi Tarihi calismanizda
bati diistincesini klasik aydinlanmaci
anlayisin derinliksiz ele alma bicimine

rastlamiyoruz. Kitabiniz cok okundu, cok
tutuldu. Ancak sizin bu eski tip anlayisa
karsi olarak yaptiginiz cikis Bati’daki
entelektiiel iktidar tarafindan nasil
karsilandi? Olumsuz elestiri aldiniz mi?

Sasirtici bir sekilde, kitap otuz yil

once yayimlandiginda, genel basinda
neredeyse hep olumlu elestiriler aldi

ve bir dizi liniversitede konusmaya

davet edildim. Genel olarak kitap,
okuyan halk ve yiiksek 6grenimdeki
profesdrler ve 6grenciler tarafindan
olumlu olarak karsilandi. Yillar icinde
ylizden fazla iiniversite tarafindan cesitli
bolimlerdeki dersler icin kaynak metin
olarak benimsendi. Yine de kitabin
akademik felsefe diinyasinda hala bir
aykirilik olduguna inantyorum. Bunun bir
nedeni, kitabi akademik uzmanlar yerine
entelektiiel genel bir okuyucu kitlesi

icin yazmis olmamdir. Bu yiizden de
akademik disiplinler arasinda birbirini
anlamayi zorlastirabilecek jargondan
kacinmaya calistim.

Ayrica tarihi, Bati diistince tarihini
karakterize eden hem siirekliligi hem de
dramatik gerilimleri ve kopuslari ortaya
¢ikarmaya calistigim bir anlati biciminde
anlattim. Bunlarin her ikisi de felsefe
hakkinda yazmanin eski moda yollaridir,
sadece genel okuyucu icin degil ayni
zamanda anlati tarzinda yazilir. Bati
diistince tarihinin bir tiir destansi
dramayi temsil ettigini diistinliyorum ve
izole edilmis fikirleri soyut bir sekilde
yazarak bunun hakkini veremezsiniz.

Ayrica bircok akademik felsefe bolimd,
felsefi fikirleri ve hareketleri anlamak
icin onemli oldugunu diisiindigim,

Bati on yargisini
daha sorunlu ve
tehlikeli kilan

bir sey varsa,

o da Bati'nin
bu dnyargilarini
diinyaya
empoze etme
giiciidiir

entelektiel tarihimizin manevi
boyutunun 6nemi veya felsefe tarihinin
kiiltiirel diinya gorislerinin, dinlerin,
kozmolojilerin, edebiyatin ve sanatin
daha genis evrimine yerlestirilmesi
gibi bazi 6zelliklerden rahatsiz olma
egilimindedir. Bu yiizden kisisel olarak
akademik diinyadan ¢ok fazla olumsuz
geri bildirim gérmemis olsam da
kitabin bazi diisiiniirler ve okuyucular
tarafindan digerlerine nazaran daha
kolay benimsendigine eminim.

MODERN ZiHiN, KENDISiNi,
iLERLEMENIN SONUCU OLARAK GORDU

17. ylizyildan itibaren “Aydinlanma”diye
adlandirdigimiz bir siire¢ var. Bu siirecte
Bati diistincesinin kadim koklerine

bir karartma yapildigi fikrine karsi bir
seyler séylemek ister misiniz? Ben
acikcasi bu sekilde goriiyorum. Bati
distlincesinin teolojik kaynaklardan
beslendigi gercegi karartildi. Buna
islamf kaynaklar da dahil. Bati'da

sanki islam/Dogu diisiincesinin Bati
disiincesine katkisi yokmus gibi bir
bencilce bir gériis yaygin.

Aydinlanma ile ortaya cikan modern
zihin, diinyayi kavrayisinin ve
rasyonelligi gerceklestirmesinin
onceki donemlerden veya diger
kiiltiirlerden tstiin olduguna dair
gliclii bir inanca sahipti. Bu kismen
bilimsel devrimin atilimlarindan ve
kismen de demokratik devrimlerden
ve sosyal ilerleme duygusundan
kaynaklaniyordu. Modern medeniyet
kendisini, daha fazla bilgi, 6zglrliik ve
insanlik durumunun iyilestirildigi daha
parlak bir diinyaya dogru dogrusal bir



ilerlemenin sonucu olarak tanimladi
ve daha dnceki ¢caglarin karanlik
cehaletini ve baskici kisitlamalarini
geride birakti. Sekiiler modernite,
parlak Ortacag skolastiklerini

dar gorisli ve klasik Platoncu
disinurleri aldatilmis mistikler
olarak disiinerek kendi ge¢misini ve
kendi koklerini degersizlestirdi. Bir
anlamda Aydinlanma’nin gii¢lii yeni
1s1g1, ondan oncekileri gizledi. Daha
fazla bitinliuge ve derinlige sahip olan
kaynaklarin bir tir tutulmasi (karanliga
biriinmesi) gerceklesti. Dolayisiyla
modernite, ¢cogu son derece dindar ve
metafizik¢i olan atalarinin olaganiisti
entelektiel basarilari olmadan asla
ortaya ¢ikamayacagi icin kendisini bile
anlayamadi.

Ek olarak, sizin de soylediginiz gibi,
belli bir Avrupa merkezli gurur ve
kibir, islami kaynaklar gibi diger
kaynaklardan gelen katkilarin kabul
edilmesine engel oldu. Ancak, Thomas
Aquinas gibi Avrupali disuniirler,
hem eski Yunan mirasini koruyan
hem de bu mirasi daha da gelistiren
islami diisiiniirlerin goriislerinden
yararlanmamis olmasaydi “modern
zihne” sahip olmayacaktik.

KUZEY AMERIKA'DA EN COK
CEVRILEN SAIR, SUFi RUMi'YDi

Ozellikle Orta Cag islam diisiiniirlerinin
Grek diistincesinden beslendiklerin
acikca ifade ettiklerini goriiyoruz.
Ornegin 10. yiizyil Miisliiman

filozof Farabi, Aristo icin “Benim ilk
hocamdir.”der. Ama bu beslendigi
kaynaklari belirtme hususunda

Bati diisiintrlerinden ayni tavri
géremiyorum. Ornegin, John Locke
Arapca bilen bir diistintirdi. Bunu
elbette kaynaklari okumak icin
ogrenmistir, ticaret icin olmasa gerek.
Ama atif konusunda Dogu kaynaklarina
pek degindiklerini goremiyorum? Sizce
bunun sebebi nedir?

Verdiginiz Farabi drnegi gibi, Orta
Cagda Albertus Magnus ve Thomas
Aquinas gibi 6nde gelen Avrupali
diistinurler ve erken modern donemdeki
Copernicus ve Kepler gibi diistiniirler,
Platon ve Aristoteles gibi eski Yunan
disiinurlerine olan derin hayranliklari
konusunda oldukg¢a netti. Bununla
birlikte, modern donem geldikce, hic
stiphe yok ki, Avrupalilarin acik kiltirel
ve entelektiel Ustiinligu konusunda
baskin bir varsayim hikim sirdd.
Dolayisiyla hem gecmisin hem de diger
kiiltirlerin katkilarini kiigimseme/

goz ardi etme egilimi gosterildi. Yine

de durusun oldukca kokten degismeye
basladigina inaniyorum ve bunu hayatim

boyunca gordiim. Batili diistiniirlerin

ve filozoflarin eserlerinde Dogu
kaynaklarini referans gostermediklerini
soylediginizde, son birkac on yilda

etkili Batili diistiniir ve yazarlarin, Asya
kiiltirlerinden cesitli diislintrlere karsi
olan muazzam saygilarini disinmeden
edemiyorum. 1960’larda liniversitelere
giden benim neslim, Ramana Maharshi,
Gandhi, Lao-Tse veya D. T. Suzuki

gibi Hindistan, Cin ve Japonya'dan
Asyali filozoflarin eserlerini okuyordu.
1990’larda Kuzey Amerika’'da en cok
satan sair, ceviri olarak Sufi sair
Rumi’ydi. Avrupa ve Kuzey Amerika’daki
egitimli sinifin onemli kesimleri
arasinda, Asya ya da Dogu diisiincesinin
ve kiltiiriniin Batililardan daha derin
olduguna ve en azindan Bati’'nin tek
yanliligini telafi etmesi gereken bir
kaynak olduguna dair diisiinceler
mevcuttu.

Yani kismen hangi Batili diisiiniirlere
baktiginizin bir meselesi. Ancak bir¢ok
Batili diisiinlirde kesinlikle Avrupa
merkezli bir sapma var. Etnosantrik
olmak, bircok toplumda var olan bir
durum, ancak Bati dnyargisini daha
sorunlu ve tehlikeli kilan sey, Bati'nin
bu 6nyargilari diinyanin geri kalanina
empoze etme glicuddr.

TEKNOLOJi, CIKAR
iLiSKiSINi DESTEKLER

Bugliniin posizitivist Bati diisliincesinin
teknoloji ile iliskisini nasil
degerlendiriyorsunuz? Bir arac

olarak pozitif diisiinceden destek
géren teknoloji amac haline mi geldi?
Teknolojinin insan tzerine ciddi bir
tahakkimi var.

Homo Sapiens’in dogusundan beri su ya
da bu sekilde teknoloji insan deneyinin
bir parcasi olmustur. Ama acikea,
modern cagda, dogayl nesnelestiren
ve insani degerleri altiist eden son
derece indirgemeci bir diisiince
tarziyla desteklenen bir teknoloji
tanrilastirilmasi gercgeklesti. Teknoloji,
kara ve daha yiiksek mallar lGizerindeki
glice deger verme egilimini artirir.
Dogal diinyaya ve birbirimize, hatta
kendimize yonelik aragsal bir iliskiyi
destekler. Araclar, amaclara gore
degerlendirilir.

Acikca entelektiiel, ekolojik ve ahlaki
boyutlari olan bir kriz icindeyiz. Ayrica
bilgisayarin, internetin teknolojik
glicd, dijital araglar ve sosyal medya
araciligiyla siirekli bilgi alisverisi,
insan bilincini ongdrilemeyen
sekillerde doniistiirmeye basladi. Yine
de teknolojiler, kiiresel bir pandemi
sirasinda birbirimizden ayri ve tecrit
edilmis haldeyken birbirimizle iletisim
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kurma becerimiz de dahil olmak iizere
insanliga pek cok fayda sagladi. Ancak,
bir yandan teknolojinin egemenligine
direnirken bir yandan onun
armagdanlarindan nasil yararlanilacagini
bilmek buyik bir anlayis gerektiriyor.
Gerekli olan sey, insan ruhunun
tekno-tiiketimci bir zihniyet tarafindan
somirgelestirilmesine direnmek i¢in
siirekli dikkat ve giictiir. Neyse ki, insan
ruhunun tamamen somiirgelestirmeye
boyun egmedigine dair isaretler var.

MODERN AYDINLANMA, PLATON'UN
ALEGORISiNi ALT UST ETTI

Ek bir soru olarak, Platon’'un magara
alegorisinde tanimladigi “aydinlanma”
ile post-modern donemdeki
“aydinlanma”yi karsilastirabilir misiniz?

Bu cok ilging bir soru. Platon’un
magara alegorisi, cogu insanin
duvardaki gdlgeleri gerceklik sanarak
yanilsama magarasini terk edebilen
ve gercek arketipik 1sigin parladigi
oteki taraftaki diinyaya girebilen
ender bir bireyin aydinlanmasini
tanimladi. Platon’un aydinlanmasi, dar
bir maddi goriinimler diinyasindan
daha yiiksek bir ruhani hakikat ve

Isik diinyasina bir 6zgurlesmedir.

Bir anlamda, 18. ve 19. yiizyillarda
tam anlamiyla ortaya cikan modern
Aydinlanma, Platon’un alegorisini

alt Uist etti. Golgeler magarasi simdi
eski dinsel batil inanclarin ve bunun
otesinde daha ileri bir diinyaya inang¢
dahil olmak lizere baskici geleneklerin
magarasi olarak goriliyordu. Magara
disindaki aydinlanmis modern durum
ise tek gercek gerceklik olarak fiziksel
diinyanin rasyonel-ampirik anlayisinin
serbest birakilmasiyla elde edildi.

Post-modern donemi, magara
alegorisinin daha karmasik ve gelecek
vaat eden bir versiyonunu ortaya
¢ikaran bir donem olarak goriiyorum.
Postmodern, birden fazla gerc¢ekligin
olasiligini tasir, dyle ki kagmamiz
gereken golgeler magarasi, bilmenin
tek bir gercek yolu oldugu ve yalnizca
tek bir kiiltiiriin Gstiin diinya goriisiine
sahip oldugu inancidir. Ortaya ciktigina
inandigim sey, coklu bakis acilari,
kiltarler, bilme bicimleri ve gercekligin
boyutlari arasinda zengin bir diyalog
iceren etkilesim olasiligidir. Pek ¢ok
kiiltirel gelenek ve bilme tarzindan
olusan son derece karmasik bir kiiresel
medeniyet ¢agina girdik. Varligin biyiik
gizemini birlikte kesfetmek icin anlayis
ve empatik bir hayal giicli gerekecektir.

Son olarak, beni bu 6nemli konulardaki
gorislerimi sizinle paylasmaya davet
ettiginiz icin tesekkiir ederim.

Biz tesekkliir ederiz.
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BATININ *
INTIHAL
SABIKASI

islam Medeniyeti de Grek Medeniyetinden fazlasiyla
beslenmistir. islam Medeniyeti belki de yetistirdigi biiyiik
alimlerden olan Farabi'yi, Muallim-i Sani olarak anmistir
cuinkii ilkinin Aristo oldugunu hi¢ inkar etmemistir.

Bazi terimler ve kavramlar vardir ki golgesi
kendinden binlerce kat fazla alan tutmakta-
dir. Bana gore arkeoloji de bu terimlerden
biri. Bir metot olarak arkeoloji zihnimiz-

de belli basli aletlerle belirli yontemler
gozetilerek yapilan titiz kazilar anlamiyla
canlanmaktadir. Bu dogru olmakla beraber
cok kiiclik bir alani kapsayan bir tanimla-
madir. Bati'nin kullanma bicimi ile, arke-
olojiyi sadece topragin altini kazarak elde
edilen bulgularla ge¢misi yorumlama olarak
tanimlarsak eksik bir degerlendirme yapmis
oluruz.

Arkeoloji, felsefe, psikoloji, sosyoloji,
edebiyat ve ¢esitli diislince alanlarini da
arkasina alip Bati medeniyetini var etmis bir
bilim dalidir. Bati medeniyeti tiim vartigini
arkeolojik kazilar sonucu buldugu sozde
verileri isine geldigi izere yorumlayarak
diinyaya dayatmasina borcludur. Arkeolojik
kazi veya edebiyat tarihciligi olup olmamasi
fark etmiyor. Bati, ihtiyaci olan herhangi bir
veriyi herhangi bir disiplinde iireterek, kendi
diistince tarihini yazdi ve yazmaya da devam
ediyor. Bakildiginda tarihte insanin zulme-
den bir varlik oldugunu ispatlayan olaylarla
karsilasmamiz gii¢ degildir. Asirlar boyun-
ca, kiitliphaneler yakilmis, mimari eserler
tarumar edilmis, sehirler yagmalanmis,
medeniyetler yerle bir edilmistir. Bu yikim-
lar hem Bati medeniyetlerinde hem de Dogu
medeniyetlerinde karsimiza ¢ikiyor. Dogu
medeniyetlerinin yaptigi kiyimlar diismanini
ontolojik olarak da yok etmeye odaklidir.
Bati medeniyetinin yikim motivasyonu ise
biraz daha farklidir. Bati yiktigi eseri, ken-
dinin olmadigi icin yikmayi aliskanlik haline
getirmistir. Kuteybe b. Miislim marifetiyle
Emeviler’in Orta Asya’da yaptigi kiyim ve
yikimi Biruni “Kadim kiiltiire, insanligin
birikimine karsi islenmis biiylik bir su¢”
olarak dile getirir. Cin, Hint, Uygur, iran
topraklarindan dogmus olan bilim ve felse-
fe, Emeviler eliyle yok edilmek istenmistir.
Bu kot tecriibe, ardindan Bagdat merkezli
biyiik bir aydinlanmaya doniismiistiir.
Ancak bu aydinlanma, yakin tarihte Avrupa
merkezli yasanan aydinlanma gibi koklerini
karartarak degil, koklerinden beslenerek
gerceklesmistir. Orta Asya aydinlanmasinda
Antik Yunan diistincesiyle kadim Asya bili-

mini birlestiren Miisliiman bilim adamlari,
biiylik bir insanlik medeniyeti kurmustur.
Bu medeniyet ddeta bugiinkiine benzer

bir tikaniklik yasayan ve biiyiik bir travma
icerisinde bulunan diinyaya yeni bir umut
olmustur. Bu sebepten, Avrupa’da Ronesans
dedigimiz gelisme, Asya Ronesansi'nin bes
asir sonraki versiyonu olmaktan ote bir

sey dedildir. Daha da geriye gidersek Asya
aydinlanmasinin da Grek aydinlanmasinin
bir devami oldugunu goriiriiz. Ancak Bati'nin
yapti§i felsefi kazilarda ne hikmetse buna
dair bir kalintiya pek rastlanmaz. Onlarin
yaptigi calismalara baktigimizda, Bati'da
yasanan tecriibeler disindaki tiim birikimin
karartildigini gorebiliyoruz. Bu bakimdan
onlarin aydinlanma dedigi, otekinin karar-
tilmasindan baska bir sey degildir. Mede-
niyetlerin bir 6ncekini zenginlestirerek bir
anlamda kendinden dnce gelistirilmis olana
deger katarak olusturdugu bu gelismeleri
bugtin Bati tilkeleri ilkel bir kavmiyetcilikle
kendine mal etmekten hi¢ cekinmiyorlar.
Bunu o kadar ustaca yapiyorlar ki devlet-
ler tarihinden bilim ve diisiince tarihine,
oradan dinler tarihine kadar hepsinde biiyiik
yalanlar uydurmakta beis gérmiiyorlar. Oyle
ki ilk insanin Hz. Adem olduguna inanan
Miisliiman bir d§renci, okulda ilk Cag tarihi
icin sdylenenleri duydugunda kendine on-
ceden anlatilanla bunlarin ¢elistigini aklinin
ucundan dahi gecirmiyor. Bati medeniyeti,
her alanda yapmis oldugu arkeolojik kazilari
tarafli ve dogmatik bir tarzla yorumlayarak
kendini insanlik tarihinin merkezine konum-
landirmaya calismaktadir. Batililar, biitiin
bilim ve diisiince alanindaki gelismeleri
kendi topluluklarinin ciktilari gibi yansitarak
diinyanin tam gobegine koca bir Bati putu
diktiler ve digerlerini de onun dniinde esas
durusla hizaya getirmeye cabaliyorlar. Avru-
pali diisiince insanlari yaptiklari arkeolojik
(diistince tarihi) calismalarda kendisinden
belki dért bes asir 6nde olan Dogu/islam
diisiincesini yok sayma gayretindedir.
Afrika’nin madenini alip kendi topraklarinda
semirdikleri gibi, Dogu’nun parlak bilim
adamlarinin telif eserlerini ve diisiiniirle-
rinin fikirlerini de kendilerine mal ederek
suni bir entelektiiel atmosfer olusturdular.
Suni diyorum ¢ilinkii neredeyse tamami,
dokuzuncu ve onuncu asirlarda islam

cografyalarinda ortaya atilmis ve tartisilmis
meselelerin 6tesinde degildir. Modernite ile
birlikte ortaya atilmis ve tiirli dayatmalarla
tiim diinyaya yeniymis gibi sunulmus olan
sekiiler diinya diisiincesi dahi, mutezilenin
islam diinyasina sundugu gériisler kadar
keskin ve radikal degildir. Veyahut rasyona-
lizm diye yeniden adlandirilarak sunulan dii-
siince, Dogu’da birkac ylizyil tartisilip tizeri
ortiilmis bir fikir olmaktan dte degildir.

Bati medeniyeti, insanliga bin yil kadar bir
gericilik yasatmistir. Bizlere bugiin sunduk-
lari, kadim kiiltlirlerin ortaya attiklarindan
fazlasi degildir. Bati medeniyeti, sadece isim
degistirip glizel bir makyajla tiim insanligin
birikimini kendine aitmis gibi sunacak kadar
calmaya meyilli bir medeniyettir.

Yukardaki bu kisa degerlendirmeyi “Bizde
her sey var, Batililar bizden almis.” gibi
insani tembellige iten bir eziklikle yapmiyo-
rum. Sadece yapilan entelektiiel hirsizligin
bilinmesini arzu ediyorum ve bize Bati me-
deniyeti tarafindan sunulan tiim yeniliklerin
kiiflenmis ve ¢lirimis oldugunu da yeniden
ilan etmek istiyorum. Elbette ki toplum-

lar birbirinden etkilenecek ve birbirinin
birikimini kullanacak. Zira islam Mede-
niyeti de Grek Medeniyetinden fazlasiyla
beslenmistir. Lakin bunu Bati'nin yaptig
gibi kaynaklarini karartarak degil onlari da
yiicelterek yapmistir. Zira islam Medeniyeti
belki de yetistirdigi en biyiik alim olan Fara-
bi'yi Muallim-i Sani olarak anmistir ¢linkii
ilkinin Aristo oldugunu hic inkar etmemistir.
Bati’'nin bizim ideallerimiz icin artik ¢ag disi
kalmis olan bin yillik meseleleriyle bogus-
mamamiz gerektigini diistiniiyorum. Hora-
sanli tip bilgini Ali b. Rabben Et Taberi'nin
calismalarinda bazi akli hastaliklarin hekim-
leriyle konusarak, iyilesebilecegini belirt-
mesini yeniden adlandirarak “psikoterapi”
adiyla, bin yillik miirebbiye/lala geleneginin
“pedagoji” adiyla yutturulmasinadir itirazim.
Efsaneler uydurma donemi geceli cok

oldu, yaptiklari bu kazilardan devsirdikleri
efsanelerle kurduklari bu geri kalmis diizeni
ileriye tasimanin hala miimkiin oldugu
inanci icerisindeyim. ise, “Ver su kazmay!
hele bir de biz kazalim.” diyerek baslayabili-
riz. Bakalim hangi testinin sapi cikiyor bizim
topragin altindan.
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Dunya siirinin temel eserleri
Yeryiizii Siirleri'nde bir araya geliyor!

italyan siirinde Hermetizm denince ilk akla gelen isim olan Ungaretti, Batik Liman'daki
siirlerde Carso cephesinde savasirken sahit oldugu 6lim ve kendisine bir sekilde
bulasan 6lim duygusu etkisinde gecmis hulyasini dile getirir. Bulundugu yerden
gecmise her bakigi oralardan bir seyleri tagiyip durur. Sairin kendisini acarkenki yalin,
6z ve nostaljik dilinin kaynagi cocukluk ve ilkgenclik dénemlerinin iskenderiye'sine
Ozlem ve aitlik duymasindan gelir. Oradan kopmus olmanin giivensizligi icindedir sanki
ama simdisinden de kagmaz. Batik Liman, Turkcedeki en canli gevirisiyle karsinizda.
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Berdyayev'e gore insan kendi potansiyeline, kisilik ve icselligine egilerek,
kendini gerceklestirmelidir. Varlik, kendisinde gémiilii olan, tanridan gelen aktif
yaratim glictinii mobilize ederek bu yaratici glicli diinyaya yansitmalidir.

Rusya’da din felsefesi ekoliiniin

Frankl ile beraber kurucusu ve Hris-
tiyan varolusculuk akiminin en 6nemli
temsilcilerinden biri olarak tanidigimiz
Nikolay BerdyayevV'in fikir diinyasi,
ogrencilik yillarindan itibaren okudugu
Batili diistiniirlerin tesiriyle gelismistir.
ilerleyen siirecte 6zellikle liniversiteden
atilmasinin ardindan yaptigi calismalar-
da, elestirel tahlil noktasina oturttugu
Marksizm, Marksizm’in Sovyet yorumu,
birey, birey-toplum-din ve varolus gibi
farkli basliklari birtakim baglantilarla
ele almasi felsefi sisteminin dinamik-
lerini olusturmaktadir. Berdyayev,
fikirlerinden faydalandigi aydinlanma
disinirlerinin kurmus oldugu sekiiler
bilincin karsisina insan-tanri iliskisine
dayanan bir tasavvur koymustur. Bu
donem yaptigi calismalarinda, pozitivist
disiinceden metafizik idealizme (idea-
lizmden dini idealizme) gegisin belirtileri

kendini baskin sekilde hissettirmektedir.

Marksizm’in Sovyet versiyonuna yonelik
elestirisi, akabinde yasadigi hapis & siir-
glin hayati, Bati'da edindigi entelektiiel
cevre, kendisine enteresan bir pers-
pektif kazandirdi. Bununla birlikte Bati
disiincesinde, Batili hakim argiimanlar-
la bagdasmayan bir felsefi sistem dizayn
etmeye ¢abalamistir.

Sekiiler yeni diinyaya, net bir sekil-

de insan ve tanri merkezli bir diinya
diislincesini on plana cikaracak fikirler
sunmak amacinda olan Berdyayev, bu
sebeple farkli bir anlatim bicimi ve dilin
arayisindadir. Felsefi sistemi, varoluscu
temellere isnat etmektedir, fakat bunu
rasyonel/ussal bir metodolojiyle degil,
mistik/metafizik duyarligi baz alan bir
metodolojiyle yapmistir. Dogru, ona gore
“Tinin askin diinyasindan sizan bir 1s1§in
Griini” diir. insanin kudreti ve biiyiiklii-
gl mantigindan, aklini isletme yetisin-
den degil, Tanri’'nin bahsettigi yaratma
yeteneginden gelir. Bu tanrisal yaratim
da ancak manevi duyusla gelistirilebilir.

Berdyayev’'e gore insan sorunlarini
eskatolojik acidan ¢ozebilir. Sonsuzluk,
kiyamet, bitim diislincesi yani -yasami
tanriyla/tanrisal olanla temas niteli-
gindeki sonluluk ve dolayisiyla kiyamet
fikriyle ele alabilir insan. Tam da bu sa-
ikle felsefesinin teolojiyle & mitolojiyle
kumdiilatif, ic ice ve kesisimlerle ilerle-
yen bir yapiya sahip oldugu gordlir. Ona

Hegel’in diistincesi,
ruhun bir 6zguirlik
olarak ele alinmasiyla
catismaktadir.
Berdyayev'e gore

ise ozglirlik tanndir,
dolayisiyla ruhun
ozglirligu de tanniyla
olan bagi isaret
etmektedir

gore Hristiyanligin merkezindeki insan
problemi, felsefenin de ana problemidir.
Antik Yunan felsefesinde insan proble-
mi derinlikli sekilde incelenmemistir,
akil mahiyetiyle tezahiir etmistir ama
varligin merkezi hiikkmiindeki insanin
Ustiinde durulmamistir. Halbuki insan
varolus bilincine sahip; var olma, varli-
gini koruma ve siirdiirme, varliginin ma-
hiyetini tartismaya agma kabiliyetlerine
maliktir. Bu sebeple varolusun bilinme/
anlasilma/anlamlandirilma siirecleri

de yine insana aittir. Tam da bu nedenle
zihinsel rotasinin i¢sellige yoneldigi net
olarak goriliir; insani kendi icsel nes-
nelligi icinde, kendi i¢sel varligi olarak
aciklama ve rehabilite etmenin gerekli-
ligine inanir. Bu yiizden i¢sellik vurgusu
tzerinden 6znellik fikrini diisiinliyordu.
Diinyaya atildi§i gibi nesneler tarafindan
kolelestirilen, bastirilan, dolayisiyla
varligina egilmeyen bir aydinlanma
drinlydi bu yeni varlik. Oysa insan var
olmaktaydi; varolustaydi ve varolusta
olmak varlik bilincine egilme noktasin-
da ciddiyet ve hassasiyet istemekteydi.
“Varlik olarak adlandirilan sey, diisiince
ile ideleri bilmekle degil, biitiinsel 6zne
ile yani duygu, irade ve biitiin yonelim-
lerle belirlenir.”

Berdyayev, ruhu asla nesne kategorisin-
de ele almaz, ruh onun i¢in her zaman
ozne statlistindedir. Ruhun nesnelles-
mesine getirdigi negatif yaklasimlar, 6z-
nellik/nesnellik probleminin de iizerinde
durmasi, sekiiler diinya icin premo-
dern kalmaktadir. Varoluscu filozoflar
icinde yer alsa bile felsefi angajmaninin

kendine hasligiyla onlardan da ayrilmak-
tadir. Ruh konusundaki diistincelerine
uymadigindan dolayi Hegel’e de elesti-
riler getirir. Soyut evrensellikle felsefe
yapan Hegel'in i¢selligin, ruhsalligin,
maneviyat fikriyle baglantili olarak tanri
ve insan iliskisinin anlasilmasina egil-
medigini diisinmistir filozof. Hegel'in
felsefesi ruhun bir 6zgiirliik olarak ele
alinmasiyla catismaktadir, ¢iinki Berd-
yayev’'e gore ozgirlik tanridir, dolayi-
siyla ruhun 6zgiirliigi de tanriyla olan
bagi isaret etmektedir onun sisteminde.
Ve ruh, varolustan éncedir. Ozgiirliik
icindedir. Hem teolojik, hem mitolojik,
hem felsefi Gislubun dil sentezi ve iliski-
lenme bi¢cimlerinin altyapisiyla diistinir
Berdyayev. Tam bu sentezden dolayi
mistik ve asistematik argiimanlari oldu-
gu soylenebilir ve bu argiimanlari hep
ruh-bilin¢-6zne-icsellik-metafizik-varo-
lus-tanri-6zgiirliik-hakikat gibi basliklar
altinda derler. Bu kavramlari birlikte
ele alisi biraz da teozofinin sinirlarina
sokar onu anlamaya calisanlari. Ona
gore insan kendi potansiyeline, kisilik ve
icselligine egilerek kendini gerceklestir-
melidir. Varlik, kendisinde gomiili olan,
tanridan gelen aktif yaratim giiciini
mobilize ederek bu yaratici giicii diin-
yaya yansitmalidir. Ayni giicii kendine
de dogrultarak kendi varolus bilincini
aktiflestirmesi gerekmektedir.

Ozetle yukarida sunmaya calisti§imiz
gorislerin tamaminda gordiugimiiz
elestirel bakis ve yeniyi sunma dzgiive-
ni belki de Berdyayev’'i cagdaslarindan
ayiran en onemli yoniidiir. Agamben’in,
“cagdas, cagina kor kalabilendir” s6zii
Berdyayev i¢in herhalde cok isabetli ola-
caktir. Berdyayev, caginin ona sunduk-
larini sonuna kadar irdelemis, incelemis
ve elestirmistir. Bir anlamda caginin
dayatmaci aykiriliklarina kor kalabilmeyi
basararak kendisi cagina bir baska ay-
kirilikla karsi ¢cikmayi bilmistir. Aydin-
lanmanin, vadettiklerinin aksine tutucu
ve dogmatik olusunu, acikca elestirmeyi
bilmis ve cagina farkli oneriler sunmayi
denemistir. Felsefe yapma bicimi her ne
kadar o giiniin kosullari icinde farkl bir
pratikte gerceklesse de insana ve onun
en temel, en ehemmiyetli meseleleri-
ne egilmistir. Tam da bu baglamda cok
yonli-interdisipliner bir diizen olustur-
dugunu soylemek mimkundiir.
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GECMISI, BUGUNU
HAKLI CIKARMAK
ICiN YENIDEN

KURARIZ

insan, neden geriye dénmek ister?

Oncelikle tesekkiir ederim, pek fark
edilmeyen dolayisiyla da konusulama-
yan bir temay baslattigin icin. insan
simdiki zamanin gecmisin ve gelecegin
bileskesinde yasar hep. Bir siiredir bizi
siirekli “simdi”ye cakmak isteyen bir
anlayisla hareket etmeye ve goziimuzii
gelecede dikmeye zorlaniyoruz. “Kékii
gecmiste olan ati”, “gecmisi olmayanin
gelecegi olmaz” vs. diyoruz ama bunlar
cogu zaman s6zde kaliyor. Ge¢misin
lizerimizdeki belirleyici etkisi gormez-
den geliniyor.

Oysa...

Oysa cogu ideolojinin dahi saadet
asirlari hep gecmistedir. Gelecegi hep
gecmisteki referans sistemine gore
kurmak isteriz. Bu ruhsal nostalji hissi-
yatinin kokenlerinin cocuklugumuzda-
ki, bebekligimizdeki mutluluk zaman-
larina, annemizle rahimdeki ortak ve
kolay yasam giinlerimize donmek, orayi
6zlemek oldugunu saniyorum. Ne ya-
parsak yapalim asla dénemeyecegimiz
o guzel gunlere...

Her ge¢mis giizel midir, yoksa insan
hatta toplumlar kendi ge¢mislerini,
simdinin icinde yeniden insa etmezler
mi?

Cok haklisin gecmis de insa edilir.
“Tarih, tarihcinin yazdigidir” s6zi
bosuna degildir. Gecmisi bugiinii hakli
citkarmak icin yeniden yeniden kurariz.
Ama yine de zihnimizin bu tir faali-
yetleri baska bir fasildir. Zor gecmis
cocuklugun psikolojik rahatsizliklara
kaynak teskil ettigi seklindeki modern
psikiyatrik anlayisimizi da buraya ilave

edebiliriz. Bunlar tamam ama insanin,
hayatin, ondan bekledikleri ve yasamin
zorluklari anlaminda glizel zamanlarin
gecmiste oldugu hissi tiim bunlardan
daha gercektir. Cocuklugu acilarla dolu
insanlar bile gecmisini 6zler durur,
cocuk gorse ici ciz eder. Cocuk ma-
sum, cocukluk glizel bir izlenim verir
her insana. Soylediklerimi buna gore
diisinmek lazim. Ge¢cmis zamanin izini
sirer dururuz. Ben 60 yildir “neydi o
eski Ramazanlar” diye hayiflananlari
goriiyorum. Sen kendi yasin kadar,
dalya demis yasli 100 yildir bu duruma
taniktir. Ben bu hissiyati insanin iki
biiyiik ayriligina bagliyorum. Birincisi
insan olarak cennetten, asil yurdumuz-
dan buraya gonderilisimize, ikincisi
anamizdan dogusumuza... Ayrildik biz.
Hayatin her zorlugunda, ki cogu zaman
zordur hayat, bu ayriliklarimizi, gec-
misteki mutlulugu ozliiyoruz. Ge¢misi-
miz somut olarak nasil olursa olsun, bu
ozlem vardir ve bakidir.

Yani, insan cocukluguna agittir; sim-
dinin icinde her sey istedigi gibi gitse
bile; eskiyi 6zler 6yle mi hocam?
Benim kivrana kivrana uzun uzun

anlatmaya calistigimi bir ciimlede
hallediverdin.

Estagfurullah hocam. (Giiliiyor.)

Ama her sey istedigimiz gibi giderse is
biraz degisir.

Nasil?

Ben simdideki huzurlu, sakin olusu-
muzu da gecmisteki glizel glinlerimizin
canlanmasiyla, olmasi gereken gibi
oldugumuzla agiklamaya yatkinim.
Gecmisi 6zlememiz, bu nedenle si-

Prof. Dr. Erol Goka ve Rid-
van Tulum, Cabuk Konus-
ma’da bu ay, “insan neden
geriye donmek ister” soru-
su lizerine konustular; in-
sanin geriye donme istedigi
ilk hatasindan itibaren her
seyin degistigini diistindiigdi
icin mi, yoksa simdiyi hakli
¢itkarmak i¢in mi? Ridvan
Tulum sordu, Prof. Dr. Erol
Goka yanitladi.

kintilar bas gosterdiginde daha kolay
hissedilir. Her sey yolundayken zaten
gecmisin irmaklari icimizde misil misil
akmaktadir yani gecmis yasamaktadir.

Her sey yolundaydi, bunda bir hata
aradim, ciimlesine daha yatkin degil mi
hocam insanoglu?

Her sey yolundaydi, ben cennetin hu-
zuru icindeydim ama icimdeki endise
bunu tam olarak kabul edemiyordu
demek daha uygun... Bu diinyada tam
huzur, sadece ¢ok uzak ge¢cmisi hatir-
lamamiz icin bir kliclik iz olarak vardir.
En huzurlu oldugumuz zamanlarda bir
slire sonra endise ben buradayim, sen
diinyadasin unutma sakin der.

Bana bir yaniyla ge¢mise donme istegi,
ilk pismanliga, ilk hataya donme iste-
digi gibi geliyor hocam... Sanki, bugiin
de insan iyi olsa bile, ge¢cmiste bir seyi
baska tiirlii yaptiginda "kendi gerce-
gini* bulabilecegini saniyor. Simdinin
icinde mutlu da olsa gercegim bu degil
diye diisiiniiyor.

Cok itiraz edemem buna ama benim
soylediklerime gore de tevili mimkiin
zaten. Ergenler bazen ebeveynine
kizar, “beni diinyaya getirin diye size
dilekce mi yazdim” diye sitem eder.
Kendimizi bir benlik olarak burada
buluruz. Ne annemizi ne babamizi ne
dilimizi ne tipimizi biz seceriz, ama bu-
radayizdir. Senin soyledigin benim soy-
lediklerime giden yolun baslangicinda
hissedilebilir. Ne isim var burada, kim
gonderdi dersin ama burada oldugunu
kabul eder etmez, benim anlatmaya
calistigim his sokiin eder.

Eyvallah hocam... Miisaadenizle bura-
da bitirelim...
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NE DUSUNDU?

Modern zamanlarin g6zde bilimsel disiplinlerinden sosyolojinin
kurucu isimleri arasinda on plana ¢ikan Emilie Durkheim, sos-
yolojinin ana ¢alisma konusunu olusturan toplumu farkli islevler
istlenmis parcalardan olusan biyolojik bir organizmaya benze-
terek ele alir. Ona gére “Toplum bireylerin bir araya gelmesiyle
ifade edilemez, toplum nevi sahsina miinhasir bir 6znedir...
toplum bireylerden farkli ahlaki bir kisidir ve toplum igindeki bi-
reyleri kapsar ve hatta toplum icindeki bireylerin sentezidir.” Bu
satirlar, Durkheim’in toplumu, onu olusturan bireylerin istinde
bir gerceklik alani olarak kavradigini gostermeye yeter.
Sosyolojiyi donemin akademik cevrelerine bilimsel bir disiplin
olduguna ikna etmek igin biiyiik ¢aba sarf eden Durkheim’a gore
toplumu, toplumsal oldugu agik bu olgulari “nesne” edinerek
inceleyen bilimin adidir sosyoloji. Bu toplumsal olgularin bireye
yon verdigi gibi toplumun kendi kurallarini ortaya koydugu dis
etmenler oldugunu diisiinen Durkheim igin onlarin en az hukuk
kurallari kadar bireyleri baglayici oldugu soylenebilir. Boylelikle
bu olgularin kaynaginin birey olamayacagini ileri siiren Durkhe-
im onlarin siyasi toplumdan ya da onun icerisinde yer alan dini
mezhep, edebi ekol, mesleki korporasyon vb. gibi pargali toplu-
luklardan kaynaklanabilecegini kabul eder. “Sosyolojik Metodun
Kurallar”, “intihar”, “Dinsel Hayatin ilkel Bicimleri” ve “Toplum-
sal Isholiimii” gibi kitaplariyla sosyolojinin bir bilimsel disiplin
olarak gelisiminde dnemli bir yer tutan

Durkheim’in toplumsal dayanismanin (solidarity) esasini ahlak
olarak belirledigini de sdylemeliyiz. Toplumsal dayanismaya
mekanik ve organik tipler belirleyen Durkheim’in,

geleneksel ve modern toplumlari bu

dayanismalara gore ayristirdigini da soylemeli.

Toplumsal olgu baylelikle bireyde dis bir baski olusturma giicii
tasiyan ya da boyle bir gii¢ tasimakla birlikte, bireysel goriiniim-
lerden bagimsiz ve kendine 6zgii varligi ile belirli bir toplum
kapsaminda genelligi ifade eden, sabit/sabit olmayan her yapma
tarzini ifade eder Durkheim’in sosyolojik dilinde.

Sosyolojik ¢alismalarinda anomi, toplumsal dayanisma, toplum-
sal olgu, kolektif biling ya da ruh, kolektif temsil, diizen, uyum,
is boliimi, ahlak, egitim vb. kavram ve konulara sik sik egilen
Durkheim’in toplumu islevsel pargalara ayirt edilebilecek, ancak
bu ayirt etmenin pargalarin kendi islevselliklerini yitirmesiyle
sonuglanacak bir yapi olarak tasavvur ettigini diisiinebiliriz. “Top-
lumsal’t kendisine has bir alan olarak kavrayan Durkheim’in bu
kolektif alani Jurgen Habermas'in deyisiyle “normatif bir goriis
birligi” olarak degerlendirmesine de bu yiizden sasirmamalidir.

Bireylerin tstiinde bir gerceklik alani olarak toplum tasavvurumuzun olusu-
munda en 6nemli etkiye ve modern sosyolojinin kurucu isimleri icinde sec-
kin bir yere sahip Durkheim’in ¢c6ziimlemelerinin modern toplumun diizenle-
yici ve kisitlayici boyutlarini sergilememize imkan sagladigi distinilebilir.

NASIL DUSUNDU?

Durkheim’in en 6nemli sorunsali belki de sosyolojinin ana
nesnesi olarak gordiigii toplumsal olgulari gergekte nasil-
larsa dyle tasvir edebilme ve agiklama kaygisidir. Bu agidan
son derece realist bir bakisa sahip oldugu goriilen Durkheim,
toplumsal olgulari birer nesne olarak degerlendirip gozlem-
lenebilir olan bu nesnelerin a priori verili olmayan kavramlar
araciligiyla degil de kendi ozlerinde ve dissal nesneler olarak
aciklanabilecegini diisiiniir. Bu bakis agisiyla nesne oncesi kav-
ramlari eleyen Durkheim’in, sosyolojik agiklamada boylelikle
son derece ‘pozitivist’ sayabilecegimiz bir usul tutturdugunu da
soylemek mimkdiindiir.

S6z gelimi intihar kitabinda teori ile veriyi son derece usta-

ca iliskilendiren Durkheim boylelikle sosyolojik agiklamanin
biyoloji, psikoloji gibi rakip disiplinler karsisindaki giictini de
ortaya ¢ikarir. Durkheim’in bu kitabinda intihari bir toplumsal
olgu olarak baska toplumsal olgularla a¢iklama yoluna gitmesi
(“bir toplumsal olgu ancak baska bir toplumsal olgu ile agik-
lanabilir” kurali ve nedensellik iliskisi) ve intihari, cinayet ve
clirim gibi diger toplumsal olgularla iliskilendirmesi de kendi
sosyolojik yonteminin temel ilkelerinin uygulanisina isaret
eder. Dinsel Hayatin ilkel Bicimleri'nde de bireyleri goz ardi
ederek dinin kokenini kolektif temsillerle ve bu temsillerin ko-
lektif bilingte yer edinmesiyle agiklamaya girisen Durkheim’in
odaklandigi seyin agiklanisinda psikolojik olandan olduk¢a
uzak ve toplumu sui generis (kendine 6zgii) bir gergeklik ola-
rak gorerek, bir ¢esit indirgemecilik riskini de aldigi vurgu-
lanmalidir. Durkheim uzerindeki pozitivist etkinin en yogun
goriildiigii eser ise “Toplumsal isbdliimii”dir. Kitaptaki temel
tezi “modern toplumu temelde ayni seyleri yapan insanlar ara-
sindaki benzerlikler bir arada tutmaz, bunun yerine insanlari
birbirine bagimli olmaya zorlayarak bir araya ¢eken is boliimi-
niin kendisidir” seklinde 6zetleyen Ritzer, boylece Durkheim’in
toplumun ortak degerlere sahip oldugu donemlerdeki fedakar-
Lik durumunun ve ahlakiinanglarin modern toplumsal diizen-
de ortadan kalktigini savunan Comte’dan ayrildigi en 6nemli
noktayi da gosterir.

Durkheim’in kendisine kadar olan donemde sosyolojiye iliskin
kavram, fikir ve eser olusturanlarin kavramlarini ve fikirlerini
genisletip incelterek sosyoloji baglaminda pozitivist anlayisin
ve bir bilim insasinin imkanlarini gosterdigi sdylenebilir. Sos-
yolojiyi psikoloji ve felsefeden 6zerklestirme gayreti onun en
onemli ¢abasidir belki de.




NEREDE DUSUNDU?

Bir hahambasinin oglu olarak 1858 yilinda Dogu
Fransa’da dogan Emilie Durkheim’in kisa bir donem
de olsa Katolik 6gretmeninden etkilenerek agnostik

oldugu kayitlidir. Onun sosyolojik diisiincesini etkileyen
en onemli unsurlar genelde yasadigi donemin zor-
luklarindan kaynaklanir. 1871 yilinda Alman-Fransiz
savasini kaybeden Fransa imparatorlugu, icerideki
ayaklanmalari da ¢ok sert ve kanli bir bicimde bastir-
mis fakat bitiin bunlardan geriye politik ve ekonomik
huzursuzluklarla dolu bir toplum kalmistir. Almanlara
karsi kaybedilmis savasin ve yenilginin izlerini ortadan
kaldirmak, toplumu ayakta tutacak dinamikleri canlan-
dirmak ve toplumsal ruh ve heyecani diri tutabilmek
icin ahlak, din, milli mars ve llkesi icin kendisini feda
etmekten ¢cekinmeyecek vatansever nesillerin yetis-
tirilmesi belki de o ddnemin Fransa’sinin en gozde
fikirlerinden biridir.

1885-1886 yillarinda Almanya’da nazari iktisat, halklar
psikolojisi ve kiiltiir antropolojisi alanlarinda galisan
Durkheim, Fransa’ya doniisiinde gelenekler, ahlak ve
kanunlar, dini yasam ve uygulamalari gibi toplumsal
hayatin gozlemlenebilen unsurlari etrafinda ¢alismalar
yapmistir.

Auguste Comte ve Montesquieu’ye ¢ok sey borglu
oldugunu soyledigini bildigimiz Durkheim’in 6zellikle is
bolimi, pozitivizm ve kolektif biling ile ilgili fikirlerinde
Comte’tan hareket ettigi de agiktir. Sosyolojiyi felse-
feden ayirarak ampirik dedigimiz sayilip dlgiilebilen
arastirmaya yonelmek gerektigi fikrine sahip Durk-
heim’in bu fikrinin donemin pozitivizm ve bilimselcili-
ginden etkilendigi rahatc¢a gosterilebilir. Glinlimizde
ismi pek bilinmese de 19. ylizyil Fransa’sinda felsefe ve
egitim teorisi alanlarinda belirleyici bir isim olan Victor
Cousin’in fikirleriyle hesaplasmanin da Durkheim’in
kendi yolunu se¢mesi lizerinde onemli bir etki biraktigi
gorilir. Temmuz Monarsisi’'nin resmi filozofu olarak da
bilinen Cousin’in, Fransa’'da liselerde okutulmak lizere
hazirladigi felsefe kitabinin Durkheim’in felsefe dersle-
rine ornek teskil ettigi ve onun, toplumsalin kendisine
has bir deneyim alani fikrinin gelisiminde etkili oldugu
soylenebilir. Yine bu fikrin gelisiminde onemli
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baska bir isim de Maine de Biran’dir. Hem Cousin’in hem
de Biran’in kendilerine 6zgii birer Kantgi olarak sivrildik-
lerini vurgulamaliyiz.

Durkheim sosyolojisinin etkileri sadece Fransa’'da kalma-
mis, Ziya Gokalp lizerinden Tiirkiye'de oldugu gibi biitiin
bir modern sosyoloji tarihinde bu etkiler silinmez bir
sekilde sinmistir. Modern sosyoloji bir yerde Durkheim’la
birlikte ve ona karsi diisinmenin sosyolojisidir.

a -y 8 a a
NEYi DEGiSTIiRDI?
Durkheim diisiincesinin bireyden ¢ok toplumu, toplum-
sal gergegi on plana ¢ikardigi biliniyor. Onun ‘toplumsal
olgu kavrami, bireyin ¢ikarlarinin tizerindedir ve devletgi
yapinin menfaati higbir sekilde bireye indirgenemeyecek
kadar onemlidir’ diislincesiyle hareket ettigini rahatlikla
ileri stirebiliriz. Birey ve toplum iliskilerinden toplu-
ma ve toplumsal addedilene bakisimiza kadar modern
hayatta etkili olmus bir¢ok diisiincenin olusumunda
Durkheim’in ¢6ziimlemelerinin etkisi goriilir. Hukuk,
ahlak, din, intihar vb. konu basliklarinda amacinin sade-
ce analiz yapip bilgi liretmeyi degil, bu analizler isiginda
toplumu diizenlemeyi de i¢erdigi, bunu Durkheim’in
“bilimin pratikteki etkisi” olarak ifade ettigi distinii-
Llirse Durkheim’ci sosyolojinin lirettigi bilginin modern
toplumlarin ortaya ¢ikisinda ve isleyisindeki yeri yeniden
disiintlebilir.
‘Modern toplum’ ve hatta sadece ‘toplum’ tasavvurla-
rimizi da derinden etkilemis bir diistiniir olarak beli-
rir Durkheim. Sosyolojinin diger buyiik ismi Weber’le
hemen hemen ayni donemde yasamis ve muhtemelen
birbirlerinin fikirlerinden haberdar olmalarina karsin
asla dogrudan iletisime gegmemis olmalari da topluma
ve toplumsala iliskin tasavvurlarimizin sekillenmesinde
aciga ¢ikan iki modern egilimin farkliligini ortaya koyar.
Weber’in “demir kafes” olarak tavsif etti§gi modern
yapilarin hegemonyasinin i¢ isleyisine dairdir belki de
Durkheim’in ¢6ziimlemelerinin nihai gozlemi. O i¢ isleyi-
si hem tasvir etmis, hem de kuvvetlendirmistir bir yerde
Durkheim.
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BiR BEY'IN UYURKEN

AGZINDAN YILAN GIiREN ADAMA EZIYET ETMESI*

Binmisti bir giin atina giin gérmus bir zat,
Gezinirken kirda, gérdu uzakta bir irgat.
Dalmis idi uykuya isten distince yorgun,
Uzanmigtli o anda nereyi bulduysa uygun.
Yaklagsmada idi bu garibe kara bir yilan,
Agzindan ha girdi ha girecek idi el-an.

Bu manzarayi gériince sirdi hemen atini,
Lakin hizl ¢ikti yilan, bulamadi firsatini.

Pek akilli idi, biliyordu bu isin ilacini,

Saklatti ensesinde puskulli kirbacini.
Basladi kagcmaya, kirbacin verdigi aclyla,
Vard bir vadiye elma dolu agaciyla.

En curik cariklarindan segti bir 6bek elma,
Dedi bunlardan yiyeceksin! Hi¢ care aramal!
Sopa zoruyla tikti agzina elmalari bir bir,
Midesi doldu tasti, gérmemisti bdyle cebir.
Beyim, neden eylersin bana boyle bidad?
Boyle zulmetmedi ne Nemrud ne $Seddad!
Kasdin su degersiz canimsa bu yerde,

Vur kilicini da dok kanimi bir seferde.

Bin lanet olsun su sana ¢attigim saate.
Senden uzak duran kavusur necate.

Bu senin yaptigini yapmaz gavur bile,
Kitabina uydurmak ister, arar turld hile.
Uydurur tirld ttrli bahane peyderpey,

Bir cinayet, bir giinah, az ¢ok bir sey.
Kosarken kanlar bulamisti yanagini,

Hey Allahim! Sen ver sunun mustehakini!
Binbir lanet okuyordu atliya o arada,

Bey ise vurup diyordu: kos bu sahrada.

Yel gibi uguyordu yedikge sirtina topuzu,
Yere kapaklanip da kalktigi gegmisti otuzu.
Karni tok, yorgun ve uykuluydu,

Eli ayag! yiz bin yara iziyle doluydu.
Aksama kadar dikildi basinda ayni Zebani,
Nihayet kusmaya koyuldu, safrasi olunca gani.
Kaplamisti ovayi agzindan gelen 6gurt,
Cikardi ne koyduysa midesine iyi kota.

Bir de gordl ki agzindan ¢ikan yilandi,

Bu dehset ile o ulu beyin ayagina kapandi.
Gorlince bu cirkin yilanin kumpasini,

Unuttu o anda bittin derd ve tasasini.

Dedi ki sen muhakkak rahmet Cebrail‘isin,
GOordigim en hayirh riyalarin tevilisin.

Ne kutlu bir saatmig beni gérdigun an,
Olilydiim, bagisladin bana yeni bir can.
Kostun pesimden nasil ararsa yavrusunu bir ana,
Bense esekler gibi kactim bir o yana bir bu yana.
Sahibinden kagmasi esegdin esekligindendir,
Sahibinin pesinden gitmesi ise melekligindendir.
Bir fayda Umidiyle degildir asla diismesi yola,
Parcalamasin esegi der rast gelirse bir gakala.
Ne mutlu kisidir, kim gérse méh cemalin,

Ne saadettedir kim bilir evlad G iyalin.

Pak rah bile 6vmusken senin fitratini,

Bense sagma sozlerle diledim firkatini.

Ey padisahlar padisahi, s6ziim sudur simdi;
Onlari sdyleyen ben degildim, cehaletimdi.
Bilmis olsaydim isin aslindan bir zerre,
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Nasil suclardim seni boyle bos yere?
Verseydin bana eger bir kinaye, bir isaret,
Nasil edebilirdim ben sana hasa hakaret?
Oysa sukatla birindun kizgin bir hale,
Sen kafama vurdukca déndim aptala.
Sersemledikce aklim basimdan daha da gitti,
Zaten kitdi ya, o kit akil da hepten yitti.

Artik affet beni ey isi de guzel yizi de,

Bagisla deliligimden soyledigim s6zu de.

Bey dedi: Soyleseydim eger hakiki umuru,
Odiin patlar da dylece kalirdin kupkuru.
Anlatsaydim butun ¢iplakhgiyla yilani,
Korkundan teslim ederdin o anda cani.
Mustafa buyurdu ki sdylesem size hakikatle,
Caninizin igindeki digmani butin serahatle,
En yigitlerinizin bile kalmazdi kalbinde fer,

Ne yol yuriyebilirdi, ne is tutabilirdi bir nefer.
Ne kimsenin gonlinde kudret kalirdi niyaza,
Ne dizinde derman bulurdu oruca ve namaza.
Kedi 6ntindeki fare gibi ¢ekilirdi o an canl,
Kurdun éntinde kuzu gibi kalmazdi dermani.
Ne yol yuruyebilirdin ne kalirdi mecalin,

Ben de sizi ketumlukla terbiye ederim.

Ebu Bekr-i Rebabi gibi susup kalmisim,

Davud gibi gelige cifte su salmisim.

Nice olmaz islerin olura doéner adi,

Tayleri yolunmus kusun bile ¢ikar kanadi.
Cunkl yedullahi fevka eydthim makamindaydi,
Hak Tedla bizim elimizi kendi eli saydi.

Yani benim elim kolum ¢ok uzundur,

Yedi kat g6gu asar, ondan da fizundur.

Elim feleklerin Ustiinde goésterir bak nice hiner,
Ey kari, okusana Kuran’'dan insakka’l kamer.
Akil nasil kavrasin bunu, pek digkundur.
Zayiflara kudreti anlatmak ne mimkinduir?
Basini uykudan bir kaldirsan bulursun cevab,
So6z bitti artik, vallahu a‘lemu bi's-savab.
Kalmazdi dermanin yurimeye ve kosmaya,
Ne kurtlu elmalari yemeye ne de kusmaya.
Duymazdan geldim dilinden dékuilen kebairi,
icimden okuyup durdum rabbi yessiri.

isin aslini sdylemeye aman yoktu,

Seni dylece birakacak da vicdan yoktu.
Yalvarip dururdum ugrun ugrun,

indi kavmT innehum 13 ya‘laman.

Adam dedi: Simdi senin ayagina kapaniyorum,
Ey saadetim, bahtim, devletim, g6z nurum.

Ey benim beyim, Allah senden olsun razi,
Gayri hos gor siikriinden aciz bu ahrazi.
Akilll adamin dismanhgdi bu nevdendir,
Onun zehri bile canlara nesvedendir.
Ahmagin dostlugundan ise zinhar,

Ve kina rabbena azabennar.

*Mesnevi, 2. defter, 1878-1931. beyitler
Ceviri: Fatih Ermis
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AHMET YILMALZ

MIMARIDE MILLI HUVIYET
KABUK DUZEYINE INDIRGENMISTIR

!
/

Ahmet Yilmaz ile mimarinin
temel kavramlarini, giiniimiiz
mimarisinin sorunlarini, modern
zamanlarda, kadim eserlere
olan bakis acisinin eksikliklerini
Cins icin konustuk.

YAKUP DOGRU

Bir yapinin sadece yapi degil de mimari bir eser olmasi icin
basat temel gereksinim nedir?

Cok genis kavramsal bir konu olmakla birlikte, bence

yapi mimari eserin barindirmasi gereken fonksiyon/islev
¢6ziminin karsiigidir. Mimari bu ¢oziimin dili, ifade
bicimi, diizeni ve siirselligidir. Ayni zaman milli bir hiiviyet
icin de az evvel ifade ettigimiz dil, ifade bicimi ve siirselligin
toplumsal bir deger paydasi olarak mutabakat gormesi ve
dinamik bir siirece acik olmasi gerekmektedir. Biitiin bu
ogelerin siirec icerisindeki sentezi, bizi 6nce mimariye daha
sonra ise milli mimariye ulastirir.

Tarihi vesikalarda gocebe olarak aktarilan Tirklerin,
mimariye gecis evreleri hakkinda neler biliyoruz hocam?
Tiirkler bu konudaki tedrisatini nasil miitekamil bir hale
getirdi ve insa slrecine gecti?

Bu sorunuz, uzun tarih araligini kapsayan arastirma
konusu olmakla birlikte, genel olarak biitiin toplumlarda
oldugu gibi yerlesik olarak birlikte yasama kultird bir
diizen gerektirir. Insanlik tarihine baktigimizda diizen, dini
temellidir. Dini gibi gériinmeyen beseri diizenlerde yine
tanri ve/veya tanrilari temsil eden beseri temsilciler eliyle
kurulmustur. Tiirkler tedrisatini nasil kurdu? Sorunuza
gelince, hareketli /dinamik kiiltiire sahip Tirkler, yerlesik
hayata gecince; aslinda bu soyle bir sey de degil... Hadi
yorulduk simdi yerlesik hayata gecelim... Bu kararlarin
hepsinde tabii olduklari deger diinyasi etkili. Her seyin
degistigi diinyada, toplumlarda, yeni seylerle karsilasiyor,
var olan yasam bicimleri karsilastiklari yeni degerlerle
degisiyor. Tirkler de bulunduklari topraklardan baslayarak
uzunca ve genisce bir yol kat ediyor ve bir kismi Anadolu’da
yerlesik hayata basliyor. Var olan yerlesik kiiltiirle bilgi
alisverisine giriyor ve kendi deger diinyasina uygun
sehirlesme ve ev insa ediyor. Yeni teknikler 6greniyor,
onlari gelistiriyor vesaire.

Tiirk evi diye tabir ettigimiz evler, nasil bir stire¢ icerisinde
olgunluga ulasti? Bu evlerde Tirk milleti kimligini nasil
devam ettirdi?

Vallahi bu konuda Siiha Arin’in 1982 olmali, “Kula’da

U¢ glin” belgeselini izlemek yeterli. Orada evi, avluyu,
tasidiklari orf ve adetleri, inanclarini, her ferdin
sorumluluklarinin, insa ettikleri evin bicimlenmesindeki



Tarihi mimari
eserlerimize karsi

olan ilgiyi anlamak

icin, yapilan giincel
imar faaliyetlerine
bakabiliriz. Giincelde bu
titizlik yoksa, gecmise
dair olan koruma
refleksi de yoktur.

etkisini cok rahatlikla goriiyoruz.
Hane halkinin tamaminin tretimin
icinde olmasi icin gerekli mekan

organizasyonu, kontrolli mahremiyeti...

Ev ayni zamanda ¢alisma yeri. Her

fert giindelik hayatta bir isin ucundan
tutuyor. Ev sehir merkezinde ise avlu,
ceperlerde ise bahge, ayni zamanda
islik vazifesi olarak tasarlanmis.
Cocuklar hem oynuyor hem de is
goriyor. Sokak kontrolli olarak
avluya aciliyor. Giiniimiizde ev olarak
adlandirdigimiz konut, edilgen bir
fiziki mekana indirgemis ve konaklama
islevi disindaki islevlerden arindirilmis
durumda.

Mimaride yenilmek diye bir sey var
midir? Siyasi ve askeri durumlari
kolayca anlayabiliyoruz. Ama mimari
biraz daha farkli bir alan...

“Geri kalma” kavrami birkac sekilde
anlasilabilir; teknik ve teknoloji
bakimindan, Uretim niteligi bakimindan
ve psikolojik bakimdan. Bizde mimaride
olusan uslup degisimlerinin tamami
Osmanli'nin yenilmislik psikolojisi
lzerine bina edilmektedir. Oysaki
Uslup degisimi cok normal bir seydir.
Dinamik diinyada ve dinamik toplumda,
statik bir bicimden bahsedebilir

miyiz? Edemeyiz... 0 zaman uslup
degisimlerinin de olusmasini olagan
gormeliyiz. Ancak bu degisim dogrudan
ithal degil, kiiltiirel bir pota icinde
olusan degisim olmalidir. Bu konuda
merhum mimar Turgut Cansever, 1946
yilinda basladigi “Sel¢uk ve Osmanli
sanatinda baklavali siitun basliklari”
isimli doktora tezinde, mimarideki
Uslup degisimini siitun basliklarindaki
tezahiiri Gzerinden okuma yaparak ele
almistir.

Osmanli sonrasi yapilan mimarf
yenilikler bizim hiviyetimizde miydi?
ithal bir yenilik miydi?

Osmanli sonrasi Tirkiye
Cumbhuriyeti’nin mimariye bakisi
aslinda 19. ylizyilda baslayan sanatta
Batililasma hareketlerinin devami
niteligindedir. Ancak farkli olan tarafi;
Cumbhuriyet’in modernlesme cabasi ve
Batiyla her yoniiyle entegrasyon hedefi,
sehircilik, imar faaliyetleri ve kamusal
kimlik insasinda da cogunlukla yabanci
mimarlara yonelmesini dogurmustur.
Bunun sonucu olarak da Bati egitimi

ve kilturu ile Osmanli mimarisinin
yorumlandigi eserler ortaya cikmistir.
Bu durum mimari islupta zaten
baslamis olan sathiligi derinlestirmistir.
Yani mimari icinde olan degisimler bir
giin icerisinde veya cok kisa bir siire
icerisinde olusan degisimler degil,
birikerek, zamanin yorumlayicilari olan;
yoneticilerin ve donemin mimarlarinin
etkileriyle olmustur.

Glinlimiiz mimarisinde milli bir
hiiviyetin oldugunu distiniiyor
musunuz?

Hayir. Varsa da benim algi diizeyimin
disinda. Mimaride ve biitiin sanatlarda
milli hiiviyet “kabuk” diizeyine
indirgenmistir. Temelsiz i¢ci bos bu
bicimlerin “milli” olarak sunulmasini,
pazarlama ve ticari kaygilar olarak
gormek gerekir. Ayrica da milli
kavramindan once, saglikli toplum igin
guvenli ve saglikli bir cevreye ihtiyag
oldugunu diisiiniiyorum. Yaklasik iki
yillik pandemi siireci yasamis olmamiza
ragmen Saglik Bakanligi, saglikli

cevre hakkinda bir ¢calisma yapmadi.
Saglikli insan kavrami etrafinda, saglikli
sehir ve fiziki ¢cevrenin sagliga olan
etkileri hala konusulmus degil. Canli
habitati icerisinde insanin yasayacagi
saglikli cevre aslinda en temel konu.
Herhangi bir seyin milli veya herhangi
bir kavrama olan aitligini konusmadan
evvel, o durumun, yapinin veya bakisin
insaniligine dikkat etmek gerekir. Zaten
bir seyin milli olmasi demek, o bolgede,
o cografyada varilan ortak insani
mutabakatin kosullarini, 6zelliklerini ve
sonuclarini ifade eder.

Tarihi eserlerin daimi muhafazasiyla,
ekonomi arasinda da bir iliski
goriliyor. Bu konuda dislinceleriniz
nelerdir?

Yasayan ve siirekli degisen sehirlerimiz
icindeki tasinmaz kiltur varliklar
olarak tanimlanan, tarihi mimari
eserlerimize karsi olan ilgiyi anlamak
icin, yapilan giincel imar faaliyetlerine
bakmamiz yeterli. Glincelde bu titizlik
yoksa, ge¢cmise dair olan koruma
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refleksi de yoktur. Tarihi eserlerimizi
sadece cephe, plan ve ethografya
unsurlarindan ibaret algilarsak, bu
guinki gibi orantisiz bir yapilasma ile
karsi karsiya kaldigimiz, kesmekes
doku liretimine kapi aralamis oluruz.
Yanlis politikalar, cevre icerisinde
gelistirilen imar faaliyetleri, tarihi
sivil yapilari yalnizlastirma sonucunu
dogurmustur. Bununla birlikte imar
alanlarinda olusan donati baskilari,
bu eserlerin can cekismesine sebep
olmustur. Bu durum hala eski eserleri
“diizenli” imar faaliyetlerine engel
olarak goren yerel yoneticilerle, yasal
zorunluluklari uygulayan koruma
kurullarini karsi karsiya getirmeye
devam etmektedir.

Biitiin yanlis koruma politikalarinin
yaninda konutun, ticari meta haline
geldigi bir ortamda, tarihi yapilar
korumanin ne kadar zor oldugunu hep
beraber gormeye devam edecegiz.
Yani sonuc olarak demek istedigim
sey bugiin yapilan imar faaliyetleri, bir
estetik bakistan ziyade birokratik ve
kimi zaman da ekonomik kosullarin
sonucudur. Biz konuyu konusurken,
eserle, en uygun kosullarda, bas basa
kalmis bir mimarin, tercihi sonucu
olusmus bir mimarf yapilanma veya
restorasyondan konusuyor gibi
oluyoruz. Bu konular diistinilirken,
daha detayli ve cergeveli diisinmeliyiz.
Hatta milli hiviyeti, kendi sahsi hayat
tarzimiz Gzerinden de okumak miimkin.
Biz ne kadar millet olma 6zelliklerimize
sahipsek, hayatimizdaki her sey de o
kadar milli.
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1. Taslasla Binas1, Williams James Smith, 1852, istanbul.

2. Biiyiik Mecidiye Camisi, Karabet-Nikogos Balyan, 1853, istanbul.

3. Dolmabahge Saray, 1856, istanbul.!

4. Pertevniyal Valide Sultan Camisi, Pietro Montani, 1874, istanbul.

5. Akaretler Sira Evleri, Sarkis Balyan, 1875, istanbul.

6. Sirkeci Gari, August Jachmund, 1890, istanbul.

7. Arkeoloji Miizesi, Alexandre Vallaury, 1891, istanbul.

8. Duyun-i Umumiye/istanbul Erkek Lisesi, , 1897, istanbul.2

9. Karakoy Cami, Raimondo D’Aronco, 1903, istanbul.

10. Mekteb-i Tibbiye-i Sahane, 1903, istanbul.?

11. Haydarpasa Gan, Otto Ritter ve Helmuth Cuno, 1908, istanbul.
12. Defter-i Hakani Binas, Vedat Tek, 1908, istanbul.

13. Posta ve Telgraf Nezareti Binasi, Vedat Tek, 1909, istanbul.
14. Bebek Camii, Mimar Kemaleddin Bey, 1913, istanbul.

15. Harikzedegan Apartmanlari, Mimar Kemaleddin Bey, 1922, istanbul.

16. ikinci TBMM Binas1, Vedat Tek, 1924, Ankara.

17. Osmanli Bankasi, Giulio Mongeri, 1926, istanbul.

18. Dérdiincii Vakif Han, Mimar Kemaleddin Bey, 1926, istanbul.
19. Etnografya Miizesi, Arif Hikmet Koyunoglu, 1927, Ankara.
20. Ankara Valaf Oteli, Vedat Tek-Mimar Kemaleddin, 1927, Ankara.
21. Musiki Muallim Mektebi, Ernst Egli, 1929, Ankara.

22. Ziraat Bankasi, Giulio Mongeri, 1929, Ankara.

23. Erkan-1Harbiye Reisligi D. / G.kurmay Bsknlg., C.Holzmeister, 1930, Ankara.

24. Merkez Bankasi, Clemens Holzmeister, 1933, Ankara.
25. Ragip Devres Villasy, Ernst Egli, 1933, istanbul.

1. Saray yapiminda ¢alisan mimarlar arasinda Abdiilhalim Bey
Altunizade Ismail Ziihtii Paga, Karabet Balyan, Ohannes Serveryan
Nikogos Balyan ve James William Smith bulunmaktadir.

2. Raimondo D'Aronco- Alexandre Vallaury

3. Raimondo D’Aronco- Alexandre Vallaury
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26. Florya Deniz Kdskii, Seyfi Arkan, 1934, istanbul.

27. Ankara Sergi Evi, Sevki Balmumcu, 1934, Ankara.

28. Siimerbank Kayseri Kompleksi, I. Sergeevich Nikolaev, 1935, Kayseri.
29. Tiiten Apartmam, Adil Denktas, 1936, istanbul.

30. Ankara Gan, Sekip Akalin, 1937, Ankara.

31. Bruno Taut Evi, Bruno Taut, 1938, istanbul.

32. Simerbank Genel Midiirliik Binasi, Martin Elsaesser, 1938, Ankara.
33. Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi, Bruno Taut, 1939, Ankara.

34. Kadikdy Halkevi, Riikneddin Giiney, 1942, istanbul.

35. Olbia Sosyal Tesisleri, Sedad Halki Eldem-Emin Onat, 1944, istanbul.
36. Saracoglu Mahallesi, Paul Bonatz, 1946, Ankara.

37. Taglik Sark Kahvesi, Sedad Hakki Eldem, 1951, istanbul.

38. Amitkabir, Emin Onat- Orhan Arda, 1953, Ankara.

39. istanbul Belediye Saray1, Nevzat Erol, 1953, istanbul.

40. istanbul Adliye Saray1, Sedad Hakki Eldem-Emin Onat, 1955, istanbul.
41. Istanbul Hilton Oteli, SOM-Sedad Hakki Eldem, 1956, istanbul.
42. Anadolu Kuliibii Oteli, T. Cansever-Abdurrahman Hanci, 1957, istanbul.
43. Tirkiye Biyiik Millet Meclisi, Clemens Holzmeister, 1961, Ankara.
44, Istanbul Manifaturacilar Cargisi, 1961, istanbul.*

45. Karatepe Acik Hava Miizesi, Turgut Cansever, 1961, Adana.

46. Beyazit Meydan Projesi, Turgut Cansever, 1961, istanbul.

47. Hukukgular Sitesi, Haluk Baysal-Melih Birsel, 1967, istanbul.
48. Tiirk Tarih Kurumu Binasi, Turgut Cansever, 1967, Ankara.

49. istanbul Reklam Ajans, 1969, istanbul.s

50. Kamhi-Griinberg ikiz Villas, Utarit izgi, 1969, istanbul.

4. Dogan Tekeli-Sami Sisa-Metin Hepgiiler
5. Giinay Cilingiroglu-Muhlis Tunca
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Mimari, diisiincenin miicessem halidir. Bu yoniiyle her mimari eser bir seriivenin devami, bir siirecg, her daim
bir baslangic ve bitistir. Tarihi siirec icerisinde mimariyi anlamak/anlamlandirabilmek adina o siirecten belli bir
parca koparmak, o parcadan belli 6§eler secmek yapilabilecek en zorlu islerdendir. Boyle bir seriivende “100 Yili

Anlamak icin 100 Mimari Eser” listesi hazirlarken tami tamina yiiz yila sadik kalmak yerine; ondan biraz evvel

baslamak, siirece dahil olmak agisindan ve siirecin goriiniirliigiinii arttirabilmek icin 6nem arz eder.

Gecmisten giiniimiize Tiirkiye mimarligini anlamak adina listeye eklenebilecek 6nemli bircok eser varken, listedeki
eserlerin tercih edilisi siphesiz her birini iyi birer mimari eser yapmaz/yapamaz. Her tiirlii mimari diisiinceyi dahil
etmek adina liste, “bu lilkede boyle seyler de oldu, bunlar da diisiiniildii” diyebilmenin diger bir goriintiisii oldu.
Fakat en nihayetinde, lilke mimarlik tarihinde 6nemli sayilabilecek eserlerin toplami haline de geldi diyebiliriz.
Listenin siniri bazi araliklarin a¢ilmasinin dniinde engel olsa da diisiinsel bir biitiinliik kurabilecegi kanisindayiz.
Emin olabilirsiniz ki listeye bakarken “su eser de olmaliydi” ya da “su yapi neden yok bu listede” dediginizi duyar

gibiyiz. Sonucta sizce de her liste cokca 6znel ve cokca eksik degil mi?

Hazirlayan: Abdullah Asim Divleli, Emin Sel¢uk Tasar, Sedat Akdogmus
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51. ODTU Mimarlik Fakiiltesi, Behruz Cinici-Altug Cinici, 1970, Ankara.

52. SSK Zeyrek Tesisleri, Sedad Hakki Eldem, 1970, istanbul.
53. Dosan Konserve Fabrikasi, Aydin Boysan, 1971, Bursa.
54. istanbul Ticaret Odas1, Orhan Sahiner, 1971, istanbul.
55. Giirel Ailesi Yazlik Evi, Sedat Giirel, 1971, Canakkale.
56. Ertegiin Evi, Turgut Cansever, 1973, Mugla.

57. Terciiman Gazetesi Binas1, 1974, istanbul.

58. Atatiirk Kitaplig1, Sedad Hakla Eldem, 1975, istanbul.
59. Kangotan Evi, Cengiz Bektasg, 1977, Mugla.

60. Lassa Fabrikasi, Dogan Tekeli-Sami Sisa, 1977, izmit.
61. istanbul Atatiirk Kiiltir Merkezi, 1977, istanbul.¢

62. Taslasla Konferans Salonu, Nezih Eldem, 1977, istanbul.
63. Tiirk Dil Kurumu, Cengiz Bektas, 1978, Ankara.

64. Sagra Evi ve Misafirhanesi, 1979, Ordu.”

65. TRT Genel Miidiirligi, 1982, Ankara.?

66. Milli Kiitiphane, 1982, Ankara.’

67. Atatiirk Havalimam, Hayati Tabanlioglu, 1984, istanbul.
68. istanbul Uni. Merkez Kiitiiphanesi, 1985, istanbul.*°

69. Atac Evi, Turgut Cansever, 1986, istanbul.

70. Eyiip Sultan Merkezi Alan Diizenlemesi, Nezih Eldem, 1987, istanbul.

71. Atakdy Galleria(AVM), Hayati Tabanlioglu, 1988, istanbul.
72. Sualti Arkeoloji Enstitiisi, Turgut Cansever, 1988, Mugla.
73. TBMM Cami Kompleksi, Behruz Cinici-Can Cinici, 1989, Ankara.
74. Siiriiciiler Terasevler, Melih Karaaslan, 1991, Ankara.

75. Harbiye Askeri Miizesi, Nezih Eldem, 1991, istanbul.

6. Giinay Cilingiroglu-Muhlis Tunca

7. Hayati Tabanlioglu Yonetiminde Bayindirlik Bakanligi Biirosu

8. Mehmet Konuralp-Salih Saglamer

9. Ertur Yener-Erdogan Elmas- Zafer Giilgur

10 . Orhan Akyiirek-inal Usgakli-Unal Demiraslan-Demir Gokmen
Seving Hadi-Sandor Hadi-Hiiseyin Bascetingelik
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76. Erkeksu Ciftligi, Sevki Vanli, 1991, Ankara.

77. Demir Turizm Kompleksi/Demir Tatil Kdyi, 1991, Mugla.**
78. Milli Reasiirans T.A.S Kompleksi, 1992, istanbul.*?

79. Akkaya Evi, Nail Calirhan, 1993, Mugla.

80. Hasol Evi, Hayzural Hasol-Dogan Hasol, 1994, istanbul.

81. Hacimercan Evleri, Atilla Yiicel, 1996, izmit.

82. Hadosan Hali ve El Sanatlar1 Merkezi, 1996, Nevsehir.*3

83. Beyaz Ev, Nevzat Sayin, 1997, Tekirdag.

84. is Bankasi Genel Miidiirliigii, Dogan Tekeli-Sami Sisa, 1998, istanbul.
85. Olbia Sosyal Tesisleri, Cengiz Bektas, 1999, Antalya.

86. Yedievler, Atilla Yiicel, 2000, izmit.

87. Kog Uni. Rumeli Feneri Kamp., Mozhan Khadem, 2000, istanbul.
88. Antalya Karakas Camii, Turgut Cansever, 2003, Antalya.

89. ipekyol Tekstil Fabrikasi, Emre Arolat Mimarlik, 2005, Edirne.
90. Orencik Kir Evleri, Mehmet-Emine Ogiin Mimarlk, 2005, istanbul.
91. Kanyon, Tabanlioglu Mimarlik, 2006, istanbul.

92. Amanruya Otel, Mehmet-Emine Ogiin Mimarlik, 2011, Mugla.
93. Seyidnizam Cami, ibrahim Aydin Yiiksel, 2014, istanbul.

94. Kirsehir Bld. Ahi Evran Mey. Kentsel Tas. Pro., 2014, Kirsehir. *
95. Sabahattin Zaim Uni. Kampiisii, Mi'mar Mimarlik, 2016, istanbul.
96. Kaptanpasa Camii Cev. Diiz., Nun Mimarlik, 2018, istanbul.
97. Troya Miizesi, Yalin Mimarlik, 2018, Canakkale.

98. 29 May1s Uni. Elmalikent Ogr. Yurdu, Az-Uz Mimarlk, 2019, istanbul.
99. The Museum Hotel Antakya, Emre Arolat Mimarlik, 2019, Hatay.
100. Odunpazan Miizesi, Kengo Kuma & Associates, 2019, Eskisehir.

11. Turgut Cansever-Emine Ogiin-Mehmet Ogiin-Feyza Cansever
12. Seving Hadi-$andor Hadi

13. Atilla Yiicel-Cem Yiicel

14, Mi'mar Mimarlik
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“Leyse fi’'l-imkani ebda’u mimma kan*“
Gazzali

Mimarinin, insa edilenden, temel bir ge-
reksinimden cikip, hayatimiza dahil olmasi
cok eski caglara dayaniyor. ilk insanin
ihtiyac olarak bir yere siginmasindan sonra,
siginma ihtiyacinin ikinci basamagi olarak
siginilan yerin diizenlenmesi gerektigi fikri
basliyor. Aslinda biitiin bahsettigimiz, Hz.
Adem’in yaratilisindan bugiine kadar gelen
bir miidahale silsilesi. insan en nihayetinde
bir miidahaledir. Mimari, sanat, sosyoloji,
felsefe... Hepsi bu miidahalenin sonunda
olusmus alanlardir. 0 ilk glizellik ihtiya-
cinin. Hz. ibrahim’in Kabe'si gibi. Mimari
de giizelliktir bir yerde. Tirk mimarisi ya
da Arap mimarisi dedigimiz zaman; Tiirk
glizelligi ve Arap giizelligini anlariz. Bu gii-
zellik, imar edilme anlaminda ev, yapi, esya
gibi seyler lizerinden gerceklesse de bugiin
gelip internete dayandi.

Yeni bir sosyal mekan alani olarak sos-

yal medya, bir grafigin imari ve tasarimi
olarak, yine de bir tiir mimaridir aslinda.
Tasarimcilar da bu yeni imkansiz diinya-
nin mimarlari olarak goriilebilir. Tabii bu
bir siirec. Bir seyi imar etmekle, dizayn
etmek arasindaki farkin gittikce azaldigi

bir siirecteyiz. Uc boyutlu yazici vasitasiyla
yapilan evlerde oturan insanlar var. Burada
ilginc olan sey, diinyanin tiim birikimini,
internetin icadindan dnceki zaman araligina
birakmasidir birazda. Soyle ornekleyebiliriz
aslinda: Osmanli’da ahsap evler yaygin mi-
mari yapiyi olusturuyordu. Yanginlara karsi
dayaniksiz olan bu nadide yapilar, imkani
olan insanlar tarafindan degisime ugrayip
tas veya betonlasmaya basladi. Osmanli'nin
son donemlerinde bu evler terk edilip, daha
saglam olan tas ve betonun ilk evrelerinde-
ki halleriyle yapilmaya baslandi. Buradaki
malzeme degisimi, ekonomik anlamda
ahsap ustalarini 6yle zor durumda birakti

ki meslegin siirekliligi akamete ugradi. Her
seyi agac vasitasiyla hatta bir keserle, ya-

Bir llkellik
Olarak:

Ne bos bir muhafazakarlikla bekliyorum ne
de diinyaya uyum sagliyorum. Gazzali’nin

su s6zunili unutmuyorum:” Leyse fi'l-imkani
ebda’u mimma kan “(Imkanda, var olandan
daha miikemmeli yoktur).

pan bu adamlar, yeni tiir malzeme geldigin-
de adeta bir anda kapi disi kaldilar. Baska
careleri de yoktu zaten. Degisen bu yeni
insaat malzemelerini nasil kullanacaklarini
bilmiyorlardi. Ahsap ev, artik bir tercih an-
laminda degil, bir beceri anlaminda geride
kalmisti. Biitiin bu bos bogazligi, ellerimizin
arasinda kalan internetin, bilgili insanlari,
usiil yoniinden nasil kapida biraktigiyla ilgili
bir 6rnekti. Programda bir yapi insa etmeye
baslayan insan, dnce en temel seyleri 6g-
renmek durumunda kaldi. Yasayan somut-
tan- yasanilan degil de “etkilenilen soyuta”
dogru bir evrilme gerceklesti. Bir tiir insan,
kendi tercihiyle, bu etkilenilen soyutun

ilkel halini kabul etmis oldu. Boylelikle bir
program lzerinden, insa etmenin ilkelligine
dondi... Tabii bu durum gectigimiz on bes
sene icerisinde cok fazla yol kat etti.

MiMARI YAPI OLARAK:
SOHBET ODASI / MESAJ KUTUSU

Gaston Bachelard’in Mekanin Poetikasi
adli kitabinda, evi anlatirken giiven kav-
rami lizerinden anlatir. Ev giivendir. Ayni
zamanda bir savunma alanidir da. Teo-

rik diizlemde ev giivenli ve savunulmasi
gereken bir yer olsa da Tiirk hayat tarzinda
ev glivenli ve hiicum etme imkani veren

bir alandir. Giiven bizde, savunmaya degil,
bir hiicumun, atilmanin hazirlandigi bir
alan olarak yer etmistir. Disariya karsi i¢
dizayn edilmemis, iceriye karsi disarisi yani
toplumsal hayat diizenlenmistir vs. Fakat
bugiin mekanla ilgili bilgilerimizi unutup bir
tur dijital ilkellige evrildik. Dijital gocebeli-
gimiz de Google sayesinde bittigine gore...
Cogu sosyal medya uygulamalari, mavi
renk kullanilarak olusturulmus tasarimlar
iceriyor. Mavi renk, renkler sozliigiinde

giiven duygusu tasiyan renk olarak biliniyor.

Bizim kendi kiiltiirimiizde de durum bdyle
aslinda. Sikildigimiz zaman g6ge bakariz ve
hatta bunun siirini de yazariz. Hilasa, veri-
lerimize ihtiyaci olan bu sirketler, kendimizi

giivende hissetmemiz adina maviyle aciyor
kapilarini. Bir dis kapi gibi sifre ve mail
yaziyoruz. Daha sonra 6niimiize, goriintii iti-
bariyle basit kutucuklarin oldugu bir ara yiiz
formatini sunuyor. Bu ilk gecis formatinda,
sosyallesmeyle ilgili boliimler yer aliyor.
Ornegdin, tivit akis sayfasi gibi. Mahremiyet
ise, tabii bu s6zde bir mahremiyet, bir tik
daha iceri girilerek oluyor. Daha da igeri
girmis duygusuyla mesajlarimiz bélimiine
giriyoruz. Kendimizi glivende hissettigimiz
bir an. Ve giin gectik¢e bu basit kutucuklar
daha da hayatimiz haline geliyor. Burada
kendimizi glivende ve en tuhafi da olagan-
Likta hissediyoruz. Aslinda en basa, medeni-
yetler dncesindeki donemlerde oldugu gibi
iletisim ve olagan akista bulunma ihtiyaciyla
oradayiz. Yani en ilkel halimizle. Temel ihti-
yaclarimizla. internetteki bu dijital dizayn ve
imar, daha ileriki donemlerde gelistiginde
neler gorecegdiz bilmiyorum ama, kodlama
dilinin, insani yakaladigi yer olarak ileti-
sim, hala ilkelligini koruyor. Buradaki tek
sorun, dogal akis altinda olusmamis olan
bir kodlamayla, sahsiyet kazanma mese-
lesidir. internette bir Tiirk tasarimi/mima-
risi veya 3 boyutlu yazicidan ¢ikacak milli
bir yapidan bahsedebilir miyiz? Mimariyi
diisiintirken, internetin ve teknolojinin es
gecilmemesi gerektigini diisiiniiyorum. insa
ile dizaynin arasindaki ani yakinlasma, tarih
kurgumuz icindeki miithis bir uyumla bizi
yine hazirliksiz yakaliyor. Bir ¢6ziim degil
ama her yeni baslangi¢ dncesi bizi sagaltan
o teselliyi bulmak, bizi diri kilabilir belki.

Ne bu diinyaya uyum saglayalim diyenlere
kulak asiyorum. Ne de heybelerinin i¢indeki
boslugu muhafaza etmeye calisan muha-
fazakarlara kulak asiyorum. ismi ve cismi
anlaminda bizi diinyaya uyum saglama
kolayligindan kurtaran, soziiyle bos bir
muhafazakarliktan uzak tutan, Gazzali’nin
su soziind hatirliyorum:” Leyse fi'l-imkani
ebda’u mimma kan “(imkanda, var olandan
daha mitkemmeli yoktur).
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Insan Fiillerinde Sorumlulugun
Dogus Asamasi: Niyet Felsefesi

Salih Aydin'in kaleminden Niyet Felsefesi, bir yandan olduk¢ca netameli bir konu olan
kader, irade, 6zglrliilk meselelerine bir yandan da biitiin bunlara cevaplar veren
cesitli ekoller boyunca okuru genis oylumlu bir diisiinsel tartismaya davet ediyor.
Killi irade-ciizi irade meselesinin “niyet” lizerinden ele alindigi bu ¢calisma bir
yandan felsefi derinligi oldukca yiiksek bir tartisma yiiriitiirken bir yandan da dini
ve dolayisiyla ahlaki umdelere sadakat géstermeyi de ihmal etmiyor. Bu anlamiyla,
ahlakin ontolojik boyutuna dair okuyucuya énemli bir perspektif sunuyor
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Dondurulmus anlamlarin ahlaki suirekliliginin olamayacagini belirten Tiirker,
sadece insanin ferdiyeti ve iradesi lizerinde degil ayni zamanda ahlaki 6zne
ve anlamlarin hareketliligine vurgu yaparak anlamlarin, nesnelestirilmesi ve
dondurulmasinin birinci derecede bertaraf edilmesi gerektigini belirtir.

“Din giizel ahlaktir” ve “Ben giizel
ahlaki tamamlamak icin gonderil-
dim” diyen Peygamberimizin Kuran-i
Kerim’deki temel niteligi “Siiphesiz

ki sen ylice bir ahlak lizeresin” ayet-i
kerimesinde miisahhaslasir. Bu bag-
lamda gerek din-ahlak iliskisi gerek-
se ahlakin neligi tartismalari, islam
diisiince geleneginde, tizerinde en ¢ok
durulan husustur. Kuran-i Kerim’'deki
ayeti kerimelerin ¢cogunlugunun ahlaki
temelde olmasi, Efendimiz’in hadis-i
seriflerinin; dinin ete kemige, insana,
hayata biliriinmiis hali olan siinnetinin,
s6z konusu ahlaki temelde bir insan,
ev, sehir ve hayati 6ngérmesi meseleyi
daha da 6nemli hale getirmektedir.
Kimi diistinidrlerin vahyin hayat hali
olan siinneti salih amel, giizel ahlak
olarak nitelemesi de tesadiif degildir.

Ahlakin mahiyeti, islam diisiince
geleneklerinden basta irfan gelenegi
olmak lizere hikmet, fikih ve kelam
geleneklerinde ortaya ¢cikan temel
eserlerin birinci derecede ele aldi-

g1 hususlardandir. ihyd'dan Katu'l
Kul@b’a, Ahlak-i Alai’den Ahlak-i
Nasiri'ye bitiin eserlerin 6z, varlik,
bilgi, deger, zaman, mekan ve siyaset
ekseninin ferdi olarak insanda ve kulli
olarak da bir sehirde, devlette, ha-
yatta ve toplumda nasil tezahiir ettigi
meselesidir. Bu minvalde herkesin
tzerinde uzlastigi temel ahlaki ilkeler
sdz konusu metinlerin ana icerigini
olusturur. Ancak bunun irfan veya hik-
metten, fikih veya kelamdan miistakil
ayri bir ilm1 disiplin olarak ortaya cikip
citkmadigl hususu tartismalidir.

Nitekim Omer Tiirker gerek Ahlak ve
gerekse Ahlakiligin Dogasi kitapla-
rinda ahlakin miistakil bir ilim olarak

hala olusmadigi iddiasiyla ortaya cikar.

Ona gore son iki yiiz yillik siirecte
ozelde bizim genelde de tim insanli-
gin tikanmasinda bu eksikligin 6nemli
olciide etkisi vardir.

Ahlakla ilgili en 6nemli ve ciddi iddia-
lar elbette son iki yiiz yillik Aydinlan-
ma siirecinde ortaya cikti. Bilhassa

Kilise'nin din ve ahlak anlayisina

karsi yeni bir insan, toplum ve ahlak
anlayisi iddiasi Aydinlanma siirecinin
en 6nemli iddiasidir. Bu minvalde
Kant'in ahlakla ilgili temellendirmeleri
modern insanin “yeni ve son umudu”
haline gelmistir.

Kant ve Aydinlanma distinirleri,
Aydinlanma dncesi Ronesans ve Yeni
Cag filozoflarinin doga bilimleri ile
ilgili yaptigi calismalardan etkilene-
rek tipki matematik ve fizik gibi doga
bilimlerine benzeyen bir ahlak ve
teoloji gelistirmeye cabaladilar. Temel
amagclari herkesin matematik ve fizik
ilkeler gibi Gizerinde uzlasacaklari
temel ahlaki ilkeleri ortaya koymakti.
Bu baglamda numen/fenomen ayrimi
ile birlikte imanin konusu olan tanri,
dini ve ahlaki ilkeler gercekligin disina
atilirken insanin ve aklin konusu olan
ahlaki ilkeler ve hatta tanri, insan
tarafindan insa edildi. Askinin redde-
dilmesi askinsal olanin “yaratilmasini”
engellemiyordu.



Aydinlanma disitinirlerinin séziind
ettigi askin olmayan ama askinsal olan,
Tanri ve din merkezli degil insan ve
“akil” merkezli bu akil anlayisi her ne
kadar insanin bireyselligi ve akil ze-
minindeymis gibi goriinse de bir siire
sonra kilisenin dogmatizminden daha
dogmatik bir baglama doniisiirken, in-
sanin ferdiyetini ve iradesini de egemen
insan ve irade ugruna bertaraf etti. Bir
baska deyisle ahlakin, insanin, aklin,
dinin ve tanrinin rasyonellesmesi en
basta bunlara atfedilen askinsalligi tota-
liter bir dayatmaya doniistiirdii ve icini
bosaltti. Dolayisiyla evrensellik iddiasiy-
la ortaya ¢ikan bu ilkeler modern batinin
ilkeleri olarak kaldi ve kendi aralarinda
bile evrensellesme krizi yasadi.

Kant’in modern ve laik metafiziginin bir
metafizik olmadigi belki bir metafizik
imaji ve simiilasyonu oldugu aciktir.
Ciinki ahlakin maddi sartlara indirgen-
mesi insanin miiteal yanini ortadan kal-
dirir. Omer Tiirker de bu bilincle insanin
ayni zamanda miiteal anlamda mesul ve
miikellef bir varlik oldugu bilincini yeni-
den hatirlatarak insanin ferdiyeti, iradesi
ve hareketi temelinde yeni bir nazari
hikmet dnerisi ile ortaya cikar. Ahlaki
olanin ilmi anlamda kurulmasi diyebile-
cedimiz bu dneri, ahlakin ana yurdunu
herkesten once kendi icin kesfetme
¢abasi. Dolayisiyla bu anlamiyla ahlakilik
miteal/metafizik bir kavrayisa dayanir.

Dondurulmus anlamlarin ahlaki siirek-
liliginin olamayacagini belirten Tiirker,
sadece insanin ferdiyeti ve iradesi lize-
rinde degil ayni zamanda ahlaki 6zne ve
anlamlarin hareketliligine vurgu yaparak
anlamlarin, nesnelestirilmesi ve don-
durulmasinin birinci derecede bertaraf
edilmesi gerektigini belirtir.

islam diisiince geleneginde ameli
hikmetin miicessem hali diyebilecegi-
miz tasavvufi ahlakin hakkiyla incelen-
mediginin altini ¢cizen Tirker, tarihsel
tecriibemizden ahlakin batiinligiina
bozmadan toplumsal baglamini bertaraf
etmeden ferdi yanina dikkat ceker ve
“neyi yapmallyim” sorusu ¢er¢evesinde
ele alir. Ona gore ahlakiligin ne anla-
ma geldigini anlamak icin ahlakiligin
mahiyetine veya tabiatina iliskin bir
¢oziimleme ayni zamanda onun nigin ve
nasil tahakkuk ettigi sorularina da cevap
teskil edecektir.

irfan gelenegindeki kendilik bilinci de
diyecegimiz benlik bilinci sekiiler ve
rasyonel anlamda 6znel/kisisel/bireysel/
bencil degil aksine ferdiyeti ve toplumsal
olani yekparelestiren bir nitelige sahip-
tir. Hareket niteliginden dolayi da siirekli

Bildigini bilmiyor gibi
davranamama zemini
ancak varlik anlamini
idrakle miimkdiindiir.
Cunkad iyiyi iyi oldugu
icin tercih edebilmenin
geregi budur.

kendini yenileme ve gelistirme 6zelligine
sahip olarak bir dondurulmus anlamlara
ve duragan olgu ve olaylara yol acmaz.
Ancak bu hareket, siireklilik ve degisme,
ferdiyete bagliigindan ve bilme merte-
belerinin en ileri seviyesinde meydana
geldigi icin kendisi kalmaya devam eder-
ken toplumsal anlamda da ortak ilke
olur. Ferdiyeti ve benlik idrakini kendine
ait suur olarak niteleyen Tiirker, insanin
kendinin ve diger varliklarin farkinda
olmasinin varligin safligina dogru iler-
ledikce ferdiyetin de saflastigini ve yalin
bir birlik idrakine donistiiglinu belirtir.

Bildigini bilmiyor gibi davranamama ze-
mini ancak varlik anlamini idrakle miim-
klindir. Cinkd iyiyi iyi oldugu icin tercih
edebilmenin geregi budur. Varligin
bilgisi ferdiyetin bilgisini yani benligin
bilgisini, benligin bilgisi tercihi, tercih
ise 6zgurligl zorunlu kilar. Bu durumu
kendine iliskin farkindalik olarak nitele-
yen Tiirker’e gore, insan iradesiyle insa
edilen varlik alaninda iyi ve koti deger-
lemelerin tamamini icerecek sekilde
ahlaki vasfindan daha kapsamli bir kiilli
vasif yoktur ve insanin insa ettigi varlik
alanindaki buttin deger ifade eden vasif-
lar ahlaki vasfinin bir tirevidir. Ona gore
ahlakilik ile bireyin kendisi arasinda her-
hangi bir araci olmadigi gibi ahlakiligin
insani varligin sadece bitiin alanlariyla
ilgili oldugunu degil, ayni zamanda biitiin
alanlarin temelinde bulunan asli vasif
oldugunu da gosterir.

Kant'in tamamen similatif olan askin-
salliginin yerine yeniden askin olani isa-
ret eden Tiirker, askinsal olanin totali-
ter, donuk ve sekiiler baglamina karsilik
askin olanin dzgurliikcu, hareketli ve
metafizik baglamina israrla isaret eder.
Amelin yani fiilin insani olmasinin gerek
sartinin ahlakilik oldugunu belirtir ve
failine nispeti bakimindan fiil 6ncelikle
ahlakidir der.

Suphesiz ki burada Kartezyen bir dua-
liteden de s6z edilemez. Zihinsel olan
ile ameli olanin neredeyse birbirine
ilismedigi sekiiler baglam, insanin zihni
ile ameli arasindaki kirilmadan dolayi
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ahlaki baglamda bir tutarsizliga da zo-
runlu olarak sebep olur. Bundan dolayi
Turker’in soziini ettigi husus bireyin
zihniyle kaim olanin ameli ile taayyiin
etmesinin yekpareligidir. Taayyin ve
tahakkukun olmasi i¢in 6nce tahallukun
olmasi gerekir.

Onun i¢ini doldurdugu benlik ve benlik
bilinci ahlaki birlikten, ahlaki birligi ise
aslinda miteal ferdiyetten baska bir

sey degildir. Nitekim bu anlamda insan,
mevcuddan viicuda degil viicuddan mev-
cuda gider. Dolayisiyla bu, insanin ken-
dini ve varligi idrak etmesinin basindan
beri miiteal oldugunun gdstergesidir. Bir
baska deyisle ahlaki 6znenin her tiirlii
farkindaligi metafiziktir. Oyleyse insani
0znenin bilincinde bulunmayan bir ahlaki
anlam var olamaz ve insani 6zne ahlaki
varlik alanini askin oldugu siirece insan
icin ahlaki iyilik hem apacik olmalidir
hem de insanin biitiin ahlaki potansiyeli
genel iyilik anlaminda icerilmelidir.

Tiurker’in soziinu ettigi ferdiyetin ve
ahlaki tecriibenin, miitealden soyutla-
nan “birey” ve “6dev ahlaki” ile ilgisi s6z
konusu degildir. Onun kastettigi anlam-
da ferdiyet ve ahlaki tecriibe, 6znenin
kendisini insa ettigi ama insa siirecinde
bizzat kendisinin de insa edildigi bir olus
sirecine tekabiil eder. Dolayisiyla ona
gore ahlaki hayat sadece insani 6znenin
ahlaki olusum siireci degil, ayni zaman-
da 6znenin herhangi bir fiziksel tecrii-
beyi asan metafizik varliginin da insa
edilme siirecidir.

Sonuc olarak Omer Tiirker, Bat’'da
Aydinlanma ahlakinin i¢inde bulundugu
tikanma sonucunda yeniden Aristo’nun
ya da Platon’un ahlakina donme cabala-
rina benzer bir ¢aba icine girmek yerine
zaten islam diisiince geleneginde zengin
bir bicimde, hikmet, irfan, fikih ve kelam
ekseninde var olan ahlaki baglamla ilgili
unsurlari zemin edinerek tarihe gitmek
yerine onu bugiine yeniden tevil ve tabir
ederek bugiin icin bir nazari hikmet
teklifi sunmakta ve bunun da ilkelerini
ilmf bir baglamda temellendirmektedir.
Modern donemde gittikce cisimlesen,
tasarim haline gelen kurgusal, meka-
nik, insan merkezlilik iddiasina ragmen
gercekte insani “aklina” ve fenomenler
diinyasina indirgeyerek yok eden bir ah-
lak telakkisi yerine, insanin kendilik bi-
lincinin merkezinde oldugu, killi, siirekli
ve hareketli, miiteal/metafizik bir gaye
dislincesini temel alan, beserfiilimlerin
tamamini etkileyecek ve ameli hikmetin
ahlak zemininde yeniden insasina sebep
olacak bir ahlak telakkisi dnerisidir.
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Off! Hay, Hak!

Seyh Kisteri Ne Soyledi?

Temasa kil buyur ikbal ile gel piir-meserret ol”
Latifi

Al-i 0sman‘in soy oglu, ilk sultan, kerim
devlet riiyasinin tabircisi, 0smanoglu’nun
en uzun omurlisd, Slicaeddin, ihtiyared—
din, Seyfeddin, ikinci padisah, Bursa fatihi,
Sultan-1 Azam Orhan Bey'in huzurunda bir
sirli seyh. Gélgelerin piri, hayallerin ustasi,
diinya meydanina bagdas kurup oturmus
bir mutasavvif. Acem diyarindan gelmistir
Bursa'ya. Horasan erenlerindendir el-hak.
Mehmed Kiisteri derler adina. Ulug oglu
Orhan’in buyruguna icabet etmistir simdi.
Seyh Kiisteri, Karagoz lakapli demirci ustasi
Kambur Bali Celebi ile mimar-ustabasi Halil
Haci ivaz Aga’yi yakindan tanir evvelinde.
Ahali tarafindan cok sevilen bu iki niiktedan
adamla uzun yillar dostluk yapmis, tesrif
ettigi sohbet sofralarinda onlara yarenlik
eylemistir. i[damlariyla birlikte derinden mii-
teessir oldugu belli, hiiziinle doludur esrarli
gozleri. Elemlerini unutmak icin kalbine aci
tuz basti§i dostlarinin aziz hatiralarini yad
edip, o niikteli sozleri sifa arayan ruhuna
naksetmektedir simdilerde. Bu sebeple
huzurdadir zaten.

Orhan Gazi, anlat der Kiisteri'ye, kimdi bu
adamlar? Ahalim neden matemdedir, niye
boyle yas tutarlar? Seyh Kiisteri, derin bir
nefes alir 6nce. Kabul buyurursaniz bir ata
oyunuyla hayal edelim onlari, bu diinya per-
desinde son bir kez goriinsiinler isterim diye
Umitsizce bir teklifte bulunur sultana. Orhan
Gazi, basiyla onayladigini isaret eder. Mey-
dan senin Kiisteri der ve perde agilir o anda.
istedigi dort sey gelir 6niine; kiil, zeytinyad,
canak ve ak tiilbent.

Golgelerin efendisi gibi yiiriiylp, 1s1§1 usta-
likla egip biiken bu sirli seyhin yaptiklarina
merakla bakar Orhan Gazi. Seyh Kiisterf,
kiil ve zeytinyagini demir ¢anakta karistirip
ortaya ¢ikan atesi bir mesale gibi yakarak,

derin karanlig: tirkitir. Bir ses yankilanir
gibi olur uzaktan, Off, hay Hak! Kiisteri de-
vam eder meslegine. Isigin getirdigi golge-
lerle siisledigi beyaz tiilbendinin arkasina
gectiginde, elinde, sivri cariklarindan yeniden
dogurdugu iki dostu vardir artik. Gélge oyunu
baslar. Sag carigi Karagoz, sol ¢arigi Hacivat.
Ak perdeye diisen gdlgeli hakikati, bliytik bir
dikkatle izlemektedir sultan.

Seyh Kiisterf, bir Hacivat siiriyle baslar.
Karanlik, demini alir, perde gazelidir bu.
Uzun uzun konusturur cariktan gélgeleri,
muhavere cetindir, halkin Karagoz'i, okumus
sinifinin Hacivat'ini siirekli yanlis anlar, ikisi
de temsil ettikleri tasvirlere gore eksiktir

ve birbirleriyle konustukca tam olurlar. Zit-
Liklarin birliginden, kaosun dirligine uzanan
golgeli yolda, bir ak tiilbendin arkasinda,
Kiisteri Meydani'nda ya da en dogru tabirle
bu ibret perdesinde kainat ve insan temasa
edilir. Basrol goriiniirde Karagoz ile Hacivat,
ama asil anlatilan zerreden kiirreye tavaf
halinde olan koca bir kainat. Seyh Kiisteri'nin
sozii hitama erer, sultanla goz-goze gelirler,
atese dogru sessizce iifler nefesini Kiisterd,
151k soner, hafif bir is ylikselir havaya, gol-
geler kaybolur. Orhan Gazi, hem tebessiim
etmis, hem de agir kederlere bogulmustur.
Gdlgelerin seyhi cariklarini giyer, tiilbendi
toplar, oyunu bitirir. Perde kapansa da, golge
oyunu boylelikle baslamistir artik...

Bu hadisenin aslinda hi¢ vuku bulmadigini
soyleyenler haklidir. Ayni, o an orda bulunan
golgelerden biriymis gibi meseleyi anla-
tanlarin ve dahi Seyh Kiisteri’yi meslek piri
kabul eden ciimle hayalinin hakli oldugu gibi.
Rivayet odur ki, bu iki niiktedan adamin kalbi
o ibretlik nes’eye ustalikla goémilmustir.

DUNYA PERDESI

Karagoz perdesinde hayat bulan biitiin gdlge
oyunlarinin mukaddimesinde Allah’ takdir

ve tazim vardir. Ana metnin etrafinda
dolasan tarihsel bir dogaglama kiiltiiriiyle
geliserek, bu baglamda, perde arkasindaki
hayalinin so6z giiclyle her gece binlerce
kez yeniden uretilerek tiilkenmez bir anla-
ma kavusmustur aslinda. Oyunun icerigin-
deki giicli bir mizahla 6riilmis tasavvufi
vurgular, bu golge gosterisinin insan adli
muammayi odagina alan bir ibret tiyatrosu
olduguna delildir. Neseyle izlenir, icten ice
Karagoz'lin tarafi tutulur ama Hacivat'siz
hikayeler hitama ermez, bilinir. Perde,
ayni diinya gibi zitliklariyla glizeldir. Mana
karsitinda bulur kendini, diinya dondiikce
her sey ziddiyla kaimdir.

Meydan yani perde anlami kusatacaktir.
Ve insan meydana ¢ikar; s6z basladiginda.
Karago6z oyunundaki bir perde gazeli Kiis-
teri Meydani’ni hiilasa eder sanki. insan
ki bu meydandan dte, bu meydandan igeri:
“Bir beyaz lizre yazilmis dil-ktsadir per-
demiz / Atlas U dibadan olsa ger sezadir
perdemiz / Gergi etfal-i cihana tiirli sdret
gosterir / Nezd-i arifteveli ibret-ntimadir
perdemiz.”

Off, hay Hak! Karagoz perdesi biiyiik
alemin temsilidir. Isik sondiigiinde geriye
cansiz bir perde kalir. Oyun bitmis, gol-
geler tilkenmistir. insan perdede kaldigi
zamanin hakikatini idrak etmekle me-
suldiir o halde. Karagoz perdesi “Kusteri
Meydani”dir, ehli bunu bilir. Diinya bir
ibret perdesidir, yasamak buna delil. insan
golgeler icindedir, 1si1§in kaynagini bilme-
yen hepten zelil. Hayaliler boyle soyler,
golgeler buna dahil: “Ehli hal olmayana
bilmek muhal, pirimiz Gstadimiz Seyh Kiis-
teri eylemis bdyle hayal.”

-Bu vesileyle Seyh Kiisteri'nin torunu
oldugunu soyleyen ve bir omiir o gélgele-
rin pesinden kosan cennetmekan Ahmet
Ulucay’a rahmet ve 6zlemle-
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BALAZS SZOLOSSY:

KESFEDECEK BIR SEVI
KALMAYAN SIIR YAZAMAZ

Macaristan’in 6nde gelen
sairlerinden Balazs Sz6lossy

ile Macar edebiyatindan Tiirk
edebiyatina dogru yol alan bir
sohbet gerceklestirdik. Bir sair ve
cevirmen olarak Szolossy, Macar
Tiirkoloji ekoliiniin edebi anlayisi
lizerindeki etkilerini ve cevirmenin
hedef dildeki kiiltiirii tanimasinin
edebiyata katkilarini konustuk.

SOYLESI | ZEYNEP KANTARCI

Gerek sosyal medyada gerekse giinliik hayatta veya edebi
eserlerile olsun, herkesin her an bir seyler soyleyip liretti-
§i bir ortamda/zamanda sairin séziinii degerli kilan nedir?
Onun sesi tiim bu kalabaligin arasinda nasil ayrisabilir?

Bunun 6zellikle son zamanlarda Tiirkiye'de ve Macaristan’da
da cok konusulan bir konu oldugunu disiiniyorum. Bu soru-
nuz biraz “hizli diinya, dijital dénem” vb. gibi konulari da kap-
siyor. Fakat sadece yasadigimiz donemde degil, tiim zaman-
lar boyunca diinyadaki bagris cagirislarin, daha basit olan

ve asla siir kadar derin olmayan bir siirii sey arasinda siiri
dinleyenler ve siiri yazanlar vardi. Yani aslinda her donemde
siir ve sair gorevini ayni sekilde yiritiyordu. Siirin sesini din-
leyen, dinleyebilen dilde derinlesir, siiri ve sairin sesini diger
seslerden ayiran biraz da budur.

Yani siir kendi alicisini, okurunu kendisi mi bulur?

Evet, kesinlikle bulur ve siirin okuruna dogru sirdirdiigi
yolculuk dedismez. Yine de elbette her ¢agin da kendine has
bir siiri var. Bir siirin evrensel ve her ¢aga yonelik bir mesaji
olsa da, bu mesaj her ¢agda farkl sekilde algilanir. Her ¢cagin
asmasi gereken zorluklari var, bu yilizden siirin ve sairin biraz
da caga gore kendini tanitmasi, gelistirmesi gerekiyor. Bu an-
lamda ben aslinda bu ¢aga gore ¢ok basarili denemeler gori-
yorum; drnedin siirin her zaman, her kosulda ¢aga cevap ver-
me denemelerini gozlemleyebiliyoruz. Bu cevaplarin hangisi
en uygun olacak, ona daha sonraki nesiller karar verecek.

CiNS AYARINDAKi DERGILERIN YAYIMLANMAMASINI
MACAR EDEBIYATI iCiN BiR EKSIiKLiK OLARAK GORUYORUM

Macar edebiyatiyla Tiirk edebiyati arasinda bir kiyas yapmak
gerekirse, 6zellikle edebiyat dergileri baglaminda ne soyle-
mek istersiniz?

Simdi, soyle bir sey soyleyebilirim; aslinda Macaristan’daki
dergi gelenegdi ¢cok kokli, onlarca yildir yayin hayatina devam
eden dergiler var. Tabii Tlirkiye'de var bunun ornekleri, ama
Turkiye'ye nazaran Macaristan’da dergiler daha fazla tutulu-
yor gibime geliyor. Macaristan’da yeni kadrolarla, yeni bakis
acilariyla ama ayni gelenege dayali olarak uzun yillar yayin
hayatina devam eden daha fazla dergi var. Ancak Tirkiye'deki
dergi ¢esitligi de oldukca hos, belki bazilari lic bes sayi kadar
bir omre sahip ama olsun her derginin yayin diinyasina sag-
ladigi bir katki muhakkak vardir. Ek olarak buradaki dergi
ornekleri bizdekilerden oldukg¢a farkli, ornegin Cins dergi
ayarindaki dergilerin yayimlanmamasini Macar edebiyati icin
bir eksiklik olarak gériiyorum. icerigin tasarimla boylesi
sunuldugu, renkli ve daha genclere yonelik olan dergilerden



ziyade bizim dergilerimiz daha geleneksel
sanirim, ayrim burada daha net ortaya ci-

kiyor. Aslinda Macaristan ve Tiirkiye'deki

dergiler ayni hedefe farkli yollari kullana-
rak giden yolcular gibi.

Peki, Macaristan’'daki dergilerde ideolo-
jik bir gruplasma s6z konusu mu?

Tabii, mesela bizim Apocrive adli bir der-
gimiz var, onun kendine has bir kitlesi
var. Budapeste’nin en biiyilik edebiyat fa-
kiiltesinin 6grencileri tarafindan kurulan
dergi zamanla biitiin llkede yayginlasan
dergi haline geldi. Buradaki sagci-solcu
ayrimi kadar olmasa da bizim dergileri-
mizin de ideolojik altyapilarin farkindan
dogan bazi gruplasmalari var ancak bu
daha ¢ok arkadas cevresi ya da tanidik
insanlarin gruplasmasi gibi.

Daha bireysel bir gruplasma sanki.

Evet, mesela bizde bazi yazarlar vardir
bazi dergilerde yazamaz ya da yazmak
istemez. Ama yine de bizdeki edebi grup-
larin Turkiye'deki gruplar kadar birbirle-
rine kapali olmadiklarini diisiinliyorum.
Bizdeki edebi gruplasmalarin sebepleri
ornegin bolgesel giindemlerle ¢ikan
dergilerin varligi gibi nedenlere bagli, bu
yaniyla ideolojik gruplanmalardan ayrisa-
biliyorlar.

Etnik kokenlerle ilgili bir ayrisma s6z
konusu mu edebiyat camiasinda peki?

Soyle: Burada I. Diinya Savasi sonrasin-
da Avusturya-Macaristan imparatorlugu
parcalandiktan sonra Balkanlardaki
Macar niifusunun %95’i Macaristan’'da
kaldi. Ancak Macaristan sinirlari disinda
Slovakya, Romanya, o zamanki Yugos-
lavya, simdiki Sirbistan, Hirvatisan’da

da cok sayida Macar azinligi yasiyordu.
Bu yiizden bu topluluklar bulunduklari
yerlerde kendi bolgesel edebiyat dergile-
rini, kurumlarini kendileri gelistiriyorlar.
Komiinizm doneminde bunlar arasinda
¢ok muhabbet olamadi ¢linki sinirlar
daha kapaliydi iste bu ylizden o bolgesel
dergiler arasinda ¢cok onem tasiyanlar
var. Ornegin benim de eserlerim Roman-
ya'daki edebiyat dergilerinde yayimlandi,
ama yine de Romanya’daki edebiyat der-
gilerinin kendi tarzlari, gruplar farklidir.
Bdlgesel temsil acisindan kendi edebi
yeteneklerini ariyorlar ve elbette onlara
oncelik veriyorlar.

Kendi cizgileri belli yani...

Evet, fakat yine de génderilen siire “Bu iyi
bir siir, biz bunu yayimlayalim.” diyebile-
cek kadar da edebiyati 6nceleyebilirler.

Aslolan edebiyat demek, bu giizelmis.
Peki, siir demisken biraz sizin toplumsal
hassasiyetlerinizin siirinize yansimala-
rindan bahsetmek istiyorum. Ornegin,

“Evsizleri Oldiirmeliyiz” siirinizde dikkat
cektiginiz iizere evsizler, azinlik gruplar
veya haksizliga ugramis olanlar siirle-
rinizde hep islediginiz bir konu. Bu has-
sasiyetiniz nereden kaynaklaniyor, sizi
hassaten bu konulara odaklanmaya iten
sey nedir?

Simdi az 6nce cagin siiriyle ilgili konusu-
yorduk. Macarcada bir deyim var, Tiirkce-
de bir karsiligi var mi bilmiyorum: “Konu
sokakta yatiyor.” Yani ben konuyu sokakta
buldum, durum ortada aslinda. Sadece
dogru bakmak ve gorebilmek gerekiyor,
konuyu sokaktan alip sekillendirmek
gerekiyor. O ylizden cagin siirinin bu saat-
lerde, bu zamanlarda, bu yillarda sokakta
nelerin yattigini gérmesi gerekiyor, onu
degerlendirmesi gerekiyor. Tabii evsizler
de sokakta yatiyor, ama kast ettigim sa-
dece onlar da degil, toplumun her katma-
nina bakmak gerekiyor. Siirin, toplumun
sordugu sorularin tekrar sorulmasina ve
bu sorulara cevap aranmasina yardimci
olmasi gerekiyor. Bunu siyasi bir tavir
olarak almaya da gerek yok. Formalistler
diinyaya bakmadan da giizel siirler yaza-
biliyor ama ben siirin gerceklikle alakasi
oldugunu diisiniiyorum ve bu yiizden sa-
irin siiriyle sorular sorarak bir muhalefet
gelistirmesi gerektigini diisiiniiyorum. Bu
ylizden yeni sorular sormak icin sokaga
bakmali ve orayi iyi okumaliyiz.

Oyleyse sizin siirinizin “toplumcu” bir siir
oldugunu séyleyebilir miyiz?

Tabii, en azindan ilhamini oradan aliyor,
evet. Toplumun sordugu sorulari tekrar
topluma ya da okuyucuya soruyor. Sor-
maya niyetli en azindan, buna en sonunda
okuyucu karar verir artik.

Macaristan’da ciddi bir Tiirkoloji ekolii
var. Biraz da bunun sizin egitiminiz ve
siiriniz lizerindeki etkilerinden bahse-
delim. Siz de iilkenizdeki koklii Tiirkoloji
ekoliinden etkilenip mi bu alanda egitim
aldiniz?

Evet, bizim gayet ciddi Turkoloji calisma-
larimiz var; hatta diinyadaki ilk Tirkoloji
bolimi Budapeste’'de kuruldu. Ben orada
okudum. Cocukken babamin isi dolayisiy-
la li¢ sene Hindistan’da bulundum ve ora-
daki diller arasinda biiyiidiim, bu benim
dil ve edebiyata olan ilgimin baslangici
olabilir. Ayni zamanda da farkl kiltir-
ler, farkl kiiltirleri anlama ve onlari
ogrenme, okuma niyetim de belki oradan
kaynaklaniyor. En basta lise yillarimda
Avrupa dillerini okuyordum; Almanca,
ingilizce, Latince, italyanca... Ondan sonra
biraz doguya da bakmak istedim, Tiirko-
lojiye girerken Tiirkce, Arapca, Farsca,

lic bliylik dogu dilini 6grenmek istedim.
En azindan artik Tiirk¢e biraz olmus gibi.
(Guluyor.) Buradaki 6nemli bir baska nok-
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Tiirkiye gecmisten bugiine
cok Kkiiltiirlii yapisini
koruyor ve bu sayede de
“Dogu ile Bati arasindaki
képrii olma” sifatini
herkesten cok hak ediyor.
inaniyorum bundan 20 yil
sonra da bu béyle olacak.
Evrensel olarak “kiiltiir’iin
ne oldugunu anlamada
diinii, bugiinii ve yariniyla
cok ilgin¢ ve anlamli bir
ornek Tiirkiye.

ta su ki ben, kiiltlrler arasi catismalar,
anlasmalardan ilham aliyorum... Farkli
kiltirler nasil anlasiyorlar, neden c¢ati-
siyorlar, bunlar benim ilgimi ¢ok ¢ekiyor.
Macaristan’dan sanirim Azerbaycan’a
kadar herkes, “Bati’'yla Dogu arasindaki
kopriu” olarak tanimliyor kendisini. Ama
Tirkiye gecmisten bugiine cok kdilturli
yapisini koruyor ve bu sayede de “Dogu
ile Bati arasindaki koprii olma” sifatini
herkesten ¢ok hak ediyor. inaniyorum
bundan 20 yil sonra da bu bdyle olacak.
Evrensel olarak “kiiltlir"in ne oldugunu
anlamada diinii, bugiinii ve yariniyla cok
ilgin¢c ve anlamli bir 6rnek Tirkiye.

Bunu gozlemleme firsatiniz olmustur, su
anda mesela Tiirkiye’nin daha dogusun-
dayiz, normalde siz istanbul’da yasiyor-
sunuz. Tiirkiye’'nin dogusu ve batisi ara-
sinda gibi farkliliklar goriiyorsunuz?

Ben bu arada gezmeyi ¢ok seviyorum, is-
tanbul disinda da farkli sehirler gordiim.
Dagciligi cok seviyorum, otostop cekiyor-
duk daha gencken. O yiizden olabildigince
gezmeye calistim. Bir yildan fazla Diyar-
bakir ve Sanliurfa sehirlerinde bulundum.
Maras oralara biraz benziyor ama tabii
pandemi donemi oldugu icin o kadar belli
olmuyor. Ama yine de buranin insanlari-
nin kesinlikle Bati'ya gore farkli oldugunu
diisiinliyorum. Zaten sdyle bir deyim var,
“Kéyliilerini tanimadan Tirkiye'yi taniya-
mazsin.” Buna ¢ok inaniyorum. Aslinda
bir sirt cantasiyla yiiriiyerek, daglarda
yaylalarda gezerken Tiirk kiiltiriinin
daha iyi taninabilecegini diistiniyorum.
Bu misafirperverligi biiyliksehirlerde de
goriiyorum ama doguda ¢ok daha acik,
cok daha seffaf bir sekilde goriiniyor.

Sizce Tiirkiye’de sehirliler ile tasralilar
arasinda belirgin farklar var mi?

Sadece sehirlilerle tasralilar arasinda
degil, istanbul'daki bircok semtte insan-
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lar tasralilar gibi yasiyorlar. Yani tasrada
bir yasam tarzi var, yasama karsi farkli
bir bakis acisi var. Ama Tiirkiye'deki
merkezi sehirlerde hayatin daha hizli
oldugunu soyleyebilirim, farkl kilturleri
daha hizli bir sekilde goriiyorlar. Bu da
aslinda bence olumsuz bir sey degil.

Biraz da cevirmen ve sair vasiflarinizdan
hareketle, ceviriye dair de bir soru sor-
mak istiyorum. Cevirmenin, ceviri yaptigi
dillerin kiiltiirlerine de hakim olmasi
yaptigi ceviriyi elbette daha iist bir nokta-
da tasiyor, ama yine de bir dili bir diger-
ine biitiiniiyle aktarabilmek miimkiin
mii? Ceviri miimkiin miidiir?

Hedef dildeki kiiltiiri ne kadar biliyor-
san o kadar iyi ceviri yapiyorsun, buna
kesinlikle katiliyorum. Ayni zamanda dile
de hakim olmak lazim. Zaten bu yiizden
ben edebiyat cevirilerine yavas yavas
basladim. Universitede ¢ok iyi bir hocam
vardi, Edit Tasnadi, bircok Tiirk romanini
da cevirdi. Ondan ¢ok sey 6grendim. On-
dan sonra da Turkiye'nin farkli yerlerinde
bulunup kiltirind daha cok anladiktan
sonra ancak ceviriye baslayabildim. Bire-
bir ceviri, metne bagli olarak bazen miim-
kiin olabiliyor, ama yine de dilin arkasin-
daki kiiltuiri de obir kiltiire aktarmak
gerekiyor. Mesela bir siirii “kolay gelsin”,
“eline saglik” gibi her giin kullanilan ama
Macarcada karsiligi olmayan ifade var
Tirkcede. Simdi bunu yaratici bir sekilde
yansitmak lazim ki cok fazla da “kitsch”
olmasin metinde. Bu roman icin de siir
icin de gecerli bir durum. Tiirk edebiyati
ve Tiirk siiri, Macar edebiyatindan ¢cok
daha duygusal. Bu, kelime zenginliginden
ve tabii ki kultirden kaynaklanan bir sey.
Simdi bu dildeki bir metni birebir ¢evirirs-

Siirin gerceklikle
alakasi oldugunu
diisiiniiyorum ve

bu yiizden sairin
siiriyle sorular
sorarak

bir muhalefet

gelistirmesi

gerektigini
diisiiniiyorum

en, boyle tatli, balla seker karisimi bir
sey ortaya ¢ikiyor ki Macar okuru da “Yok,
ben o kadar tatli sevmem.” diyebilir bu
noktada. Yani ceviri yapilan dili biraz daha
doniistirmek gerekiyor. Kastim Tiirkce
bir metni Macarcalastirmak degil, ama
biraz kiiltiirel bir gecise imkan saglaya-
cak bir kopriu kurmak diller arasinda. Bu
anlamda birebir cevirinin ¢cok anlamsiz
oldugunu diisiiniiyorum. ifadeler iizer-
ine ¢ok diisiinmek lazim, biraz daha yan
anlamlara kaymak gerek ki hedefteki
anlama gelebilsin ¢eviri. Zamaninda ce-
viri teknikleri hakkinda biz Macaristan'da
konferanslar da yaptik, giinlerce bu konu-
lar hakkinda tartistik. Cok guizel 6rnekler
cikti ortaya. Bizim de aslinda Macar
edebiyatini burada tanitabilmemiz icin
Turkiye'den Macaristan’da yasamis, orada
egitim gormds, kiiltir alaninda calisan
insanlara ihtiyacimiz var, onlar ¢cevirmeli
Macarca metinleri. Clinkii ancak o zaman
size gercekten ulasabilir dilimizdeki an-
lamlar, mesajlar.

Yani iyi bir cevirmen olmak icin, o kiiltiirii
iyice benimseyebilmek icin o lilkede
yasamak mi gerekiyor?

Orada bulunmakta bence cok fayda var.
Bunlar kulaga biraz gercekiistii gelebilir
ama o lilkenin havasini solumak, orada
oturmak, agaclarini gormek bile ¢eviri
metin lGzerinde cok faydali olabiliyor.

Biiyiik Tiirk sairi ismet Ozel, “Diinyaya
alisan siir yazamaz.” diyor. Siz bu konuda
ne diisiiniiyorsunuz, diinyayi kabullenen
siir yazabilir mi?

Giizel bir soz, ¢clinki bu bircok anlama
gelebilir. Bir anlamda diinyaya alisan
insan artik tembellesir. Dedigim gibi, her

zaman biraz muhalefet olmak gerekiyor.
Biraz farkli acilardan diinyaya bakmak
gerekiyor. Simdi, Macar edebiyatinin en
onemli yayinlarindan birinin, haftalik bir
edebiyat dergisinin adi “Hayat ve Edebi-
yat.” Bir kismi siyaset ve kiiltir yazilarin-
dan olusuyor, ikinci yarisi da edebiyattan.
Aslinda soyle bir tartisma var: Daha fazla
hayat mi, daha fazla edebiyat m1? Bura-
daki denge nasil oluyor? Sadece edebi-
yatla zor oluyor. Mesela Marcel Proust
once otuz kiisur yasina kadar yasiyor,
sonra kapaniyor ve yirmi sene boyunca

o zamanlar yasadiklarini yaziyor. Ondan
sonra artik hic yasamadi§i icin sadece
yazdigi zamanlari yazabiliyor ki o sekilde
verimli olunamaz. O yiizden bence ha-
yata yine de bakmak gerekiyor. Hayata
alismak ise tabii farkli bir sey. Alistigimiz
yalnizca bir hayat tarzinin, hayat akisinin
icinde olmak demek tabii ki... Artik bir
sey sorgulamiyoruz, sorgulamak lazim
bence de. Sair siir yazarak yeni seyler ka-
zandiriyor dile. Diinyada kesfedecek bir
seyi kalmayan siir yazamaz diye de biliriz.

Balkanlar’da siir ne durumda? Deney-
sel, gorsel siir alanlarinda gelismeler var
mi?

Balkan terimi cok ilging bir sey aslinda,
Macarlar hicbir sekilde kendilerini Bal-
kanlar’in icinde gérmiyorlar. Balkanlar
onlar icin gliney sinirlarinda basliyor.
Tirkiye'de Balkanlar’i Macaristan’a
kadar disintiyorlar belki, bir de Ro-
manya da icinde olunca. Ama bu bdlgeyi
diistiniirsek bence her dil biraz farkl
bicimlerde ayni yone dogru gidiyor. Za-
ten Yugoslav llkelerdeki edebiyat daha
ilerlemeci, avangart, siirrealist sekilde
diisiinen bir siir dili gelistiriyordu, o
ylizden orada gorsel siir dedigimiz sey
daha yaygin. Orada siirin gorsellikle
arasi da eskiden beri, altmislardan,
yetmislerden beri daha iyi. Yetmislerde
Macaristan’da da boyle bir neo-avan-
gart akim vardi ama o artik belki son on
senedir yeniden moda oldu diyebiliriz.
Bulgaristan siiri hakkinda pek bir fikrim
yok ama onlar daha cok epik siir yaziyor-
lar gibime geliyor. Zaten Romanya,
Sirbistan, Makedonya siirlerini de daha
once dedigim gibi bizim baglantimiz old-
ugu icin, orada Macar azinliklar oldugu
icin biliyoruz. Yeni nesil onarla daha ¢ok
diyalog halinde, Romanya’daki Macarlar
ile Romanlar birbirini ceviriyor vesaire,
bu yiizden Bulgaristan’dansa onlari daha
iyi biliyorum. Tiirkiye'de de sanirim en
azindan lic-dort akim, bakis a¢isi var. Bu
ylizden bu cografyada siir cok giizel yil-
lar yasiyor bence. Denemeler var ve bu
denemeler arasinda cok giizel 6rnekler
oluyor. Ne kalacak, ne kalmayacak, yine
tarih degerlendirecek bunlari. Ama bu
donemde siir okuyan biri olmak ¢ok gii-
zel bir sey.
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HARPER'S

ZOETROPE: ALL-STORY

The New Yorker, mayis ayinda yayimla-
nan son sayisinin kapaginda, uluslararasi
arenada ismini duyurabilmis istanbullu
tasarimci Giirbiiz Dogan Eksioglu’nun
“Venturing Out” adli calismasina yer
vermis. “Kapagin Hikayesi” kosesinde
ise sanatcl ile pandemi tecriibesini konu
alan bir soylesi gerceklestirilmis. De-
vaminda Jill Lepore; tiikenmek, yanip
bitmek, mahvolmak anlamlarina gelen
“burnout” kelimesinin giiniimiiz toplu-
munda bdylesine revacta olmasinin olasi
nedenlerini incelemis. Peter Schejeldahl,
Manhattan’da yer alan Frieze New York
Galerisi'nin mevcut salgin doneminde-
ki halini ve miizeleri yeniden gezebiliyor
olmanin kiymetini dile getirirken Vinson
Cunningham, “Zoetrope” ile “The Forbid-

Mayis ayinda Harper’s, New York Times
gazetesinin bir skandalini 6ne ¢ikariyor:
Halife anlamina gelen Caliphate adli po-
dcast programinda Kanadali Shehroze
Chaudhry, Suriye’ye kacip ISiD’e nasil
katildigindan ve bu ugurda iki kisiyi kal-
binden bicakladigindan sdéz ediyormus.
Gazeteci Rukmini Callimachi, 2018 yilin-
da davayi baslattiktan, podcast programi
milyonlarca kisiye New York Times adi
altinda ulastiktan ve bir katilin elini kolu-
nu sallayarak iilkesine geri donebilmesi
Kanada’da oldukga tepki yarattiktan iki yil
sonra yapilan arastirmalarda Chaudhr-
y’'nin Suriye’ye gittigine dair hicbir iz bulu-
namamis. Gazeteci James Harkin bu olay
bazinda online gazeteciligin tehlikelerini
ve siireci yiiriitiirken yapilan hatalari vur-

Efsanevi Baba filmi serisinin yonetmeni
Francis Ford Coppola’'nin ¢ikardigi, dort
ayda bir yayimlanan sanat ve edebiyat
dergisi Zoetrope, bahar sayisi ile kar-
simizda. Bu sayinin misafir tasarimcisi:
Jeffrey Gibson. Sanatci, “Tasarim Uzeri-
ne Notlar” kisminda yeniligin pesinden
gidenlerin azinlik olduklarini ve “azinlik”
sozciigiinden nefret ettigini dile getiri-
yor. Bizler “cogunluk” olsaydik isler nasil
olurdu, bu defa bunu diisiinelim, diyerek
bitiriyor notunu. icerigini kisitli tutan Zo-
etrope dergisinin bu sayisinda tasarimci-
nin notu da dahil olmak iizere yalnizca alti
yazi yer aliyor. Bunlardan ilki, Deborah
Forbes’'un “Meet Me at the Edge” 6ykii-
sii. Oliim déseginde bir anne ile iki kizinin
hikayesini anlatiyor bu oykii. Girisinde

o

den City” isimli giincel tiyatro oyunlarina
dair travma konusunu isleyen bir elestiri
yazisi kaleme almis. Mevzubahis edilen
“Zoetrope” oyununda bir ¢ift olarak yasa-
yan ana karakterlerin her ikisi icin de cin-
siyet atfinda bulunulmak istenmediginde
kullanilan “they” ve “them” zamirlerinin
tercih edilmesi dikkat cekiyor. Dergi-
nin “Karikatiir” kisminda “Asi olduktan
sonra yapabileceginiz seyler: Asi olma-
niz gerektigini artik diisiinmek zorunda
kalmamak.” temasinda mizahi ¢izimler
var. Ayni zamanda iki siir, iki de hikaye-
nin yer aldigi bu sayiya Hannah Goldfield,
israil’in Filistin’e olan dl¢iisiiz saldirilari-
nin iyiden iyiye arttigi 14 Mayis tarihinde
israil mutfagindan bir yemegi, “challah”
tanitan bir yazi ile katkida bulunmus.

guluyor bu yazida. Sam Sussman, “Ses-
siz Tip” isimli an1 yazisinda Bob Dylan’in
oglu olmanin nasil bir sey olabilecegini
gercek hikayelere dayanarak aktariyor.
“Okumalar” kosesinde “The Sorrows of
Young Warter” (“Geng¢ Sézciiklerin Aci-
lar1”) basligina sahip bir yazi goriiyoruz.
Almanya’daki Leibniz Enstitiisiiniin ya-
yimladigi, Covid-19'un ortaya cikisindan
beri dile kazandirilan ve icerisinde binden
fazla sozciik yer alan listeden bir alinti yer
aliyor bu yazida. Jill Bialosky, Moby-Dick
romanindaki Pequod karakterinin agil-
digi denizlerde gerceklestirdigini fark
ettigi bir gezi esnasinda balinalari izler-
ken kiz kardesinin intiharini animsamis
ve “Devils in the Deep” yazisi da iste bu
cagrisimlar sonucunda kaleme alinmis.

annenin i¢ seslerini duyuyoruz: “Bana
gece oldugunu soyleyin, inanayim. Sabah
deyin inanayim.” Oykii titizlikle islenmis,
giindelik konusmalar ile edebi derinlik
dengede tutulmus; siirsel, kederli bir son
ile de bitirilmis. Bu sayidaki diger kurgu
metinleri, Steven Millhauser'dan, “Haya-
timin kadini oldugunu biliyorum, dyleyse
basit bir huyunun mutlulugumu zedele-
mesine nicin izin vereyim?” sorusuyla
hemen ilgi ceken, “A Common Predica-
ment” oykiisii, Tommy Orange’dan “Sen-
tence”, Sefi Atta’dan “Plantation Bou-
levard” dykiileri ve David Bezmozgis’in,
“Belki de bir uygulamadan tanistiniz.
Belki bir fotografini begendin, belki de o
seninkini.” ciimleleriyle baslayan, iliski-
leri konu alan “The Test” baslikli yazisi.
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Aylik siir dergimiz, Jade Pilgrom’un ¢ a¢i-
c1 kapak tasarimiyla bir kez daha bahari
agirtiyor. Ashley M. Jones, “Editériin No-
tu”nda anneannesine dair son derece duy-
gusal bir anekdot ile baslatiyor bu sayiy!.
“Anneannem bir sairdi. Hi¢ kitap yazmadi,
akademisyen de degildi, ancak elleri ve
bedeniyle, kendine has yasama sekliyle,
kelimelere hayat verisiyle bir sairdi.” di-
yor derginin ilk sayfasinda. Dikkatimizi ilk
ceken baslik, Faisal Mohyuddin’in yazdigi
“Allah Kaleleri”. Siir, “Bu gece, yanina
uzanip / Ayetel Kiirsi'nin esirgeyen ru-
hunu / parildayan yiiziine, / biiyiimekte
olan bedenine iiflerken / ben de Allah’i
diisiindiim, / Kalelerini, / Tek kisilik tah-
tinl.” dizeleriyle bitiyor. Mohyuddin, sii-
rinde bes yasindaki ogluna hitap ederek

Kendini “modern bir mekan algisi” ola-
rak tanitan The Common dergisi, bu ay
21. sayisini yayimlamis. Bu sayinin dos-
yasi Fas’a, Arap¢adan cevrilen oykiile-
re, Urdiin’iin Hindiyeh Miizesi'nde bu-
lunan sanat eserlerine ayirilmis. Geng
ve farkli sesleri duyurmayi hedefleyen
derginin bu tema secimiyle vaadini
gerceklestirdigi rahatlikla soylenebi-
lir, saylyi okumaya baslar baslamaz
goriilebiliyor bu. Abdel-Latif Al-ldris-
si, “The City’s Pantaloons” oykiisiinde
“Amerika’ya g6¢ eden Arap geng¢” kim-
ligini basariyla islemis. Oyle ki dykiiniin
basliginda da oldugu gibi bazi sdzciikler
ingilizce kiinmadan, Arapca halleriyle
birakilmis. Kol saatleri, kiifiirler, Mer-
cedesler, plazalar, kadinlar ve asikar
edilen bedenleri... Boliimlere ayrilan

En son kis sayisini inceledigimiz Gran-
ta, bahar sayisiyla 155. kez yayimlamis
bulunuyor. The Common dergisinin Fas
edebiyatina yer verdigi gibi Granta da bu
sayisinda -kapak tasariminda da acik bir
sekilde goriilebilecegi iizere- ispanyol
dilinin genc¢ romancilarini konuk etme-
yi secmis. “ispanyolca Granta” proje-
sini senelerdir yiiriiten dergi, ispanyol
yazarlar dosyasini ilk kez 2010 yilinda
diizenlemis, ikincisi ise 2021 bahar sa-
yisi olmus. Otuz bes yas altinda, cogu
nitelikli vasiflara sahip olan yazarlara
yer verilen bu dosyada, yirmi bes adet
oykii yer aliyor. Carlos Fonseca’nin
sekiz kisma ayrilan “Ruins in Rever-
se” Oykiisii, ana karakterin yirtik bir
gazete parcasinda okudugu bir haber

Hazirlayan: Zeynep Kantarci

yabanci bir iilkede islam dinini yasamayi
konu aliyor. Bu sayida Rochelle Hurt'iin iki
siirini gérilyoruz, biri “Bazilari Savas! Bir
Sarkiyi Sever Gibi Sever”, digeri ise “Ba-
zilari Savasi Bir Evi Sever Gibi Sever”. Bu
siirlerin ikisi de aslinda diiz yazidan, birer
paragraftan olusuyor. “Ahsap cerceveli
savas. Orijinal cam levhali savas. Kiimbeti
olan savas.” ifadeleriyle basliyor ikincisi.
Sonrasinda Tarik Dobbs’un bir kaligra-
mini, yani sozciiklerin ifade ettikleri ke-
limeyi resmedecek bicimde siralandigi
bir siiri -yahut resmi- var. Fakat kullani-
lan “bird” sozciikleri bir kusa degil, aga-
ca isaret ediyor bu siirde. Agacin altina
toprak gibi uzanan soézciiklerin son ciim-
lesi ise, “icerisinde bulunan her kusun
bir insansiz ucak araci oldugu bir agac.”

oykiiniin ikinci basligi ise pek hos: “The
Magam of Self-Opposition” (“Kendine
Muhalefet Olma Makami.”) Bir diger ce-
viri oykii ise Mohamed Zafzaf’a ait. Bu
oykiide, belki bizim iilkemizde bile pek
cok derginin yayimlamak istemeyecegi
diizeyde dini ve Kkiiltiirel unsurlar bu-
lunuyor. Bir adam, cocuk sahibi olmak
icin evlendigi ikinci esiyle, ogullarinin
dogum giinii partisinin haremlik se-
lamlk olmasini tartisiyor ve cagrilan
miizisyenlerin “erkek ama kor” miizis-
yenler olmalarinda karar kiliniyor. His-
ham Bustani, “Oryantalizmden Arinmis
Bir Dogu” adli yazisinda Fasli kadinla-
rin kisa oykii yazma macerasindan, su-
fizmden ve “gercek Dogu”dan sbz edi-
yor. Bu sayida tam yirmi dort adet siir,
on bes oykii, iic de deneme yer aliyor.

ile, Balkan Savaslari esnasinda uyku-
suzluk hastaligindan muzdarip olan
askerlerin uzun zaman sonra ilk kez
uyuduklarinda daha once hi¢ gérmedik-
leri bir rengi rilyalarinda gormeleriyle
basliyor. Savas sonrasinda, daha once
sahit olunmayan bu mavi tiirevi renk-
te kuskonmazlar topraktan dogunca
rengin savasta kullanilan kimyasallar-
dan kaynaklandigi anlasiliyor. Camila
Fabbri, “Nobody Knows What They're
Doing” (“Kimse Ne Yaptigini Bilmiyor”)
baslikli dykiisiinde, “Kiz kardeslerim o
anda bir seyleri ¢cozmek lizere olan iki
hayvandl.” derken Aniela Rodriguez,
“Days of Ruin” (“Yikinti Giinleri”)'nde,
“Geldigin denizden, icerisinde kaybol-
maya yazgili oldugun denize...” diyor.

THE POETRY MAGAZINE
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HZ. ALl CENKLERI:
KENDILIGINDEN OLANIN
GUZELLIGINI DUSUNMEK- 2

Tursun Faki’'nin metni, Osmanli’'nin kurucu kadrosu icinde bizzat yer alan bir dlime ait olmasi
sebebiyle biiyiik 6neme sahipti. Bununla birlikte Hz. Ali Cenkleri'ni daha kapsamli okuyarak,
sonraki donemlerde dolasima giren metinlerdeki “baslatici kuvvetleri”, yani kahramanin hangi
miicadeleye ne saikle kosuldugunu, topluma hangi motivasyonun ne gibi kosullarla arz edildigini
arastirmanin bu ilk yazi icin tamamlayici bir yani olacagini diisiindiim.

Cenknamelerle ilgili ilk yazida Tursun
Faki'nin Kissa-1 Umman isimli eserinde
mitsel sdylemin ardinda yatan anla-

mi bulmaya calismis, oradaki efsanevi
glcler ve diisman temsilinin 6tesinde
Hz. Siileyman lizerinden iretilen cihan
hakimiyeti mefkiresine dair bir anlatiy-
la karsilasmistik. Bu mefkire, Osmanli
6zelinde bu metinle birlikte nizam-1 alem
yorumunun ilk telifine doniisiiyordu.
Tarihin burasinda bu Tiirkmen giiruh,
kendinde olani bu sekilde dontistirdu-
gi gibi, “disaridan aldig1” edebi bir tiir
olan cenknameyi de sézgelimi, Baciyan-i
Rum’u Zeliha isminde bir kadinla simge-
lestirerek kendi olmasindan ileri gelen
kabiliyetlerle kendine 6zgii bir hale
getirebiliyordu.

Tursun Faki’nin metni, Os-
manli'nin kurucu kadrosu
icinde bizzat yer alan bir
alime ait olmasi sebebiyle
biyiik 6neme sahipti.
&

Bununla birlikte Hz. Ali Cenkleri'ni daha
kapsamli okuyarak, sonraki donemlerde
dolasima giren metinlerdeki “baslatici
kuvvetleri”, yani kahramanin hangi mii-
cadeleye ne saikle kosuldugunu, topluma
hangi motivasyonun ne gibi kosullarla
arz edildigini arastirmanin bu ilk yazi icin
tamamlayici bir yani olacagini diistindiim.

Evet, Tursun Faki'yla baslayan cenkna-
meler Osmanli'da gaza ideolojisinin dncii
metinleri sayilabilirdi; fakat bu diisiince
sisteminin dayandigi ilkeler sonra gelen
metinlerde ne dlciide yer aliyordu? Mese-
la eserini gaziler tarihi olarak nitelendi-
ren Ahmedi’'nin, “Gazi ol kanmaya gani-
met kim/ Mal icundur haramilik gazavat”
dizelerinde soz edilen ilkeyle sonraki
cenknamelerden birinde karsilasa-
biliyor muyduk? Asikpasazade ya
da Nesri’'nin kroniklerinde gaza
diisiincesinin ayrintilarina eri-
sebiliyorduk fakat vaktiyle farkli
diyarlardan nice gaziyi kizil bork
cikartip ak bork giydire

rek yaninda toplayan cagrinin yasalari
sonraki cenknamelerde ne 6lclide mev-
cuttu? ilkeler ve hikayeler arasinda birbi-
rini doguran kuvvet canliligini siirdirmis
miydii?

Bu sorular icin Tursun Faki’'nin yanina
ismail Toprak’in yayima hazirladig Hz.
Ali Cenkleri'ni de eklemek istedim. Bu
cenknamelerin Osmanli toplumunun
ilerleyen donemlerinde kabul gormiis
olmasi bu yazi icin yeterli sarti sagliyor.
Niyetimiz, metinlerde Hz. Ali’yi alip mi-
cadeleye gotiiren kuvvetleri dizimsel bir
tahlil yaparak gorebilmek.

ik gazavat; Kissa-1 Umman, arkadasla-
rini sahte bir ilahin dinine kaptirmis olan
Miisliiman bir tiiccarin Hz. Peygamber’e
yardim istemek icin gelmesiyle basli-
yor. Gelenin Miisliman ve sebebin sirk
olmasi gazayi baslatan kuvveti dogrudan
din gayreti yapiyor. Hayber’in Fethi’'nde;
Hz. Peygamber’i ve Hz. Ali’yi 6ldirmek
icin arayan Hisam ve Alkame isimli iki
diisman var. Bu iki diisman lizerinden
kilicla ve kilicsiz olmak lizere gazanin iki
tirdnin islendigini goriyoruz.

Hz. Ali'nin Magdrip ejderhasiyla yaptigi
gazada, Magrip’ten gelen bir grup insanin
yardim istegiyle basliyor hikaye. Kuyulari
bir ejderha tarafindan zapt olunmus ve



bu tek su kaynagindan icen zehirleniyor.
Hz. Ali ejderhayi 6ldiirmek icin giderken
bir gaza ilkesi olarak mazlumlar icin

gaza fikri islenmis oluyor. Berber Kalesi
Cengi’'nde, kalenin sehzadesi Besir, dili
kesilmis halde Hz. Peygamber’e gelir

ve sifa bulduktan sonra basina gelenleri
anlatarak yardim ister. Yine bir mazlumla
baslar hikaye fakat Besir yalnizca mazlum
degildir burada. O Misliiman oldugu icin
dili kesilmistir. Bu ylizden, Miisliimanlarin
birligi/hukuku lzerine gaza ilkesi belirir.

Havername; islam topraklarinda ger-
ceklesen li¢ kacirilma vakasiyla basliyor
ve bir savunma stratejisi olarak gaza
fikri one cikiyor. Kan Kalesi Cengi, davet
edildigi digline hediye gotiirecek varligi
olmayan Hz. Ali’'nin bu durumu ¢ézmek
icin bir kafir kalesinden ganimet almaya
niyet etmesiyle basliyor. Gazanin iktisadi
ve itikadi boyutu, ganimet alinacak yer ve
niyet vurgusu.

Son hikayede ise Hz. Ali’nin ogullari;
Hasan, Hiiseyin ve Hanefi'nin yolu karsi-
lastiklari bir kitdbeden sonra lice ayrili-
yor. Ogullardan her biri bir yol seciyor ve
birbirine kosut li¢ hikaye lizerinden; agik
sekilde diismanlik yaparak saldiran ile
gaza, gizli dlismanla gaza ve kan dokme-
den siyaset yoluyla gaza tasnifi yapiliyor.
Uciinde de farkli davranis kaliplari teklif
ediliyor.

Tim bu hikayeleri baslatan kuvvetlere
baktigimizda, bunlarin tekdiize veya rast-
gele metinler olmadigini, gaza ideoloji-
sinin bu metinlerde ilkeler baglaminda
canli bir sekilde yer almaya devam ettigini
rahatlikla soyleyebiliriz. Gazi olmanin
sartlari Gizerine yazilan risalelerde one
siriilen sartlari bu metinlerde de gormek
miimkiindiir mesela. Bilhassa ganimet
malina ihanet etmemek, gaza icin islam
hiikiimdarinin onayini almak, samimi
sekilde niyet etmek ve yeryiiziinden sirki
kaldirmak icin silah olmak... Ahmedi’'nin
ganimetten dnce niyet vurgusunu Kan
Kalesi’'nde goriir, kendisine teklif edilen
pek cok ganimeti reddeden bir kah-
ramana taniklik ederiz. Ganimet icin
cikmistir yola ancak sirkten donen

diismanlarin mali onun i¢in dokunulmaz
olmustur artik. Oruc tarihinde Osmanli
gazasi tarif edilirken, “Zira bunlarin biin-
yadi sair miiliik gibi miimine tagalliible
olmayub heman mahza gaza ve cihadla ol-
magin (...)” satirlarini hatirlariz. Sonra Hz.
Ali, biri haric her gazaya Hz. Peygamber’in
onaylyla gitmistir. Burada istisna teskil
eden tek hikaye Kan Kalesi'dir. Yoksul
diismiis olan bir Hz. Ali temsili, mahcu-
biyetinden Hz. Peygamber’e danismadan
cikmistir bu kez yola. Hz. Ali neden onay
almadan gazaya cikmaktadir bu hikaye-
de? Bir destan kahramanindan farklilik
gosterir bu haliyle. Ama belki de zaruret
durumunda gerekli ihtiyari vurgulamak
icin boyle bir siradisilik tercih edilmistir.

Bu hikayeler icinde Hayber’in Fethi ise bir
ozelligiyle digerlerinden bir adim 6ne ci-
kar. Burada kendiliginden olana dair Dede
Korkut'un Deli Dumrul’'undan Hamzan4-
me’'de Hamza ile Riistem’e kadar devam
eden onemli bir islevle karsilasiriz.

Hayber hikayesinde Hz. Ali, iki dlisman-
dan Hisam’a karsi amansiz bir miicadele
verirken Alkame’ye karsi kendi istegiyle
esir diisecek kadar hosgori icindedir.
Neden? ikisi de Hz. Peygamber ve Hz.Ali'yi
oldiirmek kastiyla aramaktadir halbuki.
Fark; Hisam bunu kati bir kinle yapar-

ken Alkame’nin sevdigi kadinin gonliine
girebilmek icin yapmasindadir. Giiniimiiz
icin belki de pek miithim gériinmeyen bu
farkin, hikayenin coskuyla anlatildi§i o
giinlerde ne kadar sevildigini, benimsen-
digi hayal etmek zor degil. Ciinkii Tiirk
toplumunun kendiliginde olan bir
soylem var burada. Bunu,

diisman da olsa yigitlik ve engin '
goniile dair dikkate cagiran bir
soylem olarak dzetleyebiliriz.
Bunu en eski Deli Dumrul’dan
hatirlariz biz.

CiNS DERGI @

0, Azrail’e savas acarken tanimadigi bir
yigit adina, bundan sonra hicbir yigi-
din cani alinmasin diye savas acmistir.
Hamza’'nin cenk meydanina ¢ikan oglu
Ristem’i kafir de olsa yigitlere kiy-
mamak hususunda israrla uyarmasi
da yine ayni reflekstir. ilging ve giizel
olan, bir davranisin herhangi bir eserde
islenmis olmasi degil, asirlar boyu bir
degeri siirekli giincelleyerek kendine
has kilabilmis olmaktir. Maya dedigimiz,
hamur dedigimiz sey bu olmali. Kar-
silastirmali bir 6rnekle daha iyi ifade
edebiliriz bunu. Kamal Abdulla’dan bir
ornek: Deli Dumrul miicadelesinin bir
benzerini Yunan mitolojisinde Admetos
ile Herakles’te de goriiriiz. Orada da
Admetos 6lim tanrisindan kurtulmak
icin once anne babasina sonra karisina
gider. Orada da Herakles 6lim tanri-
siyla savasir. Fakat ikisi arasinda ¢ok
temel farklar vardir. Herakles dostunun
menfaati icin savasirken Deli Dumrul
tanimadigi bir yigit icin savasmaktadir.
Admetos karisinin can verme teklifini
kabul ederken Deli Dumrul etmemis,
onun yerine Tanri’dan ikisi icin de ayni
akibeti dilemistir. Admetos’un anne
babasinin sonu bilinmezken Dumrul’un
anne babasinin 6limle cezalandirildigini
biliriz. Muhtemelen Dumrul tanimadigi
bir yigit icin dava glitmese Hayber hika-
yesinde Hz. Ali'nin Alkame’yi kendine
yakin bulmasi olanaksiz olacak veya
toplum nezdinde karsiliksiz kalacakti.
Toplumun kendiliginde bu deger maya
tutmus oldugu icin bugiin hem bu
hikdyeden hem de Kose Mihal
ve benzeri gazilerden, hatta
bunun lizerine kurulmus bir
sistemden
bahsedebiliyoruz.
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11. Sunu gormeden/yapmadan 6lmek istemem,
dediginiz sey nedir?

Uzaylilarla ilk temas.

12. En cok ne yaparken mutlu olursunuz?

Yagmurlu bir giin, tenha bir yol ve ben kendi kullandigim arag-
la uzak bir yerlere gidiyorum.

1. Cocuklugunuzdan hatirladiginiz ilk sey nedir?
Dalginlik.

13. En sevdiginiz erdem hangisidir?

- “ e L Ahlakcilik yapmamak.
2. Miifredat disinda okudugunuz ve “cok iyiymis” dediginiz

itk kitap neydi? 14. Hangi hatalari hosgoriiyle karsilayabilirsiniz?
Robinson Crusoe Biiyiik hatalari.

. L . . "
3. Doga mi sehir mi? Sehirse neden, dogaysa neden? 15. Hangi film? Nicin?

hir. Ciinkii Uk i biiviik gelir. _
Sehir. Clnkd ssizlik insana btk gelir Dogville olabilir. Insanin dogasinin iyi mi yoksa kotli mii oldugu-

4. Su giinlerde en ¢ok hangi soruyu soruyorsunuz? nu sorguladigi icin.

Niye sasirdin? 16. Batr'y1 ve Dogu’yu nasil tanimlarsiniz?

5. Neydi “o sarki”nin adi1? Biri aklinin 6biirii kalbinin kolesi.

Dolama’yr Aysun Kahraman’dan dinlemek. 17. Yasayabileceginiz en mutlu an.

6. Biri vardi degil mi “bu insan” olmanizi saglayan, kimdi 0? Kavusmak; bir siire, bir insana, bir sehre...

Kendim. 18. Siz simdi gittiginiz o sehri cok sevmissinizdir.
Biraz anlatsaniza.
7. En sevdiginiz kurgusal erkek karakter kimdir? Sam Kapisi, Nebi Davud Kapisi, EL Halil Kapisi gibi kapilari

vardi. Zeytin Dagi’'ndan bakinca, insana zamansizligin kenti

gibi goriiniirdii. Hem yerin altinda hem de yerin iistiindeydi.
Cile Yolu, Aglama Duvari ve Aksa’da ayni Tanri'ya aglayarak

8. En sevdiginiz kurgusal kadin karakter kimdir? yalvaran insanlar gérdiim ama lice ayrilmislardi. Sonuncularin
inanclari heniiz taptazeydi. Carsilar mallarini hala kervanlar-
dan indiriyor gibiydi; ¢carsilarindan caglardan gecer gibi ge¢tim.
Hala aklimdadir.

En sevdigim siralamalari bana gore degil. Ama Ester’in Mirasi’ndaki
Lajos sevdiklerimden biridir mesela.

Usta ve Margarita'nin Margarita’si.

9. Tarihteki favori kahramanlariniz kimlerdir?

Omer Hayyam, Genc Osman, Besir Fuat, Namik Kemal 19. Bize bir nasihat vermenizi istesek...

10. Tarihte en sevmediginiz karakter kimdir? Nasihat, bir yasli konforudur.

Bitiin ‘Firavun’lar. 20. Son olarak, nasilsiniz?

Daima karamsar.
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KALDIRIM MUHENDISLIGI OLARAK:

KULHANBEYLERI

Kiilhanbeyleri, tulumbacilarla birlikte yangina gider, bazen beygir
siirlictltgi yaparlard.. iclerinde hirsizlik da yapanlar olmasina
ragmen, bunlar bir dilim peynir, iki kesme seker gibi asirmalar

oldugundan halk cogu zaman hosgorii ile karsilardi.

“ekmek, dostluk, hiirriyet pesindeyim”

(M.Eloglu, Kaldirim Miihendisi)
TDK’nin dedigine gore kendine 6zgii
giyinisi olan, argo konusan, basibos, hay-
laz delikanli, serseri, hayta anlamlarina
gelen kiilhanbeyi kavraminin arka pla-
ninda ise kokli bir gegmis ve itibarli bir
zlimre var. 1683-1846 yillari arasi ocak
olarak varligini suirdiren, aykiri bir sinif
olarak kabul goren kiilhanbeylerinin
ortaya cikisi ve zapt edilisi Osmanli’'nin

sosyal devlet anlayisi sayesinde olmus-
tur. Kiilhanbeyleri, ekseriyetle ailesi
olmayan, yersiz yurtsuz cocuklardir.
lyiliksever hamam sahipleri, soguk
kis glinlerinde bu kimsesiz ¢cocuklara
aciyarak hamamlarinin kiilhan bolu-
miinde kalmalarina riza gosterir. iste
bu ylizden adlari, hamamlarin altinda
bulunan kapali ve genis ocak anlami-
na gelen kiilhan kelimesinden gelir.
Belli bir ocak disiplini ile hareket

eden kiilhan geleneginin ortaya cikisi
istanbul’da olmustur. Fethinden kisa
siire sonra yapilan Gedikpasa Hama-
mi, istanbul Kilhanbeylerinin bir ara-
ya geldigi ilk yer olarak bilinir. Daha
sonralari kilhanlar arasinda bir st
mercii haline gelen bu hamamin Kiil-
hanbasisi, diger kiilhanlar arasindaki
anlasmazliklari da ¢ézen kisi olmus-
tur. “Destebasi” unvanli bu kisilerin
temel gorevlerinden bir digeri ise



kimsesiz cocuklari sinava tabi tutarak
kiilhana kabul etmektir. iki asamali bu
imtihanin ilk asamasi icin kiilhanbeyi
adayina eski, yirtik kiyafetler giydirilip
eline torba verilir ve bu torbayi aksam
diizenlenecek olan torende pilav ve
helva yapilabilmesi icin malzemeyle
doldurmasi istenir. Torbayi doldura-
bilen aday ilk asamayi gecmis kabul
edilir ve hazirlanan aksam yemegin-
den yemeyip herkese su servisi ya-
par. Yemek sonrasinda kiilhanci, bir
lokma ekmegi tuza batirir, ritiielleri
haline gelmis, bizim de Yeni Tasvir-i
Efkar(1919) gazetesinde yayimlanisiyla
haberdar oldugumuz su siiri okur:

“Bu ocagin adi gercek kiilhandir,
Yersizlerle yurtsuzlara mekandir.
Nice erler yetismistir kiilhandan,

Kim bilir kim bugiin nerede pinhandir.
Ana baba bucagina sigmayan
Yavrucaklar bu ocakta mihmandir.
Pirimizdir bizim Koca Layhar,

Hak budur kim esi gelmez sultandir.
Ha cekelim Layhar’in ruhuna ha

Anun icin bay i geda yeksandir”

Siiri okuduktan sonra lokmasini agzina

atar ve sofradakilere de siiri tekrar
ettirir.

ikinci asama “kardeslik téreni”dir. Bu
toren icin kiilhanbeyi adayina, ondan li¢
dort yas biylik bir kiilhanbeyi ile adina
“Layhar’in Kefeni” denilen biiyiik bir
gomlek giydirilir ve kiilhanci tarafindan
kiilhandaki herkesin kardes olduguna

Kimilerine gore
nefisle savasmayi
maksat edindikleri
icin dilenen bu
topluluk, kadin ve
cocuklari savunur,
hamallarin ytiklerini
sirtlanmalarina
yardim ederlerdi.

dair bir konusma yapilirdi. Konus-
manin, “...Bir anadan doganlar, bir
babadan olanlar birbirlerini bogazlar.
Layhar’in evlatlari birbirlerini bir viicut
bilirler. Bu kefene sagliginda girenler,
oliinceye kadar birbirlerini ayri gor-
mezler.” kisimlari hayli dikkat cekici-
dir. Sonrasinda Layhar’in ruhuna fatiha
okunur, o gece ¢cocuklar ayni gomlegin
icinde uyurdu. Burada parantez acip
kiilhanbeylerinin pir olarak kabul ettigi
Layhar’a kisaca deginmemiz zannedi-
yorum ki yerinde olacak. Rivayete gore
Layhar, Gazneli Mahmud (998-1030)
doneminde bir hamamin kiilhaninda
yasayan sirekli sarap tortusu icen,
kimilerine gore ayyas kimilerine gore
safi bir zattir. Bir giin Gazne sultan-
larinin deger verdigi bir danisman ve
sair olan Hakim Senai'nin yolu Layhar
ile kesisir. Sairle alay etmesi sebebiyle
kilhanci uyarilir cinkii Senaf, “padisa-
hin arifi, alim, fazil ve gazi bir zattir”.
Bunun tzerine Layhar, “0 alim ve fazil
degdil aciz bir zattir. Sultan olsaydi nef-
sine zebun olmazdi, alim olsaydi diinya
ylikiinden satafatindan da kurtulmus
olmaliydi. O alim, fazil ve sair degil,
diinya zevkleri icin kendi gibi bir acize
iltica etmis bir zavallidir. Her giin bir
seyler alirim iimidiyle Sultan’a methi-
yeler dizip ona yaltaklik ediyor. Sac-
ma sapan sozler toplayip siir yazdim
saniyor” der.

Bu sozler lizerine Senati, diinya nimet-
lerinden elini ayagini ¢ceker; zengin-
ligini, ritbesini, sohretini bir kenara
birakarak inzivaya cekilip Layhar gibi
yasamaya baslar. iste kiilhanilerin
pirinin hikayesi budur. Peki, A.Hamdi
Tanpinar’in “Kiilhani Layhar’in yolun-
dan giden bakimsiz sefil, fakat kalpleri
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hayat nesesi ve dostluk baglari ile dolu
avare cocuklar” dedigi kiilhanbeyleri
hayatlarini nasil bir diizende siirdiir-
miistir biraz da bundan bahsedelim.
Genellikle bir meslege yonelmeyen
kiilhanbeyleri gecimlerini saglamak
icin dilenerek yiyeceklerini ¢ikarirlar-
di. Kimilerine gore nefisle savasmayi
maksat edindikleri icin dilenen bu
toplulugun Yahudilere saldirmalari,
seyyar saticilardan bir sey istemeleri
yasakti.

Bununla birlikte kadin ve cocuklari sa-
vunur, hamallarin yiiklerini sirtlanma-
larina yardim ederlerdi. Bazen tulum-
bacilarla birlikte yangina gider, bazen
beygir siiriiciiliigii yaparlardi. iclerinde
hirsizlik da yapanlar olmasina ragmen,
bunlar bir dilim peynir, iki kesme seker
gibi asirmalar oldugundan halk ¢cogu
zaman hosgorii ile karsilardi.

Bir zamanlar istanbul sokaklarinin
temizligini de goniillii olarak yapan bu
grup, yoldan temizledikleri camurlara
karsilik gelen gecenden “helva parasi”
isterdi. Bu sebeple kendi argolarinda
¢amur, ziyafet anlamina gelmektedir.

Aksam oldugunda, herkesin hamama
donmesi beklenerek kapilar kapa-
tiir ve yine son kisi gelene dek ye-
mege baslanmazdi. Yemekten sonra
ise dama, tavla, barbut gibi oyunlar
oynanip sarki ve siirler soylenir sonra
da hazirlanan kiiller tizerinde uykuya
dalarlardi.

Zaman icinde yozlasan dilenmekle
yetinmeyip zor kullanmaya baslayan bu
ocaga, Abdiilmecid (1839-1861) done-
minde son verilir. istanbul hamamla-
rindan bine yakin kiilhanbeyi toplanir
ve asagilanmadan, icinde bulunulan
durum kendilerine izah edilir. Bunun
neticesinde zor kullanilmadan 16
yasindan kucukler, orduya ayakkabi
diken Kalavrahane'ye gonderilirken
biiylik olanlari asker olarak gorevlen-
dirilir. Kendilerine ait konusmalari,
giyim tarzlari, yasayislari olan topluluk
bu sekilde son bulur.

Ana Britannica’'nin ilgili maddesindeki
aciklamada, istanbul’da sokak ser-
serilerine verilen isim olarak gecen,
kiilhanbeyleri hakkindaki bilgilerin
glinimize ulasmasini saglayan en
onemli kaynaklar ise Ebuzziya Tevfik'in
Yeni Osmanlilar Tarihi ve Resat Ek-
rem Kocu’nun istanbul Ansiklopedisi
olmustur.
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Hz. Peygamber, vahiyden 6nce putlara hi¢c tapmamasina ragmen Kabe'yi tavaf eder ve
Hacer{'l-Esved'’i tazim ederdi. Onu, Kabe'nin disina ¢cikaran sey hem Kabe'nin etrafindaki
putlar hem de Kabe’'nin mesruiyeti ardina saklanmis toplumsal yozlasmaydi.

Yalnizligi seven biri icin insanlar cekilmez
olur. Zaten insanlar cekilmez oldugunda
yalnizlik sevimli olur. Birbirini var eden
iki haldir bu.

En gilizel insan, yalnizlik sevdirildikten son-
ra sehir hayatinin kesmekesliginden uzak-
lasmak icin vesileler ariyordu. Kendisin-
den 6nce, sehrin “iyi” insanlarinin gelenek
haline getirdikleri bir uygulamalari vardi;
sayilari oldukca az olan bu giizel insanlar,
yilin belli ddonemlerini sehrin disinda bir
magarada uzlet icinde ibadetle geciriyor-
lardi. Dedesi de bunlardan biriydi...

Abdiilmuttalib’in onun hayatinda ¢ok miis-
tesna bir yeri vardi. Sahsiyetinin sekillendi-
gi donemleri, Mekke’nin bu asirlik ¢inarinin
golgesinde gecirdigini biliyoruz. Karakteri-
nin kavislerini ¢cizmis biri olarak dedesinin
ve en az dedesi kadar faziletli insanlarin
adetlerini siirdiirmek istiyordu. Sehirden
uzaklasmak icin “uzlet” iyi bir firsatti.

Uzlet icin dagin zirvesindeki bir magara-
yi tercih etmesinin hikmetlerine gegme-
den once eski diinyadaki dag kiltiiniin ne
anlama geldigine bir bakalim. Donemin
insaninin ve toplumsal vasatin idrakinde
dag kiltinin ne ifade ettigini bildigimiz-
de inziva icin neden boyle yerlerin tercih
edildigi daha iyi anlasilacaktir.

DAG KULTU

Yerkiire lizerinde var olmus bitiin din,
kiltir ve medeniyetlerin mutlaka kutsal
mekanlari olmustur. Daglar kiltd, kut-
sal mekan algisinin hep en basinda yer
alir. Yeryiziiniin neredeyse bitiin kutsal
mekanlari daglardan olusur. Kudiis, Hz.
Davut tarafindan zapt edilip ahit sandigini
naklettigi bir dagin adidir. (Siyon) Hz. Sii-
leyman, kutsal mabedi bir daga (Moriya
Tepesi) insa etmistir. Hz. Musa’nin kirk giin

inzivada kaldigi ve ilk defa Tevrat’i aldigi
yer, Sina Dagi'dir. Hz. Musa, Misir donu-
siinde yine bu dagda Allah ile goriismiistiir.
Hz. isa, Zeytin Dagi’'nda inzivaya cekilmis
ve “Dag Vaazi” diye bilinen meshur vaazini
burada irat etmistir.

Bu durum sadece semavi dinlere mahsus
degil. Uzak Dogu din ve kiiltiirlerinde de dag
kiltinin onemli bir yeri vardir. Japonlar
icin Fuji Dagi kutsaldir. Oraya ¢ikarak haci
olurlar. Hatta Fuji Dagi'na tanri anlamina
gelen “kami” derler. Hinduizm’in kutsal
metinleri olan “vedalar”in bir bélimi
olan Rigveda, daglara yapilan bir yakaris-
tir. Diinyanin en biiylik ve en yiiksek dagi
kabul edilen Himalayalar da Uzak Dogu
toplumlariigin kutsal kabul edilir. Olimpus
Dagi, Grekler icin tanrilarin ikametgahidir.
Fenikeliler, tapinaklarini daglara kurmus,
Cermenler de ayinlerini hep daglardaicra
etmislerdir.

Yahudilik ve Hristiyanligin kutsal kabul et-
tikleri disinda Akdeniz kiiltiir havzasinda
cevre halki tarafindan kutsal kabul edilmis
daglar da mevcuttur. Kahire’deki Mukattam
Dagi, Suriye’de Liikam Dagi, Beyrut’'ta bu-
lunan Liibnan daglari bunlardandir.

Cesitli din ve kultiurlerdeki daglarla kuru-
lan kutsiyet iliskisinin arkasinda iki temel
saik yatiyor: Birincisi -0zellikle eski diin-
yanin- insan idrakinin tanri tasavvuru, aza-
met-kudret lizerinden olusmustur. Tanri,
her seyden dnce en biiyiik ve en giiclidiir.
Daglar olanca biiyiikligi ve ihtisamiyla
tanriyi temsil ederler, adeta yeryiiziiniin
tanrilaridir. Bazi Uzak Dogu dinlerinde
daglarin her seyi goriip duyduguna ina-
nilmasi bundandir. Kur’an, -ilk muhatap-
larinin zihinlerindeki dag algilarina uygun
olarak- emanetin daglara teklif edildigini,
fakat daglarin bu sorumlulugu almamasina

ragmen insanin ustlendigini soyleyerek
emanetin ne kadar biyiik oldugunu ifade
etmistir.

ikincisi, insanin var oldugu giinden bu yana
biyuk bir hayranlikla izleyip akil erdireme-
digi varliklardan biri de goklerdir. Gokler,
insanoglu icin her donemde gizemini ko-
rumustur. iste daglar, gége yakin oldugu
icin kutsal kabul edilmistir. Gok; tanrilarin
evi, daglar ise o evlere ulasan dikey patika-
lardir. Homeros, tanrinin daglardan inerek
taraftarlarina yardim edip tekrar daglardan
goklerdeki tahtina dondigiini soyler. Bu
anlayis o kadar kabul edilir olmustur ki,
bazi toplumlar yasadiklari bolgede dag bu-
lunmadigr icin kuleler dikerek tanriya yakin
olmaya calismislardir. Meksika piramidi
olarak bilinen “Teocalli” bunlardandir. Eski
Mezopotamya’da Zigguratlar ve Siimerler-
deki Babil Kulesi yine ayni maksatla insa
edilmis mekanlardir. Hz. Musa, firavunu
imana davet edince “Ey seckinler, sizin
icin benden baska tanri tanimiyorum. Ey
Haman! Hadi benim icin tugla firinini yak
ve bana bir kule yap. Belki orada Musa’'nin
tanrisini gériiriim.”(Kasas 28) seklinde kar-
silik vermesi, eski Misir’da da ayni anlayisin
varligini gosteriyor. Biitiin bu drnekler,
islam dncesi toplumlarin dag telakkilerini
anlatiyor. Peki, islam’in kutsal mekan algisi
nedir? Ya da sdyle soralim: “islam’in kutsal
mekani var mi?”

ISLAMIN DAGLARI

islam’da mekan ve zaman kutsiyeti vahiy
eksenlidir. Kur’an’da yemin edilen zaman
ve mekanlarin bir¢ogu bir sekilde vahiy-
le iliskilidir. Clinkl yeminin bir anlami da
sahit tutmaktir. Bazi mekan ve zamanlar,
Allah’in iradesinin yeryiiziindeki tecellisine
mazhar olmalari itibariyla vahyin hakikatine
sahit olmuslardir. Mekan ve zamanlarin



kutsiyeti bu sehadetlerine dayanir. Ayrica,
Kur’an’in kutsiyet atfettigi yerlerin nere-
deyse tamamiyine daglardir. Tin suresinin
ilk Uc ayetinde zikredilen ve yemin edilen
mekanlar peygamberlere vahyedilen yer-
lerdir. ilk ayetteki incir ve zeytin aslinda
incir ve zeytinin cokca yetistigi iki dad, ikinci
ayette zikredilen “tur-i Sinin” Sina Dagi’ni
ve liclincli ayette de “emin belde” ile Mekke
kast edilmistir.

incir Dagi, Hz. isa’nin orada diinyaya gel-
mesi ve ilk vahiy almasindan; Zeytin Dad,
Sam bélgesinde israilogullari’na génderilen
peygamberlerin ilk defa burada gorevlen-
dirilmelerinden; Tur-i Sinin, Hz. Musa’'nin
Allah ile goriismesinden; “Beledi’l-Emin”
ise, son peygamberin dogup biyudigi ve
peygamber oldugu sehir olan Mekke’'den
dolay1 yemine konu edilmistir (Razi). Dikkat
edilirse Hz. isa ve Hz. Musa’ya vahiy ge-
len daglara yemin edilmesine ragmen Hz.
Muhammed’e gelince biitiin sehre yemin
edilmistir. Halbuki o da dncekiler gibi ilk
vahyi bir dagda almisti. Bunun iki sebebi
var: Birincisi, Nur Dagi sehre cok yakin ol-
dugu icin sehrin bir parcasi olarak kabul
edilmis ve ayrica ozel olarak zikredilme-
mistir. ikincisi, diger iki peygambere vahiy
tek seferde verilmesine ragmen son elciye
peyderpey gonderilmistir. Dolayisiyla sehrin
her yeri vahye mazhar oldugu icin tamamina
yemin edilmistir.

MEKKE’ DE BiR DAG

Simdi insanlik tarihinin en 6nemli hadise-
sine sahitlik eden daga yani Nur Dagi'na
gelelim. insanligi aydinlatan nurun ilk
defa orada tecelli ettigi icin bu ismi aldigi
soylenmistir. Fakat daha dogru olan go-
riis, islam’dan dnce de bu isimle anildigi
yondedir. Kervanlarin geceleyin yollarini
kaybetmemeleri icin tstiinde siirekli bir
ates yakildigindan dolayi bu ismi almistir.

Nur Dagi, Mekke’ye bes kilometre mesafe-
de Ustiinde volkanik kayaliklardan olusan
magaralarin bulundugu bolgenin en yiiksek
dagidir. Dagin zirvesinin yaklasik 20 metre
kadar altinda Hira Magarasi bulunur. Bazi
kaynaklar dagi da bu isimle zikretmislerse
de bu dogru degildir. Magaraya Hira isminin
ne zaman verildigini bilmiyoruz fakat uzlet
icin kullanilmasindan hareketle bu ismi
almis olmasi muhtemeldir. Zira Hira, aras-
tirma anlamina gelir. Her ne kadar magara
dense de aslinda volkanik kayalarin ust
iste yigilmasiyla olusmus muntazam olma-
yan toplamda iki metrekiipliik bir alandan
ibaret bir bosluktur. Yiiksekligi ortalama
bir insanin ayakta durdugunda basi tavana
degmeyecek kadar, uzunlugu yine bir insan
boyunda, genisligi ise uzunlugunun yarisi
kadar dikdortgen prizma seklinde bir yerdir.
Magaranin i¢c krokisinin bir mezari andirma-
si dikkate sayandir. Uzlet gelenegini siir-
diiren abidlerin kaldigi cilehaneler de Hira
gibi mezar seklinde insa edilmistir. Bunun

Yerkiire tizerinde var
olmus biitiin din, kultur
ve medeniyetlerin
mutlaka kutsal
mekanlari olmustur.
Daglar kiilti, kutsal
mekan algisinin hep en
basinda yer alir.

sebebi, 6lim murakabesini saglamaktir.
Uzlet icin Hira'nin tercih edilmesinde i¢
mimarisinin etkisi olmus olabilir.

Hz. Peygamberin inziva icin burayi tercih
etmesinde kendisinden 6nce uygulanage-
len bir gelenegin etkili oldugu sdylemistik.
Mekke’'de bu giin li¢ aylar diye tabir etti-
gimiz mevsim girdiginde bazi kimselerin
Hira'da inzivaya girdikleri nakledilir. Hira’da
inziva yapanlarin genelde islam’dan dnce
tevhidi temsil eden kisilerden olustugu goz-
lemlenir. Bunlarin en 6nde gelenlerinden
biri Zeyd bin Amr’dir. Hatta Hira’da ona ait
bir yer oldugu da soylenmistir. Hanifler
olarak da anilan bu sahsiyetler icinde yasa-
diklari toplumun dini yasamlarina muhalif
oluslariyla 6ne ¢cikmis kisilerdi.

Bazi kaynaklar Hira'da ki inzivayl miinferit
bir uygulama degil de herkesin bildigi bir
ritiiel olarak aktarmistir. inzivaya ¢cikma-
dan once ve doniiste tavaf yapilmasi fa-
kir fukaraya tasaddukta bulunulmasi gibi
muayyen bir ibadet icrasini andiran uygu-
lamalar Hira’'daki inzivanin miinferit bir
adetten ziyade herkesce yapilan sartlari
ve riikdnlari olan bir ibadet olarak kabul
edilmesine sebep olmussa da bu dogru
degildir. Araplarin sehir disina ¢cikmadan
once ve sehre dondiiklerinde tavaf yapma
gelenekleri vardi bu o adetin bir parcasidir.
Ayrica fakirlere sair zamanlara nispeten
daha fazla tasaddukta bulunmasi inzivadan
ziyade i¢inde bulunduklari mevsimden (ii¢
aylar) kaynaklanir. Buna karsilik Sprenger
ve Bell gibi bir grup oryantalist ise Hira'da
uygulanan seyin hicbir sekilde ibadet sayil-
mayacagini soyler. Onlara gore inziva, Arap
tarihgileri tarafindan Hristiyan kesislerin
manastirdaki inzivalarina bakarak geriye
yonelik bir yorumlamayla sonradan ihdas
edilmistir. Aslinda Hira’da olan sey Taif
ve Vadi'l-Kura gibi yerlerde yazlik imkani
olmayan Mekkelilerin serinlemek amaciyla
dagin tepesinde yazlamasindan ibarettir.

Hz. Muhammed, Mekke’nin ileri gelenleri-
nin yazliklarinin bulundugu yesilligi ve akar-
sulariyla bilinen Taif vb. sehirlere gitmeye
maddi imkani olmadigi icin esi Hatice'yle
beraber yazlari Hira’da gecirmistir. Hz. Ha-
tice’nin zaman zaman kocasiyla beraber
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Hira’ya cikmasi da bunun en biiyiik delilidir.
Bu degerlendirme tipik bir oryantalist kotu
niyeti barindirdigi acik fakat asilicler acisi
olan, bir kisim s6ziim ona tarihcilerin bu
gayriciddi sozleri bir goriismiis gibi takdim
edip lizerine yorum yapmalaridir.

Hira’da uygulanan sey, cahiliyenin ortak bir
ibadeti degildi fakat mesire maksadiyla ya-
pilan bir tebdili mekan da degildi. Belli basli
sahislarin miinferiden uyguladiklari 6zel
bir ibadetten ibaretti. Herkesin yapmadigi
fakat yapan kisilerin fazilet ile anildiklar
Arap siirlerinde de konu olmus bir uygula-
maydi. Ebu Talib bir kasidesinde Kureys’in
Ramazan ayinda Hira'da yaptigi ibadet-
ten, infak ve tasadduktan bahseder. Ayni
sekilde inzivada bulunan kisilere yemek
goturildigi de nakledilen bilgiler arasin-
dadir. Hatta Efendimiz bir defasinda Zeyd
bin Amr inzivadayken ona kurutulmus et
ikram ettigi ve Zeyd'in “Ben putlara kesilen
hayvandan yemem.” dedigi, buna karsilik
efendimiz onlara kesilmedigini sdyleyince
ikramindan yedigi nakledilir.

Bu hadise, son el¢inin hem inziva gele-
nedine vakif oldugunu hem de Haniflerle
iliskisinin var oldugunu gdsteriyor. En glizel
insan, 35 yasindan sonra bu gruba dahil
olarak selefleri gibi her yil ramazan ayi
geldiginde yanina uzun siire saklanabilecek
yiyecekler alip Hira’ya ¢ikar ve orada bazen
bir hafta, bazen on giin, bazi zamanlarda da
kirk giin ibadetle mesgul olurdu. Ozellikle
Hira'yi tercih etmesinde kendisinden 6nce
siiregelen gelenegin etkili oldugu soyledik.
Fakat baska saiklerin de bu tercihte etkili
oldugu muhakkak.

Hz. Peygamber, vahiyden dnce putlara hi¢
tapmamasina ragmen Kabe'yi tavaf eder
ve Haceri’'l-Esved’i tazim ederdi. Onu,
Kabe’nin disina cikaran sey, hem Kabe’'nin
etrafindaki putlar hem de Kabe’'nin mes-
ruiyeti ardina saklanmis toplumsal yozlas-
maydi. Kabe, biitiin kutsiyetiyle oradaydi
fakat Kureys’in cevirdigi entrikalarin mer-
kezi olan Darii’'n-Nedve, Kabe'nin hemen
yani basindaydi. Her tirli zulim ve hak-
sizlik Kabe’'nin kutsal ortiisii altinda icra
ediliyordu. Sadece ¢iplak tavaf uygulama-
sl bile, haya abidesi o sahsiyeti Kabe'den
uzaklastirmaya yetiyordu. Onlar; hacilara
su dagitma, Kabe'ye ihtiram gibi riyakarane
bazi uygulamalarla isledikleri clirimleri
gizlemeye calisiyorlardi. En giizel insan,
Kabe’nin etrafinda donen dolaplara sabre-
demedigi fakat Kabe’'den de vazgecemedigi
icin Hira'yi tercih etmis olmalidir. Ciinki
magaranin disa acilan penceresinden Kabe
goriniiyordu. Hala bugiin etrafi gokdelen-
lerle cevrili olmasina ragmen ayni yerden
Kabe net olarak goriiliir. Mekke’nin iginde
bulundugu zuliim diizeni, onu Kabe’'den
uzaklasmak zorunda biraksa da Hira ona
uzaktan da olsa Kabe'ye bakma firsati ve-
riyordu.
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Necmi, ciftliktekiler disinda
bir insanla konusmayali cok
zaman olmustu. Gelen bu
haber, ortaokulda bayramda

o o

sahneye cikip bayram siiri
okur gibi heyecanlandirdi
Necmi'yi. Hic tanimadigi
ve kentli birisi kendisiyle
goriismek istedigini arz
etmisti.

Mezarliktan ciktiginda, kolundaki agriyi
hatirladi. Oradayken de agrisi dinmis
degildi fakat ruhunda yasadigi devasa
zonklama, uzuvlarini perdelemisti ve
acisini duymuyordu. Mezarligin karsi-
sindaki evin bahg¢esinde yayilan ¢inar
agacini goriince avare ruhu sanki yeni-
den bedenine yerlesti. Su ardinda duran
mezarliga gelen tiim tabutlar yaniyordu
simdi icindeki harman yerinde. Cocuk-
larin sen kahkahalari, saman balyalarini
topladiklari tirmiklarin ucunda asili kal-
misti. Burada bir gece diisledi sonra. Ur-
kiiyordu. Birden sabah ezanini hatirladi.
Giic buldu. Oysa simdi vakit ikindi vak-
tiydi. Glines, aksam serinligini arzulayan
bedenini kavuruyor ve sanki miimkin
olan tiim gerilimi yasatmak istiyordu.
Uzun, agir, sicak geceler... Boyle geceler
olim kokardi. Oliim, bastan asagi yayilir
ve o beldeyi icine hapsederdi. Kelime-
leri yetmeyen ahalinin, kabi miadinca
doldurdugu dualar, semavi kiirsiiye arz
olunurdu. Bilmeden girilen dehlizlerde,
cesaret mintikasinin tiim yasaklari ¢ig-
nenirdi. Henliz dehlizin basindaydi. Bir
adim kalmisti. Hatta belki bir kurbaga
sicrayisi cesareti kadar mesafe...

“Gidelim Halit. Midem bulaniyor. Elime
oriimcek aglari dolaniyor. Keske hic gel-
meseydik, hemen gidelim” dedi Necmi
Bey. “Ciftlige donelim”.

“Peki efendim” dedi Halit ve usulca kapi-
yi acarak Necmi Bey'i araca buyur etti.



Ciftlik, ilcenin bir saat kadar disindaki
vadideydi. Etrafinda tarihi kazilar ya-
pildigi icin vadinin ¢cok buyik bir kismi
sit alani ilan edilmis ve imara kapan-
misti. Necmi Bey'in ciftligi, cok kisa bir
mesafe ile sit alani olmaktan kurtul-
mustu. Ustelik yeni bina yapilmayacak
olmasi harikulade idi. Fakat buradaki
calismalarin, havasi zaten glizel olan
bolgeye turistik hareketlilik kazandira-
cagi soyleniyordu. Necmi Bey’in ciftli-
gine cok talip cikmisti ancak Necmi Bey
hicbirini kabul etmemisti. Herhangi bir
teklife dahi firsat vermeden, gelenlerin
hepsini geri cevirmisti.

0 biiyiik geceden sonra Istanbul’daki
diikkanlarini satmis ve evini kiraya
verip buraya gelmisti. Ciftligi aldiginda,
blyilik avlulu iki katli siradan bir koy
eviydi. Ancak aslina uygun, hatta daha
glizel olacak sekilde tadilat yaptirdi.
Bahcesi, cami, penceresi ve her deta-
yiyla adeta yepyeni bir bina cikagelmis-
ti. Civardaki arkeolojik kazilar, Necmi
Bey ciftligi alip yeniledikten birkac yil
sonra baslamisti.

0, insanlardan uzaklasip diinyadan
kactikca olmadik yerden lizerine gelen
bu yavan hayata bazen kiifrediyor bazen
de kiifretmeyi kendine hak géormeye-
rek kuytusunda pisiyordu. Az uyuyor,
uyudugunda tuhaf riiyalar goriiyordu.
Rilyasinda bazen agaclari yiyor, bazen
bir baligin lizerinde ¢dlde gidiyordu. Bir
defasinda kasabanin sirtini yasladigi
tepeden bir arinin izerinde uctugunu
gordi. Her riiya yanginla bitiyordu.

Yardimcisi Halit’e “Halit” demek de
garibine gidiyordu bazen. Zira Halit,
Necmi’den on iki yas biyiikti. Fakat
hikayenin burasinda, Necmi Halit'i ken-
dine yardimci tutacak imkani bulmustu.
Parasi vardi. Gici vardi. Daha fazla
kazanmayi gerektirmeyecek kadar
parasi...

Oysa Halit, Necmi’ye “efendim” demek
zorundaydi. Demezse kendi bilir, bir
“efendim” diyecek bulunurdu. Bunu
bilmek, Halit’i endiseye diisiiriiyordu
dogru.

Ancak Necmi'yi bilmedigi bir sehrin
carsisinda kaybolan ¢cocuk dehsetine
gark ediyordu. Yeni birilerini tanimak
midesini bulandiriyordu. Yine de bu
enkazi hissettirmeden Halit’e maasini
eksiksiz ve diizenli 6diiyordu. Ayrica
ciftligin diizeninde; mutfaktaki Zarife,
bostandaki Liitfii ve garajda calisan
Mehmet'in lizerinde Halit’e bir inisiyatif

hakki hissettiriyordu. Hiyerarsi, govde-
sinden salkim ¢ikan bir kok gibi sar-
misti her yerini. Bunu yaparken esasen
kendi “efendi”ligini teyit etmis oluyor
ve birbirine kenetli bir mecburiyetler
denklemi kuruyordu. Bu denklemden
ctkan olursa, hem cikan etkisiz hale
diisecek hem de denklemi cokertecekti.
Necmi bunu bilerek yapiyordu. Kendi
varliginin bitiminde devam edecek hic-
bir seyin eskisi gibi kalmasini istemi-
yordu. Bu, kendini devlestirmesinden
mi geliyor, diye sorgulasa da... Cevabi,
vaktin her zerresinde tikenmek bah-
sinde kurulu bir mahkemenin hem ha-
kimi hem sanigi olarak buluyordu. Sahit
yoktu. Avukat yoktu. Savci da yoktu.
Kendine kirginligi, 6fkesinden buytiktd.
Ofke, belki bir cay iciminde gecerdi.
Kirginlik gecmiyordu. insan kendine ki-
rilinca, bunun telafisi daha zordu. Goniil
kendi gonliini nasil alirdi?

Glinuin agarinca, Necmi’nin odasindan
miuzik sesi yliikselmeye baslardi. Ciftlik-
tekilerin bilmedigi sozsiiz mizikler.
Bazilari ecnebi hatta! Necmi’nin odasi
Ust katta oldugundan, pencereyi agma-
siyla birlikte muzik sesi 6zellikle garaj
tarafina oldugu gibi giderdi. Bazen bir
keman sesi ylikselirdi. Bazen piyano,
bazen klarnet... Garajdaki Mehmet’e
kalsa klarnet dedigin boyle calmazdi
ama bu da adami bir glizel yapiyordu.

Yine miizik sesinin ylikseldigi bir sabah,
Halit cesaret edip Necmi Bey'in kapisini
caldi. Odanin kapisini sadece Halit’in

calacagini ve onun da nadir zamanlarda
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olacagini bilen Necmi Bey bir anlik pa-
nik yasadi. Yekten “gel Halit” dedi. Halit
usulca kapiyr acip miisaade istedikten
sonra “Efendim, su kazi yapan ekibin
basindaki hoca sizi gérmek, sizinle ta-
nismak istiyormus. Kazida ¢alisan bizim
kasabanin cocuklarindan biriyle haber
gondermis. Sizden cevap bekliyormus”
dedi.

Necmi, ciftliktekiler disinda bir insan-
la konusmayali cok zaman olmustu.
Gelen bu haber, ortaokulda bayramda
sahneye cikip bayram siiri okur gibi
heyecanlandirdi Necmi'yi. Hi¢ tanima-
dig1 ve kentli birisi kendisiyle goriismek
istedigini arz etmisti.

Once duraksadi, sonra “yarin haber ve-
ririz” diyecekti ki agzindan “yok, hasta
dersin. Kusura bakmasin” dokiiliuverdi.
Halit de israr etmeden “peki efendim”
diyerek odadan cikti.

Hoca’'nin arzusu Necmi Bey ile ta-
nismak degildi esasen, onu gormek
istiyordu. Ciinkii Necmi Bey'i zaten
taniyordu. Necmi Bey’in buraya yer-
lestigini duymustu ve bu bolgede kazi
yapilacagini 6grendiginde gorev almak
icin hususi olarak ugrasmisti.

0 biiyiik gecede, Necmi’nin diizenledigi
turistik gezi icin tutulan otobiis yan-
diginda kurtulan tek kisi bu hocaydi.
Necmi’nin karisi, cocuklari dahil geri
kalan herkes feci sekilde vefat etmisti.
Necmi Bey, islerinden dolayi geziye git-
memisti. Ancak tiim masraflari listlenip
aklinca hayir yapmisti.

Dehset gecesinin tek kurtulani hoca
yogun bakimdayken elinden geleni yap-
mis ve tedavisini basariyla sonuc¢landir-
masina vesile olmustu. Hoca, bir kahve
icip tesekkiir etmek istemisti hiilasa.
Hoca Necmi Bey’i biliyordu ama Necmi
Bey hocanin kim oldugunu bilmeden

de onu bir yabanci olarak reddetti. Kim
bilir belki goriisseler, Necmi de kendini
affederdi. Kole efendi, efendi kolesine
hiikmetmeye devam etti icindeki karan-
lik satoda.

Bu ciftligin cazibesi, cocuklarini ve kari-
sini defnettigi kasaba mezarligina yakin
olmasiydi. Her mezarlik ziyaretinde o
dehseti yasamaya asik olmustu. Ciftligi
boyle satafatli yaparak bir efendi icat
etmisti hem. Efendi, icindeki aciz kole-
den hesap goriiyordu. Etrafta gizlenmis
tim ruhlar, onu izliyordu.
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Tim diinyayi etkisiyle hapseden ve yillarca
da siirebilmesi muhtemel olan salgin
bir hastaliktan daha tesirli bir olgu var
karsimizda. Ustelik ne zaman etkisi altina
girdigimizi fark etmedigimiz ve dert de et-
medigimiz icin devasini hi¢ aramadigimiz
bir hastalik bu. Ancak sokaklarda, yakin

ve uzak bakislarda, diisiiniilerek ya da
distiniilmeden sarf edilmis climlelerde ve
aynada, bir “cokluk miisabakasi” var. Bir
baskasinin ne yasadigini hic bilemeyecek
olmamiza ragmen bu miisabakada “En cok
dert bende” ciimleleri havada carpisiyor.
Tipki, birer vazife olmasina ragmen, ailevi
ve mesleki mesguliyetlerimizde “en yodun
benim” yarisina kusanilmasi ya da maddi
ve manevi taleplerimize en layik olanin
daima kendimiz oldugunu diisiinmemiz
gibi... Halbuki insan bu miisabakaya dahil
oldugundan beri bir kazanani olmamis ve
de olmayacak goriiniyor. Ciinki vakit-
sizlik zanni vakitsizligi getiriyor, talepler
talepleri ve onlara bitisik memnuniyetsiz-
likleri getiriyor. Dertler dertlerle yaris-
tiginda maksuduna hi¢cbir zaman ulasa-
miyor, ¢cogaliyor da ¢ogaliyor. Cok, daima
daha ¢ok olani celbediyor.

Peki, coklugun mahalli nedir? Ebu Hamid
el-Gazzali, bu soruya insanin cevheri (6zii)
diyecektir. Yani cok olarak gordikleri-
miz, onlara cokluk nispet eden bir “ben”
vasitasiyla meydana gelmektedir. Gazzali,
insanin vehimlerine varlik atfettiginde
“cokluk” (kesret) varsaydigini ve bunun
neticesinde de bedbaht oldugunu ileri sii-
rer. Bir diger yandan ise, insanin “bir olan
yegane varliga” yoneldigi zaman alemde
¢ok gordiigl her seyin azaldigini, bakisi-
nin Bir'e tebdil oldugunu ve ulasilan bu

COKLUK MUSABAKASI:
COK DAIMA DAHA

bilgide, kiside sadece tevhidin manasinin
mevcut oldugunu ifade eder. Gazzali'ye
gore “bir olan”in hakikati bu mertebede
kisiyi merhale merhale dyle bir bilgiye
muttali eder ki, muhatap olunan gerceklik
karsisinda “ben” denebilecek bir ferdi-
yet dahi kalmaz ve sadece Bir bilinir. Bu
tevhid bilgisine muhatap olduktan sonra
aleme donip bakildiginda ise, kisinin
lisaninda hayrete sayan su ciimle belirir:
“Bu alemden daha mitkemmel bir alem
miimkdin dedgildir.”

SEVEN SEVDIGIiNiN FiiLLERINDE SADECE
MUKEMMELLIK BULUR

Coklugun gorulmedigi ancak Bir olanin
goruldigi bu bakis ayni zamanda kiside
muhabbetin mevcudiyetinin bir neticesi-
dir. Gazzali Bir'in bilinmesinin merhale
merhale gerceklesen bir muhabbet talimi
oldugunu vurgulayarak, tevhidin bizatihi
muhabbet kavrami ile irtibatina dikkat
¢ekmektedir. Sevgi, ask ve muhabbet mo-
dern diinyada her ne kadar duyu bilgimize
hitap eden kavramlar olmaya itilmeye
[hatta alcaltilmaya] calisilsa da, tasav-
vuf geleneginde bu baglam zannedilenin
aksine mechul birakilmamis ve bircok
mutasavvif tarafindan da miistakil olarak
muhabbet baglamina yer verilmistir. Sis-
tematik ve sarih bir sekilde ele alanlarin
basinda ise Gazzali gelmektedir.

Gazzali her insanda bir meyletme yetisinin
mevcut oldugunu, muhabbetin de meylin
kavilesmesiyle meydana geldigini ifade
eder. Muhabbetin muhatabi farklilik gos-
terebilecegi gibi, kemal ve hakiki olan ise
Allah’a muhabbettir. Mahliika muhabbet
Allah’a muhabbetin ancak bir cliz'li olarak

GOK OLANI CELBEDER

Gazzali, insanin “bir olan yegane varliga”
yoneldigi zaman alemde cok gordigii
her seyin azaldigini, bakisinin Bir'e
tebdil oldugunu ve ulasilan bu bilgide,
kiside sadece tevhidin manasinin
mevcut oldugunu ifade eder.

telakki edilmistir. Hakiki muhabbet, O'nu
sevmenin mahlldkata meyletmeye ga-

lip olmasiyla meydana gelmektedir. Bu
muhabbet hasil oldugunda ise alem, asiga
sadece masukunun fiili olarak goriin-
meye baslar. Dolayisiyla da bu dlemde
sliregelen ve “kotiilik” atfedebilecegimiz
tim vakialarin mevcudiyetine ragmen bir
kimsenin alemi milkemmel olarak gor-
mesi, Allah’a muhabbetin iktiza ettigi bir
neticedir. Clinkii Gazzali’'ye gére muhab-
bet ayni zamanda kisiyi O’nun fiillerinden
razi olmaya sevk etmektedir. Nitekim
muhabbet masuktan gelebilecek her tiirli
fiille tahammiil etmeyi degil, onun fiillerin-
den razi olmayi gerektirir ve “Bu alem-
den daha miikemmel bir alem miimkiin
degildir” climlesi de bu sebeple asikta
muhabbetin hasil oldugunun bir emaresi-
dir. Dolayisiyla insanin vehimlerine varlik
atfetmesiyle cokluga yoneldiginde dahil
oldugu bu “cokluk miisabakasi”nin, ken-
disini turld tirld hiziinlere gark ettigi su
gotliirmez bir gercek olsa da; Gazzali'nin
de ifade ettigi tizere, kisinin Bir olan varli-
ga yoneldiginde “alemin mikkemmelligi”n-
den bahsederek neyi gordiigi ve neleri
gormedigi ise bir o kadar hayreti celbe-
dicidir. Muttali olunan bu tevhid bakisinin
muhabbet ile dogrudan irtibatli olmasi ve
tevhidin miistakil olarak bir muhabbet ta-
limi olarak ele alinmasi, insanliga sunulan
bir deva olmasi hasebiyle biiyiik bir 6nemi
haizdir. Clinki glinlimiizde insanin yara-
ticisi ile son derece mesafeli ve soguk bir
irtibat kurabilecegine inandirilmasi, nasil
ogrenildigi bilinmeyen ancak bir sekilde
kalplere yerlesmis bir galat-1 meshur
olarak durmaktadir.
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ilahi sanatin giizelligini temasa etmek, insani varolus bilincine gétiiriir. Allah,
ufuklarda ve nefislerde bize ayetlerini gostermistir. Ebediligin izleri oradadir.
Gormek bazen Van Gogh'da oldugu gibi cezbe halini alabilir. Sonsuzlugun Kapisinda
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filminde gordiigiimuiz gibi, sonsuzlugu goriiyor, gostermek icin resim yapiyor.

Yalnizca giizelligi kesfetmek icin yasariz,
baska hersey bir bekleyisten ibarettir.
Halil Cibran

Asil felsefe, diinyayi gormeyi yeniden 6g-
renmektir diyor Alginin Fenomenolojisi adli
eserinde Maurice Merleau-Ponty.

GOz, goren ve goriilen olarak dis diinyaya
acilan bir kapi 6zelligini tasir. Fotograf,
tabiati ve insani oldugu gibi kadraja tasirken
kopyalama yontemini secmekte, bizim gor-
memize bir arac olmaktadir. Fakat direkt
olarak gercekle temas eden, goz ve insanin
kalbi es gecilemez.

Ressam, direkt olarak hicbir sey degistir-
meden ve farkli ve (st bir seviyeye tasimak
zorunda olmadan, gérme eylemini tarafsiz-
ca gerceklestiren kisidir. Dolayisiyla kalbi
tabiatla bir atiyor denebilir. Fenomenoloji,
diinyanin ifsasi olarak, kendi kendine
dayanir ya da dahasi, kendi kendini temel-
lendirir. Fenomenoloji, diinyanin ve aklin
gizemini ifsa etme gorevini listlenmistir.
Tipki Balzac'in, Proust’un, Valery'nin veya
Cezanne’in eserleri gibi zahmetlidir, ayni
tirden bir dikkati ve sasirmayi, ayni biling
talebini, diinyanin ve tarihin dogmaktay-
kenki anlamini yakalamaya dair ayni istegi
icerdiginden boyledir.

Gilles-Gaston Granger’ye gore sanat ya-
pitinin basarisini yapan sey, sanat¢inin bir
durumun (konjonktiiriin), bir problematigin
benzersizligini sezmis olmasi ve kendisi
icin essiz bir noktada diiglimlenmis bu
benzersizlige de essiz bir yanit, bir karsilik
vermesidir. O halde sanatta ve fenomeno-

lojide mevcut dikkat ve sasirma, sonsuz ve
benzersiz bir farkli aleme de isaret ediyor
diye diisliniiyorum. Tefekkdiriin, kiinhiine
varmanin, anlam aramanin, elestirinin,
itirazin hatta soziin yerinin kalmadig bir
donemde, modern ¢agda, sanat ve fenome-
noloji bize temasanin kapilarini agmaktadir.

Temasa, insanin gozleriyle gordiigii seyler
karsisinda hayret ve saskinlikla kalakalma-
si adeta mucizeyle rastlasmasidir. Ani essiz
vakitler olarak yasayabilen vaktin oglunun
ya da vaktin kizinin biyiilenmesidir s6z
konusu olan.

Goz, ayni zamanda fotograf sanatina yon
veren bir vasita olmustur. Hem maddi hem
de manevi olarak bu, boyledir. insan, gorme
vasitasiyla diger insanlara ayna olabilmek-
tedir. Mekansal olarak bir araya gelmekle,
kalp hem tabiatla hem de insanla aydinlan-
makta, hissi melekeleri a¢cilmaktadir.

Kalbin duyulari, insanin bir araya gelmele-
rinde farkli hareketlenmelere sahne olmak-
ta bu, zaman zaman sonsuzluga acilan bir
yolu isaretlemektedir.

Diinya artik gorselligin hakim oldugu bir
siirece girmistir. Jean Baudrillard’in bil-
hassa Simulakrlar ve Simiilasyon eserinde
belirttigi gibi, bu, hem olumsuz bir durum
olurken hem de bazen ekran, bir insanin ha-
kikat arayisina isik tutabilmektedir. Aslinda
bu araclarin iyi ve koti kullanimiyla ilgilidir.
Teknolojinin hayatla bagini kurabilmekle ile
de ilgili.

“Bakmak baska, gormek baska.” sozii cok
genis anlamlar icermektedir. Bu Bati mede-

niyetinin temelini olusturan tiimevarim yon-
temini buldugunu diisiindiigiimiiz Bacon’i
okurken basimiza gelen seydir. ibn Hey-
sem’in optik ilmini ortaya koyarken olustur-
dugu yontem mi acaba? Sorulmasi gereken
soru budur. Tarih Hirsizligi eserinde Jack
Goody bu konuyu etraflica ele almaktadir.

islam’in altin ¢aginda ibn Heysem’in bu bu-
lusu, Kur'an’in ¢agrisiyla kainata bakisi ve
tefekkiiri, temasasinin sonucuydu elbette.
Gormek ve bakmak farki, hayatin icinde dyle
aktiftir ki, bir¢cok bulus o donemde Miis-
liman bilim adamlari tarafindan gercek-
lestirilmistir. Kur’an’'da tefekkiir edilmesi
istenen kainatta, gozlerin ve biitiin algilarin
kesifleri sonucunda, bilimin gercek temel-
leri atilmistir.

Esyanin hakikatine erisme hususunda epey
yol kat edilmistir. Yapay zekanin egemen
oldugu bir caga adimimizi atarken, her
zamandan ¢ok hakikat arastirmasina ihtiya-
cimiz var. Bu da gérme ve kalp arasindaki
bagla yakindan ilgilidir. Rudolf Steiner’in
belirttigi gibi, insan duyularla ilgili arastir-
ma yaparken de ruhen duyular istii bir ¢caba
icine girmektedir. Bu caba da ancak kalbi-
mizin zikir, Allah’t anmak, temasa ve nazar
gibi kaynaklardan beslenmesiyle olabilir.

ilahi sanatin giizelligini temasa etmek, insa-
ni varolus bilincine goturir. Allah, ufuklar-
da ve nefislerde bize ayetlerini géstermistir.
Ebediligin izleri oradadir. Gormek bazen
Van Gogh’da oldugu gibi cezbe halini alabi-
lir. Sonsuzlugun Kapisinda filminde gordii-
gliimuz gibi, sonsuzlugu goriiyor, gostermek
icin resim yapiyor.
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Yokluklarin icinde
birbirlerinin yaralarini
sagaltan adamlar gordiim.
Birbirinin acisini yiliklenen
adamlar. Siperde,

pusuda ve taarruzda

yan yana durmus,

olimiin kiyisindan kan
revan icinde donmius
adamlar. Tek varliklar
olan viicutlarini, sahibine
karsiliksiz vermis
adamlar.

2013 yiinin Mayis ayinin basinda Suriye
rejim glicleri, sahil seridindeki Banyas
ve Beyda kdylerinde cogunlugu kadin
ve cocuk en az 150 kisiyi oldirmistd.
Kursunlarini zayi etmemisler, infazlari
bicaklarla gerceklestirmislerdi. O katli-
amdan aylar sonrasiydi.

Bellegime mih gibi ¢akilidir ayni yilin 21
Agustos tarihi. Rusya ve iran destekli
Esed rejimi, baskent Sam’da bulunan
Dogu Guta’ya, Kasyun Dagi’'ndan firlat-
tiklari kimyasal silah baslikli fiizelerle
saldirmisti. Muadamiye, Dareyya, Ayn
Terma, Cobar, Muleyhe, Kefr Batna,
Cisreyn, irbin, Hamura, Zamalka ve
Duma vurulmustu. Yiizlerce cocuk, kiri-
lan akvaryumdan yere sacilan baliklar
gibi sicrayarak, cirpinarak canlarini
teslim etmislerdi. O giinlerin sonrasiy-
di.

Bir cumartesi giinii Antep’e vardik.
Sanayi mahallesinde atil halde bulunan
yiiz elli odali hanin her bir odasinda 2-3
aileyle birlikte yasayan muhacirlerin
hallerine sahit olduk. Kullanilmayan
hanin bir odasinin kirasinin normal
dairelerden farki olmadigini 6grenince,
memleketimizin vicdansiz lyelerin-
den dolayi utanca gark olduk. Heniiz
milyona ulasmamis muhacir sayisi.
Paralariyla geldikleri icin pahali da olsa
agirlandiklari ilk zamanlar. Ne zaman

ki paralari bitecek, direnis siireci uza-
yacak, emperyal lilkeler ise karisacak
ondan sonra yok yere doviilip bicak-
lanip oldiriilmeler baslayacak, siya-
setciler muhacirleri kovma vaadinde
bulunacak. lyi zamanlar bu zamanlar.
Direnis yiiksek. Tim bunlarla beraber
anasizlik ve babasizlik fukaralikla,

siirglinle birlesince diinyanin en aci
karisimi oluyor. Yiiz binlerce insan bu
aci serbeti icmek zorunda birakiliyor.
Bir giilimseme, bir ikram, bir dokunus
cok sey degistiriyor. Diizene uymadan,
duyarliliklar yitirmeden ve ¢oziilmeden
iyilik cabalarini inatla desteklemeye
devam etmeli. Recete bu.



Mihmandarimiz bir apartmana gotiri-
yor bizi. Suriyeli bir doktorun onculi-
gund yaptigi ve hayirsever Suriyelilerin
finanse ettigi onkoloji hastalarina
hizmet veren saglik merkezindeyiz.
Tim binada kanser hastasi Suriyelilere
yine Suriyeli saglikcilar bakiyor. Ter-
temiz, diizenli. Katlarda yatan solgun,
zayif yuzlerle karsilasiyoruz. Apartman
hastaneye cevrilmis. Tam kapasiteyle
c¢alisan bir yer. Kimseye yilk olmamaya
calisan Suriyeli kardeslerimiz, basla-
rinin caresine bakiyor. Giristeki tiziim
salkimindan insan yiizlerine kadar umut
veriyor her kare: diisecek Esed, donece-
giz yurda diye.

Miistakil bir eve geciyoruz. Bahce
kapisindan girince evin seramikle kapli
girisinde Gizim salkimlariyla kapli bir
cardagin dibinde bos tekerlekli san-
dalyeyi goridyorum. Bir isaret gibi bu
manzara, hazir ol diyor bana. iki katli
eve giriyoruz. Biiyiik genis bir salonda
acik kanepede yatan yarali bir miicahidi
goriiyoruz ilkin. Sag kolu ve sol bacagi
yok. Firavunun, Hz. Musa’ya iman eden
biiyliciileri cezalandirdigi gibi ¢capraz
uzuvlarini kaybetmis bir miicahitle karsi
karsiya gelmek cok sarsici. Sol koluna
ve sag bacagina eksternal fiksator takil-
mis. Vicudunun kalan kisimlari da agir
yaralar almis, belli. Fiksator denilen bu
cihaz kemige kemik civileriyle baglan-
mis. Kolunda ve bacaginda demirler,
vidalar. Gordiiglimiz ilk manzara kadar
sarsici olan, agir yarali olan o miicahide
bakan kisinin de yine bir yarali insan ol-
masi oldu. Agir yaraliya daha hafif yarali
baska bir micahit bakiyor. O da kolun-
dan vurulmus. Tiirkiye'ye yakin birkag¢
direnis grubunun uyeleriyle i¢ iceyiz su
an. Burasi bir “yarali evi”.

Mavi Marmara gazilerini Ankara’da,
hastanede ziyaret ettigimiz glini hatir-
ladim. Her birinde biiyiik ve agir yaralar
vardi ama hastane ortami, saglikcilar,
ziyaretciler, genis ve ferah ortam,
hisleri bir yere kadar absorbe etmenize
yardimci oluyor. Burada ise agir yaraliya
bakan yarali bakici goriintiisii unutul-
maz. ic ice yatan agir yaralilar ve onlara
zorlanarak yardim eden baska yaralilar.

Evin diger odalarindan, geldigimizi
duyanlar cikiyor. Ondan fazla miicahit
var burada. Hepsi yarali. Kursun yarasi
olanlar, sarapnel parcasi isabet edenler,
tedavisi yeni baslayan ya da nekahet do-
neminde olanlarla karsilikli oturuyoruz.
Beklenilenin aksine sicak ve timitvar bir
havada geciyor sohbet. Hemen her-

kes giilimstyor. Direnis konusuluyor;

kendini toparlayanin hemen cepheye
dondigiinden bahsediliyor. Bu esnada
Antep’te hastanelerin yogun oldugunu,
evdeki yaralilarin hafta ici glindiiz tedavi
olup aksam gelip burada yattiklarini
ogreniyoruz. Konusma siirerken ikinci
kattan iki kisi merdivenden iniyor. Yarali
bir kisi yine yarali birini getiriyor. Ah,
ah! Koluna girilip getirilen miicahit, gor-
miuyor, kor olmus. Hemen yanina tank
mermisi diismiis. Sarapneller yuziini
parcalamis. Gozlerini, dislerini, agzini,
burnunu Suriye’de birakmis. Gencecik.
Geng¢ oldugunu yuziinden degil saclarin-
dan, alnindan, ellerinden anliyorsunuz.
Yasi yirmi yok. Dagistanli. Géremiyor,
duyamiyor, konusamiyor...

Gencin icinde bulundugu hali anlamaya
c¢alisiyorum. Kor olan insan, duyuyor ve
konusuyor. Sagir olan, diinya nimetlerini
goriyor. O ise, saksidaki bir cicek gibi
kalmis. Sessizlik kapladi salonun her
yanini. Dagistanli geng, Alem-i islam’in
kiymetli bir parcasi olan Suriye'yi, zalim
rejimin elinden kurtarmak i¢in yurdun-
dan gemileri yakip gelmis. Donecek bir
evi de yok. Omuz omuza savastigi silah
arkadaslari bakiyor ona.

Dostoyevski, insanciklar'da, “Cok tuhaf-
t1, aglayamadim. Ama ruhum parampar-
ca olmustu.” der ya. i¢inde bulundugum
hal tam olarak o. Aci, subjektif bir his.
Kursunun girdigi tenle, o sahneyi goren
kisiden hangisinin daha fazla aci ¢ekti-
dine pesin bir yargiyla karar veremeyiz.
insan oturdugu yerde bile disi kerpeten-
le cekilir gibi, etinin parca parca kopa-
rildigi gibi bir hisse gark olabilir mi?
Elbette. Hatta bu durum dinimizce de
istendik bir durum. “Mi’minler birbir-
lerini sevmekte, birbirlerine acimakta
ve birbirle-rini korumakta bir viicuda
benzerler. Viicudun bir uzvu hasta oldu-
gu zaman, diger uzuvlar da bu sebeple
uykusuzluga ve atesli hastaliga tutulur-
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lar.” (Buhari, Edeb, 27; Mislim, Birr, 66)
“Empati” denen modern kelime yetmez
bu durumu anlamaya. Karsinizdaki
insanin ¢cektigi actyr anlamakla kalmaz,
onun icin derinden gercek acilar hisse-
dersiniz. Uykusuzluga, atesli hastaliga
tutulur, sirazenizi kaybedersiniz.

Suriye direnisinin ddedigi bedellere
bakiyor gozlerim. Delikanlinin yiziine
ikinci kez bakamadim. Bakilamayacak
durumda oldugu icin degil. Asla. Utanc-
tan.

Yokluklarin icinde birbirlerinin yarala-
rini sagaltan adamlar géordiim. Birbiri-
nin acisini yiiklenen adamlar. Siperde,
pusuda ve taarruzda yan yana durmus,
olimiin kiyisindan kan revan icinde
donmiis adamlar. Tek varliklari olan
vicutlarini, sahibine karsiliksiz vermis
adamlar. Tepeden tirnaga haysiyet abi-
desi kesilmis adamlar. Diinyayi, ahiret
azigina ¢evirmis adamlar. Viicudu pa-
ramparca iken bile tevekkiille giiliimse-
meyi ylizlerinde harmanlayan adamlar.

Mevcut Suriye direnisinin fotografiydi
evin icinde gordiiklerimiz. Herkes yara-
liydi az ya da ¢cok. Kimi kanini dokmiis
Halep icin, kimi kaniyla beraber kolu-
nu, bacagini oralara gomiip gelmisti
Anadolu’ya. Dersler, ibretler ve kiymetli
sahitliklerle ¢ciktik evden. Sonbaharin
iyiden iyiye kendini belli ettigi giin, di-
sarda devam ediyordu.

Antep’e direnis, zalimleri puskurtiir-
ken varmistik. ilk yasini bile nihayete
erdirememis olan iman Ahmed Leyla,
Tirkiye sinirinda gozlerini acmasindan
birka¢ giin sonra donup can vermemisti
daha. Hazarin, Misibin, El Bara, El Habit
ve Sirce sahurda bombalanip ¢ocuklar
molozlar altinda kalmamisti. Anne Heba
Amurti ile baba Mahmut el Bas'in Emir
isimli 2 yasindaki cocuklari acliktan
olmemis; kari koca hastane girisinde
yavrularinin cenazesiyle gorilmemis-
lerdi. DAES heniiz ortaya cikmamis,
direnisin kaniyla kazandigi topraklar
PYD'’ye pazarliklarla hediye edilmemisti.
Firtina gibi ilerliyordu direnis; zehirlen-
memisti hentliz.

Elleri buz kesmis bir insandan kat kat
digum atilmis bir ipi ¢cozmesini bekli-
yoruz. Oylesine biiyiik bir karmasanin
icindeki Ortadogu cografyasinin bu
ylikiin altindan kalkmasi mimkiin degil.
Kiiclik cekirdek ailesi darmadagin olan
baba, kocasini ve evlatlarini yitirmis
anne, enkazdan sadece kendisi sag
cikan ¢ocuk ne yapsin? Yok yok bu boyle
gitmez/gidemez/gitmemeli! Bir cikis, bir
aydinlik, bir mustu gerek...



;&§uriye'de Lazkiye'nin giineydo-
gusunda bir liman sehri olan
Cebele'de doddu. Babasi bir
medresede muderris ve seriat
mahkemesinde lye idi. Ayni
zamanda Kadiri tarikatinin o

bolgedeki miirsidi olarak da
bilinirdi. ilerde yasayacagi
hayata uyum saglayabilecek
bir birikimle biylidii. insan
ogrendigi bilgilerin, ilimlerin de
kaderini, kendi kaderine ekler.
O da ekledi.
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Muislimanlarin, bir putiin olarak algila-
yabilecegdi en biylk idari organizasyon
olan Osmanli, ayri ayri cografyalarda
farkli ihtimallerin adiydi. Herkes elin-
den geldigince, bu biylk devleti ayakta
tutmaya calisti. italyanlarla yasanilan
Trablusgarp sorunu icin etrafindan top-
ladig1 250 kisiyle Trablusgarp’a gitmek
amaciyla, bir ay boyunca iskenderiye
limaninda bekledi. Balkan Savasi'nin
ctkmasiyla italyanlarla anlasma yapildi
Bunun Uzerine savasa katilamadan geri
dondiler. Bir savasa katilamamanin,
baska bir savasi buyuttigu ginler...
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On dort yasinda iken kardesi
Fahreddin ile birlikte Kahire'ye
Ezher’e gitti ve 1909’a kadar
siiren egitimi sirasinda Muham-
med Abduh ve Muhammed b.
Abdiilmalik el-Alemi gibi hoca-
lardan faydalandi; M. Resid Riz3,
izzeddin Alemiiddin et-TenQhf,
Ziiheyr es-Savis ve Ali et-Tantavi
gibi sahsiyetlerle dostluk kurdu.
ilmi tecriibeleri, fitratinda akan
secaati olgunlastirdi. Sahsi bir
tzglnlik yerine, kolektif bir aciyi
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Babasinin medresesinde muderrislik
yapti. Bazi camilerde de vaizlik yapti.
italyanlarin Libya'ya saldirmasina,
karsi (1911) tepki olarak muhalif gos-
teriler diizenledi. Halki silahli mica-
deleye tesvik etti. Silahli miicadele
kiltirlini olusturmaya ve yerlestir-
meye gayret etti. Osmanli askeri yapisi
adina para ve insan kaynagi olustur-
mak icin var gucuyle micadele etti.
Bunlarla yetinmeyip bir de mars yazdi.
So6zun kuvvetini biliyordu.

N

—

Bu geri donus ve yasanilan sikin-
tilar, ona, dismana karsi daha
organize ve techizatli olunmasi
gerektigini diistindlrdi. Savasa
daha resmi bir boyutta midahil
olmak icin asker olarak Osmanli
ordusuna yazildi ve egitim aldi.
Garnizon imamligi gorevini ifa
etti. Gecmisinde 6grendigi bilgi-
ler, aldigi orfi ve serri terbiye, onu
nasil Osmanli ordusuna gotir-
diyse, Osmanli ordusuna aldigi
egitim de kaderine bir kader

tip

sl
be
ha

ra
ad

-

—

Hayfa ‘da ders vermeye baslayan ve bir
yandan da istiklal Camii’'nde imam-ha-

yetl's-siibbani’l-mislimin’e girdi ve bir

nistlerin ticari faaliyet sisu verdigi, top-
rak ve milk edinme konusuna dair halki
uyardi. Ona destek veren halk orgutlen-
mesinin ismi Mesayih idi. Vefatindan son-

Kassam Tugaylarinin ilk hali...

leedi. J

)

)

lik yapan Kassém, 1926’da Cem’iy-

re sonra da baskanligina secildi. Civar
lde ve koyleri bir komutan gibi gezip
(ki bilinclendirdi. ingilizlerin ve Siyo-

ise insanlar bu olusuma KassamiyyQn
ini verdi. Glinlimlzde de devam eden g
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Osmanli dagilmaya baslamisti.
Anadolu’nun kendi gobek bagini
kesme micadelesi bir yandan
siiratle devam ediyordu. Merkezsiz
kalan her sey gibi kendisi mer-
kez olmaya ve mesuliyeti almaya
gayret etti. Fransizlar Suriye'ye
yerlestiginde Omer el-Baytar ile
birlikte direnis hareketine basladi.
Fransizlar tarafindan idam talebiy-
le aranmaya baslaninca Filistin’e
gecerek Hayfa’ ya yerlesti.

- _/

a )

Balfour Deklarasyonu'nun yildonimin-
de, mucadelesinin fiziki ayagini baslatti.
Elindeki imkanlari en iyi sekilde kullan-
maya calisti. Diinyadaki en zor seylerden
birisi, bir dogruyu korumaktir biraz da.

2 Ekim 1935 senesinde, o gline kadar
¢ok siki bir sekilde yirdtilen faaliyet,

bir muhbir tarafindan anlasildi. On dort
arkadasiyla beraber, sayilari bes yiizii —
bulan ingiliz askerlerine teslim olmay!
reddedip savasti. U Uren bir ¢atis-
madan sonra sehit diisti. Ve arkasinda
kalan topluluga da bir sahitlik yazmis
oldu. Bu sahitlik hala devam ediyor. Ya
bir 6liimle ya bir flizeyle.
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DIYANET ISLERI BASKANLIGI

BOZ2UK SATIH

Kapitalizm, kiiresellesme...

Cagimizin insanini nasil
etkiliyor? Diinyada nefret
soylemleri, irk¢ilik, kirli
siyaset, teror insani koseye
sikistiriyor. Postmodern
¢ag insan1 metalastiran ve
somiiren zihniyet olarak
karsimiza ¢ikiyor. “Bozuk
Satih” eserinde kiireselles-
menin tiim diinyay hangi
noktalarla yok ettigi hem
[slam diinyasini hem de
Avrupay: temele alarak
okura sunuluyor.
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NIGIN INANIYORUM ?

Bilgi ve iletisim ¢ag1 olan
gliniimiizde bilgiye ulagmak
kolaylagmis fakat dogru
bilgiye ulasmak zorlagmis-
tir. Ozellikle iman ve inang
konularinda yanlis bilgilerle

zihinleri bulanan gengler,
ICIn e sahih bilgiyle yanlis bilgiyi

ayirt etmekte zorlanmaktadir.
lm =, “Nigin Inaniyorum?” eseri

0 genglerimizin zihinlerini
L]

mesgul eden sorulardan yola
n? ¢ikilarak sahih dini bilgiyle

acitklanmaya calisiimastir.

B sykisiv elmalv insanwm..

Insan hayati
dort mevsim ve hizla
gecip gidiyor zaman. ..
Diinden kalanlar
bizi anlatiyor aslinda,
kuskanatlarinda
tasinarak her seferinde
yeniden hayat buluyor bizde
ve yeniden yasaniyor gecip
giden giinlerimizle birlikte.
Genglik serisinden Diiniin
Ardindan Denemeler I-11
okurlaryla bulusuyor.

toptan temin : (0312) 295 71 56

Dini Yaymlar Genel Miidiirliigii / Doner Sermaye Igletme Miidiirligii / online temin : yayinsatis.diyanet.gov.r
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