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Bu kitabi yazmaktaki amacim, tarihsel ve antropolojik
malzeme kullanarak sosyolojik bir hipotezi sinamaktir. Bu,
yalin bir hipotezdir: basat bir insan esitligi etigine sahip
bir kultir, her tirlu karmasik toplumsal konfigurasyonda
zorunlu olarak var olan otorite ve bagimlihk iliskilerini
kavramsallastirma ve bunlarla bas etmede kimi mantiksal
ve pratik sorunlarla karsilasmak durumundadir. Bu ikilem,
her alandaki -sekiiler ve kutsal, kamusal ve 6zel- iktidar
iliski ve tezahturlerine damgasimi vuracaktir.

Bu projeye girismekteki baslica esin kaynaklarim, mo-
dern esitlik tutkusuna yoénelik arastirmalar: hala asilmamais
olan Alexis de Tocqueville ile, Hindistan'daki kast ideoloji-
sinin mantiksal imalarini arastirarak Tocqueville'i tepe us-
ti ceviren Louis Dumont'tur. Izleyen sayfalarda, onlarin
analiz tarzlarindan bazilarini, Batih esitlik ve bireycilik
nosyonlarina genis 6l¢ude kaynaklik ettigini diasundugum
kulturel alana, Ortadogu'ya uyguladim.
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Ise, Musliman Ortadogu'da esitlik ve kisisel etkinlik
degerlerinin basatligl ve incelenmesinin parametrelerini
saptayarak bashyorum. Ardindan, bu basat degerlerin ge-
lismesine katkida bulunan (ekolojik, iktisadi, siyasal ve ya-
pisal) onkosullardan bazilarimi agiga cikartmaya calisiyo-
rum. Sonra da, Muhammed'in ortaya ¢ikisindan itibaren
Ortadogu devletlerinde siyasal otoritenin kurumsallasma-
s1, sirduralmesi ve buna karsi mucadele edilmesinin tipik
tarzlarin ele aliyorum. Ozel olarak, salt kuvvetle destekle-
nen gayrimesru sekiler erk ile kutsal yaptirimlarla besle-
nen yoneticilik arasindaki karakteristik salinimlarin en iyi,
rakip esitler arasindaki otoriteyi elde tutma sorununa bir
yanit olarak kavranilabilecegini 6ne strtiyorum.

Din de koku derinlerde yatan bu saskinlik verici duru-
mu yansitmaktadir; IV. Bélum'de, Islam'n tebliginin esit-
lik¢i etigiyle insanlar1 belirsizlik ve dismanliktan kurtara-
cak ilahi bir otorite arzusunu bagdastirma ¢abalarinin izini
siriyorum. Sunniler i¢in yanit, herkese agik bir dinsel
ilim hiyerarsisi olmustur; Siiler karizmatik Imamlarinin
cevresinde toplanirken, Sufilerse velilerin gizemli tebligle-
rinde askin kudretler kesfetmislerdir. Bu manevi rehberlik
talebine verilen yanitlardan her biri, kendi gti¢lii noktalari-
na ve ¢eliskilerine sahiptir ki bunlar da, izleyen bélumde
ele ahnmisur.

lzleyen kisim, esitlik¢i bir toplumda alt konumlara in-
dirgenmis olanlarin paradoksal durumuna iliskindir. Bura-
da odagim koleler, siyahlar, harem agalan ve ozellikle de
kadinlar tizerinde olacaktir. Kismen, alt konumun biyolo-
jilestirilmesinin esitlik¢i toplumlarda bagimhihg: 'dogal’
kilmanin karakteristik bir tarz1 oldugunu éne surtayorum.
Ne var ki, esitlik¢i etik, her tarli hiyerarsi isnadina muha-
lefeti esinler; boylelikle yaygin i¢kin insan haklari, 6zgur-
luk, romantik ask ve ideallestirilmis dostluk ideolojileri
ustunlik iddialar1 ve bagimhhk asagihk gercekliklerine
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ters dusmektedir. Kitap, argimanin yeniden iladelendiril-
mesi ve modern Ortadogu baglaminda bir sivil toplum po-
tansiyeline iliskin kisa bir tartismayla son bulmaktadir.

Tezimi savunabilmek icin, tarihsel malzeme cevirile-
rinden buyuk 6l¢tide yararlandim; bunlarin Ortadogu dun-
yastyla tanis olmayan ogrencilerin ilgisini ¢ekecegini umu-
yorum. Ama ben tarihgi degilim. Alanim antropolojidir ve
arastirmarni bolgenin ¢ok uzak bir kosesinde yuruttum.
Bu da bana, tarihgilerin sehirli ve okur-yazar yénelislerine
ters dusen bir 'asiret' bakisi kazandiriyor. Dahasi, bence
oncelikle analiz i¢in uygun veriler sagladig: 6l¢ude yararh
olan ge¢misin yeniden yakalanmasiyla degil, kuram gelis-
tirmekle, uygulamakla ve yeniden duisiinmekle ilgiliyim.

Ne var ki, okudukga, kendi yazim surecimde yalnizca
kaymagini aldigim malzemeyi toplayanlara, sunanlara ve
tahlil edenlere saygim artti. Bu ¢evirmen ve tarihgilerin
emeklerine biraz olsun adil davranabilmis olmay1 umuyo-
rum ve kitabim okurlarundan bazilarini’ Ortadogu tarihi ve
yazin konusunda ayrintili ¢calismalara yoneltebilirse, mut-
lu olacagim. Yine de, burada benimsedigim genel kuramsal
yaklasimin, onlar1 salt antropolojik arastirma ve kuramini
calismalarinda dikkate almaya yoneltse dahi, profesyonel
tarihgiler ve antropologlar icin de bir deger tasidig kani-
sindayim. Bilgi paylasimi ve dostg¢a tartismalar, ne yazik ki
birbirinden fazlasiyla uzaklasmis kardes disiplinler arasin-
da uzun zamandir gerekli.
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verdikleri i¢in asagidaki kisi ve kurumlara tesekkuira bor¢
bilir.

On sayfa (Yemen aristokrau), 2.2. (Yemen kasabasi), 14.2.
(sa¢ bigimi cesitleri), 15.1. (dagun alay1): Carsten Nie-
buhrs, 1774. Reisebeschreibung nach Arabien und andern
umliegenden Landern, c. 1. Kopenhag: Nicolas Moller.

1.1. (kapidaki gogebeler), 4.1. (seyh ve adamlar), 6.1. (su-
variler), 17.1. (kahve): Paul Gaffarel, 1883. L'Algérie: His-
toire, Conquate et Colonization. Paris: Librairie de Firmin-
Didot.

2.1. (su yolu), 12.2. (hanika), 15.2. (evin i¢i): M. Rozet,
1833. Voyage das la régence d'alger. Paris: Arthus Bertrand.
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5.1. (Allah amali): Yasin Hamid Safadi, 1978. Islamic Cal-
ligraphy. Londra: Thames and Hudson.

5.2. (Mekke ve Medine camileri): Sureiya Faroghi, 1990.
Herrscher iiber Mekka. Munih: Artemis Verlag. Johann
Berk, 1799, Arabien und Syren... Berlin'den yeniden basim.

7.1. (Kizilbas), 8.1 (mahkam), 13.1 (dervis), 14.1. (kole):
Rayhaneh Shahrastani, 1987. Iran in Days of Old (a pictori-
al record).

9.1. (cami), 10.1. (molla), 11.1. (inezar): G. W. Benjamin,
1882-3. Pictorial Aspects of Iran (6zel basim). Shahrestani,
1987'de yeniden basim.

9.2. (Muhammed'in yakaris1), 9.4. (ibadet), 12.1. (huve'l
Allah), (son sayfa): A. Schimmel, 1984. Calligraphy and Is-
lamic Culture. New York: New York University Press.

9.3. (haa giysisi): Sir Richard Burton, 1893. Personal Nar-
rative of a Pilgrimage to Al-Medinah and Meccah. Londra:
Tylston and Edwards.

Tum telif sahiplerinin adin1 anmak i¢in her turla ca-
banin gosterilmesine karsin, eger herhangi biri elde olmak-
sizin atlanmissa, yayinci ilk firsatta bunu duzeltmek icin
elinden geleni yapmaya hazirdir.

Bana bu kitapta pek cok kisi yardimct oldu. Boston
Universitesi'nden meslektaslarirn Merlin Swartz, Tom Barfi-
eld ve Herbert Mason, musvedde halindeki elyazinalarim
okuma nezaketini gosterdiler, degerli kaynaklar 6nerdiler
ve beni pek ¢ok hata ve dilbilgisi kurali ihlalinden kurtardi-
lar. Carl Lamberg-Karlovsky'nin uzman o6gutleri bolgenin
kadim tarihine iliskin aragtirmamda bana buyuk oél¢tide yar-
dimci oldu. Elyazmasim Blackwell i¢in okuyan tarihgilerin,
ozellikle elestirileriyle beni bazi kritik bolumleri gozden ge-
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cirmeye ve uzerlerinde yeniden dusiinmeye yonelten David
Morgan'in da ¢ok yardimim goérdum. Esitlik¢i ideallerin
toplumsal sonuglar1 uzerinde duisinmerni ilk 6neren, Debo-
rah Tooker oldu; Pnina Werbner, Juan Cole, Jeff Wientraub
ve John Hall de (baskalarinin yani sira) bu konuda daha 6n-
ceki calismalarin elestirilerini sundular. Tim bu bilimcile-
rin yardimlarina minnettarim ve kalan yanhslarin tamuyle
benim sorumlulugum oldugunu hemen ekliyorum.

Bu projeyi ustlenmemi isteyen ve calisma boyunca tes-
viklerini esirgemeyen Blackwell'deki dostum ve yayincim
John Davey'e de minnettarim. Sabirh, hosgorulu ve 6zenli
redaksiyonu i¢in Anthony Grahame'e, her biri siradisi olan
tim Blackwell Publishers kadrosuna; asistanima maddi des-
tek saglayarak arastirmarm destekleyen Boston Universitesi
Profesorler Programi'na, yanilmaz yayinci yargisi icin ka-
rim Cherry'ye ve 6zellikle Boston Universitesi'ndeki aras-
tirma asistanim, mukemmel ve yorulmaz arastirmaci, Fran-
sizca cevirmeni, olgular1 denetleyen, elestirmen ve meslek-
tas Rebecca Norris'e de tesekkur bor¢luyum.
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1. BOLUM

Ortadogu: Varsayimlar ve Sorunlar
&y

Batili Gozuyle Ortadogu

Ortadogu hakkinda genel bir kitap yazmak, yalnizca konu-
nun son derece karmasik olmasi nedeniyle degil, Bati'daki,
Ortadogu ve halklarina iliskin yaygin 6nyargidan dolay:
curetli bir istir. Son yillarda, Iran devrimi, Irak'la savas ve
Islami “koktenciligin” yukselisi, Batilli kaygilari daha da
beslemekten baska bir ise yaramadi;, Misliman gé¢menle-
rin isguglerini talep eden, ancak kultirlerine ev sahipligi
yapmakta ya da tam yurttashk haklarini tanimada gonul-
stz olan Avrupa ulkelerine uzun vadeli akisi, sorunu daha
da vahimlestirdi. Fransa'da Miisluiman kizlarin okulda tak-
tiklar1 bas ortusu tzerine kopan patirti ya da Almanya'da
Musluman iscilere yonelik yabanci dusmam siddet, Bati-
nin Islam'a karsi nefret ve dusmanliginin ginumuzdeki 6l-
cusunu gozler 6nune sermektedir.
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Ne ki, Bati'min ¢agdas dusmanligi, salt modern bir ca-
tiskinin bir sonucundan ibaret degildir. Bu, Musliman Or-
tadogu ile Hiristiyan Avrupa arasinda, bat yarikiresi tze-
rine bin yilhk iktisadi, siyasal ve dinsel hegemonya rekabe-
tinin bir yansimasidir; bu yarismada yakin zaman 6ncesine
dek Islam basatti. On altinci yuzyil boyunca, ters yonde
bir Hach Seferi, Muslumanlarin, Ispanya'nin fethini tekrar-
layacak sekilde Hiristiyanligin yiregine dogru bir istilada
bulunmasi hayaleti Avrupa'yr dehsete ugratmaktaydi. Bu
korkular, Kanuni Sultan Suleyman 6nderligindeki Osman-
It ordusunun 1529'da Viyana uzerine yurudigu ve Eylul
ayinda sehir surlarinin 6nune dek ilerledigi géoz 6nunde
bulundurulursa, hi¢ de temelsiz degildi. Zaferi salt Turk
birliklerinin kisi memleketten uzak ge¢irme goniulsuzlugu
onledi; ertesi yil geri donup kusatmay: kaldig: yerden sur-
durecege, Viyana'y1 bagh bir beylige donusttrecege ve boy-
lelikle Avrupa iglerini tehdit altinda birakacaga benziyor-
lardw.

Sultanin yenilmezligi mitosu, ancak Habsburg kadir-
galarinin 1571'deki Inebahti Muharebesinde Osmanl do-
nanmasini yenmesiyle son bulacaktir. Ama bu gerilemenin
Osmanlinin Hiristiyanliga yonelik tehdidini sona erdirdigi-
ni soylemek gugtur. Sultan ancak 1606'da, Tuna tizerinde-
ki maliyetli basa bashga son vermek uzere Habsburglarla
bir antlasma imzalayarak, bir Avrupa devletine esit mua-
melesi yapmaya tenezzil etti. 1683 gibi ge¢ bir tarihte bir
baska buyuk Osmanl ordusu, bir kez daha Viyana'yr ku-
satt1 ve agir toplardan yoksunlugu nedeniyle yenilgiye ug-
ratilabildi. Bunun hemen ardindan, 1699'da Karlol¢ca Ant-
lasmasi Sultam Transilvanya ve Macaristan'dan vazge¢cmek
zorunda birakacakt; bir Osmanl bolgesi ilk kez Hiristiyan
denetimine iade ediliyordu. O zamanlar kavranilmasa da,
gugcler dengesi nihai olarak degismisti. Osmanl gerilemesi
Avrupa'daki Musluman fetihlerinin sonunu ve Ortadogu
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uzerinde Bati egemenliginin tedrici gelisimine isaret et-
mekteydi; Napolyon'un 1798'de Misir fethetmesi, bu ege-
menligin kesin bir isaretiydi. Dinyay: Islam'a ihtida ettir-
meyi arzulayan buyuk Osmanh Imparatorlugu, simdi esin
kaynag1 olarak gozlerini Bati'ya cevirmisti; bir zamanlar
Avrupa'nin korkulu dusuyken, artik onun 'hasta adam'ryd.
Modern Batili bakis acisiyla Osmanlilara karsi zafer
kacinilmaz gozukse de, o zaman tersine bir sonu¢ daha
olasi gorunmekteydi. Parcalanmis, tasrali, bos inanch ve
cogunlukla yetersiz Avrupa hanedanlarinin tersine, Os-
manl Imparatorlugu merkezi bir imparatorluk sarayina,
yetili bir onderlige, gorece etkin bir burokrasiye ve gor-
kemli, sadakatli ve iyi 6rgutlenmis bir orduya sahipti. Bu
kosullar verili oldugunda, Avrupal devletlerin 'dogal' zale-
ri simdi gozuktugunden ¢ok daha fazla sorunluydu ve on
altinci ve on yedinci yuzyil Avrupasinin panigi hakhydi.
Bu buyuk ve pahali egemenlik miicadelesinin tarihsel
anis1 Bauli kulturel bilin¢disinda guclu bir bicimde varligi-
n1 surdurmektedir ve yakin zaman oncesinde, bir zaman-
lar Yugoslavya olan topraklarda, Avrupa'y1 yeni Islami ci-
hada (kutsal savas) karst korumak adina Misliman kom-
sularin1 bogazlayan kendinden menkul Hiristiyanhk mu-
hafizlarinca yeniden bagvurulmustur. Gunimuzde Avrupa
ve Amerika'da bu denli yaygin olan isterik Musliman
'koktenciligi' korkusu, en azindan kismen, ayni tarihsel
kaynaktan cikmaktadir ve bizatihi Islam'in lanetlenmesi
yolundaki saygin gelenegin icine yerlesir. Muslimanlarca
Allah'in Habercisi sayllan Muhammed Peygamber Batih li-
teratiirde duizenli olarak zampara ve haris bir serseri, sey-
tanin aracisi, hatta Deccal olarak resmedilmistir. Higbir
biyik dinin 6nderi Bati'da Muhammed kadar sistemli asa-
gilanmalara, hakaretlere, nefrete hedef olmamis, belki Ya-
hudilik disinda hi¢bir din boylesine kugumsenmemistir.!

1  Davranislar katalogu icin bkz. Southern (1962).
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Mausliman dinsel tebliginin asagilanmasiyla eszamanh
olarak, Ortadogu'nun sivil yasami da Batili kuramcilarca
topyekin mahkam edilmistir. Ortadogu'nun Miisluman
Imparatorluklari, ilk tehdit haline gelislerinden bu yana,
Avrupa'da siyasal eylemin bir despotun yénetimi altinda
timuyle bastirildig1 devasa tiranhklar olarak betimlenegel-
mistir; buna karsilik Bati'nin yurttaghgi ve katilimer hiaku-
meti destekledigi ileri siurtulmektedir. Bu bakis agisim dile
getiren en unlua gorus, olasilikla, Tarihte Akilinda “Dogu-
lular yalnizca birinin 6zgir oldugunu bilirlerdi; Grek ve
Romalilar bazilarinin 6zgur oldugunu bilirlerdi, biz ise tim
insanlarin mutlak olarak, yani insanlar olarak 6zgur olduk-
larini biliyoruz” diye yazarken, Osmanl Imparatorlugu'nu
kendi ulkesi Almanya'yla karsilastiran Hegel'inkidir.2

Bu Batil1 soylem tarzi, Bati emperyal gucunun Ortado-
gu'da iyice yerlesmesine ve Osmanli Imparatorlugu'nun
gucunu yitirmesine karsin on dokuzuncu yuzyil boyunca
da surdu. Degisen bu kosullarda, korku yerini himayeye
birakirken,3 buyuk sosyolog Max Weber, tipik Ortadogu
devletini liyakat esasina gore degil, yoneticiye sadakat esa-
sina gore kadrolasmis, birbirlerinin alanlarina tecaviz
eden, tutarsiz ve kaprisli idari ve hukuki kurumlarla belir-
lenen keyfi ve kisisellesmis kralliklar olarak betimliyordu.
Sultanin kendisi salt egemenligin zevklerini elde tutma ve
tadini ¢itkarma disinda hicbir amag giitmeksizin yonetmek-
teydi; dalkavuklarn salt ona yaranmak ve tlkeyi yagmala-
mak adina vardilar; halk ise devinimsiz bir gelir kaynagin-
dan baska bir sey degildi. Weber'e gore bu etkisiz ve aci-
masiz otorite bi¢ciminin mesrulugu 'irrasyonel'di; yalnizca
halkin gelenegi edilgin bicimde kabuline ve 6nderin zorla-
yicl iktidarina dayanmaktaydi.* Bu bakis acisiyla, Irak'in

2 Hegel (1953: 24).
3 Daniel (1960).
4 Weber (1978: 625-7, 976-8).
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Saddam Hiseyin'i, Batili demokratik gelenegin ters imgele-
ri gorevini goren uzun keyfi Dogulu tiranlar zincirinin is-
tisnai olmayan bir temsilcisidir.

Bu karanlik degerlendirmeler, Ortadogu'daki modern
oncesi (ve modern) Misliiman hiikiimet bicimlerine ilis-
kin standart akademik anlayislarin ¢ogu agisindan tipiktir.
Dogruluklar ileriki bolumlerde degerlendirilecektir; bura-
da yalnizca Miisliman siyasa ve dininin karalanmasinin
genelde Bat1 kulturu ve yonetiminin erdemlerinin, Muslua-
man toplumunda bulunabilecek her seyden daha insani ve
daha etkin olarak ytceltilmesinde kullanildigini belirte-
yim. Ortadogu'ya boyun egdirip somiirgelestiren Batili
gozlemciler, artik gii¢ degil, salt kaba bir etkinsizlik ve yol-
suzluk gormektedir. Ortadogu despotlugunun prototipi
Osmanl Imparatorlugu, ¢cagdas diinyanin meydan okuma-
larina tepki veremeyen, sehvet ve aggozluluge yatkin so-
rumsuz yeteneksizlerce yonetilen sefil bir gérinume bu-
riunmusti. Marshall Hodgson'un sémurgeci bir bakis aci-
styla yazdig: gibi, ge¢c Osmanh ¢aginda “kamusal konum-
daki herkes, vicdansiz bir tiranin denetimine duydugu
hayvansi korku disinda, saulik gozukiiyordu.”> Avrupal
yoneticiler boylelikle yonetimlerini, Ortadogu devletine ic-
kin suiistimallerin kokunu kazimak icin gerekli olarak
hakli gosterebilmekteydi.

Bu ideolojik baglamda, Avrupalilar Muslumanlarin,
rasyonel dusunme ve makul eylem yetisinden temelde
yoksun olduklarindan, kendi baslarina reformlarn gercek-
lestiremeyeceklerine inanmaktaydi. 1882'den 1907'ye dek
Britanya'nin Misir genel valisi olan Lord Cromer'in gonul
rahathgiyla belirttigi uizere, “zihinsel simetri ve dakiklik
yoksunlugu... mantiksiz ve pitoresk Dogu ile mantikli Bati
arasindaki temel farklilikur”;8 bagka yerde de “Dogulu ge-

5 Hodgson (1974, c. 3: 158).
6 Baring (1908, c. 1: 7).
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nelde su ya da bu sekilde, Avrupalinin tam tersi bir tarzda
davranir, konusur ve diistuniir.”?

Su halde, gunimizde basat olan Batili Ortadogu ve Is-
lam imgeleminin uzun ve uzlasmaz ¢eliskilerle dolu bir ta-
rih tarafindan sekillendirildigini soyleyebiliriz. Ortadogu,
tam da Avrupa egemenliginin askeri ve ideolojik rakibi ko-
numundan dolay: Batili imgelemin kendini tanimlayabile-
cegi negatif bir standart olusturmustur; Musliiman dunya-
ya dusmanhk (ve ¢ekim), Batih kendini-insa siirecine ig-
kindir. Edward Said'in unlu sézleriyle, Bati'min Islamhgi
anlayis1 “Dogu'dan ¢ok 'bizim' dunyarmizla ilgilidir.”8

* Ne ki, Said Ortadogu'nun kultirel acidan 6zgul bir
kendilik olarak her turlu Batili temsilinin, yoksunlastiril-
mis, insanhktan cikartilmis ve sessizlestirilmis Musliiman
'Otekiler'i yonlendirilebilecek ve somirtulebilecek nesne ve
'tiplere' donustiirerek egemenlik altina almak tuzere kulla-
nilan hegemonik bir otorite ifadesi olarak gorulmesi gerek-
tigini de one surmektedir.® Bu radikal bakis agisi kahra-
manca olabilir, ama Bati'nin iktidar ve kulturel hegemon-
yasinin gerceklenmesi, zorunlu alarak Ortadogu kultiru-
ne iliskin genel karsilastirmali argimanlarin insasi olasili-
ginin reddini ya da salt o toplum Batih gozlerle goruldugu
icin Ortadogu toplumunun gercek tarihsel ve kultirel
orunttlerinin inkarim gerektirmemektedir.

Gergek soru su olmali: Ortadogu kulturu neden olus-
maktadir? Bilesenleri yararli olamayacak kadar belirsiz,

7  Baring (1908, c. 2: 164).

8  Said (1979: 12).

9  Said, tum kultirel karsilasurma g¢abalarinin, “tarihsel olarak ve bilfiil, baz1
insanlarla diger bazi insanlar arasindaki ayrimin énemini vurgulamak uzere
kullanilmig ve cogunlukla pek de hos olinayan sonuglara yonelik genelle-
meler” oldugunu savunur. Ona gore “kultar ve kiltirel karsilasurmacilik”
nosyonu, “etnosantrizmi, irk teorisini ve ekonomik baskiy1” doguran, baski-
a1 bir kuvvet kullanimidir (Said 1979: 45, 146; ayrica bkz. Abu-l.ughod
1993). Yantt igin, bkz. Lindholm (1995a).
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meydan okuyucu olamayacak kadar giindelik gercekligin
uzaginda midir? Belki de 6yledir. Ama Rodney Need-
ham'in da tartistif1 izere arastirma alanini, “insan varolu-
suna iliskin daha keskin bir hayret duygusu... uyandi-
ran”10 yonler uzerinde, yani kulturel dunyalar icinde kisi-
lerin kendileri adina ayriksilik ve kardeslerinin saygisini
kazanarak olumlulukten gecici bir kacgis saglama tarzlan
uzerinde odaklasmakla siirlandirabiliriz. Bu arayis, tam
da benlik ile oteki, 6zerklik ile katilim arasindaki varolus-
sal insan geriliminden kaynaklanmaktadir ve yaln, 'kisi
nasil bir hayat yasamalidir?' sorusuyla baslar. Ya da daha
soyut bir deyisle, 'Verili bir kilturel ortamda en fazla de-
ger verilen birey ve toplum nosyonlari nelerdir?' Bu nokta-
dan hareketle, Ortadogu halklarinin ideallerini yasama ge-
cirmeye cabalayis tarzlarina -nasil basarisiz olduklarina,
nasil basardiklarina, etik dinyalarinin talepleri karsisinda
ortaya c¢ikan basing ve paradokslara- sempatik gozlerle ba-
kabiliriz.

Ortadogu Nerededir?

Ama bu yola koyulmadan once, bazi temel terimlerin acik-
liga kavusturulmas: gerek. Bu noktaya dek 'Ortadogu’ ve
'Misliiman' terimlerini anlamlar1 kendiliklerinden belliy-
miscesine ve Ortadogu ile Islam ayni sinirlar1 paylasirmis-
casina kullandim. Tabii her ikisi de dogru degildir. Aciktir
ki Endonezya, Banglades ve Hindistan'da, dahasi Sahra-alu
Afrika'da Ortadogu'dakinden daha fazla Muisluman yasadi-
gina gore, Ortadogu salt bir Musliman toplumu olarak ta-
nimlanamaz. Yine de, ayni zamanda, Islam Arabistan'da
ortaya ciktign ve Muhammed Peygamber'in karizmatik ye-
ni ve paylasilan bir inang sistemi ilani, bolgenin 6nceden

10 Needham (1978: 3).
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mevcut olan kulturel yasama modellerini surekli olarak
yeniden dizilime ugratan bir diinyada yeni bir varlk tarzi
yarattigindan, Ortadogu topraklari ve Islam dininin siki si-
kiya birbirine bagh oldugu aciktur.

Kuran'in Arapcasinin, toplumsal dil ne olursa olsun,
Musluman dunyanin her yerinde terenniim edilmekle bir-
likte, Islam ruhunun yine de icinde bulundugu kultirel
ortamdan gugli bicimde etkilendigi de dogrudur. Ayni du-
rum, zaman icinde Islam i¢in de s6z konusudur; Kuranin
gunimuzdeki anlasiina ve yorumlanma tarzi gecmistekiy-
le ayn1 degildir; otoritelerin destekledigi Islam ile halk¢ila-
rin vazettigi de ayni degildir.

Eger salt Musluman olmak Ortadogu'yu tanimlamada
yetersiz kaliyorsa, o zaman ne yeterli olacaktir? Postmo-
dern kuramcilar, Said'in izinden giderek, 'biz'i zorunlu ola-
rak ustun kilacak sekilde 'onlar'dan ayirt eden kategoriles-
tirmelerde bulunmak amaciyla yerel, hatta kisisel farklilik-
larin uzerini orttigunden, boylesi her turlu nitelemenin
zorunlu olarak sakincali oldugunu 6ne surmuslerdir. Boy-
lesi ayirimlar yikici ve insanliktan uzaklastirici olduklarin-
dan, Ortadogu'yu bir kultirel bolge olarak kategorilestir-
mek ya da Ortadogulularin ayn bir kaltirel mirasa sahip
olduklarini séylemek bir saldirganlik edimi olacaktir. Bu
turden bir yaklasim, her turli karsilastirmay: olanaksiz ki-
lar ve Ortadogu'yu herhangi bir tarihsel ya da toplumsal
sureklilikten yoksun bir yerel tikellikler ve 6zgul bireyler
konglomerasina dénusturur. Bu bizatihi, kendi dunyalari-
ni postmodern kuramcilarin reddettikleri birlik ve kimlik
icinde kavrayan Ortadogulularin deneyimlerinin yalanlan-
masi olacaktir.

Etkili tarih¢i Marshall Hodgson'un “Islamlik”1 batida
Nil, doguda ise Amu Derya arasinda kalan bolge olarak ta-
nimlayan pragmatik savi daha cekici ve yararhidir. Islami
yonetimin yukselis devrinde en otoriteli devlet ve sarayla-
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rin kuruldugu ve Misliman dunyanin geri kalan kisminin
izledigi kultirel modelleri sagladigi yer burasi oldugun-
dan, Misluman toplumun kiltirel ¢ekirdeginin burasi ol-
dugunu soyluyordu.

Ortadogu'nun geleneksel antropolojik sinirlandirilma-
s1 genelde Hodgson'in kilturel cekirdek nosyonunu izle-
mis, ancak merkezi Amu Derya bolgesini Orta Asya'da bi-
rakirken, Ortadogu'yu Kuzey Afrika'y1 (Magrip ya da Bat1)
icine alacak sekilde genisleterek batiya dogru kaydirmistir.
Bu aymrim, iki bolge arasindaki belirgin maddi kultur ve
toplumsal pratik farklarindan dolay1 antropologlar icin an-
lamliydi. Bu farkliliklar antropologlari Amu Derya halki-
nin Magrip, Arabistan ve lran halkindan ayn bir “6zellik
kompleksi’ne ait olduklarini 6ne siirmeye yoneltti. Bu ba-
kis acisiyla, bir kultur bolgesini belirleyen sarayin sasaasi
degil, yerel bilgi, maddi kultur ve tipik eylem 6runtuleriy-
di.

“Ozellikler kompleksi” bakis acisini benimsersek, Or-
tadogu'nun mekansal yayilunini, gecici olarak da olsa, 38
kuzey enlemi ekseni uzerinde merkezlenmek uzere, yedi
milyon mil karelik bir alan tzerinde gineybatidan kuzey-
doguya uzanir sekilde sinirlayabiliriz. Bolge batida Fas'in
Atlantik kiyilariyla sinirlanmaktadir ve doguya, Kuzey Af-
rika boyunca Iran uzerinden Arabistan'a dogru uzanir ve
nihayet guney Pakistan ve guney Afganistan'da orta ve gu-
ney Asya'ya dahil olur. Kuzeyde sinir t¢ i¢ denizle Akde-
niz, Karadeniz ve Hazar deniziyle ve nihayet Hindikus
daglarinin tepeleriyle dogal olarak ¢izilmektedir.!!

Bunun Bat1 uygarliginin erken tarihinin yuregi oldugu
derhal gorulecektir. Kegiler, koyunlar (ve domuzlar!) ilk
kez burada evcillestirilmistir; tarim burada bulunmus ve
Neolitik devrim erkek ve kadinlar1 avci ve toplayicilardan,

11 Ortadogu'nun fiziksel ve cograli sinirlarina iligkin en iyi anlatim icin, bkz.
Coon (1951).
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ciftci ve cobanlara burada dénustirmustir. Bizim sorgu-
suz kabul ettigimiz besinlerin ¢ogu ilk kez bu bolgede ekil-
mistir: bugday, arpa, dari, sogan, sarimsak, zeytin, tzium,
kavun, elma, erik, incir, hurma, kayisi, armut, seftali, be-
zelye, fasulye, findik, badem. 11k okur-yazar kentsel uygar-
liklar da burada yukselmis, insan uretkenlik ve kudretini
buyuk 6l¢iide genisletirken ayni zamanda ¢ok sayida insa-
n1 birkag kisiye uyruk kilmistir. Bu emperyal uygarliklar
hanedan ve yoneticilerinin zaferlerini sereflendirmek igin
dev anitlar dikmisler ve yeni icat edilen yaziy1 onlarin an-
latilarini, insanlarla Tanrilarin 6ykilerini dile getirmek ve
imparatorluklarin yikselis ve ¢okuslerinin tarihini kaydet-
mek icin kullanmislardir.

Burasi, acikur ki, devasa, kadim, son derece karmasik
ve cesitlenmis bir bolgedir. Ge¢misine binlerce yillik insan
tarihinin olaylar1 damgasini vurur; ilk okuryazar kualtarin
yurdudur ve i¢inde yalnizca ti¢ buyuk dil grubunu -Arapca,
Farsca ve Turki- degil, aym: zamanda Kurtge, Pestti ve Ber-
beri gibi daha kugctik, ama ayrn dilsel birimleri de barindi-
rir. $imdi basat olan, kendisi egemen Stinniler ve $ii tari-
katlar1 arasinda bolunmus olan ve ¢ok sayida daha kuguk
tarikat, dal ve Rafizi akim barindiran Islam dininin yani si-
ra Yahudilik, Hiristiyanhk ve Zerdustiligin ana vatanidir.
Bolgede devasa i¢ denizler, buyuk c¢oller ve yiksek sira-
daglar bulunmaktadir, ama ayni zamanda diinyanin en ve-
rimli tarim arazilerinin bir kismini da icerir. Halki dinya-
nin en zengin insanlarindan bazilarinin yan sira, en yok-
sullardan bazilarin1 da icermektedir; gocebe deveciler, ¢o-
banlar, koylu ciltciler, balikcilar, tacirler ve buyuk sehir
merkezlerinde bulunan sayisiz meslegin erbabi olarak ¢ali-
sir; farkl siyasalarla -sosyalist, milliyetci, dinsel ve monar-
sik- yonetilen ve zaman zaman savasan ayr1 devletler ha-
linde yasarlar.
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Kisacasi, bolge bir dizi farkli ekoloji, tarih, toplumsal
orgutlenme, inang ve hukumetlere sahiptir; 6yle ki, cadir
bi¢cimi ve akrabalik orgutlenisi gibi kimi 6zellikler kusku-
suz tum bolgede paylasiimakla birlikte, tamunu tek bir
yafta altinda birlestirmek 6nyargili olacaktir. Ama 6zellik-
ler kompleksi yontemi tum 6zellikleri, sanki esit degere
sahipmisler gibi ayn1 ¢uvala sokar: Cadir bi¢imi ve akraba-
hik yapis1 karakteristik gostergesi olarak denktirler; ve kisi
az cok 'tipik' sayilabilecek gruplarin bir listesini derleyebil-
mek icin kag¢ ozelligin paylasildigina bakar. Bu tarz antro-
poloji, Edmund Leach tarafindan zekice, toplum inceleme-
sine kelebek koleksiyoncusu yaklasimi, yani muze sergi
dolaplarinin etnografik denginde, birbiri karsisina yerlesti-
rilen surekli cesitlenen kategorilerin kisir bir derlemesi
olarak alaya alindigindan beri gézden dusmustir.12 Le-
ach'in elestirisi gecerlidir; ancak genelleme ve karsilastir-
malarin toptan dislanmasi kastin1 tasimamaktaydi;, onun
kaygisi, yuzeysel gorunumlerin gerisinde daha derin yapi-
sal 6runtulerin kesfiydi; bunlar daha anlaml korelasyonla-
ra ve daha 6nemli karsilastirmalara olanak saglayacakti.

Gergek soru, bu paylasilan 6zelliklerin daha derin ve
eksensel bir kultirel ve ahlaksal surekliligin ifadeleri
olup olmadigidir. Yukarida da belirttigim gibi, bu surekli-
ligi, Ortadogu halkinin Muhammed Arkoun'un “kulturel
imgelem” dedigi sey araciligiyla etik tercihlerini ve 6z-
kimliklerini insanin icerdigi varolussal sorunlarla yuzles-
me tarzlarinda, yani bizatihi Ortadogulular arasinda en
carpict ve motive edici eylem, duygu ve dusunce temelle-
rini saglayan, gundelik yasamlarini, simgesel ve dinsel de-
neyimlerini ve dunyanin geri kalaniyla diyalektik etkile-
simlerini esinleyen derinlemesine yerli degerlerde aramak
gerektigi kanisindayim.!3

12 Leach (1961).
13 Arkoun (1994).
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Bu kitapta bu merkezi degerlerin esitlikgilik, rekabetci bi-
reycilik ve kisisel ozerklik arayisi oldugunu savliyorum;
bunlar Bati'yla, 6zellikle de Amerika'yla paylasilan ancak
cogu kulturde rastlanmayan degerlerdir. Otoritenin, bu-
yurma hakkini, toplumun geri kalanindan ayrilmis ve tize-
rine yerlestirilen belirli bir kutsallastirllmis toplumsal ta-
bakanin eline verecek sekilde tanrisallastirilmasi, tarihsel
ve kulturlerarasi olarak daha basattir. Boylesi bir toplumda
ust mertebeye gelebilmek icin bireyin, geri kalanlarin ah-
laksal olarak boyun egmek zorunda olduklar seckinler
icinde dogmasi ya da evlat edinilmesi gereklidir. Kutsan-
mis mertebelerin kabulu en radikal ifadesini Hindistan'n
kast sisteminde bulur,!* ancak elit bir grubun avamdan sii-
rekli olarak aynildigi tum kulturlerde bu goérulebilir. Do-
gustan hiyerarsi oruntiisi, gercekte pek ¢ok bilimci tara-
findan sanayi-6ncesi toplumun tanimlayici 6zelligi olarak
gorulmektedir.15

Ama Amerikallar arasinda oldugu gibi Ortadogulular
arasinda da boylesi bir niteleme bir hakarettir; her ikisi
icin de ahlaksal esitlik esas kabul edilir ve asli bir insan
ozelligidir; rutbeler aristokratik bir toplumsal tabakanin
mensubu olarak dogmakla degil, esitler aras1 rekabetle el-
de edilir. Amerikalilar ve Ortadogulular, tum insanlarin
Tann indinde esit olduklar ve tim insanlarin, kendi cev-
relerinde seref ve sayg1 konumlari, 6te diunyada ise selame-
te ulagmak icin cabalayan 6zgir ve 6zerk insan unsurlar
olarak dogdugu inancini da paylasirlar.

Ortak esitlikcilik ve rekabetci bireycilik degerlerine
bolgeye iliskin her turlu etnografik ve tarihsel anlatida
rastlanabilir. Bunlara tipik bir 6rnek, Henry Rosenfeld'in

14 Bu konuda standart tartigina icin, bkz. Dumont (1970).
15 Bu pozisyonun acik ifadesi icin, bkz. Gellner (1983).
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“kaynaklarin distalayici denetimini kabul etmeyen her bir
akraba grubunun kendini prestij, seref, statii ve haklar ba-
kimindan otekilere temelde esit gordugu”16 Bedevi gocebe-
lere iliskin betimlemesidir. Bagka bir yerde de, Richard An-
toun, Urdinli koyluler arasinda, ortalama on bes yasinda-
ki bir 'adamin' “kendini kimsenin hizmetkarn olarak gor-
medigini ve yalnizca yureginden gelen bir comertlikle
dostlarinin ve bir ¢esit yukumliluk duygusuyla akrabalar-
nin islerini gérduginu”l? yazar. Benzer bicimde, Kuzey Pa-
kistan Pestilar1 arasinda, herkes “kendisinin babasi ve her-
kes kadar iyi”18 oldugunu dustunir ve yerel atasozleri, su-
rekli olarak tim asiret mensuplarinin yagmurda yetisen
bugdaylar gibi “birbirine benzedigini” vurgular.

Bu kirsal insanlarin, gercekte esit -esit 6lcude yoksul-
olduklan icin esitlik¢i olduklar1 6ne suriilebilir. Ancak
dikkate deger olan, Ortadogu'da statu ve servet ayirimlar
karsisinda dahi ayni ideolojinin gecerli olmasidir. Ornegin
Jacob Black, kicik bir elitin topraklarin ve hayvanlarin
hemen tumune sahip oldugu Bat1 Iran'in yerlesik Lurlan
konusunda su gozlemde bulunmaktadir:

Butin Lurlar birbirlerini ickin bir esitlik anlayis1 icinde
kavrarlar; yani verili herhangi bir bireyin verili herhangi bir
andaki statasu, edinilmis olarak gortilmektedir. Kimse siya-
sal olarak digerlerinden istiin olarak dogmaz. Biitiin Lurlar
bireysel caliskanligin tum kisisel basarilarin anahtar1 oldu-
guna ve yalnizca beceriksizlik, tembellik ve sanssizhgin bir
insam en yuksek hedeflere ulasmadan alikoyabilecegine ya
da onemli ve konum sahibi bir kisiyi zorlu kosullara siruk-
leyebilecegine inanmaktadir.19

16 Rosenfeld (1965: 174).
17 Antoun (1967: 295).
18 Khan (1958: 47).

19 Black (1972: 616).
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Paul Rabinow, kentsel Fas'ta, buyuk servet ve iktidar fark-
hiliklarina karsin, yoksullugun “yalnizca o andaki maddi
mal yoksunluguna delalet ettigini” kaydeder. “Uzunti ve-
rici bir durum olmasina karsin, kisinin karakterine olum-
suz bir yansimasi yoktur.”20

Aym esitlik¢i ethos* Musliman dunyada unvanlarin
bulunmayisinda da kendisini gostermektedir. Bernard Le-
wis'in de kaydettigi gibi, “Baslangictan ginumuze, Islam
topraklarinda, c¢ok sinirli ve yerel o6l¢egin disinda, krali
olanlar haricinde kalitsal unvan bulunmamaktadir; olanlar
da yasadan cok nezaket geregidir.”?! Bu esitlikcilik, hicbir
zaman halklarinin babasi olarak nitelenmeyen yoneticileri
de kapsar; Sultana verilebilecek en biyiik san, Osmanlilar-
daki “aga”, yani agabey unvanidir (bu san, ileride de gore-
cegimiz uzere, Turk akrabalik yapisinin ayirt edici bir yo-
nune gonderme yapmaktadir). Bu da ydnetici ile yonetilen
arasinda mutlak ideolojik bir ayirimin yokluguna isaret et-
mektedir. Bu arada, halk da tipik olarak asiret gibi tasarla-
nan, mensuplar devletin himayesi altinda esit katilimcilar
olan ulusun “kardesleri” ya da “ogullan” olarak nitelenir.

Bu cevrede konumlar1 ne olursa olsun tim insanlar
ihtirama yer olmaksizin birbirleriyle yuz yuze gelebilirler
ve etkilesebilirler. Bu basat deger, karsisindakinin statusu-

20 Rabinow (1977: 116). Bu esitlik¢i tutum, yoksullarin ustlerine goére daha az
onurlu sayilldig1 Avrupa Akdenizi'yle belirgin bir kargitlik icindedir (Stewart
1994: 132).

*  Ethos, bir kualtariin ahlak ve degerler alanini anlaur [editéran notu].

21 Lewis (1988: 64). Bu sadece Ortadogu'nun merkezi bolgeleri icin degil, so-
zum ona daha hiyerarsik bir toplum olan Iran icin de gecerlidir. Sir John
Chardin'in 1720'de yazdig gibi, Iranhlar adlarim genellikle atalarinin, “ister
liberal, ister mekanik olsun, diinyada kendilerini yetistirdikleri" sanatindan
almaktadirlar. “Cok zengin olup da yuksek gorevlere getirildiklerinde ve en
buytk mesleklere yetistirildiklerinde bile bu sanlari tasimaya utanmamalari
bence ¢ok ilging ve takdire degerdir. Bunun nedeni, ilimlerle, meslekleriyle
ve oOzellikle servetleriyle yetistirilmis olmalaridir. Soy yoluyla buna bagla-
nanlarin sayisi cok azdir" (Chardin 1927: 197).
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ne gonderme icermeyen Misliman selami “Selamin aley-
kiim”de de (barnis/huzur seninle olsun) ortaya ¢ikmaktadur;
farkli toplumsal katmanlardan insanlar karsilastiklarinda
egilmezler ya da diz ¢okmezler. Esitlik ve mahremiyet isa-
retleri olan tokalasma ve kucaklasma Ortadogu kurumlari-
dir. Hukiimdarin mesrulugu dahi, danismanlar1 ve ulema-
nin onun elini sikmasiyla taninirdi; bu tokalasma, iktida-
rin resmen yoneticiye devredildigi anda, karsilasan tarafla-
rin denkligine isaret ediyordu. Yoénetici, kuramsal olarak
kendisine iktidar1 devreden ¢evresinin dengiyse, ¢evre de
yoneticinin kisisel takdirini kazanma ¢abalarinda birbirle-
rine temelde esitti. Ortadogu'da siyasal iktidarin elde edil-
mesi hi¢bir zaman kurulu bir hiyerarsinin basamaklarinda
yukselme olarak dusunulmemekteydi. Bu imgelem, salt
manevi yukselise 6zguydu.

Lewis, tim bu arka plana dayanarak soyle yaziyordu:
“Bu, ilke olarak her zaman ve pratikte en azindan belli bir
olcuye dek, genellikle hiyerarsi ve ayricaligl reddeden bir
toplumdur; kudret ve statuniin birincil olarak dogum ya
da rutbeye degil, yoneticiye yakinliga ve onun lutfuna bag-
Ii oldugu bir toplumdur.”?2 Benzer bi¢imde, Marshall
Hodgson Islamhkta “esitligin, 6zellikle 6zgiir, yetiskin er-
kekler arasinda temel ilke oldugunu” acgikca belirtir; bu
baglamda, “her 6zgur Musluman, Arap kabile mensuplari-
nin beklentisi olan kisisel 6zgurluk ve sayginliga erisebil-
meliydi; kendi rizasi olmadan higbir insana boyun egmek
zorunda olmamak... (bu nedenle) butiin 6zgir Misluman-
lara 6zde esit bir temelde muamele edilmeliydi.”23

Esitlik ideali, Islam'in, tiim muminlerin Allah indinde-
ki temel esitliginin ve bireyin dinsel gorevlerini yerine ge-
tirmedeki sayginhk ve kisisel sorumlulugunun taninmasi-
n1 her dinden daha ¢ok talep ettigi dinsel alana da tasin-

22 Lewis (1988: 23).
23 Hodgson (1974, c. I: 344, 253).

38



Ortadogu: Varsayimlar ve Sorunlar

mistl. Peygamber dahi insandan fazla bir sey degildi, ona
tapinma ya da herhangi bir sekilde insana tapinma gunah-
larin en kotusu olarak yasaklanmisti. 1dealinde, Islam'da
bir ruhban hiyerarsisi, gérevlendirilmis bir ruhban, merke-
zi bir kilise yapisi, tekil Musluman ile Allah arasinda hig-
bir arac1 yoktur. Insan ile Tanr1 arasindaki dogrudan karsi-
lasmanin bu radikal dogrulanisinda Islam, Kalvinizm' de
geride birakir:

Esitlik ve rekabetci bireycilik Ortadogulularin yegane
degerleri degildir; ama cesarete, bagimsizliga ve comertlige
atfedilen buyuk 6nemle bir arada vardirlar ve ona tekabiil
ederler: Kendine yeterlik, konukseverlik, kan davasi, do-
kunulmazlik ve kadin iffet ve mahremiyetine iliskin kati
cinsel toreye dayali bir kisisel seref yasasi. Serefin yalnizca
kisisel olmay1p, ayn1 zamanda erkek ve kadinlarin dogduk-
lan ve sadakat ve destekle yikumlu olduklar atayanh ve
ataerkil ailenin klan ve asiretlerin icine de kopartilmaz bi-
cimde yerlestigini kaydetmek onemlidir. Gérecegimiz uze-
re, bu idealler ayn1 zamanda -her biri insan esitligi 6nculi-
ne ters dusen- kadinlarin zaaflar ve bagimhiliklari, olum-
suz rksal ve etnik yaftalamalar ve asil ve asag1 soy nosyon-
larina da denk dusmektedir. Bu ikircikli inan¢ ve degerler
karisimi ortak bir merkantilizm, toplumsal devingenlik,
kozmopolitanizm ve hesapc1 akilcilik ethosuyla i¢ ice orul-
mustir ve bu ethosta icerilir.

Bu nedenle, Ortadogu kulturu, kimilerinin 6ne sur-
dukleri uzere Bati1 egemenliginin bos bir yansimas: degil-
dir; postmodernist yaklasimin isaret edebilecegi tizere, her
biri essiz, ayri, indirgenemez ve nufuz edilemez rastgele
bireylerin bir konglomerasindan ibaret de degildir. Daha
cok, Ortadogu, ginumuzde modern dunyanin asli 6zellik-
leri kabul edilen degerlerin ¢ogunu ¢ekirdeginde barindir-
maktadir: Esitlikgilik, bireycilik, cogulculuk, rekabet, he-
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sapg1 akilcilik, kisisel inisiyatif, toplumsal devingenlik, 6z-
gurluk; ama bunlar sovalyece seref, kadinlarin tecridi ve
atayanllik tizerine yaslanan ve kadinlarla erkekler, beyaz-
larla siyahlar, asiret mensuplariyla koyluluk, soylularla
avam, 6zgur insanlarla koleler arasindaki bireysel ayirimla-
n destekleyen ayirt edici bir kultirel sistem ¢ergevesine
yerlesmektedir.

Resim 1.1: Bir Kuzey Afrika ticaret sehrinin kapismda gécebeler.

Bu bakis agisiyla, Misliman 'Oteki' Batili igin tanin-
maz degildir; aksine. Gergekte, zitliklarimiz, her iki tarafin
da mutlak ayr gergeklik ve kimlik savlarina meydan oku-
yan benzerliklerimizden o6tura daha derinlemesine duyum-
sanmaktadir. Veri kabul edilen esitlik ve bireysel 6zgurluk
inancinin Ortadogu'da siyasal, dinsel ve kisisel alanlarda
toplumsal gercekligi etkileyis tarzlarini géoz 6niunde bulun-
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durmakla, bizimki gibi tim katihmcilarin ig¢kin esitligini
varsayan bir kultirel ortamda, bagimlilik ve hiyerarsinin
nasil mesrulastirildigini, gizlendigini ya da inkar edildigini
kesfedebiliriz.24

Ama bu tartismaya ge¢meden 6nce, ana hatlariyla, Or-
tadogulu kuzenlerimizle paylastigimiz bu 6zel deger siste-
minin ortaya ¢ikip basat hale geldigi toplumsal, tarihsel ve
ekolojik baglami ele almamiz gerekiyor. 1zleyen bolumler-
de bu yapilacak.

24 Bkz Lindlrlolm (1992).
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I1. BOLUM

Yasam Tarzlari
e

Ekolojik Cerceve

Ortadogu hakkinda [ark edilmesi gereken en kritik sey,
bolgeyi keskin hatlarla mevkilere bolen geng siradaglardir:
Fas, Cezayir ve Tunus'ta Ril ve Atlas daglar; lran'da Zag-
ros ve Elburz siradaglari, Afganistan ve Pakistan'da Stley-
maniye ve Hindikus; Kuveyt disinda butun tlkelerde goru-
len daha alcak tepeler. Bunlar kervan gecisini engelleyecek
kadar yuksek olmamakla birlikte, kanun kacaklar: ve asile-
re siginak saglayacak kadar engebelidir; tarim icin sulak,
korunakl vadiler ve ova surtleri i¢in yaz otlaklar saglar.
Daha da 6nemlisi, bu siradaglar kis aylarinda basat olan
Muson ruzgarlarinin batiya dogru surukledigi yagislarin
onunde engel olusturmaktadir. Dag engellerinin iklimsel
etkisi nedeniyle, Ortadogu topraklarinin buyuk bolumi
kurak yar1-¢col ya da ¢ol kosullariyla belirlenir; batiya dog-
ru gidildikg¢e yagislar daha da kitlasmaktadir. Higbir yerde,
yagmurlu kis mevsiminde bile dusen yagisin miktarina bel
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baglamak miimkiin degildir ve sulama olmadan yetisen kis
mahsulu, genellikle iyi sonug¢ vermez.

Muson ruzgarlari yon degistirip, kistan kisa sirede ya-
za gecildiginde ruzgar ¢olden esmeye baslar ve yagmurlar:
tamamen yok ederek, bu mevsimde Ortadogu'nun buyuk
bslumiinde normal olan cehennem sicaklarini getirir. Sa-
dece ¢ok az bir alanda anlamli sayilabilecek yaz yagisina
bel baglanabilir. Dusen yagisin cogu, sert kosullarin kalict
yerlesimi zor ya da olanaksiz kildigi, uzak yuksek dag va-
dilerine yagan kar bicimindedir. Yuksek yagis alan diger
bolgeler genelde topragin kumlu, yamagli, uzak ve ekimin
zor oldugu yerlerdir. Gergekte, bolge tizerindeki iklim bas-
kilar1 nedeniyle, Ortadogu'daki ugsuz bucaksiz toprak kiit-
lesinin yalnizca % 14 kadar: ekime elverislidir ve bunlarin
hemen tumu, vahalarda, yuksek vadilerde, 6zellikle de su-
yun yeterli ve goreli guvenilir oldugu buyuk nehir deltala-
rindadir: Nil, Dicle-Firat, Karun ve Helmand.

{.w ey
i
{
|

Resim 2.1: Kuzey Afrika‘da bir su kemeri.
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Ancak bu goreli zengin boélgelerde dahi, Ortadogu'da
tarim asir1 mesakkatli ve riskli olabilmektedir; ciftciler bu-
labildikleri suyu 6zenle denetlemek durumundadirlar. Bu,
genellikle karmasik sulama sistemlerinin ya da miller boyu
uzanan yeralti kanallarimin (Iran'da kanat denilmektedir)
insasim gerektirebilir. Ama bu kadim teknolojilerin kulla-
nimu tehlikeler icerir: Mil ya da tuzlanma ya da salt ihmal
nedeniyle sistemin ¢okme riski her zaman mevcuttur; or-
mansizlasmaya bagh iklim degisiklikleri verimli toprakla-
rin ¢o6llesmesine yol agabilir. Bu suregler nedeniyle, dunya-
nin ilk buyuk sehri Uruk simdi metruk topraklarin orta-
sinda yukselen yikintilardan ibaret kalmistir. Irak1 kadim
dunyanin ekmek teknesi kilan Dicle-Firat deltasinin ugsuz
bucaksiz ve verimli bugday tarlalar, kadim sulama siste-
minin mille kaplanmasi sonucu buytk ol¢ude ¢ole donus-
mustur.

Dusman ¢oller ve daglarin kosullarinin acimasizhigina
ve vadilerde dahi tarimin kirilganhigina karsin, Ortadogu
halklar: binlerce y1l boyunca yasamlarini sirdirmenin yo-
lunu bulmustur; kadim sehir-devletlerin kudretinden kork-
makla birlikte, onlarin kaynaklarina bagimliydilar.! Ya-
samlar1 uzerindeki ekolojik baskilari, bu baskilarla bas et-
mek tzere gelistirdikleri tiretim tarzlarini ve vadi uygarlik-
lariyla giristikleri uzun vadeli karmasik iliskileri anlamak,
Ortadogu kulturunun esitlik¢i ve bireyci degerlerinin ko-
kenlerini anlamamiza yardimci olacakur.

Bedevi Secenegi
Artalanlarin kosullarina uyarlanmanin dikkate deger bir

tarzi, kualturel acidan uygulayicilarinin sayisinin ¢cok daha
otede bir etkisi olan deve gocebeligidir. Olasilikla 2.500 yil

1 Paul Dresch'in belirttigi gibi, bu kadim bélgede “devleti icat etmeye gerek
yoktur™ (Dresch 1990: 260).
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kadar 6nce? susuzluk ve sicaga inanilmaz dayamkhligiyla
devenin kullamima girmesi, ¢obanlarin ¢ol i¢lerine dogru
yayllmasina olanak sagladi. Gogebe deve cobanlari, kurak
yaz aylarinda ¢ol i¢lerindeki bitek bir vahada toplanabili-
yorlar, kislari ise suyun pesinde dagilabiliyorlar ve ticaret-
te guvenilir bir ulasim araci olan develerini buyuk strtler
halinde yetistirmeye yeterli otlak bulabiliyorlardi. Cole
uyarlanmalari, gogebeleri, kapsayici bir klan yapisi i¢cinde
onemli 6l¢ude bireysel 6zerklige olanak saglayan, akiskan
bir toplumsal o6rgitlenme gelistirmeye zorunlu kilmist.
Bir ¢adin paylasan aile birimleri kis otlag: arayisinda ken-
dilerine ve yakin baglasiklarina givenmek durumundayd;
buna karsin, yazin daha genis akraba gruplar halinde bir
araya gelebiliyorlardi.

MO 500 ile 100 arasinda, deve semerinin icadi bu go-
cebelerin develerine binmelerine olanak sagladi; bu, Bede-
vi olarak unlenen devingen ¢6l savascilarina donusmeleri-
ne olanak sagladig i¢in 6énemli bir bulustu. Benzer uyar-
lanmalar Sahra'da gunumuzde Tuaregler olarak bilinen
halk ile Iran ve Pakistan ¢6llerinin iclerinde yasayan Be-
luciler ve Brahoiler taralindan da gerceklestirilmisti. Artik
yeni devingenlikleriyle birlikte, silahli deve suruciileri yal-
nizca birbirleri uzerine akinlar diizenlemekle kalmayip, ta-
cir kervanlarina “koruma” saglayarak ve yerlesik koyliler-
den benzeri bir hara¢ (huve) alarak yasam kosullarin iyi-
lestirebilmekteydiler. Bu koruma ve harag iliskileri, Bedevi-
leri ¢ollik alanlarda izleyip yenilgiye ugratmaktansa, sessiz
durinalan ve isbirligine girmeleri i¢in onlara 6deme yapa-
bilen devleti de kapsayabilmekteydi. Guniimiizde dahi, Su-
udi Arabistan'in tarafsiz bolgesinde yasayan el-Murralar si-
nirlarin guivenligini saglayan ulusal muhafizlarin mensup-

2 Devenin ilkin ne zaman kullanilimaya baslandig1 kesin olarak bilinmemekte-
dir. Kutsal Kitap istilact Medyanileri binlerce devenin sahibi olarak betinle-
digine gore, develer MO 1000 yilinda kuskusuz yaygind.
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lar1 olarak diizenli bir 6denek aldiklarindan, develerini sat-
mak zorunda kalmazlar. Su halde devlet, Bedevi tarafindan
salt bir tehlike olarak gorilmekle kalmaz, ayni zamanda
somurulebilir bir kaynaktr da; devlet ise, gocebeleri hem
tehdit hem de potansiyel baglasik olarak gorebilir.

Bu gocebelerin ahlaksal degerleri bir 6l¢ude, kars: kar-
stya olduklar1 ekolojik kosullarla iliskilendirilmelidir. De-
ve ¢obanlar1 arasinda gorilen gururlu cesaret ve kisisel ba-
gimsizhk duskuanlagy, kit yagislardan ve otlaklardan ya-
rarlanabilmek igin kis boyunca genis bir alana yayilma ge-
reksinimlerinin bir sonucudur. Ornegin, ¢agdas el-Murra
Bedevileri, kishk otlaklarini ararken 1 900 km. kadar yol
kat edebilmektedirler.3 Bu kurak bolgede bireyler her za-
man kendi baslarina hareket etmeye, uzun gog yollarinda
ongorulmedik rastlantlarla bas etmeye ve yagmacilarla za-
man zaman Kkargsilasabilecekleri silahli muarizlara karsi
durmaya hazir ve yetili olmak zorunda olagelmislerdir.
Durustluk, seref, 6zdenetim ve arabuluculuk yetisi, tek
sayginhk gavencesinin kisinin anu oldugu ve kurallarn da-
yatabilecek bir polisin bulunmadig1 bir belirsizlikler dun-
yasinin olmazsa olmazlaridir. Rekabet¢i bir dunyada ara-
buluculuk ve kisisel butiinluk eril kuvvet ve 6zguvenin ye-
rini alamayacagindan, ask ve savasta cesarete ve siddet
kullanmaya yatkinhga da buyuk deger verilmektedir. Co-
mertlik ve konukseverlik de, servet sahibinin bir ginde
yoksullasabilecegi sert ve dngorillemez bir ¢evreye uyarla-
nic1 yanitlardir. Benzer bi¢imde, kisinin dost ve dismanla-
rinin, yabancilarin karakterinin dikkatlice gozlemlenmesi
gelecekteki olas1 edimlerinin ve kendilerinden beklenebile-
cek iliskilerin kestirilebilmesi icin gereklidir.* Bu nedenle

3 Cole (1975).

4 Bedevilerin, bireyin kisiligine neredeyse takinti ilgileri, eski asiret metinle-
rinde bulunabilecek “karakter ve karakter 6zelliklerine iliskin dusunceleri
anlatan neredeyse sinirsiz sayidaki esanlamh sozcukler"de agiga ¢ikmakta-
dir. Bkz. Goitein (1977: 5) ve Goitein ve Von Grunebaum (1975).
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gocebeler, uzun zamandir insan kisiliginin -gerek kahra-
manca, gerekse al¢ak¢a- karmagsiklik ve ¢eligkilerini sergi-
leyen biyografi, seruven ve olay anlatilarina tutkundurlar.

Argumanim acgisindan en 6nemlisi, ¢6l kosullarinin
deve gogebelerinin hiyerarsi ve tabakalasmaya karsi kok-
lesmis direncine denk diismesidir. Ornegin, Bedevi seyhi
geleneksel olarak saldirilar1 6rgitlemekte ve savunmayi
gozetmekteydi; ancak otoritesi salt denkleri arasindaki go-
nullu bir anlasmadan kaynaklanirdi. Hicbir sekilde zorla-
ma gucu yoktu. On dérdiuncu yuzyihin buyik Musluman
tarih filozofu 1bni Haldun'un Bedeviler konusunda soyle-
digi gibi: “Ondere boyun egilir, ama baskalarina yénetimi-
ni kabul ettirmek i¢in hic¢bir kudreti yoktur... Aralarindan
hicbiri kudretini, babasi, kardesi ya da aile buyugu dahil
olmak tizere bir baskasina devretmez.”> Gunumuzde dahi,
engin servet ve kudretiyle Suudi Arabistan kralina Bedevi-
ler herhangi bir san kullanmaksizin, esit olarak seslenirler.

Baskalarinin yani sira, William Irons, kademelere kar-
s1 ¢itkmanin, genis 6lgekli iktisadi uretim ya da dagitim [aa-
liyetlerinin yoklugunda, goreli dusiik bir nifus yogunlugu
ve yuksek devingenlik yetisiyle birlesip “kurumsallasmis
siyasal bir hiyerarsinin gelisimini olanaksiz kildig1” gogebe
yasam tarzinin dogrudan bir sonucu oldugunu soylemek-
tedir; “hiyerarsik siyasal kurumlar yalnizca devletli top-
lumlarla dissal siyasal iliskiler sonucu olusmaktadir; higbir
zaman boylesi toplumlarin salt i¢ dinamiklerinin sonucu
olarak bicimlenmezler.”® Su halde hiyerarsi, anzidir; de-
vingen ve akiskan gogebe cemaatin devletle ya da baska ra-
kip toplumsal yapilarla karsilasmasinin bir urunidur. Bu
durumda, yuiksek bir mertebe Tann vergisi degil, karakter-
li ve talihli insanlarin edinebilecegi bir seydir.

5  1bni Haldun (1967: 108, 119).
6  Trons (1979: 362); ayrica bkz. Burnham (1979).
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Bedevi degerleri Ortadogu ve Musluman tarihinde oy-
nadiklari orantisiz rolden dolayr Ortadogu'da onemlidir.
Daha sonraki bir béliimde ayrintili olarak gérecegimiz uze-
re, Muhammed, buytk 6l¢tide Bedevilerin yardimi sayesin-
de kendi toplumunda iktidara gecebilmistir. Bedevi deve
suvarileri, Islam'in durdurulmaz askeri koluydu; zafer ve
prestijleri oylesine toptand ki, deve tim Ortadogu'da 6n-
ceki ulasim bigimlerini, tekerlekli araglarin ortadan tumuy-
le yok olmasina neden olacak ¢l¢ude ikame etti.”

Musluman ordularin zaferleriyle birlikte, deve gocebe-
si ve uzak vahalardaki kardesleri geri barbarlardan dunya
fatihlerine ve Peygamber'in dénusturiicii buyuk tebliginin
tastyicilarina donustuler. Irak, Suriye, Iran ve Misir koylua-
lerini yenip aralarina yerlestiler ve yonetimleri altina aldi-
lar; zamanla onlarla kaynasacaklardi. Ernest Gellner'in
yazdig1 gibi, bu sekilde, asiret 'kurtlar1' kendilerini istih-
dam eden devletin elinde evcil 'coban kopekleri'ne déonus-
miuslerdi8 Ancak, en azindan birka¢ kusak boyunca, kurt
karakterlerini bilingli olarak korudular; ve evcillestikleri
zaman dahi, esitlik, bagimsizlik ve savas¢i seref nosyonlar
asiret mensuplarinin -kisa bir sture sonra yerel idarecilere
ve ekabire donusen askerler- bilincinde hala yasiyordu. Bu
egemen askerlerin degerleri, yonetim altina aldiklar1 bolge-
nin tamunde ideal yasam i¢in bir ¢esit kulturel sablon
olusturacakti; her tirli boyun egme bi¢iminden nefreti ve
kisisel kuvvet, serefine duskunluk ve 6zguvenli cesaret
gosterilerine verilen yuksek degeri igeren bir sablon. Bu
sekilde, gocebe deger sistemi tim Ortadogu duinyasina ya-
yildi.

Ancak gocebe etkisinin timu yukaridan gelmiyordu;
asiret ethosunun buyuk bolumu asagidan yayilmaktaydi.

7  Bu olaganustu sirecin bir tarihi i¢in, bkz. Bulliet (1975).
8  Gellner (1981: 31).
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Asiret bolgeleri hi¢bir zaman, orada dogan herkesi besleye-
cek yeterlikte olmads; surtlerini yitirenler her zaman ye-
tersiz beslenme ve sagliksiz kosullarin yiksek bir 6lim
oranina ve bitmez tukenmez bir isgucu acigina yol actigy
tarim bolgelerine gog ediyorlardi. Sehir ve kasabalar, ¢ok
eski zamanlardan bu yana atalarinin izini i¢ bolgelere dog-
ru suren go¢menlerce nufuslandirilmaktaydilar. Sehirdeki
yoksullasmalarina ve dusuk statulerine karsin, ginamuz-
de dahi bu gé¢menler, soy baglantilarini ve haklarini koru-
maya calisirlar ve asiret atalaninin degerlerinden gurur du-
yarlar.?

Kuskusuz, asiret ideali ikirciklerden yoksun degildir;
Ortadogu sehirlisi i¢in i¢ bolgeler yoksulluk, siddet ve aci-
masizhik bolgeleridir; kisi sehrin lukstnu ve toplumsallig-
n1 asiret mensuplarinin sert yasam kosullar1 ugruna terk
etmek istemez. Ama Medine'nin uzak vahalar1 Islam'n
beslendigi yerlerdir ve ¢ol asiretleri Islam'in savascilari ol-
mustur; bu yaban bolgeler, ayni zamanda kisinin atalarinin
dogdugu yerlerdir. Bu tarih nedeniyledir ki, yabanil bolge-
ler, tehlike ve konforsuzluklarina karsin, uzun zaman bo-
yunca safligin ve serefin odagi olarak gorulegelmistir. Bui-
tanluk, gurur ve erdem en iyi orada gerceklenebilir; oysa
tum liks ve ¢esitliligiyle sehir yozlasma, fucur ve uzlasma-
cihgin merkezidir.

Gocebenin ahlaksal otoritesinin kaniti, gunimuzde
Arapca konusan dunyanin butuni i¢in dilsel ve etnik bir
tanim olarak kullanilan “Arap” teriminin, 6zgin olarak Be-
deviler tarafindan, kendilerini tanimlamada kullanilmasi-
dir; bu kullanim bugun de sturmektedir. Bu terim, on do-
kuzuncu yuzyilda, tim toplumu Bedevi 6zsayginligi ve gu-

9  Bir ornek igin, bkz. Barth (1961); gerci Barfield (1993), niifus fazlasindaki
kaymanin, ancak gocebelerin yagmalama gibi her turla gelir kaynagindan
yoksun kaldig1 ve yerlesik niifusta agik bulundugu durumlarda gerceklesti-
gini kaydeder.
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ruruyla ilintilendirmek tzere Arap milliyetgilerince benim-
sendi. Bir bagka gosterge de, pek ¢ok Ortadogu tilkesinde
sehirli delikanhlarin erkeklik ve dogrulugu 6grenmek tuze-
re ¢ole gonderilmeleridir. Geleneksel olarak sehirli elit ¢o-
cuklari, kendileriyle kan bag1 benzeri bir bag kuran asiret
mensubu sut anneler tarafindan yetistirilirlerdi. Muham-
med'in de, bebekliginde kendisini yetistiren Havazin Bede-
vileriyle saymaca bir kan bag1 vardi.10 Bedeviler sik¢a aci-
masiz ve ilkel olarak betimlenmekle birlikte, asiretsel cev-
renin genelde pozitif olan yazinsal imgesi, dunya kultirle-
ri icinde benzersizdir. Buna tezat olarak, sehirli Cinlilerin
ya da Romalilarin, hatta modern Avrupalilarin kirsal bar-
barlarin kabaliklar1 karsisindaki nefret ve dehsetini anim-
samak yetecektir.

Cobanlar ve Konfederasyonlar

Efsanevi olarak yuceltilmesine ve Islam'in yayilmasinda
onemli bir rolu olmasina ragmen, deve gocebeligi, asiretle-
rin bu kurak bolgelerin zor kosullarina gosterdikleri uyum
saglama yollarindan sadece birisidir. Cobanlar ise, ¢ok da-
ha eskiden (MO 8500'den) beri ve ¢ok daha kalabalik bir
sekilde collerde ve dag eteklerinde yasamakta; ¢ollerin i¢
kesimlerinde yasayan (pek ¢ogu vahalarda ve ¢ol kenarla-
rinda koyun ve kegci de yetistiren) kuzenlerinden daha gu-
venceli otlaklarin izini sirmektedirler. Guniimizde bu ya-
sam bicimini surdiiren gruplar arasinda, Atlaslardaki Ber-
beri kabileleri, Lurlar, Baseriler, Bahtiyariler, Kaskaylar ile
bazi Kiirt ve Arap pastoralleri yer alir. Bunlar, Afgan ve
Fash diger pek ¢ok ¢obanlar gibi Zagros ve Elburz siradag-
larinda surulerini otlatirlar.

10 Bkz. Mernissi (1991: 135-6).
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Tasimacilikta deve, esek ve at kullanabilen bu ¢oban-
lar, genellikle aynmi gog yollarini izleyerek, her yaz koyun
ve keci surulerini yagmuru bol daglik alanlara strerler. Ba-
zen yazin kamp kurduklar yerlerde, iklimin sertligine ve
topragin verimliligine bagl olarak tarim yaparlar ve bu
kamplan ikinci evleriymis gibi dustnerek kurduklarn da
olur. Otlak alanlarinin kithig ve guvencesizligi ile aile ya-
pist arasinda da iliski vardir. Ornegin, Iran, Turkiye ve Af-
ganistan gibi daha verimli alanlardaki ¢cobanlar, babanin ve
evli ogullarin, surtlerin bakimimi birlikte tstlendikleri,
birlesik aile yapisini tercih ederler. Bunun aksine, lran'in
guneyi ve Belucistan gibi, otlak alanlarinin daha kit oldu-
gu cevrelerde ise, cobanlar sturuleri, tipki gocebeler gibi
birbirinden bagimsiz, kucuk cekirdek aileler arasinda tak-
sim ederek riski paylastirirlar.t!

Fakat genelde koyun ve ke¢i gocebeligi, deve gocebeli-
ginden daha simirh ve duzenli olmustur. Cunka koyun ve
keci gogebeligi, cok buyuk miktarlarda surulerin (Fredrik
Barth, Guney Iran'in Fars bolgesinde dolasan yillik koyun
sayisinin bir milyondan fazla oldugunu séyler) uygun yer-
lerde, uygun zamanlarda, uygun araliklarla ve bazen de
goclerini engellemeye c¢alisan diisman tavirh taruncilarin
yasadiklar bolgelerde dolasimini gerektirebilir. Bunun ya-
ni sira, icinde bulunduklar1 bolgede oradan oraya dolasir-
ken, uzerlerinde egemenlik saglamaya calisan devletin bu
yondeki cabalariyla da basa ¢ikabilmek zorundadirlar. Gog
alanlarinin genisligi, yasamlarindaki duzenlilikler ve dev-
letin mitecaviz tutumu, bu gogebelerin yasamini, Bedevi
kuzenlerininkinden oldukc¢a farklh kilar.

Barth, “bir arazinin kullanihs bicimindeki gelismenin
buradaki gibi bir 6n kosulunun, genis popilasyonlarin,

11 Bkz. Tapper (1979). Ayrica, Orta Asya'min at gocebelerini Ortadogu'nun pas-
torallerinden ayiran Barfield'e (1993) bkz. lleride gorecegimiz gibi, Orta Asya
gocebelerinin toplumsal yapisi Ortadogu'dakinden énemli 6lcude farklidur.
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mutat yollar ve programlarla, disiplinli ve koordinasyonlu
gocu saglayabilecek bir siyasi yontem”? oldugunu soyler.
Sonug olarak, pastoral asiretler ve ataerkil klanlar, genel-
likle, asiret bunyesinin disindan bir guii¢li ve merkezi lider
altinda bulunan gevsek konfederasyonlar i¢inde bir araya
gelme egilimi gosterirlerdi.l3 Bu liderler, karmasik go¢
yontemini kurarlar; ayn1 zamanda, mudahaleci devlet sis-
temleri ile yerel koylu topluluklan arasinda arabuluculuk
hizmeti gorirlerdi. Bu tiir konfederasyonlarin, 6nemli de-
recede insan gucune hakim olma ve karmasik hiyerarsiler
gelistirme kapasiteleri oldukga yuksekti. Cobanlar, bu gug-
lu temelle, ¢olin i¢ kesimlerinde yasayan kardesleri gibi,
devlete kars1 buyuk 6l¢ude direnmeyi ve bir yandan ba-
gimli koyla taruncilan kugtiimsemeyi surdururken, konfe-
derasyonlar halinde kendi bagimsizliklarini kabul ettirme-
yi basardilar.

Bagimsiz konfederasyonlar olusturma, asiretlerin gog-
lerini duizenlemeye ve devletle ebedi mucadelelerine des-
tek olmasi i¢in benimsedikleri uyum saglama yollarindan
sadece birisidir. Konfederasyonlar, bazi durumlarda dev-
letle uzlasirlardi ve gocebe 'coban kopekleri' (aktaran Gell-
ner) gibi, merkezin muhafizhgini yaparak biraz 6zgurluk
elde ederlerdi. Bazen de, devlete isyan edip onu ele gegirir-
lerdi. Tarihsel olarak, Ortadogu'nun dogu yarisindaki dev-
letlerin ¢ogu, Orta Asya'nin steplerinden asagiya gog etmis
sigirtmaglarin ve athi gocebelerin fetihleriyle olusmustur.
Islamiyet oncesi, Akamenid, Part ve Sasani rejimlerinin tu-
mi, Musliiman Selguk, Kagar ve Osmanli Imparatorluklar
gibi diger pek coklan da bu tur gogebe isgallerinin urinu-
durler.

12 Barth (1959a: 9).
13 Ornegin, Iran''n Hamse konfederasyonu, Sirazl tiiccar Sevem ailesinin li-
derligi alundaki Kagcarlar tarafindan 6érgutlenmistir.
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Diger uyum saglama yollari, devletin ele gecirilemeye-
cek denli gugclit oldugu durumlarda ortaya ¢ikti. Cobanlar,
“bolun ki yonetileme” parolasindan hareketle, merkezin
kendilerini kontrol etmesini olanaksiz kilacak sekilde kii-
cuk, zapt edilemeyen klanlara boluntp uzak bolgelere da-
gildilar. Her durumda cobanlar, bir yandan 6zerkliklerini
olabildigince korur, bir yandan da kosullara uyum saglama
yollarim ararken, asiret ve devlet siirekli bir diyalektik ilis-
ki icinde sekil degistirdiler.1#

Hatta nifuzlu bir bey, ¢cobanlar tizerinde hakimiyet el-
de ettiginde bile, madunlar inatla boyun egmeyi reddeder-
ler ve deve ¢cobani kuzenleri gibi, nesnel hiyerarsinin varli-
gina ragmen, yine de hepsinin esit oldugunu iddia ederler-
di. Bu durum, “esitlik ideolojisini sevimsiz bir statitkonun
daha az rahatsiz edici hale gelmesini saglayan siyasi bir ha-
yal”15 olarak goren Marksist antropologlar1 hayrete dusur-
du. Ancak bu “hayal”, her seye ragmen gugli etkisini tum
Ortadogu'da korumaktadir. Bu inanislari yanilsama diye
bir ¢irpida reddetmek, derin kokleri olan kulturel degerle-
ri, kendine hizmet eden elit kesimin ideolojik manipiilas-
yonlarina indirgeme riskini dogurur. Bu, bu tur inanmisla-
rin, husumete yol agan asikar farklan gizleyerek, pekala
elit kesimin ¢ikarlarini gelistirdigini reddetmek anlamina
gelmez. Fakat bu gizlenen farklar bizim i¢in bu kadar agik-
sa, bunlarin, onlar i¢in de agik olmasi gerekmez mi? O hal-
de, neden bu samimiyetsizlik strmektedir?

Sinif ve statit farklarini reddetmenin nedeni, kismen
gocebe tarzi yasamdan kaynaklanmaktadir; ¢unku hayva-
na dayali servetin givencesiz olmasi nedeniyle, bugin
zengin olan yarin yoksul olabilir. Ayrica, hamisinin hay-
vanlarina bakan ¢oban, uzerinde herhangi bir baski hisset-
meyebilir; ¢cinku hamisinin sabit sermeyesi, oncelikle se-

14 Bu konudaki son makaleler icin, bkz. Tapper (1990), Beck (1990).
15 Black (1972: 617).
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hir ticaretinde ve tarim arazisi aliminda sattig1 hayvanlar-
dan elde ettigi ki kullanim bicimiyle belirlenir. Tum
yoksul cobanlarin yaptigi, serefli ve erkekge bir is olan,
hamisinin striilerine bakmaktir. Coban, yaptig: isin karsi-
liginda hayvan alabilir ve eger sansi varsa hayvanlarin sa-
yisini ¢ogaltarak ileride bagimsizligini kazanma imkanini
elde edebilir. Dolayisiyla, siradan bir ¢obanin bakis agisina
gore, varhkl bir erkek, yalnizca yurumek istedigi yolda
basariya ulasmis olandir.

Yerel otoritenin, 6zellikle de karmasik yonetimlere
gucli hanlarin hukmettigi Iran'daki genis asiret konfede-
rasyonlarinda nasil isledigi de dikkate alinmahdir. Orada
da, hanlarin nesnel otoritelerine ragmen, gocebeler esitlik-
¢i ideolojilerini siddetle korurlar ve liderlerinin dogal ola-
rak kendilerinden ustiin olduklarini kabul etmezler. Hatta
en buyuk ve en hiyerarsik yapiya sahip Iran'in Kaskay pas-
toral konfederasyonunda bile, “asiret mensuplari, asiret li-
derlerini (her zaman hos karsilanmasa da), devletin istis-
rnarci ve yasadisi addettikleri tutumuna karsi zorunlu ara-
bulucular olarak goriirlerdi.”16 Yerel liderin giicu, erkekle-
ri askeri harekatlara seferber edebilme kapasitesinden ge-
lirr Bu, “asiret mensuplarinin, memnun kalmadiklan
takdirde baglar1 koparip bagka birimlerle birlesmek ya da
kendi birimlerini olusturmakla sonuclanacak sekilde des-
teklerini kestikleri”!7 bir durumla sinirlanmis bir kapasi-
teydi.

Bagka bir deyisle, pastoraller arasindaki sozlesme, isgi-
isveren iliskisiyle sinirli degildi. Bu sozlesme, bey ile tabi
olan, daha net olarak da komutan ile asker arasindaki ilis-
kiye kadar uzanirdi. Tum iligkiler, her iki tarafin istedigi
zaman bozabilecegi, esitler aras1 antlasmalar olarak kabul

16 Beck (1990: 216).
17 Beck (1986: 200).
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edilirdi. Dolayisiyla, coban topluluklarindaki liderlerin bu
ihtiyari guct, ¢cok hirsh ya da baskic 'otorite' kullanan li-
derleri tasfiye etmeye ya da en azindan terk etmeye karar
verebilecek kendi asiret mensuplarinin saldigi derin kor-
kuyla keskin bir sekilde sinirlanmstir.

Sonug olarak liderler, genellikle yerel siyaset duzeyin-
de ¢ok az mudahalelerde bulunurlard: ve klanlarin kendi-
leri i¢in sectikleri beyleri onaylamakla iktifa ederlerdi. Bu-
nun yani sira, asiret mensuplarindan c¢ok az istifade edilir-
di, ¢unku, hanlar ve adamlari, esas servetlerini asiret men-
suplarinin kendilerine odedikleri vergiden degil de, sehir-
de yaptiklann yatirimlardan, ticaretten ve tarim arazisi
alimlarindan elde ederlerdi. Bu kosullar altinda, otoritenin
agirhgr asiret mensuplarinin tuzerine binmezdi. Buyiuk,
varlhikli hana saygi duyulur, ancak tanrlastirilmazdi ve o
da diger siradan erkeklerden biri gibi kabul edilirdi. Ayri-
ca, seckin sulalenin dususu, gunlik yasamlarini eskisi gibi
strduren tabi kesime pek bir sey ifade etmezdi.18

Bagimsiz Dag Ciftcileri

I¢ kesimlerin cografyasina nihai bir uyarlanma, gogebelik
bi¢iminde degildir; devlet denetiminin sinirlarinda yer alan
yahtilmis dag vadilerinde ciftcilik yapan halklar arasinda
gorulur. Cezayirin Kabile Berberileri, Iran ve Turkiye
Kurtleri, Fas yaylalarinin Berberileri ve Pakistan ile Afga-
nistan Pestalar1 bu cesit cevrelerde yasayan halklardir. Su
bol, toprak da iyi oldugunda bu uzak vadiler gayet verimli
ve yogun nufuslu olabilir. Pestalarla ilgili alan arastirmami
yarattagum Kuzey Pakistan'daki Swat'ta, mil kareye 1.600
kisi dusmekteydi ve bu Banglades'ten fazlaydi!

18 Tartigma igin, bkz. Salzinan (1979).
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Yaban bolgelerde yasayan diger halklar gibi, bu dagh-
lar da konukseverlik, seref, butunlik, comertlik, yigitlik,
ve benzeri degerleri savunurlar. Ayni1 zamanda derinleme-
sine esitlik¢idirler ve devlet otoritesinin her bi¢imine bo-
yun egicilikten hi¢ haz etmezler; 6rnegin Pestular bana ba-
gimsizligr “vergi 6dememek” olarak tanimlamislardy; yasa-
diklar1 ve gurur duyduklan ozgurlikler ulkesi “yagistan”
ile koylu ciltcilerin yasadig: asagilik yonetisim tulkesi “hu-
kamet” arasinda kiigumseyici bir ayirim guderler. Benzer
bicimde, Berberi daglilar, insanlarin 6zgur olduklari 'siba'
ile vergilerle kolelestirildikleri 'mahzen' ya da 'hazine' ara-
sinda ayirim yaparlar.

Bu, daghk bolgelerde onderlerin ortaya ¢ikmadiklar
anlamina gelmemektedir. Cikarlar. Orada calistigim do-
nemde Swat'ta bir kral bulunuyordu. Fas'ta Protektora do-
neminde Glawiler devleticinde devlet benzeri bir yapilanis
icinde hukum surmuslerdi. Ama ¢obanlar arasinda oldugu
gibi, sekuler otorite ortaya ¢iktiginda bu, genellikle dis ne-
denlere bagl olur; genellikle asiretleri istilaya kars: birles-
tirmek uzere bir 6ndere gerek duyuldugunda. Savunmada
birlik yetisi bu dagl gruplarin bagimsizliklarini sardurme
olaganustu yetisinin kaynagidir ve dagh asiretler, bugtne
degin, devlet mudahalesine kars1 digerlerinden ¢ok daha
direncli olduklarimi kanitlamislardir. Erken Arap fetihleri
Afganistan daglarinda acili bicimde son buldu; upk: Hin-
distan, Britanya ve daha yakin bir ge¢cmiste Sovyetler Birli-
gi istilalar1 gibi. Kurtler ginumizde dahi Tirkiye ve
Iran'in otoritesine direnmeyi stirduriiyorlar. Ancak direnisi
yoneten savascilar gerilerinde hanedanlar birakmamiglar-
dir. Dis baglasikliklarla surdurulmedigi surece, otoriteleri
tehdidin sona ermesinden kisa sure sonra yitip gitmistir.
Dagl halklarin ovalan istila edip kendi kralliklarim kur-
may1 basardiklar1 durumlarda olusan yénetici soylar ise
daha kalict olmaktadir. Irak'taki Buveyhi hanedani dagh
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asiretler tarafindan kurulmustu; dagh Berberiler de pek
cok rejime katkida bulunmuslar, Ispanyanin Musliiman-
larca fethinin ana kolunu olusturmuslard.

Dag asiretleri, ekolojik determinizm agisindan bir mu-
ammadir. Eger Ortadogulu gogebelerin esitlik¢i degerleri-
ni, kismen Ortadogu'nun eski devlet gucuyle karmasik ilis-
kiler 6zel durumuyla da birlesen, dustik nifus yogunlugu,
hareketlilik ve her yerde gorilen degisken uretkenlik 6zel-
liginin bir sonucu olarak aciklayabiliyorsak, gocebe olma-
yan, ¢énemli miktarda arti urun uretebilen, yuksek nufus
yogunluguna sahip ve genellikle devlet guctiyle simbiyotik
iliski i¢inde olmayan tepelik bolge asiretleri arasinda da
ayn1 degerlerin stirmesini nasil anlayacagiz?

Bunun bir yanmiti, dag asiretlerinin sadece, barisa ve
otoritenin kabulune daha uygun bir ¢evrede yasamlarin
geleneksel yasam tarzlarinin degismis bicimiyle surduren
yerlesik gocebeler olmalar olabilir.1® Bununla birlikte, ba-
z1 en bagimsiz ve esitlik¢i olanlar da dahil olmak tuzere,
tum dag asiretleri gocebe olduklarini iddia etmezler. Orne-
gin, Afgan-Pakistan simirinda yasayan savasq Afridilerin
gocebe olduguna dair hi¢bir bulgu yoktur.

Yukaridaki sorunun daha iyi bir yaniti, dag asiretleri-
nin, tipki gocebe kuzenleri gibi, John Davis'in 'gé¢men be-
lirsizligi' ve 'rekabet hastahigl' adim verdigi, ne kapsayici
bir iktidar yapisinin ne 6nceden belirlenmis statulerin ne
de digerlerinin uzerinde tek ve kalic1 egemenlik elde etme
olanaginin bulundugu kosullarda yasiyor olmalandir. Esit-
lik iddias1, bu sinirlamanin bir sonucu olarak dusuniilebi-
lir. Davis'in ifade ettigi gibi, “egemenlik kazanma girisim-
lerinde engellenince, ikinci en iyi yola basvurular, yani
'hepimiz esitiz', ki boylece digerlerinin egemenlik iddiala-

19 Michael Meeker (1979, 1980), 6zgurluk ve gocebe ahlakinin ihlali ile ¢iftci-
ligin icerdigi mesakkatli is arasindaki celigkiyi savunur. Benim buna verdi-
gim yanut igin, bkz. Lindholm (1981a, 1995b).
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rina karst direnebilsinler.”20 Bloke edilmis bir toplumsal
dunyada, diger yollar kapaliyken, cesaret ve comertlik gos-
tererek serefleri icin miicadele etmeleri, farkliliklarini orta-
ya koymanin bir yoludur. Davis, bu tur esitlik¢i rekabetci
toplumsal toreyi, gercek toplumsal hareketlilikten ya da
statiikolarini sorgulamaktan aciz, farklilasmamis insanla-
rin ¢esitlenrmemis ekonomileri igindeki kit kaynaklar i¢in
verilen yogun miucadeleyle bagdastirir.2!

Davis'in, dag asiretlerinin tiretim tarzina iligskin olarak
cizdigi bu portre dogru olmakla birlikte, onun torel bakis
acisl, en ¢ok uzun zaman potansiyellerini sinirlayan ve
uzerilerinde baski kuran egemen bir devletin tebaasi ola-
rak yasamis ¢eperdeki insanlar i¢in uygundur. Davis'in de-
digi gibi, “kendi disindakilerin karsisinda, hi¢ kuskusuz
esitler; hepsi de esit derecede guigsiizler.”22 Bu durum, Or-
tadogu'daki asiretler baglaminda asla boyle degildi. Gergi
bu dagda yasayan insanlar ve onlarin gocebe yoldaslari,
kendilerini agik bir sekilde merkezin karsisina koymus ol-
salar da, devletle iligskilerinde kendilerini kesinlikle gugsuz
hissctmezlerdi, en azindan yakin zamana kadar. Aksine,
tarihleri onlara, kendilerinin her zaman devleti ele gecire-
bileceklerini ve kendi yasam big¢imlerinin sehir yasamin-
dan ¢ok daha iyi ve saf oldugunu anlatir. Pastorallerde de
oldugu gibi, dag asiretlerindeki insanlarin esitlige ve kisi-
sel serefe olan inanclari, iktidarsizliklar1 nedeniyle gelistir-
dikleri savunmadan ¢ok, dogru bir sekilde var olmanin bir
geregidir ve bu vasiflar, ekolojik sinirlamalar ¢ok ¢nemli
olmakla birlikte, sadece bunlardan ¢ikarsanamaz. Gelecek
boliimlerde de tartisacagim gibi, yapisal, tarihi ve kutsalli-
ga iliskin faktorleri de dikkate almamiz gerekir.

20 Davis (1977: 99).
21 Gunumiz érnegiigin, bkz. Gilsenan (1993).
22 Davis (1977: 80).
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Simdilik, ¢eperde yasayan Ortadogulularin, -deve go-
cebeleri, cobanlar ve dagda yasayan tarimcilar- kisisel ba-
gimsizhik ve esitlikcilik ideolojilerini koruma konusunda
hemfikir olduklarini tekrarlamak istiyorum. Degerli ola-
nin, kendi basina gocebelik degil, gocebe yasam tarziyla
bagdasan ozgurluk, durustluk ve kisisel bagimsizlik oldu-
guna dikkat edilmeli; ayn1 6zgurlik, erkeklerin, savasci ol-
manin geregi olan sayginlhk ve serefi talep ettikleri uzak
dag koylerinde ve asiret vahalarinda da goralmustur. Asi-
rete 6zgu degerler, devletin egemenlik kurma girisimlerine
ve kendi iclerinde ortaya ¢ikan hiyerarsilere -ki bu hiyerar-
siler, bizzat, devlete kars:1 harekete gecebilmenin ve devle-
tin talepleri karsisinda kendi 6zerkliklerini koruyabilme-
nin bir yoludur- ragmen muhafaza edilmektedir.

Colun ve Ekili Alanin Diyalektigi

Ancak yerel olarak asiret ve devlet, ¢ol ve tarim bolgesi,
merkez ve ceper arasinda bulundugu ileri strulen ikilik
tim hikayeyi vermez. Eger verseydi, Ortadogu'nun kultu-
rel ortaminin merkezi degerleri oldugunu ileri surdagim
degerler, yalnizca marjinallerin degerleri olurdu. Fakat ay-
n1 degerler, eski merkezilesmis devlet sistemlerinin ortaya
cikmasina, nifus artisina ve yogun tarima yol agmistir ve
buyuk ovalarin nehir vadilerinde yasayanlarin cogunlu-
gunca da cok siki bir sekilde muhafaza edilmektedir. Asi-
ret halklari, binlerce y1l bu eski sehir devletleriyle ic ice ol-
dular; onlarin hazinelerini, fahiselerini, alimlerini, sanat¢i-
larim1 ve hukuamdarlarini ve onlarin hirslarini hep cok iyi
tanimiglardi. Binlerce y1l asiret halki, sehre ticaret yapmak,
bilgi edinmek ve eglence icin gidip geldiler; surulerini ya
da topraklarini kaybettiklerinde sehirde is bulabildiler;
guclendiklerinde sehri yagmalamay: ya da bir eve yerlesip
sehirli bir seckinle evlenmeyi umut ettiler; devlet giiclen-

62



Yasam Tarzlan

diginde ise, gucunun yayilmasindan endise etmek duru-
munda kaldilar. Ortadogu'nun sehir merkezi, her zaman
icin, ucra bolgelerde yasayanlarin kendilerine 6l¢ui aldikla-
r1, kars1 mucadele verdikleri ve hem ilham almak hem de
ahlaksizlik 6rnegini gorebilmek icin bas vurduklar, ¢ura-
menin ve zulmun oldugu kadar, bilmisligin, servetin, gu-
cun ve bilginin modelini olusturmustur.

Yine de, sehir ve tasra arasinda yapilan radikal ideolo-
jik ayrima ragmen, tipik bir Ortadogu sehri, onu cevrele-
yen asiret yapisindan ¢ok da farkli degildi. Bir Muisliman
sehri, timu sivil yonetimden bagimsiz olan2® camisi, paza-
r1, hamamu ile tuccar, zanaatkar, alim, yonetici, savasc gi-
bi ¢ok ¢esitli insanlarin yasadiklar: bir yer olarak tanimla-
nirdl. Ancak, sehrin pek de gercek anlamda sehir kimligi
yoktu, yani ne belediye reisi ne de belediye meclisi vardi
Ira Lapidus'un soyledigi gibi, Ortadogu sehirleri, “ayelikle-
ri ve etkinlikleri kendilerinden daha genis ya da daha ku-
cuk olan gruplarin toplandig1 sadece cografi bir bolgey-
di.”?* Sehrin bolumlenisi, yapisinin gostergesiydi. Sehir,
surlarla ¢evrili mahallelere bolunmiisti. Bu mahallelerde,
kirsal kesimde oldugu gibi, genellikle ayn1 babasoylu akra-
ba grubunun uyeleri otururlardy;, ki, bunlar1 ¢ogunlukla,
yakin cevresindeki tasradan gelip, sehir ortaminda ittifak
ve hizip iliskilerini koruyan go¢cmenler olustururlardi. Is-
tisnalar olmakla birlikte, genelde tim sehir, vaktiyle, he-
men yakinindaki garnizon sitelerinde yasayan ve kendi asi-

23 Bu, spor salonu, tiyatro, pazar ve ¢esme gibi kamusal alanlanyla oldugu ka-
dar, idari ofisleriyle de tasradan [arklilik gosteren Yunan polis'iyle taban ta-
bana zittir. Sunu da belirtmekte yarar var ki, geleneksel Musliman sehrin-
de, egitime ya da eglenceye yonelik yurttashk bilinci yoktu. Bkz. Von Gru-
nebaum (1961). Ayrica, Misluman fetihlerini 6nceleyen bu sehir evrimini
gosteren Kennedy'e bkz. (1985).

24 Lapidus (1969: 73). Ayrica, Miasliman sehrinin “sadece, sakinlerin az ¢cok
istikrarl taimamlayicihg1 beraberinde, islevsel olarak birlesmis, idari bir var-
lik oldugunu” séyleyen von Grunebaum'a bkz. (1961: 142).
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ret degerlerini de koruyan, asiretin askeri yoneticilerince
gozetilmis ve somuralmustur.

Olagan yonetim ayri1 mahallelerde bulunur ve mesele-
nin buyuklugune gore ayni yerde birden fazla olabilirdi.
Yagshlarin, bilge kisilerin, meslek gruplarina bagh memur-
larin, genclik gruplan ve dini tarikat liderlerinin tumu an-
lasmazliklarda arabuluculuk goérevini ustlenirlerdi ve hu-
kimdarin ve burokratik yonetiminin mutlak, fakat uygula-
maya ¢ok az konulan kontrolunden arta kalan sivil alanda
mumkiin olan otoriteyi talep ederlerdi. Bu kosullar altinda
kentlesme, asiret sadakatini ve degerlerini yok edemedi.
Bunlar, mahalleler icinde bazen kesiserek, bazen de lonca
iligkileri, futiivvet?> uyeligi ve Sufi tekkelerine ve yerel hi-
ziplere katilma yoluyla yogunlasarak korundu. Siradan bi-
reyler duizeyinde ise, seref ve kisisel 6zerklik* nosyonlari
ve akrabalik, yakinlik ve dinle sarmalanmis esit bireylerin
bagimsizliklari, tasrada oldugu gibi sehirde de etkinligini
korudu.

Tek sikintilar1 su bulmak ve daglardaki silahli kisiler
olan kervanlarin ¢ol engelini asmalariyla sehrin ekonomi-
sine ticaretin hakim olmasi, bu karakteristik tutumu daha
da pekistirdi. Bu, eski zamanlardan beri, kismen buyuk
kismi kireg tasi ve kumtasindan olusan ve ¢cok az maden [i-
lizi ve diger yararli maddeler bulunan bolgenin jeolojisine
bagl olarak boyle olagelmistir. Eskiden, kesme aletlcri igin
gereken yesim tasi Turkistan'dan, lapis lazuli Alganis-
tan'dan ithal edilirken, obsidyene olan talep de Ermenis-
tanla ticaretin yolunu agmisti. Bu ticareti eski Sumer'e ka-
dar izlemek mumkundur. Kayitlar, Stmerlerin, tahil karsi-
liginda metal ve degerli taslarin yani sira, kereste ve tas gi-
bi hammaddeleri satin aldiklari, Iran ve Arabistan daglar

25 Bu [utivvet ve ticari loncalar arasindaki iliski icin, bkz. Massignon (1963).
*  Kendi basina hareket edebilme yetisi anlaminda (¢.n.).
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ve ¢olleriyle cevrelenmis bolgede ticaret istasyonlar1 kur-
duklarini ve ticari kervanlar islettiklerini gostermektedir.
Ortadogu'nun modernlik oncesi donemdeki ¢ok buyuk
zenginliginin kaynagi, bu ilk zamanlardaki ticaretin yayil-
masiydi. Yine haritalar, Ortadogu'nun neden Eski dinya-
nin kavsak noktasi oldugunu gosterir. Kuzeybatida Guney
Avrupa, kuzeydoguda Rusya, gineydoguda Hindistan alt
kitas1 ve guneybatida Sahra-alt1 Afrikasi bu kavsakta bulu-
sur. Bunlardan herhangi biriyle kara ya da deniz ticaret yo-
lu Ortadogu bolgesinden geger ve buiyik sehir merkezleri-
nin gelisimini saglayan kole, kalay, kereste, degerli metal-
ler ve luks mallar saglardi. Zanaatkarlarin, ticcarlarin, yo-
netici savascilarin ve devlet burokratlarinin timunun ya-
samlarin1 idame ettirebilmeleri bu yaygin ticarete baghyd.
Ortadogu ticaretinin parlak déneminde, Bagdath ve Kahi-
reli Musliman girisimciler Cin'e, Hindistan'a, Orta Asya'ya
ve Endonezya'ya kadar kar pesinde kostular.

Ticarete dayali olmanin birka¢ 6énemli sonucu vard
Uretim, genellikle kucik dikkanlarda, dukkanin da sahibi
olan bir ustanin hamiliginde par¢a bagsi is yapan hunerli
zanaatkarlarin elindeydi. Genellikle ayni loncaya ve mez-
hebe bagli, ayni ¢evrede yasayan ve sozde (ya da gergekte)
akrabalik iliskileri olan bu zanaatkar ve ustalarin, ayni mu-
tevazi yerde yan yana calisiyor olmalar1 nedeniyle, arala-
rindaki statu farki ¢ok net degildi. Coban ile han gibi, isci
ustaya, her iki tarafin da feshedebilecegi karsilikli yapilmig
bir s6zlesmeyle baghyd: ve Chardin'in, “her zaman ustanin
'Ciragl' kovma ve 'Ciragin' ustasindan ayrilma Ozgurlugu
bulunarak”?6 sozleriyle ifade ettigi gibi, ikisi arasindaki
iliski bir ortaklik iliskisi gibi algilanirdi.

Bu, zanaata dayali uretim tarzi, Ortadogu sehirlerinin
her yerinde, bagimsiz ve ideolojik olarak esitlik¢i zanaat

26 Clhardin (1927: 251).
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loncalarinin gelismesine yol agti. Arti-urinun esas olarak
is gucunden degil de ticaretten elde ediliyor olmasi da ba-
gimsiz loncalarin gelisimine katkida bulunmustur. Asiret
cobanlari, hanlar: tarafindan ne kadar kendi hallerine bira-
klllyorsa, hukumet de ¢alisan kesimi o kadar kendi haline
birakmustr. Birakiniz yapsinlar (laissez-faire) ortaminda ge-
lisen, kucuk olcekli yerel esitlikci ya da yarn esitlik¢i dost-
luk, ibadet ve uretim organizasyonlarinin ¢oklugu karsi-
sinda bireyler, popiiler bir sekilde secilmis liderlerini izle-
dikleri, zenginlik ve guc farklarini azaltirken, ortak bir
mutabakatla kendi kendilerini yoénettikleri, nezaketin ve
ideolojik esitligin egemen oldugu bir toplulukta insanlar
birbirleriyle etkilesim i¢cinde bulunurlardi.

Ticaret ekonomisi, ticarete dayali olarak yasayan in-
sanlara 6zgu, bireyselci, hesapli, riski goze alic1 ve degisen
kosullara uyum saglayici olarak tanimlanabilecek bir tore-
sel durusla da karakterize olmustur. Asiretlerde oldugu gi-
bi, uluslararasi ticaret agini gayriresmi given iligkilerinin
olusturdugu ve erkegin sozunin senet oldugu bu dunyada
da, kisisel iliskiler ve dikkatli bir karakter gozlemi her za-
man ¢ok énemli olmustur.2’ Diizenli olarak cok calisma-
nin, sadakatin ve girisimcilik yeteneginin farkhihk yarattig
acik pazarin esitlik¢i ahlakini tercih eden tuccarlar ve za-
naatkarlar, aristokrat sinifinin ugraslarina da pek hosgo-
ruyle bakmazlardi.?8 Ayrica, pastoraller gibi, Ortadogulu
tuccarlar da, cevrelerinden hosnut kalmadiklarinda, hig
dusunmeden toplanip daha yesil yaylaklara giderlerdi; ki
bu, feodal Avrupa,?? eski Sovyetler Birligi ve modern Cin
de dahil olmak uzere, diger pek ¢ok uygarlklarda imkan-
s1z olan bir kibirlilik davranisidir. '

27 Bu kenuda daha fazla bilgi icin, bkz. Udovitch (1977).

28 Bu [ormulasyon icin, bkz. (Weber 1958).

29 Chardin, on yedinci yuzyil sonlarinin lran'inda, “herkesin istedigi yere gitme
ozgirlagune sahip oldugunu, Sultanhgin disina gecis iznine gerek olmaksi-
z1n serbestce cikilabildigini” kesfeunekle hayrete dusmustir (1927: 130).
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Son olarak, uzun mesafeli ticarete bagh olarak yasiyor
olmak, Ortadogu'nun buyuk imparatorluklarinin, hem
gercek hem de mecazi anlamda kaygan bir zemin tizerinde
kurulmus olduklar1 anlamina geliyordu. Merkezi devlet
cok zengin ve yogun nufusa sahip olmasina ragmen, ashn-
da, de Gama'nin seyahatinden sonra Avrupali denizcilerin
Osmanl tuccarlarinin 6nuntt kesmelerinde oldugu gibi,
yeni uluslararasi ticaret yollarinin gelismesiyle parasal te-
melin ve devletin giicunun sarsilmasina yol acabiliyor ol-
mast nedeniyle ¢ok kirilgandi. Bolgenin ekolojisi de, bir
devletin kontroli altinda tutmasi imkansiz olan ¢orak top-
raklarla gevreli alanda silahl savascilarin gizlice dolasma-
sina olanak sagliyordu. Boylelikle, ceperde yasayan insan-
lar, hukimet otoritesini guvensiz ve endise verici kilarak,
devletle iliskilerinde kozlar ellerinde tutuyorlardi. Bu ko-
sullar altinda, ister vahsi yasamda isterse ticari yasamda ol-
sun, aristokratik ayricaliga itibar etmeyen bir anlayis, reka-
bet gudiisu, insanlarin temel esitligine ve zor durumlar
karsisinda bireysel giic ve seref potansiyeline duyulan
inancla da birlesen, hayatin guvensizligine ve iktidarin te-
melsizligine iliskin yaygin kani, Ortadogu kultiriantn yay-
gin, gizli egilimlerini olusturmustur. Daha sonraki bélum-
lerde gorecegimiz gibi bu egilimlerin ¢ok uzun bir ge¢misi
vardur.
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111. BOLUM

Otorite ve Ozgirliuk Gelenegi
s

Cahiliye Doneminin Sureklilikleri

Dindar Muslimanlar i¢in, Muhammed'in ortaya ¢ikmasin-
dan onceki donem, Islamiyet'in tumiyle donusturdugi,
bir dini cehalet ve barbarlik devresi olan cahiliye donemi-
dir. Muaslimanhgin yarattugr buyuk degisimlere ragmen,
gecmisin ¢ok bariz sureklilikleri varhgim korumaktadir.
Bugun Araplar, cahiliye déonemi savasgilarinin muhtesem
siirlerini hala ezbere okurlarken, Iranllar da Islamiyet 6n-
cesi buyuk krallarin ve kahramanlarin maceralarinin anla-
tildig: ulusal destanlar1 olan Sehname'yi okumay1 surdur-
mektedirler.! Yakindogu'nun eski irfaniyye (gnostizm) ge-
lenegi, batini Islam'in gelisiminde ¢ok etkili olmustur ve
Yunan dusuncesi, Aristoteles'i ve Platon'u Arapcaya cevi-
ren Misliman felsefecilerin calismalarinda destek olmus-
tur. Yunanl yazarlarin eserlerinin, Bati'da Averroes (lbni

1 Bkz. Firdevsi (1967), Sells (1989).
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Riisd) ve Avicenna (1bni Sina) olarak bilinen alimlerce ter-
cume edilmis ve yorumlanmis olmasi nedeniyle Yunan fel-
sefesi ilk olarak Ispanya'ya, daha sonra Avrupa'nin geri ka-
lan bolgelerine gelmistir. Yunanh entelektuellerin yontem-
leri, oturmus resmi soylemin goérece dar sinirlan iginde
kategorileri pekistirecek ve aklilestirmeyi artiracak bigim-
de, Islam kelam'inca ve teolojik tartismalarca benimsen-
mistir.2

Fakat pek ¢ok yorumcuya gore, gecmis etkisini edebi-
yatiyla, irfani gelenegiyle ya da felsefesiyle degil de, daha
cok yayilmakta olan Miusliman Arap imparatorlugunun
fethettigi Sasani Iran'inin kibirli monarsik mirasiyla goster-
mistir. H. A. R. Gibb, Arap ¢6l asiretlerinin esitlik¢i ve bin
yillik ideallerinin, lran'in evrensel ve mutlak otorite nos-
yonlariyla tedrici olarak yer degistirmesinin, Ortadogu'nun
siyasi ve toplumsal yasaminda gordugu “i¢ duzensizligi”’n
kaynag1 oldugunu ileri surmustir.3

Iranhlar, sahin fonksiyonunun, Tanr'nin koydugu
toplumsal duzeni korumak olduguna inanirlardi. Islam'in,
“i¢ine dogdugu toplumsal siniftan bagimsiz olarak, herke-
sin herhangi bir toplumsal konumu elde edebilmesi kendi
yeteneklerine baglidir’* mesajinin tersine, lran'n toplum-
sal duzeni 6zgurluk ve hareketlilik temelinde degil, toplu-
mun rahipler, savasgilar, tarimcilar ve zanaatkarlar olarak
sabit, kast sistemine benzer bir sekilde siniflandinldigi bo-
limlenme temelinde kurulmustur. Hatta genellikle '6zgur'
olarak terciime edilmis olan Farsca 'azad' terimi, aslinda
dogru toplumsal tabaka i¢ine dogmus kisi anlamina gelirdi.

Ideal olarak, lran hukumdarlari, refahi surdirmek
icin siniflar arasindaki ayrimi ve ahengi koruma goérevini
ustlenmislerdi. Hukumdarin isi, toplumsal evren icinde

2 Von Grunebaum (1970), van Ess (1970).
3 Gibb (1955: 126).
4 Rosenthal (1960: 13).
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oynamalar1 gereken zorunlu rollere sahip olan ustiin ve
asagl ogeler arasinda gerekli dengeyi korumak ve adalet
dagitmakti. Adalet, temelden kutsanmis bir hiyerarsik sta-
tunin surduralmesi olarak algilanirdi. Hikimdar, gruplar
arasinda, haklarini gozeten ve layik olduklar seyleri ga-
ranti eden bir arabulucu olarak tanimlanirdi. Sah ve halk
gerektigi bicimde, yani Sasanilerin kutsal dizenini muha-
faza edecek sekilde davrandiklari muddet¢ce Tanr1 Irani
korumustur.

Otoritelerin buyruklarinin, kutsanmis olan toplwnun
huzurunu ve servetini koruma amagh olduguna inanildi-
gindan, bir yandan, tabi olanin rola bu buyruklart kabul
etmekken,’ diger yandan, hukumdarin ferman: dini cerge-
ve i¢inde kalmak zorundaydi ve sah 6zde, tim halkin hiz-
metindeki kisi olarak gorulurdu; yapim islerine ve ilahi
otoritenin korunmasina hizmet eden 6zenli bir rittelle sar-
malanmis bir tar kutsal gorevli. $ahin mutlak otoritesi ve
kast sistemine benzer hiyerarsik yapisiyla Sasaniler, uz-
manlarca genellikle, esitlik¢i ve rekabet¢i Musliman Arap
kabilelerinin tam tersi olarak tasvir edilirler.

Bu tur kutuplasma, iki yonetim sekli arasindaki temel
bazi benzerlikleri gizler. Hem Iran'da hem de Arabistan'da,
Tann ile insan arasindaki sozlesmeye, yeryuzinde Tan-
ri'nin ve insanligin rollerine ve adalete iliskin nosyonlar
hep ¢ok 6nemli olmustur. Iran'a iliskin gorusler, sahin, ila-
hi guciin temsilcisi oldugu yolunda olmakla birlikte, ashin-
da, gahin kendisi ilahi bir varlik degildi; Arabistan'da oldu-
gu gibi sah, cesitli toplumsal siniflar arasindaki iligkileri
dengeleyen bir arabulucu gibi algilanirdi ve mabet ile saray
birbirinden net bir bicimde ayr tutulurdu -rahip, sah tara-
findan koruyup kollanirdi, fakat ne sah ne de saray, iktida-
rin ve adaletin kesin olarak merkezinde olmalarina rag-
men, evrenin mikrokozmos'u degildi.

5  Zaehner (1961).
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Otokratik Sasani imgesi, Iran toplumundaki direng
ogelerini de gozden kacirir. Kendini abartarak yucelten re-
torige ragmen, Iran'daki sahhk ideali, sarayin iddia ettigi
kadar guclu ve yaygin degildi ve bu ideal gercekte degil,
daha ¢ok imparatorlugun hayalinde var olmustur. Gugleri-
nin dorugundayken bile Sasani sahlari, halk tzerinde tam
bir kontrole sahip degillerdi ve en guclu olduklarinda ise,
alinlik ve taht gibi dinsel stuslemeler ve kralin ayaginin
opuldigi, sik saray halkina sus hediyelerinin dagiuldig
solenler ve resepsiyonlar yoluyla hitkmedenlerin egemen-
liklerini mesrulastirma girisimlerine ragmen, bu gi¢ ¢o-
gunlukla ihtiyari, zora ve firsat¢ihiga dayah bir guctu.

Ortadogu'nun diger bolgelerinde oldugu gibi bu,
Iran'da da boyleydi; ¢unkt kontrol edilmeleri ¢ok zor olan
gocebeler ve dag asiretleri devletten ¢nemli 6l¢ude bagim-
sizdilar. Bazen bu tehlikeli grup, orduya alinarak uzlasma
saglanirken -kurtlar ¢oban kopekleri haline gelerek-, ba-
zen de imparatorlugun kendisi i¢in bir tehdit unsuru olur-
du. Sasani sahliginin merkezinde de, aristokratlarin 6l¢iiyi
kacgiran davraniglari karsisinda halkin protestolar1 duyu-
lurdu. Bu sesler en ¢ok, besinci yiizyilda, (muhaliflere go-
re) evrensel kardeslik adina kadinlarin paylasilmasini da
kapsayan, servet dagilimi programina karsi ¢ikip gecici
olarak saha ustan gelen Mazdek'in 6nderligindeki komii-
nist reform hareketi sirasinda yitkselmistir.® Bu devrim re-
jimi daha sonra yikid1 ve Mazdek ile onun takipgileri top-
luca olduaruldualer. Fakat bu hareket, Sasani'nin iktidarini
guclendirmek icin ileri surdukleri kutsal yaptirimlarin si-
nirlarini ve toresel duzenin daha esitlikci bicimlerine yo-
nelik, ¢ok guglu halk baskisinin varligini gosterir. Dolay1-
styla, sahlann ilahi gorevlerine iliskin Iran retorigi kayda
gecmis bir deger gibi degil de, kismen de olsa dengesiz ve

6  Bkz. Yar-Shatar (1968).
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kat1 rejimleri destekleyen propaganda olarak algilanmali-
dur.

Iran Imparatorlugu'nun ¢okusinden sonra, Sasani mo-
deli, kendilerini Iran'in siyasi kurami dogrultusunda ideal
hukimdarlar olarak tasvir eden ve Sasani sarayinin gore-
neklerini ve litksiinii benimsemis, iktidaclarim mesrulas-
tirma arayisi i¢indeki pek ¢ok laik Miisluman sah ve prens
tarafindan kendilerine mal edilmistir. Sasani sahliginin ye-
niden yorumlanmasina dayali (‘hukumdarlar icin aynalar'
denilen) yonetme uzerine el kitaplari, halk: orduyla savu-
narak ve adalet yoluyla egemenlik kurarak eski ideal
Iran'in sahlariyla rekabet edebilecek duizeye gelmeleri igin
sultanlarina ilham vermeye calisan entelektiieller arasinda
yaygin bir tarz haline gelmistir.” Iran saray goreneklerinin
ve siyasi kuraminin Araplarca kendilerine mal edilmesi,
genellikle ileri suruldugu gibi, Iran mutlakiyetg¢iliginin ve
firsatcihginin Arap esitlikgiligi ve mehdiciligi uzerindeki
zaferi degildi. Daha sonra gorecegimiz gibi, Araplar da
Iranlilar gibi, imkan buldukga hep otoriter devletler olus-
turmaya ¢alismislardir; onlar sadece daha az basaril olabil-
diler. Iran tarzin1 benimsemekle, Arap liderleri, hi¢ bitme-
yen hiikumranliklarini kurma ve onaylama ¢abalarinda bir
adim daha atmis oldular.

Fakat bu girisimler basarisizlikla sonu¢lanmaya mah-
kiimdu. Hem Arabistan'da hem de Iran'da, herhangi bir
mutlak devlet gucu iddiasi, her zaman toplumsal konumu
ne olursa olsun tum insanlarin saygin olduklarini onayla-
yan dini ve popiler muhalefetle karsilanmistir. Bu tir id-
dialarin, Mazdek'in 6nderligindeki, mehdici devrimini na-
sil besledigini gorduk. Bunlar, guniimuzde de hila gucuni
korumaktadir ve lIran otokrasisi ile Islami teblig arasindaki
catismadan daha eskidir. Esitlik ve adalet talepleri, hepsi

7  Bkz. Lambton (1980).
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de Tannsiz tiranlarin kotuluklerine karsi uyarilmis ve ger-
cek muminlerden, yozlasmis dunyaya karsi ahlaki tavir al-
malarini zorunlu kilmis olan Musa, 1sa ve Iran peygamberi
Zerdust tarafindan teblig edilmis, eski Ortadogu'nun torel
geleneginde yerlesiktir.

Ira Lapidus'un belirttigi gibi, tek tanril bu peygamber-
ler, “evrenin ve toplumun kisisel olmayan diizeni igin tan-
rilarla kisisel iliskilerin ve kisisel sorumlulugun gerekli ol-
dugunu” savunarak, kavimlere degil, bireylerin vicdanlari-
na hitap etmislerdir.8 Bu tebliglerin karizmatik atmosferiy-
le sarmalanmis olarak erkekler ve kadinlar, ibadet halinde-
ki esitlik¢i ve evrenselci topluluklar iginde birbirlerine
baglanmislardir. Insanligin gercek ol¢utu, soy sop ya da
gug degil, inang ve yapilan istir ve zorunlu térel davranis-
lar tim insanlig birlestirmistir.

Muhammed Islam', ne bu buyuk térel ge¢misten ko-
parmaya calismis ne de kendisinin bir yenilik¢i olarak go-
rulmesini arzu etmistir. O, misyonunu, daha once lbra-
him'in yolundan ¢ikmis olan tek tanrlilig1 o yola geri soka-
rak, kendinden once gelenlerin tasimis oldugu ilahi mesaj-
lari duzeltmek ve tamamlamak olarak goéruyordu.® Muham-
med de kendisinden 6nceki peygamberler gibi, muminlere,
ilahi guce hakaret niteligindeki adaletsizligi ve esitsizligi
ortadan kaldirma yoluyla kendilerini ve dinyay1 donustur-
meyi ve ahlakl davraninayr emreden her seye kadir bir
Tanridan s6z etmistir. Despot ve baskici yonetime karsi ¢i-
karak, durust bir yonetim ve herkes icin adalet ve esitlik ta-
lep etmis olan tek tanrili peygamberler arasinda Muham-
med, bilingli bir sekilde son peygamber olma sifatini elde
etmistir.

8  Lapidus (1982: 52).

9  Crone ve Cook (1977), erken Islam tizerine yazdiklan kitaba, 1brahim'in ka-
rist Hacer ve oglu Isinail'in soyundan geldikleri yolundaki Islami iddianin
anisina, IHacerizm adini verirler.
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Muhammed'in tebligi eski Ortadogu tebligleri gibi, Orta-
dogu uygarhginin kosullarina 6zgi belli bir tir dini mesaj
olarak anlagilabilir. Bunu agiga kavusturmak igin, énce
Max Weber'in meshur misyoner peygamberlik ile model
peygamberlik ayrimina dénmek istiyorum.1©

Weber, model peygamberin Dogu'da bulundugunu
soyler. Bu tipin ornegi, kurtulusa giden yolu kendi kisili-
ginde gostermis olan Buddha'dir. Karmasik bir gelenegi
buyuk oranda basitlestirerek anlatmak istersek, insanin
dunyevi yasantisina ait umutlara ve arzulara yapisip kal-
manin yarattigl 1stiraplardan kagabilmek i¢in, Buddhistle-
rin, Buddha'nin pasil bir sekilde yogun diusunme ve kendi-
ni her seyden siyirma yontemini uygulama bi¢imini taklit
ettiklerini soyleyebiliriz. Kurtulusun bu gelenekteki anla-
mi, tum arzularin yok edilmesi ve duygulara kars1 kayitsiz
kalmanin o6grenilmesidir. Hedef dunyanin, zamanin ve
kendinin hayali dogasin1 gerceklestirerek, tim vasiflarin
reddi ve mutlak higlige katihma olarak tasvir edilen nirva-
naya ulasmaktir. Bu gelenekte tanrinin bir karakteri yok-
tur; fakat kapsayici, statik, mundemic ve soyuttur.

Evrensel gercegin bos bir kab1 olmay1 amaglayan miu-
rid, torel davranisi, yeryuziunde insanlar kaosa sokan bir
tuzak oldugu icin reddeder. Bunun yerine, arayis icindeki
kisinin arzuyu ortadan kaldirmak i¢in meditasyon ve diger
yontemlerin aydinlanma tekniklerine odaklanmasi gerekir.
Model dinler kapsayici, zamandisi ve dile gelmez bir mis-
tik birlik hali i¢inde kendini yitirme arzusunu tasiyan vir-
tudz seckin kesimin tipik dinleridir. Populer anlamiyla
model aziz, sihirli bir varliktir; yani dogaustu ile ruhsal 6z-

10 Weber'in en veciz ifadeleri icin, onun (1946), “Religious Rejections of the
World and Thcir Directions" ve “The Social Psychology ol the World Religi-
ons" baslikli yazilarina bkz.
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deslesmenin sonucu olarak kendisine 6zel gugler bahsedil-
mis yeryuzindeki bir Tanridir.1!1

Eger model gizemcilik Asya'ya 6zgu ise, etik misyoner
peygamberlik de Ortadogu'yu karakterize eder. Her biri,
miminlere kurtulus vaat eden ve onlara nasil davranmala-
n gerektigini soyleyen peygamberlere sahip olan Yahudi-
lik, Hiristiyanlik, Zerdustilik ve son olarak Islam buyuk
misyoner dinlerdir. Bu tur dini teblig eden peygamber,
Tanrinin cismi degil, O'nun’bir aracidir. Peygamber i¢in
Tanri, insanligin otesinde, ancak etkin ve torel, insanligl
dogru yola sokan, her seye kadir, ulvi ve 6zeldir. Tanri'yla
bir olmaya ¢alismak buiyuk bir hakaret olurdu ve bu, mu-
minlerin kendilerini, Tanri'nin emirlerini yeryizunde uy-
gulatan vekiller olarak gérme yanilgisina dastuklerini gos-
terirdi.

Misyoner, duragan bir birlik mesaj1 vermez. Mesaj -ki-
yamet gunu sona erecek olan-, tarihi, iyi ile kot arasinda-
ki mucadele olarak tasvir eden dramatik bir tebligdir. Tum
insanlarin bu kozmik oyunda, 6lumden sonra sonsuz mut-
lulugu elde etme umutlariyla kendi ahlaki se¢imlerini ya-
parak oynayacak bir rolu vardir. Ofkeli ve kiskang, ancak
ayni zamanda merhametli olan Tanri, tim insanlara onlar
icin yarattigl bu dunyada yasamay: emrettigi icin mucade-
leden vazge¢mek mumkun degildir. Tim insanlarin, mu-
minler toplulugu i¢inde dindarca davranarak, gunluk ya-
samlarinda Tanr1 adina bu kutsal gorevi her an yerine ge-
tirmeleri gerekir.

Misyoner peygamberin ¢agrisi, insanligl, dinin o me-
sakkatli etik yoluna sokacaginin ve kurtulusa ulasacaklari

11 Kuskusuz bu, en sal haliyle Hinyana okulunda gérilen, yiuksek Buddhist
gelenegin “ideal tipik” bicimidir. Nitelik olarak cok daha kisisellesmis ve
mucizevi, popiler Buddhizmle pek bir ilgisi yoktur. Yine de, temel gercekli-
gin dogasina iligkin yerel kavramlardan ve Musliman gelenekten oldukca
farkly, toplumsal ve torel hareket olanaklarindan anlasildigy gibi, yiiksek
kultar degerleri, kitleler duzeyine kadar niiluz etmektedir.
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yolda, kendine inanan tim insanlara yardim edeceginin
cagrisidir. Sonugta, misyoner dinler, cemaate evrensel kar-
desligi vaaz eden, esitlik¢i ve tiim muminlerden Tanri'nin
inanana bir 6dulu olan, ginahlarindan arinma cabasina
katilmalarini talep eden dinlerdir. Bir misyoner olarak pey-
gamber, ne esrik bir gizemci ne de bir buyucudur; o, Tan-
ri'nin dunyasinda yapip ettiklerinin kisisel sorumluluguna
sahip dindarlar toplulugunu bicimlendiren ve Tanri'nin
yeryuzunde yasayanlara uyarisini ve vaadini ileten akl ba-
sinda bir habercidir.!?

Ornegin Islam, eskatologyasi ve peygamberinin karak-
teri itibariyla, egemen bicimiyle bir misyoner dindir.!3 Or-
todoks Islam'a gore Allah, herkesin okuyabilmesi i¢in Ku-
ran'a da yazilmis olan evrensel ve ebedi bir ahlaki dustur
dagitan agkin ve 6zel bir Tanri'dir. Bu dustur insanlara
dogru davranmayr ve ahlaki kararlar vermeyi emreder;
“lyiyi tesvik etmek ve kotiye engel olmak” i¢in, herkes, bi-
reysel olarak kendi ahlaki se¢imlerinden ve yapip ettikle-
rinden sorumludur ve adaletin dagitilacagi mahser ginun-
de, Tanri'nin o6niinde her davramisinin hesabim vermek
uzere cagirilacaktir.

Nasil ki Allah tim insanligin tzerindeyse, tim insan-
larin da saygin muminler toplulugunun esit birer uyeleri
olarak birlik i¢inde bulunmalar1 gerekir. Muhammed, bu
kainat ustu ve birlestirici Tanri'min el¢isidir; fakat daha 6n-
ce soyledigimiz gibi, Islam'daki insanlik ve esitlik anlayisi
o denli radikaldir ki, evrensel kardesligi teblig ederken
kendisinin ruhsal bir ustinligu oldugunu inkar etmistir.
Peygamber Tanr1 degildir; hatta Tanri'min yoldasi da degil-

12 “Her ucu de ahlaksal evrenin dogal evren uzerindeki 6nceligini kabul etme-
si kosuluyla, sorumlu bir sekilde sirdurilmus bir yasam; askin bir Tann -
ve dogru bir cemaat” (Hodgson 1974, c. 1: 132).

13 lleride ayrintlanyla gorulecegi gibi, Ortodoks Islam'in kendi icinde ve irfa-
ni Sii ve Sufi mezheplerinde alternatif degerler bildirilmistir.
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dir; o sadece, Tanri'nin, kendisinin sézcusu olarak gorev-
lendirdigi siradan biridir; Tanri'nin “ihtarcisidir”.

Weber'in model ve misyoner peygamberligin ortaya
ctkisina iliskin acgiklamasi, uzak geg¢misteki belli ekolojik
ve toplumsal kosullara dayanmaktadir. Weber aciklama-
sinda, Asya'da, Ortadogu'dakinin aksine, ¢ift¢iligin baskin
uretim tarzi olduguna ve bagimsiz asiretlerin ve sehirli
tuccarlarin, toplumsal formasyon tizerinde ¢ok az etkili ol-
duklarina dikkat ceker. Dahasi, Asya'da tarim, esas olarak
yagis donemlerine gore dizenlenirdi; dolayisiyla, insan
mudahalesinin bir etkisi yoktu. Siyasi otorite ve davranis-
lar, insanin doga uzerinde fazla bir etkisinin olmadigi, go-
rece farkhilasmamis bir toplumsal cevre icinde kurulmus-
tur. Weber'e gore, bu kosullar altinda, insanin aczine yo-
nelik kaygi, yoneticilerin, yagisin duzenlenmesi, nehirlerin
yukselmesi ve diger dogal olaylarin hizmetindeki doga tan-
rilar1 olarak kavramlastirilmasi yoluyla azaltilmistir.

Bu baglamda doga, sadece sembolik olarak, yani doga-
nin sahsi olmayan enerjisinin yéneticilerde ve cevresinde-
ki insanlarda cisim buldugunun gostergesi olan, vecd hali-
ne gecildigi ritueller ve toplu gosteriler vasitasiyla diizenle-
nebilirdi. Vecd sirasinda yoénetici-samanlar yatistirilir ve
heyecan i¢indeki halk onlara tapinirdi Weber, hem usta
gizemciligin hem de eski krallarin tanrilastirilmasini, insan
etkinliklerinin ve buna tekabiil eden, vecd sirasinda tarla-
larin verimliliginin devami i¢in gereken ruhani gugleri ser-
gileyen buyuculere duyulan buyuk sayginin beyhudeligine
iliskin yogun duyguyla temellendirir. Fakat Tanri-kralin
hareket alani, onun soyut, insani olmayan, hatta kontrol
edilemez gucler tarafindan ele gecirilmesine yol acan kati
ritueller cercevesinde hapsoldugu icin, paradoksal olarak
oldukca sinirhdir.14

14 Bkz. Weber (1946, 1978).
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Weber'in sezgisel olarak yaptigi Samanist Asya ege-
menliginin tarihsel degerlendirmesi, son yillarda arkeolog-
larin ve antropologlarin Orta Amerikanin oldugu kadar,
eski Cin ve Hindistan hiikiimdarlarinin da, kendileri ve te-
baasi tarafindan doga tanrilarinin gorunumleri olarak ad-
dedildiklerini ve bu liderlerin zamanlarinin ¢ogunu rituel-
lerde, yaraticilar olarak kutsal statulerini temsil etme ve
kendi bedenlerinde cisimlestirme rollerini oynayarak ge-
cirdiklerini kesfetmeleriyle daha fazla gecerlilik kazandi.15

Bu arkaik kralliklardaki sehirler ve devletler, kelime-
nin tam anlamiyla, kralin ve saray halkinin merkezde, ha-
reketleriyle entegre olmus bir evren duzenledikleri gorun-
tasinu verecek gerekli torenleri icra ettikleri, kutsal koz-
molojinin sembolik ifadeleri olarak kurulmustur.!® Bu, sa-
rayda gug ve egemenlik mucadelelerinin olmadig1 anlami-
na gelmez, ancak siyaset icinde tanrilarin, krallarin ve
devletin kutsal bir bicimde kaynastigina vurgu yapildig
anlamina gelmektedir; hukimet, bu evrensel birligi ifade
eden sembolik bir ara¢ olarak is gormekteydi. Kutsal olana
acilan yolun ifadesini buldugu bu tiyatrocu ve tanrilastiril-
mis sembolik kral, tum eski dunyada, farkli bicimlerde
egemenligini surdurmus gérunmektedir.

Yakin Dogu bunun bir istisnasiydi. Weber'e gére bu
farklilasmanin nedenleri de, yine dogal ¢evre ile insanlik
arasindaki iliskiye dayaniyordu. Asya'dan [arkli olarak, Ya-
kin Dogu'nun ¢orak alanlari, ¢olu tarimsal alana donusta-
recek, yapimi ¢ok emek isteyen sulama kanallar yoluyla
iskan edilebilir bir yer yaratlmasini gerektirdi.l” Kahra-

15 Chang (1983).

16 Gineydogu Asya'daki 6rnekler igin, bkz. Geertz (1980), Tambiah (1976).

17 Weber'in, Wittfogel'n despotik devletlerin yikselisi ile sulama sistemleri-
nin gelismesi arasinda korelasyon olduguna iliskin iddiasini kastetmedigine
dikkat ediniz. Weber, [arkli devlet tipleri ile ideolojinin [arkh inesrulastril-
ma tiplerinin, gesitli iretim tiplerine tekabl ettigini ileri sirmektedir.
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man-kral, halkinin yardimiyla bu hayati kanallar1 kurdu.
Bu insanin yarattigl bir sey oldugu icin doga, bireylerin
sembolik 6zdeslesme rituelleri yoluyla kontrol ediyorlar-
mus gibi yaptiklari, sonsuz ve gayri sahsi bir 6z olarak algi-
lanmazdy; tersine, doga, insanlarin kendi savasci liderleri-
nin 6nderliginde durmaksizin ¢alisarak insanlk yararina
sekillendirebildikleri, yumusak ve kosullu bir sey olarak
gorulurdu.

Cesur kahraman-kral, bu dianya gorusu i¢inde, basari-
lar1 ve karsiliginda itaat ve emegini veren tebaasi i¢in elde
ettikleri sayesinde bireysel egemenligini gecerli kilar. Huk-
metme hakki, kisisel guct ve yetenekleri sayesinde mesru-
lasir ve hikmeden ile hitkmedilen arasindaki anlasmanin
kosullarinin yani sira, insanlarin hem birbirlerine hem de
cogul degil tekil, soyut degil gercek bir kisi olan krala kar-
s1 gorevlerini belirten mesru bir yazili talimatname ile
onaylanir.

Weber'e gore bu tip diinyevi otorite, ilahilik imajina
farkl bir paradigma saglar. Eski Ortadogu'da ilahi olan,
tipki kahraman olan gibi, 6zgurce hareket eden, toresel ve
hiclikten uretken bir dinya olusturabilen kisisel yaraticili-
g1 olan bir varhik olarak tasvir edilir. Tanr1 tarafindan teba-
as1 i¢in yaratilmis oldugundan reddedilemeyecek bu diin-
yevi yeryuzinde kurtulusa, torel etkinliklerle ulasilabilir.
Tanri'nin da insanlarla bir sézlesmesi vardir. Insanlar bu
dunyada Onun isini Onun i¢in yaparlar ve O, bunun karsi-
hginda onlara cenneti saglar. Bu Tanr, insanlardan [arkli-
lasmistir. Ne O'na sahip olunabilir ne de herhangi bir kim-
se, karsl inangta olmanin (ya da hainliginin) karsihginda
gordigu zulim uzerine kendini Tanr ilan edebilir. Buna
karsilik Tanri, ayni zamanda mert, etkin ve gucludur ve
adalet ve esitlik kaygisi tasir.

Weber yapmamis olsa da biz, bu tip bir Tanr1 modeli
sunan kralin ortaya ¢ikisini, sadece kontrol altina alinabil-
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mesi i¢in organize hareket etmeyi gerektiren ekolojiyle de-
gil, ayn1 zamanda farkh ve rakip statit gruplarinin ve tica-
retin gelismesiyle de iliskili oldugunu varsayabiliriz. As-
ya'da oldugu gibi, Ortadogu uretim temelinde tarima daya-
liyds, ancak daha 6nce gérdugumuz gibi, Ortadogulu ta-
rimcilar, bagimsiz ve kendileri i¢in tehdit unsuru olan go-
cebeler ve ceperde yasayan diger insanlarla yakin iliski
icinde yasamak durumundaydilar; ayn1 zamanda, sehir ti-
careti de ¢ok eski zamanlardan beri hukim surmekteydi.
Kahraman, sadece tarimsal uretimi saglamakla ilgilenmez;
ayni zamanda tacirleri ve zanaatkarlari koruyacak duvarla-
1 insa eder, sehrin kapisindan barbarlar1 defedecek ordu-
lar1 yonetir ve ticra bolgeleri fethederek oradaki hazineleri
getirirdi.

Fetihten ve savunmadan, belki de daha énemlisi, kah-
ramanin arabuluculuk ve hakemlik roludir; bu, siyasi 6n-
derligin ontine gecen ve onu iceren bir roldur. Gogebele-
rin, tarumcilarin ve tacirlerin farkl cikarlari ve degerleri
vardir. Gogebeler ve tarimcilar, 6zellikle toprak kullanim
hakki konusunda catismaya girmeye miisaittirler ve bu
tahrip edici ¢atismanin surme riskini goze almak yerine
aralarinda adilane bir sekilde hakemlik yapacak bir kisiyi
talep ederler. Bu arabulucu-hakemin bir rahip olmasi daha
muhtemeldir, ¢unki rahibin toprak ve gug gibi dunyevi
miucadelelerden siyrilmis olmasi, onun tarafsizhigini garan-
tilemektedir. Bu mubarek hakem, kendisinin onlar1 uzlas-
tiracagina guvenen insanlarin etkinliklerini koordine ettigi
icin ozellikle iyi bir konumdadir. Bu konum ona, emek
projelerine nezaret etme ve daha az organize olmus kom-
sularla savasan birlesik gruplar1 yonetme imkani saglar.
Boylece servet artar ve lider-arabulucu basarilari sayesinde
ustunluk ve prestij kazanir. Rahip arabulucu-hakemin ko-
numu giderek kahraman-krala, askeri generale ve yasa ko-
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yucuya donusur. Daha sonra gorecegimiz gibi bu, Ortado-
gu tarihinde tekerrur eden bir érantudir.

Ozet: Ortadogu'daki misyoner peygamberlik mirasinin
temelini gucla ve genis devletlerin ortaya ¢ikist olusturur
ve bu miras, cevrenin sert ve ¢orak kosullarinda hayatta
kalabilme miicadelesi veren insanin kahramanhk dustnce-
siyle ortusur. Bu goruse gore hukimdar, erkekler arasinda
en erkek olani ve esitlik¢i cemaatini, duisman karsisinda
kendilerini savunabilmek, sehirleri ve sulama sebekelerini
kahramanca kurmalarini saglamak tizere organize eden bir
savascidir. Bu etkin ve yaratici hikumdar cemaatini koru-
yup kollayarak ve onlara kars: olanlar1 bastirarak, tum in-
sanlarin uzerinde duran ve kendisine benzedigi hayal edi-
len tanriya model olusturur. Hukumdarlar ayni1 zamanda,
onderliklerini yaptiklar1 rekabet halindeki gruplara sozles-
me geregi adalet dagitinakla yukumlu olarak, cemaat i¢in-
de arabuluculuk ve hakemlik de yaparlar. Tanr1 da benzer
bir rolun geregini yerine getirir; dolayisiyla, herkese esit
adalet dagitmak, misyoner peygamberligin temel kaygisi-
dir.18

Gilgamis'in Mirasi

Ortadogu'yu carpici kilan yanlardan biri, ¢cok uzun zaman
muazzam bir sureklilik gostermis olmasidir. Arkeolog Phi-
lip Kohl'un soyledigi gibi, “Tung ¢ag1 dunya sistemleri, Is-
lam'in ilk yayildigr dénemde kapsadigi alanla inanilmaz
derecede ortusir... 1lk Tung ¢ag1 dunya sistemleri birden-
bire ¢okmedi. Bu sistemler, arkasinda karmasik, ag gibi
oruli siyasi, ekonomik ve en genis anlamda kulturel bag-
lar birakt1 ve bunlar, daha sonraki tarihsel gelismeleri etki-

18 Weber'in tektanriciligin kokenleri tzerine goruslerinin ana hatlan igin, bkz.
Karlberg (1994).
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ledi”.1 Yukarida s6zii edilen degerler surekliligini koruyor
mu?

Kohl'un gonderme yaptign bu Tung¢ ¢agina 6zgu aglar,
yazih kulture sahip olan Misir, Mezopotamya ve Indus uy-
garhiklarini birlestirmistir. Cok eski zamanlardan beri sii-
regelen duzenli sellerin muazzam bir tarimsal uretime yol
actigl, Nil nehrinin korunakli ve bereketli vadisinden dog-
mus olan Misir, uzun zaman uygarlklarin besigi olarak ta-
nimlandi. Vadinin disinda kalan bolgede, kosullar guglu
gogebe gruplarinin gelismesine uygun degildi. Dolayisiyla,
Yukar1 Nil'in savascilar1 her zaman tehlike olusturmus ol-
salar da, ¢6l asiretlerinin olusturdugu tehditleri savustur-
mak nispeten kolaydi. Nil vadisinde gelismis olan bu kul-
tar, genel olarak kendi etniklerinin ustinlugune ve koklu-
lugune olan inanci tasiyan statik, turdes ve korunakl bir
kultardur.

Otorite, Misir'in kosullarinda mutlak ve kutsal bir ka-
rakteri icerecek bicimde gelisti. Henri Frankfort'un dedigi
gibi, “Firavun, ilahi bir ruh, Tanri'nin bedenlenmis haliy-
di... Ta¢ giyme téreni bir Tanrilastirilma toreni degil, biz-
zat Tanri'nin gorunmesiydi.”29 Bu kutsal yénetim bi¢imine
gore Tanr-kralin birincil gérevi, evrenin birligini ve mev-
simlerin diizenini saglayan torenleri gergeklestirmektir.
Olum ona yabancidir. Kutsal mezarinda mumyalanmuis ola-
rak, sonsuza dek tebaasini yonettigi cennette ebediyen ya-
sayacakt. Agikca goruldugu gibi bu, Weber'in misyoner
peygamberlik nosyonundan ¢ok uzaktir. Bu daha ¢ok, As-
ya kralliginin model peygamberligine benzemektedir; do-
layisiyla Misir'y, tim Ortadogu'yu temsil eden bir 6rnek
olarak degil, cok gugclu bir sapkin durum olarak anlamak
gerekir.

19 Khol (1989: 238).
20 Frankfort (1948:5).
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Ortadogu'nun tarihi ve torel yapisinin kokenini, Mi-
sir'dan ziyade, eski Mezopotamya'da buluruz. Dicle ve Firat
nehirlerinin deltasinda bulunan Mezopotamya, MO 5000
dolaylarinda Eridunun sehir merkezine kurulmus, yazisiz
Ubeyd kultirinun anayurdudur. Suyun yaratict Tanrisi
Enki, tim zamanlarin gercekligini tanimlayan evrensel ya-
salar1 insanlara -Eridu'da bagislamistir; Ortadogu'nun, daha
sonraki tum vahiylerinde de tekrarlanan, kutsal kaynak ¢i1-
kish bir grup ahlaki yasaklamalar ve duzenlilikler anlamin-
da bir gerceklik nosyonu. Sumerliler Eridu'yu ilk sehir,
Ubeyd halkini da kendi atalar1 olarak tanimislardir.

Genel olarak Ortadogu'ya 6zgu ekolojik ve uretken ko-
sullar1 buldugumuz yer, iste bu verimli delta, yani Ubeyd
halkinin ve torunlari Sumerlilerin anayurdudur. Henri
Frankfort'un soyledigi gibi, Misir'in sinirlan belli, giuvenli
ve duizenli dunyasinin aksine, bu boélgenin “sinirlarn belir-
sizdir ve bolge duzenli olarak dogusunda dag asiretlerinin,
batisinda da gocebelerin soygunlara maruz kalmis ve par-
calanmistir... Mezopotamya'da otlak alanlarindan ne dere-
ce yararlanilabilecegi duzensiz yagislara baghdir ve burada
Dicle gibi, turbilansi olan ve ne olacag 6nceden kestirile-
meyen ¢ok tehlikeli bir nehir bulunmaktadir.”?!

Bu zor kosullar icinde, mutlak kudret sahibi firavun-
dan ¢ok farkl tipte bir hikumdar ortaya ¢ikti. Bu hukum-
dar, Buyuk Uruk sehrinin duvarlarint yapan, dev Humba-
ba'y1 6lduren, ormanlarin buyuk sedir agaclarini kesen ve
cennetin bogalarini vahsice olduren savas¢i-kahraman Gil-
gamis'in oykusu olarak ilk yazili destanda tasvir edilir. “O
diger krallardan ustun, tanrisal gorunusla bir kahraman-
dir... Onun ucte ikisi Tann, tgcte biri insandir”; “Uruk'un
coban1” Gilgamis, “cesur, saygin ve bilgilidir.” Fakat Misir
Firavunlarindan farkl olarak tum niteliklerine ragmen 6lu-

21 Frankfort (1948:5).
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mu ele geciremez. Kendisi, “sadece Tanrilarin $Samas'larla
birlikte sonsuza dek yasayabilecegini soyler. Insanlarin guin-
leri sayilidir ve bunun icin ne kadar ugrassalar bostur! 22
Gilgamuis, siradan insan davranisinin ustiinde bir oyun
sergileyen toren oyuncusu degildi. “Dag gecitlerini acan,
dag yamaclarinda kuyular kazan... Selin yiktig1 kutsal yer-
leri (veya sehirleri) yeniden insa eden bizzat kendisiydi!”
Onu gudiileyen san ve seref tutkusuydu: “Daha énce hic
yapmadigim kavgalar1 yapacagim; daha once hi¢ gitmedi-
gim yollara dusecegim... sonsuza dek surecek .bir sanim
olacak!” Fakat gucu yine de sinirsiz degildi. Sohret elde et-
menin yollarin1 Uruk'un “asil danismanlari”na sorardi.
“Insanlarin arasinda vahsi bir boga gibi béburlenerek do-
lastiginda” azarlanir ve kendisine ¢oban olarak sorumlu-
luklar1 hatirlatilirdi.23 Gilgamis zulmune devam edince,
Tanrilar insanlarin ¢ighklarini duydu ve krala meydan
okumasl igin vahsi Enkidu'yu yarattilar. Enkidu, daha son-
ra kendisini arkadas ve yaren olarak kabul eden Gilgamis
tarafindan kismen yenilgiye ugratildi. Enkidu'nun élimu
Gilgamis'a buyuk aa verdi ve beyhude bir sekilde 6lum-
suzlugu aramaya koyuldu. '
Bu destanda, Weber'in 6nceden sezdigi pek ¢ok unsu-
ru gorebiliriz. Oncelikle, yuceligine ve kahramanligina
ragmen kral 6limla bir insandir. Onu sohret tutkusu gu-
duler ve insanlarin saygisini kazanmak, gelecek nesillerin
anilarinda yer etmek tzerine kurulu bir yasam surdurur.
O sadece barbarlarla savasan cesur bir savasc: degil, aym
zamanda vahsi dogay1 kontrol altina alan ve dogay: kultu-
re donustiiren yapici bir insandir. Kendi halkinin ¢obani-
dir ve “Koyun agili Uruk” adiyla anilan sehrin duvarlarim
insa edendir. Fakat insanlar onun mulkiyetinde degildir;

22 Kovacs (1989: 4-5, 19-20). Kovacs'in cevirisi en bilimsel ceviridir. Daha
edebi versiyonlar1 icin, bkz. Sandars (1972), Mason (1972a).
23 Kovacs (1989: 4, 20, 21, 10).
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adaletsizligini protesto ederler. Toplumun, sehir kurulu ve
yasllar heyeti araciligiyla iletilen torel taleplerine kulak
vermek zorundadir. Ticaret de 6nemlidir ve Gilgamis, pa-
zar yerlerinde sehrin ileri gelenleriyle gorusmeler yapar.

Bugtin artik Gilgamis destaninin, ¢ok eski hikayelerin
dénusume ugramis bicimi ve Mezopotamya'daki krallik
idaresini gecerli kilmak i¢in daha sonra girisilen hanedan-
ik denemelerinin bir yansimasi oldugunu anhyoruz; soyle
ki, bu destanda ¢ok gucla bir aydin (sehirli ve okuryazar)
perspektifi oldugu gorilmektedir. Ancak bu eski yonetim
bi¢imi uzerine calismis olan arkeologlar, destanda genel
hatlariyla verilen gerilimlerin, okuryazar kulttire sahip Me-
zopotamya'nin bin yillik tarihi boyunca tohumlarini olus-
turdugunu; ayni zamanda, Ortadogu'nun toplumsal orgut-
lenmesindeki modern unsurlarin da ¢ok uzun bir ge¢mise
sahip oldugunu dusunurler.

Ornegin, Jacobsen'in belirttigi gibi, en eski Stiimer mit-
leri ve metinlerinden, tum insanlarin tanrilarla benzer or-
tak baglara sahip olmalariyla, oldukea esitlikci bir ideoloji-
nin var oldugu anlasilmaktadir. Bu tanrilar, Uruk'un bele-
diye meclisine ve diger Simer koylerindeki halk meclisle-
rine benzer bir sekilde, hep birlikte demokratik meclisler-
de karar alirlardi.?* Jacobsen, ilk tapinaklarin, iclerinden
gelistigi yerel topluluklar gibi, koruyucu bir ilahin otorite-
si altinda ve 6ncelikle katilimcilarin yararina yonelik ortak
sorumluluklarin yuklenildigi, bir tur karsitlikli yardim or-
gutleri oldugunu ileri surer.25

24 Jacobsen'in yeni baskisindaki (1970), “Primitive Democracy in Ancient Me-
sopotamia” ve “Early Political Development in Mcsopotainia" baslikli maka-
lelerine bkz.

25 Jacobsen (1970). Ayrica, calisinasim Jacobsen'in saviyla temellendiren
Saggsa (1962) bkz. Bu tartismali bir iddiadir, cinki Marksist bilimcilerin
isaret ettikleri gibi tapinaklar, son derece merkezilesmis ve zorbaci kurum-
lar haline gelmistir. Fakat ileride gorecegimiz gibi, tiranhgin evrimi esitlik
ideolojisiyle uyumludur.
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Konut tipine iliskin arkeolojik kayitlar, okuryazarhk
oncesi Ubeyd toplumundaki cekirdek aileyi barindiran ku-
cik evlerden, iginde birden fazla hanenin bulundugu, ge-
nis aileyi barindiran ikametgahlara dogru bir dontsimun
de oldugunu gosterir. Bu genis aileler, muhtemelen soya
gore yapilanmisty; ki bu, Simer imparatorlugundaki sehir
merkezlerinde de siirmis olan bir éruntudur. Belgelere go-
re, bir hanenin mulkiyet sahipligi, soy grubunun uyesi ol-
makla sinirliydi. Akrabalik temelinde esitlikci bir 6rgutlen-
me, halen Ortadogu'nun tim kentsel ve kirsal kesimlerin-
de de surmekte oldugu gibi, gelisen Simer sehirinin temel
yapitasini olusturmustu.26

Buyuyen soy gruplarninin yasadigy daha genis ika-
metgahlar birleserek, zaman icinde daha karmasik ve ve-
rimli sulama kanallarini kullanan kéy komplekslerini olus-
turdu. H. W. Saggs'in dedigi gibi: “Bu, iyi orgutlenmis
emek gucunu gerektirdi ve emek gucine duyulan bu ihti-
yag, toplumun gelisim cizgisini belirleyen bir faktor oldu;
cunki daha genis bir grup ve daha iyi bir érgutlenmeyle,
daha c¢ok toprak sulanabilecek ve buna baglh olarak tum
toplumun refah seviyesi yukselecekti.”?? Henri Frank-
fort'in ifadesiyle, boylesi bir arka planda yonetim, “tam 6z-
gur erkeklerden olusan bir heyetin” elindeydi ve bunlar,
“acil durumlarda... belli bir stire gorev uistlenecek bir 'kral'
secerlerdi... Kralin yetkisinin kaynagi, bu heyet tarafindan
se¢ilmis olmasiydi.”?8 Bu surecten gecerek secilen erkek-

26 Alternatil bakis agisi igin, 'asiret’ akrabalik 6rgutanin devletten énce gelme-
yip, merkezilesmis otoritenin evrimine bir tepki oldugunu ileri saren Cro-
ne'a (1986) bkz. Crone'un hipotezi, hanedanlik oncesi Sumer'deki akrabali-
gin konik ya da hiyerarsik tipte bir akrabalik olmas: gereltigini ileri suren
Adams'a (1966) makul bir tepkidir. Ancak gorecegimiz gibi, konik akraba-
lik yapisi gantumuz Ortadogusuna 6zgu degildir; belki de hichir zaman ol-
maci. Aksine, Crone'un ahnuladig: verilerle olduk¢a uyumlu, daha esitlikgi
tipte bir akrabalik 6rgata bulmaktayiz.

27 Saggs (1989: 31).

28 Frankfort (1948: 215, 218).
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ler, savunma ya da kanal kazilarina nezaret etme ya da Ye-
m Vil torenlerini duzenleme gibi islerde gorev alirlardi.
biuniar, kendi seviyesindeki kisiler arasinda en muteber
olanlardl ve gecici olan, digerlerini o6rgutleme gugleri, ta-
mamen kisisel yeteneklerine ve sayginlik kazanma kapasi-
iclerine baglhydi.

Bu yeni ve verimli Gretim tarzinin oérgatlenme mer-
kezlert, emegin ve mallarin dagitimini yapan; ayni zaman-
da zanaatta uzmanlasmay1 destekleyen ve uzun mesafeli ti-
caretin risklerini alan tapinak kompleksleriydi. Carl Lam-
herg-Karlovsky, belki de bu kendine yeterli tapinaklarin,
halkin yararina donuk ve katilimcilarina hem maddi hem
de manevi kazan¢ saglayan orgutlenmeler olarak anlasila-
bilecegini ileri surer. Insanlar tipki hanelerine oldugu gibi,
bu tapinak komplekslerine de bagliydilar, fakat farkl ola-
rak bu orgutlenmeler, arti-urinun toplanmasini ve halkin,
kamu isleri, ticaret ve savas i¢in organize edilmelerini sag-
layan yeni bir kapasite olusturdu. Bunlar ayn1 zamanda,
ilk kredili sermaye kurumlariydi. Bir tapinakla baglantisi
olmayanlar, kamu arazisi tizerinde gecimlik tarim yapar
veya ticareti yapilan mallarin teslim isini ustlenir ve kazan-
cin % 20'sini tapinaga verip kalanini da kisisel kar olarak
kendilerine ayirirlardi.2 Sehirler, Giiney Mezopotamya'nin
verimli ovasinda gelismis olan bu korporat tapinak kuru-
luslarindan miitesekkil hale geldikge, tim bolgeye nufuz
etmeye devam eden rekabetci bir ruhla, tapinaklar arasin-
da is¢i bulma ve kar elde etme mucadeleleri basladi. Bura-
da. ayni zamanda, Ortadogu kultarunin tipik 6zelligi olan
korporat uyelikle bireyciligin birlesmesini gorebiliriz.

Rus arkeologu I. M. Diakonoff, baslangicta her ikisi de
tapinak toplulugunun yash uyelerince demokratik uzlas-

29 Lamberg-Karlovsky (1989). Kisisel kazancin beste birinin cemaatin ortak
havuzuna katilmasi, Muslumanlarin zekat kurumunun habercisi oiarak go-
rilebilir.
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mayla yonetildigi, tapinaklarin ve yerel akraba gruplarinin
tek ve ayni yapilar olmus olabileceklerini dusinur.30 Hatta
Frankfort, bir “teokratik komtnizm”den de s6z eder.3! Fa-
kat zaman i¢inde, tapinaklar gorece 6zerk hale geldi ve ra-
hip aileleri, hizmetleri karsiliginda toprak ve ayricalik elde
eden, tapinak kompleksinin soysal seckinleri oldular. Ta-
pinak, 6nemli 6l¢tide varlik saglayabilecek, kendi satilama-
yan topragini da (upki Islam doénemindeki, bir camiye ya
da kar amaci giatmeyen baska bir dini kurulusa tahsis edil-
mis, satilamayan toprak, vakif gibi) elde etti. Tapinaga ta-
hakkuk eden karlar, kolayca egemen kesim olan rahiplerin
el koyduklar1 karlara dénustt; ki bu, yine tim Ortadogu
tarihinde gorilecek olan, kamu ile 6zelin birbirine karis-
masinin bir 6rnegidir.

MO 3500'e kadar, Gilgamis'in sehri olan Uruk, bélge-
nin her yerinden gocmenleri cekerek, patlama seklinde bir
genisleme gosterdi. Bu, muhtemelen, daha biyiik servet
birikimini, sulama sebekeleri tizerinde daha merkezilesmis
kontrolii ve daha etkin bir idareyi olanakh kilmis olan ya-
zinin icadindan kaynaklandi. Sunu da belirtmek gerekir
ki, yazimin mucidi oldugu iddia edilen, Gilgamisn atasi
Enmerkar, ayn1 zamanda uzun mesafeli ticaretin mitik ku-
rucusuydu ve Uruk, tacirlerin ¢ok etkin olduklar: bir top-
lumdu.

lkinci bolimde tartismasini yaptuigim gibi, esitlikgili-
gin, toplumsal hareketliligin, bireyselciligin ve puriteniz-
min ticari ahlaki, her zaman aristokrasinin gosterisci ve
kalitsal ahlakiyla ters dusmustur. Diger yandan devlet, ti-
caretten saglanacak cogu art1 irtinu ve luks tuketim malini
temin edebilmek icin ticarete gereksinim duyarken, tacir
de ticaretin surdurilebilecegi suktnet ortamini saglayacak
olan devlete bel baglamaktadir. Eski Stimer'de goriilen, sa-

30 Diakonoff (1969).
31 Frankfort (1948: 221).
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ray ile pazarin ¢ikarlar1 arasindaki bu rahatsiz denge, tam
Islam donemi boyunca basat gerceklik olarak kalacakti.

Uruk'un bu ani kentsel genislemesi ve onun icerdigi
yeni yasam Oruntusu, bir yandan gé¢menlerin koloni kur-
mak ve ticaret yapabilmek icin tam bolgeye dagildigi, bir
yandan da rakip sehir-devletleri ve bunlarin tapinaklar
arasinda egemenlik savaslarinin surdagu bir kargasa done-
mine yol actl. Zaten bu donemde bolge, rekabetci ve her-
hangi bir merkezi hiyerarsinin gorece kirilgan olma 6zel-
likleriyle belirginlesmisti; ki bu 6zellikler, hi¢bir tapinak
kompleksinin digerleri tizerinde kalic1 bir egemenlik kura-
mamis olmasi nedeniyle, tum tarih boyunca Ortadogu'nun
tipik ozellikleri olarak surecekti. Ticaretin 6nemi ve tacir-
lerin populist statu ahlaki, gogebe isgallerinin araliksiz
tehditlerinin de etkisiyle, bolgesel bir mutlak otorite girisi-
mini olanaksiz kilmistir.

Bunun kucuk bir istisnasi, herkesce “Tanrilarin baba-
s1” Enlil'in evi olarak bilinen Nippur sehriydi. Nippur'un
diger sehir-devletleri tizerinde zorlayici gucii yoktu; ancak
ruhani astinlugu nedeniyle, hem siyasi mucadelelerden
hem de vergilerden muaf tutulmustu. Nippur'un rahipleri,
ayni zamanda kendilerine 6zgii kutsiyetlerine ve secerede-
ki onceliklerine bagh olarak, ileriki ytuzyillarin dini sahsi-
yetlerince de surdirulen bir goéreve hizmet etmislerdir.
Binlerce yil boyunca, Nippur rahipleri, anlasmazliklarda
arabuluculuk yapmislar ve multecilere kucak agmislardir.
Yine Nippur'da tannlar, ilk akraba topluluklarindaki mec-
lise benzeyen istisari konseylercle yer alirlard.

Guney Mezopotamya'daki muhalil tapinaklar arasinda
kurulan bu uzlasma dengesi, iki bitytik nehir arasindaki ge-
nis ovanin kuzeyinde bir 'ada’ gibi bulunan el-Cezire'den
gelen tehditlere maruz kaldi. Kuru tarim ve gocebelik, bu
tepelik platonun yeterli ve duzenli yagislariyla egemen ure-
tim tarzlar haline geldi. Burada, ne sulamayi ve zanaat tire-
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timini gozeten bir komunal tapinak kompleksi ne de genis
bir ticari kompleks olusmustur. Bunlarin yerine, kutsal
yaptirimlarda hicbir s6z hakki olmayan savas¢i kesimin yo-
nettigi tek bir sehir, Kis egemendi.32 Bu kesim, gucunu, si-
lah arkadaslarinin yonetime sadakatlerini saglayabilecek
kendi bireysel yeteneklerinden elde etti. Kis'teki, MO 2800
yilina tarihlenen mezarlarda, savasci-kahramanlarin ve on-
larin ailelerinin, kisisel birikimleriyle sahip olduklar ser-
vet ve guci gosteren silah ve hazineler bulunmaktadir.
Kis'in toplumsal érgutlenmesinin, fatihlerin guicune ve ta-
kipgilerine ilham kaynagi olabilme kapasitelerine dayali ol-
masl, guneyin icten bolunmus diinyasi icin bir tehdit olus-
turdu. Cevre bolgenin savasci halkinin isgalleriyle tehdit
alinda kalmis, parcalanmis ve bozuk bir merkez, yine Or-
tadogu tarihi boyunca miikerrer bir motif olacaktr.

Otoritenin Sinirlarn

Bolgenin tarihine kalict damgasini vurdugu ve Sumerlile-
rin ifadesiyle “kralligin cennetten kaziuldig1” yer, Kis'tir.
Diinyevi savasct liderlerinin etralinda birlesen kuzeyliler,
Sumer bagimsizligini tehdit ediyorlardi. Guneyliler, Kis
tehdidi karsisinda sonu gelmeyen, yikima ugratici muca-
delelerini daha fazla surdiremeyince, savasta onlara yol
gosterecek kendi savasci liderlerini sectiler. Bu liderlerden,
halihazirda var olan kutsal tapinaklarla, yerel toplulukla-
rin isgucu ve sadakatleri uzerine rekabete giren yeni bir as-
keri simif olustu.

Bu askeri seckinler, baskici tapinak duizenine karst ko-
yarak genel kabul gordiler. Fetih ve vergilerle guclerini ar-
tirdilar ve Enlil'in arabuluculugu ile sehirler arasinda cizil-

32 Goch 51v1sclla1m pr1gm1tlk yonelinileri hala dikkat ¢ekici olsa da, bunlar
ayni zamanda mesih hareketlerine donme egilinini de ayni derecede tasir-
lar.
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mis olan kutsal sinirlar1 kaldirdilar. Ayn1 zamanda, kendi-
lerinin ve muttefiklerinin de yarar sagladigi yaygin ticarete
mali destekte bulundular. Tapinak arazilerine, bagimli as-
kerlerce gozetilmek ve yararlanilmak uzere el konuldu ve
bunlar hukumdarligin mulkiyetine dahil edildi. Kisisel
arazi sahipligindeki artis, kisisel servet farklilasmasindaki
artigla paralel gitmistir. Anitsal mimari ve kar pesinde ko-
san ve askeri seckinlerce kayrilan bireylerin sturdirdugu
yaygin ticaretin gelismesi, durmadan artan topraksizlasma,
bor¢ koleligi ve kitlelerin baski altina alinmasiyla ortus-
mustur.

Askeri egemenlik zirvesindeyken, savasci-kral Naram
Sin (MO 2254-2218) mesruiyet arayisiyla, dinin mesrulas-
tirdig1 evrensel ve merkezilesmis siyasi otoritenin kral ide-
alini kisa bir sure icin gerceklestirerek, rahiplerin otoritesi-
ni ellerinden alarak ve tim sehirlerin tanrilarina hitkmede-
rek kendisini bas tanri ilan etmistir. Hanedanhiginin, “ko-
pek bashi” gocebe Gutilerin isgalleriyle hizh ve feci bir se-
kilde yikilmasi, Sumer rahipleri tarafindan kustahligina
ilahi bir ceza olarak degerlendirildi, ki bu, daha sonra,
Muslumanlar doneminde din adamlarinin Mogol isgalleri-
ni yorumlama tarzinin ve ileride, savasci krallarin kutsal
alanda s6z hakki talep etmelerine kars1 din adamlarinin ve
genel olarak Ortadogu halkinin duyduklar1 rahatsizligin
habercisiydi.

Yine de, merkezilesme siireci ve artan krallik otoritesi
hizla devam etti. Gutiler yerinden edildikten sonra, emper-
yal yonetim giderek daha fazla keyfi ve zalim bir hale gel-
di. 1II. Ur (MO 2112-2006) déneminde hanedanlik, niha-
yet tim tapinak arazisine el koydu ve genis 6lcekli ureti-
min her tiry, devlet burokratlarinin ve bu dénemde devle-
te tabi yazmanlar kapsamina giren rahipler sinifinin des-
tekledigi devlet tekeline gecti. Bununla birlikte, artan
merkezilesmeye ve gocebeleri disarida tutmak igin, bilinen
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ilk (ve basarisizliga ugrayan ilk), buyuk duvar insas1 girisi-
mine ragmen, bir baska gocebe asireti olan Amurrular, bir
kez daha imparatorlugun gucunu kirdi.33 Hammurabi, Ba-
bil'de yonetimi ele gecirmek tizere Amurru hiyerarsisinden.
yukselmistir.

Sumer'in sekuler yoneticileri tapinaklarla, birbirleriyle
ve gocebe isgalcilerle surdurmekte olduklar1 gu¢ micade-
leleri icinde destek ararken, kendilerini tanriya déonustire-
rek, surekli bir bicimde dinin yerini almaya cahstilar - ha-
nedanliklarin hizla yikilmasiyla ve yoneticilerin iddial ¢i-
kislarindaki asilsizligin ortaya ¢ikmasiyla hep bosa ¢ikma-
ya mahkam olmus bir ¢caba. En uzun émiurla hanedanhk
(III. Ur) sadece bir yuzyil surmustur; hatta meshur Ham-
murabi Imparatorlugu, oglunun yasam suresi icinde yikil-
mistir (MO 1792-1750).

Toplulugun destegini kazanmak icin, ise yarayamayan
tanrihik iddialarinin yani sira, Yeni Yil solenlerinde borgla-
r1 iptal eden ve kolelik sozlesmelerini fesheden reformlar
kurumu olusturma yoluna gidildi.3* Ornegin, MO 2112'de
despotik III. Ur hanedanligini kuran Ur-Nammu yazit,
“yetimin zengin bir adama, dulun gucli bir adama ve bir
sekellik adamin bir minalik adama teslim edilmeyecegini”
garanti eder.3’> Bu duyurular, hi¢ kuskusuz, uzerlerindeki
mali baskilar1 hafifletineyi taahhut ederek kitlelerin guve-
nini kazanmak amaciyla yapilmistir.

Ancak propaganda amaclh da olsa, imparatorluk yazit-
lar1, simdi oldugu gibi o zaman da, yerine getirilmesi gere-

33 Tum Ortadogu tarihi boyunca gordugumiz, hep tekrarlanagelmis olan, go-
cerlerin yerlesiklesme ve kent toplumuna entegre olma oriintiisine uygun
olarak bu 'barbarlarn ¢ogu, 6nceden Mezopotamya kultirane asimile ol-
musty; dolayisiyla bunlar zaten ciligilik, ticaret ve imparatorluk icinde ida-
recilik yapiyorlardi.

34 Kadim hukukun bor¢lanmaya iliskin yonelimleri oldukca ¢arpicidir ve daha
sonra Islam'n telecilige getirdigi yasaklarla paralellik gostermektedir.

35 Aktaran Saggs (1989: 162).
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ken teminatlar olarak anlasilan taahhttleri igeriyordu.
Hakkaniyet (nig.sisa) ve adalet (nig.gina) ilkeleri, eski ye-
rel emellere hitap ediyordu ve kralin tebaasiyla bu tur an-
lasmalar yapmadig1 ve adaletin sadece statitkonun korun-
mas! anlamina geldigi kulturel bolgelerden uzak olan Or-
tadogu idare biciminin torel éncullerini olusturarak sonra-
ki rejimlerin elestirilmesinde mihenk tasi oldu.

Kralin hakkaniyet ve adaletle ilgili taahhutleri, despot-
larin mutlak iktidar haklarini1 kabul etmeyen halkin bek-
lentilerini de gostermektedir. Naram Sin, despot tutumu-
nun dorugunda, kendisini Tanr ilan ettiginde bile, Diako-
noff', “yoneticinin otoritesinin, dogrudan kontrol ettigi
bolgenin 6tesinde (yani tapinak mulkiantun ve daha sonra
hanedanlik arazisinin otesinde) ne otokratik ne despotik
ne de sinirsiz oldugunu soyler. Aksine... eski Simer devlet
sistemi i¢in monarsik demek pek mumkiin degildir.”36
Hatta bu mutlakiyet donemlerinde, 6zerk yerel toplulugun
uyeleri oldukca bagimsizdilar ve kendilerini gururla, dev-
letin hikumlerine bagl, “boyun egdirilmis” olanlarin ter-
sine, mutat yasalara itaat eden 'erkekler' olarak ilan etti-
ler;37 bundan sonra tam Ortadogulularda etkisini gostere-
cek olan, '6zgur' ile 'bagimli' arasinda dusmanlik yaratici
bir ayrim.

Ozet: Mezopotamya'nin tarihi, kendi aralarinda ikti-
dar mucadelesi veren tapinak kadrolan ile savasan sehir
devletlerini yoneten savasci krallarin tarihidir. Bu krallar
ve tapinak kadrolari, bir yandan silahli gocebelerin ve
komsularin saldirilarini bertaraf etmeye calisiyor, bir yan-
dan sulama projeleriyle verimli fakat degisken fiziksel ¢cev-
re kosullariyla mucadele ediyor, bir yandan da savasta ve
uzun mesafeli ticaretin izlenmesinde birbirleriyle rekabet
ediyorlardi. Cevre bolgelerin gozu kara savascilarinin, ikti-

36 Diakonolf (1969: 185).
37 Diakonoll (1969).
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dan zayif krallarin ellerinden almalar1 ve bu iktidari, sade-
ce kendileri gibi bir baska isgalci gruba birakmalar1 nede-
niyle, toplumsal hareketlilik ¢ok fazlaydi. Gé¢menler, ser-
vet edinme umuduyla gogebeligi birakarak sehire gog etti-
ler. Koleler 6zgur birakilabiliyor ya da 6zgur bir adam borg
yuzunden kole oluyordu; riske giren tacirler ya buyuk ser-
vet kazandilar ya da kaybettiler; sansh idarecilere emlak
bagislanirken, talihsizler itibar kaybederek islerinden edil-
diler. Hicbir birey ya da grup, sahip oldugu tstiin bir 6zel-
ligini, bu degisken ortamda dogallikla ortaya koymazdi;
hatta en dusuk duzeyde bir insan en buyuk olma hayalini
kurabilirdi. Rekabetci bireyselciligin yaygin degerleri, ilk
zamanlardan itibaren Ortadogu cehresinin en 6nemli 6zel-
ligi olan, tacirin esitlik¢i, puriten ve kozmopolit tutumla-
riyla daha da pekismistir.

Bu baglamda, devletin kutsal mesruiyetini dayatmasi
kolay degildi. Bunu yapabilmek icin, insanlarin haklarim
ve hukumetin vatandaslarina karsi yukiamluluklerini ta-
nimlayan yasalar koyarak, 6zgurlikg¢i cemaatlerin degerle-
rine hitap etmek zorundaydi Lamberg-Karlovsky'nin ileri
surdagi gibi, “ozgurluk, hakkaniyet ve adalet” gibi kav-
ramlar, bu gugler arasindaki toplumsal dengenin mirasidir
ve Bat1 da, temel degerleri acisindan bu kadim mirasa Or-
tadogu'dan daha az sey borclu degildir.38

Sonug olarak, yoneticilerin despot taleplerine ragmen,
eski Mezopotamya'nin 6zgir erkek cemaatleri esitlik ve
ozerklik degerlerini muhafaza ettiler. Sekuler bir idarenin
kabulu sarta baghydi; oyle ki guclu, Babilli “krallarin kra-
11", 6zde kendi cevresindeki erkeklerden hig¢ [arkli gorul-
mezdi. Henri Frankfort'un soyledigi gibi, bu buyuk uygar-
ik, baska hicbir eski toplumun ¢ekmedigi kadar, “bu mu-
allakliktan, bir tarli ¢ozilemeyen, hem 6lumlia hem de di-

38 Lamberg-Karlovsky (1989: 266).
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ger erkeklerden farkl bir konumda bulunan kralin nasil
telakki edilecegi sorunundan”3 ¢ekmistir; ki bu, hala Or-
tadogu'nun siyasi yasaminin bir mugskuludiir, ayn1 zaman-
da da bizim.

39 Frankfort (1948: 311).

96



IV. BOLUM

Esitlikciligin Toplumsal Yapilanisi
s

ibni Haldun’un Otorite Kurami

Ortadogu'nun kadim otorite muammasinin ortik dinamik-
lerinin ve celiskilerinin anlasilmasina en ¢cok katkida bu-
lunmus olan dusunur, Tunus'ta, MS 1332'de dogmus, MS
1406'da olmustur. Kuzey Afrikall bir hakim, birokrat, se-
rivenci ve yazici olan lbni Haldun, iktidarin tam inis ve
cikislarina iliskin birinci elden tecrubeye sahipti. Kariyeri
suresince, 6nce zayiflamakta olan Misluman Granada dev-
letinin veliahtlarina egitmenlik, daha sonra Kuzey Afri-
ka'daki diger kucuk saraylarda danismanlik yapti. Bir za-
man askere alindi ve isverenini desteklemek tizere, bir ¢ol
Arap gucunu yonetti. Yenilince, dag asiretleri arasinda, on-
larin korumasi altinda multeci olarak ug y1l gegirdi. Yasa-
mi1, Kahire'deki Maliki mezhebinin, saygin Bas Kadilik go-
reviyle son buldu.

Ibni Haldun'un firtinah tarihi bir bakima istisnai gi-
biyse de, kesinlikle ¢ok siradis1 degildi. Bu tur kulhanbey-
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vari inis cikislar, hanedanlhklarin hizli gel-gitlerinin, ken-
dilerine bagh kisileri bir yukseltip bir mahvetmelerinde
goruldugu gibi, tim Ortadogu tarihinin hukumet gorevli-
leri arasinda ¢ok yaygindi. Farkl olan, Ibni Haldun'un tep-
kisiydi. Ibni Haldun devlet tizerinde bir varhk gostereme-
yince, icinde bulundugu istikrarsiz dinyaya kuramsal bir
actklama getirmeye calisti. Asiretler arasinda gecirdigi za-
man ve saraylarda edindigi tecruibe, Yunan felsefesinin
olusturdugu arka planla birleserek diuisiincelerine yeni bir
yon kazandirdi

Ibni Haldun'un yonteme radikal katkisi, felsefe bilimi-
nin tekniklerini tarih ¢alismalarina uygulamak oldu. Onun
zamaninda, [ilozoflara gore yerytuzundeki gercek olaylar
mantikla aciklamak i¢in ugrasmaya degmeyecek, anlamsiz
ve tesadufi olaylar olarak gorulurdu ve mantik bu tur olay-
lar yerine, sonsuzlugun daha yuce alanlarini anlamak icin
kullanilmaliydi. Musluman teologlar, filozoflarin aksine
gecmisle fazlaca ilgiliydiler; fakat esas meseleleri tarihin
mantig1 degil, térel biyografiydi.

Bu yaklasimlarin hicbiri Ibni Haldun i¢in kabul edile-
bilir degildi. Teolog, kisisellige vurgu yaparak toplumsal
oruntayt goz ardi ederken, felsefe de kasith bi¢imde tarihi
goz ard1 ederek yasanmis insan gercekliginin 6nemini red-
detmis oluyordu. Dolayisiyla, hem dogru ile yanhs olam
entelektuel duzeyde ayirmaya hem de tarihi sturegleri anla-
maya olanak saglayacak bir bilimsel tarihi yonteme ihtiyag
duyuldu. Iste bu, 1bni Haldun'un gerceklestirmeye kalkis-
ug: seydi.

Meshur kitab1 Mukaddime, genis bir tarih ¢alismasina
giris olmasi niyetiyle baslanip yazildi. Burada, Kuzey Afri-
ka ve Ortadogu'nun diger bolgelerindeki hanedanliklarin
yukselis ve dususlerini agiklayacak temel bir cerceve kur-
maya calist1. Ibni Haldun, benim de bu ¢alismada yaptigim
gibi, sagduyuyla cikarsadig, “insanlar arasindaki farklh ko-
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sullarin, gecimlerini farkh bigcimlerde saglamalarindan kay-
naklandig1”! énculuyle ise baslar. Cografya ve ekoloji ko-
nularindaki tecrubelerine dayanarak, birbirini tamamlayici
ve i¢ ice gecici kulturel bicimlere yol acan, iki temel ve bir-
birine zit “gecim saglama” yolu oldugu énermesinde bulu-
nur: Bunlardan birisi ¢ollerin, daglarin ve ucra bolgelerin
Bedevi uygarligy, digeri sehrin duvarlan arkasindaki yerle-
sik yasam uygarhgidir. Burada vurguladig asil farklilasma,
gocebe ile tarinci (Ibni Haldun'un hakli olarak belirttigi
gibi, Bedeviler ¢cogunlukla tarimcidirlar) arasindaki farklh-
lasma degildir. Buradaki farklilasma, bireylerin esit iligki-
ler icinde oldugu basit yasam bi¢imi ile mertebe ve statu
ayriliklar1 bulunan karmasik yasam bi¢imi arasindaki fark-
tr.

Ibni Haldun'a gore, Bedevi yasamindaki bu takdire de-
ger esitlik, yasamin sadeliginin, basitliginin ve sertliginin
bir sonucudur. Bu bereketsiz cevrede servet ve gic kazan-
mak imkansizdir; dolayisiyla insanlar arasindaki fark ta-
mamen kisisel ozelliklerinden kaynaklanmaktadir, ki bu
da aralarinda esitlik olusmasim saglar. Kosullarinin ilkelli-
gi, onlarin zorunlu olarak, hem vahsi hem de bireyci, ba-
gimsiz, yoksul ve sade bir yasam sturmelerine neden olur.
Yerlesik yasam bigimi ise, zanaat ve ticaret uzerine kuru-
lur. Bu yasam bicimi hem lukst hem de dekadansi getirir.
Ayn1 zamanda, daha fazla kooperasyon ve daha karmasik
isbolumunui gerektirir; bunlara baglh olarak da farklilasma-
lar ve mertebeler gelisir. Yerlesik yasam bicimi, 6zellikle
dogalarinda saldirganlik ve rekabet duygular olan kisiler
arasindaki siddeti azaltacak bir hanedanlik otoritesini zo-
runlu kilar. Colde, insanin dogasinda bulunan saldirgan-
lik, kolaylikla sik1 baglar icindeki akrabalik gruplarindan

koparilip disman asiretlerle savasmak tizere disariya kana-

1  1bni Haldun (1967: 91).
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lize edilebilir. Oysa sehirde, insanin siddeti bu bi¢imde si-
nirlandirilamaz; dolayisiyla, bir yoneticinin mutlak haki-
miyetiyle zorla frenlenmesi gerekir.

Ibni Haldun, Bedevilerdeki bu sadeligin ve erdemlili-
gin kendiliginden var olan 6zellikler olmadigini, bunun
kithiga dayal kirsal kualtarun dogal bir sonucu oldugunu
soyler. Rousseau gibi, Ibni Haldun da, Bedevilerin dususi-
nu, sehirdeki farkhilagmalara ve bencil 6zseverlik degerleri-
ne (amour propre) acik hale gelmeleriyle agiklar. Ancak
Rousseau bunu, vahsi asaletin kacinilmaz bir bi¢imde uy-
garlasip yozlasmasi nedeniyle, tedrici ve geri donusu olma-
yan bir sure¢ olarak tanimlarken; Ibni Haldun'un gorusu-
ne gore, vahsi ve uygar bir arada bulunmaktadir; Bedeviler
colde izole olmus, rafine olanlar ise sehirde gelisigtizel ka-
rismis halde.

“Uygarligin sahip oldugu her sey ¢ol insanlarinda bu-
lunamayacag) i¢in”? bazi Bedeviler, kacinilmaz bir bi¢imde
sehirdeki rahathigin ve varligin cazibesine kapilirlar. Da-
yanma gugcleri “egitim ya da otoriteyle kirihrken”,? yoneti-
cinin ve yardakgilarinin otoritesini kabul etmekle de cesa-
retlerini yitirirler. Daha da 6nemlisi, Bedevilerin, birlikte-
lik ve esitlik ruhuna sahip bir asirete ait olduklan duygu-
su, sehirdeki yeni, ¢coklu ve ortusen orgutlenmeler ile mer-
tebe ve zenginlik farklilasmalariyla par¢alanmistir.

Ibni Haldun, yerlesik yasamin dogasinda bulunan top-
lumsal dagilma ve yumusamanin etkisine bagh olarak, her-
hangi bir sehir hanedanhginin, zaman icinde, daha gugla
saldirgan ve birlik olusturmus asiretler tarafindan yenilgi-
ye ugrayip yikilacaklarina iliskin tutarh bir egilim oldugu-
nu dusunur. Yerine gecen yeni yonetici asiret de kaginil-
maz bir bicimde ayni1 dekadans surecini izleyecek ve bu-
nun sonucunda kendisi de baska gruplarca fethedilecektir.

2 lbni Haldun (1967:122).
3 lbni Haldun (1967: 96).
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Bu sonsuz dénguiyt kirmanin tek yolu, sehri ve tasrayi,
Tanri'nin davasi yolunda birlestirecek ve dini vahiylere da-
yal, i¢sellestirilmis kanunlarin torel yaptinmlariyla onlan
yonetecek olan peygamberlerin telkin edici mesajlaridir.
Peygamberlerin mudahalesi olmadiginda bu déngu sure-
cek; hatta peygamberlik, zaman icinde unutulacak ve dun-
yevilesmeye, dekadansa ve sonsuz diyalektigin artmasina
yol acacaktir.

Ibni Haldun, dunyevi yoénetim dongusu teorisinde,
ozellikle asiret yonetiminden burokratik temelli yonetime
donusumle ilgilenir. Fetihci asiret lideri, baslangcta, esit-
leri olan akraba erkekleri ile muttefik asiretlerin destegine
guvenir; fakat birkac kusak sonraki fetihciler, “kendi insa-
ninin erkeklerine karsi, mevaliden ve takipgilerden destek
ararlar.”* Yoneticinin, akrabalarini tedrici olarak saf dis
birakmasinin nedeni, onlarin, kendisinin esitleri olan asi-
ret kardesleri olarak egemenligi izerinde hak talep edebil-
melerinden korkmasidir. Bu korkuyla, yavas yavas, asiret
kardeslerinin yerine, konumlar1 geregi kendisine dogru-
dan bagimli olan koleleri, mevaliyi ve kiraladig kisileri ge-
cirir. Yoneticinin hedefi, potansiyel rakiplerini bagimllar
surusuyle degistirerek otoritesini giiclendirmektir.

Bu stratejinin 6rnegini, Abbasi hukumdan el-Man-
sur'un su sozlerinde acgik bir sekilde goérebiliriz: “Halkin
karsisina oturdugumda, bir mevaliyi huzuruma ¢agirir ve o
kadar yakinima oturturum ki, dizi dizime deger. Ancak
halk gider gitmez, ona atimi timarlamasini emrederim ve
boylece o bundan rahatsizlik duymaz, mutlu olur. Fakat
ayni seyi baskasindan istersem, o sunu soyleyecektir: 'Ben
senin destek¢inin ve en yakin yardimcinin ogluyum’ veya
'Ben senin davanin emektariyim' veya 'Ben senin davana
katilmak uzere ilk safta yer alanlarin ogluyum'.”>

4 1bni Haldun (1967: 146).
5  Aktaran Ayalon (1975: 49).
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Resim 4.1: Bir Arap seyhi ve adamlar

Ibni Haldun'a gore, yonetici bu durumdan yarar sagla-
sa bile, kisinin akrabalarini ve yakin muttefik asiretlerini
sistemli bir bicimde kiicultmesi sonucta olumsuz bir etki
yaratacaktr. Yonetici, atalarini zafere goturenleri sal disi
birakmakla, kuskusuz kendi ézerk otoritesini kullanabile-
cegi daha fazla alan yaratmis olur. Fakat 1bni Haldun'a go-
re, yoneticinin kendisini destekleyecek akrabalar: ve kendi
insaninin miittefikleri olmadiginda, etrafim yaltakgilar ve
dalkavuklar sarar ve bu durumda, cevre bolgelerden kendi
alanini isgal edecek, daha saldirgan ve birlik olmus muha-
lif asiretlerce kolaylikla yerinden edilebilir. Cunku mevali,
koleler ve asalaklar, toplumsal dayanismay: ve fedakarhig:
tesvik eden 6zden yoksundurlar. Bu 6z, yani fetihlerin ge-
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cici sirri, genellikle 'grup dayanismasi' olarak tercume edi-
len, 1bni Haldun'un asabiyye adini verdigi seydir.

Asabiyye, tarihsel surecin anahtari olan sihirli bir un-
surdur. “Grup dayanismasi, kisiye kendisini savunma, ko-
ruma, karsi ¢itkma ve taleplerinde 1srarli olma yetisini ka-
zandirir.”® Kisi bu duyguyla fetihler yapabilir, bu duygu
olmadiginda ise ¢okmeye mahkamdur. Bu duygu sehirde
asinir, ancak tasrada, Bedevilerde bu duygu gucladur. Ne-
dir bu duygu?

Grup Dayanismasi: ‘Kandashk’

Ibni Haldun asabiyyeyi, tam bir Bedevi asiretleri arasinda
hukam suren akrabalik ve kan baglarinin arinu olarak
dusunur ve asagidaki nedenle, Bedevilerin secimle basa
gelmis seyhlerine dogal bir sekilde itaat ettiklerini ve ken-
dilerini savunma amaciyla savastiklarin ileri surer:

Bunlar (Bedeviler), ortak ataya sahip siki iligkiler icinde bu-
lunan bir gruptur. Bu, onlarin dayanikhiligini artrir ve etra-
fa korku salmalarina yol acar, ¢iinkii gruptaki herkes icin
ailesi ve grubu her seyden daha ¢nemlidir. Kisinin akrabala-
rina ve kandaslarina duydugu merhamet ve sefkat, Tan-
ri'min kalplere yerlestirdigi bir sey olarak insanin dogasinda
mevcuttur. Bu, dogal bir dayanisma ve yardimlasma duygu-
su yaraur ve dusmamn kendilerinden daha fazla korkmasi-
na neden olur. Kendi soyundan kimsesi olmayan bir kisi
akranlarina karsi pek yakinlik hissetmez... Grup dayanisma-
s, kan baglarindan ya da ona tekabul eden bir seyden kay-
naklanir... Savunma ya da saldir1 amach grup dayanismasi,
ancak ortak bir ata sayesinde tahakkuk eder.’

6  lbni Haldun (1967:111).
7 lbni Haldun (1967: 97-8, 146).
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Bu, 1bni Haldun'un, kan bagina dayali akrabalar arasinda
dogustan gelen sosyobiyolojik bir bag olduguna inandig:
anlamina gelmez. O, bunu daha ¢ok soyle anlamaktadir:
“Nesep, gerceklikten bagimsiz, tasavvur edilen bir seydir.
Bunun tum yarari, iyeler arasinda baglar ve yakin iliskiler
olusturmasindadir... Yakin iliski duygusunu ortaya ¢ikaran
somut seyler ise, birlikte buytimenin, ayni siitnineye sahip
olmanin, 6lum ve yasama iliskin diger ortamlar1 da paylas-
manin sonucunda olusan toplumsal iliskiler, samimi bir-
liktelikler, uzun sireli tamsikliklar ve dostluklardir.”8

Ancak soy baglari, karsihkli yardimlasma ve sefkat
duygularini olusturan baglan algilamanin ve kavramlastir-
manin hayali yolu olsa da, bu, akrabaligin 6nemsiz bir sey
oldugu anlamina gelmez. Soy kavramt onemlidir; ¢unkua
kisi iliskilerini akrabalik ideolojisinin merceklerinden ba-
karak kurar. Bir suldleye bagl, ancak o siilaleden olmayan
ikincil konumda bir kisinin, “kisasa kisas, kan bedeli gibi
meselelerde, digerlerine karsi sorumlulugu, haklan ve yu-
kamlulikleri yoktur.”® Bunun aksine, baslangicta grubun
bir uyesi olarak bulunan bir mevali ya da muttefik, giderek
kan bag1 olan bir akraba olarak algilanmaya baslar ve hatta
aradaki baglan guclendirmek i¢in o kisiye secerede bir yer
bulunur. Karsilikli haklar ve gorevler, kan bag iliskileriyle
megrulastirilir ve zaman iginde asiret tarafindan 'gercek’
akrabalik baglar gibi kabul edilir.1°

Akrabaligin kisisel iliskileri tamimlayan bir paradigma
olarak kullanilmas: ¢ok eskilere dayanir. Mezopotamya'da,
“krallar birbirlerine hitap ederlerken 'baba', 'ogul' ya da

8  1bni Haldun (1967: 99, 148).
Ibni Haldun (1967: 100).

10 Ornegin Lois Beck, gercekte Iran'n Sahseven konlederasyonunun, on seki-
zinci yuzyilda bir araya getirilmis [arkl asiret unsurlarinin bir toplamasi ol-
dugunu gésterdi. Ancak son zamanlarda ortak bir kokene sahip oldugu id-
dia edilmektedir (Beck 1990).
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'kardes' gibi aile terimlerini kullanirlardi. Bagka bir yoneti-
ciye 'baba' diye hitap etmek, onun kidemce ustinlugunua
kabul etmek anlamina gelirdi; birine 'kardesim' diye hitap
etmek ise, aralarindaki esitligi vurgulamakti.”!! Bu 6nemli
bir veri; ¢unku bu, Ortadogu'da kardeslik bag: icindekile-
rin binlerce yil boyunca birbirlerinin esiti olarak algilan-
diklar1 ve kideme gore mertebelendirilmedikleri anlamina
gelmektedir. Ayni sekilde bu bolgede, asiret icindeki 'kar-
deslik' her zaman tam asiret haklarinin ve zorunluluklari-
nin esitleriyle paylasilmasi anlamina gelmistir.

Guniumuzde de siirmekte olan bu duruma gore, kar-
deslik birliginin mensuplari birinin 6ldurialmesinde ortak
sorumluluga sahiptiler. Eger iclerinden birisi diger siilale-
den bir kisiyi oldurduyse, intikam icin aralarindan belli bi-
ri degil herhangi biri 6ldurulebilir; ayni sekilde, eger icle-
rinden biri oldurulirse, tiimu 6ldiren sulalenin bir uyesi-
nin katledilmesinden sorumludur. Bedeviler buna kisaca,
“hepimiz birimiz, birimiz hepimiz i¢in”1? derler. Baba tara-
findan akrabalar arasindaki mesuliyet derecesi toplumsal
baglamlara gore farklilk gosterir ve saglayacag) avantaj
dogrultusunda ayarlanabilir; fakat ortak kan borcu kavra-
mi, her zaman toplumsal dayanismada ve grup ici siddeti
kontrol etmede guiclu bir uyarici olmustur ve olmaya de-
vam etmektedir.

Seref de kisinin soydaslariyla paylastig: bir kavramdir.
Bedevilerin kahramanlik hikayeleri, sadece bir kisinin gos-
terdigi kahramanliklarin hikayelerini degil, o kisinin atala-
rinin ve soydaslarinin da sanh ge¢misini anlatir. Onlarin
serefi, kisinin kendi serelidir ve bu seref ¢cogunlukla kan
davalariyla ilintilidir. Benzer sekilde, kisinin sulalesinden
birinin ayibi ya da serefsizligi grubun timiine ayni derece-
de surulmaus bir lekedir. Biraz daha somutlasturirsak, tarim

11 Saggs (1989: 182).
12 Aktaran Stewart (1994: 85).
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arazisi, otlak alanlar ve kerestecilik uizerindeki haklar, ¢o-
gunlukla bir sirket gibi tum sulaleye aittir; hatta 6zel mul-
kiyet uzerinde bile belli aileler arasinda baglar kuruludur.
Ornegin, kardeslik bag icindekilerden biri topragim sat-
mak isterse, ilk fiyat teklif etme hakkini kendi sulalesinden
birine vermek zorunda kalabilir.

'Kardesler', miras1 ve diger akrabalik hak ve sorumlu-
luklarini paylastiklar: i¢in, yasamlarini yakin temas iginde
surdurme egilimi gosterirler. Gogebelerin kamp alanlarini
hemen her zaman ayni baba soyundan gelen erkekler olus-
turur, ¢cunkt sadece soydas olanlarin otlak alanlarini ve
vahalar1 kullanma haklar1 vardir. Oysa, sehirlerde ve kasa-
balarda kisinin komsusu onun akrabasi addedilir, ¢iinku
prensip olarak, sadece akraba olanlar arazi ve mulku elle-
rinde ortak olarak tutma ayricaligina sahiptirler ve gerekir-
se bu miras ortakligin1 kanitlamak uzere aralarinda baglar
olusturulur.

Ibni Haldun, ¢6l ile tarimsal alani kesin bir bicimde
birbirinden ayirmis olsa da, sehir yasam asiret torelerin-
den o denli de yoksun degildir. Aslinda, 2. boélimde gordu-
gumuz gibi, tam Ortadogu'da bir 'grup dayanismasi' duy-
gusu, sehir loncalari, komsular ve Sufi kardesler arasinda
hukim sirerdi. Bunlar (hem gercek hem de tasavvuri) ak-
rabalik baglarin1 tipki Ibni Haldun'un tanimladig 'asiret’
orgutlenmesi bigiminde, yani, kendilerini, “her isi kendile-
ri yapan ve neredeyse kendi kendilerini yoneten, sadece
gecici ve ruhani guglerin askin otoritesine tabi gruplar”!?
icinde tutacak sekilde kullanmirlard.

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz ki, asabiyye, Ortado-
gu aleminin “kultarel tahayyulunde”, hem sehirde hem de
tasrada merkezi bir yere sahiptir. Genis sulalelerin, eski-
den beri yerel topluluklarin temel yapi taslarim olusturdu-

13 Gibb ve Bowen (1963: 277).
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gunu ve bunlarin sehirde bulunduklari mahallelerde kont-
rolti ellerinde tuttuklarini zaten biliyorduk. Simdi ise 1bni
Haldun'dan, mecazi ifadesini asabiyyede bulan dayanisma-
c1 akrabalik ideolojisinin guctintn, asiretlerin sehirde ikti-
dar sahibi olacak sekilde genislemelerine olanak saglayan
bir faktor oldugunu; bu gucun zayiflamasiyla da asiretlerin
dagildigini ve yenik dustiklerini anlamis bulunuyoruz.

Ortadogu Akrabalig:

Fakat lbni Haldun, asabiyyenin yapisin hi¢ irdelememis-
tir. Ona gore, bildigi yegane ve dolayisiyla sorgusuzca ka-
bul ettigi tek bir akrabalik 6rgutlenme bicimi vardi. Bu ko-
nuda karsilastirmali antropolojinin en 6nemli katkisi, aile
ici iliskilerin ve bu iliskilerin dis dunyaya uzantlarimin
kultirlere gore cok farklilastigini ve bu farkhiliklarin da in-
sanlarin dunyay: algilama ve yasama bigimlerini ¢ok deri+i-
den etkiledigini gostermesidir.

Ortadogu'nun kendine 6zgu ¢ok farklh bir anrabalik
sistemi vardir. Tek bir istisna (Tuareg) disinda bu sistem
babasoyu sistemidir. Bu, soylarin sadece babanin soy ¢izgi-
sinden izlendigi anlamina gelir. Yani kadinlar ve erkekler
secerelerini sadece erkegin soy cizgisinden izlerler. Tum
haklari, yaptirimlar ve serefiyle bir soyun tyesi sayilmak,
ancak erkegin soy ¢izgisi dolayimiyla mumkundiir. Fakat
bu, kadinlarin soy baglarinin bilinmedigi anlamina gel-
mez. Kadinlarin soy baglari bilinir. Fakat bu, babasoyu
uyelerinin terminolojik olarak ana tarafi akrabalardan ayri
tutulmak ve babanin erkek kardesi ile annenin erkek kar-
desini farkh terimlerle anmak suretiyle, soy baglarinin itti-
fak iliskilerinden daha usttin tutuldugu anlamina gelir.!#

Babasoylulukla 6rtusen guclu ve paralel bir egilim de
babayerliliktir. Babayerlilik, erkeklerin, babasoyuna ait bir

14 Cuisenier (1975).
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koyde veya kampta ikamet etmeleri ve kadinlarin da koca-
larinin bulunduklar yere tasinmalari anlamina gelir. Bu
durumu telafi edebilmek ve kadinlar1 babasoyu i¢inde tu-
tabilmek icin, erkekler cogunlukla “soya yakin” biriyle, ya-
ni amcasinin kiziyla evlenirler. Amca kiz1 evliligi Ortado-
gu'da o denli benimsenmistir ki, eger bint amin'i (amca ki-
z1) bagka biriyle evlenecekse, bunun i¢in amca oglunun iz-
ninin alinmasi gerekir. Bu ¢cok benimsenmis olan evlilik
oruntiisu, bolgeyi, paralel kuzen evliliklerinin kesin olarak
yasaklandig1 cevre bolgelerden belirgin bir sekilde ayirir.
Bunun, evlilik konusunda anlasmazliga disen ¢ok yakin
babasoylu akrabalar arasinda boliinmelere yol agan ortuk
bir fonksiyonu da vardir; ki bu da, soyun yapisinin esnek
olmasini saglar.!3

Isaretler
O=[ ; ; §=O Aerkek

.
5L

— evlilik
Cizim 4.1: Iki husakta paralel kuzen evliligi

[ ] kardeslik

Amerikan akrabalik sisteminde oldugu gibi, Ortado-
gu'da da yasca buyiik ya da kucuk olan1 gosteren termino-
lojik bir ayrim yoktur. Bu, tim erkek kardeslerin miras
hakkinda esit statuye sahip olduklar esitlikci veraset siste-

15 Bu onemli tartisma igin, bkz. Murphy ve Kasdan (1959, 1967).
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miyle ortusur. Metinlerde bunun ¢ok eski bir 6runtu oldu-
gu soylenir; fakat bu, hicbir sekilde 'dogal' degildir. Orne-
gin, Orta Asya ve Turki akrabalik terminolojisinde kardes-
ler arasinda yasca buyuk olan belirtilir. lleride, Osmanh
Imparatorluguyla ilgili tartismada da goérecegimiz gibi, bu
basit ayrim Ortadogu tarihinde buyuk farkliliklara yol aca-
caktir.

Ortadogu akrabalik terminolojisi, tipik yerel duzeyde
bir siyasi yapi, yani, hem esitlik¢i hem de mutabik politik
davranisa yatkin bir siyasi yapiyla hem ortustr hem de bu-
nun olusmasini saglar. Antropologlar buna par¢ali soy sis-
temi (segmentary lineage system) derler. Diinyanin her ye-
rinde gorulebilen bu toplumlar, tabakalasmaya bel bagla-
maz, kendilerini mertebelendirmez. Bu toplumlar, baba-
soylu akrabalarin daha uzak akrabalarla anlasmazliga dus-
tiklerinde birlik olmalar1 gerektigi ilkesine gore hareket
eder. Bu ilkenin, hem erkegin hem de kadinin soy cizgile-
rinin esit éneme sahip oldugu Bati'min iki yanh (cognatic)
akrabalik yapisinda gecerli olmasi mimkiin degildir. Ciin-
kit hem anasoyundan hem de babasoyundan olanlarin (ve
katlanarak artan akrabalarin) talepleri catisir (bkz. sekil
4.2a).

Bu karsitlik kolayca gorsellestirilebilir. Her Amerikall,
ters secere piramidinin bir noktasinda yer alir ve ge¢cmise
dogru tum yonlerde genisleyip diger pek ¢ok akraba grup-
larina karisir. Fakat Ortadogu'da akrabalar ve atalar sadece
tek bir soy ¢izgisinden izlendigi icin, iliski o6runtuleri
muphem degildir. Bir Ortadogulu, bas asag1 duran devasa
piramidin bir kenarciginda bulunmak yerine, dorugunda
mitsellestirilmis tek bir atanin bulundugu ugcgenin taba-
nindaki bir noktada yer alir. Sistemdeki tim bireyler, sece-
rede yer alan diger her bir bireyle arasindaki mesafeyi, or-
tak ataya kadar cikip, sonra tekrar asagiya, kendisine do-
nerek kesin bir sekilde saptayabilir (bkz. sekil 4.2b).
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Aerkek O kadin
(a) ikiyanlisoy sisiemi - Ideal bigim
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{b) Babasoylu sistem - ideal bigim

Verasel ve akrabalik haklari ve kan sorumluluklan bakimindan Isaretter
sadecs babasoylu akrabalar hesaba kalilir.
Ideat olarak, Tdm Alar ...erkek ... kadin tiim B'lere kargi slyasi agidan A erkek O kadin

illifak igindedirter; A1 A2'ye kargi, ...evlilik .. kardeslik Ala Afbye kargl
iltitak igindedir. Ancak bu basit 8rantis, "dagmanumin digman benim =—-evlilik [~ lkardeslik
dostumdur” dilsturuna dayal matiefiklerce yarir.

Cizim 4.2: Ortadogu'nun parcal soy sistemi:
(a) iki yanl soy sistemi - ideal bigim; (b) babasoylu sistem - ideal bi¢im

Elizabeth Bacon'in ileri sirdugu gibi bu, parcali soyla-
rin kesin sinirlar1 olmadig (belki en distaki sinirlar harig);
fakat bazen genisleyip bazen daralarak, mobilitesi ve akis-
kanlig1 cok yuksek olan bu toplumsal diizende esnekligin
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saglandif1 anlamina gelir.16 Bu tipik 6zellik, Ortadogu asi-
retlerinde, konusulan kisiye gore ismin degismesinde agik-
ca gorulur. Benim arastirma yapugim yerde, eger kisi bol-
ge disindan biriyle konusuyorsa ismi Yusufzai, eger yakin
yoreden biriyle konusuyorsa Pindakhel, eger konusulan
kisi kendi memleketinden birisiyse Melikhel, eger kendi
koyunden biriyse Musurkel olabilir.

Bu sistemde siyasi davranislar, ideolojik olarak kan
bag iligkilerini anlatan tabirler kullanilarak olusturulur:
Kardesler baba tarafindan kuzenlere kars: birbirlerine yar-
dim etmek zorundadirlar, ancak ayni zamanda, ikinci de-
receden baba tarafindan kuzenlerle anlasmazhga dusuldu-
gunde, kardeslerin ve birinci dereceden kuzenlerin birlikte
hareket etmeleri gerekir; cok eski gecmise sahip, isbirligi-
ne ve dusmanhga dayali bir iligski. Julius Wellhausen, 1s-
lam'n ilk yillarina iliskin meshur ¢alismasinda, Kays itti-
fak asiretinin liderleri arasindaki kiskangliga dayali reka-
beti gosteren pek cok ornek verir. Fakat ayni zamanda su-
nu da belirtir: “Birbirlerine haince oyunlar oynasalar da,
yabanci klanlara karsi buyuk bir sadakat iginde birlik olus-
tururlar.”'7 Yakin akrabalik ile cografi yakinhigin ortustu-
gune de dikkat cekmek gerekir. Sehirde, erkek kardesler
genis aile halinde bir arada yasarlar; birinci dereceden ku-
zenler ayn1 bolge icinde, ikinci dereceden kuzenler daha
uzaktadirlar. Hatta her yerde, o anki duruma baglh olarak
birbirine en yakin mesafe icinde olanlar, en yakin mutte-
fiklerdir ya da en yakin dusmandirlar.

Ideal haliyle bu sistem, esit derinlikte secereye sahip
soy gruplar1 arasinda “tamamlayic1 karsithgin” bulundugu
tarden bir sistemdir. Bu sistem uyarisini ¢atismadan al-
makla birlikte kat1 bir liderlik yapisina sahip degildir. Mit-
lestirilmis ortak bir kurucu atanin soyundan gelenlerin dis

16 Bacon (1958).
17 Wellhausen (1927: 320).
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gicler karsisinda birlik olusturacaklari varsayilir. Fakat ay-
n1 zamanda, “cekirdek aile bile bu daha genis toplumsal
sistemin bir minyatiiri oldugu i¢in”!8 sistemin sinirsiz bir
bolinme kapasitesi de vardir. Iste tiim bunlar, parcal top-
lumun kendine 6zgii modelini ve asabiyyenin kaynagim
olusturur; yani hem birlik olusturma kapasitesine sahip,
ayn1 zamanda da kisisel bagimsizligin ve esitligin koruna-
bildigi bir model.

Kuramsal bir model olarak belli o6zellikler sisteme
mundemictir. Birincisi, ittifaklar genellikle dis tehditlere
kars1 olumsuz bir tepki olarak ortaya cikar. Ikincisi, grup
icindeki kavgalar cogunlukla bir sonuca ulasamaz, ¢cunki
kavga eden parcalanmis alt gruplar genellikle birbirine
denktir. Ucuncusi, toplum topyekan dis diinyaya karst
birlik olusturma potansiyeli tasidig1 icin, bu potansiyelden
yoksun komsu gruplart maglup ederek, kolelestirerek ya
da bunyesine dahil ederek, giderek genisleyen bir sistem
haline gelebilir.1® Parcali sistemin son bir ortuk o6zelligi
ise, kan davasina son verecek igsel araglardan yoksun ol-
masidir. Parcalanmis alt gruplar arasinda kavga bir kez
basladiginda, rakiplerin sayisal ve ideolojik denkligi, kav-
ganin ac1 bir yenilgiyle sonlanmasini engeller. Distan bir
otoritenin kavgayr durduracak mudahalesi olmazsa, bu
parcall toplumun sonu gelmeyen bir tir i¢ gerilla savasiyla
zayiflamasi beklenebilir. Ortadogu'da, birbirleriyle savasan
klanlarin disinda kalan ve anlasmazliklarda hakemlik ya-
pabilen kutsal arabulucular vasitasiyla bu gugligan tste-
sinden gelinir. Daha 6nce gormiis oldugumuz gibi, bu kisi-
ler bazen, kiltirin genel esitleyici egiliminin tizerine ¢ika-
bilir.

Tekrarlarsak, parcali toplumun en basit isleyis 6zellik-
leri sunlardir: Birbirine denk rakip birimler, genis baba so-

18 Murphy ve Kasdan (1959: 27).
19 Bu modelin orijinal formiila i¢in, bkz. Sahlins (1961).
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yu secerelerle esneklik kazanmis yapi, yakin komsular ve
akrabalarla karsilikli ¢catisma iliskileri ve daha uzaktaki sal-
dirganlara karsi zaman zaman olusturulan ittifak. Esitlik¢i
ve rekabetci, ancak yine de dengeli bir parcali sistem igin-
de iktidar olma potansiyeline sahip kutsal bir arabulucu-
nun manevi otoritesini saymazsak, tim toplumu kapsayan
herhangi bir otorite olmadan da “tamamlayic1 karsithk”
belli ol¢ude birliktelik saglar.

Modelin Sorunlan

Ideal oéruntu, adi istiinde idealdir. Gercekte ise, intikam
ve savas gibi hayati meselelerde ortaya cikan farkhliklarla
model karmasik hale gelir. Ornegin, gocebe Bingazi Bede-
vilerinde ¢ekirdek aile kan davalarindan sorumlu degildir.
Bu is, kurbanla dorduncu ya da besinci kusaktan akraba
(ortak bir dedenin dedesine ya da dedenin dedesinin dede-
sine sahip) olan ve birlikte ikamet eden alt soy grubuna
duser. Ayni sekilde, bu grubun uyeleri kan bedeli 6deme-
de de ortaktirlar ve iclerinden birinin isledigi cinayetten
timu sorumlu tutulur.29 Daha kapsaml alt gruplar sadece
arazi sahibi birimler olarak islerler ve kan davalarinda ¢ok
nadiren birlik olustururlar; oysa, birlikte ikamet eden alt
grubun icindeki sulalelerin kavgaya girmektense bolun-
dukleri gorulur. Buna benzer bir ayrim, son zamanlarda
yerlesik hayata gecmis olan Irak'taki Bedeviler arasinda da
gozlenmektedir.2!

Babasoylu yakin akrabalara karsi gosterilen siddetin
duzeyi, kualtarian rekabetgilik konusundaki baskisina bagh
olarak da [arklilik gosterir. Ornegin, David Hart'in belirtti-
gi gibi, Rif'in tarimc Berberileri arasinda, “babasoyunu iz-
leyen gruplar icinde intikam amach 6ldurmeler”, kuralin

20 Peters (1960: 31).
21 Fernea (1970).
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istisnalar1 olarak dislanamayacak kadar sik vuku bulur.2?
Benzer sekilde, tanmc1 Pakt toplumunda, ortak atalarin-
dan kalan topraktan pay alabilmek icin miucadele eden ya-
kin akrabalar arasinda siddet duzeyi ¢ok yuksektir. Hatta
Paktlarda amca ogluna gonderme yapilan terim tarbur'dur,
ki bu, ayn1 zamanda 'diasman' anlamina gelir.

Bu farkhiliklar aretim tarziyla iligkilidir. Genel olarak
gocebelerde kan davalarinin daha genis birimler arasinda
yer aldig1 ve tarimcilara gore daha fazla ortak hareket et-
tikleri soylenebilir; ¢cunkt onlarin yasam bigimi, hem su-
rulerin mevsimsel bakimi hem de ani saldinlara kars: sa-
vunma yapabilmek icin birlik olmay1 gerektirir. Aymi za-
manda, gocebe yasamin hareket olanag, sikinti veren ak-
rabalarin yanindan uzaklasabilmeyi saglar. Ayrica, hayvan-
larin dogurganlig1 sayesinde her birinin bagimsiz olarak
kendi temel kaynagini artirma olanag da vardir. Tarimci-
lar ise, kendilerine topragi miras birakacak yakin babayan-
I akrabalariyla surekli iclidighdirlar. Hasat zamani ve belki
sulama isi disinda, ¢iftgiler trtinlerini yetistirmek ve tarla-
larinin bakimini saglamak i¢in nadiren birbirlerinin yardi-
mina ihtiya¢ duyarlar; ki zaten, bu ge¢im kaynaklar hicbir
sekilde disaridan gelecek saldirganlarca alinip goturulebi-
lecek seyler degildir. Dolayisiyla, gocebelerde karsitlik ra-
kip klanlar arasindayken, yakin akrabalar arasindaki yuz
yuze karsitlik, babasoylu sisteme gore organize olmus ta-
nm toplumlarinda bir dustur haline gelmistir.

Bu farkliliklar, siddetin daha ¢ok yakin akrabalar ara-
sinda goruldugu Pesta gibi toplumlarda bile akrabalik sis-
teminin toplumsal iliskileri kuran séylem islevini gormedi-
gi anlamina gelmez. Burada asiretler, catismal iliskilerini
hem mekansal hem de seceredeki mesafelerine gore ayar-
larlar ve daha kapsamlh her bir babasoylu grubun, esit du-
zeydeki diger gruplarla mucadelelerinde kendi 6zel siddet

22 Hart (1970: 70).
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kurallar1 vardir. Dahasi, intikam icerikli iligkiler diger sid-
det ve catisma turlerinin 6nune gecer; oyle ki, kdy icindeki
bir anlasmazlik 6lumle sonuglandiginda gruplar ¢ozulur
ve iki ¢ekirdek aile arasinda kisisel kan davasi baslar. Koy-
ler arasi savaslarda da, yakin kuzenlerin birbirlerini 6ldir-
meleri durumunda intikam alinir; ancak daha uzak dus-
manlar arasinda kan davasi gudulmez.23

Karsilastirmali bakildiginda, birlikte ikamet eden Bin-
gazi gruplar goreli olarak bariscil olup, seceredeki mesafe-
ye ve mekansal uzakliga gore daha siddet igerikli hale ge-
lir; bu siddet, en distaki sinirlarda “rasgele yapilan katli-
amlar ve yagmalamalar’dan baslayip, “hi¢bir kisitlamasi
olmayan akinlar”a ve son olarak da yakin iligski i¢indeki
asiretler arasi resmi kan davasi iliskilerine kadar gelir.2*
Donald Cole'un soyledigi gibi, akrabalar arasindaki anlas-
mazliklar ve caiz olan siddetin kategorileri ne olursa ol-
sun, “herhangi bir gu¢ gosterisinde asiret iyesinin yaban-
cilara karsi kan akrabalariyla birlikte savasmasi bekle-
nir.”25 Bunu yapmadig takdirde, ashni inkar etmis sayilir
ve serefini yitirir; bu da olabilecek en kotu kaderdir.

Siddetin toplumsal orgutlenmesiyle ortaya ¢ikan giig-
luklerin yani sira, her bir nesep biriminin iki karsit hizbe
bolunup, sonra bu hiziplerin diger hiziplerle taraftar blok-
lar halinde dayanisma olusturmalariyla ortaya ¢ikan siyasi
ve evlilik ittifaklarina dayal ikili sistem de cogunlukla bu
parcali modelde bolinmelere neden olur. Bu ikilik¢i grup-
lar Ortadogu tarihi boyunca gorulur. En meshurlan ise,
hala Arabistan'da hizip ittifakini canlandirmak isteyen ve
aralarindaki rekabet ¢ok eskiye dayanan Kays (Mudar) ile
Yemen asiretlerine dahil gruplardir. Bunlar, adlar1 Bedevi
asiretlerinden sonra aniliyor olsa da, aslinda asiret sinirla-
riyla ortusen ve bu sinirlarin icine nifuz etmis ¢ikar grup-

23 Dabha fazla bilgi icin, bkz. Lindholm (1981b, 1982, 1995b).
24  Meeker (1979: 201).
25 Cole (1975: 73).
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laridir. Berberilerin ikili liff'i ile Paktlarin ikili duallah" ya-
pisal olarak birbirine benzerdir;?¢ upk ikili hiziplerin, Or-
tadogu'daki sehirleri siirekli olarak savasan kamplara ayi-
ran fikih okullar ile mahallelere bagli olmalar gibi.

Bu oportiinistik bloklar bazen toplumsal yapmin te-
meli olarak telakki edilmistir. Bu sekilde telakki edildigin-
de soy baglari ve parcali toplum ideolojisi devre dis1 bira-
kilmis oluyor; oysa bu ikili gruplar, yakin erkek akrabalar
arasindaki soy-i¢i mucadelelerin sonucunda ortaya ¢ikmis
gruplardir. Daha 6nce gordiugumuz gibi, tarimcilarda bir
erkegin bas diismani, topragin mirasini ortak paylastig: ya-
kin babasoylu kuzenidir. Hayvancilarda ve sehirli kesimde
de kuzenler ve yakin rakipler, yerellesmis soy grubunun li-
derligi icin mucadele ederler; gerci genellikle bu kesimler-
de gruplasmalara neden olan siddet, tarim topluluklarinda
oldugu kadar sik goérulmez. Her yeni durumda rakipler da-
ha uzak mauttefikleriyle iliskilerini, “diismanimin dusmani
benim dostumdur” olarak ifade edilen eski Ortadogu siyasi
dusturuna (Sumer doneminde kayda ge¢mis olan) gore ye-
niden duizenlerler.

Burada u¢ 6nemli bilesen vardir. Bunlar, yonlendirici
siyasi birey, onun gecici muttefikleri ve gegici rakipleridir.
Her birey, en onde gelen rakiplerine kars kisisel ¢ikarlari-
nin nerede olduguna bakarak davranislarini ayarlar ve ne
tarafta avantaj gorurse hemen o tarafa kaywerir. Ornegin,
eger bir kisi siyasi manevralarda ¢ok basarili ise, bir za-
manlar muttefiki olanlar, onun éniuni kesmek icin hemen
karsi safa gecerler. Bu, sifira sifir elde var sifir misali du-
rum, rekabeti uzun sureli kilan dengeyi korur; ki Fredrik
Barth da bu dengenin Pestalardaki varligini guzel bir sekil-
de gostermistir.?” Aym orunti daha genis 6lceklerde de
gorulebilir ve tim Ortadogu tarihi boyunca hukum sur-

26 Montagne (1973), Gellner (1969: 67), Hart (1970: 45), Barth (1959b,
1965).
27 Barth (1959b: 15-19).
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mus olan kaygan ikilik¢i hizip muicadelelerinin surekliligi-
ni saglar.?8

Bu siyasi ittifaklar siradan bir siyasi yasam icin ¢ok
onemli olsa da, asla kan baglarinin yerini alamaz ve bir er-
kek, oldurulen kisi karsi hizipten de olsa, eger yakin kuze-
ni ise ve onu o6lduren kisi siyasi muttefiki de olsa, eger bu
muittefik uzak akraba ise, ondan kuzeninin intikamim al-
mak zorundadir.?® Bireyler arasindaki en énemli bag, her
zaman kan bag1 olagelmistir. Oysa, taraltar bloklar, akis-
kan ve kaygan hizip koalisyonlarin ikili aglarina kadar
uzanan yerel rakip sulaleler arasinda dismanhigin yaratil-
dig1 arenalardur.

Bunlardan bagka farkhiliklar da ortaya ¢ikar. 1bni Hal-
dun'un belirtmis oldugu gibi, gercek hayatta iligkilerin de-
recesi unutulabilir ya da gerektigi zaman hatirlanir; yani
akrabalik maniple edilir. Cok uzaklara gitmis yakin bir ak-
raba unutulabilirken, akraba olmayan faydali bir komsu
seceresi ¢ok gerilere dayanan bir akraba addedilebilir. Bas
belas1 bir akraba inkar edilebilirken, derecesi bilinmeyen
bir akrabalik iliskisinin ¢ok guclu oldugu iddia edilebilir.
Bir kisi, esitlik¢i bir yapidan beklenen simetriyi bozarak
“kardesler’inden daha guglu hale gelirse, akraba gruplar
arasinda da esitsizlikler olusabilir.

Emrys Peters, idealden sapmalar1 6rnek gostererek,
parcali sistemin, “bu karmasik yapiy1 sadece ortalama dav-
ranisa bakarak dusunerek anlama” arzusundan kaynakla-
nan “yanhs akil yarutmenin” bir arunt oldugunu ileri sur-
mustir.30 Peters'in, 11. Dunya Savasi yuzunden dizeni bo-
zulmus ve nulusu azalmis Bingazi Bedevileri arasinda yap-
tig1 alan arastirmasina dayali ¢alismasi, pek ¢ok antropolo-

28 Dolayisiyla, Ortacag hiziplesmeleri izerine yazan Patricia Crone, “bir hizip
digerini yok etmeyi basarmissa, onun, kendi icinde de mutlaka ikiye bolu-
necegini” belirtir (Crone 1980: 233).

29 Salzman (1978: 62).

30 Peters (1967: 276).
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gun, parcali yapiy1 tumuyle hatali gérup, yapiy: incelerken
sadece kisisel ¢ikarlar ve ¢ikar duskunii bireylerin strateji-
leri uzerinde yogunlasmalarina neden olmustur.

Fakat Peters'in iddia ettigi gibi, eger asiret asabiyyesi
yanlis akil yaratmenin bir urunu ise, bu, binlerce yildir ye-
rel olarak kullanimda olan ve insanlarin kendilerinin en
cok basvurduklar1 duzenleyici ilke olarak sirmeye devam
eden bir akil yurutmedir. Bu da bize, Ortadogu insaninin
anlaml ve yasanabilir bir diinya kurma arayisinin onculle-
ri hakkinda ¢ok sey anlatmaktadir. Buradaki grup dayanis-
masinin kendine 6zgi mantigina gore, her birey, dogrudan
akraba olduklar varsayilan herkesi ¢cok net olmayan bir
kultarel birim icinde gevsek baglarla butunlestiren bir
agin merkezinde yer alir. Paul Dresch'in soyledigi gibi, bu
akrabalik yumaginin icinde, “esit unsurlar tezathklariyla
ayrilir; esitsizlik ise, sadece alt gruplarin daha genis grup-
lar icine dahil edilmis olmalari anlaminda kabul edilebi-
lir.”31

Kisisel mucadeleler, akrabalik yapisinin bireyselci ve
esitlik¢i mantigin1 yansitir; buradaki yegane sinirlilik, kan
davasi ve kisinin kendi halkina olan sadakat zorunlulukla-
ridir. Yakin akrabalar arasindaki itilal ve ittifaklarla sekil-
lenmis olan asabiyye, Ortadogu'da insan davranisini belir-
leyen en guclu paradigma olarak varligini sturdiirmektedir.
Asabiyyenin gerektirdigi iliskiler ve tavirlar, otoritenin ve-
rilmedigi ancak kazanildig1 ve yoneticilerin halka korku
salmadig1 ve boyun egdirmedigi bir torel ortarnla ortusur.
Yoneticiyi kendisiyle bir tutan boylesi bir esitlik¢i ahlak
anlayisi, karmasik herhangi bir toplumsal formasyon i¢in-
de bulunmasi gereken hiyerarsik ve emir-komuta iliskileri-
ni mesrulastiramaz. Ortadogulular i¢in hala su soru gecer-
lidir: Kimin lider olarak pesinden gidilecektir ve neden?

31 Dresch (1986: 321). Parcali soy sistemi teorisi iizerine lehte ve aleyhteki da-
ha yeni bir tartisina icin, Gellner ve Munson (1995) arasindaki fikir ahsve-
riglerine bkz.
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V. BOLUM

Peygamberlik Donemi
e

Islam’in Yukselisi

Buraya kadar, tiim dunyevi otorite bigimlerinin pek itibar
gormedigi ve hep istikrarsizlik gosterdigi bir Ortadogu
portresi ¢izdik. Burada, giclu ve kurnaz olana itaat edilir
ve kisisel gii¢ sadece asabiyye sayesinde frenlenebilirdi. 1b-
ni Haldun'a gore bu ¢ikmazdan kurtulmanin tek yolu,
Tanrn buyrugu ile tim savasan kabileleri birlestirebilecek
kutsal bir liderin ortaya ¢ikmasiydi. 1bni Haldun bu umu-
du dile getirirken, Tanri'nin yeryuzundeki hikuametini ku-
rarak boliacu klanlarin ve baskici yoneticilerin tstesinden
gelme arayisindaki Muhammed'in vaatlerini tekrarlamis
oluyordu. Bu girisimin tarzi ve sonucu, Ortadogu insani-
nin direngli kilturel degerleri hakkinda ¢ok sey anlatir.
Gunumuzde Islam kurulusunun tarihi, soylencelere
barinmus ve genel hatlarini net bir sekilde anlamayi ola-
naksizlastiran celigkili anlatilarla muglaklasms bir tarihtir.
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Ancak suras1 muhakkak ki, Muhammed 6ncesi Kuzey Ara-
bistan'da deve cobanlig, ticaret, kan davas: ve akincilikla
yapilanmis bir agiret ortami hikum siiruyordu. Bu kisisel-
lesmis dunyada, asiret insaninin yegane serveti, guclukle
elde ettigi haysiyeti ve atalarinin destanlarda ve romanlar-
da anlatilan sanl ge¢misidir. Julius Wellhausen'in séyledi-
gi gibi: “Gergekte bir devlet degil, sadece bir halk; devlet
memuru degil, klan basi, aileler ve asiretler vardi ve suni
bir organizasyon degil, gelismis bir organizma s6z konu-
suydu. Bu, aslinda ayni bagdi, yani insanlar1 ve aileyi bir
arada tutan kan bagy; tek fark buyukliugundeydi.”!
Arabistan'in 'gelismis' bolgeleri, Islam'in dogdugu yer-
de degil de, daha cok guney kiyilarinda ve korfez boyunca
konumlanmist1.2 Burada, Ortadogu tarihi boyunca kendini
tekrarlayan bir ortuintuyle asiret konfederasyonlari, bir yan-
dan Arabistan yarimadas1 uzerinden gegen tutsu ve diger
mallarin uzun mesafeli ticaretini sulama tarimiyla birlesti-
rirken, bir yandan da dagdaki savascilar1 asag1 sehir mer-
kezlerinde birlestiren kugiik kralliklar kurdular.3 1¢ kesim-
lerde, herhangi bir tiir devletin gelisebilecegi tek yer, Mek-
ke ve Kureys asiretinin hukmui altinda bulunan ve eski hac
merkezlerinin koku, deri ve diger ticari mal pazarlarim ko-
rudugu uzak ve fakir bolgeydi. Ancak 570'te dogan, ilk va-
hiylerini kirk yasinda alan, 622'de (Islam takviminde bi-
rinci y11)* Medine'ye meshur yolculugunu (hicret) yapan,

1 Wellhausen (1927: 3).

Asil istisna, Roma sinirindaki tampon Nabati kralhgiydi. Bkz. Bowerstock
(1983).

3 Ashnda bu bolge cok eski, kozmopolit bir inerkezdir; burasi, dért bin yil
once Mezopotamya, Misir ve Dogu burunlanyla yapilan ticaretin merkezi
olarak, buyuk Dilmun ticari antreposunun gelistigi, bugin Bahreyn dedigi-
miz yerdedir.

4 Hicret mecazi, Muhammed'e vahiylerin inisini, onun verdigi mucadecleyi ve
icbolgelere surgine gonderilip, oradan zaferle geri donusuni bilincli olarak
tekrarlamak cabasindaki Misliman siyasi eylemcilerce hep kullanilagelniis-
tir.

|
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632'de olen ve tium Arap yarimadasinin fethinde halkini
yonetmis ve cevrelerindeki Sasani ve Bizans imparatorluk-
larina kars1 buyuk ve basariyla sonuglanmis savasi baslat-
mis olan Muhammed'in ortaya ¢ikmasindan 6nce boyle bir
gelisme olmadu.

Araplarin, daha once hi¢ olmadig1 ve olamayacag se-
kilde birlik olusturmalarini saglamis olan bu lider kimdi?
Muhammed'in tarihi, soylencelerle bulaniklastirilmis ise
de, yasamina iligskin birka¢ olguyu belli bir kesinlikle de
olsa bilebiliyoruz. Muhammed, kusaklar boyunca Mek-
ke'ye hukmetmis olan elit Kureys silalesinin bir uiyesi ola-
rak dogmustur. Fakat babasinin 6lumiinden sonra dogmus
bir ¢ocuk olarak, zayif ve dis etkilere acik bir pozisyonday-
di ve yasaminin ilk yillarinda potansiyel diismanlar olan
uzak akrabalari tarafindan korunmaya muhtacti. Sefaletten
kurtulmasi ve kendisine el-Emin, yani mert insan diye hi-
tap eden dostlarinin sayginligini, en ¢cok dogrulugu, du-
rastlugu ve adilligiyle kazanarak basaril bir tuccar olmas,
ancak ticaretle ugrasan ve kendisinden yasca oldukc¢a bu-
yuk ilk karis1 Hatice sayesinde olmustur.

Hira Dagi'nda inzivaya cekildigi bir sirada, sonunda
Kuran'da toplanacak olan esrarengiz vahiylerin ilkine ya-
kalaninca, bu mert girisimcinin hayat1 degisti. Cebrail ken-
disine goérunduginde séyle buyurdu:* “Yaratan Rabbinin
ad1 ile oku! - Yaratan insani bir kan pihtisindan yaratti.”>
Sonraki vahiyler araliklarla geldi. Bunlar, bazen Peygambe-
ri sara nobeti gegirircesine sarsarak, bazen de uyanirken
yorumladigl yumusak sozcukler veya ¢inlama sesleri halin-
de geliyordu. Muhammed'e malum olan bu olaganistu gu-
zellikte ve yenilikteki kafiyeli sozler, yakin muridleri tara-

*  Kuran'dan yapilan aktarmalarin cevirisinde, Kuran-1 Kerim ve Izahli Meali
(A. Davudoglu, Cile Yaynlari, Istanbul, 1988) esas alinmisur (¢.n).
5 Kuran 96: 1-2.
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findan kaydedilir ve ezberlenirdi. Bu mesajlarin toplandig:
Kuran, Islam'in kutsal kitabin olusturdu.

Mekke'de Muhammed'in vahiyleri baslangi¢ta ¢ok az
etkili olmustu. Dinine ilk katilanlar karis1 ve en yakin ak-
rabalariydi; fakat ilk muminlerin ¢ogu fakir, miitevazi ve
ayricaliklar olmayan kisilerdi. Kuran'in asir1 zenginligi tas-
vip etmemesi, muhta¢ kisilere comert¢e yardim edilerek
korunmalarindan yana olmasi ve varliklh kisilerin kibirli ve
bencil tutumlarini reddetmesi bu insanlari cezp etti.

Bunlar, Peygamber'in duyurusunu yaptigl, seriatin ku-
rallarina itaat edilmesi gerektigini soyleyen Islam mesajini
kabul ettiler (sozcugiun Islam'daki tam anlami “boyun eg-
me”dir).® Yine de Kuran, ust sinifin ¢ikarlarina da hitap
ediyordu. Muhammed'in vahyine gore, kotu olan zenginli-
gin ve gucun kendisi degildi; aggozluluk, kibirlilik ve ce-
maat sorumlulugundan yoksun olmakt1 kot olan. M. A.
Shaban sunu ileri surer: “Nasil ki Sevgi Isa'nin vaazlarinda
temel inang olarak yer aliyorsa, Muhammed'in vaazlarinin
temel akidesi de zengin ve fakirin isbirligi icinde olmalari-
dir.”’

Ancak genelde Mekke halki, Islam'in, fitre ve zekat ve-
rilmesi, istif¢ilik yapilmamasi ve faizin reddedilmesi gibi
taleplerini yerine getirmeye pek gonullu degildi. Cogu,
ozellikle Allah'in mutlak hakimiyeti adina kendi klan tan-
rilarinin gucinun inkar edilmesine ¢ok kizdilar; bu, ataer-
kil toplumlarinin temel yapisina bir tehdit olusturuyordu.
Onlari rahatsiz eden bir baska konu ise, Kuran'da, kiyamet
gununde kendilerini yargilayacak olan Kadir-i mutlak Tan-
ri'ya bas egmelerinin buyurulmasiydi. Peygamber'in hamisi
ve amcasl Ebu Talip soyle soylemistir: “Secdeye kapanarak
arkamin yukarida durmasindan hoslanmiyorum.” Bu hu-

6  Bir 'Musluman', boyun egen kisidir. Hem Islam hem de Musliman s6zcik-
lerinin koku aslama'dir.
7  Shaban (19791:9).
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susun onemi suradan anlasilabilir: Araplarin sadakatini
kaybetm~mek icin Muhammed ile rekabete giren iki 'sahte
peygambe:' Museylime ve Tuleyhe, cemaatin “ibadetlerini
asil insanlar gibi baglar1 dik olarak”® yapmalarini saglaya-
rak donenleri tekrar kazanmaya calistilar.

Amcasi ve koruyucusu Ebu Talip'in 6lumiinden sonra
Muhammed ve miridleri, Mekke'de kendilerine karsi artan
zulim nedeniyle barinabilecekleri baska bir yer aradilar.
Islam mesajini ilk 6nce hemen yakinlarindaki el-Taif'in va-
hasinda yaymaya calistilar, fakat alay edilerek kovuldular.
Sonu gelmeyen kan davalarini halledecek bir liderin 6zle-
mini ceken, Yesrib'in (daha sonra Medine denilen) tarim
yapilan vahalarinda yasayan Evs ve Hazrec asiretleri sadece
622'de Muhammed'den Medine'ye go¢ etmesini talep et-
mek icin ziyaretine gittiler. Mekke'de yasamindan endise
eden Muhammed, kendisine katilanlarin sayisini artirmak
umuduyla bu daveti kabul etti ve muridleriyle birlikte Me-
dine'ye hicret etti. Iste, kutsal imparatorlugunun temelini
attigl ve sonunda Mekke'deki akrabalarini ve muhaliflerini
fethederek, onlari, Islam'in tek Tanri'st olan Allah'a ve
onun son peygamberi olarak kendisine baghhk yemini et-
meye zorlayacak oldugu ¢oldeki tapinak merkezi burasiy-
du

Muhammed'in basarisi dis etkenlere indirgenemese
de, belli bir tarihsel konumda gerceklesmistir. Muhammed
dogmadan 6nce, bolgede guglu olabilmek i¢in birbirleriyle
mucadele eden Sasani ve Bizans imparatorluklari, uzun su-
re Arabistan'in kontrolunii Araplarin ellerinden almak i¢in
ugrastilar. Bizans etkisini dolayli yoldan, yani dérduncu
yuzyilda, neredeyse Mekke'ye kadar Arabistan' isgal edip
525'te geri donen Etiyopyali muttefikleri dolayimiyla gos-

8  Aktaran Kister (1979: 4).
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terdi. Buna karsilik Sasaniler, Yemen'i zaptettiler ve 570 y1-
lina, yani Muhammed'in dogumuna kadar, yarimadanin
tm 6nemli limanlarinda askeri koloniler kurdular. Boyle-
ce, hakimiyetlerini, asiretlerin 6zgurluklerini ve torelerini
koruyabildikleri ¢ol bolgesine kadar yayamamis olsalar da,
neredeyse tum dis ticareti ele gecirdiler.

Bu ozgurliik, Islam'in kurulusunun énkosuluydu. Tek
Tanr1 ve peygamberlik kavramlari, Yahudilik, Hiristiyanhk
ve Zerdustilikten dolay1 Araplarin asina olduklar1 kavram-
lar idiyse de, izolé yasamlar1 nedeniyle, Sasani ve Bizans
imparatorluklar, tektanrili inang sistemlerini Araplara ya-
yamadilar. Hatta Arap asiretleri, soylarin1 lbrahim ve Ha-
cer'e dayandirarak mitsel bir tektanrih din tarihine sahip
oldular. Gergekte ise, dogadaki ruhlardan pek fark: olma-
yan yerel tannlara tapinilan ¢oktanrih bir dine sahiptiler.®
Belli bolgelere ve belli akrabalik gruplarina ait olan bu tan-
rilar, kendilerine inananlari ¢evredeki bilinmeyenlere karsi
koruyabildikleri 6l¢ude sereflendirilirlerdi. Dogruyu soyle-
mek gerekirse, din, bu eski asiretlerin yasaminda pek
onemli bir yere sahip degildi. Tanrlarina acil durumlarda
basvururlardi, fakat dini torenler, tapinaklar ve mitoloji gi-
bi konularda fazla yol kat etmemislerdi. Belli ki, bu tanrila-
rin esas rolu, kan davalarinin bir kenara birakildig1 kutsal
aylarda ilahi gardiyanlar gibi davranmaku. Bu aylarda ta-
cirler ozel giysiler giyerek, mukaddes topraklarda gegici
olarak kurulmus olan pazar yerlerinde hacci gerceklestirir-
lerdi. Iste asiret tanrnlarinin, Mekke'deki mabetleri bu go-
runimdeydi; burasi, guntimuzde Muslimanlarin haci ol-

9  Kadim Bedevi'nin, 6zellikle Kureys'in gercek coktanriciligi oldukea tartis-
malduir, ¢anki bunlar Islami gelenekte, eszamanli olarak hem pagan hem
de lbrahim'in Tanrisina bagh olanlar olarak sunulurlar. Sonraki béliimlerde
gorecegimiz gibi, Mislimaniar, Muhammed'in gelisinden sonra bile, mut-
lak ilah olarak Allah'a olan inanclarini yadsimamakla birlikte, yerel velilere
tapininayi sirdurmuslerdir.
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mak icin ziyaret ettikleri siyah kutsal tas, yani kabe'nin et-
rafindaki, korumaya cahstiklar1 mukaddes bolgeydi.1°
Surasi acik ki, Muhammed déneminde Arabistan, tek-
tanrih bir evrende akintiya kurek ceken coktanrili bir
gruptu; yani daha genis bir toplumsal dunyanin kuguk,
ikincil ve kopuk bir par¢asi. Kuzeybatida buyuk Bizans Im-
paratorlugu'nun ve kuzeydoguda Sasani rejiminin rekabet-
lerinden ve ideolojilerinden etkilenmis olsa da, tasra ve asi-
ret 6zelligini korumustur. Buytuk kozmopolit merkezlerin
gozunden buranin halk: fakir, egitimsiz, somurulebilecek
kaynaklardan yoksun ve tehlikeliydi. Arabistan'in tum ser-
veti, siir gelenegi ve ig¢inden gecen ticaretten elde ettigi
kardi. Kuskusuz, altinc1 yuzyilin Sasani'si, bu iptidai, kaba
ve yoksul pagan vahsiligin kendi saygin imparatorluklarina
bir tehdit olusturabilecegi fikrini ¢ok guling bulacaklardi.
Ancak bir yuzyil sonra, buyuk Iran kral Islam saldirilarin-
dan serseme déntp sonunda teslim olacak ve Bizans, so-
nunda Osmanlilara yenik dusene dek kuzeye sirulecekti.
Bu nasil gerceklesebildi? Islam'in Arap asiretlerinin
icinden yukselmesine neden olan temel 6n kosullarla ilgili
iki farkli teori bulunmaktadir. Montgomery Watt'a ait olan
ilk teori, korsanlarin ve ¢apulcularin baskinlarina bagh
olarak Arabistan'daki kiy1 ticaretinin gerilemesiyle basla-
yan ekonomik degismeye odaklanir. Watt, el-Kelbi'nin an-
laularina bakarak, sonucta Mekke'nin i¢ kesimlerinden ge-
cen koku ve benzeri liks mallarin ticaret yolunun yeniden
cizildigini ileri sirer Bu durumdan yararlanmaya ¢alisan
Muhammed'in buyuk biuiyukbabasi Hasim, Mekkeli tacirle-
rin Suriye'ye guvenli bir sekilde girebilmeleri icin Bizans
Imparatoruyla pazarlik etti. Boylece, eski parcal asiret sis-

10 Buna, Mekke'nin Islam-6ncesi hac yeri olmadigin ileri siren Crone (1987)
kars: ctkmaktadir. Crone, aksine, Mekke yakinindaki pagan tapinaklannin
ve pazar yerlerinin Mekke'yle butinlesmis olduguna inaninaktadir, ¢inku
Mekkeliler bu yerleri ticaret i¢in kullammslardir.
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temini dénustiren yeni bir ittifak girisiminde bulundu. Bu
ittifak, yazin Suriye'ye, kisin Yemen'e giden kervanlar ko-
ruma konusunda uzlasan, akraba olmayan komsu asiretle-
ri bir araya getirdi. Bu anlasma, Hasim'in asireti Kureys ve
Allah'in (koruyucu ilahlar1) gozetimindeki Mekke tapinagi
tarafindan garanti altina alindi, ki ittifaka (darii'l-hums'a)
katilanlar Allah'1, asiretler arasi haklar1 ve uzlagmalar ga-
ranti eden yuce Tanr olarak kabul etmislerdi. Bu sekilde,
agiret tanrilarinin yerel kultleri hala yola sokulamamisken,
akraba olmayan muittefiklerin ortak varliklari tek bir ma-
nevi otorite altinda toplanmis oldu.!! Hasim'in plani, Mek-
ke'nin hizh bir sekilde yerel pazar konumundan uluslara-
rasl ticaret merkezi konumuna yiikselmesine olanak sagla-
d1 ve kuzeydeki devletlerde zaten var olan sureci baslatmis
oldu. Bu plan, ortak bir asiret kokenine sahip olmayan
gruplar1 Allah'in koruyucu kanatlar altinda kutsal bir ce-
maat halinde toplayan, sonraki Islam devrimleri icin de
sablon olusturdu.

Baslangicta bu ittifak, elde edilen karlar muttefik asi-
retlerin yoksul insanlarina yeniden dagitildig i¢in ¢ok adil
bir girisimdi. Ancak Watt'a gore, ticaret agina dahil olanlar
asiretin diger uyelerinden ¢ok daha fazla servet ve gui¢ ka-
zandik¢a, hemen zengin ve fakir ve hami ve mevali arasin-
da yeni ayrimlar olustu; bu da esitlik¢i Mekke toplulugun-
da buyuk celigkilere yol acti. Watt soyle der:

Gogebe toplumunun geleneksel degerlerinin (Mekkelilerin
en son atalarinin toplumu) Mekke'nin miireffeh ticaret eko-
nomisi i¢in yetersiz kaldig1 ve bu degerlerin kaybolup gitti-
gi goruluyordu. Klanlarin 6nderleri de olan varlikl ticcar-

11 Watt'a (1988) ve onun diger pek ¢ok kitabina bkz. Ayrica, Kister (1965a,
1965b, 1972) ve Shaban da (1971), Mekke'nin Islam-éncesi ticaretine ve
Mekke ile muttefikleri arasindaki iliskilere iliskin agiklamalarda bulunmak-
tadir.
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lar, kendi akrabalar1 arasinda muhtac ve zavalli olanlar1 kol-
lamaya yonelik geleneksel vazifelerini ihmal ediyorlardi
Zenginlikleri onlari, kibirli, kustah ve zayif olam kolayca
ezebilen ve bundan yarar saglayabilen karakterde kisiler ha-
line getirdi.12

Watt'a gore, bu karl isin disinda kalan asiretler pay almak
isteyip digerleri de bunu kendi tekellerinde tutmak iste-
dikleri i¢in, pazar sehirlerinin biiytimesi ve ticaretin kont-
rolinde sinirh ortakliklarin genislemesi de, ayrica tansiyo-
nun yikselmesine neden oldu. Konfederasyon uyeleri,
Mekkeli ortaklariyla kendi gogebe kuzenlerine karsi ittifak
olusturarak soy dayanismasim zayiflattilar. Bu arada, me-
valiler arasindaki miicadeleler, hamileri arasinda husumet
olusmasina neden oldu. Bu degisen kosullarda, asiret asa-
biyyesine karsi tehdit olustu ve tim Arabistan'a, Muham-
med'in vahiylerine zemin hazirlayan ahlaki bir ¢okus ege-
men oldu.

Patricia Crone tarafindan siddetle desteklenmis olan
ikinci teori, 6ziinde siyasidir. Crone, Mekkelilerin uzun
mesafeli liks mallar ticareti yapmadiklarini, daha ¢ok “ula-
sabilecekleri mesaledeki yerlesik tarimcilarla pastoral uriin
takasi yaptiklarin1” ileri surer.13 Dolayisiyla, bu kit kay-
naklarla, Watt'n ileri strduga buyuk ve haksiz sinl ayri-
liklarinin olusmus olabilecegine inanmadig1 gibi, Watt'in
analizinin ana noktasini olusturan ticari anlasmalarin varl-
g gosteren ikna edici bulgularin da olmadigim soyler.
Oysa, Mekke ticaretine iligskin eski gelenekler ¢ok ¢eliskili-
dir ve Mekke'nin, ticaret merkezi olmaktan ziyade, kutsal
olanla iliskileri sadece Kabe'yi yipranmaktan korumak ve
orada toplanan hacilara yiyecek ve icecek saglamakla sinir-
I olan Kureysli gezgin tacirler tarafindan uzaktaki asiretle-

12 Watt (1988:51).
13 Crone (1987: 151).
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re mal tasinmasinda transfer noktasi oldugunu gosterir.
Crone, Allah'in, Kureyslilerin ytuce Tanrist oldugunu da
yadsir; eger Oyle olsaydi, neden Muhammed'le savasmglar-
dr?

Crone'a gore Islam'in zafer elde edememesinin nedeni,
Muhammed'in bas dismanlan olan Mekke'nin Kureysli ta-
cirleri arasindaki sinif farklarina karsi ¢ikiyor olmasiydi.
Crone, Muhammed'in ancak meshur Medine (Bedevi asiret
uyelerinin ve onlara bagimh olanlarin yerlestikleri vaha)
sirgununden sonra 6nemli 6l¢iide miurid toplayabildigini
belirtir. Ona gore, “Islam asiret toplumunda yesermistir ve
ortaya ¢ikisini agiklamaya yonelik her ¢abada bunun bas-
langi¢ noktasi olarak ele alinmasi gerekir.” Crone, Islam'in
bu asiretlere, “ilahi gecerliligi olan devlet yapilar1 fikrini
sundugunu ve bu devletin de, Arabistan'n geri kalan kesi-
minde guglu bir etki gostermis olan Muhammed'in devleti
oldugu, yoksa toplumsal reform adina dusunulmus bir
kopyasi olmadigi mesajin ilettigi” soyler.!* Muhammed,
Ibrahim'in ve dolayisiyla tim Araplarin Tanri'st olan Al-
lah'a ibadet edilmesi icin kendi ata tanrilarini inkar edip,
muridlerine toplumun babasoylu ethosuna uygun bir ev-
rensel ilah sundu. Yukanda belirtildigi gibi, Yemen'i ve
Arap limanlarini ele gegirmis olan Sasanilerin son zaman-
larda gosterdikleri beklenmeyen ilerlemeleri nedeniyle,
ozellikle bu donemde Muhammed'in ¢agrisi karsi konula-
mazdi. Parcalanmis haldeki Araplar, tahakkim edilme kor-
kusu yuzunden, -Arapca olarak- mukadderatlarinda guglu
dusmanlarina karsi galip geleceklerinin bulundugunu bil-,
diren bir kehanete hazirdilar.

Dolayisiyla Crone, Islam'in, ekonomik krize tepki ola-
rak degil de, bir yerli hareket olarak anlasilmasi gerektigini
ileri surer. Bu yerli hareket, yerel degerleri onaylamakla

14 Crone (1987: 237,236).
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birlikte, yine de onlar1 dénustiiren, muridlerini disaridan
gelecek etkilere karsi savagsmayi telkin eden ve sureg igin-
de yeni bir yerli devlet kuran karizmatik bir liderin otori-
tesi altinda, 6nceden orgutli olmayan asiret gruplarinin
tek bir cemaat halinde toplanmalarina yol agan dis istilala-
ra bir tepkidir.!5 Savasa cagr, ozellikle kan davalari nede-
niyle kavgalara ve yagmalamalara alisik olan asiretlerin bu-
lundugu Arabistan'da ¢ok etkili oldu. Crone soyle der:
“Boylece Muhammed'in Tanri'si, asiretlerin savasqr ve
gaspel Ozelliklerini Gstiin dini meziyetler katina cikartti...
Allah'in ve asiretlerin maddi ¢ikarlar1 bu denli ortustugu
icin asiretler Allah'a boylesine buyuk bir coskuyla itaat et-
tiler.”16

Bu ge¢ donemde, verilerin de muglakligi nedeniyle,
so6z konusu degerlendirmelerden hangisinin en dogru ol-
dugunu séylemek imkansizdir. Ancak agik olan su ki, her
iki degerlendirme de, Araplarin kazanilmis olmasini, Islam
mesajinin Araplarin halihazirdaki diinya goruslerine hem
uygun dismuiis hem de onu dénustirmus olmasina baglar.
Bunu sdylemek, Muhammed'in bildirilerini ki¢umsemek
anlamina gelmez, ¢iinku Peygamber 6yle bir dil kullanma-
liydr ki, hitap ettigi insanlara ulasabilsin ve buna bagl ola-
rak oyle bir akide sunmaliydi ki, zaten bildikleri bir evreni
yeniden duzenlesin. Ge¢misin genelde okuryazar olmayan
dunyasinda, en temel varolussal gercegiyle bu evren, sehir-
li yazmanlarin, felsefecilerin ya da saraylilarin yazdiklarina
degil de, siradan insanlarin, yasami gunluk hayatlarinda
nasil surdurdiiklerine ve algiladiklarina bakilarak kesledi-
lebilir.

15 Yerliyanhs: hareketlerin standart agiklamasi igin, bkz. Wallace (1956).
16 Crone (1987: 245).
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Islam'in ¢agrisim anlayabilmek i¢in, bu ¢agrinin hangi
baglamda yapildigini degerlendirmemiz gerekir. Genel ola-
rak, Muhammed'in gonderme yaptig1 Islam 6ncesi doneme
iliskin gorus, onceki bolumlerde anlatilan ekolojik ve siya-
si kosullardan ¢ikarilmistir. Buna gore durum soyleydi: Ti-
cari sehir devletiyle karsihikh bagimhlk iliskisi i¢inde ya-
sayan silahli gocebeler ile vadi yerlesikleri bulunuyordu.
Bunlar, 6zerkliklerini korumakla birlikte, bir pazar yeri, el
esyalar1 merkezi ve tapinak yeri olarak sehire bagimliydi-
lar. Bu dunya, soy baglarinin, asiretin sere[ térelerinin ve
pazarin kutsiyetinin getirdigi sinirlamalarla, yerel tanrila-
rin koruyuculugu altinda i¢ ¢ekismelerin zaman zaman
durdurulmasi disinda, herhangi kapsaml bir kontrol siste-
mi olmaksizin iktidar ve prestij saglamak icin farkh grup-
larin ve bireylerin kullanildigi, dolayisiyla siddetin ve be-
lirsizligin hakim oldugu bir dinyayd.

Islami mesajdaki deha, kismen bu gundelik gercekligi
yeniden kavramlastiran nitelikte olmasiydi. Kuran, ¢élun
bagimsiz ve esitlik¢i asiretlerine ve Mekke'nin gezgin tacir-
lerine ters gelen ayrimcilig1 onaylamak yerine, kiyamet gi-
nunde Allah tarafindan yargilanacak olan ve kaderlerinden
kendileri sorumlu tutulan tim insanlarin ruhsal esitligini
vurguladi. Bildigimiz gibi Islam'da rahip, kilise, kesis ve
ruhban ile ruhban olmayan ayrimi yoktur. Herkes, tum in-
sanlarin kendisine boyun egmesi gereken askin ve mutlak
Tanr'nin gozunde esittir. Islam'in bu radikal esitlik¢iligi
Peygamber icin bile gegerliydi ve Peygamber, kendisine
kutsal veya insanusti bir varlik statisi atfedilmemesi icin
cok ugrasmistir. Inanmakta tereddutla olanlar Muham-
med'den mucizeler gostererek vahiyleri kanitlamasini talep
ettiklerinde, Kuran'in tek basina yeterli bir mucize oldugu
ve kendisinin “ben ancak sizin gibi bir insanim, yalniz ba-

134



Peygamberlik Dénemi

na sizin ilahimzin ancak bir ilah oldugu vahyediliyor”1?
yanitini verir. Muhammed, herhangi 6zel bir bilgiye de sa-
hip olmadigin1 soylemistir. “Ben size, Allah'in hazineleri
bendedir, demiyorum. Ben, gaybi bilmem. Size ben, mele-
gim de demiyorum. Ben, ancak bana vahiy olunana uya-
nm.”18 Islam'da, tebliginde acikca belirtildigi gibi Peygam-
ber'in diger insanlardan itaat talep etme hakki bile yoktur:
“Sen hemen ihtar et! Sen ancak bir 6gut¢usun. Onlarin ts-
tine musallat edilmis bir kimse degilsin.”!® Bazilar1 bu
uyariy: dikkate alacak, digerleri ise almayacak, ¢unku Tan-
n “diledigini saptirir, diledigine de hidayet eder.”2°

Kuran'a gore herkes, dinyada yapip ettiklerinden sa-
dece kendisi sorumludur. Aracilik ve sorumluluk, buyruk-
lara itaat edip etmemeyle sinirh degildir. Ornegin, Muslu-
manlar, inanmayanlarin yaptiklar1 zulumden sikayet eder-
lerse, Kuran bunu kizginlikla karsilar ve der ki: “Ya Al-
lah'in yerytiza genis degil miydi? Oraya hicret etseydiniz
ya!”?1 Bu sozler, Ortadogu'yu karakterize eden toplumsal
hareketliligi, bireysel inisiyatifi ve hayata karsi pragmatik
tavr1 anlatir; fakat kesinlikle, statiiye dayah haklarin ve fe-
odal zorunluluklarin i¢ine hapsolmus bir Ortagag Avrupa-
sin1 degil. Bu bakisin bir benzeri, kendisine deveyi kagma-
mast i¢in baglamasi m1 yoksa sadece Tanri'ya guveninesi
mi gerektigini soran bir Bedeviye, Peygamber'in siklikla
anlatilan su cevabinda da goérulur: “Tanri'ya guaven, [akat
deveni de bagla.”

Muslumanlarin, bireysel o6zgurlukleri ve sorumluluk-
larinin yan sira, muminler cemaati i¢cinde madun olmalan
da gerekir. Eski akrabalik baglari, tek bir kutsal cemaate

17 Kuran 41:6.

18 Kuran 6: 50.

19 Kuran 88: 21-22. Mimine ayn1 zamanda, Tanri'ya ve onun elgisine itaat et-
mesi buyrulmustur.

20 Kuran 16: 93.

21 Kuran 4: 97.
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baghlikla yer degistirmistir. Kisisel seref nosyonu kutsal
vazifeye donusturulmus ve pazar yerinin korunmasi tim
muminlerin vazifesi olmustur. Islam'daki cemaatcilik, zo-
runlu askerlik hizmeti ve zekatla sembollesmistir. Bedevi-
lerdeki asil comertlik, kisisel gosteris olmaktan ¢ikip ce-
maat kuralina donusmaus, yigitlik erdemi ise iman savasina
yonlendirilmistir. Crone, Islam akidesinin “savasgilik ve
etnik seref gibi temel asiret 6zelliklerini yuceltmis” oldu-
gunu ileri surer.22 Dolayisiyla, her bir Musliman Tanr1'nin
karsisinda yalniz olsa da izole olmus degildir; ¢unku des-
tekleyici, koruyucu ve yol gosterici kutsal ve tstun bir ce-
maatin pargasi olmuslardir.

Resim 5.1: Allah amali, 'T anri umudumdur’' - Tumar tarzinda.

Geleneklerden en radikal ayrilis, Islam'in, daha 6nce
bu sert ve rekabet¢i dunyada kadina ve erkege az da olsa s1-
ginabilecekleri bir alan yaratmis olan soy baglarindan kop-
may1 gerektirmesiydi. Nitekim, Hamid Dabashi soyle der:
“Muhammed'in karizmatik otoritesiyle yeni bir toplumsal
dayanisma diizeni kuruldu. Inang kardesligi kan kardesligi
ile ikame edilerek Arap pratiklerine karsi gelindi.”?® Bir

22 Crone (1987: 240).
23 Dabashi (1993: 49).
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bagdan kopup digerini kurmak, Medine'ye yapilan hicret
olayiyla sembollesti. Bu olay, “bir grubun korumasindan
aynlip digerine girmek” anlamina gelir, ki bu da, siginma
ve mevalilige iliskin Bedevi geleneklerini hem dénustiiren
hem de onun uzerine kurulan bir tarzdir.2*

Muslumanlarin korunma altinda olabildikleri yeni
kutsal cemaate @immet denildi, yani muminler toplulugu.
Ummete katilip katilmamak istege baglydi;, Kuran “dinde
zorlama yoktur” der.?5 Fakat bir kez iman edildiginde,
sonsuza dek Musliumanlik taahhiit edilmis olurdu ve Miis-
lumanhk sonradan bir donek gibi inkar edilemezdi; Is-
lam'a katilmak kolay, ayrilmak ise imkansizdir. Bu, Mu-
hammed'in hem yandas edinme hem de akrabalik baglari-
nin yerine en az onun kadar guglu bir sey koyma ¢abasini
gosterir. Asabiyyenin birlestirici guglu ideolojisinden yok-
sun kalan ummet, birlik ruhunu koruyabilmek i¢in yemi-
nin yapuirim gucine bel bagladi. Ummet tyeleri, sahte ak-
rabalik baglar vasitasiyla ne ortak bir atayla ne de hamiler-
le birlesmislerdir. Onlan birlestiren sey, tek bir Tanri'ya
ortak ve mutlak bir sekilde boyun egilmesiydi, ki bu da
soy baginin ustune ¢ikabilen tek bagdi. Akrabalik gibi, bu
da koparilmasi olanaksiz bir bagdi, bu bag: inkar etmek,
kisinin kendi kimligini inkar etmesi anlamina gelirdi, ki
bu da suglarin en buyuguydu.

Klanlarin ve soylarin sahip oldugu pek ¢ok islev, bu
yeni cemaat i¢inde de surduruldu ve genisletildi. Asiretler-
de akrabalik asabiyyesi, uyelerini, kan akitmanin yasaklan-
dig1 ve ortak sorumlulugun zorunlu kihindig: bir grup al-
tinda birlestirdi. Bu, 1bni Haldun'un soyledigi gibi, Bedevi-
lerin saldir1 ve savunma birimini olusturuyordu. Benzer
sekilde, ummetin bazi uyeleri igin gecerli olan ortak so-
rumluluk birbirlerini kélelestirmenin, incitmenin ve istis-

24 Watt (1988: 25).
25 Kuran 2: 256.
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mar etmenin de kesinlikle yasak oldugu tum uyeler icin
gerekli kilind1. Ayni zamanda, hayirsever katkilarla cemaat
icinde yeniden dagitilacak olan kaynaklarini da paylasma-
lar1 zorunlulugu getirildi.

Ortadogu baglaminda asiretlerdeki birlik ruhunun, ra-
kip soylar karsisinda muttefik soylarin tek vucut haline
geldigi catisma ortaminda ¢ok etkin oldugunu belirtmis-
tik. Aym sekilde, Islam'da da, muminler ve kafirler ya da
darii'l-islam ile darii'l-harb arasindaki catisma, cihat yani
surekli bir savas haliydi. Bu savasta Musliman'in Muslua-
man'a yardim etmesi gerekiyordu; tipki parcal sistemde
babasoylu akrabalarin birbirine yardim etmesi gerektigi gi-
bi; bu da, akrabaligin, savasci Bedevileri dunyaya savas ag-
mis bir orduya donustirecek sekilde genislemesiydi.

Islam, isbirligine ve vazileye iliskin asiret yapisini do-
nusturup evrensel hale getirirken, aym zamanda otorite
iliskilerini de kokten degistirdi. Soylar arasinda araliksiz
suren kan davalar ve esit erkekler arasindaki ihtilallardan
[arkl olarak ummet, mutlak sekilde yargilar ilahi bir kay-
nak tarafindan onaylanan Muhammed'in yonetimindeydi.
Allah mumine soyle der: “Bir sey hakkinda anlasmazlhiga
dustinuz mu, onu hemen Allah'a ve Peygamberine arz
edin.”26 Muhammed tummeti, Allah'la olan kutsal iletisi-
minden [aydalananlar toplulugu olarak kendisine bagh kil-
di;; onun mesaji ve ahlaki ibret olmasaydi, kendi aralarin-
daki sonu gelmeyen ve hicbir zaman kazanamayacaklari
savaslara geri donerlerdi. Oysa onun sayesinde, artik yenil-
giye ugramayacaklardi. Crone, Islam'in bu yonunu dikkate
alarak soyle der: “Muhammed, ne bir toplumsal reformcu
ne de dini supheleri ortadan kaldiran biriydi; o bir halkm
yaraticisiydi.”27

26 Kuran 4: 59.
27 Crone (1987: 237).
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Muhammed'in cemaatle iliskisinin ilk isareti, Islam'daki
bilinen en eski yazili belge olan “Medine Akdi’nde goriile-
bilir. Bu Akit, Muhammed ve grubu yeni yurduna yerles-
tikten hemen sonra duzenlenmistir. 1lgili herkesin gorus
bildirip imzaladig1 “Akit”, asiretleri ve mevaliyi ortak ve
koruyucu bir konfederasyon altinda birlestiren bir sozles-
meden olusmustu. Bu sozlesmeyle birlikte Muhammed'in
arabulucu ve hakem konumunda oldugu herkesce kabul
edilmistir. Akit, vadide yasayan Yahudi asiretlerin haklari-
n1 da gozetmistir. Onlarin dinlerine de hosgoruyle bakil-
mas! gerekiyordu ve onlara verilecek zarar, kendi hamileri-
ne verilecek zararla denk tutuluyordu (ancak daha sonra
Yahudilere karsi savas acild1 ve kovuldular). Yeni konfede-
rasyon, siddetin yasaklandig1 ve adaletin dagitildigr kutsal
bir yer (harem) etrafinda toplandi; bu, Arabistanin diger
bolgelerindeki hac pazaryerlerini ¢evreleyen haremlerin
bir kopyasiydi. Anlasma tartisithp gorusuldukten sonra ka-
bul edildi ve yeminle muhurlendi.

Bicim olarak bu “Akit”, Guney Arabistan'daki asiretler
ve kutsal soylar arasinda, ticareti ve muhalif gruplarin uz-
lasmasin1 olanakl kilacak korunmali boélgelerin temini
icin yapilan anlasmalara ¢ok benzemektedir; ki bu anlas-
malar, hac yerlerinin ticaret icin ayricalikh bolgeler haline
getirildigi diger Musliman asiretlerinde de gorulebilir.28
R. B. Serjeant, savini bu etnografik veriye ve metinlere da-
yandirarak, “Muhammed'in, ¢ok eskiden beri var olan
Arap siyasi oruntulerine uygun bicimde hareket ettigini,
onun bir anlamda, atalar1 gibi sadece bir arabulucu, bir ha-
kem konumunda oldugunu ve tum sorumlulugunun Arap

28 Boyle bir yer 6rnegi icin, bkz. Eickelman (1976). Kuskusuz, ne butian kut-
sal yerler dini biitiin insanlarin denetiminde ne de tim dini butun insanla-
rin kutsal yerlerle iligkisi vardir. Fakat bu ikisinin bir araya gelmesi, genis
bir siyasi 6rgut agisindan oldukca yaygin ve etkilidir.
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hukukuna ve toplumsal yapisina getirdigi birkac¢ degisik-
likten ibaret oldugunu” ileri surer.29

Fakat Muhammed'in cemaati, yuzeysel olarak diger
kutsal arabulucularin bulundugu cemaatleri andirsa da,
gercekte ic yapist itibariyle tamamen farkhydi. Onlara go-
re, daha 6nceki Muslimanlar kutsal bir pazar yeri etrafin-
da toplanmis bir tur asiret grubu degildi; kendileri “Tan-
ri'min tarafi”n1 se¢mis olanlardi, digerleri ise kafirlerdi. Ne
de Muhammed, bir¢ok hakemden biriydi; o kendisini, ne-
redeyse diinyay1 donuisturmek kadar onemli bir amaca yo-
nelik hareketin 6ncusii tavriyla, son ve esas hakem olarak
takdim etti. Buyuk dinler i¢in bir zorunluluk olan 6zgul-
lukten evrensellige gecis artik gerceklesmisti. 1slam, yerel
klani sinirsiz ve genis kapsamli iimmete, hakemi peygam-
bere ve yigitlik, comertlik ve seref gibi asirete 6zgu erdem-
leri yeni bir torel norma donustirerek, Bedevi asiret yapi-
sint yeniden diizenlemisti. Muhammed'in reformlari, ce-
maat sorumlulugu cercevesinde bireysel etkinligi ve so-
rumlulugu 6ne cikardi ve Bedevi yasamin tipik ozelligi
olan guclu esitlik¢i degerleri evrensel kardeslik anlayisini
iceren dini mesaja burudu.

Islam'in onayladig ve donustardaga bir baska deger
ise, Muhammed'in Mekke'de icinde yetistigi kentsel ticari
degerlerdi. Kuran ticareti reddetinedigi gibi, Islam'in gelis-
mesi de ticareti ve pazarlari yok etmemistir. Aksine, Mu-
hammed'in mesaj girisimciligi tesvik etmistir ve ticaret
ahlakini, Hasim'in hayata gecirdigi ticari konfederasyonun
genisletilmesi yoluyla Islami erdemin bunyesine dahil et-

29 Serjeant (198la: 1-2). Ancak Crone (1987), dini butun bir imuhalizin otori-
tesi alundaki kutsal kusatim alanlarinin, Medine'nin bulundugu Kuzey Ara-
bistan'da yaygin olmadigini belirtmistir. Crone, Medinelilerin 1slam"i siyasi
bir hareket olarak beniinsediklerine inanmaktadir. Savas 6nderlerinin, rakip
asiretleri savasa sokinadan 6nce onlar uzlastirinalan gerektigi icin, bana go-
re burada bir celiski yoktur.
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mistir. Eger kar dogru yollardan elde edilir ve Tanri'ya hiz-
met ve magdurlara yardim etmek i¢in kullanilirsa, Ku-
ran'da bu takdir edilir. Fakat ayn1 zamanda, s6zlesme yap-
ma hakki kadar, kisisel mulk edinme ve satma hakk: da
gecerlidir.

Hatta Kuran, dénemin, gecimlerini ticari yoldan sagla-
ma gelenegine sahip, hem sehir hem de kirsal kesimden
tum insanlarin bireyselci ticari degerlerine dogrudan hitap
etmesi gerekmis olan pazar yerlerinin tasvirleriyle dolu-
dur. Torry, Kuran'da, akilciigin ve serbest girisimciligin
ne denli onaylandigini su sekilde anlatir:

Allah ideal bir tiiccardir. Tim evren Onun hesab: icindedir.
Her sey en ince ayrintisina kadar hesaplanir. Kitap ve he-
saplar Onun kurumlaridir. O kendisi durust bir is iliskisi
ornegi olusturmustur. Hayat ticari bir istir; ya kazanlr ya
da kaybedilir... Bir Musltiman, cennete gidebilmek i¢in Al-
lah'a yatirim yapar; ruhunu Ona satar, ki bu iyi bir pazarhk-
ur. Mumin olmayan ise, kutsal gercegi dustik [iyata satar ve
iflas eder. Her bir ruh, yapug: anlasmadaki borcunun gu-
vencesidir. Kiyamet gununde Allah, tim insanlarla ilgili
son degerlendirmesini yapar. Herkesin tum davramslan icin
hesap deflterine bakilir ve bu davramslar taruilarak her bire-
yin hesabi cikarilir; kimse haksizliga ugramaz.3°

Dolayisiyla 1slam, daha en bastan, Mekkeli tiiccarlarin se-
hir ticaret ahlakin, sehrin disinda kalan gogebelerin, araci-
larin ve savascilarin, Medine'yi ve Bedevileri temsil eden
gelenekleriyle kaynastirmistir. Bildigimiz gibi, Watt Is-
lam'in bir yanina (sehir ticaret ahlakina), Crone ise diger
yanina (Medine ve Bedevileri temsil eden geleneklere)
odaklanir. Fakat bu iki gorus birbirinin dislanmasini ge-

30 Torry (1892: 48). Ayrica, Rodinson (1973) ve Hodgson (1974) gibi, Ortado-
gu kaltirel ethosunun, hep benzersiz bir sekilde ticari nitelikte ve kapitaliz-
me miisait olageldigini savunan Gellner'a (1983) bkaz.
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rektirmez. Daha once ileri surdugum gibi, tuccarlar ve asi-
retler, ayni sekilde, kisisel bagimsizliga deger atfederler ve
kendilerini, akrabalik semsiyesi altinda, arzu ettikleri he-
defleri (tacirler i¢in kar, asiret uyeleri icin serel) en ust di-
zeye cikaracak sekilde etkinlikte bulunan bireyler olarak
addederler. Hem tacirler hem asiret uyeleri, benzer sekilde
pragmatik, esnek ve hareket halindedirler. Her ikisi de
aristokratik tavirlara uzak, esitlik¢i toreye yakin dururlar.
Her ikisi de, karizmatik Peygamber Muhammed'in teblig
ettigi evrensel bir etik bildirinin himayesi altinda insanhg1
toplamak suretiyle, onlarin tim kaygilarina hitap etmis
olan Kuran'in mesajina esit derecede duyarhdirlar.

Islam’in Baslangicinda Devlet
Islam" anlayabilmek icin, onun 6nceki tum dini tebligler-
den ¢ok daha genis bir siyasi ag olusturdugunu gérebilme-
miz gerekir. Muhammed, Isa'dan farkh olarak, “Sezar'in

hakkini Sezar'a vermek” niyetinde degildi. O, Sezar'in hak-
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kini Sezar'a vermektense, kandaslarinin otoritesine baskal-
dirip kendisini inkar eden Mekke konfederasyonunu ele
gecirmenin pesine dusti. Vahiyleri izleyerek, maiyetini
dusmanla carpismak tuzere toparladi; 624'teki Bedir Sava-
sinda buyuk bir Mekke ordusunu yenilgiye ugratt;; Mek-
keli kervanlar1 yagmalad: ve Mekke'nin ticari egemenligine
tehdit olusturdu. Sonunda, Musluman ordusu 630'da Mek-
ke'yi isgal ettiginde, hasim Kureysliler Muhammed'in tara-
fina ge¢gmeye mecbur birakildilar.

Muhammed'in basarili muharebesi, pek ¢ok savasc
Bedevinin kendi tarafina ge¢mesini saglad, ki boylece on-
lar da Islam"in ihtisamindan ve ganimetlerinden pay almis
oldular. Bir kismi gercek mumin, bir kism1 maceraperest,
cogu ise hem mumin hem de maceraperest olan bu insan-
lar, Islam'in Arabistanin disina yayilmasinda 6nemli rol
oynadilar. Musluman ordularinin sansina, bu sure zarfinda
Sasani ve Bizans imparatorluklar birbirlerini olduk¢a yip-
ratimglard1. Yazyillardir bitmeyen savaslar ve ticaretteki u-
kamklk nedeniyle zayiflamis olan bu imparatorluklar,
Musluman saldirilarina agik hale gelmislerdi. Muham-
med'in 632'de 6lumunden sonra Islam'in yayilmasi hiz ka-
zand1. 638'de Kudus dusti ve sonraki otuz yil i¢inde eski
Mezopotamya'nin timu, Misir ve Iran'in buyuk kism fet-
hedildi. Bu arada, diger Musluman ordularn kuzeybatidan
Bizans topraklarini sikistirnyordu. Musluman birliklerinin
bu kesintisiz zaferleri, din altinda birlesmis olan Musli-
man kardesligin, birbirleriyle savas halindeki parc¢alanmis
Bedevi asiretlerden ¢ok daha ustun oldugunu fark eden, Is-
lam'a sonradan katilmis savascilar1 Islam'a daha siki bagla-
mustir. Artik onlar savasta asiret sancag yerine Kuran tasi-
yorlardi ve ne kadar inan¢h olduklarini siiregen zaferleri
kanithyordu.

Sasani Imparatorlugu'nu yenilgiye ugratmak ve Bizans-
hilar1 Anadolu'daki kalelerine geri surmek uzere Arabis-
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tan'in artalanlarindan ¢ikan bu Islam patlamasinin tarihte
esi gorulmemisti. Bu patlama, ¢ikmaza girmis iki rakip ta-
raf1 zorla Islamiyet icinde eritmek suretiyle bolgenin eski
ekonomik ve siyasi agmaz sorununu mucizevi bir sekilde
¢cozdu. Bu da, tim Ortadogu'yu tek bir agik ticaret alanda
birlestiriverdi ve yeni bir refah déneminin hizla olusmasi-
nin 6nunu actl. Aym zamanda, sadece din degistirerek, en
azindan teorik olarak asag statulerinden kurtulacak olan
alt kesim, Islam'in tim inananlarin esitligine iliskin mesa-
jindan cok etkilendiler.3! Islam'in yukselisi, Allah'n Pey-
gamber'i tarafindan iletilen mesajin rehberlik ettigi evren-
sel kardeslik sancag altinda, asimile ettikleri dominyonla-
ra yeni bir servet ve ozgurlik sunan, hem ekonomik hem
de toplumsal bir reformdu.

Duinyay1 [etheden zaler dolu gec¢mislerinin anisiyla
Muslumanlar, “Tanr1 Sehri”ni, Hiristiyanlarin siradan ba-
kisin 6tesinde bir tarzda tahayyul ettikleri, inang ve tesli-
miyetle elde edilecek parlak bir gelecek olarak tasavvur et-
memislerdir. Onlara gére Tanr1'nin mandasi, tarihi gercek-
lik icinde, Peygamberin kendisinin ve kendinden sonra ge-
len dort din yoneticisinin otoritesi altinda gergeklesti. Ebu
Bekir (6l. 634), Omer (6l. 644), Osman (6l. 656) ve Ali'den
(6l. 661) olusan bu doért din yoéneticisi, inangsizlara kars
basariyla sturdurdukleri kutsal cihat alunda muminler ce-
maatini birlestirdiler.3? Eger lsa, Kudus'i zapteden bir or-
duya kumanda etmis ve Aziz Petrus Roma Imparatoru ol-
mus olsaydi, o zaman Islam deneyimi Hiristiyanhkla karsi-
lasturilabilirdi.

Islam devleti, essiz bir siyasi basar gosteren karizma-
tik bir hareketle ortaya ¢ikmis oldugu i¢in, Muslumanlarca

31 Bu, Muslimanhg kabul etmenin toptan ya da hemen, hatta mutlaka ls-
lain'in 6zgirlestirici mesajiyla gerceklestigi anlamina gelmemektedir. Aksi-
ne, oyle gorunuyor ki, Muslimanhg kabul etme, tedrici bir asimilasyon ve
uyarlanma sireciydi. Bu konuda daha fazla bilgi icin, bkz. Bulliet (1994).

32 Siiler sadece Ali'yi tamirlar.
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hukumete olaganiustii bir etik ¢nem atfedilmistir. A. R.
Cornelius'un soyledigi gibi, “daha en basta, Islam devleti-
nin amaci, kutsal yaptirimlarla, 'en mikemmeli' hedefleye-
rek genelin menfaatini saglamaku.”33 Halife (“Tanri'min ve-
kili”), cemaati koruyan ve yasay1 uygulayan, ancak kutsal
olmasi nedeniyle degistirilemeyen, bir insan aragti. Crone
ve Hinds'n ileri surdugu gibi, “Peygamberler ve Halifeler,
her ikisi de Tanri'nin elgileri olarak goralur ve Peygam-
ber'in gorevi mesajlari iletmek, Halife'ninki ise bu mesajla-
r1 uygulamaya koymak olmak uzere, her ikisi de kendileri-
ne verilmis olan isleri gorev askiyla yerine getirirler.”3% Yo-
neticinin sorumluluklar: agikty; o, yasay1 gerektigi gibi ilan
etmek, yurutmek ve cemaatin himaye altina alinmasini ga-
rantilemekle yiukumlaydi. O, siirde soylendigi gibi, um-
meti bir arada tutan “ocagin diregi”, aym1 zamanda, mu-
minlerin kurtuluslarini garanti aluna almak i¢in tutunabi-
lecekleri “Allah'in ipi” idi.

Halife, Tanri'min vekili olarak olaganustu ruhsal gugle-
re sahip oldugu yolunda nam salmis ve duruastlik timsali
olmasina ragmen, yonetici olarak inisiyatifi ¢cok dusuktu.
Sozlesme, iman birligi yapmus, esitleri olan Musliman kar-
deslerle el sikisilarak yapilirdi. Eger yonetici yetersiz kalir-
sa, teorik olarak iktidarina son verilirdi. Bu, ilk Halife Ebu
Bekir tarafindan acik¢a su sekilde ilade edilmistir: Ben si-
zin uzerinizde yetkili kilindim, [akat ben aranizdaki en us-
tun kisi degilim. Eger dogru calisirsam bana yardim edin;
eger yanhs yaparsam beni dogru yola sokun... “Ben Allah'a
ve Onun el¢isine itaat ettigim surece siz de bana itaat edin;
eger ben onlara itaatsizlik edersem sizin de bana itaat et-
meniz gerekmez.”35

33 Cornelius (1979: 51).
34 CroneveHinds (1986: 27).
35 Aktaran Dabashi (1993: 83).
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Miuslimanlarin anilarinda bu, kurallara uygun bir bi-
cimde secilmis olan cemaatin temsilcisi Halife'nin nazik
rejimi altinda yesermis, kutsal diizene sahip bir toplumsal
formasyon dénemi olarak yer alir. Sonuncu ve genellikle
'gercek' Halife olarak kabul edilen, Peygamber'in damadi
Ali'nin, yeni atanmis Misir valisine yazdig1 mektup, yoneti-
cinin bu ilk yillardaki etik anlayisinin niteligini yansitir.
Ali soyle der:

Sizin icin en degerli hazineyi erdemli davramslar olustur-
sun. Bunun i¢in, arzularinizi ve istahimiz1 kontrol edin...
Kalbiniz, size bagh olanlar icin sevgi ve iyilik oldugu kadar,
merhametle de dolu olsun... ve asla, “Size hikmettigim ve
siz bana itaat ettiginiz icin ben sizin efendinizim” demeyin;
cunku bu wir dastnceler kalbinizi cirkinlestirir ve imani za-
yiflaur... ve eger, iktidarin verdigi haz, sizde kendini begen-
mislik ve kibirlilik yaraursa, sizin tustiinizdeki Tanri'nmin
egemenliginin ne denli yuce oldugunu goézinuzin 6nine
getirin... cunki Tanri tim zalimleri ve kendini begenmisle-
ri asagilar ve kicuk dusurir.36

Insanlar aleminde Tanri'nin iradesini gergeklestirmek i¢in,
adil ve ilahi Halifelerin liderligi altinda erkeklerin ve ka-
dinlarin bencillikten uzak bir bi¢imde (ortak hatiranin tat-
I 1silusiyla) yasamis olduklar: akla geldiginde, Islami da-
sunce, bu idealize edilmis devrin 6zlemiyle doygunluga

36 Ali'nin MS 658'deki mektubunu aktaran Jafri (1979: 12). Sonraki Halileler,
aruk “dogru yoneltilen” olarak kabul edilmeseler bile, yine de, hizmet ve
adalet kamusal retorigini kullanmay: surdirduler. Ornegin, Abbasi Halilesi
el-Memun, s6yle yazmistr: “Tanr’'min dinini ve Onun, kendilerini koruyup
kollainak tzere verdigi hizmetleri dikkate alarak Ona itaat etmek, Tanri'nin
Halilelerinin sorumlulugudur; Halifelerine itaat etmek ve Tann'nin adaleti-
nin ve hakkaniyetliliginin gerceklestirilmesi, gidilen yolun givenli kilinma-
s1 ve kan dokilmesinin engellenmesi ve uyumun ve kardeslik birliginin sag-
lanmas icin Halifelere yardimei olmak ise Miislimanlarin soruinlulugudur”
Aktaran Crone ve Hinds (1986: 135).
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ulasir; maminlerin muzaffer ordulan sayesinde elde ettik-
leri buyuk gug ve servetle somutlasan bir algl. Misliiman-
lar, bin yillik ge¢mislerinin anisiyla, Hiristiyan kuzenlerin-
den farkl olarak, muminler cemaatinin (Peygamberin ve
elcilerinin onderliginde ve Tanri'min goziinde hepsi esit
olan cemaatin) dini deneyimi ile fiziksel baski kullanmaya
ve siyasi entrikalara egilimli, iktidar arayisindaki dinyevi
yoneticiler gercegi arasindaki ayrima higbir zaman gonul-
den raz1 olmadilar. Islam'in ilk yillarindan hatirlanan siya-
set ve din birligi, hem lslam reformculari i¢in ilham kayna-
g1 hem de sekuler siyasetgilere elestiri olarak hep ulasilabi-
lirligini korudu.

Gerilimler ve Boliinmeler

Ancak ilk immet i¢inde bile gerilimler vardi. Ger¢i Muslu-
manlar Tanri'nin tarafini sectikten sonra aralarindaki tim
bolinmeleri reddetmis olsalar da, énceden var olan asiret
icindeki mertebelenmelere dayal i¢ ayrimlar, Islam'in yeni
retorigine bogulmus olmalarina ragmen, muminlerin bo-
luinmelerine model olusturdu. Ornegin Halife Omer, Mu-
hammed'in en soylu insan olmasina bagl olarak onun hal-
ki olan Kureys'in de en soylu asiret olmasi gerektigini; “di-
gerlerinin soyluluk derecesinin de yakinhik durumlarina
gore belirlendigini ve Araplarin, Tanri'min elgisi tarafindan
soylular mertebesine ¢ikarilmis oldugunu”37 ileri surmus-
tir. Benzer igerikteki sozlu gelenekler sunlar1 soyler: “Eger
Araplar gugsuzlesirse Islam da gucunu yitirir” ve “Araplar
su u¢ nedenle seviniz: Cinku ben Arap'im, ¢unkii Kuran
Arapga, cinku cennetin halki Arap¢a konusur.”38

Daha 6nce gordugumiiz gibi, kisinin nesebine yapuigi
boylesine gurur dolu gondermeler, baslica sanatlarini men-

37 Aktaran Crone ve Cook (1977: 225).
38 Aktaran Kister ve Plessner (1990: 53).
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kibelerin olusturdugu ve evliliklerin, atanin kan baginin
safligini koruyabilmek i¢in mumkiin oldugunca soya ya-
kin kisilerle yapildig1 soylu asiretlerin kalturi olan Orta-
dogu kultarinun bir pargasidir. Inaniglarina gore gercek
erkekler, ancak kendileri gibi silahli mert asiret bireyleri
arasinda bulunmaktaydi. Tuccarlar, zanaatcgilar, koyluler
ve tabi konumdaki kisiler, korunmaya mubhtag, zaif olarak
hor gorulurlerdi, soylu serif ise onlar1 koruyanlardi. Mu-
hammed, bu aristokrat serif soylarindan biri olan Kureys
silalesindendi; ki bu sulale, Mekke'nin yoneticileri, kabe-
nin kollayicilar ve daha sonra da Peygamberin akrabasi ol-
malarn sifatiyla cok daha yuceltildi.

Arap baba soyu ve etnik statu hiyerarsisi i¢cinde, Ku-
reys gibi soylu silaleler, kanlarinin safhigiyla ve akrabalik
baglarinin ancak kendilerinden geciyor olmasiyla boburle-
nirlerdi; oysa onlar, en soylu Araplar olarak digerleriyle
bag kurmaya yanasmazlardi. Bu, Islam'n dini cemaatgilik
idealine ragmen, soylu kavimlerinin soysuz kanlarla kirle-
tilmesine engel olmak amaciyla, ensar olarak bilinen Medi-
nelilerle evliliklerin ¢ok nadiren yapildigi Medine'de bile
boyleydi.3® Bu arada, alt kesimden gruplar, giglu siilaleler-
le ittifaklar olusturarak secereleri yonlendirirlerdi. Wellha-
usen'in belirttigi gibi, “ozellikle sairler, yuiksek mertebede-
kilerle akrabalik sansi yakalama konusunda oldukga zayif-
tilar.”*0 Aslinda immetin esitlikci ideolojisiyle ¢elisen, bu
aristokrat kan baglarina duyulan eski gugla inanis, asiret-
ler onderlerini izleyerek toplu halde Muslimanhga gecip
kavimleri i¢in soyluluk hakk: elde etmekte 1srarli davran-
dik¢a, varhgim direngcli bir sekilde surdirdu. Fetihlerle saf
kan ideolojisi, baska hiyerarsik baglar olusturacak sekilde

39 Bkz. Watt (1956), Nagel (1982). Crone (1988), Tacirlere Bedevilerce gele-
neksel olarak fazla itibar edilmedigine dayanarak, Kureyslilerin daha sonra
iddia ettikleri gibi, o denli seckin olmams olabileceklerini ileri sirer.

40 Wellhausen (1927: 71).
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donustarildu; boylece Araplar, Muslumanliga déonmis ol-
salar da Arap olmayanlarla evlenmezlerken, muminler ge-
nel olarak kafirlerle evliligi onaylamazlardi.#!

Yine de, soylu kana dayanarak ustiinlik iddia etme
davranisina, Ortadogu'da hic¢bir zaman 1liml yaklasilmadi.
Wellhausen bunu su sozlerle dile getirir: “Herkes kendi
asiretini merkeze koyma ve esas sohreti kendi asiretinin
kahramanlarina atfetme egilimindedir.”4> Hatta Kureys sii-
lalesinin soyluluk iddialarina bile, kiskang rakiplerince, bu
silalenin ¢ogunlugunun, baslangicta Muhammed'in pey-
gamberligini reddetmis ve ona karsi buyuk savas vermis
olmalan nedeniyle asaletlerine leke suralmus oldugu ileri
surilerek karsi ¢ikilmistir. Muisliman olarak doganlar, ilk
Musliman olanlar gibi, Miaslimanliga sonradan katilan
Kureyslilere gore manevi astunlikleri oldugunu soylerler
ve sonradan gorme gibi addettikleri Kureyslilerin kendile-
rini yuceltmelerine 6fke duyarlardi.

Omer, iste bu celiskileri bilerek, yukarida ruhanilige
iliskin, alintis1 yapilmis olan sozlerini soyle tamamlar:
“Eger Arap olmayanlar calisir, bizler ise tembellik edersek,
mahser guninde onlar Muhammed'e daha yakin olacaklar-
dir.”43 Benzer bicimde, reformcu din adamlar1 da siklikla,
su tur duzenleyici sozlti gelenekler zikrederlerdi: “Tanr
tekdir; din tekdlir ve ata da tekdir. Arapca bizim ne baba-
miz ne de anamizdir; o sadece bir dildir; kim Arap¢a konu-
suyorsa, o Arap'ir ve Tanr1 mahser gunuande soylu asiret-
lerin nesebini feshedip kendi nesebini kuracaktir. I¢inde
Tanr korkusu olan insan en serefli insan olacaktir.”4* Ku-
ran'da da soyle der: “Tanri'nin goztuinde en serefli insan, en
duarust olaninizdir.”*5 Araplarin ve Kureys sulalesinin do-

41 Secereler igin, bkz. Watt (1956).

42  Wellhausen (1927: 80).

43 Aktaran Crone ve Cook (1977: 225).
44 Aktaran Kister ve Plessner (1990: 53).
45 Kuran 49: 13.
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gal kabul edilen seckin statulerini onaylayan ifadeler ile ki-
siye 6zgu ahlaki ustunlik disinda her tur ustunlugu acitkca
reddeden ifadeler arasindaki ¢arpict zithk (ki bazen bu te-
zat ifadeler aym soylem iginde de yer alir),*0 yine esitlikgi
bireylerin otoriteyi kabullenmelerinde ortaya ¢ikan derin
ve yaygin gerilimleri gosterir.

Fakat Peygamber'in dénemindeki ilk ummet iginde,
atalara ya da baska herhangi bir kokene dayanarak ustun-
luk iddiasinda bulunmak kabul géormezdi. Yakin arkadas-
larina gore, Peygamber'in konusmalarinin kesinligi toplu-
ma nufuz etti ve otorite ile hiyerarsi tizerine tartismalari
olanaksiz kildi. Tanr sesini el¢isi aracihigiyla duyurdu ve
Muhammed'in halihazirdaki varhigi ve yeni olusturdugu si-
yasi organizasyonun pragmatik basarisiyla ikna olmus mu-
minler tam igtenlikleriyle itaat ettiler. Allah'a ve Peygam-
berine ortak adanmislik duygusuyla birlesmis karizmatik
cemaat i¢inde, selamete ermek agisindan, kisinin sahip ol-
dugu, soylu ya da kole, siyah ya da beyaz, zengin ya da
yoksul, Arap ya da Pers olmak statiisintun hi¢bir énemi
yoktu. Bu ilk Muslumanlar, esitlik¢i inanglarina tutunarak,
tam dinyay: ele gegirebileceklerini gorduler. Fakat ideal-
lerini bozmadan fetihle ele gecirdiklerini nasil yoénetecek-
leri basat bir sorundu.

46 Ornegin, onuncu yizyilda Ebu el-Hasan cl-Einiri, kinayarak, Islam-6ncesi
Iran yoneticileriyle ilgili olarak sunlar1 yazar: “Bu yoéneticiler, tebaalarinin
bir mertebeden daha yiksek bir mertebeye ge¢melerini yasaklaimslarclir.
Boylesi bir tavir, hakkaniyetli dagilnm saglayacak olan pek cok iyi nitelikle-
rin 6nune gecilmesiyle neticelenir. Bu, asil ruhlari iktidarsiz kilar ve cesaret-
lerini kirar, ki boylece, daha ust mertebelere yiikselme arzulan kalmaz.” Yi-
ne de, sadece birka¢ cimle sonra sunlan séyler: “Islam'da, bir kisinin, az ya
da ¢ok kibirli olmasinin, bu kisinin Muhammed'le iliskisinin ya da temasi-
nin yakinhgina tekabil ettigini anlamamz yerinde olur” (Aktaran Rosent-
hal 1956: 52).
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V1. BOLUM

[lk Otorite Mucadeleleri

Adiller Yonetimi

Ilk Muslimanlarin ¢ogu, Muhammed'in 6lumiuyle dinya-
nin sonunun gelecegine inanirlardi. Bir bakima hakliydi-
lar. Muhammed 632'de 6ldugunde asr-1 saadet sona erdji;
Peygamber'in karizmatik otoritesi ¢ok agikti; ancak bu,
onun yakin arkadaslan i¢in gecerli degildi ve hemen, kagi-
nilmaz olarak karizmatik tebligleri sikintiya sokan, Mu-
hammed'in yerine kimin gececegi sorunu gundeme geldi.
Peygamber'in yakin izleyicileri, kutsal sesler duyduklarim
akillarmdan bile geciremezlerdi. Bitun soyleyebilecekleri,
Muhammed'in izinden gidecekleri ve dini butun bir Miis-
laman gibi davranacaklan olabilirdi.

Yeni bir lider tayin etme sorununun Musliman cemaat
icinde yaratug: gerilim, Ortadogu'nun toplumsal ortamin-
da dini liderligin sorunlu dogasini goésterir. Hazrec asireti
Peygamber'in 6lumuniin hemen ardindan kendilerinden
birini yeni emir, yani askeri komutan tayin etmek uzere
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toplandi. Boylelikle, erken davranip, rakip Evs asiretinin
oynayabilecegi herhangi bir iktidar oyununun 6nune geg-
meyi ve askeri buyimenin kontrolunu ellerine ge¢irmeyi
umdular. Osman ve Muhammed'in diger arkadaslart, cema-
atin dagilacag1 endisesiyle, Muhammed'in halefinin kim
olacagl hususunda Hazrec asiretini, Mekkeli Evs asireti ve
diger Medineli Muislumanlarla pazarhk etmeye ikna ettiler.

Taraflar aralarinda miizakere ettikten sonra, tizerinde
uzlasabildikleri aday olarak, Peygamber'in kayinpederi
olan, iyi tabiath ve dindar Ebu Bekir tizerinde karar kildi-
lar. Ebu Bekir, ne iki rakip asiretin bir tyesi ne de Mekkeli
bir seckindi. En o6nemli nitelikleri, Peygamber'e 'yakin',
kendisini Islam'a adamis ve Kureys asiretinin bir tyesi (fa-
kat daha ¢nemsiz bir kolundan) olmasiydi. Bunlarin yam
sira, Peygamber'in yapamadig1 zamanlarda toplu namazlari
da kildirmisti. Son olarak da, asiret seceresini ¢ok iyi bilen
bir kisiydi. Bu son 6zellik, miiminler cemaati ig¢inde bile
secerenin onemini koruyor oldugunu gostermesi bakimin-
dan ozellikle ¢ok ilgingtir. Bir secere uzmani olarak Ebu
Bekir, gruplar arasindaki eski baglara géonderme yaparak
anlagmazhklar giclerebiliyordu; ki bu yeteneginin, kendisi
halife secilir secilmez, bazi Arap asiretlerin, halefllere degil
sadece Muhammed'e sadakat duyduklarint ileri siirerek ye-
ni Halifelige itaat etmeyi reddetmeleriyle ¢ikan hizip savas-
larinda (ridde) ne kadar yararh oldugu gorualdu.

A. J. Wensinck'in soyledigi gibi, Ebu Bekir rejimi kar-
sitlan iki gruba ayrilmistr: “Biri, dini ve siyasi seravencileri
izleyenler ve bu nedenle Medine'ye ve Islai'a sirtin1 don-
mus olanlar; digeri, herhangi yeni bir dini liderle baglanti-
st olmadan Medine'yle baglari koparmis olanlar. Bu ikinci
gruptakiler, kesinlikle 1slam't reddetmecdliler; onlar zekat
(vergi) vermeyi recddediyorlardi.”! Devletin dinini redde-

1 Wensinck (1932: 13).
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den artalanlardaki yeni peygamberler ve kirsal Muisluman-
larin vergi isyanlari, sonraki Islami sultanlklarda da sik
stk gorulmustur. Hizip savaglari, Ortadogu kultarinun di-
rengli 6gelerinden birini daha gostermektedir. Bu 6ge, ta-
raflardan biri 6ldugu zaman feshedilmesi ya da yeniden
gorusulmesinin gerektigi, bireyler arasinda 6zgurce yapi-
lan bir karsilikl iliski anlasmasi olarak algilanan, otorite-
nin kisiselligidir. Iste, Islam'in, Muhammed'in 6lumiinden
sonra da varhigini sturdurecek bir kutsal cemaat vasitasiyla
(sinirh bir basariyla) yerini almaya calistigi sey bu tur bi-
reyciliktir.

Bu ilk yillarda Ebu Bekir ve ilk Halifelerin, en yakin
arkadaslarim kontrol etme guileri bile ¢ok sinirhydi, kaldi
ki isyankar Arap asiretlerine hakim olabilsinler. Alt1 ay bo-
yunca Ebu Bekir, cemaat kendisinin gecimine katkida bu-
lunmaya karar verinceye kadar Medine'de her zamanki ti-
caret isiyle ugrasmaya devam eden yar1 zamanh bir liderdi
ve ek gelir i¢cin komsularinin koyunlarini sagardi. Sonraki
Halifeler de daha guglu degildi. Ebu Bekir'in haleli Omer
de, kendisine gonullu olarak hediye edilmis develere min-
nettar olurdu.

Merkezi yonetimdeki bu zayillik, hizip savaslarinin
ustesinden gelinmesinin ve Misliman cemaatin varhgini
surdirebilmesinin guglu yoneticilerce degil de, yeni diize-
nin eski duzene tercih edilebilir olduguna karar veren ve
hemen isyanlann bastirip darii'l-islam't genisletmek uzere
harekete gecen meydan savasgilar1 sayesinde oldugunu
gosteriyordu. Bu donemde Bedevi birlikler, Medine'deki
yuksek otorite icin degil, kendi kararlari dogrultusunda
hareket ettiler. Bu bagimsizhk duygulari, Medine'de Mu-
hammed'in halefleri olarak kutsanmis sonradan gormelere
boyun egmek istemeyen eski Mekkeli seckinlerin bir tiyesi
askeri sefleri olunca, daha da guglendi. Medine hukumeti
otoritesini dayatmaya kalkinca, muharipler buna direndi
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ve iktidar ve ganimeti ele gecirme mucadeleleri muminler
cemaatini bolmeye basladi.

Muslumanlarin yeni bir toplum érgutlenmesine tabi
olmalar1 da diger tipteki farkhilasmalar ve karsitliklar1 or-
taya cikardi. Wellhausen'in belirttigi gibi, “vatandas listesi
ordu kayitlarindan olusuyordu; asiretler ve aileler askeri
alaylar1 ve bolukleri olusturuyordu.”? Musliman askeri
mekanizmasl i¢inde, bir akraba grubunun baz1 uyelerinin
savasa katilmaya, bazilarinin da evde kalmaya karar ver-
mesiyle Asiret yapis1 dénusume ugruyordu. Eger asiret
uyelerinin tumu kafirlere karsi cihada katilirsa, bunlara
'berara’ yani “hakiki”, eger bir kism1 katilirsa, bunlara da
'hiyara' yani “se¢me” denirdi; ki bu da, Araplar arasinda
hiyerarsinin giderek artmasina yol agiyordu.

Resim 6.1: Arap sivarisi

2 Wellhausen (1927: 25).
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Bu arada daha kucuk klanlar, zorunlu olarak uzak
atalara kadar uzanip uzanmadigi belli olmayan sohretli se-
cere baglarina dayali yeni askeri birimler altinda toplandi-
lar. Bu kanisik savasci gruplar Basra, Kafe ve Fustat gibi
yeni kurulmus garnizon sehirlerindeki fethedilmis bolge-
lerin siirlarina, her birine bir lider tayin edilmis, asagi
yukar esit buyuklikteki genis asiretlerden olusmus ma-
halleler halinde yerlestirildiler. Bu suni ittifak, asiret or-
gutlenmelerini sona erdirmekten ziyade, Arabistan'da da-
ha once hi¢ goérulmemis duzeyde asiret ittifaklarina yol
act1 ve kuzey ve giney olarak ayrilmis (genellikle Kays/
Mudar ve Yemen, Kalb ya da Kahtan olarak ilade edilmis)
olan eski Arap asiret bolunmelerine dayali, genis 6lcekli
hiziplerin gelismesini kolaylastirdi. Boylece, daha once,
pargall asiret toplumu baglaminda s6zunu ettigimiz bir
oruntuyu izleyerek, bu dualist hizip ittifaklar, iktidar i¢in
durmaksizin suren, nalile mucadeleleriyle imparatorlugu
bolduler.3

Bunlarin yani sira, bagka i¢ bolunmeler de ortaya ¢ik-
t.. Hizip savaslarinda Islam'dan ayrilmaya kalkisan asiret-
ler, isgallerin karina ve sanina ortak olmaktan men edilir-
ken, sadik gruplar, yagmalardan ilk pay alabilenler olmak-
la odullendlirilirdi. Odemeler de merkez taralindan dine
donme onceligine gore dagitilirdi. Bu tur yeni ayrimlar
aradaki husumeti artiriyordu, 6zellikle de cezalandirilanla-
rin buyuk kisminin 'soylu' secereye ve gugli soy gururuna
sahip asiretlerden olmasi nedeniyle. Merkezin maas olarak
dagitugy, fetihlerden elde edilen serveti kendine mal etme-

3 Bu tar bloklarda tipik oldugu uzere, bélinmeler ve kesisen ittifaklar olagan-
ci. Kays geleneksel olarak Mudar ve Rabia arasinda bélunurda ve Rabia da
cogunlukla, Mudar'a karsi Kahtan'la ittifak olustururdu, ozellikle de Irak ve
Suriye'deki yerlesik Hiristiyan miihtedi nifus arasinda. Arap olmayanlar ise,
genellikle Kahtan ve Rabia'ya baghydilar, gerci bazilar1 Mudar'la, ozellikle
de Mudar'm Temim koluyla ittifak olustururlardi.
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si de kini artirdi. Savasa katilanlar, bu yeniden dagitimin
adil oldugundan emin degildiler ve paylarina dusenden
vazgecmeye razi olmadilar.

Musliman Araplar, Peygamber'in, muminler arasinda
barisi zorunlu kilan emirlerine aldirmadan, geleneksel ra-
kipleriyle Islam oncesindeki kozlarin1 paylasmay sirdur-
dukce siddetin dozu artti. Wellhausen, bir savasci-énderin
kendi akrabalarini, simdi s6zde Miisluman kardesleri olan
eski dusmanlarinin koyune saldirmalarn icin tesvik eder-
ken haykirdigi su sozlerden donemin gercegini kavrar: “Si-
ze cehennem ile serefsizlik arasinda se¢im yapmanizi em-
rediyorum. Beni izlerseniz cehennemi, izlemezseniz seref-
sizligi se¢mis olursunuz.”* Soylemeye gerek yok ki, kimse
serefsizligi secmedi ve koy yerle bir edildi. Dini idealizmin
umut verici, parlak dis gorinumiine karsin, ilk Halifelik,
hi¢ de iktidar ve sohret ugruna verilen dunyevi miicadele-
lerden geri kalmamstir.

Uctnct halife Osman'in, soylu Kureysli akrabalarin
ust yonetim kademelerine ve askeri gorevlere getirmesi ra-
kip soylu Muslumanlarin ofkelerini ve kiskanghklarin
alevlendirmis ve aralarindaki husumeti artirmistir. Bu ra-
kip soylu Miislimanlar, protesto amaciyla Medine'ye yurii-
duler ve ihtilafli gorismelerden birka¢ gun sonra, Medine-
lilerin gozi onunde Osman'i o6ldirdialer. Osman'in 6lu-
miyle Islam dinyasinda fitne (kaos) basladi. Artik bir da-
ha Islam'da birlik olmayacakti. Peygamber'in damadi olan
Osman'in halefi Ali, imparatorlugun kontrolunu ele gegir-
mek icin miucadele etti; ancak Osmanin miitteliklerinin,
ozellikle de, Suriye'nin askeri valisi olan ve Osman'n inti-
kamini ve Halife olarak onun yerini almaya yemin etmis,
kuzeni Muaviye'nin muhalefetiyle karsilastu.

Muaviye sonunda galip geldi ve onun 661'de basa gel-
mesiyle, atalarinin kutsallastirilmis yoénetimine karsit bir

4 Aktaran Wellhausen (1927: 207-8).
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yonetim olarak, ilk kez dindarlara hizmet veren dunyevi
bir krallik baslamis oldu. Ger¢i Muhammed'in ailesinden
olmak hasebiyle mesruiyet iddiasinda bulunduysa da, Mu-
aviye'nin hanedanhgi olan Emeviler, dncelikle torel hakla-
riyla degil de, en gugli orduya kumanda etmis olmalarina
bagh olarak tasdik edilen ilk Islam devletidir. Emevi hane-
danlig1 altinda, muminler i¢cin Mekke yerine Sam o6n plana
gecti ve pragmatizm ve iktidar daskunlugu inancin yerini
aldy; asiretcilik ve hizipgilik daha buyuk o6lceklerde geri
dondu; bu, karizmatik cemaat devrinin sona ermesiydi.

Emevi hanedanligi, bu andan itibaren Islam toplumla-
rinda gorlen, yetkililerin, herhangi bir kutsal yaptirim ol-
maksizin, sadece hakimiyeti ele ge¢irimeyi basardiklar igin
yonetimde olduklar bir sekuler yonetim bi¢imi i¢in model
olusturdu. Ignaz Goldziher'in ileri surduagu gibi, Sinni Ha-
life, “kisisel niteliklerine gore yetkili kilinmamis, sadece
secimle ya da atalarinin aday gostermesiyle belirtilmis bir
haleftir. En 6nemlisi, Stunnilerin Halifesimin dini egitim
verme yetkisinin olmamasiydi.”>

Dini Direnis Hareketleri: Hariciler ve Siiler

Emevilere karsi dinyevi muhalefet iyi orgutlenmemisti,
cunku agiretler i¢ savaslari nedeniyle zayif dusmus ve reji-
me karsi birlik olusturamamislardi. Fakat ne immete ka-
tilmis olan pek ¢ok Misluman, birlik i¢indeki karizmatik
cemaatlerinin bu kadar kolayca parcalanmasini kabullene-
bildiler ne de eski asiret sereli toresi ve sanlh intikam bir
daha egemen oldu. Hatta adamlarina cehennem ile seref-
sizlik arasinda se¢im yapmay1 emreden asiret reisi bile, za-
man i¢inde yenilgiye ugradi ve yashihgini pismanlik i¢inde
dua ederek gecirdi. Bu torel karmasa ortaminda miiminler,

5  Goldziher (1981:183).
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Peygamber'in vaatlerini ve cemaatin ge¢mis yasantisini ha-
tirlayarak -bunlar, ginumuzde bile, sekiiler yonetime kars
dini direnisleri harekete gecirmeye devam eden hatiralar-
dir- ilk dayanismaci ummetin benzeri bir cemaati yonete-
cek daha dini adaylarin arayisina girdiler.

Dini yonetimi tekrar kurmaya yoénelik iki yaklasim
vard. 1lki, Hariciler olarak bilinenlerin yaklasimiydi. Bun-
larin kokeni, Muhammed'in ilk taraftarlan olup, sonradan
askeri seckinler ittifakina ve Kureysli aristokratlara kars
Ali'yi desteklemis olan asiretlere dayaniyordu. Fakat Alj,
dusmanlaryla sonu¢ alamayacagi pazarlk arayisina girin-
ce, Hariciler onu gosterisciligi nedeniyle reddettiler ve
kendileri i¢in, aileye, atasal ruhanilige, I1slam'a katilmada-
ki oncelige ya da baska herhangi bir iddiaya bakilmaks:i-
zin -hatta bazi gruplarda, kadinlara da erkeklerle ayni hak-
lar tanind1!- sadece en dindarlarin ve yeteneklilerin yo6neti-
ci olabilecekleri yeni kokten esitlik¢i dini cumhuriyetler
ilan ettiler. Esitlik¢i ahlaki duruslarinin gergekligini inkar
eden herkese karsi acimasizca muhalefet eden bu grup,
kendilerini, “cehennem halki”’na karsi savas veren “cenne-
tin halk:” olarak géruyordu.

W. M. Watt, Haricileri, hayal kiritkligina ugrayip, ¢ol-
den asina olduklarn kugik gruplar: yeni kosullarda ve Isla-
mi temelde yeniden olusturmayi umut eden asiretlerin ge-
rici hareketleri olarak tasvir etmistir.6 Fakat Islam oncesi
asiretlerden farkli olarak, bunlarda en gugli ve en becerik-
li olma kurali gecerli degildi; liderleri ayn1 zamanda, en
dindarlar1 olmak zorundayd: ve térelere aykiri bir davra-
nista bulunduklarinda goérevden alinabilir, hatta oldurule-
bilirlerdi; bu nedenle liderler hizla yukselir ve duserlerdi.
Ogreti uzerine tartismalar, sirekli olarak Haricilerin bo-
lunmelerine neden oldu. Savasta ¢ok iyi olmalarina karsin,

6  Watt (1973).
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iyi orgatlenmemis ve i¢ten bolunmus olmalar1 nedeniyle,
yaygin bir mesruiyet elde edemediler ya da istikrarli bir
idari yap1 olusturamadilar. Hem tam dinya hem de kendi
aralarinda kazanamayacaklan savaslara girerek kendilerini
harcadilar.”

Sadece birka¢ daha 1limlhi Harici grup, baz1 uzak bolge-
lerde, 6zellikle, Haricilerin 1badi kolunun tam bir fikih an-
layisiyla kurumsallastigt Umman'da bir yoénetim kurabildi;
burada yonetici, hala, tuccarlarin ileri gelenleri ve asiret
seckinleri tarafindan secilirdi; gerci 1741'den beri hep, Sai-
di hanedanhginin bir tiyesi yonetici oldu. Ibadiler, ayni za-
manda Tunus sahilinin agigindaki Cerbe adas: gibi, Kuzey
Afrika'nin sapa bolgelerinde gizli azinliklar olarak kaldilar.
Kuzey Afrika'nin diger bolgelerinde Berberiler, merkeze
bas kaldirarak, muhalefetlerini sembollestirmek iizere Ha-
riciligin sancagim devraldilar. Bu tir bir baska grup olan
Rustemiler, onuncu yuzyilda savasci asiretler tarafindan
devrilinceye kadar suren, sade ve esitlik¢i bir rejim kurma-
y1 basardilar.

Siyasi basar1 elde edilememesine ragmen, Hariciligin
daha yuksek torelcilige ve siyasi anarsizme yonelik itici
gucu, sekuler yonetimi ya da seckinlerin egemenligini red-
deden isyankarlara daima hitap etti. Guinumuzde bile radi-
kal Islamcilara, radikal esitlikcilikleri, ahlaki acidan kendi-
lerini uistiin gormeleri, kendileriyle aym fikirde olmayanla-
ra karst siddet kullanmaya egilimli olmalar1 ve merkezi
otoriteye durmaksizin muhalefet etmeleri nedeniyle Orto-
dokslar tarafindan “Hariciler” diye lanet edilir. Buna kar-
sin radikaller de, sekuler devletin yonetimini kabul eden
ve sadece kendilerini gercek Musliman olarak goren daha
iliml mubhaliflerini, Islam'dan dénenler diye ilan ettiler.8

7 Sadece 'asagidan verilen' yetkiyle otoriteyi korumanin guglikleri tizerine da-
ha fazla bilgi icin, bkz. Dabashi (1993).
8  (Cagdas Islami hareketler uizerine daha [azla bilgi icin, 13. bolime bkz.
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Anarsist Hariciler Ortadogu'daki yonetimler iginde
uzun zaman ¢iban bas1 olmus ve mesajlar1 hala cazibesini
koruyorsa da, statiikoya karsi guctnu yitirmemis daha et-
kili bir muhalefet tam tersi bir ideolojiden kaynaklandi. Bu
mubhalif grup, aralarinda en iyi olan1 ézgurce liderleri ola-
rak secen radikal esitlik¢i bir muminler cemaati yerine, s6-
zi mutlak kanun yerine gecen bir dini otoriteye boyun eg-
meyi sectiler. Onlara géore Muhammed'in karizmasi, ken-
dinden sonraki kusaklarin, 6zellikle de Osman'in olduriil-
mesinden sonra dérduncu Halife olarak goreve gelen, Pey-
gamber'in damadi ve yegeni olan Ali'nin bedeninde yeni-
den ortaya ¢ikti. Siiler, ya da Ali'nin “partizanlar”i, Mu-
hammed'in oglu olmadigi i¢in, Muhammed'in manevi gu-
cunun Ali'ye miras kaldigini ve onun Imam olarak tanin-
masi gerektigini savundular.?

Ali'yi ya da Peygamber'in soyundan gelen diger kusak-
lar1 izleyenler,!0 otorite sorununu, tek bir soy grubunun
digerlerine ruhani ustunligi oldugunu ve dolayisiyla, bu
grubun dogal yonetme hakkina sahip oldugunu kabul et-
mek suretiyle ¢ozduler. Askin Imam'larinin her seye kadir
gucuine olan $ii inanci, onun arkasinda merkezin yozlas-
masina karsi cihatta birlesmis muininleri sevke getirdi. Fa-
kat, ileride gorecegimiz gibi, bu ayni zamanda, ruyalar: si-

9  Sanni Islam'da imam, camide namazi kildiran kisidir. Siiler icinse, Muham-
med'in gunahsiz ve yanilmaz varisidir. Bu ikinci anlamiyla kullamldiginda
buyuk bas harfiyle yazilacak. Siilik uzerine daha fazla bilgi icin, 11. bolame
bkz.

10 Tartismal bir makalede Watt (1961), bu dénemin Siilerinin, Islam'dan 6nce
bildikleri karizmatik merkezi otoriteyi tekrar tanimlamay: amaclayan, Yc-
men'in giney asiretlerinin soyundan geldigini, oysa Haricilerin, yerli bir
ideal asiret cemaatinin pesindeki kuzeyliler oldugunu ileri siirer. Ancak, ilk
liderlerin, gercekte Webcrci anlamiyla karizimatik olduklarn ¢ok agik olma-
digr gibi, Haricilerin karizmatik liderligi reddettikleri de kamtlanmis degil-
dir. Hatta Siilerin Haricilerden daha fazla burokrasi egilimli olduklari s6yle-
nebilir, canka Siiler liderligi, kisisel yeteneklerin kanitlanmasindan ziyade
soya dayandinyorlard.
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yasi gerceklikle ¢atistiginda, aci bir sekilde inanglarina
meydan okundugu anlamina geliyordu ve mumin, ya
umutlarinin bosa ¢iktigini kabullenmek ya da mehdiciligin
daha atesli mucadelesine girismek zorundayd.

Sekuler Egemenligin Surdurilmesi

Kuskusuz, Muslumanlarin timi, Muaviye ve haleflerinin
sekiller yonetimine aktif bir sekilde direnmediler. Miircie,
“riayet edenler”, siradan insanlarin diger Mislumanlar
yargilayamayacaklarini, bu isi Tanr'ya birakmalar gerekti-
gini savunurlardi. Onlara goére yoneticilerin, inanci koru-
malar1 ve baskalarinin yaninda bir Musluman'dan bekle-
nen davranslar gostermeleri yeterliydi. Gorunenin arka-
sindaki niyeti yalnizca Allah bilebilir; insanlara ise yargida
bulunmamalar1 emredilirdi. Daha sonra egemen Islami go-
rus, edilgenligin bu derece gegerli kilinmasini kinad, fakat
bu da Haricilik gibi, ters yonden de olsa, esitlik¢i bireycili-
gin mantigini yansitmaktadir. Hariciler, sonuglar1 ne olur-
sa olsun, her bireyin kendi ahlaki inisiyatifi dogrultusunda
hareket etme gereksinimini onaylarken, Miriciler kimse-
nin derine inme ve bir baskasinin erdemini tam olarak de-
gerlendirebilme yetisine sahip olmadigini ileri suruayorlar-
dill

Her haliikarda ¢ogu Musliman, tim muminlerden
beklenen asgari derecede zorunlu dini pratikleri yerine ge-
tirdikleri surece Emevi yonetimine boyun egecek kadar
pragimatikti. Bu gerekler sunlardir: Namaz kilmak, dualari

11 Madelung'in (1992) isaret ctmis oldugu gibi, Misliunan din bilginlerince az
cok sorgusuzca kabul edilen bu portre, aslinda, ilk Muricilerin gercek 6gre-
tilerinin bozulmus halidir. Bunlar, eylemden ziyade inanci vurgulanuslarsa
da, gercekte siyasi olarak pasil degillerdi, fakat Emevi hanedanhgiyla aralari
pek iyi degildi, cunka Ali'nin yoénetimi hakkindaki hitkmi askiya alimslardi
ve Arap olimayanlar icin adalet ve hakkaniyet yanhsiydilar.
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ezbere okumak, orug tutmak ve yasaklanmis zevklere asir1
duskunluk gostermekten kaginmak. Yeni yoneticiler, Orta-
dogu'da liderlerden beklenen, agirbash ve mert kisilik
ozelliklerini de gosterirlerdi. Dunyevi zevklere karsi 6zel-
likle ¢ekimser durmalari, sadece Musluman halkin yaran
icin yapiliyor idiyse de, onay muhirlerini yonetici ve mil-
letin huzuru i¢in kullanma egilimindeki saray destekli
ruhbanlar, Emevilerin dindar olduklarini tasdik etmislerdi.
Emevilere ve halefleri olan Mervanilere karsi toplu bir dini
suclamanin olmamasi, bundan sonraki tim Islam tarihi
boyunca, ruhban sinilinin ¢ogunlugunun sekiler otoriteye
kars1 tutumunun tipik 6zelligi oldu.

Ancak Emeviler ve Mervaniler, sonraki yoneticilerin
olmaya calistiklar1 gibi mutlak tiranhktan ¢ok uzaktlar.
Onlarin yénetimi daha ¢ok, Arap asiretleri i¢indeki kendi
rakip denkleri ve soydaslar ile muzakereleri geregi ¢ok
fazla dini baskinin olmadig asiret tarz1 yonetimin bir de-
vami ve genislemis hali olarak gorulebilir. Ozellikle Mua-
viye, “esitler arasinda birinci” olarak bilinirdi ve akilc1 de-
gerlendirme, sogukkanhlk ve ¢atisan ¢ikarlar1 uzlastirma
kapasitesi anlamina gelen hilm erdemine sahip olmasiyla
unlaydt; bu, ¢alkantilli yasamlan i¢inde huzurun koruna-
bilmesi icin geleneksel olarak arabuluculuga bel baglamis
olan, gerek tuccarlar gerekse asiretler arasinda ¢ok benim-
senmis bir degerdir.

Muaviye, diismanlan tarafindan bile, anlasmazliklan
giderirken kimsenin hakkim kimseye gecirmedigi guven-
cesini verip, ayni zamanda merkezdeki konumunu da gug-
lendirebilmek gibi olaganustu yetenege sahip bir kisi ola-
rak taninirdi. Bu anlamda Muaviye, dogustan gelen soylu-
lugunu yetenekleriyle kanitlamis bir hakem ve insanlar
arasinda insan olup, ayni zamanda kendi konumunu sag-
lamlastirmak uzere rakiplerini birbirine dustirmek suretiy-
le iktidara oynamaya alisik -ki bu, zor kullanma gicunden
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yoksun, fakat hakemlik yapma yetkisine sahip olan Orta-
dogulu liderlerin hep uygulayageldikleri bir tekniktir- biri
olarak tipik bir asiret lideriydi. Hakemlik yapabilme ve
kendi ¢ikarlarina yonelik hareket edebilme yetenegi saye-
sinde sayginlk ve otorite kazanmis olsa da, halefinin seci-
mi igin Arap asiretlerinin ileri gelenlerinin goéruslerini al-
maya yanasmayinca, Muaviye'nin iktidar hirsi ortaya ¢ikti.
Muaviye, se¢cim yapmak yerine, oglu Yezid'i cemaate da-
yattl. Olasilikla bu sekilde, rakip asiretler arasindaki savas-
lar1 engellemek niyetindeydi ve olasilikla, kendisine en bu-
yuk destegi saglayan Suriye ordusunun, sadece kendi so-
yundan gelen, kendinden sonraki ilk kisiyi yonetici olarak
kabul edebileceklerini anladi. Kuskusuz, bu hareketi, hem
asiret tarzi hem de cemaatin ileri gelenlerinin gorus birli-
giyle secilmis, esitler arasinda birinci olan (primus inter pa-
res) bir liderin benimsendigi Islam tarz1 yonetimden uzak-
lasma olarak yorumlandi.

Tahmin edilecegi gibi, Muaviye'nin bu manevrasi, Ha-
lifelik gorevini ustlenecek diger potansiyel adaylarin mu-
halelet etmesine yol acti. 1lk muhalefet, Alimin oglu olan
ve onu destekleyenlerin, miminler i¢in en uygun aday ola-
rak dusindugu Huseyin'den geldi. Huseyin'in feci yenilgisi
ve korkung olumu Siilige damgasini vurmustur. O dénem-
de, daha ciddi bir karsi ¢ikis, Peygamber'in yakin arkadas-
larindan birinin oglu olan ve Peygamber'in gozde karisi,
Aysenin destekledigi Ibn'al Zubeyir'den geldi. Zubeyir'in
isyan1 basarisizhikla sonuglaninca, hizipgi asiret muttefik-
lerin farkli sekuler lider adaylar1 arkasinda saf tutmalar1y-
la siddetli i¢ savas bas gosterdi. Bu arada Siiler, kutsal
Imam'n 6nderliginde bir an 6nce mehdilige ulagmak i¢in
ugrastilar ve daginik haldeki Harici gruplar da, tam esitlik-
¢i bir miminler cemaatinin hayaliyle, herkesle acimasizca
savastilar.
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Ilkk Otorite Mucadeleleri

Emevi ailesinin Mervani kolunun nihai zaferi, merke-
zilesmis ve iyi orgutlenmis Suriye ordusunun, parcalanmis
ve birbirine disman asiretleri yenebileceklerini, Haricileri
dagitabileceklerini ve Ali'yi destekleyenlerin dini 6zlemle-
rini yok edebileceklerini gosterdi. Artik ordu, hi¢ olmadig:
kadar hanedanlik iktidarinin yegane sahibi olmustu ve Mer-
vaniler, sadik askerlerine 6zel maas ve ayricaliklar sunmak
ve ayrilik¢ihk yapma potansiyeline sahip olan gruplar da
ayricaliklardan mahrum etmek gibi tedbirlerle kendilerine
olan baglihgi korumaya calistilar.

Guvenli bolgelerdeki valilerin ¢ogu hanedanlik ailesi-
nin en yakinlarindan olmakla birlikte, yonetim aym za-
manda, idaresi zor bolgeler i¢in dusik mevkilerden kimse-
leri, bey ve vali olmak tuzere yukseltme siyaseti de gudu-
yordu; ki bu tutum, 1bn Haldun'un yuzyillar sonra dikkat
cektigi, kisinin kendi akrabalar1 arasindan potansiyel ra-
kiplerinin yerine daha guvenilir mevali ya da tabilerin ge-
tirildigi bir siyasi oruntiinun habercisiydi. Mervanilerin
idaresi altinda bu yeni katilanlar kendi bolgeleri i¢inde
cok yetkili kilindi; bu da ademi merkeziyetgilige yol agsa
da, dusuk mevkileri nedeniyle, soyluluklarina ve bagim-
sizhiklarina iliskin kibirliliklerini kaybetmemis olan Arap
birliklerini kendilerine baglayamayacaklar i¢in ayaklan-
malar 6nlenmis oldu.

Bu arada Sam'da saray, farkl siyasi asiret hiziplerini
birbirlerine dusurerek tehlikeli bir dengeleme oyununa gi-
rismisti. Saray, guvenilirligini saglamak icin, asiretlerdeki
eski 'kan' ideolojisini, tiim Araplarin Arap olmayanlardan
dogal olarak uistin addedildigi Arap kavmiyetciligi halinde
genisletti. Fethedilen kavimlerin nifusu, kendilerini yenil-
giye ugratmis olan saygin Arap klanlan tarafindan, en az
Allah'in Araplan korudugu kadar korunan bagimli mevali-
ler olarak asiret yapisina dahil edildiler. Bu kosullar altin-
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da, Goitein'in dikkat ¢ektigi gibi, “Musluman olabilmek
icin, kisinin énce Arap olmasi gerekiyordu.”12

Baslangicta bu strateji iyi isledi. Gergi Araplar, her biri
kendi soylarinin daha asil oldugu iddiasiyla aralarinda dur-
maksizin mucadele etmis olsalar da, ¢coguna, damarlarinda
Arap kani tasimayan Iranhlarin, Berberilerin, Kurtlerin ve
Turklerin 'dogal' ikincillikleri bakimindan galip gelen ile
yenilgiye ugrayan arasindaki ayrimin itaatkarhklariyla da
kanitlamis olduklar toplumsal gercekligini ve yonetilmeyi
hak ettiklerini kabul etmek daha kolay geldi.

Mervaniler, etnik ustunlik duygusunu koruyabilmek
icin, Arap fatihleri ile onlarin tebaasi arasinda hep belli bir
mesafe tutmaya ¢alistilar. Ayni zamanda, surekli bir yayil-
macl savas siyaseti izlediler. Bu sekilde yoneticiler, Bedevi-
lerce taninan, yegane sekiiler otorite tarzini ilan etmis ol-
dular, askeri komutanin rolii. Bu iki uglu siyasetin farkh
avantajlari vardi: Bir yandan yonetim agisindan en tehlike-
li potansiyel muhalifleri olusturan Arap askerlerinin sal-
dirganliklan, kafir kavimlerin fethiyle elde edilen ganimet-
lerden pay alabildikleri i¢in hosnut edildikleri sonu gelme-
yen sinir savaslarina kanalize edilmisken, bir yandan da
fethettikleri kavimlere 'dogal' ustunlikleri garantilenmis
oluyordu.

Ancak bu siyaset ¢cok da guvenli degildi. Soyle ki, asi-
ret hizip¢iligi, kendi tiyelerini korumak ve eski dusmanla-
rini yenilgiye ugratmak tzere asiret serefi ideolojisini kul-
lanan akraba temelli siyasi birimler olarak 6rgutlenip gar-
nizon sehirlerinin mahallelerinde yeniden yek viicut hale
gelmis genis soy gruplar1 halinde, tehlikeli bir sekilde tek-
rar one ¢ikt1. ldaresi zor Basra garnizon sehrinin yeni vali-
sinin yaptig1 bir konusma, yénetimin bu guglu hiziplerle
olan bazi sorunlarini ortaya koyar: “Siz iliskileri dinin

12 Goitein (1966: 5).
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onune geciriyorsunuz. Siz suglularimiz1 koruyor ve bagish-
yorsunuz ve Islam'in kutsadigl koruyucu kanunlan yiki-
yorsunuz ... iliskiye dayal keyfi ¢cagrilardan kendinizi saki-
nin; kim bu konuda sesini yukseltirse onun dilini kese-
rim... bu iligkilere giren her aileyi sorumlu tutanm.”13
Tum muhaliflere karst acimasizca gii¢ kullanmak,
devlete kars: birlik olacak herhangi bir hizip¢i gruba dus-
manca davranmak, arabuluculuk siyaseti, maas guvencesi
ve kisa sureli savaslar orduyu birlik halinde ve y6netimi
iktidarda tutmanin olagan araglariydi. Ancak fetih zorlasti-
ginda ya da olanaksizlastiginda ve dolayisiyla ganimet tu-
kendiginde bu siyaset zora girdi. Iste, cok ge¢meden, once-
ki ve sonraki diger pek ¢ok ordunun da basina geldigi gibi,
Arap birliklerinin kontrol edilemeyen direnmelerle karsi-
lastig1, bugtn Afganistan olan barinmaya elverissiz daglar-
da olan sey buydu. Kugiik 6duller karsihginda ardi arkasi
kesilmeyen savaslardan yilmis, yorgun askerler, tuccar ya
da taruna olarak daha yerlesik bir hayata gegtiler. Bu ko-
sullar altinda insanlar, orduya hizmet etmektense kendile-
ri i¢in riske girmeyi daha cazip bulduk¢a, Mervanilerin su-
rekli savas halinde olma taktigine kars ¢ikislar baslad..
Askerlerin, sonu gelmeyen savaslar1 surdirmeye istek-
sizlik gostermeleriyle es zamanl olarak, Iranhlar ile Arap-
lar arasindaki kast ayrimi1 da bozulmaya basladi. Sekizinci
yuzyila gelindiginde, daha sonra 1bni Haldun'un anlattig:
oruntu dogrultusunda, yonetim giderek daha fazla Arap
olmayan mevali birlikleri, dindaslar1 olan Araplarla bera-
ber ¢arpismak tizere askere alarak asiret ordularinin gucu-
nu zayiflatmaya ugrastigl i¢in ustin Arap ile Arap olma-
yan madun arasindaki statu farkimi korumak zaten ¢ok
guclesmisti. Batida Berberiler, hizla din degistirdiler ve sa-
vasta herhangi bir Arap'tan farkli olmadiklarin1 kanitlad-

13 Ziyad b. Abihi, aktaran Wellhausen (1927: 122-3).
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lar; doguda ise Iran birlikleri de olduk¢a goz doldurdular.
Bu arada, Arap fatihlerinin idari isler konusunda bilgisiz
olmalar1 ya da bu islere hevesli olmamalari, dolayisiyla,
yeni tebaasinin eski gorevlerini sirdiirmelerini memnuni-
yetle kabul etmeleri nedeniyle, Iranh burokrat ve okurya-
zar seckin kesim, imparatorlugun varhigim sirdurebilmesi
icin vazgecilmez olduklarimi kanitlayarak, hizla Islam'a ve
Arap adetlerine uyum sagladi ve egemen Islami tarz icinde
asimile oldular.

Yenilgiye ugrayan halk bir yandan Arap kulturiyle
butinlesirken, bir yandan da tersi bir sureg isliyordu. Arap
askerlerinin, safliklarin1 ve asiret asabiyyesini korumalari-
nin beklendigi izole garnizon sehirleri, biytyen pazarlar
ve heterojen gocmen nufusuyla, hizhi bir sekilde gercek
anlamda sehirler haline geliyordu. Ozellikle dogu bolgele-
rinde Arap askerleri Farsca ogrendiler, ticarete ve tarima
basladilar ve Sam'in talepleri giderek onlara daha az hitap
eder hale geldi. H. A. R. Gibb'in soyledigi gibi, “Bu done-
min en carpict 6zelligi (MS 720-750, Emevi Halifeliginin
son otuz yil), Arap fatihlerinin kendi aralarinda, bulun-
duklar mertebelere gore, ... imparatorlugun askeri gicleri
icinde aktif rol oynayanlar ile, ... vatandas olup askerligi
birakanlar arasinda baslayan bolunmelerdir.”1* Bu bélin-
me, biraz Kays ve Yemen arasindaki eski asiret ayrimiyla
iliskiliydi; Yemen yerlesiklikten, ticaretten ve asimilasyon-
dan yanayken, Kays''n muttefikleri, askeri buyumeye ve
Arap ustunliagi siyasetine istirak ediyordu.

Yaygin odalik geleneginin, kaginilmaz olarak Iranl,
Kurt ve Berberi annelerinin, anne ayri-baba bir ve anne-
baba bir erkek kardesler arasinda ayrim gozetmeyen Arap
akrabalik ve Kuran'daki aile hukukunun gugcli esitlikgi il-
kelerini ileri sirerek ogullar icin toplumsal esitlik talep

14 Gibb (1962; 62).
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etmeleriyle sonuglanmasi, buttnlesmenin artmasina yol
act1 ve hepsi ayn mirasa ve itibara hak kazandi. Hatta kole
kadinlarin ¢ocuklarina bile 6zgur dogmus kardesleriyle ya-
sal olarak esit muamele hakki tanind1 ve Miisliitman efen-
disinden ¢ocugu olan kole kadinin yasal olarak satilmasi
mumkun degildi. Hukukun ve toplumsal yapinin tesvik et-
tigi esitligin yani sira, mevalinin Islam'a dénmesi de, bu
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yeni Muslumanlarin ve onlar1 destekleyenlerin, Musliman
cemaatinin gercek uyeleri olma taleplerini Kuran'a ve Isla-
mi gelenege dayandirmalarina olanak sagladi. Kuran oku-
yarak, eger tum Muslumanlar yasalar karsisinda ve Tan-
r’'nin gozunde esitse, o zaman prensip olarak Arap kan ta-
sitmyor olsalar bile, hi¢birinin dindagslan tarafindan asagi-
lanamayacaklarini kesfettiler.

Tum bu baskilar, ilk olarak 1I. Omer'in (6l. 720) on-
dan sonra da III. Yezid'in (8l. 744), zaman zaman Muslu-
man cemaatin tum uyelerine esit haklar sunarak ve savas
yerine ticareti benimseyen politikalar1 tesvik ederek siste-
mi duzeltme girisiminde bulunmalarina yol agti. Fakat bu
jestler, daha muhafazakar ve askeri yonetimlerin reformla-
r1 yikmasi ve fethedilmis gruplar ile asimile yanlis1 Yemen-
li hizip i¢inde nefreti artirmasi nedeniyle fazla uzun émur-
lu olamadi. Bu arada, ¢eperde bas gosteren asiret ayaklan-
malar1 ve Ali yanhlarinin kutsal otorite iddialarinin sehirli
destekgileri, zaten igten bolinmus ve entrikalara bogul-
mus durumdaki yonetime karsi guglerini deniyorlardi. Ar-
tik devir neredeyse tamamlanmuis, yeni bir duzenin zamani
gelmisti.

Abbasi Isyani

Basariyla sonuglanan kag¢inilmaz isyan, ulkenin dogu sini-
rindaki Horasan'da patlak verdi. Muaviye déneminde, bu
uzak Iran eyaleti, garnizon sehirlerini bolimlemis olan asi-
ret bolunmelerine uymayan Musluman savasgilarin gonde-
rildigi yer olarak kullanmilmisti. Buraya, farkh cevrelerden
gelen 50.000 kisilik birlik, mutat oldugu uzere, yerel nu-
fustan ayn tutulmadan, onlarin arasina kanstirilarak yer-
lestirilimisti. Nispeten huzurlu sayilabilecek uzun bir do-
nem sonucunda, zaten gucunu kismen yitirmis olan asire-
te baghlik duygusu iyice zayiflamis ve bu karisik kokenli
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savascilar tarim ve ticaret hayatina ge¢cme ve bolge halki-
nin seckin kesimiyle aralarinda evlilikler yapma olanag:
bulmustu. Savas ekonomisi tekrar bas gosterdiginde ise,
bolgede yaygin bir hosnutsuzluk olustu.

Bolgedeki bask: ve soguma duygusu, Ali'nin soyunu
destekleyenlerin 6nce baskaldirip sonra Mervanilerce bas-
trildigr Kufe'den Horasan'a sizan, yeralu din devrimcileri
Hasimilerce daha da koéruklendi. Kiguk ama iyi orgutlen-
mis bir mezhep olan Hasimiye, tecrubelere dayanarak, im-
paratorlugun merkezindeki sehirden ¢ikacak bir devrimin
mumkun olamayacagini, ancak sinirlardakilerin yapacagi
devrimin basarili olabilecegini anladi ve boylesi bir devri-
min baslayacagl en uygun yer olarak Horasan'l tespit etti.

Bu komplocular, ginumuzde devrimci radikal Islamci-
larin kullandiklar1 asker toplama ve 6rgutlenme teknikleri-
nin ¢ok benzerini gelistirdiler. Kat1 bir merkezi liderlik al-
tinda, kucuk fanatik uniteler halinde orgiitlenmis olan bu
komplocular, tim Horasan'da mehdici retorigin propagan-
dasim buytk bir gizlilik icinde yaptilar. Agik isyan, 747'de,
2200 isyancinin siyah renkli intikam ve devrim sancagini
kaldirdigi, Merv garnizon sehrinde basladi. Bu isyana, bin-
lerce mutsuz devrim yanhsi katild1 ve dogudan batiya tum
Islamiyet'i kapsayan ve Mervanilerin 750'de son ¢okusuyle
ve Abbasilerin yukselisiyle sonuclanan hareket basladi. Bu,
iktidarin Suriye yani Sam'dan, Irak yani Bagdat'a, yoneti-
min de soylu Araplarin elinden karnsik etnik koékenlilerin
eline gecmesi anlamina geliyordu. Bu, esitler arasinda en
iyi olanin lider oldugu asiret savascilarinin liderliginin so-
nu ve mutlakiyet¢i imparatorlugun baslangiciydi.

Despotizm, tabii ki Hasimiye yanhlarinin devrimci re-
torik icinde tesvik ettikleri bir sey degildi. Bunun yerine,
Mervanilerin yozlasmis ve esitsiz yonetimlerine kargi fer-
yat edip 1rk, sinif ve kokenden bagimsiz olarak tum Mus-
limanlarin esit katilim gosterebildigi, birlik i¢inde bir um-
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met yapisina donme arzusunu dile getirmek suretiyle yan-
das toplama yoluna gittiler. Yandagslarin yururken haykir-
diklan slogan, Kuran'i, Peygamber'i ve el-riza min Muham-
med'i, yani, riza ile, sairayla ve toplumsal katilimla lider se-
cilecek olan, Muhammed'in ailesinin bir tuyesini destekle-
diklerini soyluyordu.15 Bu ibaredeki kasith belirsizlik, yo-
neticilerini kendilerinin segtikleri ve diger tim gruplarin,
kendi adaylarinin da yeni Halife secilebilecegini diistinerek
ayni heyecana istirak edebilmelerine olanak saglandig: ilk
kutsal muminler cemaatinin idealize edilmis imajin1 ¢ag-
ristirtyordu.

Oysa bilenler, ayaklanmanin aslinda Peygamber'in ak-
rabalart arasinda Imam'in hirkasina en az talip gorunen,
ancak Hasimiye mezhebince kendisine gizli bir metafizik
yonetme fermani verildigine inanilan Peygamber'in amcasi
Abbas'in soyundan gelenleri desteklemek ic¢in oldugunun
farkindaydi. Abbasi hanedanhgindan kimin Peygamber'in
yerine gececeginden tam olarak emin olunmamakla birlik-
te, gercekte sadece iclerindeki bir seckinler grubu Halifeyi
zaten se¢mislerdi. Bu emrivaki, her zamanki gibi kendileri-
ne tim muminler adina karar vermeleri icin acik cek veren
'6zel ruhani bilgileri'ne dayandirarak hakl gosterdiler.

Horasan'daki, Kufeli Hasimiye komplosunun énderi,
sadece Ebu Muslim Abdurrahman bin Muslim el-Horasani
(“Musliman'in Musliman oglu, Horasan'in Musluman ba-
bas1) takma ismiyle bilinen, belki de eski bir kole olan, bir
golge figirdu. Bu isimle, bu kisinin ne mevali ne hami ne
Arap ne de Iranh oldugu, onun sadece Horasanh bir mu-
min oldugu belirtilmek istenmisti. M. A. Shaban'in soyle-
digi gibi, “bu kisi, yeni toplumda her bireyin asiret baglari-
na ya da irksal kokenlerine bakilmaksizin Musluman ad-
dedileceginin yasayan bir kanitiyd1.”16 Asker kayitlarinin,

15 Bkz. Crone (1989).
16 Shaban (1971: 183).

172



11k Otorite Miicadeleleri

Emevilerin yapug gibi silale ismiyle degil de, kisinin ken-
di ismi ve dogum yeriyle tutulmasi1 da onun butunlesmeci
siyasetinin bir gostergesiydi.

Ebu Mislim, birlik halinde kendini adamis bir Hora-
san ordusunun destegi ve Ali'nin soyunu basa getirmek
icin savastiklarina inanan Sii devrimcilerinin coskusu sa-
yesinde, zayiflamis ve icten bolunmus Mervani guglerini
yenilgiye ugratabildi. Fakat galip devrimci gugler tahta
Ebu el-Abbas" getirince, $iilerin umutlan suya dustu. Kisa
sire sonra Ebu el-Abbas 6ldu ve yerine kendisinden daha
etkili, buyuk erkek kardesi Ebu Cafer gecti. Daha 6nce,
kardesinin yerine Ebu Cafer'in tahta gecirilmemesinin ne-
deni, el-Abbas'in annesi soylu bir Arap iken, Ebu Cafer'in
annesinin Berberi bir kole kiz1 olmasiydi

Cafer, saf Arap soyunun sundugu nesep mesruiyetine
bile sahip olmadig i¢in, iktidarim1 korumak ve dogrula-
mak i¢in yeni yollar bulmak zorundayd:i ve acimasiz bir
adanmislikla hedefini gerceklestirmeye calisti. Komplo yo-
luyla iktidara geldiginde, her yere kargasanin hakim oldu-
gunu ve kimsenin guvende olmadigini gérdu. 1lk isi, ordu
uzerinde tehlike arz edecek denli gucla etkisi olan Ebu
Muslim'e yapilacak suikasti duzenlemek oldu. Gergi sehit
Ebu Muslim, hep halkini tekrar guclu kilacagr uygun za-
man gizlenerek bekleyen bir isyanci Mesih gibi benimsen-
mis biri olmakla birlikte, élduralmesine karsi hi¢ érgutlu
bir protesto olmadi ve Cafer, cogu Musluman'in kendi hu-
kumranhgina boyun egmeye istekli oldugunu anladi. Ken-
disini daha da koruma altina alabilmek i¢in, tahta goz dik-
mis olabilecek tim Mervanilerin, yakalanincaya kadar ara-
liks1z kovalanmalarini denetledi (iclerinden biri Ispanya'ya
kacip rakip bir Halifelik kurdu). Muaviye 6rnegini izleye-
rek, kendi oglunun halefi olmasini talep etti.

Cafer yonetimini merkezilestirmek tzere imparatorlu-
gun merkezinde, daire bigiminde yeni baskent Bagdatn
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insasini planladi ve denetledi. Birbirine rakip savasc asi-
retlerin yasadig esit buyuklukteki mahallelerden olusan
eski garnizon sehirlerinden farkli olarak Bagdat, yoneticiye
kisisel olarak bagimh olanlarin ve memleketlerinden izole
olmus ve kendilerine maas saglamasi icin iktidara getirdik-
leri yonetime bel baglamis olan sadik Horasan birliklerinin
cevreledigi muazzam bir saraydi.

Caler, iste bu sitenin merkezine oturdu ve yoénetimin
dizginlerini tamamen kendi elinde tutarak ve pazardaki fi-
yatlar gibi cok siradan meseleleri bile kendine bildirecek
buyuk bir ajanlik sistemini surdurerek yirmi yil sire (754-
775) yonetimde kaldi. Bu yeni daire sehir, iktidarinin ve
kisisel kontrole ve guclu merkezi otoriteye verdigi 6nemin
sembolu oldu. Cafer, kendisini iktidara getiren devrimci
orduyu basariyla selerber etmis olan ayni ruhani propagan-
dayr simirh bir sekilde kullanmaya devam etti. Selefleri,
otoritelerini kullanirken dini yaptirnmlara ¢ok az basvur-
mus olmalarina karsin, bu Abbasi Halifesi, Peygamber'in
hirkasina kusandi. Benzer sekilde, Emeviler ve Mervaniler
sadece kisisel isimleriyle bilinirken, Cafer kendisine, kade-
rin muzafler olmaya yonelttigi kisi, yani Allah'in en sevdigi
anlamina gelen, el-Mansur unvanini verdi. Kitlelere mesih
olma umuduna oynayarak, oglu ve halefi, daha buyuk bir
unvan olan el-Mehdi, yani kurtarici unvaninm alacakti. Ayni
hirslari tasiyan unli halefi, Halile el-Me'mun, kendisini Sii-
lerin kurtaricisi olarak sunmak ve Suinni ¢ogunluk ile si-
rekli baskaldiran Ali yanlisi azinlik arasinda uzlasma sagla-
mak i¢in bos bir ¢abayla kendisi i¢in Imam unvanini aldu.

Fakat halkin coskulu beklentilerini kiskirtmanin tehli-
kesi de vardi. Milenarist umutlar bir olustu mu, elden kac-
masi ¢ok kolay olurdu. Hasimiye yanlisi Irfani cemaat, ger-
cek muminler cemaatinin, her seyin, hatta muhaliflerini
dehsete dusuren, mulkun ve eslerin bile paylasilmas: ge-
rektigine inaniyorlardi; ki bu, uzun zaman 6nce Sasani do-
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neminde Mazdek'in miiridlerine yoneltilen suglamalarin
tekrariydi. Ornegin, Halife Mansur'a yaltaklanan Ravendiy-
ye yandaslari, onun ilahiligine alkis tutmak icin saraya gel-
diler ve kendinden ge¢mis bir halde sarayin catisindan
kendilerini ¢lume atarak, mahkamlar serbest birakarak ve
ortak mulk paylasimi, ruh gocu ve Halifenin her seye ka-
dirligi 6gretilerini yayarak skandala neden oldular. Bu ka-
dar yaltaklik, hi¢ olmamasindan bile kotu oldugunu goés-
terdi ve bu cemaatgi hayalperestler, zengin kapitalistleri ve
sehirli girisimcileri mehdici gizemcilere yegleyen, cok pra-
tik ve puriten bir kisi olan el-Mansur tarafindan acimasiz-
ca ezildiler.

Dolayisiyla, devrimci kurtulus vaatleri bir yana, Abba-
si yonetiminin, Peygamber'in dini yonetimine bir doénus
degil, sekuler bir idare olacag: ortaya cikti. Bu, bir anlam-
da Abbasi hanedanliginin kendinden éncekinin bir devami
oldugu anlamina geliyordu; kesinlikle iktidar esaslh bir ha-
nedanlk.

Sarayin Yeni Hiyerarsisi

Fakat bir bagska anlamda Abbasi ayaklanmasi, 6nemli so-
nuclar olan gercek bir devrimdi; ¢inku eski soylu Arap
sulalelerinin yénetme hakkinin kendilerine ait oldugu id-
dialarin1 yok edip, yerine yeniden tanirnlanmis bir cemaat
ve otorite nosyonunu koydu. Halife el-Me'mun, bu yeni
duzeni su sozlerle agiklar: “Soylu bir Arap soylu bir Iranh-
ya, alt siniftan bir Arap'a oldugundan daha yakindir; soylu
bir Iranl da soylu bir Arap'a, alt siniltan bir Iranhya oldu-
gundan daha yakindir, ¢unkt soylu insanlar ayri, plepler
ayri bir sinif olustururlar.”1?

Bu kosullarda soyluluk, Ira Lapidus'un “aristokrat ter-
biye " dedigi, sarayliya uygun gorgu kurallarina uyulmasi-

17 Aktaran Kister ve Plessner (1990: 50).
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nt zorunlu kilan gelismis bir Iran protokolii olan adab go-
renegiyle ifade edildi. Soylular sinifina dahil olmak iste-
yenler, bunu kan baglarina dayanarak yapamazlards; soylu
sayilabilmeleri igin, dini bilgilerin inceliklerine haiz olma-
nin yani sira, siir sanati, binicilik, edebiyat, maliye, tarih
ve bilim konularinda da bilgili olduklarini gostermeleri ge-
rekirdi. “Efendi tavirlari, kibarligi, mertebeye ve serefe du-
yarll nuianslariyla” Abbasi saraylisi “kendisini alt siniflar-
dan farkl kilan ve iktidara hak sahibi oldugu iddiasim ge-
rekcelendiren bir dunyevi incelmislik sergilemek tuzere
kendini 6zenle egitti. Iran ve Yunan edebiyatinin gelistiril-
mesi, dolayl olarak aristokrasinin dogal ustiinlugi varsa-
yimina dayanan heterojen seckin kesim icin bir ortak kul-
ture isaret ediyordu.”18

Sarayda estetik ve entelektiiel incelmisligin yesermesi,
artik Abbasi kozmopolitliginin sulaleye ya da Peygam-
ber'in soyuna dayali soylulugun eski standartlarina mey-
dan okudugu bir dunyada, koklu ailelere mensup olmayan
bireylerin ustunluk iddiasi girisimiydi. Buna eslik eden de-
gisim daha da kotuydu. Aristokrat ustunlik iddialari, artik
sadece Halile'nin ve onun akrabalarinin onayiyla gergekle-
niyordu; diger Muslumanlar ise, ortak boyun egmislikleri
icinde esittiler. Teoride, iclerinden herhangi biri, Hali-
fe'nin iradesine bagli olarak ihtiyari bir sekilde yuksek
mertebeye cikarlabilir ya da alt sinila indirilebilirdi. Ayri-
ca, saraylinin bu kendini yetistirme disiplini, sadece kendi-
sini avam siniftan ayirma yontemi degil, daha ¢ok Hali-
fe'nin gozdesi olabilmek icin ona yaranma cabasiydi. He-
men her zaman oldugu gibi, 6zgurluk ve esitlik adina bas-
layan bir isyan kéleliligin artmasiyla son buldu.

Abbasilerce dayatilan bu yuksek otorite, sarayda ve
idari islerde giderek artan oranda mevalinin kullanimiyla

18 lapidus (1988: 97). Adah, ayni zamanda, dini tevazu temelinde incelik anla-
mina da gelebilmektedir.
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kendisini gosterdi. Mansur'un egemenliginden sonra me-
valilik, Abbasi Halifeligi'nin her duzeyinde esas duzenleyi-
ci unsur oldu. Mevalinin kapsaminda, gayri mesru ve ki-
demsiz akrabalar, kolelikten azledilenler ve gonulla hiz-
metlerde ¢alisan 6zgiir bireyler yer aliyorlardi. Bunlar teo-
rik olarak bagimsiz idilerse de, her biri kendi hamisine
karmasik iliskilerle baglanmis durumdaydi Jacop Lass-
ner'in soyledigi gibi, “mevali, artik Halife'nin hizmetinden
kendi iradesiyle ayrilamazdi; nasil ki mafya uyesi, mesru
haklarina dayanarak kendi iradesiyle patronun ailesini
terk edemiyorsa.”1?

Mansur'un Ebu Muslim'i 6ldartmesi tim mevaliye iyi
bir ders olmustu. Islerinin, soyut bir millet hizmeti ideali
degil de, kendi liderlerinin kisisel ¢ikarlarim gelistirmek
oldugunu anladilar. Mevali iktidar temelinden yoksundu;
camurdan ¢ikmustl, tekrar oraya donebilirdi. Hayatta kala-
bilmek i¢in hizmet etmenin yam sira, etkileyici ve dalka-
vuk olmalar1 da gerekiyordu. Dalkavuk saray idarecileri-
nin sundugu bu givenilmez ve kisisellesmis hizmetleri,
Abbasilere, sarayda kendi emrindekileri kontrol etme ve
burokratlarin iktidari kendi ellerine gegirme girisimlerinin
onune ge¢cme olanag sagladu.

Fakat bu guvencenin bir bedeli vardi: Abbasi seckin-
leri arasinda ihtilaf oldugu zaman, “tamamen kendi ¢ikar-
lar1 dogrultusunda hareket eden mevali, her biri kendi ha-
milerinin taleplerini destekleme ¢abasiyla gerilimleri azalt-
mak yerine tesvik etme egilimi gosteriyorlardi.”?? Bu ko-
sullar altinda saray dedikodularin, kinayeli atismalarin
provokasyonun ve entrikalarin dondugu bir savas alani
haline geldi. Iste bu, kendi dalkavuk idarecileri uzerinde
mutlak bir kisisel otorite kurmak ugruna seckinlerin ode-
dikleri bedeldi.

19 Lassner (1980: 98).
20 Lassner (1980: 16).
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Ordunun hirslar ve talepleri ise, istikrarsizlik yaratma
acisindan daha fazla potansiyel tasiyordu. Mansur ve halef-
leri de, dini mesruiyet taleplerine karsin, selefleri olan
Emeviler ve Mervaniler gibi egemenliklerini surdurebil-
mek icin tumuyle orduya bel baglamislardi. Bu karmasik
bir iligskiydi, ¢unku Wellhausen'in soyledigi gibi, “Emevi-
ler gibi Abbasiler de ait olduklar1 yaygin bir aristokrasinin
uzerinde yukselmemislerdi: Kendilerini destekleyen Hora-
sanllar, onlar icin sadece aracti, yoksa onlarin kanindan
degillerdi.?! Aruk akrabalar yoneticinin degil de, upk: da-
ha o6nce idareciler oldugu gibi, simdi ordu emperyal efen-
dilerinin hizmetkar1 olarak kabul ediliyordu. Ancak arada
buyuk bir fark vardi. Silahlarin kontrola bu hizmetkarlarin
elindeydi.

Abbasiler icin iktidar ellerinde tutabilmenin tek yolu,
bu etkili ordunun mutlak sadakatini surdurebilmekti; ¢ctun-
kit eski Emevi ve Mervani hanedanliklarinin ortak asiret
asabiyyesiyle zaman zaman olusturulan baglara guvene-
mezlerdi. Horasan ordusunu bir arada tutan sey ise, kendi
memleketlerinden uzakta bir metropolde izole olmus ol-
malarinin yani sira, Halife'nin kutsiyetine olan inanglari ve
ortak savas yasantilariydi. Fakat Abbasi hanedanhgini ilk
destekleyenler olarak elde ettikleri servet ve niifuz, kisa za-
man icinde Horasanlilarin sadakatini ve ahlakim1 bozdu.
Bagdatl siyasi ve tuccar seckinlerin varhkl uyeleri oldular
ve gecmisteki basarilarindan dolay: elde ettikleri yetkileri-
ni siddetle savunarak, aym zamanda Halife'nin sahsina
duyduklar1 din korkusunu kaybederek Halife'ye bile kars
hirsla statulerini korudular.

Abbasiler, Horasanllarin giderek artan ihtilaf¢1 varhk-
larin1 dengelemek ve daha guvenilir bir orduya sahip ola-
bilmek icin en cok eski Sasani Imparatorlugu'nun dogu-

21 Wellhausen (1927: 559).

179



Islami Ortadogu

sundan olmak uzere, uzak bolgelerden kole askerler topla-
maya basladilar. Bunlar, reisleri varlik ve ihtisam vaatleriy-
le Abbasilerle birlikte calismak tizere hizmete alinmis,
farkh etnik gruplardan ve asiretlerden gelen, ¢ogunlukla
hi¢ Turkce bilmeyen unlu Turklerdi. Ger¢i bunlar Hali-
fe'nin mevalisi ve koleleri (abid) olarak bilinse de, daha
cok dini amaglarla degil de kazanmay1 umduklar servet ve
gug icin Islam bayraklar altinda savasan Arap seruvencile-
rine benziyorlardi. 11k Horasan ordusu gibi, bu lejyonerler
de kozmopolit kulture yabanciydilar ve bunlar da atalarn
gibi, merkezin seckin yerlilerince barbarlar olarak asag:
goruluyorlardi. Fakat Horasanhlar, Ebu Miuslim'in bildir-
digi mesih vaadiyle seferber olmus ve Abbasi Halife'sinin
kisiliginde butunlesmisken, 'Turkler', savasta kendini ka-
nitlayacak yoksa terk edilecek olan, “esitler arasinda birin-
ci” bir asiret savas liderinin etrafinda toplandilar. Kendi ik-
tidarlarini giclendirmekten ve kirllmaya misait grup sada-
katinden ote bir sadakat duygusu tasimiyorlardi.
Abbasilerin, bu yabanci ucretli askerlere sirtlarini da-
yamalar1 sonucunda, Me'mun'un, Turk mevalinin destegi-
ni alarak Harun er-Resid'in olimiinden (809) sonra, ara-
liksiz suren buyuk i¢ savasta kardesi Emin'i yenmesiyle
Horasanhlarin beli kirildi. Fakat otoriteyi koruma sorunu
pek ¢ozulemedi. Abbasiler, mesruiyet iddialarini gelistirme
cabalarini surdurduler, ancak uyguladiklar siyaset sozleri-
ni yalanliyordu. Shaban'in soyledigi gibi, “Merkezi yone-
tim, tipki tebaasimin cikarlarini gozetmeyen, tek kaygisi
somiirgelerini istismar etmek olan sémurgeci bir iktidar
gibi davraniyordu... Yonetim kendisini, sadece nerdeyse
hicbir ise yaramayan bir ordunun ve yozlasmis burokrasi-
nin gelirlerini olusturan vergileri toplamakla miikellef go-
ruyordu.”?2 Genellikle kaybeden koyluler olup, ileri gelen-

22 Shaban (1976: 89).
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ler kazanglarini en ust noktaya cikarmaya cabaladiklar
icin, karmasik hamilik iliskileri yozlasmay1 ve manipiilas-
yonu ¢ok miisait hale getiriyordu ve yerel yoneticilere ver-
gilerini 6dedikleri surece agik ¢ek veriliyordu.

Bu pariltili sarayda giderek artan debdebe, toren ve ts-
tin olana yaranma ¢abasi, burada, vezirden sonra, “resmi
gorevliler icinde en onde gelen kisinin cellat oldugu”??
tarden bir yonetimin hukim surdugu gercegini gizlemeye
yetmedi. Bu mesum gercek, saray celladinin kanli isini
gayri resmi olarak yerine getirdigi, Sultann tahtinin ya-
ninda duran deri minderle ¢arpici bir sekilde simgelestiril-
migstir. Saraylilarin kendilerini dini olmayan sanatlarda
egitmeleri ve adab disiplini de, zor kosullarina duyarl ol-
mayan bir yénetim altinda hayatta kalmalar1 guglesen yok-
sul kesim ve merkezin somurdugu uzak bolgelerdeki yay-
gin hosnutsuzlugu karsilayamadi. Iste, sair el-Sindi'nin
haykirisinin baglarmi buydu: “Mervan'in ogullarinin zulmu
geri donseydi de, Abbas'in ogullarinin adaleti cehenneme
gitseydi!”24

Bu kosullar altinda genel ve bolgesel ayaklanmalar
olagan hale geldi. Saray da, biraz da soylu hamilerini des-
tekleyen mevali gruplarin sug ortakligi yapmalar: sayesin-
de hiziplere bolunmeye baslad1. Yonetime olan sadakatleri
sadece aldiklan tucretle orantihi olan ve cok az derecede (o
da varsa) toplumsal baglara sahip bu kansik kokenli
“Turk” ordulari, Horasanlilardan bile daha [azla sorun olu-
yordu. Cesitli birlikler kendi generalleri etrafinda toplani-
yor ve en yuksek fiyati 6deyene kendilerini satiyorlardi
Eyaletler, Halife idealine sahte bir bagllik gostererek, git-
tikce daha bagimsiz hale geliyordu ve sadece kendi amag-
larin1 gergeklestirmeye calisan sekiiler liderlerce yonetili-
yorlardi. Savurganhg yuzinden iflas eden Abbasiler, Hali-

23  Wellhausen (1927: 561).
24 Aktaran Lewis (1973: 252).
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felerinin, kendilerine sadece sembolik otorite sahipligi ta-
niyan rakip gruplara ayrilmis saray muhafizlarinin elinde
kukla haline gelmeleriyle, iktidarin ellerinden kayip gitti-
gini gorduler.
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VII. BOLUM

Dini ve Sekiiler Yoneticiler
£

Kurtarici Arayisi: Karmatiler

Simdi, iktidar icin mucadele eden iki buyik rakip ortaya
cikt. 1lki Siilerdi. Bozulma donemlerinde Ali'nin grubu,
hayal kirikligina ugramis ve kendilerini kurtaracak bir Me-
sih bekleyisinde olanlar arasindan her zaman taraftar bul-
mustur. Daha once gordugumiuiz gibi Siiler, Abbasi ayak-
lanmasini sevkle desteklemisler, [akat sonucunda buyiuk
hayal kirikligina ugramiglardi. Ancak el-Mansur yoénetimi
yonuna talip farkli kimseleri destekleyen pek ¢cok mezhebe
bolinmus olmasinin da pay1 vardi. Sayica en kalabalik Sii
mezhebi, soylarini sehit Hiiseyin'in on ikinci kusagina da-
yandiran On lki Imam mezhebiydi. Bunlar, ¢ok siddetli bir
sekilde basuirildilar ve siyasi mucadeleden cekildiler. An-
cak, Yedi Imam dalina ayrilan diger Siiler, daha eylemci
bir pozisyon aldilar ve bastirilmalarina ragmen, sonunda
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gucu zayiflamis olan Halife'ye karsi en buyuk tehdidi olus-
turur hale geldiler.

Bu gelisme zaman aldig1 gibi, her yerde ayn1 da degil-
di. 1k olarak garnizon sehri Kufe'de radikal mubhalif hare-
ketlerle baslayip, sonra Suriye, Bahreyn, Yemen ve son ola-
rak da Kuzey Afrika'ya yayildi. Bunlar kendilerini genellik-
le, el-dava'iil-hediyye, yani “dogru yola yonelmis dava” di-
ye bilirlerdi; oysa Suriye'deki ve Bahreyn'deki Musliman-
lara gore bu mezhebe ve ona bagh olanlara, onlarin ilk
yerel dai'leri (misyoner) olan Hamdan Karmat nedeniyle
Karmati deniyordu; diger bolgelerde ise, kurucularindan
sonra Ismaili olarak adlandiriliyorlardi. Suriye ¢oélinde ve
Kuzey Afrika'da, Peygamber'in karis1 Fatima'dan gelen Is-
mail'in stlalesini vurgulamak icin, bunlar Fatimiler olarak
biliniyordu. Bu sonrakiler, sonunda Misir'i yonetecek ve
Islam'daki Sunni egemenlige en giclu sekilde meydan
okuyacak olanlard.!

Fakat biz, donem acisindan (dokuzuncu yuzyilin bas-
lar1 ve onuncu yuzyilin sonlar1), Halife'nin Bat1 cephesin-
deki en tehlikeli rakiplerinin, bazilar1 gercek Imam'n bir
grup ilahi aracilari, bazilar1 da bizzat kendilerinin gercekte
kurtarici olduklarini iddia eden bireylerin liderligi altinda
seferber olmus cesitli Karmati gruplarinin oldugunu dusu-
nuyoruz. Karmatiler, destek olma acisindan Bedevi is-
yankarhgina, sehirdeki hosnutsuzluga ve o[keli koylii kesi-
mine hitap eden, tipik Ortadogulu mehdici bir gruptu.
Bunlar, Peygamber sulalesinden olmayabilen ve kisisel ka-
rizmasiyla hemen benimsenebilecek olan Imamin “ruhani
tekamul” 6gretisiyle Ortodoks Siilikten ayrildilar. Bu, her-
kesin hak talep edebilecegi genis bir alan yaratt1 ve hareke-
tin cazibesini artirdy; gerci bunun, ileride gorecegimiz gibi,
ciddi tehlikeleri de vardi.

1 Standart anlaumlar igin, bkz. Daftary (1990), Lewis (1940).
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Cok sayida heyecanli geng, c¢oldeki yerlesmelerinde
dindarlara katildi. Bu bagimsiz yerlesmeler, gercek Imami
temsil ettiklerini iddia eden misyonerlere gosterdikleri ita-
ati saymazsak, kendilerince esitlik¢iydiler. Bu paradoksal
oruntu tipik $ii oruntusudir, ¢unki kurtaricitya mutlak
teslimiyet, muminler arasindaki kan bagina ya da ugrasa
dayali farkliliklar gibi tim farkhliklarin yok edilmesini ge-
rektiriyordu; tamuyle dine dayal bir otorite, Haricilikteki,
merkezi egemenligin kabuluyle istikrar elde etmis, radikal,
siyasi ve esitlikci bir cemaatcilikle 6rtusir

Dolayisiyla, Karmati kamplarinda, ustin ya da ayrica-
likli tavirlar reddedilir, ayrica hareketi desteklemeyen aile-
lerle akrabalik baglari koparilirdi. Bu cemaatler, adil vergi
sistemine sahip, zayiflara yardim edilen, kadinin statusi-
nun yuksek oldugu ve saygin yaslilar sarasinin tamamlayi-
c1 karar alma sureciyle yonetilen cemaatlerdi. Bir gorgu ta-
nigina gore Karmatiler, yeni bir clini toplum kurma ozle-
miyle “tim varhklarini ortak mulkiyet halinde tek bir yer-
de topladilar; kimse sahip oldugu miulk nedeniyle arkada-
sindan daha avantajli degildi... kimsenin mal varhgina
ihtiyac1 yoktu, ¢unku bu diinya tumiyle onlarindi, baska
kimsenin degil.”?

Adanmishgin, cemaatciligin, hakkaniyetliligin ve me-
sihciligin olusturdugu giclu karisunla Karmatiler, mutsuz
yerel nulus icinden ¢ok sayida yandas kazanmaya bagladi-
lar ve tasradaki “dogru yola yoénelmislerin” akinlarini kont-
rol edememekle birlikte sehirdeki stipheli seinpatizanlara
soykirim duzenleyerek giderek sevimsizlesen Bagdat yone-
timini terérize ettiler. Dogu Arabistan, Suriye ve Irak ¢olu-
nun gocebeleriyle ittifak kuran Karmatiler, kervanlara bas-
kinlar duzenleyip, Allah hice sayarak kutsal sehre zorla
ticareti soktugu icin karsi olduklari, buyuk kar elde edilen

2 El-Nuwayri, aktaran Lewis (1974: 64).
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hacci tehdit etmeye basladilar. Bu hareket, gugclikle basti-
rildiktan birkag yil sonra, 923'te, Ebu Tahir'in liderliginde
Bahreynli Karmatilerin, Abbasi ticaretinin ¢6ldeki can da-
marin tehdit etmeleri, hacilar1 katletmeleri ve Iran korfe-
zinin Arabistan tarafindaki hayati ticaret limanlarin isgal
etmeleriyle tekrar patlak verdi ve neredeyse Bagdat fethe-
diliyordu.

Ebu Tahir, elde ettigi bu basarilar ve 928'de, Jupiter ve
Saturn birlestiginde mehdinin gelecegi beklentisiyle, din-
den sapmis Muslumanlar addettiklerine karsi surdurdugi
acimasiz mucadelesini yogunlastirds; birlikleri 930'da Mek-
ke'ye girdi ve dehsetli bir saygisizhikla Kabe'yi calip kacti-
lar. Ancak Karmatiler i¢in bu, ruhani egemenliklerinin
semboluydu. Temiz ve nurlu Islam aleminin kalbi olarak,
Mekke'nin bu yozlasmis eski merkezinin yerini Karmati
baskenti Lahsa almaliydi. Ebu Tahir, bu yeni kutsal sehir-
den, her yone korku ve umut salarak tim Arabistan't yo6-
netti. Kendisine ve atesli yandaslarina gore, tim emareler
dogru yola yonelmislerce dunyanin fethedilecegi 6zlemle
beklenen anin geldigini gosteriyordu; yakinda Halife ger-
cek mehdi tarafindan zapt edilecekti.

Tam bu kritik anda, Ebu Tahir'in hararetli milenyum
bekleyisi, onun, Isfahan'dan gelen gen¢ ve karizmatik bir
Iranliy1 uzun suredir beklenen kurtarict olarak géorme ya-
nilgisina dismesine neden oldu. Bu, kendini kurtarici ilan
eden gencin mucizevi guglerine yurekten inanan Ebu Ta-
hir, egemenligi onun ellerine teslim etti. Ne yazik ki, bu
mehdi sanilan kisi, hic¢ vakit kaybetmeksizin Muhammed'e
lanetler yagdirmaya, atese tapinmaya ve Ebu Tahir'in baz1
akrabalar1 da dahil olmak tzere yorenin ileri gelenlerini
idam etmeye baslayinca, hi¢ de ytce biri olmadigini gos-
terdi. Kendi hayatinin da tehlikeye girdigini disinen Ebu
Tahir, korumast altindaki kisinin sahte bir Mesih oldugu-
nu ilan etti ve onu oélduartti. Fakat bu eskatolojik hata Bah-
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reyn Karmati cemaatinin moralini bozdu ve Ebu Tahir'in
guvenilirliginin zedelenmesine mal oldu. Pek ¢ok Karmati,
inanclarini inkar edip, Ebu Tahir'e muhalif ordulara katil-
mak tzere Bahreyn'i terk ettiler. Hayal kirikhigina ugramis
geri kalan Karmatiler, calmis olduklar1 kutsal tas1 tam yir-
mi bir y1l sonra Mekke'ye geri goturdiler, Karmati hareke-
ti nerdeyse basariya ulasacakken, kurtariciy1 vaat eden hir-
sinin kurbani oldu. Bu hareketin mirasgisi olan Fatimilerin
basari sans1 daha yuksekti, ancak onlar da milenarizm bek-
lentisinin batagina saplanacaklardi.

Pragmatik Asiretler: Biiveyhiler ve Selcuklular

Sonunda Abbasi Imparatorlugu'nu fethedecek olan Buvey-
hiler, atesli Karmatilerden cok farklhiydilar. Bunlar, Bag-
dat'taki kaostan yararlanip Iran ovalarina kadar uzanacak
olan, imparatorlugun dogusundaki Elburz daglarinin Dey-
lemi agiretinin uyeleriydi. Bagdat, militan hizipler arasin-
daki i¢ savas kargasasinda ¢okiince, Buveyhiler 945'te seh-
re kolayca girdiler. Bu muzaffer orduyu, Iran'daki basarih
fetihleri sayesinde ihtisam dugskunu agiret uyelerini ve se-
ruvencileri pesinden surukleyen ug¢ erkek kardes yoneti-
yordu. Gergi bunlar, son zamanlarda atesli Sii misyonerle-
ri? sayesinde Islam'a dénmus olsalar da, doktrin tartisma-
lar1 Buveyhileri ¢ok da ilgilendirmiyordu. Onlara gore 1s-
lam ¢ok genisti; Halife'yi gostermelik olarak korudular ve
egemenliklerine karsi gelinimedigi suirece, Hiristiyanhk ve
Yahudilik de dahil olmak tizere her turla dini inanisa tole-
rans gosterdiler.

Buveyhiler ve onlarin Deylemli muttelikleri, artik bir
zamanlar dunyanin en gugcli imparatorlugunun dis yapisi-
n1 korumus olsalar da, kolektif liderlige ve bolgesel 6zerk-

3 Bunlar Zeydi mezhebine 1mensuplard.
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lige dayal asiret sistemlerini surdurduler. M. A. Shaban,
Buveyhilerin yonetim bicimini ve ilkelerini soyle tanimlar:
Diger beyler Buveyhi liderligi altinda yer almis olsalar da,
bireycilikleri ve kiskangca sahip ¢iktiklar1 daglardaki ba-
gimsizliklar1 hala dikkate alinmaliydi. Kardesler, kolektil
liderlik sistemi altinda kendi aralarinda esit olduklar ilke-
sini kabullenmek suretiyle, aslinda bolgede 6rnek alina-
cak, hicbirinin esitler arasinda esit olmaktan o6te bir konu-
ma sahip olmayacag bir model olusturuyorlardi.* Bu asiret
imparatorlugu, yuzyillhk egemenlikleri i¢inde sadece bir
kez merkezi bir liderlik altiinda yek vucut oldu; bu da
muhtemelen, isgal tehdidiyle karsi karsiya kaldiklarinda
idi. Bu tehdit karsisinda cesitli kesimler, nifuz alani en
fazla tehlikede olan beyin liderligi altinda birlestiler. Teh-
dit dagilir dagilmaz, Buveyhilerin birligi de ¢6zuldu.

Buveyhiler, dinde oldugu kadar siyasette de birakiniz
yapsinlar (laissez-faire) tavrini benimsediler. Onlar igin
o6nemli olan, duzeni korumak ve iktidar konumda olmanin
semeresini almakti. Iflas etmis bir imparatorlugu miras al-
mis olduklar i¢in, onu nasil koruyacaklarina dair her tav-
siyeyi dikkate almaya hazirdilar. Iranh idarecileri yeni yet-
kili pozisyonlara getirdiler; ayn1 zamanda, askerlere maas
yerine vergiden pay almalarini saglayan uygulamayi baslat-
tilar; bu uygulama, bundan sonraki tum yoéneticilerin izle-
yecekleri ve uzun vadede hep tahrip edici oldugunu goste-
recek olan bir yeniliktir.

Buiveyhi doneminin 6zelligi, esas olarak asiret ve aske-
ri sadakat baglarindan olusmus ve hami-mevali iliskileriyle
kesisen, sinirlari muglak gruplar icinde kisisel yararin on
planda tutulmus olmasidir. Boylesine haris ve belirsiz bir
ortamda yandaslarin sadakatini korumak en acil sorundu.
Roy Mottahedeh'in belirttigi gibi, guclu akrabalik baglar

4 Shaban (1976: 161).
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olmadiginda, “bu liderlere kalan tek yol, askerlere sinirsiz
bir comertlik gostermek ve yeni fetih alanlarinin yagma-
lanmasinda isbirligi yapmalarinin kendi ¢ikarlan i¢in ge-
rekli oldugunu agikc¢a belirtmekti;®> ki bu, basarisiz olmus
Buveyhi generalin, kendisini terk eden birliklerinin kafa
yapisini da gosteriyordu. Bu birlikler, liderlerini terk eder-
ken ictenlikle soyle diyorlardr: “Tekrar iktidara geldiginiz-
de size yine katiliriz.”®

Buveyhiler, iktidarda kalabilmek ve bu bélinmus ya-
piy1 birlestirebilmek i¢in, muttefikleri ve emrindekilerle
tasarlanmis akrabalik baglari kurmaya giristiler. Bu, istina
denilen ve eski, asiret asabiyyesini ikame etmesi beklenen
bir sistemdi, fakat basarisiz oldu. Bireysel ¢ikarciligin ¢cok
gucli, gruba baghiligin ise ¢ok zayif olmasi, bu kurgulan-
mis akrabaligin, daha genis zeminde mesruiyet iddias1 ol-
mayan bir yénetime sadakat olusturmasini olanaksiz kili-
yordu. Bu kosullarda yerel cemaatler, tumiiyle devlete ka-
tilmak yerine, tabi olduklar1 yabanci liderleri tizerinde et-
kili olabilmek i¢in, gi¢lu olanla aralarindaki kisisel bagla-
ra guvenmeyi tercih ettiler. Halk, Buveyhileri destekleyen
askerleri oldugu gibi, onlara hizmet eden ulemay: da ahla-
ki isbirlikgiler addettiler. Motaheddeh'in sozleriyle, Buvey-
hi toplumu, “bir yandan kendisini yonetimden ve getirdigi
yukumluluklerden siyirmaya ¢alisiyor, bir yandan da yo-
netimlere asir1 gug sagliyordu.”” Ancak Buveyhi yonetici-
ler, halkin yonetimden ¢ekilmesinin kendilerine sagladigi
gucten yararlanamadilar. Kendi i¢lerindeki rekabetler, ti-
caret yollarinin degismesiyle de birlesince, zaten sallanti-
daki ekonomileri hizla ¢oktii.

Gucunu kaybeden Buveyhilerin yerini, dogunun bir
baska asiret konfederasyonu olan Sel¢uklular aldi. Bunlar,

5 Mottahedeh (1980: 80).
6  Aktaran Mottahedeh (1980: 144).
7  Mottahedeh (1980: 190).
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nufusu yogun Orta Asya steplerinden Iran ovalarina dogru
akan tarihteki devri go¢ dalgalarindan biriyle yavas yavas
batiya suruiklenmis olan (Islam'a dondukten sonra Turk-
men olarak adlandirilan) Oguz gogebeleriydi. Halife, asiret
beyleri Tugrul Bey olan Sunni Oguzlari, gicu zayiflamig
Sii Buveyhilerden yonetimi devralmak uzere davet etti ve
Oguzlar 1055'te, Osmanli Imparatorlugu'nun ortaya ¢ikisi-
na kadar Islam diinyasindaki en buytik imparatorlugu kur-
mak uzere Bagdat'a girdiler.

Selcuklular, yonetimlerine kesinlikle manevi yaptirimi
karistirmamaya yemin etmis ilk Musluman hanedanlkt.
Dua ve vaaz etme isini Halile'ye birakarak, kendilerini yo-
neticilik anlayislar timuyle “rakipler uzerinde askeri us-
tunligu ellerinde tutmaya”® dayali Sultanlar olarak ilan et-
tiler. Bu rejimde, Anne Lambton'in soyledigi gibi, “yurtse-
verlik diye bir erdem yoktu; Sultanin tebaasindan tum
bekledigi, vergilerini 6demeleri ve onun refahi i¢in dua et-
meleriyken, tebaanin Sultan'dan beklentileri, guvenligi ve
adaleti saglamasiydi. Devlet sokaktaki adamin sadakatini
ne talep ne de kabul ederdi. Artik asiret, lonca, mahalle ya
da sehir sinirlarimi asmis olan sadakat, devlete degil Is-
lam'a yonlendirildi.?

(Genel hatlariyla Islami pratikleri ve yerel gelenekleri
bozulmamus bir sekilde koruma zorunlulugu disinda), hu-
kuki kurumlarin Sultan'a getirdigi herhangi bir kisitlama
yoktu. Bu durumda, Sultan'la istisarede bulunma ve bolge-
lerinde 6zerk olma hakki talep eden kendi asiret uyeleri-
nin zaman zaman frene basmasi, Selcuklu yéneticisinin
mutlak iktidarina getirilen baslica sinirlamaydi. Selguklu
yoneticiler, onceki kralliklar1 érnek alarak, bu sinirlama-
lardan kurtulabilmek igin, bir yandan orduda ve idari is-
lerde kolelerin ve kolelikten azat edilmislerin sayisini arti-

8 Morgan (1988: 36).
9  Lambton (1968: 205).
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rp, bir yandan da istikrarsiz Turkmen akrabalarini, fazla
zarar veremeyecekleri ve belki de biraz faydal olabilecek-
leri, uzak Bizans cephesinde gazi olarak savasmaya yolladi.
Yine de Sultanlar, tim Selcuklu donemi boyunca kendileri
icin 6zel ayricaliklar ve kisisel 6zgurluk talep etmeyi sur-
durmus olan Turkmenlere boyun egdirmeyi basaramadi-
lar.

Turkmen asiretleri alttan alta zarar veriyor idilerse de,
saltanati asil tehdit eden sey iclerinden kaynaklaniyordu.
Hami ile mevali ve efendi ile kole arasindaki dikey baglar
esitler arasindaki akrabaliga ve ittifaka dayali yatay baglara
egemen olunca, Selcuklu yonetimi hi¢ olmadig1 kadar des-
pot ve keyfi bir yonetim haline geldi. Bu arada, seckin ke-
simin cevresindeki mevali grubu, ellerindeki ganimet icin
kendi aralarinda catisma icindeydiler. Anne Lambton'in
Selcuklu Imparatorlugunun ge¢ dénemini tasvir ederken
soyledigi gibi, saraydaki yasam, o ¢ok bilinen mesum
oruntuyu izliyordu: “Entrika ve guvensizlik, toplumsal ya-
samin birlikte var olan yanlariydi. lktidar ve nufuz sahiple-
ri, rakiplerinin gelecekte cevirecekleri dolaplara ya da Sul-
tan'in kayirmalarindan yoksun kalma ihtimaline kars: kisi-
sel cikarlarini koruyabilmek icin servet birikimi yaptilar;
ayrica, mevki pesindekiler de bunu satin alabilmek icin
servet biriktirdiler.10

Hi¢ guvenilir olmayan bu kosullarda Sultan'in danis-
manlar, iktidarin c¢ikarlarina karsi ¢ikmadan durust bir
yol (hatta herhangi bir yol) izlemenin mumkun olmadigi-
nt anladilar; dolayisiyla ¢okca 6lu verdiler. David Mor-
gan'in ifade ettigi gibi: “Ortacag Iraninda, sivil ¢alisanlar
arasinda birlik ruhu yoktu. Yukselmenin yolu, genellikle
vezirin itibarini sarsarak diismesini saglamakti. Vezirin ye-
rinde kalabilmesinin tek yolu, yoneticinin destegini kay-

10 Lambton (1968: 251).
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betmemek ve alt kademelere mumkiin oldugunca guveni-
lir insanlar yerlestirmekti.” 11

Devletin belirlemesi gereken, (tiyelerinin servetinin ve
gucunu artirmak ve Islami gorenekleri genel hatlariyla ko-
rumak disinda) uzerinde genel olarak hemfikir olunmus
merkezi bir idare anlayisi olmadig: ve halkla guglu baglar
kurulmadig i¢in Selguklu yonetimi, istismara dayali tarim
vergisinin (ikta),!2 siddet iceren hizipgiligin ve yaygin gu-
vensizligin bir araya gelmesiyle giderek bolindu. Hem tas-
rada hem merkezin kendi i¢inde, Sel¢uklu yonetimine ta-
lip olanlarin iktidar i¢in generalleriyle ¢atismalarinin ya-
rattigl merkezkag kuvveti, yuzyillik surenin sonunda im-
paratorlugu parcalamisti.

Yine de Sel¢uklu rejimi, hi¢ degilse, hem hakkaniyetli
bir savas¢i ahlakiyla dolu hem de Islami hukuka duyarh
olan ilk sultanlarin yénetimi ve uzman Iranh idareci kad-
ronun danismanhg: altinda, sonraki hanedanhklarda go-
rulmeyecek iyi bir ornek teskil etti. Yonetimlerinin Musla-
man cemaate verdigi zarar gorece azdi; onlara eslik eden
gocebe Oguzlar, kullanilmayan arazileri hayvanlar i¢in de-
gerlendirerek muhtemelen ekonomiye katkida bulundular;
belli bir terbiyeyi kazanmis olan saray halk: sanat¢ilara ve
alimlere sicak bakiyordu; ayrica, burokrasileri genellikle
adil ve iglerlikliydi. Sel¢uklulardan sonraki yonetimler,
cok daha yikic1 ve zorbaydi, i¢lerinde en kétisu, on ugun-
cu ve on dordincu yuzyil boyunca Ortadogu'yu kasip ka-
vuracak olan Mogollar ve onlarin soyundan gelenlerdi.

11 Morgan (1988: 31).

12 Ikta, bir Ortadogu gelenegiydi, [akat Selguklu yonetimi doéneminde etkili
hale geldi. Genis imparatorlugun mali ve idari islerine katk: olarak baslau-
lan iktanin, karsihginda askeri hizmet beklentisiyle toprak bahsetme
(“askeri” ikta) ya da sadece vilayet yoneticiligine atama (“idari” ikta) gibi
iki temel bi¢imi vardi. Sistem, giglu yonetimlerde verimliydi, fakat Selguklu
Sultanlan gii¢ kaybettikce, ikta sahipleri kisa sirede bagimsiz prensleri an-
dinir hale gelmeye basladi.
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Fakat daha Mogol istilalar1 baslamadan 6nce, i¢ daya-
nisma ve tebaaya duyarlihgin Baveyhilerde ve Selguklular-
dakinden bile daha az oldugu, tamamen zora dayal1 yone-
tim bi¢iminin, Ortadogu'daki tim y6netim bicimleri ara-
sinda en egemen olani oldugu anlasihyordu. H. A. R.
Gibb'in soyledigi gibi:

On birinci ytizyilin sonunda Selguklu sultanhiginin dagilma-
sindan sonra Bat1 Asya, timu (bir iki uzak emirlik disinda)
Turk komutanlar ya da Tirkmen beylerince kurulmus olan
ve hepsi de,... siyasi tavirlarim ve iligkilerini belirleyen kisi-
sel cikar ve yiukselme ruhuyla karakterize olmus birkag ye-
rel hanedanlik arasinda paylasilmisti. Turk prensleri ya da
Turkmen beylerinin birbirleriyle olan iliskilerinde, (ayni ai-
leden bile olsalar) sadakat duygusu ya da birbirlerinin zayif-
liklarim istismar etmekten kaginma tavri bulmak neredeyse
imkansizdir.13

Bu askeri yoneticilere gore, hakimiyeti mesru kilmanin ge-
rekgesi cok acikt1 ve soyle ifade edilebilirdi: “Biz hitkmede-
riz, ¢unku biz gugluytz. Dolayisiyla, biz iktidan hak edi-
yoruz ve bunu istedigimiz kadar sirdurecegiz.” Sekuler
otorite, sadece din ve gelenekleri en azindan seklen izle-
mek ve ordunun isyanini engellemek gerektigi zaman gev-
setiliyordu. Sultan'in otoritesi, artik gozden dismus bu se-
hir yasamindan kurtulmaya ¢alisan tebaanin geri gekilip,
yonetimi vergi koparmak ve isyanlar1 acimasizca cezalan-
dirmak disinda, insanlarin yasamina mudahale etmeyen
yagmacilarin eline teslim etmesiyle daha da artt.

Dini Secenek

Ortadogu'da mehdici ayaklanmalar, sekiler tiranliklarn
hep sarsmistir. Mesruiyetini yitirmis, yirtici otoriteye karsi
13 Gibb (1962: 95):
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dini direnisler, Abbasi ve mubhalifleri olan Karmatilerin
izinden gitti; ki bunlar da sonradan, Muhammed'in bizzat
Mekkeli kuzenlerinin zulmune karsi verdigi miicadelede
izledigi yontemi taklit ediyorlardl. Bu liderlerin iddiasi
soyle ifade edilebilir: “Ben hukmediyorum, ¢unku Tanri
beni meshetti; benim kutsal mesajimi taniyin ve itaat
edin.” Bu tavrin avantaji, kisiye, insanlar1 haksizliga karsi
harekete gecirebilme ve iktidarin dayanagim dini otorite-
den alarak mesruiyet iddia edebilme olanag saglamasidir.
Dahasi, anlasmazhiga dusenler, arabulucunun dini mueyyi-
de uyguladigina inanirsa, arabulucunun uzlastirma kapasi-
tesi buyuk oranda artar.

Bunun dezavantaji ise, Islam siyasi lider kimligine de
sahip bir peygamberin gercekten gelmis olmasina dayal
bir din oldugu icin, halkin kutsal énder beklentisinin ¢ok
yuksek olmasidir. Bu arka planda, bir yandan hukmetme
hakkini dine dayandirirken, bir yandan da gercek bir siya-
si dinyada yasamak durumunda olan iktidar pesindekile-
rin vermek zorunda kaldiklar tavizler, yandaslarn kolayca
hayal kirikligina ugratabilmektedir. Bunun tersi bir tehlike
ise, pratik sinirlar1 kabule yanasmayan bu asil ruhlu é6n-
derlerin gerceklikten uzak hirslar1 ve igte yarattiklar1 hi-
zipgilik nedeniyle devleti parcalayabilmesidir. Otoritenin
dayanag liderin karizmasinin halk¢a kabul gormesi oldu-
gu icin, dini yonetimlerde iktidar el degistirdiginde de hi-
zipgilik kolayca bas gosterebilmektedir. Bu kabul, prensip
olarak tum akilal veraset ilkelerinin karsisindadir; ki bu
da, surekliligi saglama ¢abalar ile kisisel kutsallik ifadeleri
arasinda kalic1 bir gerilime yol acar.

Dini yonetimin icerdigi tehlikeler, Cezayir'de karizma-
tik liderler ile asiretler arasindaki ittifaktan dogup batiya
dogru genisleyen ve sonunda 969'dan 1171'e kadar Misir't
yonetecek ve tum Ortadogu'yu hakimiyeti altina almak
icin Selguklularla savasacak olan buyuk Fatimi Imparator-
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lugu'nun c¢izgisinde gorulebilir. Karmatilerin halefi olan
kat Karmatiler kisisel karizmasindan etkilenerek sahte bir
mehdiye inanma yanilgisina dusup parcalanirken, Fatimi-
ler Imamlarini sadece Ismail'in soyundan segtiler ve boyle-
ce Misir' fethederken, tasradaki ittifak asiretlerinden bu-
yuk destek alarak gugclu bir birliktelik olusturabildiler.

Galip gelir gelmez, Avrupa ile Bizanshlarla, kendileri-
ne buyuk servet akitan gugla ticaret ortakliklar: ve ittifak-
lar kurdular. Kendi nufuz alanlan icinde dini [arkhihklara
karsi ¢ok toleransliydilar, ki bu da onlara Stinni, Yahudi ve
Kipti Hiristiyanlardan uzman ve idareci eleman elde etme
olanag sagladi. Bu faydaci tolerans, insanlarin manevi ay-
dinlanmishk derecelerine gore mertebelendikleri yoniinde-
ki gugli inanisla paradoksal bir sekilde iliskiliydi; soyle ki:
En yuce olanlar Ismail'in soyuna mensup olanlardir, ki
bunlar gercek varlik duzleminin sakinleridir; daha asag:
kesimde ise, kendi gercekliklerinin farkinda olmayan, ya-
nilg: icindeki cahil Sunniler ve diger dinlere inananlar yer
alir. En ust duzeyde, insanligin giinahsiz aydinlaticisi olan
Imam'in kendisi bulunur. Muminler, cahil kesimin anlaya-
mayacagl ya da ulasamayacag: yukseklikte bir manevi ko-
numda olduklarina inandiklar: i¢in, aydinlanmamis golge
varliklarla birlikte yasiyor ve onlarla etkilesim icinde ol-
malarini kolayca rasyonalize edebiliyorlardi.

Fatimiler, dini toleranslarina, mantiksal parlakliklari-
na, incelmis saray kultirlerine ve dahice girisimlerine rag-
men, kanallar1 yenileme isini ciddiye almamalar1 yuzin-
den ekonomilerini ¢okerttiler ve Karmatileri de ele geciren
eskatolojik sikintilara maruz kaldilar. Ancak Imametin en
buyik ogula ge¢mesi kuralini bozmadiklari i¢in Karmatile-
rin yasadiklari fiyaskoyu yasamadilar. Bu yénetim tarzi, ki-
min dini 6nder olacag1 konusunda yikici savaslar1 6nlemis
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olsa da, bizzat Imamlarin bolicu davranislarina engel ola-
mada.

Bunun en iyi 6rnegi, 996'dan 1021'e kadar Fatimileri
yonetmis ve yonetimi boyunca, cesitli mali guglukler, ordu
ayaklanmalari, asiret isyanlar: ve kithk tehdidi gibi sorun-
larla karsilasmis olan el-Hakim'dir. Bu baskilar altinda,
yandaslarinin inang sinirlarini ciddi bi¢imde zorlama du-
zeyinde, bazen son derece mantiksiz olabilen, bazen de 1Is-
maili ogretisini altust eden, genellikle ¢eliskili ve degisken
reformlar ilan etti. Hakim, daha sonraki yillarda munzevi
olunca, Imamlig1 reddedince, muminlerin kendi 6nunde
secde etmelerini yasaklayinca ve lmamet'in buyuk ogula
gecirilme gelenegini ve dolayisiyla hanedan ailesinin bu-
tiunlugunu bozarak, oglu olmayan birini kendi halefi tayin
edince inancin sinirlari iyice zorlandi. Bu arada Hakim, ye-
ni bir tebligi destekliyordu, ki bu da, onun kisa surede in-
sanlik tarihinde son sayfay1 acacak olan ve uzun zamandir
beklenen mesih olarak kabul edilmesine yol actu.

Durziler olarak bilinen, bu sonraki tebligi izleyenler,
egemen ¢izginin temsilcisi olan Fatimilerden ayrildilar. Bu
mezhep ayaklanmalar Kahire'nin birligini bozdu. Bu ara-
da, sehir ve sehir disinda, tek basina gece yuruyuslerine
baslamis olan Hakim, esrarengiz bir sekilde ortadan kay-
boldu; muhtemelen ailesinden birinin suikastina kurban
gitti. Fakat Durzilere gore, Hakim gonullu olarak bir yerde
saklanmisti ve ileride kurtulusu getirmek tzere geri done-
cekti. Hakim'in arzusunun aksine, Imamet yeni yetme olan
ogluna gecirildi. Boylece Imamet silsilesinin saflig1 ciddi
bir sorun haline geldi. Fatimiler, bu hizip¢i dénemden
sonra bir daha hi¢ toparlanamadi. Sonunda Halife el-Emir,
1130'da arkasinda hi¢ erkek evlat birakmaksizin élunce,
yonetim dini otorite tuzerinde hak iddiasinda bulunan en
az ug rakip gruba ayrildi. Dolayisiyla, iyice yoksullasmis ve
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iktidar mucadeleleriyle yipranmis olan hanedanhk, 1171'de
Selahaddin i¢in kolay bir yem oldu.

Fatimiler, dini imparatorluklar i¢inde belki en buyuk
olaniydi, ama sonuncusu degildi. Ortadogu'da, dénemsel
olarak inancin safligin1 korumaya ve mesih dnderliginde
bir yonetim kurmaya yoénelik hareketler hep olagelmistir.
Ira Lapidus'un soyledigi gibi, “siyasi hiyerarsiyi kabul et-
meyen ve liderlerinin uzlastiric1 karaktere sahip olmasi ge-
reken asiret toplumlarinda en yaygin bir araya toplanma
bi¢imi, karizmatik bir dini-siyasi liderin yonetimindeki
asiret sefligiydi. lktidardaki seckin dini kadro, birbirlerine
dini taahhut ya da ideolojiyle baglydilar. Bu tur hareket-
lerde, dini ve din-oncesi orgutlenme ilkeleri arasinda geri-
lim vardi;”1* bu, Muhammed'den bu yana hep var olmus
bir gerilimdir.

On birinci ve on ticuncu yuzyillar arasinda, Ispanya ve
Kuzey Alrika'daki el-Murabitler ve onlarin haleli Elmuhad-
lar, bu tip siyasi érgutlenmeye sahip baslica ortacag hane-
danliklaridir. Bu hanedanliklar, Islam'daki yozlasmaya ve
Hiristiyan kafirlere karsi acilacak cihatta, savasq asiretler
ve sehirdeki destek kuvvetler arasinda birlik olusturmak
suretiyle Islam'in ilk misyonuna geri déonmeye cabalayan
puriten bir mehdi sahsiyet¢e kurulmustur. Murabatlar, San-
haya asiretinden bir liderin, kendisini Mekke'de karsilayip
halkina egitmenlik ve hakemlik hizmeti vermesi icin geri
getirdigi, din bilgini ve mistik bir kisi olan Abdullah b. Ya-
sin'den ilham aldilar. Benzer sekilde, Murabitlarin halefi
olan Muvahhidler'i de, Mekke ve diger Islam merkezlerin-
de 6grenim gormus ve Kuzey Afrika'daki asiretler arasin-
dan kendisine yandaslar kazanmis olan Muhammed 1bni
Abdullah 1bni Tumart kurmustur. 1bni Tumart, kendisinin
vaat edilmis kurtarici olduguna inaninisti ve Berberi yan-

14 Lapidus (1990: 29).
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daslarina sunlar1 soyledi: “Birlik olusturmanin tek yolu,
halkin kaderini otoriteye sahip olan kisinin ellerine teslim
etmektir, yani dogrudan asla sasmayan Iman, haksizliga ve
zulme maruz kalmaz... Kim ki Imamete inanmaz, o bir
kafir, ikiyuzlu, sapkin, mutezil ve ateisttir.”13

Bu karizmatik hareketlerin her ikisi de kendi zamanla-
r1 i¢inde basariliydi ve Ispanya'da Miisluman egemenligin
saglanmasi icin gerekli olan enerjiyi sagladi; ancak bugin
onlardan geriye hicbir sey kalmadi. Diger mehdici ayak-
lanmalarda oldugu gibi, baslangigtaki selamete erme gudu-
st zaman i¢inde yok olup gitti ve bu dini emirlikler, siyasi
gercege uyum saglamalari sonucunda sekiiler devletlere
donustukge, uyumlarini ve guvenilirliklerini yitirdiler ve
kisa surede ¢ozuldiiler.

On sekizinci yuzyil ortalarinda, Orta Arabistan'da
patlak veren Vahabilik, Islami cihadin daha yeni bir versi-
yonudur. Bu, baslangicta, eski Berberi rejimlere gore daha
az basarili idiyse de, ¢cok daha uzun émurlu oldu. Vahhabi-
lik, Selefleri olan Muvahhidler ve Murabutlar gibi, Mekke
ve diger Islam merkezlerinde 6grenim gormus ve kat bir
Islami pratik reflormu vazetmis olan Muhammed b. Abdul
Vahab taralindan kurulmustur. Muhammed'in kendisi de
dahil olmak tizere daha once pek ¢ok kez oldugu gibi, re-
[ormcu yandaslarint Mekke'den degil, artalanindan kazan-
mustir; bu kez yandaglar, Orta Kuzey Arabistan'da, Ibni Su-
ud'un yonetimi alundaki asiretin tuyeleriydi. Relormcular,
Suud'un liderliginde ve Vahab'in sade ogretileri dogrultu-
sunda, Muslimanlhgin anavataninda pratiklerin yozlagma-
s1 olarak gordukleri her seye karsi cihat agtilar. 1bni Va-
hab'in 6lumunden sonra Suud, din ve asiret liderligini bir-
lestirerek bu yeni hareketin basina ge¢ti. Muhammet'in
baslangictaki misyonunun gelenegi dogrultusunda, kendi

15 Aktaran Munson (1993: 49).
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asiret uyelerinin dinlerini degistirmelerini saglayip arala-
rinda birlik olusturarak, 1812'de Mekke'yi ele gecirdi; bu-
rada, tum mezarlar1 ve dini yerleri, putperestligi ortadan
kaldirmak amaciyla yerle bir etti.

Vahabi hareketi, ancak 1818'de bastirilabildi; fakat Su-
udi 6nderin kendisini Vahhabilerin Imam'" ilan etmesi ve
tim Arap yarimadasinin kontrolunu ele gecirmesiyle
1902'de tekrar bas gosterdi. Modern Suudi devletin koke-
nini olusturan ve dini ideolojiyle mesru kilinan bu yéne-
tim, varhgini pragmatik asiret ittifaklariyla surdardu ve ik-
tidardakilerin, olas1 rakiplerinin seslerini ytikseltmelerini
engellemek ve asiretleri uzlastirmak igin comertce para
yardim1 yapabilmelerini saglayan muazzam petrol geliriyle
desteklendi. Devletin mesruiyeti, lslamiyetin en kutsal
yerleri uzerindeki kontrolu sayesinde artmaktadir. Yoneti-
min, gogebe gruplari, dini-askeri tarim topluluklar halin-
de yerlestirmesi (ihvan), asiretlerin 6zerkliklerini zayiflat-
mak, dine baghhg artirmak, kalici, sadik bir ordu olustur-
mak ve devletin benimsenmesini saglamak amaciyla uygu-
ladig1 bir politikaydi.

Yine de, Suud yonetimi muazzam servetlerine, giclu
iktidarlarina ve dini statulerindeki iddialarina ragmen oto-
ritesini rasyonalize etmek zorundaydi; nitekim, mesruiyeti
surekli tehdit alundaydi. Ornegin, devletin sekuler yoneti-
me uyum saglamak zorunda olmasi, en biiyik dayanag: ol-
mus olan ihvan hareketinin muhalefetine yol agti. Joseph
Kostiner'in soyledigi gibi, “asiret asabiyyesi ile asiretin zor
idare edilirligini yeniden dogmanin coskusuyla birlesti-
ren”16 jhvan hareketinin mensuplari, hemen Suud ailesine
Vahabi ogretisinin gelistirilmesi icin daha fazla ¢aba gos-
termesi yolunda baski yapmaya basladi. Bunun uzerine,
1919'da yonetici, saraya bagl ulema vasitasiyla Vahabiligin

16 Kostiner (1990: 231).
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ithvan versiyonunun, siradan bir 6gretinin uygulamalarin-
dan daha ustin olmadig1 dusincesini yayarak ihvan hare-
ketini zayiflatti. 1979'da, Mekke'deki mabede yapilan sal-
dir1, kendisini Suudi yénetimin yozlagmasina karsi bir din-
sel asiret isyan1 seklinde ifade eden halk direnisinin daha
yeni ve daha endise verici bir gostergesiydi.

Asiret ayaklanmalariyla paralel giden dini yeniden
canlanma Bati'da ne denli olagandiysa, Dogu'da da o denli
olagandisiydr. Tekrar Lapidus'a gonderme yaparsak, “li-
derligin en yaygin bicimi bir sulale, klan ya da commitatis
-savascilardan olusmus bir grup, ki bu grup sonradan ken-
disi gibi diger savasci birimlerin sadakatini de kazanarak
tebaaya hukmetmistir- tarafindan desteklenen asiret reisli-
giydi.”17 Buveyhiler ve Selcuklular bu yoénetim biciminin
en iyi ornekleridir. Bunun en buyuk istisnasi, yakin zama-
na kadar, Dogu'da en son, buyuk bir militan din rejimi uy-
gulama girisiminde bulunmus olan Iran ve Dogu Anado-
lu'daki Sii Safevileridir.

Muhammed'in soyundan geldiklerine iliskin stupheli
iddialariyla kendilerini cazip kilmis, Sufi pirlerinden bir
sillalenin karizmatik 6nderligiyle ortay ¢ikan Saleviler, ki-
sa omurlu ve baskici zorba hukumdarlarin yonetimindeki
haneclanliklarin siurdurdugi bitmek bilmeyen savaslardan
ve zulumden yilmis olan Iranli kdylu ve sehirlilere ¢cok ca-
zip geldi. Ancak Salevilerin askeri guct artalanlardaki Turk-
men asiretlerden saglanmisti. Kendilerinden onceki Abba-
siler gibi, Safeviler de, atesli muridlerden -kizilbaslardan-
olusan bir ordu kurdular. Bunlar, Abbasi Horasanhlan gi-
bi, geldikleri sulalelere gore degil de, geldikleri bolgeye go-
re tamimlanirlardi, ki bu da savunduklar1 hareketin senkre-
tik dogasina vurgu yaptiklarimi gostermektedir. Kizilbasla-
rin sadakati, Ali'nin yedinci halefinden gelen Fatimiler ve

17 Lapidus (1990: 29).

201



Islami Ortadogu

Karmatiler gibi, kendi soyunun yedincisi, gizli Imam oldu-
gunu soyleyen Sah Ismail Safevi'nin dini kisiligine yoneltil-
misti. Mimkun oldugunca genis bir kesime hitap edebil-
mek amaciyla imajdan yararlanarak (yine Abbasilerin pro-
paganda tarzindan esinlenilerek), kendisini hem mesih
hem de Sah ilan edip yandaslarinin kendisine mutlak bir
itaat i¢cinde olmalar1 gerektigini soyledi. Onlara da bunun
karsiliginda kursun islemeyecekti ya da kazara onlar diis-
manin ates gucune karsi koruyan tilsim etkisiz kalirsa dog-
rudan cennete gideceklerdi.

Qwﬂi fj—}-rw’rm ;
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Resim 7.1: Bir Kizilbag
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Hareket hizla yayildi. Sah Ismail 1501'de Tebriz'i ele
gecirdi ve kendisini Iran Sahi ilan etti. Bir yandan da, 6n-
bul ettirmeye ¢alisiyordu.!® lktidarinin temelini, asiret ko-
mutanlar ile fanatik Kizilbaslarin istikrarsiz koalisyonu
olusturdugu i¢in, o da daha énce goérdagumuz, kendi oto-
rifesini artirmaya yonelik, yuksek statiidekilerin guiglerini
karsilayabilmek icin alt kademelerdekileri daha yuksek
mevkilere getirmek ve orduya koleleri almak -ger¢i Orta
Asya'daki kole rezervi artik tukenmisti ve Ermenistan'dan
ve Kafkasya'dan yeni kaynaklar bulunmasi gerekiyordu-
gibi teknikleri kullandi. Tamamen hanedanligin destegine
bel baglamis olan, ithal on ikiler ulemasi, hakim, idareci,
hatta askeri komutan olarak yénetimin i¢inde de yer aldi-
lar; bu arada, Siiligi yerlestirmek ve hanedanligin misyo-
nuna olan inanci kuvvetlendirmek tzere, Stinnilere zuliim
yapilmaya basland..

Hatta mesih¢i Sah Ismail'in devrinde, en ¢ok benzes-
tikleri Abbasiler gibi Safeviler de, kendilerini iginde bul-
duklar istikrarsiz kosullar ve mesihlik iddialarindaki be-
lirsizliklerle kisitlanmislardi. 1514'te Osmanli ordusunun
ezici galibiyeti kurtulusun yakin gelecekte kesinlikle mum-
kin olamayacagini gosterince, Kizilbaslarin hararetli bek-
leyisleri de ertelenmek zorunda kald.!® Safeviler, bu sas-
kinhga dustren gerceklik karsisinda ve bir yandan pek gu-
venilir olmayan Kizilbaslara fazla bel baglamama, bir yan-
dan da rejimi Iran halkina daha cazip kilma ¢abas iginde,
giderek en son !mamlarin kendileri oldugu iddiasini bir

18 Tarikatinin kurucu atasi kesinlikle bir Sinni oldugu ve onun Kizilbas yan-
daglar Sii olmadig icin, bunun nedenleri ¢ok agik degil. $Sah Isinail'in ken-
disi bir Sii ortaminda yetismisti ve muhtemelen bu mirastan etkilenmisti.

19  Gergi seyyahlanin anlaular, Kizilbaslarin Sah'a adanmishklarinin 1540'lara
kadar gucliu bir sekilde sirmis oldugunu goéstermektedir. Bkz. Morgan
(1988: 118).
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yana birakip, inancin “koruyucular1” gibi daha sekuler bir
rolu ustlenmeyi tercih ettiler. I. Tahmasp'in (1533-76)
devriyle, Sah'in son lmam tanimlamasina yapilan vurgu,
daha sektiler olan Sahsevani, yani Sah sevgisi (sahseven)
ideolojisine kayd.

Bu arada, din degistiren ve sarayda egitim alan Kafkas-
yali kolelerin, Sahin 6zel muhafizlar ve bagimsiz ordunun
elemanlan olarak gittikce daha 6nemli mevkilere sahip ol-
malariyla, asiret liderlerinin ve Kizilbaglarin nufuzu denge-
lenmis oluyordu. Bu egilim, kararh bir sekilde Kizilbas
beylerince toplanan toprak gelirlerinin ¢ogunu kendisine
transfer ederek askerlerin maaslarini dogrudan kendisinin
odeyebilecegi ve boylece onlarin sadakatini koruyabilecegi
bir havuz olusturmak suretiyle saray1 iktidar merkezi kilan
Sah Abbas'n (1587-1629) parlak yonetimi altinda basat
hale geldi. Onun onderliginde, son derece merkezilesmis
idaresinin sembolu olacak sekilde planlanan (Bagdat gibi)
daire bi¢iminde yeni baskent Isfahan insa edildi. Burada,
Iran'in aristokrat terbiyesi olan adab gelenegi izlenmek su-
retiyle, gosterisli ve artistik bir saray gelisti. Bu saray ¢ok
sekiler, luks ve estetik odakliyds, ki bu da koylu i¢in daha
fazla vergi yuku, dolayisiyla daha fazla hosnutsuzluk de-
mekti.

Aruik fazla dini itibarlan kalmayan Safeviler i¢in, eya-
letler uzerindeki kontrollerini kaybetmeme, asiret sadaka-
tini koruma ve askerlere paralarini 6deme gibi sorunlarla
bas etmek gittikce zor geliyordu. Yine de, bu sorunlara ve
sonraki Safevi yoneticilerin “alkol, uyusturucu ve asir
seks duskunlugu”2® gibi bagimhliklarina ragmen, Sah Ab-
bas taralindan baslatilan merkezilesme ve idari reformlar,
bir yuzyil boyunca imparatorlugun istikrarini gorece koru-
mustur.

20 Morgan (1988: 147).
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Ironik bir sekilde, son Safevi $ahlarinin disiplinsiz
davranslan, buyuk 6l¢ude $ah Abbas'in kendi siyasetinin
bir sonucuydu. Sah Abbas isyan korkusuyla gelecegi en
parlak gorunen oglunu oldurtiip diger ikisini de kor etti;
boylece haleflik sirasini da bozmus oldu. Daha koétus, Sa-
fevi prenslerine eyalet yonettirerek otoriteyi tecriibe etme-
lerine imkan tanimak yerine, onlar1 haremde tutmaya bas-
ladi. Sonug olarak, David Morgan'in soyledigi gibi, mus-
takbel Sahlar, “yonetime, idari islere ve genel olarak yasa-
ma iliskin deneyimden tamamen yoksun bir sekilde koti
egitim alarak ve kadinlarin ve haremagalarinin etkisinde
kalarak yetistiler.”2! Oz-disiplinsizlige olan egilimler, sa-
rayda yayilan, $ah'in Islam'in yasalarina tabi olmadig:
inanciyla pekisti. Imparatorluk, bu ilahi sefahat duskiinle-
rinin (II. Sah Abbas, kismen istisna sayilabilir) yetersiz yo-
netimleri altinda giderek zayifladi ve asiret konfederasyon-
lart ile zorba hukumdarlarin rekabet kargasasi i¢inde par-
calandi. Sii ulema da Sah'tan destegini ¢ekti. Birinin Fran-
siz tuccar Chardin'e soyledigi gibi, “bizim sahlarimiz hem
dine saygisizlar hem de adaletsizler; onlarin yonetimi, Pey-
gamber'in yasal halefinin dunyasindan ayrilmamizla Tan-
r'nin ceza olarak bizi mahkam ettigi zorbalik yonetimidir.
Duinyanin en yuce tahti, sadece miictehide, yani kutsalliga
ve harcidlem yoénetimin ¢ok ustinde bir bilgiye sahip olan
kisiye aittir.”22

Sonunda Safeviler, 1736'da, daha sonra Zend asiretin-
ce kovulacak olan eski tipte Turk kumandani Nadir $ah
tarafindan tahttan indirildiler. Zend asireti, Safevilerin es-
ki komutanlari Kagarlarla savasa basladi, ki bunlan da
1924'te Pehlevimin askeri yonetimi azletti. Bu rejimlerin
hicbiri dini mesruiyet iddiasinda bulunmad:. Siilerin eski

21 Morgan (1988: 142). Benzer bir politika, genellikle sonraki Osmanh sultan-
larinin dusik nitelikli olmasinin temel nedeni olarak gosterilmistir.
22 Aktaran Morgan (1988: 147).
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mesih ruhunu canlandirmak Ayetullah Humeyni'ye kaldy;
bu kez ulema artik kendileriydi.23

Su c¢ok acik ki, Humeyni devrimine kadar Ortado-
gu'daki (ister batida ister doguda ortaya ¢ikmis) tum dini
hanedanliklar, seleflerinin de yikima ugradig1 aym catlak-
lardan dagildilar. Guglu rakip asiretlerin ve diger ¢ikar
gruplarinin bulundugu bir ortamda iktidar1 surdurebilme-
nin zorlugu, uzlasma saglama geregi, gercegin dayatmalari
ve rasyonalizasyon suregleriyle bir araya gelince, tam yo-
netimlerin dini mesruiyetleri kacinilmaz olarak sarsildi. Bu
yonetimler, vaat edilmis kurtulusu getiremeyince, sadece
iktidar1 ellerinde tutmakla yetinmek zorunda kaldilar.
Eger kurtulus coskusunu surdirmeye cabalasalardi, Ha-
kim gibi, muhtemelen, yoénetimin istikrarini sarsan ve ce-
maati bolen, kisisel karizmatik kiiltlerin odagi haline gelir-
lerdi. Dolayisiyla, arada $ah Abbas gibi 6nemli kisiler ol-
duysa da bu, daha sonraki yoneticileri, sadece manipulatif
yetenekleri ve birlikler uzerindeki kontrolleri -ki bu birlik-
ler kendilerine dini inangla degil, parayla baglanmislardi-
sayesinde iktidarda kalabilmis olan sekiiler Sultanlardan
ayirmak oldukca gugtii. Sonug olarak dini yénetimler, mo-
narsik yonetimden daha istikrarl ya da adil olmadiklarini
gosterdi.

23 Humeyni ve genel olarak Siilik uzeriné daha fazla bilgi i¢in, 11. bolume bkz.
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Yenilikler ve Sureklilikler

Osmanl Istisnasi

Ortadogu'da hizla yikilan devletlerin istisnasi olan Osman-
Ii Imparatorlugu, kozmopolit Sultanliklarin en sonuncusu
ve bazi bakimlardan en basarili olaniydi. Osmanl ailesi
Anadolu'daki uslerinden, tim Arabistan'l, Magrip'in bu-
yuk bolumunii ve ayrica Avrupa'nin guneydogusu da dahil
olmak tizere Ortadogunun bati bolgesinin buyuk kismini
yonetti. Imparatorluk 1300'den 1699'a kadar strekli genis-
ledi ve yakin zamanlara kadar muazzam genislikteki topra-
g1 uzerinde egemenligini korudu; bu, esi benzeri gérulme-
mis bir sareyi, tutarhligl ve gucu kapsayan bir egemenlikti.
Abbasi Halifeligi ise, bunun tersine, ge¢misin en gucli im-
paratorlugu olarak taninmis ve 750'den 945'e kadar yone-
timde kalmis olmasina ragmen, son seksen yil boyunca
eyaletleri tizerindeki kontrolinii neredeyse tamamen kay-
betmis bir golge yonetim olmaktan 6teye gecememistir.
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Osmanlinin gucu ve uzun oémurlalugua, buraya kadar
cizdigim Halduncu portreye oldukga ters dusuyor. Eger
yaygin esitlik¢ilik ve rekabetci bireycilik ethosu, sekiiler ve
dini imparatorluklar1 ayni sekilde parcalama egilimine sa-
hipse, Osmanlilar nasil oldu da bu gerileyis ve ¢okus stire-
cine direnebildiler? Bu soruya cevap verebilmek icin, im-
paratorlugun tarihini, maddi kosullar1 ve toplumsal érgiit-
lenmesi ¢ercevesinde duisiinmek gerekir.

Osmanlilar, Selcuklularin Bizans Imparatorlugu'yla
mucadele etmek tuzere batiya yolladigi, Orta Asya'nin so-
run yaratict Oguz asiretlerinin soyundan geliyorlardi. Bu
asiretler ve seruvenciler, Bizans sinir1 boyunca askeri emir-
likler olusturdular. Bunlarin arasinda en basarili olani, Os-
manlinin kurucusu olan Osman'in yonettigi emirlikti. Bu
kucuk askeri devlet, savas alaninin en 6n cephesinde bulu-
nuyordu. Burada, olduk¢a merkezi bir Bizans Imparatorlu-
gu'na karsi surekli askeri hareketlilik i¢inde olmanin yarat-
tig1 baski altinda, Bizans yapisimi taklit ettigi, ayn1 zaman-
da Osmanlinin kendine 6zgii cografi konumuna ve asiret
yapisina dayandirdigi, Morton Friedle''n terminolojisiyle,!
bir merkezi “ikincil devlet” olusturdu. Bu devlet, énceki
Sultanliklardan oldukgca farkliydi.

Bunun nedeni, kismen, ekolojisi ve uretim tarzi agi-
sindan Anadolu'nun diger Ortadogu bolgelerine benzeme-
yisiydi. Turkiye'nin sulak tarimsal alanlar1 gocebelikten zi-
yade yerlesik yasama uygundu. Sonug¢ olarak, Ortado-
gunun geri kalan kisminda oldugu gibi, tehlikeli ve sey-
yar, silahli asiretlerle ¢evrelenmis olmak yerine, Anado-
lu'nun buyik kismini, kolayca hikmedilebilen ve tarimsal
olarak uretken koyli niifusu olusturuyordu. Osmanlilar
gelmeden 6nce Anadolu'da bulunan asiretler buyuk 6l¢ude
Bizans Imparatorlugu'nca kontrol altina alinmistu.

1 Fried (1960).
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Bir baska fark ise, Osmanl'nin ekonomik temelinden
kaynaklanmaktadir. Osmanli disindaki Ortadogu hanedan-
liklari, art1 uranleri igin buyuk 6l¢ude ticarete bagimhiydi-
lar ve daha once gormus oldugumuz gibi, tuccarlar, mer-
kezilesmis devletlerin aristokratlarinca kayrilan dini statii
ideolojisinden pek hoslanmazlardi. Girisimciler, kendi ki-
sisel projelerinin pesinde olduklar: icin, merkezi denetle-
meye direnen, pragmatik ve esnek bireyler olma egilimin-
deydiler. Ayrica ticari zihniyetin, evrensel bir kanunun go-
zetimindeki esit adalete, bireysel inisiyatife, uyum saglama
yetenegine ve devingenlige olan inanci ¢cok gucluydu. Tium
bu davranis ve yasam bicimi, hiyerarsik iddialar zayiflatti.
Ortadogu'nun ticarete dayali imparatorluklarinda hiyerar-
sinin kredisini dasiren bir baska olgu, ticaretin dis ve i¢
gucler nedeniyle kolayca bozulabiliyor olmasiydi. Bu da
devletin ¢cokmesine ve se¢kin kesime atfedilmis olan soylu-
lugun, dogustan geldigi iddiasinin ¢uriimesine yol agiyor-
du.

Bunun aksine, Osmanli rejimi ve ekonomisi, ticaretten
ziyade savasa ve askeri buiyumeye ¢ok daha fazla bagimhy-
di. Tam tarihi boyunca Osmanli idareciler ordunun bir
parcasiydilar ve yonetimde hep askeri bir hava egemendi.
Osmanlilar, savas-temelli bir ekonomiyi sirdurmenin gug-
luklerine ragmen, savasq tarihleri ve kafire karsi agilan ci-
hadin gazi ruhu -ki bu, komsularinin da genellikle Muslu-
man oldugu ve savasin varlikli kesimlerde degil de, yoksul
ve tehlikeli asiret artalanlarinda yapildig1 diger Ortadogu
bolgelerinde olusturulmasi pek kolay olmayan bir ruhtu-
uzerine bir birlik duygusu insa etmek suretiyle, yuzlerce
y1l boyunca Avrupa'y1 zorlama olanagi buldular.

Imparatorlugun askeri yapisi, baska bi¢cimde bir mer-
kezilesmeye yol agti. Askerler, girisimcilerden farkh ola-
rak, merkezi orgiitlenme ve hiyerarsik yapilanimada daha
basarilidirlar; bayraga ve savas meydaninda onlar1 sevke

209



3 800 ks
{ SIS e S S |

Osmanlt Imparatorlugu

.—\\",‘/" *
e Konya
e O
e _,;HG{REP. e
A

Harita 8.1: On yedinci yiizytlin sonuna dogru Osmanl Imparatorlugu



Yenilikler ve Sureklilikler

getirebilen liderlere kendilerini adarlar. Tuccarin erdemi
uyum saglayabilme yetenegiyse, askerinki itaattir. Bu aske-
ri degerler, muttefik asiretlerin yaratacag olasi tehlikeleri
karsilayabilmek tizere Sultanligin olusturdugu olaganustii
etkili yeniceri ordusuyla yukselen guclu 6zdeslesimi daha
da pekistirdi.

Osmanlilar, ordularinin duzenini ve sadakatini, diger
hicbir Ortadogu rejiminde olmadig1 kadar basarili bir se-
kilde kontrol ettiler ve korudular. Yeniceriler izole bir se-
kilde yasarlar ve emekli oluncaya kadar evlenmezlerdi;
bunlar, ayni zamanda, muhtemelen eski ahi tarikatina bag-
Ii olan Sufi disipliniyle egitildiler; daha sonra da Siinni Is-
lam'la catisik Bektasi Suflilerine baglandilar, ki bunlarin
Ortodoks olmamalari, yenicerileri cemaatten daha da uzak-
lastirdi. Seckin asker ve burokratlar devsirme kurumuyla
askere alinmisty; bunlar ¢cocukken Hiristiyan ailelerinin el-
lerinden zorla askere alinir, Islam'a dondurulur ve saray
mensubu, savasci ve yuksek kademede idareci olmak tize-
re ozenle yetistirilirlerdi. Tam devlet gorevlileri arasinda,
yalnizca ulema bagimsiz kesimdendi; geri kalan herkes
kul, yani Sultan'in koéleleriydi; Sultan'm tum yénetimi,
kendi hanesinin bir uzantisi olarak kavramlasturilmisti, ki
bu hanede, diger insanlardan arka planlar ve pratikleriyle
ayrilmis bir kapikulu ordusunun korudugu kendisi ve ma-
iyetindekiler bulunurdu.

Tum eski yonetimler de, az ya da ¢ok kole kullanmis-
lardy; fakat Osmanlilarin Hiristiyan Avrupa'ya yakin olma-
lar1 (imparatorlugun sinirlart dahilindeki kalabalik Hiristi-
yan nufusu saymasak bile) hazir, sadik asker ve idareci ko-
le bulabilmeleri acisindan onlara bir avantaj saglamist.
Karsilastirirsak, diger Ortadogu devletleri ihtiya¢ duyduk-
lar1 Musliman olmayan koleleri, Orta Asyanin uzak bol-
gelerinden, Avrupa'dan ve Afrika'dan, bunlarin her an te-
min edilememe riskini goze alarak (ki bu da devletin te-
melini sarsabilirdi) ithal etmek zorundaydilar.
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Dolayisiyla, Osmanlilarda, gugli hiyerarsik yapiya sa-
hip bir toplumun gelismesini saglayan etkenler sunlardi:
Cevrelerindeki artalanlarda, kendilerine tehdit olusturabi-
lecek silahli ve seyyar gruplarin gorece az olmasi; kolayca
kontrol edilebilen koylu niifusu ve yeterli miktarda besin;
olduk¢a merkezilesmis bir Bizans devleti 6rnegi ve mirasi,
gittikce buytiyen ve basarili bir savas ekonomisi, buna kar-
sihik girisimcilik agisindan zayif bir cemaat; komsu Hiristi-
yan toplumlara karsi verilen mucadeleyi coskuyla destek-
leyen gazi zihniyeti; sadik asker ve idareci olarak yetistiri-
lebilen kolelerin kolaylikla elde edilebilir olmasi.

Butun bunlar yeterince agiklayici olmakla birlikte, pek
dikkat ¢ekilmemis, ancak olduk¢a 6nemli bir olgu daha
var ki, o da Turk akrabalik ve evlilik sisteminin, Ortado-
gu'nun diger tim bolgelerinde gorulen tipik orintuyi izle-
miyor olmasidir. Akrabalik terminolojisindeki ve tercih
edilen evlilik bi¢imindeki farkliliklar, siyasi gug¢ tartismasi-
na icrek gorunse de, aslinda oyle degildir. 4. bolimde gor-
dugumuz gibi, Ortadogu'nun asabiyye duygusu, akrabalik
soylemiyle ifade edilir, ki bu, hem kadina ve erkege birbir-
leriyle olan iliskilerini nasil telakki edeceklerini gosterir
hem de ittifak ve parcaliligi iceren cok esitlik¢i bir esnek
yapiy1 6ne ¢ikarir. Oysa Turk sistemi boyle degildir.

Ortadogu ve Turk akrabalik sistemlerinin her ikisi de
baba soyuna dayalidir ve her ikisi de akrabalik baglarinin
sikiligini, secere icinde baba tarafindan ortak bir ataya
olan mesafeye gore olcer. Ortadogu'daki 6rneklere bakar-
ken gordugumiiz gibi, secere icindeki mesafe ya da par¢ali-
lik, kabullenilmis hiyerarsinin olmadig1 bir ortamda birey-
leri, oruntilendirilmis ittifak ve dusmanlhk iliskilerine
yonlendirme yoludur. Bu, bireyler arasindaki iligkileri ge-
cerli kilan temel bir soylem olup, ayrica babasoylu asiret
uyelerini piramit seklindeki yapi icinde orgutlemeye yarar.
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Ortadogu'nun toplumsal orgutlenmesinde goriilen bu pira-
mit yapi, muttefik stlalelerin ortak ataya dayandig1 bir ya-
pudir. Bu sistemde, higbir stlale, asiret ya da hi¢ kimse bir
digerinden daha ustun oldugunu iddia edemez ve bu tur
iddialara hep kars1 ¢ikilir.

Fakat Jean Cuisenier'in ileri sirdugu gibi, Turk akra-
balik sistemi, bu basit yapinin ustiine iki usal daha ekler.
Bunlardan “birisi, kusak mesafesi, yani ortak atayla iliskili
olarak kusaga gore mertebelenme; digeri ise erkek kardes-
ler arasindaki mertebelenmede dogum sirasinin gozetilme-
sidir.”2 Bunlarin her ikisi de mertebeyi ve kendi i¢lerinde-
ki farklilasmay belirler; soyle ki, yasca buyuk erkek kar-
deslerin ve yasca buyik olan erkek kardesin soyundan ge-
lenlerin daha ust mertebede olduklar terminolojide belir-
tilir. Bu bakimdan Turk akrabalik sistemi, genel olarak
Ortadogu'da gorulen sistemle carpici bir tezat teskil et-
mektedir. Turk sistemi iktidara, mevkiye ve soyluluga gore
siniflanmis, tutunumlu ve sinirlari belli asiretlere uygun-
ken, Ortadogu sistemi, baba tarafindan akraba olan birbiri-
ne denk rakipler arasinda “tamamlayict karsithgin” akis-
kan iligkileri icindeki tercihler ve manipiilasyonlarla bag-
dasmaktadir.”3

Ortadogu'nun esnek, esitlik¢i ve bireyci akrabalik ya-
pisi ile daha kau, hiyerarsik ve gruba dénuk Tiurk akraba-
lik sistemi arasindaki fark, bu iki toplumun uyguladig: ev-
lilik bi¢imlerine de yansir. Ortadogu'da tercih edilen evli-
lik bi¢imi amca kiz1 evliligidir (teknik olarak ifade edilirse,
baba yanl paralel kuzen evliligi). Bu, Turkiye'de kesinlikle
yasaklanmus bir evlilik bi¢cimidir. Amca kiz1 evliligi, soy ici
evliligi ideallestirerek (Araplarin deyisiyle “soya yakin”)
baba soyunu 6ne ¢ikarir. Fakat ayn1 zamanda, soy igindeki
gerilimleri artirmak gibi paradoksal bir etkisi de vardir;

2 Cuisenier (1975: 67, ceviri bana ait).
3 Cuisenier (1975: 480).
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cunku babayanli evli kuzenlerin iligskilerinde ¢ikan ihtilaf-
lar, birbirlerinin hem en yakin muttefikleri hem de en ya-
kin dusmanlari olan erkek kardesler arasinda bélunmeye
yol agabilir. Amca kiz1 evliligi, ne oldugu tam belli olma-
yan bir toplumsal duzenin hem arazi hem de nedenidir; ki
Robert Murphy ve Leonard Kasdan bunu, “bir yandan ba-
bayanl birimlerin buytk bir yigin olusturacak sekilde bir
araya gelme potansiyelini tasima, bir yandan da atomize
bireycilik 6zelliklerine sahip bir yap1” olarak tanimlar.*

Orta Asya modelini izleyen Turkiye'deki akrabalik ter-
minolojisi ve uygulamasi, oldukea farkli bir tarihsel oran-
tiyu gosterir: Bu 6runti, toplumun teknik diliyle genelles-
tirilmis miubadele olarak bilinen (yani erkeklerin day: kiz-
lariyla evlendirilmesi) kurala gore aralarinda evlilik iliskile-
ri kuran, karakteristik ve sinirlari belli ustin ve asag asi-
retler halinde eklemlenmesidir. Okuyucuyu, bu sistemin
teknik aciklamalariyla yormayacagim,” ¢unkii mevalinin,
muttefiklerin ve kolelerin yerini, imparatorlugun idari isle-
rinde ¢alisan madun akrabalarin almasiyla, Turkler arasin-
da genellestirilmis mubadeleye gore yapilanmis olan evlilik
iliskileri ¢coktan 6nemini kaybetti. Fakat terminoloji, hala
eski, mertebeli asiret yapisini gostermektedir ve Turkler
hala diger Ortadogulularin tercih ettikleri, yakin ve soy bir-
ligini bozucu nitelikteki amca kiz1 evliligini yasaklamakta-
dirlar.

Buitiin bunlar, Osmanhlarin kualtirel olarak dini teme-
le dayanmayan ve kusaktan kusaga aktarilabilen secereye
bagh yukselme iddialarinin kabultinu saglayacak hazir
araglara sahip olduklar1 anlamina gelmektedir. Kidemli su-
lalenin ilk oglunun ilk oglu, kabul edilmis bir oncelige sa-
hipti; ki boylece tim Osmanllar, Osman'in dogrudan so-
yundan gelenlerin dogal yénetme hakkim sorgusuz sualsiz

4 Murphy ve Kasdan (1959: 23).
5  Daha ayrintih bir tartisina icin, bkz. Lindholm (1986).
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kabul ettiler, tipk:1 daha ytiksek mertebedeki yerel stilalele-
rin otorite haklarini kabul ettikleri gibi. Turklerin, Osman-
I1 ailesinin Sultanlig1 dogal olarak hak ettigini kabul etmesi
sonucunda, rakip iktidar gruplan arasindaki hizip cekis-
meleri azalmis, toplumsal dayanisma biyik oranda art-
mistl. Bu durum, Osmanli yénetimi altinda bulunan Ana-
dolu disindaki bolgelerle oldukga tezat teskil etmektedir.
H. A. R. Gibb ve Harold Bowen'in belirttikleri gibi, “Arap
bolgelerinin idari ve toplumsal yasamlarinin her alaninda
ailelerin, gruplarin ve asiret ¢ekismelerinin oynadigi roliin
buyukligi icin ne sdylense azdir. En derin tutkular cos-
turan da iste bunlardi.”®

Kuskusuz, Osmanli'nin merkezi idaresindeki siyasi
mertebeyi belirleyen yalnizca soyun kidemi degildi; bu sa-
vascl toplumda askeri yetenek ve liderlik kapasitesi de ¢ok
onemliydi. Sultan'in ogullari, birbirleriyle taht i¢cin siddetli
mucadeleler verirlerdi ve galip gelen, rakip erkek kardesle-
rini 6lime gonderirdi. Ancak 1617'den sonra ¢ikarilan ka-
nunla, yasayan en buyuk ogul tahtuin otomatik olarak mi-
rascist olabiliyordu, pek coklarinin, sarayin hayatiyetinin
sona erdiginin isareti olarak gordikleri bir kanun.

Bununla beraber, halef olma hakki icin verilen i¢ miu-
cadelelere ragmen, kimse Osmanl ailesinin dogal egemen-
lik kurma hakkindan stphe etmedi ve Osmanli Imparator-
lugu'nun tarihi boyunca soya gére mertebelenme, idari ve
askeri otoritenin ust pozisyonlarinda yer alabilmenin 6n-
kosulu olarak kaldi. Norman Itzkowitz'in ileri surdugu gi-
bi, “egemenligin, Tanri taralindan yéneticiligin yukinu ta-
simak uizere secilmis tek bir ailenin ayricaligi oldugu goru-
sune dayanan step ideali, Islam'in, secimle lider olma ilke-
sinin ayagim kaydirdi.”’ Diger 'Turki' halklar da, daha ¢n-

6  Gibb ve Bowen (1963: 206).
7 Irzkowitz (1972: 38).
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ce bu iddiada bulunmuslardi; fakat sadece Osmanlilar bu
konuda bu kadar basaril olabildiler; buyuk 6l¢ude, yuka-
rida belirtmis oldugumuz, merkezilesmeyi ve hiyerarsiyi
one ¢ikaran kosullarin bir araya gelmesine bagh olarak.

Sultan'in ailesinin ve askeri maiyetinin ustunlugu, as-
keri ile reaya arasindaki kalici ve kast benzeri toplumsal
ayrimla ortusurdi.. Reaya askeri siniftan, gider kisitlamasi
uygulamalariyla ayrilirdi ve reayanin silah tasima ve at
binme hakki yoktu. Bu kast ayrimi o denli mutlak bir ay-
rimd ki, Sultan bile bir reayanin statusunu, ancak olaga-
nustu kosullarda yukseltebilirdi.

Bu sistemin ideolojik destegi, Ortadogu'nun hicbir ye-
rinde olmadig1 kadar devletle butunlesmis olan ulemadir.
Bunlar devlet okullarinda egitim gorurler, devlet gorevlisi
olurlar ve vergiden mual tutulurlardi. Daha da 6nemlisi,
ulemanin pozisyonu, Osmanl toplumundaki statinun at-
fedilerek elde edilmesi egilimlerine uygun olarak kisa su-
rede kalitsal hale geldi. Bunun karsiliginda, Osmanli ule-
masl, Osman ailesinin hukumdarlik otoritesinin mesruiye-
tini tanidilar ve devletce talep edilen mertebeleimeyi kabul
ettiler.

Fakat Anadolu yarimadasinin disinda, rekabetgi birey-
ciligin tipik esitlik¢i idealleri hala islerlikteydi ve Osmanl
sistemi, imparatorlugun anavataninda hikum sturmekte
olandan c¢ok daha fazla calkanul ve i¢ ¢ekismeli kosullara
kendisini uyarlamak zorundaydi Ancak “kendi ustinluk-
lerine olan kokli inanglar1” nedeniyle kendilerini yerli
halktan uzak tutan Osmanli idareciler sinify, esitlik¢i top-
lumlarin surekli bolinmelerine neden olan hizip kavgala-
rinda arabuluculuk yapma agisindan avantajli bir konum-
daydi. “Bolgesi i¢inde yer alan yerel kan davalar ve kisisel
husumetler karsisinda taralsiz davranmak suretiyle halkin
guvenligini saglayip 6zel mulkiyeti koruyabildi; ki hi¢

216



Yenilikler ve Sureklilikler

kimse rakip taraflar arasindaki ¢atismalar1 kendi amaglari-
na boylesine uygun hale getirmeyi basaramamist1.”8

Yukaridaki alintinin gosterdigi gibi, Osmanllar par¢a-
I, birbirleriyle rekabet halinde ve esitlik¢i Arap ve Berberi
tebaasini, genellikle baskiyla degil, arabuluculuk yoluyla
yonettiler. Yerel gruplarin o6zerkligine saygi gosterildigi ve
halk gunlik islerini devletin fazla mudahalesi olmadan
surdurebildigi siirece, Ortadogu'nun rekabetci esitlikgiligi
bolgenin bu sekilde yonetilebilmesini olanakh kiliyordu.
Cok daha zor olani ise, tipk: yerel hizipler arasindaki bir-
liktelik gibi bir birlikteligin olusmasina neden olacak olan,
baskiya dayali yonetimdi; ki bu da, Osmanhlarin kagindigi
bir seydi. Dolayisiyla imparatorluk, Anadolu disindaki bol-
gelerde despot bir yonetim uygulamak yerine, “neredeyse
ozerk sayilabilecek, ¢ok sayida kuguk toplumsal gruplar-
dan” olusuyordu.® Bu 6zerk birimler, imparatorlugun dus-
mesiyle ortaya ¢ikabilecek olan kaostan korkmalari, adale-
tin kaynag olarak gordukleri Sultan'a ve onun olusturdu-
gu askeri guice saygl duymalar1 ve ayrica, tasradaki husu-
metleri dengeleme mekanizmasi olarak, bélgenin ileri ge-
lenlerinin merkezi idareden yararlanmalarn nedenleriyle
Osmanli yonetimini kabul ettiler.

Bu kosullar altinda Sultanlik, daha énce hi¢bir Mislii-
man yoneticinin elde edemedigi bir otorite kazandi, bu
otorite, Turklerin, sahip olduklar asaletin dogustan gelen
bir ayricalik olduguna duyduklarn gugli inangla destekle-
niyordu. Tam bolgede halk, Osmanlinin ¢ok istilaci olma-
yan, hatta [aydali olabilen yonetim tarzina alismisti. Orta-
dogu'nun eski siyasi kaos korkusu, (Kuran'da, “fitne katle-
dilmekten daha keétadur” seklinde ifade edilmistir)!0 hu-
kukgularin “hukim sirmekte olan iktidara itaat edilmeli-

8  Gibb ve Bowen (1963: 207).
9  Gibb ve Bowen (1963: 211).
10 Kuran2:191.
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dir”!! seklindeki iddialarina yol a¢mus ve halki Osmanli re-
jimine (sadik olmasa bile) boyun egmeye tesvik etmistir.
Fakat kapikullar1 giderek kayitsizlastilar, gerilediler ve
yozlastilar; sarayin luksu ve entrikalariyla yetisen Sultan
kararli bir yonetim surdurme kapasitesini yitirdi; kolay
kontrol altina alinamayan tasra bolgeleri bagimsizlik iddia-
larinda bulunmaya baslads; agir vergiler kargasalara yol ac-
t1; nufus azaldi ve hognutsuzluk egemen oldu.

Fakat Osmanlilarin yikimina neden olan, i¢ ¢okius de-
gil, asil Avrupa etkisi karsisinda imparatorlugun eski lais-
sez-faire yolunda gitmeyi surdirememis olmasiydi. Avru-
pa'daki fetihlerin kesilmesi, daha sonra Avrupa'nin askeri
ustunluk kurmasi ve bunlar takiben, artik trunin tuken-
mesi sonucunda askeri bir devlet olarak imparatorluk, ikti-
sadi ve toplumsal acidan geriledi. Birinci Dunya Savasi'nin
sonuna gelindiginde Sultanlik etkisini yitirmisti ve yeni bir
'Batililasma’' stirecine girmis sekuler toplum yoldaydi. Bu
yeni toplumun 6nculeri, hilaletin kozmopolit varisleri ol-
duklart iddiasindaki Osmanliy1 reddedip, Mustafa Ke-
mal'in genis capli ulusal reform hareketini destekleyen
“Geng Turkler” olarak bilinen subaylardi. Fakat Osmanh-
nin ihtisami, hiyerarsik bir toplumun hiyerarsik yapiy
reddeden bir kultir tzerinde ¢ok uzun yillar egemenlik
kurabilecegini kanitlamis oldu.

Diger Girisimler: Soévalyeler ve Hashasinler

Osmanli Imparatorlugu'nun tuhaf fakat muazzam basarisi-
nin yani sira, Ortadogu hanedanliklarinin yukselis ve ¢o-
kus dongusiunden birkac kopma denemesi daha oldu. Bun-
lar arasinda dikkate deger bir tanesi, kirk bes yil saltanat
sirmus ve MS 1225 yilinda 6lmus olan Halife el-Nasir'in

11 Maliki hikih¢illarimn bir tabiri, aktaran Lewis (1988: 102).
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cabasiydi. El-Nasir, hizipciligin ve gelir sikintisinin yaratti-
g1 sorunlar yuzunden Sel¢uklu iktidarinin ¢6kmeye basla-
digim gorerek, Halifeligi Islamiyet'in torel merkezi haline
getirmeyi umuyordu.

Sufi danismant Omer Suhreverdi'den etkilenen el-
Nasir, ne yeniden guglenen ordusunun ne de dini mesrui-
yetini buyuk ol¢ude yitirmis olan Halifeligin bu is i¢in ye-
terli oldugunu anladi. Dolayisiyla, yeni bir yaklasim dene-
di; bu, sehirlerdeki sivil yasamin buyuk kismini olusturan
erkek orgatlenmelerinin yeniden dizenlenmesiydi. Arap-
cada futiivvet, Farscada civanmerdi olarak adlandirilan bu
dernekler toplumun her tabakasina acikti; ger¢i bunlar,
ozellikle is¢i simifinin ¢ikarlarina ve hedeflerine hizmet
ederdi. Futuvvet ve civanmerdi, kelime anlam itibariyle
geng erkekler birligi demekse de, 'elendi kisi'yi ya da 'mert
insan'1 ima eder ve bu derneklerin spor, karsilikli yardim-
lasma, ticari birlik gibi ¢ok cesitli islevleri oldugu bilin-
mektedir. Bunlar, ayni zamanda yerel milis kuvvetlerinin,
sehirde devriye gezerek cemaatin huzurunu ve guvenligini
saglayan gonullu gruplar olarak cahsirlardi. El-Nasir'm
donemine kadar bu dernekler, yan dini oérguatler haline
gelmisti ve erginlenme surecleri Sufi tarikatinin erginlen-
me sureclerini hatirlaurdi (gerci Sulilere misyonlarinin
sembolu olarak yamali bir giysi verilirken, futivvet derne-
ginde savas¢1 pantolonu verilirdi. Uyeler salliktan uzaklas-
mayacak, namuslu olacak, yoksulu koruyacak ve kendisi-
ni, kardesleri ve cemaati igin feda edecek sekilde, yani bir
sovalye sereline yakisan bicimde  yasamaya ant icerlerdi.
Bazen dernege katilanlardan, dernek baglar1 ugruna aile
baglarin1 koparmalar1 beklenirdi. Her sehirde, belti mahal-
lelerle baglantih rakip fatavvet gruplari vardi ve bu grup-
lar, sehirde cok sik goralen hizip ¢atismalarinda komsula-
rinin sereli icin birbirleriyle savasirlardu.
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Futavvet, harag yoluyla varlklarini sirdiren mafyava-
ri 6rgutlenmelere kolayca doniisebiliyordu (ginumuz Ara-
bistan ve Iraninda futavvet ve civaninerdi ve bunlarin ka-
baday: olarak bilinen ardillari, zorba ve gangsterle esan-
lamlidir); fakat bunlar, ayni zamanda zengini soyup yok-
sulu besleyerek, mahalleyi yonetimin mudahalesine karsi
koruyarak, yerel serefi muhafaza ederek ve kurumsallas-
mis otoritenin her tiiriine karsi esitlik¢i mucadeleler vere-
rek, bir anlamda Robin Hoodlar gibi de hareket ediyorlar-
di. Gergekte futavvet, Bedevilerin sehirdeki dengiydi. Bir-
birlerine yemin ve torenlerle baglanarak, asiretin akrabalik
temelli grup dayanismasini yeniden yakaladilar. Bagimsiz-
liga, insana acik olmaya, sadakate, mertlige ve esitlige iti-
bar ederlerdi; yonetime karsi koyarlar ve zenginlere sikinti
verirlerdi, [akat hi¢ bitmeyen i¢ ¢cekismeleri nedeniyle par-
calandilar. Onlar igin liderlikte kisisel yetenek kesinlikle
onemliydi ve onlar siyasi acidan anarsisttiler.

El-Nasir'in selefleri bu cete hareketlerini durdurmaya
calismis, fakat basarili olamamislardi. Herbert Mason'in
soyledigi gibi, el-Nasir'in benimsedigi yol ise, sehirdeki er-
kekler birligini devletin dismani olarak degil de, “makro-
kozmik immet icinde mikrokozmik bir Musliitman cema-
at olarak” disiinmekti; bunlarin kanundisiliklarini, séval-
ye ahlakiyla verdikleri hizmetleri ve cemaate karsi ozverili
tutumlarini Halifeligin butinune (kendisini merkeze ala-
rak) yonelecek sekilde genisleterek yok etmek istedi.l? Bu
nedenle, Bagdat'taki futivvet derneginin bir uyesi oldu.
Yirmi bes yillik fatavvet uyeliginden sonra, 1207'de ken-
disini, yeniden yorumlanmis futiivvet hareketinin merkezi
destegi, yani kible ilan etti ve diger tim [utuvvet dernekle-
rinin, kendi 'otantik' érgutine bagh unsurlar oldugunu
bildirdi. Buna razi olmayanlar aforoz edildi. Bundan son-

12 Mason (1972b: 120). Fativvet ve zanaat loncalar arasindaki iliski icin, bkz.
Massignon (1963).
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ra, dernek kardeslerinin izlemeleri gereken sovalye davra-
nis bi¢iminin kurallarim1 resmen ilan etti. Bu kurallar 1s-
lam'a baglihg), zayiflari korumayi, dini kurallara itaati,
kardesligi ve adaleti iceriyordu. Bu dernekler birlesikti ve
cekismelerine izin verilmezdi. Kisaca futuvvet, bizzat Hali-
fe'nin otoritesi altinda ve onun kisiliginde birlesmis, tek
bir Islam aummetinin yeni, sehirli bicimi olmak durumun-
dayd.

El-Nasir, sehir derneklerini kendi yoénetimi altinda
toplamaya devam etti. Ayn1 zamanda, Gazne Sultani ve Su-
riye Emiri de dahil olmak tzere diger yoneticileri de kendi
kardeslik birliginin tiyeleri yapt1. Boylelikle, bu yéneticile-
rin saray mensuplar1 da kuruculuk, dini liderlik ve térel
model rollerini kendinde toplayan Halife'nin en ustte ol-
dugu, sovalye mesruiyetinin hiyerarsik sistemine sahip
dernege kabul edilebildiler. El-Nasir, sovalyelerin, bu dine
ve kardeslige dayali hiyerarsik yapisinda sef pozisyonuna
sahip olmas, ozellikle de birligin tuyeleri arasindaki uyu-
mun bozulmamasini saglayan arabulucu rolu sayesinde,
diger soylu uyeler uizerinde de etkili olabildi.

El-Nasir'in destekledigi bu birlestirici ve manzevi ha-
reket, ummeti yeni bir liderlik ideali etrafinda toplayan ola-
ganustu bir ¢abaydi. El-Nasir, siyasi ademi merkeziyetcilik,
yerel 6zerklik ve toplumsal ayrim gibi olgularin farkina va-
rip birligi, tamuyle iktidara dayali bir yontemle ya da meh-
dilik iddialariyla degil de, temelinde, erginlenmenin 1nah-
rem baglariyla yapilanmis ve Halife'nin sembolik merkezi
oldugu futuvvet sovalyesinin fedakarhk ideolojisi bulunan
ve karsilikli yardimlasmay1 ve saygiy: iceren gonullu soz-
lesmeye dayali bir cemaate ortak katihm yoluyla olustur-
maya ¢alisti. Bu caba, bir yandan sosyal dayanismayi sagla-
manin araclar1 olarak torel itikada, sovalyece bir serefe ve
kisisel arabuluculuga bel baglarken, bir yandan da ortak
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etige dayali bir cemaate duyulan tarihsel 6zlemi oldugu ka-
dar Ortadogu'nun bireyciligini ve esitlik¢iligini de dikkate
alan ¢ok yaratici bir ¢abaydi. El-Nasir'in giristigi, Halife'nin
etik otoritesi altinda birlesmis ¢ok hitkiimdarli bu deneme
bir sonraki kusaga kadar dayanabildi. Fakat bu girisim, 6n-
ce dogudaki Harzemsahlarin isyanlariyla engellenineye ¢a-
lisild1; daha sonra da, 1258'de Bagdat'1 yagmalayip yenilen-
mis bir Halifelik umutlarini kelle yiginlari aluna gémen
Mogol istilasiyla kesin olarak sona erdirildi.!3

El-Nasir'in sovalye serefi temelinde Halifeligi yeniden
butunlestirme girisimine paralel, en az onun kadar ¢arpici
(ve daha basarill) bir, dini yonetimi pekistirme ve surdir-
me ¢abasi daha vardi. Bu, Sel¢uklu Imparatorlugu'nun si-
nirlarindaki kucuk dag kusaklarinda egemen olan Ismaili
Siiliginin Nizari kolunun (“Hashasinler” hikayesi) giristigi
bir ¢abaydi.!* Nizariler, atesli tavirlar1 ve izole yasamlar
nedeniyle, haklarinda gizemli pirlerinin bir sozuyle 6lebi-
len, hashas kullanan deliler ve gizemli sefa duskinleri gibi
soylencelerin gelismesine neden oldular. Bu soylenceler
cok daha carpici bir seyi gizliyordu. Bu, temel misyonlari-
n1 her turla kisisel arzunun -hatta yasama arzusunun- us-
tinde tutan din ruhuyla dolu, kau bir disipline sahip ka-
rizmatik bir cemaat olmalariydi.

Hareket, “Seyhiilcebel” olarak bilinen, teolog ve gi-
zemli Hasan el-Sabbah'in karizmatik 6nderliginde baslad.
Hasan, Hodgson'in, “kendisinin baslt basina kanit oldugunu
iddia eden yegane kisi; dolayisiyla yerine gegebilecek man-
tiken ikna edici herhangi biri olmadigindan kabul edilmesi
gereken kisi”1> olarak ozetledigi Fatimi Imam'inin énceli-
gini, cok kat1 bir diyalektik dongusellikle savundu.

13 Acgiklama igin, bkz. Bartold (1968).

14 Hashasinlerin hikayesi i¢in, bkz. Lewis (1980), Hodgson (1955), Daftary
(1990).

15 Hodgson (1955:56).
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Hasan, Imam'in otoritesini, karizmatik misyonu onun
kabuluyle tanimlanan ve gecerli kilinan cemaat igine yer-
lestirerek bu savini en son noktaya kadar tasidi. Gaip
Imam'in gercekligini gosterebilmek icin cemaatin kendisi-
ni tamuyle ve fedakarca, onun yeryuzindeki egemenligini
saglamaya adamasi gerekir. Bu amaca ulasabilmek icin her
tarla yontem kullanilabilirdi. Bunlara, gizli fanatik ajanla-
rin, senelerce gerekli gorulen kisileri oldurmeleri i¢in bek-
letildikleri el altindan surdurulen operasyonlar da dahildi.
En meghur kurbanlari, buyuk Selguklu veziri Nizamul-
mulkl6 idi. Séylenene gore Nizamulmiulk'ten, 6ldurulmis
olan bir Nizari marangozun intikami alinmisty; ki bu, hare-
ketin mesihi esitlik¢iliginin gostergesiydi.

Fakat Nizariler, Fatimilerin ¢okust, yasayan Imam'in
yok olmasi ve Hasan'in 6liimuyle basa ¢ikmak zorundaydi-
lar. Hasan'in haleli II. Hasan, yenilginin ve moral ¢okunti-
sinun yarattigl sikintilar karsisinda, gérunise aldanilma-
mast gerektigini, kutsal savasin aslinda kazanilmis oldugu-
nu ve kendisinin, miminleri kurtarmasi beklenen mehdi
oldugunu ilan etti. Bunun, zamanin devrinin sonuna gelin-
digi, olulerin dirildigi ve kendi Nizari yandaslarinin sonsu-
za dek kurtarilmis olduklari anlamina geldigini soyledi.
Ayrica, gercek muminlerin, artik ¢cok daha yuksek bir ma-
nevi duzeyde yasiyor olmalari ve o6lumluler icin gerekli
olan harici din uygulamalarina ihtiyaglarn olmamasi nede-
niyle, Islam'in kurallarinin bundan sonra gegerli olmadig:
anlamina da geldigini bildirdi. Sonsuzlugun kazanilmasi,
Ramazan orucunun feshedilip yerine bir solenin konuldu-
gu, dehsete dusurucu bir hareketle sembollestirildi.

Gergekte bu bildiri Nizarilere, tim mehdici mezheple-
rin de karsisina ¢ikan, dunyay: fethetme hedeflerine ulasa-
mamis olduklar gerceginden askin bir kagis imkani sunu-

16 Soylenceye gore, Nizam da, sair Omer Hayyam gibi Hasan'in okul arkada-
s1ymis.
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yordu. Bu, genellikle tedrici bir sekiilerlesme anlamina ge-
lir; Nizariler ise, gi¢ kaybettiklerinde ve tecrit olduklarin-
da, manevi statiintin ve yasayan Tanrt'yla birlesmenin di-
ger tum ayrimlarin yerine gectigi hermetik bir dinyaya ce-
zemli gorusunua sonuna kadar yasayan en ug érnekti.

Ne yazik ki, yeryuzunde cenneti sirdurmenin ¢ok zor
oldugu ortaya c¢ikti ve Hasan'in oglu Muhammed'in 6la-
munden sonra halefi III. Hasan, zamanin sonunun sona er-
digini duyurdu; tarih yeniden baslamisti. 1210'da ilahiligi-
ni reddetti ve halkinin artik Ortodoks Sunni olmalar1 ge-
rektigini bildirdi. Mumin, liderinin, kendi hikmetme hak-
kinin reddedilmesi buyruguna derhal itaat etti ve hemen
Sunni pratikleri izlemeye basladi; bir yandan da doktrinde
olusacak bir sonraki degismeyi bekliyordu. Bu arada III.
Hasan Halife el-Nasir'la ittifak kurdu ve Nizariler siyasi ts-
lerini yavas yavas yeniden kurmaya bagladilar. El-Nasir'in
girisimi gibi bu c¢aba da, 1256'da Mogollarin, Nizarilerin
Alamut Kalesi'ni fethedip sakinlerini katlettikleri isgalle
yarida kesildi.

Mogollarin saldirisi el-Nasir'in Halifeligi yeniden can-
landirma girisimini sona erdirdiyse de bu, Nizarilerin sonu
olmadi. Mezhepten geride kalanlarin cogu Hindistan'a goc¢
etti; simdi Hocalar olarak bilinen Nizariler burada ticaretle
ugrasmaya basladilar. Dindarlar hala Imamlarinin sorgu-
suz sualsiz itaat edilmesi gereken insanusti varhklar oldu-
gunu dusunuyorlardi. O siradaki Imam Aga Han, kirk do-
kuzuncu Imam olarak kabul edilir. Aga Han, cemaatini
son derece etkin ve yenilik¢i bir kadroyla orgutledi; bu
kadro, degisime kolayca uyum saglayabilme ve mezhebin
cok zengin oldugu milletler arasi pazarda basaril bir sekil-
de rekabet edebilme yetenegine sahipti.

Nizari mezhebinin istikrarsiz tarihi, bir yandan meh-
dinin gelmesi i¢in yanip tutusan, bir yandan da mehdi gel-
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diginde olusan hayal kirikhgina ve muhalefete kendini bir
sekilde alistirmak zorunda olan mehdici diinya gorusi icin
var olan potansiyelleri izah etmektedir. Bu tur hareketler,
genellikle ya ¢coker ya da daha dunyevi bir dinya gérusune
cekilir. Fakat Nizari mezhebi, gercek muminler i¢cin mane-
vi esrime duygusunun, marjinallik, yenilgi ve parcalanma
gibi deneyimlerden bagimsiz olarak (belki de bu nedenler-
le) surdurulebilecegini gosterir. Sadece her kusakta tam ve
yeni bir gerceklik uretebilme kapasitesine sahip olan tek
bir dini lidere tapinilmasina odaklanmak suretiyle, ice do-
nuk Nizariler, ginumuze dek cemaatlerini ve inanclarini
sirdurmeyi basardilar.

Halihazirdaki bedenlenmis halleriyle Nizariler, ekono-
mik basarinin pesine dismek i¢in Tanri ile insan arasinda
Kalvinist/Musluman Ortodoks ugurumunun olmasi gerek-
medigini de gostermektedir. Agik¢a gorulmekte ki, We-
ber'in iddiasinin aksine, kisinin yeryuzunde ilahi yolla ta-
yin edilmis manevi bir rehberinin olmasinda farkh kapita-
list avantajlar bulunmaktadir. Kuskusuz, eger bu rehber
Harvard mezunu iyi bir isadami ise cok daha faydal olur.

Ozet: Yonetimin Kullanimi ve Kotiye Kullanim

O halde, Ortadogu kulturunde devletin yeri nedir? Os-
manh Imparatorlugu, esitlik¢i bireylere kast benzeri, mer-
kezilesmis bir hiyerarsinin dayatilmasiyd; el-Nasir'in fu-
tavvet ideolojisini kendine mal etmesi, Halifeligi, sovalye
nosyonlarim1 kullanarak mesrulastirma c¢abasiydi; Nizari
donusumler, karizmatik bir dini azinhgin asir1 baskilara
verdigi tepkilerdi. Fakat gordugimiz gibi, Ortadogulu yo-
neticilerin buyuk cogunlugu, genellikle halkin sadakatini
korumay1 basaramadilar. Devletin yozlasmishgindan ve
rusvetciliginden bikmis olan Muslimanlarin yénetime ta-
hammul edebilmelerinin yegane sebebi, anarsinin olusma-

225



Islami Ortadogu

sina musait bir dinyada az da olsa duizeni koruyor olma-
styd1. Hizip savaslarina, arkasindan Osman'in suikasta kur-
ban gitmesiyle ortaya cikan feci kavgalara ve daha sonra da
hanedanliklarin ¢okusuyle somutlasmis kan dokumiine sa-
hit olan Ortadogulular, barisi koruyacak her turla rejimi
tanimaya raziydilar.

Sarayin barisi muhafaza etmesinin yani sira, bir baska
onemli islevi daha vardi ki, bu, yerel dusmanlarin aralarin-
daki anlasmazliklar1 ¢ozmesi icin bazi dis midahalelere
gerek duydugu, rekabetci esitlikci bireyciligin genel ilkele-
rinden tureyen arabuluculuktu. Dini butun kisiler, bilgili
insanlar ya da yaslilar, her zaman bu tur pozisyonlarin asil
adaylariydi. Bu kisiler, uygun kosullarda, 6zellikle yerel to-
relerin ve Islami pratiklerin (genellikle bu ikisi tek ve aymi
addedilir) maruz kaldiklar dis tehditlere karsi direnme
gosterildigi donemlerde siyasi lider olabiliyorlardi. Mu-
hammed bunun érnek vakasidir ve pek ¢ok dini iktidar ta-
lipleri, kendi mesruiyetlerini saglamak i¢in onun érnegin-
den yararlanmstur.

Ancak devlet aygitinin yerel halkin karsisina tarafsiz
bir dis hakem olarak ¢ikmasi ve onlar tarafindan, vergileri-
ni 6demeyi hala reddediyor olsalar bile, kabul gormesiyle
ters bir yoringe de olusabilir. Yine de, aksi iddialara rag-
men, devletin yerel meselelerde kesinlikle ¢ikar: s6z konu-
sudur; bu da, devletin hakem olarak konumunu, bir ihtilaf
durumunda zayif tarafin yaninda olup ana muhalif grubu
zayiflatmak suretiyle iktidar gucu kazanmak icin kullan-
masidir. Bu agidan Ortadogu'nun sultanlari, genellikle
mutlak despotlar gibi yansitilmis olmalarinin aksine, yerel
rakip gruplar arasinda ¢ok hassas bir denge surdurerek yo-
neticilik yaparlardi.

Hukiuimdarin kosulsuz iktidari, esas olarak kendisine
en yakin, en bagimli ve kendisinden kurtulmasi en zor
olanlara uygulanirdi; yani mevalisine, danismanlarina, ve-
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killerine, yardakgilarina ve burokratlara. Bunlarin refahi ve
gucu, tamamen hukumdarin keyfi tutumuyla belirlenirdi
ve bu refah ve gug her an ellerinden geri alinabilirdi; so-
nugcta, batin varliklarini, vergi toplama haklarini, baskala-
rina hiukmetme kapasitelerini ve belki de yasamlarini bile
kaybedebilirlerdi. Saray yasaminin entrikalar1 ve siddeti
ise, siradan insanlar1 genellikle dogrudan etkilemezdi. Hat-
ta bu insanlar, 6nemli kisilerin ayaga dusmelerini, asagi-
lanmalarini ve yikilmalarini gérmekten zevk alirlard.

Yonetimin sagladig yarar ne olursa olsun su degismez
ki, genellikle Ortadogu'da iktidar, otoritesi halk¢a fazla
desteklenmeyen yoneticilerin ellerindeydi. Gordugumiiz
uzere, dini hanedanliklar bile, katiksiz sekuler rejimler gi-
bi, kisa surede askeri gucu kontrol edebilme yeteneklerine
bel baglama durumuna geldiler; onlar da hizla térel kim-
liklerini yitirdiler, likse teslim oldular, rakip hiziplere bo-
lundiler, halka asir1 vergi yuklediler ve ayn1 dongiiye gire-
cek olan yeni fetihcilere yenik dustuler.

Dogal olarak, hirsh yoéneticiler, yonetimlerine mesrui-
yet kazandirmaya calisarak hep bu kaderden ka¢ma arayi-
sindaydilar. 11k hanedanlar kendilerini, soy bagiyla aktari-
lan dogustan gelme soyluluga ve Peygamber'e olan tarihsel
'yakinhga' bagh olarak, belli Arap sulalelerinin sahip oldu-
gu varsayilan torel ustunlikle temellendirdiler. Halifeligin
dismesinden sonra yonetimin ¢ogunlukla, sonradan Is-
lam'a déonmus, dolayisiyla otoritelerini mesru kilmak icin
bu tur iddialarda bulunamayan yabancilarin eline ge¢mesi
nedeniyle bu yéntemi izlemek daha da zorlasti. Arapga ko-
nusulan ulkeler arasinda sadece birka¢ modern rejim, ikti-
darlarini hala secere iliskisine ve tarihsel temellere dayan-
dirmaya ¢alismaktadirlar (Urdun ve Fas bunun baslica or-
nekleridir).

Abbasiler, bir yandan tum rakip sulalelerin gucunu
azaltip, bir yandan da olduk¢a merkezilesmis otoritelerini
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pekistirmek amaciyla, hiyerarsiyi mesrulastirici yeni bir
yontem benimsediler. Bu yontem, saray halkini pleplerden
acikca farkh kilmak uzere belli bir konusma ve davranis
tarzina sahip olmalar: i¢in egitmekti. Bu tarz yikselme
kozmopolit imparatorluklarca hep tercih edilmistir ve gu-
numuzde, soydan olmaya ya da Muisliman kimligine daya-
narak degil de, kendilerine 6zgui becerileri ve teknik uz-
manliklariyla yikselmeyi arzu eden, kendi kendini yetis-
tirmis entelekttieller ve burokratlarin izledikleri bir yol ha-
line gelmistir. Cezayir ve Misir, bu tip sekuler otorite iddi-
alarinin gunumuzdeki en iyi o6rnekleridir. Ancak sunu da
belirtmek gerekir ki, bu 6zel terbiye gormus seckinlerin
yonetimi, her zaman vatandashk haklarindan yoksun bir
halk ve despot bir merkezi rejimle 6rtusur.

Sivil otoriteyi yetkili kilmanin bir baska yolu, Buvey-
hiler gibi, dayanagini cemaatin hamisi oldugu iddiasindan
almaktir. Bu yol, 6zellikle soylu olmayan ve aristokrat ter-
biyeye sahip olma iddias1 tasimayan askeri yoneticiler ara-
sinda populerdir. Bunlar, soyluluk iddiasi yerine, milleti
korumak ugruna kendilerini feda ettikleri i¢in, aslinda sa-
dece ulkenin yararii dustinen bir ebeveyn figiiruyle orta-
ya ¢ikmayi tercih ederler. Bugtin Irak' ve Suriye'yi yone-
ten milliyetci askeri rejimler, genellikle i¢ muhalefeti bas-
tirmak i¢in bu tip propaganda kullanirlar; fakat Ortacagda-
ki atalar1 gibi, onlar da kitlelerin kalbini ve zihinlerini ka-
zanma konusunda pek de basarili olamadilar.

Son bir secenek ise, yonetmeye kutsal hak sahipligi id-
diasinda bulunmaktir; ki bu, Islam'in ilk gunlerinden beri
Siilerin hep tercih ettikleri bir se¢enekti. Ge¢misin buyuk
hanedanlar1 baslangictaki basarilarini, kutsal temele da-
yandiklar1 iddiasiyla elde ettiler; tipki gunumiiz lraninin
mukaddes kaderini ayetullahlarin yonetimine birakmasi ve
Libya'nin kendi i¢inde, karizmatik Albay Kaddali'nin Yesil
Kitap'ina gore orgitlenmesi gibi. Bu arada, Suudi Arabis-
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tan'da Vahabiler hala kendi Islam devletlerinin manevi ts-
tanlugiunt iddia etmektedirler. Fakat otorite uzerinde ilahi
hakki tasdik eden tum yonetimler, baslangictaki tmmetle
karsilastirilmanin sikintisimi ¢ekmek zorundadir. Dini y6-
netim, aklilestirmeye ve parcalanmaya kars1 dayaniksizdir
ve hareketin yaratmis oldugu buyuk umutlar nedeniyle
halkin ugradig: hayal kirikligi daha da ac1 olur.

Resim 8.1: Demir tasma icinde bir mahkam

Kisaca, eski ya da yeni, sekuler ya da dini, yonetimlere
mesruiyet kazandirma yéntemlerinin tumu temelde biitin
insanlarin esit olduguna dair koékli Ortadogu inancinin
kayasina ¢arparak parcalanmaya mahkamdur. Bu etik icin-
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de soylu silaleler, sivil 'uzmanlar', askeri 'hamiler' ve vaiz-
ler yonetme hakkina sahip olduklarini otoritelerini otoma-
tik olarak gecerli kilacak dogal kapasiteye sahip olduklari
iddiasiyla degil, yapip ettikleriyle kanitlamak zorundadir-
lar, ki bunlar1 da cemaatin onaylamis olmas: gerekir. Aksi
takdirde, iktidarlar1 sadece korumaya ve baskiya dayali
olacakur. Zaten ge¢miste oldugu kadar guniumuzde de
Fas, Cezayir, Misir, Iran ve Irak'ta genellikle boyle olmak-
tadur.

Oyle gorunuyor ki Ortadogulular, tarihi savasci Simer
krallar1 ile komiinal tapinaklar arasindaki muicadeleye ka-
dar giden eski bir ikileme takilip kalmislar. Segenekler,
pragmatizm ve Mesihgilikten ibaret gibi gorunmekte, siya-
sete katilanlar igin ise bu secim, kisisel avantajinin pesin-
de, Hobbescu manipulatoérler gibi davranmak ya da pey-
gamberlik anini1 yeniden canlandirmaya yoénelik kahra-
manca girisimleri basarisizliga mahkam olan evliya figir-
leri olmak arasinda yapilacak bir secim olarak belirmekte-
dir. Bu baglamda devlet, en kotii halde mumkunse kagi-
nilmasi, zorunluysa cekilmesi gereken bir faciadir; en iyi
halde ise, asayisin koruyucusu ve yerel anlasmazliklarda
dengeleyici bir unsur olarak yararh bir hakem olmasidir;
gerci herkes yerel anlasmazliklarda iktidarin kendi ¢ikan
dogrultusunda karar verdigini bilir. O halde, kendilerini
siyaset yerine dinde daha korunakli hisseden Musliimanla-
ra, siyasi alanin neden hitap etmedigini anlamak ¢ok da
zor olmamali. Ancak bu siginak da, bundan sonraki bo-
lumlerde gérecegimiz gibi, esitlikci bir toplumsal diizenin
gerilimlerini ve celiskilerini yansitmaktadir.

230



IV. KISIM

DINI IKTIDAR: MUHADDISLER
KADILAR, BEDENLENME VE
EVLIYALAR






IX. BOLUM

Islam’in Sartlar
s

Kuran’in Otoritesi ve Pratik Zorunlulugu

Bundan sonraki bolumlerde, Peygamber'in 6lumunden ve
ilk cemaatin dagilmasindan sonra Islam cemaatinin otorite
sorununu nasil hallettigi uzerinde durmak istiyorum. Da-
ha 6nce gordugumuz gibi, Stnni Islam, “tim Muslimanla-
rin, Tanri'nin itaatkar kullar olarak yasalar karsisindaki
temel esitligi ve her bir Musluman'in, Tanr'nin inayetiyle
selamele erime arayisindaki ozgurlugiyle karakterize” olur.!
Bu, Sunni Muslumanlarda, ne 6gretiyi yorumlayacak yetki-
li bir merciinin ne dini bir heyetin ne Hiristiyanlik'taki gi-
bi bir Papa'nin, ne Yahudilikteki gibi bir Bashaham'in ve
ne de Siilikteki gibi icazetli bir Imam'in oldugu anlamina
gelmektedir. Islam'da ayni zamanda, ne resmi rahipler ne
de resmi bir kilise ya da kilise hiyerarsisi bulunmaktadir.

1 Makdisi (1983: 85).
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Prensip olarak, tilavet edebilen (Kuran usultiince okuyabi-
len) ve usulunu bilen herkes camide Cuma namazini kildi-
rabilir; tipki okuyabilen (ya da okunan isitebilen) herke-
sin Kuran1 yorumlayabilecegi gibi. Hatta Bati'daki gibi bel-
li bir toplulugun olusmasi da gerekmez. Her mumin ibadet
edecegi camiyi, izleyecegi hocay, seriati yorumlayan her-
hangi bir fikih okulunu (ki bu okul, ana babasinin ya da
arkadaslarininkinden farkh bir okul olabilir) secebilir.
Hatta inangsiz biri Islam'l timden reddetmeyi de secebilir;
cunku Kuran'da, “Bu hak (kitap) Rabbinizdendir. Aruk di-
leyen iman etsin, dileyen kafir olsun!”2 denilmektedir.

Muslumanlarin kisisel-inan¢larinda 6zgur birakilmala-
r1, dogal olarak aralarinda kopukluk olusma potansiyelini
de artirmaktadir. Miminin, Kuran'in mutlak otoritesine
guvenle bel baglamis olmasi bu tehlikeyi kismen bertaral
etmektedir. Louis Massignon'un soyledigi gibi, “Tum Isla-
mi Ogretilerin (hatta en heterodoks gorunenin bile) ince-
liklerinde Kuran'in ne denli merkezi konumda oldugunu
kimse yeterince vurgulayamaz; daha ¢ocukluktan itibaren
Kuran'in, tam olaylarin tecrubesini, yorumunu ve deger-
lendirmesini ayarlayan, gercek ve ifsa edilmis bir 'dunya
plant' oldugu ezbere 6grenilir.”3

En yuksek otorite, tim insan edimlerini duzenleyen
ve degerlendiren kurallan yeryuzune goénderdigine gore,
ideal olarak insanin inisiyatifini kullanmasin gerektirecek
bir durum olmamalidir. Bu kutsal emirleri ortaya cikara-
bilmek i¢in gereken tek sey, Kitap'n bilgisine haiz olmak-
tir. Fakat mukaddes metinde kolayca bulunabilecek ve
yeryuzunde izlenebilecek, tam ve mukemmel aciklikta bir
ilahi yolun (Seriat'n) tutopik gorusiinde hem teolojik hem
de pratik agidan guclikler oldugu ortaya ¢ikti. Kuran son-
lu oldugu i¢in tim durumlari acik¢a kapsamaz ve kapsaya-

2 Kuran 18: 29.
3 Massignon (1982 c. 11I: 4).
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maz. Metinde atlanmis pek ¢cok davrams bi¢imi vardir; ba-
z1 sorular cevaplanmamistir, diger kaideler belirsizdir; ay-
rica bazi celiskiler ya da apacik imkansiz olan seyler de bu-
lunmaktadir. Yunan distuncesinden etkilenmis olan Miis-
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liman din bilginleri, hemen Kuran'daki bu hatalara dikkat
cektiler. Bu ilahiyatcilar, mukaddes kitab1 aklin yoluyla
bagdastirabilmek icin, egitimli okuyucularin (kendileri gi-
bi) onu yeniden yorumlamalari gerektigini ileri surduler.
Bu ogreti, isi bilenleri kontrol altina almay: ve boylece Ku-
ran' yeniden tefsir etme hakki uzerinde iktidar sahibi ol-
mayl umut eden Abbasi Halifesi Memun'un kabul ettigi
Mutezile ogretisidir.

Ibni Hanbel'in 6nderligindeki 'gelenekgiler' bu duru-
ma siddetle karsi koydular. Bunlarin iddialan ¢ok basitti:
“Biz Senin Kitabinin belirsizlik tasimayan ayetlerine gore
hareket ediyoruz ve Onun belirsiz olan ayetlerine de ina-
niyoruz; ayrica Seni, Senin Kendini tasvir edisine uygun
bir bicimde tasvir ediyoruz.”* Bu insanlar i¢in Tanri'nin
her seye kadir olmasinin anlami, Ona ya da Onun herhan-
gi bir s6zune sinirlama getirilmesinin -bu akli olana daya-
nilarak getirilmis sinirlamalar olsa bile- putperestlik de-
mek olacagiydi. Islam'in sadece metne bagh bu gorusu so-
nunda zafere ulasty; bu zaferde, kismen Abbasi yonetimi-
nin Kuran'in tefsir hakkini kendisine mal etmeye calisma-
sina karsi halkin tepki duymasinin; kismen de gelenekgi
tepkinin, Muslumanlarin tecribeyle 6grendikleri, kisisel
cikarlarin asilamayacagi, dolayisiyla insan aklinin ¢ok da
gucla olmadigina iliskin genel gorusle uyum icinde olma-
sinin pay1 vardu

Ibni Hanbel'in ve yandaslarinin zalerinden sonra Miis-
luman din bilginleri, Tanr'nin sézlerini analitik mantigin
testinden gecirmeye aruk daha fazla cesaret edemediler;
ayrica, Kuran'in tefsirinde benzesim ve mecazlardan da ya-
rarlanilamayacakti; ne soyleniyorsa o denmek isteniyor-
dur, ne bir eksik ne bir fazla. Eger Kuran'da Allah elini gu-
nahkara dogru uzatmis olarak resmediliyorsa, yardim eli,

4  Zahabi'den aktaran Makdisi (1962: 70).

236



Islam’in Sartlan

Tanri'nin bagislayiciliginin sembolut olarak gérialmemels;
bila keyf, yani neye isaret ettigi bizce belirtilmeksizin ka-
bul edilmelidir. Mantik dislanmamist1 -aslinda analitik sav
Islam irfani icinde gelismistir-, fakat artik kutsal metindeki
hukuki imalarin izahina siki sikiya baglh kilinrmisti ve Tan-
ri'ya sinirlama getirecek noktaya kadar asla goturulemeye-
cekti. Mumin, sade olmak bakimindan, ilahi kelam: oldu-
gu gibi kabul etmek zorundadir. Bu 6gretide sacma gibi
gorunen seyler, insanin, Allah'in her seye kadirliginin son-
suz potansiyelini kavramaktaki yetersizliginin gostergesi
olarak kabul ediliyordu.

Sunni Islam mumine, artik Tanri'nin dogasinin teolo-
jisi yerine, selamete ermek icin bir yasam suresi boyunca
izlemesi gereken dogru yolu insanliga gostermis olan Al-
lah'in emrettigi farzlarin ve yasaklarin teolojisini sunuyor-
du. Onemli olan, bireysel ibadet pratigi ve llahi Kelamin
kabul edilmesidir; yoksa dustnce ya da aklilestirme degil.
Uygulamaya verdigi 6nem agisindan lslam, Ortodoks bir
din olmaktan ziyade, inanci agiga ¢ikarmak ve kuvvetlen-
dirmek icin rittel davramslara gereksinim duyan dogru
amelli (orthopraxy) bir din olarak tanimlanmistir.?> “Islam”
sozcuk olarak bir edim'i anlaur: En basta Tanri'ya teslim
olma ve boyun egme edimi.

Muslumanligin bes sarti vardir. Bunlar, kelime-i saha-
det getirmek (Tann tekdir ve Muhammed onun Peygam-
beri'dir), namaz kilmak, hacca gitmek, zekat vermek ve
orug tutmak.% Bu ortak pratikler basit, dogrudan ve mane-
vi acidan zorlayicidir. Her birinin kendine 6zgu ve karak-
teristik bicimi ve icerigi vardir. Her birinin hedefi, inanan-

5  Bu [ormil i¢in, bkz. Smith ((1957).

6  Bazi Misluman radikaller, cihadin zorunlu kabul edilmesi gerektigini soy-
lerler. Bazi 'Harici' inancina gére bu, cogunlukla dinden ¢ikmis Musliiman-
lar olabilen kafirlere kars: [iziksel bir savas olarak gorilebilir. Digerlerine
gore cihad, kisinin kendi i¢ mucadelesi olarak anlagilabilir.
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Resim 9.2: Muhammed Peygamber'in yakarist, yaklastk 1838'de
Osmanl Sultant II. Mahmut tarafindan yazilmistir.

lara, Musliman cemaatin emrine kendi iradeleriyle girme
zorunlulugunu asilamaktir. Karsiliginda mumin, yasarken
odullendirilecek, yasamdan sonra da kurtulusa erecektir.
Bu, dolayimsiz ve vaat edilmis bir telafinin izleyecegi etkin
bir kendinden vazge¢me ritmidir; bir tur kutsal davranisci-
lik. Bu, aym1 zamanda surekli olarak esitlik¢i cemaatin ta-
leplerini bireysel arzularla uzlasurmaya calisan bir ritim-
dir.

Ornek olarak namaz (salat) pratigini disunelim. Mus-
lumanlarin, sabah erken saatte baslayip aksam sona erecek
sekilde gunde bes kez namaz kilmalar gerekir; namaz kil-
mak, sik sik secde edilen ve uzun uzun ezberden standart-
lasmis dualar okunan, zaman alici ve zor bir ritueldir. Bu,
disiplinli bir 6zdenetim hareketi ve Tanri'ya boyun egmis-
ligin ifadesidir. Fakat her birey etkin bir bicimde bu tesli-
miyet icine girdik¢e esit miuminler cemaatiyle birlesmis
oluyor, ¢unka tum Muslumanlar, her yerde yuzleri Mek-
ke'nin ayni noktasina doénik bir sekilde, giintn ayni saat-
lerinde, yaklasik ayni tarzda ve hemen hemen ayni so6zcuk-
lerle namaz kilarlar. Muslimanlar icin zaman tecrubesi,
namaz kilma devirleriyle yapilanmis ve kutsanmustir.
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Ancak cemaate katilim gosteriliyorsa da, ibadet eden
namazini yalniz kilabilir ve genellikle de 6yle yapar. Hatta
camide kilinan zorunlu Cuma namazinda bile Imam, sade-
ce cemaatin 6nunde, ayakta duran bir kisidir. O da namaz
kilar ve vaazim1 daha sonra verir, fakat kesinlikle rituelin
denetiminde degildir ve cami kesinlikle dini otoritenin
kaynagi olan bir mabet degildir. Cami daha ¢ok halkin
toplandig: bir yerdir; bir agora, fakat tapinak degil. Cami
sozcugunun Arapcast olan mescid, Ingilizcede “Tanrimin
evi” demek olan “kilise” s6zcugiunun tersine, sadece secde
edilen yer anlamina gelir.

Namaz kilmanin, ibadet edenler arasinda guglu bir da-
yanisma duygusu olusturan etkisinin yani sira, her bireye
zindelik ve derin bir huzur veren etkisi de vardir. Bu ruh-
sal bir durumdur, fakat bunun ayni zamanda, kismen de
olsa fiziksel boyutu da vardir; bu da, belirli dizenlilik i¢in-
de nefes alip vermelerin, dualari terennum etrnelerin ve
rittnik secde etrmelerin sonucunda olusan durumdur, ki
bunlarin gugli fizyolojik etkisi oldugunu kopma halleri
uzerine calismis olan herkes bilir. Namaz kilmak bireye,
cemaatin disiplinli birlikteligine karisma imkanini ve Tan-
ri'ya olan teslimiyetini gostererek kisisel manevi erdem ka-
zanma sansini verir ve gucla bir fiziksel ve zihinsel iyi his-
setme hali saglar.

Islam'in diger diregi, son yillarda ortalama bir Musla-
man icin daha olanakl hale gelmesiyle giderek ¢ok daha
fazla 6nem kazanmus bir rittiel olan hacca gitmektir. Hacca
gitmek de namaz kilmak gibi hem esitlik¢i hem de komu-
nal bir ritteldir; erkek ve kadin haci adaylan basit giysiler
giyerler ve hepsi birlikte, bir grup karmasik rituellere ve
Ibrahim'in yasamindaki kissalarin tekrar yasanmasi gibi
gordukleri kurban kesme olaylarina katilirlar; fakat hac ri-
tieli de bireysel yapilir; rituelde bir lider yoktur ve her
Misliman, hem kendilerine hem de tim cemaate yarar
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saglayacagl dusunulen bir ritueli yerine getirerek aym de-
recede isin icine karismis katilimcilardan olusan cemaatle
sarili olmasina ragmen ritueli tek basina yurutur.

Namaz kilmak gibi, hacca gitmek de buyuk ozveri is-
ter; ozellikle bu yolculuk, ¢6l boyunca karadan yapilan
uzun ve tehlikeli bir seferi gerektiriyorsa. Fakat 6dulu de o
oranda buyuktur, ¢inkit tim muminler seferin doruk
noktasina ulasildigi, lbrahim ve tektanrici ge¢cmis ile esit
duzeye gelinilen ve 6zdeslesilen buytk ve devingen bir ri-
tiele hep beraber istirak ederler; boylece memleketlerine,
kendilerine hact olarak hitap edilecek saygin statuyu ka-
zanmus olarak donerler.

Yine Musliman halkin vericiligini gerektiren bir uy-
gulama olmasi nedeniyle, zekat vermekte de benzer 6runtu
vardir. Hac gibi, zekat vermekte de dunyevi stati hemen
yukselir, hatta cennette bunun yuz misli karsihiginin alina-
cagl vaat edilir. Zekat vermek de, kisinin anlayisina gore,
istege bagl olarak, fakat cemaat genelinin yarar icin yapi-
lan, tamamiyla kisisel bir edimdir ve cemaatin onayiyla
odullendirilir.

Islami pratigin éruntisu en acik sekilde, Islami ay tak-
viminin dokuzuncusu olan Ramazan ayinda tutulan orug
pratiginde gorular.” Orug, yeni ayin gérunmesine kadar
siren tim ay1 kapsar. Bu dénemde, giindogumundan gun-
batimina kadar yemek, i¢mek, sigara i¢mek, tatin ¢igne-
mek ya da vicuda herhangi bir seyin alinmasi yasaktr.
Hatta daha koyu dindarlara gore, tukuarugin bile yutulma-
mas1 ve herhangi bir kokunun teneffus edilmemesi gere-
kir. Cinsel iligski kesin olarak yasaklanmistir. Ayrica, zorla

7 Ay takvimi gines takviminden on bir gin daha kisadir; bu da, Musluman
bayramlarimin otuz iki yillik devirlere sahip oldugu anlamina gelmektedir.
Muhammed'in dehasinin bir géostergesi, tim Misliman bayramlarinin 6nce-
ki mevsimsel kutlamalarla bagini kesin olarak koparacak sekilde yeni bir za-
man 6l¢me bicimi yaratmis olmasiydi.
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istifra edilemez ve normal olarak vicuttan atilacak herhan-
gi bir sey vicutta tutulamaz. Orug, sadece yemek yemeye
degil, bedenin sinirlarina getirilen radikal bir kisitlamadir
ve bozulmamus bir safligin surdirilmesiyle alakalidir.

=

Resim 9.3: Hact kiyafeti

Bu zahmetli yasaklar, 1slam'daki orug pratiginin, diger
dinlerdekinden farkl olarak, sadece gindogumundan gun-
batimina kadar surdurulityor olmasiyla yumusatihr. Gun
boyu siiren orug her seyi kisithyorsa da, gunes batar bat-
maz, “tan vaktinde ak iplik kara iplikten ayirt edilinceye
kadar” tim kisitlamalar kalkar. Bu siire icinde Kuran mu-
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minlere “karilarina yanasmayi ... ve yemeyi ve icmeyi” em-
reder.8 Aslinda cogu Misluman orug suresince kilo alir.
Kahire'de 6rnegin, Ramazan ayinda yapilan yiyecek alisve-
risinin faturasinin, senenin diger zamanlarinda yapilan yi-
yecek aligverisinin faturasindan ug ile bes misli daha fazla
oldugu tahmin edilmektedir. Ramazan aksamlarinda, sade-
ce cok miktarda yemekle kalinmaz, ayn1 zamanda yemek-
lerin kalitesi de daha yuksektir; bu yemekler genellikle zi-
yafet yemeklerinden ve sadece ¢ok 6zel durumlarda tuketi-
len tathlardan olusur.® Ayrica aksamin buyik kismi, arka-
das ve aile uiyeleriyle beraber cemaat dayanismasinin nese
icinde kutlanmasiyla gegirilir. Benzer sekilde, kazang sa-
hipleri ve hali vakti yerinde olanlar yoksullara yardim ve
yiyecek dagitirlar; boylece herkes, sadece orug¢ tutmakla
kalmayip arkasindan gelen bayrami da kutlama imkani bu-
labilir.

Oru¢ tutmak, Yahudi-Hiristiyan geleneginde oldugu
gibi, ac1 cekerek gunahlarini bagislatma yolu degildir. Ku-
ran'da oruca iliskin sure soyle der: “Allah size kolayhk di-
ler; guclik istemez. Bu kolayligl, sayly1 tamamlamaniz ve
size yol gosterdiginden dolay1 Allah't buyuk tanimaniz igin
mesru kilmistir. Umulur ki sitkredersiniz.”10 Muslimanlar
orug tutarak, kendilerini disiplin altina sokan bu edimnleri
vasitasiyla tim cemaat icin sefkatli Tanri'nin merhametini
kazanmay1 umarlar. Bir Ortodoks tefsircinin soyledigi gibi,
“Muslumanlarin belirli bir zamanda, belirli bir seye uyum
icinde yonelmeleri ve tim insanlarin tek bir seye odaklan-
malar, tesvik edici ve orug¢ tutmayi kolaylastirici bir fak-

8  Kuran 2: 187.

9  Daha abarusiz olanlar kendilerini birakmazlar ve dogru kabul edilen de, Ra-
mazan stresince, normalde kisinin yedigi miktarin uzerine ¢itkmamasidir.
Fakat sunu belirtmekte yarar var ki, herkes orucu bozmaya ve en az orug
tutrnadig1 zamanlarda yedigi kadar yemeye mecbur edilir.

10 Kuran 2: 185.
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tordur... Bu gaye birligi, Tanri'min latfunun hem ust kesi-
min hem de alt kesimin ustinde olmasinin nedenidir.”!!

Her gece ziyafet sofralariyla siirdurilen toplu eglence-
nin de acikca gosterdigi gibi, lutuf beklentisinin altinda
Tanri'nin inayetine olan inan¢ yatmaktadir. Gayretlerinin
karsiligini hemen alabildigini géren mumin, orug esnasin-
da cekilen acilarin, orug tutanlarin éntinde 6zel bir kapi-
nin agildigr cennette bin katiyla telafi edilecegine inanir;
bu, kadin ve erkek tim Miuslumanlar i¢in ayni derecede
erisilebilir bir kapidir, cunku hepsi de kendilerine fazla
yuklenimeden orucu tamamlayabilirler.

Islam'daki gugla esitlikcilik, orucu Ramazan ayindan
sonra da siurdurmek isteyen heveslilere engel olan kisitla-
malarda da agik¢a gorulmektedir; gerci Kuran'da, baska
gunlerde de oruc tutulabilecegi belirtilir.!2 Ramazan bo-
yunca tutulan orug, her aksam saghgi koruyabilecek ol¢u-
de yenilip icilerek mutlaka bozulmalidir. Baz1 koyu dindar-
lar igin zorunlu gérulen munzeviligin cazibesine, dengeyi
korumak adina karsi cikilir. Oru¢ tutmak, kisinin ozel
munzevi yetenegini gosterme yolu olmaktan ziyade, orta-
lama bir insanin kendisini sinirlamayi, daha mutevazi ve
erdemli bir bi¢cimde yasamay1 6grenmesine yardimci olma
yoludur.

Bu stkma ve gevsetme, tek basinalik ve topluluk ritmi,
buyuk lyd-i fitr* (kelime anlami kuguk bayram, fakat ashn-
da yihn en buyik kutlamasi olan) bayramiyla son bulur.13

11 Sah Valiullah, aktaran Nadwi (1972: 195-6).

12 Bu oruglarin hicbiri Ramazan orucu gibi zorunlu degildir, ancak tutulmala-
r1, ruhen ve fiziksel olarak [aydal goralar. Fakat her halikarda (Ramazan
suresi ve bayramdan hemen sonraki alu gin haricinde) dort ginden [azla
orug tutmak, tefsirciler tarafindan yanhs addedilir (bkz. Gibb ve Kramers
1965: 504-7).

*  Seker (Ramazan) Bayrami [¢.n.]

13 Daha biytik bir bayram olan ve buyik bir toplumsal ziyaleti kapsayan lyd-i
adha (Kurban Bayrami ¢.n.) da, bir anma ve fedakarhigin yeniden uygulandigi
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Bu kutlama, her yerde Miuslimanlarin yeni giysiler giyme-
leri, birbirlerini ziyaret etmeleri, kucaklasmalari, bayram
yemegini paylasmalar1 ve birbirlerini orucu basanyla ta-
mamladiklari icin tebrik etmeleriyle, katilimin ve yenilen-
menin onaylanmasidir. Bu, zekatin verildigi ve halka acik
bir yerde, tercihen yakindaki bir camide degil de, yerel ay-
riliklarin o gun igin goz ardi edilebilmesi agisindan sehrin
disinda bir acik alanda, namaz kilmak tzere tiitm halkin
toplandig bir gundur. Erkekler Ramazan kutlamasina ayr
ayn giderler, dunyevi/gindelik yasamdan siyrlirlar ve
Tanri'ya itaatin erdemini anlatan vaazi dinlemek tuzere dini
bir topluluk halinde bir araya gelirler. Tim hakaretlerin ve
husumetin affedilmesi buyrulur; borglar iptal edilir ve eski
dusmanlar birbirlerini kucaklayarak yeniden kardes ol-
duklarin gosterirler. Tim aya damgasini vuran muzik ve
kutlamalar yogunlasir ve aile biyiklerinin kabirleri ziyaret
edilir, ki boylece, dini mirasim koruyan cemaatin sureklili-
gi yeniden onaylanmis olur.14 '

lyd-i fitr, gecmiste ve gunumuzde, ailenin ve caminin
otesinde tim Muslumanlar: kapsayacak sekilde toplum ge-
nelinde kutlanan bir bayramdir. Varhigin yeniden dagitimi
yapilir, atalar saygiyla anilir, kardeslik ve cemaate katihm
vurgulanir. Orug¢ tutarak gosterilen bireysel fedakarlik,
topluca paylasilan odullerle (ki bunlar bireysel 6zdeneti-
min 6nemini pekistirir) telafi edilir. Bireysel munzeviligin
karsiliginin hemen verildigi ve esit muminler immetiyle
olan baglarin sembolik olarak yenilendigi Iyd (bayram)
kutlamasi, orucun tiim devir éruntasiina tekrarlamis olur.

bir bayramdir. Oru¢ tutmus bir kisi tara{indan temizlenmis genellikle bir ko-
yun kesilir ve bu kurbanu aile, yakin cevre ve yoksullar arasinda paylastrilir.

14 Bu bayramin, on dokuzuncu yuzyil ortalarinda Kahire'de uygulandig bigi-
ninin ayrinul tasviri i¢in, bkz. Lane (1871, c. II: 238); aym: bayramin daha
sonra nasil goéruldugine iliskin bilgi i¢in, bkz. Jomier ve Corbin (1956),
orug uzerine genel bir agiklama i¢in, bkz. Goitein (1966).

244



Islam’in Sartlan

O halde, Islam'daki Ramazan ay1 ve diger zamanlarda
orug tutmanin, bireysel selametin yani sira pragmatik, esit-
lik¢i ve cemaatin birligine yonelik oldugu da anlasilmakta-
dir. Maminin gun boyunca goésterdigi bireysel 6zdenetim
ve erdemlilik, hem bu diinyadaki toplu kutlamalarla hem
de yasamdan sonra erecegi selametle 6dillendirilir. Zekatin
verilmesiyle zengin ve yoksul esitlenmis olur; a¢hgin payla-
silmasi da, zengine, sahip oldugu varhgin tesadufi oldugu
ve diger tum Muslumanlar gibi oruca ve bayrama katilan
yoksullarla kardes olduklari duygusunu kazandirir. Top-
lumsal ve manevi olarak odullendirilen fedakarlik edimleri-
nin yerine getirilmesinde birlik olusturan bireyler, bu duan-
yada yapip ettikleri sayesinde selamete kavusabilirler.

Selamet Sorunu

Pratigin bu teolojisine gore, ilk ginah diye bir sey yoktur.
Insanlik gidecegi yola yerlestirilmis ve ona yén verilmistir;
onun butin yapmasi gereken, dikkatle dinlemek ve itaat
etmektir. Kuran, mahser giniine ulasmak uzere, yeryuzu-
nun karanlk yolunda giden yolculara 1sik tutan bir reh-
berdir. Tovbe, kefaret, tovbe kabul etmez i¢sel ser duygu-
su; Hiristiyan dogmasinin bu yénleri, yoldan sapmanin ce-
zasinin yalin, ancak korkung oldugu lIslam'da bir kenara
birakilmistir. (Bu ceza, ¢.n.) Tanri'nin kendini ¢ekip bireyi
ahlaken vahsi bir dinyada fenersiz, basibos birakmasidir.
Ancak ilk gunahin olmamasina ve pratige 6nem veril-
mesine ragmen Islam, bir pozitif dusunce dini degildir; ya-
ni William James'in sozleriyle, “hayata bir kere gelinir” di-
ni degil. Aksine, Kuran'a gore, “Rablerinden korkanlarin
derileri ondan urperir.”!5 Kuran onlar1 hesaba cektiginde,
“aplayarak yuzleri ustu secdeye kapaniyorlar.”!® Mumin

15 Kuran39: 23.
16 Kuran 17:109.
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anlar ki, hayir ve ser Allah'tandir; O anlasilamaz, ikna edi-
lemez, hi¢bir seye mecbur edilemez ve Ondan yardim dile-
nemez; O istedigi gibi hareket eder. Tanr, serri ve 1stirabi
insanin cesaretini sitnamak icin verir, fakat kurtarilmislar
mertebesine secilenlerin, mutlaka Islami pratikleri yerine
getirenler ya da iyi isler yapmis olanlar oldugu diistiniilme-
melidir; selamete erme, hikmetinden sual olunmaz Tan-
ri'nin inayetinin sonucudur. Gazali, Muhammed'in bile
“yaptigim kotuluklere ve eksik biraktigim seylere kars1”
diyerek, ruhunu kurtarmak icin dua ettigini soyler.1”
Tanr'nin mutlak gicune ve bilinmezligine duyulan
korku, sadece Onun olumlu niteliklerine bel baglamak su-
retiyle hafifletilebilir. Kuran'da Allah, kendisini hep mer-
hametli ve sefkatli olarak tanimlamistir ve Muslumanlar,
kendilerini kurtaramayacaklar1 ya da bu diinyada kutsal
kanunlara harfiyen uyarak yasamalarinin bile mumkin
olamayacag1 i¢in Onun bagislayiciligina siginirlar.18 Mu-
minler i¢in 7. surenin 172. ayeti umut vericidir. Tanri'nin,
Ademin kaburgasindan ¢ikacak olan gelecegin tim ruhla-
rini ¢agirarak, yaradilistan once insanlikla yaptig1 anlasma-
dan s6z edilen bu surede, Tanr1 ruhlara sunu sorar: “Ben
sizin Tanriniz miyim?” ve su cevabi alir: “Evet! Sahadet
ediyoruz!” lIste bu an, zamanin yaratildigi ve insanlikla
Tann arasindaki sonsuz ugurumun kuruldugu andir. Na-
maz kilmak ve ibadet etmek, insanin bu uguruma verecegi
en uygun tepkilerdir, ¢inkt tam insanlk, akitlerine bagh
kalanlari, Kiyamet Gunii'nde Kendisiyle ilksel tevhide ka-
vusturacak olan Yaratici'min mutlak kudretinin tamgidir.
Tanr'nin sevecenligine ve yaptigi anlasmaya ragmen,
Kuran, Allah', insanlarin inancim kanitlamak ve mumin-

17 Aktaran Gazali (1963: 130).

18 Musliunanlar, Tanri'min bagislayicihgina yapuklari vurgu agisindan, funda-
mentalist Hiristiyanlardan ziyade, Luteryenlere ya da Pentekostal Hiristiyan-
lara benzerler.
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lerin vicdanini sinamak tizere onlar1 yaniltan ifadelerde de
bulunan, tutarsiz ve bazen sinsi olarak tanimlar;!? ayni za-
manda, insanin kotu sandigl seyin Tanri'nin gozunde iyi
bir sey ya da bunun tersi gibi de davranmir.2? Boylesi degis-
ken bir Tanri'ya yaklasabilmek ve Onu memnun edebil-
mek hic de kolay bir is degildir. Bir Sufi metninde yazdig
gibi:

O'nu anliyormus gibi davranmak cahilliktir; O'na hizmet et-
mekte 1srarli davranmak hiirmetsizliktir; O'nunla miicadele
etmekten kacinmak deliliktir; O'nun sagladigi huzura al-
danmak aptalliktir; O'nun vasiflar tizerine soyleme girmek
konu digsina ¢ikmaktuir; O'nu dogrulamamak gozu karalikur
ve O'ndan uzaklagsmaya riza gostermek alcaklikur ... Tan-
rI'nin ne seni aldatmasina ne de seni umutsuzluga dustrme-
sine izin ver. Ne O'nun agkimi ara ne de O'nun askindan
vazgec. Ne O'nu dogrulamak icin daha fazla ugras ne de
Onu inkar etme egilimi goster. Ozellikle O'nun birligini
aciklamaya dikkat et.2!

Bu, catiskisal bir tarikattan paradoksal bir bildiridir; [akat
mutlak askin, emsalsiz ve ne yapacag: kestirilemeyen bir
Tanri'y1 hosnut etmenin olanaksizligi, tum Ortodoks Miis-
lamanlari, ruhlarinin akibeti agisindan endise ve saskinliga
dusurmustir. Bu, Gazali'nin su sozleriyle de dogrulanmis-
ur: “Kim ki 'Ben miminim' der, o bir kalirdir ve kim ki
'Ben bilgiliyim' der, o bir cahildir” ve “lkiyuzluliikkten en
uzak olanlar, ondan surrekli korkanlardir; kendisini ikiyuz-

19 Kuran 74: 31.

20 Tanr'min kiyamet gunii icin, 39. surenin 47. ve 48. ayetindeki, “Hi¢ hesap
etmedikleri seyler, Allah'tan karsilarina ¢ikmustir. (Diinyada) yaptiklan isle-
rin kotalukleri, (kiyamette) aqga ciknus ve alay ettikleri sey, kendilerini sa-
r1p kusatmisur” sozleri, tefsirlerde, iyi oldugu zannedilmis seyler son hesap-
La kotu ¢ikabilir anlamina geldigi seklinde yorumlanmstir.

21 Ekber el-Hallac, aktaran Massignon (1982, c. 11: 87).
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lulukten kurtulmus sayanlar ise ona en yakin olanlar-
dir.”22 Islam'da insanin ruhunun akibetini sadece Tanr bi-
lir; Allah'a kufreden bir ayyas kurtarilmislar arasina girebi-
lirken, namaz kilmayi, oru¢ tutmay: ve zekat vermeyi hig
ihmal etmeyen bir haci lanetlenebilir.

Peygamber'in Karizmasi

Yanilabilme ve ikiyuzla davranabilme ihtimallerini bilerek
ac1 ¢eken ve Tanri'nin kestirilemeyen gazabindan korkan
Miusliumanlar, dogal olarak selamete erebilmek i¢in Ku-
ran'in ve zorunlu kildig: pratiklerin gercek anlamini kavra-
manin 6tesinde yollar aramaya basladilar. Bu arayis i¢inde,
dikkatlerini Peygamber'in tizerinde topladilar ve onun mu-
kaddes bir varlik ve gunahsiz, saf ve hatasiz milkkemmel bir
insan oldugunu ilan ettiler; bu, eger onun ilahi dogasini
gorebilirlerse, insanlar i¢in bir sembol olacakti.?3 Zaman
icinde, giderek Muhammed'in mucizeler yaratabilme, gele-
cegi gorebilme, diismanlarini lanetleyebilme ve ayi catlata-
bilme yetisine sahip olduguna daha fazla inanildi.24 Fizik-
sel yetenekleri de olaganustu addedilmeye baslandi. On
ucuincu yuzyila ait bir metinde, Muhammed'in “sadece ile-
riyi degil gecmisi de gorebildigi; Tann vergisi bir karanlk-
ta gorme yetisine sahip oldugu; kendisinden daha uzun
boylu birisiyle yan yana yururken, kendisinin de onunla
ayni uzunluga eristigi; otururken omuzlarinin, her zaman
yaninda oturanlarinkinden daha yiiksekte oldugu ve ken-
disi batanuyle 151k oldugu icin, bedeniyle asla golge yap-

22 Aktaran Gazali (1963: 134,128).

23  Bu dénusumiin tarihsel malzemesi icin, bkz. Andrea (1936). lleride gorece-
gimiz gibi bu ideoloji, 6zellikle Ibni Arabi olmak uzere, Sufi teorisinde Le-
mellenmistir.

24 Osmanl'nin, uclart arasinda yildiz bulunan hilal sembolinin ikonogralisi
bu mucizeden kaynaklanur.
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madif1” ifade edilir.25 Onun, yasarken Tanri katina ¢ikip
Allah'in yuzuna gordugune de inamldi, bu mucizevi olay
(leylat ul-mirac), tum Islam dunyasinda, baglica dini bay-
ramlardan biri olarak kutlanir. Muminler, 6zellikle de,
Mahser Guniinde Muhammed'in kendileri i¢cin mutlaka
aracilik edecegine inanmiglardi. 26

Hi¢ suphe yok ki, Muhammed'in ruhani kapasitesine
olan inan¢, miminin, Islam'daki mutlak askin Tanri éncu-
lune dayanan endisesinin azalmasina yardimci oldu. Fakat
sahnede, Weber'in dinin dogas! paradigmasina déonmek su-
retiyle izah edilebilecek bir baska faktér daha vardir. We-
ber'e gore, tum tebliglerin -hem misyoner hem model- gor-
gul gercekligi, “siradan insanlardan ayr tutulan ve dogaus-
td, insanusta ya da en azindan, belli olaganustu Allah ver-
gisi gugclere ve vasiflara sahip addedilen”?7 karizma sahibi
bireylerin a¢iklanamayan varlklarinin toplum tarafindan
kabul gormesiyle baglar.

Buradaki karizma, liderin onu izleyenler uzerindeki
otoritesinin karsilikli ¢ikara dayanmamasi, ortak degerle-
rin ve liderin hukmetme hakkinin olmamasi bakimindan,
liderligin diger, daha ise vuruk ya da geleneksel bigimle-
rinden ayrilir. Peygambere inananlarin bakis agisina gore,
karizmasi olan hukmeder, ¢iinkii o, dogustan gelme 'Allah
vergisi bir latla' sahiptir; bu, “gelenek ve akli yonetim gibi
kurumsallasmis tim usullerin tersi”, gizemli fakat duygu-
sal olarak zorlayici bir iktidardir. Oysa Weber'in soyledigi
gibi, “yonetilenler, belli bir kisinin olaganustu vasillarina
olan inancglari nedeniyle boyun egerler.”28 Peygamberin

25 El-Sarani'den aktaran Goldziher (1981: 189).

26 Lvliya arabulucularin, mutlak bir her seye kadir ve askin Tanri'ya bir tepki
oldugu teorisi, ilk kez David Huine (1976) tarafindan ortaya aulmisur ve Is-
lam'a Ernest Gellner (1981) tarafindan uygulanmsr.

27  Weber (1946: 47-8).

28  Weber (1946: 52, 295).
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her soyledigine, o soylemis oldugu icin inanilmasi gerekir,
cunku bu, muminin din yasantisini belirleyen kisi olarak,
onun uyguladigi duygusal zorlamadir. Muhammed'in du-
rumu da boyleydi; dnce sevildi, sonra itaat edildi; kendisi-
ne ilk inananlar icin tebliginin icerigi, kisisel varhginin il-
ham verici duygusal etkisi yaninda ikincil kaliyordu.

‘ ;
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Resim 9.4: Bir Tiirk hattat1 (yirminci yizyil baslart) tarafindan dekoratif
waw (ve) ile yazilnus, Kelime-i Sahadetin agik selli: 'Tanrt'ya VE Onun
mcleklerine VE Onun kitaplarma VE Onun clcilerine VE Mahser Giiniine
VE hayw VE serrin Tanrt'dan geldigine ve dirilise inanirim. Tanri'dan ve

O'nun kulu ve O'nun elgisi olan Muhammed'den baska bir ilahi varlik
olmadigina sahadet ederim.

Daha é6nce gordugumuz gibi, Muhammed'in sundugu
mesaj, onun karizmatik roliini mutevazi bir sekilde geri
plana alan, esi gorulmemis saflikta bir misyoner tebligdir.
Acgik ki, kendisini, tevazu gostererek sadece Tanri'nin
“uyarisini ileten” kisi olarak duyuran térel misyonerin me-
saji ile inananin, Peygamber'in varliginda bizzat yasantila-
dig1 askinlik ve asir1 cosku arasinda bir gerilim vardir. Iste
Muslumanlari, peygambere model niteligi ve akildis1 doga-
ustiluk ve selamete erdirme giigleri atfetmeye yonelten 6z-
nel gerceklik, bu, miminin askinlik ve asiri cogku yasanti-

250



Islam’in Sartlar

sidir; baska bir deyisle, mimin, misyoner peygamber ola-
rak bildirilmis olani, karizma sahibi model olana déniis-
turmustur. Daha sonra, Islam'n siyasi yasami giderek iti-
bar kaybedince, muminlerin, belirsizligin ve duasmanhgin
egemen oldugu bir dunyada guvenebilecekleri bir kurtarici
arayisina girmeleriyle, halkin Muhammed'in yarattigi mu-
cizelere ve olaganustu kisiligine cevrilen dikkatleri daha
da merkezilesti.

Muhammed'in karizmasi, Ortadogu baglamindaki esit-
lik¢i bireyciligin toplumsal gercekligine bir tepki olarak
anlasilabilir. Bu rekabetci ahlak anlayisinin olusturdugu
baskilar, endise icindeki halkta, savas halindeki ve kisisel
cikar pesinde kosan, birbirlerinin dengi rakip gruplar ara-
sinda uyumlu bir birliktelik olusturabilecek otoriter bir ses
duyma arzusu yaratti. Muslimanlar icin Muhammed, ken-
disine tum inananlar, ¢ok sevgili model figurlerine ortak
adanmishkla birlesmis tek bir térel cemaat olusturacak se-
kilde toplamak suretiyle, hentiz baslangi¢ asamasinda olan
ve tehdit dolu ortama sekil veren ve manevi tutunum sag-
layan sesin sahibi oldu. Muhammed'in cemaatinin dus-
manlarina galip gelmesini saglayan askeri taktiklerdeki de-
gisim, bu yon degisiminin sembolii oldu. Islam éncesinin
ideal savascisi, karsisindaki dusmanlara tek basina meydan
okuyan kisiydi ve savasin kendisi, kahramanlar arasindaki
bireysel miicadele meselesiydi. Muhammed buna son ver-
di; adamlarinin ona itaat etmeleri ve saflarda kalip hep bir-
likte, bir butun halinde savagmalari gerekiyordu.

Muhammed, kisisel karizmasi1 sayesinde mubhalif bi-
reysel farkliliklarin ustesinden gelebildigi icin, onun tarihi
bir kisilik olarak yasami Muslumanlar i¢in 6nemli bir ma-
nevi mesele haline geldi. Muhammed'e duyulan sevgi ve
hayranlik, onu en ince ayrintisina kadar her seyiyle taklit
etme seklinde ilade edilebilirdi; oyle ki, baz1 dindarlar,
Muhammed kizil olarak bilindigi icin hala sakallarim kizi-
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la boyarlar. Bu, Muhammed'in pratikleri, yani siinnettir ve
tipik Ortadogu ozellikleri olarak kabul edilen pek ¢ok
ozellik (giyim, sakal, davranis big¢imleri vs.), Muhammed'in
bilingli olarak taklit edilmesiyle ortaya ¢ikan 6zelliklerdir.
Muhammed'le kurulan bu 6zdeslesim, Islam'in ilk yuzyil-
larinda gorilmeye baslayan, isimlerdeki donustmlerde de
kendisini carpici bir bicimde gosterir. Goitein'in ortaya
koydugu gibi, bir zamanlar Ortadogu'ya 6zgt olan isimler-
deki buyuk cesitlilikte ani bir azalma oldu. Birkag y1l i¢in-
de bu eski isimler, genellikle Tanri'nin vasiflarina gonder-
me yapan mecazi isimlerle birlesmis, Muhammed'in ve
ona yakin olanlarin isimleriyle yer degistirdi.2?

Muhammed'le 6zdeslesim kurmak suretiyle (ve biraz
da, onun c¢evresindekilere ve ailesine besledikleri) Muslu-
manlar, Kuran'in ve cemaatin zorunlu kildig1 kurallara ve
pratiklere onun kadar itaat edebilmeyi arzu ediyorlardi. Bu
sekilde, Tanr1'y1 hosnut etmeyi ve yine Muhammed'i 6rnek
alan esit muminlerin maneviyata bogulmus cemaatine ka-
tilmay:r umuyorlardi. Fakat duygusal agidan bakarsak asil
onemli olan, Muhammed'le kurulan kisisel karizmatik
duygu bagini yasamakti. Bu bag, Musliumanlari muminler
cemaatinin i¢ine ¢eken ve ayni zamanda onlara karizmatik
muridligin en belirgin gostergesi olan, kisisel manevi yuk-
selme duygusu veren bir bagdi; Muhammed gibi olmak su-
retiyle, onlar da Muhammed'in mikemmeliyetine ulasiyor-
lard.

Peygamber'in kisisel karizmasina katilmakla cemaat
ile birey arasindaki gerilimlerin buyuk kismi giderilmisse
de, ornek alma ve eskiyi yeniden kazanma projesi, 6zellik-

29 Gontcm (]977) I'akat bu, bireyin bask: altina alimmasi olarak gérialmemeli-
dir; gunluk yasamda c¢ok kisisel, betimsel ve genellikle asagilayici takina
isimler hala kullamilmaktaydi. Takma isim cesitliligi ve yerel baglamda, asa-
gilayic1 takima isimlerin esitligi one surecek sekilde kullanilma tarzi igin,
bkz. Antoun (1968).
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le Muhammed'in 6lumiinden sonra, tefsir uzmanlarinin
(ulemanin) Muhammed'i ve onun yasam bi¢imini daha iyi
anladiklarini ve boylece onunla daha guglu bir 6zdeslesim
kurabildiklerini iddia etmeleriyle, kendi celiskilerini de be-
raberinde getirdi. Bu da, ummet i¢inde yeni bir ayrim olus-
masina ve ayni zamanda, bu iddialara karsi yeni direnme
bi¢imlerinin gelismesine yol aciyordu.
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X. BOLUM

Kutsal Gecmisi Yeniden Ele Gecirmek:
Bilginin Gucu
e

Tarihin Nifuzu

Tebliginin dogas1 geregi Islam, tarihe ve tarihin yeniden
kazanilmasina saplanip kalmis bir dindir. Siradan Muslu-
manlar, hep hem Peygamber'in hem de onun yakimindaki-
lerin hayatlari, adetleri ve sozleri hakkinda mumkun oldu-
gunca cok bilgi edinmeye calistilar ve zamanfarinin bitytk
kismini mehdici ge¢misi olabildigince kesfetmek ve koru-
makla gegirdiler. Bu anilar Kuran'la birlikte Mislumanla-
rin torel bilincinin temel kaynagi oldu.!

Dolayisiyla, diger dinler, kutsal kitaplarini, yetkin ya-
sama heyetlerinin kararlar1 dogrultusunda ya da genel il-
kelerden ¢ikarim yapmak suretiyle yorumlarken, Islam'da

1  Hodgson (1974, c. II) buna, esas olanin, tarihe yazilmis torel olaylarda aran-
digy, dini tecribenin kerigmatik tarzi adini verir. Bu tarihsel kesfi hatirla-
mak, kisiye kendi yasamuny, tarihsel dini oyun icinde yeniden tahayyul etme
olanag saglar.
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etik normlar ve otorite, “Tanr’'nin tasvip ettigi bireysel
edimlerin ampirik gozleminden”? elde edilen bulgulara
dayanmaktaydi. Bu edimlerin neler olacagi, ancak Pey-
gamber'in ve ona yakin olanlarin yaptiklari islerin ve onla-
ra ait sozlerin tarihi kayitlarinin bir araya toplanmasiyla
bilinebilirdi. Bu, ehl-i hadis, yani, 'hadis' sozciileri olarak
bilinen, kutsal tarihin muhafizlarinin ve muhaddislerinin
isiydi.3

Baslangicta kutsal gelenegin degerlendirmesi, Muham-
med'le Mekke'de ve Medine'de birlikte olmus ve isgalci
Arap ordulariyla diinyayi fethetmek tizere yollara dusmus
herhangi birinin hafizasinda kalan hikayelere gore gelisi
guzel bir sekilde yapiliyordu. Muhammed'in yakinlarinin
bu anilari, dogal olarak kendi deneyimlerini ve kisisel ka-
rakterlerini yansitiyordu; dolayisiyla, farkl cografi bolge-
lerde, ilk olarak o bolgeye yerlesmis olan Muslimanlarin
bilgilerine bagh olarak farkli hadis kulliyatlar1 ortaya ¢ikti.
Onemli olan bir baska husus ise, Musliman'in dogru dav-
ranis bicimi konusundaki sorunlarini eski gelenegin tasiyi-
cillarina danisan, o bolgedeki Islam't sonradan kabul eden-
lerin talepleriydi. Ornegin, Richard Bulliet'1in gosterdigi gi-
bi, eski Iran hadisi, asirnt derecede kirlilik sorunlariyla ug-
rasiyordu; bu da, Islam o6ncesi lran anlayisini yansitiyor-
dut

Musltimanlar, bizzat Peygamber'in sesini duymus olan
birinin sesini duyabilmek i¢in kilometrelerce uzaktan gel-

2 Hodgson (1974, c. 1: 321).

3 Bu ‘'hadisler’ (Ingilizcede gelenekler anlamina gelen 'traditions' sozcugiyle
karsilaniyor, ¢.n.), Ingilizcedeki genel kullanuni gibi, yazili olmayan adetler
olarak anlasilmarnahidir. Bunlar zaman iginde, titiz bir sekilde sistemli ola-
rak metinler icinde toplanms ve siklikla, olagan kullanimi actk¢a reddedil-
mistir. Hadis yazarlari kendilerini, Muhammed tarafindan teblig edilmis
olan gercek hadisin koruyuculan olarak gorirlerdi. Bkz. Iodgson (1974, c.
1. 63-7).

4 Bkz. Bulliet (1994).
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meye hazirdilar. Bu yakin temas, Peygamber ve onun ya-
sam bicimiyle ilgili duyduklarim ve gérduklerini anlatan-
larin 6luminden sonra kayboldu. Artik muminler, ilk el-
den deneyimleri degil, baskalarindan duyduklarini akta-
ranlan dinleyebiliyorlardi. Bu kosullar altinda, okuma ve
anma, eskisi kadar gayri resmi olmaktan ¢ikti ve muhad-
disler, kendilerinden oncekilerden duyduklarini, yorum
katmadan, fikir yurutmeden, islemeden ve kisaltmadan,
harfi harfine aktarabilmek i¢in, kendi anilarim gelistirme-
ye ve kisisel onyargilar ortadan kaldirmaya yogunlastilar.
Islami gelenegin sozlu aktarimi, yazidan ¢ok daha faz-
la ayricalikhiydi. Bu, kismen sesli Harflerin atlandigy, dola-
yisiyla metnin yoruma acik oldugu Arap¢a yazi dilinden
kaynaklaniyordu.> Eski bir alim ogrencilere “hadisleri el-
de etmek i¢in yilinadan ¢abalamalarini ve metnin bozul-
mus olmasi endisesiyle, hadislerin yazil tutanaklardan de-
gil de, bizzat kisilerin kendilerinden almalarini” tembih
eder.® Sozellik, Ortadogu'nun geleneksel siir kultirunde
de yer etmistir ve Islam'in, herkes i¢in ayni derecede 6zel-
lesmis kulturindeki itibarini sirdirmiistir; nitekim, Ku-
ran da, melegin Muhammed'e “Oku!” emriyle baslar ve
Kutsal Kitab: sesli okumanin, manevi acidan bash basina
hep daha etkili oldugu dustunulmustur, ¢inkd okumanin
(recitation) ilk s6zciiyle ruhani bir bag olusturduguna ina-

5  Aslinda, cok eskiden beri Misliiman dilbilimciler ve etnograllar, Kuran'a ve
hadislere aciklama getirebilmek icin, 6z Arapca gramerini ve pratigini yeni-
den kazanmak iizere Arabistan'in cok uzak bolgelerine kadar seyahat etmis-
lerdir. Makdisi (1985) bu hareketin, Bat'daki Rénesans himanizmasindan
dogrudan esinlenmis oldugunu ileri sirer. GGramerin, siirin, retorigin, tari-
hin ve torel [elsefenin hiumanist kurallan da, kultirel tarihlerini aydinlat-
maya cahsan ilk Musliman arasturmacilarin ¢alisina konular: arasindaydi.
Skolastik tarzdan etkilenen, ancak yine de Musliimanlarin Arapcaya olan il-
gilerine tepki duyan Batihlar, dikkatlerini antik Yunanca ve Latinceye cevir-
diler.

6  Aktaran Messick (1993: 23).
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nilir.” Aym sekilde, hadisleri de sesli olarak okumak, kisi-
yi Muhammed'le ve onun yakinlariyla gegici bir sture bir-
lestiren kutsal bir edimdir. Ogrenmis olduklar1 hadisleri
aktarirken, hem aktaranlar kendilerini hem de digerleri
aktaranlar, surekli olarak eskiyi yeniden toparlamalari ve
Muhammed'in sézlerini ve yapip ettiklerini tekrarlamalari
sayesinde bir par¢a karizma elde edebilmis, model tarihe
yol acan araclar olarak goruyor ve goruliuyorlardi.

Muhaddislik her Misluman'a acik olmakla birlikte,
bu pek kolay bir is degildi; dogru okuma yapabilmek igin,
iyi bir klasik Arapca bilgisine sahip olmak gerekiyordu, ki
metinler dogru telaffuz edilebilsin; en ufak bir yanhslk,
Allah'a kars1 yapilmis buyuk bir hata olurdu.8 Ayrica mu-
haddislerin, anlatilanlar1 biriktirmek ve ezberlemek yo-
nunde yuksek bir kapasiteye sahip olmalar1 da gerekiyor-
du, cunku daha fazla bilgi kisinin ge¢misle baginin daha
guclu olmasi demekti. Islamiyet yayildik¢a, bu birikimi
yapanlar arasinda en hirsh olanlar, nadir bulunan ya da
hadisleri daha eskilere dayanan, yani ilk kaynagina en ya-
kin hadislere sahip yash muhaddislerin izini sirebilmek
icin ¢cok uzak mesalelere seyahat ettiler. Nadir bulunan ve
daha fazla 6nem arz eden hadisler toplamis olan erkekler

7 Kuran tilaveti, Muhammed'in gerceklestirdigini iddia ettigi yegane mucizey-
di ve Muslumanlar, Kuran'in duygusal ve estetik olarak essiz yukseltici nite-
liginin, onun ilahi kokeninin kesin kamt: oldugunu séylerler. Gunumuze
gelindiginde, siradan Muslumanin baslica dini ve estetik deneyimi, uzman-
larin, Miicevved tarzinda, yani dinleyicilerin “kalbine ulasacak” sekilde ne-
lodi, tekrarlama, sisleme, dolgun ses ve yogunluk kullanarak ayetleri tilavet
etmelerini dinlemektir (bkz. Nelson 1986).

8  Araplann dil konusundaki muhafazakarhklar, sézli Kuran'in kutsalligina
iliskin duygulariyla iliskilidir. Modern Ortadogu'da, nerdeyse butin yazili
Arapca klasik tarzdadir; ki bu, ginlik konusma dilinden kesinlikle farkh-
dir. Eger gazetelerimiz Chaucher Ingilizcesiyle yazilsaydi, bu, onun Ba-
t'daki karsiligi olurdu.
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(ve kadinlar)® muminler arasinda en fazla prestije sahip ol-
dular. Onlarin isimleri de, isnad'a ya da hadisin her soyle-
nisinde (bilmem kimin bilmem kimden, onun da bilmem
kimden, onun da bilmem kimden duyduguna gore, Pey-
gamber dedi ki ...) okunan, aktaranlar “zinciri"ne girecek-
ti, boylece bir anlamda 6lumsuzlesmis olacaklardi. Bu her
biri ehil toplayicilar, hadisleri aktaranlarin en ehliyetlileri
ve en bilgilileri olarak itibar kazandik¢a, komsularina nasi-
hat veren ve hocalik yapan bireyler gibi de hareket etmeye
basladilar. Bir anlamda, kendisi de Tanri'nin sézlerini akta-
ran kisi ve ayni zamanda ahlaki bir model olan Muham-
med'in yasam oykusunt kopyaladilar.

Muhaddisin torel tutumu, aktardigi hadislerin guve-
nilirliginde belirleyici rol oynuyordu. Dogal olarak hadis,
tarih konusunda mutabik olma, anakronizmin olmamasi,
anlatilanlarin baska kaynaklardan da kontrol edilmesi gibi
tarihi kriterlere dayanarak muhakeme edilirdi. Fakat hep-
sinden 6nemlisi, bu hadisler, tasiyicisinin kigisel sohretine
bakilarak kabul edilir ve diizenlenirdi. Ortadogululara go-
re okuma, 6grenme ve ezberleme yetenekleri alim olmak
icin yeterli degildi. Karakterin 6grenmeye eslik etmesi, ez-
berlemenin ve okumanin kalbin en derinlerine islemesi ve
bu bilgileri haiz olan kisilerin kusursuz bir yasam oykusu-
ne sahip olmalar gerekir. Tipki siilalesinden ciddi olarak
suphe edilen bir asiret uyesine oldugu gibi, guvenilir ya
da dini olmayan bir kaynaktan elde edilmis bilgiye de, ne
denli goz kamastirict olursa olsun, a priori itimat edile-
mez.

9  Hem erkek hem de kadin Mislimanin rolini ycrine getirip getirmemesi,
hadis aktaranin kategorisinin dogasinin bir gostergesidir; ¢unki tek gere-
ken, kisinin hayattaki mevkisine gore durust, givenilir ve saygin bir tarzda
hareket etmesiydi. llk hadis aktaranlar arasinda en unli olani, Muham-
med'in en sevdigi esi Ayse'ydi.
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Bu demek ki, her hadis, aktaranlar “zinciri’nin tyele-
rinin guvenilirligine, yani torel seceresine gore sinanmali-
dir. Makul gibi gérunen, ancak isnadi stpheli sohrete sa-
hip bir hadis kusku uyandiricidir; oysa hadisin igerigi ne
olursa olsun, eger dindar ve dogru aktaranlarin isnadina
sahip ise, o hadis guvenilir kabul edilir. Bu térel hiikktumle-
ri verebilmek i¢in, muhaddislerin térel secerelerini tespit
etmek uzere genis bir biyografik tarihsel yazin kullanan,
“insan bilimi” (ilm-i rical) denilen bir merkez olustu. Bu
secereler, torel otoritenin iddialarini, soylu asiret sulaleleri
gibi, kisinin atalarina gonderme yapmak suretiyle gecerli
kiliyordu. Ancak asiret uyesi, “Ben buyuk bir insanim,
cunku buyuk bir insanin buyuk bir insan olan oglunun
ogluyum” derken, ehl-i hadis, “Ben, Peygamber'in bizzat
sozlerini duymus, onun en yakin arkadasina kadar uzanan
guvenilir sohretliler silsilesinin sonuncusundan duydukla-
rim1 aktaran gavenilir bir kisiyim” demistir.

Kisisel sohrete, yasam 6ykustiine ve secere tarihine du-
yulan bu buyuk ilgi, Goitein'in, Ortadogu'nun “6zdesles-
me tutkusu” dedigi seyle, yani “bir parca bilgelik, bir pra-
tik, biyografik ayrintlarla karakterize olmus nam sahibi
belli bir kisiye ait herhangi bir sey nasiplenebilme egili-
mi”yle ortusir.10 Sadece karakterin ve kisisel sohretin kisi-
leri kitlelerden ayirdig: esitlik¢i bir toplumda boylesi bir il-
gi ¢cok anlasilir bir seydir; bunun karsihiginda, kisiye 6zel
her sey, konumu izleyicilerine kan bag ya da dini ge¢isim-
le aktarilan tikel bir kisinin basarilaniyla (ya da basarisiz-
liklanyla) iliskilendirilir.

Kuskusuz, hadis aktaranlar i¢in sohretin anlami, kah-
ramanlik statisunu, yakinlariyla savasirken kendisini ka-
rarh bir sekilde ortaya koyarak kazanan asiret tyeleri icin
olan anlamdan farkliydi. Hadis aktaranin sohreti, bunun

10 Goitein (1977: 15).
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aksine, onun yasam o6ykusunden, hocalarinin ve ailesinin
saglam karakterlerinden de anlasildig1 gibi, kibirlilikten
uzak ve cemaat i¢inde yalin bir sayginhga sahip olmakla
iligkiliydi. Ozellikle given duyulan bir aktaricinin, “davra-
nislarini, akranlar ve hemsehrileri arasindaki en saygin ki-
siye... bireylere, kosullara ve mekina gore bicimlendi-
ren”11 torel bir konformist olmasi gerekir. Hadis aktaranla-
ra gore, kahraman kisiligiyle 6ne ¢ikan savascilar, ipso fac-
to, gercegin aracist olamayacak denli kendilerini arindirma
yeteneginden yoksundurlar.

Bir suire, yerel muhaddisler, her biri digerlerinden ay-
11, her biri kutsal s6zlerin ve Peygamber'e ait bilgilerin mu-
hafiz1 olduklar iddiasin tasiyan, fakat ayni zamanda arala-
rinda herhangi bir hiyerarsik orgutlenmeyi reddeden, dini
tore bilgisinin ve modelinin yegane birimleri olarak hizmet
vermeyi surdurdu. Ehl-i hadisin bu ¢ok gayri resmi, firsat-
¢1, daginik ve bireyselci bilgi bi¢imi, imparatorlugun daha
genis alanlara yayilmasiyla Islam konusundaki fikir birligi-
nin giderek erozyona ugramasina ¢ok uygun disiyordu.
Bilginin yayimi ve dagitimi uzerinde higbir dini otorite ya
da devlet kontroli olmadig i¢in, hadis aktarnm giderek
daha fazla yerellesiyor ve dini hiziplesme ortaya ¢ikiyordu.
Gergek ya da sahte hadisi miminin nasil ayiracagi ve farkh
hadislerin nasil ayiklanip duzenlenecegi hususlarinda so-
rular uyanmaya basladi.

Bu sorunlar halledebilmek i¢in gezici alimler, hadis
egitimini daha tekbi¢imli ve daha az kisisel hale getirecek
ortami hazirlamak ve yerel muhaddislerin etkisini ve
ozerkligini azaltmak tuzere kabul edilebilir hadisleri topla-
maya, gecerli kilmaya ve yayimlamaya bagsladilar. Yerel
muhaddisin turemis karizmasi, ilk teblig anindan zaman-
sal ve uzamsal uzakhg nedeniyle giderek daha ¢ok zayf-

11 Fikih uzmamn el-Navavi, aktaran Messick (1993: 161-62).
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ladikca eski, s6zlu egitim yontemlerini surdiren, fakat ar-
tik kaynak olarak insan yerine sozlu tebligleri yazih kalli-
yattan alinmis, kitap kullanan profesyonel egitmenler ta-
ralindan, genelde kabul gormus hadislerin 6gretildigi res-
mi okullar olusuyordu. 1300'e kadar, profesyonel egitim
almis fakulte hocalar buyuk oranda bu bireysel aktaricila-
rin yerini almisti.

Bireysel hadis aktaricilarinin etkisinin azalmasi, Sunni
gelenegin, “hadis” kulliyat1 denilen alti adet yaymiyla sim-
gelesti. Bu hadisler, isnadin kaynagi olan kisiye gore (yani
eski formata gore) duzenlenmek yerine, konuya gore orga-
nize edildi, ki bu 6zellikle, 6rnek bulmaya ¢alisan {ikih uz-
manlarinin yararlanabilmesi i¢in olusturulmus daha az bi-
yografik bir yaklasimdi. Bu kulliyat sonuncu olarak kabul
edilmedi ve Islam alimleri, belli bir hadisin gecerliligi uze-
rine hala atesli tartismalar yapabilmektedirler. Fakat bu
kulliyat, hadisleri fikih pratigine dahil ettikleri icin, stan-
dart kaynak olarak benimsendi. Bu killiyatin yayimlanma-
st ve kabul goérmesi, artik fikih aliminin muhaddise galebe
caldiginin acik bir gostergesiydi.

Islam’da Fikih

Fikih alimlerinin otoritesi de, tipki hadis ilmine bel bagla-
maya yol acan kosullarda ortaya ¢ikt, yani ilk immet ka-
rizmasinin zayillamasiyla. Bu sureg, adaletin resmi mahke-
melerde karsilanmadigi anlamina gelen, siyasi yasamin gi-
derek mesruiyetini kaybetmesiyle ortusiyordu. Bu arada
[etihler, Muhammed'in ve yakinlarinin uygulamis oldukla-
r1 pratiklere yabanci olan pek ¢ok yeni Musluman'l ortaya
cikardi. Cemaat torel tutunurmunu ve siyasi yasam da dini
ozelligini kaybettikge, yeni sorular ortaya atilmaya ve yeni
durumlarla karsilasilmaya baslandi. Yalnizca hadislerin an-
latilmasi birligin saglanmasina yetmedi. Surekli olarak da-
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ginik haldeki Misliman cemaat igin, bu sorulara yanit ve-
rebilecek karar verici konumda bir kesime ihtiya¢ vardi
Tum bolgede dindar kisiler, egitimlerini cevrelerindekiler
icin aktil rehber olacak sekilde kullanma anlayisindan ha-
reketle, kendilerini Islam ilmini ¢alismaya adadilar. Bun-
lar, fakihler ya da fikih adamlariydu.

Baslangicta fakihler, neredeyse tumuyle ehl-i hadisle
ortusuyordu. Hadis alimleri gibi, bu ilk fakihlerde de res-
mi bir 6rgutlenme yoktu, fakat evlerinde ya da camide, ya
parasiz olarak ya da bir miktar ucret karsiliginda istisarede
bulunuyorlardi. Kisa sire icinde, benzer ilgilere sahip
olanlarla fikih ve 6greti uzerine munazarada bulunacaklari
gayri resmi calisma gruplari olusturdular ve hadis alimleri
gibi, kendilerini arayip bulan ve bu ayricalikli egitimden
yararlandiklar i¢in para o6deyen ¢omezlere ders vermeye
basladilar. Ne okul ne 'derece' ve ne de kimsenin resimi bir
kimligi vardi. Bilgiyi kazanmis olanlar, yerel cemaatleri ve
daha genis alimler cemaati taralindan da aruk bilgili ol-
duklar1 kabul edilmis olanlardi. Bu kabulin él¢utlerini, fa-
kihin 6grenci sayisi, munazara. i¢in kendisine yapilan bas-
vurularin sayisi ve halktan ve akranlarincdan gorcluga say-
ginin derecesi olustururdu.

Fakihlerin ve hadis alimlerinin toplumsal konumlari-
nin Ortismesi, bilgilerinin icerigiyle uyumluydu, ¢tnku
her ikisi de, Kuran'in ve sinnetin okunma zorunluluguyla
birlikte, kendilerini hadis ¢alismalarina adaimslardi. Pren-
sipte tim insan edimlerini kapsamasi beklenen seriata uy-
gun kararlar1 verebilmek icin [akihin bu bilgiye ihtiyac
vardi. Fakat kisa bir sure sonra, hadis alimlerinden farkh
olarak mal aktariminin tam icerigi gibi, kutsal metinlerde
cok acik olmayan sorunlar i¢in duizenlemeler getirmeleri
gerektigini fark ettiler. Belli bir dusturun agirligini da ay-
dinhga kavusturmak zorundaydilar. Ornegin, bir pratik
zorunlu muydu, sadece tavsiye mi ediliyordu yoksa ortada
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mu birakilmisty; eger zorunlu ise, bunu yerine getirmeyen
insanlar tarafindan cezalandirilmali m1 yoksa Allah'in tak-
dirine mi birakilmali?

Hadisleri inceleyerek ulastig bilgileri uygulama arzu-
sundaki [akih, muhaddisin yaptig1 gibi, sadece ezberleyip
onlar1 tekrarlamakla yetinemezdi; onun yapmas: gereken,
baskalarinin goruslerine givenmek yerine, tekrar tekrar
kutsal metin incelemesine doénerek iyice anlamak ve uy-
gulamaya koymakti. George Makdisi'nin yazdig: gibi “ger-
cekte” fakihin, “aynmi ya da benzer meselede kendisinin da-
ha once olusmus fikrini kullanmak yerine, yeni arastirma
cabasinin, yani yeni i¢tihad ¢abasinin sonucunda olusan
yeni bir fikre ulagmasi gerekir.”!2 Ictihadin kelime anla-
mi, en son raddeye kadar ¢aba gostermektir; burada ise,
kutsal metnin tasidig1 potansiyeli ve 6rtuk anlami kavra-
maya yonelik kisisel yorumun ilkeli ¢abasi anlamina gel-
mektedir.

Bireysel ¢aba ve agiklamalarin bu ilk donemindeki ser-
best din alimligi -fikih alimliginde de oldugu gibi- olagan
ustit derecede iyi gelismisti. Goldziher'in soyledigi gibi,
“Islam ilahiyat tarihinde, kimseye meccbur ve sorumlu ol-
mama bilinci genellikle ¢ok barizdir.”!> Bu serbestlik
mumkundu, ¢unkia insan aklinin yanilabilir olmasi nede-
niyle, Kuran'in mutlak otoritesi herkesce kabul edilmisti.
Alimler birbirleriyle atesli tartismalar yapabiliyorlardi, fa-
kat bu tartismalarda temel prensiplerde uzlasma duygula-
rint hi¢bir zaman kaybetmiyorlardi. Bu soylem kati serel
kurallariyla yonetilirdi ve fikirlerini yazanlar, kendi yargi-
larin1 bagkalarininkinden ayirirken oldukca durust davra-
nirlardy; karsit iddialan titizlikle sunarlar ve toplumun bu-
yuk cogunlugunun bilimsel olarak kendi ve karsitlarinin
goruslerini ne derece kabul ya da reddettiklerini belirtir-

12 Makdisi ((1985: 82).
13 - Goldziher (1981: 164).
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lerdi. Tartismalarda, sessizligin kabulii gosterdigi inanci
tesvik ediciydi. Bu tartismalar, mutlaka galibiyetle ya da
yenilgiyle sonu¢lanmazdi. Brinkley Messick'in soyledigi gi-
bi, “tartismalarda, ¢ogunlukla oldugu gibi, herkes son tav-
rint almis olup, ancak sorun hala netlestirilememisse, bu
durum el kitaplarinda ya da diger calismalarda, 've Tanr
her seyin en dogrusunu bilir' recetesiyle yer alabilirdi.”*
Guglu otoritelerce duyurulmus zit fikirler, miimin i¢in esit
derecede gecerliydi.

Koyu konformist bir ehl-i hadisle karsilastirma yap-
mak daha agiklayici olacaktir. Hadis aktaricilari, hadislerin
cisimlesmis araclari1 olarak hizmet verdikleri ve nufuzlarim
daha akilc1 bicimde derlenmis meltinlere ve zaman ve
mekan uzaklasmasina bagh olarak karizma kaybina terk
ettikleri suirece prestij kazanirlardi. Fikih alimleri ise, bu-
nun aksine, Kelam'in entelektuel yorumculari olarak kisi-
sel yetenekleri sayesinde nufuz elde ederlerdi. Profesyonel
alimligin bu ¢ok rekabet¢i ortami, onlar tuzerinde, algilari-
n1 6nemsiz spekulatif ayrintilarda ve becerilerini de gizem-
li tarusmalarda gostermeleri yontnde baski olusturdu; ba-
zen bu durum, onlari, cemaatin gercek torel meselelerine
yabancilastiriyordu.

Cepecevre kusatilmis durumdaki hadis alimlerine go-
re, [1kih uzmanlarinin, kutsal metinlerdeki bosluklar1 dol-
durmak ve gorunurdeki celiskilere ¢ozum getirmek tizere
akil ve analojiden yararlanmalari lanetlenme tehlikesini
iceriyordu. Gelenekgiler, aktardiklar1 kutsal hadislerin,
yontemlerinde dine saygisizlik hissedilen fikih uzmanla-
rinca keyfi ve bazen sagma bir sekilde kullanilmasina ¢ok
olkeleniyorlardi. Muhaddislere gore hayat, tumiyle, Kita-
bin bilgisine, Peygamber'in ve yakinlarinin yapip ettikleri-
ne ve sozlerine gore duzenlenmeliydi. Yoruma ve bireysel

14 Messick (1993: 34).
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hikme yer yoktu; sadece kelam, siinnet ve hadis vardi ve
bunun disindaki her sey en iyisinden ciddiyetsizlik, en ko-
tisiinden de putperestlikti.

Resim 10.1: Geng bir Molla

Bu kin dolu tartismalar, Islam'daki tutunumu tehdit
ediciydi, fakat sorun, el-$Safi'nin (61. 820) uzlasim 6nerisiy-
le ¢ozuldu. El-Safi, belirsiz durumlarin nasil yorumlanaca-
gina karar verebilmek icin icma'ya, yani bilgili alimlerin
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konu uzerinde hemfikir olmalar1 gerektigini ileri surdu.
Pratikte bu, muzakere ve oy kullanma yoluyla ulasilan ge-
nel muvafakate karar verecek resmi bir organizasyonun ve
dini hiyerarsinin yoklugunda, Musluman cemaatin, kusak-
lar boyunca, alimlerin/fikih uzmanlarinin bulgularini ba-
zen onaylanip bazen onaylamayarak kutsal metnin ve hadi-
sin en uygun yorumlanma bicimini belirledikleri anlamina
geliyordu. Gergekte ise, bu uzlagim hicbir zaman son uzla-
sim olmaz, ¢unku nuluzlu bir karsi ¢ikis, eger bu kars: ¢i-
kis halkin onayini ve ilmi yaptirim guctinii kazanirsa, pren-
sip olarak yeni bir tartismanin acilmasina neden olabilir.

Safi'nin miidahalesi, Islam'daki esitlik¢iligin ve popu-
lizmin korunmasina olanak saglarken, fikih bilgisi de ha-
disler konusunda otorite olarak kabul edilmisti. Ortak uz-
lasimin stirmesi, yeni i¢tihad i¢in kuramsal olanak saglh-
yordu; bu olanak, ayn1 dénemi paylasan Muslimanlar ara-
sinda yogun tartismalarin kaynag1 olan bir olanaku. Sali
uzlasim O6nerisiyle, aslinda din bilgisini kullanmanin ve
onemini belirlemenin sorumlulugunu fikih alimine veri-
yordu. Fakat [akihin yorum yapma 6zgurlaga de, her og-
reti icin halkin onaym kazanmis olmasi zorunlulugu ve
Kuran ve hadisler alanindaki bilgisinin zorunlu dagarcigiy-
la sinirhiydi. Safi'nin relormlari sonucunda olusan [ikih an-
layis ve iddialarindaki karisikhik kaosa yol a¢gmadi, cunki
muhaddisler kendilerini ¢ok guglu hissetmiyorlardi; [akat
kisa sure icinde bu karisiklik, mesru din otoritesinin ba-
gimsiz birimleri olarak daginik ve duzensiz haldeki hadis
alimlerinin yerini alan [ikih okullar1 ve egitim kurumlariy-
la diizene sokuldu.

Safi'nin relormlan ve 1bni Hanbel'in hadisleri siddetle
onaylamasi, unlit Islam hukuk okullarindan ya da (kelime
anlami “secilmis yol” olan) mezheplerden ikisinin olusma-
sina ilham kaynagi oldu. Islam'in ilk zamanlarinda, bu tir
okullardan yuzlerce vards; bunlarin her biri, metinlere ve
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hadislere kendi kisisel yorumlarini getiren fikih danisman-
larinin ¢evresinde toplanmislardi. Fakat tpki hadis alim-
liginin Islam'in dagilma tehlikesine tepki olarak ortaya ¢ik-
mast gibi, fikith okullar1 da aymi endiseyle birlestirildi.
1075'e kadar Stunni mezheplerin sayis1 dorde dusmustu, ki
bu dort mezhep, ginimiuzde secere tespitinin nesep zincir
usultunu taklit ederek, kurucular oldugu dustntlen kisile-
rin isimlerini aldi. Bunlar: el-Safi, Ibni Hanbel, Malik bin
Anas ve Ebu Hanife'dir.

Baslangigta bu okullar, herkes tarafindan, ¢atismali hi-
ziplerin yeni kimlikleri olarak algilandi ve bu mezheplerin
yerel temsilcileri ve yandaslar1 arasinda, siddetli siyasi ve
ideolojik egemenlik miicadeleleri suruyordu.l> Ancak on
ikinci yuzyila gelindiginde, bu okullarin hicbirinin digerle-
ri ustunde egemenlik kuramayacagi anlasildi ve ateskese
gidildi. Bundan sonra, her okul esit derecede dogru kabul
edilmeliydi, ¢unku gercegi “yalnizca Tanr bilir"di. ldeal
olarak herkes istedigi okulu segebilse de, ¢ogu Musluman,
kendi bolgelerinde yaygin olan mezhebi segti. Merkezi Or-
tadogu'da Hanefiler ya da Safiler, Kuzey Afrika'da Maliki-
ler yaygindi; Hanbeliler ise olduke¢a kiguk bir grup olmak-
la birlikte, entelektiiel agidan nufuz sahibiydiler.

Tam bu donemde pek ¢ok Miusliman (Hanbeli okulu
hari¢), fikih temelinde cemaatin genel bir fikir birligine
ulasmis oldugunda anlastilar ve fakihler se¢mis olduklar
mezhebin kurallarina uymak zorundaydilar. Yeni mezhep-
ler olusamazd, ¢unku fikih saglamlasmisti; fikih “otorite-
ye burinmusti” (taklid). Bu, fikih danismanlarinin artik
bagimsiz yorumlarda bulunmamalar1 gerektigi anlamina
geliyordu; [1kih bir sisteme baglanmis ve rasyonel hale ge-
tirilmisti; teknik uzmanlk ve standartlastirilmis egitim, t6-

15 Bu minakasalar 6limle sonuclanabilirdi. Ornegin, Nisabur'daki Haneli ile
Sali hizipleri arasindaki i¢ savas, kentin terk edilmesine yol acmustir. Bkz.
Bulliet (1972, 1976).
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rel tahayyulun ve ictihada bagh kisisel yorumlamanin yeri-
ne gecmisti. Mogol isgallerinden sonra parcalanmis halde-
ki cemaat, her okulun standartlasmis metinlerinin derlen-
mesi yoluyla taklidi uzatarak yeniden butinlesme arayisi-
na girdiginde, bu sure¢ daha da kat hale getirildi.

Fakat kurallar1 uygulamaya sokan merkezi bir 6rgut-
lenmenin, bir medeni hukukun ya da daha yuksek mercie
muracaat edebilmek i¢in gereken standart bir yontemin
eksikliginin suriyor olmasi, fikih danigsmanlarinin hala ol-
duk¢a 6nemli 6l¢ude tefsir 6zgurliklerinin oldugu anlami-
na. geliyordu; gerci kararlarini hep yuruarlukteki kanuna
gonderme yaparak dogrulamak zorundaydilar. Ayrica, In-
giliz o6rf ve adet hukukunu yoéneten hakimler gibi, miiftii-
nun de (fetva veren kisi), kararlarinda basvurabilecegi bu-
yuk bir secenekler araligi sunan, hem muzakere edilebile-
cek genis bir ikircikli, hatta celiskili hadisler araljgina hem
de istisarede bulunmaya elverisli, buyik bir vaka repertua-
rina sahip el kitaplan vardi. Muaftu ayni zamanda, Islam
hukukunda yer almayan durumlar i¢in bagimsiz bulgulara
da varabilirdi.

Muftinun devletce gorevlendirilmis olmamasi, kendi-
sinden bagka kimseye karsi sorumlulugunun bulunmama-
s1 ve kararlarini uygulamaya koyacak guce sahip olmama-
s1, yani kargi fikirde olanlarin bu kararlarn kabul edip et-
memekte serbest olmalar1 onun yorum oézgurlugunu daha
da artirmisti. Eger muftulerden birinin kararini begenmez-
lerse, her zaman baska bir muftuyi deneme sanslari vardi.
Muiltunun butin isi, belli bir sorun karsisinda, bu sorun
kimin sorunu olursa olsun, olgulara bakmak ve kutsal
metnin, hadisin, sunnetin, hukuki vakanin ve sag duyu-
nun nasil kullanilacagina iliskin bulunabilecegi en iyi kes-
tirimde bulunarak bir hukme varmakt. Hatta prensip ola-
rak tim davacilara esit muamele yapabilmek i¢in, kimin
hangi taraftan oldugunu bilmemesi gerekiyordu.
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Bu esitlik¢i ideal, en u¢ noktaya kadar gotiaralmustu.
Bir yorumcuya gore, zenginliklerine ya da mertebelerine
bakilmaksizin ihtilafli taraflarin, miftuntn 6éninde aymn
hizada oturtulmasi, kendilerine ayn sekilde hitap edilmesi
ve esit derecede s6z soyleme ve dinleme hakki taninmasi
gerekmektedir. Hatta muftunun, hem davaliya hem de da-
vaclya ayni sureyi ayirmasi ve onlar1 ayni sekilde dinleme-
si gerekir. Bir bagka yorumcu ise, muftinin ¢atismali ta-
raflara, bu taratlardan birisi iceri girdiginde ayaga kalkip
kalkmamak ve verdikleri selami karsilama big¢imi gibi hu-
suslarda bile esit davranmak zorunda oldugunu belirtir.16

Mufti, bu hakkaniyetliligi ve adilligi karsihginda ken-
disine gelenlerden buyuk saygi gorurdu. Elinin opilmesi
ve kendisine saygin sozcuklerle hitap edilmesi, yuksek po-
zisyonunun gostergeleriydi. Fakat onu ¢evresindekilerce
aranan bir kisi yapan, devlet burokrasisindeki yeri degil
hakkaniyetliligi, bilgisi ve durustliguyle yapmis oldugu
kisisel sohretiydi. Davalar1 kendi evinde, kapisinin éntinde
gormesi ve statiisine bakmaksizin, herkesin sorunuyla il-
gili olarak bir hikme varmasi, onun devletle mesafeli olu-
sunun gostergesiydi. Guglu ya da zayif, herkes rahatca
muftiniin yanina gelebilirdi; parasim kendi cebinden 6de-
digi katibin disinda, gelenleri muftiden uzak tutacak hig-
bir muhafiz ya da gérevli yoktu.

Alim Seckinlerin Egitimi

Eger mufty, devletle iligkisi sayesinde insanlar uzerinde
bir otorite kuramadiysa, onlar1 sadece kisiligiyle de etkile-
yemez ya da babasinin muftii olmasina dayanarak kendisi-
ni mufti ilan edemezdi. Konumunu kendisinin kazanmis
olmasi gerekiyordu ve bunun da tek bir yolu vardi, o da bi-

16 Ebu Suca ve el-Navavi, aktaran Messick (1993).
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kih egitimi almakti. Baslangicta fikih egitimi gayri resmi
bir bi¢cimde yapiliyordu. Fikih danismanlari, ehl-i hadis gi-
bi, fikiht 6gretmelerin evlerinde ¢grenmislerdi. Fakat on
birinci yuzyila gelindiginde fikih okullar1 (medreseler) ¢ok
yayginlasmisti.17 Bu kurumlar, dindar ve zengin bir tucca-
rin ya da kendi mezhebini guclendirmeye ve iktidar1 ugru-
na isledigi suglarin kefaretini 6demeye calisan bir devlet
gorevlisinin 6zel bagislarindan (vakif) destekleniyordu.
Her medreseyi, 6grencilere kendi mezhebinin kurallarini
ogreten, okulun para islerini idare eden ve okula ¢omez
ogretmenler alan, kalic1 kadroya sahip bir fikih hocas1 yo-
netirdi.

Makdisi'nin yorumuna gore Medrese egitimi, Ortado-
gu ethosuna yakisir bicimde, “6zel, bireyci ve kisisel bir
egitimdi.”'8 Baslangicta medreseler, zengin kisilerin kendi
iradeleriyle yaptiklan bagislardan para saglayan bagimsiz
orgutlenmelerdi ve yonetimin etkisinden olduk¢a uzakti.
Hicbirinde standart sinav ya da sertifika i¢in burokratik hi-
yerarsi yoktu. Bunlarin yerine, “fikih hocasi, bireysel ola-
rak resmi tartisma icinde tatmin edici tez savunmasi veren
adaya kisisel bir lisans verirdi ve bu lisansi verirken tama-
men kisisel otoritesini kullanircli. Baska higbir otorite (ne
merkezi bir gu¢ ne de dini bir merci bile) fikih hocasin li-
sans vermesi i¢in zorlayamazdi.”1?

Hoca istedigi egitim yontemini seger, kendisini basvu-
ran herhangi bir talibi herhangi bir kritere gore kabul eder
ve eger ogrenci lisansini almaya hazirsa, nerede ve ne za-
man lisansin verilecegine karar verirdi. Kendisinden sonra
gelecek kisiyi tayin edebilir ve hatta bagka bir mezhebin
alimi olmaya karar verebilirdi. Ogrencinin de hareket alan

17 Islam'daki diger pek cok kurumlar gibi, muhtemelen bu kurumlar da
[ran'daki ve 6zellikle Horasan'daki yeniliklerin bir sonucudur.

18 Makdisi (1983: 81).

19 Makdisi (1983: 82).
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olduk¢a genisti. Hangi mezhebi izleyecegine ve hangi ho-
cayla ¢alisacagina karar verebilir, ders programini degisti-
rebilir, konular istedigi sirayla izleyebilir ve istedigi kadar
ders takip edebilirdi. Sadece sectigi okulun temel fikih 6g-
retisinde uzmanlasma zorunlulugu vardi.2°

Baska bir deyisle, fikih sisteminde oldugu gibi, egitim
'sistem'inde de hicbir resmi orgutlenme, burokratik hiye-
rarsi, standart bir sertifikalandirma ya da devlet muidahale-
si yoktu. Hocalarin kidemi, akranlarinin onay: ve halkin
genel takdiriyle belirlenirdi (bir 6grenci, en ¢ok aranan 6g-
retmenlerin, “din bilimlerinde Tanri'min lutfuna sahip
olanlar ve Tanri'dan en ¢ok korkanlar; ayrica daha yasl,
daha guclu ve sokakta elleri sturekli opulenler” oldugunu
soyler).2!

Muhaddislerin oldugu gibi, fikih uzmanlarinin da pres-
tijleri, sadece akademik yeteneklerinden kaynaklanmiyor-
du. Alimlerden, kutsal metinlerin derin bilgisini haiz ol-
malarinin yani sira, temiz bir kisilik sergilemeleri de bekle-
nirdi. Muhaddis i¢in bu, ¢ok zor degildi. Sadece iyi bir
sohrete sahip olmasi ve cemaatinin standartlariyla uyum
icinde olmasi yeterliydi. Sahip oldugu statuyu, sadece ken-
disini otomatik olarak Muhammed'e ve ilk cemaate yakin
kilan, surekli 'aktarma' edimiyle kazanird.

11k hadisgiler Kelam'in pasif aracilari olarak hizmet ve-
rerek tizerlerine duseni yapmaktan hosnutlarken, fikih uz-
manlar1 daha farkh bir gérev ustlenmislerdi. Onlar kendi-
lerini, gayri ahlaki bir dinyada seriatin aktif yorumcular
ve uygulayicilan olarak goruyorlardi. Bu da fakihe, metin-

20 Makdisi (1981), akademik 6zgurluge, doktora ¢alismasinin 6zgiin olmasina,
tez savunmasina ve bilimsel oybirligiyle Ortodokslugun kazanilmasina yap-
ug1 vurguyla, yiksek egitimin klasik Musliman sisteminin Bat1 universitesi-
nin mujdecisi oldugunu siddetle savunimustur. Ayrica, Musliman bilimi ile
Bati humanizmast arasindaki iliski icin, bkz. Makdisi (1990).

21 Aktaran Eickelman (1992:117).
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deki sakli anlamlar1 bulup ¢ikarabilmesi i¢in bir i¢goru ka-
zandiracak ve kendisinin, siradan insanlara gore kisisel bir
ahlaki ustunlige sahip oldugu iddiasinda bulunmasini sag-
layacak olan kat1 bir ahlak egitimini gerektiriyordu. Bu he-
defe ulasabilmek icin egitimin, ¢grenciye sadece belli bir
mezhebi entelektuiel olarak kavrama yetisi kazandirmasi
degil, ayn1 zamanda 6grencinin karakterini de tamuyle do-
nusturebilmesi gerekiyordu, ki boylece, [1kihi kisisel ¢ikar-
larina yonelik degil de, dinin daha ytice hedeflerine uygun
bi¢imde yorumlayabilecekti.

Verici olmak, isinde kati disiplin uygulayan bir pire
tamamiyla boyun egmekle mumkiin olabilirdi. Dale Eic-
kelman'in goézlemine gore, “bir baba oglunu fakihe teslim
ederken, [akihin oglunu dovebilecegini anlatan kaliplasmis
bir deyim kullanirdi.”2? Fikih egitimindeki siddet uygula-
masi, talibin kibrini kirmak icin kullanilan yontemlerden
sadece biriydi. Kisiligin her tirlu disavurumu yasaklan-
must1, ki boylece, tipik kendini begenmis bir erkek ¢cocugu
kisa surede miitevazi ve sessiz olmay1 6grenebiliyordu. Es-
ki bir 6grenci bunu soyle anlatir: “Benim ve diger tam ¢o-
cuklar i¢in Kuran okuluna gitmek mezbahaya alinmak gi-
biydi.”?3

llk egitimden sonra parlak ogrenciler [akih olacaklar
medreselere gonderilirlerdi. Burada, hayatlan yatakhane,
cami ve okul arasindaki dar alanda gegen ve tiim akranlari
erkek olan bir grup i¢inde yasarlardi. Ogrenciler, gecis ve
olumle iliskili bir tiar esiksel (liminal) kisiliklerdi. Surasi
onemli ki, cenazelerde okuyucu olarak hizmet vermeleri,
dlsarlya acildiklar1 en temel alanlardan biriydi ve bunlar,

22 Elckel'nan ()992: 105). Ozellikle ezberlemenin vurgulandigi Eickelinan'in
degerlendirmeleri Fas'in yirminci yuzyil baslarina aittir. Fakat 6gretmenlere
bahsedilinis olari mutlak otorite ¢ok tipiktir. Diger érnekler icin, ‘bkz. Mak-
disi (1981), Fischer (1980).

23 M. El-Akva, aktaran Messick (1993: 75).

273



Islami Ortadogu

en azindan Yemen'de, muhacirin, yani ayrilmis ve uzaklas-
mus kisiler olarak bilinirlerdi; bu terim, Muhammed'in Me-
dine'ye yolculugu sirasinda ona eslik edenler icin de kulla-
nmlmistir.2%

lleri seviyedeki okullarda egitim, yorumu ve tartisma-
y1 da iceren, genellikle oldukc¢a kaliplasmis sorular ve ce-
vaplar bi¢iminde surdaralardia. Gergi tartismaya ne 6l¢u-
de izin verildigi yerine gore degisirdi. Zamanlarinin buytuk
kismi, kendilerine dikte edilen metinleri ezberlemek ve
ileride standart referanslar olarak kullanacaklan fikih ki-
taplarini kopya etmekle gecerdi; tefsir sorunlarinin tartis-
masi, daha ¢ok akranlardan olusan ¢alisma grubuyla sinir-
liydi. Egitim, mekanik tekrarlamalarla baslayip ezberleme
ve yazmayla devam eder ve daha sonra, en basarili 6grenci-
lerin yakamlu olduklari, metin ¢6zumleyicisi ve ilk yazar-
la baglant1 kuran insan olma sifatina sahip bir muderris va-
sitasiyla aktarilmis olan belli [ikih metinlerinin diyalektik
kavranmastyla son bulurdu.

Tipki muhaddisler gibi fikih alimleri de, bilgiyi kim-
den edindiklerini ve tam olarak hangi metinleri hatmettik-
lerini kaydetmek konusunda c¢ok titiz davraniyorlardi,
cunku torel secerelerini ve fikih uzmani ya da égretmen
olarak ne denli gugla bir kimlige sahip olduklarin kanitla-
yabilmek i¢in hem hocalariyla kisisel bag kurmus hem de
metinleri ezberlemis olmalar1 gerekiyordu. Pirine ve kutsal
metne disiplinli bir sekilde itaat etmesi sayesinde hem
alimin kendisi hem de halk, onun kutsal iktidarin acildig:
bir yol olduguna inanirdi. Avamin saygisini hak etmesinin
nedeni sadece bilgili olmasi degil, onun déntismus ruhuy-
du; ki bu ruh, egitim yoluyla, arinmis ve siradan yasamdan
kopuk, kendisini dini cemaatin hizmetine adarus bir ruh
haline geliyordu.

24 Bkz. Mesick (1983: 81, 83). Ayrica, Misir'da, Kuran égrencilerinin yerine
getirdigi rituellerin tasviri icin, bkz. Lane (1871).
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ldeal bicimiyle geleneksel Islam'in fikhi/dini egitim
sistemi, otoriteye giden siyasi yolla hem paralel hem de bu
yola elestirel yorum getirme islevini goren, dikey hareket-
lilige acilan bir yoldu. Her iki halde de, guglu bir zihin ya-
pisina ve kapasiteye sahip her Misliman'in, teorik olarak
basariya ulasmasi mumkundii; ancak otoriteyi elde etme
tarzlari, birbirine taban tabana zit kisilik farkhiliklarimi gos-
teriyordu. Bir savasci iktidarini, denkleriyle olan micade-
lelerinde sergiledigi, kendi i¢ ve kisisel kapasitesinin erkek
gucune dayali ifadesi dolayimiyla elde ederdi; kimseye bo-
yun egmezdi, fakat bagimsizligim ortaya koydugu ve kisi-
sel arzulan i¢in mucadele ettigi dinya erkekler dunyasiy-
di. Bunun aksine bir din gorevlisi -muhaddis ya da [akih-
alim statusunu, kendisini bir araci gibi kullanan ve kutsal
bir hiyerarsi i¢ine yerlestiren ilahi bir giice edilgen bi¢im-
de boyun egerek elde ederdi. Ehl-i hadis bu statuyu, hadis-
leri kelimesi kelimesine dogru bir sekilde aktarmak sure-
tiyle elde ederken, [akih medresenin manastir benzeri orta-
minda kendisini pirlerinin ve kutsal metnin hizmetine so-
karak egosunu siddetle bastirmay: 6grenirlerdi.

Uleina Otoritesine Karsi Koyus

Ulemaya buyuk saygi duyulmakla birlikte, bunlarin ahlak
uzerindeki otorite iddialari, genis Misluman kitlelérce hig-
bir zaman tamamiyla kabul gérmemistir. Fakihten duyu-
lan kusku, duinyevi liderlerle yapilan karsilastirmada kulla-
nilan popiiler séylem i¢inde mecazi bir sekilde ifade edilir-
di. Sultanlar ve emirler, iktidari ele gecirmek ve onu koru-
yabilmek i¢in verdikleri sonsuz muicadelelerinde kisisel ye-
teneklerine bel baglamis, acik¢a kendi ¢ikarlarimi kollayan
bireyler olarak gorulurler. Bu bireylerin degerleri, cesaret,
comertlik, seref, 6zerklik ve gug gibi mert savasg1 degerle-
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ridir. Dini sahsiyetlerin kendilerini sunus bigimleri ise
bunlarin tam tersi, yani kisisel hirslardan arinmis, Tan-
ri'nin hizmetindeki kisiler bicirnindedir. Fakat bu mert sa-
vascinin tam tersi olmak, onlarin kadinsilik, korkaklik, ha-
sislik ve serefsizlik gibi halk arasinda populer alim stereo-
tipleri olarak yerini koruyan bazi bakimlardan da suglan-
malarina neden olabilmektedir. Ulema kesimi icin de sik
sik dunyevi a¢gozluluklerini ve hirslarini sakallarinin, sa-
riklarinin ve en durust insanlar retoriginin arkasina gizle-
yen ikiyuzliler olduklari soylenirdi. Bu suclamalar, diinye-
vi bir liderle karsilastirma yapildiginda daha da inandirici
hale geliyor; soyle ki, dunyevi liderin kendi giiciinden ve
kisisel niteliklerinden kaynaklanari hiukmetme yetenegi
cok acik ve kandirilamayacak bir sekilde gercek ve aninda
gorulebilirken, dindar olduklarini iddia edenlerin kendile-
riyle ilgili olarak ileri surdukleri nitelikler ¢cok kolay tespit
edilememektedir. Bir Pestu'nun da soyledigi gibi, “bir aptal
bile sakal uzatabilir”.

Ulemaya duyulan bu yaygin kusku, pek ¢ok fikih uz-
maninin, insanlar kutsal metindeki kosullara harfiyen uy-
ma zorunlulugundan kurtaran klasik vaka hukukundaki
“musaade” (hiyal) uzmanlan haline gelmeleriyle daha da
artmisti. Unlu bir fakihin dedigi gibi: “Bilgi, sizin bir mu-
saade bahsedebilmeniz ve bunu guvenilir bir hadis¢inin
otoritesine dayandirabilmeniz demektir. Yoksa herkes ko-
layca bir sinirlama getirebilir.”?>

Guglu ve prestijli fikih uzmanlar, sosyallesmeye ve
yorenin seckin tiiccar ve yonetici asker kesimiyle evlilik
iliskilerine de girmeye baslamislardi. Diinyevi yasam igin-
de bu alimlerin nufuzlarn arttik¢a, cemaat de yavas yavas
acik olma ozelligini yitirdi ve sonunda, kazan¢h adli go-
revlere atanabilmek icin gereken egitimin gerceklesmesini

25 Sulyan al-Thawri (6l. 778), aktaran Goldziher (1981: 56).
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saglayan baglantilara ve imkanlara sadece okumus seckin
aileler ulasabilir hale geldi. Hatta Abbasilerin dusmesiyle
iktidar boslugu olusunca, bu okumus seckin ailelerin bazi-
lari, artik otoritenin yerel yonetimlere dagildigi, parcalan-
mis haldeki Dogu imparatorlugu icinde, gegici sureyle ye-
rel siyasi otorite mevkilerini elde ettiler.?6 Gittik¢e daha
kapali hale gelmis olan se¢kin kesimin sahip oldugu bu
profesyonellik, varhk ve giig, fikih uzmanlarinin avama
karsi kendilerini tarafsiz ve guvenilir arabulucular olarak
gosterebilmelerini giderek daha da zorlastirdi

Fikih uzmanlarinin toplumsal konumlarindaki bu de-
gisimler, devletin bunlar giderek daha ¢ok i¢ine ¢cekmesiy-
le cakisiyordu. Makdisi'nin soyledigi gibi, “Merkezi iktida-
rin, Musliman din alimlerinin ayricaliklarini sinsice cle
gecirmesi araliksiz bir sekilde surdi. Bu, kadiliktan fakih-
lige, oradan da medreseye dogru uzaninaktaydi; oyle ki,
Osmanlig1 Imparatorlugu'nda Musluman alimlerin kurum-
sal tasarimlari, merkezi iktidarin her seyi kapsayan yorun-
gesine tabi kilinmisti.”?7

Ulemanin devletin i¢ine cekilmesi, 1067'de baskent
Bagdat'ta kendi okulunu, yani inlu Nizamiye'yi kuran Sel-
cuklu veziri Nizamulmulk'in medrese sisteminde yaptig
yeniliklerle basladi. Nizam, adet oldugu uzere okulun
kontrolunui kalic1 kadroya atanmis tek bir bagimsiz hoca-
nin eline birakmak yerine, idarenin kontrolini tumtyle
kendi eline ald1 ve hocalar diledigi gibi ise alip isten ¢ika-
rabiliyordu. Bunun yan sira, égrencilere burs verilmesini
ve daha alt duzeydeki egitmenlere 6denek tahsis edilmesi-
ni sagladi. Bu degisikliklerle, bir seferde hem hocalarin

26 DBuhara'da, bir ulema ailesi, on birinci yuzyildan on ucinci yuzyila kacar
kente hukmetmisken, Semerkant'ta, 1098'de kisa bir isyana 6nderlik etmis
bir bagka alimin kalasina “egemen yoénetimin iblisi yumurtasin birakms-
ur". Bkz. Bulliet (1994: 143).

27 Makdisi (1985: 87).
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ozerkligi azaltilmis hem de 6grencilerin ve hocalarin yeni,
merkezden kontrollu sistemi zorlamadan kabul etmeleri
saglanmis oldu. On ug¢uncu yuzyila gelindiginde, Ortado-
gu'nun her yerinde medrese hocalar: ve 6grencileri buyuk
olciide devlete bagimh hale gelmislerdi.

Devlet egitimi almis ulema i¢in resmi goérevler yaratil-
masl, devletin egitime miidahale etmesiyle ¢akisiyordu.
hi¢bir resmi zorlama olmaksizin, bagimsiz bir sekilde [ikir
beyan eden ve kazancini sadece kendisine danisanlardan
ya da bagista bulunan dindar kisilerden saglayan muftu,
daha on birinci yuzyilda, hizmetleri para karsihigi olma-
yan ve kararlar1 uygulanabilen devlet gorevlisi kadinin ge-
risinde kalmaya baslamisti. lkisi arasinda karsilastirma
yapmak farkim daha iyi gosterecektir: Multu, ahlaki nite-
likleri ve entelektiiel kapasitesi sayesinde insanlar1 kendi-
sine ¢ekerken, kadi, makamini halktan degil de devletten
elde ettigi icin hem gayri ahlaki hem de bilgisiz olabilirdi.
Her ikisi de seriat1 kullanirdi, [akat mufta vakayi, 6gretiyi
yorumlamak i¢in hareket noktas: olarak alirken, kadi hu-
kumlerini iladelere, kanitlara, yeminlere ve diger pratik
bilgilere dayandirir ve ogretiyi relerans noktasi olarak
kullanirdi. Mufti goérevini evde, medresede ya da camide
gayri resmi olarak yerine getirirken, kadinin, devlet gucu-
nun ve debdebesinin gostergeleri olan muhalizlar ve diger
aksesuarlarla cevrili, resmi bir makamda bulunmas gere-
kirdi.

Alimlerin devlete kaulimlarini saglamak ¢ok kolay de-
gildi, cinki hem okumus kesim hem de “U¢ kadidan ikisi
cehennemliktir” ve “Kim ki kad1 olmay1 kabul eder, kendi
bogazini bicaksiz kesmis olur” gibi atasozlerinin sahibi
olan kitleler buna siddetle karsi ¢ikiyorlardi.28 Bu karsi ¢1-
kislar pek ¢ok bi¢imde olabiliyordu; bir sekizinci yuzyil el-

28 Aktaran Messick (1993: 143).
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yazmasinda, askeri vali tarafindan kadi olarak tayin edil-
mek istenen yorenin okumuslarindan birinin tepkisi soyle
anlatilmaktadir: “Once hamama gitti ve hamam otu kul-
landi, kafasim kazitt... kefenine buriindu ve tahnit kremi
sirdu... Ondan sonra, Huseyin'in (valinin) 6énunde diz
¢oktu ve dedi ki: 'Allah'tan baska Tanr1 olmadigina yemin
ederim ki, ne sizin ne de bir baskas: icin asla idarecilik
yapmayacagim. Bana dilediginizi yapabilirsiniz.” Vali bun-
dan ¢ok etkilendi ve onu bu goérevden azat etti.?? Devlet
mevkiini kabul edenler ise, cogunlukla bundan utan¢ du-
yarlardi. Ornegin, on birinci yuzyilda bir Safi fikih uzma-
ni1, resmi kadilik gorevini ancak kendisine devlet tarafin-
dan maas verilmemesi ve halkin 6énunde yapilan resmi ge-
citlere katilmamasi kosuluyla kabul etmisti.3°

Bu direnigler gunumiuzde de surmektedir. Ornegin,
Ortadogu'nun en o6nemli yiksek 6gretim kurumu olan,
Kahire'deki el-Ezher Universitesi (970'te Fatimilerin kur-
mus olduklari bu universite, dinyanin en eski tniversite-
sidir), geleneksel olarak Misirli mollalar ve 6gretmenler
icin temel egitim kurumu kabul edilmistir. On dokuzuncu
yuzyillda Muhammed Ali, tam vakil tniversitelerine el ko-
yup hocalar devlet gorevlilerine donustardugu ve rektoru
cok yuksek maasla basbakanlik mertebesine getirdiginde,
bu universiteyi de devletlestirmisti. 1961'de Ezher, sohreti-
ni bor¢lu oldugu din bilimlerinin yani sira sekiler egitim
de sunan bir devlet universitesi haline geldiginde bu sure¢
tamamlanmisti.

Universite devlete tabi kilindiktan sonra, halkin go-
zundeki itibarim buyuk o6l¢ude kaybetti. Bu yeni sistem-
den mezun olanlarin ahlaki niteliklerine duyulan kusku
nedeniyle yerli halk, kendilerini din temelinde egitebilmek
icin camilerde kendi gayri resmi okullarini agtilar. Misir

29  Aktaran Bulliet (1994: 58).
30 Alinulayan Makdisi (1983).
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devleti, yesermekte olan bu yerel din merkezleriyle muca-
dele edebilmek i¢in, onlar1 dogrudan kendi otoriteleri alti-
na almaya calisti. En buyuk camiler devlete dahil edildi ve
imamlar1 da devlet gorevlileri haline getirildi. Ancak uy-
gun vaiz sayisinin azligi ve yerel dizeydeki bu yogun mu-
dahaleyi destekleyecek yeterli fonun olmamasi nedeniyle,
camilerin ancak % 16's1 devlet kontrolua altina alinabildi ve
geri kalan buyuk kismi, en azindan kismen devlet kontro-
lunden bagimsizdi. Bu arada, kendi kendilerini yetistirmis
dini liderlerin, etik ve toplumsal meseleleri tartismak ve
tartisilanlar dogrultusunda harekete gecebilmek tizere bir
araya gelmeleriyle, hem cami hem de devlet kontroliinden
tumuyle bagimsiz pek ¢ok populer, esitlik¢i ve gayri resmi
“gonullu hayir dernekleri” ayn1 anda ortaya ¢ikmaya bagla-
di.3!

Devletin egitim ve hukuk uzerindeki iktidarina karsi
benzer halk direnis hareketlerini, derecesi degismekle bir-
likte tum Ortadogu'da gérmek mumkundur, ¢anku devle-
tin gayri mesrulugu, onun i¢in ¢alismaya razi olan din ho-
calarinin ve fakihlerin guvenilirliklerine golge dusiurmek-
tedir. Bu nedenle avam ve islahatcilar, hep baska lekelen-
memis yollarla Islam'a ulasmaya ¢alistilar; nitekim seriati
kac¢inilmaz olarak daha esitlik¢i ve adaletli bir sekilde uy-
gulayacak olan kendi lider ve 6gretmenlerini olusturmus-
lardir.32 Ancak giintimuz Iraninda, devlete bagh olarak ¢a-
lisan ulema kesime duyulan guvensizlik o denli buyik ki,
devlete 'Islamc' elestiri getirenler, geleneksel din egitimi
almis olup, devlet okullarindan mezun olmakla kirlenen
siniftan kendilerini bilingli olarak uzak tutarak kendi ken-
dilerini yetistirenlerdir.33 Bu tepki, yeni bir tepki degildir;

31 Galfney'nin (1987) hesabina gére, bu tur kirk bin dernck vardir. Hukumet,
bunlar arasinda en giicla alti binini kontrol eder ve duzenler.

32 Bkz. Gallney (1987), Antoun (1989), Mullaney (1992).

33 Bu terminoloji icin, bkz. Roy (1994). Roy'un belgeledigi gibi, kendi kendini
egiten Islami alimlerin yerini, ginimizde goéranuste devletten bagimsiz,
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gerci son zamanlarda, modern devletin egitim uzerindeki
muazzam etkisi nedeniyle radikal bir bi¢cim almis olsa da,
aslinda ¢ok eskiden beri kiiltiirel olarak otoriteniin her ti-
rune karsi duyulun kugkularin bir yansimasidir.3*

Devlete tabi olmasina ragmen safligini koruyan ulema
bile halkin kinizminden kendilerini kurtaramamaktadirlar.
Halk, hem okumus kesimin hem de devletin guctunden
duydugu hosnutsuzlugu, hukuki meselelerinde devlete ve
ayni zamanda muftulere basvurmaktan hep kaginmakla
ifade etmistir. Bunun yerine yerel halk, meselelerini asire-
tin ya da koyun yashlar, ileri gelenleri ve arkadaslarinin
gozetiminde geleneksel arabuluculuk yéntemiyle halletme-
yi tercih ederlerdi; ger¢i ulema komsular, bilge ve saygin
kisiler olarak digerlerinin yani sira, kendileri de fikirlerini
belirtmek suretiyle meselelerin ¢6zumuinde rol oynarlardi.

Bu tip esitlik¢i ve resmi olmayan arabuluculuk yénte-
mi, hakliy1 haksizi ayirabilmek i¢in kutsal metinlerin mut-
lak soylediklerine ya da burokratik kurallara degil de, ara-
bulucunun ihtilafli taraflar hakkindaki kisisel bilgisine,
komsularla ve arkadaslarla yapilan uzun tartismalara ve
birbirlerine denk muarizlarin yavas yavas surdurdukleri
uzlasma pazarligina dayanmaktadir. Davalar, ¢cogu kez fa-
kihin evinde ya da devletin mahkeme salonunda ya da ca-
mide degil de, taraflarin evlerinde gorulur. Arabulucular,
bir yandan herkesin serefini korumak ve disaridan bir oto-
ritenin mudahalesini 6nlemek, bir yandan da cemaatin hu-
zurunun ve birliginin bozulmasini engellemek amaciyla ta-
raflar1 vaziyeti kurtaracak bir anlasmaya razi etmeye ¢alis-

Miisliiman Birligi ya da Vahabiler gibi gruplarin parasal olarak destekledigi
yeni koktenci okullarda egitim goren yeni bir ulema almaktadir. Pek cok
Ortadogu hikumeti, bu, hem siyasi olarak muhalazakar hem de toplumsal
olarak puriten olan yeni din alimligi bicimine kucak agmisur. Modern lsla-
mi hareketler iizerine daha fazla bilgi icin, bkz. 13. bélum.
34 On sckizinci yuzyildaki bir 'kéktenci' yikselis 6rnegi icin, bkz. Peters
(1987).
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tiklar1 icin, davalar gorulurken yuzlesme yerine sakinma
egilimi vardir. lhtilafh taraflan uzlasmaya ikna edebilmek
icin metinlere ya da kanunlara degil, asiret geleneklerine
basvurulur.

Ancak bu esitler arasindaki geleneksel pragmatik pa-
zarlik yontemi, sadik guvenin cemaati hi¢ bozulmayacak
sekilde bir arada tutmasina yetecek askin bir cerceve suna-
mamaktadir. Aksine, yerel rakipler arasindaki uzlasmazlik
ve cekememezlik, arabulucularin tiim c¢abalarina ragmen
yikict kan davalarina ve kan dokulmelerine yol acabilir.
Daha o6nce gordiugumuz gibi ulema, bu tur gerilimlerin ts-
tesinden gelmeye ve kutsal metinleri yeniden o6ne cikar-
mak ve yorumlamak suretiyle Muslumanlar arasindaki din
birligini alevlendirmeye ¢alismisti. Falkat halk, bu okumus
kesimin dindarhk ve alimlik kisvesi altinda, ikiytuzlalukle
dunyevi tutkularini gizlemis olduklarindan kusku duy-
maktadir. Bunun yani sira, muhaddislerin Peygamberle
kurduklari bagin zayiflamasi, fikih bilgisinin kisisel olmak-
tan cikip burokratiklesmesi ve fikih uzmanlarinin giderek
mesruiyetini yitirmis devlete bagiml kilinmasi da ulema-
nin dini statisunun dusmesine yol agmistir. Okumus kesi-
min ahlaki durastlugune supheyle yaklasilmasi ve daha
guclu bir dini komunyon duygusunun arzu edilmesi, daha
duygusal ve bireysel dini otorite bicimlerinin gelismesine
olanak tamdi. Bunlar gelecek bolumlerin konularidir.
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X1. BOLUM

Ali’nin Yandaslar1
e

Ali’'nin Karizinasi

Oldukca burokratiklesmis egemen Stunnilige karsi en istik-
rarh ve etkili alternatifi, tmmetin gercek ¢ikarlarinin tam
tersi bir gayri ahlaki siyasi otorite uygulayanlar olarak gor-
dukleri ilk Arap Muslimanlara karsi protesto hareketiyle
ortaya ¢ikan, Ali'nin! “yandaslar1”, yani Siiler sunmustur.
Gunumiizde, Ortadogu'nun her yerinde Siiligi uygulayan-
lar1 gormek mumkundar. Siiler Iran nulusunun hemen
hemen timuna, Irak'in % 55'ini, Bahreyn'in % 70'ini ve
Lubnan'in ugte birini olusturur. Siilerin tim Musliumanla-
rin % 11'ini olusturdugu tahmin edilmektedir; bu da onla-
11, bugiine kadar en buyuk Ortodoks olmayan mezhep kil-
maktadir.

1 Sia, yandaslar ya da Ali'nin taraltarlan varsayimindan harcketle, taral anla-
mina gelmektedir. Bu bolimde, bu taralin yandaslani olarak, daha dogru
olabilecck $ii genel kullanimim tercih ediyorum. $ii siyasi hareketleri uzeri-
ne daha [azla bilgi icin, bkz. 6. ve 7. bolumler.
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Siiler bircok bakimdan Suinni kardeslerinden ayirt edi-
lemezler. Onlarin da Sunniler gibi Kuran'a ilave edilmis
hadisleri vardir. Onlar da, Islam'n temel sartlar1 olan keli-
me-i sahadet getirme, namaz kilma, orug¢ tutma, zekat ver-
me ve hacca gitme pratiklerini yerine getirirler. Hukuk agi-
sindan en onemli farklari, miras konusundadir. Sunni
Muslumanlardan farkl olarak Siiler, kadina da eger erkek
kardesi yoksa babasinin tiim mirasindan yararlanma hakki
tanurlar. Siiler, muta'ya, yani kadinin belli bir sure, pazar-
likla tespit edilmis para karsihginda cinsel iliskiye girebil-
digi gecici bir keyfi evlilik yapmasina da izin verirler.2 An-
cak taninan bu yasal haklarin hic¢birinin Sunni ve S$ii
inanglari arasindaki asli ayrimlarla fazla bir iliskisi yoktur.

Rituele dayali uyusmazliklar Siinni ve Sii inanglari ara-
sindaki fark: daha iyi gosterir. $ii ezanlarina, “Ali'nin Tan-
rinin veli'si (dostu) olduguna sahadet ederim” ciimlesini
de eklerler; ayn1 zamanda, Mekke'ye yapilan hac ziyaretle-
rine ilaveten, gecmisteki buytk dini liderlerinin (Imamlari-
nin) kabir ziyaretlerini kapsayan, daha az 6neme sahip hac
ziyaretleri de yer alir. Bunlar arasinda en énemlileri Necef,
Kerbela, Samarra, Meshed, Kazimeyn ve Kum ziyaretleri-
dir. Siiler bu “kutsal esikler”de cle, upki Mekke'de yuriutii-
len hac torenlerinde oldugu gibi, kutsal mekanin etrafim
dolasirlar, dua ederler ve mezardaki Imam'in ruhuna yakin
olmakla onun lutfunu kazanmis olurlar.

Ali'nin ve onun soyundan gelenlerin kutsalligina odak-
lanmis olan bu pratikler, 6lmus olduklar1 halde mumin
icin ilahi olana giden kisisel kapiy: acabilecek olan kurtari-
cl kisilerin karizmatik soyuna iliskin $iileri ayirt edici on-
cullerinin sembolik ifadeleridir. $ii inancinin mantig ba-
sittir. Hayatta oldugu siirece Peygamber, insanlarin zorun-
lu olarak izleyecekleri Rehber idi. Sorun, Peygamber'in
olimunden sonra insanlarin ne yapacagiydi. Hariciler gibi

2 Bu konudaki son bir calisma icin, bkz. HMaeri (1989).
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Resim 11. 1: Bir Sii velisinin kabri

Siiler de, Muhammed'in 6lumunden sonra Sunnilerin prag-
matik bir yaklasimla otoritenin giderek mesruiyetini yitir-
mesini kabullenislerine karsi ciktlar. Haricilerden farkh
olarak, durust bir liderin, Muisluman cemaatin bayuk kesi-
mince ve onlarin arasindan segilemeyecegi konusunda 1s-
rarhydilar; cunku bu kesim, yanilgiya dusmeye acik insan-
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lardan olusan bir kesim olmasi nedeniyle secimlerinde
mutlaka hata yapacaklardir. Ayrica, siradan insanlarin, on-
lara yol gosterecek birisi olmaksizin Kutsal kitabin ve ha-
dislerin tim emirlerini anlamalar1 ve yerine getirmeleri
beklenemez.

Siilere gore, insanligin beseriyeti Tanri'ya cekecek, Lo-
uis Massignon'un “mutlak kanit” adini verdigi (Farsca hiic-
cet, yani, “yalanlanamaz sav’ anlamina gelen) bir kanita
gereksinimi vardi. Muhammed insanhga Allah''n mesajim
teblig ederken, karizmasiyla bu amaca hizmet etmisti. Boy-
lesi bir yadsinamaz 151k olmazsa, insanlar kisa surede Mu-
hammed'in kendilerine gosterdigi gercegi unutabilirler ve
Islam'in dogru yolundan sapabilirlerdi. Insanin zayifligy,
Peygamber'in olumunden sonra patlak veren savaslarla ve
Halileligin yozlasmastyla agik¢a kanitlanmistir. Hatta Mu-
hammed'in ortaya ¢ikisindan sonra bile insanlar kendileri-
ni selamete erdirecek yolda onlara 6nderlik edecek, cen-
netten ¢itkma bir lidere gereksinim duyuyorlardi ve adil bir
Tanri insanlarin bu ihtiyaglarini géz ardi edemezdi. Bu ne-
denle, insanlar1 dogru yola ¢ekecek, karizmasi kendinden
menkul yasayan bir Rehber'in olmas: gerekmektedir.

O halde soru, “bu vazgegilemez liderin kim olaca-
g1’yd1. Cogunluk, asil kanin erdemine olan kulturel inan-
ca bagh olarak, bu kisinin Peygamber'in soyundan gelmesi
gerektigi konusunda hemlikirdi. Muhammed'in hi¢ oglu
olmadig! i¢in, en uygun aday, Muhammed'in amcasi ve ko-
ruyucusu olan Ebu Talip'in oglu Ali'ydi. Muhammed'le
birlikte yetismis oldugu icin onun agabeyi gibi olan Alj,
Muhammed'in en buyuk kizi olan Fatma'yla evlendi. So-
nunda Ali, Muhammed'in ilk ve en sadik muhtedilerinden
biri olmustu ve inancin en yurekli savunucusuydu. Bu ya-
kin bag nedeniyle tim Muslumanlar, hala Ali'nin oglu Ha-
san'in torunlarin serif, yani soyluluk unvaniyla taltif eder-
lerken, Ali'nin diger oglu Huseyin'in torunlarini da seyyid
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unvaniyla sereflendirirler. Sunniler de, bu torunlardan ba-
zilarinin (tamuna degil) 6zel ruhani vasiflar sergileyebil-
diklerine, dolayisiyla miminin sadakasini ve saygisini hak
ettiklerine inanirlar.

Ancak Siiler bunun daha da 6tesine gittiler. Onlara go-
re Ali'nin, ona dayanilmaz bir karizma saglayan insanustu
ozellikleri vardi. Bir gnostik [irfani] $ii metninde Ali'nin
soyle duyuru yapugini yazar: “Ben En Gugliuntn Alame-
tiyim, Ben 1lk ve Sonuncuyum. Ben hem Ac¢ik hem de Giz-
li olanim. Ben Tanri'nin Yuziyum. Ben Tanri'min eliyim.
Ben Tanr'nin Tarafiyim... Ben Tanri'nin habercisinin sirri-
n1 saklayanim.”3 Siiler, Ali'nin kendine 6zgu karizmasinin,
tam devirlere ¢ok ytice 6ze sahip bir Imam' miras biraka-
cak sekilde, onun her nesil torunlarindan birine ge¢mis ol-
duguna inanirlar. Massignon'un soyledigi gibi, bu ilahi ki-
si, “a priori ilahi kilinir. Onun kendi yuregini yoklamasina
gerek yoktur; onun niyetlerinin de sorgulanmamasi gere-
kir. Agzindan c¢ikan her s6z kutsaldir... Vahiy alimis olanin
tuhaf davraniglari, Yaraticimin anlasilamaz keyfiliginin go-
rulebildigi kisisel bir maske olarak saygivla karsilanir.™*

Siilere gore, Peygamber'in hirkasinin dogrudan miras-
cis1 ve Imamlar soyunun atasi olarak Ali'nin sahip oldugu
kutsal statia, Muhammed bizzat, Medine yakinindaki Mus-
luman kalabalikian damadini “en buyuk otorite” olarak ta-
nimalarin istediginde ilan edilmisti.> Bunun yam sira Sii-
ler, Ali ve Fatma'nin, ogullar1 Hasan ve Huseyin'le birlikte,
Peygamber'in 632'de Hiristiyan cemaate karsi verdigi cetin

3 Aktaran Corbin (1971-2, c. 1: 96).

4 Massignon (1982, c. 11l: 35). Iilaletin limamet'e benzetildigi kars: bir tarus-
ma icin, bkz. Crone ve I'linds (1986). Ancak burada, Tanri'min vckiline itaat
etme ile Tanr'min ilahi bedenlenmesine tapimma arasinda bir ayrim yapil-
masi gerektigini dusantiyorum.

5  Dogal olarak bu iddialar. hadislerin gercekligini reddeden ya da Muham-
med'in, sadece yerel bir tarismada yegenini korudugunu séyleyen Sunni
Mislimanlarca kabul edilmemektedir.
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sinavda, onun hirkasi altinda ictenligine teslim olan kisiler
olarak toplanmis olmalarini da kanit gosterirler. Peygam-
ber'in hukuki ikameleri gibi hareket ettiklerinden, Peygam-
ber'in en yakin kan akrabalar olarak kabul edildiler. Asire-
tin babasoylu akrabalar arasindaki kan borcuna bagh su¢
ortaklhig gelenegine gore bunun pek ¢ok Musliman igin
anlami, acik¢a Ali'nin, Fatma'min ve ogullarinin Peygam-
ber'le ortak sorumluluga sahip olduguydu. Ancak Ali'nin
yandaslar1 bu kisveyi, Muhammed'in peygamberlik gizem-
lerine erginlenisine katilan “besli”yi (pence-i al-i aba) isaret
etmek uzere kullantrlar. Bunlar, siradan insanlar tarafindan
cehaletleri nedeniyle yikici amaglar dogrultusunda kulla-
nilma ihtimali olan ve bu nedenle gizli tutulmas: gereken
bilginin (nass) muhafizlan olarak, lslam'n, 6zel gizemli
guclerle donanmig dogaustu “kutsal ailesi” oldular.®
Ali'nin ve onun soyundan gelenlerin kutsalligina ilis-
kin bu iddialar, Peygamber'in 6liminden sonra karizma-
tik otoritenin nasil surcurulebilecegi konusundaki endise-
leri gidermisti. 7. Bolumde belirtildigi gibi, Ali ve ailesinin
mutlak egemenligine boyun egmenin, bir de asiret ici bag-
larina, Peygamber'e yakinliklarina, savasci tarihlerine ya da
siyasi guglerine ve zenginliklerine bakilmaksizin, tum mu-
minlerin temelde esit olduklarini yeniden dogrulayan para-
doksal bir etkisi vardi. Sadece Imam'in dini otorites: serele
layiku; diger tum otorite iddialar gecersizdi. Bu ilkeyi Ali,
Deve Savasi'nda elde ettigi zaferden sonra, ganimeti ilk
Muslimanlar ile sonradan Musliman olanlar ya da Arap-
larla Iranhlar arasinda ayrim gozetmeden bolusturmek su-
retiyle bizzat olusturmustu.” Kendi kutsal Imam'larinin
onlar1 yonetme hakkindan baska hicbir ayricaligi kabul et-

6  Bkz. Massignon (1982, c. I: 299-303); Amir-Moezzi (1994, 1983).

7 Baska Sii kahramanlar da benzer ornekler ortaya koymuslardir. Ornegin,
Peygamber'in ilk yoldaslarindan Abuzer el-Gilari, liksten kacinnus, tiin ga-
nimetin dagitilmasini talep etmis ve bu inamslar yazinden sirgine gonde-
rilmigtir.
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meyen ilkeleri nedeniyle Ali ulkusu, hep Siilerin sadece
belli birine itaat etmek suretiyle kazanilmis, herkesin esit
oldugunu bagiran savasina destek veren avam kesime hitap
etmistir.

Fakat Ali'nin yandaglari i¢cin ne acidir ki, heyecanl savas
naralari onlarnt nadiren zafere goturmustiur. Ali, henuz
geng yasindayken, bir Harici asinin zehirli kihciyla suikas-
ta kurban gitti. 6. bolumde goérdugumuiz gibi, Halifeligin
ve Ali'nin karizmasinin mirasgilari kabul edilen Ali'nin
ogullar1 bu makami kabul etmeyince, makam Emevi Hane-
danligini kuran Ali'nin eski rakibi Muaviye'nin eline gegti.
En yakin varis olan Hasan, taht i¢in mucadele etmek yeri-
ne, din disiplini kazanmak ve tefekkur etmek uzere Medi-
ne'ye cekilmeyi tercih etti. Hasan'in 6lumunden sonra kar-
desi Huseyin, garnizon sehri Kafe'deki mutteliklerinin tes-
vikiyle, Muaviye'nin oglu Yezid'e karsi isyan baslatti. Fakat
Emevi ordusu saldiriya gectiginde, Kuafeli muttefikler Hu-
seyin'i hemen terk ettiler. Susuz ¢olde dismanin énunu
kestigi Huseyin ve yetmis iki arkadasi, 680'de Kerbela'da
acimasizca katledildiler. Biri dingin gizemci, digeri trajik
asi bu iki kardesin tarihi miminin 6rnek alabilecegi alter-
natil modeller olarak Sii teolojisinin derinlerine nufuz etti.

Hasan'in gizemciliginin Siilere hitap etmesinin nedeni
oldukca aciktir. Siilerin, karizmatik Imarmnlara kendilerini
adayarak Allah'la aralarinda 6zel bir bag kurmus olduklar-
na olan inanglari, bir yandan onlar1 evrenin merkezine ko-
yacakmis gibi gorunurken, bir yandan da marjinal olma-
nin ve baski aluinda kalmanin gergekliginin 1stirabim ¢eki-
yorlardi. Siiler, kendilerini korumak icin, Hasan'in déne-
minden bu yana hep yuksek dini statulerini gercek yasam-
daki yenilgileriyle uzlastirmaya calistilar. Bunu, dis goru-
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nusun (zahir'in) sahte oldugunu ileri suirerek yaptilar. Ha-
kiki gerceklik, ancak gizemli i¢rek bilgi (batin) vasitasiyla
bilinebilirdi; zaten manen erginlenmis bir kisi, maddiyat
maskesinin arkasindakini algilayabilirdi. Bu gercek i¢ dun-
yada insanlarin, Allah'in ve O'nu temsil eden Imamlarin
sevgisini tecribe etme kapasitelerine gore mertebelendik-
leri ileri suruldu; diger her tarlt ayrim bir tuzak ve yanil-
samaydi. Dolayisiyla, Ali'nin halki maddi dunyay: yonet-
miyorsa bile, yonetilmeye deger olan diinyayi, yani gérun-
meyen dunyay1 yonetmektedir.

Bu konumu surdurebilmek icin $ii gizemcileri, ug
farkl iliski yoluyla aktarilan dini mertebeyi elde etme ko-
nusunda karmasik teoriler gelistirdiler. Bu iliskiler, Ali ve
ailesiyle olan kan akrabaligl, manevi erginlenme ve gizli
bilginin (nass) aktarimiydi. Bauni bilgi, ilk kez Haricilerin,
zuluimden kaginmak tuizere bagvurduklari takiyye, yani ger-
cegi gizleme yontemiyle korundu. Daha sonra bu kendini
koruma yontemi, Sii cemaatince kendi iginde bir deger ta-
styan, gizemin disiplini olarak benimsendi. Bu disipline
gore, sakli gercegi bilenlerin bunu hak etmeyenlere ilsa et-
memeleri gerekir, nasil ki Muhammed nass' Ali'den baska
kimseye vermediyse. Erginlenmeyi hak edebilmek icin bu
yolda caba gosteren kisinin, goriinenin altina bakmasi ve
ogrencilerine hep yukaridan bir dini aydinlanma saglayabi-
lecek aydin bir pir arastirip bulmasi gerekiyordu. Sosyo-
loglar bunu, sirrin igeriginden ziyade, o sirrin, sirr1 payla-
sanlari, kendi i¢lerinde igsel gizemlere kabul edilme dere-
celerine gore mertebelendikleri muhalif bir cemaat icinde
birlestirecek sekilde sahip olunmasinin 6nemli oldugu,
gizli orgutlerde hep var olan bir 6runtu olarak kabul ede-
ceklerdir.®

8  Bu mekanizmann isleyebildigi iyi bir yontem ornegi icin, bkz. Bainridge ve
Stark (1980).
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Bu gizli hiyerarsik alemi koruyabilmek icin erginlen-
me tecriibesi, sadece belli kisilerin haiz olduklar, anlasil-
masi gic¢ ve mecazi bir dille ifade edilebilirdi. Ornegin,
farkli aydinlanma duzeylerine tekabul eden bir ruhsal du-
rumlar psikolojisi, ruhun Bati'nin karanlhk maddiyati i¢in-
de surdurulen surgin yasamdan, Dogu'nun 1s1ginda bulu-
nan Tanri'yla birlesmeye yaptig1 yolculuk esnasindaki sim-
yasal donusimuyle siirsel bir bicimde anlatilmistir. Bu yol-
culugu kolaylastirmak icin orijinal bi¢imler (berzah), ayna
ya da durgun su ya da ruyalar ve fanteziler gibi “tecelli-
ler’de goérunur. Tanri'ya ulasma arayisindakiler “ruhlarin
bedenlestigi, bedenlerin ruhlastig1” bu yukselmis gorsel
anlarda, var olmanin yukselmis duzlemini bizzat yasadik-
lar1 gizemli komuinyonun gercekligini hissederlerdi.’

Sii tarihinin 6nemli dénum noktasi olan -Hiristiyanlar
icin Isa'nmin ¢armiha gerilisine denk dusen- Huseyin'in 6l-
duriillmesi de, Sii gizemciligine damgasini vurmustur; fa-
kat bu olayda muminler, kurtaricilarinin davasini destekle-
mekten korktuklar: i¢in onun 6ldurulmesine géz yumdu-
lar. Siiler, iste o zamandan beri, Muharrem (Kerbela'nin
topluca canlandirilmasi ve topluca yapilan aglama ve be-
denlerini kanatma derecesinde yaralama ayinleri) suresin-
ce sehitler icin gézyasi dokerek ve onlarin cektikleri aciy1
yasiyormus gibi yaparak, Hiuseyin'in siyasi-dini katline
yapmis olduklar sug ortakliginin bedelini 6demeye calis-
muslardir.

Ancak aglama ve kendini kirbaglama, sadece ac1 ceki-
len degil, ayn1 zamanda gizemli bir 6zdeslesim edimidir.
Ayine katilanlar, aglayarak ve kendilerine iskence ederek
Tanri'nmin hemen yakininda duran sehitlerle butunlesmis
olurlar. Hiseyin nasil yaptiysa, diger siradan dindarlar da,
onlar1 reddeden cahil ve yozlasmis cemaatin ginahini af-

9  Daha [azla bilgi icin, Corbin'deki (1977) cevirilere ve onun dort ciltlik ¢ahs-
masma (Corbin 1971-2) bkz.
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fettirmek i¢in, adaletsizligin ve zulmuin acisim kahraman-
ca ¢cekmek zorundadirlar. Bu feda sinavinda sehitlik, Al-
lah'in kullarin1 sinamasi olarak telakki edilir; soyle ki, bu
kullar, aciya sabirla katlanarak Islam"i arindirmakla gorev-
lendirilmislerdir, tpki Ali'nin duasmanlarinin cevirdikleri
tum dolaplara ragmen sabirla halifelige aday gosterilmesini
bekledigi gibi. Alimin yandaslari mukaddes dava ugruna
olen Huseyin ve diger sehitler i¢in 1stirap ¢ekip dovunduk-
¢e,10 maruz kaldiklan asagilanmalar ve ¢ektikleri acilar sa-
yesinde adaletin egemen olacagina inanirlar; Tann sevgili
kullarin: terk etmez.

Mehdinin, yani kafirin burnunun surtildigi ve inang-
I1 olanin yuceltildigi Son Gunlerde gercek muminlere hak-
larini teslim etmek tizere donecek olan son Imam'in vari-
siyla Kiyamet gelmis olacaktir. Kurtarict kavrami Kuran'a
ait bir kavram degildir; bu kavram, Hiristiyanhgin apoka-
liptik inan¢larindan ve Ali'nin suikasta ugramasindan son-
ra Mislimanlar arasinda olusan soylenceden ortaya ¢ik-
mistir ve Ali'ye baglanan umutlarnn once yukseldigi sonra
da kirildig1 Abbasi Halileligi doneminde ¢ok ayrintih bir
proje haline gelmistir.!! Bu sdylenceye gore, kurtarici inan-
cin par¢alanmasi, sahte Mesihlerin ortaya ¢ikmasi, i¢ savas,
depremler, giinesin batidan dogmasi ve Isa'min dirilmesi gi-
bi kotuluklerin bas gostermesiyle ortaya gikacakur. Gergek
muminler ve kafirler dirilecekler, aralarinda son bir savas
olacak ve 6lumden sonra sonsuz adalet saglanmadan 6nce,
oduller ve cezalar burada, yeryuzunde verilecektir.

Bu inang¢ sisteminde, yozlasmis toplumsal yasam,
inan¢larindan hi¢ 6din vermemis olanlar1 selamete erdire-

10  Sii inamgina gore tum linainlari, Sinni dismanlan tarafindan genellikle ze-
hirlenerek haince éldirilinaslerdir.

11 Sunni Muslumanlarda da, mesru dini ayaklanmalar icin Mehdi'ye basvurma
(ikri vardur; fakat bu, Siilerdeki kadar gelismis degildir. Daha [azla bilgi icin,
bkz. Madelung (1986).
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cek olan kurtaricinin gelmesiyle yikilacak, gegici ve riskli
bir yasamdir. Dolayisiyla Sii muminler, kurtaricinin gelisi-
ni mujdeleyecek olan duinyevi olaylara kars: uyanik olmak
ve son Imam'in gelmesini, adaletsizligin mahkam edilme-
sini ve zamanin sona ermesini hizlandirmaya hazir olmak
zorundaydilar. Ozellikle kaos dénemleri, istikrarsizlik ve
Islam karsit1 yonetimler, son giinlere gelindiginin mujdeci-
si olan olaylarin en basta gelenleriydi ve bunlar, $iilerin se-
lamete erme umutlarim koérukleyebilirdi. O halde, $ii sus-
kunlugunun arkasinda, her an yeni bir Huseyin ortaya ¢1-
kabilecegi icin -bu kez muminin onu mutlaka destekleme-
si gerekecektir- surekli bir radikal, milenarist hareket po-
tansiyeli gizlidir.

Bu ¢elisik duygu, kendine iskence etmelerin, gozyasla-
rinin ve sehitligin, ziyafetle, serbet icmelerle, cogskulu mu-
ziklerle ve diger seving gosterileriyle tipik bir sekilde birbi-
rine karistigt Muharrem'in simgesinde agikca gorulur.!2
Topluca ahenk iginde hareket ederek ve kendilerini kir-
baclayarak ya da alinlarin1 keserek kendi kendilerini yara-
layan dindarlarin bu gosterisi gorulmeye deger, unutulma-
yacak bir manzaradir. Bu, sadece gecmiste cekilen acilarla
empati kuruldugu toplu bir kendini feda etme kapasitesini
degil, ayni zamanda dindarlarin muazzam disiplinini, birli-
gini ve gucunu gostermektedir. Daha da etkileyici olan, in-
sanustultgi ve hayran kitlesinin éniinde, omuzlarinda bu-
yik, susli, agir metallerle hizla donerek olumii alt eden
kontrole sahip olduklarini gosteren erkeklerdir. Bu goste-
riler, Siilerin 1stirabin1 ve dayanmiklhiligini gostermek uzere
yapilmakla birlikte, aynm1 zamanda muminlerin gacuni ve
atalarinin korkakhklarinin bedelini 6demeye ve zaman gel-
diginde kagmadan savasmaya hazir olduklarini da ilade et-
mektedir.

12 Bu yegane bayramla ilgili daha [azla bilgi icin, Chelkowski'nin (1979) derle-
nesine bkz.
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maktadir. Biri, dinyevilikten uzaklasip maneviyata yaklas-
mis, bir yandan sehitligin acisin1 hatirlarken; bir yandan
da gelecekteki gizemli aracilarina kavusma umudu iginde
sehitlerle ask dolu bir komunyon olusturmaya calisan din-
gin ve yakaran yuzudur. Bugun cektikleri i1stirap ve maruz
kaldiklar1 asagilanma, yarin kavusacaklari selametin bedeli
olarak kabul edilmektedir. Digeri ise, eylemci ve Son Gun-
lerin bir an 6nce gelmesini saglayip, Siilerin ac1 cekmesine
neden olanlar1 ve onlar1 Kuran'da vaat edilen hakkaniyet-
ten mahrum edenleri cezalandirmak i¢in ayaklanmaya her
an hazir olan yuzudur. Iste, Sii kaltaranun tarihsel sureci-
ne yon veren, bu gizemli olan ile eylemci olanin baski ve
adaletsizlikle iligkileri arasindaki diyalektiktir.!3

Sii Tarihi: Boyun Egis ve Isyan

Huseyin'in feci yenilgisinden sonra, ardindan gelen ilk ku-
sak tedbirli bir sekilde sessiz kaldi. Isyan ruhu, Imamet'in
otomatik olarak ilk ogula ge¢meyip, nass'in aktarumi yoluyla
dogrudan soyun izlenmesi kuralindan sapilabilindigini ileri
siren 6n isyancilar tarafindan canli tutuldu.}* Bu isyancila-
rin bir kismi, nass'in, Ali'nin ogullarindan birine ve Ali'nin,
Fatma'nin 6limunden sonra evlendigi el-Hanefiyye'ye (Ha-
nef asiretine mensup bir kadin) verildigine inanirlardi. Bu
adam, yani Muhammed el-Hanefiyye, “Peygamber ailesine
yardim ve kanlarinin 6cunii alma”!> cagrisiyla destekgileri-
ni toparlayan seruivenci Muhtar tarafindan kurtaric ilan
edildi. Muhtar'in ayaklanmasi, 687'de gugclikle bastirilabil-

13 Gunimuz Iramndaki bu iki farkh Muharrem anlayisi arasindaki gerilimle-
rin tasviri icin, bkz. Mary Hegland (1983). Ayrica bkz. Richard (1995),
Chelkowski (1979).

14 Watt (1973).

15 Ahnulayan Goitein (1966: 195).
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di; fakat daha sonra Abbasiler, nass1 Muhammed el-Hane-
fiyyenin oglundan devraldiklarini iddia edip, bunu ikti-
darlarinin dini mesruiyeti olarak kullandilar.

Ali'nin yandaslarinin ¢ogu bu mesruiyeti kabul etmedi
ve Fatma'nin ¢ocuklarimi kurtarici olarak gérmeye devam
ettiler. Ancak Huseyin'in soyunu surdirenler arasinda,
egemen gorusun aday gosterdikleri kisilerin pasif olmalari
nedeniyle hayal kirikhigina ugrayan Ali yanhlarinin bir kis-
m1, Huseyin'in ailesinin daha eylemci uyelerine baglandi-
lar. Zeydiler olarak bilinen bu grup, Imam'n sadece Fat-
ma'min soyundan gelmesi degil, ayn1 zamanda olaganusti
keskinlikte bir siyasi, akademik ve manevi zeka sergileye-
rek yonetme kabiliyetinin taninmasim saglamak zorunda
oldugunu ileri surup $ii cemaatinden ayrldilar. Eger bu
nitelikte biri ¢tkmadiysa, o zaman o devrin Imami olmaz-
di. Zeydiler, yetenegin kanitlanmasina vurgu yapmalar ba-
kimindan Haricilerle benzesseler de, onlar icin lider, hala
Ali'nin soyundan biri olmahydi. Hariciler gibi Zeydiler de
fazla genisleyemediler ve ancak Taberistan ve Kuzey Ye-
men'de egemenlik kurabildiler.16

Daha ciddi bir kopus, Siilerin temel soy hattinin altin-
c1 Imam', buyik gizemci ve simyaci, ayn1 zamanda Sii fi-
kih okulunun kurucusu olan Cafer el-Sadikin (6l. 765)
olimunden sonra gerceklesti. Cafer 6liince baz Siilerin,
Cafer'in nass'1, kendisinden 6nce 6lmus olan oglu Ismail'e
devretmis oldugunu iddia ettiler. Boylece, sadakatlerini Is-
mail'in ogluna yoénelttiler ve onun ve onun soyundan ge-
lenler i¢in aktif bir mucadeleye girdiler. Genel hatlar1 6n-
ceki bolumlerde verildigi gibi, Ismaili soyunun bu dik bas-
h yandaslar iki gruba ayrildilar; her biri kendilerini, kendi
Imamet adaylarina adadilar ve Imamet silsilesinin nasil iz-
lenecegi uzerine cesitli stratejiler gelistirdiler. Devrimci

16 Yemen ve Imamet'le ilgili daha [azla bilgi i¢in, bkz. Dresch (1989), Caton
(1990), Crone ve Cook (1977).
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Karmati, manevi benimsemenin Imamet' Ali'nin soyundan
tamamen uzaklastirabilecegini iddia edecek denli ileri git-
ti. Se¢ilmis olan Imamlarinin sahte oldugu anlasilinca par-
calandilar. Fatimi hanedanhg buytuk oglu lider kabul et-
meyi surdurdiler, fakat Imamlardan biri kendi tanrisalligi-
n1 reddedip sonrakinin de hi¢ oglu olmayinca ayrilmalar
basladi. Bunun aksine, bastirilmis ve ceperde kalmis olan
Nizariler, kendi yasayan Imamlar soyunu yuzyillar boyun-
ca surdurmeyi basardilar.l7

Avcuiah A lsarelize
iial ELu Taiip Abibas /
£ - ARL
Muhommed Peygamber 100 s (YKl roeliyys o
ol. 832 & to 1/ Osreianeiyys

Aldullar:

Watice O G AN

Fatma Al

2. Hazan
[ENc

Ibrahim
ol 747

N\, Ekul- AM)"-v‘; \Ebu Calor

oL r7s

Abbasi Halifelen

Cr I fmanstar
Lien Nazivilien

Cizim 11.1: Ali ve halefleri

Ismaili ve Zeydi mezhepleri kendi yasayan lmamlarini
izlerken, ¢ogu Sii, liderlik karizmasim surdirme sorununa
farkl bir ¢6zim getirmeyi tercih etti. Bunlar, Cafer'in ma-
nevi bilgiyi oglu Musa el-Kasim'a ve onun soyunu surdu-

17 Nizari, yegane deneyim degildi. Diger dislanmis Sii gruplar da, egemen
Muslimanlik icinde mehdilik ve batin tizerindeki hiyerarsik kontrol etralm-
da merkezilesmis, karizinatik bauniligin muhalil ara¢larim kullanmay: sur-
durmauslerdir. Bunlardan, Durzi ve Yezidiler gibi bazilarina aktil olarak zul-
medilmistir. Suriye ve Libnan Alevileri gibi digerleri ise, ciddi diizeyde si-
yasi gug elde edebilmislerdir.
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renlere verdigine inandilar. Bu soy hattindaki on birinci
Imam (muhtemelen ¢ocuksuz) 873'te 6liince, muminler
ikileme dustiler. Hem bunu hem de haleflik sorununu,
gorunene karsin, yasayan ancak gorinmeyen bir Imam ol-
mas gerektigi iddiasiyla ¢6zdiler. Bu Imam gaip olmustu,
fakat Son Gunlerde yandaslarim zafere ulastirmak uzere
mehdi olarak dénecekti. Imam'in gizli olusu, ortada Imam-
ik iddia eden birkag rakip varken, nassh kimin miras al-
mis olduguna karar verme hususundaki gﬂglﬁkleri bertaraf
kabul edilmis Imam saylslna ithafen, “on 1kller olarak bi-
linir. Bunlar, giiniimuizde Iran'da egemen olan ve dinyada
da Ali'nin yandaslarinin buayik ¢cogunlugunu olusturan in-
sanlardir.

Fakat eger Imamlar soyu gaip olmussa, bu on ikiler de
Sunni rakiplerinin yasadig sorunla karsilasmis oluyordu.
Dini liderleri ortada yokken, muminler mesru otoriteye
nasil erisebileceklerdi? Sunni dindaslar gibi, Siiler de bu
sorunun ¢6zumu i¢in (kendi durumlarinda, Imamlarindan
elde edilen benzer malzemeler ilave edilmis olan), Hadis
kulliyatim dayanak edindiler ve onlar da, hem hadisleri
aktaran bir okumus ulema kadrosu hem de kutsal metinle-
ri ve hadisleri, fikihi formiile etmek ve egitimin temeli ola-
rak kullanmak uzere yuksek egitim almis bir ¢evre olus-
turdular. Sunni benzerleri gibi, Sii alimler de devletle ilis-
kili olma hususunda tedbirli davranmyorlard: ve prestijleri-
ni, halkin da takdir ettigi erdemlilikleri ve bilgileri sayesin-
de kazaniyorlardi. Yine Stinni Ortodokslukta oldugu gibi,
Siiler de hadis bilgisinin yeterli oldugunu ileri stirenler

(ahban okulu; ahbar, sahih hadislerin “bildirimleri”dir)!8

18 Hadls 1le ahbar arasmdakl teknik aynm, hadis Peygamberlik otoritesine bel-
li bir 6greti getirirken, ahbarin, gecmisteki belli bir olayla ilgili bilgi veriyor
ve sadece gerektigi zaman torel rehberlik vazilesi goruyor olmasidir. Bkz.
Humphreys (1991: 83).
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ile yoruma ve uyarlamaya daha fazla yer vermeyi tercih
eden fikih alimleri (usult okulu) arasinda muhalefet varda.

Simdi benzerliklerin bittigi yere geldik. Sunnilerde fi-
kih alimleri ile hadisciler, Safi'nin genel muvafakat nosyo-
nuyla uzlastirilirlardi. Bu genel muvafakate gore, hos gori-
lebilir yorum araligy, yetkili alimlerin fikih metinlerinde
yazili olan goruslerinde ifade edildigi gibi, icma, yani ce-
maatin rnutabakatiyla sinirliydi. Oysa $ii usuli fikih alim-
leri, seriat1 gecerli kilmanin yolu olarak, cemaatin muvafa-
katini hi¢cbir zaman kabul etmediler. Imam'in gerekliligine
dayanan Sii savini tekrarlayarak, cemaatin hatal kararlar
verebilecek, yanilmaya musait insanlarla dolu oldugunu
iddia ediyorlardi. Ayn1 zamanda, gaip Imam'in, gérunmese
bile hala yasiyor olmasi nedeniyle, imanin hentuz tamam-
lanmamis oldugu gorisini de sirduriyorlardi. Daha dog-
rusu Imam, herhangi bir anda, bir ruya ya da gora halinde
hukukgu-bilgeye goéruniip onu irsad edebilir, o da bununla
yandaslarina ve genelde tim insanlara yol gosterebilirdi.!?
Sonunda, fikihin, “6layu izlemek” yerine, yasayan fikih
uzmanlarinin aklina ve sezgilerine acik olmast gerektigini
ilan ettiler.20 Alimligi icgoru yetenegiyle birlestirebilenle-
rin revizyonuna acik olan bir fikih ideali, Siiligin Safeviler
devrinde resmi din olusundan bu yana, Iran'da hep ege-
men olmustur.

Bu, herkesin fikih1 kendisine gore yorumlamayabilece-
gi anlamina gelmiyordu; tam aksineydi. Yann Richard, S$ii-
ligin, “kendilerine yon verecek insanlarin yetenekleri ko-
nusunda hem ¢ok se¢kinci hem de ¢ok karamsar” oldugu-

19 Usuli inancina gére, kisinin gercege, ya gizemsel i¢gorii ya da [ikih metinle-
rindeki becerisiyle ulasinasi gerekir. Molla Mulisin el-Fayd el-Kahani (6l.
1680) muhtemelen gizemsel icgori yolunu secrnisti. Bkz. Kohlberg (1987).

20 Siiler yoruma izin vererek, aklin Tanri'min taleplerini anlamaya yardimci
olabilecegine yonelik Mutezili konumunu yeniden benimsemeye yakinlasti-
lar. Fakat Siiler i¢in aklin manevi otoriteyle birlesmesi gerekiyordu.
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nu belirtir.?! On 1ki Imam alimleri, avamin 6gretiyi 6gren-
me ve uygulama yetenegine kesinlikle sahip olmadiklarim
iddia ediyorlardi. Egitimin, cahil kitlelere metinleri okuya-
bilen ve yorumlayabilen alimlerin ellerine birakilmasi da
yeterli degildi. Insanlarin, sozleriyle ve manevi haleleriyle
kendilerine yol gosterebilecek model kisilere ihtiyaglar
vardir. Avamin vazifesi ise, sorulara cevap verebilecek ve
ideal bir yasam i¢in bireysel model olabilecek, ilim sahibi
bir pir (“6rnek alinacak bir Rehber” merci-i taklid) ara-
maktir. Boylesi bir esinlenmis manevi Rehber, hem zahir
hem de batin bilgisine sahip olabilirdi; akil yoluyla ikna
karizmatik mevcudiyetle cezbedebilirdi.

Acikega gorualayor ki, On ki Imam $iiliginin, muridin
mursidle arasindaki kisisel baga ve ona gosterdigi itaate
yaptig1 vurgu, miursidin ya da yandaslarinin ya da her iki-
sinin, Nizari 6rnegini izlemeye karar verebilecegi ve Gaip
Imam'in bedenlendigi ve insanlar1 kurtarmak uzere hazir
bulundugunu iddia edebilecegi karizmatik hareketleri tu-
tusturacak siddetli bir potansiyele sahiptir. Ancak bu dev-
rimci potansiyel, her manevi 6nder adayinin ayn: zamanda
bir muctehid olmasi geregiyle sinirhyd; bu da, Sunnilerde-
ki, 6zel bilgiye ve icazete sahip, fikih okuluna gitmis ve
mesru kararlar verebilme yetisine sahip oldugu hocalar ve
akranlan tarafindan resmi olarak onaylanmis bir kisi olan
fakihe denk geliyordu. Boyle bir insan olabilmek, ¢ok kati
bir egitime uzun sureli teslimiyeti gerektiriyordu; tipki 6g-
rencilere, gelenege ve muhafazakarhga saygi duymayn asi-
layan Suinni [1kih uzmanlarindan beklendigi gibi.

Kendileri itaatle terbiye edilmis On 1ki Imam ruhbam,
genel olarak duinyevi zorbaliga en uygun tepkinin suskun-
luk olduguna inaniyorlardi. Bu bakimdan Sunni kardesle-
riyle benzerlik gosteriyorlardi; ger¢i onlarin suskunlugu

21 Richard (1995: 91).
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biraz daha farkli, belki de biraz daha edilgin bir suskun-
luktu. Daha o6nce gordugumuz gibi, bir kere Siilikte ac1
cekmenin kendi basina bir degeri vardir, cunku ac1 cek-
mek, kisinin sehit olmus Imamlarla daha fazla 6zdeslesme-
sini saglar; bu boyun egisin karsiligi, zamanin sonunda,
yani kurtaricinin gelmesiyle her seyin duzene girdigi za-
man verilecektir. Ayni1 zamanda, eger tim yoneticiler pren-
sip olarak, aslinda Gaip Imam'a ait olan hukmetme hakki-
na el koyuyorlarsa, o zaman basta kimin oldugunun hicbir
onemi yoktur, ¢unku hicbiri esasen yonetme fermanina sa-
hip degildir. Henry Munson'a gore, “imamlar disindaki
tim yonetimlerin gayri mesru oldugu fikri boyun egmeye
oldugu kadar devrime de yol acabilir.”22

Ancak bu suskunluk, On 1ki Imam din biliminde,
alimin kendi i¢gorustine ve bilgisine gore metinleri kisisel
olarak yorumlayabilme yetenegine yapilan vurguyla den-
gelenmisti. Bireyin yorum yetisinin akranlarinca onaylan-
mis olmasi, bir dlimin mertebesini belirlemedeki en énem-
li faktor olarak gorulurdu. Bu, (Seyyid Arjomand'in tabi-
riyle)2? kurumlagmis, fakat karizmatik skolastik bir teolo-
jik “kutsalin yonetimi (hierocracy)” cercevesinde yorum
yapabilecegi kabul gormus olan muctehid, 6gretme ve hu-
kum vermeyle yetkili kilinmisti. Bunlara hiiccet-il Islam,
yani “Islam'in kanit1” adi verilmisti ve aralarinda en yete-
nekli olanlar (ki bunlar meslektaslarinin genel muvafaka-
tiyla gayriresmi bir bicimde segilirdi), ayetullahlar, yani
“Tanr’'nin mucize ernareleri”’ydi. Demek ki genel muvafa-
kat nosyonu Siilikte yok olmuyor, fakat fikith okulunun
kurallarini mesrulastirmak yerine, alim akranlan tarafin-
dan secilen karizmatik manevi 6nderlerin yikselmesinde
uygulanmak tizere bulunuyor.

22 Munson (1988: 28).
23 Arjomand (1984).
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Kitleler i¢in en uygun Mursid adaylan sadece ayetul-
lahlardi. Sadece onlar, miridlerinin sorularini cevaplayan
kendi bagimsiz goruslerini yazabilir ve kanunlari kendi te-
olojik bilgilerine ve manevi i¢gérulerine gore 6zgirce yo-
rumlayabilirlerdi. Ayrica, muridlerini baglayan idari kural-
lar belirlediler. Ayetullahlarin bazilar1 digerleriyle hemfikir
olmayabilirdi; fakat yorum kapist agikt1 ve tipki bir Sun-
ni'nin izleyecegi fikih okuluna karar vermede 6zgiir olmasi
gibi, akliyla ve kalbiyle hangi mursidi izleyecegine karar
vermek de muride kalmist1.

Seckin $ii ruhbaninin teolojik bagimsizhig: fiziksel ba-
gimsizhigiyla ortusuyordu. Sunni din goérevlileri zaman
icinde devlete daha fazla hizmet verir hale gelerek kirlenir-
ken, Iranh alimler, kendi ozel statilerini ve gayri resmi ic
hiyerarsilerini korumuslardi. Bunu saglayan birka¢ faktor
vardi. Bunlardan biri, Safevi hanedanliginin ulemanin dev-
lete katilimim saglamaktaki tarihsel basarisizhigidir; bu ba-
sarisizlik, hanedanhgin Mehdici vaadini yerine getireme-
mesi nedeniyle ulemayi hayal kirikligina ugratmis olmasin-
dan kaynaklaniyordu. Safevilerden sonraki gorece zayif as-
keri rejimler, din alimlerini kontrol altina almada daha da
yetersiz kaldilar; bu nedenle onlar1 karsilarina almak yeri-
ne, manevi murid aglarin1 guclendirmelerine ve buyik va-
kiflarin idarecileri olarak varliklarini korumalarina olanak
tanimak suretiyle sorun ¢ikarmalarina engel olmak zorun-
daydilar. Ginumizde bile, Iran'da en varlikl kesim ulema-
dir. Bunlarin varhiklari, Mirsidlerine zekat veren miuridle-
rin katkilanyla desteklenirdi. Tim bunlar ulemaya, murid-
lerini siirekli kilmak, cami ve hastane insa etmek ve dava-
larina destek saglamak igin kullanabilecekleri, 6nemli mik-
tarda bir ihtiyat sermayesi sagladi.2*

24 Bkz Keddie (1972).
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Bagimsiz hukum verme yetilerine, kisisel karizmalarinin
etkisine guglia ve hiyerarsik dini 6rgitlenmelerine, Mehdici
eskatologyalarina ve ileri dizeydeki mali ve siyasi 6zerklik-
lerine bagh olarak On 1ki Imam ulemasi, devlete kars1 ko-
yabilecek duzeyde bir orgiitlenemeye, bagimsizliga ve halk
destegine sahiptiler. Bu kosullar, on dokuzuncu yuzyilda
ve yirminci yuzyilin baslarinda, neden sadece Iran'da din
alimlerinin halki devlet politikalarina karsi ayaklanmaya
tesvik edebildigini agiklamaktadir.2> Osmanl din alimleri
ise, tamuyle devlete katilip maash devlet gorevlisi haline
gelmisler ve halkla baglantilarim1 kaybetmislerdi. Boylece,
imparatorluk ¢oktiginde onlar da beraberinde ¢oktuler.

Yirminci yuzyilda Sah, Iran'in bu bagimsiz ve varlikl
din alimlerinin kendi iktidan i¢in en buyik tehdidi olus-
turdugu gergegini fark etti. Bunlari, hocalik ve fikih uz-
manlig1 gorevlerinden alip devlet gorevlileri olarak tayin
etti. Pek ¢ogu surgune gonderildi, iskence gorda ve hatta
oldurulda. Fakat ulema, dini aglarini ve bagimsiz vaiz ve
ilahiyatci olarak mevkilerini koruyabildiler. Bu kutsal sig1-
nakta given icinde bulunan alimlerin devletten dislanma-
s1, aslinda onlar1 giderek dunyevilesen ve kendilerine ya-
bancilasan bir ortamda kendilerine manevi rehberlik ede-
cek kisiler olarak goren kitlenin gozunde daha da degerli
kild1.26 Bu arada Sah, bir yandan Hiristiyan Bat'y1r hem
model hem de koruyucusu olarak gérup, bir yandan da Is-
lam-6ncesi donemlerle yapay olarak kurulmus baglarda
mesruiyet bulmaya calisarak 1slam'dan tiimiuyle uzaklasma
arayisina girdi.

25 En unlileri, [etvanin basaril bir sekilde Ingiliz tekeline meydan okudugu
1890'daki tutiin boykotu ve cogu bir halk ayaklanmasi korkusuna kapilmis
olsa da, bazi ulernanin direnisi harekete gecirmecle basat rol oynadigi 1906-
1909 anayasa isyamdir.

26 Bkz. Kohlberg (1988).
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Bu kosullar altinda Ayetullah Humeyni'nin yukselisi
hic de surpriz degildi, en azindan ge¢mise bakildiginda. O,
kendisinin oynamasi i¢in hazirlanmis role ¢ok uygun, dog-
ru zamandaki dogru kisiydi; parlak bir alim, gizemli bir
model ve karizmatik bir lider olarak maddi a¢cidan hosnut-
suz, kultarel acidan yoksun olanlar1 kendisine ¢ekti ve bu
yolda ilerledikce, kurtaricinin tezahuru olduguna iliskin
dile getirmedigi iddias1 onaylandi. Humeyni, Siiligin edil-
gin ve boyun egici tutumunu reddedip, ondaki eylemci ve
donuisimcu potansiyele yoneldi; boylece muminler, mane-
viyatlarint Humeyni'nin ilahi oénderligindeki, ge¢misin
yozlagsmasini ve kaliredici ¢arpitmalarini ortadan kaldira-
cak ve kutsal cemaati yeniden canlandiracak kozmik bir
devrim sayesinde ifade edebileceklerdi; hi¢bir fedakarhgin
esirgenemeyecegi eskatolojik bir olay. Bu degisim, Sah'la
savasirken o6len gengclerin tabutlarinin Muharrem ay: bo-
yunca caddelerde sergilenmesi ve bunlarla Kerbela'daki se-
hitler arasinda benzerlik kurulmasiyla simgelesti. Bu arada
Sah, once modern Yezid, sonra Huseyin'in katili ve simdi
de Bati'daki kapitalist Deccal'in kuklasi olarak tanimlani-
yordu.?7

Humeyni'min esas iddiasi, kaybedilmis ilahi duzeni
tekrar bulacagiydi; Arjomand bu mesaja, “devrimci gele-
nekgilik” demektedir.28 Onun keslettigi 'gelenek’, ironik
bir sekilde hicbir zaman var olmamistir; Humeyni ve yan-
daslar1 buna, Sunnilerin ihaneti nedeniyle tarihin tayin
edilmis rotasindan c¢ikarilmis olmasinin sebep oldugunu
ileri surduler. Onlara gore Islam, sekiiler liderlerin iktidar,
gizli olmakla birlikte din alimlerinin ve fikih uzmanlarinin
gaip (in absentia) olarak temsil ettikleri Ali'nin ailesinden
zorla almalariyla yanlis yone sapmisti. Bu tarihsel hatay:

27 Devrimin simgeciligi Gzerine daha [azla bilgi icin, bkz. Fischer (1980), Bee-
man (1983).
28 Arjomand (1988).
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duzeltebilmek icin Peygamber'in varisleri, hukukun yo-
rumlayicilar1 ve Imam'in vekilleri olarak ulemanin, sonun-
da bu sekuler gaspcilarin kendilerinden gasp ettikleri oto-
riteyi ele gecirmeleri, boylece devleti ve inanci birlestirme-
leri gerekmektedir. Ulemanin yuceltilmesine paralel ola-
rak, Humeyni'nin kendisine veli-yi fakih (en yiksek fakih)
unvani atfedildi ve bugun Iran okullarindaki resmi 6greti,
vilayet-i fakih, yani okumuslarin yonetimi 6gretisidir.

Bu, gelenegi yeniden ele ge¢irmek adina yapilmissa
da, kendi i¢inde buyuk bir yenilikti. Etan Kohlberg'in soy-
ledigi gibi, Humeyni'min ulemasi, kendi siniflarinin siyasi
ve dini egemenligini ilan ederek, “ayirt edici 6zelligi, dun-
yevi yonetimin sekulerlestirilmesi ve siyasi diizenin kutsal-
gistirdi. Iranin ruhban yoéneticileri, yeni otorite kavramla-
rin1 yerlestirmek ve yaymak igin, suirekli olarak tim otori-
telerin kutsallig1 ve siyasi duzenin tam anlamiyla kutsallas-
urilmasi konusunda israrli oldular.”??

Bu yeni kutsal yonetim bi¢imi altinda fikih uzmanlari-
nin bulgulari, artik kosullara bagl ya da arizi degildir ve
insanlar ortaya cikip kendi tercihlerine en ¢ok uyan mane-
vi liderlerini arayamayacaklardir. Artik mauridlerin, acik
maneviyat pazarinda kendilerini se¢meleri i¢in bulunan di-
ni liderler arasindaki eski gayri resmi rekabetin yerini, hal-
kin sectigi yetmis fakihten olusan yeni bir merkezi orgut-
lenimenin almasi gerekiyordu ve bu meclis de, en nitelikli
ulema arasinda mutlak miursidi sececekti. Humeyni'ye go-
re, mutlak dogru miursid, “namaz kilmak, orug¢ tutmak ve
hacca gitmek gibi ikincil bile sayilabilecek tiim kurumlas-
malardan énceliklidir.”30

ldealde Sii mutlakiyetciliginin torel otoritesi, manevi
liderlere yonetme hakkini veren karizinatik mesruiyetin

29 Kohlberg (1987:123).
30 Ayetullah Humeyni, aktaran Richard (1995: 86).
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halk tarafindan kabuliine baghdir; bu kabul de, ilim sahip-
leri arasinda en iyi ve en aydin olanin, kutsal sayilan 6n-
derlerine ortak itaatle birlesmis bir esitler cemaatinin Miir-
sidi olduguna iliskin uzlasmaya dayanmaktaydi. Ancak
ideal ve gercek, iktidar kanallarinda nadiren bulusmakta-
dir ve 1989'da Iran devletinin Mursidi olarak secilmis kisi-
nin, akranlar tarafindan demokratikce taninmis ve yandas
toplamis olan ayetullahlardan biri degil de, Humeyni'yi
siddetle destekleyen bir alt diizey din gorevlisi olmasi hig
de sasirtict degildir. Bu usulsuzlugu aciklayabilmek igin
anayasanin degistirilmesi gerekiyordu. Bu arada, unlu aye-
tullah Kazim Seriatmedari, hemen Humeyni karsiti egilim-
ler nedeniyle “6rnek alinacak Mursid” makamindan azle-
dildi, upki Humeyni'nin halefi Huseyin Ali Muntezari'ye
oldugu gibi. Bu kosullar altinda, pek ¢ok mumin ve yuk-
sek ruhban, Humeyni'yi destekleyenlerin yonetimi icazet-
lendirmek yerine, yonetimin onlari ayartmis oldugunu du-
suniyordu.

Ruhban kesim i¢indeki bu kinizm, kendisini kurum-
sallasmaya ve iktidarin zorunluluklarina uyarlamak zorun-
da kalan dini devrim hareketinin kacinilmaz bicimde hal-
kin goziinde itibar kaybetme siirecinin gostergesidir. Ca-
mi, resmi propagandanin yapildigi, ganimetin dagiildig
ve baskinin uygulandigi bir merkez haline geldiginde,
onun, sekiiler esitsizlik karsisindaki manevi muhalefet ko-
numu temelden sarsilir; iktidara kars: direndigi i¢in halkin
destegini kazanmis olan fakih, kendisi tahakkum etmek
zorunda kaldiginda erkinin sinirlarini kesfeder; eskatolojik
ebedi selamete erme umudu gercek zamanin iginde teza-
hur ettiginde hayal kirikligi kaginilmaz olur. Bunlar, Hu-
meyni'nin karizmatik devrim hareketinin ustesinden gel-
mek icin ugrastigi demir yasalardir; fakat baglayiciliklar
hala surmektedir.
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XI1. BOLUM

Tasavvuf Pratigi
R

Habib’in Pesinde

Tasavvuf (Sufilik) ve Siilik, gercekte ilk Miisliiman cemaa-
tin bozulmasina karsi gosterilen birbirine paralel manevi
tepkilerdi. Gérdagumuz gibi, Siiler kaybettikleri cennetle-
rini, Ali'nin ve onun soyunun yanilmaz ve sonsuz karizma-
sina sorgusuz sualsiz itaat etmekle yeniden elde etmeye ca-
listilar. Sunni Muslumanlar ise, Ali'nin dolayimsiz ege-
menligi iddiasini, hem gercekci olmadigi hem de zalimane
oldugu gerekceleriyle reddettiler; fakat bu durumda da,
gittikce gayri mesru hale gelen bir sekuler devletin haki-
miyeti altina girmis oldular. Bu ahlaken yozlasan ortamda
baz1 dindar Muslumanlar, Peygamber'in yasamini ve sozle-
rini (hadisler) yogun bir sekilde inceleyerek kendileri i¢in
saglam bir manevi temel bulmaya calistilar. Louis Massig-
non'a gore, sekizinci yuzyilin sonlarina gelindiginde ilk
muhaddislerden birkag1 Tasavvuf'un yolunu agmisti.!

1  Massignon (1954).

307



Islami Ortadogu

Bu cok 6zel alimler, kisisel manevi donusimii hedef-
lemislerdi. Aralarinda daha tutkulu ve munzevi olanlar, ilk
ummetin kanaatkar sadeligine ve Muhammed'in 6zverili
yapisina benzer bir yasam surdurdukleri uzak yerlere ge-
kildiler. Ayn1 zamanda, bu misyonerlerin sadeliklerine,
kendilerini adamishklarina ve bilgilerine kapilan kirsal
halka dini 6gutler veriyorlardi. Bazilarina gore, bu ilk evli-
ya vaizlerin/munzevilerin tiniformalar1 kaba, yun (sif, sof)
bir giysiydi ve Sufi terimi de buradan gelmekteydi.

Bu munzevi torelciler, kozmopolit kultira bilerek
reddetseler de, ashnda pek de alcak gonullia degillerdi.
Massignon'un soyledigi gibi, bunlar kendilerini, Muham-
med'den sonra ortaya ¢ikacak olan gelenegin kendilerine
vahyedildigi “koruyucu evliya” olarak takdim ettiler. Sii
Imam" gibi, bu veliler ya da “Allah dostlar1” da, inanci
guclendirmek ve zamanin koétuliklerini yok etmekle yu-
kumlu kilindiklarina inamyorlardi. 1k Sufilerin en niifuz-
lularindan birisi ve temsilcisi, Tanr’'nin insanla arasina
mesafe girmesinden ve icinde bulundugu karanhk ¢agdan
derin uzunti duymus olan Basrali Hasan (6l. 728) idi. Bu
duruma tepki olarak, kendisini munzevi pratiklere ve seri-
ata siki sikiya bagh kalmaya adadi. Hasan, ayn1 zamanda,
seriat1-asan ve kendisine “Tanri adina birinci tekil sahis”
olarak konusma olanag saglayan, kisisel ve 6zel “ilahi teb-
ligi” savunan ilk kisiydi.?

Hasan ve beraberindekiler, “durmaksizin gozyasi do-
kenler” olarak bilinirlerdi. Onlarin bu bedbahtliklari, tam
da dénemin hayal kirikhigina olan temayulunii yansitmak-
la birlikte, icinde bulunduklarn tahammulia zor kosullar-
dan kurtulma yolu sunamadiklari icin kitlelere fazla hitap
edemediler. Sufizmi populer bir hareket haline getirebil-
mek i¢in daha pozitif bir mesaj gerekiyordu. Bu yaklasim,

2 Massignon (1982, c. I: 383).
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eski bir kole olan ve Basra sokaklarinda bir elinde mesale,
digerinde bir ibrik suyla dolasmasiyla unlua, Rabia-y1 Ade-
viyye'den (6l. 801) geldi. Rabia amacinin, cenneti yakip ce-
hennemin atesini sondurmek oldugunu, ki boylece insan-
larin Tanrt'ya, artik kendilerini duistinerek, yani cennete gi-
debilmek ya da lanetlenmekten korktuklar icin degil, sa-
dece Tanri'ya duyduklari buyuk ask nedeniyle ibadet etme-
lerini saglamak oldugunu séyledi.3 Kendini ilahi agk i¢in
feda etmenin, Muslumanlar icin en iyi son olacagini gos-
terdi. Tanr onu kucakladiginda, artik kendisinin var olma-
digini, Tanrt'yla bir bitiin haline geldigini hissetmisti.*
Kedere yapilan vurgunun yerini askla kendini feda et-
me degeri aldikca, Rabia'nin Habib'i Tanr yerine kullana-
rak yaptig1 mecaz, sonraki tum Sufi teori ve pratigi icin ba-
sat mecaz haline geldi. Bundan boyle Suliler, icinde bulun-
duklar1 dénem icin gozyast dokmek ve kiyametin gelmesi
icin dua etmek yerine, dunyevi géruniumlerin arkasinda
gizlenmis olan Habib'in yuzune sezgiyle vakif (marifet) ol-
maya calisacaklardi. Bu, kitaplardan calisilarak basarilabi-
lecek bir sey degildi. Bunun igin kisinin, nefsini yonlendi-
rebilmek ve kontrol edebilmek tizere siki bir disiplin i¢ine
girmesi gerekiyordu; aksi takdirde, vahsi bir atin binicisini
surukledigi gibi, nefis de kisiyi hedefe giden yoldan sapu-
rabilirdi. Aydinlanmaya giden yolda, kisinin kendini in-
sanligin olagan mesguliyetlerinden de koparimasi gereki-
yordu. Iranli mutasavvif, Mevliana Celaleddin Rumi (6l.
1273) soyle onermektedir: “Karli gérunen ne varsa ondan
hemen uzaklas, zehlr i¢c ve yasam suyunu tukur; seni yu-

3 Bkz Smllh (1984) Ium kamusal Islam diinyas: i¢inde kadinlar, evli olma-
ma kosuluyla, Sufi cevrelerde ¢ok daha kolayca kabul gormuslerdir. Bunun
aksine, erkeklerin de genellikle, gizemsel arayis ile ev ve aile yasamim bir-
lestirmeleri beklenir.

4 Ask hayaline bel baglayan tek gizemci Rabia degildi. Schimmel'in (1975)
isaret ettigi gibi, alunci Imam Caler, daha 6nce aym kavramdan yararlan-
mist1.
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celten seyleri reddet; servetini yoksullara dagit! Mezhebini
terk et ve nefretin 6znesi ol; nam, sohreti bir kenara at ve
itibarsizhig1 ara.”>

llk Sufilerin bu munzevi ve dinyevi yasami reddeden
ruhu, miuridleri ¢ok ug¢ noktalara surukleyebiliyordu. Or-
negin, Ebu Said Ebul Hayr'in (6. 1049) uzun israk arayisi
suiresince, sadece tek bir gomlek giymis oldugu, hi¢ uzan-
madig1, kapiya ya da duvara yaslanmadig) ya da yumusak
bir sey uzerinde dinlenmedigi ve duvarin kazilmis bir ye-
rinde ayakta durarak nadiren uyudugu soéylenir. Sadece ge-
celeri olmak uzere kuru ekmek yedi ve gercekten zorunlu
olmadik¢a hi¢ konusmadi. Meleklerin Tanri'ya bas asagi
ibadet ettiklerini duymasiyla, geceleri kendisini baglayarak
bir kuyudan bas asag) sarkiip Kuran hatmetti ve Tanri'ya
soyle yalvardi: “Allah'im, ben kendimi istemiyorum; be-
nim kendimden kurtulmama izin ver.”® Gelip gecen der-
viglere hizmet vermek, pisliklerini temizlemek ve onlar
icin dua etmek suretiyle kendini kucultmeye ¢ahsti. So-
nunda, kirk yasina geldiginde, fend'ya erebildi, yani benli-
gini yok etti. Bundan sonra kendisinden, t¢unci sahis ya
da “higin oglu hi¢” olarak soz etti. Sonra, minzeviligin de
bir tur egoizm gostergesi oldugunu ileri siirerek bundan
vazgecti ve zevke diskun olmakla anlendi.

On ikinci yuzyila gelindiginde, bireysel aydinlanma
cabasi iyice kurumsallasmisti. Ebu Said gibi Sufi evliyalar,
miiridlerle (kendi iradesiyle bu yola girmis, salik olarak da
bilinir) cevrelenmis olan tarikatlar1 kurdular.” Bu tarikat-
larda pirler ogrencilerine, ezeli ve ebedi olan ve gittikce
acilan bir potansiyeli gosteren Tanri'nin sonsuz rahmetini

5  Rumi (1975: 90-1).

6  Aktaran Nicholson (1921:16).

7 1k tarikati kuran belki de Ebu Said'dir, [akat olasilikla, kurumlasnus tekke-
ler, ashinda Horasan'daki cok istikrarsiz toplumsal kosullara tepki olarak
bolgenin daha dogusunda baslad.
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ogretirlerdi. Bu nedenle, Massignon'un acikladig1 gibi, bu
gizemli yolculukta nihai bir hedef arayis1 olamaz; ancak
“birbirini takip eden her durumda kalbin bi¢im verilebilir-
ligini korumasiyla neticelenir, ... kisi, ne kendisine layik
gorulen erdemleri kiyaslamakla vakit harcamal ne de he-
defe ulasmis gibi bu inayet araglarindan birine takilip kal-
malidir.”8

Bu demekti ki, kendilerine belli davrams yollarini gos-
teren fikih kulliyatina sahip fikih alimlerinden farkh ola-
rak, mutasavvifin arayis yolunda hicbir isaret levhasi yok-
tu. Hatta kutsal metinler bile guvenilir bir rehber degildi;
cunku, bauni Sufi egitimine gore, hukukun yanhs buldugu
bir sey, cercevesinde kural 6tesi bir ilahin bulundugu sez-
gisel komunyondaki Sufi evliya i¢in dogru olabilmektedir.
Benzer sekilde, rituellerin de, eger uygulayicilarin “yuregi-
ni” yansitabiliyorsa bir 6nemi vardir; hatta dindarlik goste-
rileri bile aydinlanmaya giden yoldaki engeller olarak yo-
rumlanabilmektedir. Bu kosullar altinda miirid, kendisini
aldatmadigindan, yani kendi arzularimi Tanrininkilerle ka-
nstirarak coskunun kendisini inang¢sizhga ya da delilige
suruklemediginden nasil emin olabilirdi?

Muridin, komunist bir topluluk i¢inde tim dunyalik-
larin1 akranlariyla paylasip, onlarla birlikte yiyip icip bir-
likte uyuyarak artik surekli olarak yasadig ve varliga, bil-
giye ve guce dayah her turli ayrimin 6nune gecildigi ve
“benim” sozcugunun aforoz edildigi koruyucu bir bira-
derana karismasiyla bu belirsizlik ve solipsizm potansiyeli
(en azindan kismen) halilletilmisti. Bu 1nanevi 'kardesler
toplulugu', kosulsuz bir sekilde itaat edilmesi gereken ve
Tanri'nin yeryuzundeki yasayan temsilcisi olarak kavram-
lastirlmis olan pirlerinin (manevi rehber - miirsid ya da
seyh) mutlak otoritesi altinda birlesmislerdi; Sunni hoca-

8  Massignon (1982, c. I1I: 25).
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ogrenci iligkisini askinlastirmis ve Sii'nin Imam'ina mecbu-
riyetini kucuk ve kisisellesmis bir ortamda toplamis olan
bir iliski.

Pir, saliklige deger kabul edilenlere mavi yamal “der-
viglik hirkasin1” ve dervislik kulahini bizzat giydirebilirdi.
Dervis adaymnin manevi mertebesini gostermek tzere be-
zenmis bu simgesel alametler, onun Allah'in inayetinden
(bereket) nasiplenmis oldugunun isaretiydi. Biat ritueli,
salikin herkesin 6niinde pirine sadakat yemini etmesini de
gerektiriyordu; tipki Sultanlarin iktidarlarinin onaylanma-
st icin ulemadan yemin talep etmeleri gibi. Sonra salik, eli-
ni pirinin elinin Gstune koyarak pirinin bereketinin (ina-
yetinin) bir kismindan resmi olarak nasiplenmis olurdu.
Bundan béyle de, yeni 6grencilerine aydinlanma teknikle-
rini, pirinin okulunu temsil edecek sekilde 6gretmek uzere
manevi rehberlik yapma lisansin1 kazanmis olurdu.

Sekil 12.1: Hiivel Allah - 'O Tanri'dir' - kafi yaziyla

Murid hedefine ulasabilmek i¢in, mutlak bir guvenle
boyun egme iliskisi (tevekkiil) icinde, hocasina fikih og-
rencisinden bile daha fazla koéle olmak zorundaydi Gazali
tevekkilu t¢ dizeyde tanimlamisti. Buna gore birincisi in-
sanin avukatina duydugu guvene; ikincisi ¢ocugun annesi-
ne olan guvenine; en gicli ve en zor olan uc¢uncusu ise
ogrencinin, o6la yikayicisinin elinde tepkisiz bir beden hali-
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ne geldigi, “kadavra itaatine” benzer.® Bu iligkinin 6l¢ek ve
derinligi, Sufi kitaplarinda soyle belirtilir: “Ogrenci seyhle,
asla ne tartismali ne de kendisine emrettigi ya da yaptirdigi
seyler icin delil gostermesini istemeli, ¢unku seyhler Tan-
ri'nin eminleridir... $eyhe hep itaat etmeli ve tiim yasami
ve varligiyla ona hizmet etmelidir... Mursidin soyledigi ya
da yapug: hicbir seye itiraz etmemelidir... Bilmelidir ki,
seyhin hatasi kendi erdeminden daha iyidir.”

Her seyden 6nce muride, “seyh aski olmadan hicbir
seyin elde edilemeyecegi ve bu askin gostergesinin itaat ol-
dugu” ogretilirdi.1® Ogrenci, pirine agkla itaat etmek sure-
tiyle, kendini timitiyle Tanr1 askina adamay: 6grenebilirdi,
“cunku ask, herkesin kabul ettigi gibi, masukun se¢iminin
kabuluyle, as1gin seciminin inkaridir.”!! Kosulsuz sevgiye
yapilan bu vurgu, miuridi, hocasina itaat etmeye mecbur
olan, ancak onu taparcasina sevmek zorunda olmayan ilim
ogrencisinden ayirmaktadir. '

Muiridin ilahi aska kavusma cabasi, kisisel durtiilerin
ve bireysel karakterin siddetle bastirilmasini zorunlu kili-
yordu; “insanliktan Tann aski ugruna kopmasi gerekiyor-
du” ve davranislari, “duygunun kisisel 6zellige dayal akil-
dist disavurumlarini bertaraf eden, teblig edilmis dogru bi-
cimlere yonlendiriliyordu”.!2 Bu egitimi tamamlayabilmesi
icin murid, gunlik yasamdan uzaklastirihp tum gindizi-
nu ve gecesini dolduran, eksiksiz cetin bir sisteme tabi ki-
liniyordu. Kisisel arzulari ve icebakis1 pekistirdigi icin
tembellige ve bos zamana kars1 énlem alinmasi gerekiyor-
du. Kazmak ve sonra ¢ukurlari doldurmak gibi yararsiz is-
ler 6grencileri mesgul ediyor ve yoruyordu, fakat ayni za-
9  Bkz. Watt (1953). Ay, “kadavra itaati” benzetmesi, Cizvitler ve daha sonra

Nazi SS.lerince de kullandmisur. Kimlik dénustarme tekniklerinin iyiye ve
kotaye kullanilmasmm tarusmasi icin, bkz. Lindholin (1990).
10 Aktaran Gilsenan (1973: 75), Ajmal (1984: 241).

11 El-Flucviri, aktaran Lapidus (1988: 197).
12 Lapidus (1984: 57).
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manda, onlara dunyevi ¢abalarin ne denli bos oldugunu
gosteriyordu. Hizmet etmek ve yalvarmak, muridin kibri-
nin kiritlmasina yardimei oluyordu; ayrica az gida, az uyku
ve az soz gibi temel munzevi disiplinler, ideal bir ayna
benzeri bosluk haline yaklastirdigi miridin kimlik duygu-
sunu yok ediyor ve kisiligini kétii yanlarindan arindiryor-
du. En 6nemlisi, salikin kefene burinerek mezar gibi ka-
ranhk bir odada inzivaya cekilip nelsini 6ldurdugu kirk
gunlik meditasyondu.

Siddet ve pirin keyfi davranislari da pir-murid iliski-
sinde olmasi beklenen seylerdi ve bunlar, Habib'le butin-
lesme gayretinin asik icin 1stiraph olacagi saviyla gerekge-
lendirilirdi, nasil ki doktorun iyilestirebilmesi icin bazen
hastay1 yaralamasi gerekirse 6yle... Mevlana Celaleddin Ru-
mi'nin soyledigi gibi, “ac1 bir hazinedir, ¢unki icinde mer-
hamet vardir, nasil ki kabugun alt1 yumusaksa.”!3 Ogrenci-
nin hocasina en derindeki disiincelerini ve hayallerini de
soylemesi gerekiyordu; boylece, hocasi bu bilgiyi 6grenci-
nin dinyevi kimliginin parcalanmasini ve Habib'e duydu-
gu buyuk ask icinde nefsini yok edebilme kapasitesinin or-
taya ¢itkmasini saglamak tzere onun zayifhigini, egoizmini,
cehaletini ve iktidarsizligini teshir etmek i¢in kullanabile-
cekti.

Vecd ve Zikir

Pirinin disiplinine agkla boyun egen salik, artik veccl ya da
arayisla egosundan kurtulmaya hazir hale gelmisti; bu,
Tanri'nin tezahurunin yasantilanmak tizere bekledigi, ru-
lun derinliklerine kadar giden bir i¢ dlem yolculugu ola-
rak kavramlastirilmisti.!* Bu [irtinali bir olay olmaliyd. Bir
mutasavvil kendi israkini sdyle anlaur: “Canlarin ¢aldigim

13 Rumi (1975: 90).
14 Bunedenle Schimmel (1975), veedi esriklik yerine “anhk” olarak tanumlar.
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duydum. Bedenim ¢ozuld, adim yerle bir oldu ve benden
iz kalmad1. Yasadigim olayin siddetiyle, yuksek bir agacta
asili ve siddetli bir patlamayla parca parca suruklenen bir
pacavra haline geldim.”!> Bazi anlaulanlara gore, vecdin
soku kisinin bir yil boyunca suursuz halde kalmasina ne-
den olabiliyordu.

Yine, bu yikim potansiyeline sahip kendini yok etme
deneyimi, pirin salikini surekli gozlemesi, diger sufi kar-
deslerin destegi ve miridin kendi beklentileriyle kontrol
altinda tutulurdu. 1lahi yolun yolcusu ve hocasi, bu manevi
yolculugun isaretleri olarak gorulen bir dizi psisik asama-
lar (makam) beklentisi icinde olurlardi. Suli tarikatlarinin
giderek rasyonellesmeleri ve merkezilesmeleriyle uyumlu
bir bi¢cimde gelisen bu mertebelendirilmis asamalar (yok-
sulluk, pismanlik, Tanrt'ya duyulan itimat, sabir, minnet-
tarhk vs.), miridin, dengesini kaybedip delilige kaymasim
ya da inancindan sapmasini 6nlemek icin tutunabilmesini
saglayan dal islevini gorurdia. Bunlarin yani sira, yolcu igin
her zaman acik bir alan bulundurulur ve yol, zaman zaman
ortaya ¢tkan gecici en ast esriklik, yani hal anlariyla aydin-
laulirds; bu da yolcunun mesakkatli seflerini surdurebilme-
si i¢in ona gii¢ verirdi.

Hegel tarzi aydinlanma asamalari, sarinal hareketlerle
Tanri'yla nihai kavusmaya giden ruhun genisleyip daralina-
sin1 yansittigl seklinde dusunualurdu. Soyle ki, umudu kor-
ku, cezb halini ayiklik, varhg: yokluk, birligi ayrilik izlerdi.
Sonuncu ve en ust asamalar, yok olma (fena), yani Tanri'yla
bir olina asamalariydi, ki bu, kisinin déntismus olan 6ziinu
korumasiyla birlikte, Tanri'yla bilingli bir kalis anlamina
gelen beka'yla dengelenirdi. Suli salikleri, gecirdikleri asa-
malara gore degerlendirilirlerdi, gerci seceneklerin agirlik-
lar, haua sirast konusunda bile anlasmazliklar olurdu.

15 Il ( 1ll 1k1111n Nlcholson (1921: 129). Grim (1983) ve k. M. Lewis (1971)
tarafmdgn lmyc]Ldllnm olan samanlarin if adelerini karsilagtirmiz.
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Ornegin, aralarinda en unlusi el-Cuneyd (6l. 910)
olanbazi pirler, cezb halinden (sekr) ziyade ayikhga (sahv)
ve fena yerine bekaya onem verirlerdi. Hucviri, “cezb hali
cocuklarin oyun alamdir; oysa ayiklik, erkeklerin olum
tarlasidir” der.16 Digerleri ise, muhtemelen Beyazit Besta-
mi'den (6l. 874) itibaren, bunlarin karsitlarina deger verir-
lerdi. O zamandan beri Sufilik, vecd halini arayanlar
(“esrikler” okulu) ile her ne kadar icten bir dénusim ol-
mussa da, bu halden sonra normale donulmesi gerektigini
soyleyenler (“ayiklar” okulu) arasinda ikiye bolunmustur.

Vecd okulu buyuk o¢l¢ude zikir pratigine dayahydi; bu
pratik kisa sure icinde Sufi tarikatlarinin merkezi ve ta-
nimlayicr liturjik ritdelil” haline gelmisti. Bu pratik, ilk
munzevilerin, Tanri'min vericiligini unutmaktan korkup,
yalnizliklarin1 ve munzeviliklerini desteklemek icin, ses-
sizce veya yuksek sesle ibadet sozlerini hararetle tekrar et-
meleriyle ortaya ¢ikmus olabilir.18 Bir 6rnek verecek olur-
sak, Ebu Said'in zikri soyleydi: “Ey Habib, sensiz ben hu-
zur bulamam; senin bana yapuigin iyilikleri saymam mum-
kun degildir. Bedenimdeki her bir kil dile gelse bile, sana
stikranim eksik kalir.”!¥ Bu soézleri, kendisinin' “Tanri'yla
konusmasina” olanak verdigini soyleyerek, tim hayati bo-
yuncaduzenli olarak zikri surdurdu.

Zikir, Kuran'daki “Allah1 hep an”20 teinbihiyle gerek-
celendirilirdi. Farkli aydinlanmis tasavvuf yolcular1 ve cev-
resindeki muridler, kendilerine 6zgii nefes alip verme bi-
cimleri ve buna eslik eden ritmik beden hareketleriyle,
kendi zikirlerini gelistirirlercli. Ornegin Hallaciye tarikat,

16 Aktaran Schimimnel (1975: 129).

17 Bu terim Gilsenan'a (1973) aittir ve izleyen tartisma, onun analizine ¢ok sey
borcludur.

18 Bildirilene gore Muhammed Ebu Bekir'e sessiz zikri 6gretmistir, oysa Ali'ye
zikrin yuksek sesle yapilmas: ogretilmistir.

19 Aktaran Nicholson (1921: 5).

20 Kuran33:2].
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bastaki “al” hecesinin yutuldugu “Allah” sé6zcugtne dayali
zikri kullanir; bu zikirde, bas saga egilirken “laha”, sola
egilirken “lahi” ve kalbe dogru egilirken de “lahu” sozcuk-
leri terennim edilir.2! Bu ayinler bazen muzik (sema) ve
dansla da zenginlestirilirdi; ancak daha kat1 olanlar, miuzik
ve dansin dunyevi zevkler oldugunu ileri sturerek uygun
bulmazlardi. Bu zikir ayinleri, hem yalmz olarak hem de
halkin é6ntnde bir grupla yapilirdi. Halkin 6ntunde yaptik-
lar1 ayinlerde zikir kardesleri, parcalanmis dunyevi yasam-
da ya da akademik alanda, hatta siradan ibadetler esnasin-
da kazanilmasi mumkiin olmayan 6znel bir kutsala daya-
nan manevi bir zemini elde ederek, Tanr askinda bogulur-
lar ve bilinglerini kaybederlerdi. Halkin 6ntunde yapilan bu
dramatik zikir ayinleri, gosteriden asir1 heyecan duyan ve
ilham alan ve ¢cogunlukla para ve destek vererek zikir kar-
deglerinin zahitleri haline gelen kalabalik bir seyirci kitle-
sini cekerdi.

Cuma namazlan zikir ayinleriyle karsilastirildiginda,
Sunni Ortodokslukla Sufilik arasindaki tezat acgik¢a goru-
lur.22 Cuma namazlarinda topluluk, cemaati temsil etmek-
ten bagka sifat1 olmayan imamin arkasinda gelisiguzel sira-
lanir; her biri, dinin torel taleplerine kendi 6zgur iradele-
riyle teslim olduklarin1 gostermek tuzere, ciddi bir sekilde
Mekke'ye dogru secde ederek namaz dualari okurlar. Top-
luluk ile bagimsiz bireyler arasindaki temel gerginlik, her
bir zahitin, secdeyle simgelesmis olan cemaat kurallarina
ciddi ve gonulli olarak boyun egmeleriyle giderilir.

Zikir ayininde de grup ve birey birlik halindedir; an-
cak zikir esnasindaki esrik birey, ayr ve suurlu olmak ye-
rine, benliginden siyrilip aktif haldeki karizmatik grup
icinde kaybolmaktadir. Ayine katilanlar, bazen liderleri

21 Massignon'un (182, c. 1I: 29) yazdig tizere. Bu, é6zellikle ¢ok iyi egitim al-
mis olanlarin, 6zel olarak yapuklan gicla bir zikirdir.
22 Kuskusuz Suliler de namazlari diger tam Muslumanlar gibi kilarlar.
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aralarindayken el ele tutusup, yuzleri birbirlerine dénuk
olacak sekilde esit paralel siralar ya da liderin etrafinda dai-
re olustururlar veya liderin 6nunde ayakta dururlar. Daha
yoksul ve yabancilasmis gruplarin ayinleri daha duzensiz
ve daha esrik olma egilimi gostermekte ve katilimcilar tran-
sa gecebilmek icin muzik ve dansin yani sira bazen uyustu-
rucu da kullanabilmektedirler. Ayrica, kendilerini fiziksel
olarak yaralayacak (cam yemek, ates yutmak, komurlerin
uzerinde yurumek, atlarin kendilerini ¢ignemelerine izin
vermek, gozlerini oymak gibi) akil almaz seyler de yapabil-
mekte ve ayinlerini, pirlerinin talimati dogrultusunda has-
tahiklar1 tedavi ederek son noktasina ulastirabilmektedirler.
Tum bunlar, Victor Turner'in “zayifin esrik dini” adim ver-
digi, gugsuzin kendisini anlik olarak guclu oldugu ve ha-
yatim kontrol edebildigi hissini saglayan seylerdir. Ote yan-
dan, orta sinif ya da seckin kesimin Sufi mezheplerinin
ayinleri daha incelikli olabilmektedir; esrik hallerden ziya-
de bir konser ya da muzikli bir egilence gibi. Buradaki fark,
muglak bir bicimde, Pentecostcularla ile Unitarian'larin dini
hizmetleri arasindaki farka benzetilebilir.23

Bicimsel cesitliliklere ragmen, tam Suli zikir ayinlerin-
de gruplar arasindaki farklar en aza indirgenir, ancak gru-
bun lideri bariz bir sekilde gruptan ayri ve onun karsisinda
durur. Bu lider, gruptakilerin esiti gibi degil, onlardan
mutlak ustinlugu olan biri olarak, daha yukarida durup
katihmcilar1 yoneten manevi bir 6nder konumundadir.
Onderin vazifesi, ilham vermek ve katilimcilarin mizikle-
rini, ritmik hareketlerini ve biragizdan nagmelerini denet-
leyerek grubun heyecan dorugunu kontrol etmektir. Sufi
kardesler, tek tek ve gonullu olarak Tanri'ya ve Onun ce-
maatine teslim olduklarini secde ederek iletmek yerine, or-

23 Bazi Suli mezheplerinin zikirlerinin karsilasirmas: ve tartismasi icin, blkz.
Gilsenan (1973), Massignon (1954) ve Lane (1871). “Zayilann dini" kavra-
mi i¢in, bkz. Turner (1982), Lewis (1871).
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tak transa gecerek, toplu halde Tanri'yla birlesmeye struk-
lenirler. Kendi yaptiklarini yapan herhangi sembolik bir
kisinin arkasinda ayr ayri durmak yerine, kendilerinden
ayr1 duran ve onlari esrik bir askin duruma surukleyecek
olan bir kisiligin karsisinda yer alirlar.

Bu her iki dini deneyim de, ayr1 ve esit bireyler kultu-
runde kutsal otoriteyi kurumsallastirma sorununa 6zgu
deneyimler ve alternatif ¢6ztimlerdir. Ortodoksluk, insan-
larin Tanri'dan ve birbirlerinden ayri olduklarini kabul
edip muminin, kutsal kitaba ortak inanclari etrafinda bir-
lesmis olan cemaate kendi iradesiyle bireysel olarak boyun
egmesini vurgularken; Sulilik, Sufi kardeslerin, kendileri-
ne benligin esrik askinhiginin zorunlu deneyimini sunan
karizmatik modellere ortak adanmisliklari yoluyla insanlar
arasindaki farkliliklarin ustesinden gelmeye cabalar. Mu-
ridler, dogaustu rehberleriyle 6zdeslesim kurarak, en azin-
dan 6znel olarak gug¢ kazanirlar ve sonunda kendileri de,
gundelik yasamin disinda kalabilen ve coskulu muridler
grubuna hikmedebilen, model manevi sahsiyetler haline
gelebilirler.

Kozmik Diizen

Karizmatik, model pir ile murid arasindaki bu kisisel ilis-
ki, kisa surede karmasik ve hiyerarsik, buyuk bir manevi
yap1 haline geldi. Bu sureg, pirlerinden egitim almak, grup
disiplinini hayata gecirmek, toplu rituelleri ustlenmek ve
yerel cemaate katilmak uzere muridlerin bir (hangah, Ku-
zey Afrika'da ise zaviye denilen) tekkede toplanmalariyla
baslamistir. Kurucunun élumiinden sonra evliyanin turbe-
si, secde edilecek yeni ibadet kiiltlerinin merkezi haline
geldi. Cogunlukla her yeni kult, gercekligini dokuzuncu
yuzyihin buytuk Bagdath Sufisi el-Cuineyd araciligiyla, o da
Cafer'den Ali'ye ya da Ebu Bekir'e giden manevi soy bagina
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sahip dini kurucuya kadar uzanan bir silsile ya da manevi
secere (bu secere bir hadisin isnadi ya da $ii imarnlarina
verilen nass ile karsilastirilabilir) izleyerek gecerli kiliyor-
du.2* Tarikatlar, halihazirdaki gercekliklerini, kendilerini,
bizzat Islam'in kurucularinin, oradan da ge¢mis yillarin
buyuk velilerinin manevi soy hattina yerlestirmek suretiy-
le gecerli kildilar ve kurucu pir ile muridleri arasindaki ilk
karizmatik iliskinin daha s6ntimlenmis ve rasyonellesmis
bir bigcimiyle varliklarini surdirduler. Ayni zamanda, po-
tansiyel olarak muridlerin pirin kisisel karizmasiyla birles-
mesinden c¢ikan, olaganustii derecede hiyerarsik bir dalla-
nip budaklanma gosterdiler.

Siilerin babadan ogula aktarilan Imam iddialarindan
tumuyle farkli olarak, Sulilerde herkes, tarihe ya da aileye
bakilmaksizin pir olabilirdi; tek ol¢ut, kisinin kardeslige
erginlenisi, kendi hocasinin manevi bereketi bahsetmesi ve
muridler grubunun sasmaz inanciydi Pirler de, giderek
kendileri icin resmi din egitimini tekeline alarak kast ben-
zeri statit gruplar olusturmus olan Ortodoks ulemayla te-
zat teskil ediyordu. Gergi Sufiler de, akraba gruplari icinde
otoriteleri kusaktan kusaga aktarma egilimi gosteriyorduy-
salar da, pirler, genellikle alim seckinlerin ¢ocuklar degil,
cogunlukla alt kesimdendi. Bunlar, dis bilgiyle degil de,
insanin i¢ dunyasina dénuk arayisiyla gu¢ kazanmis kisi-
lerden cikardi ve ulasilan mertebelerden, resmi serel paye-
lerinden ve yayinlardan ziyade, kendi kisisel, karizmatik
maneviyatlariyla takdir edilirlerdi.

Sufiler ile ulema arasindaki fark, fiziksel olarak Suli
tarikatlarinin tekkelerde bariniyor olmalaniyla simgelesi-
yordu. Bu tekkeler 6zel bagislarla desteklenen kurumlar-
ken (6nceleri buralari, tasavvuf yolcularina yemek ve bari-
nak sunulan yerlerdi), camide yerine getirilen resmi iba-
det, vaizin vazifeleri arasinda dénemin yoéneticisinin adina

24 Bkz. Triminghain (1971).
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hutbe okumanin da bulundugu, tanimlanmis bir devlet go-
revidir.2> Daha 6nce de belirttigimiz gibi, ulemanin devlet-
ce benimsenmesi Selcuklu déneminden sonra hiz kazan-
mis ve Osmanli Imparatorlugu doneminde, ulemanin dev-
let burokrasisiyle tam olarak butunlesmesiyle doruguna
ulasmistir.26

Sufiler ise bunun aksine, kendilerini ¢ogunlukla dev-
letin alternatifi olarak sunmuslardir. Mursidin muridlerini
kendisine ceken kisisel karizmasi, devlet destekli fikih uz-
maninin idari ve hukuki gucu gibi degil de, daha ¢ok bir-
birleriyle rekabet halindeki esitlerin sekuler aleminde,
mert karakteri sayesinde maiyetindekilerin sadakatini ka-
zanmis olan asiret savascisinin duygusal cazibesi gibidir;
bu, Sufiligin askeri siniflara hitap etmesini kismen acikla-
yabilir. Fakat savas¢l, gucunu kisisel kudretinden ve asil
soyuyla olan bagindan aliyorken, pirin gucunu ¢ok daha
yuksek bir kaynaktan, yani hocalar1 ve onlarin vasitasiyla
da Tanrr'yla olan manevi bagindan aldig1 dusunulirdu.

Kutsal merkezden yayilan gii¢ imaji, Sulilerce, goru-
nen ve gorunmeyen evliyalarin, 'dostluk' ve 'karakier' gibi
populist ve esitlikci ilkelere dayali, toplayict bir hiyerarsi-
sine donustu. Evliyalarin gizli yonetimlerine duyulan inan-
an arkasindaki kuram su sekilde surdii: Muhammed, sa-
dece son Peygamber olmakla kalmayip o, aym zamanda
evrenin dizenini korumasi i¢in Tanr tarafindan gonderil-
mis Mukemmel Insan idi. Batuni dilde o, dunyay1 miikem-
meliyete erdiren Kutb, yani kozmik bir eksendi. Ayrica, On
ki Imam Siilerinin, gaip bile olsa her kusagin mutlaka bir
Imaminin olmasi gerektigini iddia etmeleri gibi, Sufiler de,

25 Bunedenle Gellner (1981), “doktoralt” ile “evliya” arasinda mutlak bir ay-
rim yapmistir,

26 Ancak bu tezat cok da abartilmainalidir. Bazi Sufi tarikatlar da, dinsiz dev-
lctlere hizmet ederek kendilerini kugik dusurmuslerdir.
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“Tanri'nin gelini” olarak siradan erkekler igin yuzu pegeli
olup sadece arinmis bir seckin grupca sezilebiliyorduysa
bile, bir Kutb'un olmasi gerektigini iddia ederlerdi.?’

Pek ¢ok Sufi otoritesine gore, zamanin dinya ekseni-
nin hukuki yetkisi, Muhammed'in kendi devrindeki yetki-
siyle esit duzeydeydi, ¢tinku her ikisi de gucunt ayni kay-
naktan aliyordu. Bu kaynak Tanr'min kendisiydi. Daha
batini ogretiye gore, bir peygamber dontisime ugramaksi-
zin inayet dagitirken, evliya inayet dagitmaksizin dénusu-
me ugrar. Dolayisiyla, evliya daha astun durumdadir, ¢un-
ku o Tanri'yla birlesmeye yakindir, oysa peygamber sadece
Tanri'min el¢isidir. Kuskusuz Muhammed, her iki rolu de
ustlenmede biricikti. Her haliukarda Kutb, Sii 1slaminda,
Ali'min soyundan gelmek zorunlulugu olmaksizin ve bu-
nun gergekte bilinmesi halinde ortaya ¢ikabilecek sadakat
catismalar1 olmaksizin lmamin yerini alirdi.

Evrenin ekseni etrafinda déntuyor olmak, Macdo-
nald'in, “dunyanin gérunmez idaresinin uhdesinde bulun-
dugu, idari evliya kurulu”?8 olarak tammladiy, halifeleri-
nin karmasik bir stattt duzenidir. Bu daha énemsiz evliya-
larin, ayni1 anda iki ya da daha fazla yerde bulunabilmek,
muridin kalbini gérebilmek, ikiyuzlulukleri bulup ¢ikara-
bilmek, nesneleri istenildigi gibi gosterebilmek, lanetle-
mek ve kutsamak ve 6zellikle de kiyamet giinunde murid-
leri icin aracilik yapma kapasitesi gibi insanustu gicleri
vardi. “Allah dostlari”nin gizli duzeni, yerel tarikatlarda
somut hale geldi. Bu tarikatlarda mukim pir, daha buyuk
bir pirin halifesiydi. Bu daha buyuk pirin de, daha da bu-

yuk bir pirin otoritesi altinda oldugu varsayilirdi ve bu

27 Bunlar hi¢ kugkusuz Muhanumned'in Peygamberlik Mahvt (Iatem-iil-enbiya)
oldugunu, [akat son Kutb olmadigini iddia ediyorlardi. Muhammed'in vazi-
fesi teblig etmek ve diinyay: bir arada tutan ilahi inayet olmakt:. Onu izle-
yen Kutblarm tek sorumlulugu ise ikincisiydi.

28 Mcdonald (1909: 163).
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boylece, hem yasayan hatem'iil-evliyanin kendisine hem
Muhammed'in zamanina hem de daha yolun basindaki en
aciz muride kadar uzanird.

Evliyalarin hiyerarsisi, Sufi biraderanin kurumsallas-
mus cemaatlerinde dunyevi ifadesini bulan kutsal iktidarin
ideolojisi olarak, dunyevi iktidarin yozlasmis ve simdiye
kadar parcalanmis hiyerarsisinin (en azindan tasavvur du-
zeyinde) ustune ¢ikmis, gizlice isleyen sonsuz bir kutsal
duzen resmi cizerek populer imgelem sagladi. Hodgson
bunu soyle ifade eder: “Artik bilinen siyasi anlamda iktidar
sahibi bir Halife olmayabilirdi. Fakat herhangi bir dis Hali-
[e'den ¢ok daha esash bir nifuzu haiz, Tanri'nin en yakin
temsilcisi olan, gergek bir manevi Halife vardi.”??

Manevi Isbolumui

Modernlik 6ncesi Ortadogu'da karizmatik pirler, Islam'in
kisisel, mitos-kurucu, tecrubeyle onaylanmis, hiyerarsik,
anlamli ve heterodoks olan tasavvufi yanin1 denetlerken,
ulema ise Islam'in daha ¢ok kamusal, uygulamali-hukuki,
tarihe yonelik esitlik¢i, soyut ve bilimsel yanini idare eder-
di. Pek ¢ok Sunni Musluman icin bu iki dunya, paranin iki
yuzu gibiydi; her bir yuz, aydinlanma arayisindaki kisiye
icgorunun farkl ve tamamlayici bigimlerini sunuyordu. Is-
maili terminolojisinden hareketle, cogunlukla gerek Sufiler
gerekse alimler seriat kurallarinin ve metinlerin, Tanri'nin
akl disipline etmeye yonelik dis mesaji (zdhir) oldugunu
ileri surerlerdi; oysa Sulilik, génile dokunan, Onun gizli
mesajint (batin) sunmaktaydilar. Halk rituelleri ve Islam'in
duzenlemeleri, icinde Tanr'yla kisisel iliskinin gonul yo-
luyla farkina varilmasinin yatug: dis kabuktu.3?

29 Hodgson (1974, c. 11 228).
30 Bu, On ki Imam Siiliginin karizina ile Marsid'den alinan egitiminin birlesti-
rilmesi idealiyle taban tabana zitur.
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Dolayisiyla, Islam tarihinin uzunca bir bélumi siire-
since, bir Ortodoks aliminin ayni zamanda bir Sufi gizem-
cisi olmas1 pekala mumkundu. Bir yandan, tim populer
evliya ibadet bicimlerinin siddetle karsisinda olan, unlu on
dérduncii yuzyil puriten reformcu Ibni Teymiye3! gibi pek
cok Sufi alimi varken, diger yandan da ¢ogunlukla Sufi
seyhlerinin bizzat kendileri fikih mezheplerinin saygin
uyeleriydi. Ornegin, Hanbelilerin Sufiligin dismani olduk-
lar1 varsayilmasina ragmen, bir Hanbeli alimi olan Abdul-
kadir Geylani (6l. 1160), sonraki muridlerince zamaninin
Kutb'u olarak taninirdi. Hatta Makdisi'nin gostermis oldu-
gu gibi, Hanbelilik ve ilk Sufilik bicimleri, manevi aydin-
lanmaya giden yol olarak metinler tuzerinde tefekkur ko-
nusundaki 1srarli vurguyu paylastilar.

Batin ile zahir arasindaki isbolimu, olaganustii dere-
cede iyi islemisti. Ulema gelenegi koruyup halka ve saraya
resmi hukuki ve idari beceriler saglhyordu. Sufilerin ise da-
ha yaygin bir yeralti nifuzu vardi. Bunlar tum Ortadogu'ya
yayildikca, kardesler ag1 evrenselci ve daha ¢ok sehirli ule-
manin dolduramadig), 6nemli ideolojik ve orgutsel rolleri
isgal ediyordu. Ornegin Sufiler, distakinden ¢ok igtekinin
ve 'metin'den ¢ok 'kalb'in 6nemini vurguladiklan icin, ye-
rel farklilasmalar hosgormek konusunda resmi ulemadan
daha fazla riza gosteriyorlardi; bu da onlar1 dogal misyo-
nerler yapiyordu ve Islam' cepere gotiren de genellikle
onlardi. Sufilerin zikir ayinleri, dini tecribeyi sehirde ve
tasradaki cahil kitlelere ulastirdr ve bu kitlelerin inancini,
kutsal metni ¢calismanin basaramadig1 bigimde tesvik etti.

Sufiler, sehirlerde de, loncalar ve futiivvet dernekle-
rinde kendilerine acik kesimler buldular. Inisiasyon tore-
niyle girilen bu kapal gruplarda gizlilik uygulanir, kisisel-
lesmis yukamlualik baglar tercih edilir ve tyelerin uzman-

31 Bkz. Makdisi (1974)_.

324



Tasavvuf Pratigi

ik merdivenindeki hiyerarsik yukselme hareketleri temeli-
ne dayanirdy; bu gruplarin Sufi kardesligiyle pek ¢ok para-
lel yani oldugundan, zaten var olan hiyerarsik kisisel iligki-
ler 6éruntusiina askinlastiran, kendi secenek dinleri olarak
Sufiligi kolayca benimsediler. Modern devre kadar, hatta
modern devirde bile Sufi kardesligi, yerel yasamin butun-
lugunan surmesini saglayan ayri, kiltvari cepler olustur-
duklar1 lonca ve derneklerle siki bir butunlik i¢indeydiler.
Sufiligin etkisiyle lonca ve dernekler, mesru olmayan mer-
kezi idareye karsit ve bazen ona karsi ayaklanan sehirli hal-
ka dinsel bir toplumsal yasam sundu.

Anlasmazliklarini ¢ézebilecek icazetlendirilmis aracla-
ra sahip olmayan rakip akraba gruplarinda, barisin koru-
yucular ve dinsel arabulucular olarak tekke kardeslerin-
den yararlanildig1 kabile bolgelerinde de Sufiligin buyuk
etkisi vard1. Tekkeler, genellikle stratejik acidan ticaret ve
arabuluculuk merkezleri olarak islev gorebilecekleri, asiret
gruplan arasindaki acik alanlarda bulunurdu. Buralarda
ihtilafl1 asiret uiyeleri guiven icinde bulusabilirler, mallarini
takas edebilirler ve anlasmazliklarini o sirada ¢ozumleyebi-
lirlerdi. Tekkelerin verdigi bu hizmetler nedeniyle, Sul-
tan'n dinyevi yonetimini reddeden asiretler, cogunlukla
kendi yerel seyhlerinin dini otoritesini kabul ederler ve
onlara bagista bulunup, kendilerini korumalar i¢in insan
guci saglarlardi; upki Evs ve Hazrec asiretlerinin Medi-
ne'de Muhammed'i destekledikleri gibi.

Kirsal Sufi biraderani, bu dismanca ortama bir nebze
de olsa istikrar getirdi ve sebekeleri, ticari ayricaliklar1 ve
sehirlerle baglantilar1 vasitasiyla, hem asiretler arasinda
hem de asiretler ile disinda kalan dunya arasinda baglar
olusturdu. Hatta bazi basarili biraderan dahil olduklar: se-
kuler devlet icinde, merkezilesmis bir idari 6rgutlenmesi,
bereket bahsedilmis bir lideri, gonulla bagislar altinda top-
lanan vergileri ve asiretin askeri giiciine erisim olanagi
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olan kendi kuguk dini imparatorluklarini bile kurabildiler.
Sekuler merkezi otoriteye alternatif olusturan bu dini cep-
ler zaman zaman devletin adaletsizligini ve yozlasmasini
da protesto edebilirlerdi.

Ozellikle Kuzey Afrika'daki durum boéyleydi; érnegin,
Derkaviyye biraderani, 1804'te Kabile asiretlerinin Bey'e
karst ayaklanmalarinda onlara 6nderlik etmisken, on do-
kuzuncu yuzyilin sonunda, Marakes yakinindaki Sarar-
da'larin dini lideri, hukumetin seriata uygun bi¢cimde vergi
almadig gerekgesiyle, onlarca yil Fas devletine karsi isyan
ctkarmstir.

Bozulmaya yol agma potansiyellerine ragmen, genelde
Sufiler yatistirici bir gugtu. Suliler, hem asiretler arasinda-
ki torel sinirlara hem de loncalara ve sehirdeki mahalle
derneklerine girebildikleri i¢in, genislemekte olan karma-
stk bir dinyada, ulemanin hukuka ve soyut metne dayali
alimliginin saglayamadigy, yerel tutunumu ve dini kornin-
yon duygusunu saglayabildiler. Muminlerine zikir ayinle-
rinde gercek bir dini vecd deneyimi sunan kisisel karizma-
tik 6nderleri araciligiyla, siradan insanlara gunlik yasamin
kutsalliktan uzaklasmis ve parcalanmis dunyasindan kag-
ma olanagi sagladilar. Hodgson'in belirttigi gibi bunlar,
“toplumsal duzenin dini cimentosuydu”.32 Ancak bu, gele-
cek bolimde anlatilan nedenlerden dolay1 ¢ok sirmeye-
cekti.

32 Hodgson (1974, c. II: 230).
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XI11. BOLUM

Evliya Otoritesinin Celiskileri

I\

Evliya Kulti

Suli etkisinde gorulen asinma, Cuneyd'in 6zel komunyon
ve kamusal sadelik orneginin, tanriyla butinlesmis kisinin
vahyi deneyimlerine dayal Sufiligin daha buyusel ve esrik
bicimlerine yenik dusmesi sonucunda vurgunun gizemci
gelenege kaymasiyla iliskiliydi. Bu mucizevi velilerin muh-
temelen ilki, dokuzuncu yuzyilda, vecde gelip kendinden
gecmisken “azamet ve san bana olsun” diye bagiran Baye-
zid Bistami'ydi; muridleri kendilerini kaybedip ona saldir-
diginda, atuklari yumruklarin mucizevi bir sekilde kendi-
lerine dondugunu gordiler, bu da Bistami'nin Tanri'nin
sal bir yansimasi haline gelmis oldugunu gosteriyordu.
Husu i¢indeki muridler icin bu dénusume ugrayan ev-
liya, kosulsuz aski hak etmis olan, yeryuzundeki ilahin te-
zahuruydu. Mevlana Celaleddin Rumi, ilahi olanin gorin-
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tisinu pejmurde bir halde dolasan Tebrizli dervis Semsed-
din'de bulmustu. Rumi'ye gore, “Tebriz'in gunesi (sems)
mukemmel bir 151k, bir gunes, Tanr'min nurlarindan biri-
dir!”! Rumi, vecde geldiginde daha ileri gidip soyle demis-
tir: “Benim pirim ve benim seyhim, benim sancim ve be-
nim ilacim; bunlan agik¢a soyluyorum ki, benim Sems'im
ve Benim Tanrim!”2 Sems, Rumi'nin bu ilimini reddetme-
mis, kendisinin gercekten tum gelenegin ve seriatin dtesin-
de bir Mukemmel Insan oldugunu dogrulamisti. Rumi, ha-
bibinin etkisi altinda kendisinin de zamanin ve mekanin
sinirlarimi astigim hissedip soyle bagirmisti: “Ben sarabi
kendinden gecirdim, sarap beni degil! Dunya varhgini
benden aldi, ben ondan degil! 3

Bu tur mucizevi gosterilere ve kendinden gecen evli-
yanin hulal iddialarina ragmen, esrik Sufiler, ulemadan ya
da dunyevi otoritelerden fazla mudahale gormeden, sene-
lerce kendi bauni anlayislarini surdurebildiler. Bunun ne-
deni, kismen S$iilerin inanglarmi gergegi gizleyerck sakla-
malar gibi, Sufilerin de, Cuneyd'in tavsiyesine uyarak, Al-
lah'a vasil olmaktan ustu ortula telmihlerle gizli bir hicim-
de soz etmeleriydi. Rumi soyle yazar: “Ilahi hakikatin ge-
linleri ytizant sana gosterdiginde ve sirlar ifsa edildiginde,
bunu yabancilara soylememeye ve baskalarina tarif etme-
meye cok dikkat et.” Ayrica Rumi, pragmatik olarak en iyi-
sinin sessiz kalmak oldugunu, ¢tinku eger bir Sufi hakikati
soylerse, “onun yalniz birakilacagini ya da kimsenin ona
Musliman selami vermeyecegini soyler.”*

Seriat kamusal alanda uygulandigi surece, Sufilerin
ogretilerine ve pratiklerine verdikleri kisisel anlamlarin
kimseyi ilgilendirmemesi gerektigini dustinen ulema, Sulfi-

Rumi (1975: 6).

Divan-1- Sems'den, aktaran Arasteh (1965: 64).
Rumi (1975: 32-3).

Rumi (1972: 81, 141).

W=
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ler ile alimler arasindaki isboliimiinden kendi adina mem-
nundu; ¢unku Sunni 6gretiye gore, bir kisinin kalbinin ici-
ni sadece Tanr bilebilirdi. Ortodoksluk, herkesin éntinde
tek gercek Tanr'nmin Allah, Muhammed'in de onun Pey-
gamber'i oldugunu sdylemeye razi olan bir kisiyi, bunun
aksini gostermedigi surece Sunni Musliman olarak kabul
ederdi. Ancak gizemci birligin “sirrin1” kontrol altinda tut-
may1 basaramadiginda Ortodokslugun ve diinyevi otorite-
nin gazabini ustine ¢ekmis olurdu, ¢iinku boylesi bir ifsa,
iktidarlarina dogrudan bir meydan okuma anlamina gelir-
di.

Bu meydan okuyucular arasinda en sohretli ve en kok-
tenci olani, Hallac-1 Mansur'du. Isminden de anlasilacag:
gibi alt kesime mensup bir ailenin ¢ocugu olarak dinyaya
gelmis olan Hallac, Cuneyd'in ve “ayiklar” ekolindeki di-
ger hocalarin ogrencisi olmustu. Fakat o da, hocalarinin
sessiz kalma uyarilarini dikkate alamayacak kadar Allah as-
kiyla sarhos olmustu ve sessiz kalmak yerine, Ene'l-Hakk
diye ilan etti, yani “Ben Hakikatim” ya da “bendeki ben Al-
lah'tir” ve gizemli vuslau ona ezgili bir siirsellik esinliyor-
du: “Senin ruhun benim ruhumla kanisiyor, tipki sarabin
saf suyla karismasi gibi; bir sey Sana dokunuyorsa o bana
da dokunuyorclur. Artik, 'Sen' her seydeki 'ben'sin.”> Vecd
halindeyken, Sufi ehlinin ihtiyath sessizligine karsi ¢iku ve
Allah'a vasil olmanin sirrinin esitgce paylasilmasini istedi.
Tarafsizlig1 ve tedbirliligi reddeden Hallac, Sufi alametlerini
aup kitlelere asaleti oldugu kadar ilahi aski vaaz ederek,
mucizeler gostererek ve insanlari Mesih beklentisine so-
kup, rejimin baskilarina ve ruhbanin seckinciligine karsi
citkmaya tegvik ederek tum Islam dunyasini dolasti.

Hallac''n zulme maruz kalmasinin, yargilanmasinin,
hapse atilmasinin ve sonunda agir iskencelere tabi tutulup,

5  Hallac, aktaran Massignon (1982, c. I11: 41).
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922'de idam edilmesinin nedeni, zamanin hem manevi
hem dunyevi duzenine meydan okumus olmasiyd: (Islam
icindeki pek az sehitten biridir). Hallacn 6lumiinden ya-
na olanlar arasinda, halk ayaklanmasindan endise eden
Abbasi yonetimi, iddialarini tahammul edilemez bulan Or-
todoks ulema ve kurtarici olarak Ali'nin soyundan birine
bagladiklar1 umutlarina bir tehdit gibi gordukleri Siiler
vardl. Pek cok Sufi de, ogretilerini buna degmeyecek kitle-
lere ifsa ederek varliklarini tehlikeye soktugu gerekgesiyle
Hallac' terk etti.

Burada ozellikle dikkate deger olan, Hallac'in kendisi-
ne karsi verilen bu hukmu kabul etmis, hatta memnuni-
yetle karsilamis olmasiydi. Bunun birka¢ nedeni vard. 11-
ki, Tanrr'yla tam ve son bir birlesme icin dayanilmaz arzu
duymasiydi. Hallac'in seslendigi uzere: “Seninle Benim
aramda, bir 'ben' var ve bize ac1 ¢ektiriyor... Ah! Rahmetin-
le bu 'ben'i aramizdan kaldir.”®

Soylenceye gore Hallac, gurbete giderken guluyor,
raks ediyor ve sunlari terenniim ediyordu: “Beni éldurin,
ey benim mumin kardeslerim, ¢cunku beni 6ldurmeniz, be-
ni yasatmaniz demektir; benim yasamim 6lumumde, ola-
mum de yasamimdadir.”” Elleri ve ayaklar1 kesildiginde
hi¢ bagirmamisti ve mimin, yere akan kanin “Allah” yaz-
digin1 gormustu.

Hallac, kendi 6lum arayisinin yani sira, esrik irfaninda
Sunni Ortodokslugun temel degerlerine karsi bask: olus-
turdugunu fark etti ve egemen gorusun ciddiyetini ve dog-
malarint korumak ugruna kendini feda etmeye karar verdi.
Nitekim bir muride s6yle demisti: “Muslumanlar i¢in be-
nim idamimdan daha acil bir sey yok. Sunu anlamaya ¢als
ki benim idamim, seriata uygun bi¢imde yasalastirilmis
yaptirimlarin korunmasini saglayacakur, ¢inka kim ki se-

6  Hallac, aktaran Massignon (1982, c. 11I: 47).
7 Aktaran Massignon (1982, c. I: 600).
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riati ihlal etmistir, sonuclarina katlanmak zorundadir.”8
ldamindan sonra Hallac zanaatgilarin, yabancilarin, dislan-
mislarin ve yasadist isler yapanlarin kahramani ve koruyu-
cu velisi oldu; aksi takdirde Huseyin'in Siilikteki trajedisi-
ne siginacaklardi. Bu insanlar, kendisini feda etmek sure-
tiyle Tanri'yla onlar icin aracilik yapabilecek sehit konu-
muna gelmis biri olarak Hallac'a ibadet ederlerdi.

Fakat Hallac'in, siradan mimin ugruna seriat iktidari-
n1 ilkeli bir sekilde kabul etmesinin ve sehitlikle kucaklas-
masinin Sufiligin yoérungesi tizerinde pek az bir etkisi ol-
du. Oysa, Kalenderiye gibi esriklik durumuna ulasmaktan
ote hicbir 6zel ogretisi olmayan mezhepler, maneviyat ara-
yisindakiler arasinda ¢ok daha populer oldu; ayni zamanda
toplumdan kopuk bir bicimde dolasan dervisler ¢ogald: ve
Sufi pirleri, duygu arayisindaki halkin sadakatine egemen
olma cabasi icinde, torelci olmak yerine isi sihirbazliga
dokmeye basladilar. On t¢uncu yuzyila gelindiginde, basa-
il olmus tarikatlar halkin onayini kazanabilmek ve tari-
kat disindaki kardeslerinden bagis elde edebilmek icin, en
cok halka verdikleri duygusal vaazlara, servetin hayir sek-
linde yeniden dagitilmasina, gorkemli zikir ayinlerine ve
mucize gosterilerine bel baglamislardi. Artik en 6nemli Su-
(i ritaeli, kurucunun turbesi basinda her yi1l dogum gunu-
nun kutlandigy mevlid idi; farkh tekkelere mensup kisiler,
comertlik sergileyerek, ziyalet vererek ve dramatik atletik
miunzevilik ve buyuleyici zikir gosterilerinde bulunarak
cok saygin, koruyucu evliyalarina kendilerini ne denli ada-
mis olduklarini gostermek i¢in birbirleriyle yarismak tzere
mevlidde bir araya gelirlerdi.

Torelcilikten uzaklasma, gittikce 1bni Arabi'nin (6l
1240) bauni ogretilerine kapilmis olan, gizemcilige egilim-
li Sufi aydinlarinda da gorulmekteydi. 1bni Arabi, Hallac'in

8  Aktaran Massignon (1982, c. &: 289).
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Resim 13.1: Dervis ve miirid

etik ozveri ve irfanin dolayimsizhigina esitlik¢i katihm me-
sajl yerine karmasik, hiyerarsik, kamu-tanrici ve temasaci
bir Yeni Eflatuncu gizemli gorti olusturdu. 1bni Arabi oku-
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lunun ehilleri, vakitlerini, sevecen Kamil Insan'dan inen ve
ona dogru yukselen kirk mertebe uzerinde tefekkiir etmek
ve nihai ilahi isimden sudur'un, her biri yetkin Tanr aski-
n1 yansitan kendi cesitli arketipsel bicimlerinden yeseren
yirmi sekiz derecesi uzerine dusunmekle gegiriyorlardi.
Kili kirk yaran akademik fakihlerin Sufi denkleri olan 1bni
Arabi'nin zahitleri, bu sonsuz derecede dallamip budakla-
nan gizemli evrenin anlasilmasi gug ayrintilarinda kendile-
rini yitirmekteydiler. Onlara gore, sadece arketiplerin ve
sudarlarin metafizik soyutlugunu kavrayabilenler Tanri'y1
hakiki anlamda yasayabilirlerdi; siradan insanlar ise sadece
“baglant1 hayvanlari”yd1.?

Boylece, hem aydin hem de halk Sulfiligi, ilk donemle-
rin pratigi olan miunzevi torelcilikten uzaklasip, Tanr1'nin
cesitli bigimlerinin temasasi ve miridin, dayanilmaz i¢gu-
dusel bir arzuyla yoneldigi -ki zahitler bunu romantik aska
benzetirlerdi- karizmatik bir lidere, yani Kamil Insan'a es-
rik adanmislik uzerinde yogunlasti. Bu agidan bakildiginda
yasayan seckinler, miridlerince, onlarin manevi haleleri
-bereketleri- sayesinde otomatikman taninabilirler. Ebu
Said'in dedigi gibi, “Bu ruhlar birbirlerini, atlar gibi koku-
larindan tanirlar.”10

Ancak standart bir mertebelendirme ve sinama sistemi
olmadig icin, bireyin sizdirdig1 manevi kokunun Kkalitesi
konusunda pek fikir birligi olusmazdi. Eski hadis toplayi-
cilant gibi ciddi tasavvuf yolculan da, sezgisel bir icgéru
parildamasiyla ya da belki de bir riyada veya gorude farki-
na varilabilecek, genellikle bir dilenci veya zavall bir zana-
atc1 olan bu gizli ve biricik manevi sahsiyeti bulabilmek
icin ¢ok uzaklara gittiler.

9  Bkz. Massignon (1952).
10 Alaaran Nicholson (1921: 56).
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Sufiler, aralarindaki vurgu farklarina ragmen, sehirlerde
yoksullara anlik da olsa acilarindan uzaklastiran esrik de-
neyimler sunarken, asiretler arasinda da arabuluculuk ve
liderlik islevlerini yerine getirmeye devam ettiler. Gizemci-
lik, maneviyatlarin1 ve bu arada zevklerini de gelistirebilen
sehirdeki ust sinifa da hitap etmeyi surdurdu. Fakat yir-
minci yuzyila gelindiginde Sufilik artik Ortadogu'da itici
bir gii¢ olmaktan ¢ikmis, sadece marjinallerin barinag: ha-
line gelmisti.'! Bunun nedeni neydi?

Pek cok yorumcuya gore Sufiligin gerilemesinin arka-
sindaki suglu, Bati rasyonalizminin modernlestirici ve ha-
talar1 teshir edici etkisiydi. Yeni yuzyila girerken Bati'nin
prestijinden ve teknolojisinden etkilenen Musluman re-
formcular, Sufi pratik ve inang¢larin ilkel ve pagan bulma-
ya basladilar. Bu reformcular, Bati ile esit duzeye gelebil-
mek icin, Islam'in bu “kalintilar1” kesip atmasi ve muzake-
re, kisisel ozgurlik, akilcihik ve diistince 6zgurlugi gibi 1s-
lam'in modern yanlarina odaklanmasi gerektigini ileri sur-
duler.12

Bu modernlesmeci akilct puritenler, 1930'da Kuzey
Afrika'da, Islam karsiti Fransiz propagandasina tepki ola-
rak ortaya cikan Selefiye gibi sonraki muhalif aydin hare-
ketlerini dogurdu. Selefi reformculari, 6zgun Islam olarak

11 Ortadogu'da, Suliligin hayati giic olarak kaldigi tck yerin Turkiye olmasi an-
lamhidir. Bana gére bunun nedeni, kismen Ortodoks egitimin gozclen dis-
mesine ve bununla iliskili olarak Sulfilige duyulan popiler ilgiye -ki bu ilgi,
Ataturk'un, devlet aygitlar: ve kabul goren Turk hiyerarsisiyle kontrol edile-
meyen her turla din bigimlerini ezine cabalarinin arurdigy bir ilgidir- yol
acan, ulema ile Osmanh devleti arasindaki derin bagdw. Islamiyet'in Turki-
ye disinda kalan kisiminda isc, 6zcllikle Giiney Asya ve Guneydogu Asya'min
daha hiyerarsik topluinlarinda Sulilik gucini korumaktadir. Bu konuda da-
ha [azla bilgi icin, bkz. Werbner (1995).

12 Mutezile'yle olan baglanu nettir ve buna reformcular yol agmusr.
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dusundukleri seye donme cagrisinda bulundular ve bu su-
re¢ icinde Sufiligi, Musluman karsity, ilkel ve isbirlik¢i ol-
dugu gerekeeleriyle siddetle reddettiler. Ernest Gellner'in
isaret ettigi gibi Sufi karsithgi, tam Ortadogu'da sehrin ida-
ri ve teknik simifinin otoritesinin artmasiyla cakisiyordu.
Toplumun, bu buytiyen ve gittikce kulturel olarak egemen
hale gelen kesimi, dogal olarak sehirli ulemanin evrenselci
ve soyut Islam'ini, kisisellesmis, karizmatik Sufilikten daha
cazip buluyordu.!3

Ancak Gellner''n bizzat belgeledigi gibi,!* Sulfiligin
prensip olarak kendisini modernlige uyarlayamayacag ¢ok
da belli degildir. Karizmatik bir lider, seriatin kisitlamala-
rint fazla dikkate almadan sartlara gore tek yanh kararlar
alabilecegi icin, Sufi gruplarin teorik olarak modern kosul-
lara nispeten hizla uyarlanabilmesi gerekir. 8. bolumde
tartisilmis olan Aga Han'in ginumuzdeki muridleri buna
ornek teskil etmektedir. O halde, 6yle gorinuyor ki, guni-
muzin hizla degisen karrasik ortami Sufilerin benimsen-
mesine yol acabilirdi; oysa boyle olmadi.

Diger yorumcular, Sulilikteki asinmanin, on sekizinci
yuzyilda turbelerdeki ibadetlerin timden yasaklanmasi ve
zikir gibi Sufi pratiklerin kesilmesi turunden Sufi karsiti
ogretileri yayan Vahabiligin yeniden canlanmasiyla basla-
digin1 kabul ederler. Ancak hareketin manevi lideri el-
Vahab, 1limh bir Sufi olan el-Sindi'yle birlikte egitim gor-
miusti ve Vahab'in vaaz ettigi Islami puritenlik, ozellikle
kendisi de bir Sufi tarikatinin mensubu olan lbni Teymiye
(6l. 1328) tarafindan beyan edilmis olan Hanbeli ¢gretisi-
nin bilingli bir tekrariydi. Aslinda Vahab, acik gizemciligi-
ni almaksizin standart Sufi tarikat orguatlenmesini benim-
semisti. 13

13 Bu tartisma icin, bkz. Gellner (1983).
14 Gellner (1981: 99-113).
15 Voll (1987).
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Vahabi hareketinin eylemci torel havasi da Sufilige ya-
banci degildi. Nasiriye ve Sanusiye gibi bazi Sufi tarikatlar
da, Islam'in arindirilmasint ve Muhammed'in taklit edilme-
sini dustur edinerek, zamanin baskilarina tepki vermisler-
di. Fazlur Rahman'in adini verdigi, bu yeni Sufi hareket-
ler,16 muridlerin dunyay1 dénustirebilmek icin dunyaya
karismalarini gerekli kiliyordu. Modern Misliiman eylem-
cilige rengini verenler, atesli ve puriten Vahabilerden ziya-
de bunlardi. Ayrica, Misliman Kardesler'in kurucusu, Ha-
san el-Benna'min kariyerine Sufi olarak baslamis olmasini
ya da Selefi hareketini baslatan Allal el-Fassi'nin Fez'de,
unla bir Suli seyhi ailesinin mensubu olmasin kes[etmek
hic de sasirtici degildir.

Modern puriten reformculuk ile Sufilik arasinda ge-
nel olarak kabul edilmis olumsuz iliski nasil acik degilse,
tarikatlarin somurgecilige ya da yerli sekuler otoriteye,
mesruiyetlerini yitirmelerine yol acan sistemli teslimiyetle-
ri de o denli agik degildir. Baz1 Sufi tarikatlar1 kendilerini
somurgecilige ya da sekiller yonetime uydururken, digerle-
ri bunu yapmadi. Ornegin, Libya'nin, baslangictaki pratige
donmeyi siddetle destekleyen Sanusileri, Italya'ya kars: ve-
rilen mucadelede basi ¢ektiler. Baska yerlerdeki, kimi re-
formcu kimi esrik diger Sufi tarikatlar1 da, Safevilerin ve
Elmuhadlarin isyanlarinin izinden giderek, kendilerine
bagh olanlar1 devlete karsi ¢cikmaya yoénelttiler.1” Genellik-
le yonetime kolayca dahil olan sehirli ulemadan farkl ola-
rak Suliler, cogunlukla bagimsizliklarini ve ¢agimiza dek
insanlarin sozculuguni yapma kapasitelerini korudular.

16 Rahman (1982).

17 Ornegin Turkiye'de, 1925'te, Naksibendi Sulileri Kirdistan'in 6zgurligine
yonelik isyanin basim cekmis, Afganistan'da ise, daha yakin zamanlarda ay-
ni tarikat lslami direnis partileriyle birlesmistir. Sufilerin énderligindeki
ayaklamimalar, Pakistan'in Kuzey Bati Sinir Eyaleti'inde Ingilizlerin ayrilina-
sindan sonra bile siirmustur. Daha once, Kuzey Afrika'da Sufilerin liderlik
ettigi pek cok isyanin birkagindan s6z etinistiin.
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Bat1 etkisinin, daha fazla devlet gucu ile toplumsal de-
gismenin bir araya gelerek Sufiligin gizemini yitirmis tir-
besine son tasi koydugu bir gergek; fakat Sufiligin zayifla-
masinin esas nedeni daha derinlerdedir. Bu neden, Ortado-
gu'nun esitlik¢i ve ¢cogulcu toplumsal dunyasinda karizma-
tik, kisisel egemenlige dayali bir orgutlenmeyi surdurme
cabasindan kaynaklanan i¢ geligkilerde yatmaktadir. Bir on
sekizinci yuzyl sairi 6fkeyle sunlar1 yazmistir: “Aklin yitir-
mis her delinin, onu izleyenlerce kutb kabul edildigi giinle-
ri gormez olsaydik. Ulemalar ona siginiyor, alemin Rabbi-
ni unutup onu Rab kabul ediyor. Ve Allah't unuttular, 'su
kimse tim insanlig1 acilarindan kurtaracak' diyorlar.”18 Ya-
zarlarn yerdigi kudret abartisinin bir¢ok kaynagi vardu.

Karizmanin Abartilmasi

Sufiligin, pirlerin dini gugclerini abartmalari, kismen tekke-
lerdeki i¢ otorite mucadelelerinin bir sonucudur. Pirin ko-
numu karizmatik bir konum oldugu i¢in bu, otomatik ola-
rak evliya ailesi icinde aktarilan bir konum olmayip, evliya
ailesinin mensubu olsun ya da olmasin, manevi olarak en
nitelikli olana devredilen bir makamdi. Aslinda, kutsal sta-
tu icin birbirleriyle muicadele edenler, sadece kendilerinin
gorebildikleri gorulere dayanarak otoritelerini mesrulastir-
maya calistikca kan baglar1 ya da maneviyatlarinin kabulu,
zaman icinde giderek énemini yitirdi. Ornegin, on sekizin-
ci yuzyilin ortalarinda, kendi nifuzlu Sufi kardesligini ku-
ran Ahmet el-Ticani, iistiin manevi statiisiinu, silsilesinin
tek bir soy bagindan olustugunu ve bunun da, bir muisahe-
de aninda, talimat vermek uzere kendisine gérinmus olan
Muhammed'den dogrudan gelen soy bagi oldugunu ilan
ederek gecerli kilmisti.

18 El-Bedril-Hicazi, aktaran Arberry (195.: 128).
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Bu tur kanitlanamaz iddialar, hem miirid hem de mu-
rid olmayanlarin, 6lmus evliyanin bereketi icin ¢ekisenler
etrafinda olusan hizip¢i ittifaklarda kendilerine saf edin-
meleriyle ortaya ¢ikan, tarikat i¢inde en uygun mirascinin
kim olduguna iliskin anlasmazliklara fazlaca yer aciyordu.
Maneviyat meselelerinin yani sira, tekkelerin hakimiyeti
altindaki iktisadi ve siyasi kaynaklarin denetimi de haleflik
tartismalarina neden oluyordu. Yuksek cikarlarin s6z ko-
nusu oldugu dikkate alinirsa, kutsallik iddiasinda bulu-
nanlar arasinda suren anlagmazhklarin Sufi kardesligi i¢in-
de en uygun silsileye kendilerinin sahip olduklarini iddia
ederek varliklarini ayn tekkeler halinde surduren ve her
biri kendi pirlerinin manevi guglerine iliskin olaganusti
iddialarda bulunup, bir yandan da diger liderlerin erdem-
lerini hakaret dolu sozlerle alaya alan hiziplere ayrilmalari-
na yol acacak kadar siddetli olmasi hi¢ de sasirtici degildir.

llahi guglerin abartilmasi, bir¢cok pirin halihazirdaki
Kutb olduklarini ya da gizli, kutsal yénetim icinde merte-
besi yuksek mevkilere sahip olduklarini iddia etmeleriyle,
daha genis bir mistik cemaat icinde yaygin hale gelen an-
lagsmazliklarda da ortaya ¢ikmaktaydi Bu iddialasmalar,
asiretlerin kan davalarinin ve boéburlenmelerinin metafizik
bir versiyonu olan, evliyalarin imanevi liderlik yarisina gir-
meleriyle, surekli bir metafizik ustunluk tartismasina yol
actl. “Ayagim her evliyanin boynundadir,”!® diye bobir-
lendigi soylenen, en buyuk Sufi tarikati Kadiriye'nin miite-
vazi ve hosgoruli kurucusu, Abdulkadir Geylani bile ma-
nevi ustinlik iddiasinda bulunmustu. Ticani ise, sadece
yasayan tum evliyalarin degil, kendisinden 6nce yasamis

19 Aktaran Schimimel (1975: 247). Ticani ayni tarzda, “ayagun, Adem'in zama-
nindan (ébur dinyada) Sar alurulene dek, her seye kadir Tanri'min gelmis
gelecek tam velilerinin her birinin boynundadir" diyerek daha da ileriye gi-
der. Bkz. Abun Nasr (1965: 39).
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tam evliyalarin da hakimi olarak, kendisini gururla Kutb
iil-Ekteb (Kutuplarin Kutbu) ve hatem'il evliya ilan edip
daha da ileri gitmistir.2 Benzer sekilde, Arap sair lbn'ul-
Ferid (6l. 1235), gizemli ask tizerine yazdigi muazzam ga-
zelini su sozlerle bitirir: “Asiretin yetiskin erkeklerinin
(Sufiler de onlardan daha akilli olmamak tizere) bebek gibi
olduklarini géordum. Cagdaslarim, ancak benim i¢meyip
birakuklarimi icerler; benden oncekilerin (6viundukleri)
erdemleri ise benim fazlahklarimdir.”21

R. A. Nicholson, evliyalarin gittikce artan kendini be-
genmisliklerini su sekilde agiklar: “Nasil ki Bedevi sair,
kendisini asiretinin itibar1 adina 6viiyorsa, Musliman evli-
yalarin Tanri'nin onlara ihsan ettigi 6zel yeteneklerle bo-
burlenmeleri de, kendilerini yuceltmek icin degil, 'butin
nimetlerin kendisinden akugl' Tanr'ya sukranlarini sun-
mak i¢indir.”?2 Bu, belki de boyledir; fakat boylesi bir ki-
birli retorik, hiyerarsinin belirsiz oldugu esitlik¢i bir kil-
tarle de ortusmektedir. Bireyler, Ortadogu'nun rekabetci
dunyasinda, daha ¢ok baskalarinin kendilerinden etkilen-
melerini saglayarak sayginlik kazanirlar. Bunu bazen, sade-
ce, uygun bir sekilde kendisinin ne kadar muazzam biri ol-
dugunu tekrar tekrar soyleyerek yapabilirler. Eger gucun
temelinde, maddiyattan ziyade bireyin kutsallhigina duyu-
lan inang yatiyorsa, abartili retorik ¢ok daha etkileyici ol-
maktadir. Mirid ve hurmet arayisindaki veli geginen kisi-
nin, bereketiyle ve atalarinin ve muttefiklerinin manevi
gucleriyle, adamlarinin destegini bileginin hakkiyla kazan-
mis olan bir savascidan ya da sinavlarini yildizhi notlarla
gecmis olan bir alimden daha fazla 6vunmesi gerekmekte-
dir.

20 Bkz. Gilsenan (1973).
21 Aktaran Nicholson (1921: 264).
22 Nicholson (1921:173).
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Dolayisiyla, evliyanin kendini yuceltisi, asiret bireyi-
nin yuceltisinden daha hirsh ve daha kuskulu bir yuceltis-
tir; cunku asiret bireyi, sadece esitler arasinda birinci, in-
sanlar arasinda bir insandir; oysa evliya, kesinlikle boyle
olmayip Tanri'ya vasil olmasiyla 6vunen kisidir. Yuksek
bir varlikla kisiselligin otesinde bir birlesim saglamis ol-
mak, hi¢ kuskusuz tum gizemsel deneyimlerin bir ozelligi-
dir ve gorkemliligi de beraberinde tasir. Bu tipik abartma,
her an her yerde bulunan ve her seye kadir mutlak bir
Tanrr'nin, ilahi yol yolcusuna ilahi olanla birlesmesini he-
def gosterdigi bir ilahiyat anlayisina sahip olan Islam'da
daha da kuvvetlenir. Rumi bunu soyle ifade eder: “Kim ki
'ben Tanri'nin kuluyum' der biri kendisi, digeri Tanr ol-
mak tizere iki kisinin varhigin ileri surmus olur. Fakat kim
ki 'ben Tanri'yim' der, kendini hice saymis ve ruzgarin
esintisine birakmis olur.”23 Sufi evliyasi icin Tanri'da “hic-
lesmek”, dustuncelerinin Tanri'nin duasunceleri, duygular-
nin Tanri'nin duygulari olmasini ve yaptig1 her seyin Tan-
ri'nin istegiyle yapmasini gerektirmektedir.

Gordugumuz gibi, “nefislerini 6ldurmeyi” 6grenirken
ve nihai Fena hedefine dogru icsel haller basamaklarinda
tirmanirken Sufiler tam da boyle bir benlik-yitimini yasa-
maktaydilar. Zikrin tekrarlanan ibadet pratikleri de ehilleri
esrik ozgecilik anlarina dogru itiyordu. Hem akil hem de
eylem, Sufi pirini, kendisinin mutlak ilahla birlesmesinin
askin durumuna gugla bir sekilde inanmaya sevk ediyor-
du. Rumi coskuyla soyle der: “Agzim O'nun tadina varin-
ca, gorusim berraklasti;2* ve O'nunla yuz yize gelebil-
dim” bu, bilinemez Tanr1 ile onun, selametleri icin Al-
lah''n merhametine siginmaktan baska careleri olmayan
gunaha yatkin insan yaratiklan arasinda kapanamaz bir

23 Rumi (1972:56).
24 Rumi (1972: 166).
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ucurum oldugunu bildiren Ortodoks duyurusuyla taban
tabana zit bir iddiadir.

Cok derinden hissedilse bile gizemli vuslati kanitlaya-
bilmek zordur, ¢unku bu, fakihin diplomasindan farkh
olarak timuyle icsel ve gorunmezdir. Dolayisiyla, manevi
otoritesini simgelestirebilmek i¢gin evliya, bilerek ayr1 du-
rur ve siradan insanlarla arasina simgesel olarak sinir cize-
cek tarzda hareket ederdi; yani, ¢ogunun 6zel giysileri ve
uzun sakallar1 vardi, agirbash hareket ederlerdi, guice agik
bir ilgi gostermezlerdi, iffetli ve ciddi gérunurlerdi, silah
tasimazlardi, siyasetten kaginirlardi ve dusunerek konu-
surlardi. Digerleri, dervis rolune girerek dilenci ¢anagi ta-
sirlar ve yamali giysi giyerlerdi; ayrica, evsiz barksiz dolasir
dururlar ve esrik transta dontisime ugrarlardi. Her durum-
da da gizemci, fiziksel ve manevi olarak kendisini ortalama
bir insanin ¢ok 6tesinde biri gibi sunmaya ¢ahsirdi.

Fakat pirin statiist, esas olarak ancak dis gorunumi ve
hareketleriyle simgelestirilebilecek olan i¢sel donusumune
dayandig1 icin, ayrica buyuk sarlatanlik potansiyeli nede-
niyle de, zahitlerden, tanrisal niteliklerine iliskin daha so-
mut kanitlar gostermesi yonunde baskilar gelirdi. Bu kanit
iki sekilde olurdu: Birincisi, Ebu Said'in belirttigi tizere, pir
oldugunu iddia edenin kutsalhgimin kokusunu alabilecek
bir muridler cemberinin olusmasiyds; ikincisi ise, iddiaci-
nin keramet gosterme yetenegine dayaniyordu. Ornegin
muridlerini Rumi'ye ¢eken sey, onun dogaglamayla muhte-
sem siirler okuyabilme yetenegiydi, [akat Rumi bu yetene-
gini ku¢umserdi. Bunu su sozlerinden anlamak mumkun-
dur: “Siir umuruinda degil. O benim i¢in vazife haline gel-
di, nasil ki bir kimse misafirinin arzusunu yerine getirebil-
mek ugruna, elini iskembenin igine daldirip onu temizli-
yorsa, ¢unku misafirin istedigi sey sadece o iskembedir.”25

25 Rumi (1972;: 85-6).
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Rumi hakliydi. Muridleri ona ¢eken sey, onun siirle-
rinden aldiklan tatti, tipki kisa 6murlt mucizeler gosteren
diger velilere cekildikleri gibi. Onlar agisindan ise, pirin
etrafinda toplanan muridler, kendilerini ve potansiyel mu-
ridleri liderlerinin sadakatlerini hak ettiklerine ikna etme-
leri gerekiyordu; ¢unku o da Ebu Said gibi, Tanri'da “kay-
bolmus” olmanin sonucu olarak her seye sahip biri olmasi
nedeniyle hi¢bir sey istemeyen “hi¢ kimsenin oglu hig
kimse” olmustu. Dolayisiyla zahitlere gore, pir guinah isle-
yemezdi; sarap icen bir evliya, onu otomatik olarak bala
dénustarur.2® Onun mucizevi gigleri, Habib'le benligin-
den vazgecerek birlesmesinden kaynaklanmaktadir ve bu
gucler kendisini, siradan miumini, zikir ayininde Allah'in
inayetine dogrudan vasil olmus muhterem bir cemaatle
kaynastirarak onu selamete erdirme kapasitesinde gosterir.

Pirlerinin kutsiyetine ikna olmus sadik muridler, onu
cennete giden bilinmezliklerle dolu yolda kendilerine yol
gosterecegi ve ayni sekilde bilinmezliklerle dolu diinyada
onlara yardimci olacag) ars1 alaya yukseltineye dogal ola-
rak ¢ok hevesliydiler. Sonu¢ olarak, baslarina gelen her
olaganistu olayy, pirlerinin mucizevi mudahalesine bagla-
ma egilimindeydiler.2” Miridler, karizmatik bir sahsiyetle
kisisel iliski kurmak suretiyle arkadaslari arasinda daha
yuksek bir statii elde ediyorlard1 ve ayrica bu nedenle de
pirlerinin guctunu abartma egilimi gosteriyorlardi.

Murid bu kaygilarla gidulendigi icin, evliyanin etrali-
na kutsallik halesi yayan varligi oldugu surece 6gretisinin
ya da tavrinin gercekte ne oldugunun pek bir 6nemi yok-
tu. Yasarken kendileri icin kesinlikle idcliah taleplerde bu-

26 Bkz. Munson (1993).

27 Gilsenan (1973) daha egitimli, saygin ve varlikh tekke tyelerinin okumus-
luk ve karakterle baglanuli olarak keramette bulunduklarini; dusik statude-
kilerin ise, daha sihirsel kanitlar aradiklarint ve pirlerinin gicunun kaniti
olarak ruyalara ve seslere gonderme yapuklarim belirtir.
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lunmayan mutevazi pirlerin 6limlerinden sonra, ¢ogun-
lukla sonraki zahitlerce buyuk iddialarla donatilmaktayd.
Ornegin muminler, evliya ve manevi arabulucu olarak kut-
sal saydiklar1 put kirict 1bni Hanbel'in turbesi basinda,
855'teki 6lumiinden sadece kirk y1l sonra dua etmeye bas-
lamiglardi; oysa gunumuizde lbni Hanbel, put kirict Sufi
karsithginin hamisi olarak kabul edilmektedir. Benzer se-
kilde, Fas'n guneyinde bulunan Tamgrut'daki Nasiriye
Tekkesi on yedinci yuzyil baslarinda, esrik danslara ve
transa musaade etmeyen, buyuyt kinayan ve namaza siki
stkiya uyulmasi ve Peygamber'in iyice anlasilip izlenmesin-
den yana bir Sufi olan Ben Nasir tarafindan kurulmustur.
Ancak olumunden sonra kendisine gizemli gucler atfedil-
mis ve tekkesi turbesinin merkez oldugu standart bir Sufi
kultiine déniismiistii 28

O halde, mesru otoritenin ve kisisel guvenligin pek
saglanamadig1 ortacag Ortadogu kulturinde, dini sohrete
sahip birinin insanlari mezarina ¢cekmesi ¢ok anlasilir go-
runmektedir.2’ Evliya ibadetine gosterilen egilim, siradan
insanin cumbusvari eglenceler ve mucize vaatleriyle dine
yoneltilmesi gerektigine ikna olmus pirler sayesinde daha
da guglenmisti. Puriten bir Sufi kendi buytsel niteliklerine
inanmayabilirdi, fakat yine de mucize beklentisiyle etrafi-
na ususenleri hosgorebilir, hatta cesaretlendirebilir ve be-
reketinden nasiplenmek isteyen heyecanl hacilara 6pme-
leri icin elini uzatabilirdi.

28 Bkz. Hammoudi (1980), Miller ve Bowen (1993). Libya'nin Sanusilerindeki
benzer bir 6rnek icin, bkz. Fvans-Pritchard (1949).

29 Tas'tan Kuzey Pakistan'a kadar her yerde soylenen bir hikaye konuya acik-
lik getirmektedir. Asiret bolgesine girmeye ciiret eden mukaddes bir insan
kendisine isini soran bir yerli grupla karsilasir. Cevap olarak, onlan kendi
nanevi bilgisinden {aydalandirinak tizere gelmis oldugunu séyler. Onlar da
buna karsilik mczarinin bereketini elde edebilmek icin onu oldurirler. Bir
versiyonu icin, bkz. Serjeant (1981b).
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Tarikatlar liderlerinin 1manevi otoritelerine iliskin boylesi
abartil iddialarda bulunmak suretiyle 6zerklik ve esitlik
gibi kultiirel degerlerini altust etmis ve Ortodoksluk i¢in-
de kusku uyandirmisti. Kinikler, muridlerinin bu denli gu-
venini kazanmis bir velinin, evliyalik maskesi altinda as-
linda herkesin yaptiklarini yapan bir ikiytuzli olup olmadi-
gindan kusku duyuyorlardi. Muridleri onun artik herhangi
biri olmadigini soyleseler de, o da neticede bir kadin ve bir
erkekten dunyaya gelmisti; onun 6zel evliya rayihasi nasil
hissedilirse hissedilsin, o da herkes gibi terleyen ve igtigi
sarap hi¢ de serbet olmayan biridir.

Bu c¢eliskili duygular, evliyay1 Allah'a vasil olmus biri
olarak kabul etmis olanlar icin bile gecerliydi; ¢cunku daha
yuksek bir giic ugruna nefsinden feragat etmenin, Ortado-
gu kaltarande sikinti yaratan yanlari vardi. Ulemalarda da
gordugumuiiz gibi bu nefsinden [eragat etme, giinluk yasam
icindeki siradan insanin kendisini etkin bir sekilde ilade
etme zorunluluguyla taban tabana zittir. Egitimlerinin ¢ok
kat1 bir egitim olmasi, virtidz statiisint tamamen Kkisisel
karizmalarindan almalar1 ve Tanri'yla varolussal butiinles-
melerini gugcla rittellerle ifade etmeleri nedeniyle Sufiler
bu celiskiyi en guclu bi¢imiyle ortaya koyarlar. Bu, pirler
hem manevi otorite sahibi olduklarin: iddia edip hem de
her seye kadir olanin uzantisi olduklarina dayanarak yapip
cttiklerinin kisise] sorumlulugunu almaktan kacindiklarin-
da 6zellikle boyledir. Sonug olarak, pirin muridlerini ken-
disine ceken iste bu 6zellikleri, Tanr dostlarini, bazen tik-
sintinin esigine getirecek derecede korku ve dehset karisi-
miyla goren halkin midesini de bulanchriyordu.

Bu tavir, Westermark'in Fas'ta derledigi halk inanisla-
rinda agik¢a gorulur:
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Kayalar, magaralar, kaynaklar ve deniz gibi aym turden
yerler, cinlerin ugrak yeri olmalar1 nedeniyle velilerle de
iliskilendirilir; bazen belli bir yerin bir evliyayla m1 baglan-
uli oldugu yoksa sadece cinlerin ugrak yeri mi oldugu ko-
nusunda siiphe vardir... Evliya ile cinler arasindaki iliski,
genellikle cok yakindir. Pek ¢ok wveli..., kendilerinin
huddami ya da hizmetcileri olarak hareket eden cinlere
hukmeder ve cin evliya denilenlerde, evliya ile cin arasin-
daki simir neredeyse ortadan kalkmustir... Kutsalliklarina
iliskin sohretlerini kaybetmeksizin, buyuk suglar islemeyi
adet edinmis kot sohretli velilerin ve seriflerin oldugu
muhakkaktir.30

Halk, genellikle bu tehlikeli velilerin, u¢ma, telepati, zi-
hin okuma ve sekil degistirme gibi, onlarin insani sinirh-
liklardan kurtulduklarini ve siradan insanlarin 6zel alan-
larina girebildiklerini gosteren sihirli gugleri olduguna
inanirdi. Korkung ve saskinhk verici yeteneklerinin yani
sira bu veliler iktidara susamuis, asir1 kiskang ve kendileri-
ne manevi yardim arayisiyla gelenleri bastan ¢ikaracak se-
kilde bastan ayaga iktidar kaph, [akat ¢cok bi¢imli cinselli-
ge sahip varlklar olarak da algilamirlardi. Bugin bile
Swat'ta, yuzinde dogum lekesi olan erkekler, erotik Sufi-
lerle gayri mesru iliskiye girmis olan annelerinin arunu
olarak gosterilirler.

Kor halindeki komurleri yemek, suyun ustunde yuru-
mek ve hastaliklar iyilestirmek tarunden manevi guc gos-
terileriyle yeteneklerini sergileyen rakip Tanr1 dostlari ara-
sindaki mucize miuicadelelerine 6nemli yer verildigi vela-
yetnamelere bakarak, pirlerin siddet de uygulayabildikleri-
ni goruruz. Bu siddet, veliler asiretler arasinda surdurulen
guc micadelelerine benzeyen dogaustu muicadelelerine de-
vam ettikce acik bir savasa donusebiliyordu. Ger¢i bu sa-

30 Westermark (1926: 389, 228, 238).
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vascilarin silahlan elle tutulur nesnelerden olusmuyordu,
fakat bunlarin da mizraklar ve kiliclar kadar olduruacu ol-
duguna inaniliyordu ve kaybedilen miurid sayis1 yuksek
olabiliyordu.

Bu buyulu silahlar, evliyaya gereken saygiyr goster-
mekte kusur edenleri cezalandirmak icin de kullanihiyor-
du. Hayvanlar bile bundan muaf degildi. Abdulkadir Gey-
lani'nin basi uzerinden saygisizca ucan bir kusun, aninda
havada infilak ettirildigi ve evliyaya ait otlakta otlayan ke-
cilerin ise otomatikinan olebilecekleri soylenir.3! Diger
kayda ge¢mis mucizeler, nadiren Batihlarin tasvip edebile-
cekleri turden davraniglardir. Ornegin, pek cok popiler
masalda evliya uckagitqidir, soyle ki: Evliyadan ucret talep
eden konduktorler, trenlerinin aniden hareket edemez hale
geldigini ve saatlerinin durdugunu gérurler; fakat yalvarir-
casina ozur dilendiginde, her sey eski haline doner. Diger
orneklerde evliyanin gicu ¢ok daha urkutucudur, soyle ki:
Rumi'nin rehberi Sems dindar bir muridi sihirle sagirlasti-
rip, onu halkin icinde “Tanri'dan baska Tanri yoktur ve
Tebrizli Sems onun Peygamberidir” demeye zorlamstir.
Ogrenci bu imansizlig1 nedeniyle saldirlya ugrayinca Sems,
saldirganlardan birinin 6lumutine neden olacak derecede
buyuk bir giicle kukremistir, bu da onun mucizevi kudreti-
ni kamitlamistir.32

Yoneticiler bile sayet bir Tann dostuna karsi gelecek
olurlarsa, bu dogatstu cezalandirmalardan muaf tutulmaz-
lardi. Nicholson, (miridlerince “ask kolesi” olarak bilinen)
iyiliksever evliya Ebu Said'e bagista bulunmayan bir emire,
kendi kopekleri tarafindan canh olarak pargalatilma cezasi
verildigini anlatir. Bagislarinda hasis davranan tacirler de,
kaderlerinin benzer olacagiyla tehdit edilirdi.33 Bu tur do-

31 Hodgson (1974, c. II: 227); Serjeant (1981b).
32 Ahnulayan Hodgson (1974, c. II: 245).
33 Nicholson (1921).
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gausti yollarla intikam alma ve haraca kesmeler, baskici
otoritelere karsi manevi direncin halk soylenceleri olarak
okunabilir;3* fakat bunlar, ayn1 zamanda acik¢a evliyanin
otoriter bir zulum uygulamak uzere kullandig1 korkung
gucunun ifadeleridir, ki bu zulum, devletinkine esdegerde
-eger daha fazla degilse- bir zulumdu; hatta kac¢inilamaya-
cak ve maniple edilemeyecek bir zulim olmasi nedeniyle
daha da korkutucuydu. Folklorik olarak pir, gelisigtizel ka-
ba kuvvet kullanmak suretiyle, bir Sultan kadar sayginhgi-
n1 koruyabilir.

Tanr dostlarina iliskin halk inanislarinin dogru ya da
sahte olup olmamasinin buradaki iddiayla iliskisi yoktur;
kuskusuz bazi evliyalar baris¢1 ve yumusak karakterliydi-
ler. Burada dikkate deger olan Sufi pirinin, kendisinin yu-
celtilmis kisiliginden kaynaklanan 6zel bir kutsalliga sahip
oldugu iddiasinda bulunmasi nedeniyle, olaganusta gugler
sergiledigi surece, halk tarafindan hurmet edilen bir kisi
olmasidir; fakat “Tanri'min inayeti evliya ziyaretini kisa tu-
tanlar uzerindedir’35 seklindeki Fas atasozunin de kanit-
ladig gibi, gosterilen bu hurmetin yani sira hep 6nemli ol-
cude belirsizlik, korku ve hosnutsuzluk duygular: da bulu-
nurdu. Pir manevi etki, esrik deneyim ve cesitli dunyevi
baglantilar ve hizmetler sunabildigi surece taraftar topla-
yan, fakat daha az riskli, daha az degisken ve daha az ta-
lepkar gu¢ kaynaklarn bulundugunda terk edilen hep tehli-
keli bir sahsiyetti.

O halde Sufiligin altin ¢aginin, Sel¢cuklu dénemine ve
Mogollarin boéluct rejimi altinda, Halifeligin ¢6kup tama-
muyla sekuler bir otoritenin halka ne manevi kaynaklar ne
de mesru otorite a¢isindan fazla bir sey birakmayacak se-
kilde ulemay1 ayartinaya basladig1 ve onu bunyesine dahil

34 Bu tur bir okuma igin, bkz. Geertz (1968) ve cevap icin, bkz. Munson
(1993).
35 Aktaran Westermark (1926: 228).
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ettigi doneme denk gelmesi tesaduf degildi. Sufi tekkeleri,
karizmatik liderlerinin kozmik hiyerarsisiyle, Musluman
kitlelere hem icazetlendirilmis liderlik altinda birlik olma
deneyimini hem de bozulmus evreni yoneten kurgusal bir
evrensel duzeni sundular.

Fakat Islamiyet yavas yavas yeniden kenetlendikge ta-
rikatlar, giderek daha fazla pirlerinin mucizevi guclerine
vurgu yapmak ve esrik trans birlesmesini saglamak zorun-
da kaldilar. Sufiligin hep yaygin olagelmis bu yanlari, Sufi
taleplerinin liderin tanrlastirilmasi ile bir araci olarak ken-
dinin reddi arasinda gidip gelmek durumunda birakugi si-
radan insani rahatsiz ediyordu; bu talepler, Ortodoks Is-
lam'n ayik tavr ile Sulfiligin kisisel karizma aracihgiyla
donusturmeye calistigy, kultiran hakim bireyci ve esitlikci
etigi arasinda celiski yaratiyordu. Sonug olarak Sufi tekke-
leri yavas yavas mistik egilimli entelektuellerin toplanma
yerlerine ya da marjinallesmislerin kendilerine bir dinya
yarattiklar1 yahitilmis cemaatlere indirgendi. Yani bugun
buyuk ol¢ide bulunduklar yerlere...

[slamcilar ve Sufiler

Fakat pir karizmasinin ve tarikat disiplininin cazibesi be-
lirgin ozelliklerini tamiyle yitirmedi. Sufilik, Ortadogu Is-
lamindaki yerinden vazge¢mis olsa da, inaniglarinin ve
pratiklerinin pek ¢ogu, modernlesme, toplumsal déonustum
ve Bat1 kultirianiun meydan okumasi sonucunda Islamiyet
icinde olusan siyasi ve ahlaki krize tepki olarak ortaya ¢1-
kan, ganumuz radikal Islamci hareketleri icinde, yeni bir
siyasi goruniimle yeniden dogdu. Bu olaganustu baskilar
altinda bazi dindar ve yabancilasmis Ortadogulular, vaatle-
rini yerine getirememis Marksizmin ve milliyetciligin ya-
ratigl hayal kirikligiyla, yoneticilerini Islami olmadiklar
gerekeesiyle reddettiler, ulemay: devletle sug ortakhig: yap-
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makla elestirdiler ve baslangictaki ummete benzeyen, yani
seriat kurallar1 altinda, erdemli Miisliimanlarin fikir birli-
giyle yonetilebilecek yeni bir toplum ¢agrisinda bulundu-
lar.

Bu kendinden menkul Islamcilar, Ortodoks ulemanin
ahlaki otoritesine karsi ¢ikimakla kalmayip populer Sufilige
de acik bir bicimde diusmanca tavir aldilar.36 Bunlar, Sufi
pratiklerinin gayri ahlaki yenilikler oldugunu iddia ettiler
ve Sufi velilerin yuceltilmesinin ve evliyanin turbesinde
ibadet edilmesinin kafirlige yaklasacak denli tehlikeli ol-
dugunu ileri surduler. Fakat Islami radikaller, Sufilige boy-
lesine sert bir ideolojik suglama getirmis olmalarina rag-
men, yine de karizmatik sahsiyetler etrafinda toplamyorlar
ve kendilerini, ge¢misin eylemci Sufi tekkelerine ¢ok ben-
zer bigimde 6rgutluyorlardi

Ornegin, radikal Tekfir ve'l-hicre (kilur ve sirgin)
grubu -bunlarin ¢cogu hapse atilmis ve Misir'in Vakiflar Ba-
kani'na suikastta bulunduktan sonra idam edilmistir-, sey-
tani gordukleri Misir devletine karsi baslatacaklar1 Mehdi-
ci ayaklanmalarinin hazirhg icinde, toplumdan tamuyle
ayrilmay: savunuyorlardi. Siki kontrol altina alinmis ve ya-
hiilmis birimler halinde birbirine baglanms, kendini arin-
dirma tekniklerinin kati egitimini almis ve kendilerine tam
bir itaat buyrulmus olan mezhep uyeleri sir tutmaya ant
icirilmislerdi. Timu Kuran'daki her harfin gizli anlamim
bildigi iddiasinda bulunmus ve agzindan cikan her soz
kutsal yasa olarak kabul edilmis, mutlak lider Sukru Mus-
tafa'nin emri altindaydi.37 Benzer oruntiler diger radikal
Islam mezheplerinde de bulunmaktadir; hatta, gorece 1lim-
Ii Musliman Kardesler bile, kat1 bir egitim ve kendisine
Suli unvani olan miirsid unvani verilmis liderleri Hasan el-
Benna'nin manevi ustunligine duyulan guglit inangla bir

36 Bu tenninolojiicin, bkz. Roy (1994).
37 Bu ve diger 6rnekler icin, bkz. Yousse[ (1985).
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arada tutulan, gizli ve (aile denilen) icleyici huicreler olus-
turmustu.38

Islam reformcularinda gorulen gizli, karizmatik kult-
lere katilma egilimi, Ortadogu'nun tum mubhaliflere siddet-
le zulmeden, baskici siyasi rejimlerinin kismen 6ngoriile-
bilir bir sonucudur. Buna karsilik, eylemciler de dogal ola-
rak guvenligi, ortak inang ve rittellerle kenetlenmis, gizli,
dayamismaci gruplar iginde toplanmakta gormektedirler;
bu tur gruplar, genellikle ilahi esinli olarak idealize edil-
mis bir lidere boyun egmeye de egilimlidir. Boylesi, kult
benzeri mehdici orgutlenmelerin, Musluman olsun ya da
olmasin, benzer dusmanca kosullara sahip pek c¢ok top-
lumda ortaya ¢iktigimi géruyoruz. Siyasallasmis Sufi tari-
katleri, bu evrensel protesto seklinin alt tipleri olarak go-
rulebilir.

Fakat cagdas Islamcilar da, Ortadogu'nun ve Islam'in
esitlikci ilkeleriyle ¢ok daha acikea iligkili nedenlerden do-
lay1 karizmatik liderlerin ve Sufi érgutlenmelerin idealles-
tirilmesine surtklendiler. Bu idealler, mantiksal u¢ nokta-
sina dek goturuldugunde, Musliman fanatikleri hep tum
resmi otoriteleri gayri ahlaki dayatmalar olarak mahkam
etmeye ve “kurumsal islevlerin, sadece onlar yerine geti-
renlerin erdemleri 6l¢ustunde hayirh olduklari”ni iddia et-
meye sevk etmistir. Bu nedenle, manevi liderin higbir res-
mi burokratik ya da seceresel vasfa ihtiyaci yoktur; saglikh
ve kusursuz karaktere sahip her yetiskin erkek Musliiman
lider olabilir.3?

Dolayisiyla, mesru otoritenin tek kriteri kisisel erdem
oldugu icin, adil bir yonetimin ya da durust bir érgutun li-
deri, sadece kisisel nitelikleri i¢cin benimsenen, “index sui,

38 Mausliman tekkesi icin, bkz. Mitchell (1969), diger ornekler icin, bkz. Roy
(1994), Abun-Nasr (1985), Youssel (1985), Choueiri (1990).

39 Bu nedenle lider, Halile olarak degil de emir ya da miusid olarak adlandir-
lir, cunkit Halifelik Kureys soyuyla iliskilendirilir.
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kendi alameti”*® olmalidir. Islam, 6zellikle de Sufi disin-
cesinde bu érnek ve esinleyici figurin modeli, Kutb'dur,
yani evrenin kutbu, yani Kamil Insan, yani onun hukmet-
me hakkina sahip oldugunu sezgileriyle fark edebilen ma-
nevi seckinlerin itaat etmeleri gereken, Peygamber'in 6zu-
dur. Islamcilar da buna uygun olarak, Sufi pirleri gibi,
kimlikleriyle degil de, elle tutulamayan haleleriyle -ki bun-
lar1 ancak secilmis olanlar sezebilir- taninan liderler bul-
maya mecbur edilmektedirler.

Lider bir kez kesfedilip tanindiktan sonra, artik onun
gibi olmaya calismak ve kendi manevi seckinler grubu
icinde Peygamber'in etralinda toplanmis olan ilk tmmetin
kopyasini olusturmak uzere kendilerini cevreleyen yozlas-
mis toplumu reddederek, ona mutlak baghliklarin1 sun-
mak muridlere dusmektedir. O halde bu tarzda 6rgutlen-
mis bir siyasi parti, Suli tarikaundan farksizdir; yani adan-
mis muridler hiyerarsisinin liderin yazmis oldugu metinler
uzerinde yorucu ¢alisimalar yaparak, halkin énunde gunah
cikartarak, mutlak itaat gostererek ve kendini feda etmeyi
deneyerek kutsal bilgiye eristigi, ruhu arindirmanin temel
egilimini verme hizmeti goren kapah bir toplum. Olivier
Roy'un yazdig1 gibi, bu kosullar altinda “partiye yakin ol-
manin dereceleri, kisisel degisimin ve psikolojik i¢sellestir-
menin asamalarina tekabul eder, yoksa sadece bilginin ve
teknigin kazanilmasina degil. Dolayisiyla, militanin kariye-
ri, bir tir erdem merdivenidir ve 6z, merdivenin en tepe-
sinde duranda somutlasir ... kabul téreninin asamalar,
acik bir sekilde, gizemli bir kabul téreninin asamalarina
benzetilmektedir.”#!

Bu yeni, eylemci gizemci-siyasal kultlerde Musluman-
larin kadim kisisel kurtarici rayalar, zahitler arasinda ye-
40 Roy (1994: 62, 43).

41 Roy (1994: 69). Teknik Islami terimler, cogunlukla dogrudan Ismaili ve Fa-

umi misyoncrlerinin sozcik dagaragmdan ahoir. Bkz. Roy (1994: 101).
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niden canlanmisty; tabii siyaset ile devletin baskic1 gucu
arasinda olusacak uzlasmalarla bir kez daha suya dusmek
uzere. Atesli muridler otoriteleri korkutmay1 ve kendi 6z-
geci inanclarin1 sergileyerek halk direnisi uyandirmay:
umduklar i¢in, bazilarina gore bu tepki terérizmin bir tur
intihar eylemiydi. Bu agik¢a umutsuzluk davranisi, Selguk-
lularin Miusliman dunyasindaki marjinallesmelerinin nafi-
le milenyum arayislarinda aym taktigi kullanmaya sevk et-
tigi Nizarilerin suikast politikalarinin yeniden sahnelen-
mesidir.*2

Fakat ilk radikallerin ¢cogu siddeti reddetti ve -¢ogun-
lukla Suudi Arabistan'in parasal destek verdigi- kendi
medreseleri ve camileriyle birlikte kendilerini ulemaya do-
nusturdiler. Bu yeni-koktendinci denilerlerin ¢ogu, kag-
gog, oru¢ ve genel olarak kendini dunyevi zevklerden
mahrum etme pratiklerinin uygulanacag), aksi takdirde,
bunlarin siradan insanlara polis zoruyla yaptirilacag: “Is-
lam alanlar1” yaratmaya adanmislardir. Atesli dindarlar
merkeze dogru cekerek Islami coskunun daha tehlikesiz
bir sekilde ifade edilmesini saglama geregi duyan yonetim-
ler, cogunlukla bunlarin inanci sadelestirme ¢abalarini tes-
vik etmistir. Bu puriten yeni-koktendincilerin sade yasam
durtuleri, Ortadogu toplumlarindaki kamusal yasamin gi-
disatinda zaten ¢énemli bir fark yaratmis olsa da, hareketin
kendisi sekiler otoriteye meydan okumuyordu; ayrica bu-
nu yapabilecek gibi de degildir. Bunun yerine, Roy'un soy-
ledigi gibi, “Islamci partilerin kitle hareketlerine dénus-
mesi ve gucin sinanmasi, diger tim ideolojilerde ortaya
cikan sonuglarin aynilarini doguracakur: Sade ya da sal

42 Bkz. 8. bolum. Kuskusuz siyasi suikast pek de Masliman olgusu degildir ve
nercde iktidarsiz bir grup baskic bir otoriteye direniyorsa, orada gerccklege-
bilir. Fakat Ortadogu'daki suikasun, daha genis toplumun esitlik¢i ve otori-
ter olmayan ideolo jisini yansitan kendine 6zgi bir hicimi vardir.
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olan bozulacak ya da siyaseti yukselme meraklisi, kariyer-
ci ve vicdansiz isadamlarina birakacaklardir.”43 O halde
oyle gorunuyor ki, ya sahadet ya da ayak uydurma, kariz-
matik Miusliman din hareketinin ka¢inilmaz sonlarindan
biri olacaktir; bu, onlarin yeni Islami kisvelerinde de boy-
ledir.

43 Roy (1994: 195).
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X1V. BOLUM

Koéleler, Hadimlar ve Siyahlar
v

1gdis Edilmis Savascilar: Koleler ve Mevali

Cogu kez gozlenmistir ki Musluman Ortadogu, kendi si-
nirlan igindeki yayilmishgi ve koleliligin 6nemi agisindan
dunya tarihinde biricikti. Bati'da oldugu gibi, Ortadogu'da
da kole alinir ve satilirdi; koleler mahkemede sahitlik ya-
pamazdy; cinsel acidan her an efendisinin emrine amadey-
di, vesaire. Fakat Bati'daki, oncelikle agir isler i¢in kiyinet
bigilen koleden farkli olarak Ortadogu'da ¢ogu kole, evler-
de hizmet goren kisi, odalik ve en onemlisi, iktidarin mer-
kezindeki asker ve idareci olarak kullaniliyordu.!
Dokuzuncu yuzyildan itibaren Ortadogu'da sekuler
yonetimin evrimi, Orta Asya, Afrika ve Avrupa'daki insan
gucu rezervlerinden satin alinan ya da ele gegirilen kole

1  Gergi Abbasi déneminde kole emegi, tuz madenlerinde ve Irak'in genis ba-
takhklarini kurutinak icin kullamlmisti.
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savascl ve burokratlarin 6neminin durmadan arttigini gos-
terir. Bu, hizmet islerinde calistirnlmak tuzere akrabalarin-
dan ve memleketlerinden koparilip getirilen memliklar,
devletin kolu bacagi haline geldi ve bunlara ulkede Sul-
tan'dan sonraki en guclu kisiler olarak bakildi. Hatta Misir
memlaklarindan sultan olanlar oldu.

Memlaklarin gucu, Halifelerin guglerini bor¢lu olduk-
lar1 Horasan birliklerinin etkisini dengelemek tizere 'Turk-
leri' ise aldiklar1 Abbasi dénemi boyunca artmistir. Koleler
ve mevali, 6zgur insanlarin asaletlerine yakistiramadiklar
ya da kapasitelerini asan isleri ustlenerek, Sultanlhigin mai-
yeti olarak da idareye katildilar. 11k kez bu egilimi goste-
renler, 'alt kesim' asiretlerine ve akraba gruplarina mensup
olanlar1 yonetici ve vali olarak kullanmis olan Emevilerdi.
Tum sadakatlerini hamilerine gosteren ve Bernard Lewis'e
gore, daha 776'da emperyal ve metropoliten guglerin ¢o-
gunlugunu olusturan bu kesim, mevaliydi.

Kapitalizm 6ncesi Ortadogu'da, bu bagimh idareci ve
askerlerin, koruyucu silalelere ya da birincil gruplara sa-
hip olmayan, sadece isverenlerinin insafina siginmak du-
rumunda olan modern ucretli isgilere karsilik geldigini
soyleyen Ernest Gellner, “artik hepimiz birer memlakuz?2
diyerek zekice bir sonuca varir. Fakat tam da bir paralel-
lik yoktur, ¢unku gunimuz calisanlarindan farkh olarak
memluklarin ve mevalinin, daha iyi bir is arama sanslar
yoktu; ayrica isten ¢ikarilamazlar, ancak satlabilir ya da
trans(er edilebilirlerdi. Bunlar, uzerlerinde mutlak iktidar
sahibi olan ve onlara yukselme [irsatin1 da veren egemen-
lerine kosulsuz bagimhydilar.

4. Bolumde genel hatlariyla verildigi gibi, Ortadogu'da
mevalinin ve kolelerin cogunlukta olmasinin nedenine ilis-
kin Ibni Haldun'un klasik aciklamasi, hitkumdarin kendi-

2 Gellner (1990: 115).
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sine duyulan sadakat uizerinde hak iddia eden ve kendileri-
nin de ayn1 derecede gug uygulama yetisine sahip oldukla-
rin1 dusuinen, kendisiyle esit akrabalarini safdisi birakma
arzusunun dogal bir sonucu olduguydu. Sel¢uklu veziri
Nizamulmulk de aym paralelde, “bilge kisiler, degerli bir
hizmetkarin ya da kolenin bir oguldan daha iyi oldugunu
soylemislerdir... Itaatkar tek bir kole u¢ yuz oguldan daha
iyidir, ¢cunku ogullar babalarinin 6limunt arzu ederler,
kole ise yasam boyu efendisinin hizmetindedir”3 diye yaz-
mistir. Cogu hukumdar bu tavsiyeyi dikkate almis ve or-
dularina ve maiyetlerine eleman saglamada hizmetkarlara
ve kolelere bel baglamislardi. Kolelik, bireyin eril hukmet-
me kapasitesini gosteriyordu ve ona, akrabalari ve rakiple-
riyle olan micadelesinde yardimci olmak tuzere (en azin-
dan teorik olarak) kendisini comertce adayan guvenilir
muttefikler saglamis oluyordu.

Ancak, 1bni Haldun, koleleri ve hizmetkarlari 6zgur
insanlarla ikame etme politikasinin, kaginilmaz olarak ilk
fetihgi asiretleri birbirine baglayan asabiyyenin yok olmasi-
na yol agtigini ileri suirmustur. Kolelerin ve bagimli meva-
linin ortak cemaatin énemine iligskin hi¢bir likri yoktu; on-
lar sadece, kendi efendilerini diger herkese karsi destekler-
lerdi. Hatta kendilerine daha [azla ¢ikar saglamak icin,
elendiler arasina nifak sokarlardi. Ibni Haldun'a gore, grup
dayanismasinin (asabiyye) olusturdugu tutunum ve bagli-
ik olmayinca, hanedanlik zayifliyordu ve sonunda, henuz
kolelik ve mevalilik kurumlarinin kirletmedigi daha gucla
akraba asiret gruplarini ele gecirmenin pesine dusecekler-
di. Fakat bu noktaya gelinceye kadar memltklar ve meva-
li, yonetim icinde giderek daha [azla gu¢ elde edeceklerdi;
ve burada sayilar1 ve 6nemleri rejimin icten ige zayillama-
sinin acik gostergesi olacakti.

3 Nizamdalmalk (1966: 121).
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Patricia Crone, 1bni Haldun'un teorisine baska bir bo-
yut daha ekledi. Ona goére, Abbasi doneminden sonra,
memliaklarin siyasi yasamdaki astunlikleri aslinda kirlen-
mis statulerinin gostergesiydi, cunku toprak sahibi aristok-
ratlardan, tacirlerden ve alimlerden olusan yerel seckinler,
“kamusal normlara son verip” yonetimi, esas olarak kole-
lerin, parali askerlerin ve yabanci askeri seflere/emirlere ta-
bi olanlarin olusturdugu hakir bir kadronun eline birakan
devleti terk etmisti.*

Bu mesruiyetini yitirmis devlet i¢cinde koleler ve hiz-
metkarlar, genellikle 6zgur insanlardan daha iyi ve daha
gucla durumdaydilar. Yine de, Harun el-Resid'in, kendi,
gucli Barmeki vezirini katledip, parcalanmis vicudunu
halkin 6ntinde teshir ederek gostermis oldugu gibi, arala-
rinda en nufuzlu olan bile keyfi olarak her an goérevinden
alinabilir ve o6ldurulebilirdi. Prensip olarak, kislalar ve va-
zife alanlar disinda, hitkimdarlik kélelerinin ve asaletin
bagl oldugu ne bir sulale ne bir akraba grubu ne de bir ce-
maat vardl. Hatta evlilikleri bile tabi olduklan kisilerce
ayarlanirdi. Babalarin, sahip olduklar iktidari ya da imev-
kiyi ¢ocuklarina aktarma haklar1 yoktu.> Gergekte, ¢ocuk-
larinin gelecegini hazirlama olanagindan bile men edilmis-
lerdi.

Boylesi mutlak bir bagimlilik (¢ok buyuk bir otoritey-
le cakigsa olsa bile), kisisel serefin, babasoylulugun strek-
liliginin, esitligin ve bagimsizligin ayrilmaz bir bi¢imde i
ice gectigi -oyle ki, hirriyet sozcugu, ayn zamanda asil,
vakur, comert ve iyi anlamina gelmektedir- Ortadogu kul-
tarine cok itici geliyordu. Franz Rosenthal'in belirttigi gi-

4 Crone (1980: 87).

5  Bu bir idealdir. Aslinda, eski koleler ve mevali gruplar yeni gii¢ bloklar: ha-
line geldikge, mulklerini ve statilerini ogullarina miras birakmaya ¢alisarak
kendi gikarlarim korumaya yonelik hareket ediyorlardi. Bu, Osmanllar ve
Memluklarda olagan hale geldi ve cogunlukla bu rejimlerin nihai ¢okusu-
nun nedeni olarak buna génderme yapildi.
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bi, bu anlam birligi, “6zgurluk kavraminin, bagimsizlik
duygusuyla birlikte, ortalama bir Musluman tuzerinde bu-
yuk duygusal etkisini gostermektedir.”® Ayni ideoloji, asi-
ret Uyelerinin ve proletaryanin, benzer sekilde 6zgurlugun
ve serefin kisinin sahip oldugu en degerli seyler oldugu ve
hi¢bir seye degisilemeyecegi konusunda hemlfikir olmasi
gibi, guinumuizde de cazibesini korumaktadir.

Bu ethos iginde, bir bagskasinin boyundurugu altinda
olmak, 6zde serefsizlik ve alcaklik olarak gorulmektedir;
Ernest Gellner'in yazdig1 gibi, Ortadogululara gore, “sade-
ce yonetilmeyi reddedenler yonetmeye uygun olanlardir:
Siyasi egitim, ancak yaban diinyada alinabilir.”” Pakis-
tan'in ve Afganistan'in Pestalarinda bu tir insanlar i¢in
kullanilan, begherata diye bir s6zcuk vardir. Bu sozcuk, sa-
dece bagimh kisi degil, ayn1 zamanda, korkak, boynuzlan-
mis koca ve pasif homoseksiiel anlamina da gelir. Diger
Ortadogulular icin oldugu gibi, Pestalar icin de ozgurlik-
ten yoksun olmak ve kullugu kabul etmek, mecazi olarak
erkeklikten yoksun olmak demektir.

Erkeklik ile ozgurluk arasindaki bag sadece mecazi
degildi, ¢unku dinyanin baska hicbir yerinde bilinmedigi
derecede, koleler uizerinde duzenli olarak gercek anlamiy-
la hadim uygulaniyordu. Bunun pratik nedenleri vardi
Hadim edilmis koéleye, artik hareme bekgilik etmesi i¢in
guvenilebilirdi. Ayrica, hadim edilen kolenin fiziksel ola-
rak dol verme umudu tamamen yok edilmis oluyordu; bu
durumun da onu, ilkesel olarak efendisi acisindan diger
kolelerden daha guvenilir kilmasi gerekmektedir, ¢iinku
diger kolelerin gelecekle olan baglari sadece ¢ocuklarina
gug ve servet aktarimalarini yasaklayan kurallarla koparil-
mistir.

6 Rosenthal (1960: 120).
7  Gellner (1981: 28).
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Fakat hadim etmenin ¢énemli bir sembolik islevi de
vardi. Efendi, kolesini igdis etmek suretiyle, kisinin dogus-
tan madun olarak dahil oldugu belli kategorileri asagilayan
ve kuculten 'dogal' ayrnimlar ideolojisi ¢ercevesinde kendi
ustunluguni kanithyordu. lleride gorecegimiz gibi, Orta-
dogu'da kadinlar, bu inang sisteminin baslica hedefleriydi.
Bu 'dogal olarak' degersiz olan erkek olmama kategorisine
koleyi zorla ¢zumseten fiziksel hadim eylemiyle, bunun
uzantisi olarak insanlhgin ayni degersiz sinifinin mensubu
olan tim kolelerin ve mevalinin dogustan ikinci sinif oldu-
gu, sembolik olarak ifade edilmis olmaktadir; hadim edilen
kole, tim kolelerin psikolojik olarak kendilerini hissetme-
leri gerektigine inanilan duruma fiziksel olarak getirilmis-
tir, yani kadinsi ve iktidarsiz...

Verili hiyerarsinin sorgusuz kabul edildigi toplumlar-
da, [arkhhklarin boylesi radikal olcutlerle dayatilmasina
gerek yoktur; ¢unki hiyerarsik [arkhiliklar zaten zorunlu,
degismez ve Tanr1 vergisi olarak gorulur. Ornegin, Hindis-
tan'in kast sistemli toplumunda, alt kesime mensup olan-
lar kisinin 6nceki yasamlarinda yapip ettiklerini 6dullendi-
ren ya da cezalandiran karmaci bir dizenin islemesinin so-
nucu olduguna inanilan adetleri ve kalitsal isleri nedeniyle
dogal olarak kirli ve degersiz bilinirlerdi. Kast gruplarn ara-
sindaki torel farklar herkesce kabul edilmisti; dolayisiyla,
degersizliklerini simgelestirmek ve damgalamak i¢in tabi-
lere [iziksel zarar verme yoluna gitmenin geregi yoktu; da-
has1 bu, bilinmeyen bir sey de degildi.

Bunun aksine, ustun olanin kendisini kendinden asag1
olanlardan ayirabilmek icin, onlar sadece kendisine ba-
giml kilmanin yeterli olmayip, bir de yar insan konumu-
na sokma yoninde -en ug ifadesini, kolelerin gercek an-
lamda hadim edilmelerinde bulan bir ¢abadir bu- baskiy1
en fazla hissettigi bir toplum, tam da her seyi kapsayan bir
esitlik¢i etige sahip olan toplumdur. O halde, Ortadogu'da

364



Koleler, Hadimlar ve Siyahlar

hakim olan kolelik ve hadimlik, hem sembolik hem pratik
olarak 'dogal' erkek ustunlugine dayali bir ideolojik cerge-
ve i¢inde mesrulastirilan, bolgedeki yaygin esitlikgilik ilke-
sinin sonuglari olarak gorulebilir.

Irk ve Madunluk

Esitlikci bireyciler arasinda madunlarn asagilamanin diger
yolu 1rk ideolojisinden ge¢mektedir. Sembolik bir isaret
olarak 1rk, cinsiyete benzer sekilde, 'dogal' gibi gorinme
avantajina sahiptir; irk fiziksel olarak apagik ortadir, giz-
lenmesi guctur ve ikincillik statisinu aklilestirmeye yara-
yan tum kalip yargilara dayanak olusturur. Ornegin Louis
Dumont, irk¢iligin, yaygin Amerikan esitlik ethosu iginde
ikincillik statusunin mesrulastirilma isini gérdagunu ileri
surmustir. Pek ¢cok beyaz Amerikali, koyu renk teni biyo-
lojik bir 6zellik ve buna bagli olarak da yar1 insanhk ka-
rakterinin dogru bir isareti olarak algilar; siyah insanlar
'dogal olarak' hayvansi ve insanlar ve esitler sinilina dahil
olabilecek niteliklere sahip olmayanlar olarak addedilebi-
lir. Siyahlarin yoksullugu ve ayrima tabi tutulmalan orga-
niktir ve bu nedenle de dogrulanmis olmaktadir.8

Benzer irk ideolojisi, irksal ényarginin uzun bir geg-
mise sahip oldugu Ortadogu'da da bulunmaktadir. Bernard
Lewis'e® gore, ilk Araplarin ten rengi ile karakter arasinda-
ki iliskiye dair hi¢bir nosyonlar1 yoktu; [akat koyu ten ren-
gini ¢irkin bulurlardi, tipki kendi guzellik normlarina uy-
mayan herhangi baska bir [iziksel 6zelligi ¢irkin buldukla-
n gibi. Ancak Araplar, kendilerini [ethetmelerine ramak
kalmis olan koyu ten renkli Etiyopyalilara buyuk saygi du-
yarlardi. Ayrica siyah kole kadinlarin ¢ocuklari, hem kot
arka planlarindan hem de kulturel olarak itici goruntumle-

8 Dumnont (1970).
9  Lewis (1990).
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rinden kaynaklanan toplumsal asagilanmadan ¢ok ¢ekmis
olmalarina ragmen, becerileri sayesinde aralarindan unli
savascli ve sairler cikacak denli basarili olmuslard:.

Resim 14.1: Siyah kole

Siyah sair Nusayb (6l. 726) soyle der: “Bende bu dil
ve bu cesur yurek olduk¢a siyah olmam beni kugiltmez.
Bazilarn soylari sayesinde yukselirler; siirimin misralar: be-
nim soyumdur.” Islam éncesinin buyuk sairi ve savasgisi
Antara, “diismanlarim, derimin rengi siyah oldugu i¢in be-
ni horlarlar; ancak karakterimin beyazlig1 derimin siyahli-
gini siler” diye tasdik ederken, bir baska sair ise “eger ren-
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gim siyahsa karakterim beyazdir” der.19 Burada 'siyahlhik,
hem beyazlar hem de siyahlar tarafindan, soysuz bir stila-
leyle iliskilendirilen, ¢irkin bir fiziksel vasif addedilmekte-
dir; fakat bu, kisinin kendine 6zgu yetenekleriyle tstesin-
den gelinebilecek bir seydir.

Bu durum, Muslimanlarin tedrici Afrika fetihleri,
Araplan ve diger Ortadogululari, ilk Etiyopyallarin gelis-
misligine ya da askeri kapasitesine sahip olmayan siyah
kulturlerle temas ettirince degisti. Bu fetihlerden sonra ve
(genel olarak Zenc denilen) siyah kole akininin sonucunda
Afrikahlara yonelik tavirlar kotilesme yonunde degisim
gosterdi. 1bni Haldun soyle yazar: “Zenci kavimler, kural
olarak kolelige boyun egmeye musaittirler, cunku (Zenci-
ler) (temel) insani ozelliklere pek sahip olmayip, budala
hayvanlarinkine ¢ok benzeyen vasiflara maliktirler.”11

Ibni Haldun'a gore, Zencilerin hayvansihklarinin kani-
1 olarak kabul edilen sey, tam da onlarin bu uysal 6zellik-
leridir. Gergek insanlar bu kadar yumusak basl olamazlar-
d1 ve esit olmak icin savasirlardi. Ne yazik ki, Arap ordu-
sunun muazzam teknik tstinliugi karsisinda, Afrikahlarin
boylesi kararll bir direng gosterebilmeleri pek mumkiin
degildi; bu durumda, zayifhiklan ve kolelige yatkin olmala-
r1, onlarin dogustan gelen tabi dogalarinin kaniti olarak
yorumlanmustir. Ayrica, siyah paganlar ile onlar1 fetheden
Muslimanlar arasindaki bu buyutuk kultirel ucurum da,
Araplarin Afrikali koleleri yar1 insan gibi gérmelerini ko-
laylastirmisti, ¢unki inang ve kultur agisindan pek bir sey
paylasamuyorlar gibi geliyordu.

Kahverengi ten rengine sahip Araplar, beyazlara karsi
da onyargiliydilar ve acik ten rengine sahip toplumlara fe-
tihlerde bulunuyorlardi;, 6rnegin Kafkasyalilar da siyah ko-

10 Nusayb, aktaran Lewis (1990: 29); Antara, aktaran Lewis (1990: 24); Su-
heyin, aktaran Rosenthal (1960: 91).
11 Ibni Haldun (1967: 117).
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leler gibi tabiyet damgasindan c¢ok ¢ekmislerdi. Ancak ge-
nellikle daha karmasik, okuryazar ve askeri toplumlardan
gelen ve ayni zamanda, ¢ogunlukla tektanrli din inancina
sahip olan beyaz koleler, Ortadogu kultirune daha kolay
iceriliyorlardi. Bu beyazlar, askeri ve idari kadrolardaki gu-
venilir memlaklardi; oysa, ¢ogunlukla bekgilik, rengberlik,
ve ev hizmeltciligi gibi adi islerde istihdam edilen siyahlar,
sadece abd, yani “koleler” olarak bilinirlerdi; Lewis'in bizi
haberdar ettigi bu terim, baz1 Arap diyalektlerinde siyahlar
icin kullanilan genel bir sozcuk haline gelmistir.

Cok az siyah, beyaz memlagun ulasabildigi toplumsal
konuma yukselmisti ve bunu basardiklarinda da kétu ni-
yetli, alayci elestirilere yol a¢ilmis oluyordu, ¢inku siyah
olmak ile kolelik arasinda ¢ok guglu bir bag oldugu hal-
kin zihninde yer etmisti; ev i¢i hizmetlerde ¢alisan siyah-
larin yaygin olarak hadim edilmeleri, bu bagin daha da
gugclu hissedilmesine neden olmustu. Dolayisiyla, onuncu
yuzyilda bir Nubyali hadim Misir yéneticisi olunca, sair
el-Mutenebbi, kendisine sunlar1 sorarak hakaret etmistir:
“Hadim olmus zenciye asaleti kim 6gretmis olabilir ki?
Onun 'beyaz' halk: im1 yoksa kral atalar1 m1 yoksa kole ta-
cirinin elinde kanayan kulagi m1?”!2 Beyaz memlik otori-
teler, hi¢cbir zaman boylesi hakaretlere maruz kalmamis-
ur.

Bati'da oldugu gibi Ortadogu'da da siyahin madunlu-
gu dogal bir biyolojik olgu olarak anlasilirds; fakat bu, ba-
zen Muslumanlarca siyahlarin atas1 addedilen Ham'in kut-
sal kitaptaki lanetine géonderme yapilarak teolojik olarak
gerekgelendirilirdi. Siyahlarin madun statuleri, kaginilmaz
sekilde, ayn1 derecede dogal olan, kadinin erkege gore
ikincilligine benzetilirdi ve abd, duygusalliklar ve basitlik-
leri agisindan, 'kadinst’ gibi gorulirlerdi. Atfedilen diger

12 Aktaran Lewis (1990: 59-60).
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ozellikler de onlar1 gercek erkek insanlardan ayirmaya ya-
riyordu; soyle ki, onlar sadece kole ruhlu degil, ayn za-
manda pis, aptal, tembel, korkak, guvenilmez ve kot ko-
kuluydular. Ayrica, tehlikeli ve hayvansi bir cinsellige sa-
hiptiler ve aldatan kadin [antezilerinde tipik bastan ¢ikari-
a vazilesi gorurlerdi.’?> Olumlu taralindan bakildiginda,
basit dindarliklar1 ve sadakatleriyle ovulir ve genellikle
vefakar hizmetci rolleriyle tanimlanirlardi.

Bu rahatsiz edici bilindik kalipyargilar, 'dogal olarak’
ikincil madunu, esitlik¢i bir kultur icinde ideallestirilmis
siradan insanin aksi imajina donustirmek suretiyle ikincil-
ligini gecerli kilma egilimini yansitmaktadir. Eger kahve-
rengi tenli gercek erkekler cesur, duygularini kontrol ede-
bilen, tutarh ve serelli insanlarsa, o zaman siyah tenli 'er-
kek olmayanlar' da bunun tam tersi olacaklardir. Eger ger-
cek erkekler kadinlarla iliskilerine sinirlamalar getirebili-
yorlarsa, 'crkek olmayanlar' hayvani cinsel dinamolardir.
Siyahin olumlu imaji bile benzer anlam tasimaktadir: Kah-
verengi tenli savascilar, kendi bireyselliklerini ve kisisel sc-
rellerini 6ne ¢ikarima gudusunu tasirlarken, dogustan kole
ruhlu siyahlar, sadakatle hizmet etmege ve 6zgeci ibaclete
kendilerini kolayca uyarlayabilirler.

Ancak siyah onyargisi, Ortadogu kulturantun derinle-
rine islemis bir parcasi olsa bile, Islam'in esitlik¢i ethosu
buna her zaman karsi ¢ikmistir. Lewis'in soyledigi gibi,
“Musluman teologlar ya da [ikihgilar, hi¢bir zaman dogala-
1 geregi ya da Tanri'min mukadder kildig1 uzere kolelige
yatkin 1rklarin olabilecegi [ikrini kabul etmemislerdir.”
Kanit olarak da Lewis, Peygamber'in Islam'in izlemesini ar-
zu ettigi yolu gostererek, kendi siyah kolesi Bilal'i Islam'in
ilk muezzini olarak goérevlendirmis ve soylenene gore, Bi-

13 Orncgin, crotik el kitaby Itirli Bahce'nin (Nalzawi 1964) ana temalarmdan
biri, ast siml kadinlarin siyah kolenin erkeklik organina duyduklar: utang
verici sehvetleridir.
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lal'in asil bir Arap ailesinden biriyle evlenmesine izin veril-
mesini talep etmis oldugunu gosterir; Lewis, el-Sahib ibni
Abbas'in (61. 995) su sozlerini de tercime eder: “Uzun ve
kisa boylulugu ve Zenc'in siyahligin1 ve Yunanhlarin be-
yazhgimi Tann yarattugl i¢in, insanlarin bu vasillarindan
dolay: suclanmalar ya da cezalandirilmalan dogru degil-
dir, ¢cunka Tann bunlari ne éngérmis ne de yasaklamis-
ur.”14 Ortadogu'da, ne ling etme ne melezlestirme yasala-
115 ne de siyahliklarinin derecesine gore insanlar1 ayirma-
ya yonelik hukuki ¢abalar vardy; siyahlar, Islam'in destegi
sayesinde, beyaz kardeslerinin esitleri olarak mutlak hak-
lara sahip olduklarini ileri suirebildiler ve yakin zamanlara
kadar, siyah 6nyargisinin insanlar ikinci sinil statitye sok-
manin temel gerekgesi olarak kullanildigi Amerika ve Av-
rupa'da elde ettiklerinden ¢ok daha [azla, giglu ve saygin
konumlar elde edebildiler.

Insan Tiplerinin Siniflandirilmas

Ortadogu'da, irk¢ihga karsi ¢ikisin tek kaynag Islami og-
reti degildi; ikincilligin isareti olarak belirgin ten rengi, Is-
lam'n yayilmasi sonucunda farkh insan tiplerinin artmasi-
na ve imparatorluk i¢indeki buiytik insan cesitliligine bagh
olarak da o6nemini yitirmisti. Kuran'da denildigi gibi,
“O'nun ayetlerinden biri de, gokleri ve yeri yaratmasi, dil-
lerinizin ve renklerinizin bagka baska olmasidir. Suphesiz
bunda, bilenler icin ibretler vardir.”!® Bu cok renkli dun-
yada 'siyahl', 'beyazi' ve 'kahverengiyi' birbirinden ayn tu-
tacak sekilde siniflamak ¢ok zordu.

14 Bkaz. Lewis (1990: 87: 33).

15 Bu tir yasaya en fazla yaklastug) dusunulebilecek olan, kan kocanin esitligi-
ni gerektiren hukuki kefa 6gretisidir. Bu, sosyal ve ahlaki esitlik olarak yo-
ruinlanabilse de, aym zamanda irklar aras: evlilikleri yasaklamak icin de
kullanilabilinekteydi.

16 Kuran (30: 22).
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Ortadogu'daki bu muazzam irksal ¢esitlilik, ashnda ol-
dukca devingen ve gorece kestirilemeyen bir toplumsal ev-
renle ortusuyordu. Ortadogulular, boylesi akiskan bir or-
tamda kontrol duygusunu yitirmemek i¢in insanlari sadece
irka degil, ayn1 zamanda kavme, stlaleye, meslege, ikamet
yerine ve inanca dayah bir dizi beklentiye ve kategorilere
gore siiflamaya ¢ahsiyorlardi; bunlarin tumu, duruma go-
re bazen ¢akisan bazen de ¢akismayan ayn kimliklerin isa-
retleriydi ve statu gostergeleri olarak kullanilabiliyordu.

Ornegin, Ortadogu'nun herhangi bir kéy, kasaba ya
da sehrinde yerel sulale ya da mahallelerin temel karakter-
lerine iliskin mevcut kliseler kolayca kesfedilebilir. Bazila-
r1, 6zunde yurekli ve guvenilir olmakla ovulirken, digerle-
ri dogustan korkak ya da cimri olmakla su¢lanirlar. Bu ni-
telendirmeler kaynagina gore degisir; cunkt her asiret ya
da mabhalle, kendisini yuksek bir toérel zemine oturturken
digerlerini karalar. Her yerde, bazilari meslekleri nedeniyle
'dogal olarak' lekelenmis kabul edilen, farkh iskollarina
mensup bireylerin tipik 6zelliklerine ve egilimlerine iliskin
benzer nosyonlar hukim surmektedir. Massignon, onuncu
yuzyil Bagdatinda, bu hor gérilen gruplarin sunlan kap-
sadigini soyler: “Nalbant, kasap, hokkabaz, polis, eskiya,
mubhbir, gece bekgisi... sepici, tahta ve deri iscisi, iskarpin
ustasi, lagimci, kuyucu, kalhanbasi, kegeci, tellak, at tuc-
carl... dokumacilar, demirciler, guvercin yanstiranlar ve
satrang oyuncular.”!”

lkinci simif gorulsin ya da goralmesin, her meslegin
digerleri tarafindan atfedilmis, kendi kaliplasmis karakter-
leri ve davramislan vardi Ornegin, Swat'n Pesttlarinda,
hor gorulen deri iscileri (sah kel) ofkeli, enerjik, ketum ve
istisnai sekilde ¢aliskan olmaya asin egilimli addedilirdi.
Bunlar insanlara dert ortakhgi, karilar da savasci soylulara

17 Massignon (1982, c¢. I: 267).
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sut annelik yaparlardi. Koyun en dustuk seviyeli meslek
grubu olarak deri iscisiyle es tutulan berberine (nai) 'ka-
dinst', yani geveze, guvenilmez, korkak, bahsis icin acgoz-
lulik yapan, dalkavuk ve cinsel olarak ahlaksiz kisilik
ozellikleri atfedilirdi. Berber koyun dedikoducusu, karisi
da fahisesiydi.!8

Boylesi stereotiplestirme, sadece dusiik toplumsal se-
viyedekileri kapsamazdi. Geliskin sehir cevrelerinde degi-
sik okullara mensup ulema, belli ahlaki karakterlere sahip
addedilirdi; ornegin Mukaddesi'ye gore Hanelfi isguzar, be-
cerikli, bilgili, samimi ve saggorula; Maliki, sikici, kalin
kafali ve sunnete itaatkar; Safi, acikgoz, sabirsiz, guglu
kavrayis sahip ve sinirli; Mutezili, zaril, ¢cok bilgili ve iro-
nik; Sii ise kinci ve servet dugkanuydii.!?

Dini siiflandirmalar, Sunnilerin Siileri ikinci sinif
gormelerinde ve Siilerin de daha kotu bir sekilde mukabe-
le etmelerinde oldugu gibi oldukca algaluici olabiliyordu.
Baz Siiler, $ii olmayanlarla herhangi bir seyi paylasmay:
reddederler ve onlarla temas icinde olmanin kendilerini
kirlettigini dusuntrlerdi; bu tavir hem kendi madun ko-
numlarina bir tepki hem de eski Iran'da, yabancilarla ek-
megini paylasmamak seklinde ilade edilen, sal kalma ko-
nusundaki kaygilarinin bir sonucu olarak anlasilabilir. Ba-
zen dinsel-siyasal gundeme sahip azinlik gruplarinin dev-
leti cokertecegi korkusuyla, her iki taral da siddetli soyki-
rnm uygulamis olsalar bile, Siiler ve Sunniler genellikle
gorece baris icinde yasamay: basarabilmislerdir.

Aralarinda, ozellikle hurmete layik gorulmedigi icin
cogunlukla Yahudilerin bulundugu gayrimuslimlere (zim-
mi'lere) karsi da 6nyargi mevcuttu. Fakat buradaki ayrim-
cilik da, son zamanlara (Beni Israil'in gelisine) kadar Ba-
t'yla karsilasunldiginda gorece minimal duzeydeydi. Ola-

18 Dabha [azla bilgi icin, bkz. Lindholm (1986, 1995b).
19 Bkz. Massignon (1982, c. I: 266-8).
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Resim 14.2: On sehizinci yiizyil Yemen'inde kaydedilmis lark sekiz-
Jarlli basliktan dokuzu. Her biri onemli derecede etnik, meslelz,
staty vs. farkint gostermeltedlir.
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ganustit durumlar disinda, Ortadogu'da ne gayrimuslimle-
re karsi sistemli bir sekilde ya da genis 6lgekte katliam,
siddet veya asagilama uygulanmis ne de ginumiiz haricin-
de, duzenli olarak camilerde Yahudilere veya Hiristiyanla-
ra karsi bagnazlik ya da siddet uygulanmasi vaaz edilmis-
tir. Aksine, yerlesik zimmiler, ummetin 'himayesi altinda'
addedilirlerdi. Bunun karsihiginda, kendilerinden ek vergi
odemeleri istenirdi ve belli 6l¢ude toplumsal dislanma ve
horlanmaya maruz kalirlardi. Ayrica, onlardan belli seyler
talep edilmezdi. Serefli insanlar olmadiklarn i¢in savasc
olarak hizmet vermeleri beklenmez ve savasta da onlara
saldirilmamasi gerekirdi. Yahudilerin, Mislumanlara ya-
sak olan kalaycilik ve gumusculiak gibi isleri yapmalarina
ve faizle odiing para vermelerine de izin verilirdi. Islam'a
donen bir Yahudi ya da Hiristiyan, Musluman olarak dog-
mus olanla ayni sayginliga ve yasal haklara kavusurdu.

O halde ten rengine ek olarak dinin, meslegin ve mil-
liyetin de sehirde, koyde ve asiretlerde aymi sekilde ikin-
cilligi mesrulastirma kategorileri olarak kullanilmis oldu-
gunu gorebiliriz. Fakat mertebelendirmeyi gecerli kilma-
nin en yaygin yolu, kisinin atalarinin esas alinmasiydi,
madunlar, 'dogal olarak' soysuz kanlari nedeniyle kadinsi,
iktidarsiz ve ¢ocuksu algilanirlar, oysa ustun olanlar, gic-
lu erkek kahramanlar soyundan geldiklerini iddia ederler
ve bu ayrim, siyasi gerceklikle teyit edilir; biz yonetiriz,
siz hizmet edersiniz; dolayisiyla biz gercek insanlariz, siz
ise hasarli ya da hatali ve dogal olarak zayifsiniz (zaif). Bu
bakimdan, zaif'in zayif ve iktidarsiz anlamina gelip, ayni
zamanda seceresizlige ve silahsizliga isaret etmesi 6nemli-
dir; zaif gugsuzdur, ¢unki soysuz ve savasma yetisinden
yoksundur. ;

Kadinsi, cocuksu ve zayil madunlara 'dogal olarak'
hukmeden erkek savasci yetiskin imaji, 6zellikle Muslu-
man asiret gruplarinin karakteristik imajidir. Ornegin
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Fas'in Berberileri, alt seviyedeki serflerin, demircilerin ve
calgicilarin inat¢l ya da kadinsi karaktere sahip olduklari-
na inanirlar; bu 6zellikler asiret mensuplarinin tutarh,
agirbash ve yigit kisilikleriyle tezat teskil etmektedir. Ma-
dun gruplarn ikincilliklerinin soylarindan kaynaklandigi-
na iliskin benzer inanislari, -digerlerinin yani sira- Irak'in
Daghara Araplari, Yemen'in bataklik Araplari, Pakistan'in
Pestu ve Marri Belucileri ve Misir'in ve Suudi Arabistan'in
Bedevileri tizerine yapilmis etnografyalarda bulmak mum-
kundiir.2° lkincilligin soya dayandirilmasi, savas¢i seckin-
lerle onlarin madunlan arasinda yapilacak evlilige ya da
herhangi bir ortakliga dahi yasak getirilebildigi i¢in, pra-
tikte kast benzeri bir boyut kazanabilmektedir. Bu, tam da
saf soy yanlisi Araplarnn fetihlerden sonra mevaliyle evlilik
yapilmasina karst ileri surdukleri savdir; boylesi evlilikler
Arap soyunu bozabilecekti. Ayni sekilde, Pestu savascisi
da bir deri is¢isi ya da bir berberle asla evlenmeyccekti; Be-
deviler koylulerle evlenmeyi reddederlerdi; Beluciler serf-
leriyle, demircilerle ya da ¢algicilarla evlenmeyi yasaklar-
lard1 ve Giiney Yemen Araplar da, sadece varliklariyla bile
kirlilige neden olan ‘el sirilemezler' grubuyla yemek ye-
mezlerdi.

Dogal damgalama soylemi, lekeli sulaleler, kirlilik ve
iktidarsizlik, devlete vergi odemeye ve itaat etmeye mec-
bur edilen kesimin, mecazi olarak ikicilligini ifade etmek
icin kullamlir. Yukari ulkenin Pesta asiretleri, asag: ulke-
nin Pestalarinin hep hor gorulenler olarak kalacaklarim
dusunurler, ¢unkt onlar erkeklerin sahip olmalari gereken
ozerklik ve esitlik haklarindan vazge¢mislerdir. Bu, kadin-
lasmak ya da hadim olmak olarak yorumlanir; boyun egen
insanlar saygiy1 ve serefi hak etmezler. Aksine onlar, hiz-

20 Daghara Araplan icin bkz. I'ernea (1970), batakhk Araplan icin bkz. Bujra
(1971), Pestular icin bkz. Lindholm (1982, 1995b), Marri Belucileri i¢in
bkz. Pehrson (1966), Bedeviler icin bkz. Marx (1967) ve Cole (1975).
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metgi ve yirtict savasgilarin avi olmak tzere yaratilmislar-
dir. Fas'ta da, i¢ kesimlerde yasayan asiret Berberileri, ken-
dilerini, “otoriteye boyun egmek suretiyle kraliyet mensu-
bu olmalarimi saglayacak ahlaki yapiya ihanet eden ve bo-
yun egmeyi itiyat haline getirerek bu olanag timden yiti-
ren koyunlarla”?! beslenme hakkina sahip kurtlar olarak
gorurler. Bedeviler de, egemenlikleri altindaki koylilerin
kendileri taralinda yonetilmeye degmediklerine, ancak ge-
rek duyduklar: otoriteyi ve korumay: saglayan kendi asiret
reisleri tarafindan kontrol altinda tutulmayi hak ettiklerine
inanirlar.

Daha 6nce gordugumuz gibi bu tavir, Emeviler done-
minde, 6zgur Arap savasgilarinca, lekeli kimlikleri ve
avamhklari nedeniyle hakir gorilen devletin dogrudan
hizmetindekilere de uygulaniyordu; ciinki serefli hicbir
insan boylesi al¢altici bir hizmet isine razi olmazdi. Bu ta-
vir, halktan bir kisi olan vali Haccac'a karsi isyan ¢agrisin-
da bulunan soylu bir Arap sairi tarafindan, bu ¢agrinin ne-
denini anlattig1 siirindeki su misralarda ilade edilmistir:
“Tann ve Ibni Muhammed'in (b. Eset) sereli ve onun Ta-
mud'dan (Tahmuras) daha eski krallar irkinin soyu, kendi-
mizi, kolelikten gelen soysuzlarin yonetiminde kullanma-
mizi bize yasaklamistir.”2?

Butiin bu asiretler, “insanlarin... her biri mesleki uz-
manlagsmaya, yuksek oranda i¢ evlilik yapmaya ve hiyerar-
sik olmaya egilimli, [arkli birtakim kategorilere bdlunmiis
olduklarimin farkindadirlar.”23 Kuskusuz, her biri kendi
halkinin en asil halk oldugunu dusunur. Yine de bu asiret-
ler, bir y1gin haksiz ayrimla eszamanl olarak insan dogasi-
n1 kavramlastirmada esitlik¢i olmay1 surdurmektedirler; ne
ki, utang verici atalarina, ganumiizdeki zaaflarina ve sonu-

21 Gellner (1981: 30).
22 Aktaran (Wellhausen (1927: 247).
23 Cole (1984: 184).
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cunda ortaya cikan karakter bozukluklarina bagh olarak
pek az insan, gercek anlamda insan olma niteligini elde
edebilmektedir.

O halde su aciktir ki, renk ve din olduk¢a esnek, [ir-
sat¢1 ve rekabetci bir esitlikci kulttrel ortamda, Ortadogu-
lularin genel siniflandirmalar yapmak, torel hiyerarsiler
gelistirmek ve beklentiler olusturmak tuzere sectikleri pek
cok unsurdan sadece ikisiydi. Bunlar arasinda en buyuk
oneme sahip olan, kendisini fetihlerdeki savaslarda kanit-
layan dogal asil kan nosyonuydu; [akat astunligi ve ikin-
cilligi gerekcelendirmede kullanilan 'dogal’ kategorilere ki-
sinin kendisini ve otekini yerlestirebilmesi icin ulusal ka-
rakter, dini yakinlik, meslek, sinil, mahalle ve bolge gibi
unsurlardan da yararlanilinistir. Birlesik Devletler'de bu
tar belirgin toplumsal gruplasmalarin olmamasi, kolelige
'dogal' yatkinhigin gostergesi olarak ten renginin basat ol-
masint aciklamaktadir. Ortadogu'da isc aksine, otckine do-
gal ikincillik atletimenin pek ¢ok bi¢imi oldugu icin, irk
belli bir oneme sahip olsa bile gorecc daha zayif kalmakta-
dir.

Soylu Koleler, Avam Ozgiirler

Esitlik¢i bir kulturde bazi gruplara 'dogal' madunluk atfe-
debilmek, beraberinde bir kars1 koyusun ya da en azindan
belirsizligin yaratilmasini gerektirir; ¢unku insanlar sadece
hiyerarsik ayrimlar: gecerli kilmanin yollarim degil, aym
zamanda bu ayrimlar1 engellemenin, altiist etmenin ya da
gizlemenin ve tim insanhg bir esitler cemaati icinde top-
layabilmenin de yollarini arayacaklardir. Zaten Islam'in,
rksal onyargilarin her bicimine karsi ¢ikmasindaki duru-
mun bu oldugunu daha 6nce goérmustuk.

Ayni sekilde, sekuler taralta da, otoriteye hak iddia
eden 'soylularin' 'soysuz' rakiplerine karsi acimasiz sozlerle
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saldirmalari, milliyet, renk, kolelik, daha énce bagl olu-
nan din ve hatta hadim edilmislik gibi engellerin, iktidara
ve nifuzlu konumlara tirmanma miicadelesi veren hirsh
ve yetenekli erkekler tarafindan asilabilecegi ve de asilmis
olan bir toplumda, dogustan gelen ustunlik ideolojisini
korumaya yonelik gerilimleri gostermektedir. Halktan vali
Haccac gibi, Misir'1 yonetmis olan Nubyali hadim kole de
olaganustu bir kisiydi. Daha 6nce gordugumuz gibi, asil ve
6zgur dogmus mubhalifler, bu insanlarin yukselislerini k-
cumsemeyle karsiliyorlardi. Fakat daha da onemlisi, bu
protestolarin hi¢bir yararinin olmayisiydi. Eski seckin ke-
simin aciz 6fkesi, sistemin agik oldugunun gostergesiydi.

Dikey hareket olanaginin gercekligi ve esitlik¢iligin ve
basarinin genel dini ve kulturel etigi karsisinda, Ortado-
gu'da madunlarin asagilanmasi hicbir zaman tam anlamiy-
la gercgeklestirilememistir. Irka gore kliselestirmede de ol-
dugu gibi her tur olumsuz kliselestirme hep karsi imajlari
da yaratmastir. Bu karsi imajlarda madunlar, maduniyetleri
sadece duruma bagh olarak gelismis, kendi 6zel ruhsal
dunyalarn, kisisel serefleri ve kendilerine 6zgu biricik ka-
derleri olan insanlar olarak resmedilir. En 6nemlisi, kéle-
lestirilmis ve hor gorulmius olanlarin 6zgurluk arzusuna ve
kapasitesine sahip olduklar1 dustunulmustur. Bu, kolenin
itaatkarliginin dissal bir 6zellik olabilecegi, oysa icsel ola-
rak, karakterinin guicu dogrultusunda bagimsizhigini koru-
yabilecegi anlamina geliyordu. Siyah bir kole olan Suheym
(6l. 660), soyle soyluyordu: “Ben kole olsam bile ruhum
ozgurdur, cunku o asildir.”2*

Buna bagli olarak, tersinin de dogru olabilecegi ¢iki-
yordu: Yasal olarak o6zgir olan biri kendi arzusuyla da ko-
lelestirilebilir, hatta daha kotusu, dogas: geregi dalkavuk
bir karaktere de sahip olabilirdi. Esitlik¢i ve bireyci etik

24 Suheym, aktaran (Rosenthal (1960: 91).
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bakis acisina gore, bu her ikisi, esarete zorlanan mesru bir
kolenin ikincil statustnden 6zde daha asagilik bir durum-
dur. Bu nedenle, 'dogal olarak' ikincil, dolayisiyla hak edi-
len bir konum olarak gorilen kolelige Ortadogu'da, bazila-
rinin aslinda dogustan asil ve serefli olabilecegi kuskusuy-
la karsihik verilmektedir. Ayrica, genellikle 6zgur olanlarin
sorgusuzca kolelerden ustun olduklar: kabul edilirken, Or-
tadogulular baz1 6zgurlerin, sahip olduklar: kolelerden da-
ha madun olabileceklerinin farkindadirlar.

Bu ikircimler nedeniyle kolelik, kurgusal olarak yasal
bir iligki ve stati konumu olmaktan cikip, kisisel karakter
meselesine donusebiliyordu; kolelik asagi bir konum ola-
bilirdi, ancak koleler, i¢sel olarak boyun egmeye direnebi-
lir ve temel ozerkliklerini dayatabilirlerdi. Hatta Gazali,
yurttashgin ashinda insan 6zgurlugunu gercek kolelikten
daha fazla tehdit edici oldugu uyarisinda bulunmustur;
cunku kolelik gonulsuz ve zorunlu bir konuinken, yoneti-
me tabi olmak gonulli olarak kabul edilir. Kole, koleligi-
nin farkinda olmak suretiyle kendi i¢ 6zerkligini koruya-
bilirken, yurttas kendi ikincilligini ve zincirlerini gonulla
olarak kabul edecek sekilde ehlilestirilmistir;?> bu, Arap-
cada, hayvanlar arasindaki bit ayiklama davranisim anla-
tan s6zcugun, siyasi itaat geregi secim egitimi icin kullani-
lan siyasa, yani “siyaset sanat1” sozcuguyle 6zdes olmasi
olgusuyla guglenen bir analizdir.26 O halde kéleler, zor-
lanmis boyun egmisliklerinin berrakhg: nedeniyle gipta
edilmesi gerekenler; oysa yurttaslar, kendi hadim edilmis-
liklerine su¢ ortakligi etmis olmalar1 nedeniyle acinacak
olanlardir.

Hiyerarsiye ve boyun egmeye karsi benzer ikircimler
“dogal insanlik durumunun ve buna bagh olarak varsayi-

25 Alnulayan Rosenthal (1960: 105). Rousseau'nun, hasete ve kibre bagh in-
san ikincillestirilmesi gorusuyle karsilastiriniz.
26 Lassner (1980: 94).

379



Islami Ortadogu

lan statinun 6zgurluk oldugunu... kéle olarak bilinmeyen
herkesin 6zgur oldugunu”?’ kabul eden dindar Miuslu-
man'in etiginde ifade edilir. Yasal Ortodoks bakis acisina
gore insanlar, sadece kaderin cilveleri nedeniyle bagkalari-
nin koleleri olurlar; bir kéle ya da madunun, aslinda diger-
lerinden hig fark: yoktur; herkes tum insanlarin karsisinda
esit sekilde gugsiz oldugu Tanrt'yla temel iliskilerinde bir-
birine benzer. Dolayisiyla, siyah koleleri (abd) asagilayici
terim, hem “Tanri'nin hizinetkar1” hem de “insanlik” anla-
mina gelmektedir; bu terim, bir tur serefsel unvan olarak
kullanilabilir ve en yaygin Misliman isimlerinden “Al-
lah'in kolesi” anlamina gelen Abdullah'in kokudir.

Cuneyd gibi baz1 Suliler, Ortodoksluk¢a onaylanan
madunlugu daha da ileri goturmislerdir. Cuneyd soyle
yazmstir: “Tam olarak gercek koleligi basaramadiginiz su-
rece saf 6zgurlugu elde etmeniz mumkiin degildir.”2% Da-
ha 6nce gérdagumuz gibi, bir Suli'nin Tanri'yla birlestigini
ve manevi acidan diger Muslumanlardan daha astin oldu-
gunu iddia edebilmesi icin kosulsuz itaat gosterimesi ve
nelsinden vazge¢mesi gerekiyordu. Bu sureg, pir-hoca ilis-
kisi icinde kendini reddetmeyle bashyor ve siyasi yonetime
boyun egmeyi kapsayacak kadar genisletilebiliyordu; Ga-
zali, yonetilenin asir itaatli olusunu 6ylesine yermisti ki,
baz1 Sufiler bu itaatkarligr model bir manevi disiplin ola-
rak yeniden bicimlendirmisti. Bu, itaatkarlarin kendilerini
hiclestiren manevi disiplini uygulamalar nedeniyle, aslin-
da siyasi pirlerinden daha ustun olduklar1 anlamina geli-
yordu.

Fakat ¢cogu Ortodoks Musluman bu kadar ileri gitmez;
siyasi olarak asagida olanin manevi olarak uste c¢iktig hi-
yerarsik bir ters donme yerine, herkesin esit zeminde ola-
bilecegi bir durumu hedeflerler. Bu, en acik bicimde, mii-

27 lewis (1990: 6).
28 Aktaran Rosenthal (1960: 11-12).
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minler arasinda higbir temelde kesinlikle ayrim yapilma-
yan hacda ilade edilmektedir; hangi irktan, meslekten ya
da milliyetten olursa olsun tim hacilar esit sekilde katilim
gosterirler, ayn1 toéren giysisini giyerler ve hepsi ayni za-
manda 6ngoruldugu tzere Kabemin etrafimi dolasirlar.
Hatta Ortadogu toplumlarinin derinlerine nuluz etmis
olan toplumsal cinsiyet ayrimi bile, kadinlarin da esit se-
kilde katihm gosterebildikleri hac téreninde silinir. Cok
renkli ve ¢cok kulturli kutsal cemaatin hac yasantist, Ame-
rikali siyah Musliman Malcolm X'in Ortodoksluga don-
mesine sebep olmus ve siyah Amerikalilar ile diger demok-
ratik haklardan yoksun gruplar arasinda lslam'in en hizl
yayilan din olmasina yol agmistir.

Islam ilahiyati, tim insanlarin her seye kadir bir Tan-
ri'nin otoritesi karsisinda esit oldugunun vurgulanmasini
tercih ederken, benzer [akat aksi yonlu bir hareket de se-
kiler taraftan gelmistir. Siradan Ortadogulular tam insan-
lar1 kole gibi gormek yerine, ¢ogunlukla bu bagimlilik ilis-
kilerini gormezlikten gelmeye ya da gizlemeye calismuslar-
dir. Birinin bagimlihgina génderme yapmak cok ayip sayi-
lirdi. Gorgu kurallarina gore kolelere abd olarak degil “be-
nim oglan”, “benim hizmetc¢i” gibi hitap etmek gerekirdi.
En ¢ok kullanilan terim gulam geng erkek, hizmetkar, as-
ker ve erkek kole anlamlarina gelirdi; bunlar birbirine ka-
rismis ve bagimlilik ayrimlarini bulaniklastirmis kategori-
lerdir.

Temel nezaket kurallann da, statuye bakilmaksizin,
tim insanlarin birbirine esiti gibi davranmasini gerektirir-
di; hatta Ortadogu'da kisinin kendini takdim edis bicimi,
somirge doneminden bu yana “maddi kosullardaki asin
esitsizligin herkese esit sayginhik gosterilmesi konusunda-
ki asirt duyarlihiga eslik ettigi” ve zenginin ve [akirin “ben-
zer giysiler giyip birbirlerine ilk isimleriyle hitap ettikleri
Amerika ile buyuk ortaklik gostermektedir. Onlar esit bir
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zeminde birlikte ¢calismislar, yemisler, gilmusler, oynamis-
lar ve kavga etmislerdir.”?° Benzer, kurumsallagsmis esitlik-
¢i gorgu kurallart Ortadogumun buyuk kesiminde cok ti-
pik olmakla birlikte, genellikle Amerikalilarin sahte rahat
davraniglarindan farkli sekillerde ifade edilir. Ornegin, Gil-
senan, Sadilliye Sulilerinin kibarhk konusundaki titizlikle-
rinin, aralarindaki buyuk servet ve statu esitsizliklerine
karsin esitlik¢i goruntityu kurtarmaya yaradigini belirtir.30
Diger Ortadogulular, esitleri olmayanlarla gérunurde esit
toplumsal iliskilerini strdurebilmek i¢in, onlari pohpohla-
yan ve kendilerini kugulten, incelikli, soze dayali formul-
lerden yararlanabilmektedirler.

Hukuken de kolelik ile ozgurluk arasindaki ¢izgi, ge-
nellikle ya silinmis ya da 6rtbas edilmistir. Ornegin, Is-
lam'a dénmus olan koleler (Muslumanlar yasalar geregi
kolelestirilemezdi), al¢altilmis konumlarina ragmen, diger
muminlerin sahip oldugu dini ayricaliklara sahipti. 6. bo-
lumde de belirtildigi gibi, kole kadinlarin ¢ocuklar 6zgur
bir kadinin ¢cocuklanyla esitler ve 6zgur babalarinin mirasi
uzerinde mutlak hak sahibiydiler. Kole, azat edildikten
sonra bile efendisinin asiret namini (nisbe) tasimaya de-
vam edebilirdi. Eski kéleler i¢in, énceki elendilerinin da-
valarini desteklemek ve elendinin eski kolesinin davasina
sahip ¢ikmasi gurur vesilesi olurdu.3! lliskiler cogunlukla
daha da yakindi, ¢unku koleler ve mevali ebeveynlerin ye-
rine gecer ve beylerin ogullarina sutannelik yaparlardi; da-
ha sonra bakimim ustlendikleri bu ¢ocuklarin sirdaslar ve
danismanlarn olurlardi. Ayn1 memeden sut emmis erkek
cocuklan -biri koéle sutannenin 6z, digeri elendisinin oglu

29 Fischer (1989: 754).

30 Gilsenan (1973).

31 Ornegin Misir mernluklari, hem yeni hem de eski efendilerinin nisbesini ta-
sirlardi. Ozgurlesmis koleler icin en onemli nisbe kendilerini 6zgurlestiren-
lerin nisbesiydi (bkz. Ayalon 1975).
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olmak uzere- arasindaki sut bagi kan bagi kadar gugla ve
aralarindaki iliski 6z kardesler arasindaki rakip iliskiden
cok daha sicakt1.32 Boylesi yakin iliskiler, bir koleyken sul-
tani egitip sonra da onun bas danismani olan vezirin rolu-
ne model olusturmustu.

Dolayisiyla, efendi ile kole, ustiin olan ile asag olan
arasindaki iligski, Ortadogu kultirunde olduk¢a karmasik
bir iliskidir. Hiyerarsik ayrimlar apacik var olmakla birlik-
te, bu ayrimlar ideolojik ve davramissal olarak genellikle
bulandirilir, bir seviyeye getirilir, hatta tersine ¢evrilir; ko-
leler efendilerinden daha asil olabilir; alcalma erdemlilik
addedilebilir; madun olan, kisinin kendi akranlarindan da-
ha yakin arkadas: ve guvenilir sirdas: haline gelebilir. Ger-
cek hiyerarsik farkhliklar, nezaket kurallanyla, rituellerle,
yasalarla, dini ideolojiyle, yukar1 ve asag1 hareket potansi-
yeliyle stirekli olarak giderilmeye ¢ahsilir.

Fakat paradoksal olarak, insanhgin ve wrka, milliyete,
inanca ya da meslege bakilmaksizin 6zde tum bireylerin
ayni oldugunun esas alinmasina yonelik esitleme gudusu,
bir yandan da ideolojik olarak sorunlu olan madunluk ger-
cegini, hem uistun hem de asag1 olanin 'dogal’ kabul etme-
sini saglayacak, madunlan stereotiplestirmeye, kategorize
etmeye, kolelestirmeye, hatta insanhktan ¢ikarmaya ve sa-
katlamaya yonelik karsi guduya de yaratmistir. Mad unluk
statuisinu sembolik olarak en gui¢clu empoze etme yolu, bir
erkegi hadim etmek suretiyle onu kadinsilastirmakti ve bu
kadinsihk metaforu, ikincilliklerini dogallastirmak icin
tim madunlarn kapsayacak denli yayginlastirilmisti. O hal-
de soru sudur: Neden Ortadogu'da kadinlara 'dogal' ikincil
olan modelligi yuklenmistir?

32 Arap ornegi icin, bkz. Musil (1928: 277), ayrica bkz. Goitein (1966: 192).
Yukarida belirtildigi gibi, Pestalardaki deri iscileri (sah kel) de aym islevi
gorurlerdi.
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XV. BOLUM

Kadinlarin Ikircil Durumlan
e

Ortadogu Bilincinde Kadinlar

Buraya kadar hikayem, erkeklerin saltanat surdugu ve
onemli islerin yapildig1 yer olarak gorilen kamusal diinya-
ya Ortadogulularin kendi geleneksel bakislarini yansitan,
neredeyse tiumuyle erkek bakis acili bir hikaye oldu. Ka-
dinlarin diinyasi ise, bunun aksine sakli, 6zel ve énce baba
evinin duvarlari, sonra da koca ve ailesiyle birlikte yasani-
lan yerle kusatilmis bir dunyadir. Burasi hanenin, kadinla-
rnn koruma altinda tutuldugu kismi, yani meshur ha-
rem'dir.! Harem disina ¢ikan kadinlarin, peceyle ortiinerek
ve yabanci gozlerden sakinmalarini saglayan purdaht ko-
ruyarak kacgocu sirdurmeleri gerekir.2 Geleneksel Orta-

1 Harem sozcugunun koku, haram ve hurma (serel) sozcukleriyle aym kok-
ten, yani h-r-m kokinden gelmektedir.

2 Pecenin, Alganistan'daki her taraf1 siyahla kapli ve kadinlara sadece disariyr
gorebilecek kadar kigik bir aciklik birakan burkasindan, Osmanlilarin sact
ve yuzun alt kismini sik bir sekilde saran til yasmagina kadar pek ¢ok cesi-
di vardir.
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dogu'da (ve hatta giniumiuzde), kadinlarin gérunmezlikleri
ve bilinmezlikleri o dereceydi ki, kocalar karilarinin adlari-
n1 telaffuz bile etmezlerdi -karilarindan acik¢a s6z etmek
skandal olurdu-; bu yuzden bir erkek karisindan soz ede-
cegi zaman, dolayl olarak “ailem” ya da en fazla “ogullari-
min annesi” demeyi tercih ederdi. Yine bir erkek, aile sece-
resini anlatirken sadece erkek atalarindan s6z ederdi, san-
ki soy tek basina erkek tarafindan surduruliyormus gibi.

Kadinlar sadece sakli tutulmakla kalmaz, ayni zaman-
da ikinci sinif muamelesi de gorirler. Ornegin, “kadinlarin
burunlarinin olmadigini, dolayisiyla onlarin pislik de yiye-
bileceklerini” soyleyen Swat'in Pestilarina gore kadinlar
akil ve begeni yetisinden yoksundurlar; onlar ayr bir in-
san tarudur; yani dogal olarak aptal, tembel, guvenilmez,
kirletici, inat¢1, duygusal, bencil, geveze, a¢gozlu ve do-
gustan ahlaksiz bir tar. Erkeklerin, bu tehlikeli ve inatg1
yaratiklan kontrol altinda tutabilmeleri hi¢ de kolay bir is
degildir; onlarin kesinlikle yalitilmalar1 ve duzenli olarak
dovilmeleri gerekir. Diger Ortadogu toplumlarinda oldu-
gu gibi Pestiolarda da kadinlik, en gugclu ve temel, 'dogal’
ikinci sinif insan kategorisiydi ve bu kategorinin kapsami
genisletilerek, tum ikinciller 'kadinsi' 6zelliklerle karakte-
rize edilmekteydi.?

Ulema da, ger¢ek bir Misliman dunyasinda kadinin
bagimli statisinun Tanr takdiri oldugunu ilan etmekle,
onun erkekler tarafindan yaygin olarak asagilanmasini pe-
kistirmis oluyordu. Ulemaya gore Islam erkeklere, kadinla-
rin kahyaligini yapma isini vermisti; cunku onlar evin igin-
de kilitli olarak siki gozetim altinda tutulmadik¢a anarsiye
yol acacaklardir.* Ulema bu dusuncelerini, su hadislere

3 Ornekler igin, bkz. Haminoudi (1993). )
4 Kaos ve anarsi icin kullanilan fitne sozcuginin kékeninde, kesin olarak ka-

dinin 6zgiirce cinsel iliskiye girebilmesine karsi duyulan korku yatmakta-
dir.
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Resim 15.1: Diigiin alay:

gonderme yaparak dogrular: “Bir kadina iktidari emanet
eden asla refaha eremez” ve “namaz kilan muminin 6nin-
den kopek, esek, kadin gecerse namaz bolunmus olur.”3

5  Alintlayan Mernissi (1991: 56-7).
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Ayrnica Kuran'in su buyruguna da isaret eder: “Erkekler ka-
dinlar tizerine hakim dururlar. Ciinku bir kere Allah birini
digerinden ustun yaratmistir. Bir de erkekler mallarindan
(kadinlara) nafaka verirler... Gecimsizliklerinden korktu-
gunuz kadinlara gelince, 6nce onlara nasihat verin. Sonra
onlar yataklarinda (yalniz) terk edin! (Yine dinlemezler-
se), dovin!”®

Kadinin ikincilliginin, erkeklerin karilarini kolayca
bosamalarina izin veren, buna karsihk kadinlarin bosan-
maya kalkismalarini yasaklayan Seriatta da kurallara bag-
landig1 gorulmektedir. Bu, kadina istedigi zaman es degis-
tirme 6zgurluga taniyan Islam 6ncesi uygulamanin degisti-
gi anlamina geliyordu. Islam, zinay1 da, kadinin arzusuyla
gerceklestirilen eski, gecici cinsel iliski bigimlerini ve
idamla cezalandirilan bir sug haline gelen, erkegin karisini
'baska erkege kiralamasi'n1 kapsayacak sekilde yeniden ta-
nimladi. Islam'da erkek dort kadinla evlenebilirken, kadin
sadece tek erkekle evlenebilir; hukuken kadinin tanikhig
erkegin tanikhiginin yanisi kadar gecerlidir; kadina 6denen
kan parasi erkege o6denenin yarisi kadardir; yine kadinin
miras hakk: erkeginkinin yaris1 kadardir; sayet babanin
mirasinin genellikle ogullara gegctigi kirsal toplumlarda ve
sehirdeki yoksul kesimde kadin biraz da olsa bir seyler ala-
bilirse sansh sayilir. Tiim bu olumsuz faktérler goz é6nun-
de tutulursa, Ortadogu'nun her yerinde, erkek ¢ocugun
dogumunun sevin¢ nidalanyla, kiz ¢ocugununkinin ise
matem sessizligiyle karsilanmas hi¢ de sasirtici degildir.

Bu olumsuz imajlar, diger bagimhlik iliskilerinde de
gormius oldugumuz tirden tersine ¢evirmelerle dengelen-
mistir. Ornegin ¢ogu Sufi, kadinsihgr ¢cok olumlu deger-
lendirirdi; Tann bir gelindir ve aydinlanma pecenin acil-
ma surecidir. Hepsinden ote, Sufinin ilahi aska olan inan-

6  Kuran 4.34.
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cnr ilk telaffuz eden bir kadin evliya olan Rabia'ydi. Sulfi-
lik, duygusal sezgi, esrik deneyim, gizli bilgi, buyusel pra-
tikler ve (6zellikle 1bni Arabi'nin ¢alismasinda 6rneklendi-
rildigi gibi) Allah askinin kapsayici rahmine dalma gibi,
dinin kadins: yanlarini da éne ¢ikarmistir.” Ayrica, Sufiler
ve Ortodoks olmayan diger gruplar, 6zellikle kadinin kati-
Iim gostermesini ve kadina karsi esitlik¢i tutum iginde
olunmasini isterlerdi; iste bunlar, toplumun genis kesimi-
nin bu gruplara kuskuyla bakmasina neden olan baslica
etkenlerdi.®

Fakat Ortodokslarda da kadin imaji sadece olumsuz
degil, olumlu anlamlar da tasirdi. Ornegin koleler gibi, ka-
dinlar da ac1 ¢eken insanhgin temsilcileri olarak resmedilir
ya da guglu inancin, dindarligin ve sadakatin paradigmala-
r1 olarak sunulurlardi. Anne tarafindan akrabaligin (rah-
me), insanlar1 farklilastiran babasoylu nesebi -ki bu erkek-
lerin en buyiik meselesidir- kusatmasi ve tiim cemaati or-
tak beslenmeyle birlesmis iimmet halinde toplamasi gibi,
rahim de Musluman polemikgiler i¢in bir manevi toplayici
model islevini goruyordu.® Daha énce gordugiumuz gibi,
ayni sutanneden beslenmis erkekler arasindaki bag kan ba-
gindan daha gugluydu.

Kadinla temellendirilmis birlik i¢cinde bir cemaat im-
gelemi, mecazi oldugu kadar toplumsal bir gercegi de yan-
sitmaktadir. Ornegin Carla Makhlouf, Yemen'de sehirli
kadinlarin, her gun birinin evinde toplanip dans ettikleri-

7  1bni Arabi, kendisinin asil manevi rehberleri olarak iki kadina génderme ya-
par ve ilahilik arayisinin tamamlanmasinin mecaz olarak kadin ve erkegin
birlesmesini kullanir. Bkz. Murata (1992).

8  Bektasi dervisleri, kadinlara tekkenin esit uyeleri olarak davranirlar ve er-
ken Islam'n radikal Haricl gruplari, kadin iktidarina buyik 6lcide izin ve-
rirlerdi; bunun icinde kadinlarin lider oldugu bir érnek de vardir (Dabashi
1993: 131). Karmatiler de cokeslilige, odalik kuruimuna, geng kizlarin ev-
lenmelerine ve pegeye karsiydilar (Ahmed 1992).

9  Bu analiz igin, bkz. Antoun (1989).
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ni, sarki soylediklerini, dedikodu yaptiklarini, sigara ictik-
lerini ve erkeklerin kalabalik, esitlik¢i ve kimsenin birbiri-
ne guvenmedigi renksiz toplantilarina hi¢ benzemeyen,
kimsenin kendini sinirlandirmadig bir atmosfer icinde eg-
lendiklerini anlatir. Benzer sekilde bir Kaskay kampinda,
ihtiyatl ve statu bilinciyle hareket eden erkekler birbirle-
rinin ¢adirlarina bile yaklasmazken, kadinlar kocalar: ara-
sindaki cekismeleri hice sayip, kicuk ogullarina ileride
o6zlemle hatirlayacaklari bir cemaat deneyimi yasatacak se-
kilde, erkekler ise gider gitmez rahatca birbirlerini ziyaret
ederler, konusurlar ve hediye alisverisinde bulunurlar.10
Bazi yasal Musluman yonetimler de kadinlara kars
olumlu tavirlar yansiirlardi. Bunlar arasinda 6zellikle
onemli bir tanesi, Islam o6ncesinde uygulanan kiz ¢ocukla-
rinin 6lduralmesi pratiginin yasaklanmis olmasiydi. Hatta
daha da énemlisi, Islam 6ncesi zamanlarda, kadinlar koca-
larinin ya da babalarinin mal addedilir ve bir mal gibi mi-
ras birakilabiliyorlar ya da satlabiliyorlardi. Islam'la birlik-
te onlar da aile milkune ortak oldular, yani kendi miras
haklarinm artik ailenin erkeklerinin dokunamayacaklan se-
kilde ellerinde tutabiliyorlardi. Kadina taninan miras hak-
kinin erkeginkinin yarisi kadar olmasi, kadinin evlenirken
ailesinden ¢eyiz olarak mal, para ve bazen de toprak alma-
siyla dengeleniyordu. Bu ceyiz, ¢ogunlukla gelinin kocasi-

10 Makhlouf (1979), Beck (1978: 357); ayrica, Umman i¢in bkz. Wikan
(1991). Kuskusuz kadinlar arasi dayanisma ve dostluk, aralarinda rekabet
olmasini engellemez. Onlar da erkekleri kadar, kendi serefleri ve gururlari-
na duskindurler ve ciddi sekilde misalirperverlik ve zenginlik gosterilerin-
de bulunmak yoluyla aralarinda statii miicadelesi verirler. Ancak siyasi mu-
cadelenin ciddi kamusal islerinin disinda birakilmis olmalari, onlara siirekli
cekisme icinde birbirlerinin rakipleri olarak bir araya gelen erkeklerde ol-
mayan bir ictenlik ve aciklik olanag saglamaktadir. Ayrica, kisisel [arklilik-
lar1 ne olursa olsun, kadinlar her zaman erkekler konusundaki ortak yakin-
malarinda rahatlama ve dayamisma imkan bulurlar, oysa erkekler kadinlar
yokmus gibi davraninay: tercih ederler.
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nin ailesinden aldig olduk¢a yuklit miktardaki bashk pa-
ras1 (mehir) ile daha da fazlalasir ve tiim bunlar, kadinin
diledigi gibi kullanip harcayabilecegi 6zel mulku olurdu -
gerci her ikisi de, genellikle hanenin ortak kaynagina dahil
edilirdi. Bosanma durumunda kadin, bashk parasini ve ce-
yizini kocasindan talep edebilirdi ve Islami mahkemelerin
kararlar1 da kadinin lehine olurdu.

Islam'in kadinin bagimsizligini tanidigi, 6zellikle ev-
lenme siirecinde yapilan pazarliklarda agik¢a gorilmekte-
dir. Noel Coulson'in belirttigi gibi, Islam'daki evlilik anlas-
malarinda kadin “satiik nesne konumundan c¢ikip... daha
once sahip olmadig bir yasal yetkiyle donanarak... sozles-
meyi yapan taraf konumuna gececek sekilde”!! statii de-
gistirmistir. Islam'da evlilik, Hiristiyanhktaki kutsanmis
evlilikten farkh olarak, evlilik anlasmasina giren ailelerin
yararcl bir yaklasimla tuizerinde titizlikle pazarhik yaptiklar
mal ve hizmet degis tokusu olarak anlasilmaktadir. Evlilik
anlagmasinda kadin (hamisi aracihigiyla), tizerinde anlas-
maya varilmis baslik parasi ve surekli olarak bakiminin ve
korunmasinin saglanmasi karsiliginda cinselligini ve do-
gurma islevini takas eder.!2 Eger sartlar karsilanmazsa an-
lasma feshedilir ve mehir yasal hak sahibine, yani kadina
iade edilir; bu, bosanma durumlarinda kadina buyuk gug
saglayan ve erkegin bosanma karar1 vermedeki 6nceligini
telafi eden bir diizenlemeydi.13

Marshall Hodgson'in ileri surdugu gibi, bu yasal ¢erce-
ve icinde Miusliman kadinlar, kadina ait mulkin kalici
olarak erkegin mulkiine baglandig: ve evlilik birliginin bu

11 Coulson (1964: 14).

12 Iran'da bir kadinin bekaretinden, acikca “sermayesi” olarak s6z edilir. Bkz.
Haeri (1989: 67).

13 Kadinlara kendi yararlan dogrultusunda pazarlik edebilme guctnii veren,
nehirleri uzerinde mutlak haklara bazi sahip olma bicimleri i¢in, bkz. Mir-
Hosseini (1993).
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birligi olusturan bireylerin ontine gectigi Hiristiyan Avru-
pa toplumlarindaki kadinlardan, gercekte cok daha fazla
kisisel ozgurluge sahiptiler. Buna karsilik Islam aile huku-
ku, “ilgili herkesin hak esitligini korumak ugruna”!* aile-
nin o6nceligini feda etmistir; bu da, Ortadogu'nun kokly,
bireyci ve esitlik¢ci degerlerinin bir ifadesidir. Musluman
kadinin ozerkligi, evli kadinin kendi ailesinden aldig1 so-
yadin1 koruyabiliyor olmasi ve kendi parasini kazanma ve
kendi harcamalarin1 yonetme kapasitesiyle simgelesmistir.
Kuskusuz bu, kadinlarin her zaman yasal seceneklerini
kullanabildikleri anlamina gelmiyor; ¢cogu kadin, gelenek-
lerin izinden gider, kendisini siliklestirir ve islerin idaresi-
ni erkege birakir.

Hatta kadinlar icin baskici gorunen meselelerde bile
Islam ¢ok net degildir. Ornegin kutsal metin, Musluman
erkegin en fazla dort kadinla evlenmesine izin verir (oda-
liklar burada s6z konusu degildir) ve Muhammed on iki
resmi evlilik yaparak istisna olusturmaktadir. Ancak Mu-
hammed, kendinden yasca ¢cok biiytuk olan ilk karis1 Hati-
ce'ye sarsilmaz bir sadakatle baglydi ve sonraki evlilikleri-
nin ¢cogunu, sadece muttefikleriyle saglam iliskiler kurabil-
mek icin yapmist1 (ilk bes Halilfe, Muhammed'in kayinpe-
derleriydi). Muhammed'in ¢okeslilige yaklasimini, belki de
en iyi bicimde ortaya koyan, gozde kizi Fatma ile yegeni
Ali'nin evliliklerinin kesinlikle tekesli olmasi sartin1 koy-
masindan anlasilabilir (gerci Ali, yapug) pek ¢ok “gecici
evlilikler’le de meshurdu).1>

Diger bir ikircilligi, erkegin cokesli evlilik yapabilme-
sini onun tim eslerine kesinlikle esit davranmasi kosuluna
baglayan Kuran'daki ifadede bulmak mumkundur; bu 6yle
bir kosul ki, pek ¢ok reformcu, bu kosulun pratikte yerine

14 Hodgson (1974, c. 1: 341).

15 Benzer sekilde Musluman Ortadogu erkekleri, tipik olarak kizlarimin ku-
mayla asagilanmaya maruz kalmalanni arzu etmezler, fakat kendileri igin
ikinci bir es almak isterler.
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getirilebilmesi icin ancak bir evliya olunmasi gerektigini
soylemistir; dolayisiyla, tekesli evlilik ahlaki olarak guven-
li, yegane evlilik bicimi olmaktadir.!6 Benzer sekilde zina
da, cezasi idam olmakla birlikte, ancak dort guvenilir kisi-
nin gorerek taniklik etmis olmasiyla kanitlanmis sayilr;
bu da sucun kesinlesmesini ¢ok zorlastiran bir kosuldur.
Bosanma da, izin verilmis olsa bile, Peygamber taralindan
musaade edilmis seyler arasinda en ayip sayilan bir sey
olarak lanetlenmistir.

Gunumuzde, kadinin karalanimasina karsi ilkeli dini
mubhalefet, hem soldan (feministlerce) hem de sagdan (Is-
lamcilarca) guclu bir sekilde agiga vurulmaktadir. Femi-
nistler, bugtiin Ortodoks ulema ve siradan miminin gercek
kabul ettigi pek cok kadin karsiti deyislerin dogrulugunu
sorgulamak uzere, Islam'n ilk donemine ait alternatif ka-
nitlardan yararlanarak, kadinin ikincilliginin temelini ye-
niden incelemektedirler. Ornegin Fatma Mernissi, Ku-
ran'da toplumsal cinsiyete gonderme yapilmaksizin hem
kadinin hem de erkegin erdemlerine gore inayete layik go-
riulmesinin, yine Kuran'daki kadini erkegin buyrugu altina
sokan ayetleri gecersiz kildigini ya da en azindan onlara
meydan okudugunu ileri sirmektedir. $oyle ki: “Gergek-
ten erkek-kadin butan Muslimanlar, erkek-kadin biitiin
muminler, erkek-kadin butun itaatkarlar... var ya! Onlar
icin Allah bir magfiret ve buyuk bir ecir hazirlamigtir.”1”
Mernissi, Kuran'da agik¢a “hakkaniyet geregi, kadinlar er-
keklerle esit haklara sahiptir’18 dendigini de belirtir. Ayri-
ca Mernissi, Muhammed'in gozde esi Aysenin kendisinin

16 Pestularda, Kuran'in gereklerine uygun olarak yasadigindan soz edilen tek
cokesli erkek, kanlarina gercekten esit davranan bir bireydi; her iki kansin-
dan da vebadan kacar gibi kagardu.

17 Kuran 33: 35.

18 Kuran 2:229. Ayrica, kadinlar insanlarin yarauldigi Adein'den, yani “tek bir
can'dan yaraulmislardir” diyen 4 .1'e bkz.
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de unlu bir muhaddis oldugunu ve kadinlarin namaz boz-
dugunu soyleyen hadisin kaynagi olan Ebu Hureyre'yi su
sekilde azarladigin da soyler: “Sen bizi esekle ve kopekle
bir tutuyorsun. Allah'a ant olsun ki, Peygamber dua eder-
ken, ben onunla kible arasinda yatiyordum.”19

Islam'da kadinlarin yuksek statiye sahip olduklar id-
diasindakiler, Muhammed'in genelde kadinlara, 6zelde de
Ayse'ye duydugu buyuk sevgiye gonderme yaparlar ve ol-
mek icin kendisinin ve ilk iki Halifenin gomuli oldugu
Ayse'nin odasini sectigini hatirlatirlar. Ayse'nin boylesine
sereflendirilmis olmasi, kadinlarin ikincil olduguna dair
inancla pek uyusmamaktadir. Erkegi cileden cikaran kadi-
n1 “kirbaglama” hakkina gelince, Peygamber'in kendisi hi¢
bir zaman eslerini dovmemis, eger onlardan birine ¢ok kiz-
mis ise yalniz kalmak tuzere uzaklasmay: tercih etmis ve
yandaslarina da soyle soylemistir: Esine kars: siddet kulla-
nacak biri “ancak aramzdaki en koti kisidir”.20

Miminlerin es ve kizlar icin, “Ey Peygamber! Kaclin-
larina, kizlarina ve muminlerin kadinlarina soyle de dis or-
tulerini simsiki ortsunler”?! yolundaki Kuran hukmu de
yeniden yorumlanmistir. Kadinlarin tesettire mahkam ol-
madiklarin1 savunanlar, ilk Islam'in butin kadinlan tua-
muyle kapanmakla ya da inzivaya cekilmekle zorunlu kil-
madigini, sadece belli duzeyde iffetli davranmay: yeterli
gordagunu ileri sirerler. Onlara gore tam anlamiyla ka-
panma, kendilerine 6zel yasam olanag saglamasi i¢in sa-
dece Peygamber'in eslerine uygulanabilen olagandisi bir
olcuttit ve bu, daha sonraki kusaklarda haksiz bir bicimde
yaygin hale getirilmisti.?? Ayrica, kadinin kamusal yagsam-
dan ve etkin olmaktan uzaklastirilmasinin da ilk Mislu-

19 Aktaran Mernissi (1991: 70).

20 1bni Sad, aktaran Mernissi (1991: 157).

21 Kuran33:59.

22 Yine, bu tartigmanin agik bir ifadesi i¢in, bkz. Mernissi (1991).
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man cemaatlerinin bir pratigi olmadigini belirtirler. Kamu-
sal tartismalara katilan, savasa giderken Musluman birlik-
lere eslik eden, saygin bir muhaddis ve hatta kendi adina
bir siyasi lider olan kadin modeli olarak yine Ayse'ye gon-
derme yapilir.2> Yani sira, bagimsiz bir kadin ve kendin-
den geng ortagl, ayn1 zamanda sadik kocasi olan Muham-
med'in yardimiyla ticari girisimlerini yoneten basarili bir
mutesebbis olarak Hatice'den de soz edilir. Eger bu erken
donemdeki kadinlar kamusal yasamin bu denli gugla sah-
siyetleri olabildiyseler, neden giinimiiz kadinlar1 ayn sta-
tiye sahip olmasinlar?

Islamcilar da feministler gibi, Islam'in kadini insanlik-
tan citkaran ve karalayan suclamalarina kutsal metni ana-
rak tepki vermekle birlikte, onlardan oldukg¢a farkh sonug-
lara varirlar. Islamcilarin iddias1 “Tanri'nin adlem nizami-
nin bir pargasi olan, cinsiyetlerin degismez ve tamamiyla
[arkli dogalarina dayanmaktadir.2* Onlara gore dogru Is-
lami pratikte, kadinlar ¢cocuk doguranlar, onlar: yetistiren-
ler ve aile birligini surdurenler; erkekler ise koruyucular
ve para kazananlar olarak “insanlikta birbirlerinin esiti,
gorevde birbirlerinin tamamlayicilaridir”.25 Bu gorus, kadi-
nin kimyasal yapilanisinin ve sinir sisteminin onu dogal
olarak ev kadinligina uygun kildigim ileri suren evrimsel
biyolojinin bulgularina gonderme yapilarak desteklenmek-
tedir.?6

Modern Islami gorus, kadinin erkekle esit statuye sa-
hip olmasini, ancak bu iki cins arasindaki dengeli ve sozde
dogustan (fitri) iliski korundugu siirece kabul ederler.

23 Ayse'nin Deve Savasi'nda kaybeden tarafa kaulmasi, sonraki kadn siyasi ey-
leinciligine olan inanci sarsimisur. Bkz. Spellberg (1991).

24 Stowasser (1993: 15). Bu yeni retorigin iyi bir degerlendirmesi icin, bkz.
Metcalf (1987).

25 El-Amin (1981: 92).

26 Ornegin, bkz. Seyid Kutb, aktaran Choueiri (1990: 128).
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Dengedeki bir bozulma, Tanri'min nizamindan ve dogal
duzenden sapma olarak kabul edilir; bu da hayvansi sehve-
te, sefalete ve toplumsal ¢okiise yol agar; ki, Bati'nin simdi-
den bu duruma dustuginu iddia etmektedirler. Mantiksal
ve bilimsel acidan bakildiginda bu sav ¢ok hatali olmakla
birlikte, kadini erkegin esiti olarak gostermek suretiyle,
hem kadin ile erkegin mesgaleleri arasindaki fark: 'dogal-
lastirmakta' hem de esitlik anlayisinin korunmasina yoéne-
lik kulttarel baskiyr goguslemis olmaktadir. Evrimsel biyo-
lojiye yapilan gorunusteki bu yersiz gonderme, bu baglam-
da ¢ok anlamli olmaktadir.

Hem sagin hem de solun bu yeni retoriginin, erkekleri
kadinlara kars1 daha saygih bir tutum igine sokup sokma-
dig1 ise hala suphelidir. Fakat gercekte gorinen o ki, mo-
dern Ortadogulu kadinlar, giderek bir yandan geleneksel
ev islerini erkegin yardimi olmaksizin (¢iinku erkegin ev
islerinde yardimci olmasi dogal diizenle celisecektir) ya da
bu islere deger atfedilmeksizin (¢cunku kadinin isi 6nemsiz
ve aptalca islerdir) surdurmeye zorlanirlarken, bir yandan
da babasoylu akrabalarinin desteginden uzaklastirildiklar
ve aile gelirine katkida bulunmak tzere ev disinda calis-
maya zorlandiklar cekirdek aileler icinde yahtilmaktadir-
lar. Pek cok calismanin gosterdigi gibi bu, hem sehir hem
de kirsal kesimde boyledir. Yani kadinin iffetini ve kultu-
rel dogrulugu vurgulayan yeni koktenciligin bu ytukselisi,
cinsel esitlik yonundeki eski Islamc talepleri de asindir-
mustir.2?

Tarih, Kultir ve Kadin Diusmanhg

O halde, Islam'n kadina iliskin kayitlar1 karma olmakla
birlikte, terazi, kadinin 6zerkligine ve esitligine olan inang

27 Kadinlann ¢alismasi i¢in, bkz. Papps (1993), al-Khayyat (1990) ve Friedel
(19914, 1991b). Yeni-koktenci bakis acisi i¢in, bkz. Roy (1994).
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yonunde biraz daha agir basmaktadir.28 Kadinlar i¢in hak-
kaniyet ve adalet 6éngoren temel Islami ilkeler, hem muha-
fazakar hem de liberal eylemciler tarafindan cesitli bi¢im-
lerde ifade edilmis ve edilebilmekteyse de, bu ilkeler, kadi-
nin ikincilligine iliskin yaygin inanci yerinden sokup at-
maya kesinlikle yetmemistir. Bunun neden boéyle oldugu-
nu anlayabilmek icin Islam'a degil, tarihe ve kultare
bakmamiz gerekiyor.

Isaret edecegimiz ilk nokta, Abbasi donemi ve sonra-
sinda, artan idari yetkecilik ile cinsel hiyerarsinin konsoli-
dasyonu arasindaki karsilikliliktir. Burada 6zellikle kritik
olan, odalik almanin yaygin bir sekilde kurumsallasmasiy-
ds; bu, upk: huktmdarlarin orduya ve biuirokrasiye kole al-
malariyla kendi akrabalarinin talep gucunii zayiflatug: gi-
bi, bir erkegin mesru eslerinin talep gucunii zayiflatmak-
taydi. Abbott'in soyledigi gibi, bu yeni seckin kesim icin
“bir ese sahip olmaya kalkmak, kolayca atilabilen, baskasi-
na verilebilen, hatta sorgusuz sualsiz 6lduriilebilen bir sii-
ri odalik almaktan ¢ok daha ciddi bir isti. Bir esin, mulk
uzerinde kendi yasal haklar1 vardi. O ‘aile baglari'na sahip-
ti.”2% Bu kosullar alunda, kéle kadinlar, cogunlukla savas-
cilarin birincil yarenleri ve ogullarinin da anneleri oluyor-
lard1; oysa ozgur olarak dogmus kadinlar kapatiliyorlar ve
marjinallestiriliyorlardi, yani hicbir zaman kurtulamadik-
lar1 bir konuma hapsediliyorlardi.

Odalik kurumu vasitasiyla kadinlar tzerinde hakimi-
yet kurmak, Ortadogu'da yeni bir sey degildi. Sasani Impa-
ratorlugu, sahin ve asil sinifin sahip oldugu muazzam kole
haremleriyle unliydi. Ortadogu tarihinde, Islam'in ¢ok
daha oncesinde var olan ataerkil pratikleri bulmak mtm-
kundur ve bunlar ¢cogunlukla Islam hukuku tarafindan dé-

28 Bu konudaki alternatil gérusler icin, bkz. Stowasser (1984), Abbott (1942),
Ahmed (1986).
29 Abbott (1946: 67).
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nusturilmis ve iyilestirilmistir.3° Ornegin, peceyle értiin-
me cok eski bir ge¢mise sahiptir. MO on ucuncu yuzyil-
dan kalma Assur tabletlerinde, saygin kadinlarin peceyle
ortiunmelerinin zorunlu kilindig, oysa bunun aksine, fahi-
selerin ve kolelerin kendilerini gizlemelerinin yasak oldu-
gu gorulmektedir. Bu érneklerde pece, sadece namusluluk
gostergesi olarak degil, ayn1 zamanda, zengini fakirden,
ozguru koleden, 6zeli kamudan ve ahlaki olani gayri ahla-
ki olandan ayirmak i¢in kullanilmaktaydi.3! Bu bilginin
1s1ginda, Islam'daki esitlikgilige, Assurlulardan farkh ola-
rak, statiisiine bakilmaksizin her kadinin kendisini pecey-
le 6rtmesine izin verilmesi olgusuyla isaret edildigi soyle-
nebilir.

Pece dayatmasinin yani sira, ¢ogu Islam oncesi Orta-
dogu imparatorlugu kadina pek az gug tanimistir. Kadinlar
prestijli ve kamusal islerden dislanmisti; bosanmak erkek-
ler icin kolay, kadinlar i¢in zordu ve kadinlarin, eglerini,
cocuklarini, kolelerini dovme hakkina sahip olan -ki bu
hak Roma hukukuna kadar tasinmistir- kocalarina karsi
yumusak basli ve itaatkar olmalari beklenirdi. Ornegin,
MO 3000 yilinin Mezopotamya kanununa gére, kocasina
karsi gelen dislerinin yumrukla kirilmasi gerekir ve zinada
bulunmasi durumunda ise 6lumle cezalandirilabilirdi.

Leila Ahmed, Ortadogu'da kadin haklar tarihine ilis-
kin anlatisinda, kadinlarin eski Ortadogu devletlerinin ¢o-
gunda engellenmis olduklarini, ancak konumlarinin gide-
rek kotulestigini ve bu kétit konumlarinin, buyik harem-
leri ve kadin karsiti kanunlariyla kadinin 6zerkligini red-
deden yeni bir standardin belirlendigi Sasani Imparatorlu-
gunda doruguna ulasmis oldugunu soéyler. Sasani kadin-
lar1 tanikhik yapamazlar, kocanin arzusuna gore odalik ola-

30 Bu hususta, 6zellikle Deniz Kandiyoti'nin (1991, 1992) ve Germaine Til-
lon'un (1966) ¢alismalarina bkz.
31 Bkz. Lerner (1986).
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rak verilebilirlerdi; genellikle egitimsiz, eve kapatilmis, ke-
sin olarak erkeklerden tecrit edilmis ve mali olanaklardan
yoksundular. Bizanshlar da bu bakimdan Iranl dusmanla-
rindan pek geri kalmamakla birlikte, baz1 kadinlarin daha
sonraki girisimci Musluman kadinlar gibi bagimsiz olarak
sermaye sahibi olabildiklerini, ticarete ve mali islere katila-
bildiklerini gosteren deliller vardir.32 Islam hukuku pek
cok anlamda bu kadin diusman tarihi radikal bir sekilde
altust etmisti, fakat gérmus oldugumuz gibi, ¢ogunlukla
kadinin ikincilliginin altinda yatan ataerkil varsayimlar hig
azalmadan surmustu.

Tarihgiler ve kulturel antropologlar, genellikle Orta-
dogu'da erkek iktidarinin durmaksizin genislemesinin,
mahalli sehir devletlerinin kozmopolit imparatorluklara
donusecek sekilde buytmelerini tetikleyen artan isbolumii
ve eslik eden statu hiyerarsilerini de kapsayan, karmasik
bir grup etkenden kaynaklandigini ileri surerler. Cogun-
lukla bu surecin, bir yandan babasoylu kalitimin, giderek
deger kazanan kalict milkler tuzerindeki haklari kontrol
altinda tutabilmek icin devreye sokulmasi, bir yandan da
ataerkil gucin, evlilikleri ve bagimsizliklariyla grup daya-
nismasinl bozma potansiyeline sahip kadinlar uzerinde
mesru otoriteyi koruyabilmek icin kullanilmasiyla zorunlu
olarak daha [azla erkek egemenligine yol actig1 savunulur.

Bu donusum genellikle, daha fazla art1 trun birikimi-
ne, kadin ve erkek emegi arasinda daha buyiik ayrima, sec-
kin erkeklerin ortaya ¢ikmasina ve erkeklik statiistini da-
ha belirgin kilmanin bir yolu olarak kadinin tecridine yol
acan, saban tariminin avcilik ve toplayiciligin yerini aldigi
donemden bu yana suregelmis uygarlk degisimlerinin zir-
vesi olarak goruliur. Her durumda, kadimin ikincil hale gel-
mesi, kadini babaya ve kocaya bagiml kilan babasoylu ve

32 Ahmed (1992).
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baba yerli toplumsal 6rgitlenmelerin yikselmesine bagla-
nir.

Ancak her sey bu kadar net olmayabiliyor. Kuskusuz,
yasami surdurebilmek icin kadinin mutlaka ev disinda ¢a-
lismasi gerekiyorsa, o zaman uretim tarzi bir farklihk ya-
ratmaktadir; tipki aretim kosullarinin, kadinlarin pecesiz
calismalarini ve kocalarinin sik sik yanlarinda olmamalan
nedeniyle hanenin sorumlulugunu ustlenmek durumunda
kaldiklar icin karar alma sturecinde 6nemli rol oynamala-
rim gerektirdigi Ortadogu gocebelerinde oldugu gibi. Fa-
kat Bedevi kadinlarin goreli 6zgurlugu, asiretin guglu ata-
erkil toresini degistirememektedir. Hatta aslinda Bedevi
kadinlarin, miras ya da benzeri seylerden pay alabilmeleri
sehirdeki kadinlara gore daha az muhtemel ve Islam huku-
kunun sagladigi korumaya ragmen, zina veya diger suclar
karsisinda bedensel cezalandirilmaya maruz kalmalan se-
hirdeki kadinlara gore daha fazla muhtemeldir. Basit ve or-
tak uretim tarzi ataerkilligin parametrelerini degistirmek-
te, ancak mutlaka ortadan kaldirmamaktadir.

Karmasikligin, babasoylulugun ve stati farklilasmasi-
nin kadinin ikincilligi ideolojisini beraberinde getirdigi de
actk degildir. Ortadogu'nun kendi icinde bunun kars: 6r-
negini bulabiliriz; érnegin Yeni Krallilk déneminde Islam
oncesi Misir, ¢ok fazla hiyerarsik ve karmasik bir toplum-
du; yine de kadinlar kendileri mulk edinebiliyorlar, varis
olabiliyorlar, yasal bireyler gibi hareket edebiliyorlar, evli-
lik anlasmalarinda kosul one surebiliyorlar ve bosanma ta-
lebinde bulunabiliyorlardi. Kadin pegeyle ortinmuyor ya
da tecrit edilmiyordu ve siyasi, profesyonel ve dini alanlar-
daki erkek egemenligine karsin saygin ve itibarlydilar.33
Kraliyet disinda,3* babaligi garantileme kaygis1 yoktu ve

33 Ahmed (1992).

34 Kraliyeticinde soyun safligina iliskin kaygi, erkek ve kiz kardesler arasi en-
sest evliliklere yol agmistir. Yine de burada bile, Musa'nin hikayelerinde de
goruldagu gibi evlat edintneler olabiliyordu.
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ogul sahibi olmayanlar genellikle bir varis evlat edinirler-
di; bu, sonraki Musluman Ortadogu kultirlerinde ya da
Misir'in Islam o6ncesi komsularinda hi¢ duyulmamis bir
uygulamaydi.

Bu aykiriligin nedenleri, muhtemelen, 3. bélimde ge-
nel hatlar verilmis olan, antik Misir'in kendine 6zgu baska
hususiyetlerinden kaynaklanmaktadir. Tekrarlarsak, Misir
disinda kalan Ortadogu, birbirinin dengi rakipler arasinda
gecici iktidar konumlar igin i¢ muicadeleleri kolaylastiran
istikrarsiz ve kit bir ortam i¢inde guglu kisisel ozgurlik ve
kendini yuceltme nosyonlariyla tipik olarak karakterize
edilmisken, antik Misir'in verimli, yaltik ve gorece guvenli
ortaminda siradan kadin ve erkekler, istikrarli ve Firavun
ve onun ruhbaninca yoénetilen hiyerarsik bir toplumsal du-
zenle kusatilmislardi. Bu evren iginde, kralligin sorgusuzca
kabul edilmesini onaylatmak i¢in 'dogal' kan ya da cinsiyet
farklilig1 nosyonlarina hi¢ ihtiya¢ duymadiklan gibi, sira-
dan Misirhlarin, kan baglarini korumak ya da kadinlarn
zorla tecrit ederek yeniden tiretimi denetlemek hususunda
hi¢bir ¢ikarlan yoktu.

Babasoylulugun lkilemleri

Misir 6rnegi, toplumsal karmasiklik, babasoyluluk ve kadi-
nin illetini korumaya yonelik kaygilar ile kadinin ikincilli-
gi ideolojisi arasinda mutlak ve zorunlu bir iliski olmadigi-
n1 gostermektedir. Bu iligski, olmamasi1 durumunda akiskan
hale gelen bir toplumsal dtinya i¢inde, kimligi belirlemede
cok onemli bir etken olarak kan mirasi soylemine inang
duymay: gerektirir. Bu etken Ortadogulularca 'dogal' adde-
dilir, [akat aslinda, -Misir'da oldugu gibi- gercek babaliga
bakilmaksizin, evlat edinmek ya da sadece kisinin karisi-
nin ¢ocuklar olmak suretiyle babasoylu bir toplumda c¢o-
cuklart mesru gostermek pekiala mumkundir. Baska bir
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deyisle, antik Misir'in hiyerarsik toplumunda ortak baba-
soyu fikri pek guclu degildi, oysa bu fikir savas halinde ol-
duklar1 (ve sonunda kendilerini yenmis olan) komsular1
arasinda egemen bir fikirdi.®

Daha o6nce gormus oldugumuz gibi, ortak ata soyuna
dayali akraba temelli 'dogal' dayanismaci bir cemaat tahay-
yuald, 1bni Haldun'un asabiyye adimi verdigi grup dayanis-
masina farazi bir somutluk kazandirmisti; “bu kiiltirel ta-
hayyul”, herhangi bir duzen olusturmanin son derece gui¢
oldugu kaygan ve tehlikeli bir ortamda, toplumsal aktorle-
ri diizene sokacak ve gudiileyecek, dengeleyici ve yapici
bir model saglamisti. Islam hukukunda babasoylu kan
hakkinin yasalasmasi (ki bu eski, kafa karistirict iki yanh
soy ya da anasoylu sistemlerin kesisen haklarinin tim izle-
rini silmis, evlat edinilmis ¢cocuklarin miras haklarini kal-
dirmis ve kole kadinlarin ogullari icin esit haklar talep et-
mistir), kan temelli babasoyluluk ideolojisine dogru, uzun
vadeli tarihsel evrim surecinin son basamagiydi.

Statu istikrarsizlig, rekabetci esitlik¢ilik toresi, kana
dayali mirasa dayandirilan dogal farklihgin kultirel soyle-
mi ile babasoylulugun ve ataerkilligin evrimi arasindaki
nedensel iliski hipotezi kuskusuz farazi bir iliskidir; fakat
nedensel iligski ne olursa olsun, babasoyu bir kez insanlar
arasindaki seceresel baglarin kaynagi ve bireyin kimliginin
temeli olarak kabul edildiginde, bunu birtakim sonuglar
izlemektedir; bu sonuclarin hicbiri, kadin ile erkek arasin-
da dizgin ve esitlikci bir iliskiye yol agmaz.

Bu, kalitsal erkek meziyetinin merkeziligi ideolojisi-
nin actk ve rahatsiz edici bir ¢eliskiye dayaniyor olmasin-
dan ileri gelmektedir; yani secereler ve toplumun resmi 6r-

35 Kiltirlerarasi yaklasimla, hayatta kalabilmek icin erkek dayamismasinin
gerekli oldugu disman cevrelerde babasoylu-baba yerli 6rgitlenmenin be-
nimsendigi gorulmektedir. Ortadogu'da Tuaregler, bunun yegane istisnasi-
dir.
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gutsel modeli sadece erkekleri dikkate aliyorsa da, babaso-
yunun ana rahminden ¢iktig1 ve -babasoyunun disindaki
ve erkege gore ikincil kabul edilen- kadinlarin, ¢ocuk do-
gurma ve annelik rolleriyle parcali, eril toplumsal yapinin
gercek merkezleri oldugu gercegi yadsinamaz bir olgudur.
Abdella Hammoudi'nin soyledigi gibi, hayatin bu paradok-
sal gercegi, “ataerkil normlara gore bir skandal olmakla
birlikte, bundan ka¢inmak mumkun degil”dir; sonucta er-
kekler durmaksizin “ataerkil sistem ile soylarin fiziksel ye-
niden uretimi arasindaki yapisal celiskiyi asmak icin” mu-
cadele etmek zorundadirlar.”36

Erkeklerin, eslerin ve annelerin bu “utancg verici” fi-
ziksel merkeziliklerinin ustesinden gelebilmelerinin bir
yolu kadinlari, babalar ve erkek kardegler arasinda takas
edilen bashk parasiyla satin alinabilir bir mal gibi goster-
mektir, [akat evlilik iliskisinde kadinin mesru ajanhg: ve
-onun namusundan esas olarak kocanin degil de, baba ta-
rafindan akrabalarinin sorumlu oldugu ve yanhs davrani-
siyla daha ¢ok onlarin serefine leke dusurdugu icin- koca-
sinin iktidar1 altina ancak kosullu olarak girdigi gercegi,
disaridan bakildiginda kontrol gibi gérunen bu yontemin
islerligini zayiflatmaktadir. Baghk parasinin miktar1 ne
olursa olsun bu, ortak kan ve seref baglarin1 kirmaya hig-
bir zaman yetmemektedir. Erkeklerin kadinlari, kendi ara-
larinda degis tokus ettikleri basit bir mala dénusturme gi-
risimleri tek kelimeyle ise yaramamaktadir; kadinlar hep,
itibarlarinin ve soylarinin kaninin etkin tasiyicilan olarak
kalirlar.

Kulturel olarak Ortadogu'ya 6zgu olan amca kizi evli-
ligi, kismen, evlenen gruplar arasindaki [arklilig1 en aza in-
direbilmek icin “soya yakin” biriyle evlenerek ananin so-
yunu babanin soyuna dahil etmek suretiyle bu gerilimin

36 Hammoudi (1993: 155, 8).
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ustesinden gelme c¢abasi olarak anlasilabilir. Fakat bu me-
kanizma, iki taraf arasindaki farklilasmayi gidermez; bu,
sadece en alt duzeyde odaklanma saglar. Amca kiz1 evliligi,
dusmanliklarin 6ntine gecemedigi gibi, ¢ok yakin baba

Kadin mubadelesi bir baska anlamda da iliskileri bo-
zucu olabilmektedir, ¢inku soy temelli bir toplumda ka-
din alip verme, esit erkekler arasindaki statit mucadelesin-
de hep taktik gerektiren bir istir. Seckin soylarla kurulan
basaril evlilik baglari, kisinin kendi asaletinin onaylanma-
sin1 saglamakta ve esitlik¢i kardesler takimina hiyerarsiyi
sokmaktadir. Tersi durumda da, kisinin alt kesime kadin
vermesi kaderinin kotuye gittigine isaret etmektedir.3” O
halde kadin, erkeklerin esitlik¢i ideali bozma ¢abalarinda-
ki baslica unsurdur; aslinda bu ¢abalar yuzunden ortaya
cikan ikircil durumlarin sikintisini cekerler; 6zellikle, sa-
dece evlilik anlagsmasini reddetmekle ya da uzerinde anlas-
maya varilmis bir birlesmeyi terk edip gitmekle kadin, sta-
ta pesindeki erkek akrabalarinin zorlu pazarliklarla olus-
turduklar baglar1 bozabilir.

Evlilige iliskin koklu kulturel endiseler, evlilik tore-
ninde ritiellesmis olan gelin ailesinin derin tzuntiasu ve
“kadin almis”, dolayisiyla rekabet¢i oyunda puan kazan-
mis damat ailesinin seving ve kutlamalariyla ortaya cikar.
Bu baglamda, kisinin erkekligini ve bakire gelinin kizligini
bozarak siilalesinin iktidarini kanitlayan sembolik davrani-
sa yuklenen 6nem cok buyuktir ve “genc erkeklerin akil-
larinda, hep zifaf gecesindeki vahim bulusmada iktidarsiz
kalacaklar1 anin korkusu vardir’;38 bu, kadin ile erkek ara-
sindaki cinsel iliskileri enfekte eden bir bagka gerilimdir.
Eger damat basarili olursa, zifaf gecesinin ertesinde kanl

37 Bu celiski uzerine son yillarda yazilmig makaleler icin, bkz. Conte, Hames
ve Cheikh (1991).
38 Hammoudi (1993: 47).
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carsafin asildig1 geleneksel zafer gosterisinde basarisi ilan
edilir.

Ancak, bekaret kaninin sergilenmesi, sadece damat ve
sulalesi degil, ayn1 zamanda gelin ve ailesi acisindan da
onemlidir. Geng bir Ortadogulu gelin, Bauli fantezilerde
resmedildigi gibi uysal ve mahcup biri olmaktan ¢ok ote-
dir. O da upk erkek kardesleri gibi, kendisinin ve ailesi-
nin statisune layik olacak sekilde yetistirilmis serefli bir
bireydir. Onun da kanl ¢arsaf1 sergileyemeyip bekaretini
kanitlayamadiginda kaybedecek ¢ok seyi vardir, bu kan
atalarinin serefli kanidir ve bu kani sergilemekle, hem
kendisinin hem de soyunun safligin1 ve serefini sereflen-
dirmis olur. Kanl carsaf, damadin ve onun uzanusi olarak
sulalesinin erkekligini; gelinin de, kendisinin ve ailesinin
erdemini, ayn1 zamanda es statisune hak kazandigini ka-
nitlar.

Yeni gelin gercekgi olarak baktiginda, sayginlik kaza-
nabilmesi icin tek yolun evlilik oldugunu kabul etmekle
birlikte kendisini kocasinin milku olarak gormez, sadece
onun kendisi uzerinde cinsel ve yasal haklar1 oldugunu
kabul eder. Paul Vieille'in soyledigi gibi, kadin icin “erkek
bir yabanci, ailesi de dusmandir.”3° Hakl olarak, esinin
kendisine uygulayacagi siddetin, kayinvalide otoritesinin,
yetiskin gibi davranamama ihtimalinin ve hepsinden ote,
bosanarak ya da daha da kotusu, ustine kuma getirilerek
asagilanacagl korkularini tasir. Ona gore vazifesi, kendine
verilmis kosullar icinde mevkiini ve serelini elinden geldi-
gince en ust seviyeye cikarmaktr, tipki erkek eslerinin
yapuigl gibi; gerci kadinin rekabet arenasi ev ve temel sila-
hi da erkek ¢ocuklar dogurmakur.

Kadin yabancisi oldugu bir alanda savasmak zorunda-
dir, fakat pek ¢ok antropolojik ve sosyolojik calismanin

39 Vieille (1978: 469).
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gostermis oldugu gibi, dusmanlariyla olan bir dolu iliski-
sinde kendisini kabul ettirmenin bir surii yolu vardir. Or-
negin, sehirde yasayan orta-simif kadinlar, evlenirken ken-
dilerine verilen ya da kendilerine miras kalan kaynaklari
cogunlukla kisisel olarak kontrol edebilir ve bu kaynaklari
diledikleri gibi, bir is kurmak i¢in ya da yatirnm amach
kullanabilirler. Ancak alt sinif ve kirsal kesim kadinlan,
sehirdeki daha varhkli kiz kardeslerine gore daha fazla ha-
reketlilige ve 6zerklige sahiptir; cunkui elde edebilecekleri
miras daha azdir ve evin ge¢iminin saglanmasi icin onlarin
ev disinda calismalar1 bir zorunluluktur. Dolayisiyla, bu
kesimden gelen kadinlar kendi kaynak birikimlerini yapa-
bilirler ve genellikle Ortadogu toplumunun kadinlariyla
pek bagdasmayan, bir ol¢iide kisisel 6zgirluk kazanmis
olarak kendi nuluz aglarini kurabilirler. Hatta bazi yagh
kadinlar, ailenin erkeklerine danismanlik ve hassas evlilik
gorusmelerinde arabuluculuk yaptiklary, 6nemli olciide
saygin ve itibarli mevkiler elde edebilirler.

Sinifsal durumlari, yaslar ya da meslekleri ne olursa
olsun, Ortadogu'nun her yerinde kadinlar kocalarini kis-
kirtmak ve onlarla alay etmek suretiyle kendilerini goste-
rirler ve erkeklerini alenen iktidarsiz ve zayil olmakla su¢-
layarak onlar1 asagilayabilirler. Siilalenin serefinin korun-
mas! konusunda en fazla duyarhlik gosterenler, erkekleri-
ni, onlarin pek de tercih etmeyecekleri kadar radikal dav-
ranmaya zorlayan kadinlardir. Kadinlarin yerel malumat
uzerindeki kontrolleri, onlar i¢in kendi avantajlar1 dogrul-
tusunda maniple edebilecekleri bir baska kaynak olmakta-
dir. Erkek egemenligine direnis, ortuk bir bicimde kadin-
larin sarki ve siirlerinin retoriginde gosterilebilmektedir.#

Fakat direnise odaklanildiginda, esas nokta gozden
kacmaktadir. Genel olarak kadinin, itibarli mevkiini elde

40 Abu-Lughod (1986).
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ettigi sistemi bozmak ya da ona direnmek gibi bir kaygisi
yoktur. O yerinin, kendi serefini korumak i¢in mucadele
ettigi, kocasiyla arasina tedbirli bir mesafe koydugu ve ak-
ranlarinin saygisini kazandig yer, ayni ev oldugunu kabul
eder. Bu savasta muttefikleri ogullaridir. A. Bouhdiba'nin
soyledigi gibi, “olabildigince eril bir toplum” olan Arap
toplumu, “¢ocugu gonul rahathgiyla annesine birakabil-
mektedir.” Bu birakis, erkek ¢ocuklarinin toplumsallas-
masinda esas olarak kadinin etkili oldugu anlamina gel-
mektedir. Kadinlarin esliginde yetismis olan erkek ¢ocuk-
lar koruyuculari, yardimcilar1 ve arabulucularn olduklari
anneleri ve kiz kardesleriyle giiclit duygusal baglara sahip-
lerdir. Eger bir erkegin basi dertte ise, Pest atasoztine go-
re, bu erkek kendisine nutuk ¢ekecek olan babasindan yar-
dim istemeye utanacak ve onun yerine, hi¢ soru sormadan
aracihk yapacak olan annesine ya da kiz kardesine gide-
cektir. Bunun karsiliginda ise, babasina karsi annesinin,
kiz kardesinin kocasina karsi kiz kardesinin miittefiki ola-
cakur. 42

Fakat kadinlar karsiliksiz sevginin ve tasvibin kaynag:
olsalar da, erkek ¢ocugun yetigkin olabilmesi i¢in kadinlar
cemaatinin koruyucu siginagin terk edip rekabetci erkek-
ler diinyasinda kendi yolunu bulmak zorundadir. Bunu ya-
parken, annesinin ve kiz kardeslerinin ikincil yaratiklar ol-
duklarini 6grenir; onlar evlerinin icinde kilitli kalirlar ya
da en azindan iffet pecelerinin arkasinda saklanirlarken,
kendisi koyun iginde serbest¢e dolasabilmektedir. Onlarin
tarzlar asagihik ve gilungtir; onlarin kokular ve yaptikla-

41 Bouhdiba (1977:128).

42 Al-Khayyat'a gore kent toplumunda gekirdek ailenin ortaya ¢tkmas, “kadin
ile kocasinin ailesi arasindaki geleneksel catismanin yerini, erkeklerin kari-
larina daha iyi hukmedebilmek icin onlar1 tamamen tecrit etme arayisina
girmeleri nedeniyle, erkek ile kansmmn ailesi arasindaki ¢atismanin almasi”
anlamina geliyordu.
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11 isler iticidir; onlar ev ici alanda tecrit edilmeyi hak et-
mektedirler.

Erkege kadin dusmanlig, etkin bir sekilde hanesinde-
ki kadinlar tarafindan asilanir. Ornegin, Susan Dorsky'nin
Yemen'den bildirdigi gibi: “Uc yasindaki erkek cocuk su-
rekli olarak dokuz yasindaki kiz kardesine kenar1 keskin
bir oyuncak silahla vurmaktadir. Kiz kardesi cocugu en-
gellemeye calisirken zorla gulumsemektedir. Butun bunlar
olurken anneleri, baska bir kadin ve birka¢ daha buyk er-
kek ve kiz cocuk da oradadir, fakat hicbiri miidahale et-
mez ya da cocuga davramisinin koéti oldugunu soyle-
mez.” Oglunun kiz kardesine boyle vahsice davranmasi
karsisinda annenin gorunusteki paradoksal tutumu, ataer-
kil bir aile icindeki gug iliskilerine gercekei bir tepkidir.
Cherry Lindholm bunu soyle aciklar: “Oglunun bu davra-
nislari, gelecekteki karisiyla -ki o da kendisinin gelecekte-
ki gelinidir- basa ¢ikabilmesinin egzersizi olmaktadir; ayri-
ca, ogullarinin eslerini gerektigi gibi kontrol altina alabil-
mesini 6grenmeleri annenin menlaatinedir.”** Bu ikircil
ortamda yetisen erkeklerin kadina karsi tutumlari, daha
sonra tiksinti, dugsmanlik ve korku duygulariyla ortulen,
cocuklukta olusmus derin bagimlilik ve sevgi baglarindan
mitesekkil, karmasik ve ihtilafli tutumlardir. 1liskideki bu
ikircillik, 6zellikle erkegin karisinin cinsel cazibesiyle basa
¢tkmak zorunda kaldigi zaman 6ne ¢ikmaktadir.

Kadin Cinselliginin Tehlikeleri

Miuslimanlarin cinsellige karsi tutumlari, her zaman Ba-
t'dakinden ¢ok daha fazla liberal olmustur. Islam'da Hiris-
tiyanhgin aksine erkegin dususunden kadin sorumlu tu-
tulmaz ve erotizm, hem cennetin 6nceden alinan tadi hem
de Tanr1 buyrugu olarak yerytuizunde insanin tremesi igin

43 Dorsky (1986: 87).
44 Lindholm (1982: 56).
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bir zorunluluk baglaminda, kendi icinde iyi bir sey olarak
takdim edilir. Miisluman metinlerinde evli olmamaya sid-
detle kars: ¢ikilir; cocugun rahim iginde olusmasindan er-
kek ve kadin esit derecede sorumludur; erkeklerin oldugu
kadar, kadinlarin da orgazmi yasamalan ongorular ve ka-
dinlar da erkekler gibi, cinsel tatmin konusunda esit hakka
sahiptir; bu, toplumun temel esitlikg¢ilik ilkelerinin yatak
odasinda bile uygulanabilir oldugunu gésteren, bir kultu-
rel karsihkli cinsel tatmin normudur.

Butin bunlar ¢ok olumlu olmakla birlikte, kilturin
celiskisi ¢ok daha az olumlu tepkileri de icermektedir. Or-
negin kadinin cinsel giicti, onun kulturel olarak, zampara
erkeklerden hareme kapatilmak suretiyle korunmas: gere-
ken kolay bir av gibi tanimlanmasiyla acik¢a reddedilmek-
tedir. Buna karsin kadinin gercek giicii, onun cinsel bakim-
dan yirtic1 bir hayvan gibi géruldugu alternatil imajinda or-
taya ¢tkmaktadir. Her iki durumda da kadinin kalese kapa-
tlmas: gerekmekte, ancak bu mahkamiyetin nedenleri ra-
dikal farkhilk gostermektedir: Birinci durumda kadin sal
bir kuzuyken, ikincisinde kizismis bir kaltaktir. Bu iki anla-
y1s, erkegin, bakirenin dogasinda var olan arzularini uyan-
diran, “kadinin gizli erotik guglerinin ortaya ctkaricisi”#s
-ki ondan sonra da bakire, tatmin olmak icin kendisinin
butun yogun ilgisini talep eden, doymak bilmez biri haline
gelecektir- oldugu inanciyla gucbela uzlastirllmaktadir.

Kadinin baskin cinselligi karsisinda erkegin duydugu
kaygi, onlarin “ciftlesmeye susamighklari hi¢bir zaman
bastirilamayan”46 a¢gozlii esler olarak kaginilmaz bicimde
tasvir edildikleri bolgenin klasik pornografisinin ilham
kaynagr olmustur. Halk bilgeligi, kadinin cinsel arzusu-
nun, bir kez uyandiginda, onun karsi konulamaz teklifleri-
ne dayanma guct olmayan erkegin cinsel guciinden dokuz

45 Vieille (1978: 463).
46 Aktaran Sabbah (1984: 27).
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kat daha fazla oldugunu ileri siirer.*” Fash bir erkek, Law-
rence Rosen'a soyle demistir: “Kadinlarin cinsel arzulan
cok buyuktir ve iste bu nedenle, kadinlarin erkekleri yol-
dan ¢ikarmalarini ve yaratabilecekleri her turli kargasay:
engellemek tzere onlar1 kontrol edecek bir erkege gerek
vardir. Yoksa neden onlara hbel sitan (seytanin ipi) diye-
lim? Iste bu nedenle kadinlarin, halkin icine ¢ikuklarinda
ortunmeleri, disaridan igerisinin gorilemeyecegi sekilde
yerlestirilmis kugtik pencereleri olan evlerde yasamalar: ve
babalarinin basina dert agmadan bir an 6nce evlendirilme-
leri gerekmektedir.”*8

Resim 15.2: Evin haremi

47 Vieille (1978).
48 Aktaran Rosen (1978: 568).
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Abdella Hammoudi'nin yazdig gibi, erkeklerin kadin-
lar konusundaki kaygilari, simgesel olarak, “kadinin tasvi-
rinde, derde deva ve tehlikeli sifatlarinin i¢ ice ge¢mis ol-
dugu celisik imajlar yigim1”#° i¢inde aciga cikar. Kadinin
dokunmasi erkegi ritiiel olarak murdar kilar; aybas: kani,
onunla girilecek cinsel iliski gibi kirleticidir.’® Ayrica, ge-
nellikle kadinlarin karanhk ruhlar ve buyuyle 6zel iliskile-
ri oldugu dusunilur. Buyu ve ilaclarin nasil yapilacagini
bilenler onlardir; onlar falcidir ve erkegin kontrollu tavriy-
la taban tabana zit duygusal yakarislar ve esrik davranislar
gosterdikleri, tapinaklarin ve kutsal mezarlarin esas ziya-
retgileridir. Kadinin bu dogaustii giiclere yonelik faaliyet
ve yakarislari, genellikle erkek cocuklar dogurmayi ve on-
lar1 korumay: ya da kocasini kendisine baglamayi hedeller;
cunku kadinlar, otoritelerini erkekleri, onlarin ebeveynleri
olarak ve cinsel yoldan kontrol etmek suretiyle elde eder-
ler.5!

Kadinin erkegi bastan ¢ikarma guictintn erkek tzerin-
de yarattugl korku o kadar belirgindir ki, birkag tartismah
kitapta Fatma Mernissi, “tim Musliiman toplumsal yapisi-
nin, kadin cinselliginin yikici giictine karsi bir saldir1 ya da
savunma olarak anlasilabilecegini”>? ileri suirmustur. Mer-
nissi'nin iddiasina gore, dindarlik zorunlu ve rasyonel, oy-
sa kadnlar erotik ve irrasyoneldir; onlar sehvetleriyle er-
kekleri dogru yoldan ¢ikarabilirler. Bu tehlikeyi énlemek
icin alimane metinler dini biitiin erkeklere, kadinlarin cin-
sel yasamlarini nasil kontrol edebileceklerini ve gozleyebi-
leceklerini ve boylelikle, aklin tutkuya olmasi gereken 6n-

49 Hammoudi (1993: 155).

50 Ortodoksluga gore Islam bu yasaklan koymustur; [akat giniamiiz [eminist-
leri, ataerkil Musevilikten gelme olduklarini soyledikleri bu kadim kirlilik
inan¢larina Muhammed'in karsi ¢tkmis oldugunu iddia ederler.

51 Bkz. Lindholm (1981¢, 1982).

52 Mernissi (1975: 14).
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celigini koruyabileceklerini anlatir. Mernissi su sonuca va-
rir: “Miusluman sistemi kadinlardan cok heteroseksiiel bi-
rime karsidir. Korkulan sey, erkekle kadin arasindaki ilis-
kinin, her iki tarafin cinsel, duygusal ve entelektuel ihti-
yaclarini tatmin eden kapsaml bir sevgi haline gelmesidir.
Boylesi bir iliski, erkegin Allah'a olan baghhgina dogrudan
tehdit olusturmaktadir.”>3

Benzer sekilde, fakat bu kez Islam'a gonderme yapil-
maksizin, Paul Vieille sevgililerin tutkulu agklar ile hiye-
rarsik kadin-erkek iliskisinin gerektirdigi kisitlama arasin-
da temel bir gerilim oldugunu soéyler. Kadin erotik roluyle
“kultarde kendiligindenlik patlamasini temsil eder”, dav-
ramslan “akilalmazhik alanina girer.”>* Vieille, kadin ero-
tizminin dayanilmaz tensel zevkinin erkegin ustinluguniu
tehlikeye attigini ve onun kotucil hale gelmesine ve kadi-
na kin tutmasina neden oldugunu ileri surer.

Ancak bu bakis acilarinin higbiri su soruyu dikkate al-
mamaktadir: Ni¢in Tanri'min agik¢a hem hoslanilacak hem
de ureme icin zorunlu bir sey olarak bahsettigi kadinin
cinsel arzusunun kaos nedeni olarak goriilmesi gerekiyor?
Mernissi, Musliman alimlerin gelenegini izleyerek kanitla-
rint dini metinlere dayandirmaktadir; fakat metinlerin
kendisi, tahlil edilmemis bir toplumsal gergekligi din dili-
ne donustiurmektedir. Vieille, hakh olarak, cinselligin ka-
din ile erkek arasindaki statu farkim tehdit ettigini soyler-
ken hedefe daha yakinlasmakla birlikte, bu farki dogal bir
sey gibi kabul etmektedir.

Kadin cinselligine iliskin bu ikircilligin kulturel kay-
nagini anlamak yeterince kolaydir. Bu ikircillik, Ortado-
gu'daki babasoylulugun paradoksundan kaynaklanmakta-
dir. Kadinin annelik roluyle toplumsal yapiy1 koruyup bu-
nu gelecege ogullar1 vasitasiyla yansitarak, baba soyunu

53 Mernissi (1975: viii).
54 Vieille (1978: 471).
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yaratmasi ve birlestirmesinin, onun treme kapasitesiyle
gerceklestigini daha once gormustik. Ancak bir erkekle
ask iliskisine girerek tim bu yaratici emegini bosa ¢ikara-
bilmektedir. Bu iligkiyle erkegin serefini mahveder ve bu
pazarhkta kendisini mahvederken, kana dayal babasoyu-
nun temelini de zaafa ugratir. Kadinin cinselligi, tim eril
toplumsal diizenin hem temeli hem de potansiyel yikicisi-
dir.

Es roluyle bile kadinin cazibesi erkek i¢in ¢ozuleme-
yen bir ikilemdir; cinselligi soyun devam i¢in gereklidir,
ancak cinsel ayarticihigl, kocasini, gunluk yasam iginde on-
celikle bagh olmas1 gereken esit soy kardeslerinden ve
komsularindan uzaklastirmaktadir. Iste Pestlarin, “karisi-
n1 seven erkek gucunu yitirir” ve Irakhlarin “kendileriyle
yumusak ses tonuyla konusulan kadinlar terbiyesizlesir”>>
demelerinin ve genis ailelerin dagilmasindan hep aileye gi-
ren kadinlarin duzenbazhklarinin ve bencilliklerinin so-
rumlu tutulmasinin nedeni budur. Ataerkil sistemin hem
kaynagr hem de temel meydan okuyucular: olarak kadin-
lar, hep kendilerine karsi korunulmasi gerekenlerdir, 6zel-
likle cinsellikleri agisindan. Dogrusu, kadin erotizminin
akil almazhginin erkek dunyasina hurug etmesi, iste bu
anlamdadr.

O halde, kadinin pegeyle ortilmesini, tecrit edilmesi-
ni ve karalaninasin i¢eren Ortadogu geleneginin, Islam'in
bir bulusu ya da kadinin zayifhgindan ileri gelen bir sey
degil de, soy kalitim1 ideolojisine dayal ataerkil bir sistem
icinde, kadinin hem yaratma hem yok etme yoénundeki
erotik kapasitesinin bir ifadesi ve ona kargi bir savunma
oldugunu soyleyebiliriz. Kadin1 kusatan pratikler ve sim-
gecilik onun sakl iktidarini, yani hem besleyip yetistiren
hem de bastan ¢ikaran paradokssal kapasitesini ve erkek-

55 Aktaran al-Khayyat (1990: 79).
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lerde uyandirdigr korkuyu ifsa etmektedir. Feminist ro-
manci Neval El-Sadavi'nin soyledigi gibi, Ortadogu'da “ka-
din zayif degil gugcli, edilgin degil etkin, kolay yikilmayan
ama yitkmaya muktedirdir... korunmaya muhtag biri varsa,
o kadin degil erkektir.”>®

56 El Sadavi (1980:100).
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XVI. BOLUM

Ayrimdan Kagislar: Ask ve Dostluk
e

Romantik Ask

Buraya kadar, Ortadogu'da kadin-erkek iliskilerinin tum
toplumsal diizenin kokeninde yatan derin celiskiler tizerine
kurulu oldugunu savundum; yani Ortadogu'da kadinin
kulturel ikincilligi, onun kendisini ortak babasoyu séylemi-
ne dayandiran babasoylu-baba yerli kultur i¢indeki ikircil
yapisal konumunun simgesel bir ifadesidir. Kadinin bu ya-
ptya olusturdugu tehdit, onun madunlugunun guglu bir se-
kilde dogallastirilmas: ve cinselliginin ve aracihginin kont-
rolune yonelik planl bir ¢cabayla karsilanmaktadir.

Fakat kadinin ikincilliginin kulturel dogrulanisi, onun
cinsel tatmin haklarinda, kendi kaynaklar1 uzerindeki ya-
sal kontrolunde, kendisinin ve soyunun serefini ve itibari-
n1 en yuksege ¢ikarma cabalarinda ifadesini bulan genel,
esitlik, ozerklik ve rekabet¢i bireycilik ethosuyla ters dus-
mektedir. Kadinin tehdit edici guglerinin ortuk kabulu,
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kontrol altinda tutulmasi gerektigine inanilan, Ortodoks
olmayan manevi guglerde, duygusal yetisinde ve cinsel
bastan ¢ikarici kapasitesinde de ortaya ¢ikmaktadir.

Geleneksel Ortadogu baglaminda kadinlar tehlikeli ve
bolucu yaratiklar olarak bilinirler. En kotust, onlarin ras-
gele cinsel iliskide bulunabilir olmalari, bir tur toplumsal
olamle sonuglanan, erkegin serefinin mahvina sebep ola-
bilmektedir; inan¢h bir erkek bile olsa, kadin seksiiel
oyunlariyla onu, diger erkeklere olan en 6nemli stratejik
sadakatinden ve Tanri'ya manevi baghhgindan uzaklasma-
ya ikna edebilir. Yine de, ailenin merkezi ve kaynag ola-
rak kadinlar, gayri resmi, 6zel arkadas topluluklarinda bir
araya gelme kapasitelerinde ifade edildigi gibi bir birlik,
butiinlitk ve destekleme modeli de olusturmaktadirlar. Ka-
dinlar hem anne olarak toplumun merkezinde yer alirlar
hem de bastan cikaricilar olarak toplumun en tehlikeli
dusmanlandir. Kadinlan kusatan bu karmasik simgesellik,
onlarin yaygin, ¢elisik nifuzlarini hem yansitmakta hem
de maskelemekte ve ikincillerle olan tim iligkileri renk-
lendirmektedir.

O halde, bu baglamda, kar1 koca arasinda herhangi bir
karsiliklilik ve saygi olma ihtimali neredeyse imkansiz gibi
gorunmektedir. Kuskusuz durum boyle degildir. Ciftlerin
birlikte buyuyup iliskilerindeki gu¢luklerin ustesinden be-
raberce geldikleri Ortadogu'da, kari koca arasinda karsilik-
i given ve derin sevgi bag1 kesinlikle vardir ve énceden
de var olmustur. Bununla birlikte, bu tur baglar, gercekli-
gin ataerkil toplumsal insasinin tim dokusuyla tezat tegkil
etmektedir. Fatma Mernissi'nin ifade ettigi gibi, Ortado-
gu'da kadinlar guvenilir yardimc esler olmak yerine, hala
“Musluman ailesinde siddetle mahrem, sinsice ve sevecen-
likle i¢kin... bir yikicilik kaynag1”! olarak algilanmaktadir.

1  Sabbah (1984: 35).
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Fakat paradoksal bir sekilde romantik ask olarak hil-
digimiz seyin en tutkulu ifadelerini Ortadogu'da bulmakta-
yiz, yani bir baska kisiyi yurekten taparcasina sevmek...
Ortadogu'da ¢ogunlukla bu duygudan, deneyimlerin en
degerlisi olarak so6z edilmistir. Bir on dérdunct yuzyil sai-
ri, siirinde soyle soylemistir: “Hi¢ asik olmamis birinin
kalbi kat1, merhametsiz bir kalptir.” Baz1 agk: tatmis olan-
lara gore ask, cennetin verecegi mutluluktan bile ustun-
dur. Ornegin, on dokuzuncu yuzyil sairi, Said b. Hu-
meyd'in misralarina bakalim: “Eger cennete nail olursak,
Tanr kabul ederse ikimizi bir arada tutsun. Ya da, eger ka-
bul etmezse ikimizi de atese atsin. Ates bizi cayir cayir ya-
karken, opuslerimiz ikimizi de serinletecektir ve emisme-
nin serinligi bizi askin sancilarinda uyaracakur, oyle ki so-
nunda orada bulunan herkes ebediyen sunu soéyleyecektir:
Keske hepimiz asiklar olsaydik.”?

Ortadogu'da ask, bu 6lumsuz, yucelten ve ¢ilgina cevi-
ren niteliklerinin yam sira, Batil okuyucunun hatirlayaca-
g1 bagka ozelliklere de sahipti. Sufilerde ask, mutlulugun
Tanri'yla kaynasmada aldig1 en yuksek bi¢imini temsil et-
mek tlizere manevilestirilmisti. Tanri, insamin kalbinin ask
atesiyle tutusmasini ister ve asiklarin cihadi, “isvenin ve
comertligin esigine dusmus cazibenin kiliciyla 6lmektir.”3
Boylesi esrik ask 6zgecidir: “Mukemmel ask, kendisini hig-
lestirebilmeyi umut eden kisiden kaynaklanir; bedeli belli
olanda arzu edilecek ne var ki? Kuskusuz Verici armagan-
dan daha degerlidir.”* Ask aym1 zamanda ac1 ¢ekmeyi ve
fedakarhigr da icerir: “Askta hi¢ ac1 ¢cekmeyecegini zanne-
den bir ruh asik olmaya kalkarsa reddedilir. Ne sukanet
bahsedilmis bir ruh aski bulabilmis, ne de sakin bir yasami
arzulayan bir ruh adanmishg) yasayabilmistir. Suktnet! Bir

2 Aktaran Rosenthal (1987: 12, 14).
3 Hallac, aktaran Massignon (1982: Cilt 11: 87).
4 Ebu Said, aktaran Nicholson (1921: 5).
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asigin yasamindan ne kadar da uzakur. Cennet bahgesi
gozyaslaryla kusatilmistir.”

Buyuk Sufi sairlerinin yucelttikleri, bu, ilahi yolun
yolcusu ile ilahi olan arasindaki manevi ask, insanlar ara-
sindaki ideallestirilmis iliskilerin donusturalmus bi¢cimiydi
ve hatta Ortadogu'nun, askinin karsihigim bulamayinca
eriyip tukenen ve sonunda 6len tutkulu asiklarin anlatila-
riyla dolu, ¢ok daha eski hikayelerini ve soylencelerini
yansitirdl. Bunlarin i¢inde belki de en tinlust, Iran destani
Leyla ile Mecnun'dur. Mecnun, ailesinin kendisini baska bi-
riyle evlendirdigi, kavusamadig1 aski Leyla'dan ilham alan
siirlerini terennum ederek ¢ollerde kendini bilmez bir hal-
de dolasir. Sonunda, Leyla gibi o da askindan olur ve yan
yana duran mezarlarinda buyuyen guller birbirine sarilir-
ken, bu iki asik da ¢lumde birlesirler.

Bu tutkulu ask oykiileri ve yitim, sadece kurgusal ola-
rak olusturulmus seyler degildir; bunlar gercek yasamin
icinden ¢ikan seylerdir. Massignon soyle der: “Bir Arap
i¢in olesiye asik olmak az rastlanir bir sey degildir; ¢unku
asik oldugunda hem bedenen hem de ruhen 'yanmakta' ve
tukenmektedir. Colde onu, yalniz belleginde alev alev yan-
makta olan guzellik imajindan uzaklastirabilecek gugte
oyalayacak bir sey ya da bu imajin 'ikamesi' yoktur.”® Bir
asigin yanhslhkla sevdigini 6ldarap vicdan azabiyla kendi
bogazini kesmesi ya da sevdiginin 6lumu tuzerine intihar
etmesi ya da agskinin karsiligini bulamayip 6lmesi gibi kay-
da ge¢mis kendini 6liimle cezalandirma vakalari genellikle
askin sonucudur.”

Pek ¢ok yorumcuya gore, romantik ask fikri Bati'ya
geri donen Hagllarca bu atesli Ortadogu geleneginden ak-

5  Ibni el-Ferid, aktaran (Nicholson (1921: 205-6).
6  Massignon (1982: Cilt 1: 348).
7 Ornekleri alintilayan Rosenthal (1946).
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tarilmistir.8 Tarihsel olarak dogru olsun ya da olmasin bu,
benzersiz bir dayanilmazhga sahip addedilen, hatta ilahlas-
tirilan birine tutkuyla baglanma deneyimi, hem Bati hem
de Ortadogu kulturiinde koklu bir yere sahiptir. Fakat
dogrusu bu deneyimin nasil yasandig buyuk farklhilik gos-
terir. Bati'da ask, tarihsel gidisat1 icinde cinselligi, idealligi
ve evliligi birlestirmistir. Bizim i¢in bu duzenlenis bi¢imi
normaldir, fakat yeryuzundeki diger kultirler i¢in ashnda
oldukga tuhaftir. Baz: tarihgilere gore bu essiz bilesim, ge-
nis ailenin ¢6zulmesi ve endustri devrimiyle ortaya cikan
parcalanmanin, uzun sureli beraberliklere olanak taniyan
demografik degisimle birlesmesinin bir sonucudur. Diger-
lerine gore ise romantik ask, kapitalizmin bir sonucu ol-
mak yerine toplumsal devingenligi, 6zgur se¢imi, ge¢ yasta
evliligi, bireyciligi ve ¢ok eski zamanlardan beri Kuzey Av-
rupa'da yaygin olan goreli zenginligi 6ne ¢ikaran kosullar-
dan kaynaklanarak onun habercisi olmustur.?

Bati'da agk, tarihi ne olursa olsun, goreli yoksullugun
ve soya verilen 6nemin farkl bir toplumsal cevre yaratugi
Ortadogu'dakiyle ayni yorangeyi izlememistir. Ortacag $o-
valyelerinin saray asklarinda oldugu gibi, Ortadogu'da ro-
mantizm ve evlilik hi¢ bagdasmaz. Ask, her zaman, yasal
baglarla birbirlerine bagh olup sézlesme geregi cinsel ilis-
kiye girme zorunlulugu olanlarin disinda var olur; iki taral
arasindaki boylesi dunyevi ve anlasmali iliski, tutkulu ro-
mantizme dayal ideallestirmenin tam karsitidir. Bu, daha
once gordugiumuz gibi, gonul meselesi olmayip, aileleri
birlestiren bir siyasi anlasma bi¢imindeki Ortadogu evlilik
iliskisi baglaminda anlam kazanmaktadir.

8  Bu tartismanmn lehte ve aleyhte degerlendirmesi igin, bkz. Boase (1977), Bell
(1979).

9 Ik goruse iliskin érnekler icin, bkz. Stone (1988), Shorter (1977), ikinci
goruseiliskin bir 6rnek icin, bkz. Maclarlane (1986).
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Hatta daha da carpicisi, ortagagin romantik gelenegiy-
le de benzerlik gosteren modern Bat1 duyarhiliginda cinsel-
ligin kendisi ¢ogunlukla asktan koparilmistir. Ortagagin
en uretken romantik ask yazari, Ibn'ul-Cevzi (6l. 1200), if-
fet geleneginin, “tutkuyla seven, fakat fiziksel birlesmeyi,
bunun agki yok ettigine inanarak reddeden” ilk Bedeviler-
den turedigini soyler. “Cunku bu birlesmenin verdigi zevk
insana degil hayvana ait bir seydir.” Bu hipotez, uzak asi-
retler arasinda arastirma yapmis olan filolog el-Esmai (6l.
828) tarafindan da dogrulanmistir. el-Esmai sunlar anla-
ur: “Bir Bedevi kadina, 'sizde aski nasildir?' diye sordum.
Soyle cevap verdi: 'Kucaklama, sarilma, goz kirpma ve soh-
bet etme.' Sonra bana sordu: 'Siz sehirde yasayanlarda na-
sildir?' 'Erkek kadinin kollar1 ve bacaklar1 arasina oturur
ve sonuna kadar basurir' diye cevap verdim. 'Yegenim' di-
ye haykirda, 'bu bir asik degil, ¢cocuk isteyen bir adam'10

Geleneksel olarak iffetli aska (hubb uzri) atfedilen
yuksek degerin kokeni, “asktan 6lmenin tath ve asil bir
6lim” olduguna inandigi soéylenen, Beni Uzre'nin yedinci
yuzyil Yemen Bedevi asiretine kadar uzanmaktadir. Mas-
signon'a gore, uzri ask, derin bir “beklenmedik bi¢imde
'ruh ikizinin' ortaya ¢ikmasiyla, dini ve 6zverili bir yasama
secilmis olma”!! nosyonuyla baglanulandirnlmisur. Bu
yuksek hale ilham veren askin otekinin, insanda vucut
bulmus saf bir ruh olduguna inanilirdi ve bunun fiziksel
temasla kirletilmemesi gerekirdi. Bunun yerine sevgili,
coskun bir tefekkiirle icsellestirilir ve boylece sonunda iki
kisi tek kisi haline gelirdi. Taha Huseyin, iffetli uzri Arap
siirinin yedinci yuzyilda ortaya ¢ikmasini, yoksullugun
zorlu yasaminin Araplari toplumsal olmayan ve 6lumle so-
nuclanan bir aska yatkinlastirdigi savina dayanarak ekono-
mik krize baglamistir. Bu tez hala tartismali olsa da, uzri

10 Aktaran Bell (1979: 33-4,134).
11 Massignon (1982: Cilt I: 348, 349).
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ideallerin ve evliligin tutkudan ayr tutulmasinin, uzun yil-
lar boyunca Ortadogu yasantisina nufuz etmis oldugu ke-
sinlikle bir gercektir. Bunun neden boyle olmasi gerektigi,
ancak kultirel baglama basvurularak anlasilabilir.

Bu amag icin ozellikle yararh olabilecek bir oérnek,
antropolog Robert Pehrson'in ¢alistigl, Iran'in giineydogu-
sundaki engebeli ¢ollerin gogcebe Marri Beluc halkidir. Di-
ger pek cok Ortadogu halki gibi Marriler de sert, yalitik ve
acimasiz bir cevrede yasarlar. Yine tipik olarak, babasoylu,
baba yerli ve ataerkil gruplar halinde kuguk oba yerlesme-
lerinde ikamet ederler. Serdar adi verilen, sarayin atadig:
liderin baskanhgindaki, tumunu kendi semsiyesi alinda
toplayan bir siyasi konfederasyon i¢inde karsithgin pargal
ilkelerine gore orgutlenmis olan Marriler son derece birey-
ci, bencil ve rekabetgidirler. Pehrson'a gore, Beluciler tum
toplumsal islemlerde firsat¢ilik ve manipilasyonu kolla-
maktadirlar; gizlilik ve maskeleme revagtadir ve kolektif
eylem ve isbirligi asgari duzeydedir.

Burada insanlar romantik aski ideallestirirler ve ona
cok buyuk deger atfederler; bu ask, birbirleri i¢in deli olan
sevgililer arasinda mutlak guvene, karsihikhliga ve sadaka-
te dayah “essiz guzellikte ve degerde bir seydir”;!2 boylesi
bir iliskinin, ne pahasina olursa olsun pesinden kosulmasi
gerekir, hatta kisinin cani pahasina bile olsa. Marrilere go-
re romantizm asla evlilige gétiirmez; romantizm i¢in, uzak
obadan evli bir kadinla gizli bir iliski olmasi gerekir. Bu da
cok tehlikelidir, ¢inku diger obalar kendilerinin dismani-
dir ve zina olumle cezalandirilabilmektedir. Dolayisiyla
Marrilerde romantizm, hem duslerde yasanan bir sey hem
de gundelik dramadir; yani husrana ugrayan sevgililer inti-
har edebilirler ya da kavusmus olanlar yakalanip 6ldiirtle-
bilirler ve boylelikle, Marri sanatinin temel dayanag olan

12 Pehrson (1966: 65).
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romantik siir ve sarklilarda meshur olurlar. Bir Marri kadi-
ninin soyledigi gibi, “biz Marriler i¢in sevgili olmak ¢ok
buyuk, ¢ok zor bir seydir.”!3

Tum bunlar, diger pek ¢ok Ortadogu halklar gibi ku-
cuk, genis aile birimleri halinde yasayan Marrilerin top-
lumsal orgutlenmesiyle iliskilendirilebilir. Bu yerel birim-
ler, mutlak iktidara ve dini icazete sahip merkezi bir otori-
te tarafindan yonetilseler de, gecirgenlikleri ve hareketli-
likleri sayesinde oldukga fazla yerel 6zerklige sahiptirler.
Grup iginde uyelerin birbirlerine karsi hak ve gorevleri
vardir, ki bunlar yakin kan bagi ve ortak ikametgahla mes-
ru kilinir. Kan davalarina katilma, para cezalarinin 6den-
mesi, otlak hakki ve zinanin cezalandirilmas: hep bu en
kucuk birime duser. Ancak oba alani, isbirligi ve arkadas-
ik yapilan bir yer degildir. Cobanlar, aralarindaki baglara
ragmen bagimsiz ¢ahsirlar, kendi 6zel ¢adirlar ve mulkleri
vardir, mumkun oldugu kadar az isbirligi yaparlar ve kar-
silikli olarak kuskucu ve rekabet¢i tutum icindedirler.
Miumbkiin olabilseydi ayrilirlardi, fakat savunma gereksini-
mi ve is havuzundaki cesitlilik obalar1 bir arada tutmakta-
dir; bu gereksinim, akrabalik ve ortak ata kaninin seref
haklar1 ve gorevleriyle de onaylanmaktadir.

Bu yap1 i¢inde Marri erkekleri, merkezden elde edilen
gug ve statiilden pay kapabilmek i¢in surekli bir manipu-
lasyon icindedirler. Yoksul ¢oban kendi grubu i¢inde sa-
dik yandaslar kazanarak Serdar'in yerel hizmetkar: olmay1
umar ve boylelikle, onun en yakinindakilerden, en nefret
ettiklerinden, soydaslarindan ve rakiplerinden daha fazla
puan toplamis olur. Tum Ortadogu'da oldugu gibi bunu
basarmanin baslica yolu, guglu ailelerle evlilik iliskisine
girerek ittifak olusturmaktir; kiz kardesin ya da kiz ¢ocu-
gun evliligi aslinda erkekleri birbirine baglama cabasidur,
yoksa ciftlerin tercihleriyle pek alakas: yoktur.

13 Pehrson (1966: 62).
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Dolayisiyla Marri erkekleri evliligi, siyasi ¢ikarlarinda
kendilerine yardimi olacak iliskiler kurabilmek i¢in bir
arag gibi kullanirlar. Bu ise, kadinlara, gérunurde iste ba-
gimsiz gibi olmalarina ve pece takmama o6zgirligune sa-
hip olmalarina ragmen, hane reisinin serefi ve yarar i¢in
kontrol altinda tutulmasi ve hukmedilmesi gereken bir
miilk gibi davranildiklar1 anlamina gelmektedir. Bir Marri
kadininin soyledigi gibi, “Biz Marrilerde bir kadinin sahip
oldugu haklarin ne oldugunu biliyor musunuz? Bok yeme
hakki, hepsi bu.”14

Bu catismali ve kadin dusmanhginin hakim oldugu or-
tam icinde (ve buna tepki olarak) romantik agk, tum risk-
lerine karsin, butiin Marri kiltirande sadece kisisel gug
ve prestij hedefli aragsalliga araci konumunda olmayan tek
iliskidir. Aksine, bu iliski, erkek ve kadin agisindan ayni
sekilde, kendi i¢inde ve kendisi i¢in bir deger tasiyan iligki
olarak gorulur. Marriler bizzat, 6zellikle romantizmi ve ev-
liligi birbirinin karsisina koyarlar. Onlara gore evlilik, ¢o-
gunlukla oba ve soy icinde ve hep muttefikler arasinda, us-
tan erkeklerle ikincil kadinlar arasindaki kamusal ve tas-
dik edilmis bir iliskidir; temelde siyasi olarak motive edilir
ve iliskinin soguk ve dismanca olmasi beklenir. Aslinda
birinin esine herkesin i¢inde sevgisini belli etmesi ¢ok ayip
bir seydir.

Romantizm ise aksine, gizli ve 6zeldir ve gercekte po-
tansiyel disman olan yabancilarin denetimi altindadir.
Onun yegane muhtemel siyasi sonucu, feci bir husumet ve
kan davasidir. Agk, sevgilileri birlestirirken, gruplar ayir-
ma potansiyeline sahiptir; bunun tersine evlilik kars1 cins
ciftler arasinda higbir ¢ekime izin vermeyerek, grup daya-
nismasint guclendirmeyi hedefler. Evlilikte kadin ikincil-
dir ve hor gorulur, oysa romantik askta esit olarak seref-

14 Bir Marri kadini, aktaran Pehrson (1966: 59).
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lendirilir ve sevgilisi tarafindan itibar gorir. Romansta
asiklar, yuz yuze geldiklerinde, grubun bogucu baglarinin
disinda hareket eden bireyler olarak, kendi karsiliklilik ve
tutkulu kabul arzularini dile getirirler.

lffetli uzri agkta oldugu gibi, Marrilerde de, yine evli-
likle tamamen tezat teskil eden gercek romantik ask cinsel
degildir. Marrilere gore sevgililer bulustuklar1 zaman kar-
sihikh sevgilerinin simgeleri olan hatira degis tokus eder-
ler, gercegi gizlemeksizin kalpleriyle konusurlar ve ¢cogun-
lukla kendiliginden siir okumaya yoénelirler. Sevgililerin
masum olmalar1 gerekir; ¢unku cinsellik, kulturel olarak
erkegin kadin tizerindeki iktidarinin bir ifadesi gibi anla-
silmaktadir ve eril soyun kokeni olarak asiklar arasindaki
esitlik, karsilikh tutku, yaraticilik ve kisisel sayg: gibi ide-
allerin asla izin vermeyecegi, baski ve boyun egime unsu-
runu dayatir. Muhtemelen bu, ender rastlanabilecek bir
idealdir, fakat idealler hayaller gibi bir kenara atilmamali-
dir. Insanlarin, olmasi gerektigine inanma bicimleri, dav-
ranislarina yon veren ¢ekirdek degerler hakkinda ¢ok sey
soyler.

O halde Marriler i¢in romantizm uzakta, ideallestiril-
mis ve sevgili otekiyle paylasilan saf, esitleyici, yaratic1 ve
karsilikh bir iligskidir ve gug¢ rekabet¢iliginin, kadinlarin
ikincilliginin ve evlilik bagimin kisitlayiciliginin  bilingli
olarak reddedilmesi olarak algilanir. Bu iliski kisisel, 6z-
gur, tutkulu ve kendini ifade etmenin en yuksek bi¢imi
olarak essiz degerdir. Bu iliskide, hiyerarsi ve hikmetiney-
le bagdastirilan cinsellik iffet lehine bastirilir. Bu romantik
karmasanin Ortadogu'ya 6zgu olduguna ve tum bolgede
degiskeler halinde tekrar tekrar ortaya ¢iktigina inaniyo-
rum. Bu, her seye karsin kadinin ikincil olarak damgalan-
dig1 ve her iki cinsin de rekabet¢i parcal sistemin sonu
gelmeyen rekabetgiligi icinde boguldugu, koklu bir reka-
bet¢i ve toresel olarak esitlik¢i toplumsal formasyon iginde
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kendini gosteren duygusal bir yapidir. Ortadogu'daki ro-
mantizm, ortaya ¢iktigl toplumsal duzeni karsisina almak-
la birlikte, bir yandan da onu yansitmaktadir - tremenin
ve soyun 6nemli olmadigi, erkeklerin ve kadinlarin arala-
rindaki husumetten kacip bir an i¢in birbirlerinin esitleri,
birey, yaratici aktor ve asiklar olarak bulusabildikleri alter-
natif bir dinya sunarak.

Erkekler Arasinda Ask

Cinsler arasindaki ayrimin ve uremenirf ikircilliginin olus-
turdugu engelleri asmanin bir baska alternatifi daha var-
dir. Bu ¢ok hassas bir konudur; c¢unkii escinsel erotizm,
Tanri'nin dogal duzenine kars: buytik bir sug olarak gorul-
dugi Islami metinlerde siddetle reddedilir. Fakat gelenek-
sel olarak gunluk yasamda escinsellige Ortadogu'nun bu-
yuk bolumiinde oldukga sik rastlanirdi ve buna ¢ok kétu
gozle bakilmazdi. Dahasi, sairler ve gizemcilerce guzelligin
de ilerisine gegen bir iliski olarak yuceltilirdi; bu kisveyle
pek ¢ok Ortadogu romansinin malzemesini olusturmus-
tur, ki bunlar Bati'nin tamamen heterosekstiel romantiz-
miyle taban tabana zit olup daha ¢ok eski Yunan edebiya-
tinda, o6lumsiz erkekler arasindaki ideallestirilmis aski ha-
tirlatir.

Hatta Rumi'nin Semseddin'e tapinircasina ovguler yag-
dirmasinda gérmus oldugumuz gibi, genellikle mecazi ola-
rak yorumlansa da, pek ¢ok Tasavvuf siirinde agikc¢a escin-
sel erotizm hakimdir. Yine de bazi Sufiler, “tuyu bitmemis
genglerin aski”n1 ve “bakireden daha fazla kiskirticihga sa-
hip, kadin gibi yuzleri olan”!> gen¢ prensleri anlatmakla
suclanmislardir; en 1lmh haliyle askin bu bigimi, yasayan

«wa

birinin Tanri'ya yakinlasabilme yolu olarak “asikane ba-

15 Aktaran Bell (1979: 21).
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kis”in iffetli uzri gelenegini surdurmustur. lleride gorece-
gimiz gibi, escinsel ask da, kilturun genelinde erkek-
kadin iliskilerini kusatan gerilimlerin ve ikircilliklerin ol-
madig1 bir diinya fantezisi islevini gordugu gugli bir sem-
bolik role sahipti.

Ancak séz konusu ikircillikler escinsel ask meseleleri-
ne de karismaktadir; bu durumda, etkin 'eril' taraf sadece
beklenen egemen erkek rolunu yerine getiren kisi addedi-
lirken, pasif taraf ise bunun aksine, 'disil' olarak hor goru-
lur. Fakat hor gorulen bu edilgen escinsel bile, eger bu ilis-
kilerine son verir, evlenir, ¢ocuk sahibi olur ve sayginhk
kazanirsa bagislanabilir, ki bu gorece sik olan bir seydir;
cunku genellikle cinsel edilgenligin kucultuci konumu,
(bir kadin i¢in oldugu gibi) bir erkek icin degismesi mum-
kun olmayan bir 6z olarak degil de, kosullara bagh olarak
degisebilen bir durum olarak gorulur. Bu, 6zellikle edilgen
tarafin madun rolu nedeniyle raz1 olmak zorunda kaldip
durumlar icin boyledir. Ornegin, cogunlukla patronlar igin
ciraklar, hocalar i¢in 6grencileri kendileriyle cinsel iliski-
ye girmeye musait kabul edilir; ¢unkt bunlarin, ikincil ko-
numlari nedeniyle kulturel olarak kadinsi rolleri tustlenme-
leri beklenir. Veya kadin tecridinin siddetle uygulandig:
bir toplumda geng bir erkek para kazanabilmek i¢in cinsel
olarak kadin rolu oynayabilir. Bu kosullar altinda eger bu
geng cirakhig gecer ya da fahiselik yapmak zorunda kal-
mayacak kadar para kazanip bir erkekten beklendigi gibi
evlenir ve yuva kurarsa, o zaman kendisini kugulten bu
davranislar1 mazur gorulebilir.16

Escinsel iliskilere kars1 Ortodoks yaptirimlara ragmen,
bu tur iliskilere bolgede gorece hosgoruyle bakilmasi, hat-

16 lkincisine bir 6rnek icin, bkz. Wikan (1991). Kadin escinselligine iligkin
fazla kaynak olmasa da, bu iliski, arkadashk edilebilecek erkeklerin fazla ol-
madig) Turk pasalarinin buyuk harem dairelerinde ¢ok olagan olmasiyla tun-
ludur.
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ta yuksek deger atfedilmesi Ortadogu'daki cinsel davranis-
larin kokeninde Islam'in degil,. toplumsal orgitlenmenin
yattigini gosteren gorusumu dogrulamaktadir. Kadini ku-
satan, toplumsal olarak olusmus celigkiler ve ikircillikler
kadinlarla evlilik dis1 cinsel iliskileri zorlastirmakla kalma-
y1p, ayni zamanda heteroseksiiel arzularin icine korku ve
ikircillik salmaktadir. Ortadogu'nun buyuk ask oykulerin-
de sevgililer birbirlerine asla dokunmazlar ve birbirlerin-
den ayn olurler; arzuyla yanip tutusan Mecnun sevgili
Leyla'sini kucaklamay: reddeder, ¢inku ona gore Leyla,
evrene karismis soyut bir varlik haline gelmistir; oysa ka-
dinligin tum kusurlarin1 ve karanhk guglerini sergileyen
gercek kisiliginde Tanri'min disavurumu islevini géremez-
di; kald1 ki Mecnun onun 6yle olmasini ister. Boyle olama-
sa bile, en azindan, ogullarinin annesi ve kadin ile erkek
arasindaki ¢elisik iligkilerin siradan dunyasina girmesini
saglayan bir acik kapi olabilirdi.

Opysa erkekler arasindaki ask, kadin ikincilliginin ¢ik-
mayan lekesi ve iremenin karmasalariyla kirlenmeyen bir
askur. Kadinlardan farkh olarak erkekler bagimsizdirlar ve
prensipte hepsi esittir; ger¢i onlarin ickin esitlikleri, ger-
cekte cinsel iliskinin sonucu olarak gorilen asagilanmayla
kirlenmektedir. Bu talihsiz gergeklik, baskin olanin Tan-
ri'yla kaynastig1 yolundaki manevi anlayislarla ruhanilesti-
rilir; dolayisiyla, teslimiyet ve edilgenlik aydinlanmaya go-
taren bir disiplin olmaktadir; yani asktaki teslimiyetin ve
kolelik imajlarinin birbirine kanstig: siirde kahramanlasan
bir dénusum: “Beni kinamayin, ¢inka ask yuzunden sev-
diklerinin kolesi olan ilk 6zgur insan ben degilim.”!7 Bu-
nun tipik ornegi, buyik Gazne Sultan1i Mahmut ile bir
Turk subay1 olan kolesi Ayaz arasindaki unlu askur, ki bu-
rada hukumdar ask: yuzinden aslinda kendi kolesi olan

17 Aktaran Rosenthal (1960: 9).
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kisinin kélesi olmustur; bu, pek ¢ok Sufinin aydinlanma
arayisinda karsi konulamaz bir mecaz olarak gordukleri
imajdir. Bu faktorler, Ortadogu'da escinselligin, Hammou-
di'nin “utopik fantezi” adin verdigi seye dontismesine kat-
kida bulunur.18

Escinsel agkin, hem fantezi hem de gercek bir iliski
olarak asil kalturel islevi, kadin ile erkek arasindaki gin-
luk yasami1 mahveden gercek gerilimlere hem deneyimsel
hem de simgesel bir karsi durus saglamaktir. Ancak, er-
kekler arasindaki ask ruyasi da sadece budur: Bir riya. Bu
ruya, kadinin, babasoyunun yeniden ureticisi ve ailenin
bakimini ustlenen kisi olarak oynadigl merkezi rolu inkar
etme arayisidir ve erkegin, baskin bir cinsel ese boyun eg-
me rezaletini gormezden gelir. Bu demektir ki escinsel ilis-
ki, sadece en fazla, erkekle kadin arasindaki zorunlu iliski-
yi karakterize eden siradan gerginliklerden ve celiskilerin-
den gecici ve gayri ahlaki bir kacis olmaktadir.

‘Ben Senim’: 1deallestirilmis Dostluk

Erkekler arasinda escinsel erotizmden ¢ok daha etkili bir
baska iliski vardi ki, bu iliski, idealize edilmis heteroseksu-
el romantik iliskiye benzeyen iffetli iliskidir. Bu, Ortadogu
toplumunda ¢ok yuksek deger atfedilen ve ask gibi, 6zel-
likle de Imamlarinin kendilerini “Tanr dostlar1” olarak
isimlendirdikleri Siilerce, insan ile ilahi olan arasindaki
iliskinin model olarak kabul edildigi erkek dostlugudur.
Dostlugun bu yogun bi¢iminin, Bati'nin gelisigtuzel kurul-
mus, kolayca sona erdirilebilen ve ¢coklu dostluklariyla ya
da Ortadogulu kadinlarin dertlerini ve konukseverliklerini
paylastiklari sicak ve yakin cemaatleriyle karistirlmamasi
gerekir. Katherine Bateson ve meslektaslarinin aktardigina

18 Hammoudi (1993: 16).
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gore erkek dostluklari, “6tekinin taleplerine ve ihtiyaclan-
na acik ve tumden kirilgan” olmasi gerekir. Bir erkegin
dostundan “basi dertteyken ona yardim etmesi, destekle-
mesi, yakinhk gostermesi ve dostlugunda sadik ve samimi
olmasi beklenir.” Bu dost, ne suglayici olmali ne de sucu
arkadasinin ustine atmali; onun sadece sabirh ve anlayish
olmasi gerekir, yani birinin tumuyle guivenebilecegi bir ki-
si. Ayrica, kisinin dostlarindan bu niteliklere sahip olmala-
rin1 beklemesi yeterli olmayip, ayn sekilde karsilik verme-
si de gerekir.” Bu dostluk, ayn1 zamanda olaganiisti dere-
cede zorlayic1 bir duygusal taahhut iliskisidir. Sairin yazdi-
g1 gibi: “Dostundan bir anlik ayrilik, Kiyamet Gunu gibi-
dir. Sevgileri onlar1 cehenneme gotursun, ¢unki dostlarin
cehennemi cennettir.”19

Bunlar, Batililarin romantik askla bagdastirdiklar1 ni-
teliklerle cok ortakliklar olabilecek gibi goriunen oélcutler-
dir ve aslinda ikisini birbirinden ayirmak olduk¢a guctur.
Ask gibi gercek dostluk da karsiliklidir ve bir erkegin ger-
cek anlamda sadece Pestalarin, yuregi karsisindakine acik,
karsisindakinin ihtiyaclarini kolayca sezebilen ve karsila-
yabilen, mutlak sekilde guvenilebilecek kisi anlamina gele-
bilecek, “ciplak gogus” dedikleri, tek bir yakin dostu olabi-
lir. Dostluk ayn1 zamanda dengeleyici ve 6zgecidir ve soy-
daglar arasinda gorulen rekabetleri ve kendi ¢ikarlarina yo-
nelik manevralar asmis olmasi gerekir. Dolayisiyla bu tir
dostlar da, sevgililer gibi, kisinin yakin ve rakip akrabalar1
arasindan olmayip, tipik bicimde, kendisinden hicbir sey
talep edilmeyen veya ona hicbir sey bahsedilmeyen ve sa-
dece duygulan dogrultusunda tepki vermekte 6zgur olan
yabancilar arasindan bulunur. Dahasi, dostluk sureci de
puruzsiz degildir; iliskiden beklentiler o denli mutlak ve
yogundur ki ihanet ve kiskanclik sik rastlanan seylerdir ve

182); Pestillar i¢in, Rahman Baba'ya, aktaran Lindholin (1982: 240) bkz.
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iki dost da sevgililer gibi, ¢cogu kez, tam bir anlasma ve
mutlak sadakat beklentilerinde hiisrana ugrarlar.20

Bu olaganustu dostlugun dogasi, iki kisinin ayni 6zi
paylastiklar fikrinde simgelesir ve ideal dostlar, birbirleri-
ni arayip bulmus ve tek bir kisi haline gelecek denli birbir-
lerini icsellestirmis olan “ikiz ruhlar”dir; bu, uzri askin,
asigin mastka yonelttigi “asikane bakis™in degis tokus
edildigi ve her iki sevgilinin kendi gercek benligini oteki-
nin bakislarinda ve duygudas yansitmalarinda buldugu
donusmus bi¢imidir Fars¢ada arkadas yerine kullanilan,
karsilikli 6zdeslesimi anlatan dost teriminin du estdan
(“ikidir”) geldigi, bunun da arkadaslarin “6zde bir, ger-
ceklikte ve tanmitinada iki” demek oldugu soylenir.2! l1deal
dostlar arasindaki bu birlik o denli kauksizdir ki, biri
ruzgara maruz kalsa digerinde izi kalir ve birinin élimu
halinde digeri de otomatik olarak eriyip biter; ayrica, dost-
lardan birinin hareketleri de digerine atfedilir ve buna
bagh olarak, yapip ettiklerinden her ikisi de ortak olarak
sorumludur.

Dostlar arasindaki bu mutlak 6zdeslesim, Tanri'yla cs-
rik birlesmelerini tanimlamaya ant i¢mis olan Hallac ve di-
ger esrik gizemcilerin kullandigi “ben senim” Sufi formu-
luyle paralel gider. Hallac'n yazdig: gibi: “Bir sey sana do-
kunuyorsa bana da dokunuyordur. O halde her durumda
Sen Bensin.”2? Kutsal olmaktan ¢ikarilip karsilikli sayginin
gostergesi olarak bireylere uygulanan bu formiul, kolayca
sacmaliga donusebildigi siradan bir soylem haline gelmis-
tir. Bir gorevlinin sozleriyle, “Seni bilmem kime yolladim,
ki ona benim sana oldugum gibi olasin!”23

20 Pestulardaki dostluk uzerine daha [azla bilgi i¢in, bkz. Lindholm (1982).
21 Rosenthal (1977: 39).

22 Aktaran Rosenthal (1977: 47).

23  Aktaran Rosenthal (1977: 43).
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Fakat bu formulun alinda cok daha derin bir anlam
yatmaktadir. Tipk: Sufiligin acimasiz bir dinyada yapayal-
niz kalmis bireye, kendisini pir biciminde disavurabilecek
olan Tanr ile esrik birlesme gerceklestirerek yalnizligin-
dan kurtulma olanagi saglamasi ya da uzri askin, o sahane
ruh ikizinin asikane bakisinda kendini kaybetme imkam
tanimasi ya da romantik buytlenmenin asig1 gundelik var-
ligindan, masuktnun 6zgeci hizmetkarligina yukseltisi gi-
bi, 6zlenen dost da, dunyevi bir diizlemde olmasinin ve
ustiin bir varliga boyun egmenin dayanilmaz yukuntn ol-
mamasinin disinda benzer bir deneyim sunmaktadir. Bu
sekuler versiyonda dostlar birbirinin esitidirler: Her ikisi-
nin de birbirine ihtiyac1 vardir ve birbirlerini yansitirlar;
aralarinda ne bir boyun egme iligkisi ne de ayrim vardir.

Dolayisiyla dostluk, bencilligin ve 6zgeciligin birbiriy-
le uyumlu hale getirildigi ve birbirinin imaji olan iki esit
kisinin, bir yandan ayriliklarin1 korurken éte yandan tek
bir kisi olacak sekilde birlestikleri ideallestirilmis eril ilis-
kilere model olusturan ¢ok eski bir fikir olarak algilan-
maktadir; bu dostluk, birbirlerinin dengi olan erkekler ara-
sindaki i¢sel husumetten ve kadin-erkek iliskilerinin kir-
lenmesine yol acan hiyerarsik hor gormelerden kurtulma
olanagi saglar. ldeallestirilmis dostlukta kendini arayan bi-
rey, gercekte kendisi olan, yani kendisinin mutlak esiti ve
yansimasl, hirslar1 kendisininkiyle ayni ve bu nedenle ko-
sulsuzca guvenilebilecek ve sevilebilecek kisi olan otekine
kendisini 6zgurce ve hi¢ tereddut etmeden teslim edebilir.

Hem esitlik¢i kulturan basina dert olan ayrim sorunla-
1 hem de kisisel hirslarin ve kendi aralarindaki serel mi-
cadelelerinin sonucunda ortaya ¢ikan esitsizlikler, 6zlenen
mukemmel 6zdeslesim deneyimi icinde kaybolmaktadir.
Bencillik, iki dostun ortak ummetindeki kendini yok edis-
leriyle bagdastirilmaktadir; deger verilen benlik, ayni za-
manda, bireyin rekabetci denk erkekler cemaatine katili-
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mina hep eslik eden gerilimlerin istesinden gelmesiyle
kutsallasip tanrilasmaktadir. Ortadogu, sadece esitlikgili-
gin ve rekabetgi bireyciligin oncillerine degil, ayn1 zaman-
da romantik mutluluga ve mukemmel yoldashga da kucak
acar. Benim savim, romantik mutlulugun ve mukemmel
dostlugun, esitlik¢ilik ve rekabetci bireycilik éncillerinin
bir sonucu ve ondan kagis oldugu yolundadir: Esitler ara-
sindaki mucadele ve savas kultirii, ayn1 zamanda mutlak
ask ve mukemmel dostluk rayalarinin kultaradur.
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XVIL. BOLUM

Sorunlar ve Olanaklar
KN

Giclunin Buyurganhg

Betimlemis oldugum gibi, Ortadogu'nun kalttrel mirasi,
istikrarsiz sehir uygarligi ile silahli ¢ceperler arasindaki ¢ok
eski husumetle yapilanir. Bu akiskan ve guivenilmez or-
tam, riski géze almanin girisimci etigini, bireysel inisiyatili
ve sadece esnek babasoylu cerceveye katilimla sinirlanmus,
gecici iktidar ve itibar konumlar: i¢in mucadele eden fir-
satgl esitler arasindaki uyarlanabilirligi ve devingenligi
one ¢ikarmustir. Bu rekabet¢i ortamda sekiler otorite, tii-
muyle pragmatik ve kutsal disi olmustur. Hodgson'in soy-
ledigi gibi, “herkes sultanin digerleri gibi herhangi bir in-
san oldugunu gayet iyi biliyordu. Hig tartismasiz, o da di-
ger insanlar gibi hirslar1 olan 1.80 boyunda, etten-ke-
mikten bir insandi.”! Bu gozden dusmus siyasi diinyaya
tepki olarak Islam'in birlestirici mesaji, kutsal 6nder vazi-

1 Hodgson (1974, c. I: 283).
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fesi goren bir evliya cemaatini 6ne ¢ikards; ki bu, ginu-
miizde bile reformculara ilham veren bir model olustur-
maktadir.

Kuskusuz bugun Ortadogu, lbni Haldun'un, Gaza-
li'min ve Hallac'in zamanlarindan ¢ok farkli bir yerdir. On-
celikle, ¢eperin artik pek fazla gucu kalmamistir; ucagin
ve tankin gelmesi, asiretlerin olusturabilecegi pek ¢ok as-
keri tehdidi bosa ¢ikarmistir, ayrica yoksulluk da onlar
tabi duruma getirmistir. Sonug¢ olarak devlet, bilgi¢ hiz-
metkarlari, burokratlar1 ve dalkavuklariyla artik asag: yu-
kart tam bir egemenlik kurmus bulunmaktadir; bu devlet
genellikle asiret serefinin rugvetlerle deger kaybetmesine
yol acan petrodolar servetleriyle desteklenmistir.

Devletin genisleyen guci, [arkh nifuslarin akraba te-
meline dayali mahalleler yerine birden fazla dilin konusul-
dugu semtlerde yasadig1 ve mahalli dukkanlar yerine bii-
yuk fabrikalarda calisugi sehirlerin muazzam bir sekilde
buyumesiyle ¢akismistir. Bu kosullar altinda eski degerlere
meydan okunmus ve yeni degerler 6ne gecmistir. Bir za-
manlar ¢ok 6nemli olan kan baglari siniflarin, sendikala-
rin, partilerin ve uluslarin ¢atisan talepleriyle 6nemini kay-
betmistir. Somurgecilik ve somurgecilik sonras1 da Mehdi
beklentilerinin ¢ogunu kuskuya dusurerek gecmisin evre-
nini altiist etmistir. Komunizm, kapitalizm, sosyalizm ve
milliyetcilik gibi yeni ideolojiler, asiret ve mahalle kokle-
rinden kopmus, durmadan genisleyen ve her daim geng
nufusa hitap etmistir. Kendini yetistirmis Islamcilarin ve
yeni koktencilerin, modern ulemanin devlet destekli egi-
timlerine meydan okumalariyla Islam'in kendisi de degis-
mistir. Kadin ile erkek arasindaki eski ikilik bile sinandi.
Kadinlar giderek artan oranda isgiiciine katilmaktalar ve
genis aile yok olup, kar1 kocay: ¢ekirdek aileye terk etmek-
tedir.
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Yine de bazi sureklilikler vardir: Kisisel serefe ve itiba-
ra verilen deger, kadinlarin ve diger 'ikincillerin' pozisyon-
larin1 kusatan celiskili tavirlar, kimlik ve umudun kapsayi-
c1 kaynagi olarak Islam'in merkezi 6nemi ve bilhassa, aris-
tokratik ayricaliga itibar etmeyen bir anlayis, rekabet gu-
dusii, (‘dogal' madun karakterleri nedeniyle dislananlar
haricinde) insanlarin temel esitligine ve zorluklar karsisin-
da bireysel gii¢ ve seref potansiyeline duyulan inangla bir-
lesen, iktidarin temelsizligine ve hayatin guvensizligine
iliskin yaygin kam gibi... Bunlar Ortadogu kultirundeki
yaygin, etik gizli egilimlerdir ve modern sivil bir toplumun
dogusuna temel hazirlayacak gibi gortinmektedir.

Ne yazik ki, Velid Halidi'nin de hayillandig: gibi, bu
potansiyel gerceklestirilemedi. $Soyle ki, bolgenin siyasi
duzeni, “kendisini olusturan hicbir egemen devlet agisin-
dan, demokratik bicimler ve sinirlamalar icinde isleyen
ozerk parlamenter kurumlar olusturmak soyle dursun, yo-
netim icinde asgari duzeyde gercek iktidar paylasimina ya
da hesap verebilirlige”? yaklasamamistur. Cagdas Ortado-
gu'nun baskic1 rejimlerine, somurgeciligin yapisal kalinu-
lar1, Bati kuklalari, geleneksellikten modernlige gecis stre-
cinin sonugclar gibi cesitli aciklamalar getirilmistir. Bu son
boliumde, bu geleneksel bilgeliklerin hicbirini tartismak ar-
zusunda degilim; yapmak istedigim sey, 6nceki bolumler-
de aciklamaya cahistigim kulttrel oncullerden kaynakla-
nan tarihsel temelli bazi hipotezler 6nermektir.

Bunu yapabilmek i¢in, 6nce bazi olasi yanls anlamala-
r1 gidermemiz gerekiyor. Rousseau'nun esitlige iliskin
olumlu portresinin etkisi altinda kalan Batihlar, rekabetci
saldirganligin, ailevi uyumun komuinal atmosleri icinde iyi
seyleri kendi aralarinda paylasan, benzer zihinsel yapilara

2 Velid Halidi, aktaran Makiya (1993: 282). Ortadogu'da sivil toplumun so-
runlari ve olanaklari izerine daha [(azla bilgi icin, bkz. Norton (1995); Gold-
berg, Kasaba ve Migdal (1993).
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sahip bireyler arasindaki ahenkli bir iliski gibi tahayyul et-
tikleri esitlikcilikle ortusmedigine inanma egilimindedir-
ler. Antropologlar, bazen bu dingin imaji, gruba katilmak
ugruna kisisel hirstan vazgecildigi, avcinin kendi av1 tze-
rindeki hakkindan kolayca feragat ettigi ve liderligin goze
carpmaktan kacinan, gonulsuz adaylara dayatldig1 kuguk
olgekli topluluk tanimlamalarinda da surdururler.

Gormis oldugumuz gibi Ortadogu'daki durum pek
boyle degildi. Comertge paylasmaya hep ytuksek deger atfe-
dilirken, hayirseverlilik de, yerel dusmanlarla durmaksizin
suren seref mucadelesi oyunlarinda puan toplamak uzere
sergilenen, yuce gonulla bireyin asil karakterinin kisisel id-
diasi olarak telakki edilmistir. Liderlik ve hakimiyet, kaci-
nilan seyler olmak soyle dursun, siddetle arzu edilmis ve
ugruna coskuyla muicadeleye girilmistir; boylelikle kisinin
en yakin akrabalariyla rekabete girmesi, hala hayatin bir
gercegi olarak kabul edilmektedir. Bu siregelen tavir, in-
sanlarin dogal olarak “bir baskasinin mevkiini elde edemi-
yor olmanin kendilerinde yarattigr hosnutsuzlukla” gudu-
lendiklerini soyleyen bir dokuzuncu yuzyil felsefecisi el-
Muhasibi tarafindan en iyi bicimde i[ade edilmistir. Hatta
kardesler bile, ebeveynlerinin sevgisini kazanmak icin bir-
birleriyle rekabet edebilirler ve etmelidirler. Muhasibi bu-
nu érneklemek tizere bir siire atilta bulunur: “Kiskanchk
icindeyim. Isterim ki Tanr kiskan¢hgimi artirsin. Isterim
ki kimse kiskanilmadig tek bir gun bile gecirmesin!”3 Bu-
radaki ikinci dilek, sadece basarili olanin basarisiz olani
kandirmak i¢in kullandig bir maske degil mi?

Umarim durumun boyle olmadigini gosterebilmisim-
dir ve seckin kesim mahrum kesimle birlikte, gucla kisisel
hirslarla ortusen, hakkaniyetlilige olan inanci paylasiyor-
lardir. Sezgilere aykir1 gelen, esitlik¢ilik inancinin bireysel

3 Aktaran Rosenthal (1990: 10).
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cikarcilik ve surekli rekabetle boylesine i¢ ice gecmesini en
iyl bicimde, Amerikan 6rneginden hareketle, acik uclu
esitlikci bir toplumda verilmis toplumsal konumlarin man-
tiksal olarak statu kaygisina, huzursuzluga ve esit bireyler
arasinda yogun rekabet¢i mucadelelere yol actigini ileri si-
ren Alexis de Tocqueville tarafindan aciklanmistir:

Bazilar1 hala buyuk ayricaliklardan yararlanmaktadirlar, fa-
kat bunlara ulasabilmek herkese agciktir. Buna bagh olarak,
bu ayricaliklara sahip olanlar sirekli olarak bunlar1 kaybet-
me ya da baskalariyla paylasma korkusunu tagirlar... Bunun
ilk sonucu, tim vatandaslar arasinda dillendirilmeyen bir
savas olmasidir. Bir taraf her tirli hileye bagvurarak ayrica-
liklara sahip olanlarin arasina sizmaya calisir. Digerleri ise
surekli olarak bu, haklarin gasp etmeye calisanlar: puskurt-
mek i¢in ugrasirlar; ya da bu aym kisiler, her iki taralin rol-
lerini oynarlar, yani bir yandan kendilerini kendi ustlerin-
dekilerin alanindaymis gibi gosterirlerken, bir yandan da
asagidan yukariya cikmaya calisanlara karst durmaksizin sa-
vasirlar. 4

O halde, Tocqueville'e gore Amerika'daki esitlikci bireyci-
lik etigi, sonu gelmeyen hiyerarsik konumlar icin verilen
mucadeledeki rekabeti artirma egilimi tasir; bunun nedeni
de, tam da bu konumlarin, 6zde istikrarsiz, gegici olmalari
ve olculebilmelerinin ¢ok zor olmasidir. Ortadogu 6rnegi
de, Amerika'nin saf bireyciliginden (arkli olarak Ortadogu
soy yapisinin insanlar1 érantalu ittifaklar i¢inde topladig:
gercegine ragmen, buna paraleldir. Ancak bu baglanular
hi¢bir zaman i¢ dusmanliklar1 engellememistir. Swasa tuc-
carlarinin ifade ettikleri gibi: “Biz hepimiz kardesiz, fakat
hesap defterine bakacak olursak, hepimiz dugmanizdir.”

4 Tocqueville (1969: 566).

5 Aktaran Waterbury (1972: 232). Ancak isinde basanisizliga ugrams bir Swa-
salt hicbir tyesinin mahvolmasma izin vermeyen stialesi tarafindan kurtari-
lir, fakat boyle biri artik akranlan arasinda itibar kaybetmis olur.
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Ister Amerika'da ister Ortadogu'da olsun, bir dunya
gorusu olarak rekabetgi esitlik¢i bireyciligin 6zunde bir
ikilem vardir; bu, her karmagsik toplumsal formasyonda
var olmasi gereken, gercek hiyerarsi ve egemenlik iliskile-
rinin nasil kavramsallastirilacagina iliskin bir ikilemdir.
Ortadogu'nun sekiler siyaseti icinde bu sorunun cevabi
basitti. Fredrik Barth soyle der: “Bu, araliksiz surdurulen
etkin bir kontrol ve astunluk olgusudur, yoksa onun res-
mi olarak dogrulanmasi ya da hakh gosterilmesi degil.” Li-
der ve tebaasi i¢gin siyasi egemenligin kendisi, zaten tartis-
maya yer birakmaksizin ulasilmasi gereken bir hedeftir;
bunun nedeni de, sadece iktidarin digerlerini itaate zorun-
lu kilmasi ve dolayisiyla hukmeden kisinin kisisel giactunu
ve zaferini onaylamis olmasidir. Hikumdarin egemenligi-
nin kabulu, “onun -mutlaka torelligi ve istenilirligi olmasa
da- konumunun ve edimlerinin de yasalliginin kabulunua
gerektirir; bu da, guglaluk ve butuncullik idealleri agisin-
dan onun degerinin onaylanmasini da beraberinde getirir.
Burada kisinin yeteneksizligi ya da basarisizliklar1 s6z ko-
nusu olamaz, s6z konusu olan tek sey kisinin yarattigi kor-
kudur.”®

Dolayisiyla, Ortadogu'daki boyun egis genellikle kor-
kunun dogrudan bir sonucuydu, ¢inkii aksi takdirde, kim-
se prensipte kendisinden daha iyi olmayan birine kendi ar-
zusuyla itaat etmezdi. Korkuya dayali itaatin derecesi, so-
mut olarak hiilkmedenin kudretini ve séhretini gostermek-
tedir. Su Pest atasozlerinde oldugu gibi, “nerede darbe se-
si varsa, orada saygi vardir” ve “savasmaya muktedir olanin
pazarlik etmeye ihtiyac1 yoktur”. Onuncu yuzyll Bag-
dat'inda su fikirler yankilanirdi: “Ors isen ac1 ¢ek -gekig

6 Bar(h (1985 175, 178). Barth 6zellikle Swat'tan s6z etimektedir, [akat acikla-
malar1 genel olarak dogrudur. Goitein, Ortacag Islam toplumu i¢in aym id-
diada bulunur: “Gergek iktidar sahipligi, yoneticinin kisisel niteliklerinclen
bagimsiz olarak gerekli ve yeterli bir iddiadir” (Goitein 1966: 201).
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isen aci cektir.”” Benzer sekilde Henry Munson, Fas'ta
“tam hiyerarsi bicimlerinin, vurma ve vurulmayi icerecek
sekilde algilandigi”na dikkat ceker.8 Kuvvet kendisinin ka-
nitidir ve Clifford Geertz'in sozleriyle devlet, genel olarak
“insanlar1 yoneten bir makine olmaktan ziyade... iktidarin
sagladigi maddi kazanimlar biriktiren ve tuketen bir maki-
ne” olarak anlasilmaktadir; bu, “merkezine gugcli insanla-
rin yukselisini ve dususinu alan siyasi diziliminin sturekli
yeni duzenlemeler yapan kaleydoskopu” ile karakterize ol-
mus bir makinedir.®

Hukumetin bu suregen mesruiyet yoksunlugu sadece
"ustyapi' degildir, bunun, egemenligi elde tutabilme kapa-
sitesi acisindan énemi vardir. Hicbir sekiiler lider sadece
zora dayali bir yonetimle, birikim sagladig1 servet ya da
gug uzerinde guvenilir bir sekilde dogal hak iddia edemez.
Sonug olarak iktidari elinde tutanin konumuna, tahu ele
gecirmek umuduyla sultanin kendilerini 6ldurme riskini
goze alabilen, iktidarin yeni taliplerince, sturekli ve ikna
edici bicimde meydan okunabilir. Bu nedenlerle, sekuler
iktidar gegici olabilmektcdir; eger kahraman lider herhan-
gi bir sekilde zayiflik gosterecek olursa yarin terk edilebi-
lir... hatta daha da kisa bir siirede. Boylesi belirsiz ve tehli-
keli bir ortamda, thmlilik ve idealizmle birlikte egemenligi
surdurebilmek pek mumkin olmamisur; gerci az sayida
da olsa, “buyuk bir sultan, kilicindan ve cuzdanindan bas-
ka hicbir sey bilmez; birini ¢eker, digerini doldurur; fatih-
lerde hig¢ seref yoktur!”10 diyen, Misir'in on dokuzuncu
yuzyil gucla hukimdart Muhammed Ali kadar dogru soz-
lit monarsiler olabilecektir.

7 Aktaran Massignon (1982, c. 1: 268-9).
8  Munson (1993: 144)

9  Geerlz (1979: 141, 239).

10 Burkhardt (1829: 149).
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Siiler haricinde egemen konumdaki Muslumanlarin,
durumun gercekligini ve hi¢bir grubun ya da sahsin digeri
uzerinde otorite kurmak i¢in dogal bir manevi hakka sahip
olmadigini kabullenmeye mecbur edildiklerini gormustiik;
aksine, siyasi iktidar gucluniin elindedir. Bu gercekgi egili-
min tipik érnegi, Selguklu devrinde, “bu, insanlarin fikren
bozuldugu ve tam insanlarin kota niyetli ve kotuluk ya-
pan kisiler olduklar1 bir zamandir’!! diye hayiflanan Mu-
hammed Gazali'dir. Gazali, bu kosullar alinda adil olma-
yan bir yonetime boyun egmenin, kargasanin yaratacag:
dehsetten daha iyi oldugunu ileri surer. Dejenere olmus
doneminde, pragmatik bir yaklasimla yonetimin, “sadece
askeri gucun bir neticesi oldugu ve askeri gucu elinde tu-
tanin, her kime sadakatini ilan ederse o kimsenin Halife
oldugu” gercegini kabul eder.12

Benzer sekilde, u¢ yuz yil sonra Misir'in bas kadisi 1b-
ni Cemaa agikca sunu iddia eder: “Eger Imamlik kadrosu
bossa... ve gerekli niteliklere sahip olmayan, ancak guci
ve ordulaniyla kendisini zorla insanlara kabul ettirebilen
biri bu kadroya talip olursa, ona itaat etmek zorunludur...
bu hicbir sekilde, en yetkili gortise gére onun barbar ya da
kotiicul olmasi nedeniyle gecersiz kilinamaz.”!3 1bni Ce-
maa, iddiasint soyle surdurur: “Lktidarda olan, onu iktidar-
dan uzaklastirip yerine gececek daha gugcli bagka biri ge-
linceye kadar yonetme hakkina sahiptir. Sonradan gelen
de ayn1 unvanla yonetecek ve ayni zeminde kabul gorecek-
tir.”14

Keyli ve zora dayali sekiiler iktidarin acik ifadesi gii-
numuzde de gorulmektedir. Sultanin dini soyuna ve uzun
bir kalitsal gec¢mise sahip otoritesine baglh olarak Ortadogu

11  Aktaran Lambton (1954: 53).

12 Aktaran Gibb (1955: 19).

13 Aktaran Seligman (1964: 19).

14 Aktaran Von Grunebaum (1956: 169).
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yonetimleri arasinda genellikle en mesru ve dizgun olani
olarak tanimlanan modern Fas'ta, Muhammad Guessous
soyle yazmisur: “Siyasi iktidar, 6zde kotulugin kaynagi
olarak gorulur ve iktidar elinde tutanlar adaletsiz olma,
yasalar1 hice sayma ve diger insanlarin hayatlariyla oyna-
ma egilimindedirler... Adaletsizlik kuraldir, iktidarin kota-
ye kullanilmasi kuraldir; iktidarin gerektigi gibi ve yeterin-
ce kullanilmast ise istisnadir.”!>

Siradan Muslumanlar i¢in devletin keyfiliginin ve zor-
layic1 karakterinin anlami sudur: “Siyasal roller negatif se-
cilime ugrar, siyaset yikicilikla ve ¢ogu siyasi faaliyet de,
onu din karsiti, gayri ahlaki ve toplumsal yapiy: yaralayici
addeden gorusle bagdastirilmaktadir.”16 Bu, ilk Halifeligin
yikilisina dek uzanan bir tutumdur. Ironik bir durum ola-
rak, ahlakli dindarlarin siyasi arenadan ¢ekilmeleri, 1stirabi
simdi burada cekilip intikam1 6teki dunyada alinacak olan
tiranligin kabuliinu daha da pekistirmistir. Bu edilgin dav-
ranis, genellikle su deyise atifta bulunularak tasdik edilir:
“Eger hukiumdarlar kotuluk yaparlar ve sizi kott yonetir-
lerse, cezalarim bulacaklar ve siz de ondan kurtulacaksi-
niz; ¢inku onlar sizden sorumludur, fakat sizin hicbir so-
rumlulugunuz yoktur.”17

Hatta otoritelerin acimasiz istismarini ¢ok da rahatsiz
edici bulmayan bir kisim tebaanin beklentisine gore, ikti-
dardakilerin, kendilerini daha varlikli kilmak ve disman-
larini cezalandirmak icin ellerindeki [irsat1 degerlendirme-
leri gerekiyordu. H. A. R. Gibb ve Harold Bowen'in goster-
mis oldugu gibi, bunun nedeni kismen suydu: “Ne kadar
madun olursa olsun, sansin bir sekilde kendisine dénip
otorite konumuna gelmeyi ve bu konumdakilerin ek ka-

15 Aktaran Dwyer (1991: 120).

16 Antoun (1989: 202). Antoun Transjor'dan Gzerine yazar, [akat gorusleri ti-
piktir.

17 Aktaran Seligman (1964: 17).
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zanglarina ortak olmay1 umit edemeyecek kadar asagilarda
olan kimse yoktu.” Akiskan toplumsal kosullar altinda “si-
ras1 gelmis olanlar, muhtemelen kisa siireli olarak ellerine
gecmis ve bu nedenle maksimum oranda faydalanilmasi
gereken bu firsattan yararlaniyorlardi.”!8 Bu agidan bakil-
diginda, iktidardakilerin istismarlari ayip degil, rasyonel
ve normal davranis sayiliyordu.

Zorbaligin bu ahlaki rezaleti, rekabetci bireyciligin eril
etigiyle de mazur gosteriliyordu. Siyasi oyunlarda basarili
olanlar, imkan bulabildiginde herkesin yapacag seyleri ya-
pan, cesur, 6zdenetime sahip, saldirgan, zeki ve yetenekli,
dogal liderler olarak takdir ediliyorlardi. lktidara sahip ol-
mayanlar, kendilerine hikmedenlerden ister kurtulmaya
isterse onlara yaltaklanmaya calissinlar, aslinda hepsi de
onlara gipta ediyor ve onlar gibi olmaya calisiyorlardi. Fa-
kir bir isci olan bir habercim, bana hararetle sunlar1 soyle-
misti: “Hanlar fakirin boynuna otururlar. Umarim Tanri
bana da han olmay1 bahseder!” Asiretin diger uyeleri ise li-
derlerinin “gercek Pestd” oldugunu soylemisti, yani tpki
onlar gibi, sadece biraz daha ¢cok. Ayni sekilde, antropolog
Robert Fernea, Irak'in kirsal kesimindeki geleneksel asiret
liderini, “asiret uyelerinin gozundeki ideal bir Herhangi bi-
ri gibi”19 olarak tarif eder; lider, magrur bir sekilde beyaz
atinin uzerinde giderken, madunlar onun gucu ve erkeksi
tavirlariyla gurur duyarlar, ¢inku onda kendi sereflerini
ve erkekliklerini bulurlar.

Zorbalhigin kabullenilisi, ayn1 zamanda, hicbir zaman
gavenli olmayan cevreye karsi bir korunmadir. Eski za-
manlardan beri Ortadogulular, insanlarin saldirgan dogala-
1 ve bencil hirslanyla basiboslugu yarattig olasi kaostan
korkmaktaydilar. Kuskusuz, bolgenin tarihi dikkate alindi-
ginda, bu tipik anarsi korkusu hi¢ de haksiz bir korku de-

18 Gibb ve Bowen (1963, c. I: 205).
19 Fernea (1970: 142).
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gildir. Kaosa karsi alinabilecek kesin bir 6nlem gucla bir
eldir; “adaletsiz bir Imam'la gecirilecek altmis yil, Sul-
tan'siz gegirilecek bir geceden daha iyidir*?? deyisinde de
gorualdugu gibi. Bu tavir, Louis Massignon'un kaydettigi,
onuncu yuzyil Bagdat'ina ait diger atasozlerinde de yansi-
tilmaktadir: “lktidar adilse, tebaa bunu istismar eder”; “lk-
tidarin istisman tebaanin adaletliliginden daha iyidir” ve
“Maymun gugli olursa, ona tapin.”?! Benzer sekilde, Mu-
hammad Guessous'nun alintiladigi modern dénem Fas ata-
sozleri de zora dayali hakimiyete duyulan 6zlemi gosterir.
Ornegin, “Isyan1 ve muhalefeti 6nleyecek tek sey sopadir”
ya da “Adaletsiz bir yonetim kotu vatandaglardan daha iyi-
dir” ya da “Kopegini a¢ birak, goreceksin pesini birakma-
yacakur.” Genel kural, “eger birilerine yem olacaksan, bi-
rak seni yesinler; [akat sen digerlerini yiyebileceksen, dur-
ma ye”22 gibi gérunmektedir.

Esitlikg¢i Bireycilik ve Despotizm

Fakat Ortadogulularin bu cok tartisilmis olan 'kaderci-
lik'lerinde, sadece bir gun kendilerinin de iktidarinin gani-
metlerine ortak olma ya da iktidarn kendi avantajlar1 dog-
rultusunda yonlendirebilme sansini yakalama umutlarin-
dan ya da istismari rasyonel bir davranis olarak kabul et-
melerinden ya da (“ideal bir Herhangi biri”) olarak hu-
kumdarla 6zdeslesmelerinden, hatta insanlarin yularlarin-
dan siki tutulmadiginda ortaya ¢ikabilecek kaostan hakl
olarak korkmalarindan daha fazlasi vardir. Ortadogu'nun
despotizme boyun egisinin, ayn1 zamanda dogrudan esit-
lik¢i bireyciligin degerlerinden kaynaklanmakta olusu iro-
niktir; bu hususa ilk kez, Birlesik Devletlerdeki potansiyel

20 lbni Teymiye tarafindan alinulaninis, aktaran Rosenthal (1973: 6).
21 Aktaran Massignon (1982, c. 1: 268-9).
22 Aktaran Dwyer (1991: 121).
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diktatérluk konusunda Amerikalilar1 uyaran Tocqueville
tarafindan dikkat cekilmistir.

Tocqueville'in korkusu, Amerika'nin kendi hedefleri
pesinde kosan esitlik¢i bireycilerinin, karsihginda kisisel
faaliyetlerini surdurebilme imkan tanindiginda vatandas-
lik sorumluluklarini memnuniyetle bir despota teslim ede-
bilecekleriydi.?3 Son zamanlara kadar, insanlarin kendi se-
ref ve itibarlarinin pesinde kostuklar ve stlalelerinin onla-
r1 kendi yerel kabileleri, obalar1 ve yoreleri icindeki dus-
man denkleriyle mucadeleye soktugu Ortadogu'da durum
boyleydi; bu rekabetlere izin verildigi ve tepeden mudaha-
le asgari duzeyde oldugu miuiddetce, bireyler genellikle
merkezi yonetime kendi alani icinde istedigi gibi at kostur-
masina izin vermekte oldukga istekliydiler ve yonetimi sa-
dece arabuluculuk yapmasi icin ya da en [azla yerel muca-
delelerde muttefik olarak kullanmaktaydilar.

Tocqueville ayni zamanda, yerel demokratik érgitlere
etkin katilim yoluyla halka kazandirilacak olan cumhuri-
yet¢i erdemin diktatorluk tehlikesinin ontne gecebilecegi-
ni dasunmusta. O halde Ortadogulularin yerel meselelere
yaygin olarak katilmalarinin, sivil topluma genel katilimi
saglayacak egitim zeminini olusturabilecegi dusuniilebilir.
Daha once gordagumuz gibi Ortadogu uzun zaman hem
her erkek katilimcinin kendi kisisel sorumlulugunu hem
de tum uyelerin yerel siyasi muzakerelere ve [aaliyetlere
mutlak katilim haklarim siddetle onaylayan bircok yerel
duzeydeki kurumla nitelendirilmisti. Ornegin Pestalarda,
jirgalar ya da resmi olmayan kurullar belirli araliklarla ma-
hallenin, kéytn ya da bolgenin ilgili kisilerini yerel mese-
leleri tartismak ve bir karara varmak tizere bir araya top-
larlardu.

Benzer sekilde, Iran'in Baseri ¢obanlari, sahin tayin et-
tigi bir kisi tarafindan yonetiliyorduysalar bile, yerel oba-

23 Tocqueville (1969).

446



Sorunlar ve Olanaklar

larda sahin temsilcileri olan mevcut baskan keyfi karalar
alabilecek guce sahip olmayip dayanaklarim1 “uzlasmadan,
iknadan ve grubun egilimlerini fark edebilecek giiclui sez-
gilere sahip olmaktan”?* aliyordu. Bu ériintu, i¢ bolgelerle
sinirh degildi. Sehirde zanaat loncalarinin tyeleri mesele-
leri tartismak, uye kabul etmek ve grup rituellerini yerine
getirmek uzere duzenli olarak toplanirlardi. Uyelerden,
gercekte aralarinda servet ve gug farkhiliklar: olmasina rag-
men, guclu bir dayanisma gostermeleri beklenirdi.?>

Resim 17.1: Cezayir'de bir kahve, 1839

Bu oruntuler ¢ok tipiktir. Sehirli ya da tasralh olsun,
her yerde Ortadogulu erkekler sorunlar tartmak, tartis-

24 Barth (1961: 81).
25 Vatter (1993). Ayrica, cagdas bir érnek icin, bkz. Singerman (1995).
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mak, birbirleriyle miicadele etmek ve surintin ne zaman
harekete gecirilecegi, bir arazi anlasmazlhigina ¢ozum geti-
rilmesi, loncaya uye kabul edilmesi, komsunun kan bedeli
o6deme haklarinin tarusilmasi, deve baskinina katilma ko-
nusunda mutabik olma gibi hususlarda ortak kararlar al-
mak uzere geleneksel olarak yerel meclislerde toplanirlar-
di. Fakat Tocqueville'in 6ngoriilerine karsin, bu yerel dii-
zeydeki demokratik katilim sistemi, toplumun genelinde
bir halk kaulimina hicbir zaman dénusmedi.

Bu, kismen Ortadogu'da vatandasligin alani ile devle-
tin alaminin birbirini karsihkli olarak dislamasindan kay-
naklanmaktadir; demokratik davranis pratigi, ancak devlet
dislandig1 muddetce mumkun olabilir; ¢inkt her sekuler
idari hiyerarsi, tanim itibariyle baskici ve yasadisidir. Asi-
retin kendine 6zgu sadakatinin 6tesinde ve lslam'in sun-
dugu evrensel inancin altinda, devletin ara yapilar ve sivil
toplum, dindarlarca yozlasmanin oldugu yer, firsatcilarca
ise kisisel buyumenin arenasi addedilirdi. Hicbirinde de
ortak torelligin uygulandigi bir alan degildi. Dolayisiyla,
merkezin despotizmi, herhangi bir demokratik ve esitlikgi
gelenegin olmamasinin sonucu olarak degil, tam da boyle-
si bir gelenegin en u¢ noktalarina gotiarulmesine bir tepki
olarak anlasilabilir.

Ortadogu'nun demokrasi, esitlik ve yerel yonetim mu-
cadelelerine katilim gelenekleri, kamu hizmeti agisindan
yasal zemine oturan bir devlet olmadiginda, insanlari, dev-
letin egemenliginden bagimsiz olmaya deger atfedecek se-
kilde egitmekteydi, yoksa daha genis bir vatandashk anla-
yisina ya da karsilikli savunma ve saldirinin gerektirdigi
yerel ihtiyaclarin 6tesinde bir cemaat yapisina yol agmadi.
Kamusal yasam, sadece kendilerinin de bir gun despot ola-
caklar1 umudunu tasiyan ve baskasinin kiltirel ideali can-
landirmasi karsisinda hicbir ahlaki dehsete kapilmayan ba-
gimsiz aracilarin bireysel zaler pesinde kostuklari bir arena
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olarak gorulmekteydi. Fredrik Barth buradaki mantig1 soy-
le aciklamaktadir:

Bagimsizliga ve kisisel egemenlige cok fazla, hatta belki de
asir1 derecede deger atfediliyordu; fakat bunlar, herkesin
kendisi icin hedefledigi kazanimlar olarak kavramlagtiril-
musty, yoksa ortaklasa korumalar: gereken, hepsine ait hak-
lar olarak degil. Digerleri tizerinde baskin olabilecek ve on-
lar1 istismar edebilecek derecede etkin ve yeterli yaptirnm-
larla egemenlik kurmus bir kisi bu nedenle suclanmaz ve
eylemlerine kars: ortak bir direnis gosterilmezdi; gercekten
de kisinin kendi ézerkligi, bu 6zerkligi kendisine karsi sa-
vunmac bir hizip olusturmaya yoneltecek kertede korkut-
madigi takdirde aranilan bir muttefik ve lider sayilirdi.26

Bu oruntu, kendi iclerindeki demokratik ve esitlik¢i yerel
yapilar1 romantiklestirmemeye dikkat etmemiz agisindan
bizim i¢in 6gretici olmaktadir; bireyler kamusal hedeller-
den ya da mesru bir yonetim yapisindan yoksun ve sadece
kisisel biyime arzusuyla gudileniyorlarsa, yerel bagimsiz-
liklar kolayca ulusal baskiyla ortisebilmekte ve demokra-
tik cemaatler katilimci vatandaslar yerine hirsh diktatorler
yaratabilmektedir.

Bu etik yap1 icinde iktidar1 elinde tutanlari, sadece
kendilerinin, zorba davranis araligini ciddi o6l¢ude daralta-
bilen, kisitlayici dini ve goreneksel yapiyla uzlasma istek-
leri simirlamaktadir; yoksa herhangi bir sivil tahdit degil.
Yine Tocqueville'in dikkat cektigi gibi?’ bu uzlasim, reka-
bet¢i bir esitlik¢i toplumsal diizen ve agik statii gostergele-
rinin olmamasiyla iliskilidir. Bu gostergelerin olmamasi,
daha once soz edildigi gibi sadece rekabeti degil, ayni1 za-
manda derin bir ¢evreye aykir1 disme korkusunu ve bu-

26 Barth (1985:169).
27 Tocqueville (1969).
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nun devaminda da kisinin zorunlu olarak kendisini top-
lumsal cevreye uyarlamasini tesvik eder. Pestilarin soyle-
dikleri gibi, cesur adam goéreneklere karsi gelmez.

Bu kosullar altinda liderin de yerel torelere ve dini
inanglara bagli olmasi gerekir. Bu, ikiyuzluluk degildir. Li-
der, guvenilir olmayan bir dunyada, tebaasinin kendisine
istemeyerek bahsettigi itibar1 oldugu kadar, kendi 6zsaygi-
sin1 da koruyabilmek i¢in uygun rolu oynamak zorunda-
dir. Hem lider hem de ona bagh olanlar, iktidar1 elinde tu-
tan kisinin, halkin éntinde kilttrel ideale uygun davranis
sergileyecek sekilde hareket etmesini bekler. Ortadogu
kulturunde bunun anlami, yoksula ve sevilen kisilere c6-
mert hediyeler sunmak, davalar adil bir gozle yargilamak,
Islami davranisin geregini yerine getirmek, agirbash olmak
ve savascl bir hukimdardan beklenen erkekce cesarettir.
Iste bu kulturel kurallar icinde, sekuler liderligi gayri mes-
ru ve baskici kilan ayni esitlikgi ve bireyci deger sistemi, li-
derin iktidarini ¢ok fazla disavurmasina engel olabilmekte-
dir. Fakat gérenekler modernligin kosullar1 nedeniyle asin-
maya ugradikca, bu engel ortadan kalkabilmekte ve yoneti-
mi, zorbalik ve teror yoluyla iktidarini korumaktan ote
hicbir sorumluluk almamaya yoneltmektedir. Belki de gu-
numuzdeki Irak'in geldigi durum budur.

Otoriteye Direnis

Gunluk yasamin acimasiz gercekliklerine ragmen Muslua-
manlar, ne Mehdici umutlarini ne de miminin kendi riza-
siyla seriata boyun egdigi kutsal cemaat ile esitlik¢i birey-
ciligi uzlastirma riyalarini hicbir zaman yitirmediler. Oyle
ki, emperyal gic “kelimenin tam anlamiyla gayri mesru»2®
hale geldiginde bile, Muhammed'in ve “dogru yoneltilen”

28 Crone (1980: 63).

450



Sorunlar ve Olanaklar

Halifelerin donemi, her yerde cagdas gercekligin tiksintiy-
le karsilastirildigi ideal olarak hatirlanir.

Ornegin Fas krallig1, Ortadogu yonetimleri icinde bel-
ki de en oturmus ve en mesru olani olmasina ragmen, res-
mi yuceltilisi, reformcularin kendisini, tebaasinin “etini
yemek, kanini icmek ve kemiginin ve beyninin iligini em-
mekle” suclamaktan alikoymamistir.2? lktidara edilgin bir
bicimde boyun egisi anlatan populer atasozleri ve hadisle-
re mukabil, bunlarin tam tersini anlatan atasézleri ve ha-
disler de bulmak mumkundir; 6rnegin “zalimi Tann la-
netler, halk hor gérur”; “insanin, Tanri'ya itaatsizlik eden
hukumdarlara itaat borcu yoktur” ve “6piilen elin anlami,
ona olan nefrettir gibi...”30

Ortadogu'da zorbaliga ve adaletsizlige genel baskaldiri-
nin uzun bir ge¢misi vardir. Cagdas bir asiret uyesi, “bir
zamanlar paylasilan ganimetimiz simdi zenginin ayricalig
oldu; bir zamanlar istisari olan liderligimiz simdi keyl[i hale
geldi; bir zamanlar cemaatin secimiyle belirlenen halefligi-
miz simdi kalitsal oldu”3! diyerek Abbasi despotizmine is-
yanini dile getirirken, 738'deki isyanin lideri Zeyd ibni Alj,
tam Maslumanlar “zalimlerc karst Kutsal Savas agmaya ve
onlarin yaptiklar1 hatalar1 duzeltmek icin asagilanmislar
savunmaya, yoksun olanlara para yardimi yapmaya ve ga-
nimeti hak edenler arasinda paylastirmaya” ¢agirmistu.

Direnis sesleri sadece askerlerden gelmiyordu. Alim ve
yazar el-Cahiz, 840'ta, su iddiayla ihmhlik 6gretisini guglu
bir sekilde curutmustir: Eger hukumdarin uygulamalar
“yanlis yonetimle inangsizlik derecesine ulasir ve hatanin
otesine gecip dinsizlige varirsa, o zaman onlar1 su¢lamak-
tan cekinen ve kendilerini onlardan uzak tutmayanlarin
dustigu hatadan daha buyuk bir hataya dusmus olur.”32

29 On yedinci yuzyil relormcusu el-Hasan el-Yusi, aktaran Munson (1993: 29).
30 Aktaran Munson (1993: 143); Goitein (1966: 156); Serjeant (1977: 238).

31 Aktaran Lewis (1988: 144).

32 Aktaran Lewis (1973: 255).
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Benzer sekilde, despotik sultanhgin geregini nefretle kabul
eden Gazali okuyucularini soyle uyarir: “Sultan'a hizmet
etmekle yukumlit kilinmis birinin vay haline; ¢cinku o, ne
bir dost ne bir akraba ne coluk cocuk ne de baskalarina
saygl ya da hirmet bilir’33 ve baska bir yerde de sozlerine
soyle son verir: “Otoritelerden uzak durmak dini bir zo-
runluluktur... Alim onlar1 ne gormeli ne de onlara gozuk-
melidir.”3* Baska ilahiyatcilar da, emirin sarayinin golge-
sinde yurumenin bile giinah oldugunu, ¢unkt bunun hak-
siz kazanglarla insa edilmis bir binanin golgesinden yarar-
lanmak anlamina gelecegini soylemislerdir. Bu erdemli
Muslumanlara gore, sozde “Tanri'nin Golgesi” bile, dindar
tebaasini gunun sicagindan dogru dirast koruyamazdi.

Ayn hosnutsuzluk ve muhalefet zorlayicihigini giinu-
miuzde de siirdurmektedir. Ornegin, Iranin Ayetullah Hu-
meyni'si tarafindan, Iran monarsisinin koétuliklerine karsi
yazilmis bir siir, eski reformcularin ve radikallerin sika-
yetlerini yansiur: “Ey hukimdar! Herkesin bir bayram gu-
nu gibi neseyle sarki sdylemesi gereken zamanda, Islam ve
Muslumanlar kargasa icindedir. Gor bak ki, etrafta herke-
sin bas1 keder iginde egik durmaktadir!” Bagka bir yerde
Humeyni, “Tanri'nin buyruklarini ¢ignemeyecek ve zu-
lumden ve gunahtan uzak duracak ve kisinin miilkiyet, ya-
sam ve seref sinirin1 asmayacak adil bir hukumdar”35 i¢in
secim yapilmasini ister.

Sunu belirtmek gerekir ki, bu protestolar despot ve
yozlasmis yonetimlere yoneltildigi halde, Ortadogu'mun
esitlik¢i ve bireyci ethosunda sekuler hiyerarsiye karsi o
denli kokla bir antipati vardir ki, artik yonetimin icerigi
onemini yitirmektedir: Bir emir hukamranligini yumusak,
musfik ve adil bir tarzda yurutebilir; yine de Dale Eickel-

33 Aktaran Lainbton (1980 425).
34 Aktaran Goitein (1966: 206).
35 linam Humeyni, aktaran Algar (1988: 275, 276).
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man'in isaret ettigi gibi, bagkasinin egemenligi, tanim gere-
gi, uzerinde egemenlik kurulan kisi tarafindan kabul edile-
mezdir; ¢cunki insanin esitligi ilkesine gore, “kisinin 6zerk-
ligi ve toplumsal serefi, bagkalarinin arzularina boyun eg-
meye zorlandig 6l¢ude azalir.”36 Bu inang sistemi i¢inde,
kisi kime boyun egerse egsin, sonu¢ olarak boyun egme
asagilanmadir ve tim boyunduruklar, ne kadar hafif olur-
sa olsun serefin tasiyamayacagi kadar agirdir.

O halde Ortadogu, insanlarin iktidarin keyfini surebil-
mek icin birbirleriyle yaristiklari, ancak yarisi kazananin
rahat birakilmadigl i¢in o6dulunun tadim ¢ikaramadig,
karmasik ve ikircil bir siyasi ortamla karakterize olmakta-
dir. Daha dogrusu, eril iddiahlik etigi, devletin mesruiyet-
ten yoksun olmasi ve oyuncularin denkligi, hukmedilen
kisileri sturekli olarak kaybettikleri sereflerini yeniden ele
gecirebilme umuduyla, galip olana karsi entrika ¢evirmeye
sevk etmektedir. Araliksiz suren hiziplesme ve bu diinya
gorusit icinde ortuk olarak bulunan hitkkimdara yakin
olanlarin hainlikleri, liderin devrilmesinin potansiyel ola-
rak pek de uzak olmadig1 anlamina gelmektedir. Bu, cevre-
sini saran dismanlar tarafindan yok edilecegi korkusuyla
kimsenin geri cekilemedigi ve sadece dengede kalabilmek
icin bile entrika ¢evirmenin zorunlu oldugu Hobbescu bir
evrendir. Bu dunya, paradoksal olarak, ayn1 zamanda yerel
duzeyin goreli 6zerkliginin insanlarin devletin daha genis
yasam alanindan uzak durmasini sagladig: ve despota, mu-
cadele igindeki yerel rakipleri kendi yarari dogrultusunda
maniple ederek sarayda kalmasina olanak tanidig: bir dun-
yadur. ‘

Bu acimasiz bir resim de olsa, Ortadogu'nun toplum-
sal yasaminin gergek ekolojik, toplumsal ve tarihsel kosul-
lan karsisinda hi¢ de gercekdisi degildir. Fakat daha 6nce

36 Eickelman (1976: 143).
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de belirttigim gibi, boylesi bir otorite kitlelerce hicbir za-
man kabullenilmedigi ya da mesrulastirilmadig gibi, hu-
kimdarlarin Tanrisal icazete sahip olma iddialar1 da ne
ruhban tarafindan ne de yaygin gorus olarak hicbir zaman
kabul edilmistir. Yeni guglu devletin, nifuz alanim genis-
letme ve kendisini 6nceden 6zerk olan yerel siyasete zorla
dahil etme arayisina girmesiyle, bugun isyan ruhunun ate-
si daha da siddetle yanmaktadir.

Buna karsilik, sekiiler siyasetin hakkaniyetsizliginin ve
zorbaliginin tehdidi altinda kalan ve Batili ideolojilerin ba-
sarisizliklariyla hayal kirikligina ugrayan siradan Muslu-
manlar, yeniden esitsizligi, adaletsizligi ve zulmu sona er-
direcek, zalimi cezalandiracak ve parcalanmis dinyay: tek-
rar Allah'a ve elgisine boyun egen bir cemaat i¢inde birles-
tirecek olan bir kurtaricinin, yani Mehdinin olabilecegini
duslemeye basladilar. Insanin dogal saldirganlig1 ve bencil-
ligi kontrol edilebilirdi ve isbirlik¢i tapinak, bagimsiz asiret
ve zorba prens arasindaki eski Sumer c¢ekismesi, eger tim
taraflar Tanri'nin meshettigi, yine de insanlar arasinda bir
insan olan karizmatik “uyaran”in mesaj etrafinda yekvu-
cut olabilselerdi son bulabilirdi. Bu arzunun ne denli gugli
oldugu, Islam'n baslangi¢ yillarindaki Puriten Haricilerin
toparlayic1 ¢agrisinda gorualmektedir: la hitkm-illallah (Tan-
ri'nin hukmunden baska hiukum yoktur), modern Muslu-
man kardeslerin sloganina soyle yansir: la diistir'ille'l-
Kuran (Kuran'dan baska anayasa yoktur).

Kutsal cemaat, karizmatik bir misyonerin teblig ettigi
Allah'in kitab: etrafinda toplanmistir, ki bu misyoner ayni
zamanda lslami siyasi bellegin kokeninde, Muslimanligin
siyasi hedefinin son noktasi olarak bulunan diger insanlar
gibi biridir. Bu, Kutsal Kitab1 teblig ettigi gercegi disinda
Peygamberinin 6zel herhangi bir nitelige sahip oldugunu
reddedecek denli olaganustii derecede esitlik¢i bir dini me-
sajdir; ayn1 zamanda, baska hicbir dini mesajin olmadig1
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kadar genis bir kutsal imparatorluk iginde devleti ve diya-
neti birlestiren bir dini mesajdir. Hepsinden ote bu, des-
potlugun yerine, kisisel ¢ikarlara degil, Tanr1 kelamina ve
Onun misyonerine tabi olan dindarlarin kutsal cemaatini
koymaya ¢abalayan bir mesajdir.

Ancak ikilem hala surmektedir: Kutsal lider oldugunu
iddia eden birinin, gercekte daha yiksek bir gii¢ mua yoksa
kendi cikarlar1 adina m1 konustugundan nasil emin oluna-
bilirdi? Diinyevi otoriteyi reddedenler, askin bir ilahi sesin
egemenligini arzu edebilirler; fakat kutsal kitapta zaten arz
edilmis olan bu ilahi sesi yorumlayan, sonugta hep diger
siradan insanlar gibi arzular, ittifaklar1 ve hirslan olan bir
aracl insandir. Tam kutsal otorite iddialar, sekuler iktida-
rin zorunluluklari nedeniyle hep kuskuyla karsilanmak
durumunda kalmaktadir ve siyasi basarisizliklarin, mu-
minleri yonetim konusunda daha da fazla hayal kirikhgina
ugratiyor olmasi gerekir.

Diizeni saglamak i¢in siyasi kurumlar gelistirmek yeri-
ne kisisel ahlaka bel baglamak da bir baska paradoksa da-
ha isarete etmektedir. Olivier Roy'un soyledigi gibi, “bir
yandan, mantik geregi, Islami bir siyasi toplumun varligy,
muminin tam bir gug¢ elde edebilmesinin zorunlu kosulu-
dur; oysa o6te yandan boyle bir toplum, basta liderleri ol-
mak uzere sadece uyelerinin erdemleriyle islemektedir.”
Bagka bir deyisle, “erdemli Muslumanlar yoksa Islam dev-
leti de olamaz, Islam devleti yoksa erdemli Muslumanlar
da olamaz.” Bu doéngu, reform zihniyetli Muslimanlarin
sivil yasama iligskin pratik dustunce gelistirmelerine engel
olmaktadir; boylece bu sivil yasam, kisisel ¢ikarlar etrafin-
da birlesmis ve firsatc1 iktidar duskunlerinin yonlendirdigi
dayanisma gruplarinca istismar edilmeye musait hale gel-
mektedir.

Bu batakliktan ¢ikmanin tek yolu, insanlara devletin,
onlarin hizinetkar: oldugunu yoksa yoneticinin kendisine
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ait bir ara¢ olmadigini ve boylece insanin yanilabilirligine
bagl olarak ortaya cikacak kusurlara ve ahlaksizliklara
ragmen, kendi alani i¢inde butunluklu bir sekilde ¢alisabi-
lecegini gosteren, yavas bir tedrici demokratiklesme ve
actk tartisma surecidir. Bunun nasil basarilacagini -ya da
basarilip basarilamayacagini- ancak gelecek gosterecektir.
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Olaylar Kronolojisi

RN
Tarih Ortadogu Bagska Yerde
9000 MO Neolitik devrimler. Hayvan ve

8000

7000
6000

5000

4000
3500

3000

bitkilerin evcillestirilineye baglamasi.
8350?: Surla cevrili ilk kent
Eriha'nin kurulmasi.
Tayland'da pirincin yetistirilmeye
baslamasu.
Yunanistan'da tarinin baslamasi. [?]
62507?: Orta Anadolu'da Catal
Hoyuk'an kurulmasi. 11k
¢6mlekgilik ve dokumacihk
bolgesi.
Mezopotamya ovasinda
yerlesmelerin kurulmas.
Tung¢ ¢aginin baglamasi.
Tekerlegin ve sabanin icad1.
Siumer miihirlerinde resimli
yaz1. Rakip tapinak
komplekslerinin kontrolu
altinda, Sainer'de ticaretin
yayilmasi.
Indus Vadisi Uygarlklan.

457



Islami Ortadogu

Tarih Ortadogu

Bagska Yerde

2500

2000

1500

1000

600

2815-2294: Misir'da Eski
Krallik d6nemi-Piramitler
Cag.

2750?: Gilgamis'in Uruk
kentini yonetmesi

2590: Giza'daki Buyuk Piramit.

2500: Kis'in dismesi.
2350-2300: Akkad Krali L.
Sargon'un Imparatorlugu -
dunya tarihindeki ilk
imparatorluk.

2254-2218: Naram Sin'in
saltanati - Simer'de askeri
yonetimin dorugu.

2112-2006: 111. Ur Hanedanhg:

- Sumer tapinak arazisinin
kamulastirilmasi.
2100-1700: Misir'da Orta
Krallik dénemi.

1750-1792: Ilammurabi
saltanat1.

1575-1200: Misir'da Yeni
Krallik dénemi.

1200: Gilgamis destaninin
yazilmast.

1193: Troya'mn yikilmast.
1116-1077: 1. Tiglat-pileser

Assur Imparatorlugu'nu kurar.

1000-965: Kral Davud, gecici
olarak 1srail ile Yuda'y1
birlestirir.

720: 1L Tiglat-pileser
Satnarya'y1 [etheder.

586: Nebukadnezar Kudis'i
yikar.

553: Zerdiist'in 6limi.
553-529: 11. Kyros Pers
Imparatorlugu'nu kurar.

Ingiltere: Stonehenge'in insa edilmesi.
Miken uygarliginin baslangici.
1760-1122: Cin'de Sang tung ¢ag1
kaltara.

776: 11k Olimpiyat Oyunlari
753: Roma'min kurulusunun
geleneksel tarihi.

486: Buddhizmin kurucusu Siddarta
Gautama'nin élumii.
479: Konfugcyus'in élumu.
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Tarih Ortadogu Baska Yerde
443-431: Perikles cag.
332-330: Buyuk Iskender, 332: Maurya Imparatorlugu'nun
Misir't ve Iran' [etheder. kurulusu.

274:-232: Asoka'nin Hindistan'da
y6netim donemi.
264-241: 11k Kartaca Savasl.

250 221: Sih Huang-ti Cin'i birlestirir.
112: Orta Asya'da lpek yolunun
acgilmasi.

44: Julius Ceasar'in 6lamu.
MS 43: Romalilar Britanya'y: isgal

ederler.
MS 30: Nasirali Isa ¢garmiha 98-116: Roma, Traianus yonetiminde
gerilir. doruguna ulasr.
70: Romahlar Kudis'teki
Yahudi tapinaklarini yikar.
100  105: Arabistan'daki Nabati 105: Cin'de kagidin kullanilmaya
kralhg: Roma'ya eklenir. baslamasi.
122-127: Hadrian duvarinin insa
edilmesi.

200
220: Cin'de Han hanedani sona erer.
226: Kresilon Savasi'yla, Iran
ve Irak'ta Sasani Imparatorlugu
kurulur.
273: Roma, Palmyra kralligini
[etheder.
276: Mani mezhebinin
kurucusu Mani ¢armiha gerilir.
300 304: Hunlar Cin'i isgal eder.
314: Milano [ermanu - Latin
Hiristiyanlar Papa'yi tanir.
320-510: Hindistan'da Gupta
Imparatorlugu.
360: Hunlar Avrupa'yi isgal eder.
400 410:Vizigotlar Roma'y1 yagmalar.
430: Augustinus'un 6lama.
453: Attila'nin 6lumu.
485-531: Mazdek Sasani 486: Merovenj Frank'in Galya'y1
Imparatorlugu'na esitlikci yonetmesi.
relorm getirmeye calisir.
497: Frank Huristiyanhga gecer.
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Tarih Ortadogu

Baska Yerde

500

550

600

625

525: Himyar'in dusuasu.
Etiyopyalilar Guney Arabistan'i
isgal eder.

527-565: lurtinian saltanat.
Bizans imparatorlugu
dorugunda.

531-579: 1. Husrev saltanati.
Sasani Imparatorlugu
dorugunda.

550: Yemen'de Marib baraj:
yikilir -Arap tarim: agisindan
felaket olur.

570: Muhammed'in dogumu
(Mekke).

575: Sasaniler Guney
Arabistan" isgal eder.

612-19: Sasaniler Suriye'yi,
Dogu Anadolu'yu ve Misir't
isgal eder.

622: Muhammed'in Medine'ye
hicret etmesi. 1slam
takviminde sifir y1h.

624: Bedir Savasi.
Miislimanlarin Mekkeliler
karsisinda elde ettikleri ilk
zafer.

627: Hendek savasinda
Mekkelilerin basarisizlikla
sonu¢lanan Medine kusatmasi.
628: Bizans ordusu Heraklius
onderliginde Sasanileri
bozguna ugraur.

630: Heraklius gercek hagi
Kudiis'e iade eder.

630: Muslumanlar Mekke'yi
isgal eder.

632: Muhammed'in 6lumi.
632-634: Ebu Bekir'in Halifelik
donemi. Arap asiretlerin, hizip
(ridde) savaslarinda
Muislimanlara yenilmeleri.

520: Hindistan'da ondalik sisteminin
icat edilmesi.

538-617: Sui hanedanhginin Cin'i
yeniden birlestirmesi.
542-594: Veba Avrupa'y: mahveder.

590-604: Papa Buyik Gregorius'un
yonetim dénemi.
600: Maya uygarhgimn dorugu.

618-907: Cin'de Tang hanedanhginin
y6netim donemi.
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Baska Yerde

650

675

700

634-644: Omer'in Halifelik.
dénemi. Islam'in Arabistan'a,
Misir'a ve Iran'a yayilmasiyla
Sasani ve Bizans ordularinin
yenilgiye ugramasi.

638: Muslumanlar Kudus'a
isgal eder.

644-656: Osman'in Halifelik
dénemi. Yayillma devam eder.
Kuran standartlastirilir.
656-661: Ali'nin Halilelik
dénemi. 11k i¢ savas.

656: Ali, Deve Savasi'nda
Ayse'yi ve Zubeyir'i yenilgiye
ugratir.

657-658: Ali, kuzeni Suriye
valisi Muaviye ile Siffin'de
yenisemedikleri bir savasa
girer. Hariciler Ali'yi reddeder.
661: Ali bir Harici taralindan
oldurulur. Muaviye Halife
olur.

661-750: Erneviler yonetime
gecer. Mislimanhgin merkezi
olarak Sam Medine'nin yerini
alir. Arap yayillmasi devam
eder.

680: Ali'nin oglu Huseyin'in,
Kerbela Savasi'nda 6lmesi.
687: 1bni Haneliye yanhsi
el-Muhtar énculigundeki Sii
isyaninin bastirilmasi.

692: Muaviye'nin 6lumu. Oglu
1. Yezid'in halefligi icin ikinci
sivil savas.

692: Kudus'teki Aglama Duvan
tamamlanir.

705: Sam'daki Buyuk Cami
tamnarmnlanir.

645: Buddhizm Tibet'e ulasir.

676: Kore birlesir.

Nara'da (Japonya) Buddhist
tapinaklart insa edilir.

Gana Kralhg.lmn yukselisi.
712: Araplar Sevilla'y: fetheder.
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Tarih Ortadogu

Baska Yerde

717-720: 1I. Omer saltanaty,
uzlastiric1 Emevi halifesi.

725  726: Siyah Arap sair Nusayb'in
olamu.
728: Tann korkusuna 6nem
veren ilk Suli miinzevi, Hasan
el-Basra'nin 6lumu.

743: Siiligin Zeydi kolunun
kurucusu Zeyd'in isyan
¢ikarmasi.

744-50: Uglincu i savas.
747: Ebu Musliin, Horasan'in
dogu eyaletinde baslayan
isyana 6nderlik eder.

750  750: Horasan gugleri II.
Mervan'i yener ve Emevi
saltanati sona erer.

750-945: Abbasi Hanedanhg
Ortadogu'nun buyik
bolumine egemen olur. Bagdat
bagsehir olarak $am'in yerini
alir.

754-775: 1k buyuk Abbasi
Halifesi el-Mansur'un y6netim
donemi.

762-763: Abbasilerin yeni
bagsehri Bagdat'in kurulmasi.
765: Altinci Sii Imaimi Cafer
el-Sadik'in 6lami.

766: Mevali Abbasi
Imparatorluk giicanin
cogunlugunu olusturur.

767: Irak flah okulunun
kurucusu Ebu Hanife'nin
olamu.

775 786-809:Harun el-Rasid'in
Halilelik dénemi, Abbasi
kaltaranan dorugu.

712: Muslimanlarin Sind'i ve
Semerkand [ethetmesi.

714-741: Charles Martel'in Fransa'da
saltanat devri.

Cin: Matbaanin baglangici.

732: Poitiers Savasi Islam'in Fransa'da
yayilmasina son verir.

751: Semerkand'daki Araplar
Cinlilerden kagit yapmayi 6grenir.

Misliman tacirler Cin limanlarina
ulasir.
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Tarih Ortadogu

Bagsha Yerde

788: Sii 1drisi, Fez'de bassehir
kurar.

795: Maliki [ikih okulunun
kurucusu Malik b. Anas'in
olumu.

800 80l: Tann askini ilan eden,
Basrali Rabia Adaviye'nin
6limu.

813-833: Mutezili teolojisinin
destekgisi el-Memun'un
halifelik donemi.

820: Seriat" birlestiren Safi
[ikth okulunun kurucusu
el-Sali'nin 6lumu.

850  855: Hanbeli [1kih okulunun
kurucusu lbni Hanbel'in
olumi.

861: Turk birlikleri Halife'yi
oldurur.

869-883: Zenc kole Irak'ta
ayaklanur.

873: On birinci Sii Imam
¢ocuk sahibi olmadan élir ve
bu yasayan lmainin gaipligine
iliskin on ikiler 6gretisine yol
agar.

874: 'Esrikler' ekoliine bagh
Sufilerin ilki olan Beyazit
Bestami'nin 6lamu.

890-906: Arabistan'daki
mehdici Karmati gruplarin
yukselisi.

900 900: Yemnen'de Zeydi Sii devleti

kurulur.
909-902: Fatimiler Kuzey
Alrika'da yayilr.

910: Sufi tarikatlarinin ¢oguna

esas olusturan, 1lunh Sufi piri
el-Cineyd'in 6lumu.

922: Suli esrik el-Hallacin
sehit edilmesi.

794: Japonya'nin bassehri Nara'dan
Kyoto'ya tasinir.

800: Sarliman'a Roma Imparatoru
olarak tag giydirilir - Kutsal Roma
Imparatorlugu'nun kurulusu.

846: Araplar Roma'yi yagmalar.

Maya kiltara ¢oker.
859: Norvecliler Akdeniz'e girer.

871: Allred Danimarka'nin Ingiltere
fethini durdurur.

878: Araplar Sicilya'y: fetheder.
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Tarih Ortadogu

Baska Yerde

950

1000

923: Bahreyn Karmatileri Ebu
Tahir'in 6nderliginde Basra'yr
yagmalar.

930: Ebu Tahir'in adamlan
Mekke'ye girerler ve Kabe'yi
alip kagarlar.

945-1055: Deylemli
gogebelerin Buveyhi
hanedanhg, Bagdat'tan fran
ve merkezi Ortadogu'nun
buyuk kismim yénetir.

951: Mehdilerinin kendilerini
hayal kirikhigina ugratug:
Karmatiler Kabe'yi Mekke'ye
geri getirirler.

965: Klasik Arap tarzinin sairi,
el-Mutenebbi'nin 6lamu.
969-1171: Faumi hanedanhg,
Islamiyet'in bat1 bélgesinin
buyuk kismini Kahire'den
yonetir.

970: Fatimilerin El-Ezher
camiini kurmasi. El-Ezher,
dunyadaki ilk bilimsel
kurumdur.

976-1161: Gaznelilerin dogu
Iran, Afganistan ve Kuzey
Hindistan'da yonetim donemi.

996-1021: Fatimi Imami
olarak el-Hakim'in saltanat
donemi.

1000: Seyyah ve gozlemci
el-Mukaddesi'nin élim.

1020: Iranh destan sairi ve
Sahname'nin yazari
Firdevsi'nin élumu.

1037: Iranh Platoncu filozol
1bni Sina'nin 6lumau.

960-967: Sung Hanedanhg: Cin'i
birlestirir.

967: Fujivara klan1 Japonya'da
egemenlik kurar.

987-996: Hugh Capet Fransa'nin
basina geger.
989: Kiev Prensi Hiristiyanhga gecer.

1000: Zimbabve'de ilk Demir Cagi
yerlesimi.
1000: Vikingler Amerika'y1 kesfeder.
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1050

1075

1038-1063: Selguklu
y6netimini batiya dogru
genisleten Tugrul Bey'in
hukumdarhk dénemi.

1040: Dogu lran'a go¢ eden
Selguklu Tuarkleri Gaznelileri
bozguna ugraur.

1049: Iranh Sufi piri ve vaiz
Ebu Said'in élumu.

1055-118: Selguklular Iran'1 ve
merkezi Ortadogu'yu
Bagdat'tan yonetir.
1056-1147: Puriten Berberi
el-Murabit hanedanlig1 Fas'i
yonetir, Afrika ve Ispanya
iclerine dogru genisler.

1062: El-Murabitler Marakes'i
kurar.

1065-1067: Bagdat'ta Nizamiye
medresesinin kurulmasi; dini
kurumlarin devletin igine
cekilmeye baslamasi.
1070-1080: Selguklular
Suriye'yi ve Filistin'i isgal eder.
1071: Selguklular Malazgirt
Savasi'nda Bizanshlar1 bozguna
ugratir.

1075: Dért Sunni [1kih
okulunun birlesmesi
tamamlanur.

1090: Nizari Ismaililer, Hasan
Sabbah onderliginde Alamut'u
[etheder ve Selguklularla uzun
savaslari baslar.

1092: Bayuk Selcuklu veziri
Nizamulmailk, Nizarilerin
suikastina kurban gider.

1094: Fatuni Halifesi
Mustansir'in 6lamu. Hasan
Sabbah'm onderligindeki u¢
kanadin Ismaili hareketini
bolmesi.

1045: Cinliler tipo baskiy icat eder.

1066: Normanlar Ingiltere'yi [etheder.
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1096: 1lk Hagh Seferi. Franklar
Suriye'yi ve Anadolu'yu iggal

eder.
1099: Haghlar Kudiis'i ele
gegirir.

1100 1111: Ortodokslugu ve Sufiligi 1114: Chichester katedralinin
sentezleyen Sunni ilahiyat¢: kurulmas.
Muhammed el-Gazali'nin 1119: Bolonya Universitesi'nin
olumu. kurulmas:.

1123: Iranh sair ve
matematik¢i Omer Hayyam'in
olumu.

1125 1130: Buyuk Sufi sair
el-Sanai'nin 6lumu.
1130: Fatuni halife el-Emir'in
hi¢ oglu olmadan 6lmesi,
imparatorlugun pargalanmast.
1130-1269: Kuzey Afrika ve
Ispanya'da Elmuhad Sufi
reformcularinin yénetim
donemi.

1150 1154: Chartres katedralinin faaliyete

gecmesi.

1160: En buyik Sufi tarikau
olan Kadiriye tarikatimn
kurucusu Abdulkadir
Geylani'nin 6lumu.
1171: Selahaddin Faumi
Imparatorlugu'nu fetheder.
1180-1225: Futiivvet
derneklerini Islam"1 yeniden
orgutlemenin temeli olarak
kullanmaya ¢alisan, son buyuk
halife el-Nasir'in saltanat

dénemi.
1187: Selahaddin Kudis'a .1193: Japonya'da Zen Buddhist
Haclilarin elinden alir. tarikatinin kurulmasi. -

1198: Filozof ve Aristo'nun
eserlerinin yorumcusu lbni
Rist'in 6lami.

1200 1200: Iranh kinaye yazar1
Attarn 6limu.
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1210: Nizari Iman 1I1. Hasan, 1215: Magna Charta.
tanrisalhgini reddeder.
1220-1369: Mogollarin
egemenlik donemi.
1225: Elmuhadlar Ispanya'yr 1227: Cengiz Han'in 6lumi.
terk eder.
1235: Arap sair ve gizemci
Ibn'ul-Farid'in 6lamu.
1240: Suli gizemci ve esrik
monist lbn'ul-Arabi'nin élima.
1250 1256: Mogollar NizarT kalesi
Alamat'u fetheder.
1258: Mogollar Bagdat1 harap
eder, boylece Hilalet sona erer.
1259-1517: MemIluklarin
Suriye ve Misir'da yonetim

donemi.
1273: Mevlevi tarikatnin 1271-1295: Marko Polo'nun
kurucusu, Iranh gizemci ve seyahatleri.

sair Mevlana Celaleddin

Rumi'nin élimu.

1290-1326: 1lk Osmanh 1290: Yahudiler Ingiltere'den atllir.
Sultani Osman Anadolu'nun

[batisinda] ilerler.

1291: Hachlar Suriye'den

cikarilir.
1300 1321: Dante'nin 6lami.
1328: Hanbeli [1ikih uzmani ve 1337: Avrupa'da yuzyl savaslarinin
alim lbni Teymiye'nin 6lumu. baslamasi.
1346-1350: Veba Avrupa'y: kasip
kavurur.
1350 1369-1405: Timurlenk 1354: Osmanlilar Avrupa'ya girer,
Semerkant'tan Ortadogu ve Gelibolu'yu isgal cder.
Hindistan'a akinlar yapar.
1377: Arap cograflyaci ve 1389: Kosova Savagi, Osmanlilar
seyyah lbni Batuta'nin 6limu. Balkan ordularini bozguna ugratir.
1390: Siraz sairi Halizin 1398: Titnurlenk Delhi'yi yagmalar.
olumu.

1400 1402: Timurlenk Osmanhlar: 1400: Chaucer'in 6lumu.
A Ankara'da bozguna ugraur,
boylece onlar: geri cekilmeye
zorlar.
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1450

1500

1406: Sosyolog 1bni Haldun'un

olumi.

1453: Fatih Mehmet

Konstantinopolis'i fetheder ve

ismini Istanbul olarak
degistirir.

1453-1924: Osmanl
Imparatorlugu, Anadolu'ya,
merkezi Avrupa'ya ve Kuzey
Afrika'ya egemen olur ve
egemenligini dogu ve orta
Avrupa'nin iglerine kadar
genisletir.

1492: Cogunlukla Iran'in son
buyik sairi denilen Cemi'nin
olumu.

1501: Suli evliya Sah lsmail
Safevi Tebriz'i ele gegirir.
1501-1722: Salevi
hanedanliginin Iran'1 yénetim
dénemi, Siilik resmi din olur.
1508: Saleviler Bagdath ele
gegirir.

1514: Saleviler Osmanhlara
yenilir.

1516-1517: Osmanlilar Misir,
Suriye ve Arabistan' [etheder.
1520-1566: Kanuni Sultan
Suleyman'in yonetim devri
Osmanli Imparatorlugu'nun
genisleme donemi.
1524-1576: 1. Tahmasp Safevi
Imparatorlugu‘'nda Sii
egemenligini guglendirir.

1415: Agincourt Savasi.
1431: Jeanne d'Arc kazikta yakilir.
1445: Gutenberg Incil'i basilir.

1492: Kolombus'un deniz yolculugu.
1492: Granada'nin dugmesi -
Araplarin ve Yahudilerin Ispanya'dan
¢ikariimasi.

1497: Vasco da Gama Umit Burnu'nu
dolanir, boylece Misliman tacirlerin
Hindistan seferlerinde engel
olusturur.

1500: Rénesansin baglangici.

1507-22: Misluman hanedanliklar
Sumatra'da ve Dogu Cava'da yonetim
kurar.

1519-1522: Macellan denizden
dunyayi dolasir.

1521: Martin Luther'in yasadist ilan
edilmesi - Re[ormasyonun baglangici.

1521: Osmanhlar Belgrat) yagmalar.
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1550

1587-1629: Kizilbas iktidarim
yikan 1. Sah Abbas'in saltanat
dénemi. Safeviyoénetimi
dorugunda.
1598: 1. Sah Abbas, yeni Salevi
bassehri Isfahan" kurar.

1600

1623-1640: 1V. Murat bagimsiz
Yenicerileri kontrol altina alir.
Osmanh Imparatorlugu'nun
canlanmasi.

1639: Osmanhlar Salevileri
yenerek Irak'in idaresini ele
gegirir.

1650

1700
1720-1730: Lale Devri:
Osmanlilar isyanla sonuclanan

1526: Babir Hindistan'da Mogol
(Mugal) Imparatorlugu'nu kurar.
1529: Osmanlilar Viyana'y: kugatir.
1543: Osmanlilar Macaristan't
{etheder.

1545: Trent Kurultayi; Kars:
Relormasyon baglar.

1556-1605: Buyuk Ekber'in saltanat
dénemi, Mugallar iktidarlarinin
dorugunda.

1564: Shakespeare'in dogumu.

1571: Osmanlilar Inebaht1 Savasi'nda
Hapsburglara yenilir.

1588: Ispanyol Donaninasi Ingilizlere
yenilir.

1603-1867: Tokugava sogun.

1606: Osmanlilarin Hapsburglarla
yenisemedikleri savasi.

1610: Bilimsel devrimin baslangci.
1618: Avrupa'da Otuzyil Savaslar
patlalc verir.

1644: Mancular Ming Hanedanligi'm
devirir.

1659-1707: Son bityuk Mugal
Avrangzeb rejim dénemi.
1661-1715: XIV. Louis'nin yonetim
dénemi.

1683: Osmanllar ikinci Viyana
kusatinasinda basansizliga ugrar.
1699: Karlof¢a Antlasinasi: Osmanhlar
Macaristant Habsburglara birakir.
1718: Osmanhlar Belgrat1 kaybeder.
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1750

1800:

1850

Batililasma ¢abalanna girer.
1726: Osmanlilarda ilk
matbaa.

1735: Arabistan'da Vahabi
hareketi baslar.

1736-1747: Nadir Sah'in
Iran'dayénetim dénemi.

1789-1807: 111. Selim'in reform
hareketi basarisiz olur.

1792: Muhammed Vahab'in
olumu.

1794-1924: Iran'da Kagar
Hanedanlik dénemi.
1798-1801: Napolyon Misir't
isgal eder.

1801-1804: Vahabiler orta
Arabistan'i [etheder.
1805-1848: Muhammed Ali'nin
Misir'da yonetim dénemi.
1808-1839: Sultan 11. Mahmut
Osmanli Imparatorlugu'nu
merkezilestirir ve
modernlestirir.

1811-1818: Vahabiler Misir
ordularina yenilir.

1822: Misir'da ilk matbaa.
1830: Fransa, Cezayir'i isgal
eder.

1839: Britanyalilar Aden'i isgal
eder.

1839-1876: Tanzimat
relormlar1 Osmanl
Imparatorlugu'nun mali
illasina yol acar.

1869: Suveys Kanali agilir.

1740-1780: Buyiik Frederik'in
(Prusya) yonetim dénemi.
1770: Ruslar Tirk donaninasini
bozguna ugratir.

1775: Amerikan Devrimi.

1789: Fransiz Devrimi.

1833: Britanya Imparatorlugu'nda
kolelik kaldirilir.

1854-1876: Kirim Savasi.

1861: Rusya'da serfler ozgurlestirilir.
1863: Birlesik Devletler'de koleler
ozgurlestirilir.
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1875

1900

1925

1881: Tunus'ta Fransiz
yénetimi.

1882-1907: Musir valisi Lord
Cromer.

1892: Iran Sah', dini halk
direnisinden sonra
Avrupahlarin tutin uzerindeki
imtiyazlarini iptal eder.

1902: 1bni Suud Vahabi
hareketini yonetir.

1905: Modern lslam
reformcusu ve El-Ezher'in
rektori Muhammed Abduh'un
olumu.

1906: Misliman Kardesler
Birligi'nin kurucusu Hasan
el-Benna'min dogumu (6l.
1949).

1908-1913: Jon Tirk hareketi.
1911: ltalya Libya'y: fetheder.
1914: Misir'in Ingiliz korumasi
altina girmesi.

1917: Balfour Deklarasyonu'yla
Yahudilere Filistin'de anavatan
vaat edilir.

1919-1922: Turk Kurtulus
Savasl.

1924-1938: Mustala Kemal
Ataturk donemi. Halifelik
kaldirilir. Medeni Kanun
seriatin yerini alir.

1925: Riza Sah Pchlevi Iran'da
Pehlevi hanedanhigini kurar.
1932: 1bni Suud, Suudi
Arabistan Kralligi'ni kurar.
1935: Selefiye'nin lideri Rasid
Riza'nin 6lumu.

1936: Filistin'de Araplar
ayaklanir.

1946: Urdin'an, Libnan'in ve
Suriye'nin bagimsizliginin
taninmast.

1905: Gorelilik teorisi.

1910: Cin'de kolelik kaldirilir.
1914-1918: 1. Dinya Savas.

1917: Rus devrimi.

1922: Marcel Proust élur.

1929-1939: Bityiik Bunahim.

1939-1945: 11. Dinya Savasi.

1947: Pakistan ve Hindistan
bagimsizliklarina kavusur.
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1948: Israil devleti yaratihir.
1953: Misir'da Cumhuriyet
ilan edilir.

1956: Suveys krizi. Britanya
Aden'de ve Siiveys'te
iktidardan vazgecer.

1961: El-Ezher, sekuler egitim
sunan devlet universitesi olur.
1962: Fransa Cezayir'den
cekilir.

1967: Israil, Alt1 Giin
Savaslarinda Araplari1 bozguna
ugratir.

1973: Arap petrol ambargosu.
1975-1987: Liibnan'da i¢ savas.
1979: Misir ve lsrail baris
anlasmasi imzalar.

1979: Ayetullah Humeyni Sah"t
devirir.

1979: Mesih¢i Mislimanlar
Mekke'deki Buyik Cami'yi
isgal eder.

1979: Sovyetlerin Alganistan'
isgal etmesi.

1980-88: Iran-Irak savas.
1987: Mekke'de Sii karsiti
kargasa cikarir.

1990: Irak Kuveyt'i isgal eder;
muttelik guclerce geri
cekilmeye zorlanir.

1950

1975

1979

1949: Cin'de komunizmin zaleri.

1957: Uzaya ilk uydunun firlaulmas.

1963: Baskan Kennedy suikasta
kurban gider.
1965-1973: Vietnam savas.

1989: Berlin duvan yikilir.
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Bu kitap Islam’in kokenlerine, dogasina ve evrimine iliskin bir
degerlendirme; aym zamanda Islam’m on dort yiizy:l 6nce koklendigi
Ortadogu ile, hala iclerinde buyuk bir giic olmaya devam ettigi Arap,
Iran ve Turk toplumlarinin kultarlerine 1]151\111 bir arastirmadar.
Islam ve icinde gelistigi kultiirler birbirinden ayrilamaz niteliktedir
ve yazann da gosterdigi gibi, birbirinin baglam icinde anlasilmalan
gerekir.

Kitap alt bolimden olusmaktadir. Birincisi, Orladogu“\ u
Batili bakis agisindan gormenin yarattigs sorunlan betimler ve
Miusliiman toplum ile genellikle Hiristiyan Bati arasinda yasanan
anlasmazhklarla dolu yuzyillarm kotu sonuglarm] tartisir. Ikincisi,
antik, ortacag ve modern Arap toplumlarninin kiiltarel 6zelliklerini;
bireycilik, otorite, sadakat ve esitlik¢ilik gibi merkezi kavramlar
tzerinde odaklanarak inceler.

Yazar Boliim H'te, Islam'in yitkselisini, laik ve dinsel otoriteler
arasindaki gerilimleri, buyuk Musliman imparatorluklaninin
yitkselisini ve ¢okiisiinii betimler. Daha sonra, Bolum IVite, Islam'in
kendinin evrimine, Sufiligin, Siiligin, diger mezhep ve inanclarin
gelisimine gecer; Islam bilim ve felsefesinin kazanimlan ile otorite
karsit1 Islam etigindeki ruhsal ustinlitk iddialarinin paradokslarim
inceler.

Profesor Lindholm, eserinin son bolumlerinde siyahlara,
kolelere ve kadinlara yonelik olumsuz Ortadogu tutumlarini, butiin
insanlarin esitligine dair kultiirel ve Islami iddialarla bagdastirmaya
calisir. Sonug bolumiinde ise, despot rejimlerde yasayan esitlikci
halklarin paradoksunu, su andaki otoriteye direnis ve tiranhktan
kurtulus umutlarini ele almak tizere tarih, kultur ve dinin gerceklerini
ortaya koyar.

Tarihsel ve antropolojik bakis agilarinin bu anlasilir sentezi,
Islam’in ve Ortadogu'nun ge¢misteki ve bugunku dogasina iliskin
yeni bir anlayis saglamaktadir. Kitap, cosku ve akilla yazilmis;
haritalar, rakamlar ve on sekizinci-on dokuzuncu yuzyillara ait
tasbasmasi resimlerle donatilmisur. Butun kaynaklar belirtilmis,
dizinlenmistir. Ayrica sozluk ve karsilastirmali zaman dizini de
eklenmistir.
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