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Ben cinleri ve insanlari, ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.
Ben, onlardan bir rizik istemiyorum. Bana yedirmelerini de iste-
miyorum. $iiphesiz Allah rizik verendir, gii¢liidiir, cok kuvvetlidir.

( Kur'an-1 Kerim, Zariyat Suresi, 56-58)






YAYINEVININ SUNUSU

Fash dil, mantik ve ahlak filozofu Taha' Abdurrahman,
Miisliman diinyamin en énde gelen diisiiniirlerinden bi-
ridir. Islam gelenegi ve dilleri konusundaki bilgisinin yani
sira, Bati felsefesi alaninda da derin bilgi sahibi oldugu gibi
ayni zamanda konusmanin, tartismanin ve elestirinin de-
gerini takdir edenlerden... 1970’li yillardan bu yana dil, fel-
sefe, mantik, ahlak, gelenek, modernlik, ahlak, evrensellik,
krizler, felsefi yaraticilik bagta olmak iizere hayati derecede
onemli meseleleri etraflica ele alan Abdurrahman, entelek-
titel biitinliigiiyle kayda deger bir kiilliyat ortaya koymus-
tur. Felsefi formasyonu Bati ve iilkesinin yerelligi iizerin-
den sekillenen Abdurrahman, hocalig: sirasinda mantikla
dil felsefesini 6nemli 6l¢iide tasavvuf ve eylem felsefesi ile
birlestirmigtir. Tasavvufi gelenege dayanmas: hasebiyle ay-
rimcihga maruz kalmig, 1990’lara kadar diisiince mabhfille-
rinden dislanmistir, Bunun temelinde ise o yillarda sol, libe-
ral ve modernlestirici gevrelerin akademiye hakim olmasi
yatmaktadur.

Taha Abdurrahman, Islam diinyasinda son iki ytizyillik
tartigmalar icinde giindeme gelen yeni ve eski sorunlari ce-
vaplayan biitiinliiklii bir felsefi sistem kurmay1 amaclamak-
tadir. Dil ve mantik felsefesi alanindaki birikimini tasavvuf
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ve eylem felsefesi ile biitiinlestirmeyi basarmasi onu fark-
llastirmustir. Bu yiizden Miisliiman diistiniirlerin, glini-
miizde de kullanilan kavramlarini géz o6ntinde bulundura-
rak oncelikle mevcut modern sartlari tespit etmesini ve bu
durumu ortaya gikaran sorunlar1 masaya yatirmasi gerekti-
gini ileri siirer. Kelam ilminin yeniden yapilandiriimasina,
dini amel ve aklin yenilenmesine, ahlaka, yenilenmenin ru-
huna, farkl bir felsefe yapma gelenegine vurgu yapan eser-
leri bu cezbedici entelektiiel cabanin verimlerinden sadece
birkagidur.

Taha Abdurrahman, cagdas Arap entelektiiellerinin Is-
lam disiince gelenegiyle yakin iligki kurmak noktasindaki
basarisizliklarina ve Islim &leminin karsilagtii entelek-
titel ve yapisal sorunlarin temelindeki taklitci modernlige
ozellikle dikkat ceker. Bati modernliginin altinda yatan he-
gemonyaci tasariy1 ve bu goriisii aklin siizgecinden gegir-
meden benimseyen Islam diigiiniirlerini de elestiriye tabi
tutmaktan kacinmaz. Bu taklidin Miisliimanlara zarar ver-
digini ve diger sorunlarla beraber Islam felsefesinin yoksul-
lagmasina neden oldugunu ileri siirer.

Bat1 diisiincesini taklit etmenin Miisliimanlar icin trajik
ve agir bir bedeli vard1. Ciinkii bu taklit sadece onlarin kendi
geleneklerine yabancilagmasini degil, aynt zamanda carpik
bir Miisliiman benlik kavraminin iiretimini de beraberinde
getirdi. Dolayistyla “Islami kriz” kavramina odaklanan én-
ceki yenilikgilerin aksine, Taha Abdurrahman bu gériisii
tersine cevirir. Ona gére, bugiin Miisliimanlarin karsilagtig
sorunlar Islam'dan degil, dis etkenlerden ve giiclerden kay-
naklanir, bunlardan en 6nemlisi Islam diinyasinin Batrnin
baskin bilgi bigimlerine bagimliligidir. Diisiinceleri Islam
tarihinden modern hayat tarzinda yagamay: tasdikleyecek
bir yorum ¢ikarmaya ¢alisanlarin reddini igerir. Elbette
mevcut bilgi anlayiglarina ve diigiince bigimlerine dair eles-
tirel miidahalelerde bulunmanin degerinin bilincindedir.

12



Taha Abdurrahman, dini aklin ve amelin nasil yenilene-
cegini felsefi ve metodolojik temelleriyle ilkin Dinf Amel ve
Aklin Yenilenmesi kitabinda ortaya koydu. Bu kitaptaki me-
ram1 manevi tecriibenin akli bilgiyle asla ¢elismedigini, bi-
lakis onu daha da zenginlestirip derinlestirebilecegini acik-
lamaktir. Rasyonellik yahut akla dayanma baglaminda soyut
akil, rehberlik edilmis akil ve desteklenmis akil Gizerinden
bicimlendirdigi elestirisinin sonraki eserlerinde de siklikla
kargimiza ¢ikmasi sebepsiz degildir. islam diinyasindaki
carpik akil anlayiglarini elestiren Abdurrahman, Islami ge-
lenekten hareketle yeni bir alkul teklifinde bulunur. Gelisti-
rilen yeni akil kavrami, hem Islam gelenegindeki eksikleri
gideren hem de modern aragsal akli asan farkli bir 6znelligi
icerir. Zira akilla ilgili tekliflerinden her biri temel bir iglevi
yerine getirir ve kendi 6ziinde ahlaki ve bambagka bir insan
modeli sunar.

Kapsamli bir bakis agistyla hareket eden Taha Abdurrah-
man tipik bir sekilde ele aldi1 her konuyu kurucu analitik
unsurlara ayirir. Dolayisiyla kitaplarinin bagliklar: hep farkl:
bilesenlerden olusur. Gelenek ve yeniden diisiinme cerce-
vesinde ister aklin tekniklerini ister diigiinme bicimlerini
isterse modernligin ruhunu tartissin mutlaka ahlaki olana
yonelir. Onun projesi bityiik 6l¢iide ahlaki 6z benligin te-
sekkiilii tizerinedir. Hi¢ kuskusuz kendisinin teklifi birkac
kelimeyle 6zetlenemez. Ahlaki ve ruhsal balumdan canli
olmay: gerektiren eylem teorisi Allah'in sevgisine dayanan
alcakgoniillilitk, tevazu ve minnettarlikla sekillenmistir.
Ciinkii bu sevgi insanin benligine tamamen niifuz eder ve
var olan her geyle iligkisini temelden etkiler.

Nitekim Taha Abdurrahman’ Batil: okurlarla tanigtiran
Wael B. Hallaq onun ¢aligmnasinin, ahlakin islam’in merkezi
alan1 oldugu gergeginin en giiclii kamt1 oldugunu belirtir.
Hallag, ¢agdaslarinin gogunun aksine Taha Abdurrah-
man’in neyi temsil ettiginin farkindadir. Islam’ liberal dii-
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stince kategorileriyle rasyonellestirmenin anlami {izerine
kafa yoran Hallaq, Miisliiman entelektiiellerin, liberal olsun
ya da olmasin Avrupa-Amerikan geleneginde liberallige ge-
tirilen radikal elestiriyi anlama ve takdir etmekte heniiz ye-
terli olamadigini iddia eder. Aslinda Taha Abdurrahman’in
kitaplar1 biraz da Hallaq'in kitaplariyla bir arada es zamanli
okunmalidir. Modernitenin Ruhu adli eserinin girisinde Ab-
durrahman’in entelektiiel macerasina dair su tespiti yapar:

Abdurrahman Taha, somiirgecilik Afrika ve Asya'ya ayak basti-
gindan beri Islam diinyasinin yetistirdigi en 6nemli filozoflardan
biridir. Onun hél4 ilerleme héalindeki projesi modern Miisliman
aydinlarin bityiik cogunlugunun kendi sézde reform programla-
rint dayandirdiklar epistemolojik temellerden hareket eder, ama
bu temelleri geride birakur.?

Wael B. Hallaq'in da gézlemledigi gibi Islim diinyasin-
daki felsefe pratigini yeniden bicimlendirme girisimiyle
farklilagsan Taha Abdurrahman, analizleriyle hem kendi
perspektifini ileri siirer hem de bu temelde bagkalarinin da
kendi goriislerini olugturmalarina yardim eder. Onun sag-
lam ve kesin bilgiye dayanan ve modern 6znenin varolugsal
kiistahliginin zitt1 olan teklifi ahlaki ¢izgiye dayanan eksik-
siz bir hayat tarzi sunar. Zira bakis acis1 ve eylemleri ahlakla
sekillenen insan, yaratilan her seye alcakgoniilliiliikle sayg:
duyar.

Taha Abdurrahman, sagduyulu ve bilge durusuyla
1980’lerin sonundan itibaren birbiri ardina dikkat cekici
onemli kitaplar yayimladi. Calismalarinin her biri, kendisi
de bir alt savlar zincirine béliinen belli bir fikir etrafinda
olusturulmustur. Alt varsayimlar1 ise iddialar destekler,
bunlar da daha bagka iddialara ve alt tezlere béliniir. Ge-
nelde argiimanlarinin ¢ogu birbirine sikica bagl oldugu
icin kitaplarinda her boliimii diizenli bir sekilde 6zetleme-
1 Wael 'B. Hallaq, Modernitenin Ruhu, Abdurrahman Taha’nin Felsej%&inde Ahlak ve

Yeni Insan, gev. Tahir Ulug, Ketebe Yaymlar, 2020, s.9.
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sini ve okurlarim bir bélimden digerine gegerken acik ve
mantiksal bir akis sunmasini beraberinde getirir.2 Cok farkli
konulari ele almasina ragmen diisiincesinin biitiiniinde éne
cikan temel fikir ahlaktir. Kendisinin dilimize 6ncelikle ka-
zandirilmast icin sectigi bes eseri arasinda yer alan Dini Amel
ve Aklin Yenilenmesi, Islami elestirel ekol mensubu Abdur-
rahman’in bu konudaki diisiincelerine girig mahiyetindedir.

20. yiizyilda biiyiik yikimlara yol acan aragsal akli eles-
tiren Taha Abdurrahman esasen ahlaken temellendirilmis
bir aklin insa ettigi bir diinya gériigiinii savunur. Ahlaki
tecriibe ile giiclii akli yontemi bir araya getirerek kapsamh
bir diisiince ingasmi 6ne ¢ikarir. Haliyle sézle uygulama
arasindaki uyumsuzlugun giderilmesi igin yapilmasi ge-
rekenlere odaklanmaktadir. Burada dikkate deger nokta,
elestirilerin sadece ¢agdas Miisliimanlarin durumunu degil
dolayh olarak Batili liberal gelenekleri de icermesidir. Ak-
lin Gig seklinin analitik degerlendirmesini yapan Abdurrah-
man, biitiinliiklii bir sistem cergevesinde en zayif akil bici-
minden {stiin ve ahlaken zorlayic1 gordiigii en giigli akil
cergevesine dogru ilerler. Ozellikle selefilikle ilgili agitmasi
hayli gii¢ sorgulamalari ¢ok degerlidir zira bunlar meseleyle
alakali birgok olguyu ilging oryantal oyuncaklar kategori-
sinden ¢ikarir.

223

Dini Amel ve Aklin Yenilenmesi hem sekil hem de icerik
bakimindan farkl: bir diigiinsel sdylem insa eder. Eser, Taha
Abdurrahman’n istikrarli caligmalarinin isaret ettigi sorun-
lar hakkinda diisiinmek ve o dogrultuda ilerlemek agisindan
zengin bir kaynak olabilir. Ona gore giiniimiizde Islam fel-
sefesinin akil ve akilcihk kavramlarini yenilemesi, gerek sa-
hih ve siirdiiriilebilir bir Islami uyans icin ve gerekse Islam
diisiincesini yenilemek i¢in ihmal edilmemesi gereken bir
husustur. Hi¢ kugkusuz dini uyanisa felsefi temeller kazan-
2 Wael B. Hallag, a.ge, s.55.
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dirmaya ¢ahigan kitap, filozofun yapici-elestirel yaklasimiyla
itmit verici bir diiglince yolunun baslangicin olugturmak-
tadir. Caligma, diisiinmeye devam ederek entelektiiel mey-
dan okumalar konusunda 6rnek bir beceri sergileyen Ab-
durrahman’in diigiincesinin temel niteligini ortaya koyma
girisimi seklinde okunmalidir. Dini uyanist manevi uyamsla
esitleyen Abdurrahman 19. yiizyillin sonundan itibaren Is-
lami uyanigin iiretken bir teorik cergeveden yoksunlugunu
ortadan kaldirmaya ¢aligir.

Taha Abdurrahman’in tekliflerinin modern kavramlari
kendi elestirel diigiincesinin siizgecinden geciren kalibresi
yiiksek ¢agdas disiiniirlerle birlikte ele alinmasi, tartigma-
larin cesitlenmesini, derinlesmesini, farkli kulvarlara acil-
masini saglayacaktir. Ufku acik bir bakisin derin birikiminin
yansimas niteligindeki bu kitap, diisiiniiriin Islam’la ilgili
medyatik hasimliklari ezen, beceriksiz ve art niyetli tekrar-
larin ipligini pazara ¢ikaran diger eserlerine baglamak icin
hayli 6nemli. Elbette calisma bu meseleleri ve daha fazlasini
ele almaktadur.

" Dint Amel ve Aklin Yenilenmesi'ni yavas yavas ve dikkatle
okumak, konulariyla meggul olmak hem mirasinmizi hem de
icinde bulundugumuz zor sartlari yeniden diisiinmemize
bir ¢ikis yolu bulmamiza katlada bulunacaktir. Bununla bir-
likte bir uyarida bulunmak da gerekebilir: Yayinevi olarak
hangi diigtiniire ait olursa olsun higbir ¢aligmanin veya ese-
rin elestiriden masun olmadigini kabul ediyoruz. Filozofun
elinizdeki kitabinda ele aldig1 baz1 meseleler, kendi ilgilerine
nispetle merkezi olduklari élciide elestirel bir degerlendir-
‘meye tabi tutulabilir.

223

Taha Abdurrahman’in gériislerinin 6zgiinligiinii ola-
bildigince yansitabilmek icin eseri Tiirk¢eye kazandirir-
ken metnin ashina bagli kalmaya ¢ahligtik. Burada su hususu
zikretmemiz yersiz olmayacaktir. Fasli filozofun derin fikri

16



ve ameli sorgulamalarini ieren eserini yayina hazirlarken,
kelimelerin kullaniminda anlam degistirmeyen aksine onu
belirgin kilan birtakim uygulamalar yapildi. Kitabin kav-
ramsal Orgiisiiniin ve meraminin anlagilabilmesi icin Ab-
durrahman’in anlatim bigimini.ve yeni terimler ileri siiren
tarzini goz ardi etmeden temel iddialarimi koruyarak cari
kelimeler kullanmaya gayret ettik. Kelam, fikih, felsefe
mantik ve tasavvuf basta olmak iizere pek ¢ok disiplinin
terminolojisinden yararlanan diigiiniiriin ortaya koydukla-
rinin acik bir sekilde kavramast icin bu bir gereklilikti.

Yeni veya onceden var olan kavramlar: yeniden anlam-
landiran Taha Abdurrahman’in metinleriyle ugrasmak aym
zamanda yeni bir felsefi liigatceyi hesaba katmak demektir.
Abdurrahman, klasik Islam diisiincesindeki pek ¢ok terimin
icerigini kendi tezi dogrultusunda yeniden anlamlandirmis,
Batili terminolojiyle fikirlerini desteklemis, bunlarin yeterli
gelmedigi durumlardaysa yeni terimler 6nermigtir. Mesela
onun nezdinde amel kelimesi sadece ibadetlerle simrl dav-
ranislan ifade etmez. Insanin yaptig1 her tiirlii is, tutum,
davranis, Gretim, hareket, etkinlik, uygulama, fiiliyata ge-
¢irme yahut gerceklestirmeyi igerir.

Yine aym sekilde disiince ile de kargilanabilecek na-
zar kavrami, Taha Abdurrahman’in anlayiginda analitik ve
yaygin anlamin 6tesinde bir igerige sahiptir. ilim ve ame-
lin i¢ ice gectigi bir epistemolojik gerceve sunan kavram,
bir seyi o seyin parcasi olmayan araglarla bilmeyi de icer-
mektedir. Dolayistyla filozof, ameli ve onun ¢ok katmanh
miikemmellik siireclerini nazari bilginin dolayisiyla naza-
riyenin gerceklesmesi icin gereklilik arz ettigini belirtiyor
goriinmektedir. Su halde elinizdeki kitapta nazari, nazariye,
teorik, teori gibi kavramlar bu arka plan dikkate alinarak
anlamlandirilmalidur. -

Filozofun, sekiiler ve dini teolojiler arasinda yaptig sii-
rekli ayrimla sekillenen teknik terimlerini okuyucuyu felsefi
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analizler saganagina tutmadan kimi zaman parantez icinde
kimi zaman dipnotlar seklinde sunmaya calistik. Buna rag-
men yazarin Uslubundaki giicliiklerin yer yer terciimeye
yansimasina engel olamadik. Dolayisiyla bazen filozofun
fikirlerini kavrama siirecinde ortaya konulan birtakim tek-
nik terimlerin ancak 6zii yansitilabildi. Dili modern {isluba
hakimiyetle klasik metinlerin zanaatkar bir okumasini ige-
ren kitaba, ayr1 ayni belirtilerek iki tiir dipnot diigiilmiistiir:
Yazarin diistiigii notlar ve editor tarafindan yapilan degi-
sikliklerle aciklamalar: belirten notlar. Analitik ve elegtirel
dikkati hak eden pek ¢cok mesele hakkinda ufuk agic1 kat-
kilar sunan elinizdeki eser bir¢ok kisinin emegiyle ortaya
cikti. Evvela, ceviri teklifimizi kabul eden Mehmet Emin
Giilegyiiz'e tesekkiirit bir borg biliriz. Ikinci olarak, yayina
hazirlikta zor durumda kalmigken imdadimiza yetisip, des-
teklerini esirgemeyen dostlarimiza miitesekkiriz.

Caba bizden Tevfik Allah’tandir.

PINAR YAYINLARI
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GIRIS

Bilinmelidir ki son yirmi yilda Islam diinyasinda gorii-
len dini uyanus, taraftarlari ve muhalifleri nezdinde muhtelif
tavirlar dogurmustur. Cokga aldatmacaya ve karisikhiga yol
agmast bir tarafa, bu durumun akibetinin ne olacagindan
da emin degiliz.

Yine bilinmelidir ki dort bir yana yayilmasina ve géniil-
lerdeki tesirine ragmen bu inanca dayali uyams, akli yon-
temlerin ve yeni ilmi kistaslarin sartlar1 gozetilerek ortaya
konmas gereken fikri bir dayanaga muhtactir. Zira bu uya-
nigin mensuplarinda ne muhker bir ydntemsel ¢erceve, ne
mitmbit bir ilmi diigiince, ne de esash bir felsefi yonelim
bulabilmekteyiz. ‘

Goriigteki uyusmazhikta agirilik ve fikri dayanaktan yok-
sunluk seklindeki netameli iki olguya dikkatli bakan bir
Miislitman’in, bunlar tizerine ortaya ¢ikacak vahim netice-
lere kafa yormaktan ve bu sonuglardan bilhassa en kotiisii
tizerinde uzun uzadiya durmaktan basgka yapacag bir sey
yoktur. Bu en kotii netice, uyamgin ortaya ¢ikisindan daha
hizh bir tarzda gerilemesi ve gafletin daha siddetli bir halde
geri donmesidir. Bu uyanis, artik sahibini Islami uyanisa
musallat olan her tiirlit gerileme sebebini giderecek, par-
calanma ve béliinmeyi uzak tutacak biitiinciil bir bakistan
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yoksundur. Bu ylizden kendisini donuklukla duraganliktan
koruyacak ve yenilenmeyi saglayacak yollar aramaya yone-
lememektedir. Su halde bu uyanisi ruhsuzluk ve duragan-
liktan muhafaza ederek yenilenmeyi saglayacak bir duruma
nasil kavusturacagiz? Yahut soyle sormali: Bu uyanig1 par-
calanmaya ve duraganliga kars1 nasil uyanik kilacagiz?

Bu kitaptaki maksadimiz tam da bu dini uyanisin te-
yakkuza gecirilmesi icin gereken biitlinlilk ve yenilenme
sartlarinin aciklanmasina katki yapmaktir. Bu katky, s6z ko-
nusu sartlardan iki temel kavram iizerine diigiinmeyi icer-
mektedir. Bunlardan ilki tecriibe, ikincisi ise diisiinebilme
kavramlaridir.

Tecriibe s6z konusu oldugunda, Islami uyarusta biitiin-
liigii temin etmek, ancak iman tecriibesinin derinlerine dal-
mak ve bu yolda son noktaya dogru gitmekle miimkiindiir.
Oyle ki buna tegebbiis eden kisi bu yolculugundan biraz na-
siplense bile, bu vaziyet onu ahlaki yiiceliklerle donanmay1
yahut diiriistliige sevk eder. Ne zaman ki kisi bu ahlakliliga
erisir, bagkalariyla miinasebette ayrigma ve soguklugu gide-
ren, kaynasma ve anlayis sebeplerini kendine ¢eken yollar:
izler. Uyanigin butiinliigii icin, davranis durumlarina bak-
makla ve imanin gerekliliklerini en tistiin tarzda yerine ge-
tirmekle ugrasmak yerine, tiirli tirlit soylemlerle mesguli-
yetten ve dedikodu illetinin kuyruguna kapilmaktan daha
zararli bir durum yoktur.

Diisiinebilme sartlarina gelince, Islami uyanigin yenilen-
mesi ancak bu derin iman tecriibesinin en yeni, en giiclii ve
fikri iretimin imkanlarini olustururken en yetkin akli yon-
temler kullanmak suretiyle cercevelenmesini, diizenlen-
mesini ve kurulmasin elverigli duruma getirmekten gecer.
Aciktir ki bu uyanisa muhalefet edenler, kargilarinda yetkin
ve kendileriyle yiizlegebilen kisiler bulmadiklari i¢in uyanisa
musallat olabilmislerdir. Eger uyanisin mensuplari, iman
tecriibesinden hareketle bakis acis1 genisligiyle yontemsel
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bir meleke kazanabilselerdi, bu uyanigi muhafaza edecek
yeni bir Islam diisiincesi kurabilecekler, agz1 olan herkesin
uydurmalarini ve kindarlarin garezini engelleyebileceklerdi.

Bizim katkimiz, uyanisin sartlarini yerine getirme ba-
binda tecriibe ve diisiinebilmenin yonlerinin ehemmiyetine
yogunlagsmakla kalmamaktadir. Boyle olsayd: tecriibenin,
yonelimleri birlestiren ve unsurlar: uzlagtiran biitiinliikle
dini uyanisi nasil besledigini ortaya koymakla sinirlanirds.
Yahut iman tecriibesi tizerine bina edilen diisiinebilmenin,
iiretim ve diizen bakimindan diigiincede yenilige uygun or-
tam olusturarak bu uyanig1 nasil destekledigini agiklamakla
kalirdi. Maksat bu sinirda durmak olsaydi, uyanig sorununa
dair teorik*bilinglendirme i¢in sundugu faydalara ragmen
bu kitab1 yazmaya girismezdik. Clinkli ¢ok sey séylenmis,
epey iddia 6ne siirtilmils, ayirma olgiitleri ve tercih kural-
lar1 birbirine karigmugtir. Nihayet akide konularinda konu-
san kelamciyl, s6zlerinin hareket tarzina uygunlugu ve ileri
stirdiikleriyle 6l¢ii alinmayi ne derece hak ettigi hususunda
actklama yapmaya cagirmanin vakti gelmistir.

Yeniden iiretilen tecriibe ve verimli diigiinebilme yoluyla
uyanisin biitiinliikli hale getirilmesine ve yenilenmesine
¢agr1 yapan bu katkinin, kendisi de iman tecriibesine ka-
tilma ve akli bilgide derinlesme siirecinin bir semeresidir.
Dolayisiyla bu ¢aba, aranan uyamsin bir numunesi olma
vasfin1 hak etmektedir. Zira bu, uyansin sartlar1 iizerine
bir konugmadan ibaret olmayip bilakis uyanigin bir kismu,
sart kosulan biitiinliik ve yenilenmenin bir parc¢asidir. Hig
kusku yok ki durumumuzu degistiren, anlama yetenegimizi
ve duygularimizi kusatan iman odakl derinlikli bir dene-
meye giristik. Bununla kazanilan olgunluk bizi yilmadan
caligmaya sevk etti ayrica insanlara yonelik kaynagma ve

3 Teorik yahut nazari fakat her durumda diigiinceyle ilgili olan bu kavram filozo-
fun anlayiginda, analitik ve yaygin anlamm &tesinde bir ierige sahiptir. Kavram,
bilgi ve eylemin i¢ i¢e ge¢migligini iceren diisiince sistemi baglaminda anlagilma-
hdir. [Ed].
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muhabbet meydana getirdi. Benzer sekilde, mantiki usulle-
riyle ve uygulamaya doéniik mekanizmalariyla bilimsel y6n-
temleri 6grenmeye tesebbiis ettik ve neticede inga etme ve
diizenleme noktasinda istenen teorik sartlara uyacak yollar
izlemek i¢in bir kabiliyet kazandik. ihang: kargitlarinin delil-
lerini iptal etmeye girismek bizim i¢in ¢ok zor bir ig olmak-
tan ¢ikti. Ahlaki ve ilmi tutumlarimizla sekillenen tecriibe
ile diistinebilme arasindaki etkilesim neticesinde bizde bii-
tiinliikli ve yenilenen dini bir diigiince meydana geldi. Bu
¢alisma, s6z konusu disiincenin okuyuculara sundugumuz
ilk eseridir ve Allah'in izniyle bunu bagkalar: takip edecektir.

Apagcik hakikati izlememiz ve dogru delilin gerektirdigi
sekilde hareket etmemiz dolayisiyla cogunlugun yaygin go-
riiglerine zaman zaman karsi ¢ikmus olabiliriz. Buna binaen,
dini tecriibeye dair bos ve pesin hiikiimlerle yaygin varsa-
yumlar icermeyen bu ¢aligmay1 anlamak isteyen bir kisinin
onu okurken burada ne dendiginden tiim manasiyla haber-
dar ve emin olma kararhiligiyla okumayi siirditrmesinde ve
sonuna kadar béyle devam etmesinde fayda vardir. Kusku-
muz yok ki o vakit okuyucu bu kitabin, dini tecriibeye ¢ok
da 6nem vermeyen kisilerin iddia ettikleri megruiyetten
agagt kalmayan bir Gstiinlitk tagidigin1 gérecektir. Yine bu-
rada elestiri odaklarinin yol gostericiligine tercih edilecek
dereceye ulagsmasa da, gii¢ ve etki bakimindan onlardan
asagl kalmayan bir rehber bulacaktir.

Igerik itibariyla kitab1 ii¢ kisma ve bu kisimlar da iicer
boltime ayirdik.

Birinci kisim soyut akil (el—‘aklit’l—muc'_errea')‘l ve sinirla-
ria ayrilmigtir. Birinci kismin birinci boliimii soyut aklin
dayandig: iki temel onciilii ele-almigtir. Bu ilkelerden ilki
soyut aklin 6zlerden (zat) bir 6z degil de fiillerden bir fiil

4 Alkdin ii¢ biciminden en asaf olar kargilayan soyut akil kavram ile araclarin ve
amaglarin belirlenmesinde ilahi yardimdan mahrum kalan akh kastetmektedir.
[Ed].
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oldugu, digeri ise bu fiilin kimisi 6zel, kimisi genel birta-
kim sinurlara sahip oldugu hususudur. Ikinci béliim Islami
diigiince sistemindeki teori gelenegi iizerinden soyut aklin
ozel sinurlarini izah etmektedir. Ugiincii béliim ise bu aklin
genel sinirlarimi agiklamaktadir. Bilimsel pratige temas eden
bu sinirlar, mantiki, olguya iligkin ve felsefi olmak iizere iige
ayrilir.

Kitabin ikinci kismi rehberlik edilmis akil®(el- aklu’l-mu-
sedded) ve sorunlarina ayrilmigtir. Buradaki birinci bé-
limde rehberlik edilmis aklin dayandig: iki temel 6nciil
tizerinde durulmaktadir. Bunlarin ilki rehberlik edilmis ak-
Iin dint ameli esas aldif, ikincisi ise ahlaki ve ilmi sorun-
lara yol agtigs hususudur. Ikinci boliim fikhi gelenek iizerin-
den yapmaciklik ve taklit gibi ahlaki sorunlar1 incelemistir.
Ugiincii boliim ise selefi gelenek {izerinden soyutlama ve
siyasilestirme sorunlarini ele almistur.

Ugiincii kismu ise desteklenmis akilé(el- zkin’l-mueyyed)
ve yetkinliklerine ayirdik. Buradaki birinci béliim bu aklin
dayandigi iki temel 6nciilii ele almigtir. Bunlarin ilki onun
canli tecriibe ile var oldugu, ikincisi ise sufi tecriibede be-
liren hakikati anlayip bilmeyi ve ahlaklandiric1 yetkinlikleri
dogurdugu hususudur. Ikinci béliim en erdemli ve mitkem-
mel ahlaklanma ilkelerini esas alan tahkiki yetkinliklere te-
mas etmistir. Ugiincii bélitm ise dini egitimde modelin yeri
ve bu egitimde tasavvufi ifadenin iglevini agiklayarak ah-
laklandiric: yetkinliklere deginmistir. Ayni zamanda ahlak-
landirma gérevinin baglayicilik niteligini ve hak etmeksizin
bunu istemenin sonuglarini agiklamistir.

5 Rehberlik edilmis yahut yol gosterilmig alal kavrami amaglarin beliflenmesinde
ilahi yardim alan fakat araclarda yardunsiz kalan akh ifade etmektedir. [Ed.].

6  Desteklenmis olarak karsiladigumz miieyyed kelimesi aym zamanda kuvvetlendi-
rilmis, saglamlastirilmis, giiclii, takviye edilmis ve saglam anlamiarina gelmekte-
dir. Miellif bu kavramla hem amaglarm hem de araclanin belirlenmesinde vahiy-
den yardim alan akh kastetmektedir. {Ed.].
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Bu kitabin iceriginden, aklin derece derece ve en olgun
akidciigin, canh iman tecriibesini esas alan akil oldugu
aciga cikmaktadur.

Taha Abdurrahman
Rabat, 7 Nisan 1989
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BIRINCI KISIM:
SOYUT AKIL VE SINIRLARI

Miisahede ederek bildim ki herhangi bir ilmin bozuldugunu an-
cak o ilmi son noktasina kadar bilen, o alanda en bilgili kigiyle
aymi ditzeye gelmis, sonra onun diizeyini de asmis, béylece o
ilmin sahibinin dahi bilmedigi eksiklikleri ve sorunlar: bilebilen
kisi anlayabilir.!

Gegen yiizyildan beri Arap Islam literatiiriinde akil, akli-
lik (rasyonalite), akilcilik (rasyonalizm), akli yéntem, akilca
davranig, akilcilastirma (rasyonalize etme), diisiinebilme
ve diisiindiirtme {izerine ¢ok¢a konusulmugstur. Akilcihiga
cagr1 yapan ve Arap Islam geleneginin akli yéntemle de-
gerlendirilmesini talep eden sdylem, halen aragtirmacilarin
yonelimleri ve tartismacilarin ilgileri iizerinde hakimiyetini
siirdiirmektedir. Hatta bazis1 bu gelenegin siizgecten ge-
¢irip degismeyen nihai akilc: ilkeler ve dayanaklar iizerine
yerlestirme kudretine sahip oldugunu dahi 6ne siirmekte-
dir. Bu kisiler, bu hususta Islam iimmetinin yozlasmis du-
rumu kargisinda dini bir hassasiyetle hareket eden ve Arap
diinyasinin geri kalmushgini gidermeye gayret edenlerle
ayn1 noktada durmaktadir.

1 Gazzali, el-Miinkiz mined-daldl, thk. Cemil Saliba ve Kamil Ayyad, Daru’l-Ende-
liss, s. 94.
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Buradaki maksadimiz, bu akilci Arap Islam sdyleminin
tahlil ve degerlendirmesine girismek degildir. Zira ileride
bu séylemin dayandifi teorik esaslar1 ve yontemsel kural-
lar1 bagh bagina ayrintih bir calismada elestirel bir sekilde
ele alacagiz. Bu boliimdeki hedefimiz teorik akli, yani soyut
akh cevreleyen sinirlan agi8a ¢ikarmak ve bu siirlarin iki
tiiriinii birbirinden ayirmaktir. Bunlarin ilki bu aklin hususi
tarzda Arap Islam kiiltiiriindeki kullaniminda ve buradaki
baz1 bilgi dallar1 icerisinde ortaya c¢ikan ozel simrlardir.
Ikinci tiir ise genelde bilimsel ve felsefi pratikte meydana
¢ikan genel sinirlardir.
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BIRINCI BOLUM
SOYUT AKLIN iKi 6NCULD

Soyut aklin 6zel ve genel sinirlarina dair yaklasimimiz:
asagidaki iki onciil iizerine kuracagz:

Soyut Aklin Fiil Olma Niteligi

Soyut akil, sahibini herhangi bir seye bir yénden bilgili
kilan eylemden ibarettir. Bu baglamda kisi bu eylemin dog-
rulufuna inanir ve bu inangta da belli bir delile dayanir.?

Aklin Nesnelestirilmesine Itiraz

Bu 6nciilde gorildiigii gibi akhin nitelikleri zikredilir-
ken onun insanla sinirli, insant hayvandan ayiran ve bilgi

2 Soyut akil (el-aklu'l-miicerred) terimi Arap Islam ditsiincesinde yaygin bir kulla-
ruma sahiptir. el-IAm bi-mendkibi'l-Islim adl: eserinde Ebuwl-Hasan el-Amir soyle
demektedir: “Metafizikgilerin (il4hiyyin) faaliyetine gelince, bu faaliyetin icerdigi
hususlar soyut akil giicii olmaksizin idrak edilemeyecek kadar yiiksektir, Bu giice
liibb (6z)adh verilir. Her seyin lithbii (6zi1) de onun hiilasasidir. Bu faaliyet (meta-
fizik) yiice varliklarin meydana geliglerinin ilk sebeplerini arastirmaya, daha sonra
hiirmet edilen her seyin nihai noktasinda bulunan ve her tiirlii tartigmadan mii-
nezzeh Ik Tek Gergek (el-Evveliil-Ferdiil-Hakk) iizerine hakiki bilgi elde etmeye
hasredilmis bir faaliyettir. Amiri, el-J9dm bi-mendkabi’l-Istam, thk. Ahmed Abdiil-
hamid Gurab (Daru'l-kitabi'l-‘Arabi, 1967), s. 93. Ibn Haldun ise Mukaddimede
soyle soyler: “Tasvir edilmekten soyutlanmig ilmin faydas azdir ve bu teorik ilim
erbabmnn ¢ogunun ilgilendigi ilimdir” ibn Haldun, Mukaddime, nsr. Mustafa Mu-
hammed, s. 461.
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edinmeye hazirlayan bir 6z, bir kendilik (zaz)’oldugu di-
siincesinden kagimilmaktadir. Yunan disiincesindeki akal
anlayiginin etkisiyle, Bat1 kiiltiirinde bu inang¢ hakimdir.
Bilindigi iizere Arap Islam kiiltiirii de bu diigiinceyi benim-
semis ve Islami bilginin bazi dallarim1 buna uygun tarzda
sekillendirmistir.

Dogrusu aklin béyle tasavvur edilmesi, nesnelestirici ve
parcalayic1 bir egilimdir. Nesnuelestiricidir, sundan dolay1
alalal pratige mekéanda yer kaplama, kisilesme/somutlasma,
bagimsizlik, bir hiiviyete sahip olma, nitelikler ve fiiller
edinme gibi kendilik dzellikleri yikleyerek onu dondur-
maktadir. Parcalayicidir, ¢iinkii akilh insamin biitiinlikli
tecriibesini birbirinden bagimsiz ve kopuk kisimlara ayir-
malktadir. Zira aklin kendilikle nitelenmesi, akli insanin 6zii
icin en az onun kadar belirleyici eylem ve tecriibe gibi bagka
niteliklerden koparmaktadir. Aklin 6z olusu kabul edilirse
amelin ve tecritbenin 6z niteligi daha énce kabul edilmeli-
dir. Bu durumda eylem insan ile sinirh bir kendilik olur, tec-
riibe de akil 6ziine benzer bigimde ayrilmus bir maya haline
gelir. Diigiinebilen 6z benlik (nefs),amel eden 6z benlik, tec-
riibe eden 6z benlik gibi insan ile anlam kazanan benliklerin
cogullugu diisiincesinin isabetli olmadif asikardir. Cilinki
bu diisiince, 6zelliklerinin biitiinliigii ve fiillerinin icice bu-
lunmast itibariyla insanin birligini géz ardi etmektedir.

Buna binaen akil ancak fiillerden bir fiil yahut davranis-
lardan bir davranis olabilir. Onunla insan kendi benli§inde
veya ihata giiciinde birtakim hususlar1 6grenir. Bu tipki
gbérmenin goriilen seylerle iliskisi gibidir. Gérme, kendinde
bagimsiz bir esas degildir, aksine gbzden kaynaklanan bir
fiildir. Benzer sekilde akil da hakiki bir #efsten*kaynaklanan
bir fiildir. Arap Islam diigiince gelenegi gergevesinde insani

3 Zat kelimesi ciimlenin baglamina gore &z, benlik, dznellik, kendilik gibi kelime-
lerle karsilandi.[Ed.].
4 Nefs, kisinin kendi 6z varlify, 6z benligi, kisiligi. [Ed.].
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one cikaran bu benlik ise kalptir.® Buna goére aklin kalple
iliskisi, gormenin gozle iliskisi gibidir.

Aklin béyle fiile déniik ve hareketli bir yénden anlagil-
masina Arap Islam diisiincesinde de rastlanir. ibn Teymiy-
ye'nin dedigi gibi “Miisliimanlar ve alimlerin ¢ogunlugu
nezdinde akil bir niteliktir ve diigiinen kisi ile anlam kaza-
nan isaretleri adlandirir” Kalbin fiili anlaminda akal, bu ki-
silere gore farkh sekiller almigtir:

1- Baglama(rabt) sekli: Akil, kalbin bilinen iki gey arasin-
daki alakay1 kavramasidur.

2- Engelleme(keff) sekli: Akil, sahibini zararh egilimlere,
ol¢liyii asan siddetli istek ve heveslere diismekten alikoyar.

3- Zapt etme (zabt) sekli: Akil, kalbin kendisine ulasan
seyleri ayrilip gitmesinler diye tutmasidir.”

Islam Diisiincesinde Aklin Nesne ve Fiil Olusu

Islam diigiince geleneginde aklin fiil seklindeki tasav-
vuruy, bizce reddedilen ve bazi Miislitman 4limlerce benim-
senen aklin bir garize (huy) oldugu iddiasinda karsimiza
cikan, nesnelestirici anlamla bir arada billunmu§tur. Her ne
kadar bu huyu bir benlik ve 6z kabul etmekten ziyade bir
kuvvet ve yatkinlik diye anlasalar da® bu iki anlam arasinda

5 Kalbin alal fiilinin yeri olarak zikredilmesi Kur'an-1 Kerin'de karsimiza cikar: “Yer-
yiiziinde gezip dolasmadilar mu ki, diigiinecek kalpleri, isitecek kulaklar1 olsun?
{Dolagtilar, ama ibret almadilar). Ciinkii gercekte gézler degil, gogiislerdeki kalp-
ler (kalp gozleri) kor olur” (Hacc Suresi, 44). Benzer bir yaklasim hadislerde de
goriilebilir: “Viicutta bir et pargasi vardir. O salih olursa biitiin viicut salih olur;
bozulursa biitiin viicut bozulur. Iste o, kalptir” Buhari, I, 20.

6  Ibn Teymiyye, Mecrmii'u fetdvd, IX, 286.

7 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftdhu dari’s-seéddede (1, 125) syle demektedir: “Akal,
kalbe ulasan seyin zapt edilmesi ve siyrilip gitmemesi icin tutulmasidir”

8  Ibn Teymiyye (a.ge, s. 287) soyle demektedir: “Akil dendiginde kimi zaman in-
sanda bulunan, kendisiyle bilgi elde edilen, fayda ve zararn birbirinden ayrildign
ve faydanin tercih edildigi garizenin kendisi kastedilit. Ahmed b. Hanbel ve Haris
el-Muhasibinin dedii gibi alal bir huydur. Akl sahiplerinin ¢oguna gére gozde
gbrmeyi saglayan, dilde tat almay1 saglayan ve deride dokunma hissini saglayan
bir kuvvetin var olmas: gibi aym gekilde bu huyun varligx da sabittir”
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kararsiz kalmiglardir. Kimi zaman akl, bilgi elde eden fiil
seklinde kavramislar, kimi zaman kendisiyle bilginin edinil-
digi huy saymuislar, bazen de c¢atigan bu iki anlamu birlegti-
rerek aklin manasimi ikisi arasinda paylastirmislardir® Akil
kelimesinin anlaminin belirlenmesinde birisi asli, digeri ya-
banc iki anlamun birlesmesi bizi sagirtmamali. Ciinki bu
birlesme Arap Islam diisiincesini niteleyen kiiltiirel olgular-
dan biridir ve pek ¢ok Arapca terim ve kategoride kendisini
gosterir. Mesela mevcud kategorisi “aranilan ve buldugu-
muz/bulunan sey” manasina gelmekte ve “aramlan ama bu-
lunamayan” anlamindaki mefkudla karsithk arz etmektedir.
Bu, asli anlamdir. Bunun yam sira mevcud kelimesi, gercek-
lesmemis her seyin dahil oldugu maduma karsibk, tahak-
kuk etmis ve idrak edilmeye hazir benligi de ifade eder. Bu
ise yabanci anlamdir.

Kelamcilar ve usulciiler basta olmak iizere Islam dii-
sliniirleri tarafindan asli ve yabanci arasindaki ¢atismanin
asilmas1 ve etkilerinin yok edilmesi yoniinde gayret sarf
edilmistir. Bu yapilirken yeni ayrimlarin dihil edilmesi ya-
hut baz1 semantik 6zelliklerin silinmesi gibi birtakim hususi
yontemsel araclar kullanidlmigtir. Bunun bir 6rnegi akil keli-
mesinde goriilebilir. Akil, yabanci anlamin gerektirdigi gibi
bagimsiz bir mevcut seklinde goriilmek yerine, kendinde
esas kadar bagimsizlik tasimayan bir tabii kuvvet diye tasvir
edilmistir. Bagimsiz olmayisi yoniindeki niteleme, tam da
catismay: ortadan kaldiran boyutu icermekte, boylece aklin
yabanc1 anlaminin tedaviildeki anlami ile yaklastirilmas:
saglanmaktadir. En esash dilsel anlamlar ile yabanci terim
manalari arasindaki bu etkilesimlerin (ve bunlara ilaveten
asli dilsel anlamlar ile en bagsta gelen terim anlamlar1 arasin-
daki etkilesimlerin) ilkeleri, nitelikleri, sebepleri ve sonuc-
lar1 Gizerine yiritiilen ilmi arastirma biraz yol alabilseydi
9  Mubhasibi, el-Ak! ve fehmii'l-Kurzin, 201-238. [Muhe_xsibi, El-Akl ve Fehmii'l Kuran

Alal ve Kuran'm Anlasimasi, gev. Veysel Akdogan, Isaret Yayinlary, istanbul, 2004}
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¢ok dnemli bir adim atilmis olurdu. Ciinkii o zaman Arap
Islam diisiince gelenegindeki yonelim ve etkilerin gizli kal-
mug boyutlarini meydana gikarabilir, bu gelenek dahilindeki
Uretim ve yaraticiligin nerelerde vuku buldugunu bize gés-
terebilirdi. Ancak ne yazik ki anlayisi gelistirecek ve daha
fazla fikir sahibi olma firsat: sunabilecek béylesine 6nemli
bir aragtirma heniiz baglamis degildir.

Anlamlar arasindaki bu etkilesimlerin verimliligine ve
zenginligine ragmen, Ibn Riigd basta olmak iizere, felsefeyle
ugragan bazilar1 bu etkilesimlerin icerdigi yenilikci yaklas-
tirma iisluplarini kabul etmemigler, asli anlamin yam sira
yabanci anlami da tamamuyla korumakta israrct davranmus-
lardir.’® Boylece en agik hali dini hakikat -felsefi hakikat iki-
liginde temsil edilen cifte hakikat ilkesini benimsemislerdir.
Burada bu ikici durusa karsi ¢itkmakla ugrasmayacagiz. An-
cak s6z konusu kisilerin bu iddialarinin, kendi uygulamalar
ile celistigine isaret etmek simdilik yeterlidir. Buna gore bu
kisiler, haberli veya degil, yabanci anlamlar1 temellerinden
cikarip doniistiirdiigiinii gordigiimiiz etkilesim yolunu be-
nimsemek suretiyle bu uygulamanin baz: seviyelerine denk
gelmislerdir. Zira bu tarz, Arap Islam diigiincesinin gene-
line hitkkmetmekteydi. Bu durum, yaraticihik ve yenilenme-
nin gorildigi her kiltitriin ayrilmaz bir niteligidir.

Aklin, Yunan gelenegindeki anlamun gerektirdigi sekilde
bir 6z degil, aksine Islami anlamimn geregince kalpte kaim
fiillerden bir fiil veya niteliklerden bir nitelik oldugunun
belirlenmesi degerlidir. Ustelik yabanci anlamin asli anla-
min gereklilikleriyle uyusmas: amaciyla kullanima déniik
etkilesim ve yaklagtirmay: kabul etmenin gerekliligi ortaya
konunca akil konusunda benimsedigimiz asagidaki iddialar
da ispatlanmis olur:

a) Eylemlerle niteliklerin iyiligi veya kétiiliigi gibi akil
da kéh iyi kah koti olur. Sahibi onunla gergek bilgi yollarim
Maﬁ'l—mannk,” Mecelletﬁ’l—miindzam,‘ 1-2, 1989.
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tuttugunda akil iyidir; dogru bilgi yollarindan saptiginda ve
sahibini zanlara, siiphelere ve fenaliklara diisiirdtigiindeyse
kotidiir.

b) Akil, eylemlerin ve ozelliklerin temelinde bulunan do-
niisiim ilkesine dayanir. Bu ilke uyarinca kalbin bir akli du-
rumdan daha erdemli ve akilhca bir bagka akli duruma veya
bunun tersine daha asag1 ve cahilce bir hale gegecek sekilde
etkilenip yénlendirilmesi miimkiindiir.

"¢) Teorik bilimsel bilginin kendisini gosterdigi akla da-
yanan 6zelligi kalpten ayrilmaz asla ait bir ézellik degildir.
Aksine kalbin onlarla nitelenmesi ve ahlaklanmasinda ge-
sitli sebep ve sartlardan meydana gelen gegici sartlar rol
oynamuistir. Bunlarin yerine baska bir bilimsel bilgiyi ortaya
cikaran akli bir durumun ingasina gotiiren bagka etkenlerle
sartlarin bulunmasi da imkén dahilindeydi.

d) Akli yontem kisinin delillere dayandirilmis, dogru
tarzda degerlendirilmis ve kendi icerisinde diizenlenmis
diigiinceler edinmesini miimkiin kilan bir dizi ara¢lardan
-teknikler, icraatlar veya kararlardan- mitesekkildir. Bu
yontem “soyut akil” adin1 verdigimiz seyi tasnif ve insa edi-
yorsa ve soyut akil da -bir 6nceki iddia geregince- kalbin
kabul etmeye miisait oldugu 6zellikler igin tikel ve konjonk-
tiirler kaynakli bir inga ise soyut aklin ozellikleriyle nitelen-
meyen bir diger akil tiiriinii doguracak bagka bir bilimsel
yontemin izlenmesi miimkiindiir. Yahut séyle de denebilir:
Halihazirda teorik bilimlerde egemen olan dolagimdaki ak-
li-bilimsel yéntemden farkh bir yéntemin, hem de akilcilik
ve bilimsellik bakimindan bu bilimlerin yénteminden asag:
kalir yani olmayan bir yontemin tiiretilmesinin imkanim
kabul etmek zorundayiz.
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Soyut Aklin Sinirlihig

Soyut aklin sinirlari, Arap Islam akilcr gelenegi iceri-
sinde agik bicimde, bu gelenegin ugrastig bilgi dallarindan
biri hiiviyetindeki metafizikte ortaya ¢ikmaktadir.

Islami Metafizigin Teorik Niteligi

Bilinmelidir ki metafizik bahsi, bilgi elde edip aktarmada
soyut akh kullanmakla kendini gbsteren teorik bilimlerden
biridir. Soyut akli kullanan bilimler arasindan Arap Islam
teorik geleneginin ozelliklerini en ¢ok tasiyami ve bu teo-
rik bilginin ayiric1 vasiflarini en iyi agiklayani bu bahistir.
Zira onun digindaki mantik, matematik, doga bilimi, kimya,
astronomi, tip gibi bilimler sadece Arap islam teorik gele-
negine 6zgii degildir. Aksine Arap Islam gelenegi bunlarla
ugragma tarzi ve bu mesguliyetten yararlanma derecesi
bakimindan diger geleneklerle ayni seviyededir. Oyle ki bi-
limlerin ¢ogunlugunu olusturan bu kisim igerisinde soyut
aklin sinirlar1 devreye girse, bunlar teorik bilgiyi kendisi ol-
mas1 hasebiyle kayit altina alan genel ¢izgileri cizeceginden
Islami olanla olmayan arasinda bir fark bulunmayacaktir.
Soyut akhn Arap Islam teorik bilgi geleneginin metafizik
alanindaki 6zel sinirlan tizerinde agagida detayh bir sekilde
durulacaktir. Bu sinirlar, bu bilgi alaunin disinda herhangi
bir kayit veya engel teskil etmezler. Ciinkii bunlar islam
inang sistemine 6zeldir ve genel teorik bilgi sistemi ile bir
iligkisi bulunmaz ki delalet ettigi anlam Islami bilgiden bas-
kasina yorulamaz. Bu nedenle soyut aklin sinirlarini agiga
¢ikarma isini yiiklenen herkesin Arap Islam bilgi sahasi
icerisindeki metafizik gelenekten kaynaklanan &zel sinirlar
iizerinde durmasi gerekmektedir.
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Metafizik icin Mesruiyet Arayist

Bilinmelidir ki metafizikle ugragsan Miisliiman alimler,
bu ugragilarini islam inang sistemi perspektifinden mesru
bir etkinlik haline getirecek bir gerekce bulmak icin gayret
sarf etmiglerdir.* Bu gerekgeler ayrinti, yonelim ve deger
bakimindan farklilagmalarina ragmen, s6z konusu alim-
ler bu mesruiyeti Miisliimanlarin iizerinde ittifak ettigi
esas metne, yani Allah’in yiice kitabina dayandirmaya ¢a-
Lismuglardir. Malumdur ki bu yiice metin, z-k-/ kokiiniin
akalihu (aklettiler), na‘kilu (aklediyoruz), ya'kilu (akledi-
yor), yakdin (aklediyorlar), ta'kiliin (aklediyorsunuz) gibi
fiil formlarini tekraren icermistir. Buna karsilik bu kokten
tiireyen akale (akletti) fiilinin mastar1akl (akil) ve teakkale
(akletti) fiilinin mastar1 ta@kkul (taakkul, diigiinebilme)
gibi isim formlar1 Kur'an'da yer almamistir. Fiil formlar1 da
melekler alemindeki insan idrakini asan meselelerden bah-
sedilirken kullaniimistir.’> Ayrica bu kokten kelimeler yine
gozle gorillemeyen hususlarla iliskili anlamlara kargilik ge-
len tezekkiir,'*tefekkiir,"*tedebbiir,*ibsar'® gibi kelimelerle
anlamdagtir. Bu durum alimleri, hem soyut aklin metafizik
11 ibn Riigd, el-Kesf an mendhici'l-edille fi akaidil-millede soyle demektedir (s. 69):

“Kur’an’in tamamu nazara {diigitnmeye) ve ibret almaya bir ¢agri ve diigiinme yol-

larin: gdsteren bir uyaridar”

12 “Andolsun, eger onlara, ‘Gokten yagmuru kim indirip de onunla yeryiiziini 6li-
miinden sonra diriltti?’ diye soracak olsan, mutlaka, ‘Allah’ diyeceklerdir. De ki:
‘Hamd Allah'a mahsustur! Fakat onlarm ¢ogu akillanim kullanmazlar” (Ankebut
Suresi, 63).

13 “.De ki: ‘Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?’ Ancak akal sahipleri 6giit alir-
lar (yetezekkeru)” (Ziimer Suresi, 9). “Rabbinden sana indirilenin gergek oldugunu
bilen kimse, (onu bilemeyen) kér gibi olur mu? (Bunu) ancak akil sahipleri anlar
(yetezekkeru)” (Rad Suresi, 19).

14 “Onlar ayaktayken, otururken ve yanlan iizerine yatarken Allah’t anarlar. Gok-
lerin ve yerin yaratilis fizerinde diisiiniirler (yetefekkerun). ‘Rabbimiz! Bunu bos
yere yaratmadin, seni eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ates azabindan koru’ der-
ler” (Al-i imran Suresi, 191).

15 “Onlar Kur'an ditsiinmityorlar m (yetedebberiin)? Yoksa kalplerin tizerinde kilit-
leri mi var?” (Muhammed Suresi, 24).

16 “.onlarin kalpleri vardir, ama onlarla anlamazlar; gozleri vardir, ama onlarla gor-
mezler (l4 yubsirin)..” (Araf Suresi, 179).
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bir ilim kurma kuvvetinin bulundugunu gerekgelendirmek,
hem de bu ilmin Islami ilimler igerisindeki yiiksek konu-
munu kanitlamak i¢in bu kelimelere dayanmaya yénelt-
mistir. Bunun yaninda ayetlerde @-k-/ kokiiniin sadece fiil
formlarinda zikredilmesi, soyut aklin 6z varlik ve esastan
ziyade fiil ve sifat anlam tasidigini da gostermektedir.

Yine bilinmelidir ki Islam alimleri arasinda soyut akil
nazar adiyla amlmistir. Onlar nezdinde genelde nazar, belli
bir geyin sorusturuldugu ve bu sorusturmada acik yollarin
izlendigi anlayss fiilidir. Buna ilaveten bu yollarin, sorustu-
rulan seyi elde etmeye giig yetirebildigi inanc1 da séz konu-
sudur. Dolayisiyla “kendisine nazar edilen’, anlama yetenegi
istenen ve bu idrak siirecinde yakin veya uzakta kalabilen
seydir. Nazar eden (diisiiniir) ise sorusturulan sey ile ara-
sindaki mesafeyi kat etmek maksadiyla, diger bir tabirle ona
yaklasma ¢abasi icerisinde o seye fikrini yonelten kisidir. Su
hélde bu 4limlerin Islami bir metafizik insa etmekteki mak-
satlari, gaybin hakikatlerine dair bilgilerini arttiracak tarzda
Allah'a yaklagmaktir. Soyut aklin kullanilmasi iizerine ku-
rulan bu ilerleyise yaklasim (mukarabe) ve buna yénelen
kisiye de yaklasan (mukarib) adini veriyoruz.

Metafizik konusu, Islami teorik bahislerin en 6zeli ve
Misliimanlar nezdindeki soyut akli gelenegin mahiyetini
en acik tarzda gostereni oldugundan arastirmacilar bu il-
min ydntemlerini ve meselelerini ¢ogunlukla islam filozof-
larinin eserlerinden, nazar ehlinin veya kelamcilarin yaz-
diklarindan gikarsamiglardir. Kisaca séylemek gerekirse bu
bahsin temel dzelliklerini tespit ederken iki fikri gelenege,
yani felsefi ve kelami geleneklere basvurmuslardir.

Ne var ki bu iki akli gelenekle yetinmek, Islami diisiince-
nin metafizik problematigini kusatma noktasinda sinirlayica
bir nitelik arz eder. Zira bu problematigin ele alinmas: bu
ikisine 6zgii bir durum degildir. Bu sebeple Islam metafi-
ziginin ortaya konmasinda kullanilan metinlerin sahasinin
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felsefe ve kelam ilminden baska gelenekleri de icerecek se-
kilde genisletilmesi gerekmektedir. Bu noktada aragtirmaya
dahil edilmesi gerektigini diisiindiigiimiiz metinler ara-
sinda tefsir kitaplart da yer almaktadir. Bu gerekliligi gerek-
celendirme babinda miifessirler arasinda Fahreddin Razi ve
Zemahseri gibi metafizik inceleme yontemleri hususunda
mahir kimselerin oldugunu sdylemekle yetinelim.

Metafizigin incelenmesindeki bu boslugu doldurmak
icin bir dizi felsefe, kelam ve tefsir metninden hareketle so-
yut akhn 6zel sinirlarini tespit etmeyi uygun gordiik. Yine
bu maksatla metafizik {izerine konugmanin sartlarim di-
gerlerinden daha iyi ortaya koyan bir mesele ve ayet sectik.
Tercih ettigimiz mesele, hem felsefeyi hem de kelam ilmini
mesgul eden ulthiyetti. Sectigimiz ayet ise gok sayida mes-
hur tefsirde alinan “De ki: (Rabbinizi) ister Allah diye ¢ag1-
rin, ister Rahman diye ¢agirin. Hangisiyle cagirirsaniz ¢agi-
rin, nihayet en giizel isimler onundur’” ayetidir."”

Simdi ultihiyet meselesi ve Allah’a ait en giizel isimler
(esmai hiisna) ayeti iizerinden soyut aklin ozel siirlarina
dair detayli agiklamalara baghyoruz.

17 lsra Suresi, 110.
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IKINCI BOLUM
SOYUT AKLIN OZEL SINIRLARI

Ulihiyet Meselesi ve Yaklasim Yolu

Nazar mefhumunun delaleti geregince ulithiyet tize-
rine digiinme (nazar), ul(hiyetin hakikatine yaklagmak
icin aklin yeterliliginin ve giictiniin kullanilmasi geklinde
tanimlanmaktadur.

Benzer sekilde metafizikei diistiniic (nazir) de ulthiyetin
anlamina yaklagma maksadiyla aklini kullanan herkes de-
mektir ve hem filozof hem de kelamci bu tanimin kapsa-
mina girmektedir.

Su hélde metafizik diistincenin tanimu iki temel anlan
icermektedir: Akilcilik ve yaklagma. Metafizik diisiinceyi
olusturan akuilcilik ilkesini asagidaki gibi formiile ediyoruz:
o Varligin mahiyetini arastiran diigtiniir, iddia ettigi me-

tafizik hakikatleri delille ispatlamali, dogru delilleri ve

yontemleri kullanmalidir.

Yaklasma ilkesi ise agagidaki gibidir:
 Varligin mahiyetini aragtiran diistiniir, metafizik mesele

istikametinde seyrederken ve kendisiyle o mesele arasin-
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daki mesafeyi kat ederken akhyla ictihat etmelidir. Yak-

lasmanin sartlarindan bazilar1 séyledir:

- Insam asil gaye ve maksadina ulagtiran vasitalar art-
tik¢a ve kendi icerisinde bir biitiinlitk sagladik¢a yak-
lasma da artar.

- Varligin mabhiyetini aragtiran diigiiniirlerin kendi ara-
larinda aktardiklar: ve dogru sekilde bildikleri insan1’
asil gaye ve maksadina ulastiran vasitalar kullanildig
zaman yaklasma en tist derecesine ulagir.

Akilcilik ve yaklagma ilkeleri iizerine var olan bu ikisi-
nin sartlarim saglayan varligin mahiyetini aragtiran her dii-
slince, metafizik yaklagim adiyla anilmay: hak eder. Simdi
ultthiyete yonelik islami bakis acisinin 6zelliklerine bakalim.

Teorik Metafizik Semboliktir Varolugssal Degildir

Metafizik diisiince, dili vesile edinmektedir. Dil ise muh-
telif ve birbirinden ayr: birimlerden tesekkiil eden bir sis-
tem olduguna ve bu birimler sembolik iglevlere sahip ses
kaynakl: gostergelerden ibaret bulunduguna gére, dilden bu
sembolik ve bicimsel karakterinden ¢ikarak bize digsal ve
varolugsal 6zellikleriyle seylerin kendisini aktarmasi bekle-
nemez. Hicbir zaman bir kelimenin, var olanlardan birini
ontimiize getirdigini ve bir gélgenin sahibine aidiyeti gibi
belirli bir mevcuda ait oldugunu gérmeyiz.

Dilsel semboller araciligiyla diisiinmenin aktarabilecek-
leri, haricteki seylere dair tasavvurlarla siirlidir. Bu sem-
bollerle disaridaki seyler arasinda her bir dilsel semboliin
sadece bir tek digsal varlig1 gostermesi gibi bir yerini tutma
iligkisi yoktur. Mesela sandalye kelimesini séylemek ken-
disiyle beraber bizzat sandalyeyi icermez. Aksine sandalye
kelimesi, belirli bir sandalyeyi dahi gistermez.
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Bu hakikat, dil seviyesinin varlik seviyesinden bagim-
izl ilkesini benimsemeye sevk eder. Bu seviyelerden her
biri, digeriyle iliskisiz belli sartlar cercevesinde var olur.

Ozel isimlerin ve lakaplarin bu aciklamanin disinda kala-
cagi seklinde bir itiraz dile getirilebilir. Ciinkii 6zel isimler ve
lakaplar, adlandirdiklar: seylerden ayrilmayacak bir sekilde
onlarla bir arada bulunurlar. Ozel bir ismin, bir lakabin veya
bir kiinyenin birden fazla kisi i¢in kullanilabilecegi séylene-
rek bu itiraza cevap verilebilir. Ayn: 6zel ismin adlandirdif
birden fazla kisiyi ancak dilin disindan veya somut olgudan
edindigimiz isaretler yoluyla tespit edebiliriz. Ayrica bir
kisi, dogumundan 6liimiine kadar émriiniin farkh devirle-
rinde ayni isimle amilir. Omiir icerisindeki her devirde, is-
min adlandirdig: kisi digerlerinden farklidir. Mesela Zeyd
ad1 birden fazla kisiye ait olabilir ve onlar1 birbirinden ayir-
mak i¢in digsal gostergelere ihtiyag duyariz. Hatta bu ismin
sadece bir kisiye ait oldugunu farz etsek dahi, bu durumda
ayrintili bir gésterme degil de biitiinii iizerine bir gésterme
vardir. Zira o kisinin halleri durmadan degismekte ve buna
ragmen aymi isim muhafaza edilmektedir.

Su halde diisiincenin aracist dilsel géstergelerin yahut
sembollerin ézleri itibariyla ne varlik ne de birlik ifade et-
tigi, aksine akilda bulunan ve varliklardaki ¢oklugun kars:-
lik geldigi tasavvurlar: gosterdigi agifa ¢ikmaktadir.

Oyleyse isimlerin varlig1 gosterdigi yoniindeki hissimiz
ve kelimelerin dildeki diger sozlerden ayirici nitelikte bir
birlik manas1 tasidigina dair inancimiz nereden kaynak-
lanmaktadir? Hatta adlandirilan seylerin derecesinin yiik-
selmesiyle bu his ve inangta goriilen artigin kaynagi nedir?
Oyle ki su veya bu insani adlandiran isim, cansizlar1 veya
hayvanlar1 adlandiran isimlerden daha giiclii bir sekilde
varhig1 ve birligi gosteriyor gibidir. Varliklarin en yiicesine,
Cenab1 Hakk’a geldigimizde bu his ve inang da en iist nokta-
sina ulagmaktadir. Bu his, ondan bagkalar igin sadece var-
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Iigin hissi iken onun hakkinda kadim (ezeli) olus (kider)
hissi halini almakta; ondan bagka varliklara yonelik sadece
birlik (vahdet) inanci s6z konusuyken, onun icin vahdaniyet
inanci gekline biiriinmektedir.

Mlahi sifatlarin isimlerinden birini, mesela Rahim ismini
ornek verelim. Bunu andifimizda bizde iki durum ortaya
cikar:

a) Rahmet sahibi (rahim) ve ezeli-ebedi bir varlik, yani
kadim bir zat hissi.

b) Bu rahmet sahibi zatin, rahmetinde ve bekasinda bas-
kalarinin ortak olamayacag: bir cihetten “bir” oldugu inanci.

Boylece ilahi isimlerden her birinde kidem ve vahdani-
yet sifatlarinin bir araya gelmesi, bu isimlere muhatap kisi
tarafindan kabul edilir. Muhatap, bu kabullenisi sadece is-
min lafzi yapisindan elde etmez. Eger bu durum sifatlarin
isimleri icin gecerliyse, ilahi zatin ismi “Allah” kelimesi i¢in
oncelikle gecerli olmalidir. Nitekim o, kendini zikreden ki-
siyi, adlandirdig en yiice varligin kidemini ve vahdaniyetini
ikrar etmeye gotiirar.

Bu isimlerin kullaniminda gériilen s6z konusu kabulle-
nis Oyle sabit ve yerlesik bir hal almigtir ki mesela “Rahim,
kadimdir” veya “Rahim birdir” gibi kidem ve vahdaniyet
yiiklemlerini bu isimlerle zikretmek sézit bos yere uzatmak
saylir. Ancak bu isimlerden bahsedilirken aligilmisin di-
sinda 6zel bir sebep bunu gerektiriyor olabilir. Mesela béyle
bir isme muhatap kisi, bu iki siiphe gétiirmez manaya karsi
inkarc1 bir tutum benimsemis olabilir.

“Demek ki dil kullanimimiz, bizi dilin sembolik sinirla-
rindan ¢ikarmaktadir. Bu tarzla yaratilmislar icin varlik ve
birlik, yaratici icinse kidem ve vahdaniyet gibi dilin sembo-
lik tabiat: tarafindan kusatilamayan seyleri varsaymaktayiz.
Oyleyse bu cikis dilsel olmayan bir seviyeye gecistir ve bu
seviyede, adlandirilan seyin kendisiyle etkilesime gecilir. Bu
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yolla elde edilen bilgi de dilsel kullanimlara yansir; varhk
ve birlik gibi dilsel yapilara siymayan anlamlarin bize yine
dil tarafindan saglandig1 inancina sevk eder. Bu konunun
ayrintis1 bu bahsin ilerleyen kisminda gelecektir.

Teorik Metafizik Zannidir Yakini Degildir

Metafizikteki teorik soylemin matematik veya doga bi-
limlerindeki anlamyla bilimsel bir séylem olmadig apacik
bir husustur. Zira metafizikteki teorik séylem, ister bicim-
sel, ister deneysel olsun, inceleme ve sitnama araclarina sa-
hip degildir. Aksine o, insanlarin geneli arasindaki yaygin
sdylemden yardim alan bir parcadir. Bu par¢a, kesin bilgi
elde edilmesini miimkiin kilan burhanilik® sifatina sahip
cesitli cikarimlardan miitesekkil ve biitiinliklii bir meka-
nizmay: elde etme ¢abasiyla kendini gésterir. Bu ¢ikarimlar
arasinda, Allahin varlginin (isbat-: vacib) delilleri adiyla
taninanlar da yer alr.

Fakat bu varlik delillerinin ayrintilari iizerinde kafa yo-
ran bir kimse bunlarn, taraftarlarinin iddialarinin aksine,
zan seviyesini gegmedigini hemen tespit edecektir. Bu delil-
lerin zanniligini agagidaki sebeplerle agiklayabiliriz:

a) Herkes, destekledigi ve galip gelmeyi amacladig1 bir
meseleyi, bu mesele mantikgilar ve matematikgiler gibi
burhan ehlinin ilgilendigi meselelerden uzak da olsa, deli-
lin geregince ortaya koymaya gayret gosterir. Nazar ehlinin
ilahi varliga dair delillerdeki durumu da béyledir. Burhani
sekilde ortaya konulmalarina ragmen bu deliller, herhangi
iki kisinin ihtilaf edemeyecegi sahih gikarim bicimleri ol-
maktan uzakiir.

b) Ilahi varligin delilleri, soyut cikarim bicimlerinden
ibaret degildir. Aksine onlar, somut bigimlerdir. Yani inang-

18 Burhan, bir hitkmiin, bir dnermenin delil olarak kendisine dayandirildigy, énce-
den dogru diye kabul edilmis olan hiikiim.[Ed.].
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larla ve maksatlarla baglantisi sikilagtik¢a muhataptaki etki-
sini derinlestiren gesitli icerimler tasimaktadirlar. Bu delil-
ler, inanclardan ve maksatlardan ayrilamayacag) icin bazen
bir kimse delile dayandirmak gibi bir kasit olmaksizin éne
sitrdiigii bir iddiaya dair dogru bir delilden bahsedebilir. Ne
var ki bu delil, bu kimsenin iddiasi i¢in bir delil sayilmaz.
Yine kimi zaman kanuta ihtiya¢ duymayan bir énerme igin '
delile dayandirma yapilabilir. Ancak buradaki delil, oner-
meyi delile dayandirmaksizin, sadece baglamsal bir fayda
tagir.

. ¢) Mantiki delilin dogrulugu, Allah’in varhgim delil yo-
luyla ispatlamak icin yeter sart degildir. Zira bazen delil
dogru dahi olsa, varliin ispati elde edilmez. $u dogru bur-
han, bunu 6rneklendirebilir:

Ya evren mevcut degildir, ya Allah mevcuttur.

Ancak evren mevcuttur.
O halde Allah da mevcuttur.

Bu delil bicimsel bakimdan dogru da olsa, Allah’in var-
lig1 igin bir ispat sayilmaz ve kimse bununla ikna olmaz.
Ciinkii ilk énciil, sonugtan daha kapalidir ve kendisi de bir
delile dayanmaya ihtiyag _cluyar.

Mantiki dogruluk, ilahi varligin ispat1 i¢in yeterli olma-
digina gore, éncelikle ilahi varhgin tasdiki icin de yeterli
bulunmamas: gerekir. Inat¢1 biri, varhgi ispat eden dogru
bir burhana erigse dahi, yokluga inanmaktaki 1srarina higbir
sey engel olamaz. Ciinkii nazar, ulthiyete yaklagma yolla-
rinda eyleme ge¢meye zorunlu olarak sevk etmez.

d) Mantiki delilin dogrulugu, Allah'in varhgin burhan
yoluyla ispatlamak icin gerek sart degildir. Bazen bicim iti-
bariyla bir nebze bozukluk tasiyan bir delille varhgin ispati
gerceklegebilir. Bunu en agik sekilde tabii tartigma garti
iizere kurulan cikarimlar gostermektedir. Ciinkit bu ¢1-
karimlar1 yapan kisi, ortak bilgiler, duyulagelmis hususlar
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ve pratik maksatlar gibi makama uygun noktalar: kullan-
makta, sézlerinin arasinda énciillerden veya neticelerden
bazilarini zikretmekte, agikliktan ziyade anlagilir kilma ve
isaret tislubunu izlemektedir. Béylece muhatabindaki, an-
layis ve iknamn tegekkiilii icin gerekli makam ve hal ipucla-
rini sezinleme yetenegine dayanmaktadir.

Bunun baglica sebebi, varligin ispatinda tutarli ve teo-
rik yapidan ziyade muhatapta kanaat olusturmanin fayda
saglamasidir. Bu sart saglanmadig takdirde, diisiiniiriin bu
yapiya dayanmakta 1srar etmesinin faydast olmaz. Zira tar-
tismaci ve ikna edici delil, ikna etmeyen sahih burhandan
daha faydahdir. Mantiki bigimin bozuklugu, belki gosterdigi
igerigin kuvveti ve dogal séylem igerisindeki dolasim dege-
rinin etkinligi tarafindan giderilebilir.

Hi¢ kimse alalcilik élciitlerinin bunun tersini gerektir-
digini ve bu 6lciitlerin ihlal edilmesinin dogru diisiinceden
¢ikis anlamina geldigini 6ne siiremez. Ciinkii diigiiniilen
her gey yapilabilir olmadig: gibi, yapilan her sey de dusiinii-
lebilir degildir. Diisiiniilen ile yapilan arasindaki farkliligin
bilincine varmak, teorik aklin sartlarindan farkh birtakim
sartlar iizerine kaim ameli bir akhn var olmas gerektigi
inancin1 dogurur.

Teorik Metafizik Tesbihidir Tenzihi Degildir

Sifatlar konusunda nazar ehlinin yoluna ¢ikan en biiyitk
sorun iki gelisik secenek olan tesbih ve ta‘%i[ arasinda yon-
lerini belirleme meselesidir. Bizce bu sorunun arkasinda in-
sani dilin yapilar1 ve bildirisim mekanizmalarinin kendine
has tabiati yer almaktadir.

Bu dilsel tabiatin 6zelliklerinden biri, aktarilan mana-
larin, ancak bu manalarin altina giren bireyler kiimesinin
bir kismi zihin tarafindan akla getirildiginde anlasilabilme-
19 Allah'n zatimt sifatlarindan tecrit etme. [Ef‘l.].
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leridir. Bu kisim, o manalarin altina girebilen ve onlari &r-
neklendiren bireylerden olugmaktadir. Ciinkii séz konusu
manalarda aranan nitelikleri en iyi gekilde temsil etmekte-
dirler. Bu 6rneklere ideal drnekler adini veriyoruz.

Ideal 6rneklerin zihin tarafindan béyle kendiliginden
hatirlamsi, anlama ve anlatma iglemlerinin karsdastirma
ve benzetme (tesbih) yontemlerini kullandigini gosteren en
acik delildir: Kisi, kargilagtigi her bir mana icin kendi de-
neyiminden ideal bir drnek arar ve o 6rnege kiyas ederek
anlamin ne oldugunu kavrar. Bu siiregte agik mana ile gizli
mana, duyulur mana ile diigiiniilir mana ayni muameleyi
goriir.

Mesela bir kimse “Bir veli [Allah dostu] ile oturup ko-
nustum? dediginde bunun isiten kisi, ne biitiin velileri birer
birer ileri siirerek zihnine getirir, ne de velinin kavramsal ta-
nimini tasavvur eder. Aksine gercekte daha dnce gordiigil,
isittigi veya hakkinda bir seyler okudugu, daha dogrusu bir
tiir canh pratik sayesinde kargilastig1 velilerden su veya bu
sahsi aklina getirir.

Uzun lafin kisasi, nazar s6z konusu oldugunda dilsel ya-
pinin bir geregi olarak akli bilginin elde edilmesinde ben-
zetme yolundan kagis yoktur.

Burada dilin genislemesi seklinde gorillebilecek uzlag:
veya mecaz gibi durumlarla yapilabilecek bir itiraz, bu iddi-
ay1 ciiriittemez. Kelimenin manasi 6rnekler araciigyla idrak
edildigi siirece, bu kelimenin bir baska manaya dondiirtl-
mesi, ilk manasinda onunla beraber bulunan benzetmeyi
ortadan kaldirmaz. Kelimenin, sonradan dondiriildigi
manada, asli manadaki érnekleri kadar benzerlik bulun-
masa dahi onun benzetme yolunu izledigini séylememize
kafi gelecek kadar benzerlik yine vardir.

Bakis acisinin benzerlik ve benzetme yolunu izledigi
kabul edilirse, metafizikle mesgul kisi, gaybi matiuba (go-
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riilmeyen istenilen gey) yaklagirken ve onun 6zelliklerini
cikarsarken, istese de istemese de benzetme iisluplarinin
egemenligi altina girecektir. Diisiiniiriin tenzihi gézetmek
istedigi varsayilsa dahi, s6z konusu gaybi matlubun' tasvi-
rinde agkinlik, mutlaklik, sonsuzluk gibi sadece ona mahsus
ve ondan bagkasinin istirak etmedigi kavramlar ve katego-
riler kullanmasinin da bir faydasi olmayacaktir. Tenzih? ug-
runa bagvurulmasina ragmen bunlardan her birini yine ok
zor anlagilan benzetme unsurlar biriimils durumdadir,
Mesela bizler agkinligi (tedli) yikseklik (‘uluwv) ile yiiksek-
ligi de yiiksek olan sey (%) ile idrak ederiz. Nihayet yiiksek
olan seyi ideal 6rneklerinden biri ile biliriz. Benzer sekilde
bir seyin ziddiyla ayirt edilebilmesi kuralina dayanarak son-
suzu son ile mutlaklig: da kayithlik ile karsilagtiririz.,

Bu benzetmenin isabetsizlikleri géz ard1 edilebilir. An-
cak buna ilaveten diigiiniiriin bile bile yaptigi bir baska
benzetme daha vardir ve bir 6ncekinin hosnutsuzluklarina
bir arada rastlanabilmektedir. Bunlarin ilkine iztirari teshih
(mecburi benzetme), ikincisine ise ikhtiyari tesbih (tercih
edilen benzetme) ismini verecegiz.

Tesbih

Hak Teald'ya yaratilmiglar icin s6z konusu nitelikleri
izafe eden miisebbihe (insan bigimci)firkasi iizerinde dur-
mayacagiz. Insanlar onlari nasil gériiyorsa biz de dyle g-
rityoruz. Bu tiir bir ihtiyari teshih hoyrat ve miiptezeldir ve
herhangi bir ilmi fayda saglamaz. Bizi alakadar eden ikti-
yari tegbih, karincanin ayak sesinden daha ince ve daha gizli
olany, ilim ve tahkik elbisesine biiriinenidir. Bu gizli tesbikin
gorlintimlerinden biri, metafizikgi digiiniiriin kimisi miim-
kiin kimisi imkénsiz birtakim zanlar iizerine kurulan tak-
dirler ve varsayimlarda bulunmasi, mesela Allah’in alemin

20 Tenzih, Allahin biitiin kusurlardan, eksikliklerden uzak bulunduguna inanma ve
bunu dille séyleme. {Ed.].
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yaratilmasindan 6nce ne yaptigini sorusturmast veya “Allah
kendisini yaratmis olsayd1 zaman icerisinde bir baslangici
olurdu? gibi sozler sarf etmesidir.

Bundan daha gizlisi, disiiniiriin nezdinde, bilerek veya
bilmeyerek, Cenab: Hakk’in hakikati hakkinda konusma-
nin edebiyle ondan bagkas: hakkinda konugmanin edebinin
ayni diizeye gelmesidir. Bazi disiintirlerin Yiice Zat hak-
kindaki konugmalarinda huzur-1 ilahiye kars1 bir edepsizlik
yapmaktan kaginmak maksadiyla kullanilmas: ddet olmus
tabirlerden hicbirisine rastlayamadlglmiz gibi 0 makama la-
yik saygi ve takdis ibarelerini de bulamiyoruz. Hatta bazilar1
bilimsel nesnellik ve kesfedici bakus adlar: altinda gayb hak-
kindaki s6zlerini sanki alelade canlilar veya cansiz nesneler
hakkinda konusuyormuscasina ortaya koymakla é6viinmek-
tedir. Herkes tarafindan bilinmektedir ki bu makamda sayg1
gostermeyi terk eden kisi, en yiice istegine yaklasmaktan
mahrum kalir ve arzusu ile arasina marifeti engelleyen 6r-
tiller gekilir.

Her haliikarda basiret sahibi bir diistniir, iktiyari tesbih
iizere devam etmeyi kendisine caiz gormez. Fakat insan
viicudunun mahrem yerleri gibi dilin de mahrem boyutlar:
kabul edilebilecek iztirari tesbih karsisindaki caresi ne ola-
caktir? Nitekim bu, dilin dil olmasi, yani bicimsel yapilar ve
semboller sistemi olmasindan dogmaktadir. $u halde diisti-
niir kendisini sadece sifatlarin onaylanmamastyla mi sinirh
tutacaktir? Mesela “Cisim degildir; bir zamanda degildir;
bir mekénda degildir..” diyerek gozle gorillmeyen hakikat-
lerin idrakine giden yolun biitiiniiyle kapali oldugunu ilan
edecek ve ta'til'e mi diisecektir?

Ta'til

Bildigimiz gibi bu ikinci secenek, yani tail, diigliniirix
dinen mahzurlu ve aklen imkansiz bir sonuca siiriikler. Yani
bunu segtigi takdirde, kactigt diger tercihle aym sey basina
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gelir. Tesbih tutumu -Allah korusun- yaratici ile yaratilmig:
esit gormekle sonuglanirken, ta'til tavri var (mevcud) ile yok
(ma'dum) arasini esitlemeye gétiirmektedir.

Bununla beraber ta'tile kail olan muattidanin® durusla-
rinda énemli bir nokta vardir ki gérmezden gelinemez. Bu
kisiler, yoklugu vurgulamaya yonelik temayiillerine ragmen
dilin mahrem boyutlar1 mecburi tegbihi géz éniinde bulun-
durma ve sezinleme hususunda digerlerinden daha basarih
olmuslardir. Ne var ki bu mahrem yerleri értmeye uygun
elbiseyi dikmeye de muvaffak olamamislardir. Acaba bu el-
bise, kelimelerin ashinda vazedildikleri manalardan baska
birtakim uzak veya yakin anlamlara gecilerek inanclarin bu
yeni manalar iizerine yansitilmasiyla mi elde edilir? Diisii-
niir, béylece tevil tutumunu mu se¢mis olmaktadir?

Tevil(Yorum)

Kelimelerin hakiki ve en temel anlamlarindan déndii-
rilmesi ¢abasi, dilin genisletilmesi ad1 verilen islem kap-
saminda gerceklesir. Gordiik ki bu tarz dilsel genisleme,
kisiyi mecburi tesbihe diismekten korumamakta, bu mah-
remi 6rtmesini miimkiin kilmamaktadir. Zira tevil yapan
ditstiniiriin isi, tesbih iligkilerinin hakiki mana seviyesinden
mecazi anlam seviyesine nakledilmesinden daha fazlasi de-
gildir. Ayrica tevil isleminin zorlama yorumlar yapma, asli
olmayan bidatler {iretme ve sozleri tahrif etme gibi durum-
lara diigiirmesi de muhtemeldir.

Onaylama

Bu dini sakincalardan ve mantiki yanhslardan korunmak
icin diiiniiriin tek yapabilecegi, hi¢ kimseye aldirmadan
basina buyruk davranmasim engellemesi ve onu Kur'an-1
Kerim'in ve Siinnet’in zahiriyle sinirlamasi, béylece ispatla-
yict (miisbit) olmasidir.

21 Muattila, Allal'in zatun sifatlarindan tecrit edenlere verilen isim. [Ed.].
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Ispat ehlinin gerek zat,gerekse sifatlar bakimindan rubu-
biyetin bilgisi lizerine diigiinmenin sinurlarini idrak ettikleri
disiiniildiigiinde, Cenabi Hakk'in tenzihi i¢in kullandiklar:
araglarin ne yeterli ne de ikna edici oldugu seklinde onlar:
elestirenler de elbette vardir. “Degil” (Hadislere mahal de-
gildir.), “..gibi degil” (Isitendir, ama bizim isitmemiz gibi
degil), “ne... ne..” (Ne tahrif ile ne de ta'til ile.) benzeri
sikca kullandiklar: dilsel edatlar, gozetilen gaye igin yeterli
degildir. Ciankii bunlar mecburi tesbihi ortadan kaldirmaz.
Hatta kimi zaman delillendirme ve gerekcelendirme ama-
cryla degil, sadece agikca anlatma ve tekrarlama maksadiyla
onaylama ve uzaklagtirma yapildiginda muattilanin gidisa-
tina yakin yollara dahi meyleder.

Buraya kadar gecenlerden su sonucu ¢ikarabiliriz: Me-
tafizikci diisiiniiriin tegbihten kagmasi, onu en az onun ka-
dar fena olan éteki uca, yani ta'tile diigiiriir. Iki orta yolcu
¢6ziimil -yani tesbihe yakin tevili ve ta‘tile meyleden is-
pati- segmesi de onu nazarin saskinh@indan, dilin metafi-
zik bilgiye yaklagma ve Allah’in zatina layik tenzihi hakkiyla
yerine getirme hususlarindaki yetersizliginden kurtarmaz.

Esmai Hiisna ve Adlandirma ile Yakinlagma

De ki: ‘(Rabbinize) ister Allah diye dua edin, ister Rah-
man diye dua edin. Hangisiyle dua ederseniz edin, nihayet
en giizel isimler (esmai hiisna) onundur.®

- En giizel isimler (esmai hiisna) Allah'indir. Ona o giizel
isimleriyle dua edin.?®

Miifessirler esmai hiisnanin agiklamasinda mubhtelif
goriigleri benimsemis ve ¢ok farkl: istikametlere yonelmis-
lerdir. Burada biitiin ayrintilar: ve incelikleriyle bu gériis-
leri anlatmay1 amaglamiyoruz ki bu bizim i¢in uzun bir is

22 Isra Suresi, 110.
23 Araf Suresi, 180.
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olurdu. Aksine genel ve hizli bir inceleme yaparak bu gé-
riiglerin ana hatlarina deginmekle yetinecegiz. Bu sayede
soyut aklin esmai hiisna iizerine ortaya koydugu diisiiniisii
degerlendirme ve bu digiinmenin sinirlarini agiklama im-
kani elde edecegiz.

S6z konusu miifessirler, kelami meselelerden etkilen-
mek suretiyle, isim ve miisemmann (isimlendirilen seyin)
arasindaki iligki hususunda ihtilaf etmis ve bu konuda dort
mezhebe bélinmiislerdir. Isim, isimlendirilenin aym (ta
kendisi) olabilir; isim, isimlendirilenin gayr1 olabilir; isim,
milsemma ve gayrindan miitegekkil olabilir; isim ne mii-
semma ne de gayr: olabilir.

Isimlerin gosterdigi sifatlarin zat ile iliskisi konusunda
da ayni sekilde farkhlagmiglardir: Sifatlar, zatin aym olabilir;
sifatlar zatin gayr olabilir; sifatlar, zat ve gayrindan miite-
sekkil olabilir; sifatlar ne zat ne de gayr olabilir.

Iahi sifatlarin hem' kendi aralarindaki iligkileri hem de
insani sifatlarla iligkilerini agiklarken de ayn1 yolu izlemis-
lerdir. Burada da 6zdeslik, farklilik, bunun ve onun birle-
simi ve ne bu ne o yaklagimlar1 gérillmiistiir.

S6z konusu alimler ayni zamanda isimlerin kékeni (tev-
kifi mi, tevfiki mi), say:s: (doksan dokuz veya daha fazla),
kistmlary (hakiki sifat isimleri, izafi sifat isimleri, selbi si-
fat isimleri, cemal sifatlarinin isimleri, celal sifatlarinin
isimleri, kemal sifatlarinin isimleri) ve dereceleri (zat isim-
ler, sifat isimleri, fiil isimleri) gibi konularda da firkalara
ayrilmuslardir.

Yukarida gecen esmai hiisna ayetindeki “isimdeki hiisn
(glizellik)” ve “isim ile dua etme” ibarelerinin anlami nokta-
sinda da farkl goriisler ortaya koymuslardir. Bu farklilasma
hiisn (giizellik) ve dua kelimelerinin sézlilkk anlamlarinin
¢oklugundan ziyade gerek giizellik ile isim arasinda, ge-
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rekse dua ile isim arasinda var olabilecek irtibat yonlerine
dair sahip olduklar: idrakin dogasindan kaynaklanmaktadir.

Biz burada soyut aklin bu manalardan tirettiklerini ak-
tarmakla yetinecegiz ki boylece bu meseledeki sinirlarini
ortaya ¢ikarma imkani elde edebilelim.

Zemahgeri gibi soyut bakisa dayanan bir grup mifessir
tarafindan isimlerdeki giizellik, bu isimlerin yiicelik ve seref
sifatlarin1 gostermesiyle aciklanmistir. Diger bir tabirle, bu
miifessirlere gore isimler giizeldir, ¢iinkii bu isimlerin ad-
landirdi@s sifatlar bagkalarina nispetle en ylice derecede yer
almaktadir. Lafza-i celal olan “Allah” ismi, esmai hiisnadaki
diger biitiin isimlerden daha yiice bir derecede yer almak-
tadiwr. Zira o zat ismiyken, diger isimler Allah’in sifatlarim
adlandirmaktadir.

Yine bu kisiler, isimlerle dua etmeyi ismi miisemma icin
zikretme, yani 1stilah itibarryla adlandirma (tesmiye) sek-
limde yorumlamiglardir. Asagidaki hususlarin her biri ad-
landirma kapsamina girmektedir:

a) Tayin (belirleme): Bir miisemmay1 digerlerinden ayir-
mak icin ona bir isim vazetme.

b) Adlandirma: Tagidig asli mana itibariyla 6vme veya
yerme anlami hissettiren bir isim kullanma. Bu durumda
esmai hiisna, ilahi varlik icin 6viicii lakaplar olmaktadir.

¢) Nida(seslenme): Belli bir maksad: elde etmek icin
isimlendirilene yonelik talebi sergileme.

d) Tasvir etme: Dikkatleri cekmek veya iizerinde durmak
maksadiyla isimlendirilenin 6zelliklerini zikretme.

Ortaya ¢ikmaktadir ki soyut akil ehli miifessirlere gére
esmai hiisna ile dua etmek ilahi zatin, sifatlarinin ve fiilleri-
nin en yiice ve serefli derecede bulunmalarini dikkate alarak
anilmalar1 demektir. Tek bagina bu itibar, duadan maksa-
din sadece ismin anilmasi olmadigini bize géstermeye ye-
terlidir. Duada gozetilmesi gereken gaye, “O dua edenler,
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‘Hangimiz daha yakin olacagiz! diye Rablerine vesile arar-
lar™ayetinde belirtildigi iizere dua edilen en yiice varhiga,
yani Allah Tedld'ya yakinlagmaktir. Su héalde adlandirma ile
yakinlagmanin gereklilikleri ve soyut akla 6zel siirlar kap-
samina giren sinirlari nelerdir?

Isimlendirme ile Yakinlasmann Iki Esast

Esmai hiisna hususunda adlandirma ile yakinlasma, iki
temel {izerine kuruludur:

a) Akicilik: Adlandiran, yani isim veren kisi esmai hiis-
nanin bilgisini ararken teorik yollar1 takip eder. Bu isimlerin
ve delalet ettikleri anlamlarin akilla bilinebilirler (ma‘kulat)
kabilinden olduguna inanir ve bunlar aracihigiyla soyut akli
ve teorik bir yalkinlagma arayisinda bulunur. Neticede bu
isimler, en yiice isimlendirilene gosterdigi kadar adlandir-
may1 yapan kisiye dair de bilgi verir. Nitekim kisi, onlarin
akilailik Slgiitiiniin altina diigtiigiinii kabul eder ve onlar
diisiinerek belli bir yakinlagmay: talep eder. Béylece ismin
kullanimi, adlandiranla isimlendirilen arasindaki birtakim
irtibat yonlerine 11k tutar ve adlandiran isimlendirilenin
sifatlarina yaklastiran veya onlardan uzaklastiran halleri ve
sifatlar1 ortaya ¢ikarr.

b) fhsan (giizel ve iyi olma, giizellik ve iyilik yapma): Ad-
landiran kisi, Allah’in varligina, sifatlarina ve fiillerine itikat
etmigse, esmai hiisnamn bilgisine yonelik teorik arayigiyla
bir yakinlagma elde eder. Buna .binaen esmai hiisna, kendi-
sinin bilgisini soyut akil yoluyla arayan kisiye iksanda bu-
lunur. Esmai hiisnadaki giizellik ve iyiligi (hiisn), bu isim-
lerle dua eden, onlar: zikreden kisilere ihsanda bulunmas:
seklinde yorumlamanin 6niinde bir engel yoktur.® Zira bu
mana ile isimlerdeki giizelligi gosterdigi diisiiniilen “isim-
24 Isra Suresi, 57.

25 “Allah’in doksan dokuz ismi vardir. Kim onlar sayarsa (hufzederse) cennete girer.
Allah teki sever” Hadisi $erif, Buhari ve Miislim tarafindan aktarilmustir.
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lendirilenin serefi” arasinda bir uyusmazhk da yoktur. Sifa-
tin serefi arttikca, ihsandan nasibi de artar. Hatta biz iyilik
ve giizelligi (hiisnii) neredeyse sadece bir iyilik elde ettigimiz
ya da bir kétiilikten sakindigimiz seylere isnat etmekteyiz
ve o seylerin bize bir yonden ihsanda bulundugunu séyle-
mekteyiz. Burada ilahi isimlerin hangi derecede bulundugu
konusunda kim tereddiit edebilir? Bu isimlerdeki iyilik ve
giizellik (hiisn), hicbir zaman ihsandan ayr1 diigiiniilmez.
Onlar vasitasiyla Allah’a yakinlagan herkes, Allah’tan iyilik
ve giizellik, yani ihsan umar ki Allah en hayirh miikafat ve-
rir ve en giizel doniis onadir.?®

Ozetlemek gerekirse, akilcilik ve ihsan esaslarinin gerek-
tirdigi sekilde Allah'in isimlerinin anilmastyla yakinlagmak,
esmai hiisnamin bilgisini soyut akil yoluyla aramaktir. Bu
araylg, s6z konusu isimlerin ihsanindan nasiplenir ve neti-
cede giizel/iyi fiil ve giizellik/iyilik iradesi makamina ¢ikalr.

Isimler ve Tasviri Bakis

Adlandirmayla yakinlagsma, isimler nazariyesi etrafinda
déner ve biz buna tasviri nazariye adim veriyoruz. Isimler-
deki bu soyut bilgi asagidaki gereklilikler tizerine kuruludur:

a) Bir isimle dua etmek; bir ismin isimlendirilen igin ta-
yin edilmesi, ona lakap olarak verilmesi, onunla ¢agrilmasi
veya miisemma hakkinda bilgi vermeye ihtiya¢ duyuldu-
gunda o isimle tasvir edilmesi demektir.

b) Ismin, sadece isimlendirilene 6zel bir dizi sifata dén-
diiriilmesi miimkiindiir. Bu sekilde sifatlarin isimleri, o
ismin yerine gecebilir. Mesela 6zel bir isim olan Hz. Mu-
hammed’i (s.) yaygin sifatlarin1 adlandiran Allah’in resulii
(Rasulullah),Peygamberlerin sonuncusu (Hdtemii'n-nebiy-

26 Tirmizi ve Ebu Davud'un rivayet ettiklerine gére Hz. Peygamber (s.) kendi mec-
lisinde Allah’a dua eden bir adam hakkinda “Allaha el-Azim (Yiice) ismiyle dua
etti. Allah bu ismiyle kendisine dua edildiginde icabet eder, bir sey istendiginde
de verir” buyurmustur.
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yin),Peygamberlerin efendisi (Seyyidiil-miirselin),Giiveni-
lir (el-Emin)’, “Kur’an’1 teblig eden peygamber” gibi isimlere
irca edebiliriz. Bu sifat isimlerini 6zel isim yerine, onunla
bir arada veya tek baglarina kullanabiliriz. Bu durumda mu-
hatap, bunlarla kastedilen kisinin o 6zel isimle kastedilen
oldugunu algilar. Zat ismi Allah (c.c.) da bu sekilde anlasila-
bilir. O, ylice zatin 6zel ismidir ve esmai hiisnanin da dahil
oldugu biitiin kemal sifatlarinin isimlerini kendinde toplar.

¢) Genelde sifat isimleri, gerek el-Emin ismindeki gibi
“el” takistyla gerekse Sahibu's-sefaat (Sefaatin sahibi) gibi
tamlamayla belirlenmis olsun, ilkesel bakimdan iki mana
ile bir arada bulunur: varlik ve birlik. Zira hem belirlilik
oneki “el” hem de tamlama, isimlendirilen hakkinda 6nce-
den bir bilginin meydana geldigini ve konusan ile muhatap
arasinda bunlara dair bir uzlasinin (ahd) varhgim gésterir.
Bu iki aragtan biri kullanilarak bir isim zikredildiginde isim-
lendirilenin mevcut oldugu ve varliginin bilindigi, ayrica
baskalarindan 6ne ¢iktigini ve bunun da bilindigi ifade edi-
lir. Dolayisiyla “el-Melik’, “el-Kuddiis’, “es-Selam” gibi ilahi
sifatlarin isimlerini veya “el-Halik’, “el-Bari’, “el-Musavvir”
gibi fiil isimlerini zikreden herkes aym1 zamanda Allah'in
varhgini ve vahdaniyetini de ikrar ediyor olmak durumun-
dadir. Oyle ki esmai hiisnadan bir ismi andig1 her defada
sanki Allah'in varligina ve vahdaniyetine sahit oldugunu
duyuruyor gibidir.

d) Isimlerin goklugu, zatin birligine halel getirmez. Isim,
ifade ettigi hakikatin ta kendisini digsal diinyaya getirmedigi
ve isimlendirilenin isimle kaim olmasi sonucunu doguracak
bir sekilde o hakikatle varhiksal bir birliktelik tagimadig
siirece her bir isim dolagim ve bildirigimin gerekliliginden
¢ikmamak sartiyla o hakikati gosterme ydniinden bir dige-
rinin yerine gegebilir. Bu nedenle adlandirmay: yapan kisi,
adlandirilan zat icin kavradig: nitelikler ve fiiller itibariyla
onu gostermek iizere istedigi ismi tesekkiil ettirebilir. Olus-
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turulan bu isimler, onlar1 kabul edenler nezdinde, en az s6z
konusu zatin asli 6zel ismi veya kullanilmas: adet olmus s1-
fat isimleri kadar o zat: gosterir.

Esmai hiisna 6zelinde adlandirma ile yakinlagma, isim
meselesinde yeni ufuklar agmakta, zat ismi ile sifat isimle-
rinin tamamini neredeyse esitlemekte, nitelikleri varhgi ve
vahdaniyeti gosterir hale getirmekte, isimlendirileni daha
fazla bilmek maksadiyla isimlerin arttirilmast ve gesitlen-
dirilmesi noktasinda ictihat kapisim aralamaktadir. Tiim
bunlara ragmen bu yakinlagmanin sadece soyut akl vesile
edinmesinden asagidaki yetersizlikler ortaya ¢tkmaktadir:

a) Bu yakinlagma, Allahin isimleriyle dua etmenin an-
lamlarindan sadece biriyle yetinmektedir. Bu tek anlam da,
miisemmamnn isminin belli bir bildirim maksadiyla anilma-
sindan ibaret bir adlandirma seviyesini asamamaktadur.

b) Bu yakinlagsma ile erisilen esmai hiisna bilgisi, bir
dizi zihni tasavvur ve akli manadan ibarettir. Bu tasav-
vur ve anlamlar, matematiksel ve deneysel bilimlerin kul-
landig1 teorik ve uygulamaya doniik kavramlar seviyesine
¢cikamamaktadur.

¢) Bu yakinlagsmanin, Cenabi Hak hakkinda benimsen-
mesi gereken tenzihteki derecesi, miimkiin en iist tenzih
diizeyini saglamaz. Buna gore adlandirmay: yapan kisi, sa-
dece adlandirma diizeyinde kaldig icin farkinda olmaksizin
hem mecburi hem de gizli tesbihin pencesine diiser. Neti-
cede esmai hiisna haklandaki konusmalar ile diger isimler
hakkindaki konusmalar ayn: seviyeye gelmis olur ve Cenabi
Hak s6z konusu oldugunda takinilmasi gereken hiirmet
tavri ihmal edilir. '

. Nazar ehli olan disiiniirlere gére ultthiyet meselesi
baglaminda ve miifessirlere gore esmai hiisna ayeti
cercevesinde yukarida ele ahinanlar kisaca anlatilacak
olursa, soyut akla 6zel sinirlar asagidaki niteliklerde
ortaya ¢ikmaktadir:
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a) Sembolik niteligi: Soyut akil yanhsi kelamei ve miifes-
sirlerin baslica endigesi varliga dair bir tasavvur elde etmek
olmayp, bizzat varligin bilgisini edinmektir. Vesile edindik-
leri dil ise bir dizi sembolden miitegekkildir ve onun yerine
-ister adlandirmalar bigiminde, ister ibareler biciminde-
bagka herhangi bir semboller kiimesi ikame edilebilir. Dola-
yistyla burada kullanilan dil, varliga dair zihinlerde mahpus
birtakim tasavvurlardan daha fazlasini temin edemez ve
kisiyi olgular: iceren dig diinyaya asla tasimaz. Ilahi varli-
gin bilgisine, diger herhangi bir seyin bilgisinden daha fazla
muhtag oldugumuzy, zira ondan mesul olup, digerlerinden
belki sorumlu olmadigimizi kabul edersek, dilsel sembolleri
kullanmanin ilahi marifete olan ihtiyaciruzi kargilamaya
diger seylerin bilgisini elde etmekten daha az elverisli oldu-
gunu da anlayabiliriz.

b) Zanna dayanma niteligi: Nazar ve tefsir ile ilgilenen
soyut akil erbabi, ilahi varlig1 kamitla ispatlama gayesi icin
delil distiine delil inga etmeyi hala siirdiirmekteler. Fakat
onlarin bu delilleri, burhan bigiminden farkh bir sekilde
ortaya gikmaktadir. Delillerin unsurlarinin dayandigs tasav-
vurlar tam manastyla tanimlanmadi: gibi 6grenme yollar:
da timiiyle tespit edilmis degildir. Ayrica uygulamaya do-
niik nitelikleri de bilinmemektedir. Oyle ki nazar ehlinin
delilleri bu daginik tasavvurlardan arinsa ve terkip ve tertip
acisindan saglikli bir yol izlese dahi yine ilahi varliga dair
saglam ve kesin bilgi saglamak icin yeterli ve gerekli olma-
yacaklardi. Onlarin ilahi varlik i¢in 6ne siirdiikleri delillerin
goklugu, saglam ve kesin bilgi saglayan bir burhan elde ede-
mediklerinin gostergesidir. Sanki delillerin gokluguyla bur-
han elde etmenin zorlugunu gidermeyi arzulamaktadirlar.

c) Tesbihi niteligi: Kelamcilar ve miifessirler, soyut akilc:
yonelimleri hasebiyle tenzihle nitelenen hakikatleri aragtir-
maya bagkalarindan daha fazla diigkiin gibi goriinseler de,
ister istemez her iki tesbih tiiriine de diismektedirler. Teo-
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rik aklin bilinen geylerle kiyas etmeye yonelik tabii yonelimi
dolayisiyla, diigtitkleri mecburi tesbih karsisinda careleri
yoktur. Thtiyari tesbih ise onlari, soyut aklin gii¢ yetireme-
digi hiirmet ve edebi gerektiren latif ve ince hakikatler ko-
nusunda zoraki ve yakigsiksiz bir sekilde ayrintiya girmeye
siiriitklemektedir.

Neticede sembolik, zanni ve tesbihi olus gibi ti¢ nitelikle
malul soyut akil vasitasiyla ilahi hakikatleri kavrama yolu
kapalidir yahut en azindan sinirlanmugtir.

Soyut akla 6zel sinirlar yoniinii izah ettikten sonra, bu
akhin sintrlarinin diger boyutuna, yani genel sinirlara gegis
yaptyoruz. Boylece bu boliimiin kalan hususlarini orada ele
alacagz.
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UCUNCU BOLUM
SOYUT AKLIN GENEL SINIRLARI

Soyut akli gévreleyen genel siirlar ii¢ kisma ayrilmakta-
dir. Bunlar sirasiyla matematiksel delille sabit olan mantiki
sinirlar, olusumu ve gelisimi itibariyla bilimlerin gercekligi-
nin sahitlik ettigi olguya iliskin sinrlar ve filozoflarn soyut
aklin dogasina dair tasavvurlarindan elde edebildigimiz fel-
sefi sinirlardir,

Mantiki Sinirlar

Mantikgl, bir dizge kurarken istedigi semboller listesini
secebilir ve istedigi varsayimlar: ve kurallar1 takip edebilir.
Soyut aklin mantik¢iya sagladigi bu imkan, mantik faali-
yetini bir inga ve ifade yolu olmaktan ziyade bir tiir oyun
pratigine yaklastirmaktadir. Soyutlama, derinlesme ve ke-
sinlik/agiklik (muhkem) bakimindan son raddeye ulassa
bile bu tarz faydasiz pratiklere kapilmamak igin mantikgi,
sembolik ve bigimsel araglarinin ona sagladigi cok sayida
pratik imkandan istifade etmenin yolunu aragtirmaya ko-
yulur. Bunun yolu da, sectigi dizgenin uygulanabilecegi ve
yasalarinin gegerli oldugu bilimsel bir kuram aramasindan
gecer. Bu kuram aritmetik, geometrik, fiziksel vs. olabi-
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lir. Bu durumda mantikginin dizgesinin (bunu D ile ifade
ediyoruz) unsurlari ile s6z konusu kuramin (bunu da K ile
ifade ediyoruz) konular: arasinda bir tiir yerine tutma ve
uygunluk olmas: gerekir. Sonra da D dizgesinin ibareleri
ile -yani D’'nin unsurlarindan olusan terkipler ile- K kura-
minin 6nermeleri -yani K'nin konular1 baglaminda verilen
hitkiimler- arasinda da bir diizen olmalidar.

Kesinlik ve Tamligin Olmamas:

D dizgesi ile K kuramt arasindaki uyumdan tiireyen so-
nuglar agagida tammlanmaktadir:

a) Kesinlik: K kuramindaki dogru bir 6nermeye karsilik
gelen D dizgesindeki her bir ibare, kendisi veya celigigi D
dizgesi igerisinde delil yoluyla ispatlanmis bir teorem ise
kesinlik ile nitelenir, yani “kesin” olur. D dizgesindeki her-
hangi bir ibarenin teorem olup olmadigini ortaya koyan ku-
rall1 ve tutarh bir yol bulunabilirse D dizgesi de kesin olur.?

b) Kesinsizlik: K kuramindaki dogru bir 6nermeye kar-
silik gelen D dizgesindeki bir ibare, eger kendisi ve celisigi
bu dizge icerisinde ispatlanabilen bilimsel 6nerme degilse
kesinsizlikle nitelenir, yani kesin olmaz. D dizgesinin her-
hangi bir ibaresinin teorem olup olmadigim ortaya koyacak
kurall ve tutarl bir yol bulunamazsa D dizgesi de kesinsiz-
likle nitelenir, yani kesin olmaz. Bilindigi gibi yaygin mantik
dizgeleri igerisinde kesinlik 6zelligi tasimayanlar vardr.

¢) Tamlik: D dizgesinin teoremlerinden her biri, K ku-
raminin 6nermelerinden dogru bir 6nermeye karsilik ge-
lir. Benzer sekilde K kuraminin her bir dogru &nermesi,
D'nin bir teoremine kargilik gelir. Dizge bu sarti1 sagladi-

27 Arapcadaki miiberhene’yi yabana dillerdeki theoréme kelimesi karsihinda kul-
laniyoruz, Bu manada miiberhene (teorem), belli varsayimlardan veya bunlardan
titremis bagka teoremlerden akil yiiriitme kurallar: takip edilerek tiiretilmis her
bir énermeye verilen addur.
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ginda onun tam oldugunu sdyleriz. Yani dizge, K kuramim
bi¢imsellestirmektedir.?

d) Tamamlanamazitk: Dizgedeki her bir teorem kura-
mindaki dogru bir énermeye kargilik gelmektedir. Ancak
Dde, Kdeki baz1 dogru énermeleri karsilayacak teorem
bulunmamaktadir.

Kesinsizlik ve tamamlanamazlik, bigimsel dizgeler icin
sinirlar: teskil eder. Matematik ve mantikta bu dizgelerin
sinirlarina, meselelerinin formiile edilmesine ve ikame edi-
lebilecek delillere dair hususi béliimlere rastlariz.

Smurlara dair bu meselelerin en iinliisiit Gédel'in iki ta-
mamlanamazlik teoremidir.

Bunlarin ilkine gore ¢eliski barindirmayan ve bir kurami
matematiksel bir kuram kuvvetinde bigimsellestirmeye ye-
tecek her mantiki dizge, kuram diizeyinde dogru bir éner-
meye karsihik gelse bile bu dizge icerisinde ne ispat ne de
cliriitmeye konu olabilen en az bir ifade icermektedir.

Bu asli teoremle irtibath ve ondan tiireyen veya onu
genisleten bagka meseleler de bulunmaktadir. Burada soz
konusu meselelerden, dizgenin insasinda kullanilan araclar
vasitasiyla dizgenin ozelliklerini ispatlamanin imkansizh-
g1 gosteren meseleyi zikretmekle yetinebiliriz. Dizgenin
bu ispatlanamaz ozellikleri arasinda celismezlik ve Gédel'in
ikinci teoremiyle irtibathi tutarhilik da yer almaktadir, Buna
gore tutarli mantiki dizgenin tutarliligy, ayni dizge iceri-
sinde ispatlanamaz. “Dogruluk” niteligi ile tanimlanabilirlik
de aym minvaldedir. Matematikgi Alfred Tarski “D dizgesi

28 Arapcadaki savrane terimi, formalisatior karsthginda 70l yillarda tarafimizdan
tiretilmistir ve 0 zamanda beri yaygin olarak kullamimaktadur. Sonrasinda Ibn Tey-
miye'ye ait er-Redd ule’l-Mantiksyyin metninde tasvir kelimesinin “delilin suretini
ortaya koymak” manasinda kullanildigim grdiik. Bu, genel olarak bigimsellestirme
(savrane) ile kastedilen manadir. Mesela s. 121'de “delilin tasviri ve nazmi” hak-
landa syledilderi ve “Iktirani (yaken) olarak zikrettiklerini istisnai olarak bicim-
sellegtirmek (tasvir etmek) de miimkiindiir” ifadesi bunun drnekleridir. Bkz. Ibn
Teymiyye, Kitdbii'r-Redd alel-Mantikeyyin, Daru'l-Marife, Beyrut.
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icerisinde dogru” niteliginin ozelliklerinin D dizgesi igeri-
sinde formiile edilemeyecegini ve “D dizgesi igerisinde ta-
rumlanabilir” niteliginin yine D dizgesi icerisinde tanimla-
namaz oldugunu kanitlamustir.

Mantiki Sumirlart Ortadan Kaldirma Hususundaki
Yetersizlik

D dizgesinin bu bigimsel 6zelliklerinin kanitlanmasi,
onu da kapsayan bir iist dizgeye ge¢meyi gerektirmektedir.
Fakat bu gegis asagidaki iki sonucu dogurmaktédlr:

a) Sonsuz geri gidi. Zira miiracaat ettigimiz bir iist diz-
genin kendisi de aranilan 6zellikleri tagidiginin kanitlan-
masina muhtactir. Yalnizca bu islemden sonra kendisinden
daha asagidakilerin kanitlanmasinda kullanilabilir. $u halde
bir iistte yer alan tigiincii bir dizge lazim gelir ve onun igin
de ikinci dizgenin kanitlanmasi i¢in gereken 6zellikler ara-
nir. Béylece geriye dogru sonsuza kadar gidilir.

b) Teorem ispatlama araglarinin tamamlanabilmesi icin
daha asagidaki dizgeye miiracaat etmek. Bu bir paradoks-
tur. Daha giiglii dizge, daha asagidaki i¢in delil kilindigina
gore giiclit olan zayif olana nasil ihtiya¢ duyabilir? Buna
kiime kuramini misal verebiliriz. Bu kuramda inga ettigimiz
bigimsel dizge, 6zelliklerinin ispat edilebilmesi igin iizerin-
deki bir dizgeye muhtactir. Ancak bu iist dizge de, kendi-
sinden asagida yer alan ayni kiime kuraminin araglarina
ihtiya¢ duymaktadir.

Mantik ve matematik dizgelerinden, kati kanitla sabit ol-
mus bu sinirlar1 kaldirmaya yonelik biitiin ¢abalar yine bu
siurlar icerisinde kalmak durumundadir.

Belki mantikgi, tamamlanamazhk sinirint ortadan kal-
dirmak icin olumsuzluk semboliiniin olmadig: bir dizgeyi
se¢meyi deneyebilir. Fakat boyle bir dizge, zikredilen sinir-
lar: ortadan kaldiramamasina ilaveten, az bir fayda saglaya-
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caktir. Ciinkii bu durumda dolagimdaki aritmetik kurami-
nin kaliplagmasini saglayamayacaktir.

Mantike1 belki de simirlar: kanitlanmig Russell'er dizge-
lerden farkli yapiya sahip ancak kombinatorydl (butinleg-
tirici) dizge gibi onlarla ayn1 giice sahip bir dizgeye si§ina-
caktir.?® Boyle bir dizge, sentez ve giig bakimindan Russell'ci
dizgeden asag1 kalmaz. Bu da siurlarinin kanitla kanitlan-
masiin 6niint acar. Dolayisiyla mantike, dizgesinin si-
nirlarini ortadan kaldirmak icin sarf ettigi gayretten hicbir
fayda saglamamus olur.

Hasih, giiclii mantik dizgesi, kendisi vasitasiyla kanitla-
namayan ancak kuramda dogru bir 6nermeye tekabiil eden
en az bir ifade icerir (eksiklik). Daha giiclii dizge de bazi iba-
relerin teoremler arasina dhil olup olmadigini tespit etmek
icin kurall: bir yola sahip degildir (kesinsizlik). Bilimsel ku-
ramlarin bigimsel kaliplagmanin bu simirlari, dizgelerin ol-
guya hitkmetme ve hakikatleri kapsamli bir sekilde gézetme
kudretini kayitlamaktadir. Kuramlarin bicimsel halde ifade
edilmesi (yahut bicimsellestirmeler), kuramlar1 akilcr hale
getirmenin -yani rasyonalize etmenin- ta kendisi olduguna
gore bu kaliplasmis ifadenin sinirlar akileillagtirmanin da
siurlart demektir. Yani akilct hile getirilmemis hakikatler
oldugu siirece vakianin tam bir akilcilagtirmaya tabi tutul-
masi miimkiin degildir. Soyut akil da bu akilla bilinebilir
kilmanin ta kendisi olduguna gére sabit bilimsel hakikatleri
idrak etmekten aciz oldugu slipheye mahal birakmayacak
bir sekilde agiga ¢ikar.

29 Meshur Ingiliz mantikgy Russella nispetle bu ismi alan dizgeler, belli sayida var-
sayima ve suurlandirbmig icerme iligkilerine dayanular. Olumsuzluk, sart ve tii-
mellik isaretlerini icerirler. Ve bu sayede bilinen hesap kuramimnin bigimsellestir-
mesi yapihr. Ancak kombinatoryal dizgeler, “biitiinlestirici araglar” (kombinatirler)
adint verebilecegimiz unsurlar iizerine kaimdir ve déndiirme, indirgeme, ekleme
ve esitlik islemlerini igerir. Bu tiir mantik ve matematik dizgelerini kullananlarin
en meshuru Curry'dir.
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Olguya iliskin Sinirlar
Gorelilik

Soyut akla ait olan ve mantikta incelenen yasalarin biitiin
aki sahipleri arasinda ortak, kiilli ve tek tip oldugu yoniinde
yaygin bir inanis vardir. Oysa mantik biliminin tarihine ve
gercekligine bakarsak bu inancin yanlighgini da anlanz.
Zira mantik bilimi, farkl tiirlerde kural ve varsayimlarla, bu
kural ve varsayimlar {izerine insa edilen cok cesitli dizge-
lerle ve bu dizgelerden tiireyen mubhtelif aragsal islemlerle
mesgul olagelmistir. Onermeler mantigina ve farkli derece-
leriyle muhtelif varsayim ve kurallara sahip yiiklemler man-
tigina ilaveten ¢ok degerli mantik tiirlerini misal verebili-
riz. Cok degerli mantiklar, dogru ve yanhs olmak {izere iki
klasik degerden daha fazla, hatta belki sayis1 sonsuza kadar
varan degerlere sahip mantik tiirleridir. Ayrica zorunluluk
ve imkén manti81, 6dev mantig1 ve zamansal kiplikler man-
t1gin1 kapsayan kiplikler mantig: tiirleriyle ve klasik icerme
iliskisinin paradokslarindan sakinan igermeleri inceleyen
uygun icerme mantigi gibi tiirler de sz konusudur.®

Soyut aklin tasviri ve yasalarinin diizenlenmesi icin
ortaya konmus yontemleri ifade eden bu mantik tiirleri
boylece ayrismakta ve dallanip budaklanmakta, hatta bir-
birleriyle celisebilmektedir. Ayrica matematikte Oklitgi-ol-
mayan geometrilerde rastlanan ihtilaflar veya fizikte gére-
lilik kuramu ile kuantum mekanigi arasindaki ihtilaflar da
belirtilmelidir. Biitiin bunlar, herkeste miisterek tek bir ha-
kikat vasfiyla akla dayanan bilimsel bir sdylemin imkanina
siipheyle yaklagmak icin yeterlidir. Bilimsel araglarimiz ne-
kadar hassas olursa olsun, ulasabilecegimiz en ileri nokta
farkli katmanlarin {ist iiste bindigi ve boylece belki istenen
neticeden daha da uzaklastiran yaklagik sdylemlerdir.

30 Uygun igerme mantig1 la logigue de la relevance (relevance logic) olarak bilinen
mantiktir.
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Kolelestirme

Cagdas insan, hesaplanabilirlik ve mekanik gibi teknik
yontemlerin bazi inceliklerini elde eder etmez biitiin insan-
Iigin mutlulugunun ve iyiliginin teknik yoluyla gercekles-
tirilebilecegi inancina sahip oldu. Zira ona gore bu teknik
basarilar, evreni boyunduruk altina almasin ve onu ihtiyac-
larina ve kendi degerlerine gére yénlendirmesini miimkiin
kilacakt.

Ancak gliniimiizde teknik gelismelerin gecirdigi donii-
siimlere dikkatle bakarsak, o parlak emellerin gerceklesebi-
lir olmaktan bir hayli uzaga diistiigiinii gériiriiz. Bunun se-
bebi, s6z konusu teknik gelismelerin her diizeyde ve biitiin
yonelimler dogrultusunda gelisip ¢ogalmasi, béylece teknik
evren ad1 verilebilecek bir olusu teskil etmesidir. Bu teknik
evren insam da kusatmakta, onun iradesini ele gecirmekte-
dir. Neticede insan, evreni diledigi gibi boyunduruk altina
alacagin zannettikten yahut diger bir deyisle onu kélelesti-
recegini umduktan sonra kendi sinirlarinin farkina varama-
yacak bir duruma gelmigtir.

Teknik gelismelerin bu sekilde insan aleyhindeki dénii-
stimii, s6z konusu gelismelerin kendilerinde miistakil hale
gelmelerinden ve insamin basireti olmadan kendi mantikla-
rina gore ilerlemeye basglamalarindan kaynaklanir. Bu man-
tik, her birisi insanin bu evrendeki vaziyetine zarar veren iki
temel ilke tizerine kaimdir:

a) Bu iki ilkeden ilki akil dis1 (irrasyonel) olmaktir. Bu-
nun geregi olarak “Her sey miimkiindiir”, Buradan da man-
tiki, ahlaki, tabii veya bagka tiirlii biitiin kayitlardan ¢ikmak
sonucu dogar. Insan ne zaman bu aragsallik ilkesine boyun
egerée, arag kendi icindeki her seyi mubah kilar ve neticede.
insana biiytik zarar verir.

b) Ikinci ilki ahlak dis1 (gayri ahlaki) olmaktir. Bunun ge-
regi olarak “Miimkiin olan her seyin yapilmasi gerekir”. So-
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nugta béyle bir eylemin Oniine gecen her tiirlii ahlaki engel
bertaraf edilir. Canli varliklarda iiretim ve dogum hiicreleri
hususunda birtakim uygulamalar yapma yahut mikrobik,
kimyasal, atesli veya radyoaktif silahlar iiretme gibi fitrat1 ve
yaratihg1 degistirme ve bozma girisimlerinin 6niine gegen
ahlaki engeller ortadan kalkmis olur.

Ayrica bu teknik gelisrheler yonlendirici biitiin kurallar:
ortadan kaldirmak suretiyle karanliga diisme yolunda iler-
lemektedir. Zira zikredilen iki ilke, aragsalligin kendi man-
t181 icerisinde aragsal akilaligin nasil akil disthga vardigim
ve teknige gore eylemde bulunmanin nasil ahlak disihga go-
tiirdiigiindi agiklamaktadir. Dolayisiyla bu iki ilke, sonuglar:
ve uygulamalariyla soyut akhin bir modellemesini yapar ve
adeta kendi icerisinde yok olusunun tohumlarini tagir.

Kaotik Durum

Bilimin dogru bir cizgi istikametinde gelisim gosterdigi,
basamak basamak yiikselen merdiven gibi parcalarinin {ist
iiste birlestigi, boylece bilginin olgunlagsmaya dogru durma-
dan ilerledigi yoniinde bir inanig yaygindir. Halbuki bilimin
bu birikime dayali ve biitiinliiklii tasavvuru bilim tarihinin
gercekleri tarafindan yalanlanmaktadir.

Zira tarihte gorildigii tizere bilimsel kuramlar birbirini
takip etmemektedir. Aksine birbirinden kopukturlar ve ara-
larinda biitiinliik ve dayanigma iligkisinden ziyade farklilik
ve gatisma baglantis1 s6z konusudur. Mesela yaratilis ku-
rami ve evrim kurami, atom mekanigi ve rasyonel mekanik,
Einstein'in kurami ve Newton'un kuramu arasinda béyle bir
durum vardir.

Bu kuramlarin birbirlerini tamamlamamalarina bir de su
eklenmelidir: Her bir kuram, birtakim sorulara cevap ver-
mek Gizere yola ¢ikar ¢ikmaz daha getin baska sorulara ma-
ruz kalmaktadir. Sorular gitgide artmakta ve belki sarsint1
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doguracak yonlere dogru gitmektedir. Ayrica bilimsel ku-
ramin sintrlari igerisinde hi¢bir zaman cevap bulamayacak
sorular da vardir. Bunlar, kuramsal ¢ergevenin sinurlariyla
ve yorumlama araglaryla irtibatli olabilecegi gibi seylerin
zati 6zellikleri ve hakikatleriyle de irtibath olabilir.

Felsefi Sinirlar
Soyut Akilciligin Maddeciligi

Insanlarin geneli, akli soyutlamanin maddilik 6zelligini
terk etmeyi sagladigi yoniinde baskin bir inanca sahiptir.
Onlara gore sanki soyut akil, duyulurlarla -zihnin hazirlan-
masina uygun olmak disinda- hicbir bag1 olmayan kiilli ve
mutlak anlamlar: ortaya gikarmaktadir. Bu inanigin yanls-
lig1 agikar olsa gerektir. Bunun delili de s6z konusu inanca
sahip kisiler nezdinde genellikle gayri maddi kabul edilen
bi¢imsel bilimlerle, yine bu kisilere gore bicimselligin ge-
rektirdiginin disinda kalan deneysel ve maddi bilimler ara-
sinda gézlemledigimiz biitinliktiir. S6z konusu biitiinliik,
maddi bilimlerin sonuglar1 formiile edilirken ve bu bilim-
lerde igerilen bilimsel kuramlar bicimsellestirilirken formel
bilimlerin kullamlmasinda kendisini gosterir. Bu biitiin-
liik, soyut akhin inga ve tertip ettigi yasalarin dogasindan
kaynaklanir. Nitekim geylerin kavranmasinda bu yasalara
sarllirken {i¢ islem gerceklestirilir ve idrak edilen seylere
maddilik elbisesi bu islemlerle giydirilir. Bu iig islem olgu-
lastirma, mekénsallagtirma ve vasita edinmedir.

Olgulastirma

Akli yéntem herhangi bir mevzuyla iligki kurdugu andan
itibaren o konunun tizerine olgusallik kategorisini uygular.
Boylece onu, ¢6ziimleme ve deneyimlemeye uygun olgular
(fenomenler) toplulugu haline getirir. Soyut akildaki, seyle-
rin olgulara déniistiiriilmesine yénelik bu temayiil, seyi ve
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onun olgusal (fenomenal) yiiziinii 6zdeslestirmeye bizi sevk
eder. Bu tipki bir altin lirayla dolasimdaki kagit paralar1 aym
saymamuz gibidir. Yine bu egilim bizi, -y6nelme ve niyet ha-
kikatini resmedilen bir ok ile temsil etmekte gérebilecegi-
miz gibi- olgusal déniisiime kabil olmayan seyleri bu yonde
déniistiirme hatasina diisiiriir.

Mekdnsallastirma

Bir seyin en miikemmel ortaya ¢ikisi, ancak mekansal
ve zamansal bir alana sokuldugunda gerceklesir. Boylece
elde bulunan ve birbirini takip eden 6lgme, siniflandirma
ve sentezleme vasitalarinin icrasi icin uygun hale gelir. Bu
mekansallagtirmanin sonuclar: arasinda uzamh olmayanin
uzaml: hile sokulmas: ve bir miktara sahip olamayacak se-
yin bir miktar sahibi kilinmasi yer alir. Bunun bir misali na-
mazdaki husu ile beynin belli bir bolgesindeki titresimlerin
esitlenmesidir.

Vasita Edinme

Soyut akilla 6grenilen bilgi, insan zihninde ilk anda ¢a-
kiverecek sekilde ve dogrudan bir suretle elde edilmez. Ak-
sine birtakim vasitalarin, sonra o vasitalarin vasitalarinin
ve onlarin da {izerinde bagka vasitalarin icadiyla elde edilir.
- Sonugcta olgularin tasviri, deneyimlenmesi, gézlenmesi ve
ondeyilenmesi miimkiin kilinir.

Vasita edinme iglemi su ilkeyle ifade edilebilir: “Bir sey,
zuhuru itibariyla ince ve zor héle geldikge ona ulagtiran va-
sitalar da cogalir ve karmasiklagir” Bunun tam aksi istika-
mette “Bir gey miicessem ve yogun oldukc¢a ona ulastiran
vasitalar da azalir” Bu ilkenin sonucu olarak, incelik ve kav-
ranamazhk bakimindan son noktada bulunan gaybi ve ruhi
hususlar gibi gayri maddi hakikatlerin algilanmasi sinirsiz
maddi vasitay: gerektirecektir.
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Oyleyse soyut aklin olgulastirma, mekansallagtirma ve
vasita edinme islemleriyle, yaygin kanaate hikim oldugu
tizere maddeden bagimsiz ve soyutlayici bir dogadan zi-
yade seylere maddi nitelik kazandirict bir dogaya daha ya-
lan bulundugu gériilmektedir. Buna binaen soyut akil, an-
cak kendi i¢inde gizlenen maddi sebepleri kullanarak idrak
edebilmektedir. Maddi olmayan hakikatleri idrak etmeye
yoneldigindeyse bu sebepler onu kavramaktan alikoyan
muazzam bir ortitye doniigmektedir.

Akl Dustligin Soyut Akildan Ayrilmazlig

Soyut aklin, hicbir bulaniklik icermeyecek tarzda saf
bir akicilik tagidig inanci pek ¢ok zihne hitkmetmektedir.
Oysa bilimsel ve giindelik pratiklerin dogasindan cikarsadi-
gimuz su gostergeler, bu inana ciirittmektedir:

Bilimsel Kuramlarin Birbirlerini Asmas:

Tek bir bilgisel paradigmayla iliskili kuramlar: inceledi-
gimizde anlariz ki bir kuramin tizerinden belli bir zaman
gectiginde akil dig1 birtakim yénler kesfedilir. Béylece bilim
insani, 6nceden akilc bir 6rnek teskil eden o kurami brrakir
ve baskasiyla degistirir.

Bazi Dizgelerin Akilcilyin Bilinen Kurallarindan
Yoksunlugu

Geleneksel burhan erbabi celismezlik ilkesinin akilcilig
elde etmek icin zaruri bir sart oldugunu 6ne siirerler. Bu
iddialarinda dayandiklar: delil de celigkili herhangi bir dii-
stincenin, celigkiyi biitiin dizgeye yayacag fikridir. Aslinda
celigkinin biitiin dizgeye yayilmasi, “On bilesenin (mukad-
demin) olumsuzlanmas ilkesi, “Celiskide herhangi bir ge-
yin icerilmesi” ve “Her seyde dogrulugun icerilmesi” gibi bir
dizi 6zel qikarimsal ilkeye dayanmaktadir. Bu 6zel ilkelere
bagh kalmak icin de hichir mantiki zorunluluk séz konusu
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degildir. Su halde bu ilkelerin disina gikan, dolayisiyla gelis-
kili veya neredeyse-celiskili birtakim mantiki dizgeler inga
etmek miimkiindiir ve bu durum celiskinin bitiin dizgeye
yayilmasi sonucunu dogurmaz. Bu celiskili veya neredey-
se-celigkili dizgeler, en az geleneksel ve celisik olmayan
dizgeler kadar dogru ve burhanidir. Buradan hareketle bir
dizge icerisinde akilci kabul edilen husus, diger bir dizgede
6yle olmayabilir. Ancak her ikisi de mantik igerisinde dogru
ve megru birer yoldur.

Bilimsel Zorunlulugun Celiskileri Kullanmay:
Mesrulastirmast

Kimi zaman giindelik hayat, bizleri gelisik hiikiimlerle is
yapmaya sevk eder. Bu tiir hitkkiimlere siddetle ihtiyag duya-
rz ve aksi takdirde kendimizi tehlikeye atmis oluruz. Boyle
yapmakla da akli selamete aykir1 bir davranigta bulunmus
olmayiz. Bu, insanlar arasinda yaygin ve genellikle gozetilen
bir ilkedir.

Soyut Akulciligin Gereksizligi

Soyut akil, zihinlerde o kadar iistiin bir yere gelmistir ki
insani alkhn birligine sadece onun gosterdigi ve akilcihgin
dlciitiiniin yalnizca onunla belirlendigi diigiincesi ortaya
cikmistir. Boylece bu iki diistince birbirinden ayrilamayan
iki hakikat derecesine yiikseltilmis, her akil sahibinin bun-
lar1 kabul etmesi gerektigi diistiniilmistiir. Bu iddiaya asa-
gidaki iki noktadan itiraz edilebilir:

Fikri Mirasin Gegicilik Ozelligi

Bugiin itibar ettigimiz soyut akli diistince yontemleri,
belli bir kiiltiir ve tarihten tevariis edilmis yontemlerdir. Ne
o kiiltiir ne de o tarih bize ait olmak zorundaydi. Aksine
mekansal ve zamansal gartlarin bize bambagka bir kiiltiir
ve tarih getirmesi yahut tevariis ettigimizden farkh kiiltii-
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rel ve tarihi siniflar inga etmeye bizi yonlendirmesi gayet
miimkiindi.

Soyut Olmayan Bir Akdciligin Varligimn Ilkesel Bakim-
dan Miimkiinliigii

Ilkesel agidan bir toplulugun, alisitmis soyut akilcihktan
¢ikmaya ve yine akilcilikla nitelenen, bununla beraber soyut
kategorileri kullanmayan baska yontemler ve araclar iiret-
meye karar vermesi imkansiz degildir. Zira bu yontem ve
araclar bilgiyi elde etmeye ve aktarmaya kadirdir.
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SONUGC

SOYUT AKLI YETKINLESTIRME
ANLAYISLARI

Soyut akla ait sinurlary, ditgiince esnasinda belirli bir is-
tegi idrak etmek maksadiyla bir hususa bakarak ona yakla-
san kisinin yerine getirdigi bir dizi inanca dayah ve goster-
gesel fiilleri niteligiyle ayrintili bir sekilde acikladik. Daha
ozelde bu sinirlarin baghca iki kismini andik:

Birinci kisim 6zel sinirlardan olusmaktadir. Bu sinirlar,
Islam metafizigi icerisinde diigiinmeyi kisitlar. Bu yondeki-
ler bir nazar faaliyetinin su ii¢ vasfina dayanir: Varlik tecrii-
besinin yerine gecemeyecek tasavvurlar: toplayan sembolik
olma vasfy; kelimeler ve ibareleri kullanarak onlarla idrak
edilemeyecek bir kesin ve saglam bilgiye yénelen zanna da-
yanan vasf; tenzih sartin1 yerine getirme hususunda naza-
rin arzusunu sinirlayan tegbihi olus vasfi.

Ikinci kisim ise genel sinirlardir. Bunlardan ilki dogru
bir 6nermenin kamitlanmasinin imkansizhg (tamamlana-
mazlik) ve burhan icin aragsal bir yolun elde edilmesinin
imkansizhg1 (kesinsizlik) gibi mantiki simirlardir ve dogru
matematiksel kanitlarla gosterilir. Sonrasinda bilimsel pra-
tikten beslenen olguya iligkin sinirlar gelir. En sonda ise so-
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yut aklin temelleri ve ilkelerinden ¢ikarsanan felsefi sinuirlar
yer alir. Bunlara 6rnek olarak da ii¢ tezahiir -olgulastirma,
‘mekénsallagtirma, vasita edinme- 6zelinde gosterilen mad-
dilik niteligi, akil disilikla i¢ ice ge¢mislik ve gerekli olmayis
niteligi zikredilmistir.

Bu sinurlarin soyut aklin 6ziine niifuz ettigi ortaya kon-
dugunda, edinilen bu bilgiden insani aklin aciz kaldigini ve
bu acizligin 6zii itibartyla insan dogasinda bulundugunu
teslim etmek gerekmez. Ote yandan soyut akil, bu sinirlara
bagli olmasi hasebiyle, murat ettigi bilgilere ulagsmasinda in-
sanin elindeki en faydal ve en mitkemmel ara¢ da degildir.

Bu sinirlarin mevcudiyetinin insani aklin giigsiizliigiinit
veya bunun aksine -yani soyut aklin biricikligini ve Gstiinlii-
giinii- kabullenmeyi gerektirmediginin delili ise Islami-dini
gelenek ve cagdas bilimsel gelenekten her birinin kendine
ozel yollarla bu sinirlar1 agmay: arzulamasidir.

Islami gelenek bu amag icin iki diizeyde ¢aba sarf etmis-
tir: ilkesel diizey ve olgu diizeyi.

Ilkesel diizeyde Islam seriat1 varhgin bilgisinin elde edil-
mesini istemistir ki bu noktada sembolik olug sinirinin agil-
mastna yonelik bir ¢aba vardir. Ayrica bilgide kesinlige ve
saglamliga ulasmaya ¢agirmustir. Burada da zan smirindan
¢ikmaya y6nelik bir beklenti s6z konusudur. Nihayet tesbih
sinirint ortadan kaldirmak icin bu bilgide tenzih yolunun
tutulmasini emretmistir.

Olgu diizeyindeyse Miisliimanlar, ilahi hakikati idrak et-
mek, bu kavrayista zan derecesi ile yetinmeyerek kesinlikle
saglamligy 6grenmek Cenab1 Hakk’ yaratilmiglara benze-
mekten tamamen tenzih etmek i¢in miimkiin biitiin arag-
lar1 kullanmis ve béylece sembolik tasavvur sinirini agmaya
¢ahismuslardir.

Bilimsel pratik soz konusu oldugunda, dolasimdaki
mantiki dizgelerin malul oldugu kesinsizlik ve tamamlana-
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mazhk gibi sinirlara takilmayacak baz dizgelerin icadina
yonelik gayretler s6z konusudur. ilaveten, bilim insanlari
hala mantiki dizgelerin goreliligiyle yiizlegebilecek mutlak
sabiteler aramakta, teknik gelismelerin insan iizerindeki
hakimiyetinden kurtulmaya ¢agirmakta ve daginik bilimsel
kuramlar: tertip ve tanzim etme keyfiyetine binaen aklin
birliginin zorunluluguna dikkat cekmektedirler.

Fakat genel sinurlar1 agmaya yonelik bu girisimler heniiz
proje ve umut diizeyini agmis degildir. Gorelilik, aracin iis-
tinligi ve kuramlarin kaotik vaziyeti bakimindan bilim
her zamanki hélindedir. Esasinda bu girisimler, séz konusu
sinirlart -tamamen veya kismen- kaldirma hususunda hi¢
nasipsiz olmasa dahi ancak zayif bir sansa sahiptir. Bu gi-
rigimlerin tékezlemesinin veya basarisizliga ugramasinin
sebebi, girisimlere 6nciiliik eden kisilerin s6z konusu sinir-
lardan, yine ayni simirlar igerisinde kalan yollarla ¢ikmak
istemeleridir. Dolayisiyla bu amag icin yine soyut aklin ken-
disini kullanmiglardir. Halbuki bu teorik aracin tesirinden,
en azindan bu simrlar ihdas etmis olan yéniinden kurtul-
malar1 gerekirdi. Neticede dongiisellik (devr) ve sonsuz geri
gidis (teselsiil) sorunlarina diismiislerdir. Ayrica arzu edilen
bir geyi, dogru olmayan bir yénden elde etmek istemislerdir.
Ancak diisiincelerine ve eylemlerine tek bagina hakim olan
soyut alkil ile iligkilerini kesmek, bu bilim insanlar1 icin ne
zaman miimkiindii? Bunun onlar icin imkén dahilinde ol-
dugunu farz etsek dahi, bilimin yaraticisi diye gérdiikleri bu
akli bagka bir vesile i¢in terk etmeleri diisiiniilebilir mi? Séz
konusu akli sinirlari kaldirabilecek yahut en azindan tesirini
azaltabilecek giice sahip bu arac ne olabilir?

Bu sorularin cevabini, Islami-dini gelenegin ta kendi-
sinde bulmaktay1z, Bu gelenegin mensuplar zikredilen 6zel
sinirlar1 agmaya ¢abalamis, farkli derecelerde de olsa bu ge-
¢isteki arzularina erigmislerdir. Bu gelenege bakan kisi, ken-
disiyle dinin gereklerine muhalefet edilmedigi siirece soyut
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akhin kotillenmedigini ve ondan kagimlmadigini gorecektir.
Ciinkii gelenekteki yaygin kanaate gore soyut aklin kétiilen-
mesi ve ondan kacinilmas, bizzat dini gerekliliklerin kéti-
lenmesi ve onlardan kacimilmasi, béylece bu gerekliliklere
uymanin terk edilmesi sonucuna gotiiriir. Ciinkii dogru ve
yanlis1 birbirinden ayirmay saglayan soyut akil, dini mii-
kellefiyetin dayanagidir. Su hélde soyut aklin dindeki yerini
ve onunla hidayet bulundugunu ikrar etmelerine ragmen
Miisliimanlar, soyut aklin 6niindeki engelleri onlardan uzak
tutacak bir vesileyi nasil buldular?

Islami gelenegi dikkatle inceleyen kisi, bu gelenegin ge-
nel bir insani ilkeye dayandigini itiraf etmek zorunda kala-
caktir. Bu ilke, insanin yaratilistan gelen ahlaki biitiinligi
hakikatidir.

Insanin, insan olmasi y®niinden yaratiis biitiinlGga,
farkh goriiniisleri, ok sayida giicleri ve organlarmnin islev-
leri ile birlikte, birbirinden ayrilabilen ve aralarindaki etki-
lesimin durdurulabildigi parcalardan miitesekkil bir biitiin
olmasinda tezahiir etmez. Aksine insan, gii¢ ve zayiflik te-
zahiirlerini toplayan tek bir benlikten ibarettir. Yine akil ve
vicdan sifatlan, cisim ve ruh degerleri bu benlikte toplan-
mustir. {slam dini de dosdogru hiikiimleriyle bu birliktelige
yonelik bir seriat vazetmistir.

Insanin ahlakindaki biitiinliik, tiim eylemlerinde yetkin-
ligi aramasinda tezahiir eder. Insan, ulastif1 her derecenin
bir tistitndekini de arzular. Yetkin olandan daha yetkin olana
dogru bu yiikselise devam eder, ta ki sinirlarini agamadig
bir derecede duraklar. Yetkinlie dogru bu gidis, manevi
sifatlarin tezkiyesi ile gerceklesir. Bu tezkiye de Allah’in di-
ninin temizleyici ve yaklastirici hitkkiimlerine uymakla olur.

fslam gelenegini tanzim eden bu insani ilkeyi dikkate
aldigimizda, soyut aklin engellerini agmak igin tutulan yo-
lun da farkina varirz. Bu yol, soyut aklin tamamlanmasi,
yetkinlestirilmesi (ikmal veya tekmili) siirecine girmekten
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geger. Bu tamamlama veya yetkinlestirme, soyut aklin sinur-
larimin kétii sonuglarini gosteren delilleri ortaya koymaktan
yahut bilimsel gelenekteki gibi bu sonuclarin ortadan kaldi-
rimasini saglayacak teorik yollar1 aciklamaktan ibaret de-
gildir. Ciinkii yukarida gordiigiimiiz gibi bunlar dise doku-
nur bir fayda saglamamaktadir. Aksine tamamlama siireci,
yakinlagsanin eylemde bulunmaya kadir hale getirilmesinde
veya soyut nazarin somut amel iizerinden ikame edilme-
sinde sakhidir. Amel sayesinde soyut aklin sinurlart acilmaya,
geniglemeye ve derinlesmeye baslar. Boylece sirlan da
yeni ve engin anlayislara dogru genigler. Adeta amel ile akli
iglemlerin yerlestirilmesi ve ¢ogalmas1 meydana gelir. Ne-
ticede daha 6nceki sinirlarin agildiga yeni bir kuvvet dogar.
Hasili, amel vasitasiyla soyut akla, amel olmaksizin acilma-
yan birtakim hususlar agihir.

- Soyut akhin sinurlarinin iistesinden gelecek kapiy1 acanin
amel oldugu tespit edilse dahi, her tiirlii amelin bu hayirh
gaye icin kullanilmay: hak etmedigi belirtilmelidir. Bu ameli
arzumuza gore se¢me imkanimiz yoktur. Aksine s6z ko-
nusu gayeye ulagmak icin secilecek amelin faydah olacag
hususunda akli ve nakli delil gerekmektedir. Akil ve nakil
tarafindan desteklenmeye en yakin amel de yiice ilahi dinin
geregince yapilan ameldir. Dolayisiyla simirlarin ve kayitla-
rin ortadan kaldirilmas: hususunda en faydali ve etkili amel,
dini ameldir.

Soyut akil, amele déniistiiriilmesi ve onun gerektirdigi
sekilde yonlendirilmesi sayesinde kendi asli akilcilik niteli-
gini birakir, bylece daha iyi ve daha akilci bir akilcilikla ni-
telenmeye yonelir. Buna binaen biz de, amel tarafindan yol
gosterilen (tesdid edilen) ve yeni bir surete biiriinen bu akh
rehberlik edilmis akil (miisedded)ismiyle anmay: uygun gor-
diik. $imdi, Allah'in izniyle, bu akh incelemeye baghyoruz.
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Burada bu aklin, insanin akli durumunu tamamlama nok-
tasindaki imkanlarinin él¢iisiine ve sinirlarina bakacagz.*

31
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Rehberlik edilmis akid, yani ameli (eylemsel) akil kavramu Isiam diisiince gelene-
ginde nazari alil kavramindan daha baskindir. Bu husus, Misliiman limlerin
verdigi su iinlii alal taniminda kendisini gosterir: Akil, vaciplerin viicubuny, caiz-
lerin cevazin ve imkdnsizlarm imkénsizhgon bilmektir. ibn Ezrak, Beddi‘u's-sitk
f¢ tabdi¥1-miik kitabinda syle demektedir: “Akilda yeterliligin bir unsuru onun
seri (dinf) kemalinin bilgisidir ve bu da dnce kendinde tasavvuruna, daha sonra
da onun caizlerin cevazinn, vaciplerin viicubunun ve imkénsizlarin imkdnsizhgr-
ren zorunlu bilgisi olmasina baghdir. Bunlar seri bilgilerdir ve bu bilgiler dogruitu-
sunda fiile ve sbze iliskin sonuglar zuhur eder. Bu, kalpte bir basirettir ve bununla
seri bilgiler idrak edilir ve onun dogrultusunda fiile ve size iligkin sonuglar zuhur
eder” Thk. Sami en-Negsar, Nitsuritu Vizarati'l-{lam el-Cumhuriyyeyit]-Trakiyye,
5. 423-424.



IKINCI KISIM
REHBERLIK EDILMiS AKIL VE SORUNLARI

Hz. Peygamber'den (s.) soyle rivayet edilmistir: “Islerinizde orta
yolu tutunuz, dosdogru olunuz (dogrultunuz, seddids). Biliniz ki
hig biriniz ameli sayesinde kurtulusa eremez” Dediler ki “Sen de
mi kurtulamazsin ey Allah'in resulii?” “Evet, ben de kurtulamam.
Su kadar var ki Allah rahmeti ve fazli ile beni bagislanus olursa
0 bagka!? ‘

Bu kisimdaki hedefimiz amelin soyut akl diizenlemesi
ve diizeltmesinin yollariny, ayrica diizenlenen ve yol gosteri-
len bu akhin maruz kaldig sorunlari ele almaktir, Bu sorun-
lar bagka tiir sinirlardir. Biitiin bunlari, Islami dini amelin
gereklerini yerine getirme iizerine kaim iki gelenekte takip
edecegiz. Bunlar fikhi gelenek ve selefi gelenektir. Soyut te-
orik gelenekten hangi noktada iistiin oldugunu gostermek
icin fikhi gelenekte de ultihiyet meselesi ve esmai hiisna
ayetini inceleyecegiz. Fakat bu iistiinliik, fikhi pratigi ahlaki
birtakim sorunlardan korumaya yetmemistir. Selefi gelene-
gin ise siyasi ve akila yonelimi iizerinde duracagiz, boylece
nasil biitiinityle soyut akil yéntemlerini izledigini gorecegiz.
Zira soyut akla gésterilen bu diigkiinliik ilmi sorunlara yol
agmustir.

1_ Miislim taraﬁncL;’l rivayet edilen hadisi serif.
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BIRINCI BOLUM
REHBERLIK EDILMiS AKLIN iKi ONCULU

Rehberlik edilmis aklin sorunlari hakkindaki bahsimizi
asafidaki iki 6nciil cercevesinde siralayacagiz:

Rehberlik Edilmig Aklin Ameli Niteligi

Rehberlik edilmis akil, sahibinin kendisiyle bir menfaati
kendine ¢ekmek veya bir zarar: defetmek istedigi bir fiilden
ibarettir. Kisi bunu yaparken dinin farz kildigi amelleri ve-
sile edinir.

Rehberlik edilmis aklin gerektirdigi sekilde burada itibar
edilen fiilin herhangi bir fiil degil de ii¢ vasifla kosullanmig
bir fiil oldugu kendisini gésterir. Bu vasiflar iizerinde tek tek
durmak istiyoruz. Bunlar dine uygunluk, maslahatin ken-
dine cekilmesi ve istigale®giristir.

Dine Uygunluk
Dine kasten muhalefet eden yahut -ister dine muhale-

fet etsin ister etmesin- sahibinin dine lakayt kaldig amel

2 Mikellifin 6zel anlam yiikledigi istigal kelimesi metinde baglama gore ugragma,
mesgul olma, ictenlikle uygulama gibi cesitli kelimelerle karsilanmustir [Ed.].
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ile dogrultma ve dogru yonlendirme gerceklesemez. Bu-
rada yonlendirme ve dogrultma birbirinden farklidir. Yén-
lendirme ile nitelenen her amel, dogrultmayla nitelenmis
degildir. Bazen bir amel, kisiyi kendisine veya bagkasina za-
rar verecek bir hususa yénlendirebilir. Bu kisi kendisine en
faydali olacagini diigiindiigii ameli aramak ve onu gergek-
lestirmesinde en etkili zannettigi yolu tutmak igin elinden
geleni yapmus olabilir. Ne var ki dinden bir delil, bu amel
ve ona giden vesilelere delalet etmedigi miiddetce ve kisi
de bu ameliyle dine uygun davranmayi kast etmedigi miid-
detge, iyi bir sey yaptigim zannederken fesada diigmekten
kurtulamayacaktir.

Bunun en acik delilini insani amele miidahil olan ve ol-
guya iliskin simirlar kisminda gérmiistiik. Bu sinirlar, s6z
konusu amelin yonlendirme vasfindan yoksun olmasin-
dan neset etmemigtir. Aksine bu sinirlar, insanhfin asir-
lardir memnuniyet duydugu belli bagh degerler iizerinde
yiikselmigtir: akhin birlestirilmesi, evrenin akilla bilinebilir
kilinmasi, araglara boyun egdirilmesi ve bilimin tanzim
edilmesi. Ancak bu yénlendirme, dinde tecelli eden ilahi
iradeye uygun olup olmama sorununa lakayt kalinca, dinen
fesat sebepleri olarak goriilen amellere sevk etmistir. Neti-
cede insani, cagri yaptifi degerlerin celisigine siiriiklemis-
tir: Akhn birligi yerine ¢ogullastirilmasi, akilla bilinebilir
kilma (rasyonalizasyon) yerine aklin cahillestirilmesi (yani
akilcthigin ortadan kaldirilmasi), araglara boyun egdirmek
yerine insanin boyunduruk altina alinmasi, bilimin tanzim
edilmesi yerine pargalanip béliinmesi. Insanin dizgini, ken-
disine en yakin noktada elinden kagip giderse, gelecegin bi-
linmezlikleri ve insan icin en kapali hususlar kim bilir ne
hale gelir? Bu degerler, tagidiklari gizli hastaliklarla insana
siislii ve parlak yénlendirmeler sunacak ve insan.da bu dog-
rultuda ilerleyecek ve amelde bulunacaktir. Ancak neticede
insan, kendisi i¢in zarara yol agmasa bile, bunlarin en azin-
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dan faydasiz oldugunu goérecektir. Bu zararlarin birini def
etmeye kalktiginda da bir bagkasina ugrayacaktir. Zira insa-
nin bu yéndeki ameli, iyiligin sadece kendisinde bulundu-
gunu yakinen bildigimiz dine aykir1 diismiistiir.

Dinle ilisigini kesmis bu yénlendirme insanlar arasinda
bityiik yer edinmistir. Oyle ki Allah'in varligina dair en ufak
bir ikrar tagiyan kisinin akhselimine uymayacak bir sekilde,
amel sadece dini olmayan amellerden ibaret gorilmiistiir.
Boylece dini amel, sadece bireyin kendisini ilgilendirdigi
ve bagkasina fayda saglayamadig: veya bagkasindan yarar-
lanamadi1 iddiastyla adeta amel degilmis gibi gériilmeye
baslanmistir. Dini amelde bulunan kisiler de apacik hakikat
lizere bulunmalarina ragmen kotiilenmeye ve ayiplanmaya
hedef olmuslardir. Degerlerin bu déniisiimii ve hakikatlerin
birbirine karigmasi, akh olan kisiler tarafindan tereddiitsiiz
reddedilmelidir. Ancak sik sik giindeme gelmesi, hayali ce-
vaz vermeleri ve akli yanulgilar: desteklemesi sebebiyle bu
durumun garipsenmesi -daha dogrusu reddedilmesi- cazip
olmaktan ¢ikmistir. Boylece s6z konusu tavir dilden dile
dolagmusg, siklikla kabul edilmistir ve halen bdyle devam et-
mektedir. Ancak hakikat sudur: Kisi bir ameli islese, sonra
bu amel ona umdugu faydalarin tamamini temin etse de Al-
lah'in emir ve yasaklar: ile Islam dininin hiikiimlerinin mu-
hafazasi noktasindaki konumuna bakilmaksizin bu amele
giivenilmez, onun getirdigi yararlara itibar edilmez.

Faydanin Cekilmesi

Dini amelden tiireyen fayda, dini olmayan amelden ha-
sil olan faydadan farkhdir. Bunlardan ikincisi, kisi ne kadar
derinlemesine bir arayis icerisine girse ve istedigi din dis1
idealleri gozetse dahi, mutlaka gesitli eksikliklere diisecek-
tir. Biz de burada dini amelin katiyen diismedigi bu eksiklik-
lerden ii¢ tanesinden, maddilik niteligi, ytizeysellik niteligi
ve Oznellik niteliginden bahsedecegiz.
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Maddilik Niteligi

Allah’tan bagkasinin dinine ve kurallarina gére amelde
bulunan kisinin talep ettigi maslahat, mutlak maddiyat uf-
kunun sinirlar: icerisinde kalan maddi faydadan ayri ola-
maz. Zira maslahati maddi sitmirhliktan kurtaran yahut bu
smirhhigin sikintisini azaltan husus, sé6z konusu maslahati
yonlendiren degerlerin yiiceligidir. Bu kiginin amelinde.
gozettigi degerler, kendi nezdinde ne kadar 6nemli olursa
olsun, Allah’in dinine tébi olan kimsenin degerlerinin ulag-
tig1 diizeye ¢ikamaz. Zira bu sonuncunun degerleri sadece
digerlerinden daha tstiin bir derecede bulunmakla kalmaz,
ayn1 zamanda dine muhalefet edenlerin dayandig1 dere-
celendirme olciitleriyle iligkisini kesmeye kadar ¢ikar ve
bagka bir 6l¢iite gecis yapar. Hatta bagkasiyla derecelenmeyi
veya mukayese edilmeyi kabullenmeyecek bir diizeye dahi
yiikselme kudreti vardir. Buna binaen dini amel, dine ay-
kirt amel gibi derecelenmeye itibar ederse, maddi faydanin
yogunlugunu inceltici bir cihete dogru onu yonlendirecek
ve ona manevi bir goriiniim katacaktir. Eger bu derecelen-
meden ¢ikacak olursa, bu defa maddi fayday: yiiceltecek ve
ruhani dleme ulagtiracaktr.

Yiizeysellik Niteligi

Allah’in dinine aykir1 amelde bulunan kisi, maslahatla-
rinin belirlenmesi ve takririnde hangi teorik ve ameli arac-
lar1 kullanirsa kullansin, bunlara ulagma hususunda fazla
yol kat edemeyecektir. Kisinin gayreti ve ¢alismasi, sinirh
araclarimi asamadiginda ona ancak bu araclar 6Slgiisiinde
faydalar meydana gelir. Dini amelin sirr1 ise kigiye bagka
tiirli giic yetiremeyecegi itibari ve ihtiyari anlayislar kazan-
dirmasinda yatar. Béylece dini amel, bu anlayislar icinde is-
tikamet vesilelerini temin eder, dine aykiri amelde bulunan
kisinin ulastigindan daha 6te maslahatlarin idrakini saglar.
Boylece kisinin idraki, ameli 6l¢iisiinde daha 6telere ulasir.
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Baskasinin idrakinin bu kigininki karsisindaki durumu, dii-
zenlenmis deliller karsisindaki s13 gorisler gibi kalir. Biri-
sinin maslahatlar1 yakin, cabuk ve dogrudan iken 6tekinin
maslahatlari uzak, ertelenmis ve dolayhdir.

Oznellik Niteligi

Dini olmayan ameldeki her menfaat, ola ki bir teraziye
vurulsa ve gesitli kayitlara tabi tutulsa dahi su veya bu se-
kilde 6znel menfaate donecektir. Ciinkii bu ikisi, yani din
dis1 amel ve 6znel menfaat, sadece zahiri cihetlerle hiikiimde
bulunur. Oz benliklerdeki ortiilii etkileri séz konusu oldu-
gunda onlar1 kayit altina almanin bir yolu yoktur. Ciinkii bu
etkiler, maddi gozlemin diginda kalir. Dini amel tarafindan
kendine ¢ekilmis olmakla kayitlanmamug bir maslahatin éz-
nel olmadigini iddia etmenin kimseye faydasi yoktur. Zira
amelde bulunan kisinin vicdaninda s6z konusu amelden
men edecek tek kefil, amelin kendisidir. Ancak bu durumda
genel ve 6zel menfaatleri ararken arzularini ve ragbet ettik-
lerini terk etmeye ¢abalayacaktir.

Istigale Giris

Istigal genel anlamiyla nazar vasfindan amel vasfina ge-
¢is seklinde tanimlanabilir. Bu anlamda mesguliyet, eskiler
kadar modernleri de alakadar etmekle beraber modernler
nezdinde ayricalikh bir yer kazanmstir. Oyle ki her hususta
kendisine miiracaat edilen bir élgiit haline gelmistir. Bu
mefhum amel (eylem), etkinlik, iiretim, uygulama, teknik ve
bilhassa pratik gibi farkl isimler almigtir. Mesguliyetin farkh
adlarla anilmasi, bizim dért maddede dzetleyecegimiz islev-
leri hakkinda sahip olunan bilinci géstermektedir. Bu dért
islev somutlastirma, yiiceltme, genisletme ve diizeltmedir.
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Somutlastirma

Bir seyi tasavvur diinyasindan olguya c¢ikarmak, onu ta-
yin etmek ve somutlagtirmak seklinde kabul edilmistir. Su
durumda somutlastirma, hazir etme ve meydana ¢ikarma
islevidir; miigahede edilmeyip g6z oniinde olmayanin agiga
cikarilmasy, zihinlerde sakli olanin asikér kilinmasidir. Bazi
modernlerin somut gerceklik adin verdikleri sey de budur.
S6z konusu kisiler bu kavram, felsefi yonelimlerinin etra-
finda dondagii bir eksen, fikri ahisverislerini stirdiirdiikleri
bir sermaye kimiglardir. Hatta bu anlama baghiliklarim
abartarak miigsahhas sifatini teorik yontemlerine eklemisler,
somut c¢oziimleme, miisahhas tasvir, somut diisiince gibi
durumlardan bahsetmiglerdir. Fakat bunun tam tersi isti-
kamette, s6ylediklerinin bir kismini unutmuslar, bu niteligi
kendi yonelimleriyle uyusmayan ameli yollardan ¢ekip al-
-miuglardir. Onlarin nazarinda dini amel, somut bir amel de-
gil, delice bir ameldir. Bu tutumda, ¢agr1 yaptiklar1 ve ken-
dilerine kars1 ¢ikanlar1 reddederken dayandiklar: somutluk
ortadan kaybolmaktadur. -

Dogrusu somutluk i¢in séz konusu sahuslarin da ikrar
etmekten geri durmayacaklari su olgiitii belirleyebiliriz:
“G(")zlemlenmeye acik amelin idrak edilebilir neticeleri ol-
mal1 ve bunlar genel maslahat icin fark edilebilir fayda sag-
lamali” Bu durumda dini ugrasma, somutluga daha yakin
olur ve somutlugun sartlarim daha fazla saglar. Zira batil
hayallerden ve iglevsiz soyutlamalardan ¢ikmaya, davranis
icin etkin degisim sebeplerini gézetmeye en fazla bu tarz
bir mesguliyet giic yetirebilir. Ciinkii dine gére amelde bu-
lunan kisi, sadece soyut dusiincelere degil, en az onlar kadar
bu fikirlerle birlikte bulunan veya onlardan tiireyen ameli
tirtinlere de itibar eder. Nitekim bu kisinin yaptig1 somut-
lagtirma, -gerek sadece bireye 6zel olsun, gerekse somutlas-
tirmay1 savunanlarin istedigi gibi bagkalarimi da kusatsin-
maddi fayday:1 gerceklestirmeye daha yakin sifatlarin elde
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edilmesiyle sinirh kalmaz. Belki diisiince géziiyle -hatta so-
yut gozle- 6grenilemeyecek gayri maddi sifatlari edinmeye
de gecis yapar. Fakat bu faydalarin tagidig etkinlik, maddi
faydalanmay: 6znel kusurlardan ve sinirh anlayiglardan te-
mizler, ona genel mesru hayir niteliklerini katar. Bu maddi
olmayan sifatlar, en az 6ncekiler kadar somuttur. Hatta ey-
lemde bulunan kiside daha derin tesir yapar ve bagkalarina
gecisi daha goriiniir olursa digerlerinden daha giiclit bile
olabilir.

Yiiceltme

Bilimin kiymetinin uygulamadan uzaklastik¢a ve ken-
dinde miistakil hale geldikce yiiceldigi seklinde nazar ehlin-
den bazilan arasindaki yaygin kanaatin aksine istigal ehli,
her bilimin amel ile irtibat: 6l¢iisiinde kiymet kazanacagni
diisiinmektedirler. Buna gére bir bilimin ameli neticeleri
daha agikar hale geldikce ondaki bilimsellik derecesi daha
yliksek ve daha yiice olur, hatta amelde bulunan kisi ondan
daha fazla nasiplenir.

Bilimin amelle iligkisi sabit olursa, somutlagtirmay: sa-
vunanlarin bu ilkeyi tekellerine alma iddialar1 da kendisini
gosterir. Onlar, bu ilkenin hakikatini daha iyi idrak ettikle-
rine, ona daha derin bir baghilik gosterdiklerine inanirlar.
Buna ilaveten taraf tutarak ve zalimane bir tarzda dini is-
tigali onun cergevesinden ¢ikarirlar. Bu iddialari, benimse-
dikleri istigal tamim tarafindan ciiriitiilmektedir. S6z ko-
nusu ilkeye gore hareket ettikleri iddiasin1 kabullensek bile,
onunla dogru bir sekilde amel ettiklerini ve bu yolda s6z
konusu ilkenin altina giren her seyi kapsayacak bir boyuta
ulagtiklarim kabul etmeyiz.

Bu hususta dogru olmayan bir yolu tuttuklarinin en net
gostergesi, bu ilkeye sadece yasal, toplumsal veya siyasi dii-
zenleme ile gozetilebilecek vasiflar ve neticeler yéniinden
bakmalaridir. Halbuki bu niteliklerle sonuglar ¢aba harca-
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nan anlayislar icerisinde bu iigiinden daha 6tesine gegebilir
yahut bu ti¢ kavrayis alan1 digina tagan etkenlerle 6zellikler-
den tiiremis olabilir. Dolayisiyla bu yondeki bir ilgi ve go-
zetme, rastgele ve karanlikta yapilan hesaplardan ibarettir.

Bu ilkenin geregini yerine getirememelerine ise iki yo-
niiyle dikkat ¢ekecegiz:

Evvela; somutlagtirmay savunanlarin ugragsmayi, hukuk
bilimi gibi kisiyi kurallarina gore eylemde bulunmaya sevk
eden bilimler ile teorik bilim gibi sadece ¢ok ihtiya¢ duyu-
lan durumda veya zorunluluk hélinde kisiyi eylemde bulun-
maya yonlendirenler arasinda ortak bir tiir seklinde deger-
lendirmislerdir. Ancak aslina bakilirsa bu iki tiir bilimdeki
megsguliyet farklidir. Birincisinde eylemde bulunan kisinin
bir vasiftan daha iistiin bir bagka nitelige intikal ettigi de-
receler olabilir. Kisi eylemin agirhigini hissederek baglaya-
bilir, daha sonra ona aligir ve neticede eylem onunla anilan
bir 6zellik haline gelir. Ikinci tiir bilimde ise varliga ¢ikmas:
durumunda tek bir siirecte ilerler. Ciinkii burada miiracaat
edilen dayanak, bilimsel kuramda oldugu gibi, uygulamanin
varlig1 veya yoklugudur.

Ikincisi; bu kisiler eylemsel bilimlerden eylem bilimleri
adin1 verdiklerimizle eyleme sevk eden bilimler adim koy-
duklarimizi esitlemislerdir. Béylece her ikisiyle ugragmayi
ayni tarzda degerlendirmisglerdir. Fakat aslinda bu ikisi bir-
birinden farkhidir. Birinci tiir bilimlerde kuram ile eylem
asla birbirinden ayrilmaz, béylece ugragmak bilimin ta ken-
disi olur ki bu ahlaktir. ikinci sinif bilimlerde ise kuram, ey-
lem ile kayitlanmustir ancak ondan ayrilabilir. Oyleyse bura-
daki mesguliyet, yalnizca bilim yapmanin tizerine eklenen
bir vaziyete girmektir. Su hilde iki sinif birbirinden oldukgca
farklidir. Birincisi ugragma ismine daha layiktir, zira bu an-
lami daha acik bir tarzda isaret eder ve bagka bilimleri bu
manada yénlendirmeye daha kadirdir. Ikincisi ise ilkinden
tiiremeye ve uygulama sekillerinde ondan beslenmeye daha
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uygundur. Dini ilme bakarsak onu, eylemden asla ayrilma-
yan bilim modeli iizere buluruz. Dolayisiyla her tiirlii pra-
tigin bu faydali megguliyet modelinin 6l¢iisiine vurulmas:
gerekir. Ona uygun diigen pratigi kabul ederiz, uygun diis-
meyeni bagkasiyla degistiririz. Eger bu modele uygun diis-
meyen bir pratik tizerinde 1srar edersek gelecekte mutlak
zarar dogar yahut -en iyi ihtimalle- faydadan fazla zarar or-
taya cikar.

Genisletme

Kisi ugragmayi siirdiirdigis vakit daha énce 6niine cikan
-ya da en azindan hiikmedemedigi- dahili ve harici engel-
leri agar. Béylece bu megguliyetin, kisinin idrak vasitalar
lizerindeki etkilerinin aksetmesi kolaylagir. Neticede bu al-
gilama araclar daha énce basa gikamadiklarini alt edecek
bir gii¢ kazanur, yani bakas agis1 genisler. $6z konusu ugragin
kiymeti yiikseldikge genisleme de fazlalasir.

Mesela mesguliyet, el ile yapilan bir is gibi siradan olursa
organlarin bu isi yerine getirmeleri onlar uyandirir ve kes-
kinlestirir. Ugrasmaya baglamadan énce giig yetiremedigi
hususlar1 6grenir. Béylece bir maharet kazanir ve bu maha-
ret onun erisilebilirligini diizenler ve yerlestirir.

Ugragmanin derecesi arttiinda ve mesela miicadele gibi
toplumsal ve siyasi bir nitelik kazandiginda, ¢aba harcayan
kisiye insani meselelerde daha éncesinde sahip oldugun-
dan daha genis kavrama kapilari agilir. Kisi, bu akil erdirme
anlayislarini kisimlara ayirmaya yonelir ve béylece tezkiye,
yonlendirme ve diizeltme bakimindan caba harcamaktan
yararlanmak iizere ihtiyag duyduklarini gikarsar. Bu sekilde
her mesguliyet onu tefekkiire yonlendirir, her tefekkiir de
onu kesintisiz bir ¢aba icerisinde bulunmaya,

Bilindigi {izere somutlagtirmay1 savunanlar her seyi ku-
satan ve hi¢bir sey tarafindan kusatilmayan en son nokta
olmasi vasfiyla toplumsal ve siyasi pratigin simrlarinda
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durmaktadirlar. Onlara gore insanin biitiinligii bu pratikte
toplanmustir. Ancak gercekte bu pratik de birtakim sinurlara
-tabidir: O, en iist kavrayis alani degildir. Gérecegimiz gibi,
onun da iizerinde yer alan ve en yiice anlayis olmaya on-
dan daha layik bir bagka pratik mevcuttur. Yine bu pratik,
kendinde miistakil hale gelebilen ve yanilsamaya dtisebilen
tefekkiir ile farkli noktalara ulagabilir. Ayn1 zamanda maha-
retten uzaklagsmaktan da korunmus degildir. Bu uzaklasma
da giivenin ortadan kalkmasina ve toplumsal dengede bo-
zukluga yol agmaktadur.

Eger megguliyet ibadet olursa, ibadet eden kiside hasil
olan idraklerin genigletilmesi bakimindan diger ugraslarin
ontine gecer. Azalar, kendilerini donuk 4detlerden ve bo-
zuk inanclardan kurtaran ibadetin meyveleriyle ahlaklan-
diginda basiretin 6niinde idrak i¢in alabildigine genis yeni
niifuz yollar: agar. Boylece nazar daha keskin, fikir daha et-
kili hale gelir. Dolayistyla bu pratigin tesiri daha altta yer
alan diger pratiklere de intikal eder, hem maharet onunla
siislenir, hem de tefekkiir onun sayesinde yenilenir.

Somutlagtiranlarin ugrasma hususundaki diistincelerini
dogru bulmuyoruz. Zira her seyi en temelde yer aldig dii-
stincesiyle toplumsal ve siyasi bir kokene indirgemekteler.
En temelde olma riitbesini daha fazla hak eden ise kainatin
kendisi icin yaratildigi asil, yani ibadettir. Her seyden bek-
lenen ve istenen odur. Biitiin hiicrelerin -Rablerinin izniyle-
amelle nitelendigini kabul ediyoruz. Siyasi ve toplumsal
eylem yalnizca idare ve tedbir anlamina hamledilmedikge,
onlarin siyasi ve toplumsal eylemle nitelenmelerini de kabul
etmiyoruz. Iste bu somutlastirmay1 savunanlarin iizerine
uzlagtiklar1 hususu terk etmek demektir.

Dogrulama

Ugrasmaya baglama, mesguliyet ile irtibatlanig ve orada
devamli kalis seklindeki ilerleme, amelde bulunan kisiyi
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sapmalarindan kurtularak dogruya yéneltme ve kendisini
onlardan koruma kudretiyle besler. Caba harcamayan kim-
seler, diigiincesine ve davranislarina siiphelerin kolayca siz-
mas1 dolayisiyla genellikle bu tiir sapmalara kapilir. Bagka
bir yoldan elde edemeyecegi amelleri gézetmedigi vakit,
kuruntulardan takdirlerinin dogruluguna ve hayali izin
vermelerinin islerligine inanmaya baglar. Ameli terk eden
kisi icin sapmanin tehlikeleri, kendisine gore amelde bulun-
maktan geri durdugu bilimdeki nazar- ugrasma ayrilmazhig
dl¢lisiindedir. Dini ilim bu ayrilmazlik a¢isindan en iist de-
recede bulundugu icin, onunla ugragmaktan geri duran kisi
bu hususta sapmaya digerlerine nazaran daha yakin olacak-
tir. Bu yiizden bu ilmin herhangi bir meselesinde igeriginin
derecesine uygun bir amele hakiki anlamda istinat etmeksi-
zin sdylenecek soézlere itibar edilmez. Yine bu konuda bilgi
sahibi oldugunu veya igtihatta bulundugunu iddia ettigi
hélde dini pratik bakimindan agag: derecede bulunan kisiye
de -iddialar1 tesadiifen dogru olsa bile- itimat edilmez. Su
hélde dini pratikten tamamen yoksun kisinin durumu nasil
olabilir ki?

Ugragilarak elde edilen dogrulama ii¢c hususta tezahiir
eder: Aélilestirme, diizeltme, diizgiinlestirme.

a) Aslilestirme: Kisi, dini bilimin biitiinle yahut tiimel
asillarindan biri konumundaki bir kurala muhalefet etme
durumuna diiebilir. Bu tiimel kurallar, tikel durumlar iize-
rine uygulanir ve onlar araciligiyla hiikiimler gikarilir. Boy-
lece dini ¢abanin iglevi, kisiyi bu muhalefetten kurtarmak ve
asli kurala déndiirmek yahut bizim 1stilahimizla séylenecek
olursa aslilestirmek, asillarina ¢evirmek olur. Organlar ey-
lemlere doydugunda akil da onun iiriinlerinden yararlanur.
Ciinkii dinin apagik vaziyeti dogru bilgiyi dogurur. Bu se-
kilde amelde bulunan kigi, amelin sonucunda aklinda hasil
olan aydinlanma sayesinde sapmaktan kurtulur.
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b) Diizeltme: Bazen kisinin dini amelde gozetilen mak-
satlardan birine yoneliminde bozukluk meydana gelebilir.
Bu bozuklugun giderilmesi, ya da bizim 1stilahimizda dii-
zeltilmesi ancak ugragmanin saglamlastirilmasi ile olur. Bu
ihkam, asla doniis anlamindaki aslilestirmeden daha iist
diizeyde yer alir. Dinin maksatlar1 degerlerdir. Degerler de,
bilindigi gibi, ince anlayis gerektiren kapali hususlardir. En
azindan asillardan daha kapalidirlar, ¢iinkii asillar ispat edil-
mek icin delillere ihtiya¢ duymayacak kadar agiktir. Bu ne-
denle maksatlara ulagabilmek i¢in daha fazla ugragmakla ve
amellerimizdeki maksatlar1 muhafaza etmekle sorumluyuz.
Bu sorumluluk, asillara dair bilgiye sahip olma sorumlulu-
gumuzdan da fazladir. Amelde bulunan kisideki ¢aba har-
cama sahih asillar gerektirdigi sekilde giiclenir. Mesguliyet,
kisinin génliine bir nebze bile yerlesirse, onun anlayigina
6yle manalar yerlestirir ki bu anlamlar dinin yiice deger-
lerini ve yiice maksatlarin1 ona gosterir. Bu suretle amelde
bulunan kisi, daha fazla amelde bulunmasinin sonucu ola-
rak anlayigina sirayet eden manalar sayesinde yoneliminde
meydana gelebilecek bozukluklardan kurtulur.

¢) Diizgiinlestirme: Kimi zaman kisi asildan maksada
ulastiran yoldan ayrilabilir; diger bir tabirle vesile veya va-
sitadan sapabilir. Tipk: ilkeyi ve o ilke tizerine mebni neti-
ceyi bilen, ancak ilkeden neticeye intikal icin takip etmesi
gereken kurali bilmeyen kisi gibi. Vesileden sapmig kimseyi
ona geri dondiirmek yahut bizim istilahimizla onu diizgiin-
lestirmek, asil ve maksada dair daha fazla bilgi edinmekle
olmayacag) gibi vesileye dair bilgi 6§renmekle dahi gercek-
lesmez. Aksine bu bilginin, kendisiyle vasiflanilacak ahlak
‘derecesine erismesi lazimdir. Bu vasiflanmanin da yerlegik
olmayan bir edinimden ziyade, yaratihsa ait nitelikler kadar
sabit bir nitelenme olmasi gerekir. Kisi, ancak aslilestirme
ve diizeltmede ulasamadif1 bir dereceye ulasana kadar ug-
rasmaya devam ederek bunu elde edebilir. Zira vesilenin
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aranmasinda, hem ashn hem de maksadin aranmasi da
gergeklesir ki bu sayede vesile, bu ikisi arasindaki baglan-
tiyr kursun. Bu suretle mesguliyetten elde edilecek olanin
ve daha fazlasinin 6grenilmesi gerekmektedir. Amelde bu-
lunan kisi boylece ugrasirsa, gonlii selamete erisir ve amaca
ulagtiran yonteme dogru acilir. Sonucta kisi daha da fazla
amelde bulunarak aydinlanma ve uyaniklik ile yoldan sap-
maktan korunur.

Asla irca (aslilestirme), maksada irca (diizeltme) ve ve-
sileye irca (diizgiinlestirme) anlamindaki dogrulama ile so-
mut gergeklik sahipleri, yani bizim tabirimizle somutlagtir-
may1 savunanlarin kabullendikleri dogrulama arasinda ne
kadar bityiik bir fark var! Onlarin nezdindeki dogrulama,
gergekte asillara sirt gevirme, elde edilen mahsulden geri
durma ve vasil olustan kaginma demektir. Kisi, din dis1
davranmay: siirdiirdiigii ve onunla mesgul oldugu takdirde
sinirlar ortaya gikar ve anlayislar daralir. Din dist pratigin
ilkesi, gayesi ve vesilesi yaratimiglardir. Yaraticiy: bu pratik
icin yol gbsterici ve maksat olarak bellemez. Yaratilmislara
maddi maslahatlarin ulagtirilmasimin 6tesinde bir arzusu
yoktur ve maddi maslahatlar disindaki hayirl menfaatleri
aramaz, Tum bunlardan dolay: din dis1 pratigin maddi ve
yaratumiglarla sinirh mantigy, bildigimiz gibi onu sallantili
ilkelere, tokezleyen hedeflere, tereddiitlii vesilelere siiriikle-
mis ve ona higbir fayda temin etmemistir. Ciinkii icerisine
diistiigii kararsizlik téhmeti reddedilmis, din dis1 pratigin
degisim sebeplerine boyun egmeye mecbur oldugu gerek-
gesiyle bu sebepleri gozettigi iddia edilmistir. Buna gére
din dis1 pratikler, gerek ilke gerekse vesileler bakimindan
yenilmis durumdadir; dolayisiyla sonuglarina hilkkmetmeye
kudreti olmadig gibi her iki yénden sinirlarini ortadan kal-
dirmaya da gii¢ yetiremez.

Sozlin kisasi, rehberlik edilmis akil iic temel esasla
ayakta durmaktadir. Onu yanhs yénlendirmeden muhafaza
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eden dine uygunluk boyutu. Manevi degerler {izerine bina
edilen ve nazarin derinligini ve nefsin temizligini gerektiren
faydanin gekilmesi esas1. Eylemin ete kemige biiriinmesini,
bir arada bulundugu bilimin degerinin yiikselmesini, idrak
yollarinin geniglemesini ve asil, maksat ve vesile yonlerin-
den davranisin diizeltilmesini saglayan megguliyet tarafi.

Rehberlik Edilmis Akla Sorunlarin Tasallutu

Rehberlik edilmis aklin sorunlari, Islami akila gelenek-
ten ziyade bu gelenek igindeki fikhi ve selefi geleneklerde
tezahiir eder.

Itikadi Boyutun Fikhi Uygulamaya Déhil Olusu

Fakihler ve usulciilerin istilahinda rehberlik edilmis akla
gayri miistakil (bagimsiz olmayan akil) veya mukayyet (ka-
yitlanmig) adinin verilmesi yaygindir3 Buradaki miistakil
olmayis ve kayitliigin manasi, bu aklin dinin asillari {izerine
bina edilmesidir. Biz de olumsuz ¢agrisimdan kaginmak
maksadiyla mukayyet yerine rehberlik edilmis adini ver-
meyi tercih ettik. Hatta mukayyet kelimesinin kullaniminda
anlayig darhigini andiran ve agilimu engelleyici bir tabi olusu
ve sinirhihgl ¢agristiran olumsuz bir isaret vardir. Halbuki
akil icin dine tibi olmak, ondan bagimsiz olmaya nazaran
daha isabetli ve faydalidir. Dolayisiyla bizim tercih ettigimiz
terim belki maksadi daha iyi ifade etmektedir. Ciinkii dinle
mukayyet olustan maksat surf mukayyet olus degil, aksine
aklin diinyevi ve uhrevi maslahatlarini idrak etmeye gii¢
yetirebilir héle gelmesidir. Yahut 6zetle sdylenecek olursa,

3 Saubi, Kitabu'l-I'tisanida s6yle demektedir: “Diinyamn baslangicindan bugiine de-
gin edinilen tecriibeler ve deneyim sonucundan bilinir ki alallar maslahatlarim celp
etmek veya kendine yonelen fesad: def etmek noktasinda miistakil degildir... Alal
kesinlikle miistakil degildir ve bir asil {izerine bina edilir ki mutlaka daha onceki
bir asla dayali olmalidir... Akallar, vahiy olmadan maslahatlarim bilmelcte miistakil
degildirler” Darw’l-Marife, I, 46-47. [ Tiirkgesi, Imam Satibi, El-/tisdm, ¢ev. Ahmet
fyibildiren, Kitap Diinyas: Yayinlari, Konya, 2011]
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dogrultma icindir ve bu bizim teklif ettigimiz terimin muh-
tevasini ifade eder.

Buradan anlagilmaktadir ki rehberlik edilmis akil, kendi-
sine dini amelin dahil oldugu soyut akildir. Yani dini amel,
soyut akhn -belirttigimiz gibi- bagimsizhigin degil, kayitsiz-
iginm1 ortadan kaldirmustir ve onu dinin kaynagina ulastir-
mustir ki evvelde o, Allah'in emir ve yasaklarini terk etmis
durumdaydi. Amel ona déhil olunca teorik soyutluk vasif-
larindan gikip, ameli dogrultma niteliklerine biiriinmiistiir.

Rehberlik edilmis akil, semi’ (igitme) ismiyle de anihr.
Isitme bir ameli gerektiren, o amel dogrultusunda belli dini
yollari izleyen ve bu yollarin maksada ulagtiracagina dair bir
kesinlikle birlikte bulunan akli fiilden ibarettir. Buna binaen
mesmi’ (isitilen sey), akli bir fiille talep edilen ve -dogrudan
veya dolayli bir tarzda- bu fiilin alani igerisinde gergekle-
sendir. Sami’ (isiten) ise akli fiilini hedefe dogru yonelten
ve ona yaklagmak icin ¢aba gosterendir. Bu yaklasma, bi-
rinci béliimde agikladigimiz tizere kelamcilarin teorik ge-
leneginde tammladig1 anlamiyla yakinlagma, yani yaklagim
olmadif1 ve aksine kendisiyle bilginin amele yénlendirdi-
gi-daha dogrusu bilgi ve amelin birbirini gerektirdigi- bir
yakinlasma oldugu igin bu tiir yakinlagmay 6zel bir isimle
ayirt etmek gerekir. Bu sebeple biz buna, ameller vasitasiyla
istenilene dogru ilerleme anlamina gelen bir mastar olmasi
dolayisiyla yakinsama (kurban) adini veriyoruz.

Yakinsamay iceren isiten vasif, dogrultma niteligiyle
benzer bi¢imde rehberlik edilmis akl gésterir. Bu her iki
ozellik, rehberlik edilmis aklin su iki temel sart1 sagladigini
ifade eder: I-Teorik yaklagim sarti, 2- Ameli yakinsama
sart1. Bilindigi gibi yaklasim sarti, soyut akla aittir. Dola-
yistyla rehberlik edilmig akil, bu 6ncekinin iistiin yénlerini
ve kendisinin ona kattigini, yani ameli bir araya toplar. Bu
birlestirme, onlar1 sadece birbirlerine eklemek veya tek bir
cizgide diizenlemekten ibaret degildir. Aksine o, tam olarak
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nazarin, amel kurallarinin gerektirdigi sekilde yapilmalidur.
Bu uygulama, birincinin faziletleriyle ikincinin faziletlerinin
yerlestirilmesi sonucuna gotiiriir. Neticede rehberlik edil-
mis akil seviyesindeki balis, soyut akildan farkhilasir. Zira
amel ile desteklenmesi sayesinde, énceden gaybi hususlar
kabilinden sayilan hislerden, bilgilerden haberdar olabilir,
yontemlerini zenginlestirebilir ve yenileyebilir.

Béylece isitme ehli, nazar ehlinin yonelimlerinin mesru-
iyetini ispatta dayandiklari unsuru yani akilalik sartlarim
onlarin elinden gekip alirlar. Oyle ki isitme ehli, bu mesru-
iyete sahip olmaya digerlerinden daha layiktir. S6z konusu
sartlar1 daha iyi yerine getirebilirler. Ciinkii onlar nezdinde
nazar, daha genis bir alana ve daha verimli bir gidisata sa-
hiptir. Otekilerdeyse daha dar bir anlayisla ve daha kisir bir
seyirde gerceklesir. Ciinkii isitme ehli, digerlerinin teorik
yolunda sadece isabet ettiklerini izlerler ve siiphelendikleri
durumlarda onlardan ayrilirlar. Béylece akillari daha gii-
venli ve daha akilci héle gelir. Asagida bu rehberlik edilmis
akilcihgin Allah'in farz kildiklartyla amel etmede nasil belir-
digini gorecegiz.

Isitme ehli fakihlerden baskas: degildir. Onlar, gerek iba-
detler, gerek hadler, gerekse muamelat olsun, miikelleflerin
fiilleriyle ilgili dini metinlerden hiikiim ¢ikarmalar: itiba-
riyla rehberlik edilmig akli iistlenmiglerdir.

Buradaki amacimiz fikih gelenegini, ulithiyet meselesi ve
esmai hiisna ayetini ele alist bakimindan incelemektir. Béy-
lece bu gelenekle kelamcilara ait teorik gelenegi mukayese
edebilecegiz ve fikhi amelin kelami nazardan ayrildig1 hu-
suslari agtklayacagiz.

UltGhiyet meselesinin ve esmai hiisna ayetinin, kelam
ilminde incelenen ve akaitle iliskili hiikiimler kapsamina
girdigi, dolayisiyla fikhi incelemenin alanina giren teklifi
hikiimlerin disinda kaldig1 yoniinde bir itiraz yoneltilebilir.
Bu itiraz asagidaki yonlerden elestirilebilir:
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2.1.1-Dini ameli olusturan farzlar inangla ve uygula-
mayla ilgili olmak iizere iki kisma ayrilir. Bilindigi izere,
inangla ilgili kisim Allah’in varligina, sifatlarina ve fiillerine
inanmay1 igerirken uygulamayla ilgili kistm biitiin iyi ve
mesru amelleri icerir. Ancak bu durum, iki kismin iki ayrt
ilimle birbirinden bagimsizlasmasin gerektirmez. Tek bir
ilmin hem inanc1 hem de uygulamay: ele almasinin 6niinde,
bilhassa uygulamanin higbir zaman inang niteliginin disina
g¢ikmadigini hatirda tutarsak, bir engel yoktur. Bizce fikih,
bunlarin her ikisini ele alir. Asagidaki ikinci maddede go-
rillecegi {izere kelam ilmine herhangi bir sey de birakmaz.

2.1,2-Kelami inceleme, 6zellikle itikat yahut inang ko-
nularini konu edinse de onlari, fikhin itibar ettigi rehber-
lik edilmis akil gibi ele almaz. ilkinde itikatlar, nitelikleri ve
tertipleri itibariyla sadece nazar ilgilendiren séz ve diisiin-
celerden fazlasi degildir. ikincisindeyse, organlarin ameli
yerine getirmesine benzer sekilde géniil tarafindan yerine
getirilmesi gereken fiiller de s6z konusudur. Baska bir de-
yisle, burada itikatlar en az ibadet veya muamelat kadar
ameli nitelige sahip fiillerdir. Bu yakinsama y6niinden ke-
lami inceleme bir fayda saglamayacag gibi fikha da kayitsiz
kalinamaz.

2.1.3-Itikadi fiillerin faydasi ancak uygulama ile fiille ir-
tibatlandiklarinda ortaya ¢ikar. Eylemlerin artmasiyla bu
fayda da artar. Nitekim itikat uygulamayla birlestiginde,
soyut akli vesilelerle elde edilen yakinlagmadan ¢ok daha
yitksek yakinlagma dereceleri saglar. Birlesmedigi zamansa
ancak teorik vesileler kadar bir yaklagma meydana getirir
ve onunla benzer sinirlara maruz kalir. Burada bizi, sadece
itikadi fiillerin nazar niteliklerinden soyutlandigi ve amel
niteliklerini tagidig1 -yani yaklasim vasfindan yakinsama
vasfina gectigi-istikamette alakadar etmektedir.

Uldhiyet ve esmai hiisna gibi itikadi meselelerin, tipki
ibadetler ve muamelat gibi fiiller olmalar1 ve bu sebeple is-
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tigalden ayrilamayacaklar1 hasebiyle fikhin disinda kalma-
diklari ortaya kondu. Oyleyse bu meselelerin fikhi-ameli ele
alinigi ile teorik-kelami ele alimgini kargilagtirmak bize bu
iki diizeyin arasindaki farklari ve bu farklarin ilahi mana-
lara yaklagmanin tahkiki tizerindeki etkilerini tespit etme
imkani sunacaktir.

Selefi Gelenege Yoneltilen Akil Disilik ve Tarih Disi-
hik Itirazlarinin Reddi

Rehberlik edilmis akla dayanan ve ona itibar etmeye ca-
giran sadece fikhi gelenek degildir, selefi gelenek de -key-
fiyet ve derece bakimindan farkh olmakla beraber- bu
hususta ona istirak etmektedir. Selefiler, gerek metinler
gerekse kisiler 6zelinde Islami asillara déniis arzusu bagla-
minda rehberlik edilmis akla ¢agr1 yapmislardir. Muhalifleri
ise bu asillara doniis diisiincesini hem makuliin hem de ta-
rihin digina ¢ikig seklinde degerlendirmislerdir. Selefiligin
mubhaliflerinin bu iddialarina, yontemsel bakimdan iki tiir
itiraz getirebiliriz:

Selefiligin Akil Disi Oldugu Iddiasina Itiraz

Mubhalifler, selefinin' dayandig: diisiince tarz itibariyla
gelecek tasavvurunu, iizerinden zaman ge¢mis bir mirastan
¢ikarsadig asillara kiyas ettigini, dolayisiyla akil dis1 (irras-
yonel) bir yol izledigini 6ne sirmektedirler.

Bu iddiaya asagidaki a¢iklamalarla cevap verebiliriz:

a) Iddia sahibi, hem akhn bilgi arayiginda takip ettigi
yollar1 ve mekanizmalar1, hem de alkilaligin sartlarini tii-
milyle goz ardi etmektedir. Zira selefinin diisiince yontemi,
bu iddia sahibinin diigiince yonteminden farkh degildir. Ne
olursa olsun, kime ait olursa olsun ve hangi alanda olursa
olsun, diisiince her zaman daha onceki (selefe ait) model-
lere dayanir ve bilginin edinimi ve aktariminda onlara mii-
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racaat edilir. Diger bir deyisle, diisiince ancak daha énceki
bilgi modellerine dayanarak istikamet bulabilir.

b) Iddia sahibi, selefide elestirdigi hatanin aynisina diis-
mektedir. $6yle ki; akileilligy, 17. yiizyildaki Batih selefleri-
nin anladig: gibi tasavvur etmektedir. Bu tasavvura gére
akil, zamani ve mekdm asan, mutlak sabit ve miistakil bir
melekedir. Bilindigi {izere akla dair bu dar tasavvur, bilgi
yontemlerinin hususiyetleri ve diigiince tarihinin yasalari
hakkinda yiiriitiilen derin incelemeler sonucunda artik asil-
mug durumdadir. Bilgi ne kadar akilc1 olursa olsun, her daim
akilct olmayan (irrasyonel) kokler ve mantik dis: etkiler ta-
sir. Bu kokler ve etkiler de kendilerinin asilmasi icin vesile-
ler aramaya iter. Onlar agihr agilmaz da bu defa yeni akil dis1
tezahiirler kendini gosterir ve siireg boylece devam eder.

¢) Iddia sahibi, “kiyas kabul etmeyeni kiyaslamak” adim
verebilecegimiz yanliga diigmektedir. Buna gore selefinin
caba sarf ettigi alan rehberlik edilmig akil ve ameli bilgi ala-
nidur, soyut akil ve teorik bilgi alani degildir. Ameli bilginin
sartlarinin, teorik akilcihigin sartlarindan farkh oldugunu
daha 6nce agiklamigtik. Halbuki iddia sahibi, selefinin mes-
guliyet alanim bu teorik akilcilikla degerlendirmektedir.

Selefiligin TarihDigi Oldugu Iddiasina Itiraz

Muhaliflere gore selefi, tarih itibariyla gecmis bir do-
neme baglanmakta, boylece tarihi diyalektik geregince agil-
mas ve kenara konmasi gereken bir donemle irtibatlandigi-
min farkina varamamaktadur.

Bu iddiaya da asagidaki gibi cevap veririz:

a) Iddia sahibi, kargisindakini elestirdigi hususa yine
kendisi diismektedir. Ciinkii o da, gegmiste kalmus bir akilc
ve teorik paradigmaya baglanmaktadir.

b) iddia sahibi, tarihi yiiceltme -hatta kutsallast:rma- ha-
tasina diismektedir. Zira onu, her seyi elinde tutan, varlig
diledigi gibi yoneten, éniine ¢ikan her iradeyi tahakkiim
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altina alan yiice bir efendi geklinde tasavvur etmektedir ki
bunlar ancak Allah’in sifatlar: olabilir.

¢) Iddia sahibi, selefinin doniig ¢agrist yaptig1 dini asilla-
rin hususiyetini ve haysiyetini ortadan kaldirmaktadir. Zira
bu kisi, s6z konusu dini asillarla beger kelamini ayni dere-
cede gérmekte ve boylece onlarin agilmasi gerektigini 6ne
siirebilmektedir. Ne var ki dinin metinleri Allah katindan
gelmektedir; sabit ve degismezdir; mutlak ve kayitlanamaz-
dir; neshederler ancak neshedilemezler. Onlara dénmek
asla ge¢mis zamana doniis ve zamanda gayrimegru bir sig-
rama anlamina gelmez. Aksine o, gergekte zamanlar1 agan
ve her daim yanimizda bulunan ile amel etmek demektir.

d) Selefiye nispet edilen tarih digihik niteligi, soyut nazar
ve tarihselci yénelim sahiplerine daha uygun diismektedir.
Ciinkii soyut nazar ehli, mantiki insanin sinurlarinda kala-
kalmakta ve tarihi olusum yéniinii harcamaktadirlar. Selefi-
nin ¢aba sarf ettigi alansa soyut akli manalarin sahasi degil,
dini amelden tiireyen tarihi tecriibe alamdir. Tarihselciler
ise tarihi, yenilemez bir otoriteye ve kesintisiz bir varliga
sahip addederek onu nesnelestirirler. Béylece tarihin anla-
muny, kendisi de dahil olmak iizere olaylarin degisiminden
bagimsiz ve tarih dig1 bir anlama biiriindiiriirler. Sonugta
tarihin kendisi kendi kapsamindan ¢ikmakta ve yerine bag-
kasi konmaktadur. Selefi ise tarihi tecriibeyi gézeterek onu
nesnelestirmekten uzak durur. Bunu da s6z konusu tarihi
tecriibeyi, tarihi asan sabit asillar dogrultusunda yénlendi-
rerek yapar. Bu, tarihin hakikatine digerlerinden daha yakin
bir tutum olsa gerektir.

Yukaridaki incelemelerde ortaya ¢ikti ki bu boliimiin
basinda zikrettigimiz nitelikler itibariyla sadece fikhi pratik
ve selefi pratik rehberlik edilmis akla itibar etmektedirler.
Bunu bildigimizde s6z konusu iki gelenegin, rehberlik edil-
mis aklin yéntemini tetkik etmek ve bu yontemin sinirlarini
ortaya koymak i¢in genis bir alan agtiklarint anlariz. Bahse-
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dilen bu sinirlar, s6z konusu iki gelenege ilisen sikintilarda
kendilerini gosterirler. $imdi fikhi gelenegin uliihiyet me-
selesini ve esmai hiisna ayetini ele alisina gececegiz ve ona
ilisen ahlaki sorunlar1 ortaya koyacagiz. Sonrasinda akilci
* ve siyasi yonelimleri icerisinde selefi gelenege donecegiz ve
onunla iligkilenen ilmi sorunlar: tespit edecegiz.
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IKINCI BGLUM
FIKHi GELENEK VE REHBERLIiK EDILMi$
AKLIN AHLAKi SORUNLARI

Fikhi Gelenek ve Farzlarla Mesguliyet
Uldhiyet Meselesi ve Yakinsama Yolu

Yukarida ortaya kondugu gibi, miikellefin —yahut bizim
tabirimizle isiten kisinin (sami‘in)— ilahi marifeti talep etme
yolu, dinin farz laldig1 amelleri vesile edinmektir. Burada
kisi, bu marifete yonelik teorik yaklagimla, bizim yakinsama
adini verdigimiz ameli yakinlagmay1 degistirmis olur. Ayrica
farzlarin inancla ve uygulamayla ilgili olmak iizere ikiye ay-
rildigini da ortaya koymustuk.

Yakinsamann Itikadi Kismi

itikadi kisim, su esas {izerine kuruludur:

Isiten kisi (sami‘), niyetini akdettiginde (bagladiginda),
kelime-i sahadeti séylediginde ve Hz. Peygamber’in (s.) din
olarak getirdigine iman ettiginde, itikat sahibi (mu‘tekid)
olur.

Itikadin sartlar: arasinda bir seye itikat edildiginde onun
dogruluguna inanmak da yer alir. Bu durumda s6z konusu
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inang icin dayanilan birtakim deliller gerekecektir. Bu de-
lilerse ya duyularla bilinen seyler, ya kabul ve teslim edilen
hususlar, ya tevatiir yoluyla nakledilen konular, ya da uygun
illetlerle bulunanlar olacaktir.

Itikat, cesitli ¢ikarsama kurallar: izlenerek bu deliller
iizerine bina edilir. Mesela itikat sahibinin miisahede ettik-
lerindeki nitelikleri, gozle gordiigii veya goremedigi seylere
nakletmesini saglayan genelleme kural: bunlardan birisidir.
Karsilagtirma kurali da genellemenin hususi bir uygulama-
sidir.*Yine bu kurallar arasinda, itikat sahibi kisinin baskasi
tarafindan kendisine bildirilen seye inanmasini saglayan
haber kaidesi yer alir. Zira bildirimde bulunan bu bagkasi,
dogrulugu addet edinmistir veya tasdik edilmesinin éniinde
bir engel bulunmamaktadir.

Ote yandan itikat tek bir dereceye sahip degildir. Ak-
sine birden fazla derecede gerceklesir. Bunlarin ilki, itikadin
muayyen delillerden g¢ikarsanarak 6grenilmesidir. Amelin
tistitnliigiine dair itikat bir derece arttiinda, kisi itikadin
delillerini tesis etmek ve boylece ¢ikarsamasini dogrulamak
icin ilke ve asillar1 aramaya koyulur. Sonunda itikat, amelde
devamlilik sayesinde bir derece daha yiikseldiginde, itikat
sahibi kisi itikadi delilleri tesis etme ve ¢ikarsamasini dog-
rulama noktasinda 6ncekinden daha derin ve daha kusatica
ilkeler ve asillar aramaya baglar. Béylece bir konuda itikat
saglamlastikca kisi, daha yetkin itikat, daha kusatici deliller
ve daha mitkemmel asillara dogru kararli ilerleyisinde kul-
landig araglar: tahkik eder.

Bilindigi gibi itikadin muteber olani, sahibini amele -ya-
hut bizim tabirimizle uygulamaya- sevk edenidir.

Yakinsamanin Mesguliyetle Ilgili Kism
Uygulama kismi asagidaki ilke iizerine yiikselir:

4 Taha Abdurrahman, Ff Usili’l-Hivér ve Tecdidu Tlmi’l-Keldm, el-Miiessesetii’l-Ha-
dise li'n-Negr ve't-Tevzi, s. 96-118.
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Isiten kisi (sami), delilleri akdettiginde (bagladiginda),
dinin emirlerini yerine getirme ve yasaklarindan kaginma
hususunda erkan iizere ve giicii 6l¢iisiinde itaatlerin hak-
ki1 verdigi zaman uygulayan olur.

+ Su halde megguliyetin temelinde yer alan itaat sartlar1
nelerdir? Bunlar:

- Allah’in bir fiili emretmesi veya yasaklamasi,

- Isiten kisinin, Allah'in onu emrettigine veya yasakladi-
gina inanmasi,

- Kisinin o fiili yerine getirmesi veya ondan kacinmas,
- Allahin o fiili emrettigi veya yasakladiina yénelik iti-

kadinn, o fiili yerine getirmesi veya ondan kacinmasinin
sebebi olmasidir.

Miiminin ahlaki davranigini ilahi emir ve yasaklar vazet-
tigine gore, Allah’a itaat miiminin biiriinecegi en yiice ve en
serefli ahlaki tistiinliik olmaktadir. Béylece her ahlak sahibi,
yani her miitehallik, asagidaki sartlar yérine getirir:

- Bir fiili yerine getirir veya ondan uzak durur,

- Fiili yerine getirmesi veya ondan uzak durmasi s6z ko-
nusu ahlaki izhar eder,

- 6z konusu fiili yerine getirerek veya ondan uzak dura-
rak Allah’a itaat eder.

Buradan su sonug¢ ¢ikmaktadir: hem nazar ehlinin hem
de isitme ehlinin pesine diigtiigii ilahi marifet arayist, “yak-
lagim” biciminde mantiki gereklilikler uyarinca kanitlar si-
ralamayi gerektirmez. Aksine yakinsama biciminde Allah'in
emirlerini yerine getirme ve yasaklarindan kacinma ile ona
itaat etmeyi gerektirir.

Ne zaman ki igiten kisi, itaatin hakkin1 vermekten geri
durur, yani isyana diiser, 0 zaman yakinsamadan daha az

nasiplenir. Ancak Allah onu magfireti ve rahmetiyle kusa-
tirsa durum degisebilir.
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Isyankarin ilahi marifetten uzak kahs asagidaki asama-
larla agiklanir:

- Allah bir fiili emreder veya yasaklar,

- Isyankar, Allah'in o fiili emrettigine veya yasakladigina
inanr,

- Soz konusu emir veya yasagin hilafina hareket eder.

Allah dilerse tovbe eden isyankar: bagislayabilir. Bu ba-
gislamanin (gufran) da cesitli unsurlari vardar:

- Kisi bir giinah igler,

- Giinahindan vazge¢medigi takdirde Allah'in gazabina
maruz kalir,

- Giinah Gizere 1srar etmeyip tévbe eder,

- Allah da gazabini ondan uzaklastirir.

Allah dilerse, isyankér1 cezalandirir. Onun cezalandir-
masl, isyankér: marifetinden uzaklastirmasi ve yakinsama-
sin1 reddetmesidir. Béylece bir emir veya yasak konusunda
isyan eden kisi, asagidaki durumda cezayi hak eder:

- Allah, emre veya yasaga karsi gelen herkesi
cezalandiracagini,

- Ve bu cezanin, so6z konusu isyankar icin azap diize-
yinde gerceklesecegini bildirmistir,

- Isyankar, giinahindan tévbe etmemistir.

Isyankar, su durumda Allah’in bagislamasini umar:

- Ginahi sebebiyle cezay1 hak etmistir,

- Giinahindan tévbe etmistir.

Allahin, isyankér i¢in rahmeti agagidaki durumda belirir:

- Isyankar, cezayi hak etmistir,

- Ancak ceza uygulanmamustir.

Allah kimseye zulmetmeyecegi gibi adaletine iligkin de
bazi ayrintilar vardir:
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- Isyankar, cezay: hak eder,

- Isyankar, Allah'in bagislamasini umaf,
- Cezas1 uygulanur.

Yahut:

- Isyankar cezay1 hak eder,

- Isyankar, Allah'in bagislamasini umar,
- Ancak cezast uygulénmaz.

Goriildiigii gibi Allah'in kendisini “farzlarla yakinlasan”
kisiye bildirdigi sifat isimlerinin baginda Emredici(el-Amir)
ve Yasaklayici (en-Nahi) gelir. Oyle ki bir kimse ultihiyete
dair kanitlar 6ne siirmek istese, bu kanitlarin en isabetlisi
Emredici ve Yasaklayicrya dair itaat fiilleriyle hitkmetmekle
olur. Béylece Cenabi Hakk'in en umumi sifatlar1 Emredici
ve Yasaklayici, en hususi sifat: ise flah'tir.

Oyleyse ultihiyet konusunda teorik burhan ancak itaat,
bagislanma talebi ve tovbe gibi ameli kategoriler iizerine
bina edildiginde ve Emredici, Yasaklayici, Bagislayici, Tov-
beleri Kabul Eden, Rahmet Sahibi, Cezalandirmas: Siddetli
Olan gibi en umumi ilahi sifatlara cikarsanmasi durumunda
Alla’a yaklagabilir. Anliyoruz ki ulthiyet hakkinda nazar,
ancak ulfihiyetin emirleri ve yasaklar1 gerektirdigi sekilde
amel etmeyle bir araya geldiginde istikamet sahibi olabilir.
Bu tarz bir amel tizerine bina edilen akilcihik, amelden ko-
puk teorik akilciiktan daha zengin, daha derin ve daha isa-
betlidir.

Esmai Hiisna ve Ibadetle Yakinlasma

Ibadetle Yakinlasmanin U Siitunu

Birinci kismin ikinci boliimiinde agiklandig iizere soyut
akl arag edinen diisiiniir esmai hiisnanin bilgisinde adlan-
dirma yolunu izler. Rehberlik edilmis akli kullanan kisi ise
bu marifetin talebi meyaninda ibadet yolunu izler. Boy-
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lece soyut yaklasim ibadetle yakinlagmaya doniistiir. S6z
konusu arayista diigiincenin igletilmesi ve dine uymay1 bir
arada gerceklestiren her yol, ibadetle yakmlasmadlr. Oy-
leyse bu yol, ii¢ esas fizerine kuruludur. Bunlarin ikisinde,
yani akilcilik ve ihsanda “adlandirmayla yakinlasma” diize-
yine igtirak eder ancak onun derecesini agmasini saglayan
esas sadece ona 6zeldir.

a) Akilcilik: Kulluk eden kimse (abid) tipki adlandiran
kimse gibi sahip oldugu her tiirlii mesru diisiinme ve akilla
bilinebilir kilma vesilelerini kullanarak isimler izerinde na-
zar eder.

b) Amel: Kulluk eden kimse, itaatleri yerine getirmek-
ten ve onlar hakkinda mesru ve gerekli yollarda ictihat et-
mekten geri durmaz. Kulluk eden kimse, birinci esas gere-
gince diisiintir olmasina ilaveten asil itibariyla amel edendir
(@mil). Buradaki nazari, rehberlik edilmis bir nazardur, zira
amel ile mukayyettir. Diisiindigi itaatleri tasdik ile kabul
etmis, diisiinmediklerini ise teslim ile kabul etmistir. Ciinki
bu kabuliin, amel sayesinde dogru yone rehberlik edilmis
oldugunu bilmektedir.

¢) Ihsan: Kulluk eden kimse, esmai hiisnaya yonelik akli
talep ile Allah'in kendisine farz kildiklar1 izerinden ona
yakinlasarak gerceklestirdigi ameli talebi birlestirir. Dola-
yistyla adlandirmakla yetinen kiginin nasibine kiyasla ilahi
ihsandan nasibi daha fazla ve daha temiz olur.

Isimlerin Tevatiirii Nazariyesi

Ibadetle yakinlagsma derecesi iizerine kurulabilecek
isimler (esma) nazariyesini, s6z konusu dereceye has birta-
kim ilkelerden ¢ikarsayabiliriz.

Bu ilkelerden biri tevatiir ilkesidir. Bilindigi gibi Islam
alimlerine gére tevatiir, icerigi hakkinda bilgi saglayan bir
haberin, yalan iizerine ittifak etmeleri diistiniilemeyecek bir
topluluk tarafindan aktarilmasidir.
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Tevatiir ilkesini isimlere uygulayabiliriz. Buna gére za-
man igerisinde pes pese topluluklar tarafindan bir isimle
dua edildigi takdirde bu isim icin tevatiir vakidir.

a) Oyle ki bu aktarim zincirinin basinda bulunan ve bu
isimle dua edildiginin kendisinden aktarildig1 ilk toplu-
luk, ismin isimlendirilene ait oldugunu -kendisinden énce
bu konuda herhangi bir topluluk olmadig: halde- ilk defa
aktarmistur.

b) ilk topluluktan sonraki her topluluk (yahut her araci)
bu ismi kendisinden hemen 6nceki toplulugun kastettigi
anlamu gosterecek bicimde bir sonraki déneme aktarmugtur,

Isimlerin tevatitriiniin bu tanimi dolayisiyla, herhangi
bir isimle dua eden her topluluk bu ismin kullanim ydniine
dair bir meleke kazanir ve bu melekeyi de tipki kendisine
aktarildig: gibi digerlerine aktarir. Boylece ismin aktarim
yollar1 ¢ogalmaya ve dallanip budaklanmaya baslar; mele-
keler de daha yerlegik hale gelir ve isimlendirilene dair itikat
da dogruluk ve saglamlik bakimindan artar.

Dolayisiyla isimlerin tevatiirii nazariyesi, 6nde gelen Is-
lam alimlerinin diigiincelerine uygunluk arz eder. Zira onlar
esmai hiisna konusunda Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Nebe-
viyye'den tevatiirle gelen haberlere bagh kalmislar, bu nok-
tada tevakkuf ederek sinir1 asmamuslar, neticede dini ameli
yerine getirmek suretiyle esmai hiisnanin dogru bilgisini
talep etmiglerdir.

Ibadetle yakinlagmamn ozelliklerinden birisi, iizerine
bina edildigi alulciligin soyut teorik akilciliktan daha mii-
kemmel olmasidir. Ciinkii bu diizeyde nazar amel ile etki-
lesime girer, onun degerleriyle, maksatlariyla ve yénlendir-
meleriyle aydinlanir.

Teori ve uygulamanin bu sekilde birlestirilmesinden do-
gan bir diger sonug da sudur: Kulluk eden kimsenin ameli
arttik¢a bakis aqisi giiglenir, ¢ikarimi tutarlilik kazanur, yon-
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temleri istikamet bulur. Nitekim bu amel dinin sahibinin
emirlerine uymaktadir.

Bu derecenin bir bagka sonucu itibariyla ameli akilcilik
teorik akilciliktan sadece daha yetkin olmakla kalmaz, iis-
tiine iistliik nazarin yénelimini tashihte daha fazla yeterlilik
sahibi olur. Hatta bu akilcilik, teorik akilcihigin sartlari ve
ona hitkmeden yasalarin mantigini genisletme hususunda
ictihat kapisin bize acar.

Nazarin amel vasitasiyla aydinlatilmasindan zorunlu
olarak cikan bir sonuca gére nazarin oniinde degerler, an-
lamlar, sorumluluklar ve haklar gibi alanlarda yiiriitiillecek
aragtirmanin geligmesi i¢in yeni ufuklar agimaktadir ki
daha 6nce bu yondeki inceleme ozellikle hadiseler ve varliga
dair hitkiimler alaryla sinirlanmaktayds.

. Bu sekilde rehberlik edilmis akla dayanan yakinsama,
yani ibadetle yakinlasma derecesi, soyut akli vesile edinen
yaklagim yahut adlandirma ile yakinlagma derecesinden de-
recelerce iistiindiir. Yakinsama, itaatlerle uygulama vasita-
styla ve bunlardan elde ettigi degerler, anlamlar ve dlgiitler
sayesinde yaklagim derecesine ilisen sinirlari agmaktadur.
Gorelilik, kolelestirme ve kaotik vaziyeti def etmekte; ol-
gulastirma, mekansallagtirma ve vasita edinme gibi nes-
nelestirme izlerinden korunmaktadir. Boylece -akli pratigi
yonlendirmektedir. Benzer sekilde sadece soyut tasavvurla
sinirlanmadan, aksine miisahhas suurla idrak edilen an-
lamlar1 6grenmesi sebebiyle simgesel olus niteliginden ¢ok
daha tist derecelere gikmaktadir. Soyut nazarin yaptig gibi
esmai hiisnanin' geneline dair tahmin yerine fiillere isaret
eden esmai hiisnaya dogru cikarsama yapmasi sayesinde
zanna dayanma niteliginden de uzaklagmaktadir. Yine Al-
lah'in emirlerine uyma ve yasaklarindan uzak durma tavri
vesilesiyle onu saygi ve tiim kusurlardan, eksikliklerden
uzaklik derecesine ulasarak tegbihi olma niteliginden de
kurtulmaktadr.
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Fikhi Gelenegin Ahlaki Sorunlar

Yakinsama, yani ibadetle yakinlagma derecesi, faydala-
rin1 elde etme ve sinirlarim giderme babindaki yaklagim,
diger bir ifadeyle adlandirmayla yakinlagma derecesinden
tistiin olsa dahi bu ustiinliigiinii ortadan kaldirabilecek ve
kendisinden asagida bulunan derecenin -yani yaklagimin-
simirlarini yeniden giindeme getirebilecek birtakim sorun-
larla kars: karstya kalmaktadir. Bu sorunlart enine boyuna
aragtirdigimizda bunlardan ikisinin yakinsamaya en biiyiik
zarari verdigini goriirtiz ki bunlar yapmaciklik ve taklit so-
runlaridir. $imdi onlar tizerinde duracagiz.

Yapmaciklik Sorunu

Ozetle yapmaciklik, itaatlerle yakinlagan (yam yakinsa-
yan) ve ameller noktasindaki pratikle bu amellerde gézeti-
len maksatlar arasinda bir farkin meydana geldigi herkeste
bulunan bir vasiftir.

Aciktir ki itaatlerdeki maksatlar, yakinlagsanin hallerinin,
sartlarinin, saiklerinin ve maslahatlarinin sayisinca artabil-
mekte ve farkh bicimlere girebilmektedir. Burada bu bicim-
leri saymak ve incelemekle ugragmayacagiz. Altinda parca-
larla ve ayrintilarla ilgili pek ¢ok maksadin icerildigi iig asli
ve tiimel maksadi ortaya koymak bize yetecektir. Yapmacik-
ik sorununu agiklamada bize yardim edecek bu maksatlar
Allah’a yakinlagma maksady, insanlara yakinlagma maksadi
ve nefse teveccith maksadidur.

Yapmacikligin yukaridaki tamiminda gegen uygulama
durumu ile yakinsayanin insanlar1 yahut nefsin rizasina iti-
bar etmeksizin sadece Allah’a yakinlagma kastiyla ve seci-
yesi dolayisiyla yerine getirdigi itaatleri kastediyoruz.

Bu tanimlamalar 1s13inda yapmaciklik tavr igerisinde ii¢
durum tespit-edebiliriz: zorakilik, yaranma ve kendine mal
etme.
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Zorakilik

Bu sorun, igtenlik durumuna uymayan amelleri yap-
makla ve bu amellerin Allah’a yakinlasma amacindan ¢-
karilip insanlara yakinlasma amacina yonlendirilmesiyle
yahut en azindan insanlarin da yakinlasma amaci itibariyla
Allah’a ortak edilmesiyle ortaya ¢ikar.

Zorakiligin iki temeli vardir: Ameller ve ictenlik duru-
munun, birbirinden uzaklagmasi1 ve sonrasinda insanlara
yakinlagma arayisi.

Ameller ve ictenlikle uygulamanin birbirinden uzaklas-
masy, yakinsayan kisideki ictenlikten daha fazla itaatin mey-
dana gelmesini ifade eder. Bu uzaklagsma farkh sekillerde
ortaya gikabilir: Kisinin ictenligi amellerde istenen asgari
diizeyi yerine getirmek olabilir. Bu halden uzaklagma, o as-
gari diizeyden daha fazlasini yapmakta ortaya ¢ikar. Yahut
ictenlikle uygulama durumu elden geldigince amelleri ye-
rine getirmek olabilir. Bu hélde de uzaklagsma, giic yetirile-
bilenin fazlasin1 yapmakta tezahiir eder. Bu fazlalik, yakin-
sayana zarar verecek bir megakkat ve zorluktan dogduguna
gore, amelleri siislemenin disinda -yani insanlara giizel go6-
riinmek gibi- bir amaca yonelen fazlahifin hangi vaziyette
olmasi beklenir? Bu fazlahgin (asiriligin) yakinlasma yoluna
verecegi zarar daha siddetli ve keskindir.

Insanlara yakinlagma yahut 1stilahtaki sekliyle riya, esa-
sen insanlardan yakin veya uzak, kiigiik veya biiyiik bir
maslahat1 elde etme isteginden dogar. Bu yakinlagma, Al-
lah'a yakinlasma amaciyla birlesebilir veya dzellikle insan-
lara yakinlagma amacindan dogabilir. A¢iktir ki burada ya-
kinsayana dokunacak zarar bakimindan bu farkli bi¢imlerin
mubhtelif dereceleri vardir. Tamamen insanlara yakinlagma
cabasy, sahibi icin kuskusuz biiyiik tehlike arz eder. Bunun
ardindan insanlarin gozetilmesinin agir bastifi durumun
zaran gelir. Nihayet iki amacin esit seviyede bulundugu
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durum ve en sonda da Allah'a yakinlagma amacinin baskin
oldugu durum yer alir.

Zoraki amelde bulunan kiside gorillen bu uzaklagma,
kendisiyle ahlaklanma derecesinde mesgul oldugu muay-
yen bir yakinsama davramgiyla sinirh kalmaz. Aksine bu
davranisin arkasindan elde etmeyi umdugu giizel goriinme
ve siislenme, sahtekédrliktan bagka bir sey degildir. Ciinkii
bu gergek olmayan bir geyle siislenmektir. Dolayisiyla bas-
kalarini dayanaksiz iliskilere ve vehmedilen faydalar: talep
etmeye siiriiklemektedir. Bu yiizden de zararlar doguracag
aciktir.

Yaranma

Bu sorun, mesguliyet durumuna uygun amelleri yapar-
ken, onlar1 Allah’tan ziyade insanlara yakinlagsma amacina
yoneltmekle yahut en azindan s6z konusu amellerle yakin-
lagma konusunda insanlar1 da Allah’a ortak kosmakla mey-
dana gelir.

Yaranma, amellerin insanlara yakinlagsmay: hedeflemesi
hasebiyle zorakilige benzemekte, bu amellerin yapilmasi
durumuna uygunluk arz etmesiyle ondan ayrilmaktadir.
Insanlara yakinlagmanin ne demek oldugu zorakilik soru-
nunda agiklanmigt1 ve burada tekrar edilmesine gerek yok.
Bu yiizden bu yakinlagsmanin ameller ve megguliyet durumu
arasindaki uyuma dair etkilerini agiklamakla yetinecegiz.

Kimi zaman yakinsayan kisi giiciine, ahiskanligina ve
itaatleri yerine getirmedeki gidigatina uygun bir eylem icra
eder dahasi bununla insanlarin kalbinde hiisniikabul ve iti-
bara erismeye meyleder. Bu yénelimiyle birlikte Allah’a ya-
kinlagmay1 da amaglayabilir ve bu ikisinden biri digerinden
daha baskin olabilir yahut ikisi esit seviyede gerceklesebilir.
Veya sadece insanlara yonelmekle de yetinebilir.

Bu itibarla yaranma, zorakilikten daha az zararhdir. Zira
burada itaatler olguya mutabiktir ve yaranan kisi yapmadig
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birtakim amelleri yapiyormus gibi gériinmeyi amaclamaz.
Bununla beraber yakinsamay ifsat eden zarardan da koru-
namaz. Ciinkii yaranan kisi, amelini fazla géstermese dahi
insanlarin rizasina nail olmak icin amellerini fark etmele-
rini amaglar ki bu riza sayesinde hususi bir menfaat elde
edecektir. Yakinsama davranigi noktasinda gérdiigi zarar,
insanlara bagh kaldigi oranda gerceklesir. Bu baghlik tiim
amaci lzerinde baskui ise zarar da en son noktaya erisir.
Allaha yakinlasma amaciyla i¢ ice gecmis ise gorecegi za-
rar daha hafiftir ancak yakinsamay: tamamen durdurmasa
dahi aksamasina sebep olacagi icin yine de hafife alinamaz.
Cinki bu itaatler asil itibariyla Allah icin olmalidir. On-
dan bagkasi buna ortak edildiginde Allah bu ortak kosmay:
(sirki) bagislamaz, bundan kiicik kétiliikleri ise diledigi
kisi icin bagislayabilir.

Zorakilik ve yaranmadan herhangi birine tesebbiis eden
kisi icin dogurduklar1 zarar agisindan farklilasir gibi go-
riinseler de kisinin birinden digerine gecisini engelleyecek
tarzda birbirlerinden bagimsiz ve ayri da degildirler. Mesela
yaranan kisinin insanlara bagliligi 6yle ileri bir dereceye
erisebilir ki yakinsama fiilleri onu, insanlarin kalbinde eris-
meyi umdugu noktaya getirmekte fazla yararli olmayinca
su iki yoldan birisine teveccith ‘eder: ya amelini terk eder ki
insanlardan umdugu begeniyi dogurmamstir. Veya énceki
amelinin saglamadig1 seyi elde etme hasretiyle amelini ol-
dugundan fazla géstermeye baslar. Her iki halde yakinsayan
kisi, yaranma niteliginden zorakilik niteligine gecis yapmis-
tir. Birinci halde ilk ameli hakiki olmadig1 icin zorlamadir;
ikincisinde ise amellerini fazla gostermeye gabalamasi dola-
yistyla sunidir.

Kendine Mal Etme

Bu sorun, istigale uyan amelleri yaparken Allah’a yakin-
lasma amacindan nefse (kisinin kendisine) tevecciih etme
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amacina gecis yapmakla yahut s6z konusu amellerle gozeti-
len amacta nefsin de Allah’a ortak kosulmasiyla ortaya gikar.

Bu tanimin bir geregi olarak kendine mal etme ve ya-
ranma sorunu arasinda gdyle bir benzerlik vardir: Yakinsa-
yan kiside itaatler ve ugragma durumu birbirinden farklilag-
maz. Ote yandan bu sorunun yaranmadan ayrildig1 nokta
baska insanlara yonelmek yerine nefse teveccith edilmesi-
dir. Burada kendine mal etme, 4deta nefse yaranmak gibidir.

Amellerle nefse yonelmenin yahut nefse yakinlasmanin
hakikati, tabiri caizse, yakinlasan kisinin amellerini hem
akil, hem irade, hem de vicdan balkimindan kendi sahsi
giiclerine nispet etmesidir. Itaatleri yerine getirmeye niyet-
lenme, onlar1 yerine getirme, itaatlerin neticelerini 6grenme
veya bunlarin her birisinde bu husus kendisini gosterebilir.
Soyle de diyebiliriz: Nefse tevecciih, amellerin kazanilmasi
ve onlara malik olma suurudur. Bu kazanma Allah'in mut-
lak miilkiyetine tabiyetine dair bir guurla birlikte olursa bu
suurun bir parcasi ortaya gikar. S6z konusu miilkiyeti sa-
dece kendisine hasretmesi ve Allah'a nispetinden gafil ol-
mas! durumunda ise bu suur biitiiniyle kendisini gdsterir.
Amellerin tiimel veya tikel miilkiyetinin manasi dolayisiyla
“kendine mal etme” lafzi bu sorunu géstermektedir. Ciinkii
yakinsayan kisi, itaatleri sanki kendisine aitmis ve onlar
lizerinde tasarruf sahibiymis gibi gériinmektedir.

Kendine mal etmenin yakinsama davranigina zarar ve-
ren bir sorun oldugunun en biiyiik delili ondan neset eden
cok sayida sonugtur. Burada kendine mal etme sorununun
zararini gozler oniine seren iki sonucu zikredecegiz: Kendi
amelini yiiceltme ve bagkalarinin amellerini agagilama.

a) Kendi amelini yiiceltme: Kisi amellerine bakarken on-
lar1 dinin talep ettigi sekilde eda ettigine, bu ugurda biitiin
imkanlarini zorladigina ve en iistiin yolu izledigine inanur.
Bu inang kisiyi ikinci ve daha zararli bir inanca siiriikler: bu
amellerin kabul edilme ihtimallerinin yiiksek oldugu inanci.
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Boylece kisi itaatlerini begenir ve onlara itibar etmeye bag-
lar, Hemen ardindan bir 6ncekinden daha zararh bir iiciincii
inanca geger: amellerinin kuskusuz kabul edilecegi inancl.
Burada her amelin bir karsiliginin oldugu kanaatini besler.
Neticede ibadetiyle Allah’a iyilik yaptigini ve onu minnet al-
tinda biraktigin: ditgiiniir. Halbuki esasta bu ibadeti yapmak
icin ona hidayet vererek ihsanda bulunan Allah’tir. iste bu
sekilde sahsi amelin yticeltilmesi, yakinsayan kigiyi Rabbi-
nin magfiretinden her birisi bir 6ncekinden daha kétii olan
begeni, itibar etme ve minnet etme asamalarinda mahrum
birakar.

b) Baskalarimin amellerini asagilama: Yakinsayan kisi
kimi zaman, giic yetirebildikleri 6l¢iide yapmadiklar: iddia-
siyla bagkalarinin amellerini azimsamaya kalkar. Daha sonra
bu azimsama bir derece daha siddetlenir ve kisi bagkalari-
nin itaatleri yerine getirme yollarina dair giipheler ortaya
koyar. One siirdiigii siiphelerin pesine diismesinin ardindan
baskalarini bidatle suglamaya gecis yapar. Kendi durumun-
dan hosnutluk duyar, ihtilaf ve ictihat hakkini gasp eder.
Bidatle su¢lama tavr1 icerisinde, kisinin itaatlerde dogruyu
tekelinde bulundurdugu inancinin yer aldigi da agiktir. Oyle
ki bagkasini bidatle suglayan kisi, bu inancin saglamlig se-
bebiyle, diizeltme ve dogruya yoneltme ¢agrisinda tesvik
ve liitufla yaklagsmak yerine korkutma ve siddete bagvurma
yolunu tercih etmekten geri durmaz. Iste bu sekilde, yakin-
sayan kisi icin baskalarinin amellerini agagilama tavri, bas-
kasint eritip yok etmekle sonuglanan ve her biri bir énce-
kinden daha vahim azimsama, siiphelerin izhar: ve bidatle
suclama agamalarinda tezahiir eder.

Taklit Sorunu

Ozetle taklit, itaatlerle yakinlasan, yani yakinsayan
herhangi bir kisinin amelinde rastgele, olagan bir sekilde
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veya teorik bir delile dayanarak bagkasinin séziiyle hareket
etmesidir.

Taklit sorununun bu tanimy, ii¢ gesidi birbirinden ayir-
may1 gerektirir. Bizim 1stilahimuizda bunlar rastlantisal tak-
lit,’olagan taklit ve teorik taklittir. Simdi her birinin hiik-
miinii, vasiflarim ve yakinsama davramisina zararlarim
detaylica ele alacagiz.

Rastlantisal Taklit

Rastlantisal taklit, baskasinin gériisiiniin dogrulugunu
kanitlayan teorik bir delil olmaksizin bu gériige gére amel
etmektir.

Taklit dendiginde akla gelen bu tiirdiir ve kelamci, fa-
kih ve usulciilere gore taklit lafz1 buna isaret eder. Alim-
lerin ¢ogu bu anlamda taklidi sert bigimde yermis, haram
olduguna ve kisiyi giinahkar hatta belki kafir kilacagina
yonelik fetva vermislerdir. Bunu yaparken uzun uzadiya
ele alamayacagimiz akli ve nakli delillere dayanmislardir.
Ne var ki s6z konusu nakli delillerin taklit tutumuyla celis-
meyecek sekilde anlagiimasinin miimkiin oldugu ve ayrica
akli delillerin de geniel itibariyla “Taklit celigkiye siiriikler”
deliline dayandign mutlaka belirtilmelidir. Baz1 kelamcila-
rin gelismezlik ilkesine dair kugkular 6ne siirdiigiinii, hatta
bazisinin bu ilkeyi terk ettigini ve dogru ile yanhs arasinda

bir orta degerden bahsettigini géz oniine alirsak bu delil
reddedilebilir.

Her ne kadar, asagida agiklayacagimiz iizere, rastlantisal
taklidin yakinsayan kisiye zarar veren bir sorun icerdigini
disiinsek de taklidi reddedenlere taklit hakkinda verdik-
leri fetvalar konusunda katilmiyoruz. Bu fetvalar asirilik-

5 Rastlantisal taklit (et-takiidu'l-ittifiki) iin sans eseri taklit (et-taklidu't-tebhiti) de
denebilir. Tebhit (sans eseri bulma) lafz1 kelamalar tarafindan yaygin olarak kul-
landmugtir. Kadi Abdiilcebbar Mugnide géyle demektedir: “Insanin herhangi bir
seye rastgele (tebhiten) inanmas: caiz degildir” Misi, Viziratu's-sekafe ve'l-irga-
di’l-kavmi, XII, 124
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lar1 dolayisiyla mukallidi rehberlik edilmis akil dairesinden
diglamaktadir. Halbuki bu dairenin, dini amele déhil olan
herkesi kugatmasi éngériilmektedir. Dolayisiyla bu disla-
mada insafsizlik s6z konusudur. Ciinkii yakinsayan icin bas-
kasim taklitte esas olan hi¢ degilse amel iradesi ve amelin
bagkasinin mezhebi lizere yerine getirilmesi iradesidir. Bu
iradeye sahip olan herkes dogrultmadan nasiplenir. Ameli,.
herhangi bir taklit sekliyle donanan herkesin diglanmasi
gerekseydi taklidi reddedenlerin de diglanmalar1 gerekirdi.
Ciinki -izah edecegimiz gibi- onlar da kendi sartlarinda en
az mukallitler kadar taklitten nasiplenmislerdir.

Rastlantisal mukallidin rehberlik edilmis aklin geregine
gore hareket ettigi ortaya konunca, bu kisinin ihtiyag duy-
dugu delilin de teorik bir delil olmadig: ortaya ¢ikar. Cilinkii
bilindigi gibi teorik bir delil soyut akildan alinmaktadir.
Mukallit ise daha asagidaki bir dereceden elde edilecek
delilin fayda saglamadig: bir st alalla bilinen derecesine
yerlesmigtir. Bunun istisnasi, mukallidin amele ara vermesi
veya onu tamamen terk etmesidir. Boyle bir kisi mukallit ta-
nimina da uymaz. $u halde mukallitte eksik olan, amelle ic
ice gecmis ve onda meydana gelmeyen bir yetkinlikle mes-
guliyeti gerceklestirecek bir delildir.

Dolayisiyla rastlantisal mukallit teorik delili tahsil ettigi
takdirde bu durum, taklit vasfindan kurtulma noktasinda
ona yarar saglamayacaktir. Ciinkii o, kendi amelinden daha
iist bir kademeye mensup ameli bir delile muhtactir. Ameli
delillerin teorik delillerden daha giiglii ve daha zengin ol-
malar1 hasebiyle daha iistiin olduklar1 yukarida gecmisti.
Ameli delillerdeyse mesguliyetten daha ileri gideni, hepsi-
nin en iistiiniiditr. Iste yalkinsayanlarin mukallitler olmala-
rinin sebebi tam da bu delillerin yoklugudur.

Mulkallit, yerine getirdigi itaatler i¢in daha yiiksek ameli
delili talep etmeyi birakuirsa, asagidaki ii¢ sebepten otiirit
Allah’a yakinlagsmay1 gerceklestiremez:
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a) Amellerine siiphelerin girmesinden emin olamaz,
Daha yiiksek delilin ona uzatacagi ameli ipe sarilmadig ve
ona simsiki tutunmaya devam etmedigi vakit amelini eda
ederken dogru yoldan ¢ikmasin tetikleyecek sebeplere far-
kinda olmaksizin kapilabilir. Bu gizli sapmanin ayirdina var-
masi da asla miimkiin olmaz. Bu durumda uzun siire kalirsa
mahvolmaya gotiiren sapkinlik yolunu tutmus demektir.

b) Allah’a yakinlagma yolunda itaatlere musallat olan
engellerin farkina varamaz. Ciinkii fiiller, mukallidin ki-
siliginde bityiik etkiler birakir, béylece kisinin nefsi cesitli
haller gecirir ve davramisinda birtalam tezahiirler yasar. Bu
hallerin ve tezahiirlerin hangisinin faydali hangisinin zararh
olacagini bilemez ki faydalilarin fazlasini arzulasin ve za-
rarlilardan kaginsin. En zararhsi da gizli birtakim engeller
iceren bir kisim hallerin faydali olduguna dair inanci sebe-
biyle daha fazlasin istemesi ve boylece daha fazla yakinlas-
may1 beklemesidir. Halbuki her amelin icerisinde ona has
birtakam engeller vardir. Belli bir amelin her bir etkisinin
de sonradan ortaya ¢ikan hélleri vardir. Yakinlasan kisi, bu
noktada daha yiiksek delili talep etmezse sapkinlik iceri-
sinde kaybolup gider.

¢) Mukallit, amellerini 1slah etme araglarindan yoksun-
dur. Bazen stiphelere diiser veya bazi engellere maruz ka-
lir. Siipheleri temizlemek ve engelleri ortadan kaldirmak
suretiyle amellerini 1slah etmeye gereksinim duyar ve bunu
yapma imkam olmaz. Amellerinin islahi yonlendirme ipine
sarilmak ve daha yiiksek delili izlemek ile ‘miimkiindiir.
Mubkallit ise bu delili talep etmemekte, amellerini onunla
irtibatlandirmaya gayret géstermemektedir. Boylece yakin-
lagmayi siirdiirebilmesi icin gereken bu temizleme ve dii-
zenleme islemini 6grenme imkéni kalmaz.
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Teorik Taklit

Teorik taklit, bagkasinin goériisiinii dogrulayan teorik bir
delil iizerinden bu ele alis tarzina gore amel etmektir.

Bu tanima gore, genellikle ictihatla iliskilendirilen bir
topluluk taklit ile nitelenmektedir. Bunlar, amelin anla-
mayla yerine getirilmesi sartiyla yetinmeyip bu ¢ikarimda
soyut akilcilarin yolundan gidenlerdir. Dolayisiyla soyut
akli savunanlarin soyutlama, sentezleme ve diizenleme gibi
yontemlerini gerekli goriirler. Ancak bu yaptiklarinda asa-
g1daki sebeplerden dolay: hakl degildirler:

a) Teorik yontemlerin samldig1 kadar genis, zengin ve
kapsamli olmadifini detayl: bir sekilde gérmiistiikk. Bu
yiizden ameli yontemlerden miistagni kalamazlar. Teorik
yontemler ne zaman ki arzu edilen hedefe ulastiracak bir
seviyeye ulasamaz, o vakit bu kisilerin iddialarini kabul et-
mek ve bunun aksine ameli yolu izleyenlere sirt ¢evirmek
gerekmez.

b) Daha asagidaki ile daha yukaridaki yahut fer ile asla
iliskin nasil ¢ikarim yaptiklar1 gorillmemekte midir? Bu
yontemin yanlishig aciktir. Rehberlik edilmis aklin, soyut
aklin dayanaklarindan daha fazla dayanaga sahip oldugunu
gdrmiistiik. Rehberlik edilmis akil, kendisine has amele ila-
veten bakis acisimi kugatmakta, amelin yonlendirmesinin
s6z konusu soyut dayanaklara tistiin olmas: hasebiyle na-
zarin sinirlarini kismen yahut tamamen agmaktadir. Soyut
akil sahiplenenler ise bagka bir yolla bilinecek bir sey i¢in
soyut akla yonelmis, yerine getiremeyecegi ve kusatamaya-
cag1 bir seyi ondan talep etmislerdir.

¢) Su gétiirmez bir gercek sudur ki ameli, teorik delil sart1
iizerine bina eden fakihler bu hususta kelam alimlerini tak-
lit etmiglerdir. Bu sartin zorunlu tutulmasi, imanin gegerli-
liginin bu sart1 yerine getirmeye dayandirilmasi ve bu sart1
ihlal edenlerin eksiklikle, cehaletle ve sapkinlikla nitelendi-
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rilmesi konularinda da onlardan daha agir1 bir kesim yok-
tur ki bu noktada Mutezile ve Esariler arasinda fark bulun-
maz.® Fakihlerin onlardan etkilendigini gosteren ¢ok sayida
delil vardir. Fakihler, ¢ikarimin zorunlulugu meselesinde
kelamcilarin tutumlariyla delil 6ne siirmekte tereddiit et-
menmigsler, taklidin reddinde onlarin delillerini alintilamuslar
ve nazari 6ne ¢ikarmakta onlarin yolunu takip etmislerdir.”
Bilindigi gibi kelamcilar kendilerini soyut akilla kayitlandar-
diklar1 igin amelin hakikatini ve ihtiyag duydugu delillerin
hakikatini kavréyamdmlslardlr. Fakihler de onlar: takip ede-
rek kendilerini fikih ilminin seviyesinden daha asag1 cekmis
ve rehberlik edilmis yontemlerinin sonuglarindan geri bi-
rakmugtir. Halbuki amelle i¢ ice gegmis bir kaynaktan delil
talep etmeleri onlar i¢in daha uygun olacakti. Kelami akl
ise ameli derinlikli bir gekilde kavramak bir yana genel itiba-
riyla dahi amelin farkina neredeyse hi¢ varmaz.

Fakih olsun kelamci olsun, bu kisilere gére taklitle uyma
arasindaki tek fark delilin bilinmesidir. Uyma yahut tabi
olma, delilin ikame edildigi yonde amel etmek iken taklit,
kanitla ispatlanmayan ameldir. Sanki uyma kanitla bera-
ber bulunan taklit, taklit ise delille ardi sira gitmedir. Biz
bu gériise katilmiyoruz. Ciinkii burada tabi olmanin diizeyi
hafife alinmakta ve hakikatini idrakten uzaklasilmaktadir.
Delil ancak ameli oldugunda ve baskasinin ulagamadig bir
yonden sadece kendisi amele aracilik ettiginde fayda saglar.
Sadece teorik oldugu takdirde taklidi ve ittibay birbirinden
ayirmak bir tarafa, amelin ispatini dahi'yapamaz.

6  Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-ehvii ve'n-nihal, Mektebetii’l-Miisenna,Bagdat, IV,
35, 41.

7 Ibn Hazm, el-Ihkém fi usilil-ahkédm, Mektebetii Auf, Misir, VI, 1036-1135;
Ebu'l-Hiiseyin el-Basti, Kitabul-Mu'terned fi ustli’l-fikh, thk. Muhammed Ha-
midullah, Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, Beyrut, IV, 301.
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Olagan Taklit

Olagan taklit, bagkasinin séziine dair ameli rehberligin
sadece zahiri davraniglarla sinirh kalmasi1 durumunda bu
soze gore amel etmektir. S6z konusu amel, kendisine daya-
nilan goriigit dogrulayan bir delile dayansa da dayanmasa
da bu durum degismez.

Olagan taklit, kendisine dayanilarak amel edilen goriise
dair bir delil gostermeye ihtiyag duymamasi yoniinden rast-
lantisal taklide benzerken, séz konusu goriisii ispatlayan bir
delile dayanabilir olmasiyla da teorik taklide benzer. Teorik
delilin, mukallidi taklitten ictihat vasfina gecirmeyecegini
belirtmistik. Zira teorik mukallit, en azindan rastlantisal
mukallide musallat olan taklit sorunlarina yol agmaktadr.

Rastlantisal mukallit siiphelerden korunamamakta, en-
gellerin ayirdina varamamakta ve itaatlerini iyilestirme yol-
larin1 elde edememekteydi. Teorik mukallit bu sorunlara
ilaveten soyut akla sarilmas1 hasebiyle ondan dogan simr-
lara da takilmaktaydi. Olagan mukallit ise bu sorunlar1 ve
sinirlar1 bir araya toplayabildigi gibi asagida zikredecegimiz
bagka kusurlari da tasiyabilir.

Olagan mukallidi 6nceki ikisinden ayiran husus, ameli-
nin zahir (goriniir) hareketlerle sinirli kalmasidir. Bu sinir-
lilik mecburi ve mekanik taklit seklinde kendisini gosterir:

Zorunly taklit, mukallidin amele mecbur birakilmas: ya-
hut ameli yerine getirirken isteksizlik veya usang sergileme-
sidir ki amel ona zor gelmekte ve amelin yiikiinii tagtyama-
maktadir. Kendi héline birakilsa veya mecbur birakan giic
ortadan kalksa kuskusuz ameli de terk edecektir. Agiktir ki
bu mukallit, taklidin en asag1 derekelerine diigmektedir.

Mekanik taklidin anlami ise kisinin agucligini veya ha-
fifligini hissetmeksizin itaatleri yerine getirmesidir. Burada
itaatler tipki olagan ve dogal fiiller gibi 4deta onun zahiri
organlarinin mekanik birer vasfi haline gelmistir ve meka-
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nik hareketler gibi ondan ortaya ¢ikmaktadir. Bu mukal-
lidin amellerinin, onlar1 Allah ile hemhal olma elbisesine
biriindiiren her tiirlii yiiceltici anlam ve degerden uzaklag-
tirdig1 agiktir. Zira imanin ihyasi ve kisinin kalbindeki haki-

katlerin yenilenmesi noktasindaki islevi tamamen ortadan
kalkmaktadir.

Goriildiigii iizere zorunlu ve mekanik olmak iizere iki
tiirtiyle olagan taklit, yakinsama igin en zararl taklit cesi-
didir. Ciinkii goniillerdeki imanin 6lmesine, kalplerin kas-
vete biiriinmesine, Hayy ve Kayyum Allah’a yakinlasmanin
kesilmesine yol agar. Rastlantisal taklit ve teorik taklit daha
az zararli olmalarina ragmen, yakinsama yolunda bu ikisi ve
olagan taklit arasinda gecis yapmak imkansiz degildir. Ola-
gan mukallit, isteksizlik ve nefretin ardindan amelde hafif-
lik ve ona yénelik bir meyil bularak belki rastlantisal tak-
lide gecis yapabilir. Teorik mukallit de amellere dair teorik
delillerle kendisini oyalanmaya kaptirir, mesguliyetin onda
agtigl marifet anlayislari kapanir ve yine hemhal olmanin
sagladig saglam ve kesin anlamlar yok olursa olagan taklide
gecis yapabilir. Bunun en net Ornegi itaatleri delile dayan-
dirmaya ¢alisanlar ve en basta da Esarilerdir. Onlar nazarin
olagan taklide déniiymesi tehlikesini gérmiis, bu tehlikeyi
bertaraf etmek icin vefat eden alimlerin taklit edilmesini
yasaklamus, yasayanlardan fetva sormaya ve benzeri hadise
gerceklesse dahi bunu tekrarlamaya ¢agirmis, ayn: durum
icin farkli bir fetva verilirse ona uymaya tegvik etmislerdir.
Esarilerin 6nde gelen imamlarindan Bakillani’nin su mes-
hur sézii bu meyanda nakledilir: “Taklit eden ancak yagayan
birisini taklit edebilir, 6lmiisiin taklit edilmesi caiz degildir”

Gergekte delilin gerekliligi diisiincesinin telafisi icin bu
delilin yagayan birinden alinmasinin gerekliligini séylemek
bu kisilerin, aktarilan ve 6lmiis amellerde bulamadiklari
fayda ve sonuclar1 canh ¢alismada bulduklarini net bir se-
kilde gostermektedir. Demek ki taklit ve ittiba arasindaki
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fark zannedildigi gibi sadece delilin 6grenilmesi degil, yasa-
yandan alinan delilin 6grenilmesidir. Delile dayandirma ve
hayat arasindaki bu iligkinin yegine anlami yagayan alimin
amelini dikkatle bakmanin, delilin kabuliinii zorunlu kilma-
sidir. Oyle ki bu diisiince olmasa, delil akli dogrulugunu ve
ameli menfaatini yitirecektir. Su hélde tabi olmanin garti ya-
sayan bir amelin canl diisiincesidir. Bu da iiglincii kisimda
agiklanacaktir.

- Yapmaciklik ve taklit konusundaki tartigmanin sonucu,.
yakinsayic1 fikhi uygulamaya rehberlik edilmesinin bu iki
sorun yiiziinden halel gorebilmesidir. Zira gerek zorakilik,
gerek yaranma, gerekse kendine mal etme olsun, yapmacik-
lik sebebiyle ve teorik, rastlantisal veya olagan taklit dolay:-
styla amellerin dogrulugu zayiflar. Yakinlasan kisi farzlarin
edasinda béyle bir zayiflamaya ugradiginda yakinsama de-
recesine 6zel ilahi yardimdan (tevfik) mahrum kalacag: bir
diizeye iner.
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UCUNCU BOLUM
SELEFi GELENEK VE REHBERLIK EDILMI$
AKLIN iLMi SORUNLARI

Selefi Gelenek ve Islahla Mesguliyet
Selefi Gelenek ve Sufi Tarikatlarla Karsilasma

Selefi gelenek, dini metinlere ve selefi salihe doniis cag-
rsi yapmakla ilmi donukluk, siyasi gerileme ve somiirge-
cilikten kurtulup din, kiiltiir ve vicdan bakimindan miras:
ihya etmeye ¢agiran bir reform hareketi olma vasfim tasir.
Bu ihya, asagidaki nitelikleri ile 6ne cikmaktadir:

a) Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki asirlar boyunca
amele ilisen ve onu baski altina alan her tiirlii yerel renkleri
ve durumsal sartlanmalar1 temizleyerek dinin asli suretini
geri getirmeye calismak.

b) Dini mirastaki ahlaki degerleri ve bu mirasin icerdigi
maneviyat1 6nce gikarmak, her tiirlii ihya projesinde bu ma-
nevi ve maddi yénleri birlestirilmesini zorunlu gérmek.

¢) Islami usuliin hususiyetlerini ve Batili metodolojinin
baz1 6zelliklerini bir araya getirmeyi gerektiren yéntemleri
takip etmek ve bu hususta gelenekten beslenmek.
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d) Ozgiirliik, adalet ve Islami sira ilkelerine donerek
siyasi kurumlarda reform yapmak, siyasi uygulamada Bati
yontemlerinden istifade etmek.

Reform projesini gergeklestirmek ve dini uygulamanin
temizlenmesi ilkesine uymak maksadiyla selefi hareket, sufi
tarikatlarla ve dolayisiyla tasavvufla miicadeleye yonelmis-
tir. Bu miicadele, hareketin farkli agamalarinda bidatle suc-
lama, uyusturma iddiasi ve sémitrgecilikle is birligi itham
gibi muhtelif goriiniimlere biirinmiistiir.

a) Vehhabi selefiligin bidat suglamasi:18. yiizyilda Hi-
caz’da Muhammed b. Abdiilvehhab tarafindan kurulan bu
hareket tasavvuf ehlini dinde bidatler ¢ikaran ve selefi sali-
hin (gecmisin ahlaken drnek gahsiyetleri) yoluna muhale-
fet eden kimseler addetmigtir. Bu yiizden biitiin giicleri ve
bilgileriyle tasavvuf ehline savag agmus, onlarla hagir nesir
olmay1 ve meclislerine katilmay1 yasaklamus, tekkelerini ve
tiirbelerini yikmustar,

b) Yeniden-doguscu selefiligin timmeti uyusturma sugla-
mast: Bu hareket 19. yiizyiin sonlarinda Muhammed Ab-
duh ve Resid Riza gibi Misir’daki bir grup reformist diisii-
niirle ortaya gikmustir ve Islam iimmetinin geri kalmasi ve
donuklagmasi sorumlulugunu sufi tarikatlara yiiklemistir.
Dolayisiyla yazilari ve gesitli sertlik yontemleri ile tarikat-
lara hiicum etmislerdir.

c) Milliyetgi selefiligin somiirgecilikle is birligi ithami: Bu
hareket 20. yiizyilin basinda Fas’taki bir grup millivetci ile
ortaya ¢ikmugtir. Sufi tarikatlarin bidatle suglanmasin Veh-
habilerden, geri kalmishigin sorumlusu olduklar1 suglama-
sin1 ise reformistlerden tevariis etmis, bunlara ilaveten tari-
katlar1 somiirgecilerle is birligi yapmakla ve gerek kirsalda,
gerekse sehirlerdeki dzgiirlitk¢ii giiglere muhalefetle itham
etmistir. Béylece milliyetci selefilik, tasavvufa karst miica-
delenin siddetlenmesinde en ileri seviyeyi temsil etmigtir.
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Sufi tarikatlar, tasavvufi pratigi diizenleyen toplumsal
cerceveyi olusturmaktadir. Milliyetci selefilik ise dini uy-
gulamanin arindirlmasi projesinde bu tarikatlarla cesitli
sekillerde miicadele etmistir ki bunlar, tarikatlar: bidatle,
timmeti uyusturmakla ve somiirgeciligi desteklemekle
suclamaktir. Su hélde s6z konusu iki yénelim arasindaki
¢atigmada herhangi birine istirak veya muhalefet etmeyen
ve yeniden dogus mesgalelerine de y6nelmeyen bir aragtir-
macinin bu hadiseleri sorgulamasi, temiz ve insafli bir yol
aramasi gerekmektedir.

Milliyetci selefiligin zuhuru zamaninda tarikatlarin co-
gunun, sufi pratigin hususi bir agamasim tegkil eden teber-
ritk agamasindan gegtiginde kusku yoktur.

Bu agamanin aywrici vasfi, tarikat terbiyesini baglatan
seyhin mevcut olmamasidir. Dahasi onun giyabinda tarika-
tin mensuplar: yahut tarikatla teberriik eden kisiler su sart-
lar1 saglamalidirlar:

a) Seyhin kendilerine biraktigi terbiye yénlendirmele-
rini uygulamaya devam etme.

b) Bu yonlendirmeleri gézlemleme ve tecriibe etme ara-
cihgiyla degil, rivayet ve sz araciliiyla kendilerine katil-
mak isteyenlere aktarma.

¢) Ruhi terbiyenin ogrenilmesinde bagkalarina 6rnek
olacak davranig gosterme niteligini hak ettiklerini iddiadan
kacinma.

Tam da bu agamada tarikat, birtakim bidat tezahiirlerine
diisebilir. Seyh ile aradéki zamanin uzamasli ile bunlar daha
da keskinlesir. Zira miiritlerin siiluk durumlarini sadece
seyh diizeltebilir ve selefin yolu tizere olduklarini o temin
edebilir. Miiritler zikredilen teberriik sartlarin: yerine ge-
tirmede yetersiz kaldiklar1 anda tarikata bidatler girer. Ken-
dilerine edilen nasihatlere uymay ihlal ederler, belki ma-
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rifet iddiasinda bulunurlar yahut bagkalarimin kendilerine
uymasini talep ederler.®

Teberriikk agamasinda tarikata bidat alametleri sizmaya
basladig1 vakit, s6z konusu tarikat terbiye ve egitime yone-
lik hedeflerinden sasar, din dis1 kurumlarin bagina gelenler
ona da musallat olur. Neticede tarikatin sevenleri nezdinde
diinyaya yonelik arzu ahiret talebinin, makam gayesi ise ah-
lakin ve ihlasla Cenabi1 Hakk’a ibadetin 6niine geger.

Bir miirit i¢in en zararh husus, tarikat icerisinde makam
sevgisi ve siyaset arzusu yolunda kaybolup gitmesidir. Bu
iki husus, nefse ait diger hazlarin tamamindan daha ileri bir
tarzda miiridin dini suurunu zay:flatir, seyrii sillukunu sek-
teye ugratir. Zira bunlar, sufi tarikatin asli endigelerinden
ve egitim ve ahlak ilkelerinden olmamakla birlikte oraya
dahil olmaktadir ki bu, koklerden uzaklagsmanin en son
noktasidir.

Su halde selefi hareketin teberriik agamasindaki tarikat
pratiginde, sufi tarikatlari yok etmek maksadiyla kalkistig1
miicadeleyi gerekcelendiren birtakim sapma sebepleri bul-
masini garipsemiyoruz.,

Iki taraf arasindaki karsilasmanin sonu ne olursa olsun,
bu karsilagsma lizerine tefekkiir eden kisinin tek yapabilecegi
asagidaki nazari, yontemsel ve tarihi gerceklere bakmaktir:

8 Ebu Muhammed Salih el-Minhdcu'l-Vadih kitabinda soyle demektedir: “Magrip
beldelerinin coguna basiret gozityle baktim. Oralarda tasavvuf yolu giinesin ba-
tisina benzer sekilde batmus. Bizim seyhimizin taifesi siinnete ve dine uyma nok-
tasinda en azametli, tevekkiil, ziiht ve vera hususunda en temiz ve en faziletli ta-
ifeydi. Sonra bu taifenin de selefi ¢gdkmeye ugrads, sonra gelenlerse onlardan ayr
diistit. Oyle ki bu tarikatin pazari kesatlasti, destekgileri sirtlarim dondit, Hayr
meclislerinde ve ibadet yerlerinde fitneler ve bidatler zuhur etti. Cehalet sonucu
bunlar, ser ehlini ortaya ¢ikardi. Onlar fakirlik kisvesine biiriindiiler ama aslinda
ondan da mahrumdular” s. 9,
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Selefilik ve Sufilik Arasindaki Kargzlagmamn Sebep-
lerine Bakis

Teorik Gergekler

Bidatlere bulasma, timmeti uyusturma ve sémiirgeci-
lige ayak uydurma durumlari muasir literatiiriin cogunda
neredeyse siiphe gétiirmez hususlar diye kabul edilmekte-
dir. Oyle ki tasavvufun rolii ve muhtelif toplumsal kurum
ve gruplarla iligkilerine dair tasavvur ve hitkiimler bu siiphe
gotiirmez hiikiimlerin {izerine bina edilmektedir. Ancak ta-
savvuf ve selefilik de dahil olmak iizere dini ve fikri hare-
ketlerin tabiatini inceleyen kimse, bu hareketlerin gidisatin
sekillendiren genel birtakim yasalarin var oldugunu fark
eder. Asagida bu yasalardan, sufi tarikatlara nispet edilen
sorunlara iligkin ii¢ tanesini zikredecegiz.

a) Déniigiim yasasi, bidatlere kapilma olgusunu acik-
lar. Bunun geregi olarak hicbir akide veya mezhep yoktur
ki zamansal gelisme, cevresel farklhilagsma ve gahsi olusum
etkenlerine maruz kalmasin ve kendi iginde birtakim degi-
siklikler gecirmesin. Sonucta her biri, asillarindan veya kay-
naklarindan az veya ¢ok uzaklagmasina sebep olan muhtelif
dénisiimler gegirir.

Mezkar yasa geregince, tarikatin da bu tarz degisimlere
maruz kalmas: garipsenmez. Bu degisiklikler iyi veya kétit
olabilir, devam edebilir veya zeval bulabilir. Bunlardan kétii
olup da ortadan kaldirilmasi gerekenler bidat ismini alir. Bu
noktada selefi hareketin kendisi sufi tarikattan farkh degil-
dir. Onda da kurucularinin ¢izdigi yoldan uzaklasmasina
sebep olacak bidatler husule gelebilir.

 b) Devir yasast, donuklagtirma olgusunu agiklar. Bunun
geregi olarak hicbir inang veya mezhep yoktur ki yakin veya
uzak iki asamadan olusan bir 6mre sahip olmasin. Bu asa-
malarin ilki i¢tihat ve tecdit, digeri ise donukluk ve taklittir.
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Soz konusu yasa geregi, tarikatin bir donemdeki olumlu
ve insact devirden sonuglari fertlere yansiyacak olumsuz
bir devre gegmesi beklenmedik bir hadise degildir. Mesela
tevekkiilden umursamazhiga (tevakiil), ziihtten tembellige,
teslimden bos vermislige diisiis bunun 6rnekleridir. Benzer
bicimde selefiligin de toplumsal gruplar1 harekete gecirme
giictiniin kesildigi, daha fazla reform gerceklestirmesinin
miimkiin olmadig: bir asamaya cekilecegini garip karsila-
mamak gerekir.

c) Baskin gelme yasast, somiirgecilige ayak uydurma id-
diasini agiklar. Bunun geregi olarak hicbir inan¢ veya mez-
hep yoktur ki muhalifiyle karsilastig1 sartlar altinda ona
miimkiin en kétii eksikligi nispet etmekle kendisi i¢in bas-
kin gelme imkanini gerceklestirmesin.

O halde s6z konusu yasa geregi, tarikatlara sémiirgeci-
likle is birligi yapma suglamasinin yoneltilmesi sasilacak bir
durum degildir. Zira bu is birligi muhalifi ortadan kaldir-
may1 garanti eden en algaltic1 husustur ki somiirgecilik, tl-
kelerin maslahatlar1 i¢in en biiyiik zarari teskil eder. Dolay1-
siyla selefi hareketin durumu da bu yasanin digina ¢ikmaz.
Benzer sekilde selefilerin muhaliflerinin elinde bulunan ve
kargilarindakini koétillemek icin bagvuracaklar1 en bilyik
suclama da selefiligin gerici gliclerin maslahatlarina hizmet
ettigi iddiasidur.

Iste bu sekilde selefilik tarafindan tarikatlara yoneltilen
ithamlar gergekte her tiirlii hareketin tabii seyrine hitkme-
den genel yasalar ¢ercevesinde agiklanabilir. Modern se-
lefiler bu yasalar1 ve onlarin selefilik de dahil olmak iizere
biitiin hareketler iizerine cari oldugunu idrak edemedikleri
icin herhangi bir kayitlama, sinirlama veya belirleme ol-
maksizin yargida bulunmuslar, tasavvuf ehlinin biitiiniine
yonelik kétiileyici bir tavir takinmuglardir. Boyle yaparken
Tartusi, Satibi, ibn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi
bityiik selefi imamlar tarafindan temsil edilen ve sufilerden

128



bahsederken bidatgilar ve selefe uyanlar arasinda bir ayrim
yapan gelenege de aykir1 davranmuglardir.®

Yontemsel Gergekler

a) Sufi tarikatlarin bidatgilik, immeti uyusturma ve s6-
miirgecilige ayak uydurma ile nitelenmesi, bu nitelemeyi
-yapanlarin s6z konusu hadiselere katilmalarinin bir sonu-
cudur. Bilindigi gibi béyle bir katihim, kisiyi nesnellik ve
tarafsizliktan koparabilir. Nesnellik ve tarafsizlik da ilkesel
acidan tasvir edilen olaylara katilmaktan miimkiin oldu-
gunca uzaklagmayi ve soyutlanmayi gart kosar.

b) Bidatcilik, donuklagtirma ve sémiirgecilige ayak uy-
durma gibi durumlar, sadece bu hadiselere katilanlardan
¢ikmamakta, aksine apacitk muhalif kabul edilen kimseler-
den dahi sadwr olabilmektedir. Muhalif bir taraf, tipki mu-
tabik diisiinenler gibi nesnelligini ve tarafsizhgini vyitirir.
llaveten agik muhalif olmas: sebebiyle bunlardan daha da
uzaklasir. Dolayisiyla olan biten hakkinda tarafsiz bir deger-
lendirmenin ortaya konacagindan emin olunmaz.

¢) Bu donemin hadiseleri en biiyiik ayaklanma diirtiileri
ve en giiclii reform gayretleri tarafindan yonlendirilmistir.
S0z konusu hadiselerin kahramanlar: arasinda boyle diirtii-
lere ve gayretlere sahip olan kisi bazi geleneksel toplumsal
yapilar belirlemeye ve toplumun geri kalmasindaki sorum-
lulugun ¢ogunu onlara yiikklemeye meyledebilir.

Tarihi Gergekler

Su iki tarihi gercegi reddetmek zordur:

- Oncelikle, milliyetci selefiligin zuhuru esnasinda tari-
katlar, toplumun muhtelif kesimlerini gerceveleyen ve yon-
lendiren geleneksel bir yapilanma mesabesindeydi.

9  Satibi adi gecen eserinde sdyle demektedir: “Kendilerine tarikat nispet edilen sufi-
ler, seriatin taziminde icma etmiglerdir. Siinnete uymakta ve onun edeplerini ihlal
etmemektedirler. Insanlar arasinda bidatlerden ve bidat ehlinden en uzak olanlar-
dir’ 1, 98.
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- Ikinci olarak, cemaatqilik yeni ve cagdas bir yapianma
formudur. Tarikat yapilanmasina aligmis kalabaliklarin gii-
venine, onlara duygusal sekilde yaklasmaya ve entegre ol-
maya ihtiyact vardir.

Bu iki tarihi gercege dayanarak, cemaatgilik sekline bii-
ritnen milliyetci selefiligin tarikatlara kars1 tutumunu in-
celedigimizde goriiriiz ki iki taraf arasindaki tartiymanin
hakikati iki farkli yapilanmanin yiiz ylize gelmesinde giz-
lidir. Bunlarin birisi tehdit altindaki kadim varhgini koru-
maya ugragan geleneksel bir yapilanma iken digeri yeni ve
hevesli varligini dayatmaya ugrasan modern ve yeni bir
yapilanmadir.

Bu iddiamuzi ispatlamak i¢in su vakialar: zikredebiliriz:

a) Milliyetci selefilik, harekete gecirme ve gerceve olus-
turma babinda toplu okuma, bulugmalar diizenleme ve ge-
sitli birimlere ayrilma gibi tarikatlara ait baz1 uygulamalar1
6diing almustir.

b) Kisileri tarikatlardan cekip almis, oralarin asli takip-
cilerini milliyet¢i hareketin saflarina katmig yahut tarikat-
lar tarafindan kendine gekilmesi miimkiin gen¢ unsurlar
kendi biinyelerine eklemislerdir.

c) Tarikat ehlinin kargilarina cikan yeni tehlikeyi seze-
rek varliklarim1 korumak ve aktivitelerini geri kazanmak
amaciyla biitiinlegmis bir kitle tegkil etmeye yonelmesi ile
birlikte milliyetci selefilik de tarikatlara yénelik hiicumunu
siddetlendirmistir.

d) Kendi varhigini dayatabildigi ve milli miicadelenin li-
derligini ele gecirebildigi cemaatler icerisindeki yapilanma-
sin1 ve organizasyonunu tamamlandiginda ise bu defa aksi
istikamette hiicamunun giddetini azaltmugtir.

e) Selefi alimler icerisinde tarikatlara diigmanhikarin
tamamen sonlandiranlar vardir. Onlar sufi gelenegin zayif-
lamasindan ve tarikat yapilanmasinin yikilmasindan do-
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gan kotii sonuglar1 goriince tarikatlarin dini ve toplumsal
roliinii kabul etmiglerdir.*®

Muhtelif yapilanmalarin karsilasmalarina hiikmeden
mantifin 6zelliklerinden biri hi¢ kuskusuz karsilasmanin
taraflarinin ug hitkiimlere varmalari, aralarinda olusan kin
sonucunda ve hususi maslahatlarin tehdidi sebebiyle asir1
tavirlara siiritklenmeleridir.

Ancak sufi tarikatlarin selefi muhalefetle yiizlestikle-
rinde feberriik asamasinda degil de marifet aktarimi (tagr-
ruf) asamasinda olduklar: farz edilseydi, bu siddetli muha-
lefetten kurtulacaklar: séylenebilir miydi? Ya da en azindan
bu kargilagmaya déhil olmalar siddetten uzak olur muydu?

Sufi tarikatlarin marifet aktarimi agamasi terbiye veren
bir seyhin hayatta olmasiyla kendini gosterir. Bu seyhte ara-
nan vastflarin bir kismi sunlardir:

a) Fiilleriyle ve sozleriyle Allah'in kitabin ve tertemiz
stinneti yasatir. Bu manalar ise ancak davranista somutlag-
tiklar1 ve organlarda fark edilebilir hale geldikleri zaman
yasayabilirler.

b) Ayni yolla baskasindan anlays sahibi olmus bir seyhin
davranigini gézlemistir.

¢) Davranisi, bagkalar1 tarafindan uyulmaya deger
olmalidir.

d) Dini egitim pratigini dogru ve temiz bir gekilde yerine
getirmelidir.

e) Gerek larsal gerekse kentsel bolgelerde seyahatler
yapmaly, bidatlerin zuhuru veya dini suurun zayiflamas: se-
bebiyle séz konusu egitime ihtiyag duyan yerlerde ikamet
etmelidir.

10 Muhtar es-SusiMustekalu's-Sahra kitabinda syle demektedir: “I¢imizden, oradaki
ihtiyacr karsilayacak birileri gikmadan, sapkinhk yaptiktart iddiastyla ne zamana
kadar tarikatgilar ve &limleri reddedecegiz? Ne zamana kadar gergek selefiligin

bir izini gdrmeden, selefiligi zorakilikler ve hiicumlar etrafindan dénen bos stz-
ler olarak agzimizda gevelemeye devam edecegiz?” 1, 187.
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f) Dini pratigi kisilere yaklagtirmaya ve ¢agrisini kuga-
tan nesnel sartlara gére onu sekillendirmeye ¢abalama-
lidir. Mesela akait ve kurallari miiritlerinin anlayacag bir
dille telkin etmeli, miiritlerini Kur’an ve hadisi muhafaza
etmeye, evrat ve ezkarl en giizel bigimde yerine getirmeye
sevklendirmelidir.

Bu vasiflara 6n yargisizca bakan bir kisi, onlarin selefi sa-
lih yontemine uygun oldugunu ve baginda bu vasiflara sahip
bir lider bulunan her tarikatin bidat, uyusturma veya iha-
netle iliskilendirilemeyecegini kabul etmek durumunda ka-
lir. Iste insanlarin kalplerindeki imani ihya etmeyi; onlarin
ilim ve amel yolundaki himmetlerini yiikseltmeyi; zuliimle-
rin reddini, ihtilaflarin ¢éziimiinii, muhtaglara el uzatimasi
ve aglarin doyurulmas: icin onlari cihada sevk etmeyi iistle-
nen tarikatlarin durumu budur. Hepsine ilaveten en yiiksek
islam ahlakini ve en yiice ruhi manalar insanlar arasinda
yayan da onlardur.

Ancak 6n yargilarindan kurtulamayan bir kimse, sufi
tarikatlarin reddinde ve verdigi yargdar1 hepsine genelle-
mekte 1srarc1 olacaktir. Bizce selefi hareket, bizzat selefi-
lerin de sahadetiyle,'* iki sebepten Otiirii marifet aktarim
asamasinda bile olsa tarikatlara muhalefet etmistir ve bunu
siirdiirmektedir. Bu iki sebep dini pratikte teorik ve siyasi
yonlerin baskinhigidir. Bunlar selefi harekete musallat olan
iki ilmi sorundur ve soyutlama ve siyasallastirma adlarini
alabilirler. Simdi bu hususu detaylica konusabiliriz.

11 ‘Allal el-Fasi “Fas'ta Selefi Harelet” konulu konferansinda sunlar sdylemektedir:
“Misir ve Arap diinyasinda siyasl yén, selefi ekole baskin gelmis, Hindistan'daki se-
lefi ekolde ise toplumsal yén ve akil éne gikmustir. Fas ise her iki ekolden etkilen-
mis, her ikisinin tesiri altinda gidip gelen bir duruma diismiistiir” Hadisil-Mag-
rib fi'l-Magrik, Kahire, 1956, s. 8-9.
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Selefi Gelenegin [lmi Sorunlar:

Selefilik, dini pratigi arindirmay: hedeflemis ve bu arin-
dirma islemini, islam toplumunun bidatcilik, geri kalmishk
ve somiirgecilik durumlarindan cikisi i¢in en dogru yol ad-
detmistir. Bu dogrultuda cesitli miicadele tarzlar kullanmus,
arindirma amacina ulagmak icin farkl: araglar kullanmugtir.
Ancak bu arindirma ilk meyvelerini verir vermez dini pratik
bu kez, sufi tarikatlardaki bidatcilikten farkli bir bidatgilige
kapilmustir ki bu durumun etkileri belki daha kotii ve izale
edilmesi daha elzemdir. S6z konusu olan, siyasi ve teorik

.pratiklerin ameli uygulamaya, yani bizim istilahimizdaki
yakinsamaya baskin gelmesidir.

Bu bidatin hakikatini anlayabilmek icin, selefi hareketin
1slah projesinde iistlendigi bu pratiklerin dogasini tanimla-
mamizda fayda vardir:

a) Yakinsama pratigi: Dini, aslin1 degistiren bidatlerden
kurtarmaktir. Bu da Allah'in kitabina ve Hz. Peygamber’in
(s.) stinnetine ameli bir bigimde donmekle olur. Bu déniis
ise Allah’a yakinlasma yolunun rehberlik edilmis akilla kat
edilmesini sart kosar.

b) Siyasi pratik: Toplumu geri kalmighgin etkilerinden
ve somiurgeci giiclere tabi olmaktan kurtarmaktir. Bu da
mubhtelif potansiyellerin tamamen harekete gecirilmesi ve
toplumun biitiin seviyelerinde gerekli reformlarin yerine
getirilmesiyle olur.

c) Teorik pratik: AKli, kendisine ilisen hurafe ve batil
inanglardan, fikri donukluktan kurtarmaktir. Bu da egitim
yontemlerinin yenilenmesi ve bilinglendirme yollarinin yo-
gunlastirilmasi gibi miimkiin her tiirli aydinlanma tarzinin
kullanilmasiyla olur.

Baglangicinda selefi hareketin yonelimlerinden biri bu
ii¢ pratik arasindaki dengeyi korumak olmustur ki bu denge
Islam dininin ayirici bir vasfidir. Ayrica s6z konusu denge
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diger tepkisel hareketlere nazaran selefi harekete hususiyet
ve yeganelik de katmaktadir.

Bu agiklamalardan sonra séz konusu dengenin muha-
fazasinin en azindan su iki sartin saglanmasina bagl oldu-
gunda kimse siiphe etmez:

a) Siyasi pratigini yakinsama pratigi iizerine mebni ol-
masl. Bununla siyasi eylemin ahlaki kurallar ¢izgisinde yii-
riimesini ve dini uygulamanin sagladigi ruhi degerlere bagh
kalmasini kast ediyoruz. Bu kural ve degerler, siyasete atilan
kisinin éniinde bagkalarindan istifade ederken onlara fayda
saglama, istikamet sahibi olma ve umumi maslahat icin isti-
kamet {izere devam etme anlayislarini agar.

b) Teorik pratigin yakinsama pratiginden ayrilamaz ol-
masl Bununla diistiniiriin, teorik aklin engellerini agmus ve
dini amel sayesinde daha fazla amele yénlendirici ve Allah’a
daha fazla yakinlagmaya sevk edici yeni akli imkéanlara ka-
vusmasint kastediyoruz.

Simdi zikredeceklerimizle, selefi gelenek tarafindan bu
iki sartin ihlal edildigi agiklik kazanacaktir. Selefi gelenek,
birtakim reform projeleri kapsaminda bunlar: ihlal etmis,
kimi zaman sadece teorik ve siyasi yonlere itibar etmese
dahi onlar yakinsama yoniine tercih etmigtir.

Soyutlama Sorunu

Soyutlama, metinler iizerine diigiinebilme yeterliligini
teorik ve akli fiile dzgii kilmaktir. Burada metinlerin dege-
rinin bu tarz bir diigsiinmeyle elde edilebilecek tasavvur ve
fikirlerle sinirlandigs, bu tasavvurlarla amel etmenin me-
tinlerin sahipleriyle iligki kurmak, onlar gibi amel etmek ve
ortaya ctkan sorunlara uygun ¢oéziimler iiretmek icin yeterli
oldugu varsayillmaktadir.

Bu tamimdan su ii¢ temel hususun benimsendigini
cikarsiyoruz:
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a) Soyutlayici akli fiil, dini metinleri (naslari) ele almak
i¢in digerlerinden daha uygundur. Yani o, metinlerin ice-
riklerini tahlil etmek, bu igeriklerde bulunan muhtelif ma-
nalar1 ortaya ¢ikarmak ve diizenlemek ve nihayet bu asli
manalardan bagka manalar gikarmak icin en yeterli akli
uygulamadir.

b) Soyutlayici akli fiil, amelden bagimsiz nazar tesis eder.
Bu, birinci bélitmde uzun uzadiya inceledigimiz siiphe go-
tiirmez bir hakikattir. Bizi burada bu hakikatin dini metin-
lerle irtibati ilgilendirmektedir. Dini metinler iizerine diisii-
nen, soyut aklin miimkiin kilddigz biitiin iglemleri kullanir, ta
ki bu metinlerin igerdigi fikir ve tasavvurlar1 kusatabilsin.

¢) Soyutlayici akli fiil, ayn1 zamanda nazar1 amelde tesis
eder. Yani amelin, dini metinlere ve bu metinlerin vazedici-
sinin muradina uygunluguna ve yine amelin degisen sart-
lardan dogan sorunlarin ¢éziimiine uygunluguna dair kesin
bir hiikiim vermeye kadirdir.

$imdi selefiligin soyutlamanin bu @g geregini yerine ge-
tirmesinden ve bunlar tarafindan nasil zararl bir yola yén-
lendirildiginden bahsedecegiz.

Bilindigi gibi selefilik bidatgilik, geri kalmislik ve ihanet
kargisinda asli Islami metinlere dénmeye cagirmus, ismini
dahi ayni fikirden almak suretiyle bu geri déniisii temel il-
kesi bellemistir. Bu, selefiligi bir mezhep olmaktan ziyade
bir yéntem veya tarz olmaya daha fazla yaklastirmistir. Zira
mezhebin terim anlami “kendi icinde tutarli ve biitiinliikli,
muayyen vakialar agilkdadigini iddia eden bir dizi hakikati”
igermektedir. Halbuki selefilerin diigtincelerini mezhep ehli
gibi diizenli ve tiimel sistemler igerisinde formiile ettikleri
soylenemez. Aksine onlar, asli metinlere sarilmanin zorun-
lulugunu dile getirmekle yetinmigler, bunu dile getirisleri
de gagrilarinin ortaya ¢iktig1 karsilagsma baglamina uyarak
bi¢im, detay ve tarz itibariyla farklihik arz etmistir.
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Selefiligin bir yontem oldugunu kabul edersek, onun
toplumun bozulmus héllerini tedavi etmek amaciyla asli
metinleri konusturmaya ¢agiran bir yol ve yordam oldu-
gunu da soyleyebiliriz. Ayrica bu niteligi gostermesi icin
seleflesme (teselliif) kelimesini ileri siirebiliriz.

Fakat su husus da fark edilmektedir: Selefilik, seleflesme
y6ntemini, metinler icin soyutlayict diigtinme ilkeleri gere-
gince tasavvur etmeye 6nem vermis; bunu yaparken halen
hayranlik duydugu Avrupali teorik akilcilik paradigmasinin
tesiri altina girmis ve biitiin uygar ve Batili ilerleme ve ge-
lisme tezahiirleri icin onu asil kabul etmistir. Topluma hiik-
meden akil disthigin kaynagi olmalari yiiziinden teberriik
agamasinda tarikatlarla miicadele sartlari, milliyetci selefi-
ligin bu paradigmaya daha fazla baglanmasina yol agmugtir.

Seleflesme y6nteminin bu soyutlayici tasavvuru iki bi-
cim almaktadir. Bunlarin ilkine teorik seleflesme, ikincisine
ise elestirel seleflesme adin1 veriyoruz.

Teorik Seleflesme

Bu yontemin temsilcisine gore soyut akilciligin sartlarint
yerine getiren her nazar, asli metinlerin anlamlarini ortaya
cikarmaya yeterli bir aractir. Bu inang, soyut nazarin aga-
gidaki iki varsayim icin yeterli oldugu disiincesi iizerine
kuruludur:

a) Dil kurallarina ve Araplarin konusma tarzlarina dik-
kat edip selefin s6z ve haberlerinden yardim alirsak, metin-
lerin hakiki maksatlarini bu teorik araglarla idrak etmemiz
miumkiindiir.

b) Bu araglarla metinleri diigiinen herkes selef yolunu
izlemekle, yani bizim ifademizle seleflesmekle nitelenmeyi
hak etmektedir.

Cesitli sorunlar icermesi dolayisiyla bu iddiay1 kabul
edemeyiz. Iddianin icerdigi sorunlar1 agiklamak igin altinda
yatan iki varsayima agagidaki elestirileri yoneltebiliriz.
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IIk varsayima, asli metinlere dénmeye cagiran selefinin
bir metnin herhangi bir yorum veya okuyucunun en ufak
bir tasarrufu olmaksizin okunabilecegini miimkiin gérmesi
tizerinden itiraz edebiliriz. Ciinkii bu iddia dilsel hitabin
dogasina aykiridir. Nitekim dilsel metne bakan kisi daima
birtakim kigisel ve baglamsal etkilerin altindadir; nesiller
boyunca halihazirdaki okuyucuyu énceleyen ve onun oku-
yusuna miidahale eden epistemolojik ve tecriibi bir birikimi
tagir. Su halde asli metinlere, ne onlar1 olusturanlarin elin-
den giktiklart sekilde ne de onlarin ¢agdaslarinin -yani selefi
salihin- idrak ettigi sekilde ulagilabilecegini kabul edebiliriz.
Bu ancak s6z konusu metinlerin ¢agindan sonra olugmus
tecriibe katmanlar: ve bilgi aglar1 iizerinden gerceklesebilir.

Ikinci varsayima ise agagidaki iki noktadan itiraz
edebiliriz:

a) Seleflesmenin teorik tasavvuru, asli metni okumanin
onunla amel etmek i¢in, dolayistyla da selef yolunu izlemek
icin yeterli oldugu diisiincesi iizerine kuruludur. Ancak acik
bir husustur ki nazar, kendi gereginin digindaki birtakim
sebepler bulunmaksizin -yahut amel diisiiniiriin sabit bir
vasfi olmaksizin- amele yénlendirmez ki bu ikinci durumda
kisi bir sey iizerine nazar ederse ayn1 zamanda onunla amel
de eder. Ne var ki bu durum da nazara dayanmamaktadur.

b) Bu varsayim, metni yorumlamak i¢in amelin nazarla
birlikte bulunmasimin zaruretini hakkiyla takdir edeme-
mektedir. Bir metni yorumlayan ve ameli sabit bir vasif ola-
rak tagtyan kisi, metni yorumladig1 halde ameli sabit bir va-
sif olarak tagimayan kisinin idrak edemediklerini de kavrar.
Ister metnin yorumu esnasinda amel etsin ister etmesin, bir
degisiklik olmaz.

Elestirel Seleflesme

Elestirel seleflesme, amelle bir arada bulunan ve edi-
nilmis bilgi ve tecriibelerimizin tahlili iizerine bina edilen
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akli nazarin, asli metinlerin anlamlarini ¢ikarmaya yetecek
bir ara¢ oldugu inancidir. Bu inang da iki varsayim iizerine
kaimdir: -

a) Bilgi ve tecriibelerimizden hangilerinin asli Islami
metinlere muvafik, hangilerinin muhalif oldugunu ayirt et-
meyi saglayacak bir 6l¢iit edinmek miimkiindiir.

b) Seleflesen kisi nezdinde nazar ve amelin birlikteligini
diizenleyen bir yasa vaz edilmesi miimkiindiir.

Bir 6nceki teorik iddiadan daha giiglii olsa dahi bu eles-
tirel iddiay1 kabul etmiyoruz. Ciinkii bu da sorunludur.
Simdi bu iddianin dayandifi varsayimlara itirazlarimizi
zikredelim:

a) Seleflesen kisi, tecriibe ve bilgilerimizden hangisinin
asli metinlere muvafik, hangisinin muhalif oldugunu ayr-
may1 saglayan ol¢iitii yine ayni metinlerden edinmektedir.
Ancak bu iddia, heniiz s6z konusu 6lciite ihtiya¢ duymaz-
ken eldeki metinleri anlama yeterliligini tasidigim varsay-
maktadir. Oyleyse dlciitii cikarsamadan énce sahip oldugu
ve aradig1 o 6l¢iitii ona sagladigini varsaydig: bu anlamaya
dair bir delil getirmesi gerekmektedir. Demek ki bu 6énceki
anlamayi, aradig) olgiit sayesinde elde etmemistir ki aksi
takdirde akil yiiritmenin sonucu onceden dogrulanmis
olur. Anlamay: bagka bir olgiitle elde ettiyse bu defa onun
icin bir burhan getirmelidir ki burada ikinci kez sonucu
dogrulamug olur. Herhangi bir 6l¢iit olmaksizin anlama ger-
ceklestiyse, bu kabul edilemez ve sagmadir.

Elestirel seleflesmeyi gerceklestiren kisi, birikmis bilgi ve
tecriibelerimizin kabul edilenleri ile reddedilenlerini ayira-
cak bir él¢iit edinemediginde kisileri yersiz bir sekilde yer-
meye ve bidatgilikle suclamaya baglar.

b) Elegtirel seleflesmenin ikinci varsayimina yonelik iti-
razimiz ise soyledir: Bu kisi amel ve nazar arasindaki bir-
likteligin diizenlenmesinde kullandif1 yasay: selefi salihin
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yasamindan elde eder. Bu iddiasinda su iki secenekten biri
s6z konusudur: Bu yasayi ya nazar yoluyla gikarsamistir ya
da amel yoluyla edinmistir. Birinci durumda sonucu dogru-
lama hatasina diigmiistiir. Zira selefi salihin yagaminin anla-
muni idrak ettigini varsaymaktadir. Ne var ki bu, s6z konusu
yasa aracih@iyla kanitlanmasi gereken bir noktadir. ikinci
durumdaysa kendisinde akil niteliginin sabit olmasiyla aym
sekilde amel niteliginin de bulundugunu diisiinmektedir.
Haélbuki hicbir reformist selefi bu seviyeye eristigini 6ne
siirmemektedir.

Selefiligin, asli Islami metinlere déniiste su iki yolu izle-
digi acikhik kazand:: Bilhassa Vehhabi selefiligin takip ettigi
teorik seleflesme yolu ve reformcu ve milliyetgi selefiligin
izledigi elestirel seleflesme yolu. Selefilik bu iki yolda soyut
akilciligin gidisatini takip etmigtir ancak cesitli bakimlardan
ikisi arasinda farklar vardir. Teorik seleflesmede, amel goze-
tilmeksizin soyut akhn kategorileri uygulanmustir. Elestirel
seleflesmede ise ayn1 soyut kategoriler uygulanmis ve dini
amel onlar araciigtyla degerlendirilmistir. Elestirel selef-
lesme, bilgi ve tecriibe birikiminin elestirilmesi ve amelin
nazarla birlestirilmesi zaruretini dikkate almasiyla teorik
seleflesmeden daha bilingli goriinse de soyut akilciigm
sartlarina takilip kalmakta ondan asag1 kalmaz. Oyle ki teo-
rik seleflesme, sartlarina, simrlarina ve etkilerine aldiris et-
meden soyut akilcibga kapilmaktayken elestirel seleflesme
tam tersine bu sartlar1 bildigini izhar etmekte, geleneksel
metinleri anlamak icin 6lgiitlerin ve halihazirdaki episte-
molojik ve tecriibi pratigin diizenlenmesi icin yasalarin tes-
pitini talep etmektedir. Ne var ki bu talepte, teorik yontemle
ayni yolu izlemekte ve soyut akilct kategorilere gore amel
diizeyinde durmaktadir. Hatta dini mesguliyetin ifasini bu
soyut kategorilerle talep etmesi hasebiyle belki de teorik
olandan daha fazla soyut akilciliga diigebilmektedir. Nite-
kim teorik seleflesmenin, aklin metinlerden soyutladigiyla
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amel etmeye yonelik dirtiisiinde, amelden bagimsiz ve me-
tinler {izerine diigiinmenin sinirlarinda duracak bir sekilde
nazara itibar etme egilimi s6z konusudur.

Elestirel seleflesmede farkindalikla ve diizenli bir bi-
cimde, teorik seleflesmede ise suursuzca ve kendiliginden
gerceklesen bu soyut akilcihk baghligl, Kartezyen kokene
sahip Batili akilcihigin niiffuzunun tesirinden bagkasi de-
gildir. Hem teorik hem elestirel selefilikte bu akilcilik dog-
rultusunda yapilan ¢agr siddet kazanmis ve kazanmaya da
devam etmektedir. Ne var ki bu akilcilik, kendi memleketi
olan Batida kokenlerini gozden gecirmeye ve tanimlarim
yeniden cizmeye baglamistir. Selefilik, kagirdiklarim telafi
etmek icin akilci projesini gozden gecirmektense, Batinin
kendi iirettigi halde agmaya bagladig1 bu yola tutunmayi ve
tevessiil etmeyi siirdiirmiistiir. Fakat bir de “Batr'min akilci-
likla bagardiklarini yapmaya biz daha lay1g1z” denmez mi?
Bunu séyleyen kimse, akilcihgin biitiin yaptiklarinin hayirl
olmadig1 hususunu gozden kagirmaktadir.

Siyasilestirme Sorunu

Siyasilestirme (tesyis)'?, reform ve degisim giiciiniin sa-
dece siyasi yone 6zgii kilinmasidir. Burada bireyin degerini
mezhep segimlerinin, otoritenin maslahatlarinin ve giig
merkezleri iizerine ¢atigmalarin birbirine dolandig1 top-
lumsal bir cergevede biraktifi veya alimladigi siyasi fayda ve
etkilerle sinirlama tavri s6z konusudur.

Bu tamima binaen siyasilestirmenin, siyasi bilinglendir-
meden (teviye) farkli oldugu anlasilmaktadir. Siyasi biling-
lendirmeden maksat bireye, belli bir sistematik yap1 iceri-
sindeki konumunu tanimlayan sebep ve niteliklerin bilimsel

12 7Tesyis, cevrilmesi zor bir kelimedir, onu siyasilestirme/siyasallastirma geklinde ak-
tarmak ancak bazi sinirlamalarla miimkiindiir. Kelimeyi tahlik'in zit anlambhs sek-
linde diistinmek gerekir. Giinkii fahlik, hayati siyasi davramglarla degil, drnek ah-
laki davramslarla siirdiirmektir.{Ed.].
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yontemin gereklerini saglayacak bir yol igerisinde basiret ve
mensup oldugu sistematik yapinin unsurlarina uygun veya
aykar1 her tiir tasarrufa ait otoriter etkilere dair duyarlilik
kazandiridmasidir.

Siyasilestirme ile siyasi bilinglendirme arasinda kusku
gotiirmez bir 6zsel fark vardir. Bunlarin ilki, bireyin tamim-
lanmasinda ve toplum i¢in gereken reform ve degisimin
tahkikinde siyasi amelin disinda herhangi bir faktériin dev-
reye girmesini énler. Ikincisi ise siyasi faktorlerle beraber
bireyin vaziyetini tayinde ve toplum icin gerekli déniisiim-
lerin ihdasinda katkis1 bulunan birtakim gayri siyasi faktor-
lerin devreye girmesine méni olmaz.

Tam da bu, siyasilestirmenin reformist veya devrimci
harekete zarar veren bir sorun olmasinin sebebidir. Ciinkii
bu durum, hareketi farkinda olmaksizin cesitli i¢ ¢catisma-
lara, liderlik kavgalarina, kargiikh garezlere ve hilelere sii-
riikler. Neticede hareket, en basta izlemeyi planladig1 insani
mecradan sapar. fusanilegtirme terimini, semavi dinler gibi
apagik insani boyut tagiyan yonelimlerin simsiki sarildig,
siyasilestirme temayiliiniin ise ortadan kaldirdig1 insani
unsurlari dile getirmesi igin vazedebiliriz.

Siyasi pratigin yakinsama pratigi {izerine ikame edilmesi
zaruretine dair yaptiginiz agiklamalara binaen, siyasilestir-
menin insanilestirici faktorlerde dogurdugu sorunlardan
tigiinii ele alacagiz: Ruhi manalar1 gézetmenin terki, ahlaki
kaidelerle amelin terki ve istikametin terki.

Ruhi Anlamlar: Gézetmenin Terki

Siyaset terimi “sehrin veya toplumun diinyevi iglerinin
idaresi” anlami tagidigindan kullanilagelmistir. Sonrasinda
“sehir veya toplumun yonetim islerinin idaresi” manasi icin
ozellesmistir. Buradaki yonetimden kasit, sehir veya toplu-
mun biitiin diizeylerindeki otorite uygulamasina iliskin her
seydir. Ancak siyasilestirme ile bu kelime daha hususi bir
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anlam kazanmgtir: “Her sey olmasi, her seyi kusatmasi ve
tizerinde hicbir sey bulunmamasi hasebiyle toplumun y6-
netim iglerinin idaresi”

S6z konusu ydnetim ve otorite faaliyetleri bir yénden
sirf maddi kazanglar hélini almakta ve hatta ¢ogu kazang
tamamen maddiyata bogulmakta, diger taraftan bu kazang-
lar siyasilesen kisinin biitiin bilgisini ve umudunu tegkil
etmektedir. Bundan dolay1 goriiyoruz ki siyasilegsen kisi,
maddeden bagimsiz, insani i¢inde bulundugu durumun
tizerine ¢ikmaya sevklendiren ruhi bir manaya y6énelmeyi
birakmakta, yiicelik ve agkinliktan neset eden bu manayi ta-
lep etmekten geri durmaktadur.

Siyasilesen kisinin, benimsedigi ideallerin, manevi de-
gerlerin ve ylice yonelimlerin ifadesi mesabesindeki bir
ideolojiye sahip olmasina dayanarak kendisinin de baska-
larindaki ruhi anlamlara tekabiil eden yiice manalar gozet-
tigini 6ne siirmesinde bir fayda yoktur. Bu iddia reddedilir,
¢iinkii insanilegtirmeyi olugturan ruhi manalar, yakinsayici
mesguliyete dahil olmasi sayesinde insana agilir ve bunun
disinda bir yolla onlara muttali olunmaz. Siyasilesen kisinin
sarlldi1 manalarsa, her ne kadar yticelik gériintiisii altinda
ortaya ¢iksa da, maddi varlifin yiice idealler kisvesine bii-
riindiiriilmiis hali degilse bile, ancak maddi varlikla etkile-
simin devaminin bir sonucudur.

Ruhi manalari terk etmenin tek sebebi dine ditjymanligin
acikca irade edilmesidir. Nitekim siyasilestiren her ideoloji
dini bir engel, hatta bir an 6nce tahakkiim altina alinmasi
gereken en biiyiilk méni gérmekte ve boylece reform ve de-
gisimin yolunu hazirlayabileceklerini diisiinmektedir. Bu
ideolojilerin en iyi temsilcisi, selefi hareketin aktivitesiyle
es zamanl olarak Bati'da ortaya ¢ikan solcu hareketlerdir.
Bunlar dine sempati gosteren herkesi gozetim altinda tut-
makta, dindarlar1 taassup ve itikadi bagnazlikla nitelemek-
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tedir. Yakinsayici megsguliyeti ortadan kaldirmaya tegebbiis
edenlere yaziklar olsun!

Su halde maslahat geregi bu siyasilestirici giiglerle is bir-
ligi yapanlarin, bu utang verici nitelemelerden kurtulmak
maksadiyla dini tercihlerini gizlemek veya inkar etmek zo-
runda kalislarina sagirmiyoruz. Selefilik de destek ve daya-
rugmaya ihtiyag duyan siyasi bir hareket olmasi hasebiyle
dine diisman giiglerle is birligi yapmakta beis gérmemistir.
Dolayisiyla ugruna miicadele verdigi davalardaki sempatile-
rini kazanmak amaciyla onlarla iligkiler kurmustur. Ne var
ki bu irtibatin faturas: olarak, aradaki siyasi yardimlagmay
teminat altina alacak ortak bir miicadele zemini arayigiyla
hedefleri, programlar1 ve genel isleyisindeki dini ve ruhi
6geyi bir kenara atmugtir.

Ahlaki Kurallarda Amelin Terki

Bilindigi gibi ahlak, fiillerde iyi ve kétiiyii ayiran, insan
davranisin iyilik yapmak ve kotiiliikkten uzaklasmak yo-
lunda diizenleyen bir dizi ilke ve kuraldir.

Semavi dinler “ahlakla amel etmek” seklinde sabit bir
esas iizerine kuruludurlar. Buna kargilik dinden uzak duran
gelenekler, toplum ve bireye en yiiksek fayday: saglamasina
ugrastiklari, tamimlanmis ve iizerine ¢alisilmig bir ahlaka
dayandiklarini 6ne siirmektedirler. Gergekte ise birtakim
zahiri faydalar ve g6z alic1 sonuglara gotiirse de bu ahlaka
itibar edilemez. Zira kendisini miitemadiyen besleyecek
yiice bir kaynaga dayanmayan, ruhi ve ilahi manalarla des-
teklenmeyen bir ahlakin, dogru yol zanniyla fesada sapa-
cagindan emin olunmaz. Sonra siyasilestirme, bu din dis1
geleneklerin ayrilmaz gostergelerindendir. Dolayisiyla ké-
tilliige dogru sapma egilimleri daha fazladir. Ciinkii siyasi-
lestirme, insanilestirmenin yoklugudur. Dinle iliskili yahut
onunla hemhél olan bir ahlak olmaksizin da insanilestirme-
den bahsedilemez.
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Din dis1 ahlak uygulamalarinin bir érnegi, Fransiz Dev-
rimi'nin ilkelerini benimseyen tatbikattir. Bu ilkeler yiiksek
bir deger ve yiice bir maksada sahipmis gibi gériinmekte,
yonetim sistemleri ve liderlik mekanizmalari tarafindan be-
nimsenmektedir. Ancak s6z konusu ilkeler olusum tarzlari,
tasavvur bicimleri ve isleyis yollar1 itibariyla dini amelden
uzak kalmanin etkileriyle sekillenmekte, dini amelden kay-
naklanan ve kendisine dogrultma bahsederek zarara yonel-
mekten onu koruyacak ruhi manalardan mahrumiyetin so-
nuglarini iizerinde tagimaktadir.

Yine bu din dis1 uygulamalarin bir diger érnegi Tiirki-
ye'nin reform tecriibesidir. Bu tecriibe, yakinsayict mesguli-
yete sirtini donmiis, rehberlik edilmis ahlakini Batili 6l¢iit-
ler ve siyasilestirici yonelimler dogrultusunda bir ahlakla
degistirmigtir.

Magsrik'taki reformist selefilik Fransiz Devrimi ve Tiir-
kiye'nin reform tecriibesini, Arap Islam @immetinin ayaga
kalkmas: icin yiiriitiillecek davet ve planlamada 6rnek alin-
mast yahut en azindan kazanimlarindan istifade edilmesi
gereken iki model kabul etmistir. Bu yiizden, s6z konusu iki
harekete niifuz etmis ahlak dig1 siyasilestirme ruhuna gecis
yapmis, bu ruh onun reform ve degisimin boyutlar: hakkin-
daki tasavvuruna hikim olmugtur. Mevzubahis ruhun et-
kilerinin Magrip’teki kardes milliyetci selefilige de sizmasi
mukadderdi ki milliyetci selefilik bildigimiz gibi reformist
hareketle giiglii baglara ve derin etkilesimlere sahiptir. Bu
sizint1, milliyetci selefilifin miicadele projelerinde siyasi ka-
tegorilerin gitgide dini kategorileri yutmasina, sonugta da
dinden tamamen kopmasina bir siire sonra hareketin gele-
cek anlayiglarina tahakkiim etmesine yol act1.
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Istikametin Terki

Orfte istikamet, bir seyin ifrat ve tefritten olusan iki sinir
arasindaki orta yolu izlemesidir. Orta, {i¢ sebepten &tiirii
dogruyu bulmanin yolu sayilir:

a) Aswriiktan kaginma. Orta yolu secen kisi agiriliga nis-
pet edilecek sekilde abartmaz, ihmalle nitelenecek sekilde
de eksik kalmaz.

b) Duraklamadan korunma. Asirya giden herkes, fazla
caba sebebiyle bikkinlik yasar, ihmalkérlar ise gayret eksik-
liginden dolay1 rehavete kapilir. Bikkinlik ve rehavet adim
adim duraklamayla sonlanir.

c) Uyamsin Ggrenilmesi. Orta yolu ancak asirilik ve ih-
malkarhgin tehlikelerinin ve gerek rehavet gerekse bikkin-
liktan dogan duraklamanin zararlarinin farkinda olan kisi
talep eder. Bu kisi biitiin varligiyla nefsini bu tehlike ve za-
rarlardan korumaya yonelir.

Peki, siyasilestirme bu vasiflarin neresinde durmaktadir?
Bu akum, ifrat yolunu se¢mis, toplum mefhumunu parca-
layan ve diger pargalarda gegerli olacak biitiin degisim et-
kenlerini tek bir pargaya yiikleyen bir tasavvur tizerine kaim
olmugtur. Siyasi 6ge, toplumun taniminda tek basina yer
almadifina ve toplumun insanilestirici 6geyle kayitlanmasi
sart olduguna gore bu hareketin getirecegi yiikiin ne olaca-
gin1 ve séz konusu yiikii sekillendirecek zorlama ve siddetin
derecesini gikarsayabiliriz. Ancak tiim bunlar ona fazla ya-
rar saglamayacaktir. Zira insanilestirici hareketler 6tekiler
tizerine elbette galip gelecek, muzaffer olacak ve dolayisiyla
siyasilestirici yonelimler geri ¢ekilip soneceklerdir.

Buradan ¢ikan sonuca gore siyasilestirme, uyanisin
mezkir iki sartini, agiriliktan kaginma ve duraklamaktan
korunmay1 yerine getirmemektedir. Demek ki uyansin
sartlarini saglamada digerlerinden daha giiclit oldugu id-
diasina ters diigmektedir. Hatta biraz zorlamayla “siyasi”
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kelimesini idare anlamindan uyanis anlamina ¢evirmekte,
bu yonelime sahip kigilerde “siyasi” ile “ayanmis” esanlamli
kabul edilmektedir ki bu agik.bir kandirmacadir. Ciinkii
uyanis, ancak faydali sebeplerin idrakine varip zararlardan
korunmakla gerceklesir. Bilindigi gibi muhafaza ve uyanis
tahsilde en yeterli cihet, dini istigal yoluyla idrak edilen ma-
nevi ve ruhi ahlaktir.

Masrik'taki selefilikle iligkisi, somiirgecilige karsi mi-
cadelesi ve bu 6lgiitle dini kurumlar: 6l¢mesi dolayisiyla
siyasilestirmenin etkileri Magrip'teki selefi harekete sizdu.
Bu yiizden hareket, teberriikk goriiniimii boyutundan sufi
tarikatlara diigmanlik yapmaya basladi ve bununla yetinme-
yerek onlarin daha evvelki marifet aktarimi agamalarini de
disladi. Bu diismanlik sonucu tarikatlar en kétii vasiflarla
niteledi, en biiylik ithamlarla sucladi. Marifet aktarimi aga-
masinin dislanmas: ise tarikatlarin tarihi dénemleri ve ken-
dilerine sohret kazandiran ¢esitli maddi ve manevi iglevleri
konusunda sessiz kalmay1 dogurdu. Selefilik bu diismanlik
ve dislamada agir1 gitmekten hi¢ vazgegmemekle beraber
uyanig sartini yerine getirmekte de yetersiz kaldy, istikamet
yolundan ¢ikti. Neticede kendi degerleri kendi aleyhine
kotii sonuglar dogurdu.

- Soyutlama ve siyasilestirme sorunlari konusundaki
sozlerimizin sonucu sudur: Selefilik dini, teorik ve siyasi
faktorler arasindaki denge ilkesini ihlal ederek bidatlere
bulasti. Bunun sebebi de soyutlama ve siyasilestirme tema-
yilllerinin ona niifuz etmesidir. Soyutlamanin niifuzundan
dini pratikteki ilmi cihetlerde bir rehavet olustu. S6z ko-
nusu rehavet, selefe doniis ilkesinin, gerek amelle birlikte
gerek ondan bagimsiz bir sekilde metinler iizerine soyut
akilla diistinme anlamina hamledilmesinde kendini gos-
terdi. Siyasilestirmenin niifuzundansa dini pratikteki gaybi
yonelimlerde bir rehavet olustu. Bu rehavet, ruhi ve ahlaki
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Ogenin bir kenara atilmasinda, agiriiga diiserek istikametin
terkinde ve duraklamaya dogru gidiste belirginlik kazand.

Su hélde selefilik, hakiki derecesinden hem soyutlama
hem de siyasilestirme sebebiyle iki derece asagiya gerisin
geri diismiigtiir. Onun hak ettigi derece, rehberlik edilmis
akil derecesidir. Ancak mezkiir iki sorun yiiziinden soyut
akil derecesine inmis; buysa, ideolojisinin igerigini s6z ko-
nusu icerikten bagimsiz araclari kullanarak uygulamaya
koymasi seklinde goriinmiistiir. Ote yandan bu araclar el-
deki icerige yansimus ve oraya, hareketin asli ilkeleriyle bag-
dagmayacak fikir ve nazariyeleri dahil etmistir. Neticede
gaybi ve ameli temayiilleri gitgide zayiflamistir. Halbuki
onu, dini ugras iizerine dayanan rehberlik edilmis akil de-
recesine yiikselten, canlilarla ve esyayla etkilesimde soyut
aklin ulasamayacag: anlayislarla onu destekleyen sadece bu
temayiillerdir. Bahsettigimiz bu ufuklar, soyut akhn sinirla-
rin1 devre dis1 birakmakta yahut en azindan etkilerini ha-
fifletmektedir. Daha zayif olam daha giiclitye tercih eden,
hayirhy agag ile deglstlren kisi, kendisinde bir uyams ger-
ceklesmezse, gerisin geri agag diismez mi?

Oyleyse soyutlama ve siyasilestirmenin selefi hareket
icerisinde yiikselise gecmesine ve adimlarini siklagtirma-
sina da sasirmamalidir. Oyle ki onu, soyut akilla yetinen her-
hangi bir hareketle aym noktaya ulagtirmiglardir: degerlerin
doniigiimii ve fesada sapma. Selefilik gaybi ve ameli deger-
lerinin déniistiigii bir sona ulagmustir ve gerek Magrik ge-
rekse Magrip’te kendisinden sekiiler hareketler dogmustur.3
Bunlar dine diismanlik yapmakta, hi¢ degilse onu diglamak-

13 'Alial el-Fasi acdi gegen kaynakta sunlar sGylemektedir: “Dogrusu selefiligin Arap
diinyasmda dogurdugu hareket laik ve son noktasina kadar Fransiz Devrimi fikir-
lerinden, ondan daha fazla da Tiirkiye'deki hareketten etkilenmigtir” s. 23. Abdiil-
kerim Gallab ise Taritusl-hareketil-vataniyye eserinde soyle demektedir: “[Selefi
hareket] Misir ve Suriye cevresinde goriildiigii gibi sekitler ideolojik devrimi bile
hazirdamstir. Yine kavmiyetci ideolojiyi ve Arap edebi devrimirii de haziflamstur.
Ciinkii o, farkh yonelimler icerisinde diisiincenin seyrettigi devamlili sarsmus-
ty’ ed-Déarul-Beyda, es-Seriketi'l-Magribiyye li't-Tab’, 1976, s. 59.
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tadirlar. Dini reforma cagiran bir akidenin sekiilerizm gibi
dine diisman olan veya dini diglayan bir inanca déniismesi
nasil disiiniilebilir? Bunun tek aciklamasi, dayamlan akil
ve siyasetin arzu edilen akil;ve siyaset olmamasi veya arzu
edilenin disina cikmasidir. Ne siyasilegtirme Islami pratikte
megru olan siyasi bilinglendirmedir, ne de soyutlama ayni
pratik icerisinde geleneklesmis akla dayandirmadir. Otori-
tenin genisletilmesine yarasa dahi ahlak dis1 siyaset Allah'in
dininde makbul degildir. Benzer sekilde diinyanin kontrol
altina alinmasini saglasa bile mesguliyet olmaksizin soyut-
lama bu dinde kabul gérmez.

Selefilik igin bu sekiiler bakis agisindan daha zararh bir
sey yoktur. Bir kisim selefiler, bu anlayistan bir an 6nce
uzaklagsmak, reformist yonelimlerini gozden gecirmek ve
gaybi ve ameli, yani yakinsayici asillarina donmek yerine,
bu sekiiler doniigiimii muhaliflerini reddetmek ve kendile-
rine daha bilyiik zarar veren iki su¢lamayi, gelenekgilik ve
gericilik ithamlarini cevaplamak icin aragsallastirmislardar.
Onceki selefilikte sufi tarikatlar baglaminda iimmetin uyus-
turulmasi ve somiirgecilikle ig birligi suclamalarinin ikna
ediciligine benzer bir tarzda sekiiler yeni nesil, mezkir iki
suclamanin benliklerdeki etkisine ve galebe ¢calmaktaki fay-
dasina dikkat kesilmistir. Nitekim sekiilerler, selefi harekete
niifuz eden siyasilestirme ve soyutlama mantiginda kendile-
rinden geri kalan herkesi gelenekgi ve gerici diye nitelemis,
béylece sanki onlarin akilaliklarini kinamigtir. Gliya onlar,
bu harekete sirayet etmis bulunan yeni akla tamamuyla iti-
bar etmemektedirler. Bu iki su¢lamanin reddi baglaminda
selefiligin sekiilerligi hazirladig1 6ne siiriilmiis, dolaysiyla
hareket mensuplarinin gelenekci veya gerici sayillamayacak-
lar, tersine sekiilerlerin kendilerine nispet ettikleri oranda
devrimci ve ilerici olduklar belirtilmistir.

Bu agikga yanlistir. Zira séylenenler su varsayim: iger-
mektedir: Selefi gelenegin biinyesinde sekiilerligin olumlu
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nitelikleriyle Islami mirasin olumlu niteliklerini birlestir-
mek miimkiindiir. Gergekte ise béyle bir birlestirme ne ma-
kul ne de mitmkiindiir. Ciinkii sekiilerligin avantajlar1 soyut
akilc1 gelenekten alinmadir; Islam mirasinin olumlu yénleri
ise rehberlik edilmis akilc1 gelenekten beslenmektedir. Za-
hiren aym nitelige sahipmis gibi goriinseler de dini amelden
kopuk akliyat ile dini amele bagh akliyat arasinda daglar ka-
dar fark vardur. Birisi gaybi tezkiyeden mahrum, akli soyut-
lamanin arzusuna terk edilmis ve sinirlarina takilmis iken
digeri gaybi nzay1 kazanmgtir ve yakinsama iizere sebat
ettigi miiddetce soyutlamanin oyalamasindan mahfuzdur.
Binaenaleyh sekiilerler nezdinde,-bilingsizce yakinsama
sartin1 ihlal etmedigi siirece-selefinin sahip olmakla veya
nispet edilmekle 6viinecegi bir sey yoktur.

Sekiilerizmdeki siyasilegtirme ve soyutlama yénelimle-
rinden selefiligi koruyacak olan, dini mesguliyette kokle-
nen tarihindeki yap1 ve formlarla iligkisini giiclendirmektir,
yoksa sufi tarikatlarla siddetli miicadelesinde ortaya ciktig1
gibi onlarla bagin1 koparmak degildir. Eger selefilik, tari-
katlara yonelik elestirilerine, kitleleri harekete geciren sa-
rih bir siyasilestirme unsuru katmasa ve gerek tarikatlar
diizeyinde, gerekse toplumun diger kesimlerinde teberriik-
ciilerin bidatlerine kars: ¢ikarken sadece kotiliigii degistir-
meyi salik veren dini suurdan hareket etseydi, tasavvufla bu
olumlu is birliginden cegsitli faydalar edinebilirdi. Yonelim-
lerindeki insanilestirici ve ameli kanallar1 giiglendirebilir,
sekiiler siyasilestirme ve soyutlamadan korunabilir, évgiiye
deger siyasi bilinglendirme ve dini amelle rehberlik edilmis
akli nazar1 da muhafaza edebilirdi.
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SONUC

REHBERLIK EDILMI$ AKLI
YETKINLESTIRME ANLAYISLARI

Bir sonraki kisma hazirlik i¢in bu béliimdeki sdzlerimizi
ozetleyecegiz. Burada belli bir erdemi arzulayan kisinin ye-
rine getirdigi bir dizi yol gosterici itikadi-ameli fiil olmasi
itibariyla rehberlik edilmis akla musallat olan sorunlar
inceledik.

Yakinsayic1 pratige giren bu sorunlarin iki temel tiiriinii
detaylariyla tanimladik.

[k tiix, iki ahlaki sorunu icermektedir ve bunlar, fakihle-
rin tamimlayip tertip ettigi yasalar dahilinde itikadi ve ameli
bir gelenek olmasi vasfiyla fikhi pratige musallat olmaktadir.

a) Yapmaciklik sorunu amel ve maksatlar arasindaki
farklilasmadan kaynaklamir ve farkh derecelerde ii¢ sekil
alir. Bunlarin ilki, yapila gelmis amellerle bagkalarina yakin-
lagmak anlamindaki yaranmadr. ikincisi, yapila gelen amel-
lerden daha fazlasiyla bagkalarina yakinlasmak anlamindaki
zorakiliktir. Ugiinciisii ise yapila gelen ameller araciligiyla,
hem bunlara itibar ederek hem de baskalarinin amellerini
asagilayarak, kendi benligine yakinlasmak anlarminda ken-
dine mal etmedir.
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b) Taklit sorunu, ameli. bir delil olmaksizin baskasinin
goriisiiyle amel etmektir ve yine farkh derecelerde iig se-
kil alir. Tlki, amelde teorik delile tevessiil eden teorik taklit,
ikincisi herhangi bir delil kullanmayan rastlantisal taklit,
lictinciisii ise sadece amellerdeki zahiri hareketlerin akta-
rimryla yetinen olagan taklittir. Bu sonuncusu da iki sinifa
ayrihir. Mecburi taklit amele zorlanmaktan dogarken, meka-
nik taklit organlarin zahiri hareketlere ahgmasindan neset
eder.

Yapmaciklik ve taklit sorunlarindan her biri, fikhi ge-
lenegin ilkelerini ve maksatlarimi ortadan kaldirmasa dahi
onun anlayislarina sinir koymaktadir.

ikinci kisim ise iki ilmi sorun icermektedir ve bunlar, sufi
tarikat gelenegiyle karsilasarak temayiiz etmesi ve siyasi-a-
kilc bir pratik olmasi hasebiyle selefi gelenege iligmektedir.

a) Soyutlama sorunu, metinler {izerine diigiinmenin
yalmizca soyut akla hasredilmesidir ve selefi gelenekte iki
sekilde belirir. Teorik seleflesme asli metinlerin hakiki de-
laletlerinin soyut akilla idrakini ve yalmizca bu kavrama sa-
yesinde onlardan ameli bir faydanin elde edilecegini miim-
kiin goriir. Elegtirel seleflesme ise bilgi ve tecriibelerin soyut
akilla tahlil edilebilecegini ve nazarin amelle birlikteliginin
diizenlenebilecegini 6ngoriir.

b) Siyasilestirme sorunu, siyasi bilin¢lendirmeden fark-
hdir ve reformun sadece siyasi kanala baglanmasi ve insa-
nilestirici kanalin her {i¢ seklinin kenara atilmasi demektir.
Insanilestirmenin bu ii¢ sekli ruhi manalar, ahlaki kurallar
ve istikamettir. Vasiflar1 ise agiriliktan kaginma, duraklama-
nin engellenmesi ve uyanisin siirdiiriilmesidir.

Soyutlama ve siyasilestirme sorunlari, selefi gelenegin
ilke ve maksatlarini ortadan kaldirmasa dahi onun anlayis-
larina sinir koymaktadir.
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Rehberlik edilmis akil, soyut aklin iizerinde yer almasina
ve onun smirlarin asabilmesine ragmen kendisi de bu si-
nirlara benzer birtakim sorunlarla doludur. Su hélde acaba
kalbin fiillerinden bir fiil olmas: itibariyla aklin dogasinin
eksik oldugu ve bu eksikligin onun yaratibsindan kaynak-
landig séylenebilir mi? Yahut tam tersine rehberlik edilmis
aklin —sorunlarina ragmen- bilgiyi elde etmek ve aktarmak
icin insanin elindeki en faydali ve en yetkin arag oldugu mu
soylenmelidir?

Birinci kisimda insan’akhinin giigsiizliigii ve soyut aklin
tistlinliigii séylemlerinin, Islam’in dini pratiginin soyut ak-
Iin sinirlarini agma gayreti itibariyla kabul edilemeyecegi
ortaya konmustu. Acaba bu noktada insan aklinin eksikligi
ve rehberlik edilmis aklin iistinliigii séylemlerini mi kabul
edecegiz?

Islam dini geleneginin rehberlik edilmis aklin sorun-
larindan kurtulma ¢abasi igerisinde bulundugunu kimse
inkar edemez. Bu ¢abanin su tic sekli zikredilebilir:

a) Gelenek, sihhat sartlarinin tamamen yerine getirile-
bilmesi amaciyla amel i¢in daha fazla diizenleyici kural da-
yatmugtir. Bdylece akidenin 6grenilmesi ve amelin edasinda
iki ahlaki sorun olan yapmaciklik ve taklitten koruyacak bir
usul talep etmistir. Akide ve amelde sadece itaat maksadi-
nin goézetilmesini ve istikametin arzulanmasini sart kosa-
rak yapmaciklik sorunu karsisindan bir ¢ikis yolu agmustur.
Ote yandan sadece delille sabit olan ve hakkinda kesin ve
saglam bilginin meydana geldigi amelin kabul edilecegini
6ngdérmiis ve boylece taklit sorunundan korunmak icin bir
yol ¢izmistir.

Yine gelenek, aklin nazarim ve siyasetin icrasini, siya-
silestirme ve soyutlama sorunlarindan koruyacak sekilde
zorunlu kilmugtir. Aklin nazarinin amelden ayrilmamasin
ve amelin semerelerinden istifade ederek onun degerle-
riyle hidayet bulmasinm sart kosmustur. Béylece soyutlama
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sorunu karsisinda bir ¢ikis kapist agmigtir. Ayn1 minvalde
siyasette niifuzu korumay1 ve otoriteyi siirdiirmeyi degil,
sadece adalet ve hakikatin ikame edilmesini sart kosmus-
tur. Haliyle siyasilegtirmenin zararlarindan esenlik yoluna
yonlendirmistir.

b) islam gelenegi biitiinliik ilkesine bagh kalmistir. Birinci
kisimda bu ilkenin ikili bir yapiya sahip oldugundan bahset-
migtik. Onun ilk par¢asi, maddi ve ruhi yénleri, teorik ve
ameli yénleri, akli ve vicdani yénleri birbirine baglayan ya-
ratilisla ilgili biitiinliiktiir. Ikincisi ise insanin fiillerindeki en
yiiksek yetkinlik derecesine ulagmasi iradesini temin eden
ahlaki biitiinliiktiir ki bu yetkinlik, manevi yoniin gelistiril-
mesiyle olur. Islam gelenegi bize en istiin davranisi ve en
olgun istikameti ararken mesguliyet siirecinde amellerin
edast, kargiikli uyum gdsterme ve gayret sarf etme husu-
sunda ¢ok ¢esitli modelleri miras birakmugtir.

¢) Islam gelenegi biitiinliik ilkesinin ikinci geregine ilis-
kin bir diger ilkeye daha bagh kalmistir. Bu ilkeye gére, amel
tek bir derece degildir ki kisi yalnizca amel etmek veya amel-
den geri durmak arasinda miitereddit kalsin. Aksine amel,
¢ok sayida ve muhtelif derecelere sahiptir. Kisi belki ameli
istenen diizeyde yerine getirir; ama bu, bagkasinin yine is-
tenen diizeyde isledigi bicimden farkli bir bicimde olabilir.
Dolayisiyla amel edenler, bulunduklar1 amel derecesine
gore farkl stiinliik dereceleri tagirlar. Yetkinlik arayisin-
daki kisinin mutlaka bu muhtelif amel derecelerinden bir
kisminda ilerlemesi gerekmektedir. Bu ylizden amel edenler
arasindaki iistiinliik farki, yetkinligi hak etmeleri agisindan
da bir fark dogurur. Amelde en yiiksek dereceyi isgal eden
kisi, yetkinlikte de en yiiksek kademeye erisir.

Goriildiigii gibi Islam geleneginin tamamlanma 6lgiit-
leri, tistlinliikte farkhlagsma ve biitiinliik ilkesi gibi hususlar1
gozetmesi, gerek itikadi ve ameli, gerekse akli ve siyasi dii-
zeyde dini pratigin maruz kaldig1 siiphelerden kurtulmak
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icin stirekli cagrida bulunuldugunu imlemektedir. O halde
yukarida gegen ve birbiriyle celisen insan aklinin eksikligi
ve rehberlik edilmis aklin yetkinligi iddialarinin dogru ol-
masi miimkiin degildir.

Insan aklinin tabiat1 geregi eksiklikle nitelendigini 6ne
stiren aklin eksikligi tezi, tipki daha énce aklin giigsiizliigii
iddias: gibi reddedilir. Ctlinki kendisiyle amel edilen biitiin-
liik ilkesi, kisinin davraniginda ortaya ¢ikan biitiin eksiklik
durumlarinin tamamlanmasini saglayacak vesileleri yerine
getirme noktasinda insanin gayretini yiikseltir.

Rehberlik edilmis aklin iistiinliigii ilkesi ise fakihlerin
diizenledigi bicimde hiikiimlere gére amel etmeye ve na-
zari da bu amele tabi kilmaya mebni uygulamanin, insanin
giic yetirebilecegi en ug noktay1 temsil ettigini ve yetkinli-
gin de en ileri diizeyine ulagtigin1 séylemektedir. Ne var ki
daha 6nce soyut akhn iistiinliigii iddiasi gibi bu da reddedi-
lir.* Bu iddianin sahipleri, bu sézleriyle Kur’an ve siinnette
toplandig héliyle dinin tam ve eksiksiz duruma getirildigini
kast ediyorlarsa, bu ispat1 gerektirmeyecek kadar aciktir.
Bunu inkér eden birisiyle bu meyanda konugulacak bir sey
yoktur. Ancak bu sézleriyle dine uygun pratigin yetkinligini
kast ediyorlarsa burada yanlshk ve karisiklik s6z konusu-
dur. Yanlighik, bir diisiince ve o diisiinceyle amel etme ara-
sindaki apagik farki unutmalarindan kaynaklanir. Din, sz
ve diisiincede yetkinlik ile gelmistir, ama miikellef onunla
amel etmede eksiklik géstermistir. Karisikhik ise bir seyi
benzer olmadiklariyla bir tutma diyebilecegimiz bir hata-
dan dogmaktadir. Bir pratik, diger pratiklerle kiyaslanir ki
aralarindaki farkliliklar anlagilsin. Ay sekilde din de diger
dinlerle kiyaslanir ki onun iistiinliik derecesi agiga ciksimn.

14 Akideyi ii¢ mertebede ifade eden meshur Cibril hadisine dikkat edilmelidir: is-
lam ve iman mertebeleri, bizim nazari modelimiz ve istigale giris seviyemizi ifade
eder. “Allaht goriiyormug gibi amel etme” anlamundaki ihsan mertebesi ise, asa-
fnda agiklanacag gibi, amelde bulunmaktan daha yiiksek bir seviyedir. Hadisi se-
rif, Buhari, Miislim, Ebu Davad, Tirmizi ve Nesai tarafindan rivayet edilmistir.
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Dint uygulamanin kiyaslanmasinda da hiikiimlerini ve sart-
larin1 ne kadar yerine getirdigini bilmekten bagka bir yol
olmaz.

Diisitnce ve amel arasindaki ayrimin, biitiinliik ve son
olarak istiinlitkte farkhilagma ilkelerini kabul ettigimizde,
dinin yasalarina gére gergeklestirilen uygulamamn ¢ok
sayida, farkli derecelerden ve biitiinliiklii derecelerden
olustugunu anlariz. Yine kayitsizhiktan ¢ikmasini ve dinle
mesguliyete girmesini ifade eden rehberlik edilmis aklin
farkl: derecelerdeki biitiinliiklii dereceleri igermek zorunda
olmadigmm da idrak ederiz. Amel eden herkes, rehberlik
edilmis akildan sart kogulan katilim bakimindan diger amel
edenlerle esitlenir ama amel etmeyenlerden {istiin hale ge-
lir. Zira rehberlik edilmig aklin sarti, aklin dini mesguliyete
girmesinden ibarettir. Su halde pratige dihil olmak, onun
derecelerinde hareket etmek degildir. Bu baglamda su iig
milahazay zikretmeliyiz:

a) Rehberlik edilmis akil her ne kadar daha giiclii ve kap-
samh bir akilcihigi elde etmesi ve dini amele bagh kalmasi
sayesinde soyut aklin sinirlarini agmaya yarasa da dini meg-
guliyetin tasidigs farkli ve biitiinliiklii dereceler sebebiyle
insanin kudretindeki biitiin akilc1 imkanlari ve yeterlilikleri
tilketmemektedir. Her bir derece, bir 6ncekinin erigemedigi
akilcilik etkenlerini getirir ve ugrasan kisinin idrakini ge-
nisletir, daha fazla bilgi edinmesini saglar. Ayrica bu yeni
akli etkenler, daha agagidaki derecelere has akli etkenlere
de yansir, sahip oldugu genislik ve kapsamlilik vasiflariyla
onlar1 da renklendirir.

b) Insanin cesitli derecelere yerleserek nail oldugu bu
akilcilik, mesguliyetin tipki dogrultma akilciligi gibi miras
biraktigs bir akilalbktir. Akiledikta ancak daha fazla ug-
rasma ile ilerleme kaydedilir. Dogrultma akilailigindan, dini
mesguliyetin digina gikan bir baska akilciiga ylikselmenin
bir yolu yoktur. Bunu arzulayan herkes, gerisin geri agagi
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ditsmeye cabalamaktadir ki varacag yer rehberlik edilmis
aklin da agagisindaki soyut akil derecesidir. Dolayisiyla daha
fazla akilcihiga ihtiya¢ hisseden kisinin tek yapabilecegi
-eger soyut akil derecesinde ise- dini megguliyet ile reh-
berlik edilmis akla ¢ikmak veya kesintisiz bir hareket ile st
liste fesada kapilmaktir. Bu kigi eger rehberlik edilmis akil
derecesinde ise daha fazla amel iceren bir bagka akla geg-
melidir ki bu ihtiyacimi kargilamak i¢in dini amelden daha
Uistiinii yoktur. Bunu reddeder ve bagka bir amele gecerse
sinurlarla ¢evrilmis baslangic noktasina geri diisecektir ki
burasi soyut akildir. Soyut akil, dinin diginda amel ederse
soyutluktan dogrultmaya ilerleyemez.

c¢) Rehberlik edilmis aklin yetkinlestirilmesi yalmzca
daha fazla dini amel vasitasiyla ve farkh derecelerin kat
edilmesiyle gerceklesebilir. Derecelerdeki bu gegis, yalnizca
amel etmekle saglayamayacagimiz faydalara sahiptir. Yakin-
lasan kisi ¢iktig1 her bir derecede, bir éncekinden daha fazla
fayda elde eder. Boylece yiikseldikge faydalar da artar. Ey-
lemde bulunmanin kisiyi hedeften sapmaktan korudugunu
farz edersek dereceleri kat etmek hedefe dogru ilerlemeyi
ve oraya ulagsmayi saglar.

Amel derecelerindeki bu merhalenin en biiyiik faydasi,
yakinlagan kisinin ruhi manalar1 canli bir sekilde dene-
yimlemesini ve diger amellerini bu feyizli tecriibe iizerine
ikame etmesini saglamaktir. Béylece rehberlik edilmis aklin
gorilg giicit gitgide daha fazla genigler ve daha kapsaml bir
vaziyete biiriiniir. Ayrica rehberlik edilmis aklin sorunlari
ortadan kaldirilir. Tecriibe ile amel eden kisinin amelinde
yapmacik davranmasi miimkiin degildir. Zira yapmaciklik,
tecritbenin terkidir. Yine bu kisi, bagkalarim basiretsizce
taklit etmez. Ciinkii tecriibe, basiretin daha fazla acilmasini
saglar, Kisi soyutlamaya tesebbiis etmez, zira tecriilbe amel
ile hakikate varmaktir. Son olarak kisi siyasilestirme hata-
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sina diismez. Zira tecriibe, ahlak hayatinin ve vasiflardaki
yenilenmenin kaynagidir.

Rehberlik edilmis akil, canh tecriibeye yerlesmesi ve
onun vasiflariyla desteklenmesi sayesinde asli akilc1 vasfini
terk eder ve ondan daha akilci, daha miikemmel ve daha
iistiin bir bagka alilcilik niteligine biirtiniir. Tecriibe tize-
rine kaim amelin destekledigi bu yeni akla desteklenmig akil
ismini vermeyi uygun gérdik.

Rehberlik edilmis akla dair sézlerimizi bitirdikten sonra
gelecek kisimda desteklenmis aklin hakikatini ve yetkinlik
yonlerini agiklamaya geciyoruz.
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UCUNCU KiSIM
DESTEKLENMI$ AKIL VE YETKINLIKLERI

Hz. Peygamber'den (s.) Cenab1 Hakk'in §yle buyurdugu akta-
rilmugtir: Kim benim bir dostuma diismanlik ederse ben de ona
savag ilan ederim. Kulum bana en fazla, ona farz kildiklarimla
yaklagir. Sonrasinda nafilelerle bana yakinlagmay siirdiiriir, ta ki
ben onu severim. Onu sevdigimdeyse isiten kulagi, goren gozii,
tutan eli ve yiiriiyen ayag1 olurum. Benden istediginde ona verir,
bana sigindiinda onu korurum. Higbir seyde, bana inanan kulu-
mun camni alirken oldugu gibi tereddiit etmedim. Zira o 6liimit
istemez, bense onun kétiilligiinii istemem. Ancak bundan kagist
da yoktur.!

Bu kisimda, rehberlik edilmis pratige musallat olan ah-
laki ve ilmi sorunlarin desteklenmis akil tarafindan nasil te-
lafi edildigini ve desteklenmis aklin nasil tahkik ve yetkinlik
yollar1 iizerinde yiikseldigini agiklayacagiz. Bunu yaparken
Islam tarihinde dini amel baglaminda tecriibeye ve yetkinlik
talebine dayanmakla iin kazanmis gelenegi, yani tasavvufu
mercek altina alacagiz. Bu tahkiki ve yetkinlestirici pratigin
niteliklerini ona has ve biitiinliiklii iki yénde inceleyecegiz.
Bunlarin ilki canh tecriibeye dayanan marifet yoniidiir ve
biz ona tahkiki pratik adin1 verecegiz. Digeri ise 6rnek ahla-
1 Sahihi Buharide ve sair kaynaklarda Ebu Hureyre'den nakledilmistir.
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kin edinimi ve ruhi manalara erisme iizerine mebni egitim
yOniidiir ve ona da ahlaklandiric1 pratik adini verecegiz.

Tahkiki pratigi izah etmek i¢in ilk iki kisimda ele aldig-
muz iki meseleyi, yani ulGhiyet meselesi ile esmai hiisna aye-
tini sectik ki boylece sufi gelenege 6zel olarak dini mesgu-
liyet icerisinde derinlere inen marifetin, sadece ugrasmakla
yetinen ve fikhi gelenege ait olan bilgiden nasil ayrildigim
gorebilecegiz. Daha once fikhi pratigin kelamci ve miifessir-
ler tarafindan temsil edilen teorik pratikten nasil ayrildigini
zaten agiklamistik. Ahlaklandiric1 pratigi ise ahlaklandir-
mada modelin yeri ve tasavvufi sdylemin islevi olmak tizere
iki mesele baglaminda ¢éziimleyecegiz:
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BIRINCI BOLUM
DESTEKLENMIS AKLIN iKi ONCULD

Hz. Peygamber’e (s.) evliyanin kim oldugu soruldu. “Gériildiikle-
rinde Allah'in zikredildigi kisilerdir” buyurdu.?

Desteklenmis aklin yetkinliklerine dair sézlerimiz agag1-
daki iki 6nciil tizerinden sekillenecektir.

Desteklenmis Aklin Tecriibi Olusu

Desteklenmis akil, sahibinin dini mesguliyet derecele-
rine yerleserek kendisiyle seylerin 6zlerinin (ayn-a‘yan)
bilgisini talep ettigi fiilden ibarettir. Bu esnada kisi, farzlar
en mitkemmel sekilde eda etmesine ilaveten nafileleri de ye-
rine getirir.

Desteklenmis aklin bu taniminda gegen 6z meselesi (ay-
niyyet) ve kulluk (abdiyyet) seklindeki iki esas mana iize-
rinde durmak istiyoruz.

Oz Meselesi
Soyut akil seylerin goriinen niteliklerini, yani termino-
loji itibariyla goriiniiglerini diiglinmeyi amaglamaktaydi.

2 Hadisi serif Nesai ve Bezzar tarafindan nakledilmigtir,
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Rehberlik edilmis akil ise seylerin digsal fiillerini, yani
amellerini tefekkiir etmeyi hedeflemektedir. Desteklenmis
akla gelince, 6nceki ikisinin hilafina, goriiniis ve amellere
ilaveten, seylerin batini niteliklerini ve déhili fiillerini, yani
6z benliklerini de talep eder. Oz benlikten kasit bir seyin
kendisiyle o sey oldugu o6zellik, yani hiviyettir. Desteklen-
mis aklin amagladigi kendilik ile digerlerinin amacladiklar:
arasindaki fark agiktir. Buradaki benlik, tasavvur edilen bir
kendilik degildir ki tasavvura konu olan benlik, 6zii itiba-
riyla teorik akhin soyutlamas: altina diisen birtakim digsal
sifatlarin toplamindan ibarettir. Ote yandan amele konu ki-
linan ve ameli aklin dogrultmas: altina girecek bir dizi digsal
fiilin toplamindan da ibaret degildir. Burada kastedilen ken-
dilik, varhkta miigahhas ve dig diinyada (a‘yanda) tahakkuk
etmis bir 6znelliktir. Onun idraki i¢in sadece nazara veya
nazarla birlikte amele degil, her ikisine ilaveten tecriibeye
yahut toplayici bir ifadeyle canli ameli nazara ihtiyag duya-
r1z. Nitekim dis diinyay1 kugatmay: sadece o giic yetirebilir.

Bu manay1 yaygin bir érnekle netlegtirebiliriz. Bir kisi
“Filanca kisinin soyle oldugunu biliyorum, ¢iinkii bana éyle
iletildi” dedigi zaman anlasilir ki bu bilgi zahiri niteliklere
dair teorik bir bilgidir. “Filanca kisiyle etkilesim halindeyim,
ciinkii soyle bir konuda ondan yararlaniyorum”” dedigin-
deyse bu, digsal fiillere dair faydanin ¢ekilmesi ve zarardan
kacinilmasina iligkin ameli bir bilgidir. “Filanca kisiyi sevi-
yorum, ¢iinkii o da beni seviyor” dedigi zamansa burada
zahiri niteliklere ve dlssal fiillere ilaveten i¢sel nitelik ve fiil-
lerden beslenen canli bir marifet s6z konusudur.

Zatlar1 ve dig diinyay1 kavramada kullandifimiz canlh
ameli nazari® adlandirmak icin hemhal olmak (miilabese)
terimini kullanacagiz* ve onun en 6nemli 6zelliklerini zik-

3 Canli kelimesini nazari ve tasavvuri mukabilinde tecriibi anlaminda kullantyoruz
ld bu giindelik Arapg¢a kullarumda bu kelimenin tasidig1 anlamlardan birisidir.

4 Hemhdl olma terimini akla dair sistemimizin ingasinda rol oynayan icrai y6nii
dolasimdaki bir anlama dayandirmak igin ortaya koyduk. Ebul-Hasan el-Amiri
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rederek hakikatini agiklamaya ve mesguliyete giris diizeyin-
den farkhlastig1 yonleri ortaya koymaya calisacagz.

Bir 6nceki kistmda dini mesguliyetin niteliklerini ve
din dig1 uygulamalara olan istinliigiini izah etmistik ve
¢ok sayida etkiye sahip oldugunu séylemistik. Mesela dini
megguliyet, bir seyi tasavvur dleminden tahakkuk alemine
¢ikarmay: saglamakta, kendi sahasina giren bir seyin dege-
rini yitkseltmekte, yeni idrak ve amel anlayislar1 acmaktadur.
Ayrica davranisi dogrulamakta, onu asillarina déndiirerek
aslilestirmekte, en dogru maksatlara cevirerek diizeltmekte
ve en faydali araglara sevk ederek diizgiinlestirmektedir.

Hemhal olmak desteklenmis aklin bir niteligi olduguna
ve bu akil da amel veya mesguliyetle sifatlanmus rehberlik
edilmis akli kapsadigina gére hemhal olmak da bir tiir meg-
guliyettir ve somutlagtirma, yiiceltme ve dogrulama gibi
mesguliyetin biitlin islevlerini yerine getirmektedir. Buna
ilaveten ona yeni bir unsur da katmaktadir: canh tecriibe.
Fakat bu unsurun mesguliyete katilimi birden fazla sayinin
birbirine eklenmesi gibi degildir. Belki canllarin gelisme
glclniin yansimasi gibi ona yansimakta ve séz konusu
tecriibenin etkileri megguliyet islevlerinin derinlerine nii-
fuz etmektedir. Boylece onun asli niteliklerini déniisitme
ugratmaktadir.

Uzaktan Temas Etmenin Yanlishiklar:

Her mesguliyetin veya her amelin aym zamanda hemhal
olmay1 igerdigi ve her pratigin de tecriibi oldugu yoniinde
bir itiraz dile getirilebilir. Bu durumda her tiirlii pratik, do-
gas1 gere§i hemhal olmanin manalarini da edinmektedir.

el-I'lam bi-menakibi'l-Islam adl eserinde s0yle demektedir: “Kugkusuz bir sa-
natla hemhél olan kimse, o sanatta maharet kesp ettigi élciide onun megakkatine
katlanacakti. Ustaligim ispatladiginda ve mahareti tamamlandiinda yorgunlu-
gundan geriye ancak hidayet ve sorumluluk kalacakti s. 78. Gazali de el-Mun-
kiz minetd-Daldlde “Burham tahkik ilimdir, bununla hemhal olmaksa zevitir” de-
mektedir, s. 142.
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Gergekten de somutlagtirmaya dayananlar basta olmak
iizere cesitli kesimler pratigin o6zii itibariyla tecriibi oldu-
gunu one siirmektedir. Onlara gore herhangi bir pratige
dahil olan kisi, somut gerceklikle etkilesim alant olmasi do-
layistyla tecritbe dlemine de déhil olmaktadir. Somut. ger-
ceklikle etkilesime uzak temas (miilamese) adim veriyoruz.
Ancak bu iddia, asagida agiklanacak ii¢ yanls varsayimu
icermektedir.

a) “Uzak temas, amele giris esnasinda gerceklesir” Bu
diisiince yanhstir. Onlarin somut gergeklik ile amacladik-
larinin yanhghgim ortaya koyarak bu hususu agiklayabiliriz.
Somut gerceklik ile ya ham (islenmemis) duyuluru kastedi-
yorlardir ya da déniigtarilmils (islenmis) duyuluru. Birinci
tanimiyla sornut gergeklik, amelin sonucu olmak bir tarafa,
nazar derecesine dahi yiikselmez. Amelin nazardan daha
yiiksek bir derecede bulundugu akilda tutulmahdir. Ikinci
tanimiyla somut gergeklik ise nazarin alanina girebilir ve
onun kategorilerine tabi kilinarak donustiiriilebilir. Demek
ki ilkinde uzak temas, nazardan once gergeklesir ve dolayi-
stylaamelden de 6ncedir. Ikincisindeyse uzaktan temas belki
nazar seviyesinde gerceklesir. Goriildiigii gibi uzak temasin
amele girismeye bagh oldugu iddias1 yanliglanmaktadr.

b) “Soyut akil, uzak temastan bagimsizdir” Bu iddia da
yanhstir. Zira akli kategoriler duyulurlardan edinilmektedir.
Dolayisiyla duyulurlarla baglantinin bir sonucudur. Hatta
“Duyularda yerlesmeyen sey (soyut) alilda da yer etmez”
denebilir. Aklin, céziimleme, delile dayandirma, diizenleme
ve sentezleme gibi duyulardan bagimsiz birtakim islemleri
tek bagina yapabildigini farz etsek bile bu islemleri ancak
duyulardan elde edilen kategoriler araciligiyla yapabilir. Su
halde soyut akil, gerek ham gerekse déniistiiriilmii somut
gerceklikten ayr diisiiniilemez.

c¢) “Amel ile elde edilen uzak temas, akil i¢in nazardan
daha faydalidir” Bu diigiince de en az onceki ikisi kadar
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yanhstir. Bunun agiklamasi somutlastirmaya dayananlara
gore amelin anlamuyla iligkilidir. Onlara gore amel, duyu
idraklerinin digsal gerceklige yonelmesi ve maddi maslahat-
lariyla megguliyetlerinden ibarettir. Bu gerceklikten baska
bir alternatif aranmadig1 gibi yardima1 bir unsur da arzu
edilmez. Boyle bir amel, nasil nazardan daha yiice olabilir?
Amelin duyulurun i¢ine daha fazla gémiilmesi ve duyulurla
baglantisinda nazarin daha gevsek olmasi dolayisiyla mu
boyledir? Nazarin duyusal gevsekliginin onu amelden daha
asag1 bir kademeye koydugunu farz edersek amelin nazar ve
ona ilaveten duyulura gémiilmesi sartina baglandig1 sonucu
cikar. Halbuki somutlastirmaya dayananlarin razi oldugu
anlamda amel, nazarin sagladiklarini saglayabilmekten son
derece uzaktir. Ciinkii o bir yénden sadece organlarla amel-
dir. Nazar ise bu duyulur amelin verilerinden soyut kavram-
lar ¢ikarmaya cabalar. Ayrica bu amelin siniri, olan biten va-
kianin sinirindan fazlasi degildir. Ne var ki nazar tahakkuk
eden gercekligin iizerinde birtalum degerler arayisindadir.
Her iki durumda nazar, amelden daha yiiksek bir derecedir.
Buna binaen amele tevessiil eden uzak temas, somutlagtir-
maya dayananlarin iddia ettigi gibi nazardan daha faydah
degildir.

Amelin nazardan daha faydali oldugu hususu, ancak
ondan daha yiiksek bir dereceyi iggal ettiginde gecerlilik
kazanir. Dolayisiyla bizim teorik paradigmamizda tanimla-
digimiz amel, bu sarti saglamaktadir. Amel temeli tizerine
yiikselen rehberlik edilmis akil, nazar iizerinde yiikselen
soyut akildan daha zengin, daha genis ve daha kokliidiir.
Ciinkii onun icerdiklerini ve daha fazlasini igerir. Bu fazlalik
niceliksel olmay1p hl itibariyladir. Somuta dayanan amelin
mahrum kaldig iki husus bu fazlalig1 ifade eder: Oncelikle
itaatleri yerine getirmekle ortaya ¢ikan organlarla amel, go-
niille amelin edinilmesine, yani ahlaklanmaya da yarar sag-
lamalidir. Ahlaklanma, kalbin yerilmis vasiflan terk etmesi
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ve dvillmils nitelikleri kazanmasidir. Ahlaklanma sayesinde
dini amel, somuta dayanan amelin tamamini tiketen duyu
derecesinden derecelerce iiste cikmaktadir. ikinci olarak
itaatler yoluyla organlarin ameli, onu soyut nazar derece-
sinin {izerine ¢ikaran ruhi deger ve manalarla baglantil-
dir. Nazar duyunun iistiine ¢iksa ve duyulurlarla kolay fark
edilmeyen bir iligkiye sahip soyut unsurlar is yapsa da asla
itaatleri yerine getirmenin tasidif1 yiice manalar1 iiretme
diizeyine ulagamaz.

Uzaktan temas sadece amele girisle degil, nazarin kulla-
nilmasiyla tahakkuk ettigine ve somuta dayanan amelin fay-
das teorik faydadan daha yiiksek olmadigina gére uzaktan
temasin -rehberlik edilmis amel derecesine ulasmak bir ta-
rafa-duyusal ve maddi tecriibeden daha fazla bir sey olma-
digini anlariz. Buna binaen somutlagtirmaya dayananlar, fa-
aliyetlerini her ne kadar yaganty, 1stirap, miicadele, direnme,
dayanma gibi tecriibe anlarmim ¢agristiran kelimelerle ifade
etseler de bu faaliyet sadece duyusal idraklerle simirhdir ve
dogru nazar diizeyine yiikselemez. Haliyle amelde dogru ve
saglam bilgiyi de arzu edemez. Bu eg anlamlilarin kullanim:
sadece mecaz yoluyla miimkiindiir. Duyusal tecriibe, bizim
akilc1 bir esas addettigimiz canh tecriibeden epey uzaktir.
Amel, bu akilcr esasa dayandiginda hali degisir ve onunla
beraber nazarin da héli degisir. “Hemhal olma” adim1 verdi-
gimiz ve genel olarak “ameli ve canh nazar” seklinde nitele-
digimiz bu tecriibenin en 6nemli dereceleri olan deneyim-
leme, karisma ve i¢sellestirmeyi detaylica ele alacagz.

Hemhdl Olmanin Dereceleri

a) Deneyimleme anlaminda hemhdl olma: Tipki reh-
berlik edilmis amel sahibi gibi desteklenmis amelde de kisi
farzlarla mesguliyet sayesinde deneyim yasar. Ancak bu de-
neyim, nafilelerle de ugrasmas: sebebiyle daha iist bir de-
recede gerceklesir. Rehberlik edilmisin de nafileleri yerine
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getirebilecegi yoniinde bir itiraz yarar saglamaz. Ciinkii bu
uygulama, desteklenmigin deneyiminden farklidir. Soyle
ki desteklenmis kisi, hedefine ulagmak icin nafileleri vesile
edinmekte, bu bakimdan onlar: 4deta zorunlu gérerek tipki
farzlar gibi yerine getirmektedir. Rehberlik edilmis kisi ise
onlari, zorunlu olmayan fazlahklar seklinde gérmeye de-
vam etmektedir. Dolayisiyla matluba ulagma noktasindan
onlar yerine getirmek bir itibar ve ayricalik tanimaz. Vusul
c¢abas igerisinde olsa dahi matluba erismek icin nafileler ol-
madan farzlar: yeterli goriir.

Deneyimlemenin anlamu, rehberlik edilmis akil seviye-
sinde megguliyet adin1 verdigimiz hususa oldukga yakindir.
Fakat deneyimleme, hemhéal olmanin yiiksek derecesi ge-
regince gerceklesen bir ugragmadir ve nafileleri vacip hale
getiren bir dowiisiim ve vusul ilkesini doguran bir olusumla
bir arada vuku bulur. Ote yandan somutlagtirmaya dayanan
gelenegin bu deneyimlemeden bir nasibi yoktur. Zira somut
gercekeilik, nafileleri vacip hale getiren déniisiim ve vusul
ilkesini gerektiren olusumdan haberdar degildir.

b) Karisma anlaminda hemhdl olma: Desteklenmis kisi,
farzlari ve nafileleri sartlarina uygun bicimde yerine getir-
meyi siirdiirditkge azalarinin yaptig1 bu amellerin sonuclar:
vicdanina yahut génliine yansir, yani oraya karisir. Sonunda
desteklenmis kisi, bu karigma vesilesiyle iinsiyet ve sekine
elde eder. Unsiyet, kisinin ruhunu besleyen bir aziktir ve
onun sayesinde yaptig1 amelden zevk'alir ve daha fazla ya-
kinlagmaya sevk edilir. Sekine ise nefsi gbzden gecirmek,
baskasina giiven vermek ve Yaradan’in kullugunu rahatca
yerine getirmek iizere izlenmesi gereken edebin istikrar
bulmasidir. Bu suretle karigmanin, desteklenmis kisinin
vicdaninin, maksuda yaklastiran bir ahlaklanmay: dogura-
cak sekilde amellerden faydalanmasi anlamina geldigi agiga
¢ikmaktadir.
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Rehberlik edilmis megguliyet bu icsel faydanin temi-
ninde yeterli degildir. Ciinkii bu faydanin meydana geldi-
gini gosteren alametlerden birisi, yakinlasan kisinin amel-
lerin zorunlu tutulmasindan kaynaklanan bask: hissinden
sekine sayesinde, vusuliin uzaklig hissinden de {insiyetle
kurtulmasidir. Bu seviyede, deneyimleme seviyesindekin-
den bagka tiirlii bir déniisim ve olusum s6z konusudur.
Zira burada gerek farzlarin gerekse nafilelerin zorunlu tutu-
lusu, zorunluluk baskisindan 6zgiirlesmeye d6ni‘i$ﬁr.‘ Oyle
ki desteklenmis kisi, o-amelleri sanki dogal yonelimlerini
yerine getirirmis gibi ifa eder. Benzer sekilde bu seviyede
vusul beklentisi yakinliktaki dogru ve saglam bilginin bas-
langici sekline biiriiniir ve desteklenmis kisinin ¢alismasi
hedefe dogru daha fazla ilerlemeye yonelir. Somut gercekgi
pratikte ise karisma ancak duyulur olandaki derecelerde de-
rinlesme anlamina gelebilir. Kisiyi sekine yerine zahmetle,
linsiyet yerine lirkiintiiyle karsi karsiya birakar.

c) Igsellestirme anlaminda hemhil olma: Desteklenmis
kisinin gonlii amellerle karisadursun, sonunda o amel-
ler izerinde hékimiyet kazanir. Boylece goniil, daha 6nce
azalarin etkisi altinda bulunurken, simdi azalar ve onlarin
idrak vasitalar1 tizerinde tesirde bulunmak i{izere yatkinlhik
kazanir. Hatta dogrudan tesir etmeye koyulur ki icselleg-
tirme adini verdigimiz sey tam olarak budur. I¢sellestir-
menin meydana gelmesiyle beraber desteklenmis kisi iki
menfaat elde eder: i¢ rahath (tuma’ninet) ve muhabbet.
I¢ rahathigy, giivende olma hissidir ve kisiye ilerledigi yolda
tahammiil giicii saglar ve vusuliin gergeklesecegine dair ke-
sin bilgiyi giiclendirir. Muhabbet ise sevilenden bagkasin-
dan yiiz ¢evirme, ona istiyak duyma, onun huzurunda zil-
letinin farkina varma ve ondan razi olma gibi 6zsel marifeti
hazirlayan sebepleri temin eder. Hasil i¢sellestirme, kisiyi
‘matlubla tanigtiran anlayislar1 agmak iizere amel ile vicdani
bir etkilesim anlamina gelir.
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Buna karsilik rehberlik edilmis mesguliyet, ic rahathg
iddiasinda bulunsa dahi kendini kandirma ihtimalinden
veya ilahi bir tuzakla ayagin kaymasindan korunmus degil-
dir. Yine muhabbet iddiasinda da bulunamaz. Zira onunki
Allahin sifatlarina dair ¢ikarimda bulunma veya fiillerden
fayda elde etme sevgisinden baskasi degildir. Bu tir bir
muhabbet ile desteklenmis kiside meydana gelen canli mu-
habbet birbirinden tamamen farklidir. Hele somut gercekgi
gelenekte ne gikarim sevgisi ne de faydalanma sevgisi séz
konusudur. Hiliyle canhi muhabbetten de son derece uzak-
tir. Aksine bu gelenekte kargilagilan hadise duyularin hem
azalari hem de génlii kaplamasi, béylece cikarim ve fayda-
lanmanin yok olmasi, daha dogrusu basiretin baglanmasidir.

Igsellestirme, mubhalifierin iddia ettikleri gibi dinde ol-
mayan seyleri din adina dillendirmeye siiriikleyecek mahi-
yette kayitsiz bir yorum, gerekgesiz bir fazlahk veya amag-
s1z bir yenilik degildir. Aksine i¢sellestirme, 6ziinde génliin
amele dalmasi, amelin etkisi altina girmesi ve béylece ev-
velemirde azalar gonle delalet ederken bu defa géniilden
yapilan amelin azalara yol géstermesidir. Diger bir tabirle
i¢sellestirme tecriibe sayesinde tanigilan kendiligin, esas iti-
bariyla nazarla idrak edilen vasiflara ve amelle diizenlenen
fiillere delalet etmesidir. Dolayisiyla bu durum, soyut akilda
oldugu gibi vasiflarin kendiligi gostermesinden veya reh-
berlik edilmis akildaki gibi fiillerin géstermesinden farklidur.

Buradaki doniisiim ve olusumda, icsellestirme ile istika-
metten sapma veya asilsiz diisiinceler ortaya atma arasinda
bir iliski s6z konusu degildir. Kisinin bir seyle iligkisinin,
idrak yollaryla i¢ ige gegecek bir seviyeye ulasarak yapa-
cag biitlin amellere sirayet etmesinde sasilacak bir durum
yoktur. Hatta bizce bu durum, kisiye iligkiye girdigi o seyin
hakikatini gelistiren gilenin son noktasina isaret etmektedir.
Su halde en yiice ve ulvi zatla, yani Rabbiyle irtibat kuracak
kisinin durumunun nasil olmasi beklenir? Kisinin kalbin-
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deki bu irtibatin sirr1, benliginde ve anlayisindaki her seyin
delili olur. Allah’la irtibattan neset eden bu isaret, her seye
isnat edilmesi gereken baglica yol gosterici degil midir?

Opyleyse igsellestirmede yoldan sapma veya asisiz dii-
siinceler ortaya atma s6z konusu degildir. Aksine burada
gosterme, dogru istikameti bulur ve sonugta zat, vasif ve
fiillerin delili héline gelir. Soyut nazara sarilarak bu irtibata
kars: cikan yahut rehberlik edilmis amel diizeyinde takilip
kalarak bu irtibattan yiiz ¢eviren kisinin mi yoksa tecriibe
sartin1 yerine getirerek onu benimseyen kisinin mi bu isaret
edileni daha iyi kavramasi beklenir?

Géniil ve vicdana kars: inkarla yaklasan ve soyut naza-
rinin kavradigiyla yahut azalarinin yaptigiyla yetinecegini
one siiren kisi ise hayat1 veya kendi benligini inkar ediyor
demektir. Sayet bu ¢aligmada itirazlara karsihk vermeye ve
delille ikna etmeye niyetimiz olmasayds, bu inkér1 cevap-
landirmaya da ugrasmazdik. Ciinkii vicdamin gercekligi,
ancak kendisiyle konugmanin yersiz olacag) kisi tarafindan
reddedilebilecek zorunlu énermelerdendir. Gonliin, digsal
azalara ilaveten bedenin'icinde bulunan birtakim araglar ve -
organlardan ibaret olmadigini sGylemeliyiz. Aksine goniil,
sadece nazarin veya amelin degil de tecriibe iradesinin ha-
kimiyetine girmis azalardan ibarettir. Bu tecriibe vesilesiyle
goniilde doniisiim ve olusum gerceklesir, bu iki hadise de
onu vasiflarin ve fiillerin idraki diizeyindeki ahgilns halin-
den cikarir. Zira yeni durumda s6z konusu zatlarin idrakidir
ve bu yénden niteliklerin ve fiillerin idrakinin edinilmesidir.
Vasif veya fiili vesile edinen anlayisla zat1 vesile edinen idrak
arasinda da kapatilamaz bir fark vardir.

Canl tecriibenin nazar ve amelde sonlandirdigi bu dé-
niisiim ve olusuma bir 6rnek vermek i¢in soyut aklin ve reh-
berlik edilmis amelin din anlayislarini ele alalim. Boylece
tecriibenin bu iki seviye i¢in dogurdugu yenilenme boyut-
larini agikhiga kavusturabiliriz.
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Nazara dayanan soyut akhn dinden anladig, miikellefi
akliyla sapkinhiga dissmekten koruma yontemidir ve buna
gore miikellef, dinin getirdigi hiikiimleri ayirt etmeye giicii-
niin yettigi gibi bunlari bilfiil uygulamaya da kadirdir.

Fakat bu teorik ilke, canli tecriibenin dahil olusuyla
Allah'in hitab: ve gérmesi seklinde iki tecriibi ilke haline
gelmektedir:

a) Hitabin geregince miikellef, Cenabi Hakk’m her du-
rumda kendini muhatap aldigini ve bu hitabin hayat: bo-
yunca siirdiigiinii bilir. Buna gére bu hitabin metni her ne
kadar tertemiz mushaflarda korunsa da manalar1 miikellefin
benligine ve etrafindaki oluslara yerlestirilmistir. Bu oluslar,
miikellefin talep etmesi, tanimasi ve Allah'a yaklasirken go-
zetmesi gereken s6z konusu ilahi manalar sayesinde mey-
dana gelmektedir.

b) Gorme ilkesi geregince miikellef, Allah'in kendisini
daima gordiigiinii bilir. Bu gérme, kisinin fiillerine yonelik
riza ile birlikte gergeklesirse nihayetsiz bir bahtiyarhk or-
taya cikar; 6fkeyle beraber bulunursa mutlak bir haydutluk
meydana gelir. Dolayisiyla kisi, kendi nefsini siirekli dene-
tim altinda tutmak ve biitiin fiillerinde Allah gézetmekle
yiikiimladiir.

Amele dayanan rehberlik edilmis aklin dinden anladig:
ise miikellefin ibadetler ve muamelattan olusan itaatlerin
tiimiinii sartlarin yerine getirerek ve giicit yettigince ifa et-
mesi gerektigi bilgisidir. Fakat canli tecriibenin dahil olu-
suyla bu ameli ilke, Allah’la mesguliyet, bagkasiyla miinase-
bet ve esyayla etkilesim olmak iizere ii¢ canli ilkeye doniisiir.

a) Allal’la mesguliyet sayesinde miikellef, Allah’la mes-
guliyet {izere yaratildigin ve baskastyla ugragmanin ona da-
ima Allaht hatirlatmas: gerektigini bilir. Miikellef, herhangi
bir seyi diisiindiigiinde, o seyde Rabbinin tezahiiriinii de
dusiiniir.
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b) Bagkasiyla miinasebet itibariyla miikellef, bir yandan
inanclari {izerine bina ettigi ve lehine olan amelleri yapar-
ken, ayni zamanda dtekinin de sahip oldugu inanglar dog-
rultusunda kendi lehine amelleri yapma hakkina sahip ol-
dugunu ikrar eder. Miikellef, bu amellerin tamamini genel
maslahatin gerektirdigi sekilde diizenler.

¢) Etkilesim neticesinde ise miikellef, mesru ihtiyaglarini
gidermek ve maddi hayatin1 korumak maksadiyla etrafin-
daki varliklara yonelir, bu hedefler dogrultusunda onlarla
etkilesime girer ve tasarrufta bulunur. Ayni zamanda s6z
konusu varhklar da miikellef tizerinde etkiye sahiptir. He-
deflere uygun veya aykuir sekillerde ona tesir eder. Sonugta
iki taraf arasinda alig-veris ve etkileme-etkilenme iligkileri
ortaya ¢ikar.

. Oz meselesi konusunda su husus agiga ¢ikmaktadir:
Desteklenmis aklin konusu, sifatlar, fiiller ve zatlardan iba-
ret ii¢ tiir bilgi konusu arasinda en bagimsiz ve ylice olandir.
Soyut akil sifatlarin bilgisini, rehberlik edilmis akl ise fiille-
rin bilgisini hedeflerken, desteklenmis akil zatlarin bilgisini
edinmeyi amagclar. Zatlarin bilgisi nazar yoluyla elde edile-
mez; zira o sadece sifatlara ulagtirabilir. Yine amel yoluyla
zatlarin bilgisi edinilmez; giinkii amel sadece fiillere ulagti-
rabilir. Bu hedefe ulasmak ancak nazar, amel ve uzak temas-
tan daha derin bir tecriibeyi birlestiren bir yontemle, yani
canli ve ameli nazar manasindaki hemhal olusla gerceklese-
bilir. Hemhal olmak tek bir dereceye sahip degildir, bilakis
iic derecede tahakkuk eder. Bunlarin ilki zahiri amellerin
azalar iizerinde etkili oldugu deneyimleme derecesi; ikin-
cisi azalarin amellerinin génle yansidigl karisma derecesi;
{iciinciisit ise icsel amellerin génle baskin geldigi ve onlarin
etkilerinin zahiri amellere yansidig: igsellestirme derece-
sidir. Bu siirecin sonunda zahiri amellerin meyveleri -yani
icsel ameller- kendi nedenleri olan zahiri amellere yarar
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saglamaya doniisiir. Neticede zahiri ameller, icsel amellerin
sonuclar: héline gelir.

Kulluk Meselesi

Oz meselesi, desteklenmis kisinin yukarida tanimlanan
bicimde seylerle hemhal olarak onlarin zatlarini bilmesi ise,
kullukta tdbiyet itibartyla kendi benligini bilmesidir. Bura-
daki tabiyetin genel anlamy, bir seyle, sadece onun {izerinde
gerceklesecek bir gaye dolayisiyla irtibat kurmaktir. Daha
ozelde insanin baglihig, kisinin herhangi bir fayda elde ede-
cegi bir seyle bagh olusudur. Kullugun geregi olan tabiyetin
bilgisi, insanin kendisi i¢in en biiyiik fayday1 ona temin ede-
cek baglanmaya dair bilgisidir. Kisi i¢in varliginin belirgin-
lestirilmesinden ve davranisinin tahakkuk ettirilmesinden
daha biiyiik bir fayda olamaz. Dolayisiyla kulluk, varolussal
belirginligi ve davramssal tahakkuku ortaya gikaran baglan-
manin bilgisidir. Biz bu irtibata asli tdbiyet adini verecegiz.

Bu bilgi, hemhil olma sart: tizerine yiikselen &zsel bir
bilgi olmas: hasebiyle seylerin zatlarinin bilgisine benzer.
Desteklenmis kiginin yaratilisa dair belirginlesmeyi ve ah-
laki tahakkuku dogurucu irtibatla hemhal olmasi disinda
kulluktan bahsedilemez. Kulluk icin zorunlu ve son derece
faydali bu irtibat da ancak hemhal olmamn yukarida zikre-
dilen iki sartin1 yerine getirmekle miimkiindiir. Bu iki sart,
sifatlarin ve fiillerin idrakini amacglamayi birakmaktir. Sifat-
larin idrakini amaglamay1 birakmak, seyler diinyasi yahut
kéinatta var olanlar diinyas: igin séz konusu olur. Amag
olmaktan ¢ikarilacak fiillerse sadece ameller diinyasindan
ibarettir. Dolayisiyla sifatlarin amaclanmasini birakmak,
seye uymayi, yani nesnel tibiyeti terk etmektir. Fiillerin
amaclanmasini terk etmek de amele baghligin, yani ameli
tabiyetin terk edilmesidir. $eye tabiyeti terk etmeye kur-
tulma (tahallus), amele bagliligin terkine de ihlas adin: ve-
recegiz. En yiiksek irtibat1 saglayan hemhal olus, kurtulma
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ve ihlas sartlarini yerine getirdiginde ticiincii bir sart1 da ye-
rine getirmenin yolu acilmus olur. Bu sart, kulluk ile gercek-
lesen baghilifin bilgisinin ta kendisidir. Bu sarta da kurtulma
adini verecegiz. Simdi bu sartlarin ayrintilarina gegebiliriz.

Kurtulma

Kurtulma, nesnel baghligin terki yahut seyden bagim-
siz hale gelistir. Buradaki nesnel baglilik, despotik uyma
degildir. Despotik (yani tasalluttan kaynaklanan)uyma ile
insan ézgiirliigiiniin megruiyet sinurlar1 icerisinde dissal ve
zorunlu bir tarzda maruz kaldig1 baski ve boyunduruk al-
tina alma sekillerini kastediyoruz. Her ne kadar despottan
kurtulup ozgiirlesmek herkes icin gerekli olsa da bu durum,
kullugun sart kostugu bicimiyle nesnel baghligin baski-
sindan siyrilmamin yerine gecemez. Bu durumdan kur-
tulmak herkes icin farz olmasa dahi nesnel baghlk, insan
icin despotik uymadan daha zararhdir. Ote yandan despot-
luktan ézgiirlesme bir yoénden fayda saglamakla beraber
oziinde bir baska nesnel baghliga gecis yapmaktan ibarettir.
S6z konusu o6zgiirlesme sonucunda zararh bir tabiyetten
faydali olana gecilse de durum degismez. Zira kacinilan za-
rar, despotluga maruz kalan zatin vasiflarinda ve fiillerinde
nesnenin miilkiyetini defetmekten ibarettir. Elde edilen
fayda ise ayni vasiflara ve fiillere hakim olmaktir. Ne var ki
bu vasiflara hakim olmak, bir yéniiyle, kullugun kurtulmay
amagcladig1 nesnel baghhgin ta kendisidir.

Su halde hékimiyeti despot giiciin elinden almak, kur-
tulmak icin bir fayda saglamaz. Peki, despotluk ortadan
kalmadig1 takdirde kurtulmanin gerceklesmesi miimkiin
miidiir? Insan, despotluktan 6zgiirlesse bile nesnel bagh-
liktan kurtulamayabilir. Ayrica kisinin nesneye baglihigi,
despot giiciin tahakkiimit altindayken veya degilken her-
hangi bir degisiklik arz etmez. Dolaysiyla kisinin ilk du-
rumda kurtulmas icin gereken sartlar, ikinci durumda da
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gegerlidir. Ciinkil 6z ayn1 kalirsa, nitelikler de aynu kalir. So-
nugta despotizmin tahakkiimii altinda degilken kurtulma
miimkiin, hatta kullukla nitelenmek isteyen icin zorunlu-
dur. Aym gekilde despotizmin tahakkiimii altindayken dahi
miimkiin ve gerekli gériilmelidir.

Su hélde nesnel tabiiyetten kurtulma, despotizmle bir-
likte var olabilir. Peki, bu, kurtulmanin varhg: ve yoklugu-
nun ozgiirlesmeye -yani despotizmden bag1m51zla$maya-
nispetle farksiz oldugu' anlamina gelir mi? Bu diisiince
agikca yanhstir. Eger dogru olsaydi, desteklenmis aklin so-
yut akilla herhangi bir iliskisinin bulunmamas gerekirdir.
Zira bu anlamuyla kurtulma, desteklenmis aklin bir meselesi
iken dzgiirlesme soyut akla ait bir husustur. Siiphe gétiir-
meyecek bir gekilde ortaya konmugtur ki desteklenmis akil,
kendi igerisinde soyut akli da barindirir, onun faydalarim
doniistiirerek ve sekillendirerek korur, sinirlarini ve zararla-
rin1 devre dig1 birakir. Dolayisiyla 6zgiirlesmenin faydalars,
déniiserek ve sekillenerek kurtulmaya dahil olur.

Bunu biraz daha agabiliriz. Kurtulan kisi, 6z meselesinde
acikladigimiz iizere desteklenme yolu sayesinde, nesneye
tabiyetin biitiin tezahiirlerini bir kenara birakir ve bunu
despotizmden 6zgiirlesme siirecinden daha iistiin ve mii-
kemmel bir tarzda gerceklestirir. Haliyle despotizmden ba-
gumsizlagma icin de tam bir yeterlilik elde eder, galip gelme
ve ozgiirlesme yolunda dogru ve saglam bilgiyle anlayis ka-
zanir. Her ne kadar -ihlas bahsinde gorecegimiz gibi- ameli
tabiyetten heniiz kurtulamamis olsa da, 6zgiirlesme ylinin-
den nasibi veya haklari, kurtulma olmaksizin 6zgiirlesmeye
caligan kisiden daha fazladir. Burada “haklari” diyoruz;
giinkit kurtulmanin bir sarti, desteklenmis kisinin nes-
nel hakimiyet yoniinden nasibini terk etmesidir. Sonucta
elinde, hakimiyet veya temelliikiin delaleti olmaksizin
kendisine gelen haklar kalir. Buradan hareketle kurtulma-
nin ozgiirlesmeyi de icerdigini séylilyoruz. Ancak burada
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icerilen 6zgiirlesme, soyut akilla diisiinen kisinin baslangi¢
noktasi anlamina gelen ve kurtulmadan mahrum bir 6zgiir-
lesme gabas1 degildir. Aksine kastedilen, desteklenmis ki-
sinin ilkesi mesabesindeki kullugu hazirlayic1 6zgiirlesme-
dir. Desteklenmis kisiye dair farkli iddialarda bulunanlar,
onun soyut dilgiiniire nazaran 6zgiirlesmeden daha uzak
oldugunu soylemektedirler. Fakat bu kisiler, birazdan gos-
terecegimiz gibi, hem kurtulma tecriibesinin azametini id-
rak edememekte, hem de bir yandan s6z konusu tecriibeye
dair yanlis diisiinceler 6ne siirerken diger yandan fesada yol
a¢gmaktadirlar.

Bu kisiler tarafindan one siiriilen yanls diisiinceler, kur-
tulma tecriibesine dair hi¢bir sey bilmemelerinden kaynak-
lanir. Zira onlar hem amelden geri durmalar sebebiyle s6z
konusu tecritbeden mahrum, hem de ayni nedenle donuk
bir vaziyettedirler. Hangi dasiinceyi savunurlarsa savun-
sunlar, zan ve vehimden daha fazlasin elde edemezler.

Fesada yol agmalar1 da degerlerin ve ideallerin boyundu-
ruktan ¢ikmaya sevk eden ruhani manalar oldugunu kabul
etmekle beraber kurtulma siirecinde s6z konusu deger ve
ideallerin, 6zgiirlesmeye nispetle daha yiice ve ileri tarzda
bulunduklarini kabul etmemelerinden dogar. Surasi bilin-
melidir ki nesneye tabiyeti terk eden kisinin ¢aligmasi ve
derecesi, despotizmi reddeden kigininkinden daha yiiksekte
yer alir ve ayrica onu da icerir.

Kurtulma tecriibesinin bityiikligiinii géz ardi etme du-
rumu ise, kadrinin yiiceligine ragmen bu tecriibeyi ancak
maddi ve duyulur tecritbeyle ayn: kefeye koymaktan kay-
naklanir ki maddi ve duyulur tecriibe hem son derece dar-
dir, hem de soyut aklin cercevesi icinde sinrlanarak dini
amelden higbir gekilde beslenmez. Kabul edilecektir ki
ozgiirlesme yiice bir amaca matuftur ve bu amacin yiiceli-
gine paralel olarak ozgiirlesmeye gotiiren araclar da yiicelik
kazanir. Oysa kurtulma siirecinde durum bundan farkhdr.
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Kurtulmanin araglar1 haddizatinda yiicedir ve onlarin bii-
yuklagt, ozglirlesme idealindeki azametin de {izerine ¢ikar.
Neticede bu araglar, tek bagina 6zgiirlesme idealine nazaran
kisiyi uyaniga daha giiglii bir tarzda sevk eder. Su halde kur-
tulma tecriibesi, 6zgiirlesme tecriibesinin yiiceligi séz ko-
nusu oldugunda dahi asil temeli olugturur. Dolayistyla onu
inkar eden kisi, tipki bir meyveye bakip onu iireten agaci
goz ard1 etmek gibi, 6zgiirlesmenin yiiceligini de gbzden
kagirir,

Bu noktada nesneye baghlik ile despota uymay1 ayirt
etme ve kurtulma ile ézgiirlesmenin farkint ortaya koyma
faslinin sonuna geldik. $imdi agagidaki tanimi verebiliriz:

- Nesnel tabiyet, insam gerek yaratilis itibariyla belirle-
nimine, gerekse ahlaki tahakkukuna kaynakhk eden
asli ve biiylik bagliligin idrakinden -iradi veya gay-
riihtiyari bir tarzda-uzaklastiran her tiirlii ait olma
durumudur:

Seylerde anladifimiz gerek digsal gerekse igsel sifatlar
tek baslarina nesnel tabiyetin kapsamina girmezler. Aksine
hakikatleriyle, zahiri ve batini vasiflariyla seylerin kendileri
bu kapsamdadir. Ciinkii seyler gercekte sadece bu asli tabi-
yetin etkileridir. S6z konusu varolussal etkiler ve vasiflar in-
san1 her yonden kusatti icin kisi, o etkilere kapilabilmekte
ve hatta onlara baglanarak arkalarindaki miiessire isaret
edislerini ve o miiessirin tabiyet bakimindan 6nceligini
unutacak derecede onlara baglanabilmektedir.

Kurtulma tecriibesinin iglevi tam anlamiyla buradaki va-
rolugsal etkilere tabiyetten 6zgiirlesmektir. Béylece yakin- .
lagan kisi, onlarin arkasindaki miiessir ve var ediciye tabi
olmaya hazirlanabilir. Varolussal vasiflara tibiyet, onlarin
kendilerinde bir fiil giicii tagidiklar1 ve dahasi bu gii¢ gere-
gince varliklarinda bagimsiz olduklar: inancina siiriikleye-
bilir. Buradan hareketle de yakinlagan kiginin vasfinin, ora-
daki vasiflardan elde edildigi sanis1 dogar. Kisiyi bu tabiyetin
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vartasindan kurtaracak tek sey, s6z konusu vasiflarinin ken-
dilerinin aslinda tabi oldugunu ve bu tabiyetin kigininkin-
den farklilik arz etmedigine dair farkindaliktir. Dolayisiyla
s6z konusu vasiflarin ancak asli tabiyeti vesile edinmeleri
yoniinden etkide bulundugu anlagilmalidir. Oyle olmasaydi
baska birtalkim vasiflar da bu defa bunlara tabi olacak ve so-
nugcta onlar da tipk: berikiler gibi etkide bulunabileceklerdi.
Varolugsal etkilerin gercek tabiyetinin ve kendi vasfiyla
diger vasiflarin ortak bir baglilig:i paylagtiklarinin farkina
varan kisi, etkilere kulluk etme zincirinden ozgiirlegir, her
seyin varolugsal belirlenimine ve davramgsal tahakkukuna
kaynaklik eden asli tibiyetin idrakine yonelir.

Yakinlasan kisi, varolugsal vasiflara tabiyetten ozgiirle-
since, nitelikte yahut varolusta ozgiirliik adin1 verdigimiz
hususu miimkiin oldugunca yerine getirmis olur. Bu 6zgiir-
liik, iki noktay1 bir arada saglamasi bakimindan 6teki genel
ozgiirliik bicimlerinden ayrigir: Evvela yakinlagan kisi, bag-
kalarina ait olmaz. Ayrica bagkalar1 da yakinlagan kigiye ait
olmaz. Diger 6zgiirlitk bicimleri bu ikisinden sadece birisini
saglayabilir; ciinkii sahipligi bagkasimnin elinden alip kisiye
teslim eder. Oysa burada da kisinin baskasim boyunduruk
altina alma tehlikesi devam etmektedir. Buradan hareketle
su soziin anlamim kavrariz: Kisinin ozgurlugii, bagkasi-
nin dzgirliigiiniin basladig yerde biter. Dolayistyla yuka-
rida zikredilen ikinci nokta, yani kisinin baskasina sahip
olamayisi da 6zgurliigiin tanimina dahil edilmis olur. Zira
kimileyin o6zgiirlesmis kisi, bagkasina musallat olarak ona
hitkmetmeye kalkar ve bu kez baskasi onun gektigi 1stirab
ceker. Nitelikte 6zgiirliik, hem bagkasi hem de kisinin ken-
disi yoniinden bir kere aidiyet baskisindan kurtulma ger-
ceklesmigse, bahsedilen sapmalardan koruyacaktir. Sonucta
sahiplik yahut miilkiyet, her iki tarafi da var edene 6zgii bir
vasif olarak kalacaktir.
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Ihlas

Kurtulma, nesneye bagliliktan’ dzgiirlesmek ise ihlas,
ameli tabiyetten Ozgiirlesmektir. Ancak ameli tibiyetten
dzglirlesme, soyut ve rehberlik edilmis akil geleneklerine
mensup kisilerin inandig1 ve alelacele reddettigi gibi amel-
den geri durmak ve siliklesmek degildir. Aksine bu 6zgiir-
lesmenin savunuculari i¢in silik olmak olumlu bir 6zelliktir.
Esasinda silik olus iki sinifa ayrilir: Bunlarimn ilki amelden
geri durmak anlamindadir. Amelin manalarin aci3a cikaran
tecriibeye ulagmalar1 hasebiyle desteklenmis akil erbabinin
bunu kabul etmesi zaten miimkiin degildir. Ikinci sinif ise
daha fazla amelin yapildigini ifade eder. Bu fazlalik iki tiir-
diir: Ilkinde yakinlasan kisi amelde bulunur, ancak amelini
sergilememek icin fazladan gayret gdsterir. Ikincisinde ise
amelde bulunur ve bu seviyede kalmamak iizere fazladan
caba sarf eder. Birincisi sayesinde nesnel tibiyetten kacin-
mis olur; zira kiginin amelini izhar etmesi varolussal nitelik-
lere sarilmasi demektir. Ikincisi sayesinde de ameli tabiyete
diismekten korunur. $imdi bu hususu detaylandiracagiz.

- Ameli tabiyet, yakinlagan kisinin, yerine getirirken
kendi tasarrufuna dair bir guur tagidig1 her amelin bir 6zel-
ligidir. Bu suur, yakinlagan kisi ile asli tabiyeti idrak etme
maksadinin arasinda engel tegkil eden ii¢c sekil alabilir.
Bunlar sirayla amelde fayda gézetme, amelin kiymetini yii-
celtme ve ameli kendine dayandirmadir.

a) Amelde fayda gozetmekten kurtulus: Yakinlasan kisi
kimi zaman bir amelde bulunur ve onun maddi veya ma-
nevi faydalarina sarilir. Yahut s6z konusu ameli, sanki onun
yegéne kiymeti sagladiy menfaatlerden ibaretmiscesine,
sadece o faydalar ugruna yerine getirir. Rehberlik edilmis
kisi i¢in faydalarin aranmasi caiz ve mesru olmakla bera-
ber, desteklenmis kisi nezdinde bu durum zararli ve mah-
zurludur. Desteklenme derecesini arzulayan herkes bu fay-
daci bakis agisindan kurtulmahdir. Ciinkii bu bakis acisi,
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kullugu tahakkuk ettiren tabiyetin tebelliir etmesine mani
olan karsilik ve esdegerlik esasina dayanir. Karsihik esas,
kisinin ameline kargilik bir bedel istemesini gerektirir. An-
cak bu karsilik, sadece daha 6nceden kisiye iyilik yapmamug
birisinden beklenebilir. Yaratilig ise hem daha 6nce gercek-
lesmis bir iyilik, hem de karsilig1 6denemeyecek bir seydir.
Yaratilms kisi yapabilecegi biitiin ameli yapsa, yine de bu
iyilige denk olamaz. Ameli icin karsilik bekleyen kisi, ya
daha once gerceklesen bu iyiligi gormezden gelmekte, ya
da onun kiymetini takdir edememektedir. Esdegerlik ise sz
konusu islemin iki tarafinin amel ve karsilik hakki itibariyla
birbirinin yerine gecebilmelerini éngoriir. Bu da dogru de-
gildir. Ciinkii islemde esitlik, ameli talep eden tarafin ona
muhtag olmasini, bedel isteyen tarafinsa ameli i¢in bir kar-
siliga nail olmay1 hak etmesini sart kosar. Ancak burada ne
muhtag olus ne de hak etme s6z konusudur. Aksine hakiki
mubhtag, karsilig1 hak ettigini 6ne stirendir; gercekten hak
edense ameli emredendir.

Soyutlama ve dogrultma erbabinin uygulamalarindan
biri, yararlanmanin geregi olan ozgiirlesme sartini yerine
getirmeksizin, aksine bu sartin aksi yonde birtakim kayit-
lamalar iizerinde ihlas iddia etmeleridir. Buna gore amelin,
ancak sagladig: fayda miktarinca olmasi gerektigini ve bu
faydanin da kamu yararina katkisiyla 6lciilecegini savunur-
lar. Dolayistyla miisterek fayda arayisi, ameli yerine getir-
menin bir garti hiline gelir. Su halde soyut ve rehberlik edil-
mis pratikler kapsamindaki biitiin ameller, yakin veya uzak
fayda ufkuyla sinirlanmistir. Belirttigimiz Gizere fayda talebi,
ihlasa zarar verdigi i¢in bu noktada faydanin genel veya
miigterek olarak kayitlanmasi soz konusu zararin ortadan
kalkmasina yaramaz. Zira bu genellik, mevzubahis fayda-
‘nin, yerine getirilen amel icin bir karsilik mahiyeti tagima-
sin1 engellemedigi gibi ameli emreden ve bedel talep eden
taraflarin esitlenmesi durumunu da ortadan kaldirmaz. Ay-
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rica, glindelik hayatta daima gézlemledigimiz tizere, kamu
maslahat1 sahsi maslahat lehine sapma tehlikesinin tehdidi
altindadir. Amelde bulunan kimileri sahsi maslahatlar1 bir
kenara koyduklarini ve kamu yarar icin miicadele ettik-
lerini 6ne siirmekte, ancak sahsi ¢ikarlar kamu yararmn
oniine gecirilmese dahi, en iyi ihtimalle, iki tiir maslahatin
hemen i¢ ice gectigini gormekteyiz. Amelde bulunan kisi
baskasina minnet duygusu hissettirme ve bedel hak etme
hislerinden soyutlanmadik¢a amelindeki ihlasi yok eden
giidiilerden kurtulamamaktadir.

b) Amelin kiymetini yiiceltmekten kurtulus: Yakinlasan
kisi belki amelini yerine getirir ve amelinde yiiceltilmeyi hak
eden bir meziyet oldugunu sanir. Bu sani, ameli siirdiirdiigii
miiddetge artar. Ustelik ayni his, kisi kendisinin bagkalarina
istiin oldugunu diistindiikee, daha fazla amele sevk eder.
Bu his farkhi durumlarda mubhtelif siddetlerde gerceklege-
bilir. En basta ameli begenmek yer alir; en sonda ise ameli
basa kakma tavr1 goriiliir. Dini amel baglaminda bu tavirla-
rin edep dis1 oldugu ve asli tabiyetle zitlik tegkil ettigi acik-
tir, Buradaki edepsizlik, yakinlagan kisinin dogru bir tarzda
yerine getirdigi amelin aslinda dini amelin dogasina ait ol-
dugunu fark edememesinden kaynaklanir. Diger bir deyisle,
bu amel zaten oziinde muvaffakiyet ve rehberlik edilmis
olma vasiflarini tagimaktadir ve onu dosdogru yerine geti-
ren herkes hidayetten nasiplenir ve basariya gétiiren yollara
erisir. Asli tabiyete aykirilik ise ameli bagina kaktig1 kisiye
tahakkiim iddiasinda ortaya ¢ikar. Tahakkiim ve otoriteye
tamah eden kisi ise mutlaka karsisindakinin kendisine tabi-
yetini hak ettigini savunur. Buradan da istisnasiz herkesin
yaraticiya tabi olus keyfiyetine hélel gelir.

Bu aykirihgin en biiyiik gostergesi, kimi zaman goz ardi
edilmesine ragmen, amelleri 6liimsiizlestirme girigimlerini
temsil eden heykellerin ve anitlarin insa edilmesi, festival
ve anma programlaruun diizenlenmesidir. Oliimsiizlestir-
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menin kendisi zaten amelin yiiceltilmesi ve ona bir tiir tabi-
yetin baglanmasi anlamini tagir. Soyut nazar ehli 6liimsiiz-
lestirmeyi, kisinin sonsuza kadar varligint siirdiirebilmesi
icin pesine diistiigii en yiice amag kabul eder. Bu kisilerin
oliimsiizlestirme arzularinin sonunda tanrilagtirma hevesi-
nin bulunduguna da sasirmryoruz ki bundan dolay: kendini
tanr1 zannedenlere siklikla rastlanir. Tanrihiga dair sézler
halen yaraticihk ve sanat baglaminda baskinligini koru-
makta, yaraticilik tipki Tanri'nin diinyaya tesiri gibi tesirde
bulunan yiice amele atfedilmektedir. Bu, tabiyet haklkindaki
catismanin son noktasidir. Rehberlik edilmis amel ehli ise
oliimstizlestirmeyi dtekiler gibi bir gaye addetmezler, ancak
daha fazla amelde bulunmaya ve bu ugurda kendini feda et-
meye bir vesile olarak degerlendirirler. Fakat yakinlagan kisi
ne zaman bir bedel ve 6vgii karsiliginda amel ederse, tabi-
yet konusunda kendisine has bir yol agma niyeti oldugunu
acitk eder. Amelinde, tabi oldugu diger seyleri Yaraticr'ya
ortak kosar. Desteklenmis akil ehline gelince, onlar 6liim-
slizlestirme ¢abasini matluba gétiiren yolun 6niinde bir en-
gel seklinde degerlendirirler. Zira bu tarz bir ¢aba, kisinin
benliginde kendinden hosnutluk, kuvvet, kendini yeterli
gorme gibi hisleri zerk eder, asli tabiyete aykir1 ve ona bag-
kalarin ortak eden sonuglar dogurur. Su halde derecesinin
farkina varmak isteyen kisinin mutlak tarzda kendisine iti-
bar ve amelini yiiceltme hislerinden kurtulmasi ve kendisini
abartma tavrindan kacinmasi gerekir. Bunun yegéne yolu da
kendisine nasip olan amelde dogrultma durumunun kendi
emeginin bir irtinii olmayip dini amelin icerisinde mev-
cut dogrultma unsurlarinin bir sonucu oldugunun farkina
varmasidir. Nitekim yakinlagma siirecindeki herkes bu un-
surlardan nasiplenir. Bunun digindaki ameller her ne kadar
faydali goriinse de dogrultmaya yoénelik bir igerik tagimaz.
Zira onlar1 yerine getiren kisi, kaginmasi gereken ve yuka-
rida bahsedilen aykiriliklar diizeyinde durmaz, aksine onun
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da otesine gegerek ditgmanlik ve inkari benimser, Yaratici
karsisinda kendisi i¢in asli tibiyet iddiasina kapilir.

c) Ameli kendine dayandirmaktan kurtulus: Yakinlagan
kisi, zahiri itibariyla amelini kendi istedigi sekilde yonetir
ve yerine getirir. Bu durum, amelin kendisinden sadir ol-
dugu zehabina gétiiriir ve kisi boylece ameli sadece kendi-
sine dayandirmaya meyleder. Yakinlagan kisi ameli kendi-
sine dayandirdik¢a kendi nefsini temize ¢ikarmaya baglar ve
kendisini yiiceltir ki bu ameli yiiceltmekten daha zararh bir
tavirdir. Zira bu asamada, ameli yiiceltme hatasindaki gibi’
fiillerinin istikametinde dini amelin dogrultucu ézelligine
sirt gevirerek ve asli tibiyete karsit yeni bir tabiyet iiretmeye
heveslenerek edepsizlik etme diizeyinin tesine gegmis-
tir. Burada yaratilis yoniinden bir ¢atisma séz konusudur:
Ameli kendisine dayandiran kisi, onun tek failinin kendisi
olduguna hiikmeder. Bir seyin faili ise onun varligindan
mesuldiir. $u hélde ameli kendisine dayandiran, fiillerinin
yaratilisini da belirledigini iddia etmis olur. Yani zatlarin ya-
ratilmasina benzer sekilde fiillerini de yarattigim diisiiniir.
Neticede yaratmamn Cenabi Hakk’a mahsus oldugu haki-
katine mubhalif bir bityiiklenme ve kibre diiser. Zira hicbir
zat, sifat veya fiil yoktur ki Allah'in yaratmasiyla meydana
gelmesin. Bunlarin zahiren kullara nispeti, ancak ihsanda
bulunma ve gereflendirme kabilindendir.

Soyut akil ehlinden bir kismi, 6zellikle de uzak temas
adim1 verdigimiz yaklasimin sahipleri, eger fiilleri bireye
degil de topluluga isnat edersek bireyin kendisini yiiceltici
bir bakistan korkmamas gerektigini 6ne siirerler. Ancak bu
iddialar sadra sifa bir sonug dogurmaz. Ciinkii topluluk en
az birey kadar, hatta belki daha giddetli bir sekilde kendi-
sini yiiceltici bakigin kurbani olabilir. Bilindigi gibi topluluk
ilkesel acidan bireye tistiindiir. Bu iistiinliik, fiillerdeki dog-
rultmada bagimsizlik iddiasi, asli tabiyet hakkini arama ve
fiillerin yaratilisindaki belirlenimi iistlenme gibi tehlikelere
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yaklastiran ilave bir yliceltme tavrina sebep olur. Bu sapma-
lar1 defetmenin yegéne yolu, fiillerin kendisine nispetinden
kurtulma konusunda toplulugun bireyden daha giiglii ve is-
tidath olmasidir. Bu soyut gelenek icerisindeki topluluk i¢in
miimkiin olmaz. Ciinkii o tiir bir topluluk, dini ameli inkar
ettigi veya gormezden geldigi icin kendini yiiceltme baki-
mindan bireyin 6niine geger. Rehberlik edilmig pratik igeri-
sindeki bir topluluk i¢in de bu miimkiin degildir. O her ne
kadar kendini yiiceltme diisiincesine bireyden daha az ma-
ruz kalsa da fiillerinin kaynaginin asli tabiyetten geldigini
ve dogrultmanin da dini amelin dogasindan kaynakladigini
idrak edecek seviyeye yiikselmedikce s6z konusu yiiceltici
tavirdan pagasini kurtaramaz. Desteklenmis uygulamayi iz-
leyen topluluk ise bireylerinin toplanmasini amellerin gerek
birey, gerekse cemaat diizeyinde yaratilmusa isnadin1 red-
detme ve onlar1 sadece yaraticiya dayandirma tavrina yar-
dimci olan bir sebep addeder.

Yakinlagan kisi ameli tabiyetten bagimsizlastiginda, fiil
veya davrams (s#luk) 6zgurligi adim verdigimiz ozelligi
kazamir. Bu 6zgtirliik, genel davranis 6zgiirliiklerinden iki
hususu birlestirmesiyle ayrilir: Evvela yakinlasan kisinin fi-
ilde tasarrufu yoktur. ikinci olarak fiil, kiside tasarrufa sa-
hip degildir. Diger tiir 6zgiirliikler ise bunlarin sadece ilkini,
yani yakinlagan kisinin fiilde tasarrufunun olmayisini dik-
kate alir. Fiilin kiside tasarrufunun olmayisini ihmal etmesi
dolayisiyla fiilin bagimsiz tasarrufa sahip oldugu fikrine ka-
pilir. Boylece birtakim bilimsel ve teknik gelismelerin ice-
rimlerinde goérdiigtimiiz gibi insanoglunu hesapta olmayan
tehlikelere maruz birakir. Bundan dolay1 “Sana faydasindan
¢ok zarari dokunan bir fiili yapma.” minvalindeki meshur
davrams kaidesinin 6nemi anlagilir ki bu kural fiilin, sa-
hibinde tasarrufunun olmamasi hususunu géz oOniinde
bulundurmayi gerektirir. Boylece s6z konusu tasarrufun
muhtemel zararlar1 uzak tutulur. Fiil 6zgirligii, gerek ki-
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side gerekse fiilde tasarruf ruhundan kurtuldugu icin fiilde
bagimsizlagma tehlikesinden kendisini koruma yetisi kaza-
nur. Neticede tasarruf, hem kisiyi hem de fiilini yaratan zata
mahsus bir vasif olarak kalir.

- Hasili, yakinlagan kisi kendi aralarinda derecelenen
{ic tehlikeden uzaklasmaksizin ihlas derecesine erisemez.
Bunlar amelde fayda gozetme, amelin kiymetini yiiceltme
ve ameli kendine dayandirma tehlikeleridir. Amelde fayda-
nin pesinde kosmaktan pagasim kurtardiginda layik olma
yarisindan geri durabilir ve ilahi minnetin énceligini kavrar.
Amelini yiiceltme hevesini biraktifinda tabiyete dair liyakat
kazanma iddiasindan vazgeger ve dogrultmay: dini amele
isnat eder ki bu ilahi minnetin énceligini kabul etmekten
daha tstiindiir. Ameli kendi benligine isnat etmekten geri
durdugundaysa hem liyakat kazanma, hem tabiyyet, hem
de yaratis iddialarini terk eder ve fiillerinin tiimiiniin yara-
tilmishigint benimser ki bu da dini amelin dogrultucu nite-
liginden daha iistiindiir. Kisi ne zaman ilahi minnetin énce-
ligini, dini amelin dogrulugundaki roliinii ve fiillerin ahlaki
tahakkukundaki islevini idrak eder, o zaman ameli tabiyet-
ten bagimsizlagsmaya ve asli tabiyetle kayitlanmaya yonelir.

Halas Bulma

Kurtulma nesnelligin baskisindan 6zgiirlesme yahut
niteliksel 6zgiirliik, ihlas ise amelcilik baskisindan 6zgiir-
lesme, yani fiili 6zgiirliik idi. Su halde halas bulma hem
kurtulmadan hem de ihlastan ézgiirlesmedir. Ancak olum-
suzun olumsuzlanmasinin olumlama ifade etmesini gerek-
tiren soyut yasa itibariyla yaklasim ehlinin zannedecegi gibi
kurtulma ve ihlastan azat olmak, niteliksel ve fiili 6zgirlii-
giin kaybedilmesi demek olmadig: gibi kullugu tahakkuk et-
tiren asli tabiyetin idrakini engelleyici diger iki bagliliga geri
déniilmesi anlamina da gelmez.Gergekten kisinin kalbini
tahakkiim altina alma ¢abasi icindeki vasiflardan ve kendisi
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tizerindeki tasarrufuna dair izlerin baskinhgindan 6zgiir-
lesme bir araya geldiginde, iistelik varliksal ve davranigsal
ozgiirliigiintin alan1 genislediginde tabiyet hakkinda ortak-
lik iddiasina ve bu ugurda c¢ekismeye siiriikleyen efendilik
giidiisiine galip gelebilir. Bu galibiyet ona 6viilecek vasiflar
kazandirdig: gibi latif manalarla onu siisler. Bu sayede kul-
Iugun tahakkuku amacina erismesini kolaylastirir.

Ne var ki biz 6zgirligiin anlam iizerine diistindiigii-
miizde, kendine sahip olma ve kendi {izerinde tasarrufta
bulunma otoritesini kisiye geri kazandirma durumu dolayi-
styla insan benligini en ¢ok ugrastiran diisiincenin o oldu-
gunu tespit ederiz. Oyle ki insanlarin geneli, edinilmesiyle
kisiye en bityilk mutlulugu temin eden, kaybedildiginde
yahut pesine diisiilmediginde kisiyi bedbaht kilan kiymetin
ozgiirlik oldugu konusunda goriis birligi igerisindedirler.
Bilindigi tizere ozgiirlitk iki tirliidiir: Yukarida bahsedi-
len otorite zorbahgindan 6zgiir olma durumunda gériilen
ozgirlik ile nesnellik ve amelcilik esaretlerinden siyriima
durumunda goriilen 6zguirlik. Bunlarin ilkine, mekam ve
dereceyi geri kazandirmasi itibariyla mekansal 6zglirliik;
ikincisine de geride birakilan sahiplik ve tasarruf nitelikle-
rinin varliksal olgular olmalar1 hasebiyle varolugsal 6zgiir-
liik adin1 verecegiz. Insanlarinin geneli 6zgiirlitkten sadece
mekénsal 6zgiirligii anlamakta ve konuya dair verdikleri
ylceltici hitkiimleri o kisimla simirlamaktadir. Halbuki
mekénsal 6zgiirliik, varolugsal 6zgiirliigiin sadece gozlene-
bilir sonuglarindan biridir. Simirlihigina ragmen insan ben-
ligi mekansal 6zgirligiiniin pesinde kosmaya egilimlidir.
Oyleyse kapsamu itibariyla varolugsal 6zgiirliige daha fazla
meyil gdsterecektir.

Buna binaen 6zgiirliik arayisindaki kisi onu bulur bul-
maz degeri 6lciisiinde ona baglanir. Varolugsal 6zgiirliige
baglilik mekansal 6zgiirliige baghliktan daha giiclii gergek-
lesir. Oyle ki bu iki baglanma arasindaki fark él¢iilmeyecek
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ve karsilastirlmayacak kadar derindir. A¢iktir ki bir seye
baglanma, ona tabi olmayi kabul etmektir. Mekansal 6zgiir-
lige tabiyet, sahiplik gercevesini ve tasarruf alanini genis-
letmesi hasebiyle kisinin daha fazla mekénsal 6zgiirliik icin
¢abalamaya ydnelik calismasini artirict bir sifat sayilabilir.
Buna kargilik varolussal 6zgiirliige tabi olmak, sahibinin 6z-
giirlesmeye yonelik arayisini tiimityle durdurmasa dahi onu
azaltic1 bir sifattir. Zira bu tabiyet, varolugsal ozgirliigi bir
kenara birakarak kullugun baslica sebebi ve ozglirlesmenin
sirr1 mesabesindeki asli tabiyetin bulunmasinin éniine ge-
¢ecek yeni bir varolugsal bagimlilik meydana getirmektedir.

Asli tabiyetten saptiracak ek bir tabiyet dogurmas: dola-
yisiyla dzgiirliikle ugrasma, 6zgiirliigiin kaybina ve yeni bir
esarete yol agtiginda gore, bu mesguliyetten sakinma hem
kisiye 6zgiirliigiinii ve asli tibiyete yonelisini geri kazandi-
nir, hem de kulluk gayesine dogru yiikselisini giiclendirir.
Nitekim kurtulma derecesine geldiginde miilkiyet baskisin-
dan kurtulmakla yahut ihlas derecesine geldiginde tasarruf
baskisindan kurtulmakla daha énce eristigi uyanis ve isti-
kamet vasiflarindan herhangi bir sey kaybetmez. Dahasi
kurtulma ve ihlas seviyelerinde duraklamamas sayesinde
onlarin iizerine daha yiice vasiflar ekler. O iki seviyenin iize-
rindeki kademeye, yani hem kurtulmadan kurtulma hem de
ihlastan halas bulma derecesine ulasmaya yénelik dur du-
rak bilmeyen bir arayisa sahip olur ve boylece en yiice mak-
sada kararli adimlarla ilerler.

Bu sonug, varolugsal 6zgiirliigii terk etmenin, yakinla-
san kisiye zarar verecegi yoniinde muhtemel bir itirazdan
olduke¢a uzaktir. Hangi ¢esit 6zgiirliik olursa olsun ve ne
kadar yiice ve kapsamli bir mahiyete sahip bulunursa bu-
lunsun, kisi {izerine baskin cikan ve onu kendisine meftun
eden o6zgirliik, kullugu gergeklestirme yolunu mutlaka ke-
secektir. Oyle bir ézgiirliigii terk etmek, mitkemmel miil-
kiyet ve tasarrufu kazandiracak hakiki 6zgiirliigii aramak
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kisi icin daha uygundur. Bu 6zgiirliigti doguran asli tabiyet
icerisinde mitkemmel miilkiyet, yaraticiya muhtag olug su-
urudur. Mitkemmel tasarruf ise faile zorunluluk suurudur.
Su halde 6nce muhtag olusu agiklayp ardindan zorunlu-
luga gecis yapacagiz. Ayrica bu iki biitiinliklii vasfin, ya-
kinlasan kisinin kullukla nitelenmesinde etken oldugunu da
aciklayacagiz.

a) Muhtag olug suuru: Genel anlamiyla muhtac olus,
herhangi bir seye gereksinim hissetmektir. Ozel anlamda
ise varolugsal sifatlardan birisine ihtiyag duymaktlr. Daha
ozelde, yakinlagan kisinin miilkiyetin meydana gelmesini
saglayan varolugsal niteliklerinin tiimiinde Cenab: Hakk'in
yaraticiliginin tecellisine ihtiya¢ duydugu bilincidir. Kisaca
ifade etmek gerekirse muhtag olus, miilkiyetten soyutlanma
yahut miilkiyeti terk etmedir.

Muhtac olusun bu tanimi baglaminda onun temelinde
yer alan su iki manaya da isaret etmek gerekir. Bunlarin
birincisi, muhtac¢ olusun, kulun zati bir sifat1 niteligindeki
muhtac olusla, kisiyi muhtag olusa sahiplikten kurtaran
mubhtac olusa muhtag olus da dahil olmak iizere biitiin vasif-
larla ilgili olmasidir. Daha énce bahsettigimiz gibi vasiflar,
kulun varliksal tahakkukunun arkasindaki illetler ve miil-
kiyetle baglantih goriniigiin sebepleridir. Ikinci mana ise
Cenabit Hakk'in yaraticihinin belirmesidir. Bununla, ku-
lun gereksindigi varolugsal vasiflarin ilahi yaratig sayesinde
gerceklestigini kastediyoruz ki aksi takdirde onlara muhtag
olusu aramakla emredilmezdi.

Birisi muhtag olusun bu tanimina 6yle bir itirazda bu-
lunabilir: Miilkiyetin terki nasil yetkinlik olsun? Hatta nasil
olur da ézgiirliigiin geregi olan mitkemmel miilkiyetle 6z-
deslestirilebilir? Kulun miilkiyetinin ispat1 ile aym zamanda
onun onaylanmamasi arasinda akil sahibi herkesin redde-
decegi bir celiski yok mudur?
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Kul i¢in milkiyetin yetkinligi ile terk edilmesinin 6z-
deglestirilmesinden dogan goriiniisteki celigki ayrisma ve
agmayla yorumlanabilir. Ayrisma bakimindan, miilkiyetin
iki farkhi anlama geldigi one siiriilebilir. Su halde miilkiye-
tin terki derken varolugsal vasiflarin yahut nesnelligin 6ze
sahip olusu anlamindaki miilkiyet; miilkiyetin yetkinligi de-
nildiginde ise 6ziin s6z konusu niteliklere sahip olusu ifade
edilir. Dolayisiyla muhtag olus, ziin baskasina aidiyetinin
birakilmasi, aksine §ziin baskasina sahip olmasi demektir.
Asma yoluyla yorumda ise bir seyin kendi sinirlarim agti-
ginda ziddina doniigmesi vurgulanir. Dolayisiyla miilkiyetin
terki konusunda abarti, miilkiyeti tekrar ele gecirmekten
kinaye olur ve sonucta muhtaglik, miilkiyetin terkine sahip
olmak durumuna gelir.

Gergekte her iki yorum goriiniigteki geligkiyi ortadan
kaldirsa da kulluktan murad: agiklamaya yardimci olmaz.
Miilkiyetin yetkinligi ve terkini birlestirmek ne ayrisma ne
de asma yoluyla gergeklesmelidir. Aksine mutabakat ve in-
tibak yolu izlenmelidir. Bu durumda miilkiyetin anlami her
iki ifadede de aynidir ve terk kelimesi de gerektirdigi seviye-
den &tesine gecirilmez. Miilkiyetin birligi ve terkin hakikati
kullukta beraber bulunan iki vasiftir. Bu iki sifat, yaraticili-
gin tecelli ettigi iki durumla, yaratma ve rizikla kaimdir ve
her birisine 6zel bir gaye séz konusudur.

Yaratma tecellisinin gayesi mahlikun Yaratic'ya tam
muhtacligini agiga gikarmasi, kendi benligine hicbir vasif ve
varlik isnat etmemesi, zelil bir sekilde hiikiimlere uymasi ve
kolenin efendisi kargisindaki tutumuna benzer tarzda ne-
den ve sebep olunanlari kabul etmesidir.

Rizik tecellisinin gayesi ise Yaratic’min yarattiklarina
ihsanim gostermesidir. Kulun yaraticiya muhtachg dola-
yisiyla ondan rizik gelir; yaratict minnetini gostermek icin
kulunu riziklandirir.
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Boylece Cenab1 Hak, kullarini ancak ona muhtag¢ ol-
sunlar diye yaratmigtir. Onlar da ancak riziklandirmasi
icin ona ihtiya¢ duymuslardir. Cenab1 Hak, ancak ihsanini
gostermek icin kullarini riziklandirir. Neticede yaratma yo-
niinden kul, miilkiyeti tamamuyla terk etmektedir. Zira ne
benliginde ne de anlayisinda boyle bir vasif onun elindedir.
Rizik yoniinden kul tam miilkiyet sahibidir. Zira riziklandi-
ricisy, yaraticisidir. Muhtacghg sayesinde her seyi elde eder
ve Yaratic, minneti ile ona her geyi verir. Oyleyse kul, ézii

itibarryla muhtag, Rabbi sayesinde zengindir; 6zii bakimin-
dan zelil, Rabbi ile izzetlidir. Burada muhtaclik ve zillet Ce-
nab1 Haklkin minnetini ¢cekme konusunda zenginlik ve iz-
zet kadar 6nemlidir. Haliyle kul, hakikatte ilahi minnetin iki
mazharini bir araya toplar: muhtaclik vasfini onda doguran
yaratma minneti ve zenginlik vasfini ona kazandiran rizik
minneti. Sonugta kulluk rububiyetin yaratma ve riziklan-
dirma minnetinin goriinmesiyle gerceklesir.

Kullugun ilahi yaratma ve riziklandirma minnetinin
bir mazhar1 oldugu ortaya ¢iktigina gore miilkiyetten so-
yutlanmanin da bir minnet oldugu anlasilir. Dolayisiyla bu
iki minnetin ¢atisma ve ¢elisme olmaksizin, ayrisma yahut
asma yorumlarina ihtiya¢ duymadan kullukta tahakkuk et-
tigi hususu kendisini gosterir.

b) Zorunluluk suuru: Genel anlamryla zorunluluk, bir fi-
ile gereksinim duymaktir. Ozel anlamda ise davranigsal bir
fille muhtacliktir. Daha 6zelde zorunluluk, yakinlagan kisi-
nin, tasarrufundaki tiim davranigsal fiillerinde Faili Muhtar
Yaraticiun failliginin gériitnmesine ihtiya¢ duyuldugu bi-
lincidir. Ozetle zorunluluk, tasarruftan soyutlanmak yahut
tasarrufu terk etmektir.5

Bu tanimdan iki sonucun ¢iktigina isaret etmeliyiz. Bun-
larin ilki zorunlulugun, zorunluluk ve zorunluluga zorun-

5  Saffat Suresinin 96. ayeti burada hatirlanmahdir: “Allah sizi ve yaptildarinizi yarat-
maktadir”
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luluk da dahil olmak iizere tiim fiillerle iliskili oldugudur.
Yukarida agikladigimiz gibi fiiller, kulun davranigsal baginin
sebebi ve sahibi gérilnmesinin nedenidir. Zorunluluk ve zo-
runluluga zorunluluk kul icin davrans ve sahipligi goste-
ren en acik fiillerdir. Bu bakimdan kulun, fiile en cok ihti-
ya¢ duydugu bir vaziyette bulunmasina ragmen fiillerden,
hatta zorunlulugun kendisinden dahi soyutlanmak iizere en
iist gabay: sarf etmesi gerekmektedir. ikinci sonug ise Fai-
lin failliginin tecellisidir. Bundan maksat davranigsal fiille-
rin, ilahi fiil sayesinde zuhur etmesidir. iste bu fiiller, kulun
mecbur oldugu, Failin ise kabul ettigi fiillerdir.

Burada da bir bagka celigkiye diistiigiimiize dair muhte-
mel bir itiraz dile getirilebilir. Ciinkii yine sahip oldugu seyi
istedigi gibi kullanma yetkinliginin bir geregi olarak sahip-
ligin terkini tespit ettik. Sahip oldugu seyi istedigi gibi kul-
lanma yetkinligi ve terki arasindaki zahiri celiskiyi ¢ozmek
tizere muhtachgin yorumundakine benzer sekilde bir kez
daha ayrigma ve agma yorumuna bagvurmak mimkiindiir.
Fakat bu tarz bir ¢oziim gerekli degil; zira kul icin bu ikisi-
nin tek bir yénden ve tek bir diizeyde birlesmesinden bah-
sedilebilir. Bu iki sifatin temelinde, failligin goriinmesine
zemin olusturan emir ve kabul niteligi bulunur. Bunlarin
her birisinin de bir gayesi vardr.

Emir tecellisinin gayesi, emredilenin emredeni tam bir
zorunlulukla karsilamasidir ki bunun yolu, 4deta en etkisiz
insanmigcasina her bir fiilden ve her bir davranigtan siyril-
maktan ve sanki en derin bir helake ugramuscasina tiimityle
Cenab1 Hakk’a siginmaktan geger. Oyle ki fiile sevk eden ve
kurtulusa gétiiren sadece emredenin emri olmaktadir.s

Kabul tecellisinin gayesi ise emredenin, emredileni kabul
ve uyma ile karsilamasidir. Nitekim zorunluluk icerisinde

6  Beyyine Suresinin 5. ayeti iizerine bu baglamda diiiiniilmelidir: “Halbuki onlara,
ancak dini Allah'a has lalarak, hakka ybnelen kimseler olarak ona kulluk etmeleri,
namazi kilmalar: ve zekat: vermeleri emredilmisti. Iste bu dosdogru dindir”
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emredilen kisi istekte bulunmakta, bu istek tam arinma ve
kiilli siginma sartiyla beraber gerceklestiginde emredenin
kabuliinii ve cevabini hak etmektedir. Ne var ki bu hak edis,
emri 6rnek olarak alip ayak uydurma anlaminda degildir;
¢iinkii zorunlu kigi bu manada bir seyi hak edemez. Ataletin
ve helakin sinirlarinda bulundugu héilde emir bakumindan
itaat edilme yéniinde bir nasibi oldugunu iddia edemez.
Dolayisiyla bu hak edis, minnet etme anlamindadir. Emre-
dilen kisi, ancak kabule mazhar olmak icin mecbur kalmus,
emreden de ancak yiice minnetini géstermek i¢in ona ica-
bet etmisgtir.

Goriilmektedir ki Fail, sadece zorunlulugun gergekles-
mesi icin emir vermekte, memur ancak kabule mazhar ol-
mast icin bu zorunlulugu tdstlenmekte, emreden de sadece
minnetinin yeganeligi goriinsiin diye bu zorunlulugu kabul
etmektedir. Diger bir tabirle emrin gayesi zorunluluk, zo-
runlulugun gayesi kabul, kabuliin gayesi minnettir.

Dolayisiyla emir yoniinden kul, sahip oldugu seyi is-
tedigi gibi kullanma yetkinliginden tamamiyla soyutlan-
makta, davranigtan biitiiniiyle kopmaktadir. Ciinkii kendi
benliginde bir fiili olmadig gibi bagkasi {izerinde de bir te-
siri olmaz. Kabul yéniindense kul, tam iktidar ve tasarruf
sahibidir. Ciinkii emreden, 6zii itibariyla icabet edendir ve
emredenin icabeti emredilenin isteginden daha ustiindir.
Nitekim zorunluluk igerisindeki kisi ne isterse, emreden zat
ona en yitksek minnetini yoneltmektedir. Kisinin Rabbiyle
istigali, kendi ihtivaciyla mesguliyetine baskin gelmekte,
bu sayede kul kendi hakikatinde zorunlulugu ve iktidar
birlestirmektedir.”

Zorunluluk, minnet tecellisinin sonuglart kapsaminda
bityiik bir nimet oldugundan, kul kendi zatindan iki min-

7 + Tirmizi tarafindan aktarilan su kudsi hadis izerine diisiiniilmelidir: “Kim benim
zikrimle meggul olup da benden istemeye firsat bulamazsa ben ona isteyenlere
verilenlerden daha iistiiniini veririm.”
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neti birlestirir: kendisine zorunlulugu veren emredicinin
minneti ve kendisine iktidar bahgseden kabul minneti. Dola-
yistyla kulluk, rububiyetin emir ve kabul minnetinin tecel-
- lisiyle gerceklesir.

Kulluk, ilahi failligin emir ve kabul minnetinin tecelligihi
ise tasarruftan soyutlanmak da bir minnet olur. Kulluk her
iki minneti catisma veya celisme olmaksizin yahut ayrisma
ve agma yorumlarina bagvurmaksizin bir arada toplar.

Yukaridakilerden hareketle yakinlagan kiginin kullugu
ancak varolugsal o6zgiirligiin baskisindan 6zgiirleserek
tahakkuk ettirebilecegi, bu varolugsal esaretten ézgiirles-
menin tek yolunun da muhtaghk ve zorunlulugun tahak-
kukundan gegtigi sdylenmelidir. Niteliklerden soyutlanma
anlamindaki muhtaghgin yaratma ve riziklandirma yéniin-
den s6z konusu vasiflar1 bahseden ilahi yaraticihgin min-
netlerini birlestirdigi, fiillerden soyutlanma anlamindaki
zorunlulugun ise emir ve kabul bakimindan s6z konusu fiil-
leri bahgeden ilahi failligin minnetlerini bir araya topladig
sonucu ¢ikmaktadir. En nihayetinde kulluk, vasif ve fiil yo-
niinden ilahi minnetin altinda girmek demektir.

Ancak yine de kullugun bu tamimina gdyle bir itiraz ya-
pilabilir: Kulluk nasil ayn1 anda hem minnetin tecelligahi
hem de 6zgiirliigiin goriiniis alan olabilir? Zira ézgiirliigiin
geregi bagkasinin degil kendinin istedigi gibi hareket etmesi
iken minnet bagkasinin senin i¢in eylemde bulunmasidur.

Yakinlasan kisinin, yiice derecesi ve genis tesirine rag-
men varolugsal dzgiirliigii ancak ve ancak daha yetkin ve
hem vasif hem de fiil yoniinden varolugsal etkileri iceren bir
ozgiirliik icin terk ettigi dogrudur. Varolussal bir etkinin di-
sina gtkmak isteyen kisi, ancak etkinin arkasindaki miiessire
veya onu varliga getirene yonelir. Oyleyse varolussal 6zgiir-
lilkten gikis, var ediciye ait bir vasif anlaminda bir 6zgiir-
lige gegistir. Biz buna var edici 6zgiirliik yahut ilahi 6zgiir-
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lilk adimi verecegiz. Dolayisiyla yakinlagan kisi, varolugsal
ozgurligi, var edici 6zgirlik ugruna terk etmistir.

Dahasi, minnetin viicuda gelmesi, onu alimlayan kiginin
herhangi bir miilkiyet ve tasarruf sahibi olmadigina, ayrica
minneti yaratanin vasif ve fiil yoniinden baskin ¢iktigina
isaret eder. Haliyle kul, tamamuyla miilkiyet altina girmis ve
her yénden minnetin etkisindeki kisi demektir. Rizik tecel-
lisi ile miilkiyetini, kabul tecellisi ile de tasarrufunu kaybet-
tiginde bu defa minnet tecellisinin baskisina girer ve biitiin
miilkiyetini ve tasarrufunu kaybetmis olur. Hakikati bu olan
kisi, birak varolussal 6zgiirliigii, herhangi bir 6zgiirlik zer-
resine sahip olabilir mi?

Gergekten de 6zgirliik tek bir hakikat olsa ve gerek miil-
kiyetin gerekse tasarrufun biitiin dereceleri arasinda ortak
vasiflar tagisa, bu durum ozgiirliik ile kulluk arasinda bir
intibaksizlik bulundugunu teslim etmemizi veya ayrisma
yahut agsma gibi yorumlar liretmemizi gerektirirdi. Fakat
yukarida bahsedildigi bicimiyle mekansal 6zgiirliikk ve va-
rolugsal ozgiirlik arasindaki farklilasma ve derecelenme
iligkisini nazara alirsak meselenin boyle olmadig goriiliir.
Dahast, varolugsal dzgiirliik ile var edici 6zgtirliikk arasinda
da tipki otekisindeki gibi bir farklilasma ve derecelenme
iligkisinden bahsedilebilir.

Mekansal ozgiirlitk ile varolugsal ozgiirliik arasindaki
farkhligin agiklanmasinda basvurulacak birtakim 6lctitleri
daha 6nce zikretmistik ve demistik ki varolugsal 6zgiirlii-
gin daimi yoklugu s6z konusu ise mekénsal 6zgiirliigiin
husulii, mekéansal ozgirligin ise muvakkat yoklugu soz
konusu ise varolugsal ozgiirliigiin meydana gelmesi im-
kansizdir. Ciinkii varolussal 6zgiirlilk dogasi geregi mekan-
sal 6zgirligiin 6grenilmesi igin yetecek yatkinligi viicuda
getirebilmektedir. Yakinlagan kigi kurtulma ve ihlas bas-
kisinda duraklarsa, yani var edici 6zgirliigii elde edemese
dahi varolugsal 6zgiirlik ve dolayisiyla mekansal ozgurlitk

194



imkén dairesindedir. Ancak varolussal 6zgiirliik yoksa var
edici 6zgiirlitk mitmkiin olmaz; zira bu 6tekinin zorunlu bir
sartidir. Ote yandan, her ne kadar séz konusu yoksunlugun
telafisi icin en yetkin yatkinligi ve en yiiksek calismasi ken-
dine gekse dahi mekénsal 6zgiirliigiin yoklugu, var edici 6z-
giirligi imkansiz kilmaz.

Varolugsal 6zgiirliikk dogas itibariyla mekansal 6zgiirliik-
ten derece olarak farklidir. Var edici 6zgiirliik ile varolussal
ozgiirliik arasindaki derece fark: ise ondan daha derindir.
Oyle ki var edici 6zgiirliik, diger iki tiir ozgiirliikte bulun-
mayan sifatlar1 tasimakla kalmaz, onlarin birtakim nitelik-
lerinin geligiklerini dahi kendisinde barindirabilir. -

Su halde var edici 6zgiirliigiin, mekansal ve varolussal
ozgiirliigiin temininde son derece faydah olmakla beraber
onlarla aynt siralamada yer almayan hakiki ézgiirliik ol-
dugu netlik kazanmstir. Yine gorillmistiir ki insanin var-
higinin gayesi Yaraticr'ya muhtag olmak, davramsinn gayesi
ise Faile mecbur olmaktir. Bilindigi iizere 6zgiirliik gerek
miilkiyet, gerekse sahip oldugu seyi istedigi gibi kullanma
yetkinligi bakimindan bu ¢izilen gayeyi yerine getirmektir.
Mezkdr sartin ihlali 6zgiirliigiin yitirilmesine, ‘dolayisiyla
varolugsal vasiflardan yahut davranussal fiillerden bir kismi-
nin baskisi altina girmeye dogru siiriiklenir. Neticede var
edici 6zgiirliik, miilkiyet bakimindan muhtaghgn, tasar-
ruf bakimindansa zorunlulugun saglanmast anlamina gelir.
Ilahi ve hiir kisinin varligi muhtaclik, davranusi ise zorunlu-
luktur. Bu noktada yaratma ve emirdeki gaye yerine getirilir.
Yaratmanin gayesi olan muhtaghk ve emrin gayesi olan zo-
runlulufun saglanmas: ile kul, asli tabiyet adin1 verdigimiz
ve her seyin baslangic ve bitis noktasini temsil eden hakikati
bilir, kullugun anlamini tahakkuk ettirir.

Yakinlagan kisi kulluk derecesine vardiginda destek-
lenme durumuna nail olur. Bu destegin en acik géstergesi
rabbani minnetin kisiyi muhtaghktan zenginlige, zorunlu-
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luktan iktidara tagtmasidir ki zenginlik Yaraticr'nin, iktidar
ise Failin sifatidir. Kul muhtaglik ve zorunluluk héli {izere
varhigini siirdiirdiikge Cenabi Hak kulunu yaraticihik ve fail-
lik nitelikleriyle 6rtmeye devam eder. Sonunda onun yara-
ticihgryla miilkiyet sahibi ve yine onun failligiyle. yetkinlik
sahibi olur. Béyle bir kisi en yetkin ozgiirligii elde etmemis
midir? Bu 6zgiirliigii daha alt bir 6zgiirliikle esitlemek is-
teyen kisi elbette maksadi anlamamugstir ve ondan istifade
etme imkinindan mahrum kalacaktir. Ciinkdi bu, gergek-
ten muhabbetten kaynaklanan 6zgiirliik iken berikinin 6z-
giirliigii yalmzca gikarimdan kaynaklanur. Istidlalin bir akl
varsa muhabbetin de bir akli vardir; desteklenmis akil ile
soyut akil arasinda da derin bir ugurum bulunur.

Desteklenmis Aklin Yetkinlik Niteligi

. Desteklenmis aklin yetkinlikleri, akilci Islami gelenek-
ten ziyade sufi gelenekte tezahiir eder.

Gorditk ki desteklenmis akil, insanin akli hakikatinin
yetkinlestirilmesinde son derece ileri bir adim1 olugturmak-
tadir. Nitekim yapmaciklik ve taklit gibi ahlaki sorunlardan
ve soyutlama ve siyasilestirme gibi ilmi meselelerden ko-
runma kudretini temin edecek bir merhaleye ulastirmakta-
dir. Yukarida gectigi gibi bunun sebebi, desteklenmis aklin
canli tecriibeye dayanmasidir. Yakinlagan kisi bu tecriibeye
dahil oldugunda ve onun derecelerine yerlestiginde 6z olug
ve kul olus vasiflartyla ahlaklanir. Oz olugu sayesinde kisi bir
yonden nesnelerle hemhal olurken, diger yonden amelini ve
bakis acisin1 déniistiiriic ve sekillendirir. Nesnelerle hem-
hal oldugunda yapmaciklik sorunu ona ilismez, nazar: ve
ameli doniisiip sekillendigindeyse taklit sorunundan emin
olur. Kulluk sayesinde vasiflarin ve fiillerin baskisindan azat
olur. Ozelliklerin zorbahgindan ozgirlestiginde soyutlama
sorunu ondan uzaklasur; fiillerin baskisindan kurtuldugun-
daysa siyasilestirme sorunundan halas olur.
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Sufi, davraniginda yetkinlik ve biitiinlik ararken amel-
lerinde ahlaki ve ilmi sorunlardan kendisini korumak du-
rumundaysa ve canli tecriibe kendilik ve kul vasiflarim
kazandirarak onu o sorunlardan koruyorsa, sufinin canh
tecriibesi siilukunu tahakkuk ettiren ve kivama getiren bag-
lica esas olmaktadir.

Demek ki sufi, canh tecriibeyi amellerini ikame etmenin
bir yolu kilarak diisiinebilmenin en yetkin yolunu se¢mek-
tedir. Buradaki diistinebilme, sufi tecriibenin saglayacagi ve
agagida gorece§imiz ii¢ sart olmaksizin yetkinlige ulagamaz.

e

Aklin Yetkinliginin Sartlar:

Akli pratikte ilmin amelden ayrilmamas: gerekir,

Insanlar arasinda ilmiyle meshur kim varsa ilim ve amel
arasindaki bu baglantinin tizerinde durmusg, bir 6nceki
ciimledeki ifadeyle veya “Ilim amelin baslangici, amel ilmin
biitiinliigiidiir;, “Amele ydnlendirici ilim’, “Ilmin yetkinligi
onunla vasiflanmaktan gecer” gibi ifadelerle bu hususu dile
getirmislerdir.® Her tiirlii yetkin akli marifetin -velev ki dil
bilim, mantik veya aritmetik gibi teorik veya aragsal bir ilim
olsun- soyut temyiz diizeyinden ahlaklanma diizeyine gecis
yapmasi gerekmektedir. Zira bilinenler ile ahlaklanma, ma-
nalarin ve degerlerin o bilgiye niifuz etmesini saglar ve bu

niifuz, s6z konusu birikimi soyut teoriklikten korur.

Calismasimi soyut akla baglayan kimsenin bu ilkeden
nasibi olmaz. Zira soyut alil, biitiiniiyle amelin digindadur.
Desteklenmis akilla yetinen kisi ise tékezlemekten kurtula-
maz ve farkina varmadan kendi vasiflarina sirayet etmeyen

8  Ibn Mesud (ra.) s6yle buyurmustur; “Bizden birisi on ayet dgrenir, sonra onlarmn
manalarini bilip de onlarla amel etmedikge daha fazlasim dgrenmezdi” Bkz. Ta-
beri Tefsiri, c. 1, s. 80. Tabiilerden Ebu Abdurrahman es-Siilemi ise séiyle demistir:
“Bize Kur'an 6gretenlerin aktardigina gére onlar Hz. Peygamber'den (s.) en fazla
on ayet dgrenir, amel edilmesi gereken lasimlarryla hemen amel ederlerdir. Biz de
Kur'an ve ameli beraber 6grendik” Bkz. Taberi Tefsiri, c. 1, s. 80.
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ilimlere veya birtakim derecelere sahip oldugu iddiasinda
bulunur.

Su halde ¢agdas dénemde Islam gelenegini arastiranlar
arasinda bu esasi hafife alanlarin, hatta kiigiimseyenlerin
ve bir kenara birakanlarin bulunmasina gagirmamaliyiz.
Ciinkii cogunlukla amele hicbir kiymet vermemekte, gele-
negi degerlendirmede veya gelenegin yaraticiligini ihya et-
mede kullanilacak teoriler arasinda amelin bir faydasi ola-
cag1 yer almamaktadir. Oyle ki esaslar1 hicbir tarzda pratige
dokmemis ve onlarla amel etmemis bir kisinin bile gelenegi
canlandirma ve onun tarihinden ve akilciligindan yararlan-
mada izlenecek dogru yolu gosterebilecegi sanilmaktadir.
Eger [slam mirasinin azami kismi dini mesguliyet vasitasiyla
‘elde edilen dogrultmanin ve kismen de ugrasmanin derece-
lerini deneyimleme vesilesiyle ortaya ¢ikan desteklenmenin
bir neticesi ise sunu sormamiz gerekmektedir: Amelden
geri durmus, hatta amel etmeyi reddetmis ve belki de dini
mesguliyetin kiymetini biisbiitiin inkAr etmis birinin Islami
mirasta bulunan hakikatlerin kavranmasini ve gelenegin
ihyasini saglayacak yolun bilgisine ulagmasi nasil miimkiin
olur? Reddedilemeyecek.bir gergek sudur ki bu amelden
yiiz ¢eviren kisi, bunu ister ihmalkarlikla ister inkarcilikla
yapryor olsun, verdigi hiikiimlerde istikamet sahibi olamaz,
ilmiyle bir fayda sunamaz.-

- Islami aragtirmalarda yapilan calismalarin kahir ekse-
riyeti daha 6nce hi¢ olmadig1 kadar bugiin bizleri bu Isla-
mi-ameli esas1 yeniden itibar etmeye ¢agiriyor. Bu prensip
faydal ilmin hakikatini tanimlarken, faydali ilim sahibini
amele sevk etmekte ve neticesini davranista ortaya ¢ikar-
maktadir. Bu dedigimiz ise s6z konusu esasin ¢agdas Islam
arastirmalarini degerlendirmede bir kistas seklinde kulla-
nilmasindan gecer. Eger bir ¢aligma bu esasa uymaktaysa,
onu kabul eder ve duruma gore dogru veya yanlisa muh-
temel ictihatlar arasinda sayariz. Eger bir ¢alisma bu esasa
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ayr1 diiserse onu reddederiz. Ciinkii ondan faydalanmak
miimkiin degildir; zira ¢alismay yapan kisi, takip etmeye
deger biri degildir. Su hilde aragtirmacimn takip edilebilir-
ligi, fiiliyat: ile sozlerinin uyumuna gore tespit edilir.

AKli pratikte herhangi bir ilmin konusunun bilgisi, Al-
lah’in bilgisinden ayrimamalidur.

Her tiirlii yetkin akli bilgi, odaklandig1 konunun bilgisi
ve o sahanin yasalarinin tespiti olmasi itibariyla Allah yo-
luna yénlendiren bir anahtar islevi gormelidir. [limlerin in-
celedigi konular yahut varliklar esasta Allahin kudretinin
tecelligahlar1 ve onun sanatinin tezahiirleridir. Diisiincesini
onlar iizerinde imal eden her tiirlii akil sahibi kisi bu hususu
idrak etmek zorunda ve dolayisiyla ona daha fazla yaklas-
mak durumundadir.

Fark edilecektir ki bilgide soyut akilla yetinenler Al-
lah’tan gitgide daha fazla uzaklagmakta ve onun diniyle ¢a-
tisir hale gelmektedirler. Allah'in bilgisinden uzaklagtiran
veya onunla kars: karsiya getiren bir bilgiden nasil emin
olunabilir? Birtakim istismarcilarin aranan iyiligi intag et-
tigi iddialarina ragmen &yle bir bilginin sonuclarindan nasil
mutmain olunabilir? Emniyet ve mutmain olug ancak gaybi
marifet yoniinden bir bilgiye iligebilir. Kah bilimsel nesnel-
lik savunusuyla, kah bilimsel aragtirmanin bagimsizhig var-
sayimiyla veya gaybi marifetin imkénsizlig: iddiasiyla gaybi
marifetten bagini kopartmus bir ¢aba hidayetten ve dog-
rultma yollarinin tahkikinden mahrum kalmustir.

Rehberlik edilmis alalla yetinenlere gére her ne kadar
nakli ilimlerin marifetullaha ulagtiracag: yahut hi¢ degilse
ona eristiren yolda yardimc: olacag1 konusunda bir gériis
birligi varsa da bu kanaat akli ilimler diizeyinde gecerlilige
sahip degildir. Zira nakli ilimler diizeyinde gaybi marifet
deneyimsel ve hakiki olmaktan ziyade itibari ve takdiri-
dir; oradaki ilmi hakikatlerin marifetullahtan ayr1 diismesi
olagandir.
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Bu ikinci ilke, Islami bilginin teskilinde en az ilki kadar
ehemmiyetlidir. Gerek akli gerekse nakli biitiin ilimler gaybi
hakikate hizmet etmelidir. Sd veya bu ilimle ugrasan herkes
o hakikatin bir yoniine ulasmal, oraya daha fazla yakinlag-
malidir. Aksi takdirde ilim asli maksada hizmet etmez ve
faydali ilim payesini alamaz. Miislitman aragtirmacinin da
bilgisini ve ulastig1 ilmi neticeleri bu ilahi hakikatin géster-
digi yolda ortaya koymasi lazimdir. Aksi takdirde o da, bu
ilimlerle ugrasan ancak séz konusu hakikatin sirrina ere-
meyen, kendi benliginde de ondan nasiplenemeyen kisi-
lere benzer.” Burada ilmi hakikatin kusatic1 gaybi hakikatle
i¢ ice gectigine dair daha fazla kelam etmeye ve soyut akla
sarilanlarin uzunca siiredir dillendirdikleri tizere akilci ilmi
yontemin bu iki hakikati birbirinden ayirmayi gerektirdigi
iddiasini ¢iiriitmeye gerek duymuyoruz. Zira Islam'da ilim,
vahyin dogrultmas: olmaksizin beseri akil tiretmez. Aksine
akil, sadece dini megguliyete odaklanmasi yéniinden fayda
saglar. Su héilde hem vahyi hem de dini ameli bir kenara
koyarak ilahi dogrultmadan uzak bir tarzda ilimle ugrasan
kisi, hem ilmi hakikatin gereklerine hale getirir, hem de Is-
lami gelenegin dogasini anlamaktan mahrum kalir.

- Akli pratikte, zarar ihtimaline gegis olmadig siirece da-
imi artis igin bir agiklik bulunmalidir, '

Her tiirlil yetkin akli bilgi pek ¢ok anlayiga dogru agi-
labilmeli ve genigleyebilmeli, bu artisin makul yéntemden
saptiracagina veya kisi icin kotiiliik doguracagi yoniinde bir
korku bulunmamalidir. Béyle bir bilgi, amelde ictihat ve ta-
hakkuk iizerine kaim oldugunda, yol gosterici manalar ve
marifetullahta derinligi saglayan degerlere daha siki bagh
bir i¢tihad1 dogurur. Bu baghlik ve derinlik arttik¢a da on-

9 Enes b. Malik'in aktardigina gére Hz. Peygamber (s.) séyle demistir: “flim iki ki-
simdur: kalpte sabit ilirn ki bu faydali ilimdir, sadece dildeki ilim ki bu Allah'in kul-
lari sorguya gekecegi hiiccettir” Miinziri tarafindan ei-Tergib ve't-Terhib'de nak-
ledilmistir.
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lara nail kisiler hem kendilerine hem de bagkalarina daha
faydali olurlar.

Soyut akil erbabinda bunun tam tersini gérebiliriz. Ni-
celeri soyut nazarin gerekleri itibariyla séyledikleri ve yap-
tiklar: iizerindeki kararliliklar: sayesinde fayda ve mutluluga
vesile olduklarini sanurlar. Bu kanaatin yanhshg o kadar
agiktir ki tizerine fazla konugmaya gerek duymuyoruz. In-
sanligin, akli soyutlamanm yiiriirlikte bulunmasi dolay-
styla mustarip oldugu sorunlar ve acilar agiklamaya gerek
duymayacak kadar ortadadur.

Rehberlik edilmis akil diizeyinde amellerin ziyadeles-
mesi, ameller organlarla sumrh kaldig: ve gonle sirayet et-
medigi siirece, yani yukarida zikrettigimiz kurtulma ve ih-
lasa ulasmadig; siirece birtakim sorunlara siiriikleyecektir.

Bu esas, Islami gelenegi yonlendirmede en az énceki ikisi
kadar tesirlidir. Zira s6z konusu gelenek, her seyde, daha
dogrusu istikamet tizere davranista yetkinligin arzulanmasi
tizerine kaimdir. Bu arzu herkesi daha fazla yiikselmelerini
saglayacak amelleri arttirmaya tesvik eder. Aksi takdirde
kisi taklide saplanmaktan, hatta yakinlagsma siirecinde daha
agag1 bir dereceye diismekten kurtulamaz. Ciinkii bir dere-
cenin sorunlari, bir iistte yer alan derecenin kazanimlarini
arzulamakla kendiliginden def edilmez. Nitekim kisi ame-
liyle bir iist dereceye yiikseldiginde, ancak daha asagidaki
derecenin sikintili durumlarindan korunmus olur.

Sufi Tecriibenin Aklin Yetkinlik Sartlarin Saglamas:

Her tiirlii akli bilginin yetkinliginin sartlart olan ilmin
amelden ayrilmazligs, bilimsel bilgi ile gaybi marifetin ay-
rilmazhigs ve artisin gitvenilirligi ilkeleri agiklik kazandigina
gore simdi sufi tecriibenin bunlar1 nasil tamamryla sagladi-
gina bakabiliriz.

flim ve amelin ayrilmazligr yahut tasavvuf istlahinda
s0z ve halin birlikteligi ilkesine gire sufilerin ilminin yasa-
lar: ancak davrans ve siilukla beraberlik icerisinde istika-
met bulabilir.
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Benzer sekilde onlara gore nazar, sadece amel ile birlikte
tutarlilik kazanir. Bir soz sdyleyen kisi, s6yledigini mutlaka
yerine getirmistir. S6ziin bu tahakkukunun en agik goster-
gesi tek bir manay farkli tarzlarda dile getirmeleridir: Mari-
fet ve hallerde dereceleri farklilagtifs icin her birisi marifeti
miktarinca ve hali hasebiyle konusur. Ne var ki bu durum,
iletisimlerine, birbirleriyle anlagmalarina ve maksatlarin
birbirlerine bildirmelerine méini olmaz. Ayni1 marifet sevi-
yesindekiler veya aym hal ile hallenenler ise ortaya konan
ibareyi gozden kagirmaz. Daha yiiksek bir marifet dere-
cesinde bulunan yahut halden nasibi daha fazla olanlarsa
ibarenin telmihte bulundugu manay: dahi yakalar. Nitekim
onunla kastedilen anlam, dereceden bagimsiz olarak bas-
kasina séylendigi durumda ortaya ¢ikacak mana igerisinde
saklidir. Daha agag1 bir marifet diizeyinde bulunan veya hali
daha zayif olan kisi, ancak ibarenin daha genis bir isarete
sahip oldugunu, bu isareti kacirsa bile daha latif bir mana
tagidigim bilir. Bir hilden digerine yiikselen kisi, ibarenin
cok sayida anlam tagidigim ve onlar arasinda kendi héline
en uygun olanin hakikate de en yakin bulundugunu bilir.

Sufinin séz ve tecriibenin zaruri birlikteligine dair gliglii
bilinci olmasaydi, halinin ve marifetinin gesitliligine bagh
olarak dile getirdigi ibareyi yahut basgkasinin sézlerine y6-
nelik anlayisini gesitlendirmezdi. Bu hal duragan olmadigy,
aksine amelin artigtyla yitkselmeye devam ettigi icin sufi,
anlayiginu siirekli tashih etmekte, iletisime veya anlagmaya
zarar vermeksizin ibareleri farkli manalara yormakta bir sa-
kinca gérmez.

Bilimsel bilgi ile gaybi marifetin ayrilmazhi ilkesi ise sufi
tarafindan her seyde Allah’s gormek seklinde dile getirilir.

Sufi, Allah’la mesguliyeti siirdiirmesinin marifet sahasim
genigleten bir siire¢ oldugunu tamamen idrak eder. Yine bi-
lir ki bu ugragma, kisiyi varhklarin bilgisinden Varedicinin
bilgisine gotiiren, sonra oradan yine varliklarin bilgisine
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dondiiren, béylece nazarim daima bu ikisi arasinda seyret-
tiren bir vaziyettir. Oyle ki gozii ve akli ile varliklara bakti-
ginda Varedici'nin isimlerinin tecellilerinden baskasini gor-
mez, Onun muhtesem ayetlerini ve nimetlerini miisahede
eder.

Canli mesguliyet tecriibesini yerine getirmekten aciz
kalan herkes, varlik ve Varedici'nin bilgisinin bu tarzda bir-
lestirilmesinin hakikatini yanls anlamuslardir, Biz onlara
aldananlar toplulugu (ehlii’l-girra) adini verecegiz.1® On-
lar sufilerin bu birlestirmeye dair sozlerini yanls yorum-
lamislar, tasavvuf ehline dini ameli biisbiitiin inkir edene
dahi layik olmayacak durumlar nispet etmiglerdir. Ne var
ki sufiler, amel derecelerine yerlesmis, o vadilerde dolas-
mus, akillaryla akillar1 agmigtirlar. Bu tarz suclamalarin
yersizligini gdstermek icin dinin esaslarini egip bitkmeleri
ve dini amelin dogrultmay: intag etmedigini 6ne siirme-
lerine bakmak bile yeterlidir. Zira hem diinya hem ahiret
islerinde Allah’tan bagkasiyla mesgul olmayan kisinin dine
aykin diisiincelere kapildigi iddiasi, Allahla mesguliyete
devam etmenin kiginin itikadini diizeltmesinde veya ame-
lini 1slahta bir yarar saglamayacagi tezini de zimnen icerir.
Bu, dini amelin tabiatina dair cehaleti ve bu hususta gelen
naslar1 gérmezden gelmesi hasebiyle son derece yanhs bir
iddiadir. Zira dini mesguliyetteki farzlar: yerine getiren kisi,
nafilelerle yakinlasma yoluna gitmese dahi rabbani dogrult-
madan nasiplenir. $u halde ameli 6ziimseyen ve onu 4deta
az1f1 haline getiren kisi amelde dogrultma konusunda daha
fazla nasip elde edecektir; iistiine iistliik Cenab1 Hakk'in
dostlugu manasinda desteklenmeye de nail olacaktir.

10 “Aldananlar giiruhu” ismini agikladigimiz gibi canh tecriibeden haberdar olmayan-
lar toplulugu anlaminda kullaniyoruz. Bu lafz1 Ebu Hureyre'den rivayet edilen su
hadis-i seriften aliyoruz: Hz. Peygamber (s.) $dyle buyurdu: “llmin bir kisrm giz-
lidir, onu yalnizca Allah’ bilenler bilir, Onu dile getirdiklerindeyse yalmzca Allah
ile aldananlar giiruhu inkar eder”
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Soyut kategorileri ve amelin simrl durumlarini, sufinin
ilgilendigi canl tecriibeye uygulamaktan vazgecersek Al-
lah'in bilgisiyle varliklarinki arasindaki bu birlestirmenin
dogru bir yorumuna ulagmak da miimkiin olacaktir. Zik-
rettigimiz gibi icerik olmasi hasebiyle marifet ve o icerigin
gerceklesmesi hasebiyle hal arasindaki malum farkhilagma,
canl tecritbe diizeyinde ortadan kalkar. Yine agikladigimiz
{izere bu tecriibe vesilesiyle yakinlagan kisi, kisi ve kul olma
vasiflarini edinir. Kullugu geregince, yaratihgim ve ahlakin
elde ettigi asli tabiyete erisir. Nesnelerin 6zlerinin bilgisi,
zatin kendisinin bilgisi vasitasiyla tamamlandifina ve zatin
bilgisi i¢in temel sart asli tabiyetin idraki olduguna gore asli
tabiyetin idraki bir yandan halin idraki olmakta, 6te yandan
nesnelerin ozlerinin bilgisinin esas garti anlamina gelmek-
tedir. Tam da bu, kisinin idrak ettigi her seyde rabbani hu-
zuru hissetmesini saglar. Bu huzur, her daim idrak edilen
nesnenin kiside dogurdugu ibadet ruhunun bilinciyle bera-
ber bulunur.

Buna binaen sufi, nesnenin bilgisini ve Allah’in bilgisini
birlestirirken, soyut akil yéntemlerindeki gibi iki miistakil
seyi birbirine yapmacik ve digsal baglarla bagliyor degildir.
Aksine onun nesneye dair bilgisi, kendi zatina dair bilgisin-
den farkli olmadig: gibi kendi zatina dair bilgisi de Rabbi
hakkindaki bilgisinden farklt degildir. Rabbi hakkindaki bil-
gisi de ona tibiyetinin tam yerine gelmesinden ibarettir. $u
halde s6z konusu birlestirme, idrak edilen nesnede, sufinin
Rabbine tabiyetini ikrar etmesini saglayacak biitiin boyut-
lar1 kesfettiren kulluk sayesinde gerceklesir.

Bu itibarla akil sahiplerinin reddetmesi gereken bu iki
bilgiyi, nesnenin bilgisi ile gaybi bilgiyi birbirinden ayirmak-
tir. Zira bu tarz bir ayrim gercekte, nesnenin asli tabiyeti
bildiren biitiin yénlerinin farkinda olmamaktan kaynakla-
nir. Sufinin teyakkuzda bulunusu, gerek kendi benliginde,
gerekse etrafindaki muhitte idrak ettiklerinin hi¢bir yoniinii
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kagirmamak igin diger herkesten daha fazla gayret goster-
mesinde belirir. Bu yonlerin idraki vasitasiyla arzulanan ya-
kinlagma ve kulluk vasfi tahakkuk eder. Ciinkii bu sayede,
farkinda olmaksizin ve dogru yolda olduklarina inanarak
iki bilginin arasini ayiranlarda gériildiigii tizere catisma do-
gurabilecek her durumu ve farkli tabiyet iddialarim devre
dig1 barakar. Dolayisiyla canli tecritbe makamindan mahrum
kalanlarin géremedigi yahut kabul edemedigi bir tarzda su-
finin asli tabiyeti ikrarda sebatkarlik géstermesine sasirma-
mak gerekir.

Artisin giivenilirligi ilkesi sufiler arasinda nafilelerle ya-
kinlagsmak adyyla anilir.

Nafile, farzdan miistakil bir fazlahktir ve kisi onu yerine
getirmekte muhayyerdir. Kisi nafilelere 6zen gosterdigi nis-
pette marifetullaha erisme ve ilahi muhabbete ulasma kapi-
lart agilir. Bu muhabbette nasiplendigi vakit ilahi irade onun
biitiin sézlerini, fiillerini ve hareketlerini iistlenir. Neticede
hak olusu sayesinde 6ziinii, sevilen kimse olusu sayesinde
de kullugunu giiclendiren desteklenme vasiflarina biiriin-
diriiliir. Sonunda gordiigii her seyde Cenab1 Hakk’ da go-
riir, bildigi her seyle beraber onu da bilir.

Nafilelerin Allah'in hususi muhabbeti sayesinde idrakte
sagladig1 agilimi ve akilda dogurdugu geniglemeyi bilirsek,
istikametin 6grenilmesinde sart olmadig gerekgesiyle on-
lar1 terk eden veya faydalarini gérmezden gelerek ve giin-
delik hayatin gereklerini 6nceleyerek nafileleri kiiciimseyen
kisilerin mahrum kaldiklar: faydalarin miktarini da anlariz.

Bu iki gruba cevap vermek maksadiyla, bilhassa amelde
ihmalkar davrananlar tarafindan goz ardi edilen su iki haki-
kati zikredecegiz:

) Dini amelde duraklamak, gerilemeye yol agar. Olagan
islerdeki kesp ve 6grenmenin fazlalig, elde edilen nasibin
korunmasina fayda saglar. Bu fazlaligin ihmali durumunda
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eldeki birikim de azalir ve geriler. Olagan islerde durum
buysa, 6zil itibariyla yetkinlik arayisina dayanan dini mes-
guliyette de bdyle bir durum olmalidir. Su halde farzlar: ye-
rine getiren ama onlara iligkin ziyadeleri ihmal eden kisi,
goriiniirde istendigi sekilde yerine getiriyor olsa dahi ifa
ettigi farzlara gizliden gizliye sirayet edecek gafletten koru-
namaz. Eger gizli bir gevseklik sirayet ettiyse, bu defa za-
hiri bakimdan da ihmale kapilabilir. Gerek farz gerek nafile
olsun ameller 4deta birbirlerine bagh ve birbirlerine muh-
tactir; bitiinliikli bir bigimde Allah'a yakinlasma gayesini
tahakkuk ettirirler. Dolayisiyla ziyadelerin istikametin te-
mininde sart olmadiini séylemek yanlistir. Ziyadelerden
yiiz ¢eviren kisi farzlar1 birakmaya yaklagmus, haliyle istika-
meti terk kapisini da aralamigtir.’*

b) Nafilelere ihtiyag, zaman gectikce siddetlenmektedir.
Siiphe gotirmez bir husustur ki muayyen ihtiyaclarin ye-
rine getirilmesi yatkinhigs, en az o ihtiyaclari meydana cika-
ran etkenler kadar kuvvetli olmalidir ki o etkenlerin izale-
sini ve ihtiyaclarin giderilmesini miimkiin kilsin.

Biz hélihazirdaki durumumuza, bizi gevreleyen harici
sartlara ve amelleri istenen sekilde yerine getirmenin éniin-
deki manilere bakarsak ve bunlar1 daha oncekilerin dini
mesguliyet sartlariyla kiyaslarsak goriiriiz ki dini amellere
musallat olan engelleri agmaya duyulan ihtiya¢ ge¢mise na-
zaran bugiin daha siddetlidir. S6z konusu ménileri agmanin
tek yolu da oncekilerin yaptig1 gibi nafileleri vesile edin-
mekten geger. Onlarin dini uygulamadaki derecelerini id-
rak etmek icin bugiin dini amele musallat olan durumlarin
kuvvet ve tesirine gore nafilelere bagvurmanin yogunlugu
belirlenir. Béylece 6ncekilerin dini pratiklerdeki derecele-
rine yetismis oluruz.

11 Tasképrizade, Ebit Al ed-Dekkak'n soyle dedigini nakletmistir: “Islam adabindan
bir edebi kiigiimseyen kisi siinnetten de mahrum kalir. Siinneti terk eden, farz-

lardan da mahrum kalr. Farzlan kiigiimseyen kisiye Allah, batila diigiiren ve kal-
binde siiphe doguran bir bidatgiyi musallat eder” Miftdhu’s-Sadde, . 1, s. 50.
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Nafileleri hafife alan kisi, dini mesguliyetin éniindeki
manilerin artmasi hasebiyle apagik olsa dahi, nafilelere 6n-
cekilerden daha fazla ihtiya¢ duymamiza sasirabilir. Bunun
tek sebebi, soyut akli pratigin insanlar nezdinde kok sal-
masl, dolayisiyla kisinin sadece amelden hali olan durum-
lar1 makbul ve makul gérmesidir. Haliyle farzlar, kisinin gii¢
yetirebildigi en ileri noktay: temsil eder. Béyle bir kisi icin
zorunlu ameli yerine getirmek bu kadar agir goriiniirken,
ihtiyari bir ameli konusmaktan daha akil dis1 ve gayrimesru
bir sey olabilir mi? Bu hususta sozii uzatacak olsaydik, bu-
giin dini megguliyetin 6niindeki manilerin ¢ogunun nasil
soyut aklin egemenliginden kaynaklandigint aciklardik. O
alil adina nazar ehli, bilimsellik ve nesnellik iddiastyla dini
yiiceltmeyi birakmus, sanki Cenabi Hakk’in emirleri alelade
emirler haline gelmistir. Onlar hakkinda itiraz, cekisme ve
siipheye diisiirme suretiyle konusur olmuslardir. Kisi nafile-
leri tazim etmeyi birakirsa desteklenmekten mahrum kalir.
Uydurulmus ruhsatlar1 ve batil ictihatlar: takip ederek bu
edepsizligini arttirirsa bu defa soyut aklin arzusuna kapilr,
dine teslim oldugunu 6ne siirerken gercekte ameli terk eder.
Ameli olmayaninsa ilmine giivenilmez.

Hésili, dini tazim etme tecriibesi sufiye hakim olur, bu
sayede amellerini tezkiye etmesini saglar. Sonucta amelleri,
‘marifetine muvafik diiser. Pesinden bu muvafikh@ pekisti-
rerek sair bilgileriyle marifetullah1 kendine dogru ¢ekerken
amelleriyle de hususi muhabbete nail olur.

Desteklenmis aklin iki énciiliinii béylece islemis olduk.
Hatirlanacak olursa bunlarin ilkine gére, yakinlasan kisinin
6zii ve kullugu 6grenilmesi, amele gémiilme ile gerceklesir.
Ikinciye gore desteklenmis akil sufi gelenege mahsustur ve
yetkinlikleri bu gelenekte tezahiir eder. $imdi bu gelenegin
en ayiricl iki 6zelligini agiklamaya gegebiliriz. Bunlar tahkiki
ve ahlaklandiric: 6zelliklerdir. Bu suretle yaklagim ve yakin-
sama diizeylerinde ele aldigimiz iki konuya, yani ultihiyet
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meselesi ve esmai hiisna ayetine tekrar bakarak tahkiki pra-
tigin hususiyetlerini ortaya koyacagiz. Boylece ti¢ bakis ara-
sindaki 6zden kaynaklanan farklar ve hangisinin digerinde
istiin oldugu netlik kazanacak. Ardindan ahlaklandirici
ozellige gececegiz ve orada ruhi egitimde modelin yeri ve
bu egitimde gostermenin islevi meselelerini inceleyecegiz.
Simdi sufi gelenegin tahkiki yoniini ayrintil bir sekilde ele
almaya gecelim ve ulthiyetle ilgili ilk boliimiin ardindan es-
mai hiisna ayetine iligkin ikinci béliime donelim.
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IKINCI BOLUM
SUFi GELENEK VE DESTEKLENMi$ AKLIN
SORUSTURMA YETKINLIKLERI

Ulithiyet Meselesi ve Yakinlik Yolu
En Yetkin Gergeklesme

Gordiik ki uldhiyetin bilgisinde yakinsama yolu, istenile-
nin éniine gegen birtakim sorunlara yol agmaktadir. Bunlar
icerisinde zorakilik, bagkalarina yaranma ve kendine mal
etme bigimlerinde ortaya ¢ikan yapmaciklik ve baskasinin
soziinit ameli delile dayanmaksmn iistlenme anlaminda
taklit bulunmaktadir. Taklit de teorik delilin 6grenilmesi
olarak teorik taklit, delilin yoklugu anlaminda rastlantisal
taklit ve amellerin zahiri hareketlerini yapma anlaminda
mekanik taklit tiirlerini igerir.

Ogrenen bir kimse, yakinsayan kisinin marifetullaha
ulasmasint engelleyen bu sorunlarin nasil kisiyi onlardan
koruyacak ve ayni zamanda ameline canlilik katacak vesi-
leleri zorunlu kildigim gorecektir. Bu sayede kisi amellerin
manalarini tahkik sahasina yiikselebilir. Neticede ilahi haki-
katleri nazar veya isitme ile degil de zevk ile ispat edenler,
istenene giden yolun siirdiiriilmesinde isitme ehlinin yerini
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alacaklar, daha 6nce teorik yaklasimla yer degistiren ameli
yakinsama bu defa yerini kurb adiyla bilinen farkh bir ya-
kinlagma tarzina birakacaktir.

Yakinlagmanin bu iiglincii tiirii, ulthiyetin bilgisi dog-
rultusunda daha etkili ve bagarili olmas: hasebiyle, yakin-
samaya nazaran daha kuvvetle kayitlanan ve daha karma-
stk kurallara sahip olmalidir. Kurbun, yukarida detaylica
anlatilan teorik akilcilik ve isitmeyle megguliyet esaslarina
baghligina ilaveten ticiincii bir ilkeyle de diizenlendigi be-
lirtilmelidir. Yapmaciklik ve taklit sorunlarindan korunmak
da esasen bu prensip sayesinde miimkiin olur. Biz ona en
tercih edilen gerceklesme esasi adini verecegiz ve su sekilde
bicimlendirecegiz:

Gerceklesmenin gerektirdigi sekilde, kisi ibadetlerin
farzlarina baglanmaktan ¢iktigy gibi benligini temizleme
konusunda tiim gayretini sarf eder. Bunun yolu da farzlarin
edasini takiben nafile ibadetlerin en erdemli sekilde ve de-
vaml: tarzda ikame edilmesinden gecer.

Agiktir ki bu prensip, desteklenmis aklin yukarida gecen
ilk onciiliinden ¢ikarsanabilir. Buna gére tahakkuk, ancak
farzlar1 destekleyen nafilelerin ifasi ile meydana gelir. Be-
lirttigimiz gibi kisinin kendi tercihi ile yerine getirdigi na-
fileler, onu dini amelde eksilme ve gerilemeye siiriikleyecek
duraklamadan muhafaza eder. Kisi en yiice istenene giden
yolda bu ziyade ameller sayesinde daha giiglii bir seyir ta-
kip ederken, muhabbet halleri ad: verilen hususi birtakim
durumlar yasar. Muhabbetin 6l¢iisiince kisinin mesafesi ki-
salir ve kurbdan nasibi artar. Buna binaen 6zii itibariyla ta-
hakkuk bir muhabbet tecriibesidir ve iki bicim alir: Gergegi
bulmaya ¢ahisan (miitehakkik) kisinin Allah’a muhabbeti ve
Allah’in miitehakkik kisiye muhabbeti.
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Kisinin Allah'a Muhabbeti, Ona Oz Olus Vasfi
Kazandirir

Daha dnce gectigi tizere, 6zlere ulasma nesnelerle hem-
hal olarak onlarin 6zlerinin kavranmasidir. Ayrica hemhal
olmakla idrak, teorik nitelikteki uzaktan temas ile idrakten
ve yalnizca farzlarla megguliyetin dogurdugu anlayistan
farklidir. Haliyle kulun nafilelere sarilmas1 hemhal olmakla
anlama yetenegine ulastirmaktadir. Ciinkii kisi nesnelerin
marifetine, yaklasimdaki gibi vasiflarinin temyizi ile veya
yakinsamadaki gibi fiillerinin faydalari yéniinden erismez.
Aksine bu vasif ve fiillerin, Allah’a daha fazla ibadet etme
ve daha fazla muhabbet duyma imkénlarini agan birtakim
manalar ve degerler diizeyine ¢ikmasi yoniinden erisir. Oyle
ki gordiigii her vasif ve fiilin Allah'a yénlendiren bir nitelik
tagidigini anlar, her seyde ibadetin ruhunu hisseder.

Yine yukarida ispatladigimiz iizere, bir nesnede bulunan
ve kisinin Allah’a yonelmesini saglayan yénler, yaratiligin
belirlenmesi ve ahlakin gerceklesmesiyle ilgili tezahiirlerdir.
Yaratiligsal belirlenimin ve ahlaki tahakkukun gériinmeleri
6z ve hakikat manasinin esas dayanagidir. Bundan dolayy,
nesneleri yaratihg ve ahlak belirtileri gerektirdigi sekilde
anlayan kisi, onlarin 6zlerini yahut hakikatlerini idrak etme
anlaminda hemhél olma durumunu elde etmistir.

Nesnenin yaratilig belirleniminin tezahiirleri, onun ay1-
ric1 vasiflarinin bilgisine iletir. Ahlaki davranislarin belirti-
leri ise faydali fiillerin bilgisine wlastirir. Buradan hareketle
diyebiliriz ki hemhal olmakla nesneleri idrak eden kisi, yak-
lasim diizeyindeki birisine gére onlarin vasiflarini temyiz
etmekte, yakinsama diizeyindeki birisine gére de fiillerin-
den faydalanmakta daha fazla kudrete sahiptir.

Dolayisiyla nafileleri yerine getiren ve muhabbet tecrii-
besini gerceklestiren kisi, 6zsel hemhal olus biciminde nes-
nelerin marifetini edinir. Bu sayede kisi, bir muhabbet tec-
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ritbesi olan canli tecriibesinde marifetini kazandig1**biitiin
hakikatlerin varligina inanma hakki elde ettigi gibi, bunlar
ondan 6grenen kisinin de onun hakkinda hiisnii zan bes-
leme ve ayni inanci benimsemesi mesru olur.

Allah’in Miitehakkik Kisiye Sevgisi Onda Kulluk Vasfin
Dogurur

Kullugun, halas bulma yoluyla asli tabiyetin idraki anla-
muna geldigini; halas bulmanin ise yaratilisa dair vasiflarda
muhtachgin ve ahlaki fiillerde zorunlulugun suuruna var-
makla ilgisini agiklamigtik. $u hélde kulun nafilelere saril-
mas}, asli tabiyetin idrakine ulagtirmaktadir. Ciinki o gesitli
vasiflara ve fiillere tibiyet durumlarini bir kenara birakir ve
boylece benliginde ilahi minnetin kusaticihg suuru dogar.

Yine ispatlamistik ki kiginin vasiflara tabi olustan oz-
glirlesmesinin yolu ulGhiyetin rizik tecellisinde, fiillere tabi
olugtan ozgilirlegmesinin yolu ise ulthiyetin kabul tecelli-
sinde saklidir. Dolayisiyla vasiflar: rizik vesileleri gerektir-
digi sekilde, fiilleri ise kabul vesileleri geregince anlayan
kisi, asli tabiyetin idrakini de kazanir.

Rizik tecellisinin vesilelerinin ayirdina varmak kulluk
yaratilistan sahip oldugu vasiflar1 bilmesine gétiirdiigii gibi
kabul tecellisinin vesilelerini anlamak da kulun yapmasi
emredilen fiillerin bilgisine iletir. Haliyle asli tabiyeti idrak
eden kisi, zatinin hakikatini anlama hususunda hem yakla-
sim hem de yakinsama diizeylerinde yer alan baskalarindan
daha kudretli olur.

Su halde nafileleri yerine getirerek Allah'm muhabbe-
tini kazanan kisi hem asli tabiyeti, hem de onun sayesinde
kendi 6ziinii anlar. Kendi zatin1 ancak asli tibiyet sayesinde
idrak edebildiginden hareketle kisinin bu bagliligin marife-

12 Yapilmas veya yapilmamasi kaginilmaz sekilde 6zneye belli bir 6diil veya ceza ka-
zandiran fiilleri uygulama anlanuna gelen kesb kimi ciimlelerde kazanma kelimesi
ile kargilanmugtir. Erdemli kisiligin kesbi olugumu baglaminda her eylemin élgiisit
salih amel tarafindan tanimlanan ahlaki diigiincedir. [Ed.].
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tine varmasl, aslinda tabiyetin kisinin marifetini elde etme-
siyle iligkilidir. Oyleyse burada kisinin yakinlasan olmaktan
ziyade kendisine yaklasilan vasfina daha uygun distiigii
goriilebilir. Neticede, Allah'in muhabbetini deneyimlemek
manasindaki canl tecriibesi igerisinde Hakldin marifetine
yoneldigi her defada hem hal hem de sozleri ile ona teslim
olmasi lazim gelir. Bagkalar1 da bu tecriibenin manalariyla
karsilagtiklarinda onun bu durumunu tasdik etmelidirler.
Yukarida gectigi iizere soyut nazar ehli ulthiyetin bilgi-
sini tahsil i¢in deliller inga etmek ve mevcut delillerin @islup
ve sekillerini cesitlendirmek icin biiyiik ¢aba sarf etmistir.
Oyle ki iclerinden bazilari ellerindeki delillerin kimisini ko-
rurken kimisini birakmakta, bir siire kullanmadiklar1 kimi
delillere sonra geri dénmektedirler. Biitiin bu siirecte hic-
bir delilin kesin bilgisine dair bir gériis birligine rastlanma-
maktadir. Ote yandan yakinsayici ve ameli nazar ehli, ulthi-
yete dair dogru ve saglam bilginin 6grenilmesinde farzlarla
mesguliyete dayanmayan delilin yarar saglamayacagini ve
ugrasmayla alakali degerler tizerine mebni ameli delillerin
teorik delillere kiyasla yakin icin daha elverigli oldugunu za-
ten bilmektedirler. Ne var ki onlarin ellerindeki deliller de
Allah'in zat1 ve hakikatine istidlal etmektense ilahi fiillere
yonelik gikarsama yapmaktadir. Canh tecriibeye ve mir-
habbet deliline bagh kalan zevki nazar erbab: ise, yaklagim
ehlinin teorik delillerle, yakinsama ehlinin ameli delillerle
burhan getirmeye ¢aligtig1 ilahi varhigin o delillerle bilinme-
sinin miimkiin olmadiginin farkindadir. Ashinda o deliller
en bastan ispatlamayr amacladiklar1 marifete muhtactir.
Zira buradaki varlik, ¢ikarimda bulunan kisinin, Allah’in
fazli ve minneti sayesinde canli tecriibesinde bildigi var-
liktir. Bu ytizden zevk ehli nezdinde dogru varlik delili, Al-
lah’in varhgini gosteren delil degildir, aksine kulun varligini
gosterendir. Mevzubahis, rububiyetin ispat1 degil, ubudiye-
tin izharidir. Incelenmesi gereken, ultihiyetin fiilleri, vasif-
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lart veya 6zii degil, kulun fiilleri, vasiflari ve mahiyetidir.
Bu inceleme tek basina imani tazelemeye, benligin payini
ortadan kaldirmaya kefildir. Neticede kul, Allah1 bilen arif
bir kulun Allah’a yonelmesi suretinde Rabbinin haklarina
yonelir.

O hilde kendisine yakinlagilan kisinin tahakkuku (yani
kurbi tahkik) iki yonli bir muhabbet tecriibesidir. Bu y6n-
lerden ilki kiginin Allah’a muhabbetidir ki za#n (yani ben-
ligin) idraki aracihgiyla nesnelerin ézlerini idrake gétiiriir.
Ikinci yon ise Allah'in kuluna yénelik muhabbetidir ki asli
tabiyeti anlamak araciigiyla (yani kulluk ile) 6ziin idrakine
eristirir. Tahkik ehlinin 6zleri anlamasi, zatin idrakine bagh
olmasi hasebiyle onlara bdtin ehli adi verilmistir. Ote yan-
dan zatin kavranmasi, asli tabiyetin idrakine bagh oldugu
icin de zevk ehli adin1 almiglardir. Ne var ki baz1 kimseler
bu iki adlandirmay: gereginin disinda anlamlar1 gostere-
cek sekilde yorumlamuis, tahkik ehlini 6znellikte bogulmak,
gizlilik tutkusu ve akla aykirilik tavirlarim isnat etmisler-
dir. $imdi bu ithamlarda bulunanlarin, tahkik tecriibesine
dair gézden kacirdiklar: hususlara bakacagiz ki bu sebeple
s6z konusu kisiler isimleri tahrif etmekle zevk ehline garez
beslemislerdir.

Bdétin Ehli Adlandirmast, Oznellik ve Gizlilik iddia-
larimin Hitkiimsiizliigii

Batin ehli adlandirmasi eger sufilerin nesneleri dahili bir
sekilde miisahede ettiklerini ve ibareleri zahir anlamlarin-
dan ¢ikararak daha kapal: birtakim anlamlara yorduklarini
ifade ediyorsa bu bazi gevrelerin suistimalinden kaynaklan-
maktadir. $6z konusu ¢evreler bu yolla dznellik ve gizlilik
yollarini kasteder hale gelmislerdir.
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Oznellik Iddiasimn Hiikiimsiizliigii

Aldananlar toplulugu, 6znellik kelimesinin tagidig1 anla-
mun sinirlarini gézetmemektedirler ki batin ehli bu anlama
biitiiniiyle kargi qikarlar. Zira aldananlarin iddiasina gore
batin ehlinin idrak ettigi mana kesinlikle baskasina aktari-
lamaz, ¢iinkii nesnel tasavvurun disiplin 6lciitiinden biitii-
niiyle uzak niteliktedir.

Desteklenmis aklin hem dogrultma degerlerini hem
de soyutlama o&lciitlerini ikiser defa déniistiirerek ve farkls
sekle biiriindiirerek kendi icerisinde barindirdigini belirt-
mistik. O husus hatirlanacak olursa, nesnellik denen seyin,
gerceklestiren kisinin anladig, amele dalmaktan dogan de-
gerlerin tesiri altindaki mana tizerinde soyut akil tarafindan
yiriitillen se¢meci ve parcalayici bir iglemden ibaret oldugu
agiga cikar. Yani nesnelligin olgiitii, yerine getirenin tecrii-
besinden tiimiiyle kopuk degildir. Hatta o tecriibe icerisinde
ameli olciitlerle yahut amelde derinlesmekten kaynaklanan
farkh birtakim élgiitlerle gesitlenmis bir mahiyet kazanur,
Dolayistyla nesnellik, bu tarz farkli 6l¢iitlerden ancak zor-
lama islemler ve tercihler ile kopartilabilir. Nesnellik, sufi
tecriibede idrak edilen manadan soyutlamaya dayanan ug-
ragma yontemleri yoluyla tesekkiil ediyorsa, soyut nesnellik
mi yoksa kendine has bir nesnellige sahip olan desteklenmis
tecritbemi itibar gostermeye daha layiktir?

Biliyoruz ki miittehakkik, tecriibesi ile soyut nazardaki
gibi nesnelerin 6zelliklerini degil, bilakis onlarin 6zlerini ve
hakikatlerini idrak etmeyi arzulamaktadir. Bu arzu da yal-
nizca maksada uygun bir aracin ingasi ile miimkiin olur ki
bu arac, ancak nesnelerin 6zelliklerine uygun diisen soyut
nesnellikten daha gii¢lii olmahdir. Sufinin arzuladig anla-
yisa dair séylediklerimize binaen, nesnelerin 6zlerinin id-
raki ancak asli tibiyetin anlagilmasi araciliiyla 6grenilir.
Bu asli tabiyetin idrakinden daha kapsamb ve yetkin bir sey
olmadig gibi, dogru bilginin sartlarim ve saglikhi nesnelli-
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gin olciitlerini ondan daha iyi saglayan bir durum da séz
konusu degildir. Bu anlayistan nasiplenmis kisi, soyut, tikel,
tutarsiz ve sadece ¢ekismeyi gaye edinen bir tabiyetin eksik-
ligiyle ne kaybedebilir?

Buna binaen sufinin bitini tecriibesinden sehvet ve rast-
gele olmakla nitelenmis hi¢bir kirginlik ortaya ¢tkmaz. Ak-
sine bu tecriibe, asli tibiyete gotiiren canli ve ameli olciitleri
benimser. Soyut akil sahibi, nesnellik adin: verdigi ve asli
tabiyetle aramiza perde geken ikinci derecede bir tabiyet
iireterek sufi tecriibedeki amel unsurunu ortadan kaldir-
maya, onun asli tbiyetle iligkisini yok etmeye caligmaktadr.

Gizlilik Iddiasimin Hiikiimsiizligii

Aldananlar toplulugu, gizliligin batin ehlinin ifadele-
rinde kullanilan dolayl isaretlerden kaynaklandig diisiin-
cesiyle yetinmemekte, onlarin bu yolla her tiirlii anlamsal
(semantik) kayittan kurtulduklarini béylece séylemsel ku-
rallarin tiimiinii geride biraktiklarini 6ne siirmektedir.

Bu iddiaya dil ve tecriibe bakimindan itiraz edilebilir:

a) Dil balamindan her dolayh isaret gizli gésterme ol-
madig gibi her gizli gosterme de dolayh isaret degildir. Bu
yiizden sufinin sozlerinin daima kapali oldugu séylenemez.
Ayrica sufinin dogrudan yol gostermeden dolayl rehberlige
gecisi Arapcadaki dogal ve her zamanki bildirisim ydntem-
lerinin diginda bir gecis de degildir. Haliyle onun sozleri bog
ve faydasiz olarak nitelenemez.

Tasavvuftaki ibarelerin kapaliligin1 6ne siiren kisinin
kagirdig1 husus sufinin ibarelerini insa ederken ve kilavuz-
lugu olustururken kullandig1 Arapca deyislerin berikilerin
alisageldigi akli ve dilsel uygulama icerisinde yer almadi-
gidir. Dolayisiyla sufilerin séylediklerine en siddetli karsit-
lig1 gosterenlerin soyut akil ehli olmasi garipsenmemelidir.
Cunkii tasavvufi deyislerin onlarin alisageldiklerinden fark-
lilagmasi, rehberlik edilmis aklin kullandig1 dilin gosterdigi
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farkhilasmadan daha fazladir. S6z konusu sufi deyisler hem
1stilah, hem yorum (ta'bir), hem de agiklama (tefsir) boyut-
larini icermektedir.

Istilah bakimindan sufiler benzerlik, karsitlik ve tedri-
cilik yéntemlerini kullanmiglardir. Bunlara su érnekleri ve-
rebiliriz: séziin formunda uyuma ragmen igerigin ve mad-
denin farklilasmasi (kabz/bast), formun uyumu ile birlikte
icerigin derecelenmesi ve maddenin farklilasmas (seriat /
tarikat / hakikat), formun ve igerigin farklilagmasi ile bera-
ber maddenin uyumu (tevecciih /muvacehe), formun farkli-
lagmast ile birlikte maddenin uyumu ve icerigin derecelen-
mesi (ubudiyet / ubudet).

Yorum boyutunda sufiler, ibare ve isaretler icin duru-
munun geregince, dildeki ayni kékten tiireyen kelimelere
(istikak) itibar edilmesi, anlamin genislemesi, benzetme,
karsilagtirma, cinas, tevriye gibi iletisimsel imkanlarini ve
belagat yéntemlerini imkénlar el verdigince isletmislerdir.

Aciklama boyutunda ise kelimelerden ve istikaktan do-
gan isaretler icin dilin asillarini izlemiglerdir. Orfi ve ilmi
delaletlerin‘ anlagilmasinda da bu asillar1 ve isaretleri takip
etmislerdir. Gegis ve ¢ikarimda yine Arapca konusan bir ki-
sinin alisageldigi yollar1 kullanmuslardir.

Morfolojik (sarftan kaynaklanan) vezne baghhk, sézliik
anlaminin ve istikaktan dogan anlamin iligkisi, dogal cika-
rim baglantis: gibi istilah, yorum ve agiklamaya miiteallik
bu uygulamalarin ¢ogunun sadece Arap diline mahsus ol-
dugunu bilirsek tasavvufi mana ve isaretlerin Arapcaya ait
bildirisim 6zellikleri baglarminda geldigini de anlariz. Oyle
ki bu hususi baglam tamamuyla akilda tutulmaz ve meka-
nizmalar1 busbiitiin kusatilmazsa sufilerin dedikleri de
haklayla anlagilamaz. Soyut akil gelenegi mensuplarinin
kapsamlilik, burhanilik ve nesnellik niteliklerini tagidig1 ge-
rekgesiyle izledikleri 1stilah, yorum ve agiklama yéntemleri
bu bahsedilen Arapea iislubun disina gikmaktadir. Bu yiiz-
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den izledikleri yol, tasavvufi anlamlarin mubhtelif yonlerini
algilamalarinin 6niine gegmis, karsilarina ¢ikan dilsel perde
yiiziinden kendi dil algilayiglarim kusurlu gérmek yerine
sufilere gizlilik ve kapalilik nispet etmislerdir.

b)Tecriibe bakimindan, sufi gelenek ile soyut akil ehli
arasindaki perde daha biiyiiktiir ki burada yakinsamaci ak-
lin mensuplar1 da, amelle mesgul olmalar1 dolaysiyla bir
derece daha az bir tarzda olsa dahi, icerilmektedir.

Sufi ibarenin yapisi iizerine kafa yordugumuzda onun {i¢
genel prensibi benimsedigini goriiriiz. Bu prensiplerin biri
varolussal, diger ikisi ise soylemseldir.

- Varolugsal prensibin gerektirdigi sekilde varolussal
tecriibenin, kendisine ilisen varolus nitelikleri bir kenara
konmadan yahut soyut nazar 6zelliklerine maruz kalmaksi-
zin, tecriibe olmasi bakimindan dil igerisinde nakledilmesi
miimkiin degildir."?

Bu prensip gosterir ki miitehakkik kisi, dil seviyesi ile
varlik seviyesi arasinda bulunan ve nazar ehli ile isitme ehli
tarafindan gézden kagirilan ayrimin suuruna varir. 56z ko-
nusu prensip sayesinde kisi, soyut nazarinkilerden farkh
yollar: izleyebilir ki onlar hakikati tasvir etmedigi gibi so-
yutlamaz da. Aksine hakikate isaret eder ve onu yakinlagti-
rir. Bunu da kelimelerin alisilmis anlamlarindan, o anlam-
larla cesitli iligkiler ve miinasebetler tastyan bagka manalara
déndiiriilmeleri yoluyla icra eder.

Ibare dilinin isaret diliyle tebdili yoluyla tahkik ehli,
yaklagim ve yakinsama ehlinin suuruna varamadiklari bir
hususun suuruna varirlar-ki bu da dilsel mahrem adin ver-
digimiz insan dilinde ickin mecburi ve gizli benzetmenin
hakikatidir- ve béylece onu agmaya ve goriiniir kilmaya
cabalarlar. Séylenen soziin hakiki anlamina isaret ettigine

13 Dil ve varlik arasindaki iliskiye dair bizim Langage et philosophie kitabirmza baki-
labilir.
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inansin da -nazar ve isitme ehlinde gorildigii gibi--dil ve
varlik arasindaki fark: agabildiklerini zannetsin diye dille
birlikte gelen bu benzetmeyi dinleyiciden gizlemek yerine,
tahkik ehli ibareyi hakiki anlama degil de mecazi anlama
isaret eder bir sekilde dile getirirler. Sonugcta dinleyici séze
ihtiyatla yaklagir ve tiim kusurlardan, eksikliklerden uzak-
liga siginir.

Sufi ibareyi disiplin altina alan iki séylemsel ilke ise
sunlardir:

Birincisi, bir anlam ifade eden (miifid) séziin durumun
geregince uygun diiymesini gerektirir. Sufi pratikte gériilen
su hakikatler bizim icin apagik ortaya ¢ikmustir: Sufi, sadece
amellere muvafik sozler séyler. Ameller hususunda gayret
gostermek, hil (ahval) adi verilen canli tecriibeleri sona er-
dirir. Haller, kendilerine uygun diisen marifetlere kargilar.
Bu hakikatlerin sonucu olarak sufinin dillendirdigi her ibare
belirli bir marifet haline uygun diiser ki bu da birinci soy-
lemsel ilkenin bir geregidir.

Ikincisi ise soziin farkli makamlarinin oldugunu vaze-
der.* Bilindigi tizere canl tecriibeler ve haller ¢ok sayida
ve kendi arasinda derecelenen derecelerde gerceklesir ve
her bir hél derecesine has bir marifet s6z konusudur. Bunun
sonucunda sufilerin ibare ve igaretlerinin, marifet itibariyla

bulunduklar1 hale gére degistigi séylenir ki bu ikinci séy-
lemsel ilkenin bir geregidir.

Tum bunlara binaen, ifade ve aqiklik sartlar1 gerek sufi-
nin sozlerinde gerekse genel dogal sdylemde bir ve aym ol-
malidir. Oyle ki her ikisinde bir ibarenin anlamy, sézii soyle-
yenle ayn1 durumu paylasan veya daha énceden bu hususta
bilgi edinmis kisi i¢in gizli olmaz. Gizlilik ancak ne halde
ne de bilgide bir istirakten nasiplenmemis kisiye ilisir. Su
14 Bkz. Sekkaki, Miftahu’l- Ulsm, Darul-Kiitiibi'l- [lmiyye, s. 168-169.

219



halde sufinin ibaresi, alelade bir konugmacinin ibaresinden
ne daha az anlagilir, ne de daha gizli ve kapalidir.

Buradan gikan sonuca gore tasavvufi ibareye gizlilik ve
kapalilik nispet edilmesinin sebebi, alisilmus bildirigim ilke-
lerinin ¢ignenmesi degil, sufinin haline geregince ortak ol-
mamakmus. Zira soyut nazara has héllerin gereklilikleriyle
veya amele giris seviyesine 6zel hallerin gerekleriyle yetinen
kimse bu bahsedilen kisma muttali olamaz. Amele dalarak
tecriibe tahsil edemeyen kisi, kendisine farkli agiklamalarla
sunulsa dahi sufinin dile getirdigi ibarede gizlilik ve kapah-
lik bulacaktir. Bu tipki soyut akil sahibinin dini amele daya-
nan ibareyi anlasilmaz bulmas: gibidir. Ciinkii dini megguli-
yet halinin gerekleri onun i¢in neredeyse imkansizdir.

Zevk Ehli Adlandirmasi ve Akla Aykiriik Iddiasimn
Reddi

Akla Aykiriik Iddiaswin Hiikiimsiizligi

Dogrusu zevk ehli adlandirmas), sufilerin gerek kendi
6zlerinin gerekse nesnelerin bilgisini asli tdbiyetin sartlar
geregince edinmelerini saglayan ve bununla temayiiz eden
dzel bir yola isaret etmektedir. Ancak aldananlar toplulugu
s6z konusu marifetin, ilahi bilginin nesnelerin ve zatin bil-
gisi {izerine ikamesinde aligik olmadiklar1 kurallari takip
ettigi hususuyla yetinmeyerek, zevki bilginin akilciligin
esaslartyla uyusmadigin 6ne siirmektedir. Onlara gore zevk
yoluyla hasil olan marifet, akil tavrindan daha asagidaki bir
bilgidir. Bununla zevki marifeti, nazarin bir derece altina
indirerek “akil tavrindan daha asagidaki bir bilgi” diizeyi
olan amel ile 6zdeslestirmezler ki onlarin bilgi tasnifinde
once nazar, sonra amel, en sonda da duyu yer alir. Ancak
zevki bilginin diizeyini nazarin asagisinda ameli bir diizey
seklinde dahi gérmezler. Hatta iki derece agagiya indirerek
zevk yolunu duyusal bir bilgi addederek ve nazardan iki
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asama daha degersiz bile gormezler. Ashinda zevki bilgiyi
her tiirlii insani bilgi kategorisinin disina atarlar, bilhassa
somut gercekciler adin1 verdigimiz kisilerden bazisi onu
“akal dist” ve “sihir” olmakla niteler.

Bu iddia, ayn1 minvalde kurulan ve en az onun kadar
giiclii bir bagka iddiayla reddedilebilir. Bunlara kars1 zevk
ehli, arzuladiklar1 marifetin “akil tavrinin Gizerinde bir ma-
rifet” oldugunu séylemistir.

Muhaliflerinin nezdinde bilgi teorik, ameli ve duyusal
olmak iizere iige ayrildig: i¢in zevk ehlinin kendi bilgilerini
bu i¢ sinifin diginda ¢ikmak suretiyle akil tavrinin lizerine.
yerlestirmelerinde bir sakinca yoktur. Bu ¢ikig zaten akil
dist ad1 verilenin ta kendisidir. Su durumda “akil tavrinin
lizerinde” ve “akil tavrinin asagisinda” ibareleri zevk ehline
gére ayn1 anlama gelmektedir. Oyleyse burada zevki mari-
fetin akilciik bakimindan durumunu, vazettigimiz ve ana
hatlarini ortaya koydugumuz insan akh teorirnizin esasla-
rina gore agiklayalim.

Rehberlik edilmis aklin amel iizerine inga ile soyut akhi
kapsadig1 ve zevk ehlinin akli olan desteklenmis aklin da
canlt tecriibe {izerine insa sayesinde rehberlik edilmis akh
kapsadigi 6nermelerini kabul ettigimizde desteklenmis ak-
lin rehberlik edilmis akli canli tecritbeye bagvurarak iger-
mesi hasebiyle dolayl yoldan soyut akh da igerdigini kabul
etmek zorunday1z.

Desteklenmis yahut zevki akilda amel ve nazar i¢ ige geg-
mis, ardindan da canli tecriibe amele sirayet etmis oldugu
i¢in orada nazar iki defa degisim (tebeddiil) gecirmistir. Bu
degisimin 6nemli bir 6zelligi eklemlenme yoluyla gercekles-
memesidir, yani nazar amelin birtakim sonuglarim iistlenip
arkasindan tecriibenin sonuglarim da kendisine ekliyor de-
gildir. Aksine bu degisim, ge¢isli bir degisimdir, yani tecriibe
ile degisen amelin degistirdigi bakistir. Diger bir deyisle iist
iiste iki degisim yahut degisimin degisimidir. Bunun, ek-
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lemlenme yoluyla gerceklesen doniigiim ve olusuma kiyasla
tasidigi derinlik ve giic ortadadir. Zira burada amel nazara
miistakil bir tarzda degil, tecriibeyle kayitlanmus bir sekilde,
yani tecriibenin amel iizerindeki déniistiiriicii ve vasiflarini
degistirici igleminin ardindan ulasir.

- Desteklenmis nazarin degisimindeki bilegikligin farkina
vardigimizda zevk ehlinin soyut akil ehli muhaliflerine iki
asamada karsi ¢ikmalarini da anlariz. ilk asamadaki iti-
raza gore soyut akil ehli, zevk ehlinin dihil oldugu ameli
bilmemektedir ki o amel yakinsama ehlinin aligik oldugu
amel tarzina goére doniismiis (yani halini yenilemis) ve olusg-
mustur (yani baska bir sekil almustir). Ikinci ve daha derin
agamada soyut akil ehli, zevk ehlinin itibar ettigi nazari
gozden kagirmistir ki o nazar berikilerin bildikleri tarzin
disinda doniismils ve olusmustur. Bu doniigiim ve olusum
da onceki ikisinden farkhdir ve ikinci derecede gerceklesir.
Su halde ikinci derecedeki déniigiime, kalpte vuku bulmasi
hasebiyle tekalliib adin1 verecegiz ve boylece nazar, yuka-
rida gectigi iizere, kalbin bir fiili haline gelecek. Ikinci de-
recedeki olusuma ise kalbin sabit bir vasfi olmaya yénelik
durumu itibariyla tahalluk (ahlaklanma) adim verecegiz.
Tekalliib doniigtimiin, tahalluk da olusumun birer derece
iizerinde yer aldig1 i¢in mubhalifler desteklenmis akl iki
bakimdan anlayamazlar: Ameli anlamazlar, ¢iinkii o dé-
niigmiis ve olusmustur; nazar1 da anlamazlar, ¢iinkii o da
tekalliib ve tahalluk etmistir. Eklemek gerekir ki onlarin na-
zara dair bilgisizlikleri, amele dair bilgisizliklerinden daha
derindir. $imdi, desteklenmis nazara dair bilgisizliklerinin
onlar1 zevki tahkik ehline karsi ¢ikmaya yénlendirmesine
hi¢ sagirilir m1?

Sufinin Akicihg, Muhalifin Akid Disiligy

Aldananlar toplulugunun zevk ehline isnat ettigi akil di-
silik niteligi ashinda onlara daha fazla yakigmaktadir. Ayrica
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sahiplendikleri akilcilik niteligi de onlardan ziyade zevk ehli
icin dogru olmaktadir.

a) Aldananlar toplulugunun akil digiligr: Mutehaklkik ki-
sinin s6zde akil disihginin tek dayanagi amelden miistakil
bir nazara ve tecriibeden miistakil bir amele teslim olmay
reddetmesidir. Ciinkii onun nazari, canli bir amel nazaridir.
Canhli ve ameli nazarin, amelden ve canliliktan ari bir na-
zara {isttinliigii agiktir. Bundan daha agik olan bir husus ise
canh tecriibenin tek bagina amelden ve canli amelin de tek
basina nazardan distinlagiidiir. Sufinin akil disi oldugunu
iddia eden kisi tipki canh ameli yerine getiren diisiiniiriin
tecriibeyi ve tecriibeyle beraber bulunan ameli yerine getir-
mesi sebebiyle diisiince-dis1 oldugunu iddia eden kisi gibi-
dir. Akil sahibi hi¢ kimse de bu iddiay: kabul edemez. Miite-
hakkikin icerisinde amel ve tecriibeyi barindiran akilcihgini
sorgulamak, dogrudan amel ve tecriibeyi sorgulamakla es-
degerdir. Nazan giiclendirmek i¢in amel ve tecriibeye kars1
cikmaksa ashinda nazarin kendisine karsi ¢cikmaktir. Nazari,
insan varhiginda bir arada bulundugu amel ve tecriibeden
aywran mu1 yoksa Islami biitiinliik ilkesi geregince onlari bir
arada degerlendiren mi daha dogru ve iistiin bir noktada
durur?

Eger miitehakkik soyut nazara itibar etmedigi i¢in akil
distysa, onun mubhalifi de amel dist ve cansiz olmasi itiba-
riyla akil digidir. Akilcihigi amel ve tecriibenin diginda yer
alan bir kimse daha zararli bir sonuca ulagir; ¢iinkii hem
amelin iiriinlerinden hem de tecriibenin getirilerinden ken-
disini mahrum birakmakla kalmaz, nazarin agilamayan ve
yikilamayan sinirlarina da hapsolur.

Buna binaen miitehakkik, bilgisinin “akil tavrinin iize-
rinde” yer aldigim soylediginde miistakil, yani amel ve
tecriibeden ayrilmig nazarin {izerinde bulundugunu kas-
tetmektedir. Bu ikisiyle beraber bulunan nazar ise miitehak-
kikin maksadina gétiiren yolun ta kendisidir. Miitehakkik,
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soyut nazarla iligkilendirilmeyi kabul edemez. Ciinkii bu
nazar amelden ve ameli gerceklestirmekten ayrilma irade-
sine isaret eder ki miitehakkik bu asagi durum ve inkéra
razi olmaz. Miitehaklakin akh terk etmeyi ve cehalet ile
sacmalia gecis yapmay istedigini zanneden kimse, s6z ko-
nusu ibareyi tamamen yanhs bir sekilde anlamistir.

b) Soyut akil ehli akilciligin sadece kendi tekellerinde ol-
dugunu samrlar: Dogrusu tahkiki yahut zevki akil, tecriibi
kurb sartin1 saglamasi dolayisiyla soyut akilcihgt sinirlayan
teorik yaklasim sartini soyut aklin kendisinden de iistiin bir
tarzda yerine getirir. Yine ameli yakinsama sartini rehberlik
edilmis akildan daha miikemmel bir gekilde saglar. Ciinkii
tahkiki akil dnceki iki aklin iistiinliiklerini icermekle kal-
maz, onlara canli tecriibeyi de ilave eder. Bu birlestirme,
farkh tistiinliikleri ug uca eklemekten ibaret degildir, bilakis
ameli tecriibeye gore, nazar1 da amele gére icra etmektir. Bu
icra sayesinde de amelin faziletleri ile tecriibeninkiler, naza-
rin faziletleri ile amelinkiler agilanir. Sonugta nazar, tahkiki
akil seviyesinde, yakinsamaci akil seviyesindeki durumun-
dan farkhilagir, idrak gligleri katlanarak artar, daha 6nce
hesapta olmayan genislerne imkanlar1 edinir. Ozetlenecek
olursa tahkiki nazar asagidaki ii¢ sifat1 kazanir:

[lkin o, daha dogrudur. Tahkiki nazar istenene gotiiren
en dogru ve en yakin yola, yani canli tecriibeye dayanmasi
sayesinde en genis ve kapsamli anlayis1 miimkiin kilar. Ha-
liyle en ytice hedefleri bilmek ve onlara gotiiren en dogru
yollart 6grenmek i¢in soyut nazardan ve rehberlik edilmis
nazardan daha fazla imkén sunar.

Ikinci sifat daha faydal olmasidir. Buna gore tahkiki na-
zar, maddi arzuya meyletmez, ¢linkii dini mesguliyet ara-
ciligiyla rehberlik edilmistir. Ayrica manevi ragbetlere de
kapilmaz, zira canli tecriibe aracilifiyla desteklenmistir.
Sonugta muhtemel zararlardan korunmus ve en yiice men-
faatlerin arayisina yonelmis bir vaziyette bulunur.
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Ugiincii sifat ise daha giivenli olmasidir. Tahkiki nazar,
en ylice istenene yakinlagmak icin tiimiiyle kendinden ge-
¢ip diinyay1 unutma halinde bulunmas ve baska bir nitelik
ve fiile iltifat etmemesi dolayisiyla soyut aklin kiyas ve ben-
zetme sebebiyle diistiigii sapkinliklar ve desteklenmis aklin
amellere baglanmaktan kaynalklanan siipheleri karsisinda
selamette kalur.

Genelde tahkiki nazarin dogrulugu dosdogru yonelisin
son raddeye ulagmasiyla kaimdir. Faydas1 uyamgin sidde-
tinde son raddeye varmasinda gizlidir. Giivenligi ise kur-
tulusun kuvvetinde son noktaya erismesinde yatar. Bu ii¢
vasif, tahkiki yahut zevki akhn, iig akil arasinda su gétiirmez
bir tarzda en akilci mahiyeti tapidigini gésterir.!s

Buradan hareketle zevki aklin, Allahin varhgimin de-
lilleri konusundaki tutumunu gikarsayabiliriz. Bu konuda
zevki akil, dogru bir yénelim géstermis ve canli tecriibenin
6grenilmesini amaglamistir. Uyanusin siddeti geregince te-
orik delilin siiphelerine meyletmemis, yakinsamaci delilin
faydalariyla yetinmemistir. Kurtulugun kuvveti sayesinde
* vasiflara ve fiillere baglanmaktan uzak durmus ve cekisme-
lerden kendisini korumustur.

- Hasily, ulGhiyetin bilgisinde kurb yolu, kéklii bir mes-
guliyet tecriibesi olan tahkike baghdir. Tahkik tecriibesi
ise iki yonlii muhabbet iizerine kaimdir. Bu yénlerden ilki
miitehakkika zatin idraki araciligtyla nesnelerin 6zlerini an-
lama kudreti kazandiran Allah sevgisidir. Diger yon ise Al-
lah'in miitehakkika muhabbetidir ki o da asli tabiyetin idraki
araciligryla zatin anlagilmast icin kudret kazandirir. idrakte
batin yolunu izleyen tahakkuk ehlinin 6znellige diismekten
korkmasina gerek yoktur, ¢iinkii onlar asli tabiyetin nesnel-
ligi ile korunurlar. Yine gizlilik ve kapaliliga diisme tehlikesi
de bulunmaz, zira en belagatli ifade yollarimi ve durumun

15 $u bzdeyis iizerine ditgiiniilmelidir: “Yetkin akil sahibi, Allah'm emrini ve yasagim
diistinen kisidir”
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geregini goz oniinde bulundururlar. Idrakte zevk yolunu ta-
kip eden kullukla nitelenmesi dolayisiyla miitehakkik akil
disihga da ditsmez, ¢iinkii canh tecriibe sayesinde doniis-
miis ve olusmus amel dogrultusunda tekalliib ve tahalluk
etmis bir nazari izlerler. Bu sayede yénelim, uyanis ve kur-
tulus bakimindan en dogru, en faydah ve en givenli yolu
tutmus olurlar.

Bu ideal vasiflar1 tagiyan nazar, ne déniismiis ve olus-
mus, ne de tekalliib ve tahalluk etmis soyut nazar olmaksi-
zin ultihiyete ¢ikarimda bulunur. Yine bu siiregte doniigiim
ve olusum gerceklestirmis olsa da tekalliib ve tahalluk ge-
cirmemis ameli nazara tevessiil etmez. Iste burada kullan-
dig1 yol, Hakk'in zat1 iizerine diisiinmek yerine kulun zati
{izerine gerek vasiflari gerekse fiilleri itibariyla diigtindiigii
nazar yoludur. Neticede asli tibiyet sayesinde ve Cenab1
Hakk'in fazli ve sevgisi ile onun marifeti gerceklesir.'®

Sufi gelenegin tahkiki tarafinin ilk yoniind, yani ultihiyet
meselesini boylece bitirdikten sonra ikinci yone, yani esmai
hiisna ayetine gecebiliriz. ‘

Esmai Hiisna ve Zikir Yoluyla Yakinlagma'’
En Yetkin Tahalluk Ilkesi

Esmai hiisna konusunda zikir ile yakinlagsmak, aklin
kullanildigs ve dini mesguliyette ihlas: gerektiren her yolda
mevcuttur. Su halde bu yollar dért esas iizerine kaimdir ki
bunlarin igii rehberlik edilmis ibadet ile yakinlasma yo-

16 Meryem Suresinin 96, ayeti burada diisiiniilmelidir: “Inarup salih ameller isleyen-

 ler igin Rahman, (goniillere) bir sevgi koyacaktir”

17 Su hadisi kudsi izerine diigiiniimelidir: “Ben kulumun bana dair kanaati iizere-
yim. Beni zikrettiinde onunla beraberim. Beni kendi bagina zikrederse ben de
onu kendim zikrederim. Beni bir topluluk icinde zikrederse ben onu daha hayirh
bir topluluk icinde zikrederim. Bana bir karis yalanlagirsa ben ona bir kol yakin-
lasirm. Bana bir kol yakinlasirsa ben ona bir kulag yakinlagirim, O bana yiiriiye-
rek gelirse ben ona kogarak gelirim” Buhari, Miislim, Tirmizi, Nesai ve ibn Mace
tarafindan aktardmagtir.
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lunda da bulunur. Her iki yolda ortak bulunan ii¢ esas akil-
cihik, amel ve ihsandir.

Zikir yoluyla yakinlagma yolunun temayiiz ettigi esas ise
“en yetkin tahalluk ilkesi” adin1 verdigimiz husustur. Bu ilke
geregince zikreden (zdkir), asagidaki sartlar: da saglamak
kosuluyla kulluk vasfini hak ederek miitehallik (ahlaklan-
mus) birisi haline gelir:

a) Evvela farzlarin ifasindan sonra nafileleri de en mii-

kemmel tarzda yerine getirmeye cabalamali.

b) Bu gabanin meyvesi kullugu olusturan en yetkin ahlak
ile ahlaklanmak olmals.

¢) Allah'in isimleri ve sifatlarinin manalar: ile ahlaklan-
mayi, imkan Slgiistinde onlarin olgunluklar ile nite-
lenmeyi arzulamal.

Béylece zikir, nafileler ile ahlakini kemale erdirmis olur
ki ahlakin hakikati yalnuz fikirler ve tasavvurlar olmayip tec-
riibe ve yagayistir. Neticede ilahi isimlerin manalari ona ula-
sir, hakikatleri de soyut fikirlerde degil canli tecriibelerde
tezahiir eder. Zikir ile yakinlasma canlt bir ihsan tecriibesi
mahiyeti kazarur. Oyle ki zakirin, ilahi isimlerin manalarina
dair marifeti, Allah’n bir mevhibesi olarak o isimleri zikre-
dene dair marifeti seklini alir, kendi kazanciyla onlara dair
edindigi bilgi olmaktan ¢ikar.

Tahallukun Biitiinliigii

Burada, s6z konusu canli tecriibeyle gelisen iki tutumu
elestirecegiz. Bunlardan ilki, bu &zel tecriibenin tanim
ve hakikati itibariyla insanlarin genelinin yasadigi olagan
duyu deneyiminden farkli olmadigini 6ne sitren tutum-
dur. Onlara gore zikir tecritbesi sebebiyle insanin batinin-
daki durumlar, kisinin duyusal tecritbede yasadiklarindan
farksizdir. Zakirin bu hallere dair iddialari, bagta muhayyile
olmak {izere nefsin gesitli giiclerinin harekete gecirilmesin-
den dogan duygulanimlardan bagkas: degildir. Hatta bazisi
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herhangi bir idrak icermeyen kuruntu ve i¢ seslerden ibaret
dahi olabilir ki bu tiir duygulanimlardan bazis1 akhin derle-
yip toparladig1 ve bir anlam cikardig: etkilenimler diizeyine
bile erismez.

ikinci tutuma gore ise zikir ruhi bir tecriibedir ve du-
yusal tecriibeyle iligkisi yoktur. Bu duyulur miilk aleminin
izlerinden biitiintiyle kopmak ve tamamen ruhani melekat
dlemine dalmaktir. Zakirin iddia ettigi bilgiler, bu tutuma
gore, duyusal tecrilbeden elde edilen bilgilerle kiyaslana-
maz. Zakirde her ikisi beraber bulunsa da aralarinda bir i¢
ice girme yoktur.

Gergekte zékirin yasadig1 canli tecriibe ilk tutumun 6ne
stirdiigii gibi duyusal tecriibeyle tam bir uyum gostermez.
Yine ikinci tutumdakilerin sandig1 gibi duyu tecriibesinden
tamamuyla kopuk da degildir.

Aciklayacak olursak, zakir sadece duyusal idraklerini
terk ederek ancak duyusal idraktekine benzer bir sekilde
nesnelerin izleri ve suretlerinden etkilendigi icin s6z ko-
nusu canl tecriibeye katihyor degildir. Aksine o, duyusal
idrakleri iizerinde ameli idraklerini de en iist diizeyde is-
letmektedir. Bilindigi gibi ameli idrakler etkin olus ve tireti-
cilik ile nitelenirler. Ustelik burada en yiice amel, yani zikir
vasitastyla gerceklesen bir islem s6z konusudur. Dolayisiyla
zékir duyulur vakianin etkisi altina girmekle yetinmez ve
birinci tutumun elestirdigi gibi duyuda kisili kalmaz. Esa-
sinda ameli degerler vasitasiyla bu vakiay1 diizenler, vakia-
nin dogrudan sahip oldugu sureti amelin {iriinii kabul edi-
lebilecek bir surete nakleder. Zakir, vakia karsisinda mutlak
edilgin de degildir ki yasadig1 haller birtakim akli siipheler
ve hayali vehimlerle bir gériilsiin. Onu olgudan etkilenmeye
iten husus, amell anlamalarin galebesinden kaynaklanan
mana ve degerlerin duyusal idraklere baskin ¢ikmasidir. Bu-
nun sonucunda vakiadaki nesneleri, itikat veya mesguliyet
yoklugu sebebiyle bu manevi vasitadan mahrum kalanlarin
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gordiigiinden farkh bir sekilde goriir. Zakirin ruhi tecriibesi
ile duyusal tecriibesini 6zdeslestiren birinci tutumu red-
detme konusunda bu kadarla yetinebiliriz.

Zakirin, ruhi tecriibeye girisi duyusal idraklerini ti-
miiyle durdurmasina bagh degildir. Kapsamli bir kendinden
gecme veya organlarinin tiimiini kapsayan bir duraklama
yasasa dahi ruhi tecriibe ahigilmis etkinligini siirdiiren duyu-
sal tecriibeyle baglantili bir bicimde gerceklesir. Hatta ruhi
tecriibenin faydasi ancak duyusal idraklerin dogurdugu et-
kiler ve manalar 6l¢iisiinde meydana gelir. Bu etkilenme ve
faydalanma, kendilerini doguran duyularn dogas: geregi
sinirh maddi isaretlerden ¢ikarak idrak edilen nesnelere
Yaraticr’yr gosteren kevni ayetler elbisesi giydirmelerinde
goriiniir. Buradan hareketle duyusal tecriibe de ruhi dleme
dalmis olur ve ruhi tecriibeyle bir arada bulunusu ¢atisma
ve kars1 karsiya gelmek yerine i¢ ice gegme ve biitiinlesme
sureti alir. Diger bir deyisle duyulan sey burada mana héline
gelir. Canli tecriibenin derinligi ve seyrii silluktaki derecesi
hasebince bu mana da biitiin veya parca seklinde ortaya ¢1-
kabilir. Zakirin ruhi tecriibesinin duyusal tecriibeden ko-
puk oldugu iddiasindaki ikinci tutumu reddetmek icin bu
kadariyla yetinelim.

Tahallukun Yenilenmesi

Zikir ile yakinlasma derecesine uyan isimler nazariyesi-
nin, kesinlik ifade eden “tahkik edilmis haberi vahit” ilke-
sine dayanarak insa edilebilecegini diisintiyoruz.

Isimlere yénelik bu tahkik nazariyesi asagidaki gibi for-
miile edilebilir:

Dua eden kiginin bir ismi tahkik ettigini séyleyebilme-
miz igin:

a) Kisinin bu isimle bir isimlendirilene isaret etmesi ge-
rekir. Kisi o miisemma ile ona ait manalardan birisine gotii-
rebilecek dogrudan bir tecriibe iligkisi kurmustur.
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b) Kisi bu isim ile ilk dogrudan tecriibesinin gétiirdiigii
mana iizerinden isimlendirilene igaret etmeyi kastetmistir.
¢) Bu kasit, sadece soz konusu isimlendirilene 6zeldir.

Zikir, Cenab1 Hakk'in keremi ve cémertligi ile kendi-
sinde gelisen ilahi isimlerden biri veya &tekini tahkik et-
tiginde, bu ismin kullamim sadece kendisine has bir nite-
lenme veya ahlaklanma ifade eder. Oyle ki her zakir o belirli
ismin kullaniminda daha 6nce gérilmemis yeni bir yol basg-
latmus olur. Dolayisiyla zakirlerin ilahi isimlerle ahlaklan-
malari ve ahlaklandirmalari, o isimlerin manalarini tahkik
ederken kendilerine erisen yardimin gesitliligi ile cesitlenir.

Zikir ile yakinlagmanin ¢ok sayida 6zelliginden bazila-
rin1 s6yle agiklayabiliriz:

a) Zakir, esmai hiisnadan bir ismi gergeklestirdiginde,
iman hakikatleri onun kalbinde yenilenir. $6z konusu ismin
kullaniminda yeni bir yol baglatmasiyla ya da kendisindeki
goriis sayesinde bu ismi Ggrettigi dini ve diinyevi islerinde
salah bulan kisilerin kalplerindeki imani yeniler.

b) Zikirlerin Allah’in isimlerini gerceklestirmelerindeki
derece farklarina gore, ilimlerini telkin ederken izleyecek-
leri tahkiki ve ahlaklandirici yollarda farkhiliklar olugur.
Gergeklesme ve ahlaklanma derecelerinde farkhiligin sirrim
en iyi onlar bildikleri icin kendilerinden farkli durumdaki-
leri mazur gérmeye en yakin yine zikir ehli oldugu gibi kar-
silarindakini bidatgilikle suglamak bir tarafa reddetmeye de
en uzak noktada bulunurlar.

¢) Zakirler “Muhsin’, “Mennan’, “Vehhab”, “Muti’, “Mii-
fid;, “Miitefaddil’; “Kerim’, “Cevvad” gibi ihsan isimlerini
gerceklestirmeleri hasebiyle amellerde duraklamaz, aksine
muhtaghgin izhari ve zorunlulugun gergeklesmesine dogru
ilerlerler.

d) Zikirlerin ahlaklanmalarinda ve gergeklestirmele-
rinde akli, isimlerin manalarina yénelik teorik arayis yolla-
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rin1 gozden gegirmeye ve degerlendirmeye yonlendiren bir
unsur vardir. Akil boylece daha dogru disiiniir ve aydin-
lanur. Zira akil ahlaklanma ve gergeklestirmeye dayanarak,
soyut aklin isimlerin manalarini kavramak i¢in canh tecrii-
beden yoksun bir sekilde siirdiirdiigii analiz ve ¢ikarim gibi
islemleri yapmasinin isimlerin manalariyla ahlaklanmay
elde etmeye yetmeyecegini anlarisimler icin akhn tim
araglar1 nazar ugruna harekete gegirilebilir, ancak yine de
davranis hicbir yalunlagma sifatini edinmeyebilir. Ote yan-
dan bu soyut kullanim, ahlaklanma i¢in gerekli de degildir.
Amelden soyutlanmug nazarin yéntemleri kullamlmaksizin,
kalbin ruhi tecriibeyle aydinlanmas: ve kisinin zahiri ve
batini sifatlarinin giizellesmesi miimkiindiir.

Acikca goriinmektedir ki esmai hiisna meselesinde en
isabetli yol, yaratilanlarin sifatlarindan Yaraticr'nin sifatla-
rina intikal edilen adlandirma ile yakinlagma seviyesindeki
nazar yolu degildir. Yine yaratilanlarin fiillerinden Yarati-
cr'mn fiillerine gegen ve nazari amelle birlestirerek ibadetle
yakinlasmay1 énceleyen yol da degildir. Buradaki en isabetli
yol Cenab1 Hakk’in sifat ve fillerinden hareketle yaratilanla-
rin sifat ve fiillerinden ¢ikarilan canli ameli nazar yoludur.
Giizel manalara delil olarak 6ne siiriilen s6z ve diisiinceler
gercekte o manalar: giizellikle edinmeyi, yani ihsani isaret
eden kiymetlerin 6grenilmesini gerektirir. Yakinlasan kisiyi
var ederek onu nimetlendiren Zat, kisinin biitiin fiillerine
de daimi yardimuyla delil olma nimetini bahsetmistir.

Buna binaen esmai hiisnanin bilgisinde zikir ile yakinlag-
mak, bir tiir ahlaklanma (tahalluk) tecriibesidir; duyunun
faydalarimi ve ruhun faziletlerini birlestiren bir ihsan tec-
riibesidir; Cenab1 Hakk'in marifetine ulagtiran ahlaklanma
ve ahlaklandirma yollarinin yenilenmesine ve temayiiz et-
tirilmesine gotiirtir. Bu biitiinliiklii ve yenilenen tahalluk
tecriibesi ancak zikirde tiimiiyle kendinden gecip diinyay:
unutmakla ve en ileri amel derecesine erigmekle gerceklesir.
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Dolayisiyla bu yolu tutanlar zikir ehli adin1 hak etmislerdir.
Fakat bazi kimseler bu adlandirmay: esas anlaminin disinda
yorumlamis veya yakigik almayacak birtakim sifatlar: zikir
ehline nispet etmislerdir. Bunlarin basinda sahsi ihﬁyaglarl
gidermek ve toplumsal sorunlar1 ¢6zmek i¢in zaruri ameli
terk etme suclamas: gelmektedir. $imdi zikir tecriibesinin,
bu 6zel tecriibeyi elestirenlerin akli kudretlerinin eriseme-
digi vasiflar1 nasil kapsadigini agiklayacagiz.

Zikir Ehli Adlandirmast ve Amelin Terki Iddiasimin
Hiikiimstizliigii

Zikir ehli adlandirmasinin, sufilerde Allah’a yonelme ve
kurb derecesini elde etmek i¢in itaatlerde kendinden gecip
diinyay1 unutma anlami tasidig1 dogrudur. Ancak bazilar1 bu
adlandirmayi yanhs anlamis ve onunla, sufinin vicdaminda
Allah muhabbetinin baskinlig1 ve bu muhabbet 6l¢eginde
itaatlere sevk etme isaretiyle yetinmemislerdir. Bunun da
otesine gecerek sufilerin ameli terk etmeye yoneldiklerini
one siirmiiglerdir. Burada amelle iki sey kastederler: Birin-
cisi hayatin zaruri ve acil gerekliliklerini yerine getirmedir
ki buna 1stilahta kesb adi verilir. Ikinci anlam ise toplumun
sorunlarina ¢6ziim tiretmek amaciyla onlarla yiizlesmek-
tir, bunun adi da islaktir. Bu iddiaya gore Allah’la hemhal
olusta yogunlasan kisi kesb ve 1slahi terk etmektedir. Biz de
oncelikle kesbin, ardindan 1slahin terki iddiasinin yanligh-
gin1 ortaya koyacagiz.

Kesbin Terki Iddiasinin Hiikiimsiizliigii

Kesbin genel anlam1 yasantisal gerekliliklerin kargilan-
masin1 saglayan fiiller biitiiniidiir. Biz daha 6nce fiiller ger-
cevesine sahip oldugu seyi istedigi gibi kullanma yetkinligi
ifadesini uygun gérmiistiik. Ayrica zretici terimini de ya-
santisal gerekliliklerin karsilanmas: icin kullanabiliriz. Bu
durumda kesb, bir tiir iretici yetkinlik demektir. Kesbdeki
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fiillerin elde etme, satin alma ve miilkiine gecirme amacina
matuf oldugu g6z dniinde bulundurulursa kesb, sahip olma
kastiyla yapilan iiretici yetkinlige isaret eder.

Kesbi tamimlayan bu anlamlar iizerine diisiiniirsek Al-
lab’la hemhal kimsenin bu anlamlara biitiiniiyle kendini
vermedigi ve kesb faaliyetinin sonucu ile 'mutmain olma-
digmz goriiriiz. Ciinkii kesb sadece iireticilikle degil, ayn:
zamanda sahip olma (temelliik) kastiyla da kayitlanr. Te-
melliik arayis1 ise gahgmasini. Allah’a sarf eden ve en biiyiik
endisesi onun kurbiyeti olan kisiye layik bir vasif degildir..

Yukarida miilkiyetin ozelliklerinden bahsedilmisti'® ve
onun yakinlasan kisi icin en zararli durum oldugu belirtil-
migti. $u hilde miilk edinme, varolugsal niteliklere tabiyetin
bir yansimasidir ve yakinlagan kisi onlardan kurtulmali, bu
kurtulmay: sadece Allah’a tabi olus noktasina kadar siir-
diirmelidir. Kesb siirecindeki iiretici yetkinlikten dogan
temelliik daha fazla mal istegi, servet biriktirme, ihtikar
gibi ugrastiric1 baglantilar ve parazit baglanmalar1 kendine
¢ekmekle kalmaz, esas itibariyla yetkinlige musallat olan
zararh bir déniisiim ve olusumdan kaynaklanir. Buna gore
fiili bir kiymet, kesb eden kisinin calismasim daha fazla
Ozgiirlesmeye yoneltir ve sonugta nesnel bir kiymete do-
niigerek en alt bagliliga diisiiriir. Burada temelliikiin fiilin
nesnelestirilmesi ve baghlik iiretilmesi seklindeki iki ozelligi
bir araya gelir. Bu 6zellikler ancak yetkinligin bosa gitme-
sine sebep olabilir. Ciinkii fiilin nesnelestirilmesi tembellige
ve duraganliga siiriikler ve buradaki tabiyetten ¢ekisme ve
inkar dogar. Aqiktir ki Allah’la hemhal kisi, boyle erisme-
den uzaklastiran bir temelliikii kabul etmez. Su halde onun
miilkiyet edinmeye yénelik bir kesble isi olmaz. Onun derdi
bu temelliikk durumunu geride birakan bir kesbdir. Bunun
tek yolu da iireticilik 6zelligini koruyarak sahibinin ona
tabiyetten uzak kaldig: bir ihtimalden gecer. Béylece biitiin
18 Uciincii Kismun Birinci Bélimiindeki “Kurtulma” bashigina bakinzz.
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caligmasini asli tabiyet ugruna toplayabilir. Diger bir de-
yisle, zakirin endigesi temelliiki kesb degil, Allah’a kurbiyet
kazandiran kesb, yani yakinlastirici kesbdir. Simdi bu kes-
bin ii¢ 6zelligi olan iireticiligin devami, dogrultma ve des-
tekleme tizerinde duracagz.

a) Ureticiligin devamy: Allah'la hemhél kimsenin biin-
yesini ayakta tutmasini saglayan ihtiyaglarini karsilamaya
yonelik yetkinligi, onun treticiligine ket vuran temelliikle
bozulmaya ugramus degildir. Bu yiizden ihtiyaglar durma-
dikca bu iireticilik de durmaz. Ancak kisa siireligine ve
mecburen veya émriin bitmesiyle tamamen durabilir. Bun-
larin disinda iireticilik, ihtiyaglarin devamiyla devam eder.
Biinyenin ihtiyac¢larini karsilamak i¢in gereken miktan agsa
dahi bu iireticiligin duraganhga ve inkéra gotiiriicii temel-
lilke doéniismesinden korkulmaz. Zira bu fazlalik kuskusuz
Allal'in diger muhtag kullarinin ihtiyaglar icin sarf edilir
ve hicbir tarzda Allah’la hemhél kisinin elinde nesnelesmez,
birikmez. Béylece temelliik tehlikesinin tehdidi s6z konusu
olmaz. Neticede Allah’la hemhal kisinin iireticiligi, 6zel ih-
tiyaclarindan daha fazla olsa bile hi¢bir zaman kesilmez.

b) Dogrultma: Bilindigi gibi her tirli tasarruf tedbir
tizerine kaimdir; tedbir de akhin yonlendirme yeterligine
dair giiven duymaya ve tasarrufun sonuglar1 hakkinda veri-
lecek hitkiimlerdeki diisiince kabiliyetine dayanur. Fakat bu-
rada kisiyi faydali olan istikametinde dogrultan dini amele
dayanmadikga sorunlarla kargilasmasi kacinilmazdir. Kesbi
tasarruf baska tasarruflar gibi her zaman yeni bir yardim ve
yonlendirmeye muhtactir ki bu sayede dini amelden soyut-
lanmis tasarruflarin kars: karsiya kaldigi sorunlara maruz
kalmaz. Ustelik Allah’la hemhal kisi de bu ameli en yetkin
tarzda yerine getirdigi i¢in onun esitli derecelerine erigebi-
lir. Béylece Allal’la hemhél kimsenin tasarrufunda gdriilen
tedbir, amelde bulunmayan kisiye musallat olan bozuk yén-
lenme ve yénlendirme sorunlarindan uzak durur.
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¢) Desteklenme: Allah’la hemhal kisi, dini amelde ken-
dinden gecip diinyay1 unutmay arzular ki bu sayede destek-
lenme durumu, onun yasantisal tasarrufunun ayrilmaz bir
pargasi haline gelir. Su halde desteklenme vasfi ilahi kefilligi
kendine dogru ¢ekerek s6z konusu tasarrufu kaplar ve onun
ureticiligini arttirir, ilahi muhabbeti kendine dogru cekerek
de menfaatini ¢ogaltir. Zakirin maksadina yaklasmasinda
minnet ve daha fazlasinin bahgedilmesini saglar. '

. Ureticiligin devami, dogrultma ve desteklenme vasifla-
rini tagtyan kesb, “Allah’in fazlin1 aramak”® anlamini kaza-
nir. Boyle bir faaliyet de, yapay tabiyetleri kisiden kesip atan
ibadet niteligini almaya hak kazanir. Dolayisiyla Allah’la
hemhal kisiyi kesbi terk etmekle niteleyenler, onun Allah’a
yakinlastig1 nafilelerden birini terk ettigini éne siirliyor gi-
bidirler. Buradan bakinca “Calismak ibadettir” séziinii soyle
anlamalryiz: Calismak (amel, yani kesb) ancak bir yakin-
lagma vesilesi kilinirsa, yani ancak tembellige ve cekismeye
siiriikleyen temelliik vasfindan siyrilip iireticiligin devami
vasfina biiriindtigiinde ibadet olur.

Zakirin kesbi terk ettigini varsayarsak, bu ancak ilmin
sartlarim yerine getirmek veya egitim hususunda uzman-
lasmak gibi daha 6nemli bir farz: yerine getirmek maksa-
diyla olur. Bu tiir bir ¢ahgma da zaten yasantisal ihtiyaglara.
hélel getirmez. Oyle olmasayd: herhangi bir bilim dalina
yogunlasan veya bir alanda uzmanlasanlarin da aym deger-
lendirmeye tabi tutulmas: gerekirdi. Zakirin vaktini oraya
sarf etmeye herkes kadar, hatta belki daha fazla hakki var-
dir. Ciinkil o, yiiklerin en agirini, yani dini yontemle egitim
verme vazifesini iistlenmeye hazirdir.

19 Cuma Suresinin 10. ayeti burada diisiiniilmelidir: “Namaz kahimnca artik yeryii-
ziine dagilin ve Allalvim litfundan nasibinizi arayin. Allaht ok zikredin ki kurtu-
luga eresiniz”
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Islalun Terki Iddiasinn Hiikiimstizligi

Islah, toplumun mustarip oldugu sorunlarin ¢dziimiini
amaclayan otoriter fiiller biitiiniidiir. Toplumun musta-
rip oldugu sorunlarin ¢oziimii ameliyesine degistiricilik
adinu verecegiz. Su halde 1slah, kesbin iiretici bir yetkinlik
olmasina benzer sekilde degistirici bir yetkinliktir. Ne var
ki 1slahtaki yetkinlik digerlerinden ziyade siyasi yoniin agir
bastig1 miicadeleci bir yardima yéneliktir ve toplumdaki be-
lixli bir giic merkezini ele gegirme ¢abasini igerir. Islahin bu
yonelimine siyasilestirme adini verecegiz. Boylece 1slah igin
su tanimi ortaya koyabiliriz: Islah, siyasilestirme kastiyla
degistirici yetkinliktir.

Bu tanimin icerigine bakarsak zékir i¢in kabul edilemez
oldugunu goriiriiz. Giinkii bu tiir bir 1slah, bir arada bulun-
mak zorunda olmayan iki seyi, degistiriciligi ve siyasilestir-
meyi birlestirmektedir. Her degistirme siyasilestirme degil-
dir. Degistirme, siyasi pratigin sartlarim saglamakla beraber
farkh pratikleri de isin icine katryor olabilir. Hatta siyasi
pratikle hig ilgisi olmayan sahalarda da gerceklesebilir. Ben-
zer sekilde her siyasilestirme da degistirici degildir. Kimi
zaman siyasi maslahatlarla bireylerin otoriter amaglar1 ara-
sindaki catigma siddetlenebilir ve bu rekabet arzulanan ¢o-
ziimlerin bulunmast icin hicbir degistiricilik sunmayabilir.

Buna ilaveten, daha énce isaret ettigimiz gibi, siyasiles-
tirme kasith veya kasitsiz din diigmanlig1 veya dine kayit-
sizlik tavirlarini benimseyebilir. Dinde toplumun geri kal-
mushigim besleyen bir sebep goriirse ona kasten diigmanhk
yapabilir ve degistirme babindan onu yok etmeye yonele-
bilir. Yahut dine muhalefet amaci giitmeksizin bazi ilkeleri
benimseyerek kasitsizca din karsithg: sergileyebilir ve be-
nimsedigi ilkelerin en sonunda dini hakikate benzeyecek
degerlere doniisebileceginin farkina varmaz. Veya dini pra-
tikte ahlaki boyut ile ameli boyut arasini ayirarak ve dini
pratigi tamamen ilmi esaslar {izerine inga ettikten sonra
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ahlaki boyutu benimseyerek kasten dine kayitsiz kalabilir.
Son olarak dini pratikte ahlaki boyutu agsmay1 hedefleme-
yen birtakim degerlere baglanmas: sebebiyle ancak dini ha-
kikati acikca ihmal etme gibi kotii bir sonuca yoneldigini
fark etmemesiyle istemeden dine uzak kalabilir.

Siyasilestirme ister kasith ister kasitsiz dine karsithk
veya kayitsizlik gostersin, bu karsithk ve kayitsizlik sebe-
biyle -baz1 sahte faydalar getirse dahi- kisa veya uzak va-
dede faydasiz bir mahiyet alir. Bunun sebebi akibetini gore-
memesi ve gidisatina dair basiretsizligidir. Kimileyin faydali
olduguna inandig1 bazi uygulamalari baslatsa bile bunlar
sonunda ona zarar verir. Yahut tam tersi, topluma zarar ve-
recegini sandig1 bazi uygulamalari reddeder, ancak bununla
birtakim faydalar1 méni olur. Su hélde siyasilestirme, edi-
nilmesi gereken faydalar1 ve kagimilmasi gereken zararlari
bilmeden ve din olmaksizin tek bagina nasil toplumu idare
edebilir? Bunu yapmaya ugrastig1 siirece de gayretleri bosa
gidecektir.

Zakir, kullara muhabbet besledigi halde siyasilestirme
yoluyla ve kisa veya uzun vadede zarara sebebiyet verme
ihtimaliye nasil degistirici bir tasarrufta bulunabilir? Zakir
kullar icin ancak kasith veya kasitsiz din karsithg: yerine
dinle agik bir uyumu benimseyen, kasith veya kasitsiz din
umursamazhig: yerine ihlash bir birlikteligi 6ztimseyen bir
degistirici yetkinlige raz1 olabilir. Bu da yalmizca bireylerin
maddi ihtiyaglarini yerine getirmenin &tesine gecip onlar
arasinda ahlaki degerlerin ve ruhi manalarin ihyasini amag-
layan, béylece insanin anlamuni yiicelterek himmetleri hem
maddi hem manevi yonlerden faydali amele neselendiren
bir yetkinliktir. Kisacasl, zakirin endisesi asil itibariyla insa-
nilestirme ve ahlaklandirma adini verebilecegimiz yetkin-
liklere yoneliktir. Su durumda islahin tanimi “insanilestirme
kastiyla degistirici yetkinlik” haline gelir. Insanilestirici veya
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ahlaklandirici islahin da ii¢ 6zelligini kapsamlilik, gergekgi-
lik ve baglayicilik seklinde tespit edebiliriz.

a) Kapsamlilik: Zakirin iistlendigi 1slahin temelinde ada-
let, ihsan, kardeslik, muhabbet, fedakarlik, dayanigma gibi
bir dizi ahlaki deger ve ruhi manayla yogrulmus insani fitrat
yer alir.Bu 1slahta esas aldig1 ilke de-insanin yetkin bir isti-
kameti arzulamasi, bu yetkinligin de herhangi bir sonunun
olmamasini gerektirir. Fitrat temeli ve yetkinlik ilkesi belirli
bir toplumsal birime veya biitiiniiyle tek bir topluma 6zgu
olmadig, aksine bitiin subeleri ve bireyleriyle insanligin
tamamun kusattig icin zékirin tuttugu 1slah yolu siyasi ve
kanuni bakimdan mensup oldugu toplum icerisinde ger-
ceklesse dahi bu sinirlar: agar. Zira kendi toplumunun bi-
reylerini, insanligin diger bireyleriyle birlestirecek hususlari
1slah eder.

b) Gergekgz’lik: Insanilestirici 1slahin gercekgilik niteligi
en azindan su iki esasta tezahiir eder: Bireye tevecciih ve
sorunlarin en uygun ¢éziimiiniin 6ncelenmesi.

Bireye tevecciih niteligi uyarinca, zakir neredeyse soyut
ve ideal bir varlik olan toplumun kendisine yonelik plan ve
programlar vazetmekle ugrasmaz. Aksine bireyin gergekligi
itibariyla yénelimini belirler. Yapi, olusum ve sekil icerisin-
deki ozelliklerini gozetir, kendisine en yakin bireyden ise
baslar, sonra gitgide daha uzak olanlara erisir. Degistirme ve
insanilestirme siirecinde her bir bireyi digerine vasita kilar,
acele etmeksizin ve iizerlerinde otorite tesis etmek maksa-
duyla farkli yollar icat etmeksizin onlarda neticelerin hésil
olmasin bekler.

Oncelik bakimindansa zakir toplumun karsilastig1 so-
runlarin tiimiinii tek bir defada ve nihai tarzda ¢ézmeye gi-
rismez. Rehberlik edilmig ve desteklenmis bilgisi sayesinde
¢oziimii en dncelikli sorunun hangisi oldugunu, bu ¢dzii-
miin mutlaka bir yéntemi ve vakti oldugunu bilir. C6ziime.
birey yoniinden yénelir. Bireyin 6zelliklerini devamh ince-
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ler, muhtelif yontemleri takip eder, farkli hallere uyum sag-
lar, boylece engelleyici sebepleri ortadan kaldirir, toplumda
istenen degisimi meydana getirmeye yetecek yetenekleri
hazirlar. Bu sslah yolunu yalmzca desteklenme ile gercek-
lestirmis bir alim ve yakinlagma iradesi tasiyan bir talebe
izleyebilir.

c) Baglayicilik: Islahtan gaye bireylerin yaygin sorunlar-
dan kurtulmalar1 ve maslahatlarini elde etmeleri igin toplu-
mun islerinin idaresine katkida bulunmaksa, bundan daha
baglayic1 ve insanilestirici 1slahun sartlarini yerine getirici
maksat olamaz. Bunu asagidaki maddelerle aciklayabiliriz:

- Evvela, zékir bilir ki bu 1slah, Cenabi Hakk’in bir ema-
netidir ve o bundan mesuldiir. Bu yiizden bireylerin hélle-
rini denetler, her bir birey i¢in gerekli degisimi bulur, giicii
ve makamu el verdigi dlgiide onu yerine getirmeye cabalar.

- Ikinci olarak, zakir her seyde mutlaka Cenabi Hakk’a
isaret eden bir boyut oldugunu idrak eder. Bu isaret ondan
daha fazla hemhal ve yakinlagma gabasi gerektirir. Baskala-
rinin durumuna dair izlenimleri onu bu ugrasmaya riayet
etmeye heveslendirir, béylece onlarin maslahatlariyla ilgi-
lenme diizeyi artar.

- Ugiincii olarak, zakirin islahla irtibath yakinlagma se-
bepleriyle ilgilenmesi, onu 6zel maslahatlarini gézetmekten
alikoyar. Dolayisiyla kendi nefsinin hazlari, ameline musal-
lat olarak kamu yararina en mitkkemmel tarzda hizmet et-
mekten alikoymaz.

Insanlig1 kapsayici, gercekei ve ihlasla baglayic1 6zellik-
teki 1slah, Allah’a yakinlastiran bir ibadet hitkmiine girmeyi
daha fazla hak eder ve bu sayede dine karsit veya kayitsiz
tabiyetlerden kurtulmada azami istifadeyi saglar. Buna bi-
naen zékiri 1slahi terk etmekle suglayan kisi, en faydali ya-
kinlagma yolunu birakmakla onu sucluyor gibidir. Zakir ise,
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bildigimiz gibi, siddetli bir yakaza (uyaniklik) ve farkindahk
halindedir.

Eger zékirin 1slah gorevini tistlenmeyecegini varsayar-
sak, bu dahi icine kapanma, inzivaya ¢ekilme, gerceklikten
kagma, mesuliyetten siyrilma gibi durumlar1 ona nispet
edemeyiz. Bunlar1 6ne siirenler zakirin takip ettigi 1slah yo-
lunu bilmemektedirler. Islahtaki vesile ve gayeleri Allah'a
yakinlagma ilkesi izerine kurulmus kisi ile bu yakinlasmada
bihaber veya onu umursamayan yahut -en kétisii- onun
faydasizligina inanan kisi bir olur mu? Kuskusuz zakir go-
revi iistlenmis gibi gériinmese de gevresi icin bir yonlen-
dirme ve degisim sebebidir. S6z séyleme vesileleri sekteye
ugrasa dahi o, hal ve davranislariyla en az sozleri kadar te-
sirde bulunur. Bu hal, ona uyanlar bir yana, onu gorenleri
bile 1slaha dogru geker.

- Genel olarak zakir, dini amele kars: takimilmas: gere-
ken edep hususunda bir ihmalkarhk goéstermeye kendisi
icin razi olmaz. Aksi takdirde nefs-i emmaresinden kactig:
gibi kac¢tig1 bir mahrumiyeti tadar. Diger bir tabirle iiretim
kesbde hafiflik gostermez ve baskasi iizerinde gecinmez.
Yine degisim ve islah konusunda yetersiz davranarak fay-
dasiz birisi héline gelmez. Tecriibesinin derinligi, anlayisi-
nin genisligi ve uyaniginin siirekliligi temelliikii amaglayan
liretici yetkinligi reddetmesini saglar. Ciinkil ona tevessiil
eden kisi, ameli degerlerin nesnelestirilmesinden giivende
kalamaz, duraganliga ve inkara kapilr. Yine zakir, siyasi-
lestirme hedefindeki degistirici diizenlemeye kars1 ¢ikar.
Cuinkit onunla amel eden kimse dine karsitlik veya kayit-
sizhik akibetlerini savusturamaz. Tam tersine zakir, Allah’a
yakinlagsma gayesiyle kesbe ve insanilestirme veya ahlaklan-
dirma gayesiyle islaha kendisini verir.

- Hasih, zikir ile yakinlagan kisi esmai hiisnanin bilgi-
sinde en yetkin ahlaklanmay: ve isimlerin tahkiki nazariye-
sini ilke edinir. Ahlaklanma ilkesi onda ruhi boyutun yeterli-
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likleri ile duyusal boyutun yatkinliklar arasinda biitiinliiklii
bir ihsan tecriibesine iletir. Tahkiki nazariye ise ahlaklanma
ve ahlaklandirma yollarinin yenilenmesini ve 6zellesmesini
saglar. Kisi, ahlaklanmanin biitiinlii§ii, yenilenmesi ve hu-
susilesmesinden hareketle ¢ikarima en uygun yolun, adlan-
dirma ile yakinlaganin iddiasi iizere yaratilmigin sifatlarryla
Cenab1 Hakk'in sifatlarina veya ibadet (yakinsama) ehlinin
iddias lizere yaratilmislarin fiilleriyle Cenab1 Hakk'in fiille-
rine gtkarim olmadigini bilir. Buna gére en uygun yol, Ce-
nab1 Hakkin sifat ve fiillerinden mahlikatin sifat ve fiillerine
cikarimdir. Zira bu biitiinliigiin elde edilmesinde muhtachk
(vani temelliikiin terki) i¢in ve yenilenme arayisinda zorun-
luluk (yani tasarrufun terki) i¢in en uygun tercihtir.

Bu vasiflar1 tagiyan kisi, kesbi terk etmeye yonelmez.
Giinkii siirekli yakinlagma ile meggul oldugu icin kesbe ari1z
olabilecek temellitkten korunmugtur. Yine 1slahin terkine
yonelmez. Zira -ahlaklaniginin biitiinliigii ve yenilenmesi
sayesinde-1slaha ariz olabilecek siyasilestirmeden mahfuz
kalir. Kesbi durmadan iiretici, rehberlik edilmis ve destek-
lenmistir. Islahi da yalnizca kapsamli, gercekci ve mitkem-
melen baglayicidir.

Yakinlasma meselesindeki sézlerimizi tamamladik-
tan sonra sufi gelenekteki ahlaklandirmanin ayrintilarina
gecebiliriz.

Ahlaklanma vasfimn kurb derecesini kazanmis kiside
(mukarreb) bulundugunu ve bunun ona 6z olus ve kul olus
vasiflarint kazandirdigini kabul edersek toplumdaki birey-
lere ahlak kazandirma gérevini iistlenmeyi de en ¢ok onun
hak ettigini anlariz. Yine bu gérevin yiikiinii {istlenmesiyle
kurbiyet pratigi icerisinde kurtulugunu elde etmesini taki-
ben 1slah etme tavrina gegis yaptigini da gériiriiz.

Simdi mukarrebin omuzlarindaki bu ahlaklandiricr 1s-
lah gérevinin esaslarini inceleyelim ve ardindan bu gérevin
baglayiciligina bakalim.
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UGUNCU BOLUM
SUFi GELENEK VE DESTEKLENMIS AKLIN
AHLAKLANDIRIC! YETKINLIKLERI

Ahlaklandirma Vazifesinin Siitunlari®

Islahin ya siyasilestirme ya da ahlaklandirma kastiyla bir-
talkam degistirici yetkilerden olustugunu belirtmistik. Bildi-
gimiz gibi siyasilestirme soyut akla ait iki ilkeyi benimser.
Bunlarin ilki daha 6nceki tarihi dénemlerin sonuclarinin
farkliig: ve celigikligini salik veren tarihsel diyalektik ilkesi,
ikincisi ise halihazirda olusturulmasi gereken 6grenme yol-
larinin ge¢mis mirastan anlam c¢ikarilmamasini vazeden ve
degerlendirmeci bir mahiyet tagiyan gelecekeilik ilkesidir.

Tarihselci ilkenin bir gerekliligi olarak siyasilestirme,
karsithk veya en azindan kayitsizhik dolayisiyla, selefi sali-
hin naslarina dénme diigiincesini geri gevirir. Buna déniise
seleflesme adin1 vermistik. $u hélde siyasilestirme, selefles-
tirmeye karsit veya kayitsizdir. Ote yandan degerlendirici

ilke uyarinca siyasilestirme, karsitlik veya en azindan kayit-
20 Ibn Abbas (ra) soyle demistir: “Peygamber Efendimize ‘Hangi dostlarimuiz daha
hayirhdir?” diye soruldugunda ‘Gordiigiiniizde size Allah’l hatirlatan, konusmas:

ilminizi arttiran ve ameli sizin ahirete ragbet etmeye yoneltendir, buyurdular” Ebu
Yala, sahih hadis ravilerinden aktarmustir.
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sizlik sebebiyle, selefi salihini temsil eden kisilere uymay:
reddeder. Bu uyma iglemine model alma veya modelleme
adin1 verirsek, siyasilegtirme modellemeye karsit veya ka-
yitsizdir denebilir.

Allala yakin (mukarreb) kisinin 1slah icin ortaya koy-
dugu degistirici ve degerlendirici yetkiler siyasilestirmeye
itibar etmemekte, bunun yerine ahlaklandirma yolunu iz-
lemekteydi. Oyleyse siyasilestirmeyle geligen iki yolu daha
izliyor demektir. Bundan dolay1 soyut aklin yukarida isaret
edilen iki ilkesine karsilik desteklenmis aklhin iki ilkesini esas
almaktadir. Bunlarin birincisi daha dnceki tarihi donemle-
rin Giriinlerinin yakinlik ve biitiinliik arz ettigini s6yleyen ve
tarihi itibarin geregi olan tarihi ilkedir. Ikincisi ise uymanin
geregi olarak selefi salihten alinan modellere dayanmayi sa-
hk veren degerlendirmeci ilkedir.

Buradaki tarihi ilkenin bir sonucu olarak, ahlaklandirma-
nin selefin naslarina dayanmaya donmesi, yani seleflesmesi
s0z konusudur. Degerlendirici ilkeden de ahlaklandirmanin
selefi salihten kisilere uyacagi, yani onlar1 modelleyecegi so-
nucu ¢ikar.

Islah uygulamasinda siyasilestirme ve insanilestirme
(veya ahlaklandirma) arasindaki bu kargilagtirmaya bi-
naen Allah’a yaklagmig (mukarreb) kisinin baskalarini ah-
laklandirma siirecine siyasilestirici 1slaha karsit birtakim
yontemler kullanacagy agiga cikar ki bunlarin basinda se-
leflesme ve modelleme gelir. Sufi gelenegin ahlaklandirica
boyutunu ele alan bu boliimdeki maksadimiz destekleyici

dayandirmaktir:

- Birinci 6nerme modellemenin 6grenmede seleflesme-
nin vasitasi oldugunu séyler.

- Ikinci 6nerme ise isaretin iletme, vasil etme (tavsil) sii-
recinde modellemenin vasitasi oldugunu séyler.
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Bu iki 6nermenin ispatlanmasinn ayrintilarina girme-
den evvel su hususa isaret edilmelidir: siyasilestirici 1slah,
seleflesmeyi reddetmekle beraber selefin naslarimi kaynak
-edinmekten de geri durmaz. Yine modellemeyi reddetme-
sine ragmen selefi temsil eden kisileri benimsemeyi kesmez.

Burada naslar1 kaynak olarak gormekle beraber onlarin
igeriklerini izlemeyen ilk gelisik tutumdan hareketle siyasi-
lestirici 1slahin hitkiimlerinin bidat (ibtidd") yolunu sectigi
anlagilir. Zira az sonra ispatlanacak birinci énerme uyarinca
seleflesme, modelleme yoluyla selefin izlenmesi demektir.
Modelleme ise uymanin esasidir. Selefi temsil eden kisi-
leri benimsemekle beraber onlari izlemeyi reddeden ikinci
celisik tutum ise siyasilestirici 1slahin hiikiimlerinin kisiyi
Hakl’a ulagtirmada ibare yolunu se¢mesiyle sonuclanir,
Zira agagida’ agiklanacak ikinci énerme uyarinca model-
leme, isaret yolunun izlenmesini gerektirir. Isaret ise ibare-
nin celisigidir.

Islah eger seleflesme yoluyla yapilacaksa, malumdur ki
hem selefin naslar1 kaynak alinmah, hem onlarin icerikleri
takip edilmeli, hem de selefi temsil eden kisiler izlenmelidir.
Fakat bu seleflesme 1slah1 farkl: derecelerde gerceklesebilir.

Selefin naslarimin anlamlarini gikarmada soyut nazarin
yeterli oldugunu diigiinen teorik seleflesme derecesi, bu an-
lamlarin 6grenilmesinde higbir uyma sartini saglamadig
gibi o anlamlari iletmede da isaret sartlarindan herhangi
birini tasimaz. Zira bu tarz seleflesme, naslar {izerine nazar
faaliyeti yiiriitmeyi hak etmek i¢in amel etmeyi sart kosmaz.

Amel derecelerinde yiikselmeyen bir yakinsayici naza-
rin selefin naslarinin anlamlarini ¢ikarsamada yeterli olaca-
gim savunan elestirel seleflesmenin verecegi hikiimler de
bu anlamlarin 6grenilmesinde izinden gitme sartlarinin bir
kismini yerine getirse dahi tiimiinii saglamaz. Ote yandan
bu anlamlari iletmede isaret sartlarinin da tamamini tagi-
maz. Zira bu tarz seleflesme eylemde bulunmakla yetinip
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naslar iizerine nazar faaliyeti yiiriitebilmek icin kendinden
gecip diinyayi unutmayi gerekli gérmez.2

Biz, selefin naslari tizerine nazar faaliyeti ile amelde ken-
dinden gecip diinyay: unutmayi birlestiren bir seleflesmeye
ihtiya¢ duymaktayiz. Bu sayede verilecek hiikiimler nasla-
rin anlamlarini 6grenmede biitiin uyma sartlarini sagladig
gibi o anlamlarin iletilmesinde isaret sartlarinin tamamini
saglar. Biz buna, daha énceki teorik ve elestirel seleflesme-
den ayrilmast icin ameli seleflesme adini verecegiz.

Yukarida gecenlerden anlagilacaktir ki bu tarz bir selef-
lesme, Allah’a yakin (mukarreb) kisinin yiriitecegi ahlak-
landirma faaliyetinde arzu edilen bir yontemdir. Ciinki
onun tahsildeki yontemi modelleme, iletmedeki yontemi
ise isarettir.

Simdi ahlaklandirma pratiginin bu iki yoniine dair delil-
lerden bahsedebiliriz ki bunlar 6grenmede modellemeyi ve
iletmede isareti kullanmadir. {lk asgamada selefesmenin 8-
renilmesinde modellemenin yerine dair delilleri ortaya ko-
yalim, ardindan ikinci agsamada seleflesmenin iletilmesinde
isaretin iglevini delille agiklayacagz.

Seleflesmenin Ogrenilmesinde Modelin Yeri

Ahlaklandirmanin hedefi ameli bakimdan seleflesme-
dir ve amel bakimindan seleflesme de anlamlarina ulasmak
maksadiyla asli. Islami naslara déniis icin ameli bir yéntem
mabhiyeti tasir. Bu sayede yasantisal sorunlarin ¢oziimiinde
ve vakiadaki sorunlar karsisinda o naslardan istifade edilir.
Bahsedilen bu ahlaklandirmanin hedefine ulasmasi ancak
iki tir sart1 yerine getirmesiyle miimkiindiir. Bunlarin ilki,
naslardan istifade konusunda sabit olmug ilmi hakikatlere
bagh kalmay1 gerektiren ilmi sart, digeri ise naslarin an-

21 ikinci Kismin Ugiincii Boliimiindeki “Nazari Seleflesme” ve “Elestirel Seleflesme”
bagliklarina bakiniz.

246



lamlariyla amel etmede modelleri izlemeyi gerektiren ameli
sarttir. Simdi ahlaklandirma faaliyetinin bu iki sart: ne ka-
dar sagladifina bakabiliriz.

Ahlaklandirma ve Naslar: Takip Etmenin Ilmi
Gereklilikleri

a) Naslardan istifade olgiitleri: Seleflesmek isteyen her-
kes, bilhassa ilmi seleflesmeyi hedefleyenler asli Islami nas-
lardan istifade igin bazi sabit ilmi hakikatleri 6lciit olarak
kabul etmelidirler. Zira bu hakikatlerin bilmezden gelin-
mesi veya reddedilmesi 1slah projesine zarar verecektir. Bu
hakikatlerden mutlaka kabul edilmesi gereken iiciinii 6zel-
likle zikredecegiz. Bunlar tarihi hakikat, dilsel hakikat ve
dini hakikattir.

- Tarihi hakikat, ilk Islami naslarla aramizdaki zamansal
boslugun ortadan kaldirilamaz bir gerceklik oldugunu ifade
eder. Buna gore ayrica naslarin harici sébepleri veya cevre-
sel gereklilikleri bizim dogrudan gozlemimize agik degildir,
bilfiil tecritbemizden uzaktir.

- Dilsel hakikat ise ti¢ boyut tagr:

Birinci boyuta gore fiil, agiklama bakimindan sézden
daha etkilidir. Clinkii bir meselede ne kadar ayrintili sz
soylersek soyleyelim, meselenin tikel parcalar1 ve 6zel ni-
teliklerini aktaramayiz. Bu pargalar ve nitelikler ancak o
meseleyi bilfiil yerine getirmekle ve baskasinin da bu fiili
miilahazasiyla ifade edilebilir.

Ikinci boyuta gére sézde, cok sayida anlam yiklidiir.,
Kendi aranuzda s6ziin tagiyabildigi cesitli anlamlari sirala-
yabilsek dahi onlardan herhangi birinin kesin bilgi oldugu
sdylenemez yahut hangisinin séz ile kastedilen anlama mu-
tabik oldugu yakinen bilinemez. Dolayisiyla séziin yorula-
bilecegi baska bir anlam her zaman bulunabilir.

Nihayet {iciincii boyutta, nas (metin) iizerine diisiinen
kisi kendi benliginin vicdani ve akli unsurlarindan ve bilin-
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cinin iceriginden soyutlanamaz. Bu unsurlar, nass1 okuyan
kisi ile nassin arasindaki zaman boslugu icerisindeki tec-
riibe ve bilgi katmanlarinin birikiminden olusmustur. Do-
layisiyla kiginin yorumu bu 6znel ve baglamsal unsurlarin
izlerini tasimak durumundadir. Oyleyse her yorum aslinda
bir déniistiirme ve her agiklama oziinde bir degistirme
hiiviyetindedir.

Dini hakikat ise Allah’a yakinlagmanin gesitli dereceler-
den olugtugunu ve bunlarin en istiin ve seleflesmeyi ger-
ceklestirme konusunda en yeterlisinin koklii olma (réisith)
sartint saglayan derece oldugunu soyler. Koklii olma vasfi
ancak bir seyin bilgisi ile onun amele tatbikini bir arada bu-
lunduran kiside goriliir. Oyle ki bu birliktelik artik styrilip
cikamayacagi sabit bir siiluk niteligi haline gelmistir.

Seleflesmenin ii¢ sinifini bu iig ilmi hakikatle dlgecek
olursak onlar arasinda bilhassa ameli bakimdan seleflesme-
nin 6ne ciktigin goriiriiz.

Teorik seleflesme naslarin asli manalarini idrak etmeye
engel tecriibe ve bilgi katmanlarini itibara almadikgca dilsel
hakikatin ii¢iincii boyutunu ihmalden kurtulamaz. Ayrica
eylemde bulunma, daha dogrusu asli naslarin anlagilma-
sinda koéklii olma gartini saglamadikca dini hakikati de ihlal
eder.

Elestirel seleflesme ise benzer sekilde iki ilmi hakikati
teorik seleflesmeden daha az bir siddette ihlal eder. Buna
gore elestirel seleflesme birikime dayanan tecriibe ve bilgi
katmanlarim1 géz 6éniinde bulundursa da bu nakledilmis
katmanlar arasinda hangilerinin kabul edilecegini, hangi-
lerininse geri gevrilecegini belirlemek icin bir olgiit sahibi
degildir. Yine o, naslarin anlasilmasinda eylemde bulun-
may benimsese de bu anlayisin 6grenilmesinde koklilagii
(riisiihu) sart kogsmamigtir.
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Ameli seleflesmeye gelirsek, onun amelin derecelerinde
yer alan her akli nazarin, yani her canh ve ameli nazarin bi-
rikime ‘dayanan tecriibe ve bilgi katmanlarini agsmaya kadir
olmasi hasebiyle asli naslarin anlamlarini anlam cikarma
kudretini 8§renmeye yetecek bir ara¢ olduguna inandigim
goriiriz.

Bu inangtan hareketle ameli seleflesmenin su iki hususu
varsaymasl gerekir:

- Akl temizleyici bir ameli yontem ile nakledilen tec-
riibe ve bilgi katmanlarinin agilmas: imkan dahilindedir.

- Dini ve ruhi manalar1 benlikte kéklendiren ameli bir
yontem ile amelin nazar ifade etmeyi siirdiirmesi imkéin
déhilindedir.

Simdi bu iki islemi, yani temizleme ve kéklendirmeyi
detaylandiralim ve yukarida gegen ilmi hakikatlerin gerek-
lerini nasil yerine getirdiklerini gésterelim.

a) Temizleme islemi: Asillarla aramizdaki zaman arahg
uzadigy, akla gesitli bilgi ve nitelikler s1zdig1 ve béylece bu
akli katmanlarda birikenler miktarinca (mezkir tarihi ve
dilsel hakikatler uyarinca) asli bilgiden uzaklasildig: icin
seleflesecek kisi dogrudan naslar iizerine diigiinmeye degil,
oncesinde egitimini yenilemeye ihtiya¢ duyar. Béylece soz
konusu katmanlarin yiikit omuzlarindan kalkar, diisiinme
kudretini geri kazanir. Bu yenilikgi egitimin bir yontemi, bir -
de semeresi vardir.

Yontemi, amelleri en dogru sekilde yerine getirmek ve
onlarda devamlilik g6stermek, birikime dayanan akli kat-
manlardan kurtulmak arzusuna yetecek kadar fazlasim
yapmak.

Bu egitime asagidaki ilke hitkmeder:

* Egitimin yenilenmesi siirecine yapilmas: zorunlu iba-
detler, akilda yer etmis katmanlarla dogru orantilidir. Yani
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akli katmanlarin birikimi élciisiince onlari izale edecek zo-
runlu ameller belirlenir.

Buradan da su sonug ¢ikar:

* [slami asillara olan zamansal uzaklik arttikca, seleflege-
cek kisinin ihtiya¢ duydugu ameller de artar.

Bu hakikate gére miiteahhir (sonraki) bir kiginin selef-
lesmesinde isleyecegi az miktarda amelin, miitekaddim
(6nceki) bir kisinin isledigi ¢cok amelin yerini doldurabile-
cegi 6ne siiren ve bunun i¢in akli bilginin gelisimine, insa-
nin yasantisal ihtiyaglarim karsilamakla mesgul olduguna
ve olgudan kaynaklanan sorunlarla yiizlesmeye dayanan
diigiince dogru degildir. isin ash &yle degildir, ¢iinkii biz,
oncekilere kiyasla Islami asillara daha uzak oldugumuzdan
daha fazla amel islemeli ve ugras vermeliyiz.

Yenilik¢i egitimin semeresi ise insan fitratini olusturan
maddi ve ruhi biitiinliigiin 6grenilmesidir. Bu biitiinliik,
seleflesecek kisiye Islami naslarin manalarini idrak kudreti
kazandirir. Ciinkil seleflegecek kigi amelde kendinden gecip
diinyay1 unutmaktan faydalanip, zihninde yer etmis tecriibe
ve marifet engellerinden kurtulup, maddi ve ruhi biitiinli-
giinii ve dengesini geri kazandiginda akli asli naslarin ma-
nalarini telakki etmek icin yatkinlik kazamr. Adeta zamanin
onun iizerinde tesiri tamamen diiriiliir, s6z konusu mana-
larin sebepleri aslen onda sakli gibi olur. Hatta buradaki
seleflesme isleminin en uygun tamminin “Islami naslara
dénmemiz” degil de “Islami naslarin bize dénmesi” oldugu
soylenebilir. Bu naslarin anlamlar: insanda i¢sellestirilip bir
yer edinir ve onun biitiinliigiiyle kosullanirsa, birikmig akli
katmanlar ve denge bozuklugu gibi ménilerin kalkmasiyla
bu manalar kisinin aklinda mevcudiyet kazanir ve idrak yol-
larina baskin gelir.?2
22 Rum Suresinin 30. ayeti iizerine diigiiniilmelidir: “Hakka yonelen bir kimse ola-

rak yiiziinii cevir. Allab'in insanlari iizerinde yarattif fitrata simsika tutun. Allah'in
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b) Koklendirme islemi: Nazarin amelle birlikte bulun-
mas1 veya mutabakat: tek basina yeterli degildir. Bunlara
ilaveten amel, kisinin benliginde 6yle bir dereceye ulasma-
Lidur ki (dini hakikatin gerektirdigi sekilde)nazarin yollarin
ve niteliklerini o temin eder hile gelmelidir. Koklendirme
isleminin, tipki temizleme gibi, bir yéntemi ve bir semeresi
vardir.

Koklendirmenin yéntemi nazar ve amelin bir olmasidir
(ittihad). Ikisi arasindaki ayrim, temizleme isleminin gi-
dermeye cahistig1 marifet cokeltilerinin bir izi oldugu icin,
seleflesecek kisi amellere devam ederek ve nazar ile ameli
birlestirme-ve hatta tamamen bir hale getirme-yéniinde
asamalt bir sekilde amellerini arttirarak hem amelin kalip-
lar1 ile nazar etmeye hem de nazarin kategorileriyle amel
etmeye baslar. Neticede, kendi bu kéklenme, dogal zellik-
leri gibi kendisinin bir pargas olur. Boyle koklii bir vasfin
sahibi, ancak ona uygun bir bi¢imde tasarrufta bulunabilir.

Koklendirmenin semeresi ise yenilenme kudretinin 63-
renilmesidir. Seleflesecek kisi tevariis edilmis tecriibe ve
marifet katmanlarina tibi olmaktan dzgiirlesebildiginde,
asli tabiyetin arilaylslm ogrenebildiginde ve dolayisiyla nas-
larin manalart onun ruhuyla uyustugunda bu manalardan
beslenmek i¢in bagkalarindan daha fazla kudrete sahip olur.
Manalardan istifadesi, kendisini ¢evreleyen zamansal ve
mekansal durumlarin déniisiimiinde ve bu hallerin yenilen-
mesine ayak uydurmasinda ona fayda saglar.

Yukarida gegenlerden anlagildig) iizere ameli selefles-
meyi hedefleyen ahlaklandirma, teorik ve elestirel selefles-
menin kacirdiklarini elde eder. Bunu yaparken akilda yigil-
g katmanlar géz 6niinde bulundurur ve onlarin, sékiiliip
atilmasi igin bir yéntem belirler ki bu temizlemedir. Ote

yaratmasinda hicbir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat insanla-
rin ¢ogu bilmezler”
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yandan nazar ve ameli birbirine baglar, bu bagin derinles-
tirilmesi icin bir ydntem belirler ki bu da koklendirmedir.

. Ahlaklandirma ve Bir Modeli Izlemenin Ameli
Gereklilikleri

a) Siiluka yonelis ve murakabe: Ahlaklandirmanin iki
isleme dayandigindan bahsettik. Ilki egitimin yenilenmesi
mesabesinde olup amelleri yerine getirmeyi arag edinen ve
naslarin asli manalarinin égrenilmesine gétiiren maddi ve
manevi biitiinligi dogﬁran temizleme islemiydi. {kincisi ise
tecriibenin desteklenmesi niteliginde olup amel ve nazarin
bir kilinmasini ara¢ edinen, zamansal ve mekansal sartlarin
déniisiimiine ayak uydurmaya gotiiren yenilenmeyi dogu-
rucu koklendirme islemiydi.

Buradan hareketle ahlaklandirmanin yalnizca amel il-
kesi etrafinda déndiigii goériilebilir. Bu agidan yenileyici
islem olan temizleme amelin derecelerine yerlesmeyi, des-
tekleyici islem olan koklendirme ise nazar ve amelin bir-
lestirilmesini gerektirir. Dilsel hakikatin birinci ve ikinci
boyutlarindan bilindigi iizere amel, her birisi ayrintilartyla
naslara yayilmig olamayacak belirli keyfiyetleri ifade eder.
Naslarda bulunanlar dahi yine amel icin yeterli bir beyan
icermez, tahrife ugrayabilir yahut hakiki anlamindan bagka
anlamlara yorulabilir.

Bu husus sabit oldugunda, temizlemenin ve koéklendir-
menin niteliklerini teorik degil ameli bir yontemle aramak
gerekir. Bu yontem ancak somut bir siiluka yonelmektir. S6z
konusu siiluk da akil sahibi, canli bir amelle etken, ayrica
organlariyla siilukunun tafsilatin1 murakabe altinda bulun-
duran ve bu tevecciith ve murakabesi tizerinde sebat eden
kimseden ortaya ¢ikar. Boylece istenen nitelikler kavranir
ve onlardan en iistiin gekilde yararlanihir. Bunun en giiglii
sahidi, asagida agiklanacak iki tarihi gercektir:
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- 1k gercek, dncekilerin seleflesmesidir. Onlarin selefles-
mesi naslar {izerinde diisiinmekten ziyade siiluka tevecciih
etmek ve onu daima murakabe altinda bulundurmakti. Sa-
habe efendilerimiz (r.anhum) Peygamber Efendimizin (s.)
sillukuna yénelmis ve durmadan onu murakabe etmislerdir.
Onun biitiin amel ve hallerini dogrudan izlemislerdir. Hatta
onlar, s6zlii olarak kendilerine mubah kilinan bir fiili dahi,
sirf 0 uzak durdugu igin terk edebilmislerdir ve bdylece
fiili 6rnek almay1 sézle amel etmenin Oniine gegirmisler-
dir. Tabiun da ayni murakabeyi sahabenin siilukuna, tebei
tabiin ise tabiunun siilukuna uygulamustir. Iste bu sekilde
Miisliimanlarin her nesli, bir 6nceki neslin siiluk ve uygula-
malarini izlemis ve murakabe altina almistir.

- Ikinci gergek ise Imam MalikK'in (ra.) seleflesmesidir.
Maliki mezhebinin dogrudan Medine ehlinin amellerinden
alindig1 yaygin olarak bilinmektedir. imam Malik onlarla bir
arada yasamus (ki icerinde tebei tabiinden kimseler vard),
onlarin fiillerini yakindan gézlemlemis, Allahin hukukunu
ikame etmedeki edepleriyle donanmis ve dogrudan mura-
kabe ilkesindeki kararliligi son noktaya ulasmistir. Oyle ki
talebelerinin kendisinden yazma (kitabet) usulii gibi dolayli
yollarla ilim almalarina yénelik isteksizligini izhar etmistir.
Ona bu durumda ne yapmalar1 gerektigini sorduklarinda
“Ezberleyin, anlayin, ta ki kalpleriniz nurlansin da yazmaya
ihtiya¢ duymayasimz? demistir. Bu sézden maksadi, mii-
him olamn rivayet degil dirayet oldugudur ki o da rivayet
edileni ameli bir bicimde gergeklestirmekten gecer.

Magrip ehli de mezheplerini imam Malik’ten, kendisinin
Medine ehlinden aldig1 yontemin aynisiyla nakletmislerdir.
Her nesil bir 6nceki neslin siluk ve uygulamasini bizzat
gozlemlemis ve dogrudan iistlenmistir ki silsile Imam Ma-
lik’e, ondan da Peygamber Efendimize (s.) ulagir.

Maliki mezhebinin bu tarihi gercekliini ve tasavvufun
dini ilimler arasinda siilukun murakabesinin yasalarin
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diizenlemeyi iistlenen ilim oldugunu kabul edersek, tasav-
vufun Maliki mezhebinin kok saldigi Magrip beldelerinde
yesermek icin verimli topraklar buldugunu, béylece géniil-
lerde yer bularak hayatin her alanina damga vurdugunu id-
rak ederiz.

Bu itibarla, tasavvuf ve Maliki mezhebinin yéntemi ayni
kokten ¢ikan ayrilmaz iki filiz hiiviyetindedir ve ayn1 kay-
naktan beslenirler. Bu kaynak, amelin miilahazasidir. Maliki
mezhebini asli sureti tizere birakip tasavvufu uzaklastira-
rak ikisinin arasini ayirabilecegini sananlar, dogruluktan
uzaklaslrlar Ciinkii tasavvufun 113 sondiirmek ve Maliki
tasavvuf erbabini baskilamak i¢in ne kadar ugrasirsak ug-
ragahim, tasavvuf Malikiligin 6ziinde tasidig1 ameli tohum-
larindan ve stiluku izlerinden tekrar dogarak bizi sasirta-
caktir. Tabiri caizse Malikilik, bir salg1 bezi gibi tasavvufu
salgilamaktadur.

Harici tevecciih ve dogrudan murakabenin, ameli se-
leflesmeyi -yani tasavvufu- tahakkuk ettiren temizleme
ve koklendirme iglemlerinin esasi oldugunu acikladiktan
sonra, su hususa deginmeliyiz: Her siiluk, teveccithe uy-
gun degildir, her akil sahibi kisinin fiilleri murakabeyi hak
etmez,

Tevecciih ve murakabenin insan fitratinda yerlesik bir
egilim oldugunu bilirsek bu meselenin acgiklanmasina daha
fazla ihtiya¢ duyariz. Nitekim her birey, fiillerinde ve ni-
teliklerinde bagkasini taklit etmeye yonelik bir diirtii tagir.
Tek bir hal iizere kalmasa bile bu diirtii hayat: boyunca
ona eslik eder, bireydeki bu his higbir zaman kaybolmaz.
Yas ilerledikce keyfiyeti degisebilir, mekanik éykiinme veya
uzak cagrigim gibi gesitli sekiller alabilir. Dahasi, bireyin bir
sahs1 taklit etmeyi birakip daha iistiin olduguna inandig1 bir
diger sahsi taklide gegmesinde oldugu gibi konuda da degi-
sim gerceklesebilir. Yine bu diirtiiniin dereceleri de farkli-
lik gosterebilir: Belki baskasina 6ykiindiigiiniin tamamiyla
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farlanda olabilir veya o kisinin kendisi icin tasidigi anlam
sebebiyle kasten ona 6ykiinebilir. Yahut tam tersine davra-

nisim bagkasindan edindigini hissetmeyip bu durumu inkar
da edebilir.

Séz konusu fitri ditrtiiniin ash, kendilige muayyen bir
oznellik icin yliceltmenin husuliidiir. Yiiceltmenin Kisi iize-
rindeki etkisi siddetlenerek muhabbet ve yok olus derece-
sine bile ulagabilir.

Yakinlagma siirecindeki kisi bagkasina teveccith ve mu-
rakabe temayiilii ile yaratilmig bulundugu ve hem temiz-
leme hem de kéklendirme yéntemiyle ahlaklanmaya ragbet
gosterdigi icin, yeterlilik sahibi bir kimseden aklin: temiz-
leme ve manalar1 kalbinde koklendirme ihtiyacim gider-
mesini istemelidir. Sitlukunun tevecciih- ve murakabeyi hak
ettigi bu kisiye model (numunei imtisal) adinm1 verelim. Su
halde modele 6zgii ve onu kendisine uyulabilecek ve model
alinabilecek -yani bizim 1stilahimizda modellenebilecek- bir
kisi riitbesine ¢ikaran bu ameli 6zellikler nelerdir?

b) Modellemenin ozellikleri: Modelleme icin asagidaki
dort 6zelligi inceleyecegiz:

Ik ézellik murakabe érnekligidir. Model kigi, bir baska
modelin siillukunu en giizel tarzda ve kesintisiz murakabe
etmistir. Bu siire¢ Peygamber Efendimize (s.) kadar geri
gitmektedir. Kisinin seleflesmesi kendisinin dogrudan sele-
fine, oradan daha uzak selefe ve en son Peygamber Efen-
dimizin (s.) gozlemlenmesinden ibarettir. Oyleyse modelin
siiluku, hadislerin s6ze dayanan birlesik senetleri gibi ameli
bir araliksiz senede sahiptir.

Model sahsiyetlerin isnatlarin1 nesretmelerinde ve Pey-
gamber Efendimize (s.) kadar dayandirmalarinda da bir
gariplik yoktur. Burada ameli senedin degerini anlamayan
bazi tarihgilerin sandig1 gibi birtakim ¢ikarlar ugruna Efen-
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dimize (s.) eklemlenme iddias1 degil, ameli asillarin agiklan-
mast kararlihigs s6z konusudur.

Modelleyen kisinin yahut yaygin ismiyle muktedinin, se-
lefin sitlukunu murakabe konusunda en yiiksek tahakkuku
elde etmis ve bu murakabenin faydalariyla en fazla ahlak-
lanmus kigiyi bulma kararhihigiyla en yetkin modele baglanan
bir senedi aramasi da garip degildir. Zira modelleme ancak,
yagayan bir modelin fiillerinin dogrudan ve daimi miilaha-
zasinin bir semeresidir. Nitekim béyle bir modelleme, kisiyi
bitisik senet sayesinde Peygamberimizin (s.) stilukunu mu-
rakabeye ulagtirir.

Islam diisiince tarihinde teessiif edilecek bir husus, Is-
lami ilimlerin tesisi stirecinde modellerin senetlerini hadis
ilmine benzer bicimde inceleyen mustakil bir ilmin neget
etmemis olmasidir. Bu konuda ulasabildi§imiz her sey, ce-
sitli kaynaklarda, bilhassa tabakat kitaplarinda serpistiril-
mis ve ayr1 bir ilmi disiplin i¢inde diizenlenemeyecek malu-
mattan ibarettir.

Halbuki modelleri ilminin, teknik kategorilerin tiretil-
mesi ve uygulama tasniflerin vaazi yoluyla muhaddisler gibi
ingasi imkan dahilindeydi. Ayrica elestiri ve tashih 6l¢iitleri
belirlenebilir, modelin sartlar1 sinirtanip ve diizenlenebilir,
béylece modeller bu sartlar: saglamalar: hasebiyle siniflan-
dirilabilirdi. Mesela bir modelin senedi merfu, mevkuf veya
maktu olabilirdi yahut tek bir aktarim yoluyla veya ¢ok sa-
yida yolla gelebilirdi. Kisaca teselsiil(kesintisiz olarak birbi-
rini takip etme)ve icazete 6zel bir inayet gosterilebilirdi.

Ikinci ézellik, anlayista 6rnekliktir. Modelin uygulama,
gozlemleme ve bagli kalma Gizerine mebni anlayisi iki esasta
gorhniir:

a) Naslarin manalarinin ameli igaretleri idrak. Buna gore
asli naslardan cikarilan her mana, model i¢in soyut bir dii-
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stince degil, muteber bir degerdir. Her deger de kendisine
gore davranilmasi gereken bir inan¢ meselesidir.

b) Bu degerlere gore davranmanin dziimsenmesi. Boy-
lece s6z konusu degerler modelin fiillerinde, sanki ondan
ayrilamaz fitri Ozelliklerden ibaretmiscesine miisahede
edilir.

Naslarin deger iiretici ozelligini gerceklestirmek ve on-
larin manalarryla ahlaklanma, modelin Islami asillara nazar
ve soz itibariyla degil, amel ve hél kurbiyeti itibariyla yakin
kilinmas igin yeterlidir. Bu asillar modelin aklinda soyut
nazarla degil de desteklenmis akilla mevcudiyet kazandi-
ginda, o asillarin aktarimi ve hiikiimleri konusunda en ba-
siretli kisi olur. Clinkit onun anlayigi artik mevcut bulunug
(hadra) ile olup, diisiince ile degildir. Hemhél olus nuruyla
aydinlanan anlayis ve ugrasida kopuk anlayis arasinda da
agllamaz bir ugurum vardur.

Modelin dgiincii 6zelligi, igtihatta 6rnekliktir. Manalar
model tarafindan 6zlimsendiginde, organlara ve hiline si-
rayet ettiginde akli ve vicdani anlayiglari yenilenir, iireticilik
ve meydana getirme (ibda) yeterliligi kazanir. Bu 6zellige
sahip kisinin ictihadi déhilden hareket eder. Yani yasadig:
sartlarin, iizerine diisiindiigii nassin veya her ikisinin iceri-
sinden yola ¢ikar. Model, yasadig sartlarin etkin ve amele
sevk edici yonlerini izler, bu yonlerin etkinligi, itreticiligi ve
onlara duydugu ameli ihtiyag olgiisiinde sartlar iizerinde
etkide bulunur. Nass1 ise gelis sebeplerini agsan birtakim
sebeplere isaret etmesi yoniinden ele alir ve bu gésterme,
ame] edenlerin kalplerinde nassi yasatir. Hem sartin hem de
nassin bir arada bulunusunda model, icerdikleri ameli giig
bakimindan birisinin digerine tatbiki i¢in muhtemel yollar
arasinda tercihte bulunur. Kah sartlarin aragsaligim bir ke-
nara koyar, kah nassi zahiri niteliginden ¢ikarir. Zira inanir
ki katilagmig sartlar her zaman hareket ettirilemez, nassin
zahirinin sustugu hususlar her zaman konugturulamaz.
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Model, sartlarda ve naslarda saklanan ve daima yeni-
lenmeye gétiiren sebeplere itibar ettiginde en muvaffak ve
yetkin miictehit olur, izlenmeye ve model alinmaya en layik
kisi haline gelir.

Modellemenin hakikati icerisinde seleflesme ve yenilen-
menin birbiriyle gelistigi iddia edilemez. Ciinkii modelin
ahlaklandig1 seleflesme durumu teorik bir nitelik degildir.
Hususiyetlerini tevecciih ve murakabe ile seleften alan canli
ve ameli bir niteliktir. Bu iki ameli dlgiitten hi¢bir zaman
kopmaz ve onlar modelin her vakte ait 6zel durumlar: ve di-
ger vakitlerle irtibatin1 gozetmesi icin yeterlidir. Ayrica ona,
bu birikmis sebeplerin izlerini toplama ve ahlaki degisimin
gerektirdigi bicimde ve vakitte onlara ayak uydurarak veya
onlar: doniistiirerek eylemde bulunma kabiliyeti kazandirir.

Modelin dordiincii ozelligi, kabuldeki 6rnekligidir. Ma-
nalar, arzulanan yiice degerler ve idealler olduklar icin
ve model zahiri ve batini her y6niiyle onlar1 gergeklesti-
rip ahlakina uyguladig: i¢in bu manalarin nitelikleri onun
tizerinde yansir. Boylece tipki onlar gibi insanlar nezdinde
istenilen ve sevilen kimse hale gelir. insanlar onun pesine
diistiiklerinde, onda en giizel bicimde temsil edilen manalar
ugruna bunu yaparlar. O da bu talebi ancak duyusal kisi-
ligi ve beseri giidiilerini bu manalardan uzak tutarak kabul
eder. Onu sevenler, yalnizca bu manalarin ondaki cemal ve
kemali icin severler. Onun insanlara muhabbeti de sadece
onlar1 s6z konusu manalara yaklagtirma ve onlarla ahlak-
landirmaya irsat i¢indir. Bu talep ve muhabbetin herhangi
bir sahis veya ¢ikarla irtibatl maddi bir delaleti yoktur. S6z
konusu olan ancak manevi bir delalettir ve gerek talibi ge-
rekse muhabbet besleyen miirsidi amellerin semeresini ve
erdemlerin lezzetini tadabilecekleri bir 4leme ¢ikartr.

Model, sahsim ve benligine dair duyumsamasini ve ¢i-
karlarim birakip kiilliyen manalarda kendinden gegip diin-
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yayl unutmay1 gerceklestirdiginde, ona gosterilen ilgi bu
ruhi manalar ve onlara benzemek ugruna olur.

Amelde kendinden gecip diinyayr unutmaktan dogan
bu nitelikler sayesinde model kisi ahlaklandirma kabiliyeti
kazanir. Seleflesmenin 6grenilmesinde gereken temizleme
ve koklendirme islemlerini yapmamizi, asli naslarla iligki-
mizi yenileyecek bir anlayis kazanmamizi miimkin kilar.
Zamansal uzaklik, bir yandan modellemeye duydugumuz
ihtiyac1 arttirirken, 6te yandan modellemenin terki duru-
mundan bidatlere bulagmamiza yol agar. Bu iki durumu
sOyle aciklayabiliriz: ‘

Giderek artan model ihtiyaci: Su iki hakikati kabul
etmistik:

- Bir nas, ¢agindan ve viirut sebeplerinden uzaklagtikca,
akillarimizda yigilan tecriibe ve bilgi katmanlari onun ma-
nalarini orter.

- Ameli seleflesme, modelin siilukunu murakabe et-
meyi gerektirir. Ciinkii onun fiillerinin gézlemlenmesiyle
idrak edilenler, naslar iizerine diisiinerek idrak edilenlerin
tizerindedir.

Bu kabulden hareketle, modele ve modelin hallerini mu-
rakabeye duyulan ihtiyacin naslarla aramizdaki zamansal
uzakligin artigiyla siddetlendigi séylenebilir. Binaenaleyh,
bugiin insanlar model aramaya ve onu izlemeye diine ki-
yasla daha muhtactir. Modelleme tek basina, zamanin geg-
mesiyle bize koklenerek artan akli ve ahlaki niteliklerin ta-
hakkiim altina alinmasina kadirdir.

Modelin terkiyle bidatlerin artmas:: Suiki hususu ortaya
koymustuk:
- Zamanin izlerinden ¢ikma ve amellerle ahlaklanma
iradesi, belli bir siilluka tevecciih etmeyi zorunlu kilar.
- Modele duyulan ihtiyag, zamanin akildaki izleri derin-
lestigi olctide siddetlenir.
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Su halde bir fiilde ve bir fiilin terkinde modele teveccith
etmemek, agagidaki iki sonuca siiriikler:

- Bir amelde modelin canl siilukuna teveccith etmeyen
kisi, bidatlere diiger. Ciinkii o amel i¢in kendi kendisini mo-
del almaktan bagka ¢oziimit yoktur ve kendisi heniiz model
seviyesine ulasmamugtir.

- Tevecciihiin terkinden dogan bidat, naslardan zaman-
sal olarak uzaklagildik¢a daha kétii bir hiiviyete biiriiniir.
Ciinkii o muayyen zamanla kurulacak bag zahiri organla-
rimizda taginmakla beraber gonliimiizde gizlenir. Asli za-
mandan uzaklastikca kopmaya daha elverisli olur.

- Hasili kelam, Allah’a yakin kisinin benimsedigi ahlak-
landirma faaliyeti, esas itibariyla asli Islami naslarin ma-
nalarin1 anlama kabiliyetini bagkalarina kazandirma, ya-
santisal ihtiyaclarin giderilmesi ve toplumun sorunlarini
¢oziilmesi icin onlarin iglerlige konulabilmesi iizerine ku-
ruludur. Iste bu, ameli seleflesmede aranan tahsil kudreti-
dir. Bu amag i¢in teorik ve elestirel seleflesmenin ciizi veya
kiilli bir tarzda karsilayamadig) ilmi gereklilikleri kargilayan
ameli bir ydntem izler. Modelleme adini verdigimiz bu yén-
tem, 1slah siirecinde modeli izlemektir. Modellemeci 1slah
ise iki islemi yapmak zorundadir: Temizleme, yigilms tec-
ritbe ve marifet katmanlarim diiriip katlamayi, islami nas-
larmn asli manalarini idrak etmeyi saglayacak ruhi ve maddi
biitiinliigii tahsil etmeyi saglar. Yahut daha 6nce kullandigi-
muz sekilde, 6z olma vasfini tahsil ettirir. Kéklendirme ise
bu asli manalarin tahakkuk ettirilmesine de onlarin harici
kosullara tatbikinin yenilenmesine vesile olur. Daha énceki
ifademizle, kulluk vasfinin tahsilini miimkiin kilar.

Temizleme ve koklendirmenin tek yolu, yasayan ve mu-
hatap alabildigimiz, murakabe siirecini bilen, anlayigini ta-
hakkuk ettirmis, yenileme konusunda uzman ve insanlar
nezdinden hiisniikabul gormiig bir modele tevecciih ve mu-
rakabedir. Seleflesecek kisi bu dogrudan baglantiy: ve zih-
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nindeki akli tabakalarin ¢oklugu oraninda ihtiya¢ duydugu
canl etkilesimi korudugu siirece hayir iizeredir. Bu baglan-
tiy1 kestiginde veya etkilesimi sonlandirdiginda bidatlere
diismesi kagimilmaz olur, vahiy déneminden -yani en bii-
yiin rabbani model Efendimiz’in zamanindan (s.)- uzaklig
nispetinde bu bidatler katlanir.?®

Ahlaklandirmanin tahsil boyutunu agikladiktan sonra,
onun iletilme boyutunu da detaylandirmamuz gerekir. Simdi
seleflesmenin ulastiriimasinda, yani modellemede isaretin
islevi konusunu agalim.

Modellemenin Iletilmesinde Isaretin Islevi

Ahlaklandirmanin maksadi ameli seleflesme ve tahsil-
deki yéntemi modelleme olduguna gére, iletmedeki yon-
temi igaret olmahdir. Buradaki amacimiz yukarida gecen
ikinci iddiay1 delillendirmektir.

Ahlaklandirma erbabimn, iki 6zsel sifati haiz bir soy-
leme sahip oldugu malumdur.

- Bu sifatlarin ilki, ahlaklandirici kiside bulunani istilahi
ve teknik liigat donanimidir. Bu incelikli liigatin manalarina
ancak ahlaklandirma ilmiyle igtigal etmis ve seleflesenlerin
yolunda mesafe kat etmis kisi vakif olabilir.

- Ikinci sifat, ahlaklandirict kisinin dolayli ifadeyi, dogru-
dan ifadeye tercih etmesidir.

- Ahlaklandirici sdylemin 1stilahi zelligi, kavramlarin ve
kelimelerin derinlemesine tetkik edildigi biitiin bilgi sahala-
rinin ortak 6zelligidir. Hatta her bir bilimde, ancak uzman-
larin kavrayabilecegi bir 1stilahi birikim vardir. Su halde bu
ozellik iizerinde durmaya gerek olmadig gibi bu baglamda
ahlaklandirma erbabina yoneltilen elestirinin de elle tutulur

23 Ahzab Suresinin 21. ayeti iizerine diiginilmelidir: “Andolsun, Allah'in Resuliinde
sizin icin; Allah'a ve ahiret giinfine kavusmay: uman, Allahi ¢ok zikreden kimse-
ler icin giizel bir 6rnek vardu?
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yan1 yoktur. Fakat sunu da eklemeliyiz ki ahlaklandirma er-
baby, kendine 6zgiin ve daha 6nce bagka bir ilmi sahada go-
rilmemis muhkemlikte 1stilahi araglarla kendini gosterir.*

Ahlaklandirma erbabinin dolayh ifadeyi tercih etmesine
gelince, bu tarz dil kullaniminin yayginhg: ve tevile verdik-
leri 5neme bakilirsa sadece onlara mahsus bir 6zellikle kars:
karsiya geliriz.

Manalarin iletilmesinde kullanilan bu 6zel tisluba igaret
adim vermektedirler. Hatta bu sebeple “isaret ehli” adiyla
dahi anilirlar. Bu dilsel olgu i¢in muhtelif gerekgeler dillen-
dirilmigtir. Bir kismuini s6yle siralayabiliriz:

@) Ruhi manalar, gaybi sirlardir ve ehil olmayana ifsasi
uygun diigmez. Bu gerekge ayrica s6z konusu manalarin dil
aracihgiyla bu manalara intisap edenlere aktarilabilecegi
diisiincesini de icermektedir.

b) Bu manalar, dogal dil tarafindan aktarilan olagan tec-
riibeleri askin inceliklerdir. Dolayisiyla bu yogun dilin kalip-
lar1 ve onda baskin gelen soyut aklin kategorileri, o incelik-
leri dile getirmekten acizdir.

¢) Bu manalar, kiginin kat ettigi merhalelere gére kendi
aralarinda derecelenir. Haliyle bir manay1 ancak ona erigen
kisi idrak edebilir, ahlaklanma derecesi daha-asagidaki kisi
oraya ulasamaz. Isaret, herkesin kendine miinasip olan al-
masini temin eder.

d) Bu manalar, icsel tecriibe ve fiili yasantiyla kaimdir.
Dogrudan tecriibe olmast hasebiyle dogal dile hakk: veri-
lerek aktarilmasi imkénsizidir. Eger yapilacak olsa dahi bu
manalar canli delaletlerini yitirir, 6li tasavvurlara déniisiir
ve belki de esas anlaminin aksine doner. -

Ahlaklandiric1 s6éylemin tasavvufa dayanmasiyla ilgili
iiretilen bu gerekgeler kismen dogru olsa da ahlaklandir-

24 Uciincit Kismun Birinci Boliumiindeki “Gizlilik Iddiasinin Hitkiimsiizliigii” bagh-
gina balamz.
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mamnn temelinde yer alan modellemeyi géz ardi etme konu-
sunda hepsi aynidir. Modelleme sayesindedir ki bu séylem,
modelin maksatlarimin en faydah tarzda kisiye aktarilma-
sim saglayan en uygun iletim yntemi olmustur.

Bizce isaret, dogrudan ifadeye, yani ibareye kiyasla mo-
delin gayesine daha uygun olmasint saglayan birtakim ni-
telikleri haizdir ve bu nitelikler modelin sahip oldugu ah-
laklandirma 6zelliklerine paraleldir. Simdi isaret ve model
arasindaki bu niteliksel uyuma bakalim.

Isaret, Modeli Miisahhas Héle Getirir

Malumdur ki modelin hakikati, akli ahlak yasasindan
farklihk gésterir. Buna gore akli ahlak yasas: genellik, so-
yutlanmighk ve meydana ¢ikmis olgudan bagimsizlasmig
olma ydnlerinden tagidig1 derinlige gore deger kazanir. Mo-
del ise kendisinden sadir olan biitiin ahlaki fiilleri miisah-
has mekénsal ve zamansal sartlarda sahsilestiren, istelik
vakiada ve tarihte tezahiir eden bir hususiyet tagir. Aciktir
ki bu somutlasma, uyulmas: gereken siiluka, ahlak yasasina
kiyasla daha fazla delalet eder; bagkasin ikna igin o yasanin
ihtiyag duydugu muhtelif akli delillerden miistagnidir.

Model miisahhas bir hakikat oldugu gibi, isaret de mii-
sahhas bir ifadedir. Bilindigi gibi isaret, benzerlik gibi bir
alaka iizerinden kelimenin aslen vazedildigi manadan baska
bir manaya delalet etmesidir. Imdi, seleflesecek kisi model-
den bir ciimle isittiginde bu céimle bir isaret hiiviyeti tagir.
Yani onda, ciimlenin zahirinde bulunmayan bir anlam var-
dir. Dolayisiyla bu deldletin mutlaka muayyen bir semantik
alana ait olmasi gerekir. Ruhi tecriibe adim verdigimiz bu
alan, seleflesecek kisi tarafindan s6z diizeyinde yasanir ve
hal adin alir. Hal, agagidaki iki ézellikle kendini gosterir:

a) Dilsel degil, varliksal bir tecriibedir. Yani onun akta-
rumz ancak miisareket ve bu miigareketin bilgisi yoluyla olur.
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b) Soyut teorik degil, vicdani bir tecriibedir. Yani selefle-
sen kisinin kalbinde buldugu canli bir histir.

Isaret varliksal ve vicdani bir mana oldugu icin, tipki
model gibi miigahhas olma vasfin1 da tasimak zorundadur.
Bu somutluk, isaretin karsihginda bulunup ciimlenin ger-
cek anlamim gosteren dogrudan ifadede yoktur. Dogrudan
ifade, isarette gordiigiimiiz miisahhas manayr iki sebepten
otiirii karsilayamaz: o ya soylenen (mantiik) ya da yazilan
(mektitb) bir sozdir.

Soylenen bir s6z oldugunda, halin ayiric1 vasfi olan so-
mutlugu kargilamayan soyut tasavvurlar igerir. Bu tam ola-
rak vaaz ve irsat durumudur. Bilindigi gibi vaaz edici bir
ciimle ve onun amele tatbiki arasinda zorunlu bir bag yok-
tur. Vaazin iceriginin anlasildig1 ancak anlamimin kalpte yer
etmedigi disiiniilebilir. Hatta amelin nasil yapilacagi konu-
sunda cehalet bile s6z konusu olabilir. Burada ige yarayan
sahit olma degil, miigsahede etme; hikiye etme degil, temes-
silldiir (muhdkat).

Ifade yazih oldugundaysa, sdyleyenin giyabiyla ve zama-
ninin ve mekaninin degismesiyle kaybolur ki biitiin bunlar
ruhi ve ameli aktarimin etkin sebepleridir. Ayrica yazili s6z,
soylenen séziin yetersizligini de paylagir.

Buna binaen isaret, dogrudan ifadenin aksine ve tipki
model gibi somutluktan ayrilmaz.

Isaretin Tevatiirii Modelin Seleflesmesi Gibidir

Yukarida gectigi gibi kisi model olma vasfin, siilukunu
daha 6nceki bir modelin fiillerini dogrudan ve daimi tarzda
miilahaza ederek sekillendirdiginde kazanmaktaydi. On-
ceki model de aynmi yontemle ve bir 6nceki modeli etraflica
diigiinmiistii. Béylece kesintisiz bir bigimden yetkin insani
modele kadar geri gidilmekteydi. Ozetle model, hakiki selef-
lesmenin sartlarini yerine getiren ameli bir bitisik senede
sahiptir. Hakiki seleflesme ise selefi salihten aktarilan nas-
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lara ve rivayetlere bakmakla yetinen teorik ve elestirel sele-
filikten ayrilarak canli modelden canli aktarim ézelligi tasi-
maktadir. Teorik ve elestirel seleflesmenin istedigi naslara
doniis, selef ile aramizdaki zamansal bosluk sebebiyle on-
larin siretlerinin hakikatini kavramay giivence altina alma-
dig1 gibi amel ve soz diizeyleri arasindaki ayrimdan dolay1 o
siretin fiili tatbikinin idrakini de taahhiit etmez.

Isaret, modelin ameli seleflesmesine uygun olarak ak-
tarimda tevatiir niteligini tagir. Tevatiir asagidaki sartlarla
kaimdir:

- Oncelikle bir hadise vuku bulmalidur.

- Bir kisi bu hadiseyi gérmeli, onu belli bir sekilde
anlatmahdur,

- Bir bagkasi bu anlatimi1 ondan dogrudan aktarmali, bu
aktarim muhtelif kanallar vasitasiyla siirdiiriilmeli ve bize
kadar gelmelidir. Biz de, hadiseyi dogrudan gérenle ayni bi-
¢imde ona delalet etmeyi amaglamaliyiz.

Bu tevatiiriin de iki sonucu vardir:

- Hadiseyi ilk defa aktaran kisi aslinda model yerine gec-
mektedir. Ciinkii hadisenin anlatiminda baskalarina naza-
ran daha fazla tahakkuk sahibidir.

- Modele kadar giden ameli senet bag: bahsedilen anla-
tima konu olan igerigi, aktarilan ve anlatima aracilik eden
sozle degil modelin kendisiyle irtibatlandirir.

Anlatimin igerigi konusundaki dayanak, aktarilan soz
degil de kendisinden aktarilan model oldugu icin, anlatim
ve icerigi arasinda delalet bag kopmaksizin bir ihtilaf mey-
dana gelebilir. Bu ihtilaf agagidaki ii¢ sekilde gerceklesebilir:

- - Igerigin, sadece o anlatima 6zgii olmamasi miimkiin-
diir ki belki farkh anlatimlar da ayni igerigi paylasabilir.
- Aktarimda izlenen yollar adedince anlatim da
cogalabilir.
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- Istilahi diizenleme bakimindan anlatim, icerige muta-
bik olmayabilir.

Miitevatir anlatimda esas dayanak modelin icerige dair
haberdarlig1 ve senedin ittisali oldugu icin anlatimdaki sart-
lar saglanmasa da igerigin hakikatine delalet s6z konusudur.
Bu yiizden genel olarak mecazi anlatimin, 6zelde ise tasav-
vufi anlatimin icerigi ifade edebilmesi miimkiindiir.

Su halde isaret, kendisinden aktarilan model itibariyla ve
modelin seleflesmesi bakimindan tevatiire delalet eder.

Isaretin Deger Olmasit Modelin Tahakkuku Gibidir

Yukarida gosterdigimiz iizere seleflesmek isteyen kisinin
pesine dilstiigii manalar, model tarafindan tahakkuk ettiril-
mektedir. Bu tahakkuk esasen agagidaki iki noktada tezahiir
eder:

- Manalar, modele tamamuiyla sirayet etmis, herhangi
bir zorlama veya yapmaciklik olmaksizin onun sozlerinde
miisahede edilebilir hile gelmis ve fiillerinde islerlik kazan-
mustir. Bu sirayet, onun igaretinin seleflesecek kiside soziin
yapamayacag etkiyi yapmasini saglar. Ayrica hareketleri,
seleflesecek kisinin calismasini amel istikametinde bagkasi
i¢in miimkiin olmayacak bir tarzda heveslendirir.

- Model, bu manalarin sirayet etmisligi hissini agmugtir.
Bu agma dolayisiyla seleflesecek kisi modelin sahsina degil
onda somutlagan manalara tevecciih eder. Héliyle kendisi
icin en yetkin fayda ortaya ¢ikar.

* Manalarin model tarafindan béyle tahakkuk ettirilme-
sinin paralelinde igaretin tagidig1 deger olma vasfi yer alir.
Bilindigi gibi igaret, mana adi verilen seyin bir ifadesi-
dir. Mana ise 6ziinde ameli bir delalettir. Ameli delaletten
maksat aktarilan ibarenin, s6ziin makamina uygun 6zel bir
silluk baglaminda muhatap tarafindan uyulmasi ve tatbik
edilmesi gereken bir meselenin ifade edilmesidir. Mana,
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seleflesecek kisiyi amele yonlendirdigi icin esasen bir de-
ger hiiviyeti kazanur. Deger ise, bir birey veya topluluk na-
zarinda kendisine baglanilmay ve kendisiyle davranilmay:
(stiluk) hak eden ilkedir,

Su halde mananin, séziin zahiri anlamiyla beraber var
olabilmesinde bir gariplik yoktur. Ciinkii ikisi birbiriyle
celismez, aym yer iizerinde cekisen iki izafi delalet haline
gelmezler. Aksine mana, séziin baglam icerisinde zahiri de-
lalete sirayet eden ameli degerdir. Surasi da bilinmelidir ki
ibare yonlendirmeden ayrilamaz; yénlendirme ise mananin
ta kendisidir.

Ustelik mana sadece deger olmayip, canli uygulamayla
beraber bulunan bir degerdir. Seleflesecek kisiye séylenen
sozler bu uygulamanin izlerini yansitir, béylece kisi bu iz-
lere uygun diisen ve benliginde bulunan yénleri kavrar ve
onlar1 tezkiye eder. Uygulamanin izlerine uygun diisen bu
yonler, manalarin ta kendisidir.

Degerin, yani mananin zahiri ibareyle gelismedigini gos-
teren bir bagka husus, uygulamamn derecelerinin dejis-
mesiyle degerin de degismesidir. Zahiri delalet ayn: kalr-
ken deger gogalabilmektedir. Ne var ki degerin cogalmasi
zahiri ifadenin tevile bogulmasim veya batindaki anlamin
her tiirlii dilsel kayittan ¢ikarilmasini gerektirmez. Oyle ki
zahiri anlam ve deger arasinda en ufak bir mantiki icerim
olmasa dahi bu durum gecerlidir.

Isaret, Modelin Yenilenmesiyle Yenilenir

Modelleme, manalar ile sekillenmis bir davrams haki-
katine sahiptir. Bu yiizden hem uyarlama (tekyif) hem de
girisim (miibddere) bakuimindan yenilenir.

- Uyarlama: Mekénsal ve zamansal kosullar degisken
durumlar: olduklar: i¢in modeli de kendileriyle beraber dé-
niigiime sevk eder, béylece o da ahlaklandirma yéntemnle-
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rini her kosula ait manevi ihtiyaglara gore uyarlar. Neticede
bahsedilen ihtiyaglar1 en distiin sekilde karsilamaya calisir

- Girigim: Model, mekénsal ve zamansal sartlarin degi-
sim anlayislariyla adeta yarigir, ahlaklandirma hedeflerine
uygun ruhi yontemi belirlemeye girisir ve sartlari bu dog-
rultuda degistirir ve onlar tizerine tasarrufta bulunur. Neti-
cede kosullara tabi olmaktansa, kosullar ona tébi olur.

Model durmadan yenilenen bir gerceklige sahip oldugu
gibi isaret de donistim halindeki bir manadir.

Kimi zaman tasavvufi ifade, seleflesen kiside isaretin
ortaya gikigi esnasinda mevcut bir manaya delalet ederek
kisinin o manay1 terk etmesini isteyebilir. Yahut meydana
gelisi sirasinda heniiz kigide bulunmayan bir manaya delalet
ederek biitiin himmet ve gayretini onu iistlenmeye yonlen-
dirmesini isteyebilir.

His ve anlayista, ya da bizim 1stilahimizla diisinmede
belli bir yéntemi barindiran her mananin kendine 6zgii hii-
kiimleri ve gereklilikleri oldugunu bilirsek isaretin de yeni-
lendigi ve siiluku yeniledigi durumlari idrak edebiliriz. Me-
sela mevcut bir manadan ¢ikmanin istendigi bir durumda
seleflesen kisi o manaya has diigiinme yénteminden ayril-
malidir. Bu ayrilma, ancak bilgiyle irtibath yapilarinda ye-
terli bir ameli degisimi ihdas edebilmesiyle miimkiin olur.
Mevcut manadan farkl: yeni bir mananin iistlenilmesi is-
tendigi durumdaysa seleflesen kisi amele baslar ve sebatkar-
lik gosterir, nefsini bu iistlenme icin hazirlar. Model nasil
seleflesecek kisinin adimlarini yonlendiriyorsa, seleflesecek
kisi de bu dogrultudaki seyrini diizeltir. Boylece istenilen
mana ona ulagir ve onda yeni bir his, yeni bir anlayis, daha
dogrusu yeni bir akil husule gelir. |

Bu uygulamanin siirdiiriilmesiyle seleflesecek kisi muh-
telif derecelere gére manalarin doniigtimiine devam eder.
Bu derecelerden belli birine 6zgit manay1 idrak eder etmez
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hemen onun baska bir yoniinii de kavrar yahut bir bagka
kademeye gecerek farkli bir manaya erigir. Buradan hare-
ketle seleflegsen kisilerin bu devamli manevi agma siireci
konusunda birbirlerini kabullenmelerinin arkasinda yatan
sebepleri gorebiliriz. Hepsinin temelinde haberdar olma ve
deneyimleme vardir. Bir mananin anlasiimasinda, en 6nce o
manadan haberdar olan kisiye miiracaat edilir.

Ozetle, isaret seleflegen kisinin kalbinde amelin yenilen-
mesine sevk eder. Model ise gerek uyarlama gerekse girisim
bakimindan ahlaklandirici tutumlarini yeniler.

Modele Baglanma Isaretin Yakinhgs Gibidir

Bildigimiz gibi modelin manevi degeri seleflesen kiside
bir-tiir gekiciligin etkisine kapilma hissiyle gelisir. Bu his,
modelin bagkalariyla mukayesesi sonrasi ondaki model
olma niteliginin ve stiluk bakimindan seleflesecek kisi kargi-
sindaki ayricalikli konumunun miilahazasindan dogar. Iste
bu miilahazayi, aradaki ahlaki farki kapatmak i¢in modeli
izlemenin zarureti hissi takip eder. Boylece kisi kendisini
cekiciligin etkisine kapilmis bulur. Eger her hakiki ahlak-
landirma faaliyetinde bu zorunlu kapilma olmasaydi, model
seleflesecek kisinin ruhaniyetini gelistiremezdi. Kisi amelini
arttirdik¢a, bu kapiimanin kuvveti de artar. Sonunda mu-
habbet derecesine ulastirir ve istenene dogru yiiriiytisiinit
hizlandirr. .

Modelin miilahazasi ona baglanmay1 arttirdigs gibi isa-
retin kullamumi da iki taraf arasindaki kurbiyeti arttirir.
Tasavvufi yorumlan iceren (isari) ifadedeki kurbiyetin ii¢
yonii vardir:

a) Tasavvufi yorumlarda muhatabin, tanigik olduu ma-
nalar ve aralarindaki ortak tecriibeler sebebiyle s6z konusu
ifadeyi anlayabilecek bir guruba mensup oldugu varsayilir.

b) Tasavvufi yorumlarin degisimi, muhataplar arasindaki
yalanhg arttirir, Zira dinleyicinin konugmaciyr anlamasi ve
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konugmacinin da bu anlayigtan raz: olmasi birbirlerine ya-
kin olduklarini hissettirir.

¢) Konugsmacinin, dogrudan ifade yerine tasavvufi bir
ifadeyi kullanmast dinleyicinin $zel hillerine dogrudan ifa-
denin taglyamayacag 6lciide yol gosterir.

Su hélde isaret, kurbiyete ait bir manadir ve bu bakimdan
seleflesecek kisinin baglandig1 model ile benzerlik gésterir.

Modele Benzemek, Araciliktaki Benzerlik Alakast
Gibidir

Modelleme siirecinin gereklerinden biri, her modelin
ahlaklandirma gorevinde seleflesen kisinin kendisine ben-
zemesini (tegebbiih) saglamasidir ki buna iktida adi verilir.
Bu benzemede kaginilmaz bir mekanik éykiinme, iradenin
yok edilmesi ve tireticiligin terki s6z konusu degildir. Iki se-
beple bunu aciklayabiliriz:

- Evvela, modele benzeyen kisi, onunla arasindaki dahili
bir uyumdan dogan ve muhabbet hissiyle bir arada bulunan
tabii bir girigim ile hareket eder. Bilindigi gibi muhabbet de
zorla ve siddet kullanarak elde edilmez.

- Ikinci olarak, seleflesecek kisi modelin zahirine ve ha-
rici hallerine degil batiminda tagidig1 ve organlarinda beliren
manalara benzemeye ¢aligir. Diger bir tabirle, modelin ruhi
hayatina benzemeye ¢alisir. Agiktir ki ruh, insan ézgiirligii-
niin tecelligihi, mana alemindeki yolculugunun kaynagidir.

- Benzeme, modellemedeki ahlaklandirmanin bir geregi
oldugu gibi benzerlik (miisdbehe) de tasavvufi ifadenin bir
ozelligidir.

Delalet etmek esasta metaforik (isti ‘ari') bir ifadedir ve
bu yiizden kendisiyle isaret edilen (kendisine benzetilen)
ile kendisine isaret edilen (benzetilen) arasindaki benzerlik
alakasi {izerine kuruludur. Kendisiyle isaret edilen, muayyen
birtalam sifatlar1 en yetkin sekilde temsil eder ve bu sifatlar
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en iistiin tarzda bilinir ve diizenlenir. Arindan benzetilenle
arasinda karsilagtirma alakalar1 kurulur ve onlar tizerinden
vasiflarin aktarimi saglanir.

Bu itibarla kendisiyle isaret edilen, kendisine behzemeye
calisilan modelin yerini tutar.

- Sonugta, Allah'a yakin kiginin distlendigi ahlaklan-
dirma gorevi iletim vesilesi olarak tasavvufi soylemi kul-
lanir. Ciinkii tasavvufi sdylem, dogrudan ifadenin saglaya-
madig1 ve seleflesecek kisinin aradigi modelleme islemine
uygun sartlar1 saglar. Bu sartlardan biri miigahhas manadir.
Yani mana, muhatabin vicdani tecriibesi ve ahlaki gercekli-
giyle irtibathdir. Yine tasavvufi sdylem, tevatiir yoluyla yol
gosterir; esas dayanagl kelimenin soyut anlamindan ziyade
kelimesi vazeden ve aktaran kisinin bilgi ve tecriibesidir.
Ayrica ameli bir baglama yogunlagmstir, yonlendirme ve
degerlendirmeden ayrilmaz. Bunlara ilaveten tecriibeler
arasinda gecis yapmayl ve muhatabin marifet diizeyleri
arasinda tedrici hareketini saglar. Hepsinden dnemlisi, mu-
hataplar arasinda yakinlik baglarini gii¢lendirir. Son olarak
modele ahlaki bakimdan benzemeye sevk eder ki bu da ikti-
danin esas ozelligidir. Tasavvufi yoruma dayanan séylem bu
islevleri yerine getirirse, model ahlaklandirma gayesi icin en
zengin ve en uygun séylem tiiriinii se¢mis demektir. Hatta
tasavvufi s6ylemin, modellerin yaklagim tarzi oldugunu bile
belirtebiliriz. O hélde, model kisilerin sozii yalnizca isaret
iledir.

Ahlaklandirma uygulamasinin seleflesme, modelleme
ve tasavvufi ifadenin temellerini acikladiktan sonra simdi
ahlaklandirma vazifesinin baglayicilik niteligine gegebiliriz.

Ahlaklandirma Gérevinin Baglayicilik Niteligi

Ahlaklandirma gérevinin birtakim 6zel yetkinlikleri ge-
rektirdigi goraldii. Buna gore ilim amelden ayrilmamal,
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nesnelerin bilgisi Allah'in bilgisinden koparilmamali, amel-
deki arti faydanin artisini saglamali ve gergeklesen ile tahal-
lukta biitiinlesen belli basl nitelikleri meydana getirmelidir.

Bu yetkinlik ve niteliklerin énemini anladigimizda, ah-
laklandirma gorevinin agirhgimi da fark ederiz. Bu agirlik
iki temel goriiniime sahiptir: Oncelikle Allaha yakin kisi
(mukarreb) bu yiiki yiiklenme konusunda muhayyer bi-
rakilmaz. Ikinci olarak baskasi onun yerine bu gérevi iist-
lenemez. Bu iki tezahiire sirasiyla ahlaklandirma ile mii-
kellefiyet ve ahlaklandirmanin gasb: adlarim verip asagida
ayrintil agiklamalarini yapacagiz.

Ahlaklandirma Goreviyle Miikellefiyet

Ahlaklandirma goreviyle miikellefiyet agagidaki mesele-
lerde ortaya cikar.

Desteklenmis Akil, Ahlaklandirma Miikellefiyetinin
Dayanagidir

Aklin, sorumlulugun dayanag: oldugunu belirten usul
kuralina gore, aklin derecelerinin ¢ogalmasiyla miikellefi-
yetin derecelerinin de ¢ogalacagini sdylemeliyiz. Akli dere-
celer soyut akil, rehberlik edilmis akil ve desteklenmis akil
seklinde tige ayriliyordu. Dolayisiyla her biri i¢in bir miikel-
lefiyet derecesi vardir. Soyut akil yakinsamaci miikellefiye-
tin, rehberlik edilmis akil kurbiyet miikellefiyetinin dayana-
gidir. Desteklenmis akil ise ahlaklandirma miikellefiyetinin
dayanagidir. Model olma niteligini alacak bigimde ahlak-
lanmaya ulagmis herkes, bagkalarina giderek Allah’a yakin-
lagtiran yollar1 6gretmek, boylece -ister yakinsama isterse
kurbiyet derecesinde olsun- yakinlagma sorumluluklarim
sevdirmek durumundadir.?® ‘

25 Bubhari, Miislim, Nesai ve Tirmizi tarafindan aktarilan su hadisi serif burada dii-
stiniilmelidir: “Sizden birisi kendisi i¢in sevip istedigini kardesi i¢in de sevip iste-
medikge iman etmis olmaz.”
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Ahlaklandirma, Bir Emanettir

Kabul edilecektir ki Allah’a yaklagmis (mukarreb) kisi
ozel maslahatlarini aramaya ve sahsi dertleriyle ilgilenmeye
firsat bulamaz; biitiiniiyle ve her fiilinde Allah’a hizmet et-
meye yonelmistir. Hatta bu tiimel yénelime uygun olma-
yanlar disinda bir maslahat ve endisesi de olmaz. Ahlak-
lanma derecesinin tahsilinin ardindan bu hizmete en uygun
fiil bagkalarina hizmet etmeye koyulmaktir. Béylece kisinin
kendi stiluku da Allah'a yalanlagma usulii ve sartlarina gére
istikamet kazanir. Dolayistyla Allah’a yakin kisi bu hizmeti
istenen sekilde yerine getirmeye girisir ve bunun omuzla-
rina yiiklenmis en yiice emanet oldugunu, haklarindan ve
yerine getirilmesinden mesul bulundugunu hisseder.?

Ahlaklandirma, Mecburi Bir Fiildir

Allal’a yakin kisi, bu 1slah igini yaklagim ehli gibi vaktini,
mekéanini ve keyfiyetini kendisi secerek idare etmez. Yine
yakinsamaci bir kimse gibi hizmeti icerisindeki iyilik yon-
lerini kendisi belirlemez. Zira soyut secim, kiilli bir tasar-
ruf ve etkinlik hissine, kayitlanmis belirleme tikel bir yetki
hissine dayanir. Allah'a yakin kisi ise asli tabiyetle celismesi
dolayisiyla bu duyguyu tamamen terk etmek zorundadir.
Oyleyse bu kisi i¢in, ahlaklandirmay1 mecburen yerine ge-
tirmekten kagis yoktur, ta ki kayitlanmug veya soyutlanmis
yollara diismesin. Mecburen ahlaklandirmay: gerceklestir-
diginde, ahlaklandirma artik onun icin Faili Muhtar Yara-
tic’nin minnet ve kabuliinii hak edecegi duanin bir parcasi
héline gelir. Bu tipk ilahi failligin emir tecellisini yakinen
bilen kimsenin hak edisi gibidir.”

26 Fussilet Suresinin 33. ayeti iizerine diigiiniilmelidir: “Allah'a cagran, salih.amel is-
leyen ve ‘Kuskusuz ben Miisliimanlardanim’ diyenden daha giizel sozlii kimdir?”
27 Ugtincti Kismun Birinci Béliimiindeki “Zoruniutuk” baghgina bakimz.
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Ahlaklandirma Bir Muhabbet Tezahiiriidiir

Bildigimiz gibi kurbiyet, ¢ift tarafl bir muhabbetin se-
meresidir: Kisiye 6ziinii bildiren ve Allah’a yonelik muhab-
beti, kigiye kulluk niteligini kazandiran ve Allah’tan ona yo-
nelen muhabbet. Ahlaklandirmanin kendisi de iki cihetten
muhabbet uygulamasidir. Bunlarin ilki kendini sevdirme
(tahabbubi) yonudiir. Buna gore Allah’a yakin kisi mu-
habbetteki makamina baglanir; bu baglilik ona 6zii ve kul-
lugunda koklenme ve yerlesme imkan sunar. Ikinci cihet
ise baskasina sevdirme (tahbibi) yondiir. Allah’a yakin kisi
yaratilanlar1 Allah’a sevdirdigi gibi Allah’1 da onlara sevdi-
rir. Ahlaklandirma, muhabbete yol gosteren giiglii fiil, mu-
habbet de kurbiyeti gosteren en siddetli hal olduguna gore
kisi ahlaklandirmanin sartlarimi saglamak ve daha fazla ya-
kinlik kazanmak icin onu diger amellere 6nceleme yiikiinii
tistlenir.

- Buradan su sonuca ulasiyoruz: Miikellefin akil sahibi
olmasi dolayisiyla farzlarin edasi sorumlulugunu tistlenme-
sine benzer bigimde ahlaklandirma da Allaha yakin kisinin
bu kurbiyeti sebebiyle tistlendigi bir miikellefiyettir. Her
tiirlit sorumluluk da kargihk gerektirir. Nasil ki miikellef
amelleri yerine getirdiginde sevap kazanir, onlardan geri
durdugundaysa cezaya ugrar; Allah’a yakin kisi de ahlaklan-
dirma vecibesini yerine getirdiginde kurbiyet derecelerinde
yiikselir ve desteklenmeye ulasir, gilicii yettigi hilde ve ira-
desiyle ahlaklandirmay1 biraktifindaysa algalir ve derecesi
diser.

Ahlaklandirmanin bir mikellefiyet oldugunu, yani Al-
lah’a yakin kiginin onu zorunlu olarak yerine getirdigini ve
tipki bir miikellefin farzlardan sorumlu olmas: gibi onun da
ahlaklandirmadan sorumlu oldugunu anlarsak, bir zorun-
luluk olmaksizin ve tamamen soyutlamac bir tercih yahut
desteklenmis bir karar ile ahlaklandirmaya girismenin bu
vazifeyi gasp etmek oldugunu da kavrariz. Ciinkii bu va-
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zifenin yeri desteklenmis zorunluluktur. $imdi bu gasbin
tabiatina ve ahlaklandirma gérevinin agirliginn ikinci teza-
hiiriine gegebiliriz.

Ahlaklandirma Gérevinin Gasbi

Ahlaklandirma, istek ve tercih kabilinden yahut tahak-
kiim kurma maksadiyla iistlenilmez, aksine adanmuslik ve
zorunluluk itibariyla yerine getirilir. Zorunluluk sartim
saglamaksizin bu gérevi iistlenen herkes, gorev smirlarini
agmus, irade ve kararlarini bir kenara koyanlarin vazifesini
yapmaya kalkmigstir. Bu iddiasiyla da gaspc1 olma niteligini
hak etmistir. Kurbiyet hasebiyle ahlaklandirma ona zorunlu
tutulmadig igin o bunu zulmederek zorla almistir. Bura-
daki gorev gasbinin farkl sekillerini birbirinden ayirabiliriz:
Yaklagimcinin gasbi, yakinsayicinin gasbi ve modelleyenin
gasbi. $imdi her bir sekle sebepleri ve sonuclari acisindan
bakalim.

Yaklasimcinin Gasb:

Gorev gasbi, 6zel yatkinligin mevcudiyetinden 6nce ah-
laklandirmaya girismek olduguna gére yaklasimcinmin gasbi,
heniiz dini amel yatkinlig1 olmadan soyut aklla 1slaha giris-
mesidir. Yaklagimci, dini amele kayitsiz veya kargittir. Do-
layisiyla 1slah sahasina destursuz girmesi, ahlaklandirmay:
temin edemeyecek birtalam degisim yetkilerine dalmas:
demektir. Ciinkii esasen ahlaklandirma Cenab1 Hakk’a ya-
kinlagtirmak ve onun muhabbetini 6grenmektir. Onun be-
lirledigi amelleri yapmanin disinda bir yakinlastirma veya
muhabbet yoktur. Oyleyse yaklasimcinin yaptiklari hem
dogrultmadan hem desteklenmeden cikarilmustir. Dolayi-
styla bir 1slah sayilmazlar, ancak din ile uyumsuz bir degi-
sim addedilebilirler. Bu tarz kullanma yetkisinin ilkelerine
giivenilmez, akibetinde selamet umulmaz.
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Yaklagimcinin ahlaklandirma gorevini gasp etmesi bir
yonden nazarin soyutlayic1 yaklagimina aldanmaktan, dte
yandan siilukun siyasilestirilmesine inangtan kaynaklanar.

a) Soyutlamaya aldanmak: Soyut akhin insam1 muhte-
sem maddi kabiliyetlerle ve son derece incelikli tekniklerle
donattigindan bahsetmistik. Yaklasimci bu maddi ve teknik
imkénlara aldanir, onlar aracihigiyla mutlulugun mutlaka
hasil olacagint sanir. Giinkii bu imkénlari gerceklestirme
ve gerceklesenlerini idare etme cercevesinin disina ¢ikmaz.
Nitekim bu idare, s6z konusu imkénlarin maddi ve mekanik
mantiginin gercevesinden uzaklagamaz. Hiliyle yaklasimel
degisime yonelik eylemleri yerine getirir ve bu mantifa
bagl kaldig1 olgiide onlardan faydalanacagina inanir. Bil-
mez ki dini amelin dogrultmadig: ve ilahi yasa koyucunun
mevcudiyetinin desteklemedigi bir mantik ancak zarar fay-
ddsindan daha bilyiik birtakim degistirici kullanma yetki-
sine gotiirebilir.

b) Siyasilegtirmeyen inang: Siyasilestirme, siyasi biling-
lendirmeden farkliydi. Dolayisiyla dini ameli ya 1slah igin
yok edilmesi gereken bir yiik olarak goriir ve dine karsit bir
tavir takinir. Ya da dinin sadece ahlak tarafini ahp hemhal
olma boyutunu ihmal ederek ona kayitsiz kalir. Bu durumda
ya insanilestirme kaynaklarindan tamamen ayrilan ahlaki
kurallart, ruhi manalan ve istikametin hakikatini unutur.
Yahut ahlaki manevi yol gostericiliginden ¢ikararak ruhi
manalarin ve yakinlagmada onlarin islevlerinin cahili olur.
Neticede baski ve siddet mantig1 tesebbiis ettigi degistirici
tasarruflar1 asama asama tahakkiim altina alir. Bu mantik
tam da su yasa tizerine kuruludur: Insan iizerindeki kontrol
giiclendikge 1slahin bagar sansi artar. Fakat yaklagimcinin
kacirdig1 husus, bireye kiymet vermeyen ve onu fitrat dog-
rultusunda amel etmeye sevk etmeyen bir mantigin fayda-
dan ¢ok zarar getirecegidir.
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Soyutlama arag¢sal mantik, yani burhan iizerine kaimdir.
Siyasilestirme ise gii¢ manti§1, yani otorite tizerine kaimdir.
Bu iki mantik, yani burhan ve otorite yaklasimcinin elinde
bir araya geldiginde nefsi gururla dolar ve bu gurur bagka-
sinda egi gorillmemis bir dereceye ulagir. Nefsi ona yetkin
bir kudret ve tam bir bagimsizlik sahibi oldugunu fisildar,
arzusu ahlaklandirma gérevinde baskalarinin haklarina te-
caviiz etmeye ve bu iki mantig1 ait olmadiklar1 bir mecrada
siirdiirmeye yonlendirir. Boylece yaklasimcinin ahlaklan-
dirma gorevini gasp etmesi, burhan ve otoriteden kaynak-
lanan araclariny, hig¢ de ait olmadiklar: ahlaklandirma siire-
cine girmesini saglamasiyla gerceklesir.

Bu tarz bir gasbin sonuglar1 ise soyle 6zetlenebilir. Gasp,
bir seye yetecek ozel yatkinhik 6grenilmeksizin o sey iize-
rinde bagkasinin hakkini zorla ele gegirerek sahiplenmekse,
yaklagimcinin ahlaklandirma gérevini gash da ahlaklandir-
manin kendi ilkeleriyle ¢elisen bazi sonuclara yol acacaktir.
Burada o neticelerden ikisini, inkdrci agma ve inkarci insa-
nilestirmeyi zikredecegiz.

a) Inkérci agma: Yaklasimei, burhani yonteminin mes-
ruiyetini soyutlayici niteliginden aldig1 ve bu mesruiyetin
soz konusu soyutlayic1 yontemde derinlestikge daha da sag-
lamlagti1 iddiasindadir. Orada son noktaya ulastign vakit,
dini amelin her tiirlii etkisiyle bagin1 koparir, zahiri organ-
larla amel etmeden sadece kalbi bir irtibat1 dahi birakmaz.
Su halde yaklasimcinin, soyutlamadaki kendinden gecip
diinyay1 unutma ve yénteminin dinden ge¢misligine “agma”
admni vermesine, hatta onun inkara niteligini agikca dillen-
dirmesine sagirmamaliyiz.

b) Inkérc: insanilestirme: Yaklasimcy, otoriter- ybntem-
lerinin mesruiyetlerini insanin maddi ahvaline yonelik si-
yasetten aldigini, bu héllerde derinlegtikce mezkir mes-
ruiyetin de giiclenecegini 6ne siirer. Bu derinlesmede son
noktaya ulagtigindaysa, kullandig: yontemler dini amele
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sevk edici ruhi manalarin her tirlii sizintisiyla bagini ko-
parir. Kullanilan bu yontemler insanin maddi varligina ma-
tuf oldugundan, yaklagimci onlarin ahlaklandirma amacini
gerceklestirdigine inanir ve onlara bir tiir insanilestiricilik
niteligi isnat eder. Inkérci insanilestirme adini verdigimiz
bu yaklagim insanin ruhi varhgina yonelik inkarinm agikca
gostermekte tereddiit etmemistir.

- Sonugta insan icin, yaklasimcinin soyutlamaya aldan-
mast ve siyasilestirmeye inanmasi sebebiyle ahlaklandirma
hakkini gasp etmesinden daha zararhsi yoktur. Zira bu
yolda insan, Cenabt Hakka yakinlastif1 ve ruh menzille-
rinde adim adim yiikseldigi bir agmayi, maddi derecelerde
yiikseldigi ve Cenab1 Hak’tan uzaklastig: inkarci bir agmayla
degis tokus eder. Ahlaki degerlerde derinlesme anlamindaki
bir insanilestirmeyi, hayvani degerlerde bogulma anlamun-
daki inkérci bir insanilestirmeye feda eder.

Yakinsayicinin Gasbi

Yaklagimcimin ahlaklandirmay:r gasbi dini amele gir-
mezden onceki bir. tesebbiistii. Yakinsayicinin gashi ise
kisinin, dini amelin derecelerine yerlesme yatkinhigini tah-
silden 6nce farzlardan ahlaklandirmaya ge¢mesidir. Yakin-
sayic1 kisi, amelin derecelerini ya ihmal ediyor, ya da inkar
ediyordur.

Ihmal iki sekilde gerceklesir: Daha giiclii olan sekil, hem
ilim hem de zahiri ameli icerir, ancak bununla batini amel-
lerle istigalde miistagni olduguna kesin kanaat getirir. Daha
hafifi ise ilim ve zahiri amele siddetle baglanmasi, bu bagh-
ligin batini amellerle istigalin tistiinliigiinii unutturmasidir.

Inkar da iki sekilde gerceklesir. Daha giiglii olan sekil,
diinyevi maslahatlarla ugrasmanin-cesitli ihtilaflar dogur-
masina ve sahibini gaflete diiglirmesine ragmen- uyum
icerisinde bulunan ve sahibine uyanis bahseden nafilelerle
mesguliyetten daha faziletli olduguna inanmasidir. Daha
hafifi ise diinyevi ¢ikarlarla igli dish olusun, canli tecriibeyi
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tevariis eden amel dereceleriyle hemhél olmanin yerine
gecmesidir. .

Yakinsayici kisi amelde kendinden gegip diinyay1 unut-
may1 ihmal veya inkir ettigine gore, giristigi islah faaliye-
tinde, -bir derece rehberlik edilmis olmakla beraber-ahlak-
landirma icin gerekli desteklenmeden mahrum birtakim
degistirici tasarruflarda bulunacaktir. Bilindigi gibi des-
teklenmenin yénlendirmeye olan iistiinliigii, biitiin fiil-
leriyle Cenab1 Hakk’a yonelen kimsenin bu ugurda gayret
gostermekle beraber 6grenmesini giivence altina alamayan
kimseye istiinligii gibidir. Bu yiizden dogrusu bu tarz bir
ahlaklandirma 1slah sayillamaz. Belki dinle hemhal olmasa
da ona muvafik bir degisim addedilebilir. Bu yoldaki ta-
sarruflarin ilkelerine giivenilir, ancak akibetinden selamet
umulmaz.

Yakinsayicinin ahlaklandirmay: gasp etmesinin iki sebe-
bini bilhassa inceleyecegiz. Bunlar, akhin dogrultucu niteli-
gine aldanma ve amelin zahirinde duraklamadir.

a) Dogrultmaya aldanma: Rehberlik edilmis aklin, Ce-
nabi Hakk'in bahsettigi muvaffakiyet sayesinde soyut akla
tistiin oldugu yukarida gegmisti. Yakinsayici kisi emirler
ve yasaklar ile amel ettigi ve her an ilkelerinin gitvenilirligi
ve akibetinin selametini giivence altina almaya muhtac ol-
dugu icin, ameli bunu bir nebze saglayabilir. Fakat giivence
ve selamet hissi sinirin agabilir, ahlaklandirma gérevi icin
kendisini bagkalarindan daha layik oldugu zannina siiriikle-
nebilir. Ardindan dil ile vaaz yoluna girer, ama vaazi amelin
derecelerinde yiikselme sayesinde kazanilan canli tecriibe
ile desteklenmemistir. Haliyle batini zarari zahiri faydasin-
dan daha fazla olan bir degisimden bagkast meydana gel-
mez. Nitekim vaizin, -hak i¢in 6fkelendigi ve batih reddet-
tigi iddiasiyla-amel derecelerinde yiikselenlere dil uzattigim
gormityor muyuz?

b) Zahirde durakiama: Yakinsayici kisi, dini amelde
kendinden gecip diinyay1 unutmaya karsi inkarci bir tavir
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takindiginda, onun ihtiyag duyulmayan bir yetkinlik oldu-
guna inanir, [hmalkarlikla yaklagtiginda ise kendinden gecip
diinyay! unutmanin faydalarimi anlamak icin ¢aba goster-
mez. Béylece ya amellerle hemhil olma yolunu kapatir da
esyanin hakikatlerinin 6zlerini kavramaktan ve kulluktaki
asli tabiyetin idrakinden mahrum kalir. Ya da zahiri amelleri
batini yol gostericiliklerinden ¢ikartarak ruhi yiikselis ve bu
yiikselisin kurbiyet menzillerindeki iglevinden gaflete diiser.
Inkar ve ihmal durumlarinin her birinde yakinsayici kisi, is-
ter farz ister nafile olsun, yakinlastirici amellerinden adim
adim styrilir. Thlasin inceliklerini gergeklegtiremeyecegini
bilerek bir ameli yerine getirirse veya kendi yapmadig1 bir
ameli baskalarina vaaz ederse bu styrilma kasithdir. Ote
yandan amel veya vaaz ettigi konularda son noktaya ulas-
tigini sanarak bunlar1 yaptiindaysa siyrilma kasitsizdir. Bu
styrilmanin gorilldigii her tiirlii degistirici kullanim, zahiri
amele baskin ¢ikacak batini bir zarar dogurur.

Yakinsayici, dogrultmada dil ile vaaz, zahiri amellerin-
deyse siyrilmay izledigi icin, bu vaaz ve siyrilmanin bir
arada bulunusu ameliyle orantisiz bir sekilde vaaza bag-
vurmasina yol agar. Ayrica vaazini giizellestirir ve siisler ki
yetkin bir gériiniim kazansin, ilgiye mazhar olsun. Béylece
ahlaklandirma gérevini gasbi, ancak tamamen hemhal ol-
manin gegerli olabilecegi bir mecrada vaaz ve siyrilma gibi
yollara tevessiil etmesinden kaynaklanmaktadur.

Bu gasbin olumsuz neticelerinde ikisi, katilik (teseddiid)
ve donukluk (tahaccur) izerinde duracagiz.

a) Katilik: Yakinsayici kisi vaaz yonteminin salahiyetinin,
dogrultucu kokeninden geldigini ve dogrultmadaki dere-
cesi arttikca bu salahiyetin de gii¢lenecegini 6ne siirer. Son
noktaya ulagtigindaysa canli ameli tecriibeye dair her tiirlit
belirti bu yéntemden silinip gider. Canli tecriibe vicdana
yoneldigi ve yonlendirmede yumusakligi esas aldif igin,
vaaz yontemlerinin bu niteliklerden tamamen hali olusu en
giizel ile dgiitleme yolundan adim adim uzaklasmalarina
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yol agar. Sonugta azarlama ve dinden korkutmaya odakla-
nan kabalik ve hoyrathik yolunu tutar. Vaiz, neselendirmek-
tense nefret ettirici bir katiliga diiser.

b) Donukluk: Yakinsayic1 kisi, zahiri yontemlerinin sa-
lahiyetlerini dini naslarin zahiriyle uyumlarindan aldigini,
zahiri sdylemle gozlemlenemeyecek mahiyetteki nefsin ah-
lak: ile kalbin sirlarina yol gésteren manalarla ilgilenmeyi
terk ettigi olciide bu salahiyetin giiclenecegini one stirer.
Bu manalar: tamamen terk ettiginde, -zahiri amellerin ash
olsa da- zahiri yontemin batini hallerden yararlanma im-
kan1 tamamen ortadan kalkar. Batini manalar naslar iize-
rine diisiitnmeyi yenileyip aslilestirdigi ve onlara dair ictihat
kapisini araladig igin, zahiri yontemin onlardan mahrumi-
yeti yakinsayici kisiyi adim adim ige kapanmaya ve naslarin
zahirinde donuklagmaya siiriikler.

- Hasili, yakinsayici kisi yénlendirmeye aldanarak veya
zahirde duraklayarak ahlaklandirma hakkim gasp ettiginde
bu siirece iki taraftan zarar verir: Oncelikle ahlaklandir-
mada yumusakhig1 ve hafifletici tutumu esas alan ve hal ve
soziin birlesmesinden kaynaklanan tesir seviyesinden, kas-
vet ve siddete meyyal olan sézle yetinme seviyesine iner.
Ikinci olarak, zahir ve batin arasindaki bulunan ve agihm
ile yenilenmeye gotiiren etkilesim seviyesinden, kapalilik ve
donukluga doniisecek zahirle ugragma seviyesine diiger.

Modelleyenin Gasb:

Yaklagimcinin ahlaklandirma gasbi dini amele girmesin-
den 6nce bu ise tesebbiis etmesi, yakinsayicininki ise dini
amel derecelerinde yiikselmeksizin ahlaklandirmaya girig-
mesiydi. Heniiz modelleyen, yani bir modeli izleyen kisinin
gasb1 ise daha tahakkuk ve ahlaklanma meydana gelmeden
once yalnizca nafilelerle ahlaklandirmaya ¢aligmaktir.

Tahakkuk ve ahlaklanma yatkinliginin, kisi ancak egya-
nin Ozlerini ve zatin hakikatini anlayigta sekillendiren 6z
meselesini kavradiginda ve zat ile asli tibiyeti idrakte bi-
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¢imlendiren kulluk niteligini 6ziimsediginde hésil olacagini
soylemistik. Heniiz modelleme siirecinde olmasina ragmen
ahlaklandirmaya girisen kisi, 6z meselesinde derinlesme-
mis, kullukta derinlesmemistir. Oyleyse-ahlaklandirma giri-
simi su iki siuf degistirici kullanimin digina ¢ikamaz: Onlar
ya ilkelerine giivenilen ancak akibetlerinde kurtulusun te-
minat altina alinamadigi kullanimlardir ki bu durumda bir
nebze yonlendirmeyi basarsalar da desteklenmeden mah-
rum kalan yakinsayici kullanimlar derecesine yaklasirlar. Ya
da ne ilkelerine giivenilen ne de akibetlerinde esenlik umu-
lan kullanmimlardur ki bu, onlar1 yénlendirmeden de hali yak-
lasim kullanimlar1 basamagina indirir.

Bu iki simif degistirici kullanim arasindaki ayrimin kay-
nag1, model ile iliskilerinin dogasidir:

Model ile iligki iki bicim alabilir: Marifet aktarimini sag-
layan (taarrufi) modelleme ve teberriikten ibaret (teber-
riiki) modelleme.?®

Marifet aktarimim saglayan modelleme, halen hayatta
olup Peygamber Efendimizle (s.) bitisik senede sahip bir
modelin izlenmesidir. Buradaki senet sadece icazete konu
olmus so6zleri degil, canhi siilukun dogrudan tevecciih ve fiili
murakabe ile aktarimina dayanan ve fiillerde icazeti iceren,
bu suretle kesintisiz bir bicimde geriye dogru giden senettir.
»Diger bir tabirle, burada kisi tarafindan izlenmesi gereken
model, ameli seleflesme adin1 verdigimiz siireci tahakkuk
ettirmis olmalidur.

Teberriikten ibaret modelleme ise hayati1 sonlanmig ve
tabileri arasinda hal yoluyla degil de sadece sz yoluyla ak-
tarilan yonlendirmeleri kalmig modele mensubiyettir. Dola-
yistyla tevecciith ve murakabeyi neredeyse imkéansiz oldugu
icin ondan istifade ameli degil teoriktir.

28 kinci Kismin Ugiincii Bolimiindeki “Selefilik ve Sufilik Arasindaki Karsilagma-
nin Sebeplerine Bakig” bagligina bakimz.

29 Ugiincii Kismin Ugiincti Bsliimiindeki “Seleflesmenin Ogrenilmesinde Modelin
Yeri” baghigina bakimz. ’
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Buna binaen ahlaklandirmay1 gasp eden ve heniiz mo-
delleme siirecindeki kisinin kullanimlar1 ya marifet aktari-
mini saglayan modellemenin ya da teberriik ile modelleme-
nin sartlarini ihlal eder.

Marifet aktarimini saglayan modelleme, kisinin tevec-
cith ve murakabe ile -hatta edeplenme, baglanma ve ben-
zeme ile-modele baghligini siirdiirmesini gerektiriyorsa
acele etmemeli ve kendini gosterme gabasi icine girmeme-
lidir. Aksine saga sola sapmadan ve duraklamadan seyrii
siilukuna devam etmeli ki dzlere vakif olabilsin, kulluk ni-
teligini kazanabilsin ve desteklenmesini tamamlayabilsin.
Ancak marifet aktarimindaki modelleyici, ulastigina inanip
kendini gésterme konusunda acele edebilir, neticede mari-
fet derecelerinde yiikselmesini tamamlamadan énce ahlak-
landirmaya kalkabilir.

Amel derecelerinde bulunsa da marifete erismenin ta-
mamlanmasindan 6nce bu ige kalkismasi, o derecelerde de
duraklamasina, akabinde modelleme siirecinin kesintisi se-
bebiyle daimi bir gerilemeye yol acacaktir. Neticede amele
yeni baglamus kisi seviyesine inecek ve degistirici tasarruf-
lary, rehberligin bulunmas: sebebiyle ilkelerine giivenilse
de desteklenmenin yoklugu sebebiyle akibetinde esenlik
umulmayan yakinsayici tasarruflara benzeyecektir.

Teberriik ile modelleme, ge¢misteki modelin biraktig:
nasihatlerin gozlem ile degil rivayetle aktarimina dayandig
ve canh bir model aramay1 gerektirdigi icin,modelleyen ki-
sinin bu canli modeli aramaya koyulmal, siilukunu onun
nezdinde daimi bir murakabeye konu kilmalidir. Bu sayede
ahlaki yenilenir, selefleri ile bagi kuvvetlenir. Fakat teberriik
ile yetinen kisi, hayatta olmayan modelin sézlerinin mak-
satlarini gézden kagirabilir, heniiz marifet yoluna girmeden
ahlaklandirma faaliyetine kalkigabilir. Amel derecelerindeki
durumu marifete degil teberriike mebni oldugundan, bu-
rada herhangi bir desteklenme derecesinden bahsedilemez.
Haliyle amel derecesinde bulunusu, ahlaklandirma faaliye-
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tindeki gayrimesru girisiminin izlerini tagir. Bu izlerin ba-
sinda da s6z konusu derecelerde duraklamasi gelir ki onu
takiben dogrultma niteligi gitgide azalarak gerilemesi de
olagandir. En sonunda amelden tamamen ayrildig: ve yakla-
simcininkine benzer bir kademeye indigi de goriilebilir. Bu
noktada degistirici kullanimlarinin ne ilkelerine giivenilir
ne de sonucunda esenlik beklenir.

Kisinin heniiz marifete erisme siirecini tamamlamadan
veya bu siirece giris yapmadan ahlaklandirmaya kalkigma-
sinin sebepleri temelde ikidir: Aklin desteklenmis olma vas-
fina aldanma ve amelin batini yoniine odaklanma.

a) Desteklenmeye aldanma: Desteklenmenin sadece
muvaffakiyetle beraber bulunan bir amelden ibaret olma-
diginy, belki tistlenme ile beraber canli've ameli bir tecriibe
mabhiyeti tasidigin1 agiklamigtik. Canli tecriibe, modelleyen
kisinin emniyetini ve esenligini saglayan ilahi {istlenmenin
izlerini tasidig icin, marifet edinme asamasindaki kisi onu
begenebilir, heniiz tamamlanmadan bu marifeti izhar etmek
isteyebilir. Dolayisiyla zorlama bir bigimde onun izlerini ve
yontemlerini gostermek ister. Buna binaen hem marifet ak-
tarimindaki hem de teberriikteki kisi yeterli tecriibi arac-
lara sahip olduklar: iddiasiyla ahlaklandirmaya girisebilir.
[lkinin kagirdigi husus, marifet aktariminin tamamlanma-
sindan 6nce canli tecriibe iddia etmenin faydadan ¢ok zarar
getirecek bir inige matuf oldugudur. ikincisi ise kuruntu ve
zorlamayla varsayilan tecriibenin ancak zarara déniisece-
gini gozden kagirir.

b) Batina odaklanma: Canlive ameli tecriibe aklin goriis
gliclinii genislettigi ve ona anlamlar ve marifetler bahsettigi
i¢in kigiyi batinin zahire tistiin oldugu inancina siiriikleye-
bilir. Marifet aktarimindaki modelleyici, batinin zahirden
sonra geldigine bakarak bu ustiinlik disiincesini edinir.
Teberriikteki bir modelleyici ise batinn zahirden bagim-
s1z olusuna dolayisiyla bu istiinliigii benimser. Her iki du-
rumda kisi, kendisini Allah’a yakinlastiracak amellerinde
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yorum yolunu seger ve bu yolda ilerleyisini siirditriir. Oyle
ki yorum kabul etmeyen hususlar1 yorumlamay: kendisine
megru goriir. Marifet aktarimindaki kisi, kendi aleyhine bir
delil olsa da heniiz bu siireci tamamlamamis olusu aslina
aykar1 bir bicimde yorumlar. Teberriikteki bir kisi ise apagik
bir delil ile inatlasarak bu siirece heniiz girmemis olusunu
geregine mubhalif bir sekilde yorumlar.

Desteklenme, tecriibe iizerine kaimdi ve batinla hagir
nesir olmak tevili gerektirmekteydi. Fakat kisinin heniiz
marifet aktarimim tamamlamadan veya bu siirece girme-
den tecriibe ve yorum yontemlerini kullanmasi, marifeti
biitiiniiyle terk etmesini ve baslangi¢ diizeyindeki veya ku-
runtudan ibaret amelleriyle yetinmesiyle sonuglanur. Sinirl
veya siipheli yorumu geregince cesitli ilimlere dalar, muh-
telif iddialarda bulunarak kendisini tatmin eder. Dolayisiyla
heniiz marifet aktarimini tamamlamamis veya bu siirece
girmemis bir modelleyicinin ahlaklandirma faaliyetine kal-
kismasi, dogru ve yetkin olmalar: gerektigi bir sahada eksik
veya sorunlu nitelikteki tecriibe ve yoruma sarimasindan
kaynaklanir.

Bu fgiincii tiir gasbin olumsuz neticeleri arasinda
bilhassa ikisini, soyut seleflesme ve c¢ikarc1 bidatgiligi
aciklayacagiz.

a) Soyut seleflesme: Marifet aktarimini tamamlama-
muis modelleyici, tecriibe ve yorum yénteminin mesruiye-
tini zahiri ameller bir yana, batini amellerden aldigini 6ne
stirmektedir. Ne var ki bu megruiyeti marifet aktariminin
tamamlanmasindan almasi gerekmekteydi. Bu derecenin
gerisinde kaldig icin batini marifetin faydalar: bu yén-
temde goriilmez, benliklere tesiri ve sirayeti akamete ugrar,
Béylece ameli seleflesme siirecini tek kertede birakar, soyut
seleflesmeye gerisin geri iner. Tipki yakinsayici gibi,-ister
amelle beraber bulunan elestirel seleflesmeyi isterse amel-
den bagimsiz teorik seleflesmeyi igersin-soyut akli asli nas-
lara balasta bir &l¢iit olarak tayin eder.
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b) Cikarc: bidatgilik: Teberriik asamasindaki modelle-
yici, tecritbe ve yorum yénteminin mesruiyetini, destek-
lenmis aslindan edindigi iddiasindadir. Bu desteklenmenin,
bir kuruntudan ibaret oldugunu bilirsek, kullandig1 tecriibe
ve yorum yontemlerinin ondan uzak oldugunu da anlariz.
Bu durum onu, hakikatine vakif olmaksizin cesitli mesele-
lerde goriisler 6ne siirmeye, sonuglarini 6l¢iip tartmaksizin
birtakim hadiseler meyaninda bazi amelleri takrir etmeye
stiriilder.

- Marifet aktarimini tamamlamamus veya heniiz bu
siirece girmemis modelleyicinin, hakiki yahut kuruntulu
desteklenmeye aldanmasi veya batina odaklanmasi sebe-
biyle ahlaklandirma hakkini gasp etmesi, bu hakka iki ac1-
dan zarar verir. Evvela, marifet aktariminin tamamlamamus
modelleyicinin gasbi, maddi ve ruhi biitiinliigii temin eden,
asli naslar1 ihata etme yeterliligi kazandiran ve yenilenen
sartlara ayak uydurmay: saglayan ameli seleflesmeyi, amel
ile ilmin arasini ayiran ve naslarin zahirinde donuklagmay1
sonug veren soyut bir seleflesmeyle degistirir. Ikinci olarak,
marifet aktarim siirecine heniiz girmemis modelleyicinin
gasb1, canli ve imani yenilemeye giicii yeten bir modelin
durmadan miilahaza edilmesi anlamindaki uymayi, inanci
ifsat eden ve maslahatlarin pesinde kosarak hakiki sufi uy-
gulamanun haksiz yere ithamlara maruz kalmasina yol acan
¢ikarc bir bidatcilikle degistirir.

- Hasili, -ahlaklandirma gorevinin gasbi ii¢ derecede
vuku bulur: Bunlarin ilki dini amele girmeksizin ahlaklan-
dirma faaliyetine girismek anlamindaki yaklagimcinin gas-
bidir ve bir yandan soyutlamaya aldanma, diger yandan si-
yasilestirmeye inanma tavrindan kaynaklanir. Sonunda da
inkdrci asma ve inkéra insanilestirme neticelenir. Ikincisi,
amel derecelerinde yiikselmeksizin ahlaklandirmaya giris-
mek anlamindaki yakinsayicinin gasbidir ve dogrultmaya
aldanmaktan ve zahirde takilip kalmaktan kaynaklanir. So-
nunda da katilik ve donukluga yol agar. Ugiinciisii, ya ma-
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rifet aktariminin yoklugu ya da eksikligi sebebiyle gercek-
lesme ve ahlaklanmanin husuliinden 6nce ahlaklandirma
faaliyetine girismek anlaminda modelleyicinin gashidr.
Desteklenmeye aldanma ve batina odaklanmaktan kaynak-
lanir; soyut seleflesme ve ¢ikarci bidatgiligi dogurur.

- Yukaridaki agiklamalardan ¢ikan sonuca gore destek-
lenmis akli kullanan kurbiyet, diger bir deyisle zikir yoluyla
yakinlagma derecesi, desteklenmis akli kullanan yakinsama,
- bagka bir ifadeyle ibadet ile yakinlasma derecesinden iis-
tiindiir. Amelde kendinden ge¢ip diinyayr unutma vasita-
styla bu derece iki semere verir: Birincisi bilgiyle (marifetle)
ilgisi bulunan tahakkuk, ikincisi ise siilukla alakali, yani fiili
ahlaklanmadir (tahalluk). Her ikisi 6z ve kulluk meselesini
bir arada toplar. Tahakkuk ve ahlaklanma sayesinde kurbi-
yet derecesi, yakinsamanin maruz kaldiga sorunlardan ko-
runur. Nesnelerin 6zlerini ve kendi benligini idrak etmesini
saglayan ve Allah'a yonelik muhabbeti sayesinde yapmacik-
lik sorununu kendisinden uzak tutar. Allah’in tahakkuk ehli
kuluna yonelik muhabbeti, asli tibiyetin idrakini kazandi-
rarak bir yandan zatin kavranmasini dogurur, diger yandan
soyutlama sorununu def eder. Ayrica zakirin ahlaklanma-
sin1 yenilemek ve ona 6zgii bir ahlaklanmay: tahsis etmek
suretiyle taklit sorununu ortadan kaldirir. Ahlaklanmanin
hem duyu hem de ruh ile biitiinliigii sayesinde de siyasiles-
tirme sorununu bertaraf eder.

Boyle bir tahakkuka ancak asli tibiyetini bilerek 6znel-
likten, geregini bilerek gizlilikten, canl tecriibe sayesinde
diislincesini doniistiiriip ahlaklanarak akil disiliktan ken-
dini uzak tutabilen kisi ulagr.

Boyle bir ahlaklanma yalnizca yakinlagmay isteyip te-
melliikk pesinde kogmayarak kesbin terkinden, siyasilestir-
meye meyletmeyip ahlaklandirmay: hedefleyerek islahin
terkinden uzak kalabilene nasip olur.

Tahakkuk ve ahlaklanma derecelerini idrak ederek Al-
laa yakin kisilerden (mukarrebin) birisi haline gelen kisi,
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murakabe, anlays, ictihat ve kabul icin bir model olma hii-
viyetini hak eder. Islah ve ahlaklandirma gorevleri ona yiik-
lenir. O da tahsil maksadin ve iletme yontemini belirleye-
rek bu gorevi listlenir.

Buradaki maksat, iktidar ve modelleme arayisindaki se-
leflesecek kisinin Islami naslarimn asli manalarina erisme, bu
manalar1 ihtiyaglarin karsgilanmasinda islevsellestirme ve
onlar dogrultusunda sorunlar1 ¢ézme kabiliyetiyle donatil-
masidir. Bu da 6zsel temizleme ve kullugun koklendirilmesi
islemiyle miimkiindiir. Temizleme, asirlarca yigilmis tec-
riibe ve marifet katmanlarini giderir, kisiye maddi ve ruhi
bitiinliigiinii geri kazandirir. Kéklendirme ise mekénsal ve
zamansal sartlar karsisinda farkindalik tagiyan bir donii-
siimii miimkiin kilar.

Yontem ise istifadeyi saglamak amaciyla modelin nite-
liklerine uygun ifadeyi kullanmaktir ki o da tasavvufi yo-
ruma dayanan ifadedir. Tasavvufi ifade, varliksal ve vicdani
manaya baglhlig: ile kendini gosterir, séziin sahibinden te-
vatiirle aktarilani esas alir, ameli degerlerle irtibatlanir, mu-
hatabin héllerine gore doniisiir, ona yakinlagmanin yollarini
arar, sonucta onu benzerligin inceliklerine ve benzemenin
faydalarina muttali kilar.

Kisi, kendisini ahlaklandirma gorevine hazirlayan mo-
delin derecesini idrak etmedikge bu goreve atilmast hem
kendisini hem de takipgilerini tehlikelere siiriikleyen bir
gasip addedilir.

- Ozetle, kendisine uyulan modelin Allah’a yakinlagmak
isteyen kisinin durumunu bilmesi gerekir. Boylece yakinsa-
manin yapmaciklik, taklit, siyasilestirme ve soyutlama gibi
sorunlarindan korunur. Aksi takdirde ahlaklandirmayi gasp
ederek zarara yol agar. Allaha yakinlagmak isteyen kisi de
kendilik ve kul olusunu temin eden tahakkuk ve ahlaklan-
may yerine getirmek durumundadir. Seleflesecek kisi mut-
laka modellemeye ihtiya¢ duydugu gibi, modelleme icin de
tasavvufi ifade kaginilmazdir.
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SONUC

AKILCILIGIN DERECELERINE
KISA BiR BAKIS

Yakinlagmaya meyyal bir varlik olmasi hasebiyle insanin
akli faaliyetini tasvir etme, ¢6ziimleme ve degerlendirme
baglaminda teorik bir model insa ettik. Bu model birbirin-
den ayr ii¢ katmandan miitesekkildir ve her katman s6z ko-
nusu akli faaliyetin bir tiiriinii yerine getirir. Ik katman, ka-
yitsizhik veya karsitlik dolayisiyla Islam'’a ait dini amellerden
istifade etmemekten dogar. Buna soyut akil adim1 verdik ve
onu kullanani yaklasimer seklinde niteledik. fkinci katman,
ilahi yardimi kendine ¢ekmek i¢in dini amele girismekten
dogar. Buna rehberlik edilmis akil adim verdik ve onu kulla-
nana yakinsayict dedik. Nihayet digiincii katman, ilahi iist-
lenme arayigiyla Islami amelin derecelerine gecis yapmak-
tan dogar. Buna da desteklenmis akil adin1 verdik ve onu
kullanani Allah’a yakinlasmug (mukarreb) diye niteledik,

Bu model, ii¢ yakinlasma derecesi arasindaki hiyerarsiyi
diizenleyen yasalar soyle siralamaktadir: Bir derecede iyi
olan, ondan daha asagidaki derecelerde de iyidir. Allah’a
yakin kisinin fiili, yakinsayicinin fiilinden daha iyidir; ya-
kinsayicinin fiili de yaklagimciminkinden daha iyidir. Tersi
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istikamette bir derecede kotii olan, iistteki derecelerde de
kotiidiir. Hepsi ayni derecede bulunsa da birtakim iyi fiiller
arasinda digerlerinde daha iyi olan, daha fazla yakinlagmay:
kendine dogru ceker. Mesela yakinsama.derecesinde kisi-
lerin amelleri iyi olma bakimindan derecelenir, onlarla be-
raber bu kademeye has yakinlagma dereceleri de farklilagir.
Diger taraftan, bir derecede iyi olmayan fiil, daha alttaki-
lerde iyi olsa dahi iisttekilerde iyi degildir. Ameli bakimdan
iyi olma sart1 saglanmazsa, teorik bakimdan iyilik belki elde
edilir ancak tecriibi iyilik sart1 yerine gelmez. ki iyi fiilden
birisi digerine kiyasla daha fazla yakinlagma sagliyorsa ikin-
cisini terk etmek 6ncekini terk etmeye kiyasla daha fazla
uzaklagsma sebebidir. Allah’a yakin kisinin butun fiilleri,
yakinsayrcinin fiillerine gore istenene daha fazla yaklagtir-
digina gore, onun bir fiilini -yani farzlardan birini- terk et-
mesi, Allah’a yakin kisinin bir nafileyi terk etmesinden daha
fazla uzaklasma dogurur. Ayrica iki kéti fiilden birisi dige-
rine gore daha fazla uzaklagsmaya sebep oluyorsa, ilkinden
kacinmak ikincisinden kaginmaya kiyasla uzaklagsmayi daha
fazla engeller. Bir derece, diger tiim dereceleri iyilik baki-
mundan astiginda yetkinlik (kemal) derecesine ulagir. Bir fiil
de yetkinlikle essiz ve ortaksiz bir sekilde nitelendiginde en
yetkin (ekmel) fiil derecesine ulasir.

Yakinlagmanin ii¢ derecesi, yaklasim, yakinsama ve kur-
biyetten her birisine 6zel akilcilik ve akil digilik sinirlarinin
hiikiimleri de bu yasalar iizerine insa edilir.

Yaklagimcinin akilciligi, somut gercekligin somut ¢6-
ziimlemesine, yani bizim istilahimizla uzaktan temasa da-
yandigt ve hemhal olmaya erisemedigi icin akli faaliyetin en
diisitk derecesinde yer alir. Zira hemhal olma, yetkin akil-
cligin son noktasidir. Uzaktan temas, yaklasimcinin akil-
cihigina son derece zararli iki nitelik bulastirmigtir. Bunlar
zan, simgesellik ve benzetme ile tezahiir eden kesin bilgi
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yoklugu ve gorelilik, kolelestirme ve karmagsada gériinen
tatminsizliktir.

Yakinsayicinin akiciligs, yaklasimcininkinden daha iist
bir derecede yer alir. Ciinkii o, dini mesguliyet ve bunun
icerdigi dogrultma etkenleri sayesinde kesin bilgi ve itmi-
nan yoklugundan kurtulmugtur. Dogrultma etkenleri bir
yandan hitkiimlerinde ve icraatlarinda, 6te yandan yaptig
ayrim ve tercihlerde yolunu aydinlatir. Fakat yakinsayicinin
uygulamasi farzlarin Gtesine gegecek bir yakinlasma ada-
bindan uzak bulundugu igin, onun akilciligs da birtakim
sinirlara maruz kalir. Bir taraftan yapmaciklik ve taklit ile
goriinen dogrulukta ihmalkarlik, kisinin kesin bilgisini s1-
nurlar. Diger taraftan soyutlama ve siyasilestirme ile tezahiir
eden amelde gaflet i¢ huzuru sinirlar.

Allah'a yakin kisinin akilcihg ise dini amelde derinles-
mesi sebebiyle akli faaliyetin en iist derecesinde yer alr.
Bu derinlesme, icerisinde tasidigi desteklenme sebepleri
sayesinde sidkta ve amelde ihmali devre dis1 birakir. Des-
teklenme sebepleri kisiyi, Hakk’a kilavuzluk edecek sekilde
nesneleri idrak etmesi anlaminda tahkik ve amelin yenilen-
mesi ve biitiinliigiine gotiiriicii fiilleri yapmasi manasinda
ahlaklanma ile donatir.

Ug tiir yakinlagmanin akilciliktan nasipleri farkli oldugu
gibi, agikladigimiz modelin hiyerarsik yapist dolayisiyla akil
disiliktaki nasipleri de farklilagir. Buna gére bir derecenin
akilcihiktaki nasibi arttikga, akil disihiktan nasibi azalir,

Bu ilke geregince Allah’a yakin kisinin akil digihg di-
gerlerinden daha az, yaklasimcaninki ise digerlerinde daha
giiclidiir. Yakinsayiciun akil digihig ise ikisinin ortasinda
bulunur.

Allah'a yakin kisinin akil disthiktan uzak oldugunun de-
lili, amelde kendinden ge¢ip diinyay1 unutma derecesinden
amele giris derecesine gerilemesinin diigiik bir ihtimale sa-
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hip olmasidir. Su halde soyut akla ait olan ameli terk dere-
cesine diismesi daha da diigiik bir ihtimaldir.

Yaklagimcinin akil disihga yakinhginin gostergesi, ame-
lin terki diizeyinden amelde kendinden gecip diinyay1
unutma diizeyine ¢ikiginin yiiksek bir ihtimal tagimasi, do-
layisiyla aradaki amele giris diizeyine gecisinin daha muh-
temel olmasidur.

Yakinsayicinin akilalik ve akil digilik arasinda orta nok-
tada bulunmasinin gostergesi ise amelde kendinden gecip
diinyay1 unutma diizeyine ge¢mesi veya ameli tamamen
terk etmesinin es derecede muhtemel olmasidir.

Toparlayacak olursak, teorik modelimiz ii¢ akilcilik ice-
risinden kapsamli ve en yetkin olanin Allah'a yakin kisinin
akilciligy oldugunu gosteriyor. Ciinkil o, yaklasgimeinin akil-
cliginin faydalariyla yakinsayicinin akilciiginin erdemle-
rini kendi derecesine 6zgii yetkinliklerle birlestirmektedir.
Bu ideal birlestirmeyi biitiinlitk ve yetkinlik icerisinde ger-
ceklestirdiginde bihakkin ii¢ alilciligin en akilcisi hiline
gelir.
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