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• 

IKTiDAR BuRADA, 
•• 

VNiVERSiTE NEREDE? 

Onlar (iistadlar) köprüleri geçtiler ve Seine nehrinin sol ya­

kas/Ila yerleştil er ... Kilisenin vasiliğinden kurtulunca kendi çı­

kar/arım diişiindiiler. Çıkariarım ve düşüncelerini savuna­
bilmek için kendi öğrencileriyle birleştiler ve bir /onca Üni­
versitas oluşturdu/ar. 

Emile Durkheim 

Sosyal bi l imlerde sağl ıkl ı  bir analiz, araştırmacıdan bütünlüklü ve ince­
lenen alana i lişk in karşıl ık l ı  bir b i lgi yapısını çözümlemes in i  i ster. S iyaset 
üzerinde düşündüğümüzde, siyasetin araç ve amaçlar, güç ve ahlak gibi  
görecel i  ve zorluk katsayıları yüksek değerleriyle karş ı laşırız. Üniversite 
ya da belir li bir tavır, dil ve ekolü sürdürme anlamında akademia 'nın ' ik­
tidar' ve s iyasetle i l işkisi bazı çözümleme imkanları sunmaktadır. Bu tür 
çözümlemeleri yapmanın henüz çok gerisindeyiz. Akademinin iktidarla 
olan hem epistemoloj ik ( Bi lgi iktidardır) bağı, hem de taşıdığı zengin sos­
yoloj i k  akrabal ıklar, bazı toplumlarda sancı l ı  bir dönüşüme yol açarken, 
diğerlerinde düz bir mantık si lsilesi içinde kalmıştır. 

Resmi ideoloj i  (Kemal izm) çerçevesinde üniversiteler yoluyla akade­
mik kurumsallaşma, toplumun totaliter bir kurgu lanmasının aracı olarak 
düşünüldü. Başka b ir  seçenek de düşünülemezdi! Üniversitelerdeki hü­
kümferrna değerler, yani akı lcı l ık,  pozitivizm ve çağdaş l ık  gib i  değerler 
yaşamımızia içse l leştiri ldiği oranda değil ,  tezelden pragmatik bir karşıl ı­
ğın izdüşümleri olduğu için i l t ifat gördüler. Bir toplumun i çi ,  geç kalmış 



anakronik değerlerle doldurulmaya çal ış ı l ırken, sözü edilen değerler bü­
tünsel bir yapıda herhangi bir anlam kümesine ·kavuşamıyordu. H üma­
nizm ve Aydınlanma süreci, d ı ş  dünyanın hareketlerin i toparlayamama 
huzursuzluğundan insan ın  kendi içine çekilmesi sonucunu doğurmuştu. 
İnsanın kendini evrenin merkezinde bir değer o larak atfetmesi, başlangıç­
ta benci l ve sorumsuz ama sonuçta birey o labilmenin koşulu olarak yo­
rumlanmıştır. B izde ise, kuşkucu ve rasyonel hümanist ik değerler man­
zumesi ideall eştiril irken, halihazırda, üstü kapalı söylemlerle Cumhuriyet 
bireyinin kendi dış ındaki resmi ideoloj iye bes lediği irrasyonel sadakat 
duygusu, inancından bir şey yitirmemiştir. Dolayısıyla üniversitelerimiz 
ve akademisyenlerimiz ne oldukları gibi görünebilmişlerdir, ne de görün­
dükleri gibi olab ilmişlerdir. 

Ü niversitelerin günümüzdeki durumunu resmetmek açısından bir baş­
ka örnek vermek gerekirse, Descartes ' ı n  cogito ergo sum formülü mo­
dernleşme projesinin kalıp cümlesi olarak daima tekrar edilmiştir. Des­
cartes ' ın bu i lkeyi be lirli bir sistematizasyon çerçevesinde, nıathesis üni­
versalis (evrensel o lma) düşüncesinden türettiğini hatırda tutmalıyız.  Sor­
mak gerekir, Türkiye'deki üniversiteler hangi üniversel değeri, kendi 
sınır lar ı  dışında, hangi evrensel i lkeyi dile getirmekte ve savunmaktadır? 
Sık s ık  akademisyenlerin özgün önermelere, aykırı kanı lara sahip olma­
dıklarından yakını l ır .  Doğrudur, çünkü düşünme yalnızca tekil bir eylem 
değil ( 'düşünüyorum'da olduğu gibi) geniş bir kü ltürel iklimde hayatiyet 
ve can l ı l ık kazanabilen bir eylemdir. 

Sosyal bil imcilerim izden akademik i lmiha lin bir portresini istedik. i lerle­
yen sayfalarda -öze l l  i k le  satır aralarında- sürek) i "iktidar burada" gön­
dermelerine tanık olduk, sorduğumuz "üniversite nerede?" sorusunun 
karşı l ığı  olarak . . .  

Taşkın Takış 



TARİHÇİNİN GözLEMİ 



"Kalenin burç ve bedenleri cenk eden askerle dolu; toplar atıldı ve burçlar üzerinde 

cenk borusu çalın dı. Muhasara esnasında her iki taraf birbirlerine 

girdiler ... " 

Şölen Esnasında Bir Kalenin Fetbeditmesini Temsili olarak Canlandıran Cenk 

Askerleri". 
Surnanne-i Hümayun, 1982. Nurhan Atasoy, Koç bank, 1997. 



OsMANLı DEVLETi'NiN 

KuRuLuşu PROBLEMi 

Halil İnalcık 

Osmanlı Devleti 'nin 700. yı ldönümünde tarihçinin önündeki soruları 
şöyle özetleyebi l i riz: 1 300 ' 1erde B izans-Selçuklu sınırında ortaya çıkmış 
bu Türkmen beyl iği  nası l  olup da bir  dünya imparatorluğu ha linde ge l i ş­
miştir; bu imparatorluğu altı yüzyıl ayakta tutan yapısal ve tarihsel fak­
törler nelerdir; Osmanlı İmparatorluğu'nu  ne dereceye kadar bir Türk im­
paratorluğu sayabil i riz; bu imparatorluğun bugün Türkiye ve dünya tari­
hinde kalıcı etkileri nelerdir? 

Tarih i lmi bütün bu soruları yanıtlamaktan uzaktır; ama son yarım 
yüzyılda, özel l ik le  Osmanlı arşivlerindeki çalışmalar sayesinde birçok 
meseleyi daha iyi anlayabil iyoruz. Yanıt isteyen ilk ve en çetrefil sorular­
dan biri, i lk  siyasi çekirdeğin ne zaman, hangi koşu l lar altında ortaya çık­
tığı, Osman' ın bir hanedan kurmayı nası l  başardığı ve 60-70 yıl  içinde bu 
devlet in, B izans ve Balkan devletleri üzerinde egemen ol ması sorunla­
ndır. Burada biz yalnız bu devletin doğuşu problemini ele alacağız. 

Osman l ı  Devleti ne zaman ve nasıl ortaya çıkmıştır? Son beş yıl için­
de araşt ırmalarımızı bu konu üzerinde topladık. Batı tarihçi l iğinde toptan 
bir efsane sayı l ıp  bir tarafa bırakı lan en eski rivayetin, Aşık Paşazade 
(Aşpz.) tarih ine geçmiş olan i l k  menakibnamenin yeni bir analizine yö­
neldik. Orhan ' ın imaını İshak Fakih 'e  kadar giden bu menakibnamedeki 
bi lg i leri ,  B izans kaynakları, topografı ve toponomik verilerle kontrol et­
t ik; bu araştırınaların ışığı altında ortaya çıktı ki, epik ni tel i kteki bu me-



H afil inat cık 

nakibname tenkitli b i r  biçimde analiz edi l i rse, son derece önemli b i r  tarihi 
kaynaktır. 1 Bu alanda G i rit 'te 1 993 yı l ında toplanan sempozyumda i lk  
sonuçlar, "Osman Ghaz i ' s  S iege of Nicaea and the BaUle of Bapheus" 
adlı b i ld irimde tanıt ı ldı  (bkz. The Ottoman Emirate, 1 300- 1 389, yay. E. 
Zachariadou, Rethymnon 1 993). Bu b i ldiride, Osman Bey ' in karizmatik 
b ir  hanedan kurucusu durumuna geldiği tarihi o layı şöyle tespit ettik: Os­
man' ın 27 Temmuz 1 3 0 1 ' de (düzeltme: 1 302) Yalova yakınında Hersek­
Di l i  mevkiinde Yalak-Ova'da bir Bizans imparatorluk ordusuna karşı ka­
zandığı Bapheus (Koyunhi sar) zaferi, çağdaş Bizans tari hçisi Pachy­
meres' in bel i rttiği g ibi, onu bu serhad bölgesinde Kastamonu'ya kadar 
Anadolu'da en ün lü  gazi bey durumuna yükseltmiştir. İ mparator bu ordu­
yu, İzn ik ' i  kurtarmak için göndermişti . Osman' ı n  1 299'da Bi lecik-Yeni­
şeh i r  bölgesini fethettikten sonra başlıca hedefi eski B izans payitahtı İz­
nik'i fethetmekti .  l 300'de bu şehri kuşattı ve onu açlıkla tesl i m  almak 
için devamlı abluka altında tutmak üzere b i r  havale kulesi, Diraz-Ali  
Kulesi 'n i  yaptı (Bu köy aynı adla bugün mevcuttur). Pachymeres ' in 
ayrıntılarıyla anlattığı İzn ik kuşatması ve Baphaeus savaşı, yalnız 
Anonim Tevarih-i Ali Osman'da geni ş  biçimde anlatılmıştır. Tarihte bir 
dönem açan bu olaydan modem tarihçi l iğimizin habersiz görünmesi ga­
riptir. Bu yanı lgı başlıca, Joseph von Hammer'de Bursa'ya yakın başka 
bir Koyunhisar ' la  bu Koyunhisar' ın karıştırı lmış o lmasından kaynaklan­
maktadır. Bapheus (Koyunhisar) zateri ile Osman, bütün bölgede alpla­
rın, ahilerin, bütün Türkmen halkın gözünde karizmatik bir Gazi Bey 
durumuna yükselmiş ve oğlu Orhan kendisinden sonra it irazsız beyliğin 
başına geçmiştir. Bu sebeple biz, Osmanlı Devleti 'n in gerçek kuruluş ta­
r ih i ni 27 Temmuz 1 302 olarak tespit etmenin daha uygun olacağını dü­
şünmekteyiz. 

1 Aşık Paşazade (bundan sonra Aşpz.)nin naklettiği eski menakibname rivayetleri Orhan' ın 
imamı ishak Fakih 'den gelmektedir. imam herhalde Osman dönemi olayları hakkında yakııı 
bilgi alacak durumdadır. Bu rivayetlerde geçen yer adlarının vakıflarda ve yerinlle incelenmesi 
göstermiştir ki, rivayetler esas itibariyle tarihi gerçekleri iÇl'rmektedir. Çağdaş Bizans tarihçisi 
Pachymcres, rivayetleri ayrıca pekiştiren bilgiler sağlamaktadır. Osman ' ın i zni k kuşatması ve 
Koyunhisar/Bapheus savaşı (27 Temmuı 1 302) üzerinde yayınladığımız incelemede (Bkz. 
"Stnıggle for N icaca betwecn Osman Gazi and the Byzantines", /:::nik. Ed. A . Akbayg il, H. inaı­
cık ve O. Aslanapa, istanbul 2004) bu noktayı açıkça gösterdik. Bununla birlikte rivayetler, o 
zamanki kültür düzeyinde bize folklor ve epik öğelerle karışık bir biçimde gelmiştir Aşağıda 
vcnli!!;iıııiz tablo, nıcmikibmiıne rivayetlerinin, vakfiyeler, topografı , toponomi ve içtenkil 
metoduna göre varılan sonuçları özetlemektedir. Araştırma bütün ayrıntılarıyla bir kitap halinde 
yakında yayınlanmış olacaktır. En eski rivayeti temsil eden kaynak, Aşık Paşazade tarihinin 
( 1 474'de yazılmaya başlandı) Ali Bey ve F G iese'nin yayınlarından sonra Çiftçi oğlu N .  At­
sız'ın yayınladığı metindir. Fakat bu yayınlar bi l im için yeterli değildir ve textkritik metoduyla 
daha güvenilir bir metin meydana getirmek zorunludur. Biz burada, gerekli ufak değişikliklerle 
Atsız'ın metnini izliyoruz. 
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Eski Osmanl ı  rivayetinde, Osman adına 69911 299 y ı l ında Karaca­
hisar'da hutbe okunduğu, böylece onun bu tarihte bağımsız bir hükümdar 
olduğu iddia edi lmiştir . İ slam devlet hukukunda bir kişi nin hükümdarlığı, 
adın ın cuma hutbesinde an ı lması ve aynı zamanda gümüş sikke üzerinde 
darbedi lmiş olmasıyla mümkündür. Rivayette gümüş s ikkeden söz yok­
tur. Son zamanlarda Osman ' a  ait bir sikke bulunduğu iddia edi lmişse de, 
s ikkenin sahte olduğu ortaya çıkmıştır ( 1 .  Artuk). Nümizmatlara göre i lk  
Osnıanl ı  s ikkesi Orhan 'a  ait  1 327 tarih l i  s ikkedir. Hutbe ve s ikke sahibi 
İ slam hükümdan aynı zamanda Sul tan unvanı taşımaya hak kazanır. Hal­
buki ,  Anadolu'da yükselen Türkmen beyleri kitabelerde daima emir. yani 
bey unvanıyla an ı l ır , çünkü meşru Sultan, Konya tahtında oturan Selçuklu 
sultanıdır ;  o da 1 243 Köse Dağ Savaş ı' ndan beri İran 'da hakim olan Mo­
gol İ lhanlı hükümdarını üst kabul etmiştir. Ancak 1 33 5 ' te son İ lhan Abu­
Said Han erkek varis bı rakmadan öldüğü zaman, Anadolu Türkmen bey­
leri Sultan unvanıyla bağımsızlıklarını i lan etmişlerdir. Orhan Bey o tari­
he doğru İ l hanl ı mal iye defterlerinde İ lhan 'a  vergi veren Uc emirleri ara­
sında zikredi lmiştir. Kayda değer ki, r ivayette 1 299 'da Osman, Sultan de­
ği l ,  Türk töresine göre H an olarak anılmıştır. 

XIV.  yüzyıl sonları ve XV. yüzyılda Osmanl ı  sultanları güç lü hüküm­
darlar durumuna gel i nce, hanedanın başlangıçtan beri egemenl ik  hakla­
rına sahip olduğu iddiasına meşruluk kazandırmak için çeşitli teori ler or­
taya atıl mıştır. Bu teorileri, Osmanlı hanedanı için yazılmış tari h lerde bu­
luyoruz. Bunların en esk isi ,  Aş ık Paşazade tar ihi nde bulduğumuz iddiadır 
ve aynen şöyledir: 

Kaçan kim (Osman) Karacah isar'ı aldı, şehrün evleri boş kaldı ve Ger­
miyan vi layetinden ve gayrı v i layetten hayli halk geldi ler, Osman 
Gazi'den evler di lediler. Osman Gazi dahi verdi ve sehil zamanda 
ma'mı1r oldı ve nice kil iseler dahi vardı ve bazar dahi durgurd ılar ve 
bu kavim ittifak etti ler kim, cuma namazın kılalum ve hem bir kadı 
dahi dileyelüm, dediler. Tursun Fakı derler idi, bir aziz var idi ve ol 
kavme imamlık eder id i .  Hallerin ona söyledil er; ol dahi geldi Osman 
Gazi 'nin kaymatası EdeBal i 'ye söyledi. Dahi söz tamam olmadan Os­
man Gazi geldi, sordu, muradların bi ldi . Osman Gazi eydür: 'Her ne 
kim size gerekdür, anı edin', der. Tursun Fakı eydür: ' Hanum, sul tan­
dan izin gerekdür' dedi. Osman Gazi eydür: ' Bu şehri ben hod kcndü 
kıl ıcım ile aldım, bunda sultanın ne dahli var kim, ondan izin alam. 
Ona sultanlık veren Al lah bana dahi gazayile hanlık verdi, ' dedi. 'Ve 
ger minneti şu sancağ ise ben hod dahi sancak göti.irlib kafir ile uğraş­
dım· der. 've ger ol, ben Al-i Selçukuyun dcr ise, ben hod Gök Alp 
oğlıyım, derim; ve ger bu vilayete ben anlardan öndin geldüm, der ise; 
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Süleymanşah dedem hod andan evvel geldi ' ,  der. Ve ol kavim dahi 
razı oldular; kadılığı ve hi tabeti Tursun Fak ı 'ya verdi .  Cuma hutbesi 
evvel Karacahisar'da okındı. Bayram namazın anda kıldılar. 

Burada Osman Gazi'nin bağıms ızlığı , sonraki dönemlerde ortaya atı l an 
şu iddialara dayanılarak meşrulaştırı lmak i steniyor. 

I Osman ' ı n  Selçuk s ı nırları d ış ında Selçuk sultan ına ait olmayan B i ­
zans topraklan üzerinde "kendi kıl ıcıyla" fetih ler yapmış olması.  

2. Selçuk sultanının sancak göndermesi ve onu bir sancak beyi o larak 
atamış olması (bkz. Aşpz. Bab. 8) hukuken sul tana tabi l iğ in i  kanı tlar gib i 
görünse de, Osman, s ınır dış ı fet ih lerini kendi sancağı alt ı nda bağımsız 
olarak yaptığını belirtir. 

3. Anadolu 'daki tüm begler Selçuk hanedanın ı  üst tan ımış iard ır. Buna 
karşı Osman kendi  soyunun Gökal p'tan geldiğini öne sürmektedir. 
Aşpz. ' n in  eseri nin başına koyduğu şecerede Gökalp, Oğuz H an'dan inen 
hanlardan biri olarak gösteri lmiştir. Dolayısıyla, Osman, Türk ve Mogol 
hanedanların ı n  ilk atas ı Oğuz H an nes l inden gelmektedir. Daha sonraları 
bu iddia, Timur ve oğulların ı n, Osmanlı Sultanını tabi hükümdarlar aras ı ­
n a  koymaları karşısında kul lan ı lmış ve teori II. Murad döneminde Os ­
man ' ın  kab i lesi n in Kayı ' lardan olduğu, Kay ı 'nın da Oğuz Han ' ı n  büyük 
oğlu Günhan ' ın  oğlu olduğu şekl inde daha ayrınt ı lı biçimde Yazıcızade 
A l i ' ni n  Tarih-i il-i Selçuk adl ı ki tabında gel işt ir i lmiştir. Osman ve Orhan 
zamanında böyle bir iddianın ortaya atı lm ış olması inand ırıcı deği ld ir  
Her önemli Türk hanedam egemenliğini meşru göstermek için ai lesini 
Oğuz Han soy kütüğüne bağlama çabasındadır. Türk devletlerinde İs lami 
meşruluk  prensibi yaf!ında bu gelenek de kuvvetle yaşamıştır . Osman'ın 
kabi lesi hakkında tarihçi lerin araştırmaları kesin bir sonuç vermemiştir 
(F Köprülü ,  Z. V Togan ve F. Sümer ' in çeşitli araştı rmalarına bakın ız). 

4. Selçuk Sultanı i lk kez Anadolu 'yu biz fethettik,  dolayıs ıyla bu ül­
kede üstü nlük bize aittir derse, buna karşı Osman'ı n  atasının Sü leyman­
şah olduğu idd iası i leri sürülmektedir. Osman lı lar' ı n  kend i l eri ni Selçuklu 
hanedamndan Kutalmış oğlu Süleymanşah'a bağlamaları son derece 
i lg inçtir. Bu esassız iddian ı n  kaynağın ı  şöyle açıklamak mümkündür. Sel­
çuklu hanedanından Anadolu Selçuklu sultanlığ ı nın kurucusu Kutalmış 
oğlu S üleymanşah I 078- I 086 y ı ll arında İ zn ik ' i  alıp payitaht yapmış, İm­
parator Alexios Komnenos, Dragos Antiaşmas ı 'y la  ( I  08 I) bu durumu 
resmen tanımıştı .  l 097'de i lk haçlı seferinde İ zn ik  Hristiyan larca geri 
al ınd ı ve Bizans 'a  tes l im edi ld i .  İznik ' in yeniden fethi ,  bu Uc (serhad) 
Türkmen leri arasında en kutsal ödcv olarak kaldı .  Dolayısıyla Osmanlı 
rivayeti, Sü leymanşah' ı  Osman ' ın  büyük atası o larak göstermektedir. 
Tabii bu, sebebi anlaşı l ır  b i r  iddiadır. Osmanl ı  lar' ın Selçuk sultaniarına 

14 



halef oldukları iddiası büyük olasıl ıkla Yı ldırım Bayezid ( 1 389- 1 402 ) 
döneminde ortaya çıkmış olmalıd ır. Bayezid' in Timur ve Karamanl ı lar'a 
karşı Halifeden resmen Sul ta nu 'r-Riim ( B i ladi 'r-RCım o zaman Anadolu 
demekti) unvanı alma giriş iminde bu lunduğu, böylece Anadolu 'da Sel­
çuklu sul tanlarının tek meşrCı varisi olma iddiasını bil iyoruz (bkz. "Baye­
zid 1", Encyclopaedia of Islam. 2. Baskı) .  

Bu rivayet açıkça, Osmanlı hükümdarlarının 1 299'dan beri, sul tan ola­
rak o lmasa bile Türk geleneğine göre han sı fatıyla bağ ımsız olduğunu 
iddia etmektedir. Rivayete göre, Osman Gazi demiş  ki, Selçuk sultanına 
"sultanl ık veren Allah bana dahi gaza ile hanlık verdi" Bu nedenle, 1 3 37 
cami kitabesinde Orhan Bey sadece Sultanu '1-guzdt (Gaziler Sultan ı )  un­
vanını  ku l lanmıştır. Osman' ın hanlığa hak kazanması onun gaza başarı­
sına, k ı l ıç  hakkına dayandırı lmaktadır ki, r ivayet bu noktada İ s lami bir 
ilkeye dönmekle çel işkiye düşmüştür. Osman, gaza başar ısıyla ancak 
Gazi s ı fatı kazanabi l irdi .  İ shak Fakih/Yahşi Fakih ' ten gelen i lk  menakib­
name, onu çoğu kez Osman Gazi olarak anar, onun han s ıfat ını yalnız 
Aşpz. rivayetinde buluyoruz (Aşpz. tarihini 1 474 ' te yazmaya başla­
mıştır). 

Rivayette, Osman Gazi adına hutbe okunması ,  bağı msızl ık tari h i  
Karacah isar fethi ( 1 2 88 )  i le deği l ,  1 299 y ı l ı  olarak tespit edi lmiştir. Bu 
rivayette açıklandığ ına göre, aradan geçen on bir yıl içinde Karacahisar'a  
"Germiyan v i layetinden ve gayrı v i layetten" müslüman halk gel ip yer­
leşmiş, k i l i seler camiye çevri lmiş, hisar bir müslüman şehri halini almıştır 
( 1 998 'de Esk işehir Anadolu Üniversitesi ' ni ziyaretimde i lk defa Karaca­
hisar'a ç ık ı lmış  ve arkeoloj ik kazı yapı lması için bir komitenin kurulma­
sına karar veri l mişti r). Bir müslüman şehrinde d ini hizmetlerin yerine 
geti ri lmesi, i ş lerin İ s lam hukukuna göre yürütülmesi için yetkil i kişi lerin, 
i mam, hatib ve kadı 'n ın  atanması zorunludur. Ama bu k iş i leri atama 
yalnız sultanın yetkisi içindedir; bunun içindir ki ,  o zaman Osman ' ı n  ya­
nında bu lunan imam Tursun Fakih, b i r  İ s lam hukuk bi lgini olarak Sul­
tan 'dan izin alınması gereğini hatırlatır. Buraya kadar olaylar tamamıyla 
loj ik  bir çerçevede açıklanmaktadır. İ slam hukukunun inceliklerini b i lme­
yen Türkmen gazi l ideri Osman, sultanın iznine gerek duymaz. Kadı ve 
hatib atamaya yetkisi olduğu kanısındadır. Kadı l ık ve hatibl ik Tursun Fa­
kih 'e veri l i r, o da cuma hutbesinde Osman ' ı n  ad ını okur, böylece İ s lam 
egemenlik hukukuna göre gerekli koşul lardan biri , Osman adın ın hutbede 
zikri gerçekleşmiş olur. Ama, yine aynı hukuk koşullarına göre gümüş 
sikke (para) üzerinde isminin bulunması gerekird i .  
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KuRuLuş vE DEVLETiN ooduşu süRECi 
Osmanlı Devleti ' n in doğuşu sorunu i le  Osmanlı İmparatorluğunun kuru ­
luşu sorunu b irbir ine karıştırılmamal ıd ır. Osman l ı  İ mparatorluğu tarih i ,  
Osman l ı  Devleti 'n in  Anadolu ve  Balkanlar'da nasıl ve hangi koşullar al­
tında üstün bir siyasi güç durumuna geldiğini inceler .  Osmanlı Devle­
ti 'nin doğuşu sorunu ise, Selçukl u-B izans "Uc" (serhad) bölgesinde Os­
man Gazi ' nin l iderliği altında ilk siyasi çekirdeğin nası l ortaya çıktığını 
aç ıklamakla i lg i l id ir .  Devletin, hanedanın hangi tarihte kurulmuş olduğu 
gibi çözümü çok tart ışma götüren bir soru olup yukarıda tartı ş ı lmıştır. Ta­
ri hçi için önem li  o lan, i lk  siyasi çekirdeğin hangi koşullar altında nasıl or­
taya çıktığını ve Osmanl ı lar' ın bölgede nasıl egemen b i r  güç ha line gel­
diğini aç ıkl amaktır. Kuşkusuz ilk siyasi çekirdeğin ortaya çıkış ı  Osman 
zaman ındadır; Osmanlı Devleti 'n in  gerçek kurucusu Osman Gazi 'd ir. 
Ş imdiye dek devletin doğuşu problemi üzerindeki çal ı şmalar. bazı genel 
konu ların tart ış ı l ması seviyesini aşamamıştır .  Bu genel konular, Os­
man'ın aşireti, Selçuk-Bizans s ınırında, "Uc"ta, sosyal koşul lar, gazanın 
önemi veya önemsizliği gibi konulardır. Son defa Cemal Kafadar, bu ko­
nularda yazı lanları  eserinde (Between Two Worlds: The Construction of 
the Ottoman State, Berkeley 1 995) özetlemiş, gazanın önemi üzerinde 
durmuştur. 

B irinci elden Selçuklu ve Osmanlı kaynaklarını kul lanmayan tarihçi­
ler, mesela H. A. R. Gibbons ve onu izleyen A. Toyenbee, garip bir teori­
nin Batı li teratüründe yayılmasından sorumludurlar. Bu yazariara göre, 
Osman bir Türkmen göçebesi olduğundan bir devlet kurucusu olamazdı, 
Osmanlı Devleti ' n i  kuranlar müslümanl ığı kabul etm iş yerel Rumlardır. 
Buna karşı, orij inal tarihi kaynakları yakından inceleyen, Osmanl ı  devlet 
ve kültürünün ana kaynağını Anadolu Selçuk tarihinde gören i l im adam­
ları ,  bu teorin in  b ir  spekülasyon olduğunu göstermişlerdir.2 Nihayet Türk 
kültür ve edebiyat tarih in in kurucusu Fuad Köprül ü 1 93 2  'de Paris 'te 
Sorbonne Üniversitesi ' nde verdiği bir seri konferansta sorunu gerçek 
tarihi çerçevesine oturtınuştur (Les Origines de Empire Ottoman. Paris 
1 935 ;  Türkçes i :  Osmanlt Devleti 'nin Kuruluşu, Ankara: TTK, 1 984). 
Köprülü her şeyden önce eski Osmanl ı anlayışına, yani: 

Cihangircine bir devlet çtkardtk bir aşiretten 

z Son kez. Heat Lowry, The Natrıre of the Early Otomali State, Albany: SUNY Press, 2003, H. 

A. G ibboııs'un tezini benimsemiştir; bu hipotez, Osmanlı devletinin kuruluşunda islam Mede­
niyeti ve Anadolu Selçuk Medeniyeri'ni hesaba katmamaktadır; bu son nokta için özellikle Fuad 
Köprülü'nün yayınlarına, yakınlarda Mikayil Bayram ve A. Yaşar Ocak' ı n  araştırmalarına 
bakınız. 
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anlayışına karşı çıkmış, Osmanlı Devleti 'n in  doğuşunu X I I I .  yüzyıl Ana­
dolu tarih in in  b i r  parças ı, uzantısı olarak ele almış, Uc' l ara özgü kültür 
üzerinde durmuştur. Aynı tarihlerde Paul Wi ttek, Osman lı Devleti 'n in 
eski İ slam gazfılcihad ideoloj isi ve sınır teşkilatından doğduğu tezini sa­
vunuyordu. Wittek'e göre Osmanlı Devleti ' n i  doğuran d inamik ideoloj ik  
faktör gazadır. ll. Dünya Savaşı' ndan sonra tarihte ideoloj i lerin rolünü 
ik inci plana atan marksist görüş egemen olunca, gaza teoris ine karşı ta­
mamıyla inkarcı bir tutum ortaya çıktı ve tez esassız bir iddia olarak ser­
gi lendi (bkz. C. Imber, The Ottoman Empire, 1 3 00- 1 48 1 ,  İ stanbul ,  IS IS ,  
1 990). 

Olayı ideoloj ik  yönünden değil de,  tarih b i l iminin bir sorusu olarak ele 
alan lar, bu tezin her şeyi açıklayamadığını gördüler. İlk devletin ve sonra 
imparatorluğun kuruluşu, çok karmaşık iç ve d ış faktörlerin b i r  sonucu­
dur. B izans etkisi yanında, beyliğin kuruluşu aşamalarını biz, "The Ques­
tion of the Emergence of the Ottoman State" (Studies in Social and Eco­
lıomic History, London:  Variorum Reprints, 1 985) adlı makalemizde tes­
pite çalış tık. Daha sonra S. Div itçioğlu (Osmanlt Beyliğinin Kuruluşu, 
İs tanbul : Eren, 1 996) devletin doğuşunu antropoloj i k  açıdan inceleme 
konusu yaptı .  Ş imdi ,  1 950'den beri yapılan incelemelerde özel l i kle Fran­
sız Anna/es ekolünün yaklaşımı izlenmekte ve kuruluş problemi, bir sıra 
objekti f koşulun, yani coğrafi şartlar, demografik, ekonomik ve kültürel 
temel koşulların bel l i  bir zaman içinde meyvesi olarak ortaya çıkan deği­
şim çerçevesinde ele alınmaktadır. Köprülü, Anna/es ekolü düşüncelerini 
getiren i lk araştırmacıydı .  Fakat bu alanda dev ir açan araştırmalar, Ömer 
LGtfi Barkan ' la başladı. Barkan, Osmanlı arş iv belgeleri n i ,  özel l ik le  i lk in 
tahrir defterlerini anal iz ederek Anna/es ekolünün öngördüğü veri leri or­
taya çıkardı. Osmanl ı demografisi,  toprak ve tarım ekonomis i üzerinde 
çığır açıcı araştırmalarını yayımlamaya başladı. Osmanlt İmpartorluğu 'n­
da Zirai Ekonomi 'nin Hukuki ve Mail Esaslan ( İ stanbul 1 943) adlı kitabı 
çığır açmış b i r  yapıttır. Barkan, ilk yazılarında, mirl toprak rej iminin 
belirleyici önemi üzerinde duruyor, tarım topraklarının devlet kontrolün­
de toplanmış olmasını, devletin son derece mutlakiyetçi-merkeziyetçi s i s­
teminin temeli olarak algılıyordu (Asya Üretim Tarzt teori s ini  izleyenler 
de, m iri arazi rej imiyle despotik imparatorluklar arasında sıkı bir bağlantı 
görürürler). Barkan' ı n  demografi araştırmaları, Anadolu'dan Doğu-Bal­
kanlar 'a kitlevi göçleri kanıti  ıyor; bölgede i lk yerleşimi ve yeni Türk 
köylerinin kuruluşunda zaviyedar derv işlerin rolünü ortaya koyuyordu. 

Barkan ' ın  Osmanlı Devlet i 'n in  kuruluşuyla i lg i l i  ana kaynak yapıtı, 
flüdavendigar Livast Tahrir Defterleri 'dir (Ankara: TTK, 1 98 8) Osman 
ve Orhan Gazi dönemine kadar giden vakıf kayıtların ı, ilk Osmanlı  yer-
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leşme alanlarının sosyal-demografik koşul larını ortaya koyan bu belgesel 
yapıt, henüz hakkıyla değerlendiri lmemiştir. 3 

Bu arada An na/es ekolünün kurucularından Fernand Braudel Tür­
kiye 'ye geld i .  Barkan i le işbirl iği kurdu. Aynı zamanda bu satırları yazan, 
1950'de Par is ' te toplanan Tarihi Bi l imler Kongres i' nde, Braudel ' in yeni 
çıkmış "I l .  Ph i l ippe Dönemi 'nde Akdeniz" adlı eseri üzerindeki tartışma­
ları izlemiş ve kitabın Osmanlı araştırmaları bakımından önemi üzerinde 
duran yazılar yayımiarnıştı (bkz. Belleten. XV, 629-690 ve "lmpact of the 
Annates School on O ıtoman Studies", Review. 1 ( 1 978), 69-96). Bu yazı­
lar, sonradan çift-hdne teoris inin  i lk  denemeleridir. Ç�ft-hfıne sistemi, Os­
manl ı sosyal-ekonomik yapısını, onu beli rleyen bel l i  başlı kurum ve ka­
nunları, tahrir s istemini ,  miri arazi rej imin i, köylü ekonomisini vb. sos­
yal-ekonomik sorunları kucaklayan ve açıklayan bir teoridir (kısa olarak 
bkz. "Köy, Köylü ve i mparatorluk": H .  İnalcık, Osmanlı imparatorluğu, 
Toplum ve Ekonomi, İstanbul : Eren, 1 993 ,  1 - 1 4 ; ve An Economic and 
Social History oftlıc Ottoman Empire. yay. H. İ nalcık, Cambridge 1994, 
1 43 - 1 54). Roma İ mparatorluğu dönemine kadar inen bu sosyal-ekono­
mik-mali sistem, B izans ve Osman lı  imparatorluklarının kuruluşunu ve 
uzun ömrünü açıklayan temel rej imi i fade eder. İ leride istimd/et politika­
sından söz ederken bu konuya dönmüş olacağız. 

Osmanlı Devleti tarihi üzerinde artık, bu devlet gazi veya aşiret dev­
leti midir, değil mid ir, gibi kısır ve dar yaklaşımlar aşılmıştır. Osmanlı 
Devleti 'nin kuru luşu sorununu, çok daha ayrıntı l ı  biçimde tariışma olas ı­
l ığı ortaya çıkmıştır. Ş imdi,  tahrir defterlerinin, vakfiyelerin, kitabelerin 
sağladığı objektif verileri; topografik, toponomik a lan araştırmaları ve 
kroniklerdeki kayıtların ışığında yeniden değerlendirme gibi yepyeni bir 
metodoloj iy le  kuruluş  sorularını ele almaktayız. Bu araştırmaların i lk so­
nucu, Osman Gazi 'n in  sefer yol larını ve Bi thynia 'da B izans h i sariarını 
tespit etmek olmuştur. Bursa Uludağ ve Eskişehir Anadolu üniversiteleri­
nin değerli uzmanlarıyla birl ikte son beş yıl içinde a lan araştırmalarına 
hız ver i lmiş ,  bu üniversitelerde Osmanlı arkeoloj isi çalışmaları için i l k  
gir iş imler yap ılmıştır. Osman Gazi'nin i lk  fethi ve i l k  beyl ik  merkezi Ka­
racahisar'da arkeoloj ik kazı yapılması planlanmıştır. 

Bugün Osmanlı  Devleti 'n in  kuruluşu üzerinde 1 960'1arda yayımladı­
ğım eski yazılarımı ("1 'empire Ottoman", Actes du Premier Cangres ln­
ternatiot1af des ESEE. Sofia 1 969; ve Cambridge History of Islam, 1, 

ı i lk denemeler, H. i nalcık, "Foundation of Ottoman Statc", 71ıe Tıwks, vol. 3. Ankara: Yeni 
Türkiye Yay. 2002, 46-74; 1. Beldiceanu-Steinherr, "L'instaliation des Ottomans" La Birlıynie 
arı Moyen Age, Paris 2003, 3 5 1 -374. ed s. B. Gcycr ve J. Lefort. 
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Cambridge 1 970) esas alan eleştirmenlere, yeni araştırmalarımı okumala­
rı nı öneririm  (özel l ikle :  "The Question of the Emergence of the Ottoman 
State"). Bu son b i ldirimde, nüfus yığı lmasının sosyal sonuçları ve Uc'ta 
s iyasi çekirdeğin doğuşunun aşamaları üzerinde durulmuştur. 

1 230 ' larda Mogollar, Azerbaycan'da zengin Meraga, A rran ve M ugan 
otlaklarından Türkmen aşiretlerini batıya sürdüler. Mogol baskısı Ana­
dolu 'da da süregeld i ;  1 243 'te Mo gollar Anadolu Selçuklu Sultan l ığını 
ist i la etti ler .  Sonuçta, Türkmenler dağl ık sınır bölgelerine yığıldı lar. X I I I .  
yüzyı l ın sonlarına doğru İbn Said ve  Bizans kaynakları, Teke yarımada­
sından Ankara-Eskişeh ir-Bolu 'ya kadar Batı Anadolu dağlık bölgesinde 
yüzbi nlerce çadır Türkmenden söz etmektedirler (200 bin çadır Denizl i ,  
1 00 b in çadır Kastamonu, 30 bin çadır Kütahya bölgesinde). 1 277'de 
Memhik Sultanı Baybars' ın  İ lhanl ı lar 'a karşı Anadolu 'yu i sti l ası  ve arka­
s ından Mogol soykırımı batı Uc ' !arına doğru yeni göçlere yol açtı . Niha­
yet, 1 29 1 - 1 295  Mogol iç savaşı ve Anadolu 'da Mogol val is i  Sütemiş 
isyanı ( 1 298- 1 299) üzerine kendilerini serbest h isseden Uc Türkmenleri, 
Batı Anadolu 'daki Bizans toprakları üzerine düştüler; fethedilen toprak­
larda beyl ikler kurdular; kısa zamanda bu bölge bir Türk yurdu oldu. İşte 
bu nüfus yığılımı, Osmanl ı  bey l iğinin kuru luşu ve sonra Balkanlar'a taş­
masını aç ıklayan temel demografik olgudur. Osmanl ı  Tahrir defterleri bu 
nüfus hareketler ini açıkça kanıt layan belgelerdir. Selçuklu ü lkesinden 
gelan Alplar ve Alperenler ve Uc beyleri kumandası altında bu yayılma 
ve yerleşme, XIV. yüzyı l ı  dolduran olayların arka planını oluşturur. 
1 280- I 33 O döneminde Batı Anadolu, bu arada Osman ' ın  bölgesi Bi thy­
nia, büyük bir  demografik-tarihi devrime sahne olmuştur. 

Ancak, bu Türkmen toplumunda askeri-siyasi l iderl ik  nasıl ortaya 
çıktı da beyl ik ler kuruldu ve bu demografik patlamayı yönlendirebi ld i, 
sorusunu yan ıtlamak gerekir. 

Orhan dönemine kadar inen en eski r ivayetler in ( İ shak Fakih/Yahşi 
Fakih) yeni kaynaklar ışığında analizi bu süreci şu b içimde formül lendir­
rnek imkanını vermektedir .  Başta gaza-ganimet akınları ,  alp unvanı taşı­
yan bir gazi l ider etrafında atl ı nöker/yoldaş gruplarının (Batı feodalite­
sindeki camilatus gibi) ortaya çıkmasına yol açmıştır (bkz. Aşpz. Bab .  3-
5) .  Bu akın kuru luşlarına şurdan burdan gelen "yoldaşlar" katı l ıyordu. 
Osmanlı lar geç iml ik  arayan bu gurbetçi l eri daima iyi karş ılamışl ardır. O­
ruç Tarih i ,  "Osmani ler garip leri sev icilerdir" der. Grup, l iderin adını alır : 
Aydın! ı ,  Saruhanlı, Osmanlı gibi .  Nökerlik veya yoldaşl ık ,  grubun sosyal 
bağıdır. Patrimonyal a i le  bağı, yalnız l ider ailesi içinde devam eder ve 
i leride hanedanın kuruluşunu sağlayacaktır. Eski menakibnameden yol­
daşlığa bir misal verel im:  Osman "Yarhisarı H asan Alp'a verd i ;  bu dahi 
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bir yarar yoldaş idi" Öte yandan anda (ant içmek), yeni J ip esir olanları 
bağlayan, nöker/yoldaş yapan bir kurumdur. Köse M ihal da böylece 
Osman'ın nökeri oldu: "Köse M ihal i  tuttular; andan Osman Bey Köse 
M ihal bahadır olmağın öldürmeye kıyamayıp günahın aff edip azad etti .  
Köse M ihal dahi  hernan can u gönülden Osman Bey'e  etba' iyle nöker 
olup gerçek muhibbi oldu" (Neşri, yay. Cihdnn ümd, F. R .  Unat ve M .  A .  
Köymen, Ankara: TTK, 1 949, 1 ,  76). 

Osmanlı beyl iğinin doğuşu üzerinde son araşt ırmalarımızı Şöyle özet­
leyebi l i r iz. Osman, böyle bir grubun başında önemli b ir  başarı kazanır, 
Karacahisarı fetheder. Karacahisar, Eskişehir 'e hakim yüksek bir tepe 
üzerinde zaptı güç b ir kaleyd i .  Selçuklular düzlükte (bugün Odun Pazarı 
den i len yamaçta) kendi şehirlerini kurdular; bu şehir gel i şt i ;  Selçuklu­
İ lhanlı valisi Caca oğlu Nureddin Bey zamanında 1 26 1  'e doğru Eskişe­
h i r 'de 1 8  mescid (mahalle), medrese. kütüphane, pazarlar, zaviyeler ka­
y ıt l ıdır (A .  Temir, Cacaoğlu Nureddin 'in 1272 tarihli Arapça-Mogo/ca 
Vakfiyesi, Ankara: T.T.K. ,  1 959; H alime Doğru, XVI. yüzyılda Eskişehir 
ve Sultanönü Sancağı. İ stanbul, 1 992). 

Karacahi sar fethinden ( 1 288) önce bu sarp h isarda Selçuk Sul tanına 
haraç ödeyen bir tekfur oturuyordu; başka deyişle, burası Darü ' l - İs lam ' a  
dahi l  b i r  yerdi, tekfur asi duruma gelmedikçe, ona saldır ı, şeriatça müm­
kün deği ld i .  Uc Türkmenleri bu hukuk kurallarını pek tanımak istemez­
lerd i .  Bunu biz B izans i le  Myriokephalon ( 1 1 76) Savaş ı 'ndan sonra 
yapı lan antlaşma dolayısıyla b i l iyoruz. Türkmen aşiretleri ,  B i thynia'da 
dağlardaki otu bol yayiaklara gidip gelmek isterlerd i .  B i l ecik tekfuru da­
h il ,  Sakarya'ya kadar bütün bölge Darü 'l-İslam sayı l ıyorrlu ve rivayete 
göre, Osman 'a tabi aşiret Domaniç (Domal ic) yayiağı i le  Eskişeh i r ' in  25 
km.  kuzeybatısındaki Söğüt kış iağı arasında mevsiml ik göçlerini serbest­
çe yapabil iyordu. Selçuk Sultanının bölgeyi bu aşirete yurtluk verdiği 
rivayeti doğru olabi l i r  (belki de Eskişehir Selçuklu val is i  vasıtasıyla). 
1 272 tari h l i  Nureddin Caca Bey vakfıyesi kesinl ikle gösterir ki, daha bu 
dönemde Eskişehir kuzey ve doğusunda Türkmenler yerleşmişlerdi, on­
lara ait birçok köy vakfıyede zikredilmektedir. Osman' ı n  erkenden Sö­
ğüt'te yerleşik yaşama geçtiği kuşkusuzdur. Öyle görünüyor ki, Osman 
Eskişehir Selçuk valisiyle rekabet halindedir. Osman ' ın kariyerinde çığır 
açan büyük olay, Karacahisar ' ın  feth idir. Osman ' ın Karacahisar tekfuruy­
la düşmanl ığı  ve şehrin feth i ni haklı göstermek iç in menakibname özel 
bir çaba göstermektedir .  Çünkü Su ltanın harac-güzarına karşı saldırıyı 
haklı göstermek zorunluydu. 

Eski Osmanlı rivayetinde, Osman Gazi 'nin  kariyerinin i lk aşamasında, 
Selçuk sultanına tabi bölgenin iki büyük tekfurundan b iri olan B ilecik 
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Tekfuru i l e  dostça i l işk i ler içinde olduğu, hatta ona bağıml ı o lduğu kay­
dedi lmi şt ir .  Osman' ı n  aşireti, Söğüt i le  Domaniç aras ında göç sırasında 
inegöl bölges inden geçerken (herhalde sürülerin kaçınılmaz tahr ibatı do­
layıs ıyla) bu tekfurla düşman l ık  ve çatışma durumuna gelmiş, ilk çatışma 
bu yol üzerinde Oornaniç-Bel i 'nde vuku bulmuştur. Osman ilk gazasını 
inegöl tekfuruna bağımlı  Kulaca h isarını al ıp yağmalamakla gerçekleştir­
miştir . Bu tarihten sonra onun gaza kı l ıcını b ir  vefai-babai şeyhi olan Ede 
Sal i ' den kuşandığı ve b ir  gdzi olduğu iddia edi l i r  (Aşpz. Bab. 3-5 ;  Ede 
Sal i ' nin tarihi k iş i l iğ i  ve Vefrıiyye tarikatının Osmanlı hanedanın kurulu­
şundaki rolü üzerinde bkz. H .  İna lcık, Essays in Ottoman History. İ stan­
bul :  Eren , l 998, İndeks: Ede Bal i ) .  Rivayetteki yer adlarının gerçekl iği ,  
yapt ığımız yerel araştırmalarla kanıtlanmıştır. i negöl yak ın ında Kulaca 
köyü bugün de aynı adı taşımaktadır. Topografik araştırmalar, Osman 
Gazi 'ye atfed i len seferlerin ve fetihlerin gerçekliğ ini  ortaya koymaktadır 
( Kaynakların analit ik eleştirisini çıkacak eserimizde ayrıntılarıyla göster­
meye çalı şacağız).4 i ne göl tekfuru, Karacahisar tekfuruna ş ikayet etmiş, 
tekfur bu saldırıyı cezalandırmak için harekete geçmiş; böylece Selçuk 
sultanı i le Tekfur arasında yapı lmış ahdnameye aykırı bir durum ortaya 
çıkmıştır . Menakibname burada, açıkça Osman Gazi' n in  hareketini meşru 
gösterme çabasındadır. Tekfur, Osman' a  karşı hareket etmekle, i s lam ' ın 
darü ' l -'ahd kurallarına göre asi o lmuştur, ona karşı savaş meşrlıdur. Bu 
bağlamda rivayet, Selçuklu sultanı l l l .  Al aeddin 'i de Karacahi sar kuşat­
masında Osman ' la  bir l ikte gösterir. Eski rivayet her aşamada, Osman ' ı n  
hareketlerini İ s lam hukuku çerçevesinde meşru gösterme çabasındadır. 
Rivayet, Osman 'ın Karacah isar fethi, S ultan ' ı n  bir harac-güzarına karşı 
bir saldırı , dolayıs ıyla sullana karşı isyan değildir, demek istiyor. Bu 
yorum tarzı, Osman ' ın bağımsızl ığı sorusunda d a  kullanılmıştır. Osman, 
İslam ' a  başkaldıran bir asiyi cezalandırmış, kendi k ı l ıcıyla bir gaza başa­
rısına erişmiştir. Karacah isar feth i ,  Osman ' ı n  kariyerinde gerçekten kesin 
bir aşamadır. Selçuklular' ın fethedemediği bu sarp h isar ı  Osman fethet­
miştir. Bu başarı, Osman ' ı ,  bu Uc bölgesinde gaza önderleri o lan "alplar" 
gözünde en i l er i  gazi önder durumuna getirmiştir. Aygut A lp, Konur Alp ,  
Hasan A lp, Turgut Alp g ib i  alplar onun nöker/yoldaşları o lmuştur (Kara­
cahisar fethi i ç in  Aşpz. nüshalarında [H. 686, 1 6  Şubat 1 287'de başlar] ve 
687 [6 Şubat 1288 'de baş lar] tarihleri veril ir). 

Bu fethi n önemini bel irtmek üzere menakibnamede, Osman ' a Selçuk 
sultanı tarafından beylik sembolleri: Menşlır,  sancak ve başka emaret 

4 Şimdi bkz. H. inalcık, "Struggle for Nicaea Between Osman Ghazi and the Byzantines", 
bıik. eds. L Akbaygil. H inalcık,O. Aslana pa, i stanbul, 2003, 59-S 1 .  
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(beyl ik) sembolleri gönderi ld iği belirt ilmiştir (Aşpz. Bab. 8 ) .  Başka de­
yiş le rivayet, bu aşamada, yani 1 288'de onun resmen Selçuk su ltanı na 
bağı mlı bir Uc Beyi durumuna geldiğini iddia etmektedir. Eski rivayetin 
i lk  resens iyonuna ait olması gereken bu kayıt, yine Osman' ın  durumunu 
meşrulaştırmak için öne sürülmüş bir iddia olabil ir ;  veya bu eşsiz başarı 
Konya sultan ına kadar yansımış ve Osman gerçekten b i r  Uc Beyi atan­
mışt ır. Bu noktada kesin bir şey söylenemez. 

Bu bağlamda, eski r ivayette, Osman ' ın devlet pol itikasına ait kararları 
üzerine i lg inç bir bölüm ayrı lmıştır (Aşpz. Bab. 9 ) .  Kardeşi Gündüz Alp 
i le konuşmasında Gündüz yağma akıniar ına devam önerisinde bulunur. 
Buna karşı Osman, "bu nevahilerümizi yakıp yıkacak , bu şehrümüz kim 
Karacahisardur, ma'mur olmaz. Olası budur kim, konşularımız i le müda­
ra dostlukların edevüz" Osman, Germiyan tarafından gelen yağma akın­
Iarına karşı bölge hıristiyanlarını koruma görevini üstlenmiş , fethedi len 
yerlerde yerli hıristiyan halkı, köylü ve şeh irl iyi "istimalet" ile yerlerinde 
b ırakıp korumuştur. " İ stimalet", hoşgörüyle kendi tarafına kazanma anla­
mındadır. Osmanlı kaynakları, istimaletin, Osman lı fet ih lerinde. ve devle­
tin kolayi ık la yayıl ış ında önemin i  vurgularlar. Aşpz. (Bab. 1 3 ) diyor k i :  
"Bu dört pare hisariarı (B i lecik, Yarhisar, İnegöl , Yenişehir) k i m  aldılar, 
vi layetinde adlüdad ettiler, ve cemi' köyleri yerlü yerine gelüp mütemek­
kin oldı lar. Vakitleri kafır zamanından daha eyü oldı belki .  Z i ra bundaki 
kafirlerin rahatl ığını  işidüp gayrı v i l ayetlerden dahi adam gelmeye baş­
ladı" Geyve fethinde (Bab . 20) "halk ını emn ü aman ile inandurdılar" 
Rum halkı, İ slamın ehl-i'z-zimme hukuku dairesinde koruma, Rum Orto­
doks rahiplerinin ayrıcalıklarını tanıma, Osmanl ı  egemenl iğ inin hızla 
yayı l ış  s ırrını aç ıklar. İ s lam devletinin egemenliğini kabul eden gayrimüs­
l imler zimnıi haklarını kazanır, onların can ını mal ını himaye ve d i nini 
serbestçe icra etmelerini güvence altına alma, devlet için dini bir borçtur. 
Osmanlı lar, bir yeri zorla fethe girişıneden önce tes l im önerisinde bulu­
nurlar, kabul edi l irse aman verirler, şehirlere amanname veya 'ahdnôme 
i l e  güvenceler tanırlardı. B azı s iyaset bil imcilerimizin istimalet pol i tika­
sını çağdaş kavramlarla özdeşleştirerek yaptıkları yorumlar kuşkusuz 
abartı i ıdır. 

B i l ec ik  ve yöresinin fethiyle Osman ' ın kariyerinde meydana gelen 
yeni aşama yı Aşpz. (Bab .. ı O) şöyle tespit eder: "Osman Gazi kim sancak 
beyi olup ata bindi" Başka deyimle, Osman Gazi, 1 299'da Osman Bey 
olmuştur. Orhan ' ın 1 360 tarih l i  vakfıyesinde babası Osman' ı, Osman B ik  
(Beg) diye anmış ol ması kayda değer. Geniş b i r  açıdan, s iyasi çekirdek o 
zaman doğmuştur, diyebi liriz. Bey, Türk s iyasi terminoloj i sinde daima, 
s iyasi otoriteyi i cra etme yetkisine sahip kişi olarak tanımlanmıştır. Kara-
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cahisar fethinden sonra Osman Gazi, Sakarya kıvrımı içinde, Tarakcı­
Yenicesi. Göynük-Mudurnu seferini örgüt! edi . Bu seterde "esir  almadı lar, 
mal ve ganimet çok aldı lar, onun için kim halkı kendi lere tabi etmek için" 
(Aşpz. Bab. I 0) .  Bu aşamada Osman Bey, nöker/yoldaşlarına, b ir  mütte­
fik gibi muamele ed iyordu. Bu aşamada menakıbnamede sık sık anılan bu 
nökerl ik/yoldaşl ık kurumu üzerinde durmak gerektir. Nökerlik, Türk­
Mogol toplumunda bir temel kurumdur; önder etrafında anda. yani ritüel 
yemi nle bir savaş birl iği meydana çıkar. Anda 'yı veren kimse öl üme ka­
dar başbuğa sadakalle hizmet edeceğine yemin etmiş o lur. Bu kurum, 
Batı feodal toplumunda commendatio kurumuyla kıyaslanabi l i r  ( M .  
Bloch, Societe feodale. Paris l 968, 2 1  0-212). i l k  Osmanl ı toplumunda 
gördüğümüz ahi (akı), kardeşl ik  birl ikleri, aynı kurumun sosyal yaşamda 
uygulanışıdır .  Bu temel kurum ve tören kuralları, dini tarikatiara da örnek 
olmuştur. Özetle, özel bir törenle ortaya çıkan bu dayanışma birl ikleri, 
kan akrabal ığı esasına dayanan klan b iri mi yerine geçen yeni bir sosyal 
örgütlenme biçimini  temsil eder ve Uc bölgesinde ilk Osmanl ı toplumun­
da çeşitli sosyal örgütlenmelere esas olmuştur. Aşpz. ( Bab. I, s .  58, 237-
2 3 8 )  başlıca örgütlenmeleri şöyle tespit etmiştir: "Ve hem dahi bu 
Rum 'da (Anadolu)  dört ta' i fe vardır kim anıl ır, müsafırler ve seyyahlar 
arasında: B iri Gaziyan-i R um ve biri Ahiyan-i R um ve b iri Abdalan-i 
Rum ve biri Baciyan-i R um" Aşpz. bu dört grubun müsafirler ve sey­
yahlar olduğunu, yani zamanla Anadolu'da Uc'a gel ip yerleşmiş yabancı 
gruplar olduğunu anlatmak istiyor. Ta'ife terimi, eski Osmanl ıca'da bir 
sosyal örgütlenme, cema'at (community) karş ılığıdır. Bu  örgütlenmiş 
ta'i felerin başında gaziyan'ı sayması dikkate değer, yani gazil ik bir ör­
gütlenme biçimid ir. Aşpz. ' n in atası Aşık Paşa (öl .  l 3 29)  gazilik için do­
kuz koşul gerektir, der,5 böylece onu bir sosyal yaşam tarzı ve örgütlenme 
biçimi olarak kabul eder. 

Kayda değer ki, gaza'nın is lam geleneğine göre genel tanım ve koşul­
ları, X1V yüzyılda yazıl mış i slam i lmihal lerinde belirt i lmişt ir. (Ş, Tekin, 
"XIV yüzyı la A it Bir i lm-i Hal : Risaletü'l- is lam", Journal of Turkish 
Studies). 

Özetle, Uc'ta çeşit l i  sosyal menşeden "garib"lerin ve nöker/yol­
daşların,  is lami gaza ve kutsal ganimet ideoloj i s iyle bir önder etrafında 
birleşmeleri, böylece gaziyan b irliğini oluşturmaları, Anadolu Uc beylik­
lerinin doğuşunda i lk kesin gelişmeyi gösterir. Bu "garib'ler, yani yerini  
yurdunu terk edip gelenler, serhad bölgesinde tabii büyük ö lçüde Türk­
men aşiretlerinden ayrılan, "kızıl börk" giyip savaşçı durumuna gelen 

5 Bkz. yukarıda not 3: H. inalcık, "'The Foundation . . .  " 59-6 1 
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kimselerdir. Anadolu 'nun uzak bölgelerinden yeni bir geç im ve yaşam 
arzulayarak Uc' a  gelen maceracılar, din ve tarikat adamları; bütün bu 
"garib ' ler, "müsafirler", Osmr.nl ı  Uc toplumunu oluşturuyordu. Gaza ve 
ganimete koşan bu kızıl börklü Türkmen sav?şçı ları, Orhan Gazi za­
manında yeni bir örgütlenme ile yaya adı alt ında Beyin has ordusunu 
o luşturacak, kızıl börk yerine ak börk giyeceklerdir (ak rengi Türklerde 
asalet, soylu luk ifade eder, kara soğük (kemik) avam halk, ak söğük soylu 
sınıftır) .  Uçlara gelip yerleşen gaziterin bel li b i r  sosyal t ip temsil ettiğine 
kuşku yoktur. Gazilik geleneği, Anadolu 'da İslam hi lafeti ile B izans ara­
s ında ve Orta Asya'da şamanist Türklerle müslümanlar arasındaki savaş­
l arda askeri hudut teşkilatları olarak ortaya çıkmış olup bölge sugur, 
'avtisım, uc ve ribtit terimleriyle tanın ıyordu. Anadolu'da gazil ik ideolo­
j isi, Seyyid Battat epopesine (Battalnameler) konu olmuş ve her dönemde 
Eskişehir ' in güneyindeki Seyit Battat Gazi türbesi gaziterin ziyaretgahı 
haline gelmiştir. Emeviler' i n  Anadolu seterlerine kadar çı kan Battat Gazi 
geleneği, Anadol u 'da İ slam ' ı n  gaza ideoloj is i  ve serhad teşkil atının kö­
keni kabul edilmiştir. Selçuklu döneminde Dtinişmendndme, gazi l ik epo­
pesinin Anadolu Türkmen versiyonunu temsil eder. Osmanlı gazileri, bu 
geleneğe sahip çı kmışlardır. Gaza gelenek ve örgütlenmeleri aniaş ı lma­
dan Osman l ı  toplumu ve Osmanlı Devleti 'nin kuru luşu aniaş ı lamaz (Bazı 
tarihçiler, Barthold, Köprülü ve Wittek 'in araştırmalarını görmezden ge­
l ip gaza ideoloj isi  ve örgütlenmelerini tarihi bir faktör olarak hesaba kat­
mazlar, bu i leri tarihçil ik gibi algılanmaktadır. Asl ında mitoloj i, efsane, 
tarihi yürüten realitelerdir. İdeoloj i  leri hesaba katmayan tarihç i ,  tarihi 
açı klamada yaya kal ır). 

Gdziytin 'ın din uğrunda savaşıp esir ve ganimet elde etmek için etra­
fında topl andık ları ilk önderler alp unvanıyla an ıl ı yordu. Gazalara katılan 
dervişlere, alperen deniyordu (Aşık Paşa, Garibnôme). Önemli bir başarı 
kazanmış ,  atı lgan, teşkilatçı ve bir tarikat şeyhi) le otoritesini pekiştirmiş 
bir gazi l ider (Osman Gazi) ortaya çıkınca, alp 'lar kendi gazi yoldaşlarıy­
la onun seferlerine katıl ı rlar ve tdhedilen topraklar gazi önder tarafından 
onlara yurt olarak bölüştürülür (Aşpz. alplara özerk statü ile verilen bu 
yurtluk l ara, kendi zamanına ait tirnar terim ini ku llanmakta  anakron izme 
düşmektedir. Turgut Alp 'a verilen inegöl yurdluğu böylece Turgut- ili 
diye tanınm ıştır .  Bu t ip özerk irsi yurdluklara Osman lı idaresinde, daha 
sonraki dönemlerde Uc' larda rastlayacağız). Yurdlukta o bölgenin vergi 
geliri babadan oğula geçmek üzere irsi olarak ai leye veril i r .  Rume l i ' de ir­
si Uc beyleri Evrenuz (Evrenos) oğulları, M ihal oğul ları, M alkoç oğul­
lar ı ,  Paşa Yiğit oğu l lar ı ,  Fatih ' ten önce bu  durumdayd ı lar, onlar tirnarları 
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kendi adamlarına atama yetk isine sahiptiler ve beyl iğ i  babadan oğula 
b ırakırlardı. 

Doğu 'da devlet, hanedan demektir. Başka deyimle, devletin kuruluşu, 
her şeyden önce egemen! iğini Tanrı 'dan aldığ ına inanılan karizmatik bir 
l iderin ortaya çıkış ına bağlıdır .  Tabii, l i derin ülkesi, vergi ödeyen reayası 
olmas ı ,  gerekli koşul lar olarak düşünülür. Bu tip devlet, t ipik patrimonyal 
devlettir. Yazıcızade Al i  ( Tdrih-i At-i Selçuk, yazma 30 a, yazı l ışı l l .  Mu­
rad dönemi)  bu koşul ları şöyle anlatır: "Padişahların devleti ve hörmeti 
nöker ve il ve memleketledir. Eğer nöker ve il ve raiyyet olmayacak olur­
sa padişah l ık mümkün deği l dir" (yukarıda açıklandığı üzere nöker, l i dere 
anda i l e  bağlanmış, ona ölüme kadar sadık yoldaş demektir. İl ve memle­
ket, vergi veren tabi halkın oturduğu ülke anlamındadır ) .  Çoğu kez önem­
li bir zafer, Tanrı desteğinin açık bir işareti kabul edilerek karizmatik 
l iderin ortaya çıkışında ve hanedan kurma yolunda en önemli olay say ıl ır. 

Sonuç olarak devletin kuruluşu sürecini  özetleyel im:  Türkmen top­
lumu içinde s i lah ku llanan yiğitler, kızı lbörkle kalanlardan ayırt edil iyor, 
bu sosyal fark l ı laşma sonucu onlar gazi l iderlerin atlı zırh l ı  alp ' ların h iz­
metine giren pr _ofesyonel asker niteliğini kazanıyordu. Toplumda bu deği­
şimin ideloloj ik yönü, Uc bölgesinde İs lami gazadır; i lk aşama "doyum" 
ve "kafırleri" esir almak iç in akınlar düzenlemek, sonra, ikinci aşama o 
bölgede egemenliği kurup yerli reayayı vergiye bağlamak, o bölgeyi Da­
rü '1 İ s lam hal ine getirmektir. Eski rivayette bu süreci aç ık b içimde tekrar 
tekrar ifade edi lmiş bul uyoruz. Osman, kariyerini n başlangıcında, kuşku­
suz bir yoldaşlar grubunun başı, bir gazi alp, yani önderd ir. 1 360'ta Or­
han 'a ait Süleyman Paşa vakfıyesinin orij inalinde, onun için Sultdnu ' 1 
guzdt unvanı ku llanıl ır. Orhan ile saltanat kurulduktan sonra da, Osmanlı 
hükümdarları kendi lerini daima gaziler sultanı olarak görmektedir. Bir 
yüzyıl sonra İ stanbul Fatihi l l .  Mehmed, M ısır M emlCık su ltan ına yazdığı 
mektupta, tüm İ s lam dünyasında kendisini gazanın temsi lc isi olarak tanı­
tıyordu. Bey veya Sultan, gazayı s ı rf  bir "doyum" aracı olarak kul lanmış 
deği ldir .  Gazayı, Osmanlı toplumunda başından beri, sosyal örgütlenme 
ve siyasi dinarnizm in temel kuralı ve devletin kuruluşunda temel faktör 
olarak göz önünde tutmak zorundayız. 
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OsMANLI iMPARATORLUGU'NDA 
KARDEŞ KATL İ SORUNU 
Avrasya Türk hakanlı klarında, genellikle İ s lam çerçevesinde Türk hane­
d anlarında, hükümdarl ığın, ancak Tanrı tarafından veri ldiği inancı ege­
mend i. Tahta kimin geçeceği hakkında insanların yaptığı bir kanun (vera­
set kanunu) veya vasiyet, geçerli sayılmazdı. Tanrı i rades inin,  bir kurul­
tayda seç im yahut savaşta zafer kazanma biçim inde gerçekleştiğine ina­
nı l ırd ı .  Gal ip gelen, Tanrı tarafından hükümdarl ığa seç i lmiş sayı l ı rdı .  Os­
manlı cül lıs belgelerinde buna müeyyed min indiilah (Tanrı tarafından 
destek almış) denir. Eski Türkler'de Tanrı lütfuna, tal ie ,  kut denird i .  Hü­
kümdar unvaniarında kut bulmuş, kutluk bunu ifade etmekteydi . Bu  in anç, 
Osmanl ı lar 'da XVI .  yüzyıl sonuna kadar kuvvetle yaşadı .  Bir padişah öl­
düğünde şehzadelerden her bir inin taht üzerinde h akkı vard ı . Bu nedenle 
tahtı, devlet merkezini k im ele geçirebil irse, herkesçe o meşru sultan 
sayı l ırd ı .  Fakat öteki kardeşler, aynı hakka sahip olduklarından isyan ede-
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bi l i r  ve başarı kazanırsa o da meşru sultan sayı l ırd ı .  Osman l ı  tarih inde 
1 300-1603 döneminde şehzadeler arasında rekabet ve savaş ek s ik ol ma­
m ı şt ı r .  Bu da devl etin anarşiye düşmesine, düşmanı n  ü lkeye sa ld ı rma­
sma fırsat veriyordu . Y ıld ı r ım Bayezid , 1 3 89'da Kosova savaş mey­
dan ında devlet büyükler in in  ve ordunun oyuyla tahta geçti ,  bu Tan­
rı 'n ı n  desteğiyle yap ı lm ı ş  b i r  seçim say ı ld ı ;  o da hemen kardeş in i  ya­
kalattı ve idam ett i .  O s ı rada Anadolu'da rakip  beyler ayaklanm ı şt ı .  
B i r  i ç  savaş teh l ikesini  önlemek için, bu  karar herkesin onayını a ld ı .  
Böylece iç kargaşayı önlemek maksadıyla kamunun yararına kardeş katl i  
herkesçe zaruri b i r  önlem olarak yerleşti. Osman l ı lar'da "fıtne (yani i ç  
savaş) cehennem ateşinden daha kötüdür" sözü bu  anlayışı yansıtır .  Kald ı  
k i ,  Fatih Kanunnamesi 'nde kardeş katli b i r  kanun olarak formüle edil­
memiştir, bunun bazı koşul larda caiz olduğu yazılmıştır . III. Mehmed 
( 1574-1 593 ) 'den sonra padişah oğullarının sancağa vali gönderilmesi 
adeti kaldı rı lmış, şehzadeler sarayda mahpus tutulmuştur (kafes yöntemi) .  
Böylece, babaları öldüğünde şehzadelerin taht iç in,  savaşmaları imkan ı 
kalkınışt ır  (Bu  konuda bkz: H .  İnalcık, "Osmanl ı lar'da Saltanat Verilseti 
Usulü ve Türk H akimiyet Telakkisiyle i lgisi", Siy asal Bilgiler Fakültesi 

Dergisi, XIV ( 1 959) ,  69-94). 

FATiH'İN KİŞİLiG İ VE DAVRANIŞLARINA İLİŞKİN 
BAZI OLUMSUZ İDDİALAR HAKKINDA 
Her şeyden önce i şaret etmek gerekir ki, tarihe ait olgular hakkında bu­
günkü değer yargı lar ımızla hüküm vermek yan l ı ş tı r  (Fatih üzerinde, is­
him Ansiklopedisi 'nde "II. Mehmed" yazımızın okunmas ın ı  tavsiye ede­
rim) .  Fatih, İ stanbul fethinden sonra kendisini  Doğu Roma İmparator­
luğu 'nun meşru var is i  görmüş, Kayser-i Rum unvanın ı  benimsemiş, im­
paratorluğu eski  s ın ı rlarında kumıak için, seferlerin i ve davran ı şlarını 
buna göre ayarlamıştır. Geniş görüşlü bir hükümdar s ı fatıyla tebaası 
Rumlar'ın inançların ı öğrenmek istemiş, Patrik Gennadiu s'tan H ır istiyan 
dininin esaslarını  yazıp kendisine vermesini istemiştir. Fatih, Roma 'yı da 
fethetmeyi tasarlıyordu ( 1480 İtalya Seferi ve Otranto'nun zaptı) .  Bu 
sebeple sarayda Yunanca ve Latince kitaplardan bir kütüphane de kurdu. 
Fakat aynı zamanda İs lam i l imlerin i  en yüksek düzeyde akutmak için 
Fatih, Semaniye medreselerini açtı. Fatih 'in annes inin saraya al ınmış b ir  
cariye o lmas ı  da b i r  önem taşımaz. Hür  b ir  Müslümanı n  cariyeden olan 
çocuğu hürdür; saniyen, n ikah hanedan için bir takım hukuki bağlayıcı 
hükümler  getirdiğinden, padişahın mutlak egemenl ik  durumunu k ıs ı tlar 
düşüncesiyle cariyeler tercih edi lmiştir .  Öbür hükümdar ai lelerinden kız 
almak-kız vemıek adetı Fatih'ten sonra kalkmıştır .  Kanuni Su l tan Süley-
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man çok sevdiği cariyesi Hurrem'e n ikah yapmış, ondan olan oğlu Sel im 
kendisinden sonra tahta çı kmıştır. 

Osmanlı İ mparatorluğu 'nun her bakımdan kurucusu Fat ih ' ti r. Fatih ' i ,  
k iş isel davranışları bakımından yargılamak anlamsızdır. Yaptıkları, bir 
imparatorluk kurucusu, mutlak bir hükümdar olması açıs ından değerlen­
d i ri lmel idir .  Acımasız davranışları ve sert önlemleri , bir hükümdarın 
"hikmet-i hükümet" icabı verdiği kararlar olarak düşünülmelidir .  Tarih, 
ahlak dersi vermek iç in yazılmaz. Devlet ve toplum hayat ını inceler. Fa­
tih gelmeseydi Osmanl ı  İmparatorluğu kurul amazdı (Alman tar ihçisi 
Franz Babinger, Fati h üzerinde yazdığı eserde: Mehmed the Conqueror 
and His Time. çeviri R. Manheim, Princeton 1 978,  onu acımasız bir müs­
tebit ve sadist olarak tasvir etmekle haksızlık etmiştir). 

OsMANLI DEVLETi B iR HUKUK DEVLETi M iYDi? 
Evet ve  Hayır. 
Evet, çünkü Avrasya Türk hakanl ık ları bir törü veya yasayla kurulmuş 
sayı l ı rdı . Osman l ı  padişahları bu geleneği sürdürmüşlerdir. Fatih (iki defa 
Su ltan : 1 444- 1 446 ve 1 45 1 - 1 48 1 )  iki kanunname (yasa) çıkarmıştır .  Bi­
rincisi devlet örgütleri ve hiyerarşiyi düzenleyen devlet kanunnanıesi, 
ikincisi cezalar ve tebaanın statüsünü düzenleyen reaya kanunnamesidir. 
Onun devrinde aynı zamanda, her sancakta reayan ın, asker ve memurların 
karş ı l ık l ı  hak ve ödevler ini belirleyen sancak kanunnameleri çıkarı lmıştır 
(bkz., "Kanun" ve "Kanunname", (H. İnalcık, Encyclopaedia of Islam, 2. 
bask ı) .  Osmanlı padişahları, herkesin kendi hakları ve vazife leri içerisin­
de hareket etmes ini ,  iç  huzur ve adalet adına gerekli saymışlar, genel ka­
nunnamelerin yanı sıra, her hususta fermanlar ıyla kurallar koyarak top­
lum hayatını  düzenlemişlerdir (bkz. Kanunname-i Sultan i  ber müceb-i 
örf:; Osmani, yay. R. Anhegger ve H. İnalcık, Ankara: TTK 1 954). Her 
sorun, "Şeriat ve Kanu n'a göre" hükümetçe çözümlenirdi .  Böylece şeriat 
dışı nda yüzlerce devlet kanunu, Osmanl ı  Devleti 'n i  gerçekten b ir  hukuk 
devleti yapmıştır. Büyük Süleyman ( 1 520- 1 566), ül kede her şeyin kanun 
içinde yürümesi prensibine son derece dikkat ettiğinden ve dedelerinin 
kanunnamesini yeniden düzenlediğinden kendisine Kanuni unvanı veri l­
miştir. Amerikan Kapi tol b inasın ın holünde tarihte kanun koyan hüküm­
dar portreleri arasında onun da portresi vard ır. 

Hayır, çünkü herkes kanunla bağımlı sayı ldığı halde bir  kişi ,  padişah 
kend is ini  kanunların üstünde sayardı ;  onun iradesi yalnız İ s lam Şeriatı i le  
s ın ı r l ı  kabul edi l i rd i .  Çünkü kanunları çıkaran irade padişah  olduğundan, 
kendi yaptığı kanunla iradesini s ınır landıramazdı .  Bizzat Kanuni Sul tan 
Süleyman, kanunlar d ış ında tasarruflarda bulunmuştur. Mesela Şair Ba-

29 



Do�11 Batı 

ki 'y i ,  nizama aykırı olarak Şeyhülis lam atamıştır. Buna u lema karşı ç ık­
mıştır, bu makamın şeriatı i lgi lendirdiği düşünces iyle, Osmanl ı  padişah­
larını kanun kontrolü altına koyan bir hukuk değiş ikl iği , ancak 1 876 Os­
man l ı  Kanun-i Esasis i 'y le  gerçekleşmiş,  fakat IL Abdülhamid bu kanunu 
kald ırarak sul tan iradesinin kanunlar üzerinde olduğu il kesini tekrar yü­
rürlüğe koymuştur (Bu konuda bkz. H. İnal cık,  "Osmanl ı  Hukukuna Gi­
riş", Siyasal Bilgiler Fakültesi Dergisi, XII I  ( 1 958) ,  1 02 - 1 26,  ve "Kanun" 
ve "Kanfınname", Encyclopaedia. of Islam. 2. Baskı) .  

BAZI PADİŞAHLARIN İÇKİYE DÜŞKÜNLÜKLERİ VE 
EŞCiNSELLİK 
Erkekler arasında işret mecl isleri düzenleme, Doğu saraylarında ve el it  
arası nda genel b ir  adett i .  Kadın, toplum hayatı dış ına i t i ldiğinden bu , 
erkek toplumunda kaçınılmaz bir adet halinde yerleşmiştir . Bir zafer veya 
başka bir  ves i leyle hükümdar ve el i t  saraylarında gece işret mecl is leri ku­
rulur, şairler kaside ve gazel ler ini söyler, mutrib ve hanendeler icra-i 
ahenk ederler, sabaha kadar eğleni l ird i .  Bu mecl is iere kadınlar katılmaz, 
genç oğlan lar hizmet ederdi .  Günümüzdeki tartışma, geçmiş sosyal ya­
şam koşullarını b i lmernek ve kendi toplum ve ahlak i nançlarımızia geç­
mişi  muhakeme etmekten ileri gelmektedir (Bu konuda E. Koçu , İstanbul 
Ansiklopedisi'ne bakı labi l ir; keza H. İnalcık Şıiir ve Patron, Doğu Batı 

Yayı nları, 2003 ). 

OsMANLI iMPARATORLudu, TÜRKLüdü iKiNci 
PLANA M I  ATMlŞTI? 
Ewt ve H ayır. 
Hayır, çünkü Osmanl ı lar, başlangıçtan beri kendi leri nin kavim-soy olarak 
Ti'irk oldukları b i l incindeydiler. O zamanlarda mil li devlet kavramı yoktu, 
devlet hanedanla özdeşleştirilm işti . Selçuklu Devleti , Karamanl ı  Devleti 
gibi . Osmanl ı lar kendi devletlerine, kurucu Osman Gazi adıyla Devlet-i 
Osmôniyye veya imparatorlu k  anlamında Devlet-i A lı'yye (Yüce Devlet) 
ad ın ı  vermişlerdir. Ülke ve halk da Osmıini sayı lmıştır. Bu tutum, devlet 
an layış ın ın patrimonyal karakterinden i leri gelmektedir; devlet, o dönem­
de ü lke ve mil l et i  değil , hükümdan temsil eder, hükümdarın mülkü sayı­
l ı rd ı .  Bu  noktada bugünkü yanı lgı lar, geçmiş olayları bugünkü kavram­
larla düşünme alışkan l ığ ımızdan i l eri gelmektedir. Osman l ı  lar, başka dev­
letleri de hanedan temsilci leriyle tanımlamışlardır. Mesela Balkanlar'da 
buldukları s iyasi kurulu şlardan Bulgaristan 'a Şişman- İ l i  (Ş işmanid hane­
dan ı dolayısıyla), Konstandin- İ l i  (Küstendil S ırp Prensi) , I van- İ l i  (Ama­
vut luk' ta I van Kastriota beyliği) gibi. Avrasya'dan beri Türk di l inde il 
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terimi devlet. ülke (territory) anlamında kullan ılmıştır .  Osmanl ı  devlet ve 
kültürünün 700. y ı ldönümü dolayısıyla aydınlar ımız yorumlarını hüma­
nist, Batıcı kavramlar çerçevesinde yapmaktadırlar. Osman l ı ' da, insancı l 
düşünce i le  halkı koruma, adil olma, hatta halkçı demokratik erdemler 
keşfedi lmektedir. Bunun gibi yorumlar belki soyut bir açı dan hakl ı  görü­
lebil ir. Osmanl ı  rej imi  gerçekten hoşgörülüdür. Ama Osman l ı ' n ın  Hı risti­
yan reayaya koruyucu yaklaş ımı, s ı rf  hümanist bir düşünceden deği l ,  i lk in 
İs lam ' ın  ehl-i zimmet hukukundan, sonra feti hleri kolaylaştıran istimalet 
(kendi tarafına kazanma) poli tikasından kaynaklanmaktadır. Osmanl ı  im­
paratorluk rej imi ,  ortak bir din, ortak bir  dil ve kültür aramıyor, sadece 
Osmanl ı  hanedanının egemenliğini  tanıyan cemaatler üzerinde bir ege­
menlik şemsiyesini gerçekleştirmek istiyordu. Türklük sorusuna gelince, 
Osmanlı lar kendi l erinin Oğuz Türkler i ' nden olduklarını çok iyi b i l mek­
teydiler. Aştkpaşazade Tarih i ' nde en az otuz kez Osmanl ı ' dan Türk diye 
söz edil miştir [Mesela, 96. sayfada "bu Bi lecigün katirieri dahi gayet 
itimad etmişler idi kim, bu Türk biziim i le  eyi doğruluk eder, derlerdi" 
( Bab . 9). Tekvurlar demiş ki, "Türk'ün üzerine varalım" (Bab. I 7), "Bun­
ların h isarı üzerine Türk vardı" (Bab. 30) ] .  

Timur darbesin in ( 1 402) ard ından Osmanl ı lar, Timur oğul larıyla reka­
bet yüzünden Orta Asya Oğuz-Türk geleneğine daha çok önem vermeye 
başlamış, Osmanl ı  hanedanının Oğuz H an ' ın büyük oğlu Kayı nesl inden 
geldiğini iddia etmiş, sultanlar oğu llarına Oğuz, Korkut gibi Türk büyük­
lerin in adlarını vermeye, saray ve ordu eşyasına Kayı damgası vurmaya 
başlam ışlardır .  Özetle, Osmanl ı lar Orta Asya Türk menşei b i l inci için­
deyd i ler .  Ancak sonradan siyasi düşüncelerle Türkmen liğe karşı cephe 
almışlardır; özel l ik le saf bir Türkmen devleti olarak Doğu Anadolu 'da 
rakip Akkoyunlu devleti yükselince, Osmanl ı  sarayı ve bürokrasisi  Türk­
men etn ik menşei üzerinde durmaz oldu. İ lk Osmanlı beyl iği bir Türkmen 
devlet iyd i ,  fakat Fatih 'ten sonra, eski İ ran İmparatorluğu ve şehinşahları 
geleneği benimsendi, Fatih bir oğluna efsanevi İran Şehinşahı Cem' in  
ad ını  verd i .  Kab i le ve  Oğuz geleneği yerine saray kul larına, yeniçeri dev­
şirme ordusuna dayanan bir devlet-i a l iyye ( imparatorluk) bi l inci  üstün 
geldi. l l .  Murad ' dan beri Osmanl ı  hükümdan kendini padişah-i alem-pe­
nah. dünya imparatoru olarak görmeye başlamışt ı .  Sultan, Hakan ve Kay­
ser unvaniarını  benimsemiş, İ slam, Avrasya ve Roma hükümdarları gele­
nekler ini k i ş i l iğinde birleştirmiş olan Fatih, kendisini evrensel b ir  impa­
rator; belli bir etnik grubun hükümdan deği l ,  çeşitli mi l letleri ve d inleri 
egemenl iği altında birleştiren bir imparator o larak görüyordu. Öyle k i ,  
Akkoyunlu Türkmen rekabeti ortaya çıkınca, Osmanl ı  bürokrasis i  kendi 
Türkmenlerini Yörük adıyla  Doğu Anadolu Türkmenleri 'nden ayırt etıne-
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ye baş lad ı .  Türkmenler, Osman l ı  resmi çevrelerinde çoğunlukla Alevi­
Kızı lbaş bir grup olarak ayırt ed i ldi .  O zaman lar bu doğal bir şeydi .  O 
dönemlerde mi l l i  kimlik deği l ,  mezhep ve hanedan-devlet kimliği ege­
mendi. Öbür yandan Türkmenler, İran Şahı İsmai l 'i kend ilerinin gerçek 
pir ve hükümdarları saydılar. Osman l ı  sarayı onlara devlet düşmanı ola­
rak bakmaya başlad ı .  İ şte i lkin, devletin sırf ku l lara dayanan bir hanedan 
imparatorluğu ha l ine gelmesi, öbür yandan Türkmenl er 'in d ış lanması 
sonucu ,  saray ve bürokrasi artık Türklük kimliği üzerinde durmadı .  Os­
manl ı 'n ın kendini Türk' ten ayrı tutması bu tarihi, siyasi koşu l larla açık­
lanabi l ir. B i r  hanedan devleti kendisini etnik bir gruba mal edemezdi .  Fa­
kat yine de d i l ,  kültür kökeni ve tarih bakımından devletin ve egemen un­
surun Türklüğü bilinci kaybolmad ı. XVI I .  yüzyılda Evliya Çelebi, Os­
manl ı  Devleti ' ni kuranların Türklüğünü beli rtiyor, hatta onların Orta As­
ya Türkleri ve Kuzey Karadeniz Tatarları i le akrabal ığından söz ediyor­
du. Bir şair, o dönemde Türki-i basit deni len saf Türkçe i l e  ş i i r  yazmayı 
deniyordu. Anadolu ve Rumel i 'de Türkler'i n yoğunlukla yaşadığı bölge­
lerde, Türklük, halk şairleri, yaşam tarzı ,  yani dili ve kültürü i le  yaşamak­
taydı ve kendi ayrı etnik varl ığının b i linc indeydi .  

Acaba Türk halkının,  hanedanın bürokratik imparatorluk idaresine 
karşı hareketleri olmuş mudur, Türkler.' in, sarayı temsil o lan devşirmeler 
egemenliğine karşı tepkisi görülmüş müdür? Evet, görülmüştür. K lasik 
dönemde saray halkı ,  kapıkulu ordusu hemen hemen tamamıyla devş irme 
ve harp tutsaklarından oluşuyordu. Hanedan için en önemli şey, bu ko­
numdaki lerin padişaha mutlak bağl ı l ık larıydı. Bu sisteme kul veya gu-ldm 
sistemi denir. Yerel bağl ı l ık ları olduğundan, hanedam kendilerinden say­
d ıkları için, Türkler bu kurumlardan uzak tutulmuştur. Çünkü Osmanl ı, 
Türk 'ü kul yapamazdı .  Bazı tarihçi ler in iddialarının aksine, timarlı ordu­
sunda da devşirme kul cinsinden olanlar çoğunluktaydı .  Patrimonyal dev­
lette hanedana bağlı l ı k  temel prensiptir. İstanbu l '  un fethine kadar vezir­
lerin çoğunluğu Türk ve ulema ai lelerindendi .  Bürokrasi, onların el indey­
di. Tabii aralarında, özellik le kumandanl ık ve valilik hizmetlerinde bu 
dönemde de birçok devşirme ve kul cinsinden olanlar vard ı .  K lasik dö­
nemde devleti i dare eden vezirler ise hemen hemen tamamıyla devşi rme 
ve kul c ins inden olacaklardır. Bunlar arası nda Türkmen aslından yalnız 
bir vezir-i azam buluyoruz. Bürokraside, her dönemde u lema ve Türk 
aslı ndan katipler çoğunluktaydı .  Divan-ı Hümaylın'da kadıaskerler, n i ­
şancılar, defterdarlar çoğunlukla Türk asl ındandılar. 

X V I I I .  yüzy ı lda durum değişmiştir; vezirlerin çoğunluğu, Osmanlı­
Türk ai lelerinden gelmedir. Tabii aslında bu ai lelerin birçoğu yine ayrı 
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etn ik kökenden -Arnavut, Boşnak, Ermeni ,  Rum vb.- ai lelerdi ve Türk­
l ük yerine Osmanil i k' l e  tanınmayı yeğlerlerd i .  

Anadolu 'da Türkler (Etnik), sultanın gözdesi olup devletin nimetlerin i 
tekelinde tutan devşi rme ve ku l lara ve onların arkasında sultana karşı gel­
miş ler, saltanatın bunalım zamanlarında başkaldırm ışlar, kan l ı  mücade­
le lere girişmişlerdir. Saray yanl ıs ı  kroniklerde bu karşıt l ık açıkça belirti l ­
mez .  Mesela Yeniçeri ler' in  desteğiyle tahtı e le  geçiren Yavuz Sel im'e 
( 1 5 1 2- 1  520) karşı şehzade Ahmed ve oğlu Murad 'ın Amasya'da mücade­
les inde, on l arı yörenin çoğu Alevi Türkmen boyları destek lemiştir. Kanu­
ni döneminde sarayın gözdesi şehzade Sel im'e ( l l . Selim) karşı mücade­
lede Anadotulu Türkler öteki şehzfıdelerin yanında yer almışlardır. 

Türkmen gazile ri, Yen içeri ocağı kurulunca ya kadar Osman! ı beyliği­
nin askeri gücünü oluşturmaktaydı lar. Türkmenler aras ında "kızı l  börk" 
giyen savaşçılar yaya askeri olarak örgütlenmişlerd i .  Yeniçeri ocağı ku­
ru lunca bu ik i  asker arasında devamlı rekabet ve mücadeleye tanık ol­
maktayız. XV ve X V I .  yüzyı lda kapıkulu askeri, dev letin asıl profesyo­
nel maaşit askeri haline gel ince, yayalar bir çeşit yardımcı asker olarak 
ku l lanı ldı  ve XVI .  yüzyıl ın sonunda tamamıyla kaldırı ld ı . 

Türkler' l e  kap ıku l u  arasındaki rekabetin süregeldiği başka b i r  alan 
Rumeli sınır bölgeleri, Uc (serhad )lardı. Evrenuz Gazi, M i hal oğul ları ,  
Paşa-Yiğit  ve Turahan oğu l l arı gibi Uc hanedantarının esas gücünü, Ana­
dol u'dan gaza ve ganimet için, serhaclde gelen Türk yiğ itleri o luşturmak­
taydı. Onlar bu beyterin kumandası altında akıncı kuvvetlerini oluştur­
maktaydılar; yalnız akınlarda ald ıkları gan imetle geçinirler ve ancak pek 
azı önemli bir yararl ık  gösterdiği takdirde tirnar alabi l i rd i .  İşte bu Uc 
beyleri ve akıncı ları, devletin timarlı askeri ve kapıkuluna karşı daima 
karş ıt l ık göstermiş lerdir. Fatih döneminde sultanın mutlak otoritesi bütün 
askeri gruplar üzerinde tam anlamıyla kuruluncaya kadar, Uc beyleri yarı 
bağımsız hareket etmişler, Rumeli beylerbeyleriy le  rekabet ha linde ol­
muşlardır. 

Anadot u Türkleri ' nin kapıku luna karşı ası l mücadele dönemi,  sek­
bdnsarıca örgütünün ortaya çı kmasıyla 1 590'lardan sonra kendini göste­
rir. Bu dönemde devlet i ki cephede, doğuda İran, batıda Habsburglar 'a  
(A vusturya'ya) karşı uzun b i r  savaş dönemine gird i .  Habsburg askerinin 
ateş l i  s i lahl arı karşısında timarlı ordusu etkisiz kal ınca devlet, Anado­
l u ' da tüfek ku llanab ilen ücretli Türkleri sarıca-sekbdn bölükleri halinde 
örgütledi ve cepheye sürdü. Bunlar yaln ız savaş zamanında ücret alan as­
kerlerdi .  Sarıca-sekbdn askerleri, sürek l i  maaş alan devletin ayrıcal ıklı 
yeniçeri askerine karşı rakiptiler ve aynı statüyü i stemekteydiler .  Devlet 
buna razı o lmayınca, ücretleri kesi l ince de, isyan ve eşkıyalığa saptılar, 
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eelali oldular; devlet on ları eşkıya anlamında eelali saydı ve yeniçeri 
askeri ni ku l lanarak onları ortadan kaldırmaya çalış tı. İ şte tari h imizde 
1 593- 1 6 1  O yı l ları arasında Anadolu 'da gördüğümüz eelall isyan/an, 
asl ında işsiz kalmış Anadolu Türk askeriyle kapıkulu arasındaki mücade­
leyi i fade eder. 

Anadolu 'nun her tarafına yayılan sarıea-sekbfın (celali) bölükleri , 
Abaza Mehmed Paşa bayrağı al tına toplanarak Erzurum merkez alı narak 
1 628 'e  kadar direnmişlerdir. XVI I . ve XVII I .  yüzyılda da başka adlar 
altında Anadolu Türkleri tüfekli asker o larak devletin ve paşaların kapıla­
rında hizmet etmişlerdir. Paşaların kapılar ında onlar maaşlı asker duru­
muna gel ince, bu defa isyancı paşala r dönemi başlad ı .  Köprülü Mehmed 
Paşa ( 1 656- 1 66 1  ) ,  onları merkezin tam kontrolü altına sokuncaya kadar 
Anadolu ' da asi paşalar, yani yerel Anadolu askeri egemen oldu. 1 687'de 
Habsburglar karşısında askeri çöküş döneminde, bu sekban askerinin 
sergerdelerinden biri Y eğen Osman, vezir-i azamlık ve başkomutanlığa 
kadar yükseld i .  Sekbfınlar dönemi ,  tarih imizde Anadolu Türkleri ' n in dev­
letin askeri örgütlerinde önemli bir yer aldığı dönemdir. Onlar, seymen, 

efe adıyla daha sonraki dönemlerde asker, eşkıya ve destan kahramanı 
olarak tarihimizde rol oynayacaktır. 

OsMANLI P ADiŞAHLARı NEDEN HACCA 
GİTMEMİŞTİ? 
Patrimonyal devlette, yani devletin tamamıyla hükümdarın varl ığına ba­
ğımlı olduğu b i r  devlette, onun kısa bir zaman için de o lsa saraydan "gay­
bCıbeti", yani uzak b ir yerde bu lunması, anarşi unsurlarının harekete geç­
mesine fırsat verird i .  O zamanki koşul lara göre hacca gidip gelmek aylar 
alırd ı .  Bu yüzden hac farizası, devletin, dolay ısıyla i s lam toplumunun 
selameti bakımından padişahlar için affedil miştir. l l . Osman , u lemanın 
etkis iyle hacca gitmeye kalkışınca yeniçeri başkaldırmış, onu teci şeki lde 
kat ietmiştir ( 1 622). Çünkü onun hac bahanes iyle Anadolu 'ya geçeceği ve 
burada Anadolu  Türkleri 'nden b i r  ordunun başına geçip yeniçeri leri yola 
getireceği söylent iler i  yayılmıştı .  

Otorite boşluğu veya dağınıkl ığı, Koçi Bey gibi tecrübeli bürokral la­
y iha yazarları tarafından, Osmanlı Devleti ' nin gerilemes inin temel nedeni 
olarak tesp i t  edi lmiştir. Otorite dağınıklığı, devlet organlarını karşı karşı­
ya getirir, devlet mekanizması bütünüyle ahenk içinde iş leyemez. Kuv­
vetlerin dağı lma prensibi ise, bir kişi veya organın despotizmini önlemek 
amacıyla, Fransız Devrimi ve İ ngi l iz parlamento s istemiyle ortaya ç ık­
mıştır. Fakat yine de, denge (eheeks and balanees) s i stemiyle otorite bir­
l iği garanti altına alınmıştır. Bugün Türkiye 'de istikrarsızlığın temel ne-
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denlerinden biri olarak. otorite boşluğu ve dağınıklığı olgusu i leri sürül­
mektedir. Mutlak otoriteyi padişah elinde toplayan Osmanlı patrimon­
yal!despotik s istemi. geçmiş tarihi koşullar altında başarı lı olmuştur. 
Günümüz Türkiyesi, otorite boşluğu ve dağdışını önleyecek, k i l i tlenme 
sonucu askeri darbelere ihtiyaç hissettirmeyecek bir s iyasi yapılanınayı 
aci len gerçekleşt irmek zorundadır. 

OsM ANLI DEVLETi 'NE MATBAA NEDEN 
ÇOK GEÇ GELDi? 
Matbaa, gen iş kitlelerin okuma gereksinimini karşılamak için bulunmuş 
bir icattır. Çin l i ler' in  İ .S .  VI .  yüzy ı lda, hazırlanmış bloklarla kitap baskı 
yöntemin i  uyguladı kları b i l inmektedir .  Fakat Türk runik alfabesinde harf 
ve mor(em s istemi uygulandığından az sayıda harf kalıbıyla baskı yapmak 
kolaydı .  Çin ideogram yazısı için bu pratik bir yöntem değild i .  Uzak­
doğu 'da ilk gerçek kitap baskısı, İ .S. V I I I .  ve IX .  yüzyıla Budist metinle­
rin baskısına kadar götürü lebi lmektedir. Türkçe konuşan Uygurlar ' ı n  da 
aynı yüzyıl larda tarım havzasında Budist kültürüne mensup olduklarını 
b i l iyoruz. El imize geçen en eski bas ı l ı  Budis t  metn i ,  Uygurla r'a ait b i r  
mağarada Aurel Stein tarafından bulunmuştur. Uygur ha lk ı  Budizm dini 
metinlerin i  okuma gereks in iminde olduklarından bu metinleri n çoğa ltıl­
ması bir i ht iyaç ha linde ortaya çıkmış, böylece müteharrik harf kalıpla­
rıy la i lk gerçek matbaa Uygur toplumunda icat edi lm iştir. Bugünkü bi l ­
gimize göre, müteharrik harflerin basılması yöntemiyle metin basımında 
Uygur Türkleri ' n in  önde geldikleri bir gerçek o lmakla beraber, Osmanlı 
Türkler i 'n in  1 728 'e  kadar bu medeni icada neden s ırtlarını çevirdikleri 
tarih imizin b i l meeelerinden b iri olarak sorulagelmektedir. Aslında bu 
i lg is izlik, Osmanlı 'nın matbaaya yabancı olmasından kaynaklanmamak­
tadır. İstanbu l ' da XV. yüzyı l  sonlarında Yahudiler ' in  matbaaları vardı ve 
kitaplar basıl ıyordu. H atta Venedik'te Osmanlı ü lkesinde s atılmak üzere 
Arap alfabesiyle k i tap bas ı ldığını da bi l iyoruz. Uile Devri ' ne kadar mat­
baaya i lgis izl iğinin temel nedeni , halk kitlesinin dini metinler dışında 
bi lgi kaynaklarına i lg is izliğid ir. 1 727'de i lk matbaa kuruldu ve kısa za­
manda kapandı .  Ulema, dini metinlerin baskı makinesi altına konmasını 
d ine saygısızlık biç iminde yorumlamıştır. 

Bu tepkinin arkasındaki başka bir olgu, dini metinlerin o zamana ka­
dar daima el yazısıyla çoğaltı lmış olmas ıdır. istinscih iş i ,  medrese öğren­
cis i  dan işmendlerin, i ş in i  kaybetmiş kadıların, müderris, katip, şair ve 
münşilerin geç im aracıydı. Halk da, mutaassıp vaiz ve hatipleri d inleye­
rek ancak istinsah edi lmiş metinlere rağbet ediyordu. Ha lk  kitlesi arasın­
da dini met inlere talep, yalnız elle istinsah edilmiş metinler iç in  vardı, 
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başka alanlarda bası lmış  metinler için, bir ihtiyaç ve pazar oluşmuş de­
ği ld i .  Ama, gayrimüslim tebaadan cizye toplamada bin lerce kağıda gerek 
duyulunca, cizye kağıtlarının bas ım ına başland ı .  Sonraları Osman l ı  mat­
baas ın ın faal iyet dönemlerinde 1 727  ve sonraki tarihlerde bası lmış olan 
kitaplar, IGgat, coğrafya, askeri teknoloj i ,  s iyaset ve tarih alanlarındadır; 
bu a lanlar da halk ki tlesine deği l ,  bir avuç idareci ve aydına hitap edi­
yordu .  Sonuç olarak, d ini bağnazlık yanında genel sosyo-kültürel koşul­
lar, kitle için bas ı l ı  kitap teknoloj i sini Osmanlı toplumunda bir ihtiyaç ha­
l ine getirecek düzeye u laşmamışt ı .  Ancak 1 683- 1 699 felaket y ı l ları ardın­
dan Uile Devri 'nde ( 1 7 1 8- 1 730) devlet ve aydınlar, dünyevi b i lgi lerin, 
i l im ve fen nin bir ölüm-kal ım sorunu olduğu b i l incine vardı lar; Avrupal ı­
lar ' ın  üstünlüğünü kabul edip bunun nedenlerin i araştırmaya koyuldular. 
Bu dönem, Osman l ı -Türk toplumunda ilk "aydınlanma" çağı diyebilece­
ğimiz bir uyanış dönemidir. Fransız medeniyetini yakından hayranl ıkla 
gidip görmüş bir bürokrat, Yirmisekiz Mehmed Çelebi ' nin  oğlu Said Çe­
lebi 'n in çabalarıyla i lk  matbaa 1 727'de faal iyete geçti, fakat 1 73 0  reaksi­
yonundan sonra kapandı .  Özetle, geni ş  halk kitlelerinin okuma-yazma 
bi lmeyişi ,  dolayıs ıyla basıl ı k itap iç in yeterli bir pazarın mevcut olmayışı ,  
geniş bir m üstensih grubunun direnci gibi b ir  dizi özel koşul lar hep b ir­
l ikte matbaanın yerleşmesini önleyen faktörler olarak i l er i  sürülebi l ir 
Matbaanın,  yine devletin gereksinimi olarak devlet el iyle kes in ve sürekli 
bir kurum olarak kurulması, çok sonraları gerçekleşecektir (Takvim-i Va­
kayi ) .  Bu olay, I l .  M ahmud döneminde başlayan ikinci "aydınlanma" 
çağının eseridir. 

V AHDETTİN (V AHİDEDDİN) GERÇEKTEN B İR VA TAN 
HAİNİ MİYDİ? 
İ stanbul ' da, sarayın önüne müttefik donanmasının demirlemesi, mütare­
kede verilen garant ilerin gal i p  devletlerce göz ardı ed i lmesi ve Anado­
l u ' nun paylaş ı lmasına başlanması, padişah dahi l herkesi isyana sevk et­
mişt i .  Nihayet, eski Osman l ı  reayası olan Yunan l ı l ar ' ı n  galip devletlerin 
desteğiy le Anado lu 'yu ist i laya kalkışması, bütün Türkler gibi padişahı da 
isyan ettirmiş, Anadolu 'da bir mukavemet cephesi kurulması herkes için,  
b ir  ölüm-kal ı m  davası hal ine ge lmişti .  Saray, gal ip büyük devletlere karşı 
b ir  uyarı olarak Anadolu 'da başgösteren direnci, Mürlafaa-i Hukuk hare­
ketini ,  başlangıçta, yararlı bu luyordu. Fakat saray, aynı zamanda, Ana­
dol u ' yu ve Arap vilayetlerini muhafaza etmek umuduyla h ilafet polit ika­
sına bağ l ıydı .  Hindistan Müslümanları, bu doğrultuda İ ng i l iz hükümetini 
s ıkı ştırmaktaydı lar. İ ngi l tere, bu baskı altında padişaha ve hükümetine 
garanti verir görünüyordu. İngi l iz  pol itikas ın ın, geçici bir aldatmaca ol-
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duğunu erkan-i harbiyye ve Mustafa Kemal iyice an lamıştı .  Sarayın h i la­
fet pol itikasına karşı, askeri bürokrasi , mi l l i  tepkiyi ,  milli bir Türk devleti 
yaratma yolunda yönlendirme kararındaydı. Mustafa Kemal, Anadolu 'ya 
bu mi ll 'i  politikanın temsi lcisi olarak ayak bastı ve saray hükümetlerine 
karşı sonuna kadar bu i l keyi savundu. 

Padişah, doğal o larak Osmanlı hanedam için ölüm-ka l ım sorunu olan 
h i lafet pol it ikasını benimseyecekti. Anadolu' daki direnci bu pol itika doğ­
rultusunda kul lanmak i stiyordu. Ama saray; erkan-ı harbiyye ve Mustafa 
Kemal ' in Anadolu'daki direnci, mi l l i  devlet doğrultusunda kul lanma 
azminde olduğunu görünce, Kuvay-i Mi l l iyeci leri hain i l  an ett i .  Sevres 
Antiaşması 'y la gal ip devletlerin gerçek yüzü ortaya ç ıktıktan sonra da 
saray ın h i lafet politikasında direnmesi ve Anadolu hükümetine karşı dur­
ması bir h ıyanet olarak saptanmıştır. Wi lson prensipleri ve savaş sonrası 
dünyada se(Fdetermination prensibinin kabul edilmesi, mi l li iradeye da­
yanan Türk devleti fikrine, en güçlü i lke ve real ist bir polit ika n itel iği  ka­
zandırıyordu. Böylece Anadolu 'da TBM M ' nin toplanması ve mi l l i  devle­
tin temel inin atı lması, yalnız hanedan çıkarlarına bağlı kalan Vahided­
d'in' i hain durumuna düşürüyordu. 

OsMANLI, söYLENDi di  GiBi cuMHURiYET ' iN KARşı 
TEZi MİDİR? 
Atatürkçü görüş açıs ından Türkiye Cumhuriyeti, Osmanl ı  Devleti 'nin her 
bakı mdan bir anti-tezi olarak gelmiştir; temel hukuki yapıs ı  bakımından, 
tebaa ve devlet i l i şk ileri ve kül tür yönlenmesi bakım ından tamamıyla kar­
şıt bir rej imi i fade eder. Bütün bu alanlarda, Osman l ı ' n ın reddi ve inkarı 
olarak gelmiştir. 

Osmanl ı  Devleti 'nde ülke, fetihle al ınmış çeş itl i mi l letierin oturduğu 
gen iş bir coğrafyadır. Bu mil letler üzerinde egemeni ik, fetih hakkına ve 
Osmanl ı  hanedanına bağl ı l ık  esasına dayanır. Türkiye Cumhuriyeti ise, 
Türk mi l letinin serbest iradesiyle Misak-i Mi l li s ınırları iç inde bir l ikte ya­
şamaya karar vermiş vatandaşların oturduğu Türk yurdudur. Osmanlı 
Devleti bir imparatorluk, Türkiye bir mi l li devlettir. Bunu anlamak için, 
Osmanl ı  Kanun-i Esasisi ile Türkiye Cumhuriyeti Anayasası 'nı karşılaş­
tırmak yeterl id ir. M i l li devlette egemenl iğin kaynağı, mi l letin hür ve ser­
best irades idir. B u irade, mi l letin serbestçe seçtiği mill elvekil ierinin oluş­
turduğu Türkiye Büyük Mil let Meclis i ' nde kendini gösterir: "Egemenl ik ,  
kayıtsız ve şartsız mi l letindir" Osmanlı Devleti 'nde egemen l ik, Osmanlı 
hanedanın tekelindedir, patrimonyal bir karakter taşır, yani ü lke ve halk 
hanedan ın  babadan oğula bir mülkü gibi a lgı lan ır. Osmanl ı  Devleti ' nde 
bireyler tebaadır, kuldur; Türkiye Cumhuriyet i 'nde bireyler eşit haklara 
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sah ip vatandaştır. Anayasa ve kanunlar, bu prens ip iere karşı hareketleri, 
devlete karşı i syan ve ihanet sayarak cezalandırır. Ülke ve egemen l ik bir 
bütündür, bölünemez ve ortakl ık esası üzerine paylaşı lamaz. Özetle Os­
man l ı  Devleti ve onun dayandığı prensip ler, Türkiye Cumhuriyeti 'n in  
kuruluşuyla beraber tarihe mal  olmuştur; Cumhuriyet bu prensipierin 
anti-tezidir, o prensipiere dönmeye kesinl ik le karş ıd ır  ve bunu reddeder. 
O prensipierin savunulması kanunlarla sıkı  müeyyideler altına al ınmıştır. 

Atatürkçü görüş şudur: Türkiye Cumhuriyeti, tarihi o larak Osman l ı  
Devlet i 'n in  bell i  bir gel iş im çizgisinde görünür; ama devrimler, gerçekle­
şen değişim, bir derece değişimi deği l ,  devlet ve toplumun radika l bir de­
ğiş imini  i fade eder. Türkiye Cumhuriyeti, Osmanl ı  Devleti 'n in  devamı 
deği ldir. Ne yazık ki ,  bugün Avrupa Türkiye Cumhuriyeti 'n i  Osmanlı 
Devleti 'nin devamı gibi algı lıyor ve eski yönetme ve parçalama poli ­
tikasını devam ettirmek istiyor. 

1 998 y ı l ın da Cumhuriyet' in 75 .  yı ldönümünü kutladı k; l 999 'da Os­
manl ı  Dev let i 'n in 700. yıl kutlamaları, Osmanl ı ' ya ait prensip ve değer 
yargı larını kutlama an lamında al ınamaz. O ha lde neden ve neyi kutluyo­
ruz? Bu noktayı kesin açık lığa kavuşturmak bugün hayati önemde bir 
sorun ha line gelmiştir. Devlet rej imini ,  İ slam prensiplerine uyumlu kı lma 
hareketi, Cumhuriyet rej imini  ve onun i lkelerini tahrip ve tarihe mal ol­
muş Osmanlı rej i mini canlandımıa anlamına gelir. Türkiye Cumhuriyeti ; 
Avrupa Aydınlanma çağın ın, l 789 Fransız Devrimi 'n in  devlet ve toplum 
felsefesine dayanan, insanın hür iradesini ve hür akl ını devlet hayatında 
egemen k ı lmayı hedefleyen bir rej imi temsil eder. La ikl iğin anlamı budur 
ve bunun içindir ki, Cumhuriyet kuşakları bu noktada o kadar duyarl ı 
da vranmaktad ır. 

Öte yandan bu kutlamalar doğrudur ve yap ı lmal ıd ır. 
Osman l ı 'y ı  niçin kutl uyoruz? i lkin şu olguyu tespit gerekir. M i l let leri 

mi l let yapan tarihleri ve kültürleridir. Tarihsiz bir mi l let, kişi l iğini kay­
betmiş  bireye benzer. Osmanl ı  tarih i ,  Türk tarihinin görkemli bir dönemi­
dir. Avrasya imparatorluklarına kadar inen bir tarihi geliş imin son halka­
sıdır. Avrasya 'da Çin ve H int medeniyetleriyle a l ı şverişte bu lunmuş ata­
larımızın sonunda İ s lam medeniyeti içinde yarattığı  yüce bir devlet ve 
kültür kompleksidir. Onu bizler kurmuşuz. Bir  hanedan imparatorluğu 
olmakla beraber Osman l ı 'nı n  d i l i ,  kültürü Türk'tür. M i ll i  kü ltür, uzun bir 
tarihi deneyimin oluşturduğu sonuçtur. Bugün mi l let olarak di l imiz, 
davranı ş larımız, yaşamımızı örgütleyen örftiadat, sanat ve ahlak değerle­
rimiz, soyut b i r  felsefi düşünceden değ il, Türk top lu munda tarih boyunca 
oluşmuş bel l i  bir kültür kompleksinden gelmekted ir. 
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Suat S inanoğlu, tam hümanist b ir  Türk 'ü  bulmak için çocukluğundan 
beri Batı toplumunda yaşamış bir tip düşünmektedir; b i rey tamamıyla 
hümanist yaşam felsefes in i  benimsemiş bir eğitim sistemiyle yeti şmel id ir, 
diyor. Fakat şu da bir gerçektir ki, Avrupa'da bi le  tam hümanist tip, kü­
çük bir azınl ıktır. 

Ancak Osmanl ı 'n ın altı yüz yıl, yi rmi beş-otuz kadar mil leti bir arada 
tutma, onları idare etme, koruma ve XX. yüzyılda tekrar kendi mi l li dev­
letlerine kavuşma imkanını hazırlama başarısı küçümsenemez. Böyle bir 
rej i mi, tari h in beli i bir döneminde Türk devlet kültürünün bir başarısı ola­
rak, tabii kutlamak gerekir. Ama bunun belli tarihi koşu l lar altında ger­
çekleşmiş bir olgu olduğunu unutmamak gereki r .  Osmanl ı  h içbir zaman, 
bugün Balkanlar'da gördüğümüz zorbalıkla "etnik tasfiye" politikası uy­
gulamamıştır. İ mparatorluk, bütün dinler, etnik gruplar, cemaatler üze­
ri nde bir egemenl ik  şemsiyesi olarak kalmış; iç barış ve koruma dışında 
ortak bir ideoloj iyi zorla kabul ettirmek gibi bir siyaseti asla benimseme­
miştiL Soyut bir değerlendirme yapmak gerekirse, durum imparatorluk 
rej imi için ciddi bir başarıdır. 

Ancak Cumhuriyet ideoloj is i  açısından kutlamaların, Osmanl ı  rej imini  
yüceleştiren bir  Osmanlı  özlemine dönüşmemesi tabiidir .  Bazı  çevrelerde 
Osman l ı  'yı devlet idaresi bakımından örnek gösterme eği l imi yaygınlaş­
maktadır. Hatta bazıları, çağdaş önyargı larla hareket ederek Osmanl ı 'da 
insan haklarından söz edecek kadar abartıya kapılmaktadır. Yukarıda 
göstermeye çal ıştık, Osmanl ı ' da hoşgörü; istimii/et po l i tikası ve İs lam' ın 
eh l-i zi mmet hukuku, yani Ortaçağ 'a  özgü kavramlar çerçevesinde de­
ğerlendiri lmel id ir .  Tarihi esası ol mayan abartılarımızla, e leştiri ve islih­
zaya hedef o lmamalıyız. 

Atatürkçü bakış aç ısıyla Osmanlı imparatorluk s istemi ,  bel l i  bir zaman 
d i l imi  içinde bel l i  koşul ların meydana getird iği, fonksiyonunu tamamla­
mış bir yapıdır. Osmanlı i l e  özdeşleşmek, onun çağdaş uygarlığa aykırı 
düşen prensip ve kurumlarını bugüne taşıma çabasına gimıek, tarihi ge­
riye çevirmeye çal ışmaktır. Bugün evliya törenleri, memleketin her ya­
nında, on bin leri toplayan törenler düzeyinde yapılmaktadır .  Devlet, bu 
toplantılara geleneksel mi lli kültür etki nl ikleri bakışıyla yaklaşmakta i se 
de bu törenleri b ir  bölüm halk, Osmanlı döneminde olduğu gibi mistik 
toplu d ini ayinler gibi algı lamakta ve kutlamaktadır. Öyleyse, Osmanl ı , 
kültür alanında canlanmakta mıdır? 700. yı l  kutlamaları böyle bir hare­
kete yol açar mı sorusu, gündemdedir. 

Öte yandan yukarıda bel irttik ki, tarihte Osmanlı başarısı bir Türk ba­
şarısıdır .  Tarih imizin bir parçasıdır. Biz, kutlamaları şu yönde anlamlı 
kı labi l i riz: Osmanl ı  tarihini  özkaynaklardan yeniden kapsaml ı bir araş-
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tırmaya tabi tutmak, böylece bu tarihe ait Avrupa, Balkanlar ve Arap 
dünyasında tamamıyla bağnaz ve saptırıcı görüşleri düzeltmek. Bunun 
için, Osmanlı ,  Yunan, İtalyan ve Batı kaynaklarını si stematik biçimde 
corpus ' ler hal i nde yayımlamalı, Osmanl ı  arş ivini herkes tarafından ko­
layca kul lan ı lab i l i r  modern bir tarih arşivi durumuna getirmel i ,  Os­
man l ı ' dan ayrı lmış  otuz kadar mi l letin tarihçi lerine bu arşivlerde araş­
tırma yapmakta kolayl ıklar sağlamal ıyız. Bu doğrultuda önerilerimiz 
Türk Tarih Kurumu ve Kültür Bakan l ığı 'na sunulmuştur. Osmanl ı  kay­
nak ları , sanat yapıtları, b i l im metotlarına göre seri ha l inde bası lmalı ,  ona­
rı lmalıdır .  Osmanlı İmparatorluğu, Batı 'da yanl ı ş  veya kas ıt l ı  ol arak Türk 
imparatorluğu o larak tanınmakta, onun tarihe mal olmuş Ortaçağ karakte­
riyle bugünkü çağdaş Türkiye özdeşleştirilmekte ve dolayısıyla yanl ı ş  bir 
Türk imaj ı  yaygınl ığ ın ı  sürdümıekted ir. 

Tarih imizin bir parçası olan Osmanlı tarihini  yeniden yazmak, çağdaş 
dünyaya bıraktığı mirası ve derin etkin l iği b i l imsel bir metotla herkesin 
kabul edeb i leceği bir düzeyde tanıtmak, bu bağlamda gerçek ödevimiz 
olmal ıdır .  Düzenlenmesi düşünülen kongre ve sempozyumlar bu amaca 
hizmet edecek biçimde örgütlenmel i ,  Osmanl ı 'y ı  ideal ize eden abartı lar­
dan kaçınmal ı ;  festival ve törenlerin, Osmanl ı  rej iminin ve tercih leri n in 
propagandası n i tel iği kazanmasına meydan verilmemel idir. 
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Bilimin amaci koşu/su:: hir hiç·imde 

gerçe{;e ulaşmaktir 

Siyaset ise lıer ::aman gerçeğin söylenmsine 

i::in l't'rme::. 

Raymond Aron 

Akademos, b i l im dünyas ının mitik kahramanı. Atina civarlarındaki etrafı 
duvariarta örülü zeyti nliğin sah ibi .  Eflatun orada öğrencilerini toplarmış .  
Gözden uzak bir b içimde onlarla beraber tefekkür eder, kavramı değil 
ama belki de daha önemli bir şeyi ,  bizati hi kavram kavramının bi l imsel 
düşünceyi yönlendirmedeki önemini keşfe çıkarmış. Davetsiz misafirlerin 
u ! aşamayacakları, merakl ı ların bulaşamayacakları bu mekanda, aynı so­
ru lar çerçevesinde düşünce üretmek isteyen insan l arla ağaçların alt ında 
bir araya gelip tarih in belki de ilk akademik çal ışmalarını başlatmış .  Dü­
şüncenin ve onun ürünü olacak bi l imin ancak, günlük hayatın gürültü­
sünden ve ham fikirlerden uzak ka larak, muhataplar arasında bir cemaat 
oluşturarak gerçekleştir i leceğinin ilk manifestosu. Düşüncenin hür ve 
bağımsız arayışl arın ın dışa kapanarak boyutlanacağın ın beyan ı .  M üdaha­
leye kapalı bir faaliyet biçiminin yap ı lanmas ı .  Müdanasız bir vaziyet 

· Prof. Dr. Nur V ergin, Marmara Ün iversitesi, Fransızca Kamu Yönetimi Bölümü. 
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alışın örgütlenmesi .  Düşüncenin kıymetini bilenlerin ve örneğin,  iki bin 
yı l  sonra bir Ortegay Gasset ' i n  sözünü ettiği "hercümerci n üstünde" ol­
mayı ş iar edinen bir duruşun ilk kurumlaşması .  Akademia'nın doğuşu. 

Esas olarak Rönesans ' l a  birl ikte sanat ve bi l imin gelişmesi için b i l im 
camiası i le  sanatç ı l arın kendi aralarında kapalı çevrelerde i l işki lendir i l ­
mes inin bir zaruret olduğu düşünces in in ortaya çıkmas ıy la, bu dönemde 
akademi lerin peşpeşe kuruluşunu izl iyoruz. Üstadlar, ustalar ve öğrenci­
leri kendi aralarında. Yabancıya yer yok. Düzeyi tutturamayan hevesi i lere 
de geçit yok. Ustalar aras ındaki diyaloğa avamın karışmasına izin yok . 
Ustalar ve bir gün onlarla aynı düzeyi yakalayacağı tahmin edi len çıraklar 
ve öğrenci ler. Eşitler arasında bazılarının "daha eşit" olduğu bir ortamda 
seçkincil iğin bir hayat tarzı olduğu ve kendi içinde de zeka, yetenek ve 
birikimin bi leşkesinden oluşan fevkalade hiyerarşik bir ortam. 

Bu itibarla da katılmanın ciddi kurallarla s ın ırlandığı gib i ,  dah i l  edi­
lenlerin de bir dizi özgül ritüeller uyarınca yaşamaya mecbur edi ld ikleri 
bir ayrı dünya. Üyelerinin kendilerini diğer toplumsal gruplardan ayırarak 
happy few addettikleri bir el itler l iman ı .  Dıştan bakanlar için i se, yarı 
gıpta yarı aşağılama karış ımı bir tepki i le, sahici hayata s ı rt ın ı  çeviren bir 
ti ldişi ku les i .  Yarat ıc ı l ık adına tesis edi len ve zamanla yaratıcı l ığa ket vu­
ran esiri olduğu kaskatı kuralların hüküm sürdüğü bir kurum. Akade­
mia 'n ın  standartlar ve ölçütler geliştirirken akademizm deni len kıs ırlaştı­
rıcı i l i ete yenik düşmeye başlamas ı .  Akademisyenin kendin i  yenil emesine 
engel olan, değiş ime yön vermesi n i  imkansızlaştıran ritüalizme yakalan­
mas ı .  Donuk ve hayatiyelsiz bir kendin i  yeniden-üretim odağ ı .  Hür ve 
bağımsız düşünce adına sur içi yaşayan ların giderek gettolaşması ya da 
iktidarın pençesine örtülü, dolaylı ya da açık bir b iç imde düşüp bi l imsel 
faal iyetle bağlarını kopararak -ve kopardığı ölçüde- bağıml ı laşması .  

BiLiM CAMiASINDAN ÖNCE BiL iM 
Ben, bu  yazıda G .  B achelard ' ın deyimiyle b i r  citıi savante1 (bi l im cami­
as ı )  Leşkil eden akademia olgusunun çağdaş Türk toplumundaki konu­
munu ele a lmadan ve Türkiye' de üniversite kurumunda odaklanan akade­
mianın varl ığ ın ı  -ya da var olup olmadığını- sorgulamadan önce bi l im 
adamı statüsünde olan bireylerin akademik ortamın teşekkül etmiş olduğu 
başka toplumlarda eylem türü ve n i tel ikleri konusunda öne sürülen görüş­
lere yer vermek istiyorum. Bunu yaparken de, doğa bil imcilerini değil , bi­
l im adamın ın  b i l imsel faal iyetini güderken şüphesiz b i l imsel alanın öz­
güll üğü gereği en çok tuzağa düşme teh l ikesine maruz kalan grubunu, ya-

1 G. Bachelard, LA Formatian de / 'Esprit Sciemifique: Comribıttion a wıe psvclıa11a�yse de la 
COII1taissa11ce ob;ective. Yrin, Paris, 1 965. 
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ni sosyal bi l imeiyi ve onun içinde bulunduğu camiayı gözönünde bulun­
duracağım. Bel ir l i  bir bordrolu sosyal b il imci meslek grubunun meydana 
gelmiş olmasına karşın Türkiye'de böyle bir camia var mıdır, yok mudur 
sorusuna cevap aramadan önce bu camia hakkında ve bu camiayaya ait 
olmanın gerektirdiği ve meydana getirdiği ortak özel l ik ler konusunda 
sosyal b i l imin  öncülüğünü yapmış olan toplumlardaki ortaya atılan görüş­
lere değineceğim.  

Gerek ni te l iğ i  gerekse i fa ettiği iş levler bakımından akademia olarak 
nitelenen bi l im ve sanat heyetlerinin Batı ' da XVI I I .  yüzyı l ın  sonlarında 
üniversite çerçevesinde kurumsal iaşmaya başladığına tanık olunmuştur. 
Sanat ve b i l im faaliyetinde bulunabi lme, toplumda entelektüel kariyer 
elde etme imkanı tümüyle yüksek öğrenim sürec inden geçmeye bağlı 
olmaya başlamıştır. Gerçi, aynı dönemde yine tek tük otodidakt, kendini 
kurum dışı süreçler uyarınca yeti şmiş halk tabakalarından gelme aydın 
kiş i lere rastlanıyorsa da, b i lgilenmenin akademia çerçevesinde gerçekleş­
tiri lmesi yönünde gel işen eği l im bir kural olarak yerleşme istidadı gös­
termiştir. 2 Bu durum Avrupa ülkelerinin hemen hemen tümünde izlen­
ıneye başlanmıştır. Fransa örneğini ele alacak ol ursak, bu ü lkede daha 
önce Ki l i se 'n in fonksiyonları kapsamında olan öğretim, Devrim ' i  izleyen 
yı l larda ve Napoleon döneminde bir dizi toplumsal ve yapısal dönüşümle 
bir l ikte bu amaca yönel i k  ve tümüyle devletin denetimi altında bulunan 
kurumların tekel ine geçmiştir. Bu, daha sonraları Durkheim' ın da bir 
u lus-devlet için alkışlayarak tah l i l  etmiş olduğu bir  durum o lmakla b ir­
l i kte,3 u lus-devletin inşası ve ihyası için gerçekten de bir zaruret ol makla 
bir l ikte, işbaşında olan zamanın muhafazakar hükümetleri için bir baş 
ağrısı faktörü de teşki l etmiştir. Çünkü burada irdelemeyeceğimiz bir d izi 
etkenlerden ötürü, u lus-devletlerin destek ve takdisiyle resmiyet kazanan 
akademia çok kısa zamanda toplumsal ve siyasal muhalefetin de odağı 
hal ine gelmiştir. O halde, u lus-devlet için vazgeçi lemez ölçüde olumlu ve 
destekleyici bir kurum olarak değerlendiri len akademia, yönetimler için 
toplumsal başkaldırının meşruluk düzeyi had safhada o lan kuruıniaşmış 
bir merkezi olarak i ş lev gömıeye başlamışt ır.4 Akademianın bu ikircikl i  
tutumu ve üretti ği paradoks, yoğunluğu konjonktürel in iş  çıkış lara tabi 
olmakla bir l ikte, günümüze kadar kesintisiz olarak süregelmektedir. ikti-

2 C Charlc, J .  Ver ger, Histoire des Universilli s ,  Puf, Paris, 1 994. 
' N. Vergin, "Pozitivist Optimizm ve Sosyolojinin Doğuşu", Toplum ve Bilim. No. 43.44, 
ı 998-99. 
4 C Charle, Le s intellecruels au X!Ximıe siecle. Seuil, Paris, 1 996. Aynı duruma, özellikle 27 
Mayıs darbesine verdiği destek ve Türkiye üniversitelerinin muhafazakar yönetimlere karşı 
�enel olarak olumsuz bir tutum içinde olması ile birlikte Türkiye'de de tanık olunması dikkal 
çekicidir. 
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dar( lar)ın üniversiteleri denetim ve gözetim altında bulundurma ihtiyacı, 
işte, akademianın özünde bulunan bu karşı koyma eği l imine ve bu direnç 
eği l iminin yönetim için teşkil ettiği tehdite karşı bir koruyucu önlem ola­
rak karşımıza çıkmaktadır. 

Ama gerçek o ki, gelişmiş ve kendi iç inde bütünleşmiş bir b i l imsel 
çevrenin bulunduğu ülkelerde devletin ya da siyasi iktidarın b i l imi  dene­
tim altında bu lundurma ve b i l im camiasma müdahale etme niyetleri bi l im 
camiası tarafından geri püskürtülmüştür. Örneğin, i ngi ltere 'de b i l im a­
damları, devletin araştırmalarına yön vem1esine, bunun b i l imsel toplu lu­
ğun i lerde bağımsızlığ ını ve özerkl iğini tümüyle yitirmesine yol açabi le­
cek bir ön ad ım olarak değerlendirerek engel olmuş lardır. Ama i leri sür­
dükleri ar gürnan sadece bir esprit de corps anlayışıyla meydana gelen bir 
tepkinin ürünü deği ld ir. Argüman, mesleğin özgürlük davasını aşan bir 
boyutu da içermektedir. Teorik araştırmanın devletin ya da s iyasi i ktida­
nn isteklerine tabi tutulması, teknoloj i nin de i lerlemesine set çekecek 
ni tel ikte bir duruma neden olabi lmekted ir ki bu, b i l im adamlarının kabul 
etmesi mümkün olmayan bir durumdur. Gerçekten de, hangi teorik arayı­
şın i lerde hangi uygulamalara zemin teşkil edebileceğini önceden kestir­
rnek mümkün deği ld i r. O halde. b i l im camiasının siyasi gücün denetim ve 
yön verme tasarruflarına karşı gelmesini, onun bizati h i  b i l im adına zo­
runlu olarak geli ştirdiği b i r  tutum olarak değerlendim1ek gerekmektedir . ' 

Bağımsızlığı bi l im adına talep etmek ve bunun sonucunda otonamiyi 
elde etmek her zaman kolay deği ld ir. Zorluk, siyasi iktidarın anlayışsızl ı­
ğ ından ya da anti-demokratik tutumundan da kaynaklanmayabilmektedi r. 
Argümanın güçl ü olması s iyasi gücü her zaman ikna etmeye kafi gelme­
diği gibi bazı koşu l l arda bi l im grubunun faaliyet alanı olan bi l imin biza­
tihi kendisinin sorun teşkil ettiği durumlar da vardır. Devlet denetimi ve 
müdahaleye karşı sosyal bi l imlerin direnme gücü, doğa b i l imlerinde ol­
duğu kadar etk i l i  olmayabilmektedir. Gerçekten de, sorun, akademianın 
çalı şmalarını toplumsal b i l im üzerine teksif eden şubesi gözönünde bu­
lundurulduğunda, söz konusu kurumun içinde bulunduğu çel i şki l i  durum 
sadece toplumla ve/ya da iktidarla i l i şkisinde meydana ç ıkmamakla, aka­
demik kiş inin ya da b i l imle iştigal eden sosyolog bireyin bir yandan ken­
d is iy le ve ait olduğu kurumla, diğer yandan ise b i l imsel faal iyetin in nes­
nesi olan toplumla olan i l i şkisinde daha da bariz biçimde ortaya çıkmak­
tadır. Gerçi,  bi lgi  sosyoloj i s inin büyüklerinden Mannheim 'ın entelektü­
eller hakkında bir nazire babından yapmış olduğu değerlendirmeyle on­
ları "bağları kopuk ve köksüz" kişi ler olarak nitelemiş olması zihni mizde 

5 A. H. Halscy, M.  Trow. Tlıe British Academics. fabcr& faber, London, 197 1 .  
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iz b ı rakmış ve kabul görmüş olan bir görüştür ama gerçek bu tespite tü­
müyle uymamaktadır. Çünkü bu görüş, örneğin toplumbi l imcinin de be­
l i rl i  bir toplumun ürünü olduğunu, belirl i  toplumsal i l işki lere ve bu il iş­
ki l  ere özgü mekanizmalara tabi olduğunu gözardı etmektedir. Toplumbi­
l imeiyi kendini  denetim altına almaya davet etmek suretiyle b i l inç altına 
yuvalanmış ideoloj is inden ya da ideoloj i  lerinden arınacağını düşünmek, 
tutkularını  bastırabi leceğini ve böylel ikle zihinsel saflığı yakalayabilece­
ğini varsaymak belirli bir ütopik umudun ifadesi olma niteliği ni taşımak­
tadır. Akademianın bir kolu olan sosyoloj in in ideoloj ik  tem izl ik yapma 
eyleminin -böyle bir  eylemin var olduğu koşul larda bi le- çoğu zaman ve 
belirl i  ölçülerde başarısızl ı kla  sonuçlandığı meslek üzerinde biraz dü­
şünmek zahmetinde bulunan toplumbil imcilerce tes l im edi len bir gerçek­
tir. Kaldı ki, b i l imin yansızlığını da b i l imcinin b i reysel o larak müthiş bir 
epistemoloj ik denetim çabasıyla temin etmeyi başardığı k işisel yansızlı­
ğ ının üzerine bina etmek imkansız gibi görülmektedir. Denetim, sadece 
sosyoloğun şahsında gerçekleştiri lmeye çalışıl an bir selFcontrol işlemi 
olarak s ınırlandırılmadığı, meslek grubu tarafından yoğun ve sürekli bir 
bi l imsel e leştirinin yap ı lmasıyla ancak tatminkar ol maya yakın bir düzeye 
u laşabi l i r  ki, bunun için de her şeyden önce bu eleştirilerde bulunabilecek 
bir b i l im grubunun, bir akademik çevrenin, bir b i l im camiasının teşekkül 
etmiş o lması gerekmektedir. Böyle bir toplu luğun varlığı, K. R .  Popper' ın 
talep ettiği "eleştirel tartışma yoluyla karşı l ık lı denetim"in gerçekleşmesi 
için o lmazsa olmaz bir önkoşul olarak karşımıza çıkmaktadır. 6 

Toplumbi l imcinin b i l imsel hıaliyetinin ve üretiminin b i l imsel l iğinin 
ölçütü ve bu ürüne bi l imse l l ik  nitel iğini atfedecek olan da yine ait olduğu 
akademianın i lg i l i  çevresi olacaktır. Ürünün kal itesinin takdiri onun em­
sali olan eşitlerden ol uşan bireylere aittir ve sosyoloğun verdiği eserin 
bi l imsel l ik  değerinin, bu eserin grup tarafından benimsenen normlara uy­
duğu ölçüde artacağı kabul edilmektedir. Bunun içindir ki, belki de, bi l im 
tarihi k iş isel ve tek i l  o larak değerlendir ilen b i l im adamının bulgularına 
indirgenememekte, b i l imin tarih i, gerçekte, b i l im camiasının tarihi  olarak 
karşımıza çıkmaktadır. Bu itibarla b i l im tarihinin öznesi tek i l  b i l im adamı 
deği l ,  akademiada konuınianan b i l im camiasıdır. 

Bu durum, tabii, b i l imsel objesinin niteliği sonucu zaten bi l i nen sınır­
landırıcı etkilere maruz olan sosyoloğun otonomi sorununu ortaya çıkar­
maktadır. Toplumbi l imcinin bağımsız bir b i l imsel faali yette bulunup 
bulunarnama sorusunu akla getirmektedir. Bu bağlamda sınırlandırıcı ve 
hatta körei tici bir güç olarak karşımıza çıkan akademia ve onun kapsa-

1' K.  R. Poppcr, Tire Logi_c of Scieııt((ic Discovery, Hutchinson, London, 1 959. 
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mında oluşan bizati h i  b i l im camiasın ın  sahip olduğu otonomi ve bi l imsel 
üretimin çok yüksek düzeyde tayin edici bir fonskiyonu vardır. B i l im 
camiasın ın otonom varlığ ı ,  onun b i r  grup olarak kendi norm ve  kurallarını 
tan ım lama, bunları empoze etme yeteneğine ve imkanına bağl ıdır .  Bu 
normların bi l im adamlarının davranışiarına dönüşebi l mesi yine b i l im ca­
miasının o luşturduğu çerçeve dah i l inde mümkün olacaktır. Gerçekten de, 
bi l im camiası bir toplumsal mikrokozmos teşkil etmektedir ve kendis ine 
özgü bi lgi  aklarım ı  yöntemlerine, öğretim ve denetim mekanizmaianna 
sahiptir. Bu itibarla, akademia bir "üsul erkan" zemin i  o lup, başarısı ve 
etkinl iği de bir dizi jüriler, komisyonlar, kuru l lar, değerlendirme makam­
ları ve benzeri kurumların tavizsiz ve aksamadan işleyişiyle mümkün ol­
maktadır. O halde, toplumbi l imcinin akademia d ı şı odaklardan gelen bas­
kı ve taleplerden bağımsız bir  b i l imsel üretimde bulunması b i l im camiası­
nın sadece iç  dayanışma gücüne ya da şu veya bu siyasal iktidarın, kamu­
oyunun ya da mall destek bağışlay ıc ı larının güdümleme arzusuna karşı 
d irenme kabil iyetine dayanmamakta, aynı zamanda ve belki de öncel ikle, 
teşekkül etmiş olan bir bilim camiasının koymuş o lduğu ve gözettiği 
norm ve kural lara karşı b izzat kendis in in gösterdiği saygı ve onlara riayet 
etmekle mümkün olab i lmektedir. Bunun aksi yönde bir göstergesine, me­
sela, Fransız üniversitelerinde rastlanmaktadır. Fransız akademiasının 
iç inde bulunduğu kriz, işte, birbiriyle eklemlenmesi gereken b i l im camia­
larında mevcut olan ve homo academicus olarak ni telenen b i l im adamı 
tipinin zuhur etmesiyle birl ikte patlak veren "iktidar savaşlarından", aka­
demik alanın ni tel ik  değiştirerek bir dizi farklı iktidar alanları aras ındaki 
bölüşümle yapısal l ı k  kazanmasından ve bu durumun yol açtığı kural s ızl ık 
ortamın ın yaygın laşmasından kaynaklanmaktadır. 7 

G. Bachelard, akademik kuralların XVI I I . yüzyı lda olduğu gibi henüz 
geli şınediği ve özgül denetim fonksiyonların ın mevcut o lmadığı dönem­
lerden bahis le  bunun bir "bi l im-öncesi" durum olduğunu bel irtmektedir. 
B i l imin akademia dışı toplumla iç içe olduğunu, buluş ların geni ş  ve me­
rakl ı  bir insan grubu tarafından zaman ın kibar salonlarında sohbet konusu 
olduğunu anlatmakta ve bunun bil imsel bir kültür ortamının oluşmasına 
katkıda bul unmak bir yana, b i l imsel eylemin zorunlu bir başlangıç nokta­
s ın ı  teşkil eden epistemolojik kopuşu engellediğini düşünmektedir. 8 B i l i­
m in, zamanın merakl ı  ve mallımatfUruş okumuşlarıyla flörtü, onun tabiri 
caizse "sosyetikleşmesine" yol açmış ve herkesin u laşabileceği ve tüke­
timine sunulan bir vülger b i l imin meydana gelmesine neden olmuştur. 

7 P Bourdieu. Homo Academicııs. Editions de Minuit, Paris, 1 978. 
' G. Bachelard, a.g.e. 
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Bachelard, bunun yayımlanan k itaplarda özel l ikle çok çarpıcı bir biç imde 
müşahade ed i lebi leceğine dikkati çekerek, kitabı yazanla kitabı okuyan 
kitle aras ında düzey ve birikim farkın ın  mevcut olmadığ ına işaret etmek­
tedir. B i l im-öncesi dönemde yazılan bi l imsel kitaplar, okuyucunun zevk­
lerin i  okşamakta ve bu arada, tabii ki, iktidar sah iplerine de gereken say­
gıyı göstermekten ve hatta i lt ifatta bulunmaktan geri kalmamaktad ır. "Bi­
li m-öncesi" dönemin bi lim adamı, yazıları astronomiyi ya da  fizik bi l imi­
n i  içersin, zamanın muktedirlerine atıfta bulunmay ı ,  hatta onların konuya 
i l işkin orada burada sarfetmi ş  oldukları sözlerini dahi alıntı lamayı kendi­
sine görev b i lmektedir. Çünkü bi lim-öncesi dönemin b i l im  adamı belir li 
bir bi l im camias ın ın üyesi olmadığı sürece savunmasız ve yalnızdır. Bu 
i tibar la da siyasal ya da ekonomik güçlüterin i lgisine muhtaçtır. 

B i l im adamının dış çevreyle bu denl i  iç l i  d ış lı oluşu onu sadece ba­
ğıml ı laştırmamakta, henüz teşekkül etmemiş o lan bir b i l im camiasın ın 
oluşmasını geciktim1ekte ve ortaya çıkardığı ürünün de b i l imsell ik n itel i ­
ğ in i  teh likeye düşürebi lmektedir. Çünkü bu çevre gerçekle ya da  doğru 
olanla i lgi l i  deği ld ir .  B i lim-öncesi düşünce tarzı belir l i  bir b i l imsel obje­
nin tüm boyutları ve ayrıntı larıyla incelenmesine kendin i  hasretmek gibi 
bir arayışa ya da didinmeye hazır değildir. Sınırları belirlenmiş  ve tan ım­
lanmış bir olgunun tahl i l iyle i lgi li değildir .  Düzeysel ve çarp ıcı önermeler 
bu düşünce tarzı için yeterlidir. Derinlemesine aç ıklamalar geliştirmek 
yerine dikkati çekmek, saman alevi gibi parlayan fikirler üretmek kafidir . 
B i lim-öncesi düşünce tarzı belirl i bir alanda gerçeği yakalamak yerine 
değişikl iğin peşinde koşmaktadır ve bu değiş ik  olanı aramak eylemi, 
zih n in  gerekli  yoğuntaşınayı gerçekleştirmeden ve hiçbir yöntem i zle­
meksizin bir objeden diğer bir objeye biraz modalara ve hakim düşünce 
tiklerine, biraz da verilen siparişlere uygun olarak tak ı l ınasına neden ol­
maktadır. Önemli olan beğeni kazanmaktır ve bu beğeni b i l imle iştigal 
etmeyen, bi limden an lamayan fakat b i l imi  merak eden ya da merak etme 
merak l ıs ı  olan bir kitlenin ya da grubun beğenis id ir. 

XVI I I .  yüzy ı lda böyle bir ortamın Batı 'nın çeşitli kentlerinde mevcut 
olduğunu bi l iyoruz. Dönem, edebiyatç ı lara ve keşiflerde bulunmuş bi l im­
ci lere salonlarını açan aristokrat han ımlar ın  dönemi. Paris ' in ,  Leipzig ' i n, 
Londra ' n ı n  varl ık l ı  burjuvalarının fizik ve k imyaya merak sald ığ ı ,  kendi 
malikanelerinde laboratuvarlar açtığı dönem. Dönem, ş ık l ığ ın ve kibarlı­
ğın sohbetleri b i l imsel konularla süsleyerek ispat edi ldiği dönem. 
Bachelard, bize belirl i  bir M arkizin şatosunda açtırdığı laboratuvardan 
söz ediyor ama bunun modern kimya laboratuvarıyla ne kuruluş amacı 
i tibariyle ne de ku llanı lan metodlar bakımından bir Madam Curie ' n in 
laboratuvarıy la benzerlik arzetmediğin i  de anlatıyor. B i ! im-öncesi döne-
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min hevesin bittiği noktada sona erdiğini ve b i l im döneminin hevesin 
yerini azim ve kural landırı lmış bir araştırma biçiminin kurumsallaşma­
s ıy la  b i rl ikte başladığını bel irtiyor. Eğlencenin yerine püriten d iyebilece­
ğimiz, sadece bir meslek deği l ,  aynı zamanda da hayat tarzına dönüşen 
bir uğraş türünün gerek l i l iğine işaret ediyor. B i l im camiası, Bachelard ' ın 
ısrarla talep ettiği cite savante. bu hayat tarzının hayat bulduğu toplumsal 
mekan. 

BiLiM ADAMI VE S iYASET 
Sosyoloj i nin gel işmesiyle birl ikte tüm b i l im alanlarını n  ortak olarak pay­
laştıkları d iken l i  sorunlara dikkati çeken bir diğer sorun da eklenmiş bu­
lunmaktadır. Max Weber ' in  önemle altını çizdiği ve üzerinde düşündüğü 
bu sorun, toplumbi l imcinin ve/ya da s iyaset b i l imcis in in değerlerden arın­
d ır ı lmış  ve "aksiyoloj ik yansızlık" statüsüne erişen bir b i l im üretebi lme 
faal iyetiyle i lg i l id ir. Kaygı, akademia mensubu sosyaloğun bi lgi  aktarı mı 
sürecinde b i l imsel analize tabi tuttuğu olgunun yerine kendini anlatma, 
kiş isel deneyimlerini ve fikirlerini yayma i stidadını göstermesinden kay­
naklanmaktadır .9 Kaygı, tabii, hayatın büyük sorularına büyük yanıt lar 
bekleyen ve vülger b i l imle haşır neşir olmuş, meraklı ve kitle i l eti Ş imi 
vasıtasıyla b i lgilendiri lmiş  bir kamuoyunun sosyologtan her derde deva 
babından çözümlerde, s ihir l i  formüllerde, global aç ıklamalarda bulunma­
sı isteğiyle i lgi li dir .  Kaygı, ayrınt ı l ı  ve derinlemesine analizler yapmaya 
ve bunları da belirl i  bir metodoloj iyle sürdürmeye hayatını adamış olan 
b i l im adamını toptancı yaklaşımlarla muğlak ama o ölçüde de etk i leyici 
bir söylem üretmeye davet, hatta tahrik ed i lmesiyle i lg i l id i r. Özetle, 
Weber' in temel kaygıs ı ,  kitle üretimi ve tüketimi çağında toplu mbi l im­
cinin entelektüel in yerine koyulması çabas ıyla i lg i l id i r. Bu durum, sosya­
loğu her an pusuda bekleyen bir tehliked ir. Tuzağa düşmesi onun b i l imsel 
araştırmanın asgari gereklerini dahi gözardı etmesine, meslek ethos'una 
ihanette bu lunmasına yol açacaktır. Böyle bir durumda, geleceğe dönük 
önermelerle tahminier in yerini az ya da çok tutarlı düşünsel s istemlere 
s ığd ırı lmaya çal ı ş ı l an bir dizi kehanet alacaktır. 

Max Weber bu kaygılarını 1 9 1 8  yı l ında kaleme almıştır .  Asrın ba­
şında, vülger b i l imin henüz medyaların patlamasıyla birl ikte hayatımızı 
isti la etmediği bir dönemde. Ama o, akademianın içinde bi le, üniversite 
anti lerinde ders veren öğretim üyelerinin öğrenci kitlesi karş ısında statü­
lerinin emrettiği görevi unutarak kendilerini kahin yerine koyup bol kese­
den ahkam kesmelerinden yakınmaktadır. Bu yola düşen meslek erbab ın ı  

•ı M .  Weber. E.uais sur la tlu!orie de la science. Plon, Paris, 1 965. 

50 



Nur Vergin 

"Devlet tarafından tesci l edilmiş müneccimler" olarak nitelendirmekte ve 
böyle bir durumun tarihte örneği olmadığını bel i rtmektedir. Dünya gö­
rüşlerini ve doktrinl erini ki l iselerde, meydanlarda ya da sokaklarda açık­
layacakları yerde, akademianın kend i l er ine tanıdığı statüye dayanarak 
"bil im adına" konuşan bu insanların ders değil, asl ında vaaz verdik lerini 
belirtmektedir. Kamu gücünün onlara tanıdığı bir imtiyazla derslerini ders 
ol maktan ç ıkarıp nutuk atma vesilesine dönüştürdüklerine i şaretle, ders­
l i klerin de ders l ik  olmaktan çıkıp güneşin altında merak edi len ve edil­
meyen her şeyin tartış ı ldığı bir agora 'ya çevri lmesinden esefduymakta­
dır. Sosyolog, Weber'e göre, bir  uzmandır. Şüphe yok ki, bel ir l i  b ir  wel­
tanschaung'a sahip olan bir uzman. Ama uzman oluşu, i şte, onun toplu­
mun gelmişi geçmişi ve geleceği hakkında ya da genel gidişat hakkında 
özel l ik le  söz sah ib i  o lmas ını gerektirmemektedir ve her halükarda üyesi 
olduğu akademia, onun kanaat beyannamesinde bulunmasına cevaz veren 
bir kurum hiç değildir .  Kendi fikirlerini yayma an lamında siyaset yapmak 
sosyaloğun işi değildir ve Weber ' in  b i lim dünyasında pek çok yankı ya­
ratan ve tartış ı lan esas inancı odur ki, s iyaset i l e  b i l im haddızatında birbi­
riy le  mutlak surette bağdaşmazlık içinde olan birer ayrı alan ya da eylem 
düzeyid i r. B irbiri l eriyle kesişmeleri ya da birinin diğerine bu laşması, her 
ikis ini  de özünden koparacak, her ik is inin de içini boşaltacaktır. İ ş in  tuhaf 
tarafı , her iki alana karşı da hayatı boyunca büyük bir bağl ı l ık duyan We­
ber, sadece bir b i l im adamı olarak deği l ,  aynı zamanda bir s iyaset tutkunu 
olarak da her iki alan ın  özerkliğini korumak adına siyasetin akademik ça­
l ı şmaların d ış ında tutulmasını istemiştir. 

Bu aşamada, b i l imin s iyasetle ve onun uzantısında, dolaylı ya da do­
laysız olarak i ktidar olgusuyla i l i şki lerini i lg i lendiren bir bahsi açmış 
oluyoruz. Bu bahis, W eber' in  düşüncesinde merkezi bir yer işgal eden bir 
bahis ve biz de burada onu izlemeye devam edeceğiz. Onun bi l im adamı 
mesleğini konu eden ve Almanca bi len b i lmeyen tüm sosyologların Wis­

senschajt als Beruf olarak hafızalarına geçen kitabı, bu bahsin en der! i 
toplu bir anlatımla irdelendiği kaynağı teşkil ediyor. Üniversitenin niçin 
bir siyasi parti ocağından farklı bir kurum olduğunu ve olması gerektiğini 
anlatan ana metin .  Envai çeşit aşamalı "giriş ritüeline" tabi tutu lduktan 
sonra b i l im toplu luğuna adımını atan sosyaloğun başucu kitabı . 1 0 

B i l im adamının bir birey olarak s iyaset yapması hakkında düşüncele­
rin i o luşturmadan önce W eber de sosyal b il imler top luluğunun oluşması 
konusunda titizlen iyor ve toplumbi limcileri derleyen b il im camiasının, 
ancak kendine özgü kural lar çerçevesinde meydana gel ebi leceğ ini savu-

ı u M .  W eber, Le savalll et le politique. Plon. Paris. 1 963. 
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nuyordu. Diğer yandan, bi l im adamlar ının ait oldukları toplumun ve ya­
şad ıkları çağın birer ürünü olmaları tespitinden hareketle, bi l imsel faali­
yetlerini toplumsal etki lenmeden muaf bir biçimde yürütmelerinde karşı­
laştı kları zorluğa i şaret ediyordu. Kul lanı lan yöntemlerin ve/ya da gelişti­
rilen argümanlar ın sosyal b i l imcilerin maruz kald ıkları toplumsal koşul­
lanmalardan tümüyle arınması mümkün değild i .  Sosyal b i l imcin in elde 
ettiği bulgularla vardığı sonuçların da tarihsel l ikten ya da bir d izi sosyo­
lojik belirlenmelerden arınmış olduğunu kesin olarak i leri sürmek ona ol­
dukça cüretkar bir sav gibi gel iyordu .  Bu durum, epistemoloj isinin teme­
l in i  teşkil eden değerlerden arınmış ya da değer yargısı içermeyen bir b i l i­
me ulaşmak için zorlu bir çabayla ancak aşılması mümkün olan bir engel 
teşk il ediyordu. Normatif sapmalara tabi olmayan bir bi l imsel faaliyetin 
yürütülmesindeki bu zorluktur ki, işte, özel l ikle sosyal b i l imler için bir 
bi l im camias ının mevcudiyeti, ona göre, öncel ikl i  bir zaruret hal ine gel­
mişti . Toplumbi l imcinin araştırmas ın ın ait olduğu bi l im camiasının üye­
lerince her an tart ış ı lmas ı, eleştirilmesi gerekiyordu. B i l im adamının  elde 
ettiği bulgular test edi lmeli ,  metodoloj isi değerlendiri l meli ,  araştırmas ının 
fi lozofik temelleri sorgu lanmalıydı. Daha da önemlis i ,  top! um bil im cin in 
tabii ortamını  teşkil eden bu bi l im topluluğu, onu toplumsal (ve siyasal) 
çevrenin etki alanında olmaktan da koruyacak, onun, mesela, toplumu 
had safhada rahatsız etmeye mat u f olan birinci l  amacına, yani hayatımıza 
yön veren gizli güçler olmadığını kanıtlamaya ve bil imsel öngörülerle her 
şeyin aç ıklanabi l i rl iğine ulaşmasına da cevaz verecekti. Çünkü bi l im ca­
miası, sosyoloğun toplumsal gerçekl iği gizemsizleştirmesi, toplumu "bü­
yüsünden arındırması" iş leminde ona karşı sadece bir referans olma işle­
vinde bulunmayacak, aynı zamanda da onu anlamayan ya da tam ters ine. 
anlad ığı için öfkelenen bilim dışı çevren in etki ve haskılarına karşı da 
h imaye edecekt i .  

B i l imi böyle değerlendiren, bi l im adamı olmayı bu şeki lde mütalaa 
eden bir teorisyenin bil imsel faaliyetle s iyaseti birbirinden kesin hatlarla 
ayırması, önceki önermelerin in  mantıksal uzantısında bir duruş olduğuna 
şüphe yok . Weber, b i lgi i le toplumsal ve siyasal eylem arasında bir bağ 
olduğunu kabul ediyordu kuşkusuz. Ama ona göre, bilgi i l e  eylem aras ın­
daki etk i le şim, toplum bi t imeinin deği l ,  toplumsal aktörlerin hayatında 
yönlendirici bir etken olabil ird i .  Gerek bi l irnde gerek siyasette, Weber'in 
esas amacı ,  her iki alana özgü olan (olması gereken) ve her b ir in in kendi 
final itesine uygun olan etiği tespit etmekti. Bu neden ledir ki, ona göre, 
her iki alan kendi içinde bir içtutar l ı l ığa ve dürüstlüğe sahip olmak için 
b irbirinden ayrışmalı ve ayrı tutulmal ıyd ı .  Aralarındaki bağdaşmazlık 
siyasi faaliyette bulunmak isteyen bil im adamının  ya da ün iveriste hoca-
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s ın ın sürekli b ir  geri l im iç inde bulunmasının baş l ıca nedeniydi .  Bu  geri­
lim tabii, ün iversite hocasının bi l im adamlığı vasıfları yükseldikçe arta­
cak, dahil olmaya çal ıştığı siyasal çevrenin ahlaki niteliği zayıf olduğu öl­
çüde de doruğa u laşacaktı . 

B i l im  adaml ığ ı  mesleğinin özel l iklerini di le getirdiği ünlü konferan­
sında Weber, ün iversite hocalarının ders esnasında siyasi nutuk atmala­
rma şiddetle karşı ç ık ıyor. Kendisi gibi siyaset b i l imi anlatanların da işle­
d ik leri konunun b i lfi i l  s iyaset içermesini bahane ederek s iyaset vaaz et­
melerinin yasak olmas ın ı  istiyor. Ona göre, öğretim üyesinin d inleyici le­
rine s iyasi yönlendirmede bulunmaya hakkı yok ve bu hak ona sureti kati­
yede tanınmamalı . Özel l ik le siyasal sorunların b i l imsel anal izi yap ı l ı rken 
gündel i k  s iyasete bulaşmamak için dikkat gösteri lmes ini talep ediyor. 
Çünkü ona göre, s iyasal yap ı ları ,  şu veya bu s iyasal teoriyi ya da bel ir l i  
bir partiyi b i l imsel anal ize tabi tutmak bir şey, bel ir l i  konularda taraf ol­
mak başka bir  şey. Ona göre, üniversite ders l ik lerinde s iyasete yer yok. 
Üniversite hocası k ı l ığ ına bürünmüş karizmatik şarlatanlarla demagoglara 
da kürsülerde yer yok. Ama söylemeye ne hacet, hayatı boyunca ü lkesi­
nin geleceği konusunda kaygı beslerneyi huy ha l ine getirm i ş  olan bir 
bil im adamı olarak o da, öğretim üyelerinin akademik mekanın d ış ında 
tartı şmalara katılmaya, arada sırada olmak kaydıyla yorumlarını gazete­
lerde yay ın lamaya hakkı olduğunu teslim ediyor. 

Çünkü b i l imi  bu den l i  korunmaya mazhar ve ihya edilmesi gereken bir 
eylem alanı olarak değerlendiren Weber' in gözünde, bi l im adamının da 
çok özgül bir konumu var. İrdelemek istediği de bi l im adaml ığı mesleği­
nin fı i l iyatta ne olduğu, nasıl bel i rlendiği . Akademia çerçevesinde b i l im 
adamlığı  mesleğin in gereklerinin nasıl yerine getirileceğini ve bu merte­
beye u laşınaya imkan veren koşul ları araştır ıyor. Ona göre, bel ir l i  b ir  bi­
l im camiasma ait  olmanın yanı sıra, bilim adamı olmanın tek yolu kişinin 
kendisin i  tümüyle bu davaya hasretmesiyle mümkün. Peşinde koştuğu 
gerçeğin hizmetinde o lmak. Hayatını bu işe adamak. Gerçeğin dış ında 
boyun eğilecek h içbir makam tanımamak Yaptığı  çal ışmaların birkaç yı l  
sonra eskimiş o lacağını peşinen kabullenmek. M ükemmel iyete u laşmış 
bir b i l imsel araştırmanın yeni araştırmalara zemin teşkil  edecek sorulara 
yol açmasından başka bir anlam taşımad ığın ı  b i lmek. Bulgular ının bir 
gün,  belki  de çok k ısa zamanda aşılacağını ,  teorik model in in  bi l im tarihi­
nin bir sekansı ol arak an ı lacağını kendis ine mal ettiği bir amaç olarak 
belirlemek. B i l im  adamlığı mesleğinin zor bir meslek olduğunu bile bi le 
bu zorluktan tarifs iz bir zevk almak. Ancak bu şeki lde b i l im adamı, seç­
tiği uğraş alanında bir kiş i l ik sahibi olabi l i r, diyor Weber ve ekliyor: 
"Hizmet etmesi gereken davanın emprezaryoluğunu üstlenen, v i trinde 
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olmaya özenen ve kendisine sadece 'acaba basit b i r  uzmanı n ötesinde de 
bir  şey olduğumu nası l ıspatlayabi l i rim? Gerek içerik, gerek b iç im açıs ın­
dan şimdiye kadar kimsen in  söylemediği bir şeyi söylemek için neler ya­
pab i l i r im?' soruların ı  soran b irini b i l im dünyasında bir ' şahs iyet' o larak 
kabul etmek mümkün değildir" 1 1  

M ax Weber' in b i l im adaml ığ ı  mesleğine atfettiği önemi şükranla kar­
ş ı lamamız mümkün. Meslek grubuna karşı gösterdiği müskülpesentl iği, 
bastır ı lmış bir  acı masızl ığın tezahürü olarak değerlendirmemiz de müm­
kün. Mümkün olmayan, onun yukarıd� zikredilen G. Sachelard ve gö­
rüşlerine burada yer vermediğimiz daha niceleri gibi gerçekçi o lmad ığını 
savunmak. Bi l im adına layık bir eylem türünün ancak büyük bir tutkunun 
neden olabil eceği bir feragat, azim ve d is ipl inle mümkün olduğunu, bi­
reysel yaşamımızda deneyimlemediysek, deneyimiemiyorsak da, okuduk­
larmızdan hareketle ya da sezgi lerimizle hepimiz bi l iyoruz. Bi ldiğimiz bir 
şey daha var ki, o da bu yazıda alt ını ç izmek istediğim, b i l im  camiasının, 
b i l imin  teşekkül etmesi iç in de, i ktidar olgusundan ya da kamu gücünün 
baskı larından etk i lenmeksizin özerk bir alan teşkil etmes i için de elzem, 
olmazsa o lmaz nitel ikte bir husus oluşu.  Bunu da, biz şahsen, böyle bir 
bilim camiasın ın yokluğunda kişisel yaşantı tecrübemize dayanarak bi l ­
miyorsak da ,  yine okuduklarımızdan hareketle ya da  yokluğundan çekti­
ğimiz acıdan ötürü b i l iyoruz, h issediyoruz. Bu o kadar doğru k i ,  bunu 
h i sset ınediğimiz andan i tibaren b i l im yapma isteğimizin bir n iyet o lmak­
tan da ç ıkıp,  tümüyle yok o lduğunu sağa sola, yakın ve uzak çevremize, 
yine büyük bir ısrarla unvan kazanmak için önünde eği l ip büküldüğümüz 
jüri lere i l an etmesek de, için için b i l iyor ve bu işten belki de ayıp o lmasın 
ya da başka bir şey yapamayacağımız için şan ımızia ayrılmayı kendimize 
yediremiyoruz. 

TANINMA iSTEGi VE BÜYÜK ARA YIŞ 
Soruyu sormanın zamanı gelmiştir: Türkiye'de her  gün açı l an üniversite­
lerin bünyesinde akademia nitel iklerini haiz bir kurumsal yapılanma var 
mıd ır? Başka bir deyiş le, bunca bölüm, enstitü, araştırma merkezi , dernek 
ve cemiyete rağmen çal ışmalarını aynı b i l imsel alanda yürüten kiş i lerin 
gerçek an lamda oluşturduklar ı  bir bil im camiası teşekkül edebi imiş mi­
d ir? Aynı  sorunsallar çerçevesinde z ihinsel çaba gösteren, bulgular ın ı  
birbir i leriyle tartışarak değerlendiren, hipotezlerinin anlaml ı l ığ ın ı  meslek­
claşiarı nezdinde ölçebilen, yaklaşım ve yöntemlerini karşılaştırma imka-

1 1  a.g.c. s. 8 6. 
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nını bu lan ve ortak b ir  di le sahip insanların birbiriler ini  kıyasıya eleştire­
bildiği bir bil im topluluğu meydana getirileb i lmiş midir? 

Bu toplumun aynı uzmanl ık  dalında çalışan akademik kiş i leri birbiri­
lerinin araşttmlalarma i lgi  duyarlar mı? Bu çal ışmalardan haberdar m ı­
dırlar? Meslekdaşlarının kitap ya da yazı larını e llerine geçtiği ve oku­
dukları takdirde onlarla tartı şırlar mı? B i l imsel araştı rmanın e leştirisini 
ideolojik o lmayan, sadece ve sadece b i l imsel kıstaslar gereğince mi  ya­
parlar. yoksa ideoloj ik  içerikl i  ilirazda bulunup yerden yere mi vururlar? 
Bu toplumun bir akademisyeninin tanışmadığı b i r  meslekdaşına telefon 
ya da mektupla başvurup: "Kitabınızı okudum, sizinle buluşup bazı hu­
susları tartışmak i sterim" dediği varit midir? Varit ise, bu tavır yaygın 
mıdır? Bu toplumun bi l im adamlar ı arasında, kitap al ışverişi ,  b i lgi al ı şve­
riş i ,  fikir teatisi var mıd ır? Yapmış o ldukları araştırmalardan birbi ri lerine 
bahsederler mi? Araştırma safhasında zaman zaman nas ı l  tökezledikle­
rini, araştırmanın seyrin i  birbirilerine anlatırlar mı? Anlatanlar varsa, mu­
hatapları onları i lgiyle hatta aynı şeyi paylaşmanın, aynı yoldan geçmiş 
olmanın ya da i l eride geçecek olmanın verdiği gemlenemez bir merakla 
dinlerler mi? 

Bu ülkenin akademik k iş ileri b i l im camiası oluşturman ın yukarda da 
gördüğümüz gibi ,  kurumsal zeminini oluşturan jür iler ve kuru l lar nezdin­
de tespit edi lmiş ve yasayla hükme bağlanmış  kurallar uyar ınca istisna 
kabul etmeyen bir şekilde mi  değer lendirilmeye tabi tutulurlar, yoksa de­
ğerleri ve l iyakatları ç ifte de deği l ,  olabildiğince namütenahi standartlı ve 
dolay ıs ıyla keyfi uygulamalarla mı takdir edi l i rler? Bu ü lkenin üniversite­
leri kendi koydukları kurallara riayet ederler mi? B i l imsel araştı rmalarıy­
la katkı yapanları teşvik edi ci herhangi bir uygulaması var mıdır? Başarı l ı  
olanları ödüllendirmeye, olmayanları elemeye yönelik b i r  s i stem geliştir­
miş  midir? Bu ü lkenin üniversitelerinde verilen derslerin içeriğini  denet­
lemeye, b i l imsel l iğini  ya da dersin amacına uygunluğunu tespit etmeye 
matuf, kağıt üstünde kalmak la yetinmeyen fi ilen etki! i bir kurul var mı­
d ı r?  Bu ü lkenin üniversitelerinde sosyal b i l imleri  b ir  propaganda aracı o­
larak değerlendirerek kürsülerini kendi s iyasi görüşlerin i  yaymak için 
kul lanan hocalara karşı bir yaptırım s istemi mevcut mudur? Bu toplumun 
üniversitesi kimin ciddi araştırmalar yaptığ ın ı, kimin mesleği c iddiye 
almadığını  tespit eden bir iç kamuoyu geliştirmekle başar ı l ı  olabilmiş 
midir? 

Şüphe yok k i ,  b ir  iki  iyi niyetli kurumsal girişim i le  akademik norm­
ları içsel leştirm i ş  ve u luslararası b i l im camiasıyla bütünleşmiş bi l im 
adamlar ının varl ığ ın ı  istisna kaideyi bozmaz d iyerek gözönünde bulun­
durmazsak, bu sorulara verilecek cevaplar bu toplumda b il imin bağımsız-
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]aşması ve dolay ısıyla i lerlemesi iç in gerekl i  olan b ir  b i l im camiasın ı n  
durumu, mevcudiyeti y a  d a  yokluğu konusunda bize ı ş ı k  tutabi l ecektir. 
Ama y i ne şüphe yok ki, böyle bir b i l imsel topluluğun teşekkül etmemesi 
ha l i ,  b i l im adamlarını b irey bazında da yalnızlığa itmekle kalmayıp,  onla­
r ın  kendiler ini v icdanen sorumlu h issetmelerin i ve özdenetirnde bu lunma­
larını sağlayacak mekanizmaları da ortadan kaldıracaktır. B il im adamı ve 
ün iversite hacası olan kiş iler her şeyden önce insandır ve herkeste olduğu 
gibi onlarda da psikoloj ik  saikler tutum ve davranış lar ın ın bel l i  başl ı  be­
l ir leyicisidir .  B u  malümu i l am etmek gibi görünen tespitin Türkiye b i l im 
adamlarının b i r  k ı sm ın ı n  b iraz sonra göreceğim iz g ib i  fi ilen  i ç i ne  düştük­
leri ve birçoğunun da içine düşmeyi düş led ikleri durumu açık lamak ba­
kım ından bize önem li  ipuçlar ı  vermeye yararlı olabilmektedir. Kaldı k i ,  
Türkiye bağlamında, bi l im adamları ve öğretim üyelerin in maddi durum­
larının ve ekonomik koşu llarının ni tel iği ,  mesleki uğraşların ı layıkıyla 
yapmalar ına elverişli deği ldir .  Geçim derdine düşmüş o lan bu kiş i ler in 
bi lg ilenmek, bi lgi  tazelemek ve araştırmalarını yapmak için gerekli alt­
yapı masraflarını karş ı lamaları imkansızdır. S iyasal s istemin b i l im adam­
larına reva gördüğü ekonomik durum, onlar ı  ü l ken in  toplumsal tabaka­
laşma sisteminde de alt düzeylerde konumlandırmaktadır ve bu meslek 
grubunun zaman içerisinde toplumsal statü kaybına ve buna bağlı olarak, 
itibar kaybına uğramas ına  yol açmaktadır. Bu noktadan i t ibaren, i şte, bi­
l im adamların ı n  akademia dışı zeminlere doğru kayışı meydana gelmekte, 
büyük arayış başlamaktadır. 

Arayış ,  i nsanoğlunun doğasından kaynaklanan b i r  olgudur, bu itibarla 
da toplumsal bel irlenmelerden oldukça bağımsız bir özelli ktir. Arayış 
içinde olmak onun değişmez k işi l ik hasletidir. E flatun, b i l iyoruz, insan 
eylem in i  ateşleyen ya da rootorunu teşkil eden etkenin "tanınma" güdü­
sünde temel lend iğini  söylüyordu. İ nsanı n kendis ini  başkaları tarafı ndan 
"tanınmasını" emreden bu doğas ına içkin ve önlenemez öze l l iğe thymos 
adını  verm işti. Timotik bir k iş i l ik  yapısına sahip olan insanı n d iğerleri 
tarafı ndan tan ınma "isteği" i le  yanıp tutuştuğunu bi ld iri yordu. Bu anlatım 
uyarınca, thymos olmasa, tanınma uğruna sarfedilen çabalar da o lmaya­
cak. Diğerleri tarafı ndan tanınma isteği olmasa, mükemmel iyet is teği de 
olmayacak. E flatun 'un bu tespit lerinden hareketle, He gel insanın,  tüm 
can l ı l ar ın sahip oldukları  doymak ve biyoloj ik  varkal ıma yöneli k ihti­
yaçlarını karş ı lama isteğin in  dış ında hemcinsle:i n in  i steğine de ihtiyaç 
duyduğunu bel irtiyor. İ nsan, diğer insanların da i steğine, yani onu tanı­
malarına istek duyan, bu isteğe muhtaç olan bir var l ık .  Bu durum, insan 
için öylesine merkezi bir önem taşıyor k i, b ireyin ayrı bir insan kiml iğine 

56 



Nur Vergin 

sah ip o lma b i l inci başkaları tarafından tanınmaya b:ıgl ı . 1 2 İ nsanı insan 
yapan bir  olgu ama aynı zamanda, esas olarak kendi gözünde insan oldu­
ğuna dair teşhis koyabi lmesine neden olan bir olgu. Hegel, tüm tarihsel 
sürecin, yani iler lemenin insanoğlunun ve toplumların bu tanınma iste­
ğine bağ l ı  olduğunu düşünüyor. Bir  yoruma göre, insan bu tanınma isteği 
i le donatı lmış olduğu içindir ki tarih, gerçekte tanınma iç in veri len aman­
sız mücadelenin tarih inden ibarettir. 1 3 

Bugünün deyimleriyle i fade edecek olursak, insanın Eflatun'un sö­
zünü ettiği thymos 'un ivmesiyle ego'ya değer atfetmesi ve bu değerin ta­
n ınması için hayatını ortaya koyması, gerçekte kişi l i k  onuru ya da haysi­
yelten başka bir şey deği ld ir. Az önce, bi l im adamının her şeyden önce 
insan olduğunu, bu itibarla da birtakım gereksinmeler içinde o lduğunu 
söylemiş ve b i l imsel işlevini yerine gelirebilmesi için ihtiyaç duyduğu 
maddi n ite l ik l i  husus lara değinmiştik. Ne var ki, sorunu maddi ve biyolo­
j ik tatminle sınırlandırmak buradaki bahsimizi açıklığa kavuşturmak için 
yeterli değildir. Deği ldir, çünkü insanın t imotik kişi l ik yapısına i l işkin 
anlatımdan gördüğümüz gibi, bütün insanlar gibi bu ü lkenin bil im adamı­
nın ya da ün iversite hocas ının da tatmin olması gereken bir "isteği" vardır 
ve bu "istek" onun mesleki faa liyetinin ve verdiği ürünlerin "tanınması" 
isteğidir. Yaptığının bir değer olarak teşhis edi l ip, kabul görmesi arzusu­
dur ve burada yanıtlamamız gereken soru, Türkiye bi l im adamlarının iste­
ğinin karş ı lanıp karş ılanmaması i le  i lg i l i  sorudur. 

B ize göre, Türkiye'de bi l im adamı o lmayı seçmiş olan b i reyl erin ta­
nınma isteğinin cevapsız kalışının temel nedeni ,  ona tanınma herat ını ve­
recek olan ve böyle bir heratı vermede tek meşru makamı teşkil eden te­
şekkül etmiş ve tanımlanmış bir bi l im camiasının bulunmamasıdır. Aka­
demia ni tel ikli bir b i l im çevresinin kurumlaşamamış olmas ıdır. Bu neden­
ledir ki, meslek grubu tarafından ke l imenin çoğu kez Hegelyen an lamıyla 
(bazen de arniyiine anlamıyla) tanınmayan Türkiye b i l im adamı kend is ini ,  
mutsuzluğa ve yabanet iaşmaya sürükleyen bir çıkmaz içinde bulmaktadır. 
Bu durumda, onu bekleyen iki akıbet vardır. B iri, kendis inde önceleri var 
olan isteğin yitip gitmesi, tanınma isteğinden artık mahrum olmaya baş­
laması, herhangi bir mükemmeliyet arayış ından tümüyle sarf-ı nazar et­
mesidir. Kendisine verdiği  değerin azalmasıyla bir l ikte, tahrip o lan e­
go ' suyla b i l inçsiz gözlemci ler nezdinde çok bel irg in olmasa da, d ikkatli 
gözlerin teşhis edebi ld iği derin bir bunalıma girmesidir. Ü retkenl iğin düş­
mesi ,  hırçınl ığın artması, namütenahi boş olan vaktini dedikodu yaparak 

12 G. W F He gel, La Phenombıologie de 1 'Esprit, Aubier, Paris, 1 99 1 .  
n A . Kojeve, /nfl·oduction a la lectıtre de Hegel. Gallimard, Paris, 1 947 (atı fta bulunan P 
Boureız. Le s promesses du monde. Gallimard. Paris. 1 996). 
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ve abesle iştigal ederek geçirmesi ,  b i l im adamı ol mayı seçmiş kiş in in 
bunal ım iç inde olduğunun bi l inen göstergeleridir . Bezginl iğin bu uç va­
kaları d ış ı nda, t imotik k iş i l ik özel l ik lerini  tümüyle yitirmeyen ve içindeki 
tanınma isteği tümüyle sönmemiş olduğu için bunal ıma karşı göğüs geren 
bi l im adamı ya da üniversite hocasının önünde rahats ızl ığı telafi edecek 
palyatif çarelere başvurma olanağı da vard ır. Bu ara kadernede olan lar 
için, örneğin, gerçekte bi l im eylemiyle i lgisi olmayan, herhangi b i r  iş let­
mecil i k  uzmanının deruhte edebileceği ama bi l imsel eylemde bu lunanlar 
üzerinde s ın ır l ı  da olsa i ktidar kumıa imkanını veren akademik yönetici­
lik i şlevler ini  üstlenme yolu vardır. Aralarında karİyerleri boyunca bi l im­
sel b i r  çabada bulunmamış, akademik değerler uyar ınca temayüz etmemiş 
ve fakat unvan kazanmada yetenekli olan kimi öğretim üyelerinin idari 
görevlere seçi l mek veya atanmak için gösterdikleri müth i ş  gayret bunun 
bir göstergesidir .  Mevcut olmayan bir b i l im camiası tarafından tanınmaya 
mazhar olunamadığına göre, bi l im adamı raison d 'etre ' inden saparak 
esbab-ı mucibesi d ışında alanlarda tan ınma isteğini tatm in etme arayışına 
g irmektedir. 

Türkiye ' de b i l im camiası n i tel ik lerini haiz bir meslek topluluğunun 
oluş(a)mamış o lmasından ötürü ego'su kuvvetli , yani tanınma isteğini 
tahrip olmamış olan bi l im adamının bu temel i steği tatmin etmesi için çok 
daha etk i l i  bir çare daha vardır .  Kendi alanında değeri değerlendir i lerne­
yen b i l im adamı, tanınma arzusunu gerçekte, tanım gereği dar bir çev­
reyle s ın ır l ı  o lan bi l im camiasından çok daha geniş, kapsamlı ve bu ne­
denle de çok etk i l i  b i r  alanda tatmin etmeye yönelmektedir. i lkin, ders­
l i kleri siyasi forum hal ine çevirmekle başlayan bu tanınma arayış ında, 
aslında dersin gerçek, yorucu ve can s ıkıcı içeriği yerine yüzeysel ve gün­
del ik siyasi yorumlardan fevkalade hoşnut olan bir öğrenci kit lesi ,  bir tür 
deneme ya da s ıçrama tahtası olarak kul lanılmaktadır .  Ama bu bir baş­
langıçtan ibarettir. Tanınma isteğini yeterince tatmin etmediği gibi bunun 
kalıcı bir etkis inin ol ması da mümkün deği ldir .  Değildir, çünkü yapay bir 
tanıma makamına oturlulan öğrenci ler geçicid ir, d iplomalarını alıp git­
mekted ir . Bu durum, tanınma arzusunu başka şeki lde karş ı layamayan ve 
bi l im adamı olma amacından istifa etmiş öğretim üyesi için çok can sıkıcı  
b ir  durumdur. Devaml ı o larak yeni d inleyicilerle muhatap o lan ün iversite 
hocası, kısa süre l i  ara l ıklarla performansını mütemadiyen yinelemeli, 
gündel ik anal izlerle s ı nır l ı  nutukları atabi lmek için günlük pol itikayı sü­
rek l i  izlemel id ir. Bu, her an tanınınama krizine yol açabi l ecek hoş olma­
yan bir durumdur. 

Daha kalıcı çareler ve müessir yöntemler aramakta fayda vardır. Bun­
lardan biri asl ında Batı 'da ve Türkiye'de üniversiten in bir kurum olarak 
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tesis edi lmesinden bu yana çok uzun zamandır, hatta b i l im camiası teşek­
kül etmiş  olan toplumların bi l imsel katkıda bulunmuş kimi s imalarınca da 
-ama apayrı saik ve amaçlarla- denenen bir yoldu r. Şüphesiz, üniversite 
kurumu gen iş  k itleler nezdinde hala sahip olduğu saygınl ığı  sayesinde bu 
yola başvuranlar (Weber buna "düşmek" derd i ! )  çok iy i  bir zemi n teşkil 
etmektedir .  Tanınma isteğinin karş ı l ık  görmesi için en e lverişli yol, üni­
versite h iyerarş is inde i lerledikten, unvanlarla donatı ldıktan sonra siyasete 
atılmakt ır. Polit ikacı olmak, Türkiye'n in yalnızlaştırı lmış ,  b i l im adamı 
olma imkanı el inden al ınmış, tanınma isteği doyumsuz kalmaya mahkum 
üniversite hocası için büyük arayışın en başarı l ı  noktas ıdır. Kit lelere mal 
olmak, iktidara yakın olmaktan ötürü i tibar görmek, her gir ip ç ı ktığı yer­
de selamlanmak, Türkiye'nin s iyaset s ın ıfına adeta bir kast sistemi oluş­
tururcasına tanıdığı muazzam imtiyaziara sahip olmak, hayatı boyunca 
üniversite b inaların ın kuytu, tozlu ve işi düşen öğrencilerden başka kim­
senin uğramadığı odalarında mesleğini icra etmeye çal ışan, tanınma isteği 
kaale al  m ma yan Türkiye bi l im adamı için tal i h kuşunun baş ına konması­
nın resmidir. S iyaset dünyası, Türkiye bi l im adamı için tan ınmasını sağ­
layacak bir b i l im camiası yokluğunda, tanınma isteğin i  karş ı lamak için 
ikame iş levi gören bir alanı teşkil etmektedir. Burada daha önce say­
dığımız ikame fonskiyonlar aras ında şüphesiz en tatmin edici olanıdır .  
Ego'su tamir edilen, bir daha hatırlamak istemeyen eski üniversite hocası 
yeni pol iti kacı Profesör Doktor ' lar ömürlerinin en azından yirmi y ı l ını 
geçirdikleri akademik kuruma bir daha dönüp bakınarnayı tercih etmek­
tedirler. Gerçekten de, parlamentoya giren eski b i l im adamlarının eski 
meslektaş ları nın durumunu düzeltmek, ülkede b i l im faal iyetini daha üst 
düzeye u laştırmak ve bu ülkenin ismiyle müsemma b i r  akademia i le  do­
natı lmas ın ı  sağlamak için hiçbir şey yapmamaları dikkat çekicidir. Eski 
meslek hemen unutulmakta ya da unutu lmak istenmektedir ve bu durum 
Türkiye'de sadece bir b i l im camias ının yokluğuna i şaret etmekle kalma­
makta, aynı zamanda da üniversitenin bir kurum olarak mensupianna bir 
esprif de corps, tekvücut hareket etmeye yol açan ve örneğin, askeriyede 
ve hariciyede olduğu gibi emeklileri dahi kapsayan bir meslek birl iği ve 
dayanışması duygusunu da aşılamadığına işaret etmektedir. Tanınma 
isteği ayaklar alt ına alınmış olan bu bireyler, Hegel ' i n  bel i rtt iği gibi, kim­
l iksizleşmiş ve kendi lerine yabancı laşmışlardır. 

Ama s iyaset, sağladığı n imetierin azımsanmayacak kadar büyük olma­
sına rağmen büyük aray ışın son durağını teşki l  etmemektedir. Günü­
müzde, tabii, tanınma isteğini tatmin etme bak ımından s iyasetten de daha 
etkin, daha cazip ve başdöndürücü bir haz sağlayan medya zuhur etmiştir. 
Bu alanın tanıma fonksiyonunu ifa etmesindeki çekici l iğinden ötürü Tür-
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kiye çok sayıda ün iversite hocasının gazete lerde yazı yazmak için kuyruk 
ol uşturduğuna v� bu kapının dar ve imkanlarının s ın ır l ı  olması nedeniyle 
de televizyon kanallarına üşüştüklerine tan ık  olmaktad ır. B i l imsel faal i ­
yette bulunarak, meşakkat l i  araştırmalar yaparak kendi kurumlarında 
tanınma isteğine karş ı l ık  görmeyeceğini bilen Türkiye b i l im adamlar ı, 
çok insani ve bu itibarla da hakl ı  bir refleksle, benl i klerin i medya yoluyla 
tahkim etmeyi denemektedirler. Böylece, Türkiye medyatik bi l im adamı 
olan yeni bir b i l im adamı tipiyle tanışmaktadır. Hem medyatik hem bi l im 
adamı olmanın mümkün olmamasına rağmen durumdan şi kayet eden 
yoktur. Gazete okuyucuları ve televizyon seyirci leri, b i l im adamı olduk­
ları taş ıd ık ları unvan iardan resmiyet kazanmış kişi lerin kendi lerine hitap 
etmelerinden hoşnuttur. Yayın organları bedava yazan, bedava konuşan 
bu gönü l lü insanlardan memnundur. Geniş kitlelere h itap etme şans ın ı  ya­
kalayan üniversite hocaları, kend ilerini tanıtma, fikirlerini yayma im­
kanı n ı  buldukları için mutludur. Bu neden ledir ki ,  Türkiye, aral arında 
bazı ları nın haftanın üç beş günü farkl ı kanallarda boy gösteren, gazetelere 
demeç ve/ya da yazı yol layan insanlarla içl i d ış l ı  olmaya başlamıştır .  On­
ların çok kıymetli b i l im adamları oldukları için fikirlerin in  sorulduğunu 
sanmaktadır. Oysa, bir kısmı vülger bi l im ya da popüler b i l im düzeyinde 
bile olmayan bir şeyler anlatmakta, üstel ik akla gelen ve gelmeyen her 
konuda uzman olunabil irmiş gibi, öğretim üyesi s ıfat ına sahip o lmanın 
verd iği otoriteye dayanarak fetva vermekten rahats ız l ık duymamaktadır. 
Boşanma nedenlerinden tutun, tinerci çocuklara, oradan da seçim sistem­
lerine ve devlet ile din arasındaki i l işki lere kadar kamuoyunun o anda 
merak ettiği, televizyon programcısının öngördüğü güneşin altındaki her 
konuda aynı sosyal b i l im hocas ın ın bilgi dağıttığına sık sık rastlanmak­
tadır. K imse bu ekran müdavimi bi l im adamlarının ne zaman alan araş­
tırmasına ç ıkmak, evde oturup okumak için vakit bulduklarını merak et­
memektedir. B i l im  camiası teşekkül etmemiş bir toplumda bu tür akade­
misyenleri ayıplayacak, kınayacak, hatta dış iayacak bir çevre de yoktur. 

Daha önce bel irttiğimiz gibi, Türkiye bil im adamının tanınma isteği­
nin tatmin i  için bu çardere tevessül etmesinin nedenin i  de zaten böyle bir 
norm gel i ştiren bi l im çevres inin bu ülkede bulunmayış ıd ır. Doğa bi l imleri 
uzmanlarının konu ları gereği, böyle bir çıkış kapıs ı  bulamadığı bir ortam­
da, medyatik b i l im adamı tipi doğal olarak sosyal b i l imci ler arasından 
sivril mektedir. Çünkü toplumbi l im Türkiye 'cle bi l im olmaktan çıkmış, 
herkesin bi ld iği ve duymak istediği şeylerin bi l imsel otoriteyle donatı lmış  
olduğu varsayılan kişi ler tarafından ifade edilen b ir  müphem bi lgi alanı 
olmaya başlamıştır. Bu durum, Türkiye'nin tanınma isteği tatmin edile­
memişl ikten muzdarip bi l im adamlarının ego' larını tatmin etmekte sayı-
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sız faydalar sağlamaktaysa da bu ülkede toplumb il iminin gelişmesine ket 
vuracak mahiyette b ir  olgudur. Sosyal b i l imin ideoloj ikleşmesine, medya­
tik b i r  nitelik kazanmasına, güdük kalmasına neden olmaktadır. Siyasi 
grupların boyunduruğunda, medyanın vesayeti altında ve esen rüzgarın 
doğrultusunda zigzaglar çizen bir faaliyet alanına dönüşmesine yol aç­
maktadır. Bunun uzantısında, Türkiye'n in fel sefeci lerinin, sosyologları­
nın, ekonomistlerin in b i l imsel değerin i takdir etmek ya da yadsımak, on­
lara iyi puan ya da kırık not vermek, gazeteci -yazar sıfatını taşıyan bir iki  
merak sahib i  erbabın iş i  olmaya başlamıştır. Bu durum, tanınma isteği 
uğruna is teğinin esas hedefi olan insanlardan ve sosyal gruplardan farklı 
mekanlarda tanınma aray ış ına ç ıkmış olan b i l im adamlarının gerçekte 
büyük bir yan ılsamayla karşı karşıya ge ld iklerini göstermektedir. Çünkü 
bi l im adamının esasen tanınmayı arzuladığı insanlar, medya vasıtasıyla 
u laştığı anon im kalabalıklar deği l ,  y ine de her şeye rağmen referans gru­
bunu teşk i l  eden ve ait olduğu camialaşamayan bi l im çevresin in üyeleri­
dir. K i tleler nezdinde ünlenmiş olmak ona aradığı tanınmayı sağlama­
makta, sadece herkesin tanıdığı bir figür olmasına yol açmaktad ır. Büyük 
arayışa koyulmuş b i l im adamı açısından bu durum, Spinoza' nın tarif 
ettiği traj ik  akı l s ızl ığı çağrıştırmakta, "her zaman mükemmel yemekleri 
yiyemeyeceği fikrine kapı lan kişinin kendis in i  öldürücü zehirlerle besie­
meye kalkışmasını" andırmaktadır. 1 4 Bunun yanı sıra, kamuoyunda sesi 
duyulmayan ama çal ışmaları u luslararası hakem kuru l larınca sınanmış 
birkaç b i l im adamı ve üniversite hocasının b i l im değeri, ortalığa dökülen 
vü lger söylemin yarattığı tahribatı telafi edememesi endişesi de duyulma­
ya başlanmaktadır. Artık oturup düşünmenin, derlenip toparlanmanın, bi­
l im camiasının temellerini atmak için titizlenmenin zamanı gelmiştir. Bu, 
sadece "bi l im için bi l im" anlayışı ya da el i tizm gereği deği l ,  bir toplumun 
pratikte giderilmesine ihtiyaç duyduğu sorunlarını da çözebi l mek için bir 
zorunluluktur. Çünkü bir ülkede bi l imin gel işmiş olması o ü lkenin ulus la­
rarası i l i şki ler si steminde tanınma isteğinin gereklerini yerine getirebil­
ınesinde, thymos 'unu tatmin etmesinde ve i tibar kazanmasında önemli bir 
faktördür. Devletlerin bi ldiği, üzerinde durduğu bir  husustur. 

14 B .  Spinoza, L 'Ethique, Puf, Paris, 1 990. 
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Rahip. en yilksek insan tipi. egemen olan - giiç kullanma yetkisini elinde tutanlara 

hile egemen - onsuz olunamaz ve omm doğntluğımdan şiiphe edilemez. cemaat için­

deki en biiyiik giiç. kesinlikle değiştirdemez ya da kiiçiimsenemez en biiyiik giiç olan 

insan tipi saydığı en yilksek insan tipi olmak ister. 

Araçlar Bilgiı•e yal111zca o sahiptir; yalmzca o erdem sahibidir: _ı -alıu::ca o keırdisi 

iizerinde egemenlik sahibidir; yal111zca o belirli bir anlamda Tann 'dır Vt' tanriiık vas­

.fina tekrar dönebil ir; yalnızca o Tann ile di,�er insanlarm aracısıdır; / annsallık her 

muflalej'eti. rahip aleyhine öne siiriilen her diişiinceyi yasaklar. 

Araçlar Hakikat vardır Ona ulaşmaiiiii yalmzca bir tek yolu vardır Toplumda, do­

ğada ve gelenekteki iyi her şeyin rahiplerin lıikmetindeki kaynağı bulımabilir Kutsal 

kitap onlarm eseridir Biifiili bir doğa. 0111111 içerdiği dogmalarm tamamlanmasıdır 

yalmzca. Rahiplerinkinden daha iyi başka hiçbir kaynak olamaz. Miikemmelliğin 

başka her tiirii, rahiplerinkindenfarklı bir diizen tiiriidiir. mesela savaşçılarmkinden. 

( .. ) 
Daha ileri diizeyde gelişmiş bir ralıip tipi olarak filozof soyu itibariyle rahibin mira­

smdan gelir; rakip olarak bile. zamallliiiii ra/ıibininkilerinin kullandığı araçlarla aynı 

araçları kullanmak ve aynı amaçlar uğruna milcadele etmekle yiikı'imliidiir 

Friedrich Nietzsche, Tlıe Will to Power 

Doç. Dr. Hüsaınettin Arslan. Uluda(l Üniversitesi Fen-Edebiyat Fakültesi Sosyoloji Bölümü. 



Do�u Barı 

GiRiŞ 
Modcrnite süreemın tarih i ,  modern b i l imin  de  tarih idir. M odernleşme 
teorileri ve modernleşme i le  i lg i l i  araştırmalar, modernite sürecinin fark l ı  
boyutlarını vurgularken, b i l imle i lg i l i  boyutunu ikinci planda görme eği­
l imi taşırlar. Meseleye, Türkiye 'n in  ve Türk toplumunun modemleşmesi 
(veya modernleşememesi) açısından bakıld ığ ında durum b iraz daha iç 
karartıcıd ır; modernleşme sürecimizde b i l imin, b i l imsel kurumların, bi­
limi icra eden b i l im adamlarının ya da  bi l ime inanan entelektüellerin rolü 
merkezi ve b irinci dereceden bir rol olduğu halde, entelektüel l i teratürü­
müzde, modernleşmemizin b i l imle i l i şkisi konusunda çok az şey bu labi­
l irsin iz. Şüphesiz bu merkezi role i l işkin miyopluk, b i l imin, b i l imsel b i l ­
g in in ,  b i l im adamı entelektüel in iktidarla/güçle 1 i l i şkis iyle i lg i l idir. Tür­
kiye'nin ve Türk toplumunun modernleşme süreciyle i lg i l i  metinlerde 
bil imin rolünün ihmal inin, başka bir söyleyişle modernleşme i l e  b i l im 
aras ındaki i l i şk i  konusundaki entelektüel körlüğün ülkemiz entelektüel­
leri arasında yaygın olmasının nedenlerinden biri, onların modem Batı­
dan ithal ettiğ imiz b i l imin ve b i l imsel bi lginin iktidarla/güçle h içbir i l iş­
kisinin bulunmadığı mitine derin bağl ı l ıklarıd ır. Burada öne sürülebi lecek 
bir başka neden, hem modernleşme sürecimizin hem de b i l imin ya da 
b i l imsel bi lginin Türkiye'ye girişinin bizatihi kend is inin, iktidar/güç me­
kanizmaları ya da süreçlerinden geçerek gerçekleşmesidir. Ekonomimiz, 
kültürümüz, toplumsal kurumlarımız ne kadar iktidar/güç mekaniz­
maları nın kaprislerine maruz kalmışlarsa, düşünme tarzlarımız da o kadar 
kalmışlardır. Toplumu muzun modem b i l imi ve onun türevi dünya görü­
şünü kendi r ızasıyla almayı denediği apaç ık  bir bedahet olsa b i le .  

Batı 'da modern b i l imler/ okülersentrik (gözmerkezci )3 düşünme gele­
neğinin rahminde şeki l lendi .  Okülersentrizm, kendileriyle dünyayı kavra­
dığımız duyularımız arasında bir h iyerarşi kurar ve duyular hiyerarş is inde 
"gözü" ve "görme" duyusunu bu hiyerarş inin zirvesine yerleşti rir. Göz, 
evreni kavrayışımızdaki en merkezi organımız; görme, evreni kavrayış ı-

1 Şüphesiz '"güç" kavramı "iktidar" kavramından daha kuşatıcıdır Fakat ben elinizdeki yazıda 
bu iki kavramı, aralarındaki nüansı görmezlikten gelerek "güç/iktidar" şeklinde kullanacağım. 
2 "Bilim "  kavramını kullanırken bu metin boyunca yalnızca doğa bil imlerini değil, aynı za­
manda "sosyal bil imleri" de içerecek tarzda kullanıyorum. Doğa bilimleri ile sosyal bi limler 
arasında yapılan ve bir entelektüel ortodoksi formu olan ünlü aynmın, bu yazıda gerekçelerini 
sunmaksızın dogma olmanın ötesinde bir anlamının bulunmadığını düşünüyorum. 
1 Bili rnde "gelenek" ve "okülersentrizm" konusunu, Gadamer-Habermas-Ricoeur-DeJTida 
tartışmasının metinlerini de içeren şu kitaptaki başka bir yazıda ele alıyorum: H Arslan (der.), 
Retoril< Hermeııeutik ve Sosyal Bilimler: insan Bilimlerinde Retori�e Döııüş, i stanbul. Para· 
digma Yayınları, 2002. Burada okülersentrist gelenekle i lgili bilgilere yalnızca yeri geldiğinde 
değinilecektir. 
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mızdaki en merkezi yetimizdir. Düşünmek ve inanmak gömıek; görmek 
eylemde bulunmak ve dokunmak; dokunmak sevmek demektir. Göz ey­
lem organ ıdır. Görmediğiniz şeye dokunamaz, dokunamadığınız şeyi 
manipüle ederek teknoloj iye dönüştüremezsiniz. Tekno-b i l im, okülersent­
rik geleneğin ürünüdür. Modemite görmenin zaferini temsil eder: i nancın 
ve inanmanın kutsa ll ığından düşüncenin ve düşünmenin, rahibin kutsal­
l ığından modem entelektüelin kutsal l ığına, d in in  kutsal l ığından b i limin  
ve düşüncenin kutsal l ığına, k i lise merkezl i  toplumdan ü niversite merkezli 
topluma, imparatorluk s isteminden ulus devlet s i stemine geçiş.  Modern 
toplumda ortaya ç ıkan gelişmeler, Comte'un kehanetlerini (o bi l imin yeni 
insanlık dini olduğunu öne sümıüştü) kehanet o lmaktan çıkararak gerçeğe 
dönüştürmüştür. Batı entelektüel tarihinde modemite süreci diye adlandı­
r ı lan dönem, gözün ve görmenin hegemonyasını kurduğu dönemdir. 
Modern toplum gözün ve gömıenin egemen olduğu toplumdur. Ortaçağ­
dan modemiteye geçiş, , gözün ve görmenin egemenl iğine geçiş .  Sekiiter 
toplum, göz ve görme temel inde inşa edilmiş yaşam tarzlarının egemen 
olduğu toplumdur. Sekiiler toplum ve sekülerizm, okülersentrik geleneğin 
ürünüdür. Bizi öte dünya ile i lg i l i bağlı l ık lardan kurtararak, yalnızca bu 
dünyaya ait varl ıklara dönüştüren şeydir. Görmenin modem toplumdaki 
hegemonyasıdır. Bir şeyi göremiyorsanız, o şey yoktur. Göremediğiniz 
bir Tanrı inanıtmaya değer bir tanrı değ i ldir. Tanrı, görmenin nesnesi 
olamaz ve bu nedenle yoktur. Okü lersentrizm, modem dünyamızda halen 
bir entelektüel ortodoksi formudur. Türk toplumu modem b i l imleri  alma 
terc ih iy le karşı karşıya geldiğinde de, Bat ı 'da egemen entelektüel orto­
doksi formu okülersentrizmdi . Modem Bat ı 'da o lduğu gibi Türkiye 'de de 
b i l imler ve entelektüel yapı okülersentrizmin aurasında şeki l lendi .  Bu ya­
zı. söz konusu geleneğin Batı 'da yapı lmış bulunan eleş tirileri n i, elden 
geldiğ ince özetlerneyi deniyor. Bu k ısaca şöyle özetlenebi l i r :  Görmek 
egemen o lmaktır ve dolayısıyla bi lgi iktidardır/güçtür. 

Bu neden le ü lkemizde b i l imi  anlamaya yönel i k  herhangi bir entelek­
tüel çabanın, bu ortodoksi formunun göbeğinde mutlu bir hayat süren bi­
l im adamı entelektüe l in  ve bu ortodoks inin " imanı sağlam müminlerinin" 
rahatını kaçıracağı açıktır. Unutulmamalıdır ki, b i l im  d in  deği ld ir; Türki­
ye' de b i l im adamının entelektüel başarısızlığının arkasında, akademik en­
telektüel lerle, entelektüel bürokrat ların bi l imi,  babalarının d ininin yerini 
alması gereken bir din olarak ikame etmeleri gerçeği vardır .  Bi l imin ve 
bi l im adamının önündeki en büyük engellerden biri ,  b i l imin ve bi l imsel 
faa l iyetin e leş tiriden muaf tutulması gerektiğini düşünenierin mi l i tan lığı­
nı  yaptığı kemik leşmiş bir ideolojidir .  Daha yerinde bir söyleyişle, Tür­
kiye'de b i l imin önündeki en büyük engel, b i l imi i nsanların ürettiği ve icra 
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ettiği bir faa l iyet olarak deği l ,  onu eleştiri alanının d ışında tutmak i steyen 
ve ona modern b i r  "din" muamelesi yapan zihniyettir. Bu zihniyete "bi l i ­
m izm"4 ( scientism) d iyoruz. Türkiye'de b i l imizm, egemen entelektüel 
ortodoksidir ve bütün ortodoksiler gibi yaratıcı l ığa ve yen il iğe kapalıdır .  
Ü lkemizde "bi l imsel hayat" boğazına kadar gömüldüğü "bi l imizmden" 
ya da "bi l imist ortodoksiden" ve dolayısıyla bu ortodoksinin getird iği katı 
entelektüel ortodoksiden muzdariptir. insani yaratıcı l ığın o lmazsa olmaz 
şartlarından birinin bir entelektüel ortodoksi formunun mevcudiyeti oldu­
ğu apaçıktır. Ayrıca, her kurumsal yap ının doğası gereği bir ortodoksi 
formunu içerdiği de kabul edi lmelidir; fakat ü lkemizdeki "bi li mist orto­
doks i," asl ında bi l ime ve b i l imsel b i lgiye özgü bir ortodoks i ,  b i r  b i lgi or­
todoksisi deği ldir, deyim yerindeyse, bir "bi l imsel dinin" ya da "bi l imsel" 
etiketi taşıyan bir seküler d inin ortodoksis i ,  bir seküler d ini ortodoksidir 
ve entelektüel yaratıc ıl ığımızın önündeki en büyük engel lerden bir i  
budur. Bu  ortodoksi formunu "ortodoksi" yapan şey, her şeyi bil imden 
yola çıkarak eleş tiriye tabi tutmayı denemes i ,  ancak bi l imin b izatihi ken­
dis i  üzerinde pek kafa yormaması ve bi l imi eleş tiriden muaf tutmasıdır. 
Entelektüel yaratıcı l ığımızın ve entelektüel yeteneklerimizin, daha da 
öneml is i  "bi l imsel" yarat ıc ı l ığımızın önündeki en büyük ve en öneml i  en­
gel bu seküler din ve onun müminleridir. B i l im izm ve b i l imistler b i l imi  
anl amazlar, b i l ime taparlar; b i l imi  anlamak iç in ,  b i l imin ve b i l imsel b i lg i ­
nin güçle/iktidarla i l i şkis ine bakı lmalıdır .  B il imi  icra etmenin ve b i l imsel 
faaliyette başarı l ı  olmanın öncel ik l i  şartı da budur. Türkiye aç ısından can 
a lıc ı  önemi haiz soru şudur: Dünyadaki b i l imsel ya da entelektüel h iye­
rarş i nin, entelektüellbi l imsel eşitsizliğe dayalı bir toplum yapıs ının nere­
si ndeyiz ve neden orasındayız? 

ÜKÜLERSENTRİZM, B İLGİ VE İKTİDAR/GÜÇ 
Rasyonalistler, empiristler, pozitivistler ve postpozitivistler, "bi li m sel bi l ­
g i"  ve "bi lim" gibi kavramları "iktidar" ve "güç" gibi kavramlarla bir ara­
da kul lanmayı sevmezler; çünkü bi l imsel b ilgi ve b i l im ünlü rasyonalist­
i rrasyonalist  dikotomisinin rasyonalist yanında, iktidar ve güç, irrasyona­
l ist  tarafında yer al ır .  Bütün düalizmler gibi bu düalizm türünde de, 
düalizmi oluşturan unsurlar birbirlerine zıt  ve birbirlerine indirgenemez-

4 Bazı yazarlar '"scientism"' kavramını "bilimcilik" terimiyle karşı l ıyorlar. Ben "bilimcilik" 
teriminin "bilimizm" kavramının yükünü taşıyamadı(lını, bunun yerine "bilimiznı" ve 
'"bili mist" terimlerinin daha uygun oldu(lunu düşünüyorum (Dileyen benim önerimi de tercih 
etmeyerek "bilinıperest" kavramını kullanabilir). "Bilimizm" kavramını önemıekle, Türkçe bir  
kökü (bilim) yabancı bir ekle ( isnı)  birleştirdi(limin elbette farkındayım. Tabii ki bu b i r  yanlış 
adiand ırma. Fakat benim bu kavramı önerirken yapmak istedi(lim şey tanı da bu. Bir yanlışı, bir 
yanlış adlandırmayla karşılama. 
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di rler. Bütün düalizmler, öne sürdükleri düal ist yapının unsurları arasında 
bir hiyerarşi öngörürler. Dünyanın ve evrenin temel hammaddesi, başka 
b i r  söyleyişle dünyanın "altyapısı" "rasyonel," yani Hem Gal i leo' da, hem 
Descartes 'da hem de empiristlerde gördüğümüz gibi sayıl ab i l ir, ölçüle­
bil ir, hesaplanab i l i r, kı sacası matematiğin (ve matemati ksel mantığ ın) di­
l iy le i fade edi leb il i r  b irincil n itel iklerdir .  Rasyonel kategorisinin dış ında 
yer alan n itel i kler  ya da unsurlar, matematiğin d i l iy le  ifade edi lemedikleri 
iç in bi l im adamının, b i l imin ve bi l imsel bi lginin nesnesi o lma hakkı elde 
edemezler. B i l imin nesneleri panteonunda yer alan kalemler arasında, 
kültür, d i l ,  ruh, duygu lar ,  gelenek ve bu arada gayet tabii güç ve iktidar 
yer almazlar; çünkü onlar ölçülemezler, hesaplanamazlar, laboratuvara 
sokulup deney ve gözleme tabi tutulamazlar. Onlar en iy i  durumda 
birinc i l  nite l ik lerin türevleri, l i teratürdeki söyley işiyle ikinci l  n itel ikler 
kategorisinde ikamet ederler.5 Sayamıyorsanız, ölçemiyorsanız, hesapla­
yamıyorsanız bi l im de yapmıyorsunuz demektir: 

Şikago Üniversitesi sosyal bi l imler araştırma binasının cephesinde, 
Lord Kelvin 'den alınma şu özdeyiş vardır: "Eğer ölçemiyorsanız, bi l ­
giniz yersiz ve eksik demektir." Bu önerme, bir s iyaset bil imeisi ya da 
bir ekonomist tarafından söylenmiş olsaydı, bir araştırma binasının 
cephesine yerleşt iri l ir miydi? ( .. ) Fizik bilimi genelde sağlam bilginin 
paradigması olarak görüldüğünden ve nice) tekniklerin başarısı için 
önemli ipuçları sağlıyor gibi göründüğünden, ölçümün fizik bil iminde 
geçen yüzyıldır fi i len nasıl işgördüğü problemi, doğal ve olağan i lgiyi 
aşan bir i lgi uyandırıyor. Hem eski bir fızikçi hem de bir fizik bi l imi 
tarihçisi olarak, bir buçuk yüzyıldır, niceliğe dayalı yöntemlerin, ince­
lediğim alanların gelişiminde gerçekten merkezi bir rol oynamış oldu­
ğundan eminim. Diğer taraftan, aynı şekilde, hem ölçümün fonksiyo­
nu hem de ölçümün i stenen sonucu verebilme yeteneğinin kaynağı 
hakkındaki en etki l i  düşüncelerimizin büyük ölçüde bu mitten türedi­
ğini düşünüyorum6 

Bu tam bir okülersentrizm (ocularcentrism)/gözmerkezci l i k  formudur ya 
da daha yerinde bir söyleyiş le modem b i l im iç in halen sözde sağlam bir 

5 Bi rincil nitelikler ve ikincil nitelikler ayrımı, modem bilimin kendisi için temel aldığı 
ayrımlardan biridir. Bh .. Burt, Edwin Arthur, The Metaplıysical Foundations of �"cience, 
Doubleday Anehor Books, New York 1 968, ss. " 1 8- 1 9, 53-54. Bu konuyu başka birçok kay­
nağa atıfta bulunarak şu yazıda ele aldım: Arslan, Hüsamettin, '"Pozitivizm/Bir B il im ideoloji­
sinin Anotomisi," Türk Aydım ve Kimlik Sorunu, Der. Sebahattin Şen, Bağlam Yayınları, 
istanbul 1 995. ss. 4 5 1 -583. özellikle 550-559. 
ı. Kuhn. Thomas S., The Essenfiat Tension/Sefected Studies in Scientific Tradition and 
Change. The University of Chicago Press, Chicago and London 1 977, ss. 1 79- 1 80. 
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temel olmaya devam eden bu gelenek okülersentrik ya da locikosent­
rik/mantıkmerkezci gelenek d iye · adlandır ı la  bi l i r. 7 Rasyonalizm, Plato 
kaynakl ı  b i r  an layışla (evren bir  sayılar armonisine göre düzen lenmiştir) 
evrenin insan zihninin işlediği gibi işlediğini ve bu nedenle evrenin mate­
matiksel d i l in in  ş ifr esini çözerek işley i ş  yasalarını bulmanın mümkün 
olduğunu varsayar. Sayabilmek, ölçebilmek, hesaplayab i lmek ve dolayı­
s ıy la matematiksel bir d i l le  formüle edebilmek için görmek gerekir. Saya­
b i ld iğiniz, hesaplayabi ld iğiniz ve matematiğin d il iyle ifade edebi l diğiniz 
şey, aynı zamanda görebi l eceğiniz, dokunab i leceğiniz, manipüle edebile­
ceğiniz ve dönüştürebi leceğin iz bir  şeydir de. O maddedir ya da maddi 
dünyadır. Empirizmde de aynı şey söz konusudur. B i l imsel b ilgi  deney ve 
gözleme dayanır, önemli olan olgu lardır. Göremiyorsanız gözlem ve de­
ney de yapamayacaksınız demektir. Gözlemleyemediğiniz, deneyini 
yapamad ığınız bir şeyi matematiğin d il iy le formüle edemezs iniz ve bu 
durumda b i l im de yapmıyorsunuz demektir. Olgu lar, gözlemleyebi lece­
ğiniz ve bu nedenle matematiğin d il iyle formüle edebi leceğiniz şeylerdir. 
Empirizm ve rasyonalizm, modern formlarıyla, göze dayalı felsefi gele­
neklerd ir. Bütün b i r  b i lgi teorisi ya da epistemoloj i ,  göz ve görme üzerine 
temel i en m iş tir. 

Newton 'un pratikte gerçekleştirdiği ve Kant ' ın  teoride en iyi for­
mülasyonunu yaptığı empirizmle rasyonalizmin sentezi, yüzyı l ımızın 
egemen b i l im anlayışlarının hareket noktası olmuştur. Mantık, matema­
t ik, deney, gözlem ve olgular. Batı entelektüel tarihinde mantıksal poziti­
vizmin fızikal izmiyle zirvesine u laşan bu anlayış, asl ında bir metaryalizm 
türüdür ve l iteratürde "bi l i msel materyalizm" diye anı l ı r .  Bu anlayışı ya 
da  bu sentezi kısaca şöyle formüle  etmek mümkündür: Rasyonel (mantık­
sal )  o lan, sayı labi l i r, ölçüleb i l i r, hesaplanab i l i r  olan; hesaplanab i l i r  olan 
matemat iksel o lan; matematiksel olan gözle görüleb i l ir olandır; empirik 
o lan gözle görülebi l ir olan; gözle görülebi l i r  o lan matematiğin d il iyle i fa­
de edi leb i l i r  olan; matematiğin d i l iy le  i fade edi lebi l i r  o lan rasyonel (man-

Bu geleneğin bil imle ilişkisini ve bu geleneğe alternatif geleneğin bilgiy le ilgili bakış açısını 
şu çalışmamda ele aldım. Hüsamettin Arslan. Yö11tenıizm, Bilimizm, Sosyal Bilimleı· ve Ente­
lektı"ieller (Yayımlanmamış doçentlik tezi). Halen üzerinde emek harcamaya devam ettiğim bu 
çalışma, Ayrıca, Guignon. Charles B . ,  Heidegger a11d tlıe Problem of K11owledge. Hackett 
Publishing Company, Indiana Polis 1 983; Rorty, Richard, Plıilosoplıy a11d ılıe Mirror of 
Nature. Blackwel Publishers Ltd., Oxford 1 996; West, David, A11 lmroductioll to tlıe 
Colltillelllal Plıilosop/ıy, Polity Press, Cambridge UK 1 996 (Türkçesi, Kıta Avnıpası Felsefe­
sille Giriş. Türkçesi: Ahmet Cevizci, Paradigma Yayınevi, istanbul 1 998; Glock, H ans-Johann 
(ed.), Tlıe Rise of A11alytic Plıilosophy, B lackwell Publishers, Oxford 1 997; konuyla ilgili nefis 
bir sosyoloj ik  analiz için, Crook, Stephen, Modernisı Radicalism a11d /ts Aftermeath! 
Foımdatio11alism a11d Allti-fowıdatiollafism i11 radical social ıhe01y, Routledge, London and 
New York, 1 99 1 .  
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tıksal ) o landır. Modern bi l im,  daha yerinde bir  i fadeyle teknobi l im bu te­
mele, göz ve görme temel ine dayanı r. 

Bu  b i l im görüşüne göre, bilim, b i l im-dışı faktörlerle ( sözün gel i şi ,  
ekonomi, iktidar i l i şki ler i ,  kültür vb . )  göre değil ,  bi l i m-içi faktörlerle 
(ak ı l ,  deney, gözlem, teoriler ve varsayımlar vb. ) açık lanmalıdır .  B i l imin,  
bi l imin iç inde yer  aldığı tarihsel, kültürel, ekonomik ve sosyoloj ik  faktör­
ler, b i l imin açıklamasın ı  belir leyecek ölçüde öneml i  faktörler değil dir. 
Sözü edilen harici faktörlerden biri  de, "iktidar" ya da çok daha kapsayıcı 
b ir  terim kullanmak gerekirse, "güç"'tür. Bu nedenle, b i l imin  iktidarla ya 
da  güçle i l i şkis i ,  b i l imin ya da bi l imsel b i lginin "doğasından" kaynakla­
nan bir i l i şk i  deği ld i r; bu i li şk i  b i l im-dışı/harici faktörlerle bağlantıl ı b ir  
i l i şkidir .  Bi l im felsefesi l iteratüründe, "ortodoks bi l im görüşü" (received 
view)8 terimiyle dile getirilen bu görüş açısından b i l im,  i lk in ,  güç/iktidar 
elde etmek amacıyla kullan ı labi l i r .  Şeylerin/nesnelerin nasıl oldukların ı  
ve nas ı l  fonksiyon icra ettiklerini bi lmek, manipülasyon ve kontrol etme 
imkan ları yaratır. Bu ,  empirizmin ve endüstriyel b i l im fikrinin babası 
Bacon'un ünlü "Bi lgi güçtür." özdeyişini aç ıklayan bir görüştür; bi lgi 
insana doğayı kontrol alt ına alma ve manipüle etme imkanı sağlar. Fakat 
bu anlayışa göre, b i lgi b i lgi olarak güç/iktidar ögesi içermez. Gü­
cün/iktidarın, bi lg in in bizatihi kendi oluşumunda ya da inşasında hiçbir 
ro lü yoktur; bi lgi  sonuçları ve etki leriyle güçtür/iktidardır. Çünkü, güç/ik­
tidar, i rrasyonel faktörlerden biridir; olsa olsa "objektif' b i lgiden kapı dı­
şarı edi lmesi gereken b i r  "idol" olabi l i r .  

İkinci olarak, b i l imle iktidar/güç aras ındaki i l işki, güç/iktidar b i lginin 
edin i lmes ini engellediği ya da çarpıttığı zaman ortaya çıkar. Güçle/ikti­
darla yan l ı ş  inançlar empoze edileb i l ir ve doğru inançlar baskı altına 
al ınabi l i r .  Güç/iktidar doğası gereği "kötü"dür; bir karşı-güç olduğunda 
bi le .  Üçüncü o larak, b i l imle iktidar/güç aras ındaki i l işki ,  bi lgi b izi ikti­
darın/gücün baskıcı etk i lerinden kurtarırken ya da özgürleştirirken ortaya 
çıkar. Bu, Ayd ınlanma düşünürlerini n ve onların yüzyı l ımızdaki takipçi­
lerinin düşüdür. Onlar, akla dayalı bi lginin (b i l imsel ya da rasyonel bi l gi­
nin) insan l ığı geleneğin, dinin, hurafenin, dogma ve ideoloj in in sultasın­
dan kurtaracağına inanıyordu; b i l im i l erleme demekti ve insanl ığa mutlu 
bir gelecek vaat ediyordu. Bütün bu görüşlerdeki temel varsayımlar şu 
türde varsay ımlard ı: B i l imsel bilgi i le güç/iktidar birbirlerini d ışarda b ıra­
kan şeylerdir; eğer b ilginin güçle bir  i li şkisi  varsa bu b i l imsel b i lg i  iç in 

" Suppc, Frederick ( Ed.) ,  Tire Srmcrııre of Scielllijic Tlıeories. University of l l l inois Press. 
Urbana 1 974, "Historical Background to Received Yiew" başlıklı birinci bölüme bakınız. 
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değ i l ,  yanl ı ş  ya da tahrif edi lmiş/çarp ı t ı lmış bi lgi iç in  (mesela dini b i lg i ,  
mit ik  b i lg i ,  metafizik bi lgi, ideoloj ik b i lgi) iç in geçerl idir .  

Bu düşüncenin sahiplerini ve düşünme tarzlarını anlamak zor değildir. 
Çünkü hem Kartezyen gelenek hem de empirist gelenek, yeni s ıfı r  nokta­
larından yola çıktıklarını varsayarlar; Kartezyen felsefe ,  tarihten, kül­
türden, gelenekten, ideoloj i den bağımsız, kültürler-üstü ve tarih-üstü, kül­
türler-dış ı  ve tarih-dışı saf, nötr ve objektif/nesnel saf zih in saydığı  "ego 
kogito'"yu empir izm geleneğin, tar ihin, dinin,  ideoloj in in ve gücün etki­
lerinden her nası lsa kendis in i  kurtarmış, tarih-üstü ve tarih-dış ı  z ihni  tem­
sil eden "tabula rasa"yı s ıfı r  noktaları (yeni ba�langıç noktaları) olarak 
görürler. Yeni  s ı fı r  noktaları arayış ı ,  yeni mutlak hakikatler arayış ı ,  yeni 
bir cemaat arayış ıdır-. Yeni s ıfır noktaları bu lmak ya da yeni baş langıç 
noktalarından yola çıkmak, her iki gelenek için de geçmişin yükünden 
( Hır istiyan l ıktan ve Ortaçağ ' ın kötü mirasından) kurtulmak iç in başvu­
rulmuş birer stratej idir .  Genelde bi lgi  ve özelde b i l imsel b ilgi  (doğru ve 
evrensel b i lg i )  özne (ego cogito ya da tabula  rasa) i le nesne arasındaki 
i l i şkiden doğar: Özne i le öznenin nesnesi, her ikis i  de rasyonel  olmaları 
anlamında örtüşürler. Solipsizm problemi ya da başkaların ın benler i prob­
lemi buradan doğar: Kendi varl ığımdan ve bi lgimden emin olab i l i rim, 
fakat başkalarının varlığından ve bi lgis inden nas ı l  emin o lab i l i rim? Batı 
düşüncesinde alternatif bir gelenek, yani kıta Avrupası geleneği ya d a  
logosentrik (sözmerkezci gelenek) b i lginin özne ile nesne arasındaki i liş­
kiden deği l ,  özneler arası i l i şkiden doğduğunu öne sürecektir. B i lg i  önce­
l ikle özne ile nesne arasında cereyan eden b ir  i l işkinin değil , öncel ikle 
özneler arası i l işkinin ürünüdür. 
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Her iki gelenek (empirizm ve rasyonalizm) de, b ilgiden irrasyonel 
olanı, yani insana ve topluma has olanı "doğru inançlar" (bi l ims el bi l­
gi ya da objektif b ilgi)  alanından kapı dışarı ederek, bi lgiyi insandan 
(dolayısıyla di Iden, ideoloj iden, önyargıdan, kültürden ve iktidar­
dan/güçten ve tabii ki tarihsellikten) arındırma yoluna başvururlar: 
"Epistemik püritenizm." Bütün radikaller püritendirler. B i l imsel bilgi, 
i nsani unsurun olmadığı yerde mümkündür; çünkü, bi l imsel b ilgi ya 
da doğru bilgi ,  nötr ve evrensel l iğini buradan alır. B i limsel bi lgi 
ün iversalites ini, evrensel nötrlüğe sahip sıfır  noktalarından yola çıkı la­
rak üretilmiş olmasına borçludur. Dahası, bi l imsel bilgi sayılabi l ir, öl­
çülebil ir olanın bi lgisidir; matematik ve mantık evrenseldir, çünkü 
kültür, ekonomi, iktidar, ideoloj i  vb. her şey taraflı ,  subjektif (özneye, 
yani insana i l i şk in); matematik ve mantık tarafsızdır. Empirizm, ras­
yonalizm, realizm, pozitivizm ve post-pozit ivizm adlarıyla entelektüel 
tarih sahnesine çıkan ve genelde okülersentrik ya da locikosent-
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rik/mantıkmerkezci gelenek diye adlandırılan düşünme geleneğine has 
bu bakış açısı, gücü/iktidarı yalnızca bir sınırlama, bir negativite ve 
baskı olarak görür. Gerçekliği kabul etmenin sistematik bir reddi, bir 
baskı aracı ,  hakikate/doğruya konulmuş bir yasak olarak iktidar güçle­
r i, b i lginin formasyonunu engeller ya da en azından tahrif eder. 
Güç/iktidar bunu, arzuyu baskı altına alarak, yanl ış bi l inci besleyerek, 
cehaleti teşvik ederek ve başka bir yığın h ileye başvurarak yapar. Ha­
kikatten/doğrudan korktuğu için güç/iktidar onu baskı altına almal ı­
dır.9 

Locikosentrik ya da okülersentrik geleneğin b i lg i  i le iktidar/güç aras ın­
daki i l işkis i ni Rouse şöyle özetler: 

Gücün/iktidarın bilginin dışında tutulmasına i li şkin bu açıklama gele­
neksel olarak, b i lginin temsi le dayalı yorumu benzeri bir şeyi varsay­
mıştır, ancak o aynı zamanda gücün/iktidarın ne olduğu ve nasıl işle­
diği i le i lgi l i  belirli bir kavrayışı da içerir. Bu görüş hiçbir şekilde yal­
nızca epistemoloj iye ya da bi l im felsefesine has bir görüş değildir; 
çoğu önemli özel l ikleri, siyaset felsefesinde hem liberal hem de Mark­
sist gelenekler içinde de bulunabi l ir. Dikkat çekmek istediğim üç özel­
l iği vardır: Bir incisi güce/iktidara, iktidarın/gücün merkezden uzaklaş­
tığı genel merkezi konumlarda bulunan (devlet, ş irketler, egemen 
sınıflar) belirli failierin (kişiler, kurumlar, sın ıflar, gruplar) sahip oldu­
ğu ve iktidarın onlar tarafından kullanılması; ikincisi, gücün/iktidarın, 
temsil edilen dünyada deği l, temsil lerimizde işgörmesi ; üçüncüsü gü­
cün/iktidarın öncel ikle baskıcı, sonra da muktedir k ı l ıcı olması, ancak 
üretici olmamasıdır. 1 0 

Entelektüel dünyamızda halen varl ığ ın ı  sürdüren ve egemen ortodoksi 
formu statüsünü işgal eden bu geleneğe alternatif bir başka gelenek, Kıta 
Avrupas ı geleneği -elbette o da bir başka Batı l ı gelenektir- farkl ı  varsa­
y ımlardan yola ç ıkar: Yalnızca bi lgi  ve b i l im konusunda deği l ,  insana has 
hiçbir faaliyet alanında s ıfır noktaları ya da başlangıç noktaları yoktur. 
S ıfı r  noktası, en iyi durumda bir ku rgu olab i l ir; çünkü filozofun, b i l im 
adamının ya da entelektüel in s ıfı r  noktasını tesp i t  edeb i lmesi iç in  kendi­
sinin de i çinde yer ald ığı tarihsel sürecin d ış ına çıkmas ı ,  Tanrı ya da 
Tanrı  gibi  mutlak bir varl ığın konumuna yükselmesi ve tarihsel sürece 
oradan, Tanrı bakış ıyla/gözüyle, "mutlak gözle" bakması gerekir. Oysa, 

9 Dreyfus, H u b ert L. and Rabinow, Paul, Michael F oucault/Beyond Structuralism and 
Hernıeneutics, The University of Chicago Press, Chicago 1 983, s. 1 29. 
10 Rouse, Joseph, Knowledge and Power/Toword a Political Phifosophy of Scie1ıce, Comeli 
University Press, lthaca and London 1 987, ss. 1 4- 1 5 .  
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ölümlüler ya da sonlu  varl ıklar için tarihsel sürecin dış ına çıkarak bir 
başlangıç noktası tespit etmek imkansız bir şeydir. "Pastanızı hem yiyip 
hem de saklayamazs ınız." 

Bu nedenle, bi l imsel b i lgiyi ,  doğru bilgiyi ya da b i lgiyi dayandırabile­
ceğiniz, bize objektif/nesnel, tarih-dışı, tarih-üstü, kültürler-üstü bir sıfır 
noktası , bir "ego cogito," bir "tabula rasa" yoktur; bunlar, genelde Batı 
düşünce geleneği d iye adlandırdığımız bir  gelenek içinde yer alan bir ge­
leneğin, okülersentrik geleneğin kurgularıdır. "Ego cogito," "tabula rasa" 
ya da "doğa durumunda insan" en iyi durumunda o lsa olsa bir Robinson 
Crusoe olabi l i r  ki, o da kurgudan başka bir şey değild ir. B i lgi öncel ikle 
özne i le nesne aras ındaki i l i şkiden doğmaz, bi lgi  özneler arası i l işkiden 
doğar; b i l imsel bilgi dah i l  bütün bilgi ,  özneler arasıd ır. B i lginin öznesi 
durumundaki insan da bütün insani varl ıklar gibi tarihseldir. B i lginin 
öznesi tarihseldir demek, bi lginin öznesi sosyal bir varl ıktır demektir . Ta­
r ihsel o lan sosyoloj ik, sosyolojik olan tar ihseld i r. Empirizm ve rasyona­
lizm. göze dayalı b ir  anlayış olmaları ölçüsünde, tarihsel l iği i hmal eder­
ler. Göz ve görme, tarihi göremez. B i l imsel bi lgi evrenseldir ;  evrensel 
olanın tarih i olamaz. Sayıların ve mantık kurallarının tarih i  yoktur. B ilgi 
özneler aras ıd ır  demek, b i lgi sosyal bir süreçten, bir kolektif çabadan do­
ğar demektir. İnsanı insani unsurlarla birl ikte bi lgi alanından kapı d ışarı 
etmek, yani bir tür b i lgiyi (bi l imsel bi lg iyi)  insandan arındırarak "evren­
sel, mutlak, objektif hakikat/doğru" statüsüne yükse ltmek, bi l im din ol­
madığına ve doğruları da sürekli değiştiğine göre, boşuna ve i l lüzyonik 
bir çabadır. Dolayısıyla, başka şeyler yanında, güç/iktidar öges in i ,  b i l im­
sel bi lginin karşıtı o larak görmek ya da bilgiyi, b i l imsel bi lgiyi ve bi l imi 
güç/iktidar unsurundan arınd ırma ve onları b irbirlerinden bağımsız şey­
ler. birbirine karşıt şeyler olarak görme çabası da yan l ıştır. Çünkü özneler 
aras ıl ık alanı. başka bir söyleyişle sosyal hayat bir güç/iktidar çatışmaları 
arenasıdır. 1 1  

1 1 Sosyolojik bir fenomen olarak bil imsel bilgi için Arslan, Hüsameıtin, Epistemik Cemaar!Biı· 
Bilim So.ıJ•olojisi Denemesi. Paradigma Yayınev i, istanbul 1 992, ss. 5 6- 1 2 1 ;  konuyla ilgili 
kapsamlı analizler için bakınız Stehr, Nico and Meja Wolker (eds), Society and Knowledge! 
Contr111porury Perspecrives in the Sociology of K11owledge, Transaction Books, New 
Brııııswick (USA) and London (UK); Barnes. Barry. Bilimsel Bilginin Sosyolojisi. Çev .. Hüsa­
nıetlin Arslan. Vadi Yayınları. Ankara 1 990; Bloor. David, Knowledge and Social /magery. 
The Uııiversily and Chicago Press, Chicago and London 1 99 L Knorr-C"etina. Karin D., Tire 
Mamıfiıcture of Knoıvh•dge!An Es.ı·ay on rlıe Constrictivisr and Comexrual N atıtre of Science. 
Pt:rganıon Press, Oxford 1 98 1 ;  Cole, Stephen. Making Science!Between Nature a11d Society. 
Harward University Press. Cambridge and London 1 995; Bames, Barry and David Edge (eds), 
Science in Co,ıext!Reudings in rlıe Sociology of Science. The Open University Press, M ilton 
Keyncs 1 992. 
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Hemen herkesin kolayca kabul edebi leceği üzere, bi lg inin iktidar­
la/güçle bağlantıs ın ı  kuran i l k  Kı ta Avrupası düşünürü, modernilen in  ve 
dolayısıyla okülerscntrik geleneğin büyük ve acımasız e leştirmeni 
Nietzsche'dir .  N ietzsche, bir güç/iktidar fı lozofudur. Konuyla i lg i l i  gö­
rüşleri , b i lgi/güç/iktidar dikotomisi dahi l ,  dünyanın ve hayatın bütün dü­
alist kavrayışiarına meydan okur · 

'Dünyan ın'  benim için ne olduğunu bi l iyor musunuz? Onu size be­
nim aynamda göstereyim mi? Bu dünya: Enerj iden ibaret, başlangıcı 
ve sonu olmayan bir hi lkat garibes i; büyümeyen ya da küçülmeyen, 
kendisini genişletmeyen, ancak dönüştüren katı, merhametsiz güçten 
ibaret bir hacim (magnitude); bir bütün olarak değiştirilemez bir bü­
yüklük, sarfiyatsız ya da kayıpsız, fakat aynı şekilde gelirinde artış 
olmayan ya da geliri bulunmayan bir hane; s ınır olarak 'hiç l ik'  tara­
fından bir s ınırta ve çepeçevre kuşatılmış bir hane; sürekl i  genişleyen 
bir şey değil. belirli bir güç olarak bel irli bir uzayda konuınianmış bir 
şey; şurada burada "boş" olan bir uzayda deği l ,  aksine bütünüyle güç 
olarak, burada artan ve aynı zamanda orada azalan bir ve çok sayıda 
bir güçler ve güç dalgaları oyunu olarak uzayda; sayısız tekerrür y ıl­
larıyla, formlarındaki meddü cezirlerle birlikte birarada akan ve sel 
hal ine gelen, daima değişen, daima tekrar dolup taşan bir güçler de­
nizi; en basit formlardan en kompleks formlara, en durgun, en don­
muş, en soğuk formlardan en hararetli, en çalkantı l ı ,  en kendi kendi­
siyle çelişki l i  forıniara doğru sürüklenen ve sonra bu karmaşık l ıktan 
tekrar basite, yuvasına, çelişkiler oyunundan tekrar ahengin sevin­
cine dönen. yine de kendisini hareket tarzlarının ve yıl ları nın tekbi­
çiml i liğiyle tescil eden, kendisini ebediyen dönmesi gereken bir şey, 
hiçbir doymuşluğu, hiçbir tiksinti, hiçbir bezginlik hissetmeyen bir 
oluş olarak kutsayan bir güçler denizi: İşte bu benim ezeli ve ebed'i 
olarak kendi kendisini yaratan, ezeli ve ebed'i olarak kendi kendisini 
yıkan Dionysian dünyam, şehvet dolu hazlarıının bu g izemli dünyası, 
dönüşün sevincinin kendisi bir amaç olmadıkça amaçsız, "iyinin ve 
kötünün ötesindeki" dünya m. . .  -Bu dünya güç tutkusu dur- başka 
hiçbir şey deği l ! Ve sizin kendiniz de aynı zamanda güç tutkususu­
nuz- başka hiçbir şey değil ! 1 2  

Dünyanın temel hammaddesi "birinci! nitel ik ler" deği ldir .  Dünyanın ve 
insanın temel hammaddesi "güç/ik\idar'"dır. N ietzsche, güce tutku (will 
to power) i le "hakikate" ya da "bi lgiye" tutku (wil l  to knowledge, wi ll to 

1 2  N ieızsche, Friedrich, The Wi/1 To P�wer. Trans. Walter Kaufmann and R. J. Hollingdale, cd. 
Walter Kaufmann, Vintage Books. New York 1 967, ss. 549-550. 

73 



Doğu Batı 

truth) aras ında geçiş l i  b ir  süreci öngörür. Yine onun metaforlarına başvu­
ral ım :  "Homo natura. The Wi l l  to Power." (insanın doğası. Güç/iktidar 
tutkusu) 1 3  "Hayatın bizatih i kendisi güç/iktidar tutkusudur." 1 4 "Güç tut­
kusu bir varl ık ,  bir oluş deği l ,  bir kaderdir (pathos), bir o luşun bir etkinin 
kendisinden doğduğu en temel olgu." 1 5 " güç tutkusunun aracı olarak 
hakikat tutkusu." 1 6 "Hakikatin kriteri güç/iktidar duygumuzun art ış ında 
ikamet eder."1 7 "Bütün anlam güç/iktidar tutkusudur." 1 8 "Bi lg i  gü­
cün/iktidarın aracı olarak i şler. Bu nedenle her güç/iktidar artışıyla bir­
l ikte onun da arttığı açıkt ır."1 9 "B i lg iye duyulan arzunun ölçüsü, bir tür 
içinde güç tutkusunun artma derecesine bağl ıdır: Bir tür efendisi ha line 
gelmek, onu h izmete sokmak için gerçekl iğin belirl i bir miktarını el inde 
tutar."20 " [Hakikate tutku] moral bir güç deği l ,  bir güce/iktidara tutku 
formudur. "2 1 

Ni etzsche okü lersentrizmin bi lgiye sağlam temel ler bulma arayışına 
sald ırı r ve görüşleri okülersentrizmin, Kartezyenizmin, rasyonalizmin ve 
empirizınin Batı ' da  yap ılmış ilk e leştiri lerinden biri ol arak okunabil i r  (bu 
yazıda ele almayı düşünmediğ im bir sorun). Eğer b i lgi sorunu bir güç/ik­
tidar sorunu, eğer hakikat/doğru sorunu bir güç/iktidar sorunu ise, bu du­
rumda o aynı zamanda sosyal bir sorundur ve bu aforizmalardan toplum 
alanına geçmek ve bir N ietzscheci toplum perspektifi sunmak mümkün­
dür. 22 Nietzscheci toplum bir h iyerarş i ler evreni ,  bir eşiksizlik ler evren i­
dir (gayet tabii, i lerde Foucau lt'dan söz ederken değineceğimiz g ibi, 
Marksist toplum hiyerarş ileri d ış ında bir eşitsizli kler evreni ) .  Toplum bir  
sosyal eşitsizli k  sürecid ir. Çünkü en az ik i  kişinin, dolayıs ıyla toplumun 
olduğu her yerde eşitsiz l ik de vardır. Toplumsal dünya pramidaldir; top­
lum toplum o lması dolayıs ıy la eşitsizliğe dayanır. İnsan lık tarih i  "eşit-

1 1  .1. g. e . .  s. 2 1 0. 
ı• A. g. e .. s. 3 7 

A. g. e s. 339. 
"' A. g e . . s. 202. 
1 7 A. g.  e . . s. 290. 
ı• A. g. e . . s. 323.  
19 A. g .  e . . s. 266. 
211 A. g. e .. s. 267 
21 A. g. e . . s .  3 14 .  
ıı Bu arada, N ietzsche'nin Scheler. Mannheim ve Weber üzerindeki etkisi artık tartışma 
götürmez bir şeydir. Bkz. Frisby, David, The Alienated Mind/Tire Socio/ogy of K1ıow/edge in 
Germany 1918-1933. Humanities Press, New Jersey I 983 ,  özellikle ss. 8-9; N ietzsche ile 
Weber arasındaki i lişki için keza, Stauth G. ve Tumer B. S., Nietzsche 'nin Dansı, Çev. Mehmet 
Küçük, Ark Yayınevi, Ankara 1 995.  N ietzsche'nin modem düşüncedeki etkileri için keza 
Magnus. Bemd and Higgings, Kathleen M. (eds), Tire Cambridge Companio11 to Nietzsclre. 
Cambridge University Press, Cambridge I 996; bilgiyle i lgili görüşleri için Sedgwick, Peter R .  
(ed.). Niet;:sc/ıe: A Critica/ Reader. Blackwell Publishers Ltd., Oxford 1 995. 
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l iğe" dayal ı bir toplumun varlığına tan ık l ık  etmemiştir (Marksizmin " i lkel 
komünal toplumu", en iyimser yorumunda bile bir "kurgu"'dur). Eşitliğe 
dayalı toplum,  realiteden çok, bir imkans ızlıktır. Toplumun veya toplum­
ların tarihindeki büyük dönüşümler (mesela Ortaçağ Avrupası toplumun­
da modem Avrupa toplumuna geçiş), bir h iyerarşik  yapıdan başka bir h i ­
yerarş ik yapıya geçiştir, hiyerarş ik  bir  toplumdan, h iyerarş inin artık 
bu lunmadığı bir topluma geçiş değil. 

Burada, mevzii toplumlarla, Wal lerstein ' ın sosyoloj i  l iteratürüne ar­
mağan ettiği terimi kull anmak gerekirse, "dünya toplumu" ayrımına baş­
vurmak yorumu kolay laştırır. Güç hiyerarşi lerine, hem dünya toplumu 
hem de bu dünya toplumu içinde İkarnet eden toplumlar açıs ından bak ı la­
b il i r .  Eğer dünyanın bir düzeni var ise bu kesinl ikle hiyerarşik bir düzen­
dir. Dünya toplumu açı s ından bakıldığında h iyerarşi, yukar ıdan aşağıya, 
Tanrı-AB D-Almanya-İngiltere-Fransa-İtalya-Japonya-Rusya-İtalya­
Türkiye-. . . .  Kenya vb. olarak kurulmuş olab i l ir .  Dünya toplumu iç indeki 
toplum lar açıs ından bu h iyerarşi ,  mesela ekonomik açıdan s ın ıf  h iyerar­
ş i s i  o larak gösteri lebil ir .  Hem dünya skalasında hem de mevzii toplum lar 
skalasında fiukl ı h iyerarş i ler tespit etmek mümkündür: Ekonomik hiye­
rarşi ,  entelektüel h iyerarş i, d ini hiyerarşi, hukuki hiyerarşi , pol it ik hiye­
rarşi vb. En az iki kişinin bulunduğu her yerde h iyerarşi ya da eşitsizl ik 
de vardır. Dünyamız bir h iyerarşi ler dünyasıd ır  ve h iyerarşi ler i ç inde h i ­
yerarşiler, eş itsiz l ik ler içinde eşitsizlik ler vardır .  Toplum dediğim iz dün­
ya, bir hiyerarş i ler, bir eşitsizlikler ve dolayıs ıyla bir eşits izl ik i l işki leri ,  
bir güç/iktidar şebekesidir. Toplum şu ya da bu formu içinde bir güç i liş­
k i leri şebekesi ve dolay ıs ıyla bir çatışma arenas ıdır. 

Genelde bi lgi, özelde bi l imsel b ilg i  ve bi l im, bu güçler h iyerarşisinden 
muaf, h iyerarş i ler dışı  bir kurum, h iyerarşi ler üstü bir şey deği ld ir  B i l im, 
yaln ızca hiyararşİ k dünya topi'Jmu, h iyerarşik mevzii toplumlar konteksti 
içinde bir faaliyet ve bu faal iyetleri temsil eden bir kurumlar yap ı s ı  değil­
dir sadece, başka d iğer bütün entelektüel h iyerarşik  düzenler gibi, kendi 
içinde de h iyerarşik bir yapıdır. B il im adamları toplumu ve benim tercih 
ettiğim kavramı ku l lanmak gerekirse, mevzii b i l im  adamları cemaati ve 
genelde dünya b il im adamları cemaati, eşitliğe ve özgürlüğe dayalı i l işki­
lerden oluşmaz. B i l im, demokratik değerlere dayanmaz (bil im olgulara 
dayanır ! ) .  Eşit l ik ve özgürlük, olanı deği l ,  olması gerekeni gösterirler; on­
lar değerlerdir. Eşitl i k ve özgürlük önemlidir, çünkü yokturlar. 

Okülersentrik ya da locikosentrik geleneğin Kıta Avrupası muhal ifler i, 
rasyonalistlerin, real istlerin ve pozitiv istlerin, b i l imin  evrense l l iğini  ve 
objektivitesin i  buldukları yerde, tam da b i l im in objektivitesini aldığını 
düşündükleri yerde, "gücü/iktidarı" ve iktidar/güç i l işki lerini keşfett iler. 
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Aslında bu keşif ve bu keşfe dayalı yorumlar, Bat ı l ı  bir entelektüel gele­
neğin, bir başka Batı l ı  gelenek tarafından yap ılmış  bir eleştiris iyd i :  Okü­
lersentir izmin e leştirisi .  Bu eleştirin in yapı ldığı  yol üzerinde Nietzsche, 
Heidegger ve Foucault gibi düşünürler vardır. Bu okülersentrizm e leşti­
ri s ine göre, modernite, "gözün ve görmenin" egemenl ik kazandığı bir dö­
nemi sembol ize eder. Modernite süreciyle bir l ikte, insanın dünyayı algıla­
ma ediminde, birinci l  derecede önemli  olan duyu organı göz, b irinci dere­
cede önemli o lan insani edim gönne edimidir. Bakmak ya da görmek, 
doğayı ya da insanı kontrol altına almaktır; bize doğayı ya da insanı kont­
rol altına alma ve manipüle etme imkanını yalnızca gözümüz sağlar. Gö­
remezsem, eylemde bulunamam, göremezsem dokunarnam ve dünyayı 
dönüştüremem, teknoloj i  üreternem B i l im elbette gözleme ve deneye da­
yanır; fakat bunlar aynı zamanda dünyayı ve insanları dönüştürmenin, 
manipüle etmenin araçlarıdır. Eğer bi l im gözleme ve deneye dayamyorsa 
(görmediğim şey üzerinde deney yapamam, çünkü ona dokunamam) ya 
da eğer b i l im rasyonel bir süreç ise (göremediğim şeyleri matematiğin 
d i l iyle i fade edemem ve dolayısıyla bi l im de yapamam), gömıeye dayalı 
entelektüel tutumlar, güçle/iktidarla sonuçlanırlar. Buradan da şu çıkar: 
İktidar/güç, b i l imsel b ilgide mündemiçtirliçkindir. B i l imsel bi lg i  formun­
da bi lgi ile iktidarı birbirinden ayırmak imkansızdır. Görmenin hegemon­
yası, iktidarın/gücün hegemonyasıdır. "Gören bakış, egemen olan ba­
kıştır ."23 

Bi lgi sosyoloj is inde Nietzsche etkisi açıksa da, Nietzsche'nin görüşle­
rini  toplum p lanında en iyi yorumlayan ve buradan bir sosyal teori çıka­
ran düşünür Foucault 'dur. Foucault da entelektüel babası Nietzsche gibi 
bir güç/iktidar düşünürüdür. Yukarda yaptığımız iktibaslardan anlaş ı laca­
ğı üzere Nietzsche b i lgiye tutkuyu (will to knowledge), güce(iktidara tut­
kuyla (wi l l  to power) özdeşleştirir; Foucault buradan hareketle, b i lgi ile 
güçten ayrı şeyler gibi söz etmenin,  b i lgiyle gücü ayrı ayrı ele almanın ve 
dolayıs ıy la bunların i l işk i lerinden söz etmenin imkansız olduğunu düşü­
nür. Bi lgi  güçte/iktidarda, iktidar/güç bi lgide mündemiçtir/içkind ir. 

l! Foucault, Michel, The Birth ofC/inic. Trans. A. M. Sheridan, Routledge, London 1 993, s. 39; 

düşünürün okülersentrizmin eleştirisi için keza Foucault Michel, Discipliııe a11d Pımislı!The 
Birtlı ol the Prison. Trans. Alan Sheridan, Penguin Bo ok s, London 1 99 L şurası muhakkaktır 
ki, okülcrscntrizmin ilk ve en büyük eleştimıenlerinden biri Martin Heidegger'dir· bkz. 
Heidegger, Martin, The End ofPiıi/osoplı. trans. Joan Stambaugh. H arper and Row, New York 
1 973 .  özellikle de 'The Age of World Picture" (ss. 1 1 5 - 1 54) başlıklı bölüm; Heideggerci 
yaklaşıma uygun bir başka eleştiri için Ellul, Jacques, Sözü11 Diişiişii. Türkç e'si :  Hüsamettin 
Arslan, Paradigma Yayıncvi, i stanbul 1 988;  konunuyu Batı entelcktücl tarihinin bütünü içinde 
ele alan yaklaşımlar için Levin, David Michael (ed.), Modernitv and the Hegemoııy of Vision, 
Uni versity of C'alifi:ımia Press, Berkeley, Los Angeles and London 1 993. 
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Eğer toplum varl ığını  çatışma ve kavga temel inde sürdürüyor ise, sos­
yal eylem ya da insani eylem taktiklere ve stratej iye dayal ıdır. Güç/ikti­
dar. bir eşitsizlik ya da güç/iktidar i l i şk ileri arasında sahneye çıkar. Top­
lumu oluşturan temel hammadde güç/iktidar ya da daha yerinde bir söyle­
yişle güç/iktidar i l i şki leridir. "Doğa boşluktan nefret eder; güç/iktidar 
cehaletten."24 Foucau lt, sözünü ettiği gücün/iktidarın özcü anlamda ikti­
dar olmadığ ın ı  düşünür. "Gerçeklikle güç/iktidar sosyal i l işk i ler, az ya da 
çok organize edi lmiş, h iyerarşik, b i rbirine bağlanmış i l işki kümeleri de­
ınektir."25 Güç/iktidar, güç/iktidar olma öze l l iğini  özsel bir şeye deği l ,  bir 
toplumsal i l i şki ler şebekesine borç ludur; güç/iktidar, bu i l i şk i ler şebekesi 
içinde ortaya ç ıkar. 

Bu güç/iktidar açık laması bireyin iktidarını ön p lana çıkaran liberal 
güç/iktidar teorileriyle ve Marks ' ın ve marksistlerin global yap ı l arın ya 
da toplumsal yapı ların iktidarını ön p lana çı karan teorilerinden fark l ıd ır .  
Marksistler gücü/iktidarı negatif bir şey (hegomonya, baskı, manipülas­
yon, otorite vb.) olarak, Nietzsche ve ve Foucault gücü/iktidarı hem po­
zit if hem de negatif etkileri bulunan bir şey olarak görürler. 26 Foucault, 
negatif bir şey olarak güç/iktidar tezinin, Nietzsche'n in gücün yalnızca 
yani ışı değ i l ,  aynı zamanda hakikati de mümkün kıldığı fikrini gözden 
kaçırır. B i r  güç/iktidar şebekes inin parçası olarak aynı zamanda arzu edi­
lir olmayan h içbir b i lg i  olamaz ve bu nedenle marksist geleneğin güç/ikti­
dar i l i şk i lerinden bağımsız, ideoloj iden arındırı lmış  b i lg i  yönünde i lerle­
me anlayışı yanlı ştır. Özgürlü k iktidarın/gücün, yalnızca güç/iktidar öz­
gür var l ık lara uygulanabileceği i ç in hem şartı hem de güç/iktidar uygula­
ması, özgürlüğün tezahürü durumundaki direniş le karş ı laşacağı iç in sonu­
cudur. Güç/ikt idar, sahip olunan bir mülk, bir i mtiyaz ya da servet deği l ­
dir. Güç/iktidar, egemen sınıfın sahip olduğu, ezi len s ın ıfın mahrum bu­
lunduğu bir şey deği l ,  stratej i ve taktiktir. Egemen ne kadar güç i l i şki leri 
matriksinin bir parçası ise, egemen olunan da o kadar bu güç i l işki leri 
matriksinin bir parças ıd ır. 27 Foucau lt 'yu din leye l im:  

24 Fullcr, Steve, Social Epistemology, Indiana University Press, Bloomington and Indianapol is  
1 99 1 ,  s .  60. 
25 Foucault, Michel, Power!Know/edge!Se/ected lnterviews and Other Writings 1872 -1977. ed. 
Coliıı Gordon, trans. Colin Gordon, Leo Marshall, John Mepham, Kate Soper, Harvester 
Whcatsheaf. New York and London 1 980, s. 1 98. 
u. A.g.e, ss. 5 5  vd. ,  1 98 vd., keza Hoy, David Couzens, "Power, Repression, Progress: 
Foucault, Lukes and the Frankfurt School," Foucault/A Critica/ Reader, ed. David Couzens 
Hoy, Blackwell Publishers Ltd. Oxford 1 986, s. l 30 ;  Habermas ve Foucault'nun konuya ilişkin 
görüşleri içın, Kelly, Mi chael (cd), Critique a1ıd Power. The MIT Press, Cambridge, 
Massachussetts and London 1 995. 
27 Hoy. A. g. m. s. 1 35 ,  1 38- 1 39. 
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güç i l işki leri (onlar etrafından dönen mücadele lerle ya da onları 
sürdüren kurumlarla bir l ikte) b i lgi konusunda yalnızca kolaylaştıncı 
ya da enge lleyici bir rol oynamakla kalmaz; onlar yalnızca bi lgiyi teş­
vik etmek ya da harakete geçirmekle, bi lgiyi tahrif etmekle ya da sı­
nırlamakla kalmazlar; bilgi ve güç/iktidar yalnızca bir çı karlar ya da 
ideoloj i l er oyununda biraraya gelmez; dolayısıyla problem, gücün b il­
giyi nasıl egemenliği altına alarak kendi amaçlar ın ın h izmetine sok­
tuğu ya da gücün/iktidarın bi lgiye nasıl damgasını vurduğu ve ona na­
s ı l  ideoloj ik  içerikler ve sınırlamalar koyduğu değildir. H içbir bi lgi ya­
pısı ,  kendi içinde bir güç/iktidar formu olan ve mevcudiyeti ve fonk­
siyonuyla diğer güç/iktidar formlarına bağlı bulunan bir  i l etişim, kayıt, 
biriktirme ve yayma sistemi olmaksızın şeki l l enemez. B una karşı l ık,  
hiçbir güç/iktidar bi lgin in üretimi, tahsisi, dağıt ımı ya da alı konması 
olmaksızı n tatbik edilemez. Bu düzeyde, bir tarafta bi lg i ,  diğer tarafta 
toplum. b ir  tarafta bi l im d iğer tarafta devlet yoktur, yalnızca temel bi l­
gi/güç/iktidar formları vardır. 28 

Foucault ' nun toplumsal dünyası, bir söylemler h iyerarş isinden oluşur; 
burada da h iyerarş i ler  içinde h iyerarşi ler söz konusudur ve her söylemin 
bir  hakikat i vard ı r. Her söylem bir hakikat/doğru luk rej imidir (keza yan­
l ı ş l ık  ve hata rej imi  de) .  Hakikat rej im i  d e  başka bütün rej imler gibi bir 
sosyal eşitsizl i k  ler rej imi  dir. 

Burada öneml i  olan şey, sanıyorum, hakikatin/doğrunun güç/iktidar 
dışında ya da güce/iktidara kapalı bir şey olmamasıdır: Tarihi ve fonk­
siyonları i l ave i ncelemeleri ödüllendirecek olan bir mitin tersine, haki­
kat/doğru ne özgür ruhların ödülü, ne programlanmış bir yalnızlığın 
çocuğu ne de kendi kendi ler ini özgürleştirmeyi başarmış olanların im­
tiyazıdır. H akikat bu dünyada bir şeydir; o yaln ızca çok sayıda sınırla­
ma formu yoluyla üret i lebilir. Ve bu düzenl i  güç etkilerine neden o lur. 
Her toplumun bir hakikat rej imi, hakikatle i lg i l i  bir 'genel siyaseti' 
vardır: Başka bir söyleyişle doğru saydığı ve hakikat olarak fonk­
siyonel hale getirdiği söylem tipleri; insanı doğru olanı yan lış olandan 
ayırmaya muktedir kılan mekanizmaları ve örnekleri, her bir önerme­
nin onayından geçtiği mekanizmaları; hakikatın kabul edilmesi dahi­
l ind e  değerlere akort edilmiş prosedürleri ve teknikleri; hakikat sayı­
lan şeyi d i l e  getirmekle yükümlü olanların statüleri .  

B izimki g ibi toplumlarda, hakikatİn ' po litik ekonomisi ' n i  beş önemli 
özel l ik  karakterize eder. 'Hakikat,' b i l imsel söylem ve o nu üreten ku-

2' i ktihas eden Sheridan, Alan, Michel Foucaulı!The Witl to Trııth. Tavistock Publications. 
London and New York, ı 980, s. ı 3 ı .  
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rumlarda merkezileşir; o sürekli bir ekonomik ve politik teşvike tabii­
dir (ekonomik üretim için olduğu kadar politik güç/iktidar için de ha­
kikat talebi); sınırsız yayılma ve tüketimin nesnesidir (çaplan sosyal 
yapıya göre değişen eğitim ve enformasyon aygıtları vasıtasıyla dağı­
tılan bir yayılma ve tüketimin); birkaç politik ve ekonomik aygıtın 
(üniversite, ordu, yazarlık ve medya), istisnai değilse bile egemen 
kontrolü altında üretilerek aktarı lır; son olarak o, bütünüyle politik 
taı1ışmanın ve sosyal karşılaşmanın ( ' ideoloj ik  mücadeleleler' )  konu­
sudur.29 

Şüphesiz b i l im ve  b i l imsel b i lgi, toplumun diğer kurumları kadar sosyal 
bir kurum, toplumun diğer kurumları gibi bir kurumdur. Ancak, sosyalo­
j iye doğuşu ve gelişmesi itibariyle fizyonomisini armağan eden gelenek, 
ağırl ık l ı  olarak okülersentrik gelenek olduğu için, klasik sosyoloj inin bi l i ­
me  ve b i l imsel bi lg iye bakış ı ,  söz konusu geleneğin temel tezlerini yansı­
tır. B i l im ve bi l imsel bi lgi ,  toplumdan ve dolayısıyla toplumun tarihin­
den, kü ltüründen ekonomik yapıs ından, iktidar/güç i l i şk ilerinden vb. ba­
ğımsızdır. B i l im evrensel söylemi ve bu söylemin evrensel hakikatini 
tems il eder. iki kere iki dört, her toplumda ve bütün zamanlarda dörttür. 
Bunun insani ve toplumsal unsurlarla nasıl i l i şk is i  olabil i r? "Olgu" olgu­
dur ! 30 Bi l imsel söylem, toplumdaki bütün söylemleri yargılayan yüksek 
temyiz mahkemesi, bil imsel söylem, söylemler-üstü söylem ve söylemle­
rin söylemidir. B i l im adamı entelektüel, bu temyiz mahkemesinin, top­
lumsal ve insani i l işk ilerden, dolayıs ıyla güç/iktidar i l i şkilerinden bağım­
sız, nötr ve objektif yargıcıdır. K las ik sosyologlar, insanların ve gayet 
tabii düşünürlerin modem fiziğin başarıları karşısında haç ç ıkardıkları bir 
dönemde yaşamışiardı ve  b i l im ve b il imsel bilgi onlara göre asosyal!top­
lum-dışı, polit ika-dışı ,  zamanlar-üstü ya da zaman-dış ı ,  dolayısıyla tarih­
üstü ve tari h-d ışı  bir şeydi, sosyoloj isi de yap ı lamazdı . B i lginin sos­
yoloji si olsa olsa bil imsel bi lgi dı şındaki bi lgi türlerinin (mitik bi lgi ,  dini 
bi lgi ,  ideoloj ik bi lgi  vb) sosyolojisi olab i l irdi . Onlara göre bi l imsel bilgi 

2"Foucault, Power!K11ow/edge ss .  1 3 1 - 1 32. Bilimsel bilgi açısından yapılmış iyi  b ir  
Foucault incelemesi için bkz. Gutting, Gary, Michel Foucaulı 's Archeology of Scienr((ıc 
Rea.w11. Cambridge University Press, Cambridge 1 995.  
H ı  Sosyolojide "olguların" -üstelik bi limsel olguların- sosyolojisinin yapılabilecegini öne süren 
ilk düşünür, Kulın'un aslında kendisi meslekten bir tıp adamı olan Kıta Avrupalı düşünce 
babası Ludwig Flcck'tir. O, sosyoloji okuyan bir tıp adamıydı ve bir bilimsel olgu olarak "sill­
lis olgusunun" bilim adamı kuşaklarınca nasıl inşa edildigini göstermişti. Bkz. Flcck, Ludwik, 
Ge11eJis and Developmelll of A Sciemific Facr. Ed. Robert K. Merton, trs. F .  Bradley and T. J. 
Tn:ıııı, Foreword by Thomas S. Kuhn, The Un iversity of Chicago Press, Chicago and London 
1 979. Fleck bu çalışmasıyla aynı zamanda bilimin ve bilimsel bilginin sosyolojisinin öncüsü­
dür. 
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rasyonel bi lgi ,  rasyonel b i lg i  doğru bi lgi ;  hata ya da yan l ı ş  bi lg i  bi l im-dışı 
bi lgi formlarının bi lgis iydi ve i rrasyoneld i .  Toplumsal ve insani faktörler 
yanlış b i lg iyi ,  dolayısıyla i rrasyonel bilgiyi belirleyen faktörler olabi l i rd i .  
B i lg in in sosyoloj isi ,  doğrunun değil yan l ışın, rasyonel bi lginin değil ir­
rasyonel b i lgi formlarının sosyoloj is i  olabi l irdi .  Bu bakış açısından yola 
çıkan klasik sosyologlar, b i l imi  ve b i l imsel b i lgiyi sosyoloj ik  araştırma­
nın kapsamı dı şında gördüler ve dolayısıyla e leştiriden muaf saydılar. 

B i l i min,  kendi iç özel l ikler iyle aç ıklanması gerektiği yolundaki orto­
doks görüş, İ kinci Dünya Savaşı sonrasında H iroşima, Çernobi l ,  ekoloj i  
problemi ve  benzeri gelişmelerle birli kte büyük sarsıntılar geçirdi . Bunlar 
ve benzeri olayların etkisiyle, modern dünyamızdaki iki  d is ip l in, entelek­
tüel cetler inin b i l im anlayışını eleştiriye tabi tuttu ve buradan b i l im felse­
fes i ,  tarihi ve sosyoloj is i  gibi b i lime eleştirel tarzda yaklaşan d isip l inler 
doğdu. Bu  yeni anlayışiara göre, b i l im, yalnızca b i l im i  b i l im yapan iç un­
surlarla ya da faktörlerle açıklanamaz. Bi l im ve b i l imsel bi lg i  iç inde yer 
aldığı toplumsal kontekst içinde açıklanmal ıdır. B i l imi  anlamak için in­
san, yalnızca iç faktörlere deği l ,  b i l imi etk ileyen harici faktörlere de bak­
mal ıdır Çünkü "içeriyi" "dışarıdan ayırmak" imkans ızdır. Çağdaş sosyo­
loglar, entelektüel babalarının bu yaklaşımını fazlasıyla bön ve dogmatik 
buldu lar. B i l im in  ve b i l imsel bi lg inin tarihi "doğruların" tarih i  deği l ,  ak­
sine, yanl ış ların ve hataların tarih id ir. 

Günümüzün b il im sosyologları, b i l imin  içinde icra edi ld iği toplumun 
(o toplumu o toplum yapan bütün özel l iklerle birl i kte) damgasını taşıdı­
ğ ını düşünüyorlar; sözün gel i ş i  bi l imin ve b i l imsel bi lginin ekonomi ve 
askeri yapılar ya da kurumlarla i l i şkisi günümüzde açıkça ortaya konmuş 
bir şeyd ir: B i l imsel araştırma grupları, araştırma ve gel i ştirme garanti leri 
elde etmek ve dolayısıyla donanımlarını gel i şt i rmek ve daha fazla sayıda 
öğrenci çekmek amacıyla askeri problemlere b i l imsel ve teknoloj ik çö­
zümler önerirler. Bu süreçte askeri yapı, b i l imsel ku rumları ya da faali­
yetleri, onlara araştırma fonları sağlayarak kontrol altına alırlar; dahası 
endüstriyel şirketler de, bel ir l i  teknoloji ler üzerinde tekeller sağlayarak 
askeri yapıyı kontrolleri altında tutabi lirler. Atomik ve nükleer bomba 
üretimi h izmetine sokularak fıziğin nasıl m i l itarize edi ldiğini artık herkes 
b i l iyor. "B i l imselleşme" ya da 'b i l imsel leştirme" yalnızca mi l iter yapılara 
has bir  şey değildir; o genelde modern toplumun temel özel l ik lerinden 
birid ir. Artık günümüzde saf b i l imsel bilgi (b i l im için b i lgi veya teorik 
bilgi) ile ekonomik bi lg i ,  mi l iter bilgi (uygulamalı b i lgi ya da teknoloj i )  
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bi l im arasında yapılan ayrımlar geçerl i l iğ in i  yit ird i .3 1 B i r  zamanların ev­
rensel b il imsel doğrular olarak kabul edilen bu ayrıml arı, günümüzün 
"modem mitlerine" dönüştü ler. Kim dünya ekonomis in i, s i lah üretimin­
den ve teknoloj i sinden ve dolayısıyla bi l imsel kurumlardan ve b i l imsel 
b i lgiden ayrı bir şey olarak düşünebi l ir !  Dünyamızda, si lah endüstrisine 
yatırım yapmadan ekonomide başarı elde etmiş kaç ü lke gösterebi l iriz? 
Keza günümüz dünyasında, kendi entelektüel emeğin i askeri amaçlar iç in 
örgütlememi ş ama yine de b i lirnde başarı kazanmış kaç ü lke ya da toplum 
gösteri lebi l i r !  

B il imin güçle/iktidarla i lişkis in i  anlamak iç in ,  başka şeyler yanında 
b i l imin (ve dolayısıyla b i l im adamlarının) patranuna bakılmal ıdır .  "Bana 
patronunu söyle sana k im olduğunu söyleyeyim." M odem dünyamızda 
b i l imin  patronu devlet ve büyük şirketlerdir. Onlar kendi amaçlarına ve 
hedeflerine u laşmak amacıy la  b i l imsel kurumlara, b i l imsel araştırmalara 
ve b i l im adamlarına yön verirler. B i l im lüks bir faaliyettir, para demektir 
ve patron önem l id i r; yoksu l ların ve güçsüzlerin/iktidarsızların b i l im yap­
maya hakları yoktur. Onlar yoksul oldukları için b i l imin ya da dünya 
ölçeğindeki bir g lobal bi l imsel epistemik cemaatin periferisinde ikamet 
ederler. B i l imsel h iyerarş inin aşağısında yer aldıkları için periferisinde, 
periferis inde yer aldıkları için aşağısındadırlar; çünkü, epistemik hiye­
rarş in in ya da p iramidal yap ın ın zirvesi merkez, aşağısı periferidir; çünkü 
merkezde o lmak i kt idarda olmaktır. 

Bu durumu en iyi teorize etmiş yazarlardan biri ve belki de en önem­
l i s i  b il im sosyoloğu ve antropoloğu Bruno Latour'dur. Latour, b i l im hak­
kındaki görüş leriyle Nietzsche-Foucault çizgisindeki güç/iktidar fikrinin 
mantığını bir derece daha i leri kaydırır. Ona göre modem dünyada la­
boratuvar yeni bir güç/iktidar merkezi ve toplum modeli ha line gelmiştir. 
Laboratuvar, son dönemlerin kapitalizminin fabrikasıdır. B i l imsel  b i lg i  
sayılan şey  bu statüsünü, kendisini güçle/iktidarla -bi J imse l  cemaat ve 
devlet içindeki önde gelen şahsiyetlerin, araştırınayı teknoloj iye dönüş­
türen ve finanse eden şirketlerin gücüyle/iktidarıyla- birleş tirerek yapar. 
Güç/iktidar yalnızca söylemle dolaylı olarak retorik, müzakere ve kay-

11 Mendelsohn, Everett ve diğerleri, "Science and the M ilitary: Setting the Problem," Scieııce. 
Techııo/ogy aııd the Milita1y. eds. Everett Mendelsohn, M errili Roe Smith, Peter Weingart, ( iki  
ci l t ) ,  Kluwer Academic Publishers, Dordrecht, Boston, London l 998, ss. ix-xi .  Bu kitabın 
birinci cildi liberal dünyada askeri yapılarla bilim ve teknoloji ,  ikinci cildi ise Sovyetler Bir­
liği'nde askeri yapı-bilim-teknoloj i ilişkisini ele almaktadır. Marksizmle b i lim arasındaki ilişki 
ve çağdaş bilim incelemelerinin geniş bir değerlendirmesi için keza bkz. Aronowitz, Stanley, 
Scieııce as Power/Discourse and ldeology in Modern Society, U niversity of Minnesota Press, 
Minneapolis 1 988.  Bilim-bilgi-güç/iktidar ilişkisi konusunda keza bkz. Law, John (ed.), Power, 
Actioıı aııd BeliePA Nevı, Sociology ofScieııce. Routledge and Kegan Paul, London 1 986. 
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detme/kayıt tutma yoluyla deği l ,  aynı zamanda bi l im adamlarının,  b i l im­
sel kurumların, devletin ve sermayeni n politik ittifakları yoluyla oluşur. 
Modernile dönemi, bi l imle veya teknobi l im le, teknobi l im kurumlarıyla 
devletin ittifakının gerçekleştiği dönemdir. B iri hesaba katı lmaksızın 
diğeri de düşünülemez; biri o lmaksızın diğeri de yaşayamaz. "Bana b ir 
laboratuvar verin dünyayı yeniden kurayım." Latour 'un bu  slogan ı ,  söyle­
mek istediklerini özetliyor g ibidir.32 Fakat günümüz b i l imi iç in bir labo­
ratuvar (sözün geli ş i , . NASA laboratuvarları türünden bir l aboratuvar) 
kurmak, dev b i r  ekonominin sahibi olunmaksızın neredeyse imkansızdır. 
Bi l imin büyük l aboratuvarları, bi l imin yeryüzündeki büyük merkezleri, 
b i l imin büyük laboratuvariarına sahip b i l imsel epistemik cemaatler, bi­
l imsel dünya toplumunun ya da global düzeyde bi l imsel epistemik cema­
alin de merkezleridir. B i l imin merkezi sorunları ve bu sorunlar iç in öne­
rilen merkezi çözümler, bu sorunların çözülme biçimleri ve prosedürleri 
orada keşfedi l i r .  Edward Sh i l l s ' in terimleriyle bu merkezler "yaratıcı 
entelektüellerin"33 i karnet ettiği yerlerdir. Periteride yer alanlar açısından, 
bi l imsel gündemlerin ya da gündemin belidendiği merkeze yakın olmak, 
bi l imsel epistemik  hiyerarşide bir basamak daha yükselrnek an lamına 
gel i r. Modem toplumun merkezi kurumu olarak laboratuvar, global bi­
l imsel epistemik cemaatin kalb idir. 

BiLGi ,  İKTİDAR/GÜÇ VE ENTELEKTÜEL 
Eleştiriden muafiyet talebi, bir kutsall ık  çağrısıdır; bir şeyin eleştiriden 
muaf tutulması talebi, o şey için kutsal l ık  talebidir de. B ize "kutsalınızı 
söyleyin" size kim olduğunuzu söyleyel im. Türkiye'de ortalama "ente-

12 Latuor, Bruno, Scieııce in Actio11/How ro follow sciemisr and engi11eers rlırouglı Sociery. 
Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts 1 994, ss.  63-1 00; La tour, Bnıno, "Power s 
of Association," Power. Acrio11. a11d Belief, ss. 264-280; Latour, Bruno, "Give Me a Laboratory 
and I W i l i  Raise the World," Scie11ce Observed/Perspecrives 011 rlıe Social Srıuiy of Scieııce, 
Ed . .  Karin D Knorr-Cetina and Michael Mulkay, Sage Publications, London 1 983, ss. 1 4 1 - 1  70; 
keza. Latour B .  and Woolgar, S. ,  Laborarory Life: The Social Co11strucrio11 of Sciemific Life. 
Sage Publications, London and Beverly Hi l l  s 1 979; Schroeder-Gudehus, Brigitte, "Nationalism 
and lnternationalisnı," Compa11io11 ro rlıe History of Modern Scie11ce. Ed s. R. C. O/by ve diğer­
leri, Routledge, London and New York 1 990, ss. 909-91 9; Pyenson, Lewis. "Science and 
lmperialism," Compa11io11 ro rlıe History of Moder11 Scie11ce. ss. 920-933; Edgerton, D .  E .  H . ,  
"Science and W ar," Compa11io11 r o  rlıe History of . .  , ss. 934-945; Hess, David J . ,  Scie11ce a11d 
Teclınologı' i11 a Mıılriculrural World/Tiıe Cu/tura/ Politics of Facrs a11d A rt({acts. Colunıbia 
University Press. New York 1 995$ McGinn, Robert E., Scieııce. Technology a11d Sociery. 
Prcntice Hall ,  Englcwood Cliffs, New Jersey I 99 1 .  
J ı  Slıils. E .  A., Tlıe lmellectuals and the Powers a11d Other Essays, The U niversity o f  Clıicago 
Press, Chicago and London 1 972. ss. 1 1 7. 335, 356, 360-63. 356; Slıils, E. A., "Centre and 
Periplıery," Tire Logic of Perso11al K11owledge/Essays Presemed ro Michael Pola11yi. ed s. Paul 
l gnotus and John Polanyi, Routledge and Kegan Paul, London 1 96 1 ,  ss. 1 1 7- 1 30; Arslan, 
Hüsanıettin, Epistemik Cemaar. ss. 6 I vd., I 14 vd. 
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lektüel" iç inde bulunduğu toplumun tarihinden devraldığı bütün kutsal­
lara karşıdır; ona entelektüel olma s ıfatını armağan eden şey, toplumun 
gündelik hayatın ın kutsallar ına açtığı savaştır. F akat o bunları yaparken, 
atalarının kutsallar alanından, kutsal lar ın bu lunmadığı b i r  alana geçmez; 
bir kutsallar alanından başka bir kutsallar alanına geçer ve "bi l imin kut­
sallığ ına" s ığın ır. Dünyasında geleneksel kutsalların bıraktığı boşluğu, 
yeni bir kutsal l ık alanı olan "bil im" doldurur. Şahsında, Comte' un öngö­
rüleri gerçekleşmiştir. B i l im onun için insanl ığın yeni d in id ir. Akşam sa­
bah Nietzsche okur, fakat her Al lah ' ın günü Aydınlanma'nın ve Oküler­
sentrizmin önünde haç çıkarır. Bu durumda b i l imi, b i l imsel bi lgiy i  ve 
b i l imsel faaliyeti de anlayamaz, çünkü "yeni d in i ," defaeta b il imi  görme­
s in i  engeller. Fakat iş bununla da bitmez, b i l imi  "din" o larak algıladığı 
için, otomatikman b i l im yapma şansı da ortadan kalkar: B i l im orada, eri­
şi l emez, dakunulamaz bir yerdedir ve ona u laşmak i mkansızdır. O,  bi l ime 
i l i şkin bir "özcülük" (essential ism) formuna sap lanıp kalmıştır: B i l im,  b ir  
"öz" ya da bir "ide'"dir.34 Evrensel hakikatin "tek" bir  kaynağı vardır: B i ­
l im ve b i l im  adamı entelektüel .  B i l imsel metinler, seküler b i r  d inin, bir 
bi l im dininin ayetleridir; bi l im adamı konuştuğunda, asl ında kızgınl ıkları, 
üzüntü leri, aşk ları, paraya ve şöhrete tu tk u ları, kinleri ve nefretler i, top­
lumla bağlantıl arı olmayan bir varl ık türü, Descartes ' ın "ego cogito'"su, 
Locke' un "tab ula rasa"'sı ,  bir toplum ve tarih dışı, bir toplum-üstü ve ta­
rih-üstü "özne" konuşmaktadır. Nasıl peygamberler ve azizler, Tanrı 'n ın 
yeryüzündeki sözcüleriyse, b i l im adamı entelektüeller de Tanrı 'n ın yerine 
ikame edi lmiş  bir "DOGA"nın sözcüleridir. B i l im  adamı konuştuğunda, 
gerçekte "DOGA" konuşmaktadır. B i l im  adamı 'nın ağzı, doğanın ağzıdır. 

Yukarıdaki b i l im,  b i l imsel bilgi ve güç-iktidar i l i şkis i  hakkındaki gö­
rüşl erden yola çıkıldığında bu b i l im ve bi l im adamı anlayışı, seküler bir 
mitoloj iden başka bir şey değildir; tedavis i  imkansız izle ni mi b ı rakan bir 
"monomani"ye ve "monomanyaklara" davetiye çıkarır.35 Hakikat tektir 
ve onun sah ib i  yazının girişinde yaptığımız al ıntıda o lduğu gibi ,  N i etzs­
che'nin seküler rahibidir. O "münevver (ışıklanmış)" ya da "aydın"dır, 
"entelektüel" değ i l .  O "aydın" olduğu için, kendi türü d ışındaki herkes 
karanl ıktadır. İ nsan ış ıkta görür karanlı kta deği l .  O, hakikatin biricik sa­
h ibi seküler hakikat arayıcısıdır. Buradan, bir başkalarını h izaya getirme 
ve h izaya sokma mantığı doğar ve aydın "komutan-aydına" ya da ister 
doğa b i l imeisi olsun ister sosyal bi l imci "komutan akademisyene veya 

ı• Bu özcülük fonnunun iyi bir sosyolojik eleştirisi i çin bkz. Woolgar, Steve, Scieııcelrhe very 
idea. Routledge, London 1 998, ss. 1 5-27. 
ı s  Eleştirisini yaptığım bu anlayışı "yücelten" çalışmaların bir örneği için bkz., Batuhan, Hüse­
yin, Bilim ve Şarlaraıılrk. Yapı Kredi Yayınları, i stanbul 1 995. 
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biraz sonra bel irteceğimiz gibi Bauman ' ın "yasa-koyucusu" jakoben 
entelektüele dönüşür. 

Gayet tabii bu Türkiye'ye has bir "bil imizm" türü deği l d ir; ancak b i l i ­
mizmin Türkiye versiyonu fazla radikal ve keskindir. Bi l incinde olmasa­
lar da, akademik entelektüel olsun ya da olmasın h içbir önemi bulunmak­
sızın ortalama entelektüel b i l ime, b i l im adarnma ve b i l imsel bi lgiye 
i l işkin bu görüşü paylaşır. Bu görüş okülersentrizm kaynaklı bir ortodoksi 
-isterseniz resmi ideoloj i  diyelim- türüdür ve burada birkaç versiyonunu 
tespit etmek mümkündür: islamcı bilimizm (bi l im adamı Tanrı 'n ın  nihai 
sırlarını keşfeder; bi l imsel b i lgi kutsal metinlerin doğrulay ıcıs ıdır, kutsal 
kitabın vahiyleri doğrudur, çünkü b i l im onu teyit etmektedir), so/cu bili­
mizm (sosyalizm insan l ığın evrensel hakikatidir ve b i l im bunu doğrula­
maktadır, "b i l im ist Marks" hakikati Kapital'de zaten keşfet ıniştir ve bi­
lim adamının görevi de bu hakikati doğrulamaktır: B i l imsel sosyalizm), 
liberal bilimizm (bi l im in bütün kapı ları saf bireyci l iğe ve l iberal kapi­
talizme, l iberal demokrasiye açı l ı r, b i l im yalnızca demokratik ülke lerde 
mümkündür ve bir  şey ' b i l imse l '  ise l iberaldir  de. B i l im demokrattır) .36 
Bu üç tür b i l irnizmin de, Türk toplumunun tarihsel şartları açısından de­
ğerlendiri Idi ği nde daha kuşatıcı bir bi l imizm türünden, bürokratik bili­
mi.::m 'den doğdukları açıktır; çünkü bi l imin ve bi l imsel b i lginin Türki­
ye'deki kurucu babaları meslekten bi l im adamları deği l ,  bürokral ente­
lektüellerdir. B i l imizmi Türkiye'de, bir polit ik ortodoksi ,  bir resmi ideo­
loji  ha line geti ren şey budur. Bu üç b i l imisı ideoloj in in her biri bir b i l im­
sel hakikat teke l id ir  ve mensupları, ideoloj ilerinin hakikat tekel i  olması 
ölçüsünde "despotik" düşünme tarzlarnın temsi lc i leridir. 37 

Bu entelektüel t ip i, yani b i l imisı entelektüel, Saint S imon ve 
Comte'un "insan l ık ırkının el iti",38 Mannheim' ın "özgür (free-floating) 
entelektüeller"/9 Keller' ın  "stratej ik el it", Klaw' ın  "yeni brahmanlar", 
Lapp ' ın "sekiiler rahipl er", Price' ın  "bil imsel ruhban";�u Foucault'nun 

)C• 13u değerlendirmeyi yaparken Shils'ten ilham aldım. Bakınız, Shils, Edward, Tradirion. The 
University ofChicago Press, Ch icago 1 98 1 ,  ss. 235-36. 

J7 Eleştirdi(lim görüşün en iyi eleştirilerinden biri kuşkusuz Feyerabend 'inkidir. Bkz. 
Feycrabcnd, Paul, Science in a Free Society. Yerso, London 1 97 8. Türkçe'si :  Özgür bir Top­
lumda Bilim. Çev .. Ahmet Kardam, Ayrıntı, istanbul 1 99 1 .  

J � Lcnzcr, Gcrtrud (ed.), A ugusre Comre and Posirivism!The Essemial Wrirings. Harper and 
Row, New York and London 1 975; Sanit Simon için bkz. Hayek, Tire Counrer-Revolıırion of 
Science. The Free Press of Glencoc, Collier Macınillan Ltd., London 1 964. 

''J Manııheim, Karl. ldeology and Uropial An lııtroducrion ro rlıe Sociolog�· of Knowledge. 
Routledge and Kegan Paul, London 1 936, ss. 1 36 vd. 
4n Lowrance, Wi lliam W., Modern Science and Human Values. Oxford University Press, New 
York 1 985, s. 28.  
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"evrensel entelektüe l",4 1 Bauman' ın "yasa koyucular"42 diye nitelendir­
diği entelektüel t ipine çok yakındır. 

B i l irnizmin b i l im adamı entelektüele yüklediği anlam ne olursa olsun,  
güç/iktidar düşünürü Foucault, fii l i  b i l im prat iğinden ve güç i l işki lerinden 
yola ç ıkarak b il im adamın ı  "spesifik entelektüel" kategorisine yerleştirir 
(Türkiye'de bu tür akademik entelektüel, henüz bu aşamaya geçememiş­
tir). Spes ifik entelektüel modem toplum hayatında b i l i msel rasyonal i te 
formlarının,  b i l imsel meşruiyelle mücehhez b i lg i  ve teknikiere dayanan 
mesleklerin, dairelerin ve kiş i lerin ortaya çıkması ve yaygın l ık  kazanma­
s ıyla doğmuştur. B i l im adamı da bunlardan b iridir: 

Bana öyle geliyor ki, bugün dikkate almamız gereken şey, entelektüe­
lin 'evrensel değerlerin taşıyıcıs ı '  olmamasıdır. Aksine entelektüel, 
spesifik  bir konumu işgal eden, ancak spes ifıkliği, bizimki gibi top­
lumlarda, bir hakikat aygıtının genel fonksiyonuyla i l işki l i  olan kiş i­
d i r. Başka bir söyleyişle, entelektüel in üç-kat l ı  bir spesifikliği söz ko­
nusudur: Sınıfsal konumundan ( ister kapitalizmin hizmetinde bir 'kü­
çük burj uva' ister 'proleteryanın organik entelektüeli ' olsun) doğan 
spesifiklik; bir entelektüel olarak durumunda (araştırma alanı, labora­
tuvarındaki yeri, üniversitede, hastanede vb. kabul ettiği ya da karşı 
çıktığı politik ve ekonomik talepler) bağlı spesifiklik; son olarak top­
l um larımızdaki hakikat politikalarının spesifikliği .  Ve bu son fak­
törden dolayıdır ki, onun konumu genel bir önem kazanabi l i r  ve onun 
spes ifik ve mevzii mücadelt::s i  sırf mesleki ve sektörel olmayan etki­
lere ve imalara sahiptir. Entelektüel, toplumumuzun yapısı ve iş leyişi 
için temel önemi haiz genel hakikat rej imi düzeyinde i şgörebi l ir ve 
mücadele edebi l ir .  Bir "hakikat için" savaş, en azından "hakikat etra­
fında" savaş vardır -bir kere daha anlaşılmalıdır ki ben, hakikatle 
'keşfedilmesi ve kabul edilmeleri gereken doğrular takımını kastetmi­
yorum, aksine, kendilerine başvurularak doğrunun yanl ıştan ayırt edil­
d iği kurallar takımını, hakikatle bağlantı l ı  spesifik güç/iktidar etkile­
rini kastediyorum. Yine anlaşılmalıdır ki bu savaş, hakikat "adına" sa­
vaş değil ,  hakikatin statüsüyle, hakikatin oynadığı ekonomik ve politik 
rol le  ilgili bir savaştır. Entelektüellerin politik problemlerini 'b i l im'  ve 
' ideoloj i '  terimlerine göre değil ,  'hakikat' ve 'güç/iktidar' terimlerine 
göre ele almak elzemdir. . . . 

41 Foucault, Mic hel, Power/Knowledge, ss. I 26 vd. 
42Bauman, Zygmunt, Legislators and lııterpreıers/On M odernity, Posı-modernity and 
lnıe//ecıuals. Comeli University Press, Ithaca, New York 1 987, ss. 4-5. 
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' Hakikat' önermelerin üretim, düzenleme, dağıtım, sirkülasyon ve iş­
leyiş sistemi olarak anlaşılmalıdır. . .  43 

Foucau lt 'nun b ize öğrettiği şey şudur: Dünya yaln ızca ekonomik, s iyasi, 
dini, ideoloj ik, kültürel vb. savaş arenası değildir, aynı zamanda bir haki­
kat için savaş arenasıdır da. Dünyada egemen askeri, siyasi, kültürel dü­
zenler olduğu kadar egemen hakikat düzenleri ya da rej imleri de vardır. 
Nietzsche, " . . .  her şey başka her şeyle öylesine i l işk i l id ir  öylesine i l i şk i l i ­
d ir  k i ,  bir şeyi d ışarda tutmak istemek, her şeyi d ı şarda tutmak an lamına 
gelir."44 der. Bütün düzenler gibi o da h iyerarşiktir ve gayet tabii bu re­
j imlerin hiçbiri birb i rinden yal ıtı lmış alanlarda ikamet etmezler. "Bütün 
iktidarl ar/güçler hakikate ihtiyaç duyar; mutlak iktidarlar/güçler ise mut­
lak haki kate i htiyaç duyarlar. ( .. ) Güç/iktidar b i lgiye ihtiyaç duyar: B i lgi 
gücü/iktidarı meşru ve veriml i  hale dönüştürür."45 

Eğer Nietzsche, Foucault ve diğer Nietzscheci güç/iktidar teorisyenleri 
hak l ı  i seler, bu, hepimiz dünya çapında bir hakikat rej iminin vatandaşla­
rıyız demektir. O zaman yöneltmemiz gereken soru şudur: Türkiye ' de b i ­
l im ve akademik entelektüel, dünyadaki h iyerarşik bi l imsel hakikat rej i ­
minin ya da düzenin in neresindedir? B ir  entelektüel hiyerarşi olarak Tür­
kiye'deki b i l imsel hiyerarşi ya da hakikat düzeni, dünyadaki global b i l im­
sel haki kat düzeni h iyerarş i sinin neresindedir? 

El inizdeki yazı çerçevesinde, asla kurtulamayacağımız bir şeymiş gibi 
görünen bir pesimizme davetiye izlenimi uyandı ran bu sorulara tatmin 
edici cevaplar bu lmak şüphesiz zor. Y ine de, bu sorulara cevap olabi lecek 
bir şeyler söylemek mümkündür. Türkiye'de genelde entelektüel, özel 
olarak da akademik entelektüel, içinde yer aldığı kurumlarla bir l ikte, glo­
bal ölçülerde bir hakikat rej iminin periferisinde ya da global bir entelek­
tüel güç/iktidar hiyerarş isinin alt basamaklarındadır. Burası, kelimenin 
tam anlamıyla bir entelektüel taşradır. Entelektüel lerimizin ayırt edici 
öze l l ikleri bu taşrada ikamet etmeleri ve taşral ı l ıklarıdır. Eğer yaratıcı de­
ği l lerse, bu onların yeteneklerinin eksikl iğinin değil, taşral ı l ıklarının so­
nucudur. Çünkü yaratıcı l ık entelektüel merkezde yer almanın fonksiyonu­
dur. Ekonomik terimlerle konuşmak gerekirse, Türkiye' de entelektüel, 
global bir entelektüel düzenin proleteryasıdır. Son o larak, b i l imi  ve bi l im­
se l  bi lg iyi  güçle/iktidarla derin ve koparılamaz i l i şki leri çerçevesinde an­
lamayı beceremezsek, ne entelektüel taşral ı l ığımızdan ne de entelektüel 
proleterl iğimizden kurtulma şansımız olabil ir. Başka bir söyleyişle, bi-

<J Foucault, Power/Knowledge, ss. 1 32-1 33. 

� �  Niet.ı:sche, The Will to Power. s .  165.  

� �  Baunıan, Z.,  Legis/ators a1ıd /merpreters, ss. 4S,  92. 
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l imi ,  b i l imsel b i lg i  ve i ktidar i l işk ileri çerçevesinde anlamayı başaramaz­
sak, b i l imi icra etme ve b i l imsel dünya h iyerarşisinde bir basamak daha 
yukarı ç ıkma şansımız olamayacak demektir. 

KAYNAKÇA 
Aronowitz, Stanley, Science as Power!Discourse and ldeology in Modern Sociery, University 

of M innesota Press, Minneapolis 1 9SS. 

Arslan. Hüsamettin, Epistemik Cemaat/Bir Bilim Sosyolqjisi Denemesi, Paradigma Yayıııevi, 
istanbul 1 992. 

Arslan, Hüsamettin, "Pozitivizm/Bir B il im ideoloj isinin Anotomisi," Tiirk Aydını ve Kimlik 

Sorımu, Yayına hazırlayan: Sebahattin Şen, Ba�lam Yayınları, i stanbul 1 995. 

Arslan. Hüsamettin, Yölllemizm. Bilimizm. Sosyal Bilimler ve Emelektüeller, Yayımlanmamış 
doçentlik tezi ( 1 9%). 

Barnes, Barry, Bilimsel Bilginin Sosyolojisi, Türkçesi Hüsamettin Arslan, Vadi Yayınları, 
Ankara 1 990. 

Banıes, Barry and Ed ge, David, Science in Comext/Readings in the Sociology of Knowledge, 

The Open University Press, M ilton Keynes 1 9S2. 

Batuhan, Hüseyin, Bilim ve Şarlataıılık. Yapı Kredi Yayınları, istanbul 1 995. 

B loor, David, Kııowledge aııd Social lmagery, The University of Chicago Press, Chicago and 
London 1 99 1 .  

Burt, Edwin Arthur, The Metaplıysical Fowıdatioııs of Scieııce, Doubleday Anehor Books, 
New York 196S. 

Bauman, Zygmunt, Legislators and /ııterpreters!Oıı Modernity, Post-modernity and 

lntellectuals, Comeli U niversity Press, lthaca, New York 1 9S7. 

Cole, Stephen, Making Science!Betweeıı Nature and Sociery, Harvard U niversity Press, 
Cambridge and London 1 992. 

( 'rook. Step hen. Modemisi Radicalism and /ts Aftermatlı!Foımdatioııalism aııd ami­
foımdMionalism in radical social tlıeoıy, Routledge, London and New York 1 99 1 .  

Dreyfus. Hubert L. and Rabinow, Paul, Miclıel Foucault/Beyand Structuralism aııd 

Hermeııeutics, The U niversity ofChicago Press, Chicago 19S3.  

Edgerton, D .  E .  H. , " Science and War, Compaııioıı to  tlıe History ofScieııce. Ed s .  R .  C. Olby 
ve di�erleri, Routledge, London and New York 1 990. 

Ellul, Jacques, Sözün Dı'işüşü, Türkçesi :  Hüsamettin Arslan, Paradigma Yayınevi, Istanbul 
1 99S. 

Feyerabend, Paul, Scieııce in a Free Society, Yerso. London 1 9S7. 

Fleck, Ludwik, Geııesis and Development of a Scieııtijic Fact, ed.  Robert K.  Merton, trans. F 
Bradley and T S. Trenn, Foreword by Thomas Kuhn, The University of Chicago Press, 
Chicago 1 979. 

87 



Do�>u Batı 

Foucault. Michel, Power/Knowledge!Selected /11/erviews and Other Writitıgs 1972-1977. cd. 
Colin Gordon, trans. Colin Gordon, Leo Marshal, John Mepham, Kale Soper, Harvester 
Wheatsheaf, New York, London 19SO. 

Foucault, Michel, The Birılı oftlıe Clitıic. trans. A. M .  Sheridan, Routledge, London 1 993 .  

Foucault, Michel, Discipline and Pwıish/The Birılı oftlıe Prison. trans. Alan Sheridan, Pcnguin 
Books, London 199 1 .  

Frisby, David, 11ıe Alienated Mind/The Sociology of Knowledge ilı Gemıany 1918- 1 933. 
Hunıanities Press, New Jerscy 1 9S3. 

Fuller, Steve, Social Epistemology. Indiana University Press. Bloomington and Indianapolis 
199 1 .  

Glock, H aııs-Johann (ed.), The Rise of Analytic Philosophy. Black well, Oxford 1 997. 

Guignon, Charles B . ,  Heidegger andthe Problem of Knowledge. Hackett Publishing Company, 
Indianapolis 1 9S3. 

Gutting, Gary, Miclıel Foııcault 's Arclıeology of Sciemific Reaso11. Cambridge University 
Press, Cambridge 1 995. 

H c idL·ggcr, Maı1in, Tlıe Eııd of Philosoplıy. Trans. Joan Stambaugh, Harper an d Ro w, 197 3 .  
H c ss.  David J . ,  Science and Technology in a Multicu/tural World!Tiıe Cu/tura/ Politics ofFacıs 

and Artijiıcıs. Colunıbia University Press, New York 1 995. 

Hoy, David Couzens, "Power, Repression, Progress: Foucault, Lukes, and the Frankfurt 
School," Foiıcaultl A Critica/ Reader. Ed. David Couzens Hoy, Blackwell, Oxford 1 994. 

Kelly, Michael (ed), Critique and Power/Recastilıg the Foucault/Habermas Debaıe. The MIT 
Press, Cambridge, Massachussetts and London 1 995. 

Knon-Cetina, Karin D., 1'he Manufacture of KnowledgeiAn Essay 011 tlıe Constructivis and 

Comextual Nature ofScience. Pergamon Press, Oxford 1 9S 1 .  

Kuhn, Thonıas S . ,  Tlıe Esseııtial Tension!Selected St11dies in Scieııtific Traditio11 and Clıange. 

The University of Chicago Press, Chicago and London 1 977 

Latour, Bruno and Woolgar, Steve, Laboratoıy Life!Tiıe Social C onstruction of Scieııtiflc Life. 

Sage Publications, London and bcverly H il is 1 979. 

Latour, Bruno, Scie11ce in Action!How to follow Scieııtists and Engilıeers Throııglı Society. 

H arward University Press, Cambridge, Massachusetts 1 9S7. 

Latour, Bruno, "Give Me a Laboratory and 1 Will Raise the World," Science Observedl 

Perspectives on tlıe Social Study of Science. Eds. Karin D Knorr-Cetina and Michael 
Mulkay, London 1 9S3. 

l..atour, Bruno, "The Powers of Assaciation," Power. Action and Belief/A New Sociology of 

Knowledge:'. Ed. John Law, Routledge and Kegan Paul, London 1 9S6. 

Lewiıı, David Michael (ed), Modemity and the Hegenıony of Visio11. University of Califomia 
Press, Berkeley, Los Angeles and London 1 993. 

Lowrence, William W. ,  Modem Science and Human Values. Oxford University Press, Oxford, 
London, New York 1 9S5. 

88 



Hüsanıeıti11 Arsla11 

Magnus, Bemd and H iggings, Kathleen M. (eds.), The Cambridge Compa11ioıı ıo Nieızsche. 

Cambridge U niversity Press, Cambridge 1 996. 

Mannheim, Karl, Ideology and Uıopia!An lııtroducıion to ı/re Sociology of Knowledge. 

H arcourt, Brace and Company, New York, London 1 936.  

McGinn, Robert E. ,  Science. Technology. and Society, Prentice Hall, Englewood Cliffs, New 
Jersey 1 99 1 .  

Mendelsohn, Everret, Smith, M .  R .  and Weingart, P (eds), Scieııce. Techııology aııd Miliıary, 

Two Yolumes, Kluwer Academic Publishers, Dordrecht, Boston, London 1 988. 

Nietzsche, Friedrich, The Wi/1 ıo Power. Ed. Walter K aufmann, Trans. Walter Kaufmann and 
R. J .  H ollingdale, V intage Books, New York 1 968. 

Pyenson, Le w is, "Science and lmperialism," Compaııioıı ı o the Hist01y of Scieııce. Ed. R.  C. 
Ol by ve diğerleri, Routledge, London and New York 1 990. 

Rorty, Richard, Plrilosophy and ı/re Mirror of Naıure. Black well, Oxford 1 986. 

Rouse, Joseph, Knowledge and Power!Toward a Poliıical Philosoplry of Science. Comeli 
U niversity Press, ı thaca and London 1 987 

Schroeder-Gudheus, Brigitte, "Nationalism and lntemationalism," C ompanion ı o the Hist01y of 

Scieııce. Eds. R. C. O/by ve diğerleri, Routledge, London and New York 1 990. 

Sedgwick, Peter R. (ed.), Nieızsche!A Critica/ Reader. B lckwell, Oxford 1 995. 

Sheridan, Alan, Michel Foucaıtlı/The Will ı o Truılr. Tavistock Publications, London and New 
York 1 980. 

Shils, E .A. ,  "Centre and Periphery," The Logic of Personal Knowledge!Essays Preseııted to 

Michael Po/aııyi on His Birılıday 1 1'1' March /961. Eds. :  lgnotus Polanyi ve diğerleri, 
Routledge and Kegan Paul, London 1 96 1 .  

Shils, Edward, Tradiıion. The Un iversity o f  Chicago Press, Chicago 1 98 1 .  

Shils, E .  A . ,  The lıııellecırıals and the Power s and ılıe Other Essays. The University o f  Chicago 
Press, Chicago and London 1 972. 

Stehr, Nico and Wolker, Meja (eds), Socieıy and Kııowledge!Coıııenıporary Perspecıives iıı the 

Sociology of Kııowledge. Transaction Books, New Brunswick and London 1 984. 

Suppe, Frederick (ed.), The Sırucıure of Scieııtifıc Theories. U niversity of l l l inois Press, Ur­
bana 1 974. 

89 



Çizim: Şliva Jiri, Tehran Cartoon Bien n al, 1995 .  
The Second International Exhibition, Tehran. Museum o f Contemporary Art. 



TüRKİYE 'NİN 
• •  

YENi VNiVERSiTE DüzENi : 

KRiZ VE KALiTE 

Halil Nalçaoğlu
* 

GiRiŞ 
Türkiye ' de üniversite hangi hakikatİn arayı ş ı  içindedir? Sorunun tuhaf 
olduğunun farkı ndayım. Ancak üniversitenin hakikati ile Türkiye ' de üni­
versitenin hakikati arasında önemli bir ayrım olduğu kanısındayım. Kuş­
kusuz üniversiteyi tanımlayan en temel hakikat, sözcüğün etimoloj isinin 
de anlattığı üzere, 1 evrense l l iktir. i Iber Ortay l ı ,  üniversitenin tarihi hak­
kı nda sorulan bir soruyu şöyle yanıtlıyor: "Üniversite hakikaten üniversal 
bilgi yeridir. . .  "2 Mehmet Al i  K ı l ıçbay, üniversitenin tıp, mühendis l ik, ar­
keoloj i  vb. t ikel alanların bilgisinin aktanldığı  yiiksek öğrenim kurumla­
r ından kesinlikle ayrı lması gerektiğini savunuyor. K ı l ıçbay ' a  göre, üni­
versitenin, " . . .  her toplumun, her kültür alan ın ın ,  hem de bütün insan l ığı n  
lüksü olarak, doğrudan doğruya para kazandırması mümkün olmayan 

' Yrd. Doç. Dr. H alil Nalçaoğlu, Ankara Üni versitesi İ letişim Fakültesi. 
ı Üniversite kelimesinin kökünde Latince universus var. Bu kelime ise uni+vertere 
bileşenlerinden oluşuyor. Unus-verro, "tek b ir bütünde birleşmiş," "tek'e dönüşmüş" anlamına 
feliyor. 

Ortay lı, 1 999, s. 24. Vurgu benim. 
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alanlarda, fikir, düşünce, teori ve tartışma üreten entelektüel b i r  ortam 
olarak . . .  " örgütlenmesi gerekiyor.3 

Tarihsel, anal itik veya ütopik topo-poli tikasında yer alan evrense l l ik  
işareti ,  üniversiten in tari h-dışı b ir  kurum gibi  alg ı lanmasına yol  açıyor 
zaman zaman. Kanı, Nietzsche ve Heidegger gibi pek çok fi lozofun üni­
versi ten in merkezi biriminin, yani özünün, felsefe bölümü olması gerek­
tiğini söylemesi ,  Aristo'dan bu yana bu konuda özde pek bir şeyin de­
ğişmediğini gösteriyor.4 Aklın merkezil iği ,  Batı metafıziğin in ,  yani 
fe l sefenin, yüzyı l lardır k ı l ı  kırk yararak kurduğu bir doktrinin en önemli 
ayağı say ı lmalıdır.  Heidegger' e  göre bu doktrin Leibn iz'de "kuluçka dö­
nemini" tamamlayarak5 modem düşüncenin temel i lkesini ortaya koyu­
yor: Niltil e st sine ratione, akla dayanmayan (temeli/nedeni o lmayan) h iç­
bir şey yoktur. Üniversite akıl üzerinde durur. Çağımızda üniversite söz 
konusu olduğunda, tekrar Heidegger'e dönmemiz gerekeb i l ir :  Hesapçı 
(calculative) akıl ve mediative akıl arasında bir ayrım yapabi lmek için.6 
Bu ayrım öze l l i kle i lerik i  tartışmalarda özel bir önem kazanacak. 7 Şim­
di l ik belirti lmesi gereken husus, akl ın her şeyin temelinde durduğu dü­
şüncesinin evrense l l iğ in in zamansal ve coğrafi anlamda tartışmalı bir ko­
nu olduğu. Dolayıs ıyla, üniversitenin evrensel b i lg in in merkezi olduğu 
görüşünün kül tür-merkezci yapıs ını  akı ldan hiç çıkartmamak gerekl i ,  
öze lli kle akla yatırım yapan ütopyalarda. 

Üniversiten in "üniversal b ilgi yeri" olarak anlaşılması, bu kurumla 
çok yakından i lg i l i  daha soyut başka bir kurumun kend il iğ inden hakikat 
iddiası i le aç ıklanab i l ir. Eylemci öğrenci lerin söylemlerinden, deneyiml i  
profesörlerin beyanatiarına kadar her zeminde karş ım ıza ç ıkan ve "özerk" 
s ıfatın ın hemen yanında yerini  alan "bil imsell ik" kurumundan söz ediyo­
rum. "B i l imsel" s ı fatı i l e  b iç imlenen bir evrensel l ik  referansı, üniversite­
nin tari h-d ış ı  bir kurum olduğu yanı lgısına eşl i k  ediyor. B i l im  (burada 

ı Kı lıçbay, 1 999, s. 1 8. 
• Aris to 'nun Meta(rzik' inde "en üstte kuramsal bilgi yer al ır. Bunun peşine faydası gözetilerek 
düşülmüyor; ve her zaman nedenlerin ve ilkelerin bilgisi olan bu bilgiyi elinde tutan, çalışan 
toplumun lideri ya da arkfıitekton 'udur . . .  " (Derrida, 1 984, s. l 8). 
• Heidegger, 1 974, s. 208, pas sim. 
5 i bid., s. 2 1 3 .  
C• Genelde vakıf üniversitelerinin, "Türkiye yüksekögretim kurumlarının 'artan bir bunalıma 
dogru' gittikleri" saptamasım paylaşııgıııı gözlüyoruz. Bu kurumların kendilerini aklın hangi 
bölgesi üzerinde inşa etme çabasında olduklarının çok önemli oldugunu düşünüyorum. Bu 
yerin "aklın hesapçı bölgesi" oldugunu rahatlıkla söyleyebi liriz. Bu yazıda kurumların söy­
lemlerine yapılan atıllarda özell i kle kaynak gösterilmemiştir. Çalışmanın araştırma nesnesi ku­
rumlar ya da bunların yöneticileri degil, genelde üniversite sisteminin aldıgı yeni biçim oldu­
şundan özel isimler arka planda tutulmuştur. 

C'astoriadis, 1 992, s. 270. 
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kastedi len anlamıyla "modem bi l im") modem toplumların hakikat ( truth) 
kavrayış larında tek büyük değiştirilemez referans noktası olarak karşı­
mıza çıkar. i lginç o lan, bu referansın belki de b i l imle uğraşanlardan çok 
bi l imle ikinci  ve üçüncü dereceden i lgi lenler veya hiç i l gilenmeyenler ta­
rafından s ıkl ık la kullan ı lmasıdır. Bu anlamda b i l imi adeta bir put yapıp 
tapın ı lmasını isteyenler, idarecil er, medya, siyasetçi l er ve b i l imle doğru­
dan uğraşmayan insanlardır diyebil i riz. Doğa bi l imleriyle uğraşan ların 
veri l i  bir konuda i spatlanmış hakikatlerden bahsedebi lmek için meşak­
katl i  çalışmalar yapma gerekleri, toplum b i l imleri i le  uğraşanların ise 
meşakkatli çal ışmalara ek olarak vicdan. toplumsal sorumlu luk, değer 
yargıları gibi  pozitif bi l im anlayışının dışladığı bir dizi temel dertle uğra­
şarak hakikat sorununa yaklaşmak zorunlulukları vardır. 

Üniversite hakkında düşünmeye başlamak her şeyden önce üniversite­
nin bir kurum olarak ortaya çıktığı koşul ları düşünmekten ve e lbette bu 
kurumun veril i  toplumsal yapı içindeki yerini anlamaktan geçiyor. Veri l i  
bir top lu mda bel l i  kurumların iş leyişlerinin o toplumda egemen olan söy­
lemlerden ve bu söylemleri beli rleyen özgül koşul lardan, yan i ,  toplum­
saldan ayrı olamayacağını anlatmak istiyorum bu sözlerle. Egemen söy­
lemden kastım hiçbir şeki lde "egemen s ın ıfların söylemleriyle" s ı nır l ı  de­
ğ i l .  Böyle bir kavramsal laştırmanın en azından söylem kavramının ruhu­
na aykırı olduğunu düşünüyorum. Burada egemen sözcüğü, söz ve sern­
bol lerin toplumdaki dolaşım yoğunluğu ve toplumsal hafizada kalma sü­
relerini anlatıyor. Ü niversitede olanlar ve olması gerekenler arasındaki 
fark, kuşkusuz, her iki durumun toplumsal içinde aldığı konum açısından 
kavranmal ı .  Toplumsal i se, Castoriadis ' i n  tanımladığı b iç imiyle her za­
man zaten var o lan yapısıyla tikel durumlara indirgenemeyecek bir ger­
çeki ik olarak algı lanabi l i r.8 Mevcut üniversite yapılaşmasını anl arken bir 
yandan da "ideal üniversitenin" eleştirel bir bakışla anlaşı lması gerektiği 
kanısındayım. Ancak böyle bir yaklaşım, Türkiye'deki üniversitelerin 
önüne Batı yüksek eğitim kurumlarının değişmez bir gerçek ve u laşılması 
gereken tek değer olarak d ikilmesini engelleyecektir. Türk iye ' de üniver-

• Mete Tunçay' ın Cımıhıır(yet Dönemi Türkiye Ansiklopedisi'ndeki "YÖK" makalesinden öjl· 
rend igimiı. kadarıyla modem Türkiye üniversitelerindeki yeniden düzenleme (ve tasfiye) hare­
ketlerinin tarihini ikinci Meşrutiyet'e kadar çekmek mümkün ( 1 909). B undan sonra belli başlı 
dütenlı:meler 1 9 1 9  ( Darülftinun-u Osman i Nizamnamesi ); 1 924 ( i stanbul Darülftinu'nun Şah­
siyet-i Hükmiyesi); 1 93 3  ( istanbul Darülftinu'nun ilgasına ve Maarif Vekalet ince Yeni Bir 
Üniversite Kurulmasına Dair Kanun), 1 960 ( 1 4  7' ler tasfiyesi ve Üniversiteler Kanununda dejli­
şiklikler); 1 97 1 ,  1 973 ( 1 96 1  Anayasası'nın üniversiteler le ilgili 1 20. Maddesinde köklü degi­
şiklikler ve 1 750 sayılı Ü niversiteler Kanunu); 1 98 1  (2547 sayılı Yükseköjlretim Kanunu, 
YÖK 'ün kurulması). Yeniden düzenleme/tasfiye politikaları üzerine ayrıca bkz.: Çetik ( 1 998); 
San ( 1 993 ); Özujlurlu ( 1 998, s. 52-55) 
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sitenin sorunları n ın özgül lüğü, bu sorunlara getirilecek çözümlerin de 
özgül l üğünü gerektirir .  

Özetlemek gerekirse, bu yazıda Türkiye'de ünivers itenin olması ge­
rektiği söylenen şey(ler)in de sorgulanmasını talep ederek yola çıkıyo­
rum : Amacım, 1 990 ' l ı  y ı l ların sonuna doğru Türkiye'de egemen olan 
üniversite tanımına eleştirel bir gözle bakmak ve bu tanımın vakıf üniver­
sitesi/devlet üniversitesi ayrımında oturduğu yeri saptamak. Bu söylediği­
mi yaparken, üniversitenin açık olduğu değişimleri yansıtan bazı fi k irleri 
ortaya koymak ve eleştirrnek istiyorum. Girişi takip eden ikinci bölümde 
Türkiye'de üniversite -siyasal i kt idar i l işkis inin içine düştüğü özgül bir 
açmazdan ve bu açmazın nası l  çözüme kavuşturulduğundan söz edece­
ğim. Üçüncü bölüm, Türkiye'ye ve üniversite söylemine yeni yeni girme­
ye başlayan bir kavramın analizini içeriyor: Kalite ve "toplam kal i te yö­
net imi ."  Sonuç bölümünde, mevcut s isteme radikal bir alternatifi n ancak 
bu s istemin karmaşıkl ığı  düzeyinde olabi leceğini i leri sürerek "düşün ce­
maati" kavramını tanıtmak ve tartışmaya açmak istiyorum. 

TÜRKiYE ' DE ÜNİVERSİTE VE SİYASAL ER KİN AÇMAZI 
Türkiye' de üniversitenin nas ı l  bir yer olduğu sorusu soruyu soranın k im 
olduğu ve amacına bağlı o larak farkl ı  biçimlerde yanıtlanab i l i r .  Türki­
ye'de üniversite, asi öğrenci lerin anlaş ı lmaz talep ve mücadelelerle orta­
l ığı yakıp y ıktıkları yer olarak an laş ı lab i l i r. Başka bir tanım, modem dü­
şüncenin ak l ı ,  bi lgiyi ve bi len özneyi yücelten pozitivist metodoloji sini 
bağrına basarak üniversiteyi kutsal bir yuva, bir bi lgi  tapınağı olarak ta­
sarlayabi l i r .  Üniversite, l i seyi bit iren gençlerin en az dört yıl daha işsiz 
sayılmadan tüketici olarak muhafaza edildi kleri b i r  kurum olduğu kadar, 
bu gençlerin devletin resmi ideoloj i siyle (Kemalizm) endoktrine edi ldik­
leri yerdir de .  Bu tanımlardan herhangi bir ini  diğeri n in önüne koymak­
tansa ben bu yazıdaki amacıma hizmet edecek bir tanım, daha doğru bir 
deyişle, bir saptama yapmak istiyorum. Türkiye'de üniversite iki fark l ı  ve 
çel iş ik toplumsal talebi aynı anda karşılamak üzere oluşturu lmuş zıtlar ın  
mükemmel uyumunu içeren bir s istem üzerinde durmaktadır. Bu s istemin 
bir kutbunda u lusal kültür taleplerini (ulus-devlete bağlı bireyler yetiştir­
mek) karşı lamaya yönel ik  popüler devlet eğit imi ,  d iğer kutbunda ise kü­
resel kapitali zmle bağlantı ları giderek güçlenen sermaye kesiminin ihti­
yaçlarını karşılamaya yönel ik  pragmatist-akı Jc ı-seçkinci özel eğitim var­
dır .  Bu saptamanın önem li bir boyutu, genel anlamda terci h lerini küresel 
kapitalizmden ve bunun gerektirdiği toplumsal örgütlenme model lerinden 
yana kul lanan bir siyasal erkin aynı zamanda bu tercihlere göre arkaik 
sayılması gereken yerel kültürlerle eklemlenen bir eğitim bloğunu diri 
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tutmasıdır .  "Yerel" burada siyasi erkin nitel iğine göre "türban sorunu" 
o larak algı lanabileceği gibi "zorunlu Atatürk İ l keleri ve İnkı lap Tarihi 
dersleri" o larak da algı lanabi l ir. 

Bu tanım ya da saptama, yükseköğretimin b ir kez daha yeniden ör­
gütlenmeye başlandığı 1 980 ' l i  yı l l arın başlar ından itibaren günümüze ka­
dar devam eden ve kurumlar, paradigmalar, s iyasi eği l imler, b i l im anla­
y ış ları (örneğin doğa b i l i mleri ve toplumsal/kültürel b i l imler ayrımı ve bu 
ayrım bazında toplumsalikültürel b i l imlerin "bi l i m  anlayışları") gibi aka­
demik kiml iğin önemli işaretleyici lerini yok sayan bir sürece atıfta bulu­
nuyor. Bu süreç, anı lan kimlik belirleyic i Jetini  yok sayıp tek tip bir eğitim 
bloğu yaratırken, bir yandan da paradoksal olarak özel l ik le  büyük serma­
yeye ait "vakıf ün iversitelerinin" devreye girmesini sağlayarak, bu ku­
rumlarla devlet kurumları arasında kapatılması olanaksız bir fark yara­
tıyor. 

Türkiye'de üniversite kavramının neye karş ı l ık  geldiğini tek ve sabit 
b ir  tan ımla  anlamak olanaksız. Aynı şeyi Türkiye dışındaki bağlamlar 
için söylemek olası görünse de üniversite kavramının Türk iye' ye has bir 
muğlaklığı göze çarpıyor. B u  muğlaklığın nedenini ,  adı  "Türkiye" olan 
daha büyük bir kurumun iç dinamiklerinde aramak gerekl i .  Türkiye'de 
üniversite deyince akla gelen şey(ler)in tan ımlanamazl ığı ,  kurumların sık 
sık yeniden tanımlanma girişimleri i le aç ıklanabi l i r  Türkiye'de üniversite 
si steminde yapılan düzeniemelerin ve bunların sonuçlarının kısaca ra­
kamlarla anılması bu girişimlerin kanıksanmasını anlatıyor olab i l ir­
" 1 47' 1er tasfiyesi," " 1 948 DTCF tasfiyesi," " 1 402' J ikler" gibi .  Ancak bu 
"yeniden düzenlemelerin" öneml i  sonuçlarından b ir in in  öğretim e leman­
larının üniversite ortamından uzaklaştınlmaları oluşu olayın s iyasi boyu­
tuna ışık tutuyor. B i l indiği gibi, b i l imsel özerk l ik  ile düşünce ve kendini 
ifade etme özgürlükleri aras ındaki ince sınır ,  ün iversiteyi her zaman si­
yasi iktidarlar gözünde sorunlu bir kurum yapmıştır. Bu bakımdan üni­
versite, s iyasi iktidarların yeniden düzenleme arzu larının t ip ik nesnesidir 
d iyeb il iriz.9 

Türkiye'de iktidar erkinin ün iversiteleri sürekli olarak yeniden dü­
zenleme arzusunu neyle açık layabi l iriz? Kuşkusuz bu sorunun düz b i r  
yanıt ı var. Yukarıda bel irttiğim g ib i ,  üniversite muhal if  düşünce ve eylem 
üretme konusunda siyasi iktidarları rahatsız eden toplumsal odakların her 
zaman başında gelmiştir. S iyasi anlamda rahatsız olan iktidar, duyduğu 
rahatsızlığı kimi zaman b il imsel bir kıl ı fa uydurarak kimi zaman ise doğ-

9 Cumhurbaşkan ı 'na üniversite refomıuyla i lgil i  o larak sunulan raporlardan derlenen Üniversite 
Reformu başlı klı resmi yayından alınan bu sözler bir vakıf üniversitesi rektörüne aittir. 
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rudan s iyasi iradeyle ortaya koymuş ve üniversitenin çehresini değiştir­
miştir. Ancak bu yeniden düzenleme arzusunun Türkiye'ye özgü ve daha 
derin bir açıklamasından söz etmek mümkün görünüyor. Bu açıklamanın 
temel inde Türkiye 'n in  öncel ikleri konusunda geleneksel olarak içine 
düşülen bir açmaz yatıyor: En geniş  toplum kesiminin mutlu edi lmes ine 
dayanan popülist yaklaşımla, iktisadi kalkınınayı ön p lana alan pragma­
tik-akı lcı tercih ierin yönlendirdiği seçkinci yaklaşımın oluşturduğu aç­
mazdan söz ediyorum. Türkiye'nin genel hedefleri açısından yükseköğ­
retim bu açmazın önemli parametrelerinden b i rini o luşturuyor. 

Ün iversitelerin kurulması ve kururnlaşması tarihine baktığımızda, ön­
celeri yöneticiler tarafından i steksizce varlığı kabul edi len "iyi üniversite/ 
kötü üniversite" karş ıtl ığında tezahür eden bu açmaz, bir dönem YÖK 
politikalarına yön veren "herkesi aynı orta seviyeye çekme" i lkesi terk 
edi lerek yerini yerleşik bir duruma bırakmış görünüyor. Bu yeni durum 
asl ında bir kabule dayanıyor: 1 980' 1er sonrası siyasi/iktisadi atmosfere 
koşut olarak pragmatik-seçkinci -ak ı lcı yaklaşımın egemen değer olarak 
kabulü .  Bu kabu lün en bel irgin sonucu, devlet üniversitelerinde bi le iyi/ 
kötü (birinci s ın ıf- ikinci  s ı nıf) ayrımının yerleştir i lmesi ,  kurulan vakıf 
üniversiteleri arac ı l ığıyla bu ayrımın devlet üniversitesi/özel ün iversite 
karş ıt l ığında pekiştirilmesi ve bir anlamda bu "fark ın" devlet denetimi 
d ışında b ırak ı lmasıdır .  

Türkiye'de üniversite kururnlaşması tar ih inde gözled iğimiz yeniden 
düzenleme ve tasfiye hareketlerini geride bırakıp günümüze yoğunlaştığı­
mızda. iktidar erkin in üniversitenin nas ı l  bir yer olması gerektiği konu­
sunda tarihsel olarak içine düştüğü açmazın çözüldüğünü görüyoruz. Bu­
lunan çözüm, Türkiye 'nin artık kanıksadığı bir yöntemin hayata geçiri l­
mesinden ibaret: Açmazı olduğu gibi kabul edip kurumsallaştımıak ve 
kronikleştir rnek. 

Kronikleşen sorun/çözüm bir yandan Türk sermaye kesiminin ve yük­
sek bürokrasis in in i htiyaç duyduğu "iyi" elemanların seçkin ortamlarda 
yetişmesin i  sağlarken, diğer yandan da yükseköğretime yönelik popüler 
talebi devlet üniversiteleri arac ı l ığıyla karş ı lamaktadır. Bu sorun/çö­
züm'ün i lginç bir boyutu, kronikleşmeye devlet üniversitelerinde çal ışan 
öğretim e lemanların ın katkısıdır. Kiml iklerin i büyük ölçüde yaptıkları 
işin nitel iğiyle tanımlamak konumunda olan ve devletin verdiği düşük üc­
ret ve yüksek ders yükü altında ezi le n, bir vakıf üniversitesi rektörünün 
deyişiyle "incelemeye, araştırmaya ve hatta düşünmeye bi le imkan" bula-
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mayan 10 bir kitledir bu.  Bu ki tlenin "üniversite" baş l ığı altında yapı lab i le­
cekl eri yurtdışı gözlemlerinden bilen ve bu gözlemleri bazı vakıf 
ünivers i te lerinin deneyimleriyle pekiştiren bir kesimi, kendi kurumlarının 
da benzer standartiara yükseltilmesi 1 1  konusunda çalı şmalar baş latmakta­
d ır. Egemen söylemin iyileştirme taleplerine verdiği yanıt  üç aşağı beş 
yukarı şöyledir: " İy i  olmak için pazarda rekabete girin, yani 'd ışarıya iş 
yapın' ve elde edeceğiniz gelirle i stediğiniz iyi leşt irmeyi gerçekleştirin." 
Elbette sonuç, mevcut sorun/çözüm'e katkıda bu lunmaktan öteye gide­
memekte, yani ,  açmazın kronikleşmesi sağlanmış o lmaktadır. Çünkü, 
Türkiye'de üniversite sistemine geniş bir perspektiften bak ıld ığında "iyi" 
ve "kötü"nün hassas bir  dengede durduğu görülecektir. Çel işk i l i  de olsa 
bu denge Türkiye'de yükseköğretim in tüm beklentilerine yanıt  vermekte­
d ir. B i l indiği gibi " iyi" ve "kötü" kavramları mutlak değerlere işaret eder. 
Gerçekte ise mutlak değerlerden deği l ,  farkl ı  düzlemlerde bu mutlak de­
ğerler aras ında oluşan gri bölgelerden söz edi lebil ir. Burada iyi ve kötü­
nün hassas dengesi kavramıyla an latmak istediğim, Türkiye'de taşların 
giderek yerine oturduğu bir sistemi karakterize etmektir. Çel iş ik beklenti­
lerin uyumlu bir şeki lde karşı landığı bu s istemde, üniversitenin içini dı­
şından ayıran çizginin ihlal edi ldiğini görüyoruz. Bu ihlal in sonucu , nor­
mal koşu l lar altında kaçın ı lması gerektiğini düşündüğüm mutlak ayrımın 
s i steme "dışarıdan" g irmiş olmasıdır. 

Ün iversite s istemine dışarıdan "toplam kalite yönet imi" (TK Y) felse­
fesi nin 1 2  girdiğini söyleyebi l i riz. Özel sektör bürokratik örgütlenmelerin­
de başlayıp g iderek tüm bürokrasilere yay ı lmaya başlayan TK Y felsefesi 
ve uygulamalarının eğitim alanına girişinin incelemeye değer bir  gelişme 
oldunu düşünüyorum. 

TOPLAM KALİTE/KRiZ YÖNETiMi :  
"YAŞAM" İÇİN EGiTiM 
Son y ı l larda s ık s ık iş itıneye başladığımız bir  kavram toplam kalite yöne­
t imi .  Kabaca i fade edilecek olursa, TKY müşteri tatm in ine odaklanan ve 
kal iteyi "kusur barındırmama" olarak algı layan bir örgüt felsefesi .  Yakla­
ş ımın kurucularından olan ve konuyla i lgi lenenlerin "kalite guru' su" 

ıo Bu sözlerden tüm özel ve vakıf üniversitelerinin devlet üniversitelerinden daha yüksek 
standartiara sahip oldu�u anlamı ç ıkarılmamahdır. Akademik çevrelerde "gecekondu üniversi­
teler!" oalrak anılan özel kuruluşlar oldu�u gibi "birinci sınıf' sayılan devlet ün iversiteleri de 
mevcuttur. 
1 1 Burada "felsefe" kelimesini tamamen bulgusal (heııristic) anlamda kullanıyorum. Bu ba�­
lamda kullanmadı�ım bütün yerlerde felsefe kelimesi "batı metatizi�i" ile eşanlamh kullanıl­
mıştır. 
ız Aktaran, Kennedy, 1 99 1 ,  s. 27. 
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olarak adlandırdıkları Ph il ip Crosby, kal i tey i iş letmenin müşteri istekle­
rine uyum sağlaması olarak tanıml ıyor. 1 3  Bir diğer yazara göre kalite, 
" istekler ini tutarl ı olarak karş ılayarak ve bu konuda sürekl i  gel işme sağ­
layarak müşteriyi memnun etmek" anlamına gel iyor. 1 4 Bu tanımlar çerçe­
vesinde TK Y ,  "en iy i  ürün ve h izmetleri üretmek için ş i rketin i ş ley işinde­
k i  her unsurun sürekli olarak gel işt ir i lmesi sürecine yönel ik stratej i k  yak­
laşım,'' 1 5 ya da "müşter inin ihtiyaçlarını karşılamaya ve tüm örgütsel sü­
reçleri geli ştirmeye odaklanmış" yönetim biçimi 16 olarak tanımlanıyor. 
1 950 ' 1 i  y ı l lar Japon sanayiinin gel iş imini  açıklamak ve tanımlamak için 
kul lanı lan ve günümüze gelindiğinde uygulanabilmesi ha l inde adeta bir 
yaşam felsefesine dönüşmesi beklenen bir yaklaşım TKY Tan ımlardan 
da anlaşı lacağı üzere, yaklaşımın en önemli  unsuru "müşteri" ve dolayı­
sıyla "müşteri memnuniyeti." Bu yaklaşımın uygulanabi leceği alanları 
tek tek örneklemek yerine nerelere kadar uygulanab i leceğini  göstermek 
daha yerinde olabi l i r .  Bunun için de Nuran Y ıldız' ın "TBM M 'n in Top­
lam Kal i tesi" makalesine bir göz atmak yeterl i . 1 7 Y ıldız araştırmasında 
özetle TBM M ' nin TKY kriterlerin i  sadece kısmen hayata geçirdiğini söy­
lüyor. Y ı ld ız'a göre, hayata geçirilen kriterler ise sadece "çal ışanların tat­
minine," yani mil letveki llerinin tatminine yönelik. " Müşteri (seçmen) tat­
mini" gözardı edi ldiğinden, TBMM'nin kaliteli h izmet verebi lmesi için 
daha çok yol katetmesi gerekiyor. A lıntılayacak olursak, "kuru luşun i şle­
yiş b iç imin i  köklü o larak değiştirmek" gerekiyor. 

Kalite kavramının yaygın bir b iç imde devreye sokulduğu bir başka 
alanın da eğitim olduğunu belirtmiştim. Son zamanlarda eğitim alanında 
kaliteye yapı lan sık referanslar bu kavramın çıkış noktası o lan idari b i l im­
lerdeki anlam ve etk i  alanını gel iş tirdiğine işaret ediyor. Bu  fenomen in 
bir başka okuması, eğitim gibi "başka alan ların" giderek artan bir bürok­
ratikleşme sürecine girdiğidir. Bürokratikleşmeye kendi iç inde olumsuz 
bir içerik atfetmememe karşın, idari kavramların dah i l  oldukları süreçler­
deki rol lerinin artması konusunu semptomatik gördüğümü belirtmel iy im.  
Bürokratikleşmeni n neyin semptomu olduğu konusunun başka tartışma-

1 1  H and. 1 992. s. 26. 

14  ibid. s. 26 

ı .< K.:nnedy, 1 99 1 ,  s. 39. 

' (• Yeıı i Yiizyıl 1 5 - 1 6  Ekim 1 998. Ayrıca: N. Yı ldız, "Toplam Kalite lş ığında TBMM'nin Değer­
lendirilmesi." Yayımlanmamış tebl iğ metni. Kamu Yöııetimiııde Toplam Kalite Koııgresi, 
T.O.D.A . i . E . ,  Ankara, Mayıs 1 999. 
17  Kalite kavramını i ncelerken kullandığım örneklerin özel bir seçilme nedenlerinin olmadığını 
belirtmel iyim. S istematik bir çalışmadan ziyade zaten erişimimimde olan ya da kolayca erişe­
bileceğim kaynaklardan yararlandım. i statistiki bir çalışma olmamasına rağmen kalite kavra­
mının çok yaygın olduğunu söyleyebiliriz sanıyorum. 
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larla netleşeceğini umuyorum. Bu  noktada kalite kavramının devlet ve 
vak ıf  üniversite söylemlerine giri şine bakılması yararlı olacaktır. 1 8 

B i r  devlet üniversitesi rektörü, "yönetimde kalite ve etkinl iği  sağla­
mak amacıyla akademik ve idari değerlendirme sistemleri geli ştiri lmel i 
ve uygulanmal ıdı r," derken bir başkası, üniversitelerin eğitim, araştırma 
ve topluma h izmet görev lerini yerine getirirken "kaliteden ödün verme­
den," çal ış ı lması gerektiğini  söylemektedir. Yine bir devlet ün iversitesi  
rektörü, üniversite reformu konusunda kalite meseles ini gündeme getire­
rek "günümüzde üniversitelerin değerlendiri lmelerinde kul lanı lan baş l ıca 
kal ite göstergelerini" şöyle sıralıyor: 

- Kütüphane ve dokümantasyon hizmetlerinin kapasitesi ve kalitesi ,  
- Bi lgi i ş lem ve i l etişim sistemlerinin kapasite ve kalitesi ,  
- Araştırma ve yayınların kalitesi, 
- Öğretim elemanları ve öğrencilerin kalitesi, 
- Öğrenci baş ına yapılan ortalama harcama, 
- Öğrenci/öğretim üyesi oranı . . .  1 9  

Kalite kavramının özel l ikle vakıf ünivers itelerinde TKY anl ay ış ı  içinde 
h ızla  yerleşmeye başladığını gözlüyoruz. İ lk defa bir vak ı f  üniversite­
sinde "Eğitimde Kalite Koordinatörlüğü" kurularak bu alanda kurum-içi 
profesyonel kalite denetimleri başlat ıl ıyor. K imi vakı f üniversiteleri kalite 
konusunu, yabancı danışmanlık fırmalarıyla ele alarak " ideal ün iversi­
te"yi oluşturma yolunda mevcut kalite standartlarıyla yetinmeyip, "kalite­
l i  eği tim" kavramının kendisini yeniden tan ımlama iddiasını  taşıdığını 
söylüyor. Bir diğer vakıf üniversitesi ise kuru luş h i kayesinde "Türkiye in­
sanın ın 'yeni l iğe' ve ' i yi şeylere' duyduğu özlem"den söz ederek kalite 
kavramını  söylemine katıyor. 20 Örnekler başka vak ıf  üniversitelerine de 
genel lenebi l ir .  Dahası, yukarıdaki örneklerin gösterdiği üzere, " iyi  devlet 
üniversitesi" olmayı hedefleyen devlet üniversitelerinde de benzer bir 
söylemin var olduğu gözlenebil ir .  

Üniversitelere, özel l ik le mali olanaksızl ıklar içinde eğit imi sürdür­
meye çal ışan devlet üniversitelerine kali tenin girrnesinde sonsuz yararlar 
var. Örneğin, TKY felsefesi bireylere verdikleri h izmetin ya da ödedikleri 
ücretin tam karşıl ığ ın ı  talep etme hakkını tanıyor. San ırım herkes "kalite­
li" bir i ş letmede "kal i tel i" bir eleman olmak ister. Bunu özel l ik le devlet 
kurumları için söylüyorum. Tüm bunların ötesinde, yönetici ,  öğrenci ve 
öğretim elemanı perspektifinden bak ıldığ ında, iç ind�. çal ış ı lan kurumun 

1 �  Üniversite l?efomıu. 
' '' Vakıf üniversiteleri ile ilgili bilgiler bu kuruluşların web sayfalarından ve tanıtım yayınların­
dan al ın mıştır. 
'" Bu i l işkinin varsayıldığı bir çalışma için bkz .. Gönül Yenersoy ( I  997). 
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diğer kurumlara göre i lerJetilmesi ve varlık sebeplerinden biri olan öğren­
ci l ere daha kal itel i  h izmet sunması "kendi içinde" reddedilmesi mümkün 
olmayan hedeflerdir. Ancak, kavramın kendisinde var olan bir muğlaklığı 
ve özel l ik le  bu kavramla "mükemmel iyet" kavramı arasındaki doğrusal 
i l i şk inin2 1 muğlakl ığını kabul etmek zorundayız. "Kalitel i ," "iyi," "mü­
kemmel" gibi s ı fatlar göreceli kavramiara işaret ettiklerinden akla yanıt­
lanması gereken bir dizi soru gel iyor: Neye göre kalite? Bir kurumun 
"toplam kalitesinin" dışsal referansı nedir? Böyle bir referans olab i l i r  m i? 
M ükemmel nedir? Mükemmelin dışsal referansı nedir? Sorularımızı daha 
özgül bir platformda soracak olursak, Türkiye'nin ihtiyaç duyduğu "iyi 
şeyler" nelerdir ve bunlar neyle kıyaslandığında daha iyidir? 

Kal ite kavramının Türkiye 'de üniversite sorununa çel iş ik ama iş levsel 
bir çözüm getirdiğini ,  bu çözümün de sorunu kronikleştirmekten geçtiğini 
söylemişt im. Üniversite' ni n Batıl ı ü lkelerde geçirdiği evrimi inceleyen 
B i l l  Readings ( 1 996), bu kavramın kürese l leşme o larak bi l inen süreçle 
yakından i lg i l i  o lduğu saptamasım yapıyor. Readings'e göre, küresel­
leşme süreci i l e  zayıflayan u lu sal kültür, bu kültürün önde gelen besleyi­
cilerinden o lan üniversiteye artık ihtiyaç duymamaktadır. Kant, F ichte, 
Humboldt ç izgisinde şeki l lenen A lman üniversite geleneğinden kaynak­
lanan ve Readings' i n  adına Kültür Üniversitesi ( University of Culture) 
dediği kurum, küresel dönüşüme paralel olarak yerini M ükemmel iyet 
Üniversites i ' ne ( University of Excellence) bırakmıştır. Gerçek referans ı 
bulunmayan ve soyut bir ideali anlatan "mükemmeliyet" kavramın ı  ise 
küresel kap ital izmin bürokratik örgütlenmesi için gel işt i rdiği  "kalite" 
kavramının bir uzantısı o larak görebi l ir iz. Mükemmeliyet, TK Y çıkış l ı  
kalite kavramının d ı şa  dönük ya da  toplumsal (kültürel) dinamiklerden 
kopuk olarak yarattığı idari sistemin en uç noktasıd ı r. Bu s i stem, TK Y 
felsefesine uygun olarak veril i koşullarda en iyiyi yaratmayı hedefleyen 
ve salt öz performans denetimine dayanan bir sistemdir. 

Kal ite kavramı rekabetçi kapitalizmin bir ürünü o lduğundan, bu kav­
ramın pazarla ne kadar uyumlu olduğunu gözlernek mümkün. Kalite stan­
dartları, farklı a l ım gücündeki tüketici (müşteri) kit lesinin tümüne h itap 
eden bir b i r  h iyerarşi yaratır. Örnek vermek gerekirse, aynı iht iyaca cevap 
veren iki i ş letmeden TK Y felsefesi i le hareket edeni n mal iyetleri yüksek 
olacak ve dolayısıyla ürün pahalı o lacaktır. Ucuz ürünü ise TK Y felsefe­
s in i  uygu layamayan, daha doğrusu, stratej ik olarak uygulaması mantıkl ı 
olmayan iş letme p iyasaya sürecektir. Bu  ürünü de düşük gel ir l i  tüketici 
kit lesi tüketecektir. Sonuç olarak kapitalist pazar mantığı içinde toplam 

21 Cafoğlu 1 996 içinde, s. i-x. 
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kal ite, pazarı n her seviyesi iç in "rasyonel" bir çözümdür. Pazardaki tüm 
işletmelerin TKY standartlarını yüzde yüz uygulaması söz konusu olama­
yacağından, pazarda bazı ürünler kaliteli ( iyi)  bazı ürünler de kaçını lmaz 
(ve stratej ik) olarak kalitesiz (kötü ) olacaktır. Kapi talist i şletmeler doğa­
ları gereği benci l olduk larından, bu iş letmelerde kaliteyi ya da mükem­
meli yeti tümüyle şirket-içi standartlarla saptamak gayet yerinde bir yakla­
şımdır .  Çünkü amaç zaten rakip fimıadan daha iyi olmak, pazarda ondan 
daha büyük pay sahibi olmaktır. 

Bu noktada şu soruyu sormalıyız: TK Y fe lsefesi makro düzlemde üni­
versite eğit imiyle uyum sağlayabi l i r  mi? Bu konuda ne gibi  pratik ve 
ideoloj ik engeller olab i l ir? 

M i l l i  Eğitim eski bakanlarından Avni Akyol , Eğitimde Toplam Kalite 
Yönetinıi11 başl ık l ı  çalışmanın gir işinde yer alan değerlendimıesi nde son 
derece önemli bir saptama yapıp TKY nosyonunun bel l i  noktalarda "mil l i  
eğitim le" çel işeceğine işaret ediyor. Akyol, kal ite tan ım ın ın ekonomik 
hayat ve ticari i l işki ler aç ıs ından uygun olabi leceğini ,  ancak eğitim açı­
s ından müşteri kal i tesinin kolayca tan ımlanamayacağını i leri sürerken 
önceki bölümde yükseköğretim konusunda siyasal erkin içinde bulundu­
ğunu söylediğim açmazı d i le getiriyor: "Mi l li eği t imimizi, bütünüyle, ya­
ni korunması gereken, bizi biz yapan bütün değerler i  ve fonks iyonlarıyla, 
son y ı l ları n moda kavramı olan, en yetk i l i  ağızlardan b i le  gel iş i güzel ka­
muoyuna sunulan "küresel leşme"ye veya "globalleşme"ye uyarlamamız 
doğru mudur?" Akyol kendi sorusunu hiçbir rezervasyona gerek duyma­
dan ve adeta herkesçe paylaşı lan bir varsayımı gereksiz yere yinelercesi­
ne yanıtlıyor: Doğru olmadığına ve mümkün de olamayacağına göre, 
evrensel değerler i le bilgi çağının veya Avrupa B irliğ i 'n in gerekti rdiği 
standartların beli rlenmesinde ve bun ların uygulanabi l i r  olmasında, sadece 
ekonomistterin ve pol itikac ı ların görüş, eği l im ve kararlarıy la yetinmek 
ve hareket etmek de doğru, gerçekçi ve akı lcı deği ldir .  Bu süreç içinde de 
çağdaş, demokratik ve b i l imsel anlayış, yaklaşım ve tutumla hareket edi l ­
meli dir. ' '23 

Akyol, TKY felsefesin in ulusal ve küresel arasındaki geri l iml i  bölge­
de sorun yaratacağı saptamasım yapmıştır. Ancak bu soruna çözüm ola­
rak "çağdaş, demokratik ve b i limsel" anlayı şla eği t imin hem toplumun 
ihtiyaçlarına ve gelişme i htiyaçlarına, hem de "çağa ve dünyaya" uygun 
hale getir i lmesini önermiştir. Oysa bu gösterilen yol tam da meselenin 
odağında yer alan toplumsal ç ıkar/küresel eklemlenme açmazı değil mi-

22 Akyol, s .  ix. 
2' Öz uğurlu, pass im, özellikle, s .  7 I -73. 
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dir? Akyo l ' un saptamasının doğruluğunu kabul etmekle birl ikte önerdiği 
çözümü kabul etmediğimi, daha doğrusu önerdiğinin bir çözüm olmadığı­
nı söylemek istiyorum. Buradaki ik i l i  eklemlenmeye tekrar d ikkat çek­
mek gerekiyor: Sorun ve çözüm aras ında çok ciddi bir farktan söz edeme­
yiz-sorun çözümdür, çözüm de sorun . . .  

B ir  vakıf üniversites inin TK Y deney imlerinin aklarıldığı raporda öğ­
retim kadrosunun da TK Y felsefes inin ü niversiteye uyarianmasına tepki 
duyduğu belirti lmektedir. Rapora göre, öğretim elemanları özetle "okul 
bir fabrika, öğrenci ler girdi değildir" demektedirler. Aynı raporda bu iti­
razların TS-EN ISO 9000 standartlarının amaçları aniatıldıktan sonra kı­
rı ldığından söz edilmektedir. Kanımca TKY felsefes inin yükseköğretime 
uygulanmasına yapı lacak i t iraz bu olmamalıd ır. TK Y felsefesini  eğitim 
alanında uygu layan yöneticilerin ve konunun kuramsal boyutunu hazırla­
yan uzmanların, mevcut yükseköğretim terminoloj is ini basitçe TKY ter­
minoloj i si i le i kame ettikleri (örn. öğrenci = müşteri) doğru deği ld ir. As­
len bu kavramların karş ılık geldiği gerçekl ikler zaten hızlı bir şeki lde b ir­
birlerinin yerini almakta, Özuğurlu'nun deyişiyle, üniversiteler firmalaş­
maktadır.24 Bir  vakıf  üniversitesine dolar üzerinden kayıt harcı yalıran ki­
ş i ,  öğretmen inin gözünde ne kadar "öğrenciyse," kayıt harcını tahs i l  �den 
idari mekanizma karşısında o kadar "müşterid ir." Bir  vakıf üniversitesin­
de inançla eğitim veren öğretim üyesi için çal ıştığı kurum ne kadar "okul­
sa." aynı kurum idareci ler i  için o kadar "tedarikçi"dir. Burada önemli  
olan nokta, daha önce de bel irttiğim gibi ,  kiml iğini  yaptığı iş le kuran öğ­
retim elemanının iş levinin bağlı bu lunduğu kurumun işlevinden ayrışması 
ve bu ayrışmanın bir önceki bölümde siyasal erkin makro düzlemde yük­
seköğretimin açınazına getirdiğini  söylediğim çözümle son derece uyum­
lu ol mas ıdır. Üniversitelerin tirmalaşması saplamasına yapılması gereken 
ekleme, popüler talebe h itap eden üniversitelerin çoğunun bu sürecin d ı­
şında kalmasıdır. 

Bu uyurnun arkasında yatan gerçek, üniversitenin değişen dünyayla 
beraber değişen misyonu ve değişen dünyanın belli anlamlarda marj inle­
rinde yer alan Türkiye'de çoğu üniversitesinin değişmeden kalma zorun­
lu luğudur. Yeni üniversitelerin kalite, ideal l ik ,  mükemmell ik  gibi kav­
ramlarının dış referansı Türkiye değildir .  Azınlıktaki i stisnalar hariç hiç­
bir vakıf üniversitesi çoğu devlet üniversitesinin yaşadığı "yerel" prob­
lemleri yaşamamaktadır. Bu okullarda terör, türban, protesto, vb. gibi 
Türkiye problemleri yoktur. Öte yandan, çoğunluğu oluşturan devlet ü ni-

� ·  "Üniversiteden sonra yaşam var mı?"  şeklinde çevirebileceğimiz bu ifade "is tlıere life ufier 
dcatlı:'" ölümden sonra yaşam var mı ifadesine atıfta bulunuyor. Amerikan üniversite 
kampüslerinde sıkça rastlanan bir slogan . . .  

1 02 



Halil Nalçaoğlu 

versiteler inde kalite aramak yersiz bir çaba olacaktır. Bu okullar "kal i te­
siz" oldukları için deği l .  Ancak bu okul ların yükseköğretim s isteminde 
doldurdukları boşluk başka bir talebe karş ı l ık geldiği ve idari s i stemleri 
öz performans denetimine uygun olmadığı iç in .  Bu iç nedenlere ek olarak 
devlet kurumlarının kendilerini kaçınılmaz olarak e tk isinde buldukları 
güçlü toplumsal referansları da sayabi l i riz. Bun lar kabaca yerel referans­
lar, yani ,  Türkiye referansıdır. 

Bu söylenenleri temel lendirmek için bazı vakıf üniversitelerin in  söy­
lemlerine bakabi l i r iz. Örneğin bir vakıf üniversitesi tanıtımında "yüksek 
kal iteli bir eğitim ortamı"nı "yaşamla iç içe" öğretim anlayışıyla somut­
laştırıyor. Bir başkası kendis in i  "uluslararası standartlarda, Türkiye'nin 
dünyaya açılan penceresi olan çok kültürlü bir  toplu luk" olarak tanımlı­
yor ve "i nsan mutlul uğu için," "yaşam için," "ulus lararası eğit im" verme 
v izyon ve misyonunu ortaya koyuyor. Hemen hemen tüm vakıf üniver­
s itelerinin tanıtım broşürlerinde ya da web sayfalarında karşımıza çıkan 
"yaşam" nosyonunun doğru anlaşılması gerektiğini düşünüyorum. Bu 
kavram bana "is there l(fe after college?"25 sloganındaki "yaşam" (f(t'e) 
kel imesini  hatırlatıyor. Üniversite hayatı o kadar eğlencel i ve gerçek 
yaşamdan, yani iş hayatından o kadar steril b ir  uzaklıktadır ki okul bi­
t ince yeni yaşama (= bir  çeşit ölüm) al ışmak çok zor olacaktır. B i raz ka­
rikatürleşti rerek şunu söyleyebi l i riz: Vakıf üniversiteleri Türkiye için 
değil "yaşam" için eğit im verdiklerinden Türkiye'de yükseköğretimin 
sorunları söz konusu olduğunda akla gelenlerin pek çoğu vak ıf  üniversi­
telerinde ortaya çıkmamaktadır. Tersine, bu kuruluşlarda karş ılaşılan so­
run lar da (öğreti m elemanlar ını sözleşmesiz çalıştımıak, onları kariyerde 
yükselrnek veya i şte kalabilmek için "yabancı yayın" cenderesine sok­
mak, vb . )  çoğu devlet üniversitesini hiç i lgi lendirmemektedir. 

Sonuçta ortada iki farklı ve çel iş ik talep olduğu ve bu taleplerin çel iş ik 
olmalarına karşın uyum iç i nde b irarada var olabi ldikler i  göze çarpmakta­
dır .  Çel iş ik talepleri uyumlu bir biçimde karşılayan ve giderek yerleşen 
üniversite sistemi krizi ve kaliteyi uyumlulaştırması bakımından oldukça 
öneml i .  Geniş bir perspektiften bakıldığında, yerleşen bu sistemin olumlu 
ve ol umsuz yönleri dikkat çekiyor. Akademik polit ika anlamında, yani bu 
sistem hakkında ahlaki yargı içeren b ir  tavır almak gerektiğinde, net bir 
tavır almak güçleşiyor. Bu yazıda amacım ortaya pol it ik b ir  tavır koymak 
deği l .  Öyle görünüyor ki ,  bel l i  saptamalar zaten ahlaki bir tavır netl iğ inde 
durumlara i şaret ediyor -"kalite" kavramı makro perspektiften zaten ah­
laki bir konumlanış çağrıştırıyor. Kal iteye karşı olunab i l i r  mi?  Daha önce 

25 s .  ı 9 ı 

1 03 



Doğu Barı 

değindiğim gibi, kimsenin kalitenin yükseltilmesine kendi içinde karşı 
olacağını zannetmiyorum. Öte yandan, sistemin makro düzeyde çözüm 
olarak sorunun kendisine kil itlenişi bireylere öneml i sorumlu luklar yük­
lemektedir. 

SoNuç 
Sorumluluk kavramın ı  e le  alabilmek için bu yazının başında değinip geç­
tiğim hesapçı ve mediative akı l  ayrımına geri dönmek gerekiyor. Akl ın  
felsefe tarihi kadar eski bu ik i  görünümü, tek tek bireylere yanı lt ıc ı  b ir  
ahlaki tercih,  bunun sonucu olarak da yanılt ıcı  b ir  politik duruş öneriyor. 
Bu politik duruş i fadesini bireysel yarar ile toplum yararı karşı t l ığının,  
hesapçı ve mediative akıl karşıt l ığında somutlaşmasında buluyor.  Üniver­
site bağlamında ise aynı karş ıtl ığın öz performans denetimiyle kalitesini 
yükselten kurumlarla merkezi denetim alt ında olan ve popüler talebi kar­
ş ı l ayan kurumlar ayrımında somutlaştığını görüyoruz. Readings' i n  termi­
noloj is i  i le ,  Mükemmeliyet Üniversitesi karşısında Kültür Üniversitesi . . .  

Baş döndürücü bi r hızla gelişen tekno-bi l im çağında bireysel sorum­
l uluğu tanımlamak çok güç. Bence vurguyu dolayımsız ve şeffa f i letişime 
yapan yaklaşımlar önemli bir yan ılgı içindeler. Enformasyon teknoloj i le­
rinin küçülttüğü dünyada i letişimin hızının ve yöntemlerinin gel işmesi 
bazı yazarların üniversiteyi Antik Yunan polis analoj isinde bir ideal i leti­
ş im ortamı, bir "model cemaat" olarak algılamasına yol açıyor. Bu yakla­
şımın ütopyasında hesapçı aklı  lanetlİyor ve tüm vurgu mediative akla 
yap ı l ıp akl ın b u  versiyonu yücelti l iyor. B u  vurgu bazen o kadar bel irg in 
olab i liyor ki, aşırı  tekil akıl yürütmeden hezeyana geÇiş ,  aklın kendi ken­
dini aşması ve saçmalaması bile hesapçı versiyona yeğ t utula bi l iyor. 

Readings ' e  göre, küresel ekonomi içinde üniversite artık "model ce­
maat" olma şans ını yitirmiştir. Üniversitenin toplumsal iş levi  evrensel 
bi lginin saf akıl için, sadece bilgi adına üretilmesi olamaz. Ne Kant ' ı n  
concordia discors'u, ne  Humboldt ' un organik fikri (idea) ne  d e  Haber­
mas ' ın  oydaşmacı cemaati düşünceyi bütünleştirebi l i r .26 Üniversitenin 
şeffaf i l etişimin ocağı olabi leceği, Alman idealio;t fantezinin kurguladığı 
Yunan polis ' ten başka bir şey değildir. Bu imkansızl ığın en temel nedeni ,  
hedefe yönel ik araştırınayı (hesapçı akl ın  teknoloji üretimi) temel bi l im 
araştırmasından (saf akl ın bi lg i  iç in bi lgi  üretimi) ayıran çizginin giderek 
s i l i kleşmesidir. Günümüzün yüksek tekno-bi limsel, tekno-askeri ve ulus­
aşırı kapitalist ortamında, temel bil im (saf akı l )  pratiğinin nerede ve ne 
şekilde faydaya tercüme edileceğini kestirrnek imkansız hale gelmiştir. 

2� Derrida, s. 1 1 - 1 2 .  
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Saf matematik, teorik fizik ya da felsefe artık eskiden olduğu kadar "saf' 
değildir. Si lahlanmaya dakikada iki mi lyon dolar harcanan bir dünyada 
üniversitelerin felsefe bölümlerinin bu faturada hiçbir katma değerinin 
olmadığmı düşünmek saflık olmaz mı?27 

Bu ana kadar kavramsal formülleştirmelerinden yararl andığım Bi l l  
Readings ve Jacques Derrida' n ın  birbirine oldukça yakın sorumluluk nos­
yonları olduğunu görüyoruz. Bu sorumluluğu, üniversitenin özünde akı l  
üstüne bina edilmiş b i r  kurum olduğu gerçeğini unutmadan ama aklın 
kendinden de bağımsıztaşabi lmesi olarak ifade edilebil ecek türden bir 
özerkliği yürütecek "düşün cemaatinin" (community of thought) oluşumu 
şekl inde tan ımlayabil iriz.28 Bu yaklaşımda akı l düşüncenin sadece bir 
versiyonu, bir türüdür (species). Bu cemaatin görevi, akl ı n  özünü, akı l 
i lkes ini ,  hatta arkhe'n in kendisini, onun başat t ığını  ve  radikal l İğİnİ sorgu­
l amaktır. Bu cemaatin bir  kurum etrafında toplanması gerektiğini ,  hatta 
toplanabileceğini söyleyemeyiz. Belki de kurum ve cemaat kavramları da 
yeniden tanımlanmalıdır. Bunun sonu olmayan bir görev olduğu açıktır . . .  

Readings ' te benzer bir düşün cemaati öneris ini ,  i letişimin şeffafl ığını 
reddeden bir yaklaşım da buluyoruz. Bu topluluğun adı "oydaşmama ce­
maati"dir (community of dissensus). Modernitenin temeli olan i letişimin 
redd ine dayanan bu düşünce, iletişimi farklın ın aynıya indirgenmesi ola­
rak kavramakta, bu nedenle iletişimin gerekl i l iğini farkı ortadan kaldıran 
(oydaşma yaratan) tehl ikeli bir varsayım olarak kabul etmektedir. Farkı 
ön plana koyan bu yaklaşıma göre, h içbir sorunun tek bir yanıtı o lamaz. 
Ancak çoğul yanı tların, dolayıs ıyla ortadan hiç kaybolmayan soru işa­
retlerinin başat olduğu bir sistem, bir karşı-cemaat tasavvuru politik ola­
rak an lamlıdır . ; 

Amacı, düşünceyi kurumlardan deği l ,  kurumsal l ığın modern formla­
rından özgürleştirmek olan düşün cemaatinin sorumlulukları bugün üni­
versitenin üzerinde durduğu açmazların kaynağı olan ikili karş ıt l ıklar 
çerçevesinde tan ımlanamaz. Diğer bir deyişle, bu cemaat ne saf (mediati­

ve) ne de hesapçı akı l la  özdeşleşebilir. Gerçekten radikal o lan, akl ın  saf 
bilgi adına kendini aştığı hezeyanlarını ve akl ın hedefe yönelik işleyişini 
aynı anda kucaklayabi ten, evrensel ile yerelin karnıaşık bütünlüğünü kav­
rayabi len ve her iki kutbu da aynı anda sorgulayabilen düşüncenin yükse­
len değer haline getiri lmesidir. O halde, üniversitenin veri l i  koşul larda 
görevi ne olmal ıdır? Yukarıda özetleneo tavır doğru kavranırsa, bu soru­
nun içerdiği kesinliğin (ne olmalıdır) reddi br başlangıç olabil ir .  Çünkü 

21 Bu tartışmayı başka bir bağlamda izlemek isteyenler, bkz., Nalçaoğlu, 1 998, s. 5-8. 

2 �  Readings, s. 1 80- 1 93. 
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önerilen yapı tıpkı değiştiri lmesi istenen yapı kadar karmaşık ve ik i l i  
eklemlenmelerden kurulu bir yapıdır. Mevcut bir  yapıya alternatif, bu 
yapının çe l iş ik (ama uyumlu) unsurlarından birine veya d iğerine sarı­
larak yaratılamaz. Profesyonel dünya ile kaçınılmaz olarak yüzleşrnek du­
rumunda olan üniversite, ne kendisini bu dünyan ın  kurallarıyla bu dünya­
nın ortasına fı rlatabi l ir, ne de bu dünya için profesyonel yetiştimıekten 
vazgeçebi l ir .  
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KEMALiZM, PoziTivizM 
• 

VE IKTiDAR 

DEVLET/U LEMA 
• 

ILiŞKiLERİNDE 

MoDERN DuRUM 

Etyen Mahçupyan 

Özel l ik le u lus-devlet üzerine yapılan çalışmaların derinleşmesiyle bir­
l i kte, eğitim kurumlarının bu süreçte oynadığı bel irleyici rol keşfedi ldi ve 
günümüzün en basmakalıp anal izlerinden biri hal ine geldi .  Bugün artık 
herkes u lus kurma süreci içinde ve sonrasında mi l liyetçi l iğin eğitime na­
sıl taşındığını, devletin öngördüğü vatandaş prototipini oluşturmada dev­
letin nasıl bir iş lev gördüğünü bi l iyor. Ulus ideolojis ini  daha geniş bir za­
man aralığı içinde ve daha sağlam bir biçimde temellendirmiş ü l kelerde, 
eğitimin bu rolü genel l ikle ilk öğretim yı l ları i l e  sınır l ı  kal ıyor. Var o lan 
mayalanma, i ler iki y ı l larda ve üniversite hayatında öğrencilerin önüne 
öneml�  bir özgür düşünme ve tartışma alanı açabi l iyor. İ ş i n  i lg inç yanı, 
devlet merkezli ideoloj ileri tehdit etmesi gereken bu açı l ım,  zamanımızda 
demokratik arayışların artmasıyla bir l ikte bir nevi tampon haline dönü-
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şüyor. Kendi vatandaşlarına bu özgürlük alanını sağlamaları sayesinde, 
devletler kendi toplumları nezdindeki meşruiyetleri n i  yeniden üretiyorlar. 
Bir yandan devlet zihniyeti ve devlet-toplum i l işkisi yeni toplumsal talep­
ler karşısında esnekl ik  kazanırken, diğer taraftan da devleti topluma bağ­
layan yeni bir mi l l iyetç i l iğ in tohumları atı l ıyor. Batıda yeşermekte olan 
bu yeni mi l l iyetçi l ik ,  doğal olarak geçmişin otoriter ve dar kalıp larına de­
ğil, daha evrenseki ve kapsayıcı bir anlam dünyasına oturuyor. 

Dünyanın bazı bölümlerinde bunlar olurken, başka bazı ülkelerde ise 
eski tür mi l l iyetçi l i ği n  pekiştir i lmesi temel devlet pol itikası olmaya de­
vam ediyor. Zihi nsel dönüşümlere ve yeni toplumsal taleplere uyum zor­
luğu çeken bu devletler, böylece kendilerini bir kıs ır döngünün içine sü­
rüklemiş oluyorlar. Çünkü resmi ideolojiyi tav izsiz bir şekilde koruma 
isteği ve çabası, toplum üzerindeki irrasyonel baskıların artması anlamına 
gel iyor. Ne var ki bu durum, baskı altındaki toplumda ortaya çıkan veya 
çıkması muhtemel olan muhiilefetin de resmi ideoloj iy i  karşıs ına almasıy­
la sonuçlanıyor. Dolayısıyla devlet resmi ideoloj iy i  daha da fazla koruma 
altına alma ve topluma benimsetme m isyonuyla karşı karşıya kalıyor. So­
nuçta temel misyonu toplumu devletin resmi ideoloj is i  yönünde devşir­
nıek olan ve tüm enerj i sin i  buraya kanal ize eden bir yönetim yapısı ol uşu­
yor. Açık örneklerinden birinin Türkiye olduğu bu ülkelerde eğitim Batı­
daki algılama biçiminden iki  şekilde farkl ı laşıyor: Birincisi ,  eğitim müm­
kün olduğunca devlet kontrolüne al ınıyor ve yüksek öğrenimi de kapsa­
yan b i r  endokrinasyon ortamı yarat ılıyor, i kinci olarak ise, hayatın her 
alanına sinen bir dolaylı eğit im anlayışı yerleşiyor ve s iyasi part i lerden 
medyaya tüm kurumsal aktörler bu faaliyetin parçası veya aracı haline 
gel iyorlar. 

Böyle bir ortamda en hayati kurumlardan birinin üniversiteler olması 
ve bunların birer misyoner manastırı haline getirilmeye çalış ı lması şaşır­
tıcı deği l .  Çünkü her şeyden önce üniversiteler gençleri, tam da dış dün­
yaya kendi başlarına açı ldıkları, kendi özgün fikirlerini geliştirdikleri 
dönemde devralıyor. Bu nedenle üniversite gençl iği düşünsel alanda top­
l umun en oynak ve kaygan kesimini oluşturuyor ve dolayısıyla devletin 
ideoloj ik talepleri de burada yoğunlaşıyor. Türkiye'nin son y irmi y ı l ı  bu 
baskının YÖK sayesinde kurumsallaşmasına ve yüksek öğrenim s istemi­
nin devletle organi k ve ideoloj ik bağlar kurmasına tanı k oldu. Ancak aka­
demik çevrelerin misyonu burada bitmiyor. Devlet bu insanların bir bölü­
münü toplumsal fikri önderler olarak kullanarak, . onları genel ideolojik 
propagandaya h izmet eden bağımlı bir bürokrasiye indirgiyor. Akademik 
çevreler bu tür b i l irkişi hüviyetiyle resmi ideoloj inin savunuculuğuna da­
vet edi l iyorlar. Bu misyonu kabul edenlerin önünde s iyaset imkanları açı-
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l ırken. geniş bir çoğunluk kitl es i  de edilgenl iğe i t i lmeyi kabul etmek zo­
runda kal ıyor. 

Son yı l larda bu durum giderek afişe olup kaba siyasetin doğal bir par­
çası hal ine geldikçe, anal izler de kendini tekrarlamaya ve anlam kaybına 
uğramaya başladı. Çünkü belki de artık ş imdi ihtiyaç, durumun tekrar 
tekrar sergi lenmesindense s iyaset yoluyla değiştiri lmesi .  Ne var ki bir ya­
zının uzanab i leceği alanın s ınırları, onu yine bir tür sergileme olmak zo­
runda bırakıyor. Ancak bu kez iyice basmakal ıp hale gelmeye başlayan 
·Ne oluyor? ' sorusuna deği l ,  'Nasıl oluyor?' sorusuna eğil mekte yarar 
var. Nasıl oluyor da devletle akademik çevreler aras ındaki bu bütünleşme 
hal i  sars ı lmadan sürebi l iyor? Nasıl oluyor da kendilerine 'b i l im adamı '  
diyen insanlar b i l im anlayışlar ının s iyasi taraf ha l ine gelmesinden gocun­
muyorlar ve üstel ik  bu anlayışı devletin emrine vermeyi b i r  kıvanç mese­
lesi yapab i l iyorlar? N ihayetnasıl oluyor da birtakım yüksek öğretim üye­
leri. s iyasi tercih konusu olan bir ideoloj ik tutuma bi l imse l l ik  atfedecek 
kadar bi l imsel ahlaktan nasipsiz olabil iyorlar? Bütün bu soru lara 'kariye­
rizm' ya da 'oportünizm' gibi yanıtlar vermek mümkün olsa da, altta sis­
tematik bir i l işkinin ve bu i l işkiyi ayakta tutan bir anlam dünyasının bu­
lunduğu açık.  

Devletle akademik çevreler arasındaki bu yakın i l i şki nin her  şeyden önce 
tarihsel ve sosyoloj ik  bir geçmişi var. Osmanlı dünyasında ulema , top­
lumsal kesimlerin iç inden gelerek kendi in is iyatifiyle devlete uzanabilen 
ayrıcal ıklı bir kes imdi .  Sünni/Hanefi cemaatin üyeleri , medrese eğitimin­
den geçtikten sonra kad ıl ıkla başlayan ve genel l ikle müderris l ik le devam 
eden kariyerleri ni devlet bürokrasis inin içinde sonuçlandırmaya çalışır­
lardı. Diğer bir  deyiş le bu cemaat için devlete giden yol eğitimden geç­
mekteydi ve dolayısıyla eğitimci ler in kendisi bir tür devlet sorumluluğu 
taşımakta, devletle aralarında ideoloj ik  bağ kurmaktaydı lar. Bu ideoloj ik  
bağ sadece yönetim zincir inin uzantısı olmaktan geçen ' pragmatik'  b i r  
nedene değ il , daha temelde devletin kendi meşru iyet ini İ s lamiyet' in Sün­
ni/Hanefi yorumunda aramasından kaynaklanmaktaydı. Böylece devletle 
ulema arasında yüzyı l lar boyunca ayakta kalabilen istikrarl ı bir denge 
oluşmuştu. Yönetim meşruiyetinin dine dayandırılması, bu dinin toplum­
sal yapıdaki düzenleyici rolünün teorisine sahip olan u l emaya rakips iz bir 
prestij kazandırmaktaydı. Buna karşı l ık  ulemaya toplum içindeki konu­
munun meşru iyetini sağlayan ise devletin kendis iyd i .  
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Sonuç olarak İ slamiyet'ten devlete, ondan da ulemaya uzanan bir meş­
ruiyet damarının karşı l ığında; tam aksi yönde, yani u lemadan devlete ve 
devletten de dine doğru bir bağımlı l ık il kesinden söz etmek mümkün gö­
rünüyor. Bu karmaşık i l işki iç inde u lema bir yandan devlet içindeki hare­
ket alanını genişletmeye çal ış ırken; aynı zamanda devletin nüfuzunu bir 
toplumsal güç olarak kul lanmaktaydı . Devlet ise İ s lamiyet ' i n  taşıyıcısı  
konumundaki ulemaya ' mutehamm il' davranmak zorunda kal ırken, genel 
bir güvensizl iği de taşıdı .  Çünkü İ slamiyet ' l e  olan doğrudan bağ, ulema­
nın devlet yönetiminde daima daha büyük taleplerle ortaya çıkma tehl ike­
sini içermekteydi . Bu nedenle devlet, u lema üzerinde e l inden geldiğince 
ve gücü yettiğ ince kontrol uygulamaya ve ulemayı toplumun yönetiminde 
bir araç olarak kul lanmaya çalışt ı .  

Dolayısıyla devlet-ulema i l işkis inin temel özel l iğ i  bu iki  unsurun bir­
birin i  tamamlayıcı ve destekleyici iş levi kadar, karş ı l ıkl ı  o larak sürekli bir 
tehdit ve kul lanma mantığının egemenliğidir. Söz konusu yapının kökleri 
muhakkak ki Osmanlı anlam dünyasına ve zihniyetine dayanmaktadır. 
Ataerkil ve otoriter zihniyetierin Osmanlı düzenindeki kendine özgü b i le­
ş imi  hiyerarşik b i r  devlet ve toplum yapısı yaratırken, h iyerarşinin her 
katman ında bu iki z ihniyetin kendi içinde uyumlu izdüşümleri oluşmuştu. 
Ul emanın iç yapısı ve devletle olan i l i şkisi de bu genel çerçevenin dışına 
çıkmadı .  Ataerk i l  zihniyetin uzantısı olan ham il ik bağları ve s iyasetin ka­
pal ı gruplarca yapılması anlayışı u lema içinde geçerli oldu ve böylece 
ulema ' kend isi iç in '  siyaset gelişt iren bir davranış kalıbı gel iştird i .  D iğer 
bir deyişle neredeyse tamamen rastgele bir şek ilde b ireylerin intisabına 
dayanan bir meslek(ler) grubu, s iyasi ve sosyoloj ik açıdan s ın ıfsal özel­
l ik ler geliştirmiş oldu. Ni tekim İ mparatorluğun son yüzyı l larında ortaya 
çıkan 'bozulma' döneminde, u lema mensubiyeti irsi özel likler kazanarak 
başka s ın ıfsal özell iklerle açık bir ittifaka dönüştü. 

Diğer taraftan ulema içindeki çatışmalar da devlete yansıyor ve devle­
tin içindeki farkl ı  gruplarla hamil ik i l i şkileri oluşuyordu. U lema bir bütün 
olarak devletin otoriter baskısı altındayken, bu hamil ik s istemleri sayesin­
de devlete nüfuz etmek ve bu baskıyı hem devlet karşısında hafifletmek, 
hem de ulema içi mücadelelerde kul lanmak mümkün hale gel iyordu. Do­
layıs ıyla devletin otoritesi, daha dar sosyal grupların kendi menfaalleri 
iç in bir araç olarak da algılanmakta ve bu durum devlet-toplum il işkisin­
deki otoriter yapıyı beslemekteydi. Ancak ataerkil ve otoriter zihn iyetie­
rin kendine has bi leşimini yansıtan en belirleyici nitel ik,  heterojen top­
lumsal yapının mümkün olduğunca homojen kı lınan cemaatlerin h iye­
rarş ik düzenlemes iyle oluşturulmak istenmesiydi .  Böylece bir yandan 
heterojenl ik korunuyor ama devletin muhatap edildiği her bir imin kendi 
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içinde homojen olması arzu edi l iyordu. M i l let s istemi bunun klasik ör­
neği olup, toplumu mezhepsel temelde homojen cemaatlere bölme ve on­
ları genel bir h iyerarşi içine oturtma işlevi görmekteydi .  Otoriter zihn iye­
tin ataerk i l l ik  karşısında i lerleme kaydettiği, mil l iyetçi düşüncenin yay­
gın laştığı X I X .  yüzyılda bu mezhepsel cemaatler kendi içlerinde etnik 
bölünmeler yaşadılar; ve böylece cemaatler daha d a  homojen hale geldi­
ler. Öte yandan meşruiyetin dinsel kaynaklı olmas ı bu cemaatleri genel 
anlamda meşru k ılmasının yanında, onlara ideoloj ik  bir homojenlik de 
kazandırmaktaydı .  Diğer bir deyişle Osmanlı düzeninde cemaatsel yapı­
n ın ana dayanağı, her cemaatin kendi içinde hukuksal, dolayısıyla ideolo­
j ik  bir homojen! iğe oturmasıydı. 

Mi l let s i steminin dış ında duran ancak bu si steme yapışık bir şeki lde 
iş leyen !onca ve ulema hiyerarşilerinin mantığı da temelde aynıydı. Sün­
ni/Hanefi mezheple olan doğal bağlantısı ulemayı hem kendi iç inde, hem 
de devlet nezdinde homojen bir cemaatin nitel iklerine sahip k ılmıştı .  Do­
ğal olarak ulemanın içinde diğer İs lami mezheplerin ve özel l ik le tasav­
vufun yaygın bir etkisi olsa da; ulemanın resmi hüviyeti, yani devletle 
i l i şki s indeki konumu ve işlevi daima Sünni/Hanefi yaklaşımın kapsayıcı­
lığı ya da örtüsü altında kaldı .  Buna i laveten ulema, d inamiğini  henüz bi­
lemed iğimiz bir  şekilde, etnik açıdan da bel ir l i  bir homojenl iğe sahip ol­
d u. Bir tartışma programında Stefimos Yerasimos' un bel irttiği gibi, örne­
ğin kuruluş dönemi d ışarıda b ırak ı ldığında Arap etnisitesine sahip hemen 
hiçkimse ulema içinde yer alamadı. Dolayısıyla ulema s ın ıfı hem sosyo­
loj i k  hem ideoloj i k  açıdan epeyce homojen kaldı ve zaman içinde bu ho­
mojenlik daha da arttı bunun bir nedeni muhtemelen ulemanın kendi iç 
eleme si stemini  geliştirmesi ve siyasallaşması ise, diğeri de bu terc ih in 
devletin yönetim anlayışına ve toplumun hayaline uygun olmasıydı .  

Sonuç olarak bu topraklarda ulemanın ideoloj i k  homojenl iğe sahip ol­
ması hem toplumsal kabul gören, hem de devletçe desteklenen bir olguy­
du. Devletin birçok konuda ve özel l ikle toplumsal tepki çekme ihtimali 
olan konularda ulemanın şer ' i  onayına muhtaç olması, ulemanın devletin 
istediği doğrultuda bir homojenlik taş ımasının ne den l i  önemli olabileceği 
hakkında ipucu vermektedir. İk inc i  olarak ataerki l  zihn iyetin kuşatıcıl ığı 
alt ında siyasi ideoloj i  ile b i l imsel ideoloj i  b i rleşmekte, İ s lamiyet her 
ik is in i  de kapsamaktaydı . Dolayısıyla yine bu topraklarda ve devlet naza­
rında siyasetle b i l imin  bütünleşmesi, doğal ve isıen i l i r  b i r  durumdu. 

Tanzimat reformları bu yapının üzerine geldi ve merkeziyetçi anlayış 
her alanda homojenizasyon çabasının artmasına neden oldu. Devletin 
alternati f bir eğitim sistemi yaratma polit ikası önce ataerki l  model içinde 
başlamakla birli kte, b ir  süre sonra otoriter zihniyetin ima ettiği doğru!-
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tuda gel işt i .  Başlangıçta eski yapıya dokunulmadan ona paralel Hiik bir 
eğit im s istemi oluşturu ldu. Ancak reformun bu biri nci safhasını takiben 
eski s istemi ortadan kaldırmaya yönelik adımlar geldi ve eğitim s i stemin­
deki dönüşüm hızla kendi mecrasına gird i .  Ne var ki eğitimdeki reform, 
toplumsal yapıdaki reformlara ve genelde la ikl ik anl ay ışının yerleştiril­
mesine paral el bir süreçti. Dolayıs ıyla eğitimdeki değiş im hem yapısal 
hem ideoloj ik  açıdan cemaatsel yapıdaki değiş imle bütünleşti . Bunun 
anlamı i leriki y ı l larda Sünni/Hanefi cemaate paralel bir la ik  cemaatin ya­
ratı lması olacaktı. D iğer bir deyişle toplumsal cemaatler i l e  onların ideo­
loj i sin i  paylaşan u lema arasındaki kadim bağlar, laik cemaatte de yeniden 
oluştu . Öte yandan güçlenen otoriter zihniyet altında devletle laik u lema 
arasında da aynen geçmiştekine benzeyen bir i l i şk i  biçimi ortaya çıktı . Bu  
gelişmelerin b i r  sonucu her cemaatin kendine has bir eğitim anlayışıyla 
bütünleşmesi ve günümüzde hala devam eden bir mücadeleye dönüşmesi­
d ir. Eğitim sistemleri arasındaki çekişme sonuçta i slami ve laik toplumsal 
kesimler arasında bir çatışmanın parçası haline gelmiş, devletin taraf ol­
masıyla bu durum devletle İ slami kesim arasında siyasi ve ideoloj ik  b ir 
geri l im yaratmıştır. 

Cumhuriyelle birl ikte daha da netleşen ve genel bir l aikleşme ve mil­
lileşme model inin parçası ha l ine gelen eğitim, modern anlamda bir dev­
şirme s istemi gibi algılandı ve devletçe kul lanı ldı .  D iğer bir deyiş le devlet 
İ s lami kes imin s iyasi prestij i n i  ortadan kaldırırken, kendis ine bağlı yeni 
bir toplumsal kesim yarattı . Aynen devşirme usulünde olduğu gibi, s iya­
sete girme ve devletin imkanlarından yararlanma kapısı bu kesime açı ldı .  
Geçmişte devşirme s isteminin yanında İ slami kesimin de devlete nüfuz 
edeb i lmes in in ;  ve İ mparatorluğun son yüzyı l larında devşirme s isteminin 
çökmesinin altında muhakkak ki devletin kendi meşru iyetini is lamiyel ' te 
temel lendirmiş olması yatmaktaydı.  Oysa Cumhuriyet rej imi bu bağı da 
kopardı ve böylece toplum karşısında rakipsiz bir güç ha l ine geld i .  Çünkü 
şimdi dev lete nüfuz hakkı olan tek cemaatin yaratıcıs ı ve koruyucusu 
b izzat devletin kendis i  olduğu gibi; bu devletin meşruiyeti de kendisine 
bağımlı kıldığı cemaatten ve sınanması olanaksız kı l ı nan ' evrensel' bi­
l imsel doğrulardan gel iyordu. 

Bu anlamda ' aydınlanmacı '  reformlar ve Cumhuriyetin kurduğu dü­
zen, ataerki l z ihniyetin tüm yapısal unsurlarıyla b ir l ikte geri leti lmesi ve 
otoriter zihniyetin verdiği ivmeyle toplumun yeniden kurgulanması anla­
mını taş ıdı . Eskiden doğal veya ilahi bir n izarn i çinde algı lanan b irçok 
toplumsal öge otoriter zihniyet altında devlet tarafından biçimlendiri lebi­
lir bir n i tel ik kazandı. Bunun sonucunda �evletin toplumu kendi idealine 
uygun bir hale dönüştürmesi, kendi tasvip ettiği nitel i kleri  haiz bir cemaat 

1 1 2 



Er yen Malrçupyan 

yaratması, kendi normlarına uygun bir h iyerarşik düzen oluşturması 
mümkün oldu. Devlet, iradesinin bu denl i  beli rleyici b i r  güç hal ine gel ­
mesine paralel olarak, l a ik  cemaatin s ın ır ını  genişletme ve bu cemaati sü­
rekli yeniden üretmekle yükümlü olan laik eğitim s i stemin in tepesine la ik 
b ir  u lema yerleştird i .  Kısa Cumhuriyet tarihimiz içinde defalarca yaşanan 
' üniversite reformlarının ' temel amacı hep bu yönde b i r  ' temizl iğin' ger­
çekleşti ri lmes i oldu.  Dolayısıyla akademik çevrelerle devlet arasında 
ontoloj ik  bir bağdan söz etmek mümkündür ve devletin çeşi t l i  ' s ızmalara' 
tahammülü ancak genel s iyasette zorlanmadığı sürece geçerl id ir. 

Buna karş ı l ık  akademik çevreye giren b ir  k iş iden s iyaseten avantaj l ı  
b i r  sosyal pozisyona gelmesi karş ılığında, devletin sahip çıktığı ideolojiyi 
benimsernesi talep edi lmektedir. Doğal olarak bu zımni b ir  taleptir ve 
mecbur kalınmadıkça empoze edilmemektedir. Ancak bu koşu la uyma­
yanların kadro bulmaları zorlaşabi lmekte, d is ip l in suçu işleme oranları 
yükselmekte, idari görevler almaları zorlaşmakta; n ihayet son kertede 
YÖK'ün denetim ve baskısı altında bırakılmaktadırlar. Bu açıdan YÖK 
hayati bir görev ira etmektedir. Devletin doğrudan baskısının ' demokratik 
bir hukuk devlet inde ' yakışık almaması nedeniyle, devletle akademik 
kesim arasında otoriter bir tampon oluştum1akta ve yüksek öğren irnin 
hem insan malzemesinin hem de ideoloj ik yelpazesi n in  devlet tarafından 
denetleneb i lmesine olanak tanımaktadır. Dolayısıyla YÖK akademik 
dünyanın devlete bağımlı kı l ınması projesinin vazgeçi l mez b i r  ögesidir. 
Aynen Osmanl ı 'daki devlet-ulema i l işk isi g ibi Cumhuriyet ' i n  devleti de 
kendi u lemasını s iyasi b i r  kıskaca almıştır. Üstelik bu yeni u lema, devle­
tin tabi olması gereken i lahi kaynakl ı ,  yani sahipsiz bir ideoloj iy i  değil ; 
doğrudan devletin kendisine v e  topluma biçtiği ideoloj iy i  temsil etmek 
durumundadır. Eskiden devletin dış ında ve üstünde yer alan İ slam refe­
ransından hareketle devletin eleştirilmesi mümkünken, bugün devletin 
ideoloj ik  eleştirisi de sorunlu bir durumdur. Çünkü bu davranışın 'hukuk 
yoluyla'  cezalandır ılmasının olanakl ı l ığı yanında, devlet bürokrasis inin 
kendis i  zaten ideoloj in in  sahibi konumundadır ve ideoloj inin ' doğru' yo­
rumu da onlardan sorulmaktadır. Bu nedenle resmi ideoloj in in  içinden 
devleti e leşti rrnek imkansız bir pozisyondur ve her türlü devlet eleştirisi 
aynı zamanda resmi ideoloj in in  dışına çıkı l ınası anlamını taşımaktadır. 

Böylece özgür tartışmanın yeri olması gereken ü nivers iteler suç yu­
vası olmakla devletin ideoloj ik  robotu olmak arasında bir seçimle karşı 
karşıya bırakılmıştır .  Bu durumun gerçek sonucu üniversitelerin bu adı 
hakeden kurumlar olmaktan çıkmasıdır. Öte yandan akademik dünyanın 
iç hiyerarşik yapısı kendini devlete yakın h issedenler ve zaman iç inde 
devlete devşir i lenl er i ç in bu lunmaz olanaklar taşımaktadır. Bunun bir 
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bölümü devlet kanal larıyla elde edilen pozisyonlar, iktisadi ve sosyal 
avantaj l arsa; muhakkak ki hayati olan bir kısmı da bizzat akademik dün­
ya içinde elde edi len güç ve iktidardır. Bu iktidar yetkisi yeni u lemanın iç 
çatışmalarında i ş levsel olmakta, tasvip edil meyen k iş i leri n karİyerleri 
üzerinde bir tehdit oluştururken, geçmi ş i  andıran hamil ik  i l i şki leri yete­
nek ve bi lgiyi d ış layan yükselme yol ları yaratmaktadır. Diğer b ir  deyişle 
devlete bağıml ı l ık  hem maddi hem manevi açıdan k i şisel yükselmenin 
yolunu açabilmekte; otoriter zihniyete yaslanan bir yapılanma söz konusu 
olduğu için bağımlıl ık devletten topluma yansımakta olan hiyerarşi i ç inde 
yukariarda yer almanın imkanını yaratmaktadır. Diğer taraftan akademik 
hiyerarş inin üst bölümünün devlete olan siyasi ve ideoloj ik  kap ılanmışl ığı 
tek taraflı bir edi lgenl ik durumunun değil ,  bir ideoloj i k  bütünleşmenin 
gösterges idir. Çünkü resmi ideoloj in in  sahibi bizzat devlet bürokrasisi 
olsa da, akademik kesimin bu ideoloj iy i  farklı nüanslarla üretmek, yay­
mak ve korumak misyonu vardır. Devlete verilen bu h izmetin karşı l ığ ın­
da ise toplumun üzerinde bir konuma oturulmakta, kap ıkulu mantığına 
uygun bir şeki lde bağımlı bir ' asalet' , kayınimaya mazhar olmuş bir ke­
sim hal ine gel inmektedir. 

Sonuç olarak akademik dünya i l e  devlet aras ındaki i l işk i ,  tarihsel ve 
sosyoloj ik açıdan hem Osman l ı ' daki devlet-ulema i l i şkis in in  devamı nite­
liği ndedir, hem de ondan bel irgin üırklı l ık lar taşımaktadır. H am i l ik i l iş­
kileri, devletin kariyerizm ve hesaplaşmalar iç in kul lan ı lması ve devletin 
tasarruflarına meşruiyet sağlanması açısından pek bir fark olduğu söyle­
nemez. Var olan 'modern ' uygulamalar bir anlayış değişiminden değil ,  
dünya genelinde ortaya çıkan ve Türkiye'ye de yansıyan yeni  taleplerin 
varlığından kaynaklanmaktadır. Esas farkl ı l ık  ise otoriter zihniyetin dev­
lete egemen olmasının neticesinde, yüksek öğrenim kurumlarının tartışma 
yelpazesi yapay olarak daraltılmış bir bi l im atmosferine mahkum edi l ­
mesi ve bu kurumların ideoloj ik  özerkl iklerin in  budanmasıdır. Kısaca 
söylemek gerekirse, bugün üniversitelerin görevi b i l imsel ol maktan ziya­
de siyasidir ve toplumun en hareketli kesimin in  zapturapta alınmasıyla 
toplumun ideoloj i k  açıdan devşirilmesi amacını gütmektedir. 

Ancak esas yanıtlanması gereken soru da burada karşımıza çıkmaktadır: 
Siyasi misyonu ne o lursa olsun üniversiteler ve akademik çevreler dün­
yadaki genel b i l imsel ortamdan kopuk olmadıkianna göre, acaba bu tu­
tumlarına rağmen bi l im dünyasıyla nasıl bir bağ oluşturabi lmektedirler? 
Farklı bir şeki lde i fade edi l irse, acaba Türkiye'deki merkez yüksek öğre-
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nim çevresinin siyasi iş levi nasıl bir b i l im anlayışının varlığına ihtiyaç 
göstermektedir? Bu öyle bir b i l im anlayışı olmalıdır ki akademik dünya­
nın devletle iç içel iğ in i  meşru kılsın ve b i l imsel denen faaliyetlerle s iyasi 
tavır a lmaları b irb irine bağlasın. Tarih bu yönde bir örneğe eski komünist 
rej i m lerde tanık olmuş; marksizme hem bi l imsel hem s iyasi bir program 
oluşturma iş levi yüklemişti .  Modem Türkiye'nin yarat ı lma süreci de ben­
zer bir i htiyaç ortaya ç ıkarmıştı. çünkü otoriter z ihniyetin egemen olma­
s ıyla devletin s ırtını total bir ideoloj iye dayarnası gerekmişti. Ne var k i  
yen i  oluşan Cumhuriyetin fikri önderleri zaten kendilerini b i l imsel açıdan 
çok yeterli görmüyorlardı ve vazgeçi lmez bir unsur olarak ortaya çıkan 
m i ll iyetç i l ik  karş ıs ında ' yabancı ' b ir  ideoloj iyi de benimserneleri söz ko­
nusu deği ld i .  

Öte yandan yönetici kadronun derdi bir an önce reformları gerçekleş­
tirmek ve bu karmaşık toplumsal yapıdan devletine bağlı bir u lus  yarat­
makt ı .  Dolayıs ıyla b i l imsel ve s iyasi meşruiyeti bir l ikte sağlayacak b ir  
ideoloj ik bütünlük gerekmekteydi .  Bu öyle bir pozisyon olmalıydı k i  s i ­
yaset ve b i l im arasında rahat bir g idiş gelişe yolaçsın; bir alanın ihtiyacı 
öteki alandaki gel işmelerle karşı lans ın; bir alandaki ' i lerleme' ve güçlen­
me öteki alanda da aynı sonuçları yaratsın. Doğal olarak bu değerlendir­
me tarihsel olayların yaşanmışl ığı sonrasında yapı lan basitleştiric i ,  kate­
gorize edici, hayatın çeşitl i liği ve bel irs izl iğ ini  bastıran, dolayısıyla hak­
sız bir genellemedir. Tarihsel olaylar, biz onlarda tutarl ı l ık ve rasyonellik 
arasak da, genel l ikle karmaşık ve çok yönlü tutum ve eylemlerin ortak so­
nucu olarak tecel l i  ederler. Ancak tutum ve eylemlerin eşit l ikçi bir 
düzlemde yer almadığı, yani bazı insanların tutum ve eylemlerinin çok 
daha öneml i  ve belirleyici olduğu durumlarda bu tarihsel aktörlerin niyet­
lerini an lamlı bir öge olarak ele almak caiz o lur. Hele incelenen tarihsel 
dönemde otoriter bir z ihniyetin egemen liği ve toplum üzerinde dar bir s i­
yasi kadronun h iyerarşik baskısı söz konusu ise, bu kadronun iradesi çok 
daha öneml i  hale gelir Bundan hareketle deneb i l i r  k i ,  Cumhuriyetin mer­
kez el i t inin bir bütün o larak yukarda anlatılan mantıksal tutarl ı l ık içinde 
düşünmüş o ldukları iddia edilemese de; aralarından bazılarının bu ideo­
loj ik iht iyacın farkında olduğu ve genelde de bu yönde bir sezginin varlı­
ğı varsay ı labi l ir .  Her halükarda b i l inçl i  iradenin payı ne ol ursa olsun, so­
nuçta devletin s iyasi tercih leriyle b i l imi birbirine bağlayan bir ideoloj i k  
bütünlük oluşmuş; ve hem devlet bürokrasisi hem de  akademik çevrelerin 
merkez kadrolarınca b i l inçl i  olarak korunmuştur. 

Kapsayıcı b i r  ideoloj inin yokluğunda, aranan bütünlük daha karmaşık 
bir yapı i çinde çözümlenmiş gözükmektedir. S iyasi ve b il imsel ideoloj i ler 
b irbirinden ayrı olmakla bir l ikte ortak unsurlar ve varsayımlar içermekte; 
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ve aynı zihn iyet üzerinde şekil lenmektedir. Cumhuriyetin siyasi ideoloj i ­
s inin kemalizm olduğu açıktır. Otoriter zihniyet i çinde yoğrulmuş olan 
kemal izm, devleti toplumun dışında ve üstünde konumlandırmakta ve 
toplumun devlet i radesi yönünde yönlendirilmesinin meşru olduğu inan­
cına yaslanmaktadır. Bu meşruiyetin temelinde devletin devlet olmaktan 
gelen bir hasletle, sadece bu an ve mekanı dolduran toplum için deği l ,  
genelde de neyin iy i  ve doğru o lduğunu b i ldiği varsayımı yatmaktadır. 
Dolayısıyla doğrunun tek ve evrensel olduğuna dair neredeyse d insel b i r  
inanç söz konusudur. Diğer taraftan otoriter mi l l iyetç i l iğin  uzantısı ola­
rak, devlet mi l letin cisimleşmiş ortak iradesi ve aklı o larak kabul edi ldiği 
andan i tibaren; doğrunun tekeli de devletin i radesine veri lebil mektedir. 
Böylece kemalizm toplumu mi l lete, mi l leti de devlete ind irgemekte ve 
devletten aşağıya yansıyan kati ve baskıcı bir siyaset in topluma empoze 
edi lebilmesin in yolunu açmaktadır. Bu siyasetin temel aracı kamu sahası­
nın tasvip edi! me yen toplumsal taleplerden boşaltılması ve bu alanın 
devletle özdeşleşmesid ir. Böyle bir yapının meşru k ıl ınması ise otoriter 
bir la ik l ik yorumuyla mümkün olmaktadır. Çünkü bu la ikl ik anlayışı ev­
rensel l ik ve b i l imsel l ik imaları taşımakta; devletin topluma bir yaşam bi­
ç imi empoze etmesini ve toplumu homojenleştirmesini ' rasyonel ' hale 
getirmektedir. Sonuçta kemalizm toplumu edilgen kı lan, bu durumun 
doğru olduğunu ve de kalıcı olmasını ima eden bir ideoloji  olarak geliş­
miştir. Doğrunun tek olduğu ve ancak toplumsal hiyerarşinin tepesinde 
'b i l in i r' hale geldiği bu ideoloj ik tutum içinde b i l inmeyenler sadece tek­
nik konularda geçerl id ir  ve toplumun ideoloj ik alternat i flere ihtiyacı 
yoktur; hatta bu tür alternatifler 'doğru'dan bir sapma o lacağı için düpe­
düz teh l ikedir. Kemalizmin ideal dünyası, devletin 'akılcı ve b i l imsel ' 
tercihleri doğru ltusunda ' i lerleyen ' ,  tamamen homojenleşmiş ve devlet 
h iyerarş is ine boyun eğmiş, kendi içinde hiçbir ideoloj ik  tartışma ve ay­
rımlaşma yaşamayan bir toplum hayaline dayanmaktadır. 

Görüldüğü gibi siyasi ideoloj i  olarak kemal izm, kendi önermelerinin 
evrensel ve b i l imsel doğrular olması konusunda son derece hassas olmak 
zorundadır, çünkü toplum üzerindeki otoritesinin temel meşruiyeti bura­
dan kaynaklanmaktadır. Ne var ki kemalizmin marksizm gibi aynı za­
manda içsel bir b i l imsel l ik savı olamaz. Kemalizm açıklayıcı özel l ik leri 
hiç olmayan, anlamaya deği l  eyleme yönelik bir tavırdır ve bu nedenle de 
yaptığını doğrulayan b i l imsel bir yaklaşıma şiddetle muhtaçtır. Muhtaç 
olunan bu b i l imse l l ik  gerçekte XIX.  yüzyıl içinde Batı dünyasında da 
egemen olmuş ve muhtemelen kemalizmin oluşmasında epeyce etk i l i  ol­
muş olan pozit ivizmde bulunmuştur. D iğer bir dey iş le  pozit ivizm kema­
l izmi öncelemiş, onu mümkün kı lmış bir b i l im anlayışı olduğu kadar; ke-
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mal izmin taşıyıcı ların ın  e l inde b ilerek kullanılan araçtır da. Cumhuriyette 
b irl ikte araç olma işlevi giderek artmış ve bugün tüm dünyanın bi l imsel 
an layışının aksine devlet desteğiyle ayakta duran bir 'b i l imsel '  ideoloj iye 
dönüşmüştür. 

Pozitivizmin kemalizmi tanımlayan, ona destek veren bir b i l imsel 
yöntem kuramı ol masının temelinde ayıklayıcı, nesnelleştirici ve homo­
j enleştirici özel l i kleri yatmaktadır. Temel idd ia, b i l imsel veri lerin ancak 
somut gözlemlerle elde edi lebi leceği ve ancak değer yargı larından kurta­
rıldıkları zaman 'b i l imsel '  sayılab i leceğidir. Doğal olarak bu önerme, 
obj ektif bir gözlemin b i l imsel açıdan mümkün olduğu varsayımına da­
yanmaktadır. Bunu n  dayanağı ise insanoğlunun çevresini ' gerçekte var 
olduğu gibi ' algıl amaya yeterli bir zihne sahip olduğunun varsayılması­
dır. Çünkü aksi halde belki insan kendi işine yarayacak gözlemlerde bulu­
nabi lecek ama h içbir zaman bu gözleminin gerçeği aynen yansıttığını ve­
ya gerçeğin bir bölümüne aynen tekabül ettiğini söyleyemeyecektir. Di­
ğer bir deyişle gerçekl iğ i  'var olduğu gib i '  algılama iddiası  geçersiz oldu­
ğu takdirde, yapılan 'bi l imsel ' önermelerin evrensel geçerl i l iğ in i  savun­
mak mümkün olmaktan çıkmakta; bu da pozitivist anlamda b i l im yapma­
yı imkansızlaştırmaktadır. Dinsel ve her türlü manevi referansın 'değer 
yargıs ı '  içerme nedeniyle safdışı bırakıldığı bir ortamda, b i l imin de ola­
naksız hale gelmesi ise sağlam referanslarım ızın yitmesine ve toplumsal 
düzenin kaotik bir çizgiye gelmesine neden olacaktır. 

Bu noktada yine bir haksızlık yapmamak için pozitivizmi savunan bi­
l im adamları arasında farkl ı  kalibreden insanların olduğunu ;  ve pozitivist 
yaklaşımın relativizmden otoriter zihniyete uzanan bir eksen üzerinde 
değişik nüanslar içerebileceğini hatırlamakta yarar var. Ancak sonuçta 
Türk iye' de geçerli olduğu şekliyle pozitivizmin neredeyse tamamen oto­
riter zihniyet içinde algı landığı ve b i l im dünyasında yaşanan her türlü de­
ğişime rağmen bu pozisyonda ı srar edildiği görülüyor. Gerçekten de fizik 
bi l iminde bi le deneyierin insan gözü ve beyninden etki lendiği, sosyal b i­
l imlerde ise gözlemci n in etkisinden bağımsız h içbir gözlemin yapı lama­
yacağı bugün sıradan b ir  bi lgi .  Dahası b i l imsel teorilerin kendilerinin b i ­
rer b i l imsel değer yargısı çerçevesi oluşturduğu ve her gözl emin ancak 
dayanılan b i l imsel yaklaşımın içinde anlamlı olab i ldiği  de, karşı çıkılması 
zor bir tespit .  Bütün bunların sosyal b i l imlerde çok daha aç ı l ırncı ve sor­
gulayıcı bir tutumu davet ettiği açıktır. Ne var ki Türkiye'deki akademik 
çevrenin devlet çeperine yerleşmiş kısmı bu geli şmeleri takip etmektense, 
kend is in i  ş izofrenik bir dünyaya hapsetmeyi tercih etmektedir. B i l imsel 
yöntem tartışmaları ya hiç kaale alınmamakta ya da diğer her şeyle i lgi­
s iz, kendi içine kapalı bir konu olarak algıl anmaktadır. Mu hakkak ki bu 

1 1 7 



Doj?u Batı 

tutumun temel inde, bil inçli ya da bil inçsiz o larak tüm akademik yaşama 
sindiri lmiş o lan, pozitivizmin yıpranmasının siyasi ideoloj i  açısından ge­
tirdiği teh likeler bulunmaktadır. 

Söz konusu tehlikeleri tahl i l  edebilmek için pozitivizmin mantık si l­
si lesini takip etmek gerekmektedir. Değer yargılarından bağımsız nesnel 
bilginin olabil ir l iği varsayımı  Türkiye 'de bir bi lgi fetişizmine yol açmış, 
fikri ve felsefi dünyanın özerkliği yok say ılmıştır. Sanki fikirlerden ta­
mamen bağımsız bir bi lgi yaratılabi l i rmiş g ibi, akademik tartışma ve öğ­
retim alanında bilgiyi mutlaklaştıran bir  yol izlenmekte; fikir tartışmaları­
nın getireceği açı l ımlardan korkulmaktadır. Soyut muhakeme yeteneğin­
den bu uzak l ık  ise, düşünmeyen ama ' doğruyu' öğrenip yapan vatandaş 
yaratma arzusunun tamamlayıcı bir unsurudur. Felsefe daha da teh likeli 
bir alandır, çünkü kendi liğinden çoklu bir dünya algı lamasını gözler önü­
ne sermekte; her birinin çürütül mesi imkansız taraflarının olması, çok 
yön lü düşünebilen, dolayıs ıyla fikri denetim altına al ınması güç insanlar 
yetiştiri lmesi anlamına gelmektedir. Bu nedenle felsefe eğitimi ancak çok 
az sayıda merakl ı talebe ile hocayı karşı karşıya getiren ve genel eğitim 
sistemalİğİnİ hemen hiç etki lemeyen lüks bir uğraş o larak yaşayab ilmek­
tedir. İşin i lginci, talebeler yoluyla topluma yüklenmek istenen bu edilgen 
ve homojen ' kiml ik ' ,  akademik çevrelerce kendisine yönelik olarak da 
aynı şiddetle uygulanmaktadır. Sanki aksi halde talebeyi yönlendirecek 
gücü kendilerinde bularnama tehlikesi nedeniyle, öğretim e lemanlarının 
kendi disiplinleri üzerine düşünmeleri de pek makbul bir uğraş deği ldir. 
Dolayıs ıyla yöntem sorunları da hiçbir zaman önemli o lmamakta, üniver­
site üyelerinin büyük çoğunluğu geçmişten bugüne veya yurtd ışından ül ­
keye bilgi parçacıkları aktaran aracı lar olarak iş lev görmektedir. Bu duru­
mun ideolojik aç ıklaması yine pozitivizmin olabi ldiğince otoriter bir yo­
rum içinde aniaşılmasına dayandırılab i l ir .  Buna göre zaten bil imsel yön­
tem tektir ve diğer yöntem tekl ifleri bizi bi l imsel l iğin s ı nırlarının d ışına 
çıkaracaktır. Diğer bir deyişle pozitivizm bil imi tek bir doğru yönteme ve 
bu yöntemle elde edi lmiş bir bilgi setine indirgemektedir. Bu durumun 
hem düşünmeyi mesleki bir uğraş saymayan öğretim üyeleri ;  hem de 
doğruyu kendi tekel ine almayı toplumu yönetmek için vazgeçi lmez sayan 
devlet için ne den l i  elverişli olduğu tartışma götürmez. 

Bi l imin bu şeki lde tutarl ı bir bütünlük haline gelmesi, yeni verilerin de 
nas ıl değerlendirilmesi gerektiği konusunda s ınırlayıcı bir iş ieve sahiptir. 
Var olan bi l imsel kanaatler 'doğru' kabul edildiği için, şimdi buna uyma­
yan bi lgi önerileri reddedilmekte ve ancak yerleşik modeli destekleyen 
bu lgular ' bi lgi ' payesini almaktadır. Diğer bir deyiş le var olan b i l imsel 
model , kend i alternatifini bilim dışı saydığı gibi, yeni verileri de bir elek 
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gibi elemektedir. Bu  durumda ' b i l im'  kendinden emin bir şek i lde adım 
adım i lerlemekte ve gerçekliğe daha da yaklaşmaktadır. Pozitivist b i l im 
anlayış ının kemalizme olan uygunluğu bir kez daha d ikkat çekicidir: B i­
l im sel ve doğru kı l ınan b i r  yaklaşım o andan it ibaren eb edi b i r  güvence 
altına a l ınmak ta ve neredeyse i l ahi b ir özel l ik  kazanmaktadır. S iyasi ide­
olojin in esas olarak sosyal b i l imlerle bağlant ı l ı  olduğu düşünüldüğünde, 
bu tür bir b i l im  anlayışının aynı zamanda ebedi bir toplum ve devlet mo­
del in i  ima edeceği açıktır. 

Pozit ivizmin b i rik iml i  ve doğrusal b i l im anlayışı ,  öze l l ikle tarih ala­
n ında daha da vahim sonuçlar vermekte ve kemal izmin kemikleşmesi iç in 
uygun b i r  zemin sağlamaktadır. B i l imin tekliği ve genelde özne l l ik  karşı­
sındaki alerj i ,  pozitivizmin sosyal b i l imleri ve ou arada tarihi ya b i l im 
dış ı i lan etmesine ya da o alanlarda da aynen temel b i l imlerdeki anlayışı 
yerleştirmesine yolaçmıştır. Örneğin geneldeki b i lgi feti şizmi tarih ala­
nında belge fetişizmine dönüşmüş, somut veri parçalarından mutlak ge­
nellemelere giden vizyonsuz bir tarih anlayışı bizzat devlet tarafından 
desteklenmiştir. Resmi tar ih anlayışı bu süreç içinde b i r  süzgeç gibi kendi 
iş ine yarayan b i lgi leri ayıklamış ve anlamayı olanaksız kı lan bir ideoloj i k  
söylem olarak katılaşmıştır . Bugün orta öğretimdeki saçma sapan tarih 
ki tapları ve tedrisatı bu anlayışın bir izdüşümüdür. 

Ancak ası l  öneml isi bu fıktif modelleştirmenin gerçek tarih in  yer ini 
alması ve üste l ik  geleceği de bel irleyen bir misyonl a teçhiz edi lmesidir. 
Çünkü tarih tek boyutlu ve bir ikiml i bir hale getiri ld iği  andan it ibaren, 
geçmişten bugüne, bugünden de geleceğe bir ' yön' ed inmektedir. Böyle­
ce tarihi aşamalara ayırıp, onları geleceğe doğru sıralamak ve toplumların 
geçtiği safhaları ' i leri/ger i '  biçiminde değerlendirmek mümkün hale gel­
mektedir. Çok iyi b i l indiği gibi bir zamanlar bu pozitif bakış ın en yaygın 
uzantılarından biri ülkeleri B atı model i ni protatip alarak 'gel işmi ş/azge-
1 iş miş' şekl inde b i r  s kalaya oturtmak; ve sonra da 'azgel işmişlerin ' aynen 
'gel işmişleri n'  izinden g iderek onlara benzeyeceğini  iddia etmekti. Türki­
ye'de ise bu kaba gelişme model i ,  tarih in iç i nin boşaltı lmasıyla birleşe­
rek, geçmişten ve toplumsal değerlerden kopuk bir ' i lerlemeci ' anlayış 
yaratmıştır. Öyle ki sanki tarihsel geçmişten ve geleneklerden uzaklaştık­
ça özgürleşi lmekte ve daha rahat ' i lerlenilmektedir '  Dolayısıyla poziti­
v i st tarih anlayışı devletin topluma müdahalesini meşru kı lmaktadır. Dev­
let bu özgürleşme sürecini  iradi olarak hızlandım ve kendi s iyasi tercih­
leri doğrultusunda somutlaştırırken; ş imdi toplum kabaca i leric i ler ve ge­
rici ler diye ikiye bölüneb ilmekte, devletle hemfikir olan lar i l er ici sayıl­
makta, toplumsal i lerleme açısından zararlı olan gerici ler ise baskı al tına 
a l ınab i l mektedir. Sonuç olarak pozitivizmin sosyal b i l  im le re baskısının, 
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toplum üzerinde otoriter bir güç yaratmak ve bunu değer yargılarından 
bağımsız bir ' bi l imsel l ikle' taçtandırmak isteyen bir devlet anlayışı için 
son derece işlevsel olduğu i leri sürülebilir. 

Bir siyasi ideoloj i  olan kemalizmle bi l imsel bir ideoloj i  haline getiri­
len pozitivizmin belirleyicil iği ve karşı l ık l ı  besleyic i l iği ,  her ikisinin de 
aynı zihniyet içinde yoğrulmasından kaynaklanmaktadır. Otoriter dünya 
algılaması her iki alanda da bir homojenizasyon yaratmakta, bu yapıyı tek 
bir otoritenin kuşatması altına almakta ve 'doğruyu' bu otoritenin tekeline 
vermektedir. Ancak bu sadece eklektik bir birliktel ik  modeli deği ldir; 
çünkü kemalizmle pozitivizm arasında organik bağ ve böylece sarsılması 
güç bir bütünsel l ik  yaratan hayati bir kavram yer almaktadır: Laiklik. Bu 
kavramın kendine özgü algılanma ve kul lanı lma biçimi, her iki alanda da 
neredeyse dinsel çağrışımlarla yüklü bir 'önkabu l '  ortaya çıkarmıştır. 
Laik liğin epistemolojik ve ontoloj ik  olarak iki temel işlev gÖ.rdü�ü ve bu 
işl evierin hem siyasi hem bi l imsel ideoloj i  içinde geçerli olduğu öne sü­
rülebi l ir .  Epistemoloj ik  açıdan la ikl ik her şeyden önce bir  ' temizle­
yici 'd ir: Doğruya giden yolda geçmişten gelen muhtemelen i leride üreti­
lecek her türlü ayakbağından kurtulunmasını sağlayan ideolojik bir mah­
fuz gibidir. Nitekim kemalizm açısından laikl ik toplumu geriliğe mahkum 
eden 'hurafelerin '  temizlenmesinin adıdır. Bu hurafelerin temeli d ini 
inançlar olduğu ölçüde, laikl ik dinin zihinsel hegemonyasının kırılması 
ve özel l ik le gelecek kuşakların yarat ı lması sürecinde mahkum edilmesi 
gerektiği inancını ifade etmektedir. Pozitivizmin otoriter versiyonu al­
tında da içsel la ikl ik teması hüküm sürmektedir. Çünkü değer yargıların­
dan ayıklanıp kurtulma süreci sadece bireysel bir öznel l iğ i  deği l ,  esas ola­
rak ideoloj ik hüviyetteki değer yargı larının temizlenmesini hedef almak­
tadır. Böylece kendisinin de ideoloj ik bir bakış olduğu gerçeğiyle yüzleş­
meyen Pozitivizm, rakiplerini siyaseten yenmeye soyunmakta; kemalizm 
ise siyasetini bi l imsel l ik perdesi altına gizlerneye çalı şmaktadır. 

Siyasetle bi l imin birbirine yapışık hali epistemoloj ik  açıdan laikl iğin 
daha ' i leri ' bir iş lev yüklenmesi sonucunu yaratmıştır: Laiklik sadece 
ayıklayıcı bir süzgeç değil, yol gösterici bir fener gibidir. Bu işievin al­
tında muhakkak ki Aydınlanma döneminin kendine has gündemi ve so­
runsalları yatmaktadır. Ataerki l  zihniyetin ve onun taş ıyıcıl ığ ını  yapan 
d inin geri letilmesiyle sonuçlanan Aydınlanma hareketi, insanların önüne 
takip edilmesi gereken yeni bir yol çıkarıyor, bir gel işme ve özgürleşme 
yönü işaret ediyordu. Bir iyimserlik ve kendine güven çağı başl amaktaydı 
ve ne yapılması gerektiğinin basitleşip apaçık hale geldiği bu dünyada 
temel ' i ş '  bu adımlan atmaktan ibaretti . B il indiği gibi bu bakış XIX. yüz­
yı lda bir ivme daha kazandı . Bu arada buluşlar yapı l ıyor, teknolojik i ler-
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lerneler kaydedi l iyor ve toplumlar özgürlüğe doğru gı'rı dönüşü olmadığı 
düşünülen hamleler yapıyorlardı .  B ir kez daha, koca bir aydınlanma ve 
i lerleme atmosferi n in  b irkaç cümleyle özetlenebi leceğin i ,  hatta i fade edi­
lebileceğini varsaynmak mümkün deği ldir .  Ne var ki bu atmosferin Os­
manl ı  ve Türkiye'ye zihinsel etkisinin, bu cümleterin i fade ettiğinden da­
ha derin ve karmaşık olduğuna dair bir bel irti de yoktur. Sonuçta laikl iği 
kendisine rehber edinen kemal izm, toplum için neyin iyi olduğunun bi l in­
diğini ve bu  bi lginin kemal istlerde yoğuntaştığını rahat l ıkla savunabi l i rd i .  
Pozit ivist bakış i se  bi lginin nas ıl elde edileceği konusunda aynı türden, 
yani kendi öznel l iğ in i  aşan bir kes in lik içindeydi .  Doğrunun ne olduğu ve 
nas ıl elde edi leceği bi l ind iği andan it ibaren, temel gerekl i l i k  hızl ı  hareket 
yeteneği olacağı iç in;  böylece otoriter zihn iyetin pekişınesi ve kal ıcı hale 
gelmes inin koşul ları hazırlanmış oldu. 

Kemal izm ve pozitivizm açıs ından laiklik sadece bir araç veya rehber 
değil  aynı zamanda ontoloj ik bir  önkoşul oluşturmaktaydı .  Laikl iğin ku­
şatıc ıl ığı olmadan veya ona dayan ılmadan ne b i l im yap ı lab i l iyor, ne de 
bi l irnde herhangi b ir  gelişme sağlanabi l iyordu. Bu anlay ış  bi l irnde sezgi­
sel yaklaş ımları ve farklı bir anlam çabasını engel ledi ;  la ikl ik bi l imsel ça­
ba için bir ön ideoloj i  hal ine geld i .  Öte yandan aynı kavram s iyasetin de 
kalbine yerleşti r i ld i :  Laiklik doğru yaşam biçiminin ve giderek demok­
rasinin önkoşulu ilan edi ldi .  Böylece demokratik b i r  zihniyet olmaktan 
çıkarak b i r  yaşam biç imine indirgendi ve otoriter zihniyetin kamuflaj 
kavramlarından b i ri hal ine geld i .  Bu durumun bir  ad ım sonrası b i l im ve 
siyaset dünyasında belirleyici b i r  rol üstlenmesi oldu. Diğer b i r  deyiş le 
zaman iç inde laikl ik,  doğru eylemin önkoşulu olmanın ötes ine geçti ve 
doğru eylemi bizzat belirler bir özell iğe kavuştu. Sonuçta b i l imden ve 
siyasetten de artık beklenen laikl iğe hizmet etmes i ,  bu sayede var olan 
otoriter yapıyı pekiştirmesiydi. Bugün kendine 'bi l im adamı '  veya 's iya­
setçi ' d iyen b irçok kiş inin misyonu hala bununla s ın ır l ı  gözüküyor. 

Görüldüğü gibi  laikl iğin otoriter yorumu kemal izmle pozitivizm arasında 
besleyici ve bütünleştirici kanal lar açmakta; devletle laik ulema arasında 
ideoloji k bir göbek bağı yaratmaktadır. Bu süreçteki kri tik nokta ithal 
edilen birçok kavram ve modelin geldikleri mahrec i n  zihinsel karmaşık­
l ığı ve zenginl iği  iç inde al ınmayış ı ; hepsin in basitleştiri l i p  kabalaştırıla­
rak otoriter bir yapı içine sıkıştırı lmasıd ır. Bu nedenle b izdeki bu  geliş­
meler modernleşme bağiarnı içinde sunulsa da, Batı ' daki modemleşme­
den tamamen farkl ı mecralara doğru akmıştır. Deneb i l i r  ki biz im mo-
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dernleşmememiz 'negatif ,  yani eskiyi yıkıcı yönüyle Bat ı 'dakine ben­
zemekle b irl ikte, iş 'pozi t if ,  yani yeni olanı kurucu özel l iklerine geldi­
ğinde modernleşmenin de öncesine bir dönüş n iteliği taşımaktadır. Nega­
tif yönüyle modern leşme eski yapılardan özgürleşmeyi ifade etmektedir; 
ve Türkiye bunun dışında kalmamıştır. Cemaatler h iyerarş isinin ortadan 
kalkmasıyla birl ikte h iyerarşinin alt tarafında yer alan cemaatlerin eşi t l ik 
fırsatı doğmuş ve üzerindeki doğal baskı ortamı kalkmışt ır; aynı şeki lde 
bireylerin de kendi cemaatlerinin sınırlayıcı kabuğundan sıyrılmaları ve 
hem kendi üyeleriyle, hem de d iğer cemaatlerin üyeleriyle eşit hale gel­
meleri modernleşme sayesinde mümkün olmuştur. Bu sosyoloj i k  değiş i­
me paral el olarak, zihni açıdan da  eski kapalı ve durağan anlam dünya­
sından özgürleşi lmiş;  nizam-ı alemci bir dünya algılamasından değişimi 
mümkün ve isıen i l ir kılan bir anlayışa kayılmış tır. 

Ne var ki yeni düzen kurulurken bu özgürlük düzenleri bir potansiyel 
olarak değerlendirilmemiş, tepeden aşağıya yansıyan bir otoriter anlayış 
her şeyi içine almıştır. Bunun nedeni Osmanlı dünyasındaki kendine özgü 
otoriter/ataerki l  bi leşim içinde, dışardan ithal edi len modernleşme çizgi­
sinin relativizmle bağının kopması ve otoriter zihniyetin ataerk i l l iği ez­
mesine dönüşmesidir. Dolayısıyla modernleşmenin anlamı ve hayata geç­
mesi açısından devletin özgürleşmesi , toplumun çeşitli katmanlarının ya­
şadığı özgürleşmeden daha bel irleyici olmuştur. Bu süre i çinde devlet ön­
cel ikle kendis in i  ister istemez bağlı olduğu cemaatsel bağlardan kurtar­
mıştır. Yönetim meşruiyetinin İslamiyet'ten kaynaklanması Osmanlı dev­
letinin İs lami kesimle daima ikircikl i  bir i l işki içi nde olmasına neden ol­
muştu. Çünkü bu kes im kendi iradesiyle ve meşru yol larla siyasete ortak 
olma hakkına sahipti ve mutlakiyetçi bir devlet anlayışı açısından des­
tekleyici olduğu kadar tehdit edici bir nitelik arz ediyordu. Laikl ik bu 
noktada açıkça bir siyasi iş lev görmüş ve devletin Sünni/Hanefi cemaat­
ten özgürleşmesini sağlamıştır. Öte yandan bu aynı zamanda devleti sar­
malayan ideoloj inin de hükmünü y i tirmesi anlamına gelmekteydi. Daha 
önceden kendi üzerinde yer alan ve toplumsal meşruiyet uğruna uyum 
gösteri lmesi gereken İ s lami ideoloj in in yükü devletin omuzlarından kal­
kıyor; ve şimdi devlet kendi ideoloj is in i  topluma benimsetme fırsatı yaka­
lıyordu. Dolayısıyla bu topraklarda modernleşme, devletin toplumun tü­
münden özgürleştiği bir süreci i fade etmekteydi . 

Böylece kendi özgürlüğünü nas ı l  kul lanacağını çok iy i  bilen b ir  dev­
letle, bu devlet tarafından özgürleştirilen ve kendi özgürlüğüyle ne yapa­
cağını pek bi lmeyen bir toplum karşı karşıya geld i .  Bu durumun doğal so­
nucu, devletin otoriter zihniyetinin devlet-toplum i l işkisine egemen ol­
ması ve modernleşmenin toplum açısından yeni bir bağıml ıl ığı ifade 
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etmesiydi. Oysa tüm bu süre zarfında modernizmin beşiği olan ü lkelerde 
büyük ölçüde relativist zihniyete dayanan l iberal ideoloj i  ve yenil enen 
toplumsal talepleri bu çerçeve içinde taşımak üzere gelişen l iberal de­
mokrasi modelleri toplumsal düzenlere hakim olmuştu. Dolayısıyla geli­
şen dünya karşısında Türkiye'deki otoriter yönetme mantığının iş levsell İ ­
ğ İnİ  kaybetmeyeceği yeni  b i r  çerçeve gerekmeye başlad ı .  B u  iş levsell ik ,  
devletle toplum arasındaki hiyerarşik kanalların yeniden üretilmesini 
talep etmekteydi ve çözüm 'kuramsal devşimıecil ik'  d iyebileceğimiz bir 
u sul le  bu lundu: Devletle toplum arasında yarı resmi bir davranış gösteren 
tamponlar ol uştu. İş dünyasından sendikalara ve medyaya kadar yayılan 
bu tampon kuruluşlar hem devletin pozisyonunu savunur oldular, hem de 
' siv i l '  bir yafta taşıdı lar. Yüksek öğrenim kurumları ise bu iş lev açısından 
hayati bir rol üstlendiler; çünkü eğitim makbul vatandaşın yetiştirilmesi­
nin aracıydı ve otoriter zihniyetin toplumsal ka1Julünün sağlanması açı­
sından vazgeçilmezdi. Böylece devletin izinden giden bir akademik ce­
maatin varlığı desteklendi ve kapıkulu özel liğine sahip modern bir u l ema 
oluştu.  ironik bir şekilde geçmişte kapıkulu sisteminin dış ında rlurabi len 
tek kesim olan u lema, Cumhuriyet döneminde en azından hiyerarş inin te­
pesindeki bölümüyle bu anlayışın parçası haline geldi. 

Kapıkulu  zihniyetine en muhtaç alan doğal o larak sosyal b i l imler ve 
özel l ikle tarihti. Bu  alan larda uç noktalara kadar zorlanan ve müdanaasız­
ca savunulan pozitivist yaklaşımın b i l imsel açıdan en belirgin tarafı, 
gerçek bir merakı ve an lamayı yok etmesidir. Çünkü Türkiye versiyonu 
içinde pozitivizm 'ne'  sorusundan ' niçin' sorusuna s ıçrayan ve ' nas ı l ' ı  ih­
mal eden bir b i l im anlayışını i fade etmektedir. Örneğin tarihteki olaylar 
bir dizi hal inde sunulmakta ve buradan 'niçin' böyle olduklarına geçi l ­
mektedir. Ne var ki 'niçin olduğuna' i l işkin muhakemelerin genel l ik le  
hiçbir dayanağı yoktur. B un lar arka planda yatan ideoloj iyi  h issettiren, 
bazen de apaçık bir şekilde o ideoloj iye dayanan genel yargı lara dayan­
maktadır. Diğer bir deyişle tarih ve sosyal b i l imler ya basit ve yüzeysel 
araştırmalardan ya da ideoloj i  yüklü  endokrinasyon metinlerinden oluş­
maktadır; ve bu tespit sadece kemalizm taraftarları deği l ,  muhalif ideo­
loj il erin takipçileri için de geçerlidir. Oysa 'nas ı l '  sorusuna cevap arama­
dan sosyal ve tarihsel olgu ların nedenlerine inmek ancak dinsel bir algıla­
ma içinde geçerli olabilir .  Olgularla nedenleri arasındaki b i limsel bağın 
bu şekilde kopması, sosyal b i l imleri ve tarihi ideoloj ik  çatışmaların mal­
zemesi ha line getirmiş durumdadır. Bu sayede örneğin tarihsel gerçekli­
ğin çeşitli l iğ i  ve doğal iç tutarsızlığı yok edi lmekte, bir anlamda tarihin 
kendisi bir anlamda sembolik bir şemaya dönüşn.ektedir. 
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Olgularla nedenleri arasındaki bağın kopması, daha vahim olarak geç­
mişe ve toplumsal olaylara bakışı ideoloj i k  bir seçici l iğe kurban etmiştir: 
'Ne' oldu sorusu ' n için' nin baskısı altında ezi lmiş, sonuçta el imizde top­
luma ve tarihe sahte anlamlar ve tutar l ı l ıklar yükleyen b i r  bakış, sadece 
ideoloj i  kalmıştır. Kapıkulu u lemanın bu yöndeki misyoner tutumu bugün 
apaçık haldedir ve s iyaseten doğru bir tavır olarak savunulmaktadır. Do­
layısıyla bil imsel araştırmanın veya anlayışın değil, bizzat bi l imin ne 
olduğunun tanımı s iyaseten saptanmak istenmektedir. Sonuç, her totalci 
ideoloj i  gibi  kemalizmin de ' toplumun afyonu ' ha l ine getiri lmes i ;  ve ne­
denler olgu lardan koptukça tarihsel nedenlerin idolleşmes idir .  Böylece 
örneğin Mustafa Kemal ' i n  yapacağı her şeyi çok önceden bi ld iği ;  veya 
cumhuriyeti kuracağını gençliğinde bir gün arkadaşlarına söyled iği gibi 
'olgu lar' b irer 'tarihsel açıklama' olarak kabul edilebil iyor. İdeoloj iden 
hareketle tarihte ne olmuş ve nasıl olmuş olabileceğin in ' aç ık lanması ' ,  
gerçekte tarih in tarih-dışı hale gelmes idir. Artık ideoloj i  tarihsel bulgular­
dan bağışıklık kazanmıştır: Aykırı bulgu ve tespitler onu yaralamadığı 
g ibi, ideoloj iden hareketle bu bulgu ve tespitierin ' yan l ı ş '  o lması ge­
rektiği b i le  ' i spat edi lebi lmektedir' 

Böylesine zaman ve mekan dışı b ir  ideoloj i k  rehberin koruması a l ­
tında akademik hiyerarşinin tepesinin bir m isyonerler cemaatine dönüş­
mesi şaşırtıcı deği ld ir. Çünkü bu cemaat aynı zamanda h iyerarşik ve me­
safel i  bir dev let-toplum i l işkisinin üst kısmına oturmanın getirdiği s iyasi 
avantajlardan da yararlanmaktadır. U lemanın devlet ideoloj i si n in taşıyı­
c ıl ığını yüklenmesinin karş ıl ığı, hem akademik dünyada hem de toplu­
mun tümü karş ısında kendisine iktidar imkanları yaratmasıdır. Her otori­
ter s istem gibi Türkiye de, k iş i l iğ in i  ve kimliğini  devlete tesl i m  edenlerin 
cömertçe talt if edild iği bir kapıkulu düzenini ayakta tutmaya özen gös­
termekte; ve bu düzen b i l imi bi le bir yüzeysel l ik ve bağnazl ık aracı hal ine 
getirmektedir. Bu durumun içsel tutarl ı l ığını sergi lemek adına daha önce 
ele aldığ ımız bir konuya dönersek, fık irlerin kendine has dünyasının de­
ğersiz k ı l ınması ve b i lgi fet işizmi de kemalizmin ideoloj ik hegemonyası 
için bir vasıtadır. Çünkü bir yandan ' niç in '  sorusunun yanıtlarının bu den­
li sığ ve kategorik olmasına olanak tanımakta; öte yandan ' ideoloj in in bi l­
g is i ' ni esas bi lgi ha line getirmektedir. Al ternatif b i lg i  üret iminin köstek­
lendiği bu atmosferde, var olan tek makbul fıkrin hatmedi lmesi eğer aka­
demik ve toplumsal iktidarın kanal larını açmaktaysa; akademik camiada 
hatrı sayı l ır m iktarda 'akademisyen in' her şeyden önce resmi ideoloj iyi 
öğrenmek i stemesi doğaldır. Neyse ki yukarda zikredilen nedenlerden 
ötürü bu ideoloj iy i  aynı zamanda son derece basit ve kaba olduğu için 
öğreni lmesi de fazla çaba gerektirmemektedir. Dolayıs ıyla yapılan iş ta-
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mamen siyasidir: İ deoloj in in  b i lg in in bi l imsel anlamda b i r  mihenk taşı 
gibi sunulması k imse için inandırıcı olmasa da, bu bi lgiye sahip olan ların 
önünde iktidar yolu açı lmakla ve bu durum aynı zamanda ideoloj inin ikti­
darını ifade etmektedir .  Sonuç devletle u lemayı bir araya getiren bir koa­
l i syonun toplumsal iktidara el koymasından başka bir şey deği ld ir . 

Bu  durumun daha ne kadar süreceğin i ;  kend is ini ideoloj ik  o larak tah­
kim ederek yeniden üreten eğitim s isteminin ve genel yönetim zihniyeti­
nin daha ne kadar dayanacağını tahmin etmek kolay değil dir. Ancak yen­
ıneye alışmış, yeni lgi iht imal i n i fark etmeyecek ölçüde katı laşmış bu sis­
temin önünde i lg inç sürprizler yatmaktadır. Toplumsal taleplerdeki hızl ı  
değişmelere ek olarak, dünyadaki yeni eğit im anlayışı ve i l etişi min getir­
diği toplumsal d irenç ve muhalefet olanakları, s istemle öğrenciler arasın­
daki geri l imi ideoloj ik  baskı altına alınarak s indir i lemeyecek kadar artıra­
caktır Modernizinin sorgulandığı, özgürlük ve eşitl iğ in yeniden tanım­
landığı ve demokratik bir zihniyetin dünyayı yeniden şek i l l endirmesine 
yönelik tartışma ve çabaların hızla arttığı bir dünyada; top lumun  genç ve 
yetenekli kesimlerinin artık zihinsel yapıların kıskacına alınmaları pek 
muhtemel deği ld ir .  Demokratik zihniyetin toplumsal düzlemde yeşerme­
s iyle bir l ikte Türki ye'yi gerçek merakların bi l ime hakim olduğu, özgür­
leşmenin önündeki kemalizm ve pozitivizm gibi engellerin yıprandığı, 
toplumun ideoloj ik  iktidar tekellerine rıza gösterme iht imalinin azaldığı 
bir dönem açı lacaktır. 

Bunun bir  zih insel ve  b i l imsel bir değişim mi getireceği, yoksa gele­
neksel özgüven eksikl iğimizin sonucu olarak bir kez daha devlet karşısın­
da toplumun ve b i l imin paral ize olmasıyla mı neticeleneceği ise ancak za­
manın yanıt iayacağı bir sorudur. 
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DERSLİKLERİ KAMUSAL 

T ARTlŞMANIN ÜLUŞTUGU 

BiR MEKAN ÜLARAK 

yENiDEN DüşüNMEK 
. . 

Ayşe Inal 

Günümüzde insanların bir araya gelerek kendi yaşamlarını doğrudan 
etkileyen kararlar, politikalar üzerine tartıştıkları mekanların sayısı az ve 
bu mekanlar içinde tartışmaların kurulma biç imi sorunları yeniden adlan­
dırıp çözüm önerileri üretmekten çok, var olan sorun tanımlarını ve çö­
züm biçimlerini  pekiştirir n ite l ikte. Sorunların var olan biç imler içinde 
tanımlanması ve bu tanımların beraberinde getird iği çözüm yolları ise, 
toplumsal yapılaşma içinde var olan güç/iktidar i l i şkilerini gün ışığına 
çıkartıp sorgulamak yerine, bu i l i şki lerin yeniden kurulduğu süreçleri 
oluşturmakta. 

Kamusal sorunlara i l i şkin tartışmaların yapıldığı ve insanların yüz 
yüze i letişime girerek anlam ürettikleri ortamlarda diyalogların düzen­
leome biçimi yap ılanmış güç/iktidar i l işki ler ini  bu ortamiara taşımakta ve 
pekiştirmekte. Konuya bu açıdan yaklaştığımızda, anlam üret imi,  maddi 
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yaşam pratiklerinden ayrılmaz b içimde toplumsal güç/iktidarın kurulduğu 
süreçler olarak karşımıza çıkmakta. Güç/iktidar sahibi askeri, s iyasal, 
ekonomik ve sembolik seçkin ler (akademisyenler, yazarlar, gazete­
ciler .  .. ), kendi durum tanımların ı, tattışmaları yönlendirici b içimde ve 
hatta kapatan ve s ınırlandıran biçimde bu oıtamlara taşımakta ve karşı­
l ık l ı l ık  esasına dayanan diyalog, aslında bir tarafın söz üzerinde egemen 
olduğu bir biçime dönüşmekte. 

Liberal demokras i terin meşruiyet krizine çarr olan ve doğrudan katı­
l ımın gerçekleşmediği ya da gerçekleşmesinin yüreklendiri lmeyip sürekli 
ertelendiği toplumsal yapılaşma içinde bir gösteriye dönüşen tartışma 
programlarıyla medya, izleyenlerde, ' i şte görüşlerimiz bir yerlerde temsil 
edi l iyor' yanı lsamasını yaratmakta. Sunulan yapay tartışma ortamları 
içinde kimler in güç/iktidarının pekiştirildiği büsbütün gözlerden s i l in ir­
ken, sadece sapkın (deviant) d iye adlandırılan al ış ı lmadık ve "aykırı" 
olan değil ,  günlük yaşam içinde pek çok kişinin akıl yürütme b içimler i ,  
yani sağduyunun ses i  de dışlanmakta. Tartışmalarda sorunların tanımlan­
ma, adl and ırılına ve  çerçevelenme b içimleri içinde bu programlara çağrı­
lan ' sokaktaki insan ' ın  sesi, uzmanların, politikacılar ve ekonomiyi çok 
iyi bi lenlerin aras ında farklı ve yeni bir bakış açısını üretmek yerine, var 
olan durum tanımları içine i l işerek kendi güç/iktidarı nı oluşturmak yerine 
büsbütün sessizliğe bürünmekte ve duyulduğu anda, kendi karşısında ola­
na, diğeri nin egemenliğini yeniden üretecek bir biçimde eklemlenmekte. 

B u rada işaret etmek is tediğimiz Mi l lvari bir anlayış içinde tanımlan­
dığında 'doğru'nun tumusol kağıdı olan ' fark l ı l ıkların d i l lenmesi '  düşün­
ces i deği l  yaln ızca, bundan daha öneml i  ve vahim olanı ,  pek çok kişinin,  
yani ' sokaktaki insan ın '  akı l yürütme biçimlerinin d ış lanması. Sokaktaki 
insanın sözünün, söyleminin, h içbir kamusal tartışma mekanında bir türlü 
d i l lenememesi ve onların görüşlerinin ' cahi l ' ,  ' eğitimsiz' ,  ' bi lgisiz' o l ­
dukları  i çin hep bastırıl mış ve sindiri lmiş olması. Sonuçta, bu insanların 
kendi düşüncelerine bakarken, diğerlerinin yargı larıyla bakmalar ı  ve bu 
düşüncelerin asl a bir durum tanımı üretecek görüşler olarak deği l  de an­
cak kendi alçakgönül lülükleri, güvensizlikleriyle ve hatta korkarak i fade 
ettikleri şeylere dönüşmeleridir. 

Toplumsal yapı l aşma i çinde güç/iktidarın kurulma süreçlerinde kimle­
rin görüşlerinin sindiri lmiş, bastırı lmış olduğu sorunu, sadece kapitalist 
toplumun sınıf i l işkileri temelinde analiz edildiğinde yeterli bir açıklama­
ya u l aşmak zor. Ancak toplumsal iktidarın, s ın ıf eksenindeki kır ılmaların 
yanı sıra, cinsiyet, ırk, etnikl ik ve dinsel farkl ı l ık ların o luşturduğu eşitsiz 
i l işkiler temelinde de incelenmesi, kimlerin toplumsal yapılaşma içinde 
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daha çok söz sahibi sayıldığınının ve hangi konuların kamusal laşmasına 
izin veri ldiğinin anlaşılması açısından önemli .  

Bi l imsel tartışma platformlarında ise,  konuyla i lgi l i  olanların katılabi­
leceği türden toplant ıların sayısı gün geçtikçe azalmakta. Sadece en uz­
man olanların çağrı ldığı, diğerlerinin parasını ödeyip de katı labild iği top­
lantı larda 'b i lg i '  sahibi olanların, diğer bir deyiş le ' sembolik seçkinlerin' 
konumlarının nas ı l  yeniden kurulduğunu görmek zor değil . Bu kalabalık 
ortamlarda, uzmanların arasında uzmanlığın terimleriyle konuşamayanlar, 
kültürel donanımları açısından ' yetersiz' olanlar, cesaretlerini toplayıp 
kendi düşüncelerini dışavurduklarında, akı l yürütme biçimlerinin, 'bu 
saçmal ıkları mı dinlemeye geldik' nidaları arasında nasıl bir entelektüel 
şiddetle karşılaştığına hepimiz en az birkaç kez tanık olmuşuzdur. Kendi 
bilgikuramsal tavırlarını öne çıkartan sembolik seçkinlerin, 'sokaktaki in­
sanları n '  kendi yaşam deneyimlerinden yola çıkarak ürettikleri yaşama 
il işkin kendi ' kuramlarını '  bilimsel söylemin uzlaşımlarına uymadıkları 
için basit görmeleri, kendilerinin de gerek bi lgi üretir, gerek aktarırken 
var olan güç/iktidar i l i şkileri içinde nasıl ehlileşmiş olduklarını ve bu bi­
çimiyle bil imin sık s ık statükoya nasıl hizmet ettiğini de görememelerini 
beraberinde getirmektedir ( Morgenstem, 1992). 

Pek çok tartışma ortamında sıra alışlar çoğu kez sadece ' sapkın' gö­
rüşleri deği l ,  s ıradan insanın akıl yürütme biçimlerini de sistematik olarak 
dış lar n ite l iktedir. İ şte bu nedenle ortaya çıkan eşitsiz temsil durumu, sa­
dece farkl ı l ık ların d i l l enerek doğrunun sınanamamasından daha fazlasını 
içinde barındırmaktadır. Toplumsal yapılaşma içinde var o lan eşitsiz güç/ 
iktidar i l i şkileri yüz yüze i letişimin gerçekleştiği ortamlarda yansımasını 
bulmakta, dahası buralarda pekişmekte ve sürekl i l ik  kazanmakta. 

KLAS lK "AKT ARMACI" PEDAGOJ[N[N SORGULANMASI 
Toplumsal güç/iktidarın nası l  yeniden kurulup sürdürüldüğünü çözümle­
rnek is tiyorsak, insanlar aras ında etkileşimin ve i letiş imin kurulduğu or­
tamlara dikkatimizi yöneltmemiz kaçınılmazdır (van D ijk, 1994; Fowler, 
1991 ;  Fairclough, 1994). Van Dijk, iktidarın insanların zihinleri yoluyla 
işlediğini vurgularken, güç/iktidar sahiplerinin enformasyon kanallarını 
da kontrol ettiklerini belirtir: "Nihai o larak güçsüz olanların söyleyecek­
leri h içbir şeyi, konuşacakları hiçkimseleri yoktur ya da çocukların, mah­
kumların, daval ı ların ve (kimi durumlarda bizimki ler de dahi l  bazı kül­
türlerde) kadınların durumunda görüldüğü gibi güçlü olan lar konuşurlar­
ken onların sessiz kalmaları gerekir" (1994: 275) .  Güç/iktidar toplumun 
maddi tüm pratiklerine ilişkin bir kavramdır ancak söylemsel olan içinde 
eklemlenir ve yeniden üretilir. Söylem ise pek çok durumda, gazeteci l er, 
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yazarlar, sanatçılar yönetmenler, akademisyenler gibi ' sembol ik  seçkin­
ler' tarafından denetlenir. 

Bu grupların kendi iktidar bölgeleri içinde söylem türleri hakkında ka­
rar verme konusunda görece özerkl ikleri ve böylece göreceli iktidar­
lan vardır ve söylemin başlıklarını, stilini ya da sunumunu belirlerler 
(276) .  

Yani siyasal, askeri ve ekonomik seçkinlerin yanı sıra sembolik seç­
kinlerin de bizim modern enformasyon ve i letişim toplumlarımızda 
ikti-darın uygulanması ya da sürdürülmesi için gerekli ideolojik des­
tek çerçevesinde zaruri bir rol oynadıklarını iddia ediyoruz (van Dijk, 
1994: 277).  

Karşı l ık l ı  i let iş imin gerçekleştiği pek çok ortamda olduğu gibi ,  dersl ik­
lerde de ' sembolik seçkinler in '  iktidarının yeniden kurulduğu bir  i l etişim 
biçimini görüyoruz. Öğretmeni n,' ' bi lgi sahibi olanın güç/iktidarına daya­
nan ' otoriter tavrı, klasik pedagojik anlayışın öğrenci-öğretmen i l işkisini 
biçi mlendirmiş, d iğer bir  deyiş le burada yansımasını bu lmuştur (Mc La­
ughl in,  1994;  Hochheimer ve Hochheimer, 1994). Bu anlayışın benim­
sendiği her yerde, i lkokuldan üniversiteye tüm ders l ik lerde, akademik 
söylemin oluştuğu ve kamuya mal olduğu tüm süreçlerde, topl antı l arda, 
dergilerin yazı kuru llarında, akademik unvaniarın dağıtı lmasında, k ısaca­
sı bil imsel söylemin yapısı iç inde klasik pedagoj ik  anlayışın ehlileştirici 
gücü sürmekte ve yeniden kurulmaktadır. 

Burada özel l ikle üzerinde durmak istediğim konu. sosyal b i l im dalla­
r ında ve özel l ik le  ' i leti ş im' eğitimi veren kurumlarda, klasik pedagoj i  an­
layışının aşı lması ve onun yerine özgürleşimci bir anl ayışla ders l ik lerde 
i let iş imi yeniden düşünmek gerektiğidir .  İnsanlar arasında karşı l ıkl ı l ı k  
esasına dayanan bir i letiş im biçimini  b ir  potansiyel olarak içinde barındı­
ran ders ortamı,  diğer yandan özgürleşimci katıl ımcı demokratik b i l i ncin 
gelişmes i için de kanımca uygun bir mekanı oluşturmaktadır. 

Eğitimde ve özel l i kle i let iş im eğitiminde klasik pedagojin in aşı l ı p ,  
e leştirel pedagojik b i r  anlayışın benimsenmesi gerektiğini savunan pek 
çok eğitimci ve akademisyen, ders ortamında öğrenci ler in ,  kendi lerine 
bi lgi aktarılan deği l ,  bi lgiyi kendi ler i  üreten öznelere dönüştürülmesi ge­
reğini vurgulamışlardır (Fairclough, 1994; McLaughlin,  1994;  Sholle, 
1994; Denski, 1 994 ) .  Bu görüşlerin ardında, ders l ik içi iktidar ın, toplumsal 
güç/iktidarın kurulduğu diğer süreçlerden ayrılmadığı ve klasik p edagoj i 
içinde öğretmenin otoriter konumunun, toplumda var olan güç/iktidar i l iş­
ki lerini sorgulamaya açmaktan çok, bunların yeniden kurulmasına yöne­
l ik  olduğu, diğer bir deyiş le statükocu bir bakış açısının eğitimde egemen 
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olduğu vurgulanmaktadır: "Eleştirel pedagoj i demokras inin krizinin okul­
lar ın  yapı ve karakterinde kök salmış olduğunu vurgular" (McLauglin,  
1995 :  5) .  Yazara göre katı l ımcı demokras inin krizinin nedeni, karşıt gö­
rüşlerin kamusal alan içine girmelerinin sürekli olarak engellenmesi ve bu 
görüşlerin d ışlanması o larak ele al ındığında, benzer bir krizin sınıf orta­
mında da yaşandığı görülür. 

Shol le'a (1994)  göre ise eğitimin amacı demokrasiye ve demokratik 
değerlere h izmet etmektir. Y azara göre l iberal ve yeni muhafazakar ku­
ramlar içinde ' demokrasinin' ne olduğuna il işkin net bir tanıma rastlamak 
hemen hemen olanaksızdır. Bu kurarnlar içinde demokrasi kavramı ta­
n ımlanmaya çal ış ı lmamış ancak varl ığı bir öncül olarak kabul edilmiştir. 
Shol le demokrasinin  bugünkü tanımının bir dizi mite dayandırı ld ığını be­
l irtir. Kavram bu tanım dışına taşınmadığı sürece demokratik temsil kri­
zinin de aşı lması mümkün değildir. "Fırsat eşitliği, kanun önünde eşitl ik, 
temsili hükümetler . . .  " gibi mitler, siyasal, askeri ve ekonomik seçkinlerin 
konumlarının meşruiyetini pekiştiri rken, gazeteci ler ve akademisyenler 
gibi sembolik seçkinler kendi söylemleriyle bu süreçte statükocu bir tavır 
takınmaktadırlar. Nası l basının profesyonel l ik söylemi, egemen söylemle­
rin yeniden kurulması ve hegemonyanın tesisinde önemli bir role sahipse, 
aktarmacı klasik pedagoj i  anlayışı da benzer biçimde var olan güç/iktidar 
i l işki lerin in pekişınesinde bir araç niteliğindedir. 

Diğer yandan radikal demokras i, 'demokratik' mitlerin sorgulanma­
sını gerektirir. Katı l ım siyasal, ekonomik ve kültürel alana taşınırken eği­
t im bütünüyle sorgulanmalı ve izole dis iplinlerin öğreti lmesi o lmaktan çı­
kartılarak, d is ipl in lerarası bir anlayış benimsenmel idir. Pozitivist b ilgi  ku­
ramının ve metodolojinin şekil lendirdiği değer yargılarından arınmış, 
nesnel bi lgi miti de pek çok fark l ı  bakış açısın dan ancak biri olanın ' doğ­
ru' o larak dikte edilmesini beraberinde getirmiştir. 

Shol le,  eleştirel pedagojinin düşünsel kökenierine değinirken Dewey 
ve Freire'nin görüşlerinin, F rankfurt Okulu, feminizm, kültürel ça lışma­
lar, post yapısalc ı l ık ve post modernizmin önemine değinir. Yazara göre 
e leştirel pedagoj i  bütünlüklü bir disiplin deği l ,  eğitimin egemen biçimle­
rin i sorgulayan, d iğer bir deyiş le klasik pedagoj iyi sorgulayan açık bir ça­
l ı şma alanıdır .  

E leştirel pedagoji ,  dersl ik lerde öğretmenin otoriter konumunu sorgu­
lamakla işe başlarken, bunun aşılmasının eğitimr:ilerin kendi kiml iklerini  
e leştirmeleriyle mümkün olabileceğini vurgular. Ancak bu sanı ldığı kadar 
kolay ve çabuk gerçekleşecek bir şey değildir. Yanıtlanması gereken bir  
d iz i  soru vardır: 
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Biz bi l imsel bilgiye neden daha fi:ı.zla değer atfediyoruz? Bazı bilgiler 
neden yüksek statüde ve 'pratik değere' sahipken diğerleri marj inal­
leşt iri l ip değer verilmiyor? Neden bazı pedagoj ik prat ikler kökleşmiş 
ve bunları doğal kabul etmeye başlamışız? Bu pedagoj ik prat ikler öğ­
retmenin rolünü destekler, dondurur ve onu devletin moral eşik bek­
çisi o larak meşrulaştırırken, ne oranda toplumsal kontrole dönüşmek­
telerT (Sholle, 1994: 17). 

Denski de ( 1994) ,  Sholle, McLaughl i n  gibi eleştirel pedagoj ik bakış açısı­
nın benimsenerek, geleneksel pedagoj ik anlayışın aşılması gerektiğini ve 
bu yol la  oku l ların demokratik kamusal alan lara dönüştürülebi leceğini 
vurgular. Yazara göre, bugün eğitimde yaşanan d is ip liner yapı tarihsel 
nedenlerden kaynaklanmakta ancak belli bir pedagoji  yaklaşırnma da­
yanmamaktadır . 

Okul ların ve ders ortamının kamusal tartışmanın oluştuğu mekaniara 
dönüştürülmesi gerektiği üzerine yapılan vurgular, tartışma ortamlarının 
mekansal, zamansal ve diyaloj ik  karakterini sorgulamayı da gerekt irir. 
Tartışma, karşı l ık l ı l ık  esasına dayanan sağl ıklı bir diyalogla gel iş ir,  kar­
ş ı l ıkl ı l ığın engel lendiği ortamlarda ya d iğerleri susturulur, konuşturulmaz 
ya da konuşsalar da söz üzerinde egemen olan taraf onların söylediklerini 
yargılar, bağiarniarına oturtur ve bu yolla ' susturur ' ,  ' s ind irir' ve 'baskı­
l ar' Katılanların özne konumları da bu tartışma ortamı içinde kurulur. Bu 
açıdan konuya yaklaşıldığında okul binasının mimaris i ,  derslerin süreleri 
ve ders l iklerin içinde oturma biçimlerin in  düzenlenmesinden tutun da, 
üniversitelerin kurumsal yapıs ı, akademik unvaniarın dağıtılma biçimleri 
ve daha geniş bir çerçeve içinde sembol ik seçkinlerin toplumsal yapı laş­
ma içindeki konumları ve kendi konumlar ını anlamiandırma biçimleri 
(kendi k iml i klerini tanımlama biçimleri), dersl ikte eğitim biç imini  şekil­
lendiren bağiarnı oluşturur. Ancak bir kısmını sayabi irl iğ im iz bağlama 
i l i şk in  bu öze l l ikler, öğretmeni derste ya tek konuşan kişi ya da karşısın­
dak i lere sorular sorup yanıtlarını d in lese de ha la söz üzerinde egemenl i ­
ğini  sürdüren k i ş i  ha l ine  getirir. Kimin hangi sürelerle, hangi sırayla ko­
nuşacağını o saptar, bel l i  görüşlerin di l lenmesine o izin ver ir, diğerlerini 
yine o sın ırlar, bu görüşlerin hangi biçimlerde i fade edi lmesi gerektiğine 
y ine o karar verir. 

Latky'n in  (1994) bel irttiği gibi geleneksel ders ortamının h iyerarşik 
yapıs ını kırmaya yönelik girişimler, öğretinenin doğrunun tek sahibi ve 
sözcüsü olduğu anlayışının sorgulanmasını gerektirir. E leştirel pedagoj i  
anl ayışını benimseyen eğitimcilerin pek çoğu sıkl ıkla, Güney Amerikalı 
eğitim ci Fre ire 'n in  görüşlerine atıfta bulunmaktadır lar. Freire geleneksel 
' aktarmacı' eğitim anlayışını sorgulaması açısından sadece doğrudan pe-
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dagoj iyle uğraşanları deği l ,  gerek resmi eğit im kurumlarında gerekse 
farklı ortamlarda ve farkl ı  konuların eğitimiyle uğraşan herkesi i lg i lendi­
recek genel bir çerçeve sunmuştur. Ancak aktarmacı anlayışa yönelttiği 
eleştir i ler, özel l ikle 'd i l ' ,  ' i let işim' ve medyaya yönel ik  prati klerin eğiti­
minin veri ldiği kurumlar ve ortamlar için daha da önemlidir .  İ l etişimin ne 
olduğu ve nasıl olması gerektiğinin tartışıldığı ortamlarda bu tartışmaların 
yanı sıra öğrenci lerin d i l leri n in  baskıcı bir b iç imde şekil lendiri lmeye çal ı­
ş ıl ması, onların ürett ikler i  anlamları ve yaşam deneyimleri n i  yok sayan 
bir  anlayış ın benimsenmesi ,  hem kendi içinde çel işki l i  b ir  tavır, hem de 
i l etişim eği t iminin özgürleşimci amaçları yla çel i şen bir durumdur. 

f REIRE 'NiN ELEŞTiREL PEDAGOJiYE KATKILARI 
Freire 'n in  pedagoj iye i l işkin görüş leri, kendis inin eğitimci olarak katıldı­
ğı okuma-yazma eğitimi veren programlar s ırasında biç imlenmiştir . Bu 
eğitim anlayışının temelinde, okuma-yazma eğit imine katılanlarda 'yeni 
b ir  kendi l ik bi l inci ' ( awarness of selfhood) gel işt irme amacı yatmaktadır. 
Bu bi l inci geli ştirmek, kendilerine katı l ım olanağı tanımayan topluma ve 
bu toplumdaki konuıniarına eleştirel bir gözle bakabi lmeyi ve toplumu 
dönüştürmek için harekete geçirmeyi amaçlar. Sh au l l ,  Freire 'nin okuma­
yazma programları iç in  gel iştirdiği bu yöntemin ABD' l i  orta sınıf gençle­
rinin "özgür özneler hal ine gelme ve toplumlarının dönüşümüne katılma 
mücadeleleri aç ıs ından" önemli olduğunu vurguluyor (1995) .  Hochheimer 
ve Hochheimer (1994), Shol le ( 1994), Denski ( 1994) gibi i letişim eğitimi 
veren kiş iler Freire 'n in görüşlerinden kendi çalıştıkları kuruml arda eğiti­
min nasıl düzenlenmesi gerektiğini tart ış ırken yararlanmışlardır. 

Freire 'n in  e leştirel pedagojis in in temel inde kurarn ve pratiği bir araya 
getirme çabası görülür. Eğitimde amaç, öğrenci konumunda olanları ha­
rekete geç i rmek ve klasik pedagojinin baskıcı tavrını aşmaktır. Freire 'n in  
pedagoj isi içinde eğitim, ezi lenleri, 'cah i l '  d iye adlandırılanları, ' sessizl ik  
kültürü' iç ine gömülü olanları kendi yaşamları ve konumları hakkında 
düşündürmeyi ve harekete geçirmeyi amaçladığından, eğitim tarafsız bir 
b i lgi aktarımı olarak algı lanmaz. 

Tarafsız eğitim süreci diye bir şey yoktur. Eğitim ya genç kuşağın bu­
günkü sistemin mantığına entergrasyonunu kolaylaştırmakta, s isteme 
uymasını sağlamakta kullanı lan bir araç olarak işler ya da eğitimcile­
rin ve katılanların gerçekliği eleştirel ve yaratıcı olarak ele aldıkları, 
dünyalarının dönüştürülmesine nasıl katılacaklarını keşfettikleri bir 
araç bir özgürlük pratiği haline gelir (Shaull, 1995: 16) .  
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Freire, From m'un 'özgürlük korkusu' kavramından etk i lenmiştir. Fromm 
özgürleşmeyi bitimsiz bir süreç olarak tanımlarken, hem bir şeyden (free­
dom from) hem de bir şeye doğru (freedom to) özgürlüğün yaşandığına 
işaret eder ( 1979) .  Özgürlüğün 1 iberal tanımı ise statükocu bir tanımdır. 
Freire 'ye göre bu tanıma karşı çıkanların ortaya attıkları eleştiri ler d iğer­
leri ,  yani ' l iberal özgürlük'  tanımını savununlar tarafından 'özgürlüğe 
yöneltilen b i r  tehdit '  g ibi anl aş ı l ır ve dış lanır. Liberal özgürlük anlayış ı ,  
sorgulandığı pek çok yerde, kendis ini  ' tek seçenek' olarak yeniden üretir. 

Yukarıda bel irttiğimiz gibi ,  Freire 'nin eğitim yaklaşımı. insanları için­
de bul undukları olumsuz koşullar hakkında düşündürmeye ve harekete 
geçirmeye yöneliktir . Bu süreç bir 'özgürlük mücadeles i '  sürec idir, bir 
' özgürleş im' (emancipation) sürecidir. Freire'ye göre bu süreç i çinde pe­
dagoj i  yeniden, yeniden biçimlenecektir. K lasik pedagoj in in  getirdiği 
baskı ve ezme evc i l leştiricidir, pasifize edicid ir, 'özgürleşme' ise hareke­
te geçmeyle mümkündür. Ezilenler kendi pas if ve kaderci tavırlarını ken­
di b i l inç lerini keşfedene dek sürdürürler. Eşitsiz güç/iktidar i l işki l er i  için­
de konumlanmış öğrenci ler kendi ler ini cah i l ,  b ilgisiz, öğretmenleri ise 
bi lginin sahibi ol arak görme eği l imindedirler. 

Freire 'n in bir özgürleşim aracı olarak gördüğü pedagoj i  anlayı ş ı ,  'd i­
yaloğun '  d iğer bir deyişle karşı l ıkl ıl ığa dayalı i le tişim in öneminin kav­
ranması üzerine kuruludur. Burada amaçlanan öğrencilerin düşünceleri­
n in. b i l inçlerin in i fadeye kavuşması ,  diğer bir deyişle eğitimin gerçekleş­
tiği an ve ortamda sözel olarak dışavurumudur. Bu i let iş im biç iminin sağ­
lanabi lmes i i se, öğretmenin otoriter tavrın ın aşılmasıyla mümkündür. 

Okul içinde veya dış ında, herhangi bir düzeydeki öğretmen-öğrenci 
i l i şkisinin dikkat li bir analizi, bu i l işkinin temel olarak aniatı (narra­
tive) niteliğinde olduğunu ortaya koyar. Bu il işki. anlatan bir özne 
(öğretmen) ve sabırla dinleyen nesnelerden (öğrenci) oluşur. Anlatılan 
şeyler ister değerler, i ster gerçekliğin ampirik boyutları olsun, anlatıl­
ma sürecinde cansıziaşma ve taşlaşma eğil imindedir. Eğitim anlatım 
hasta! ı ğından muztariptir (Freire, 1995 : 50 ). 

Freire, bu eğitim anlayışı içinde öğrencilerin doldurulmas ı gereken boş 
kaplar olarak görüldüğünü vurgular; ' iy i  öğrenci ' doldurulmaya en çok 
yatkın olan, buna en çok izin verendir. Öğrenci leri eğitimin nesneleri ol­
maktan çıkaracak bir eğitim anlayışı , ders ortamındaki güç/iktidar i l iş­
ki ler ini  çözmekle işe başlamalıdır. Amaç, öğrenci lerin yaratıcıl ıklarını 
bastırmaksızın, onları ,  b ilg iyi  üreten özneler ha line getirmektir. Freire'ye 
göre, öğrenci lerine, onlardaki yaratıcı gizil güce güvenen b i r  öğretmen ar­
tık otorite deği l ,  onların eşitidir. 'Öğrencilerin yerine düşünen ve onlara 
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kendi anlamlarını dayatan '  bir öğretmen yerine, öğrenci l eriyle tartışan, 
onları din leyen, onların d i lini anlamaya çalışan bir öğretmen geçme l idir .  

Diyalog aracıl ığıyla öğrenci lerin öğretmeni ve öğretmenin öğrencileri 
ortadan kalkar ve yeni terimler doğar: Öğrenci öğretmen ve öğretmen 
öğrenci ler. Öğretmen artık sadece öğreten değil öğrencileriyle diya­
loğu içinde kendisine de öğretilen biridir; öğrenciler ise kendilerine 
öğreti l irken kendileri de öğreten kişilerdir. Böylece öğretmen ve öğ­
renciler içinde herkesin büyüdüğü bir sürecin sorumlu ları haline gelir­
ler. Bu süreçte "otorite"ye dayalı gerekçeler artık geçerli deği ldir; ar­
tık etki edebilmesi için otorite, özgürlüğün safında olmalıdır, karşısın­
da değil (Freire, 1995 : 59). 

Freire 'n in önerdiği ' problem çözümleyic i '  eğit im anlayışı içinde öğren­
ci lere, onları yaşadık ları dünyadan koparmaksızın, yabacılaştırmaksızın 
kendi ortamları içi nde yaklaşı l ı r. Tartışmaların, diyaloğun temel hedefi 
dünyayı adlandırmak ve değiştirmektir. Bu açıdan yaklaşıldığında diya­
log içi nde söz bir eylemdir. Sağlıkl ı  bir diyalog ortamı iç in, i let iş imin 
karş ı l ık l ı  olması ve tarafların alçakgönül lü lüğüne dayanması esastır. 
Freire bu alçakgönül lülüğün olmadığı durumları, diğer bir deyiş le karşı­
sındakilerin görüşlerine saygı duymayan bir eğitim anlayışını  ' kül türel is­
t i la '  olarak niteler. Öğretmen, kendi bakış açıs ın ı  ve dünya görüşünü da­
yatmak yerine, öğrenci lerin kendi düşüncelerini d i l lendirecekleri bir tar­
tışma ortamını oluşturmal ıd ır .  

Gerçek eğitim çal ışması "A" tarafından "B" için veya "A" tarafından 
"B" üzerinden değil, aksine "A" tarafından "B" ile, dünya aracıl ığıyla; 
her iki tarafı da etkileyen ve her iki tarafa da meydan okuyan, kendisi 
hakkında görüş ve fikir oluşturmalarını sağlayan bir dünya arac ılığıyla 
yapı l ır (Freire, 1995: 72-73). 

Yukarıda değindiğimiz gibi böyle bir eğitim anlayışı öğrenci lerin kim­
l ik lerin i ,  özne konumlarını açığa vurma biçimlerine duyarl ı ,  kendi lerini 
i fade etme biçimlerini anlamaya çaba harcayan bir tav ır içerir. · Onların 
kendi lerini s ın ıf  ortamında açığa vurabi lmeleri , kend i lerine güvenerek 
diyalog içinde kendilerini keşfetmeleri , eğitimin asıl amacını  oluşturur. 
Freri e 'n in  bel i rttiği gibi, h içkimse, bir diğerinden kendi konumunun ne 
olduğunu öğrenemez. B unu kendi yaratıcı düşüncesi ve d i l i  içinde keş­
fetmelidir .  

Güç/iktidar i l i şk i lerinin d i l  içinde nas ı l  kurulduğunu ve bunların de­
ğiştiri l i  p dönüştürülmesi için verilen mücadelede di lsel uzlaş ımları dö­
nüştürmeye yönel ik b i l inçli bir tavrın gel i ştiri tmesini vurgulayan eleştirel 
di lb i l imci ler (Kress, 1993; Fowler 1991 ;  Fairclough 1994) Freire'ye benzer 
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noktalar vu rgulamaktadırlar: "Baskı altına alınmış insan lar, bu baskıyı 
biris i  onlara gelip dikte ettiğinde fark edemezler, bunu ancak kendi dene­
yimleri dolayımıyla kendileri keşfedeceklerdir" ( Fairclough, 1994: 2 3 3 ). 

Fairclough, b i l inçl i l iğin özgürleşimin i lk adımını oluşturduğunu vur­
gularken. eğitimde amacın, d i l in  insanlar üzerinde baskı kurulmasına na­
sıl katkıda bulunduğu konusunda b i r  b i l inç yaratmak olması gerektiğ in i  
vurgular. Fairclough da van Dijk g ibi, güç/iktidar i l i şk i lerini yalnızca di l ­
sel b ir  o lay olarak görmediğini bel irttikten sonra, bu i l i şk i lerin pek  çok 
durumda zor kul lanarak iş lediğ ini ,  ancak rızayı sağlamada di lsel  söylem­
sel pratiklerio önemli olduğunu vurgular. Eleştirel d i lb i l imci lerin yakla­
şımının temelinde Bakhtin ( 1992) ve Volosinov ( 1973) gibi dilbi l imcilerin 
etk isi  ve bu etkiyle bir l ikte, di l sel ve ideoloj ik pratiklerio i l işkisinin 
öneml i  olduğu görüşü vardır. Benzer bir yaklaşımı, A lthusser ' in ideoloj i ­
yi maddi pratik olarak ele alan yaklaşımını, Gramsci ' nin  kültürel olan do­
layımıyla hegemonyanın kurulduğuna i l işkin görüşleriyle b irleştirirken, 
Volosi nov ve kısmen de yapısalcılara geri dönen Hal l ' un görüşlerinde de 
görmek mümkündür ( 1984; 1994) .  

Güç/iktidar i l i şk i lerinin d i lsel uzlaşımlar dolayımıyla, d iğer bir deyişle 
söylem içinde yeniden kurulduğunu düşündüğümüzde, ders ortamında 
öğrenci lerin kendilerini açığa vurup, kendi görüşlerini d i l lendirirken, bu 
dile bakabi lmelerini sağlamanın da önemi ortaya ç ıkar. Öğrencinin önce­
l ikle kend isini rahat bir biçimde açığa vurması, sonra da kendi d i l i  içinde 
açığa çıkan toplumsal konumunu, diğer bir deyişle kendi k iml iğini  oluş­
turan belirlenimleri bu d il içinden ve dolayımıyla keşfetmesi öneml id ir. 
Öğrenciler güç/iktidar i l i şkilerinin kendi d i l lerinde nas ı l  ortaya ç ıktığını 
anladıkça, kendi lerinin bu i l i şki ler içindeki baskı altına alınmış konumla­
rını da keşfedeceklerdir. Bu bakış açısı sadece ders! ik ler için deği l, top­
lumsal etki leşimin gerçekleştiği ve güç/iktidar i l işk i lerinin yeniden kurul� 
duğu tüm i let iş im ortamları için geçerli bir yaklaşımdır. Ve sadece ' ka­
musal alan '  tanımı iç ine giren ortamlarda değil ,  informel i l i şk i lerde ve 
hatta ev ortamında iktidarın söylem içinde nasıl kurulduğunun sorgulan­
ması açıs ından yine geçerli bir bakış açısını oluşturmaktadır. Çünkü her 
insan-i nsan(lar) i l i şkisi, özgürleş imci d iyaloğun kurulacağı bir ortam ve 
her dil kul l anımı, öznenin bitimsiz o luşum sürecinde bir dönemeç ola­
bi lme potans iyel in i  içinde taşıyan bir pratiktir. 

Fairclough dil eğitimi konusundaki görüşlerini özetlerken, "doğru bir 
dil eğitimi modelinin, söylem ve di l in toplumsal olarak inşa edilme ve 
toplumu inşa etme yönlerine öncelik vermesi gerektiğini" vurguluyor 
( 1994: 238 ). Toplumsal yapıya yönelik eleştirel bakış açısı ,  bu yapıyı bü­
tünlüklü bir b iç imde kavrayabi lmekle de i l i şk i l i  bir sorun. Ancak bir  
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yandan medyada, bir yandan s iyasal ve ekonomik söylemler içinde ve son 
olarak aşırı uzmaniaşmaya yönelik akademik yaklaşımlar içinde sorunlar, 
izole sorun alan ları içinde tanımlanmaktadır. Örneğin, gerek siyasetçi ler 
ve gerekse -onların söylemlerini yeniden kuran- medya, siyasal ve eko­
nomik o lanı birbirinden ayrı, izole sorun alan ları gibi ele al arak bun ları 
hem birbirinden hem de sokaktaki insanın günlük yaşamından koparır­
ken, akademik yaşantı içinde varlık savaşı veren disip l in ler, bu kopuşu 
pekiştirir nitel i kte. Fairclough 'un belirttiği g ibi, güç/iktidarın bir özel l iği  
de bel l i  b ir  alanı parçalayarak yapılaştırması ve bu parçalı hal i  sürekli  
olarak korumaya çalışmasıdır. "Bu parçalar b irbirinden yal ıt ı l ıp izole 
edil irken, diğer yandan egemenl ik  ve tabi l iğ in h iyerarşik gerçekl iği  doğ­
rultusunda yeniden düzen lenir" ( 1994; 13) .  Akademik yaşam içinde de 
aşırı uzmaniaşmanın ve bu uzmanlaşmayla birlikte dis ipl i nler arasında 
hiyerarşik bir s ıralanınanın ortaya çıktığını görmek zor olmadığı gibi, bu­
rada "öneml i"  d is ipl in lerin "geçerl i" meslekleri yetiştiren ler de olduğunu 
hırk ettiğimizde, akademik dis ipl inler arasındaki h iyerarş in in  pazarın ay­
rı lmaz bir parçasını oluşturduğunu da anlarız. Bu yapı laşma, akademik 
eğit imin pazarın gereksin imlerine göre mi yoksa, özgürleşimci amaçlarla 
mı düzenlenmesi gerektiği sorusunu ortaya ç ıkarmaktadır. 

Eleştirel pedagoj i üzerine düşünenlerin, sosyal b i l imiere ve insani bi­
l imlere yönelik eğitim programiarına i l işkin temel kaygıları -ki bu eğitim 
programların ın  temel hedeflerinden biri sorun tan ımlama ve çözüm öne­
ri leri üretmekle i lg i l idir- öğretmenin s ınıftaki aktarmacı, zaman zaman 
dikte edici otoriter tavrından kaynaklanmaktad ır. Eğitim klasik pedagojİk 
anlayış içinde 'tarafsız' olduğunu iddia etse de, S hudson 'un  ( 1987) bel irt­
tiği gibi aslında moral değerleri içinde barındırmaktadır ve öğretmenler 
farkında olsun lar veya olmasınlar kendi dünya görüşlerini öğrenciye ak­
tarmaktadırlar. Eğitimc i lerin kendi öznel l ikleri, kendi tutum ve davranış­
ları üzerine özdüşünümsel bir yaklaşım benimserneleri k lasik pedagojinin 
aşılması iç in i lk  adımdır. Bu öneri, onların kendi ' doğrularından' vazgeç­
meleri demek değ ildir ancak bu doğruyu aktarırken karş ılarındakilerin 
"doğruları nı" bastırmaktan özel l ik le  kaçınmaları gerektiğine işaret eder. 
Böylesi bir tavır, i l kokuldan üniversiteye tüm eğitim kurumları, ama 
özel l ikle sosyal ve i nsani b il imlerde eğitim veren kurumlar ve yine özel­
l ik le d i l ,  i let iş im ve medyaya yönel ik eğitim yapan kurumlar iç in  önemli­
dir . 

. 
ILETiŞ iM EGiTiMi VE ELEŞTiREL PEDAGOJi 
Yukarıda Shol le'un görüşlerine değinirken, baskıcı ' kl as i k' pedagoj i  yak­
laşımını benimseyenlerin 'demokras in in '  ne olduğunu ve ne olması ge-
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rektiğini  sorun etmekten çok, demokras iy i  veri l i  olarak ele aldık lar ını ve 
hiç tartışmadıklarını bel irtmiştik. Bu tavır, medyaya yönel ik  kuramsal ba­
kış açı ları içinde ' geleneksel '  veya 'anadamar' medya kuramiarı olarak 
adlandırı lan yaklaşımları benimseyen ve aktaranlar için de benzer biçim­
de düşünüleb i l i r. 1980' lerin başında, l iberal demokratik toplumlarda, eko­
nomik, s iyasal ve ideoloj ik  yapıyı eleştiren kuramcılar, kendi konum, ku ­
ram ve yöntembi l imlerini d i l lendirirken, kendi leri n i  var olan toplumsal 
yapı ve var olanı veril i kabul eden e karşı 'eleştire l '  olarak tan ımlamış lar­
dır (Curran vd. 1982,  Murdock, 1980). Bugün, on beş y ı l  öncesin in  bu 
aç ıklama biçimleri pek çok kişi  iç in  'modası geçmiş özet bir açıklama' 
olarak görülse de, alanda yaşanan s ıçrama, öznenin bitimsiz oluşumu üze­
rinde duran ve daha çok post yapısaıcı ve 'post modemist' iddialarla bes­
lenen yaklaşımların içinde bir yandan sınıf temel ine dayanan açıklama­
ların yetersi zl iğinin tartışı lmaya başlanmasından, diğer yandan da sosyal 
bil imcilerin de öznell iklerini ve dolayısıyla bilgi kuramiarını sorgulamaya 
açmalarından kaynaklanmaktadır. 

Marksist kurarn i çinde, insan bi l incinin toplumsal koşul ların bel irleyi­
c i l iğiyle b içimlendiğine i l i şk in vurgu, l iberal bireyci l ik  anlayış ını ve fay­
dacı düşüncenin öne sürdüğü rasyonel insan düşüncesini sorgulamaya aç­
mıştı . Katı b ir  ekonomik bel irley ic i l ik anlayışına dayanan eleşt ir i lerden, 
toplumsal yapılaşma içinde oluşan ve dönüşen 'özne' anlayışına yö­
nelinmesi, farklı d is ipl in lerden gelen kavramların çarpıştığı ve buluştuğu 
d is ipl i n ler arası arayışları beraberinde getird i .  İ şte, kitle i let iş im kuram­
ları, daha genel bir kavramsallaştırmayla i l et iş im kuramları, bu arayışta 
en canlı ve belki de geleceğe yönelik en çok şey vaat eden alanlardan b i ­
r in i  oluşturmaktadır. 

Yeni özne an layışı ,  kimli kleri oluşturan farkl ı  beli rlenimierin önemini 
sorgulamaya açtı . Feminist yaklaşımla kadınların konumunun tart ış ılma­
sı, etnik azınlıkların konumları ve kimlikleri n in  sorgu lanması, bir yandan 
bu yaklaşımiara görgül dayanaklar oluştururken diğer yandan benzer so­
run alanların ın  ortaya çıkmasını da hızlandırdı. Yeni özne anlayışı, kendi 
iç inde rad ikal b ir  dönüşüm sayılabilse de, bir bakıma radikal devrimci ku­
ramların sonunu getird i .  Bu anlayışın temel dayanaklarını Hall şöyle 
özetlemek te: 

Aynı zamanda, "özneye" i l işkin modellerimiz değişti. Artık, "bireyi" 
bütünlüklü, durağan ve bitmiş bir benlik (ego) veya, özerk, ussal bir 
"kişi l ik" (self) olarak tasarlamıyoruz. "Kişilik" parçalı ve tamamlan­
mamış, bir tarih i  olan, süreç içinde "üretilen", işgal ettiğimiz farklı 
toplumsal dünyalarla ilişkili olarak farklı kimlik ve kiş i l iklerden olu-



Ayşe ina/ 

şan bir kavram olarak ele al ınıyor. "Özne", değiş ik  söylemler ve pra­
tikler tarafından, farklı b iç imlerde konumlandırı l ıyor (Ha l l ,  1990: 120) .  

Öznenin di l  ve söylem içinde oluştuğu düşüncesi, her d ilsel pratiği özne­
nin kurulma süreci olarak kavramamızı da beraberinde getird i .  Materya­
l ist  bir an layışla düşüncenin d i l  dışı bir şey olmadığını kabul ettiğimizde, 
gerek içsel, kendimizle ( intrapersonal) i letişimimizi, gerekse d iğerleriyle 
( interpersonal) i l et iş imimizi sınırsız ve sonsuz bir anlamiandırma pratiği 
olarak kavramak mümkün olur. Her konuşma edimi aynı zamanda bir 
anlam değiş imi ve konuşmada her sıra al ış ,  anlam üzerine bir müzakere 
ol arak görüldüğünde, d i l i n  canl ı  ve devingen yapısı karşımıza çıkar. B u 
yap ı beraberinde oluşan ve  değişen özneyi de getirir: 

Bu bağlamda anlam bahse konulan bir şeydir. Bahse girersin iz. Haki­
kat (truth) üzerine deği l ,  bir şeyler söyleme üzerine bahse girersin iz. 
Konuşab i l mek için b ir  yerlerde konumlandırı lmak zorundası n ızd ır. 
Kendinizi  konumlandırmamak üzere konumlandırsanız b i le  ve hatta 
konumunuzu geri çekmek isteseniz bi le ,  d i lden kurtulmak iç in  d i le  
gi rmek zorundasınızdır. Bunun başka yolu yoktur. Anlamın paradoksu 
budur (Ha l l ,  199 1 :  5 1 ) . 

Yukarıda van Dijk' in  ve eleştirel d i lb i l imci lerin görüşlerine yer verirken 
benzer bir anlayışa değin dik. Ayrıca Freire 'nin,  eğitimde diyaloğun öne­
mine değinen görüşleri içinde de öğrencilerin anlam oluşturma süreçleri­
nin dışavurumuna, söze dökülmesine duyarlı bir anlayış vurgulanmaktay­
d ı .  İ l et iş im eğiliminde, medya ve i letişime i l işkin kurarnların bugün gel­
d iği noktada ortaya çıkan özgürleşimci eleştirel perpekti tleri, öğrenci lere 
klasik pedagoj i  anlayışı içinde, otoriter biçimde aktarmak, bu yaklaşımlar 
i ç inde var olan arayışlara ters düşer nitel iktedir. Derslerde, toplumsal ya­
pı laşma, bu yapılaşma içi nde ortaya çıkan güç/iktidar i l i şki lerini, di lsel 
pratik lerin bu i l işki lerin kurulmasındaki önemini vurgulayan yaklaşımları 
ve güç/iktidar i l i şk i lerinin kurulduğu her ortama duyarlı o lunması gerek­
tiğini tartışırken, diyalog yerine monoloğu seçmek, eleştirinin devingen, 
özgürleşimci doğasıyla çatışır. "Eleştiriyi" kurarnları en iyi bi lenlerin söz­
cüsü olduğu bir konuma getirir. Öğrenci lere söz hakkı tanınmaması, ta­
nındığı durumlarda ise söz üzerinde öğretmenin egemenl iğ in in  pek iştiril­
mesi ha l l eri nde, öğrenci lere aktarı lan eleş tirel kurarnlar ve özgürleş imci 
görüş açıları bi le olsa, dersliklerde kamusal bir tartışmadan çok, gelenek­
sel pedagoj inin ürettiği güç/iktidar i l işkileri pekiştir i lmiş olur.  

Bu  otoriter biçim seçild iğinde aktarılan b i lg iler, öğrenci lerin yaşamla­
rından kopuk, nesneleşmiş enformasyona dönüşür ve bundan b irbiriyle 
s ıkı sıkıya i l işk i l i  iki sonuç doğar: B ir incisi, kurarn pratikten kopar, ikinci 
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olarak rse öğrenciler kendi yaşam pratiklerinden kopar. Üniversite eğili­
minde, kuramsal bi lg i ler, bakış açıları pratiğe i l işkin derslerden koparı l ı r­
ken ve aynı zamanda öğrenci lerin yaşamlarından da koparı l ı rken, öğren­
ciler de kendi yaşam deneyimler inden, bu deneyimlerin olu şturduğu bi lgi  
bir ikiminden koparı l ır. Sonuçta aktarı lmaya çal ış ı lan kuramsal yaklaşım­
lar öğrencil erin gözüne, yabancı, al ış ı lmadık akı l  yürütme biç imleri ola­
rak görünür, neredeyse bir ' umacıya' dönüşür. Bu  umacıdan hem korku­
lur ve korkunun olduğu her yerde o lduğu gibi bunlara boyun eği l ir. Ya da 
büsbütün redded i l ip garip b i r  başkaldırı gerçekleşir. 

Üç senedir sürdürmekle olduğum ve yüksek l i sans öğrenci ler in in al­
d ığı ' Kitle İ Jetişi m Kurarnları ' ders in in girişinde öğrenci lere, " İ let iş im ve 
kitle i let iş imi konularına yönel ik eleştiri sizce nedir, nasıl olmal ıd ı r?" gibi 
mümkün olduğu kadar az yönlendirici b i r  soru sorup, onlardan, eleştirel 
olmak, eleştiri yapmak hakkında düşündüklerini özetleyen b ir  kısa kom­
pozisyon yazmalarını istiyorum. Onların düşüncelerini merak ettiğimi ve 
kendi lerinden herhangi bir kuramsal bi lgi  beklemediğimi de vurguluyo­
rum. Kendi düşüncelerime de değinip bunu bir sınav gibi görmemelerini ,  
ancak kendi düşüncelerini rahatça, nasıl değerlendirilecek korkusu ol­
maksızın yazmalarını istiyorum. 

Öğrenci lerin yazdıkları, tedirgin, kapal ı ,  b i lmece gibi metinler. Yazı­
lanlar, hep bi lmeleri gerekenleri b i lememelerinin tedirgi nl iğini ya da bu 
·amaç l ı  sorunun' ardındaki amacı b ir  türlü çözememelerini ,  bir şeyler 
söylemeye kendilerini ' yetkin'  h i ssedernemelerini açığa vuran metinler. 
Şimdiye dek görüşler ini sorduğum 50-60 öğrencin in hemen h içbiri kendi 
yaşam deney imlerinden yola çıkarak 'eleştirel o lmak dünyaya şöyle bak­
maktır' veya ' ben böyle düşünüyorum' demedi, diyemedi . . .  

Yazılanları, ' öğrenciler eleştirel bakış açısından çok uzak' ,  ' b i r  türlü 
kendi düşünceler in i  i fade edemiyorlar' ve hatta 'h iç düşünmüyorlar' d iye 
yorumlamak ilk anda olası yorum biçimini oluşturuyor. Ancak bu, içinde 
bir oranda ' doğru luk'  payı taşısa da, kolaycı bir yorum. Yazılanların, neyi 
söyledi kleri deği l ,  neyi nasıl d i l lendiremedikleri üzerine düşünmeye baş­
ladığımızda -benim de zaman zaman içinde konumlandığım- bir akade­
mik şiddetin öğrencileri bastırmış olduğunu görmek pek zor deği l .  

B u  baskı nasıl gel i ş iyor? Öğrenci ler, daha i l k  s ın ıflardan it ibaren ken­
di yaşamlarından, deneyimlerinden kopartıl ıyorlar. Horchheimer'lerin 
(1994) bel irttikleri gibi ' kit le i letiş imine g ir iş ' ,  'gazeteci l iğe gir iş '  gibi 
dersl erde onlara kitle i letiş im araçları şudur, yazı l ı  basın budur gibi ' bi l­
gi ler '  aktar ı l ıyor. Ancak bu araçlar, onların çoktandır bi ldiği ,  tanıştığı 
araç lar. Bu  anlayış öğrenci lerin öznel l iklerini, kendi yaşam deneyimlerini 
yok sayarken, onları konuya ilk adım attıkları anda kendi yaşamlarından 
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koparıyor. ' B i l imsel' s ınıflamalar ve kategoriler öğrenciye ' doğrunun' 
b i lgisi o larak aktarıl ırken, 'b i lgi ' yaşamdan, kurarn ise pratikten koparılı­
yor. Bu  kopuş, kuramsal derslerle, uygulamaya yönelik pratik b ilgi lerin 
aktan ldığı dersler arasında bir kopukluk o luşturmakla kalmıyor, öğrenci­
lerin yaşam pratik lerini anlamiandırma biçimleri (yaşama yönelik kendi 
kuramları) i l e  ü niversitede öğrendikleri arasında da bir kopukluk, b ir  boş­
luk oluşturuyor. 

Shol le 'un bel irttiği g ibi ' fakültedeki l er ' ,  endüstri ve üni versitedeki 
rolleri arasında bir kopukluk yaşamaktadır. Bu sadece medyaya yönel ik  
eğit im veren kurumlar iç in  deği l , i şletme, kamu yönetimi gibi  konularda 
eğitim yapan kurumlar için de geçerl idir. Eğitimin amacı bir zanaat 
(craft) veya bir -pofesyonel- meslek öğretmek mid ir, yoksa eğitim izlen­
celeri, kuramsal tartışmalar dolayımıyla, bu mesleklere farklı bakış açıla­
rını gel iştirmeye yönel ik özgürleşimci bir akademik anlayışla mı biçim­
lenmelidir? Öğrencilerin pek çoğu bir meslek öğrenmek için ve iş bulmak 
için bu eğitim programlarını seçmekteler. Ancak onların beklent i leri ,  ne­
den bu kurumlarda oldukları, eğitimden ve kendilerinden ne bekledikleri 
hiç tart ış t imaksızın sanki bu konuda öğretmenler ve öğrenci l er arasında 
ve öğretmenler ve d iğer öğretmenler arasında bir uzlaşım varmış gibi 
davranı lmaktadır. 

Öğrenci ler bir medya tüketicisi, i l et iş im süreci iç inde bir "özne" o la­
rak kendi konumlarını, kendi d i l leriy le sorgulamaya i t i lmeksizin, onların 
bu "tük�t ici" konumu adeta yok sayı l ıp, "üretici" konumları pekiştir i l ­
mektedir. Bunun sonucu, pek çok öğrenci, pek de keyif alarak tükettikleri 
medya türleri, müzik türleri vb. konusunda konuşurken, kendi yaşam de­
neyimlerini d i l lendirmekten b i le  zaman zaman çekinirler. Öğretmenin,  
içi nde ' egemen ideoloj inin kurulduğu, güç/iktidar i l i şki lerinin pekiştiri l ­
diğin i '  söylediği bu türleri tükettiğini açığa vurmak belki de birilerinin, 
en azından belki de öğretmenin ayıplayacağı bir durum olarak görülür. 
Böylece kendi yaşam pratiklerini s ınıfla d i l lendirmekten çekinen öğrenci­
ler, öğrendiklerine yabancılaşır ve -eğer s ınıftan çıkar çıkmaz değilse­
oku lu bit irdikten bir süre sonra bunları unutur gider. Ya da, kendi yaşam 
deneyimlerine ters düşen bu kuramsal bakış açılarına daha d in lerken dire­
nir. Dikkatli bir eğitimci bunu öğrenci l erin vücut d i l l erinden bi le  anlaya­
bi l ir .  

Pratik lerin öğretilmes ine yönelik  derslerde, öğrenci ler, neyi neden 
yapmak i sted iklerini tartışab i lmelidirler (Denski ,  1994). Özbek de benzer 
bir kaygıdan yola çıkarak iletişim eğitiminin iki temel boyutu üzerinde 
durmaktadır. Eğit im izlencelerinde öğrenciye; 1. Beceri; 2. B i lg i  ve pers­
pektif kazandırmak amaçlanmalıdır. "Biri nci boyut, ' nas ı l  sorusuna' , 
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ikinci boyut ise, 'ne ve neden' sorusuna yanıt ver iyor. Ayrıca bu iki bo­
yutta bakmanın, i l et iş imde kuram-teknik ik i leminin aşı lması ve d is ipl in­
ler arası l ık  yönünde gelişmeyi kapsamaya çalıştığı söylenebi l i r" (Özbek, 
1993 : 322 ) .  Kurarn ve pratik ik i l iğinin aşı lması, i l et iş imin özgürleşimci 
amaçlar için yeniden düşünülmesini sağlaman ın i lk koşulu nitel iğindedir .  

Bir i letişim öğrencisinin klasiği ve eleştireli olmak üzere, bu farklı pa­
radigma ve tasırmalam dayalı yaklaşımlarla tanışmas ı ,  bu yaklaşımla­
rın pratik sonuçlarını muhakeme edebilmesi ve tartışması ,  kendi birey­
sel eylemi bakımından terc ih hakkını kullanacak bir biçimde aydınlan­
ması gerekir. Aydıntatıcı bir eğitim formasyonu alacak bir i letişimci, 
günlük hayatın her i letiş im anında ve de kamusal i letişim mesleklerin­
de, bilgi ve perspektifini pratiğe geçirecek olan ve dolayısıyla ' i leti­
şimsel eylem' içinde etkide bulunacak bireyler olarak tasartanmal ıdır 
(Özbek, 1993 . 3 2 1  ) . 

Kanımızca, ' kamusal alan' kavramı i let iş im eğitimde ve pek çok farkl ı  
eği tim izlencesinde hem pedagojik araç hem de  amaç olan bir  kavramdır .  
Pedagoj ik  amaçtan kastett iğimiz, ders likleri b irer kamusal alana dönüş­
türmeyi amaçlayan pedagoj ik  yaklaşımın hedeflenmesidir. Yukarıda, e­
leştirel pedagoj iye değinirken bel irttiğ imiz gibi, böylesi b i r  amaç benim­
sendiğinde k lasik pedagojin in kalıplar ını k ırmak ve aklarmacı eğitim 
anlayışından vazgeçmek gerekir. Diğer yandan Sholar ' ın  (1994) bel irtt iği 
gibi ' kamusal alan ' kavramı pedagojik bir araçtır; öğrenci ler i  n üzerinde 
düşünmesi ve tartışması gereken bir kavramdır. 

Sholar ' kamusal alan' kavramının, katıl ımcı bir i letiş im ortamının de­
mokrasi açısından önemini  kavrarken üzerinde düşünü lmesi gereken bir 
kavram olduğunu öne sürer. Yazar, Habermas ' ın  kamusal a lan kavramı­
nın sunduğu normatİf çerçeve; Marks ' ın  ekonomik analizi ve Grams­
ci 'n in ideoloj i  ve hegemonya kavramlarının bir araya getir i ldiği bir yakla­
ş ımla, öğrencinin kamusal alanın söylemsel boyutu üzerinde düşündürül­
mesi gerektiğini öne sürer. B iz bunlara, materyal ist bir d i l  ( işaret) kuramı 
oluşturmak amacıyla yazan bazı post yapısaıcı kurarncı lar ı  ve eleştirel 
d i lb i l im, eleştirel söylem analizi olarak adlandırılan yaklaşımları  paylaşan 
kurarncı ların görüşlerini de eklemek istiyoruz. Sözünü ettiğimiz kuramcı­
lar, Volos inov ve Bakhtin 'e  kadar uzanan bir yaklaş ımla d i l  iç inde güç/ 
iktidarın üret iminin nas ı l  gerçekleştiğini sorgularken, yine d i lde ve söy­
lem iç inde direniş in  oluşabi leceğini de vurgulamaktadırlar. Freire 'n in 
karş ı l ık l ı  i letişim ve sağl ıkl ı  bir diyalog üzerinde duran eğitim anlayışında 
da  benzer b ir yaklaşımı görüyoruz. 
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Bu kuramsal çerçevelerin benimsenmesi doğal olarak beraberinde 
eleştirel bir pedagoj ik yaklaşımı da getirecektir. Klasik pedagoj inin ak­
tarmacı eğitim anl ayış ı ,  bugün dünyanın pek çok yerinde olduğu gibi Tür­
kiye'de de eğitimde statükocu bir tavır olarak ortaya ç ıkmaktadır. Bu 
anlayışın getirdiği sorunlar -ki bunların arasında kuram-pratik ik il iğini ve 
öğrenci lerin kendi yaşamiarına yabancı laşmalarını sayabi l i riz- i letişim 
eğitimi veren �urumlarda daha bel irgin olarak ortaya çıkmıştır. Katı lımcı 
demokras iyi geliştirmeyi kendine amaç edinmiş eğitim kurumlarının hep­
si, öğrenci leri, problem tan ımlayıp kendi yarat ıc ı l ık larıy la  yeni çözüm 
öneri leri geliştireb i len, bi lgi üretebi len kiş i ler olarak yetiştirmeye yönel ik  
bir anlayış ben imsemel idi rler. Bu da ne e leştiriyi aktararak öğrenci lere 
tekrariatmakla mümkündür, ne de onların kendi yaşam deneyimlerini yok 
sayan bir yaklaşımla. Dersl ikleri kamusal alan lara dönüştürmek, öğrenci­
lerin düşüncelerini rahatça d i llendirebilecekleri, karş ı l ık l ı  konuşacakları, 
tartışacakları b i r  i let iş imin sağlanmasıyla mümkündür. Burada öğretmen­
Iere büyük görev düşmektedir, en başta alçakgönül lülük . . .  
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Çizim: Smail Oleg. Telıran Cartoon Biennal, 1993. 
The First Internatio nal Exhibition, Tehran, Museum o f  Contemporary Art. 



AKADEMİSYEN Mİ, 
• 

AK - ADAM - Isv AN MI? 
• * 

Ahmet Inam 

AKADEMiK Y AŞAMI ÇA TAN ÇA Tl: NO ETi K ÇA Tl 
Akademik yaşam noetik çatı altında sürer. Noetik çatı e lbette gökyüzüne 
açı l ı r .  Noetik çatı, öğrenmenin, araştırmanın, sorgulamanın, bütün bu et­
kinlik lerin genç kuşaklara aktanldığı çatıdır. Noetik çatı gökyüzüne açı ­
l ı r :  Dünyadan, yeryüzünden, yeryüzündeki bahçeden. Dünyayı, dünyada­
ki yaşamı araştırır, göğe karşı araştırır; dünyadaki dar alanda kalmadan. 

Bu saptamalar, P laton'un Akademia's ından (Akademeia). Aradan aşa­
ğı yukarı 2500 y ı l  geçmiş. Batı  kültürünün pınarında yatan önemli bir 
oluşum Akademia. Üç çarpıcı ögesiyle başladım konuşmaya: Noetik çatt, 
Gökyüzü ve Bahçe. Bunlar 2 500 yıl sonrasından benim yorumum. Yaşa­
dığımız akademik yaşamı yeniden gözden geçirmek için girişiyorum böy­
le bir  yorum çabasına. Bu çabam bir  yazt biçiminde di le getiri lmiş bir 
çaba deği l ,  b i r  konuşma çabas ı :  Akademia' nı n  noetik çatısı altındaki ha­
dise; akademik oluşum, konuşma ip liğiyle dokunmuştu: Konuşma, akade­
mik çatıyı gökyüzüne yönlendiriyordu: Yazı sonradan geldi. 

Unuttuk: Başlangıçtaki çatıyı, çatıyı tutan sütunları, çatının topraktan, 
topraktaki bahçeden gökyüzüne yükseldiğini. 

• Prof. Dr. Ahmet İnam, Oıtadoğu Teknik Üniversitesi, Felsefe Bölümü. 
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Başa dönerek, doğrusu, kendime b ir  yorum başı seçerek, yaşadığımız 
akademik dünyayı anlamlandırmaya, değerlendirmeye uğraşacağ ım. Ney­
di? Ne oldu? Ne olmal ı? Sorularım bunlar. 

Önce, çatıyı açıklamayla yola çıkayım. Çatı, anlama, kavrama, yorum­
lama, açıklama, önceden görme kir işlerinden oluşur. Çatı, noetik çatıdır, 
Eski Yunanca s ıfatıyla .  Araştırınayı ve araştırınayı aktarmayı taşır yapı­
sında. Öğrenme ve öğretmeyi. Yapılmış olanı aktarma, yapı imamışı araş­
t ırma: Geçmişten geleceğe bir yolculuktur, çatıdaki hadi se! Arama, arat­
ma; öğrenme, öğretme. Veri lmiş i, basmakalıp olanı deği l ;  henüz bi l inme­
yeni, b i raz sonra bi l inecek olanı, hiçbir zaman bi l inmeyecek olanı sorgu­
lama. Çatı, o nedenle göğe açılır. Göğün sonsuzluğuna, gökyüzünden 
dünyaya bakmak iç in .  Noetik çaba bilimsiz bir çabadır; dünyayla sınırlı 
deği ldir. Topraktan yükselmiştir, yeryüzünde oluşturulmuştur; gökten in­
memiştir. Noetik çatı yeryüzünden göğe uzanmaya çabalar: Sınırlı olanın 
sınırsıza açı l ımıdır 

Bahçenin içindedir noetik çatı : Bel l i  bir yerde, b ir kültürde, bir toplu­
luk olarak yaşanan bahçede. Noetik çatı, akademik yaşamın çatısıdır :  Eği­
t imi ve araştırınayı oluşturur. 

Topraktan, işlenmiş topraktan bel l i  bir kültür içinde yükse l ir göğe: İn ­
san emeğinden, insanın düşünme, anlama, yorumlama çabasından oluşur. 

Çağımızda noetik çatı, enformasyon çatısı olmuş! Gökyüzü ve bahçe 
anlamını yit irmiş. Nasıl? Neden? Göreceğiz. 

Noetik çatısı olmayan bir yaşam akademik değ i ldir !  Çağımızda çatısız 
yüksek okul lar çatılmaktadır. Adına üniversite deni len  meslek okullarının 
çoğunun noetik çatısı yoktur; gökyüzüne kendilerine veri lmiş  asansörlerle 
çıkmaya kalkarlar. Bahçe taban/arı. bahçede atı lmış temelleri yoktur: 
Bel l i  bir kü ltürden. bel l i  bir düşünme, araştırma. üretme, yaratma orta­
mından yükselmezler. Ne içinde yer aldıkları toprakla, kül türle, coğraf­
yayla, ne de bunları çepeçevre görüp yorumlamaya olanak sağlayacak bir 
yüksekl iğe erişmeye, gökyüzünde yükselme çabas ıyla i lg i leri vardır. 

AKADEMiK YAŞAMIN ÖGELERi: NOETiK ÇA TlYI 
TAŞ lYAN SÜTUNLAR VE BAHÇE 
Akademik yaşam bir yaşamdır !  Canl ı l ıktır. Heyecandır. Tazelenmedir. 
Akademik yaşam, kokuşmakta olan bir yaşam deği ldir. Yalnız bir yaşam 
değil dir. Bir top lu luk  içinde, i letiş imle sürdürülen araştırma yaşamıdır. 
Öğrenebilen, öğrenmeye açık insanların yaşamıdır .  

Öğrenmenin,  öğreneb ilmenin öğretildiği bu ortam bir bahçedir. Ken­
dine özgü yerel özel l ikler taşır; toprağın, ik l imin,  toprağı i şleme biçimle­
ri nin, geçmişten, gelenekten devralındığı kültür ortamının adıdır bahçe. 
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Akademia böyle bir bahçeydi (ün iversitelerin ya da araştırma kurumları­
nın yerleşkeleri (campus) ne denl i bahçe özel l iğ i  taşıyor ki?). Noetik çatı 
bir bahçede yüksel ir ;  bel l i  bir kültürde. Noetik çatın ın evrensel l iğ in i  bu 
bahçe besler. Çatı, Kültürler üstü değildir;  bir deus ex machina değildir, 
gökten zembi l le inmiş . Noetik çatı, eğitim ve araştırma çatısı herhangi bir 
arsaya ya da uzaya, "prefabrik" yöntemlerle çatılamaz. 

Bahçe çağımızda seralara dönüşmüş ! Çatı, "pratik" sorun çözümüne 
yönelik kaygılarla çatılmaya çal ı ş ı l ıyor. Ünive;-sitelerin çoğu, tabansız 
(bahçesiz) ve tavansız (çatıs ız ! ) .  

Bahçe insan lar ın yaşadığı bir bahçe: Robotların, iç  özgürlüklerini y i ­
t irmiş, tak! i t  ç i ,  memur akademisyenlerin sığındığı b i r  sırça saray deği l .  
H ayattan kaçılan b i r  yer  değil ; hayatı yönlendirmeye kalkış ılan b i r  yer de 
deği l .  B ahçe öğrenenleri n, öğrenme coşkusu yaşayanlar ın, araştıran, ara­
yan dur durak b i lmeden sorgulayanlar ın; bu etkinl ik lerini b i rbirleriyle 
paylaşmaya hazır i nsanların bahçes idir. Bu  açıdan bakı l dığında noetik ça­
t ıyı  tutan sütunlardan bir inin adı koinônik sütun olmalı (Koinônia, top­
luluk, dostluk anlamında). Koinônik boyut akademik yaşamda, usta-çırak 
i l i şk is in in, araştırma aşk ının, noetik çatı altında dünyaya ve gökyüzüne 
bakma şevkin in ,  coşkusunun gücüyle anlam kazanır. Yazık ki, çağımızda 
büyük ölçüde anlamın ı  yit irmiştir. 

Birlikte araştırma: Etk ileş im, i let iş im demektir. Çağımız koinôn ik  bo­
yuta getirdiği soğukluğu, koinônematik (koinônema: i letiş im ! )  boyuta da 
getirmiştir. Sayısız derg i ler, dergilerde bir örnek makaleler ;  araştırma ra­
porları "uzman uzaklığ ı", soğukluğu! Çatı buz kesmiş i ki sütunla destek­
lenmeye çal ış ı l ıyor. Noetik etkinl iğin kendisi bir sıcak l ı ktır, bir aşktır; na­
sıl desteklenebi l i r  buzdan sütunlarla? 

Bahçede söyleşen, bahçede buluşan insanların çatmaya çalıalad ığı 
çat ı :  Bu bahçe oraya gelenlerin güvenlik iç inde yaşad ıkların ı  düşündükle­
ri, ait olmaktan mutluluk duydukları, oradaki insanlarla b ir l ikte olmaktan 
mutluluk duydukları, oradaki i nsanlarla araştırmaların zemin sağlayacak 
inanç bir l iktelikleri sağlayan bir ortamdı .  Noetik çat ı ,  çat ı iab i lmesi iç in 
pistik (pistis: i nanç ! )  sütuna gereksinme duyar. Araştırmanıza, izlediğiniz 
yola, b i rl ikte olduğunuz insanlara inanmak, güvenmek zorundas ın ız.  B i ­
l imde kuşkunun önemini yadsımış olmuyoruz pistik sütuna ağırl ık ver­
d iğ imizde: Sağl ıkl ı  kuşku için, kuşku duymadığımız inançlar ımız olmal ı .  
P ist ik ögesini yitirmiş b i r  noetik çatı gökyüzüne yükselemez; bahçesiyle 
bütünleşemez; kolayca çöker gider. P i st ik sütun, bahçedeki i let iş imi,  top­
luluk yaşamın ı  olanak l ı  k ılar. Akademisyenin ustaların , öğrencilerine, 
araştırmas ın ı ,  eğitimin i  dayandırdığı temel i lkelere güveni sağlar, ona bir 
emniyet duygusu verir. 
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Bahçe b i r  yaşam biçimi sunar bize. Bahçede yalnızca dtişünülmez, 
tart ış ı lmaz; orada duygularımız, beklentilerimiz iş başındadır: Bahçede 
yaşanır. B ahçe insan olarak, araştırırken, ruhumuzun da bakım gördüğü 
bir yerdi'f.lşte noetik çatıyı taşıyan sütunlardan bir inin therapik sütun adı­
nı alması bundan dolayıdır. Öğrendiklerimizle, öğrenecekleıimizle bütün­
leşme çaba'1ızı!l sonucu, bi lgimizle g iriştiğimiz olumlu i l et iş im, bize the­
rapi olanağıtı:ı .'svnar. Noetik çatının pislik ve therapik sütunlarının anla­
şı lmayış ı ,  çağımiz akademisyenlerinde i lginç patoloj i ler ortaya ç ıkarmış, 
topluluk yaşamına çeşit l i  sorunlar getirmiştir. 

B ahçe, bir kentte, kent bir  yönetimdedir. Çatı politik bir sütun tarafın­
dan da taşınır. 

Yönetimle akademisyen i li şk is i  tarih boyunca i lg inç aşamalar geçir­
miştir. Noetik etk in liğ in pol it ik boyutu, k imi  zaman ortaya konan araştır­
ma sonuçlarını etk ilemiş,  belirlemeye çalışmıştır. Noetik etkin l iğ in  yal­
n ızca bir boyutu, noetik çatının bir  sütunu politiktir. Çatının diğer sütun­
ları n ı n  güçsüzlüğü, bahçenin bakımsızlığı, pol it ik sütunu öneml i ,  etkin kı­
lab il ir .  

Noetik çatıyla öğreni len, öğreni ldikten sonra öğret i len b i lgi lerin, ya­
şamdaki tutumlarımızı, niyetlerimizi, eylemlerimizi belirlediğini bi liyo­
r uz: Ethik sütun, çatı n ı n  onsuz olunamaz bir  destekçisidir. Araştırmanın, 
b i lg in in, toplu luk olarak bahçede yaşayan insanlar arası i l işkilerin bir  ah­
lakı vardır. 

E lbette sütun sayı ları daha da arttırılab i l i r. Bu saptamamda, son o larak 
poietik boyuttan söz edeceğim. Böylece yedi sütunlu b i r  çatıyla karşı kar­
şıya kalacağız (Koinônik, koinônematik, pislik, therapik, politik, ethik, 

poietik). B urada poiesis Eski Yunanca'da, özel l ik le Aristo ' nu n  vurgula­
dığı  anlamda bir üretimi ,  meydana getirmeyi d i le  getiren bir sözcük. B en 
b i r  beceriyi, tekniği, hüner i  d i le  getiren b i r  kavram olarak ku l lanmayı 
öneriyorum, polesis ' i .  Noetik çatı ,  salt kavramsal b i lg i ler sunmaz bize, 
teknikler, beceriler de sağlayabi lir. Özell i kle çağımızda poietik boyut, 
tıpta, mühendis l ikte, i şletmeci l i kte, polit ikada, t!etişimde, ticarette, top­
lum mühendisliğinde önem kazanmıştır. Teknoloj iyle b i l imin  s ık ı  i şbirl iği 
poietik sütunun gücünü arttırmıştır. 

Bütün bu sütunların dayandığı temelde, çatıyı ayakta tutmaya elveriş l i  
toprak bulunur. B u temel, sosyo-ekonomik yapıdır. Noetik çatın ın  yük­
selmesi ancak uygun toplumsal ve ekonomik koşul larda gerçekleşebilir. 

B irçok kültür, değişik nedenlerle noetik çatısını çatamıyor. B ugün 
dünyada Avrupa ve Amerika B irleşik Devletleri merkezli noetik çatının 
(bu çatının taşıdığı sorunları tartışacağım! )  dünyada d iğer kültürlerin bi lgi  
kürelerini (gnoso-sfer!)  kapladığını görüyoruz. Her kültür değiş ik küre-
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lerde yaşar (tıpkı,  havaküre, suküre, yerkürede yaşadığımız gib i ! ) .  Her 
kültürün geçmiş deneyimlerinin b irikimlerinden oluşan "bilgi"s i ,  "gör­
gü"sü, yaşam deneyimleri bi lgİküresi içindedir. Bi lgiküre, her zaman no­
etik çatı o luşturacak koşulları taşıyamadığı için, akademik yaşamı kendi 
içinden, kendiliğinden başlatamaz. Diğer kültürlerden bilgiler kavrama, 
anlama, yorumlama, tartışma yol ları edinir. Bu edinmeler her zaman no­
etik çatın ın  oluşacağı anlamına gelmez. Bugün, dünyada farkl ı toplum­
larda, dünyaya egemen çatının gölgesi altında sürdürülen akademik ya­
şam, bu toplumlarda noetik çatının olduğu anlamına gelmez. Korkarım 
Türkiye' de de noetik çatı henüz oluşmamıştır. 

ÇA Tl SIZ, ÇA TISI UÇMUŞ AKADEMiK YAŞAMLAR 
Kültürümüzün gnososferinde, bi lgiküresinde, birçok "akademik" olma 
savında çatısız kuruluşlar görebil irsiniz. Dünyanın hemen her ü lkesinde 
çatısız akademik yaşam görme olas ı l ığ ı  vardır. Çatı, başka bir kültürden 
kopya edi l ip, b i lgiküredeki etkinlikler üstüne, "yukarıdan" getirilerek ko­
nulamaz. Çatı topraktan, belli bir "yerden", ortamdan, kültürden yukarı 
doğrudur. Yukarıdan aşağıya değil, aşağıdan yukar ıyadır. B ugün dünya­
daki binlerce "akademik" kurum, devşirme bilgilerle çalış tık ları  için "ça­
tıs ız" kurumlardır. 

Çatının çatılması, daha önceden de söylediğimiz gibi, bahçe ister. B ir­
çok kültürün gnososferinde bahçe yoktur! Bahçeye, bahçelere "yer" yok­
tur. Her şey, planlanmış, düzenlenmiş, uygulamaya konulmuştur. Parklar 
vardır ("Tekno" parklar da ! ) .  Ama bahçe yoktur. B ahçeler hudayi ndbit, 
kendi l iğinden biten bitkilerden, çiçeklerden oluşur çünkü. Bahçe ithal 
edilemez. İhraç da edilemez. O kültürün kültür yaşamını bel irleyen "dina­
mikler" sonucu, kültürün toprağında oluşur. "İyi niyetle", "beklentiyle", 
"duayla", "boş böbürlenmelerle", dışarıdaki bahçelerden kopya çekmekle 
bahçe oluşturamazsınız. Eski M ısır 'da, Mezopotamya'da, b i lg iküre e lbet­
te hareketi iydi, zengindi ;  ama no etik çatı Eski Yunan' da çatı labildi .  Te­
mel ve temel üstüne yükselen sütunlar için, sosyo-ekonomik koşullar uy­
gundu. Sorgulamaya, bi lgiküredeki inançlara, egemen görüşlere karşı çık­
maya uygun ortam vardı. Bu kültür bahçelere yer açab i ld i  kendi içinde. 
Bağımsız araştırma kurumlar ının oluşmasına olanak sağladı (Polis yaşamı 
içinde, açı lan "bahçe"lerin, örneğin Akademia' nın, Stoa Okulu ' nun,  Epi­
kuros bahçelerinin bağımsızlığı sorgulanmaya hep açıktı r ! ) .  Çatının varlı­
ğı, bahçenin varlığını gösterir. Bahçenin varlığı i se bağımsız olabilen, o l ­
maya çal ışan düşünme etkinl iğinin sürmekte o luşu demektir. Çatısız aka­
demik yaşam, bahçesizliği, bağımsız olamayan düşünme etkinl iğini i şaret 
eder. Çatının uçmuşluğu ise, bir zamanlar özerk olan, bahçesi o lan araş-
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tırma, sorgulama, düşünme çabasının artık orada bulunmadığının bir gös­
tergesidir. Bahçes i olan bi lgiküreler, bahçesi olan kültürler, bahçes i o lan 
insanlar . . .  İ şte çatıl ı akademik yaşamın özledikle ı i  sizlersiniz. 

Bahçe, "toprağa", sosyo-ekonomik koşu l lara bağlıdır. Bu koşul ların 
oluşumuyla hudayi ncibit bitkilerin ortaya çıkışı ,  bahçenin ortaya çıkışı 
gerçekleşir. Bahçe, çatı için gerekli olmakla birlikte yeterli değildir. B ah­
çedekilerin "gökyüzü"nü "yerden" görme istekleri, beklentileri, umutları, 
çabaları, güçleri o lmalıd ır. Yoksa bahçe kolayl ıkla 'jiedistik /av " altında 
kalıp yok o labi l ir. "Fiedisti� Lav", kültürdeki "pistik" (güven, inanma an­
lamında Eski Yunanca bir sözcük olan "pistis"ten) ögenin, püskürmesiyle 
ortaya çıkan bir inanma katılığına neden olabilecek bir kavramdır. Top­
lum, toplumun yaşam biçimi anlamındaki kü ltürü, güvensizliğin, karma­
şanın içi nde çalkalanırken (bu durum, bahçelere olanak sağlayan bir or­
tam oluşturabi l ir :  (Helenistik dönemde olduğu gib i ! ) ,  pist ik zayıflık, pis­
lik çatlak, pistik yarık bir patlamaya yol açabi lir O kül türün, o toplumun 
ya da benzer koşu l lar altındaki kültürlerin ya da topl umları n b irazdan do­
oarak inanç katıl ığına yol açacak, fanatik iman püskürmesi sonucu, .fideis­
tik lavla kaplanması söz konusu olabil ir. Böyle bir patlamada, lav altında 
artık gökyüzü görülmez olur; başımızın üstü dumanlarla kapl ıdır; ateşle 
kuşatılmıştır 

Arşİmed gibi söyleyelim öyleyse: Bana bir bahçe, bahçeden gönlümce 

görebi leceğim bir gökyüzü verin, noetik çatıyı kurayı m oraya. 
Ş imdiki üniversitelerin "campus"leri var (hepsinin değil elbet; sokak 

aralarına s ıkışmış,  s ıkışt ırı lmış niceleri var ! ), bahçeleri yok; teleskopları 
var, gökleri yok. 

ÇATIDA ARAŞTlRILANIN BAZI UNliTULANÖZELLiKLERi 
Bi l imsel araştırmanın en önemli ögelerinden birinin eleştiri olduğu söyle­
nir. Bi l imin eleştiriye, denetlenmeye açık çalışmalarının ürünü, kendi 
kendini düzeltmeye, yanl ışlarından arınmaya hazır olma tutumudur. 

Aynı tutum, bir anlamıyla felsefe araştırmalarında, tartışmalarında da 
geçerlidir d iyebiliriz. Noetik çatı  bu eleştirel bakışı çekirdeğinde taşır. 

Eleştirel bakışın "sofizme" dönüştüğü durumlarda; görüşsüzlüğün, 
renksizliği n, "tarafsız l ık", "bi l imsel l ik" sayı ldığı ortamlarda, noetik çatı­
dan söz edilemez, görünürde eleştirel bakış olsa bi le !  

Çatı yokluğu, eleştirel bakışı, bir eleştirel memurluk hal ine dönüştür­
müştür. Çatı ani aş ı lmadığı iç in, bir yığın kurnaz insan akademik yaşamın 
üyeleri olmuş, bu yaşam bir ticari şirket yaşamına dönüşmüştür. E leştirel 
tutum, "taklit" edilerek, çatıyı tutan sütunlara yakışan bir tutum içine gir­
meden, onları anl amadan, tek başına bir anlam ta�ımaz. 
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Çatıda araştırılanın üç temel ögesine, başka türlü söylersek, çatıyı tu­
tan üç temel sütuna dikkat çekmek isterim. 

Çatı bir ,araştırma alanıdır: Özgür araştırma alanı. Burada "özgürlük"le 
çalışıyormuş gibi görünen "gelenek" üzerinde durmak gerek Araştırma 
bir toplu luk iç inde yapı l ır .  O toplu luğun bir geçmişi ,  kendine özgü değer­
leri, bu değerler ışığında, toplu luğa yeni gelenlere yol gösteren otoriteleri 

vardır. Toplu lukta insanlar birbirlerine güvenmek durumundadır lar. Gü­
ven, dayanışma araştırmanın yöntemine, hedefine inanma "pist ik " sütunu 
oluşturur demişt ik. Özgür düşünme, özgür olabilmesi için dayanacağı bir 
zemine gereks in im duyar. Bu  zemin, mantıksal, b ilg i se l  açıdan bizim ön­
kabu llerimiz, inançlarımız olabi leceği gibi, iç inde bu lunduğumuz b i l im  
topluluğunca ü leşi len değerler d e  zemini o luşturab i l ir. 

P ist ik öge yokluğu ,  araştırınayı iki yöne i ter: Memurluk ve kurnaz/ık. 
P istik öge, öz güvenimizi ,  öz saygımızı sağlar. Beklenti lerimizi ortaya 
çıkarır. Çağımızda pist ik ögeyi Türkçe'deki "pis l ik"le karıştıranlar var: 
İ nanmaktan utananlar ve inançlarını saklayanlar. P i st ik ögeyi, Batı l ının 
"bias"ıyla karıştıranlar. B iz memur akademisyf'nler, kırmızı kalemleri­
mizle öğrencilerimizin p istik dayanaklarını yıkmayı eğitic i l i k  sanıyoruz! 
Elbette fanatikleşen basmakalıp düşüncelere darbe vurmak görevi miz ;  
ama burada ö lçüyü fazla kaçırdığımızda darbe kendimizi de ortadan kal ­
d ırab i i  ir. 

P i st ik ögenin canlandırılmaması, eleştiri ruhunun yit imi anlamına ge­
l i r :  Sanıl ır ki, ütopyası, düşleri, gelecekten beklentisi olan, eleştirel düşü­
nemez, yan lış larından öğrenemez, yanlışlarını düzeltemez. P i st ik ögeyi 
ö ldürmekle insan ları  eleştirel bakışlı yapamazsınız. Eleştirel bakış,  sağ­
l ık l ı  kuşku, ancak sağl ıkl ı  inanç tabanıyla gerçekleşir. Hakikat aşkıyla ya­
nan bir fızikçinin bu aşkıyla dalga geçerek, aklınız sıra onu "dünyaya" 
döndürerek, gerçekçi k ı lamazsınız. Hakikatin bir " ideal" olduğunu b i l ­
mesi, ama ideal in ardında yürümes i ,  p istik bir güçlülüktür. P i st ik güç, 
özgürlüğü ortadan kaldırmaz. İnanmak, güvenmek ama s ınırları bi lebi l ­
mek. Yanı lmaya, yanl ışlanmaya, eleştirilmeye hazır ve aşık o labi l mek. 
Fanatik, sahtekar, çıkarcı olanların hakikate saygıları  var mıdır? Ütopya­
l ar sağl ık l ı  araştırmalar iç in  birer itici güç oluşturab i l i rler .  P i st ik  gücünü 
gerçekleri görmek, yorumlayabilmek için ku llanab i lmek noetik çatının 
oluşumuna katkıda bu lunmak demektir. 

P i stik destek, yüreklendirici , güven verici bir destektir. Bu p istik güç, 
ancak bir toplu luk  içinde etk in l ik kazanır. Koinônik sütun, araştırmacıla­
rın toplu luk  yaşamı için öneml i  oluyor. Bir arada yaşayab ilme, araştırma­
cı lar toplu luğu iç in görüşlerini paylaşıp tartışabi leceği, gerektiğinde ya da 
her zaman boyun eğmelerle, otoritelerle dolu yaşayabi lmeyi gerektirir. 
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Bi r  arada yaşayabi lme, üretilen bi lgi lerin tartı ş ı labi lmesiyle otoriteterin 
k ı l avuzluğunda örnekler görerek gerçekleştirilebilir . Akademi, yaln ızca 
s ınıfta, l aboratuvarda, bahçede, kitaplarda yaşanmaz. Akademi insan i liş­
kileriyle de yaşanır. Tembel, korkak, pistik ögesi eksik insanlarla i lişkile­
rinizde, b i lgi ve düşünce insanı olarak, yalnız kaldığın ızı, yalıt ı ldığınızı 
hissedersiniz. Oysa akademik yaşamı oluşturan temel ç ıkış  olarak noetik 
çatı, inanma gibi araştırınayı yürütmeyi sağlayan bir ögenin yanında, top­
luluk içindeki akademisyenler aras ındaki i l işkilerden de etkilenir. Noetik 
çatının uçup gittiği b irçok "akademide", akademisyenlerin birbirleriyle 
uğraştıkları n ı ,  boş yere didiştiklerini görürsünüz. Araştırdığı alana, alanın 
sorunlarına kendini adamamış (pistik boyut eksikl iğ i) insanların işidir 
didişmek: B i lgi, kendine yaşamını adamış insanlara kendini verir. Bu in­
sanların da p istik ve koinônik ögelerinde araştırınayı engell eyici ciddi so­
runları yoktur. 

Koinônemetik öge, i l etişim ögesi, araştırıcın ın  karşısındaki insanı din­
lemeye, anlamaya, ondan öğrenmeye hazır olmasıyla ortaya ç ıkar. Koinô­
nematik öge, sağl ık l ı  eleştirinin olanağını sağlar. B ilgi ler yalnızca kitap­
lardan, makalelerden, derslerden, raporlardan öğrenil mez: Açıkça di le dö­
külmemiş bilgi,  insan il işkileriyle öğreni lir. Ustan ızla ya da bir arkadaşı­
nızla yaptığınız tartışmadan yüzlerce sayfa okuyarak öğrenemediğiniz şe­
yi öğreniverirs iniz. İşte, çatı bu araştırma hayalllun gerçekleşebi ldiği ça­
tıdır. Orada, güven, bağlanma, umut, düşler, (pistik ögeler), eleştiri, tartış­
ma, anlama, anlaşma, anlaşamama, kabul etmeme, (koinônik ve koinône­
metik ögeler) ögeleri, kendi dinamik yapıları içinde araştırınayı ve eğiti­
mi oluştururlar. 

AKADEMiK YAŞAMIN ÇA TISIZ ANLAMINDAN 
GELECEÖiN AKADEMiSYENiNE 

Akademik hayat bugün, kırık dökük çalıs ıyla poietik sütun üstünde dur­
maya çalışıyor: Teknik sorunlar ın çözümüne, meslek vermeye yönelik bir 
araştırma ve eğitim çabası içinde. Piyasayla bütünleşmiş, oradan gelen 
sorunları çözmeye, talepleri yerine getirmeye uğraşıyor. Episteme, güve­
ni lir, hesabı veri lebilir bi lgi, çıkarsız, günlük kaygıların uzağında araş­
tırma konusu yapılmıyor. Tekhne, beceri, meslt:k edinmeye yönelik bir 
etkin liğe dönüşünce akademik hayat; diğer bir söyleyişe b ilgi satıp pazar­
layan şirketlere dönüşünce; akademisyen de, şirkette çal ışan memura ben­
zerneye başlıyor. Sorunların gündemi, şirket patronları, piyasa koşu l l ar ı, 
talepleriyle belirleniyor. Nelerin araştırı l ıp çalışı lacağı büyük ölçüde "dı­
şarıdan" belirleniyor. Akademide bağımsızlık, özerkl ik  çok azalmıştır. 
Noetik çatı yerini, tekhne çatıs ına bırakmak üzeredir: Bi l imin teknoloj i  
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i le  iç içel iği ,  h içbir çağda böyle yoğun yaşanmadı;  akademi ş irketler ara­
s ında bir AR-GE (Araştırma-Gel iştirme) ş irketi o larak, ürünlerini pazar­
lama yolunda, mezunlarının ne denl i saygın meslek insanları olduğu, 
onun değerinin bir göstergesi o larak sayılıyor. Araştırma ürünleri sınıflara 
ayrılmış; yayın yapma bel l i  formatlar içinde, bell i  kal ıp larla yürütüldüğü 
için bir yığın forma uygun, içeriği değersiz sözde araştırma, sözde çalış­
ma, akademik etkin l ik  o larak sayı l ıyor. 

İş  adamına, memura dönüşen akademisyen, kend isine verilen ev 
ödevlerin i  yapan, sıkıştığı dar alanın dış ına çıkabi lecek bakış,  anlayış ge­
niş l iğinden yoksun, uğraştığı, örneğin, mühendisl ik, tıp alanındaki so­
runları bil imin "has", "temel" sorunları sanan, çoğu zaman sığlığından, 
ufuksuzluğundan kaynaklanan, öz eleştiri yoksunluğunun bir göstergesi 
sayı labi lecek, kibir sahibi  b iri olma yolunda. Uzman olmanın, "az bulu­
nur olmanın", kasıntısının yanında; "pistik" boyut yeters izl iği ,  yaşama 
deneyiminin sığl ığı ,  "kitaplara", "laboratuvarlara" tıkılmış bir yaşam; 
bürolarında iş takip edip, muayenehanelerde hasta beklerken gördükleri 
i lg inin sarhoşluğu, bu kibirlerini pekiş tiriyor. Ne bahçeleri var bu  insanla­
rın, ne gökleri ! Masala rı, kitapları, aygıtları, sınıfları, kürsüleri var! İçin­
de özgürce, korkmadan kendileriyle karşı karşıya gelebi lecekleri, yüzle­
şebilecekleri bahçeleri yok ! Bu boşluklarını k ibirleriyle kapatmaya çalışı­
yorlar. Bahçes izl ik ve göksüzlük onları karamsar, yılgın, mutsuz kıl ıyor. 
Bir yığın ayrıntı ve vıdı vıdıyla uğraşarak boşluklarını kapatmaya çalışı­
yorlar. Noetik çatı altında, üstünde çal ışmak bir aşk işidir. Gönül lerinde 
akademisyenl ik ateşi yanmayan bir yığın yanlış adam, kurnaz adam. ken­
di lerine uygun bir meslek ş irketi b ul amadıkları için akademik hayatın 
içinde serseri mayınlar gibi dolaşıyorlar. Ne coşkuları var yaptıkları işe, 
ne büyük hedefleri, amaçları ... Akademik postun sağlayabi leceği sözde 
toplumsal, varsa, ekonomik olanaklardan faydalanmak ist iyorlar. Bi lgi 
alanında araştırmacı l ık, sanatçıl ık g ibidir: Vasatlığı kaldırmaz ! İ çin izden 
gelmiyorsa kurnazl ıkla akademisyen olamazsınız. Ama oluyorsunuz. 
Akademik kibirin yanında bu akademik kurnaz/ık, akademisyen insanın 
ahlaki karakterini belirleyen en öneml i  ögelerden biri oluyor. 

Kibir ve kumazlıkla sürdürülen yaşam, "usule" uygun çalışmalar, gö­
ze girmelerle, akademik ş irkette yükselme sağlanabi l iyor. Sonra bir "yıl­
gınl ık", "tembel l ik" dönemi başlıyor. Profesör olunmuş ve i ş  bitmiştir. 
Bundan sonra ya çevren izdekilerin yaşamını zindan edeceks in iz ya da or­
tadan kaybolup farkl ı işlerin, kazancının ardına düşeceksin izdir. Çabuk 
bıkıl ır akademik yaşamdan, çabuk yaşlanıl ır .  Heyecansız, ruhsuz insanla­
rın gençl ik lerindeki zoraki çalışmaları çabucak tükenir . Yaşlanıp, palazla­
nıp, sürek l i  tazelenme, yenilenme, canlanma, gençleşme olan, o lması ge-
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reken akademik yaşamın noetik çatısına dinarnit koyarlar (olmayan ça­
tı lara d a! ) .  

Ülkemizde ortaya çıkan sorunlardan bir i  d e  zaten çatısı çökmüş aka­
demik yaşamı, iyiden iyiye düzeysiz duruma getirmekte: S iyasi kamplaş­
malar, dünya görüşünden dolayı adam kayırmalar, akrabalık i l işkileri ,  
olur olmaz yerlere çoğu zaman pol it ik kaygılar yüzünden açı lan sözde 
üniversitelerdeki düzeysizl ik ,  sığlık . . .  Kurnaz, iş bit iric i ,  "uyanık" insan­
ların ist i la ettiği akademik alanda, "ebleh" insanların da şeflerinden emir 
bekleyerek dolaşmaları, i lginç b ir  b iraradal ık tablosu çiziyor! 

Kurnaz, memur, şaşkın . . .  Öğrenme, öğretme aşkı olan ;  araştırmayı, 
sorgulamayı kendine bir yaşama biç imi  olarak seçmiş;  kendini noetik ça­
tıyı oluşturmaya adamış; merak ve heyecanını h içbir zaman y i tirmeyen, 
eleştirmekten, eleştiri lmekten korkmayan; kendin i ,  b i lgis ini sürekl i  göz­
den geçirip, kendis iyle yüzleşmekten çekinmeyen, tazelenme, yenilenme 
gücüne sahip; i nce düşünmeye. ayrı ntılara özen göstem1eye, konusuyla il­
gil i araştırma ç i lesini bütün yüküyle çekmeye hazır akademisyen, bu sen 
mis in? 

İ ş te isyan bu noktadadır: Mevcut duruma isyan noetik çatının çatı l­
ması için, adam gibi adam olabilen ak-adamın iş idir (burada "adam" er­
kek anlamında değ i l  insan anlamındadır. Feminist adamlara saygıyla du­
yuru lur ! ) .  Nerede senin özgürce dolanıp, çalışıp, araştıracağın, araştırma­
larını aktaracağın bahçen? İ t i ldiğin odalardan çıkma gücün yok. Neyi ne­
den araştırıyorsun? Hiç araştırdın mı? Nerelerde ödün verdin? Ne adına? 
Akademisyen, eleştir irdi ,  bol bol eleştirdin. "Falanca yasa eksik, fı lanca 
kural uygulanmıyor" dedin. Ne kadar yenisin? Ne kadar yeni l iyorsun 
kendini? Noetik çatının uçmuşluğu, yokluğu seni rahatsız etmiyor mu? 
Farkında değil mis in? İ syanı hep siyasi b ir  eylem olarak mı görürsün? 
Tuttuğun part inin,  yeterince irdeleyemediğin sözde insanl ık değerlerin in  
ad ına mı isyanın? H i ç  sordun mu, insanın b i lg is i ,  bi lgisiyle yaşayışı ne 
durumdadır? Böyle araştırma mı olur? Böyle değerlendirme? Yalnızca 
"bi lgi" için. b i lginin kendisi için kaygılandın mı? Hep bayilik mi yaptın 
yoksa? Bir yerlerde okuyup okuyup sattın mı? 

isyan. yeni bir akademik yaşamın, noetik çatının sütunlarıyla oturtu la­
cağı bir yaşamı aramak, oluşturmak için, kokuşmuşluğa olan isyandır. 
Kokuşmuşluğun karasından kendini s ıyırmaya çabalayan bir ak insan, ak 
adam olan akademisyenin isyanıdır. 

Paradoks da burada: Akademi çatısı salt isyanla, zorla kurulamaz. O 
kültürün kurumları arasındaki i l işkinin kendiliğinden ortaya çıkardığı bir 
çatıdır. S iyasal, toplumsal, kültürel, ahlaksal, duygusal, hukuksal i l i şkiler, 
birbirleriyle öylesine bir bağlantı ağıyla bağlanmalı ki akademik hayatın 
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çatısı ç ıks ın ortaya. Öyleyse bir kü ltürde ya da ül kede akademik çatının 
yokluğu salt "eğitim özürü" o larak görülemez; bu bir bütünlük işidir; sa­
nata, okumaya, kuramsal düşünmeye, şiire, araştırmaya önem vermeyen, 
emek harcamayan, örneğin siyasal yaşamında, bi lginin, kavramların 
önemsenmediği, toplumsal i l i şkilerin sığ, kü ltürel yaratmaların düzeysiz; 
ahlaki düzenin kokuştuğu bir ortamda noetik çatının yükselmesini bekle­
rneye hakkımız olabil ir mi? İçinde bulunduğum toplum bana bahçeınİ 
vermeli ,  beni bahçemde göğe bakmak için özgür b ırakmal ı ,  bu amaçla 
beni desteklemeli ki akademisyen olarak çatının ol uşumuna katkıda bulu­
nabi leyim. Toplumun değişik alanlarında bir noetik birlik, bütünlük olma­
l ı  ki, akademik yaşam çiçek açabilsin.  Çatı kurulabi ls in .  

Bu bütünlüğün kendiliğindenliğine bir kere daha dikkat çekmek iste­
rim. Geleceğin noetik çatıs ının,  "dışarıdan", piyasadan, toplumdan, insan 
sağlığından, konforundan gelen sorunlarla zorlanmaması gerektiğini dü­
şünüyorum. Akademi, meslek yüksek okulu olmamal ı .  Teknik insanları, 
meslek sahiplerini, doktor ve mühendisleri, hayatın her türlü problemini 
çözdüreceğiniz insanları, meslek okul/arına, hayat okul/arına (pratik ya­
şam sorunlarını öğreten oku l lara bu ad verilebil ir )  yol layabil irsiniz. Eko­
nomik, psikolojik sorunlar, enerj i ,  üretim, çevre, sağl ık ,  toplum teknoloj i 
sorun ları, araştırma enstitülerinde yapılan çalı şmalarla, eğitimle çözül­
meye çal ı ş ı lacaktır. 

Akademik yaşamsa, bu kaygı ve sorunlara elbette uzak kalmayarak, 
ama onlardan gelen "kurnaz" çözüm beklentilerini diğer araştırma ku­
rumlarına b ırakarak, özgür bir bahçede göğe, dünyaya bakmayı deneye­
cektir. Farklı modellerin, alternatif düşüncelerin tartı ş ı ld ığı ,  üreti ldiği ,  s ı­
nandığı bir yer olacaktır. Uygulama kaygıs ı taşımayan çal ışmalar, diğer 
araştırma kurumları tarafından uygulama alanları için ku l lan ı labi lecektir. 
Akademi artık, teknoloj i  şirketlerine, si lah tüccarlarına, kl inikteki sorun­
larını çözmeye çal ışan hekimlere çalışmayacaktır. Böyle bir ayrımın  ge­
tirdiği rahatl ık, özgürlük, ortaya çıkan ürünlerin daha yoğun hayal gücüy­
le  beslenmesini sağlayacaktır. 

Böyle bir akademiyi kim ne adına destekleyecek, ona bahçe sağlaya­
caktır? Yoksa akademik çatı bir daha gelmernek üzere uçup gitmiş midir? 

Acaba ak adamların tümü kararmı ş da, özeleştiri oyunu oynayıp, "ak­
adam-isyan" s logan ıy la  kafa mı bulmaktalar? 
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MoDERNiTE, Sosv AL 

BiLiMLER VE 

DisiPLiNLERARASILIK 

ÜLANAGI ÜLARAK 

GöRSELLİK 

Hasan Bülent Kahraman* 

Modernitenin tarih i  bir anlamda da d is ip l in in tarih idir. Dis ip l in  bir olgu 
olarak elbette modemiteden çok daha öncelere götürülebil ir .  B i l incin ve 
bedenin bel l i  bir düzen içine oturtutması yalnızca tarihi ancak bell i  bir 
terc ihe kadar geri let i leb ilecek modemitenin deği l  ondan daha ziyade an­
t ikitenin bir sorunudur. Tıpkı modemitede olduğu üzere o bağlamda da 
benin oluşturulması ve öz veya dış odaklı bir denetime tabi tutu lması ası l  
çabanın gerekçesi olmuştur. Bu yönüyle modemite, Foucau lt' nun tanı­
m ıy la, klas ik özden modem özneye geçiş in  tarih idir. 1 

Doç. Dr Hasan Bülent Kahraman, Sabancı Üniversitesi Sanat ve Sosyal Bilimler Fakültesi. 
1 Michel Foucault, The Hermeneutic of the Subject', in Eıhics: Subjeclivily and Truth. ed. By 
Paul Rabinow New York: The New Press, 1 995. 



Do�u Batı 

Hangi alan söz konusu olursa olsun, yine Foucau l t 'nu n  getirdiği bir 
kavramla 'benin teknoloji ler i ' 2 yalnızca kendisiyle bağıml ı  olmamıştır. 
Benin oluşturulması mutlaka bir başka şey adına ve bir başka şey için 
gerçekleştiri lmiştir . Bu belirleyici dürtü çoğunlukla gerçeğin kendisidir. 
Ben, gerçeği bulmak, o luşturmak ve korumak adına b içimlendiri lmiştir. 
Gerçek ise en doğru olanla özdeştir. En doğru o lanı bel i rleyecek o lan ise 
tanımı zaman boyutunda değişkenl ik gösterse de b i l imdir. Dolayısıyla 
ben, b i l im in gerçekliği etrafında onunla özdeşleşmek maksadıyla kurulur. 

Modemite bu sürece kendi katkıs ını  getiren bir zihinsell iktir .  Kant' ın 
' Aydınlanma Nedir?' 3 baş l ık l ı  yazısında geniş ölçüde tanımlanan ve  ik in­
c i  evrede beni oluşturan d inamikleri de belirleyen süreç, bireyin bağım­
sızlaşma ve kendi gerçekl iğini kendi özgürlüğü içinde temellendirme 
kaygıs ına işaret eder. Modemitenin, Bat ı  kökenli bir olgu s ıfatıyla kendi 
d ış ındaki modemitelerle yaşadığı çatışma da buradan türer: Bağımsızlaş­
manın, her şeyden koparak tekil leşmeyle ya da bir başka şeyle özdeşfeş­
meyle sağlanması.4 Kuşkusuz modemilenin savı i lk tan ım doğrultusunda­
dır .  Ne var ki, geç-modemite çözümlemeleri bunun bir yanılsama oldu­
ğunu ortaya koymuştur. Modemilenin geti rdiği özgürleşim de yine bir 
bağlarnın içinde yer almakla ve o bağiarnı oluşturan ögelerin beli r leyici 
gücüne maruz kalınakla eşanlamlıdır. Modemilenin tarih in i  oluşturan 
sürecin 'd is i pl in toplumları ' üstüne oturmasın ı  açık layan da budur.5 B i l i­
min bel ir lediği gerçeğin en doğru kabul edildiği bir süreçte, o yönde oluş­
turulan özne ise modernilenin tarih in i  belirlemeye yetecek kadar güçlü bir 
s imgedir. 

Bu tartış ma yalnızca geç-modemitenin getirdiği b i r  sorunsal değildir. 
Henüz, H egel ' in Ka nt eleştir ileriyle kendini dışa vurmuş bir irdelemenin 
içinden geçerek oluşmuştur. Kant' ı n  getird iğ i, özel l ik le aşkın özne ve ev­
rensel us bağlamında ortaya çıkan bir sağtöre (ethic) anlayış ına karşın, 
Hegelci bir sağtöre anlayış ın ın yükseltilrnek i stenmesi bu tartışmada i l k  
ama e n öneml i  ka t  yerini oluşturur. Ne var k i ,  Kantçı idealist soyutlamaya 

2 Mic hel Foucault. "The Technologies of the Self', in L. H. Martin, H. Gutman. and P H .  
Hutton, e d  s., Technologies of the Sel{' A se min ar with Michel Foucault. Amherst: Un iversity o f  
Massachusets Press, 1 988, 9-1 5. 
J lmmanuel K ant, 'An Answer to the Question: What is En lightenment?' ,  i n  Patricia Waugh, 
ed., Postmodernism. London, New York: Edward Amold, I 992, 89-95. 
4 Burada örtülü olarak söylenen şeyin anlamı şudur: Daha çok Doğu kökenli yaklaşımlar, bir 
bağımsızlaşma anlamındaki modernleşmenin ancak bağlanma ile mümkün olabileceğini savla­
mıştır. Varoluşçuluğun bu bağlama eklemlenebilecek tavrı ise ilginç bir özgüllük oluşturmak­
tadır. 
5 Elbette bu muhakemenin en görkemli çözümlemesi, Foucault'nun yapıtındadır. Michel 
Foucault, Discipline and Punislı, trans. A. Sheridan. New York: Pantheon, 1 977. 
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karşın ve onun Platoncu dayanaklarına karşın Hegel ' in  göreli spekülatif 
soyutlamaları yeter ince yankı bu lmamış ve kabul görmemiştir. B i raz zor­
lamayla Aristogil bir zemine oturduğu da söylenebi lecek bu yönel imin 
tercih ed i lmemesi, sonunda, sistemin kabul edeceği ve bir sağtöre oluştur­
manın yöntemi ol arak tanımlanması gereken toplumsal b il i mler düşünce­
s ini deri nden etki lemiştir.6 Gerçekten de, toplumsal düşünce (social tho­
ught), son kertede, bel l i  bir zihn iyet dünyas ın ın kurulması sürecidir .  Ana 
mot ifı de ben in  kendisiyle deği l ,  benler arasındaki i l i şki lerin düzenlene­
bi lmesi çabasıdır .  Modern ite sürecinde, bunu belirleyen, s iyasal düzeye 
dönük, yurttaş l ık gibi kavramlar da içinde olmak kaydıyla Kantçı bir an­
layış olu şmuştur ve bu süreç bir d is ipl iner yaklaşımla eklemlenmeye bağ­
lı kalmıştır . Aynı şe ki lde, modernitenin eleşt irisi olarak ortaya çıkan, öyle 
algılanan bazı yönel imler de, örneğin Foucaultcu yorumlar da, son kerte­
de Kantçı bir terc ih in sınırları d ışına çı kamamıştır. 

Bu çerçeve, günümüzde sözü çok edilen ve genel l ikle ' d is ip l in lerara­
s ı l ık '  denilen olgunun asl ında b ir  modernite problemi olarak ortaya çık­
t ığını gösterebilmektedir. Modernitenin tekçit (monist ic) yap ısına karşı 
daha çoğul bir anlayışı geliştirmeye çal ışan d is ipl i nlerarası yaklaşım, bi­
l imsel planda nasıl tanımlanırsa tanımlansın,  toplumsal düşünce bağla­
mında ele al ındığı nda bell i bir çoğu lculuk yaklaş ırnma tek�bül etmekte­
dir. Bu ise, geç-modemitenin özel l ik le  sağtörel bağlamda ortaya koyduğu 
tartışmadan bağımsız değildir . Ayrıca da yine o çerçeve iç ine yerieşebi le­
cek bir ussal l ık  eleşti r isi d is i plinlerarasdığı fark l ı  yönlerden kuşatmaya 
olanak verebi l ir .  

Ne var ki, d is ip l i nleraras ı l ığ ın b i l imsel düzlemde ele alınmas ı ,  örne­
ğin, Feyerabend çizgisi nde gel i şen anarşizan bir yorumsamadan oldukça 
farkl ıdır Bu  yönüyle b i r  kopuşa deği l ,  tersine, yeni b i r  eklemlenişe işaret 
etmektedir. Öylelikle de, moderniten in ,  Sartre' ın  bir başka bağlamda kul­
landığı bir tan ımla söylemek gerekirse, ' aş ı lamaz ufi.ık '  olduğunu yeniden 
saptamaktadır .  Althusser ' i n  dis ipl inleraras ı l ığı  yan ı l samaya dayalı bir 
ideoloj i  olarak okuması, eksik ve yanl ı ş  tavrına karş ın, bu nedenledir. B i r  
d is ip l in lerarası süreç, yeni b i r  gerçekl ik  tanımayı öngörmez. M evcut sü­
reçlerin pekişti r i tmesini ve gerçek-ussali ık-doğru bağlamın ın  mevcut sağ­
törel temeller üstünde pekiştiritmesini öngörür. Bununla b ir l ikte, d is ip l in­
lerarası l ığın özel l ik le fa rklı  bir açıl ım içinde bulunduğu alan, gerçeğin ye­
ni b i r  semiyoloji  olarak tezahür ettiği görsel l ik  a lanıdır. Başl ı  başına b i r  

6 Garry K .  Browning, Plato a n d  Hegel: Two Model s ofPhilosophing about Politics New York' 
Garland Pubıislıers, ı 99 ı .  
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çözümlerneyi gerektiren, oldukça devingen b ir sürecin içinden türeyen bu  
oluşum toplumsal düşüncenin bel l i  b i r  k ı lg ı  (practice) içinde türettiğ i ,  
ötekinin tanınması, çoğulculuk, fark g ib i  kavramların eşleniği o larak ge­
l i şmektedir. Bu yanıyla da modemitenin kıs ıtlamalarma temel bir yanıt 
oluşturma kaygısını gütmektedir. 

Burada i lginç b ir çel işki  söz konusudur. B il im in  temel kavramı olan 
gerçeğin ,  klas ik sanat söz konusu o lduğunda bir altakoyma (subsumption) 
yaşamadığı gerçektir. Ne var ki, geç-modemitenin sanatı, bu bel ir lenirnci 
yaklaşıma iki  boyutlu b ir  yanıt o luşturmuştur. Öncel ikle, kendis in i ,  ku­
ramdan kalkarak tanımlama yoluna gitmiş, aynı zamanda da b ir  b i lgi nes­
nesi o larak al ı mianmasını sağlayacak bir düzlem oluşturmuştur. Bir son­
raki aşamada ise, kendis in i  sağtörel bir süreçte ifade etmenin koşullarını 
aramıştır .  Bu  yönüyle geç-modemitenin sanatı al ımlanabi lmek için yeni 
bir estetik okumayı zorunlu k ı lmaktadır. Salt yans ı lamaya (mimes is) ve 
yücenin (sublime) çözümlemesine dayalı bir kavramiaştırmanın bu bağ­
Iarnı kuşatamayacağı bel l idir. 

Bu yazıda, yukarıda çizilen yörünge doğrultusunda, i lk bölümde mo­
demite bağlamında Kantçı ve Hegelci idealizmler arası ndaki fark gözden 
geçir i lecek, daha sonra Foucaultcu bir yorumsamanın bu bağlamdaki tav­
rı ele al ınacak ve onun, tüm eleştirel kapsamına karşın Kantçı bir ufku 
aşamadığı saptanacak, üçüncü bölümde A lthusserci d i s ipl i nlerarası tanımı 
irdelenecek ve nihayet, daha ' reel' bir d is ip l inleraras ı l ık yönteminin yeni 
bir estetik anlayış la  bütünleşmiş ve kendis in i  o düzlemde gösteren b ir 
yaklaş ımın i ç inden türeyebileceği öne sürülecektir. 

MooERNiTE, KANT VE HEGEL 
Modem sosyal b i l imler düşüncesi, tıpkı modemite düşünces in in  kendisi 
gibi Kant' ın getirdiği temel s i stematik felsefi açı l ı mdan doğmuştur de­
mek, artık pek de yeni bir şey söylememektir. Ne var ki, buradaki ası l so� 
run, ' modem sosyal b i l imler' kavramının Kant' ın başlattığı ' modemite' 
düşünces inin içinden doğmuş olmasıdır. Yine aynı şeki lde ve fakat bun­
dan daha i lginç ve öneml i  olan b ir  diğer olgu, Kant' a atfed i lebi lecek so­
yut idealizm asl ında Hegel ' in belirlediği spekülatif idealizm tarafından 
eleştir i ise de sürecin Kant lehine tamamlanmış olmasıd ır. Bu ,  her iki dü­
şünürün, çok genel ve kabataslak çizgileriyle, bu  bağlama yerleşecek kar­
ş ıt l ık larını  tanımlamayı gerektiren bir süreçtir. 
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Hegel tartışmayı büyük b i r  olasıl ıkla ve kimi düşünürlerin saptadığı 
üzere, H ak Felsefesi7 is imli kitabının önsözünde zikrettiği bir düşünce 
nedeniyle kaydeder. Hegel ,  "ussal olan gerçek, gerçek olan u ssaldır" de­
mi ştir ve bu yaklaşım, tarihselci bir gereks inimin vurgusu olarak okun­
muştur :  İnsan zihni ve onun içinde evrildiği il işki ler ussal l ığa içkindirler 
ya da bir başka deyişle ussal olan tarafından belirlenirler. Bu bağlamda 
' tarih ' ,  son çözümlemede, sağtörel (ethical) yaşamın bir kavram olarak 
kendisini tanımladığı süreçtir. Bunun bir uzantısı olarak Hegel, açıkça, 
mantıksal ve olgusal diyalektiklerini temellendiri rken sağtöre kavramının 
ya da 'gerçeğinin'  ona ait olan yerci l  (secular) tarihten koparılamayaca­
ğını  belirlemiştir.8 B una göre, sağtörel töz (substance) daima ' iy i 'n in kar­
ş ı tl ığa ve çatışmaya dayalı belirlemeleri içinden ' ussal laş tı rı l ı r '  Aynı şe­
ki lde 'spekülatif düşünce, yereil in trajik algılanması üstüne inşa edili rken, 
yapısı başka bir şeye indirgenemez biçimde 'ussal ' dır. Hegel 'e göre, öz­
nenin özerkliği (autonomy) onun ediminin nesnel ve var olan koşul l arı 
bağlamında tanımlan malıdır. He gel ' in felseH:si, bu çerçeve içinde, sağtö­
rel yaşama içkin ç ıkmazların ve çelişkiterin varl ığına bina edi lmiştir; 
çünkü, bütünün kendisi ne ölçüde ussal ise de nesnel konumunun koşu l­
lar ı  ve gerçekliği yorumlamayı ve eleştirel yargıyı öngerektirmektedir.9 

Hegel, bu düşüncenin büyük bir bölümünü Kant ' ın ahlak doktrinini 
eleştirdİğİ süreçte olgunlaştırmıştı. 1 0 Buna mukabi l ,  modern toplumsal 
kurarn düşüncesinin kendisinden neşet ettiği Kant, öznell ik, k imlik ve ce­
maat bağlamında yalnız özerkl ikterin deği l ,  bunların soyut idealist tikel­
l iklerinin alt ını da çizmiştir. Kant ' ın düşünsel dizgesini oluşturan temel 
öge, k ı lgısal usa (practical reason) duyulan gereksinimdir. Ne var ki, i l ­
g inç olan, bu kavramın varl ığının ancak ' nesnel tin ' le  (objective spirit), 
yani hukuk, devlet, sivil toplum gibi olgutarla kurduğu i l işkinin içinden 
algı lanabi lmesidir. Bu radaki sorun bu iki sistem çatışması içinde toplum­
sal bi l imlerin neden bu noktadan çıktığıdır .  Hegel, Kant ' ın telsetesini 
irdelerken öznell iğin, kimliğin ve cemaatin içinde temellendiri ldiği ulam­
ların (kategori lerin) aynı zamanda tarihsel bir gizilgüce sahip olduğunu 

7 G. W.F. Hegel. Plıilosoplıy of Riglıt. tr. W ith notes by T.M. Knox. London: Oxford University 
Press, 1 96 7. 
� David Kolb, Tlıe Critigue of Pure Modernily: Hegel. Heidegger and After Chicago: 
University of Chicago Press, 1 986. 
•ı Harry Brod, Hegel 's Plıilosoplıy of Politics: ldealisin ldentily and Modemity. Boulder: 
Westview Prwss, 1 992. 
1 0  Tom Rockmore. Before and After Hegel: A Histarical Introduction lo Hegel "s Tlıouglıt. 
Berke ley: Uni versity of California Press, 1 993. 
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da saptamıştır. 1 1  Y ine bir çok araştırmacının gösterdiği üzere, toplumsal 
düşüncenin ' modernist' temellerini oluşturan, Kant s istematiğinde saklı 
olan bu güç ve onun b i lg i ,  özgürlük ve ahHiksal l ık alan larının yasal zemi­
n in i  oluşturma çabasıd ır. Buradan hareketle, denebi l irse, ' klasik' toplum­
sal b i l imler olgusunun Kant felsefesinin b iç imlendird iği ,  yukarıda deği­
n i lmiş  olan, b i lg i ,  özgürlük ve ahHiksall ık  olarak tanımlanabilecek üç aş­
kınsal alana temellendiği öne sürülebi l ir. Abbinn.!tt, bu noktadan hareket­
le Kantçı düşüncenin üç açı l ımının toplumsal düşüncenin üç temel yakla­
ş ırnma zemin oluşturduğunu varsayar. 1 2 

Bu açı l ımların i lk i ,  Saf Aklın Eleştirisi 1 3  i s iml i  ki tapta gerçekleştiri l­
miştir. Kant, bu yapıtında, nesnelerin oluşturduğu d ış dünya hakkındaki 
b i lgimizi bel irleyen aşkınsal koşu l lar ı  saptar. Temel savına göre, zihin 
yaln ızca, deneysel nesnelerden hareket ederek, d ış  dünya hakkında b i lgi ­
miz i ,  deneyimimizi edindiğimiz izlen imleri (Kant' ın ifadesiyle ' sezgi leri ' 
( intutition)) a l ımlamaz. Daha ziyade, o sezgi leri birbirine bir nedense l l ik  
i l işkis iyle eklemleyen, zaman ve mekan iç ine yerleşmiş b ir  gövde bütün­
sell iğine eriştirir. Bu nedenle, fiziksel nesneleri irdeleyen bir b i l im,  yal­
nızca insan aniağının (understanding) ulamları arası ndaki zorunlu luk i l i ş ­
k is i  kanıtlanab il i r  olduğu iç in mümkündür. Bu anl ayış la  ele a l ınd ığında, 
veril i  bir ' gövdenin '  iç  eklemleniş indeki özgül lüğün her olumsal olguyu 
açıklayabilecek bir temsil gücüne sahip olduğunu kabul eden M arx izm ve 
iş levselci l i k  gibi anlayışlar, Kant ' ın bu uslamlamasından türemişlerdir. 

Kant düşüncesinin gel iştirdiği ikinci alan ussal özerkl iktir (rational au­
tonomy). 14 Kant 'a  göre dış dünyanın oluşumu etkin bir nedensel l iğe bağlı 
ve dayal ıdır. Zamanda ve uzarnda yer alan her oluşum, kendis ini  öncele­
yen bir nedenden türemi ştir. Asl ında bu anlayış ahlaksal bir özerkl iğe yer 
vermemektedir. Eğer dış dünyada bel iren her olgu bir dışsal nedene bağ­
l ıysa, bu durumda kendi başlarına var olan ve etkin l ik  kazanan arz_u ve 
istemierin de birer bağımsız değişken olarak varlıklarını ve etkin l ik lerini 
kabul etmek gerekecektir. Bununla birl ikte, Kant, insan tekin in kend is ini  
tutkularından bağımsız olarak bel irleyebi leceğini savunur. Tümümüz, bu 
bağlamda ahlaki edimler üretmeye yatkın bireylerizdir; çünkü, b irer ussal 

1 1  Sholomo Avineri, Hegel "s TlıeOty of Modern State. London: Cambridge University Press, 
1972. 

ı z  Ross Abbinnetı, Trllllı and Social Science. London, Thousand Oaks: Sage Publications, 
1 998. 

13 Immanuel Kani, Critique of Pure Reason, tr. By J . M. D. Meik lejohn.  Bu ffalo: Prometheus 
Books, 1 990. 

14 Bu ba�lamın temel çalışması olarak bkz.: Immanuel Kanı, Tlıe Metaplıysics of Mora/s, tr. 
And notes by M. Gregor. Cambridge: Cambridge University Press, 1 99 1 .  
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özne olarak, edimlerimizin tüm ussal varlıkların ortak kabulüne nerede 
ters düştüğünü aniayab ilecek sığaya sahibizdir. Abbinnett ' e  göre, bu yak­
laşım, Kant ' ın b ir  u lamsal üstbeli rleyen (categorical imperat ive) oluş­
turma çabasının d ışavurumudur. 15 Bu ulamsal üstbel ir leyen iradenin ken­
dis iy le uyumlu iç tutarl ı l ığını ortaya koymaktadır. Öylel ik le  de ussal özne 
toplumsal, sağtörel ve s iyasal kurumların istemlerinden ötede bir yere 
çek i lmi ştir .  Kant ' ın bu anlayışı, Abbinnett ' e  göre, 'b i l i şsel ' (cognitive) 
toplumbil imlerin, özel l ik le de Max Weber ve Jurgen Habermas ' ı n  düşün­
cesine temel oluşturmaktadır. 

Kant, Yargmm Eleştirisi 'nde1 6  ise, kı lgısal ve kuramsal us un kendile­
rine s ın ırladık ları alanın sorunlarını irdeler. K ant' ın bu yapıtında ortaya 
koyduğu estetik ve erekbi l imsel (teleological) yargının en önemli sonucu, 
bu bağlamda, k ılgısal ve kuramsal usun alımlanmasında h isse (feel ing) 
yüklediği i ş levdir .  Olgular dünyasının olumsal olmayan, kendi kendisini 
bel irleyen bir aniağın (Tanrı) sonucu olduğunu bi lemesek de, bell i görün­
tüler b ilg in in yerini tutacak bir h issediş oluşturacaktır. Yücenin ( subl ime) 
varlığında tecessüm eden, kılgısal ve kuramsal melekelerin (faculty) yeni­
den bel irlenmesine dönük bu yorumsama, yine Abbinnett 'e  göre, Lyo­
tard ' ın  Kant okumasındaki temel çıkış noktasıdır. Gerçekte ise, ortada b i r  
'kavram olmaksızın' yapı lan yargı Derrida'nın, Foucaul t'nun ve Lyo­
tard ' ın çalışmalarında kendisini  gösteren temel tavırdır. 1 7  

B u  i rdelemenin b i r  bütün olarak ele al ınması, i k i  temel noktanın 
oluşturulmasına da olanak verecektir. B unların i lk i ,  az sonra bir ölçü daha 
ayrıntıl ı bir biçimde tanımlanacak olan ' modemist' toplumsal b i l imler ta­
nı mı, öteki ise, genel l ikle ona dönük bir eleştiri ve ondan bir kopuş o larak 
görülen temel düşünsel yapı ların, örneğin Foueaultcu b ir  eği l imin de as­
l ında Kant düşüncesin in  içine yerleşmişl iğidir. Bu bağlamda, toplumsal 
b i l im ler düşüncesiyle Kantçı düşünce arasında n ihai bir i l inti kurulacak 
olursa şu genel iernenin altı ç izi lebil ir. 

KANT VE SOSYAL BiLiMLER DÜŞÜNCESi 
M evcut toplumsal b i l imler düşÜncesi bi rkaç ana varsayımdan türemiştir. 

1 - ' M odem' toplumsal ve s iyasal yaşamın (yurttaşl ık,  sivi l  toplum, ba­
ğımsız b i rey) kuruluşuyla, Kant' ın üç Eleştirisi'nde belirlediği us,  anlak, 
yargı gibi aşkınsal u !  arnlar arasında özsel (essential) bir bağ vardır. 

1 5 Ross Abbinnett, op. Cit., 6. 
ı G  Immanuel Kant, The Critique of Judgeme111, tr. With analytical indexes by J .  C. Meredith. 
Oxford, Ciarendon Press, 1 989. 

17 Ross Abbinnett, op. Cit., 6. 
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2- Modern toplumsal b i l imlerin felsefi temelleri Kant ' ın  kuramsal, 
k ı lgısal, erekb i l imsel ve estetik yargı larında ortaya koyduğu, özerklik-ba­
ğıml ıl ık, kavram-sezgi numen-fenomen, akıl-anlak gibi zıtl ıklarda içkin­
d ir. Toplumsal b i l imler projesinin Maraz' ın, iş levcil ik, eylem kuramı gibi 
en önemli kategorik açı l ımları, Kant ideal izminin geliştirdiği bireşim, 
kimlik ve etmen gibi olgularının yeniden üretimidir. 

3- Toplumsall ık  ' idea'sının yeniden ve yeniden tanımı ancak sağtörel 
yaşamın bu ' dönütsel ' (reflective) kavramları arac ı l ığıyladır .  Bu kav­
ramların herhangi bir is i  modem sağtörel yaşamın muhtasar b i r  tan ımını 
vermeye yeterli değilse de bir  cemaat/dolayım olanağı ancak bu kavram­
ların içerdiği d izekli (hierarchic) u lamlar (categories) ve çel i şk iler yoluy­
ladır I R  

Bu  sürecin temel dayanağı olarak gösteri lmesi gereken ç ıkış, Kant ' ın, 
"Aydınlanma Nedir?" başl ık l ı  makalesinde getirdiği yorumsal çerçevedir. 
Sonuç olarak modemilenin 'anayasası ' olarak kabul edi lebi lecek, onun 
bir yöntem olarak benimsediği i lkelerin 'zabıt ve tesbit metn i '  o larak de­
ğerlendiri lmesi gereken bu yazısında Kant, bireyin, mutlak, saf akla da­
yal ı . kendi i radesine sahip, kendi varl ıksal konumunu bel irleme iktidarını 
el inde tutan bir özne olarak tanımlanmasının tarihsel ve siyasal sonuçla­
rı yla i lg i lenmektedir .  Temel amacı, egemen ve özerk zekanın ku l lanı lma­
sıyla. b ireyin kend i sin i  bel irleyen tüm kurumlarla eleştirel bir i l i şkiyi sür­
dürebi leceğini kanıtlamaktır. Bu nedenle, Kant ' ın  'Aydınlanma' kavramı­
nın dört temel i lke bağlamında modemite söyleminin kuramsal altyapıs ın ı  
hazırladığı öne sürüleb i l ir: 

I - Sağtörel, s iyasal ve toplumsal düşüncenin merkezine yerleşmiş 
özerk bireysel öznenin konumu; 

2- Toplumsal ve siyasal kurumların gel i şt ir ilmesini ve yeniden kurul­
mas ın ı  sağlayacak us un sonsuz sığasma dönük inanç; 

3- Us dışı boş inançların, geleneklerin ve dinsel dogmaların ortadan 
kaldırı lmasına dönük üstlenim; 

4- Doğal ve toplumsal olguların düşünüleb i l i r l iğine ( intel l ig ib i l i ty) ve 
ussal düzen l i l iğ ine dönük inanış . 1 9 

Bütün bu bağlam içinde bireyin toplumsal konumunu ası l  tayin eden 
unsur, Kant felsefesine yerleşik olan bir i l kedir: K ılg ısal ın  (sağtörel ola­
nın) kuramsal (b i l işsel/araçsal) olana öncel l iğ i .  Kant bireyinin bel i rleyici 
s ivi l  kurumlara karşı tavır geliştirmesine olanak veren özgürlük, tanımın 

1 ' Kimhertey Hutchings, K ant. Critique and Politics. London. New York: Routledge. 1 996. 
1 '' Ross Abbinnett. op. C'it., 1 5. 
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doğası gereği ve önsel olarak (a priori) ussaldır. B i reyin sağtörel yaşamın 
kurumlarına dönük 'ussal ' i l i şki leri ve bununla ortaya çıkacak olan tarih­
sel gel işmenin sonsuzluğuna dönük düşüncenin kaynağı, insanın dün­
yayla yaşadığı deneyimi bir araya getiren ve ayrıştıran aşkınsal melekele­
rin (transcendental faculties) yapısı iç inde aranmalıdır. Bunlar da kuram­
sal, k ılgısal ve eleştirel yarg ılardır.20 Toplumbi l imsel i fade biçimleri , öz 
olarak. Kant ' ı n  i lerleme ve modemite kavramlarını belirlediği kategori­
lere dönük, yenilenmiş tanım ve i fadelerden başka bir şey değildir .  Bu an­
lamda, gel işmenin ya da modern sağtörel yaşamın olumsuzluğunu açık­
lamaya dönük çabalar, aslında, bütünlük içindeki bir özgül etmenin öte­
k ilere önceliğini  vurgulama çabalarıdır. Böylel ikle de, bu çerçeveye 
oturmuş toplumsal b i l im düşünces inin Kant ' ın tarih düşüncesinde yerle­
şik olan birl ik, k iml ik ve gelişme olgularının bütünlüğüne dönük kabulü 
yadsıdığı ve aşkınsal usun yasal l ığını ,  sağtörel yaşam içinde bağımsız bir 
iktidar odağı ya da kaynağı olarak öne çıkardığını söylemek gerekir. 2 1  

Bu  yapı ,  sosyal b i l imler de içinde olmak üzere, yerleşik ve 'gelenek­
sel ' modern it e s istematiğinin temeli olarak alg ılanabi l i r. Postmodernile 
tartışmaları içinde e leştiriye tabi tutulan o s istemaliğin bu boyutlarıdır. 
Burada bir parantez açarak postmodemile tanımının ' gene l '  (generic) bir 
kavram olarak geçir i ldiğine değinmek gerekir. Modernite düşüncesinin 
kapsadığı gerçekl ik  kavramı ve oradan hareketle diğer ögeleri artyapısalcı 
(poststructural ist) açı l ımlarda sorgulanıp sınanmıştır. Ne var ki, daha 
önce söylendiği üzere, o alanda yer alan en öneml i  is imlerden bir is i  olan 
Foucault, Kant' ın yukar ıda anılan makalesin i  yorumladığı 'Aydınlanma 
Nedir?' 22 başl ıklı  yazısında, bir modernite eleştirmeni o larak, bütünüyle 
Kantçı bir konuma yerleşir. Bu olgu iki nedenden ötürü öneml idir .  Önce­
l i kle  Foucault, daha önce özne kavramına ve onun modernite süreçleri 
iç inde biç imlendiri l i ş ine dönük eleştiri leri ve yorumlarıyla bu olgunun 
( moderni tenin) kapalı bir süreç olarak tanımlanmasına en ciddi katkıları 
yapmış bir düşünürdür. İkincisi, özel l ikle Cinselliğin Tarihi 'nin ikinci 

20 R . M .  Wenley, Kani and his Philosophical Re11olution. Bristol: Theommes Press, 1 993. 
21 Bu bağlamda, Hegel'in Fransız Devrimi'nin içerdiği Aydınlanma düşüncesini. bizatihi o 
devrimin yapısından ve yaklaşımından kalkarak eleştirisini anımsamak yararlı olacaktır. Hcgel, 
Devrimi ve ' ideologyası nı' vahşi bir indirgemecilik içeriyor diye suçlamıştır. Ayrıca, her dev­
rimci özne kendisini toplumsal dönüşümün dışsal ve ilksel ilkesi olarak görmüştür. Dolayısıyla 
da Devrimin 'soyut maddeciliği' vahşi bir idealizm e dönüşmüştür. Devrimin gerçeği ise mutlak 
bir · negatif öz-bilinçlilik'tir (self-consciousness). Kişiye. kendisi, yasanın ötesinde bir gerçek­
liği olmadığını anlatmaktadır. G.W.F.  Hegel, Phenomenology o[Mind. trans. J. B. Baillie, New 
York: H arper and Row 1 976, 599-61 O. 

22 M ichel Foucault, "What is Enlightenment?" in  Ethics: Sııbjecti11ity and Truth. ed. by Paul 
Rabiııow New York. The New Press, 1 997. 303-3 1 9. 

1 69 



Do8u Batı 

ci ldiyle23 bir l ikte, Batı metafiziğinin özneyi temellendiriş sistematiğini 
derinlemesine çözümlemiş ve bu bağlamda, Şeylerin Düzeni24 baş l ıkl ı  
çalışmasıyla birl ikte, toplumsal bi l imlerin oluşum koşu lları ve temelleri 
konusunda derin l ik l i  ve ufuk açıcı  saptarnalarda bulunmuştur. 'S i stem' 
olgusunun modemiteyi de içine alacak biçimde kuruluşu ve toplumsal 
b i l imler gerçeğinin bir zihinsel s istematik olarak oraya eklemleniş indeki 
yöntembi l im ancak bu çalışmalardan sonra ayrıştı rı lab i lmiştir. Bu. Fou­
cau lt 'nun karşı-modemist ve bir o kadar da karşı-Kantçı bir konumdan 
okunmasına yol açmışt ır.25 ' Kuşkusuz, Foucault 'nun modemite bağla­
mında getirdiği  en önemli saptama bi lg i-iktidar i l i şkisinin kend i l iğinden 
bir gerçekl ik olmadığıdır. Tersine, Foucault, bi lgi- iktidar arasında öngö­
rülü ve önceden bel irlenmiş bir yordam (ethos) i l i şk is inin varl ığını sapta­
makla, yalnız modemite düşüncesini değil soyut idealist düşünceyi de 
gen iş ölçüde mahkum etmiştir. 26 Ne var k i ,  Foucau lt 'nun bizatih i bu yak­
laş ımı, onun, modemilenin ve Kant düşüncesinin kimi yöntembil imsel 
eği l imleriyle içerden bir eklemlenme kurmasına yol açmıştır. 

Bu  türden bir eklemlenmenin çok önemli iki ögesinden bir is i, 
Foucault ' nun düşüncesine hak im olan tarihselci l ik,  diğeri de gerekl i l ik  ve 
zorunluluk i l i şkileri olarak görülmelidir . B i lg in in, Foucau lt 'da iktidarla 
oluşturduğu i l işki,  ayrıca bir yarar l ı l ık  boyutu da içerir. Çünkü, son tahl i l ­
de ,  Foucault 'nun yokladığı b irey, özgür, kendi i radesin i  arayan ve bel l i  
b i r  s istemsel önbel irlenime karşı onu kul lanmayı öngören b ireydir. Bu, 
Kant ' ı n  melekeleri aracı l ığıyla kendisini var etme çabasında olan Aydın­
lanmacının birey iyle ciddi yakınlıklar gösteren bir birey tanımıdır. Ne var 
ki, göreli b i r  ayrışmanın gerçekleştiği nokta da yine buradadır. 

Yukarıda anı lan yazısında Foucault, Kant ' ın  getirdiği eleştiri düşünce­
sini bir ' tavır '  ya da ' yordam' (ethos) olarak tanımlar. Bu yordam, özne­
nin/benin ku rulduğu söylemiere dönüktür. Bununla bir l ikte, Foucault, 
b i lgi ,  özerkl i k  ve siyasal edimler arasında i l i şki kurarken k ılgısal usun aş­
kınsal kaynaklar ına dönük bir önkabul aray ışı  içinde değildir .  Her birey, 

:.ı Mi chel Foucault. The Uses of Pleasure. History of Sexuality Vol. 1. tr. R.  H urley. New 
York: Pantheon, 1 985 .  

2 4  Mi chel Foucault. Tire Order of Tiring s .  tr. A. Sheridan. New York: Random House, 1 970. 

ıs Foucault'nun, daha önceki çalışmalarıyla ve özellikle Şeylerin Düzeni 'nin yayınlanmasından 
sonra 'yapısalcı' olarak tanımlanması ve onun, adı geçen kitabın ingilizce baskısına yazdığı 
önsözde bu n itelendirmeye karşı çıkması bu aşamada yalnız ilginç değil bir kez daha ele alın­
ması gereken bir olgudur. 
26 Clıristoplıer Norris, "What is Enlightenment?''· Kanı according to Foucault', in Gary Guttıng, 
ed., Tire Cambridge Companian to Foucault. Cambridge: Cambridge University Press, 1 996. 

1 59- 1 96. 
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toplumsal yapıyı meydana getiren bi lgi lerin 'öznes i '  olarak kabul ed il ir 
ve bu nedenle Foucaul t 'ya göre 'ben' daima denetim stratej i leri nin oda­
ğında yer alır .  Denetim stratej i leri ise, b i lg iyle bir l ikte, modem toplumsal, 
iktisadi ve s iyasal kurumların önkabul leridir. Bu yapı nedeniyle Foucault, 
bireyin özerkl iğ in i  sağlayacak temel olgunun soyut ve aşkınsal meleke 
deği l ,  doğrudan b i reyin içinde yer aldığı s istem ve onunla eklemlenme 
süreçleri olduğunu savunur .  Bu  anlamda Kant' ın melekelere yükledİğİ 
kuruculuk görevi Foucalut'da dışlanmıştır. Foucault, kuruculuğun ancak 
s istemin b i l incine varmaktan kaynaklandığını öne sürmüştür. Foucault­
nun, "benin kendis ini  yeniden keşfı" olarak tanımladığı süreç, özü itiba­
r iyle budur.27 

Bu bağlarnın en önemli sonuçlarından biri s i , toplumsal b i l imlerin, yu­
karıda, Kant bağlamında zikredilen üç temel eklemlenme sürecinde, etik­
le kurdukları yeni ve bir ölçüde de sorunlu i l i şkidir. Nitekim, toplumsal 
b i l imleri n, birer d is ip l in yal ıt ı lmış l ığından çıkarak d is ip l in lerarası bir ara­
yışa yönelmesi tam da bu noktadan başlamaktadır. Çünkü, daha önce de­
ğ ini ld iğ i  üzere, Foucault düşüncesinin içerdiği yararc ı l ık  boyutu iktidar 
i l i şkilerinin kurulmasında temel beli rleyendir. K iş in in  kendi b i l i ncine 
varması ve kendisini özgül b ir k iml ik olarak belirlemesi ancak var olan, 
kurulu (established) bi lgi leri (tıbbi, ruhbi l imsel, dis ipl iner, eğitsel) içsel­
leştirmesinden sonradır. Kişinin sağtörel ve s iyasal k iml iği  ancak bu aşa­
madan sonra özgülleşecektir. Bununla birl ikte, bir soybi l im (geneology) 
düşüncesi, yararcı olmayan bir süreçte bireye kendi kaderini tayin hakkı 
vermiyorsa Foucault 'nun getirdiği fark sağtöresi (ethics of d ifference) 
sorunlu bir konuma erişmektedir. Bu anlamdaki bir sağtöre anl ayışı 
ahlaki yasaların varlığını kendi liğinden duyumsatan bir önkabulü benim­
seyecektir. Bu mantık doğrultusunda bu anlayışın doğrudan kendisi ikti­
dar stratej i lerinin öznesi olacaktır .  Bu bağlamda, birer siyasal strateji ola­
rak, ırksal, cinsel, u lusal ve kültürel farkl ı l ık ların bi l i ncine varmak doğ­
rultusundaki bir açı l ım ancak, yukarıda da vurgu landığı gibi, denetim me­
kanizmalarına özne olmakla mümkündür.28 Bu türden bir içeriden tanıya­
rak açma düşüncesine Foucaultcu soyb i l im bütünüyle karşıdır .  Foucault­
cu soyb i l im düşüncesi ,  bu niteliğiyle, var olan baskı yöntem, bi lg i  ve me­
kanizmaları nın ne olduğunu saptama ediminden yola çıkarak başkalarının 
ne olduğunu belirleme çabasına dönüşmektedir ki, getirdiği tüm olanak­
lara karşın onu sorunlu bir konuma yerleştiren de bu eği l imidir .  Dola-

27 Michel Foucault, "On the Geneology of Ethics", in Etlıics. op. C it., 259. 
1� James Bcmaner and M icel Mahon, 'The Ethics of M ichel Foucault', in Gary Guıting, ed., 
Companion. op. Cil, 1 49. 
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yısıyla, Foucault düşünces in in Kantçı bağlama oturmuş özerkl ik kavra­
mıyla yaderk l ik (heteronomy) kavramı arasında bel irsiz ve kararsız bir 
i l i şki kurduğunu vurgulamak gerekir. Bu yanıyla, Foucault düşüncesinin 
modernite konusunda bir tuzak paranoyasına kap ı l dığ ı  söylenmelidir. Ne 
var ki, d aha geç yazılarında Foucault'nun daha önceki yazılarında altını 
sürekli çizdiği bu tuzak kavramından giderek uzaklaştığını ve modernite­
nin getirdiği bi lgiyi b ireyin kendi b i l incine varırken ku llanabi leceği ana 
koşullar olarak zikrettiğ in i, öylelikle de Kant ' l a  yaşadığı i l i şkide daha da 
berraklaştığını vurgulamak gerekir. 29 

Buraya kadar söylenenleri bir bütün olarak ele aldığımızda, modemi­
teyle tümleşmiş, ondan doğmuş, onun içsel ,  kurumsal k ıs ıtlamalarını haiz 
bir top lumsal b i l im düşüncesinin, modernilenin en güçlü eleştiri lerinden 
birisi kabul edi len Foucaultcu bir yönelimden doğmayacağı öne sürülebi­
l i r .  B unun la bir l ikte, s istemlerden ziyade süreçlerin üstünde duran ve teki l  
eğ i l im lerden çok  çoğul açı l ımlara dayalı b i r  kabulün öne  çıktığı aray ışla­
rın son dönemlerde büsbütün berraklaştığı da bir gerçektir. Bu, kend is ini  
dis ip l in leraras ı l ık  olarak i fade eden modeldir. Ne var ki ,  d is ip l inlerarası­
l ık, temel n itel iğ in i ,  saf bi l im-kuram i lişkis in in yeniden tan ımlandığı bir 
süreç ol arak bel irleyen bir model olarak, çok ilginç bir biçimde, mutlak 
denebilecek toplumsal b i l imlerde deği l ,  yüksek sanatın iç  arayış larında 
gündeme gelmiş ve somutluk kazanmıştır. Belki ,  y ineleyerek söylemeli ,  
moderni tenin kendi  iç ine dönük ' di s ipl in '  k ı s ıtlamasından sıyrı ldığı tek 
o lanak o larak da bu koşul görülmelidir Ne var ki, bu sürecin oluşumu da­
hi ancak bel l i  tepkilerin belirlenmesi ve göğüslenmesinden sonradır. 
Althusser' i n, örneğin d is ipl in leraras ı l ık  çerçevesinde ortaya koyduğu 
düşünceler bu bağlamda bir yönel imi işaret etmektedir . 

ALTHUSS ER, İ DEOLOJİ VE DİSİPLİN1LERARASJLIK 
Çok i lginç b i r  saptama yaparak ve  felsefe:nin b i r  ' nominalizm' tartışması 
iç indeki konumunu tespit etmeye çalı şarak, Althusser, i l k  önermesinde bu 
olgunun (felsefenin) 'bütün ' le uğraştığ ını saptar. Bunun yanı sıra, Althus­
ser 'e  göre, fi lozof her d is ip l ini n  dış ındadır ve bu nedenle ' doğası gereği ' 
d is ipl in leraras ı l ığı n  mimarıdır. Dis ipl i nlerarası l ık kavramın ın felsefeyle 
iç eklemleniş in i  kurduktan sonra Althusser, bununla yetinmeyerek, tartış­
mayı bir adım daha i leri götürür ve "disiplinlerarası sözcüğünün arka-

29 Bu konuda özellikle bkz. Michel Foucault, ''On the Geneology of Ethics: An Overview of 
Work in Progress", in Ethics. 253, 279. 
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sında aynı zamanda i deoloj i k  b ir  mit de vardır" der.30 Özel l ik le  dis ipl in, 
dis ip l i nleraras ı l ık  ve felsefe etk i leşimiyle s ınırl ı kalmak üzere, Althusser, 
temel tezlerini oluştururken, sırayı değiştirerek hatırl atmak gerekirse, i l ­
k in,  "felsefe ne dis ip l inlerarası bir dis ipl indir ne de d is ipl in lerarası l ığın 
teoris idir" önermes ini yapar. Ardından "dis i pl in lerarası sözcüğü bugün 
çoğunlukla ideoloj ik bir önermeyi i fade etmektedir" d iye bir saptamada 
bulunur ve bunların temeli  varsay ılab i l ecek şu noktaya gelir :  "İdeolojik 
bir önerme, açıklamak istediği gerçekl ikten farklı bir gerçekl iğ in bel i rt is i  
olmakla b iri ik te,  aç ıklamak istediği nesneye i l işkin olduğundan yan l ış bir 
önermedir."3 1 

Al thusser ' in  bu derecede olumsuzlayıcı yaklaşımının ardında bir 
kurgu yatmaktadır. Ona göre "disipl in lerarasıl ık ( . . . ) fen b i l imlerinde, in­
san b i l imlerinde ve d iğer pratiklerde askıda kal mış her türlü soruna çö­
züm beklenen çok yaygın bir sözcüktür" 32 Giderek, Althusser, ' i şbölü­
mü' olarak anlaşılab i lecek bir ' paylaşıma' , çeşitli d is ip l in ler in bir arada 
bulunuşuna yatkın olduğunu, yakın durduğunu duyumsatarak bel l i  alan­
lardaki ' ev l i l ik lerin' nesnel gerçekl iğine karşı çıkar. Çünkü, bu, "anlat­
mak i stediği şey bakımından yanlış ama aynı zamanda anlattığını iddia 
ettiğinden başka bir  gerçeki iğin bel irtis id ir" İdeoloj i k  olan budur ve Al t­
husser ' i n ideoloj i  bağlamında söyledikleriyle b ir l ikte ele alındığında yan­
l ı ş  olan da y ine budur. 

Berraklaştırmak için söylemek gerekirse, ideoloj i  "açıklamak i sted iği 
gerçeklikten farklı  bir gerçeki iğin belirtisi olmakla bir l ikte, açıklamak 
istediği nesneye i l işkin olduğundan yanl ış  b i r  önermedir" Öyleyse, tam 
da bu tanımla beli rlenen d is ipl in lerarası l ık,  ideoloj inin tasımsal (syl logis­
tical) dayanağıdır (substratum) ve yanlıştır.33 Ş unu bel irtmek gerekir ki 
Al thusser' in  tüm bu muhakemesine esas olan iki noktadan biri s i, b i l imle 
felsefe arasındaki ' katış ıks ız' i liş kinin sınırlarını saptamaktır. Bu doğ­
rultuda, Althusser, "bi l im adamlar ının kendi l iğ inden felsefes i"nin, dene­
b i l i rse, ' dinamiklerin i ' saptamak ve onunla 'ampriyokritis izm' dolayı­
mında bir eklemlenme kurmaya çalışmaktadır. Böyle l ikle  de Althusser 
fe lsefe sin in  temel izleğinin, bu metin ve yaklaşım boyutunda, ideolojik 

30 Louis Althusser, Felsefe ve Bilim Adamlarının Kendiliğinden Felsefesi. çev. Ömür Sezgin, 
Ankara, Verso Yayınları. 1 990, 26. 
ll Ibi d., 26 . 
. IZ lbid., 34. 
ı ı Bununla birlikte, Althusser, anılan metinde 'pratik ideolojiler' ile 'teorik ideoloj iler' arasında 
bir ayrım yapar ( lbid., 68). Ne var ki, kendisinin de derinleştirmediği_ bu tartışmaya burada 
ayrıca girilmeyecektir. 
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olanla bi l imsel olan arasındaki ayrımı saptamak olduğu öne sürü lebilir.34 
Ne  var ki ,  kuşkusuz öteki metinlerinde sorunsal bir ideoloj i  tanımı oluş­
turmuştur ama, Al thusser ' in geti rdiği dis ipl inlerarasıl ık-felsefe-ideoloj i  
çözümlemesinin kat  yerinde 'özne'ye dönük bir yaklaşımın bulunduğun­
dan söz açmak güçtür. 

Bu vargının önemi şudur: Althusser, bütün bu zihinsel açıl ımıyla, 
önermelerinin, as l ında bir önceki önermeyi deği l lerneye (negate) dönük 
olsalar bile, onların belirlediği sınır içinde kaldığını görmemektedir. Do­
layısıyla da, A lthusser, disipl inleraras ıl ığı bir ideoloj i  olarak eleşti rirken 
ve bi l im-felsefe i l işkisini Leninci bir yoklamayla sorgularken, aslında 
modernizmin bir üst aşamasını oluşturmaktadır. Dolayısıyla da, a canı­
rario bir bakışla, Althusser ' in önermesi, hiç anınasa ve üstüne eğilmese 
de, bizatihi bir ideoloj i  olan modernizmin temel lenmesinin koşul larını 
saptamaktadır deni lebi l i r. Bu, disipl inleraras ı l ık  an layış ının b ir  özgür­
leşme süreci o lacaksa hangi noktalara basması gerektiğini de, yine dolay l ı  
olarak saptamaktadır. N e  var ki ,  Althusser ' in  i ç  kısıtlaması, Foucau lt 'nun 
temel kavramlarından birisi olan 'gidiml i  oluşumlar' (discursive forma­
tions) mantığın ı  hiç görmemesinden ve özneden modele giden bir süreci 
önemsememesindendir. 

Yine bu noktada şunu belirtmek gerekir ki, asl ında Althusser' i n  getir­
diği an lamıyla disipl inlerarası l ık, özel l ikle  de ideoloji kavramıyla birl ikte 
düşünüldüğünde, gerçeğin 'tunç yasası' üstüne temel lenmiş bir olgudur. 
Bir anlamda, daha katışıksız ve 'gerçek' bir gerçeğin bulunmasının koşul­
larını  irdeleme sürecidir. Althusser ' in o metinde de neredeyse kaç ın ı lmaz 
olarak değinip geçtiği ve tüm bir yapıtının ana kaygısı o lan ,  Lenin 'e  s ık­
l ıkla başvurması bundandır. N e var ki, bu yaklaşımı, onun, giderek telse­
fenin havada asıl ı bulunan gerçekliğini yere indirme çabas ının tam tersi 
bir noktada konumlanmasına yol açmaktadır. Çünkü, Althusser as l ında 
felsefeyi bi l imle kurduğu il işkinin içinden tanımiasa da 'gerçek' kavra­
m ına dönük ve vazgeçilmez saydığı yaklaşımıyla o kavrama da felsefe ta­
nım ına da aşkınsaıcı bir içerik kazandırmaktadır. Bunu da bir  yerde kaçı­
n ı lmaz olarak görmek gerekir; çünkü, Lu kes 'ın da bel irttiği gib i ,  bir yapı­
salcı olarak Althusser son kertede bir bel ir lenirncidir (determinist).35 Oy­
sa, di sipl inleraras ı l ık eğer tam da bu çerçeveyi zorlayabi lirse anlamlıdır 
ve onun sanatlar bağlamında ortaya koyduğunu da bu açıdan değerlen­
dirmek gerekir. Böylesi bir açı l ırnın yakalanabilmesi A l thusser' in 'pratik 

3 4  Ibid., 54 ve özellikle 67. 

)S Steven Lukes, Essays in Social Tlıeory. New York, Columbia University Press, 1 977, 8, 1 99. 
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ideoloj i ler' ded iğ i ,  hukuk, toplumsallık, demokrasi gibi olgular üstünde 
düşünmeksizin olanaksızdır. Nitekim, Kristeva, bu bağlamda kendi k iş i­
sel deneyimler inden de yola çıkarak i lg inç b i r  muhakeme oluşturmakta­
dır. Dis ip l in leraras ıl ığın modern ilenin s ınır şartlarını nerede ve ne ölçüde 
zorlayabi leceğin i  gösterecek olan tartışma da bu irdelemeyle başlayabi le­
cektir .  

YENi B İ R  DİSİPLİNLERARASILIK OLANAGI OLARAK 
GÖRSELLİK 
Kristeva, Tel-Quel dergisi 1 977 yıl ında Amerika olgusu üstüne bir  tartış­
ma süreci başlattığında ona iki  olguyu saptayarak katkıda bulunduğunu 
bel irtmektedir. Bu kıtanın 'çokdeğerl ikl i '  (polyvalence), çokkültürlü 
(multicultural) yapısının aslında eski kıtanın ' dis ip l iner' tarzına karş ı bir 
yapı oluşturmasına yol açan süreçlerden i lk i ,  Kristeva'ya göre, Avru­
pa'nın Jacobin eği l imlerinin ötesinde merkezkaç (decentral ize) bir doku­
ya sahip olmasıdır. İkincis i  ise, nüfi.ısun büyük bir kes imin in  sanata duy­
duğu ilgidir. Bu kitle belki sanatın çağdaş biçimsel boyutuyla yeterince 
i lg i l i  deği ldir  ve o alanın doğrudan içinde yer almamaktadır ama, sanat, 
bu ki tleye, 'kutsalın yerci l leşmiş bir biçimi '  olarak nüfuz etmektedir. 
Kristeva, geleneksel Amerikan sanatının böyle bir n itel iğe sahip olma­
dığını bel i rtir .  Ayrıca da, Amerika kıtası hem bir eski kültür birikimine 
sahip deği ldir hem de sürekl i  b ir  dinsel arayış iç i ndedir. l 970' 1erde ortaya 
çıkan yen i sanat toplumu bu dinamikler bağlamında temellenmiştir Daha 
açıkçası, "dinsel deneyime duyulan susuzluk ansızın bir estetik deneyimle 
gideri lmiştir." Buna mukabil Avrupa daha farkl ı  bir çizgi  izlemiştir .  Onun 
çabası daha ziyade deneyimi ussallaştırmak ve anlamakla i l g i l idir .  Ku­
rama dönük vurgu da, der Kristeva, buradan türemektedir. Anılan dönem­
den bu yana Avrupa kuramlar ının Amerikan kültürüne yamanışı kendis ini  
dis ipl in leraras ıl ığ ın  ortaya çıkış ında göstermiştir .36 Bu,  Frans ız kuramları­
na, Alman kuramına, Frankfurt Okulu düşüncesine, Yapısalcıl ığa, Art­
Yapısalc ı l ığa, Yapısöküme verilen önemle belirmiştir .  Sanatçılar kurarn 
okudukça ve öğrendikçe, kı lgının çehresi de değişmeye başlamıştır. Belki 
bugün de sanatçılar edimler ini  kılgı bağlamında ortaya koymaktadır ama 
eski safl ıkları (naivite) kalmamıştır. Bu, her şeye karşın, kutsal olanın 
ortadan kalkması, süreci n yerci l leşmesidir. 

Kristeva'n ın bu muhakemesinde önem li  olan iki nokta neredeyse ken­
d i l iğinden bel irmektedir: İ Ik i ,  Kristeva, kuramı bir yerc i l leşme (secula-

Julia Kristcva. "lnstitutional Interdisciplinarity in Theory and Practice: An Interview witlı 
Alexia De fert", de-.dis-.ex-. . volunıe 2 1 ,  I 998. 1 -2 L 
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rism) süreci o larak tanımlamaktadır. Kuram, ona göre, saf bi l imin karşı­
sında yer alan bir güçtür. Kristeva b u  saptamasım Alan Sokal 'un  Lacan, 
Derrida, Deleuze ve Kristeva'nın yapıtiarına dair e leşti r is ini eleştirirken 
i leri sürmektedir. Sokal, o kurarn bağlamını eleştirirken, safb i l ime dönüş 
arayışı içindedir."37 İk incis i ,  buna bağlı olarak, kurama dayalı bir sanatı 
Kristeva yerelleşmenin bir tabakası (substratum) olarak sunmaktadır. Bu,  
modernitenin yerleşik al ımlarnalarına oldukça ters düşen bir yaklaşımdır. 
Ona, kuramın yeniden tanımlanması ve merkezleşmesiyle bambaşka bir 
değerlendi rme getirmektedir. İ lginç olan bu kurgunun sanata dayalı ola­
rak hazırlanmasıdır. O nedenle ' modem' sanat bağlamının bir nebze daha 
aç ı lması gerekmektedir. 

Kr isteva, kurama dönüldüğünü ve onun izlendiğini söylemektedir; 
çünkü, ona göre, görülür olanın ardında daima bir şey gizl idir .  Asl ında, 
bu, başlangıçtan beri böyledir ve bu yalnızca tüm bir ' görsel kültür' ya da 
'görsel l ik kuramın ı ' saptamakla  sınırlı b i r  husus deği ldir .  M artin Jay ' i n  
dey imiyle ' modernitenin görme-gözetierne rejimleri ' (scopic regimes of 
modern i ty)  de buradan türer.38 Kuşkusuz, bu bağlamdaki bir modernite 
düşüncesi o ldukça der inlemesine ince lenmiştir ve bir hayli de tartışmalı­
dır. Y ine  de, sürec in Rönesans ' la  birl i kte başladığı kabul edil ebil i r .  Röne­
sans'a adeta koşut olarak ortaya çıkmış olan perspektif olgusu, sürec in 
Batı metafiziği iç inde temel lendiri lebilmesinin en  köklü dayanağıdır. 
Merkez, bu dönemle b ir l ikte Batı metafiziğine girmiş ve her düzeyde 
etki l i ,  belir leyici olmuş anahtar kavramdır. Merkezin ,  o arada da pers­
pektifin, bu zihniyet dünyasına getirdiğ i ,  esas itibariyle uzam (mekan) 
düşüncesidir. B i r  başka deyi şle, perspektif mekan ın somutlanışı ve içsel­
leştiri l iş id ir. Ne var ki, mekan, bir olgu o larak ç i ft yönlü ,  g id iml i  bir kav­
ramdır. içerdiği kadar da içerilmektedir. Bu açıdan bakıl ırsa, mekana 
içkin olan ve mekanın kendisinde içkin olduğu ana kılgı elbette k iml iktir .  
Kiml ik, bir aid iyet sürecin in  oluşturulmasına tekabül eder. Ben ' in kaybe­
d i lmes i, öznenin kendis inin bi l incine varmasının teşekkül ettiği nokta da 
budur. Rönesans, bu anlamda, perspektif aracı l ığıyla merkezi tespit eder­
ken, bireyin mekan algılaması içinde, yani bir zihinsell ik  sürecinde, ken­
dis ini  b i r  b i l inç nesnesine dönüştürmesini de mümkün hale getiriyordu. 
Bu, Foucau lt 'nun söyley işiyle klasik 'öz'den (self) modern özneye geçiş-

)7 lbid .. 14 .  
J �  Martin Jay, "The Scopic Regimes of Modemity", in Hal  Poster, ed., Vision and Visuality. 
Seattle, Bay Press, I 9BB, J. I 3; Christian Metz, The lmaginwy Sign!fier: Psychoanalysis and 
the Cinema. trans., Celia Britton et al. . Bloomington, Indiana University Press, I 982, 6 1 .  
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tir.39 Çünkü, y ine Foucau lt 'nun saptamasıyla ben' in oluşumu A lkibi­
daes'ten bu yana devam edegelmektedir.40 

Perspektif-birey eksenli bir açı l ım, son tahl ı lde gözlem bağlamında 
gelişen bir d inamiğe işaret eder. Görsel l ik kuramının temel in i  oluşturan 
da bu gerçektir. Gözleyen aynı zamanda gözlenendir. Y i ne Batı metafizi­
ğinde Lacan düşüncesinin bu derecede köklü bir tartı şmaya odak olması, 
bu tanımın  somutlaştı r ı lmasındandır. Aynı şeki lde, ütopya-heterotopya 
zıtlaşması, panoptikon metaforu aslında 'özne-aşkın özne' ve görsell ik­
rasyonalite çizgisinde ortaya çıkan eklemlenmelerin adlandırılmasıdır. 
Buna bağ l ı  görsel l ik de, özel l ikle soyutlama söz konusu olduğunda aşkın­
sal l ığ ın ve kutsal ın  dolayiarına yerleşir. İç evrimi i t ibariyle bakı l ı rsa, gör­
se l l ik geliş im i  önce, görse l in  soyutlamasından başlayarak, rasyonalitenin 
kurduğu modem epistemeye tekabül eden bir dönemi yaşar. Ardından da 
soyutun görselleşmesine dönüşerek Kantçı  b i r  metafıziğin alanında kök­
lenir. Bu dönemin hiçbir noktasını da modernit.: gerçeğinden koparmak 
mümkün değildir .4 1  Öyle olmadığı gibi, görsell ik, oluşturduğu mekan me­
tafıziği içinde konumlamayı bir siyasal edim olarak yüceltir. H araway' ın 
çarp ıcı  yaklaşımıyla "optik, bir konurolanma siyasetidir" dediği nokta 
budur.42 Eğer bu ' durum' ,  algıyla ve bireyin kendi ben ' in i  ve öznesini ,  
onu nesneleştirerek, b i r  anlamda da dış layarak, algılamasıyla i lg i l iyse, bu, 
Richard Rorty ' nin çok tartış ı lmış bir saptamasma denk düşer. Rorty, 
Descartes' ın, daha sonra modern epistemoloj iye temel oluşturan görse l l ik  
kavramlaştırmasında, görenin göz olmadığ ın ı ,  zihindeki yeniden sunum­
lar, temsi l ler (representations) olduğunu vurgular.43 Böylel ikle de görsel­
l i k  ya da daha genel bir tanımlamayla görülen şey, artık, gerçekle i lg i l i ­
dir .  O itibarla da b i l imin  ve dis ipl inin s ın ırları içindedir. Bu, görsell iğ in  
bizatihi kendisinin b ir  d is ipl in oluşturmasının d ı �ında onu bu yönüyle da­
ha da güçlendiren bir olgudur. 

Kristeva 'n ın  da değindiği ve 1 970' 1erden sonra ortaya çıkmış o lan sa­
nat kuramı, kendisine b i r  çıkış noktası almak suretiyle içine doğru de-

39  Michel Foucault, "The H ermeneutic of the Subject" in Michel Foııcaıılt. Etlıics. ed. by Paul 
Rabinow, New York: The New Press, 95. 

40 lbid . ,  96-99. 

4 1 Bununla birlikte görsellik mekan bağlamında oluşan ınod�rııitc sorunsaliarını Foucault 
tarafından gerçekleştirilen irdelemelerinin genel bir değerlendirmesi için bkz., Thomas R. 
Flynn, "Foucault and the Eclipse of Vision" in D.M. Lcvin, ed., Modemily and tlıe Hegemony 
o[Vision. Berkeley: U niversity ofCalifomia Press, 1 993, 273-286. 

4 Donna Haraway, Simians. Cyborgs, and Women: The Reinvemioll of Na111re. London and 
New York, Routledge, 1 99 1 ,  1 92.  

4 3  Richard Rorty, Philosophy and the Mirror of Nat11re. Prinrcton University Press, 1 979, 45.  
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rinleşir ve tanımlanabi lmesi için bel l i  bir semiyolojiyi gereksinir. Bu nok­
tada tekil b i r  okuma yetersizdir. Bu  vargıyı "sanat yapıt ının içerdiği ve 
içsel leştirdiği gerçekliği tekil bir disiplinle kavramak olanaksızdır" şek­
l inde yeniden kurmak mümkündür. Çünkü, fark l ı  katkı l arla zenginleş-miş 
ve katmaniaşmış bir sanatsal gerçekliğin semiyolojisi ,  Loui s  M artin ' in  
çarpıcı tanımıyla, artık bir tür  'disipl in olmayan 'a  (nondiscipline) aktarı l ­
mıştır .  Bu da bi l imsel olmayan (nonscientific) metin oluşturulması süre­
cidir.44 Bu noktada yine Kristeva'nın söyledikleri anımsanacak olursa, de­
ğinilen sanatın, kuramın saf bi l imi aşmasıyla (en azından ikame etmesiy­
le) ortaya çıktığı söylenebil ir .  Bu durumda da kuramsal gerçekl iği ken­
disine merkez alan sanatın belki de i lk  kez dis iplinlerarası bir kurguyu 
oluşturduğu ve öylesi bir çakışmayı gerçekleştirdiği söylenebi l i r .  Tekil 
olmayan, b i l imsel olmayan, rasyonel o lmayan bir d isiplinleraras ı l ıktır bu. 
Dolayıs ıyla da Althusser ' in  altını çizdiği ideoloj ik kıs ıt lamalardan arın­
mıştır. Bu, o sanatsal bağiamın ve gerçekliğin de ayrıca ideolojik bir ' ko­
numa' sahip olmadığını söylemek değildir. Yalnızca oradaki ideolojinin 
önsel olmadığını ortaya koymaktır. Kendi gerçekliğini açıklamaya çal ış­
tığı için nesnesini bir yanıtsamayla özdeşleştirmemiş, dolayısıyla da öz­
nesi itibariyle ideolojik olmayan bir zihinsel l iktir söz konusu edilen. Bu  
d a  e lbette sanatın bilgi nesnesi olmaktan çıkarılması v e  Kantçı b i r  aşkın­
saıcı l ığın devre dışı b ırakılmasıdır. B ir disipl inlerarası l ık mantığı da an­
cak böylesi bir yönel imle oluşturulabil ir .  

H Louis Martin, "'lnterdisciplinary Transpositions", de-. diş-. ex-. volume 2 ,  I 998, 68. 
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Mehmet Okyayuz• 

GiRi Ş 
Avrupa'da "karanl ık Ortaçağ", engizisyon mahkemelerinin yoğunluğu ve 
beraberinde getirdikleri "cadı" davaları açıs ından bakı ldığında, (bi l inenin 
aksine beşinci yüzyılda deği l )  XVI . yüzyılda başlar ve X V I I I .  yüzyı la  ka­
dar devam eder. Kato l ik  k i lisenin s iyasi ve toplumsal gücünü kaybetme 
end işesini taş ıdığı bu yüzyıl l ardaki karşı reformasyona geçiş, dönemin 
aydınlarından -daha önceki yüzyı l lara kıyasla- daha tutarlı ,  daha cesur ve 
yeni düşünce "si l ah ları"yla donatılmış bir "karşı duruş" "talep etmek­
teydi" A lman hukukçu ve filozof Christian Thomas (Thomasius) ( 1 655-
1 728) bu "karşı duruş"u yaşayan ve yaşatan ayd ınlardan, akademisyen­
lerdendi .  "Si lahı" doğa hukukunun dünyevileşt ir i lmiş (profan) yorumu, 
hedefi i se tanrısal etmenlerden arındırılmış, toplumun yapıs ını rasyonel 
bir biç imde şeki l lendiren ve insana "tepeden bakmayan" bir hukuk si ste­
miydi .  

'" Doç.  Dr .  Mehmet Okyayuz, Orta Doğu Teknik Üniversitesi i i BF Siyaset B i limi ve Kamu 
Yönetimi Bölümü 
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Thomasiu s 'un H ı rist iyan dogmalarına karşı mücadelesini diğer kiş i ­
lerden ayıran önemli b ir  husus, kürsülerde i lk kez A lmanca d i l i nde ders 
vermesiydi. Bu,  b i l im d i l i  Latince olan o dönemin Avrupas ı' nda, başlıba­
ş ına bir "devr im" nitel iği taşımaktaydı; k i, bunun neticesinde, "fi ldiş i  ku­
les i akademisyenleri"nin kendi aralarındaki i Jetiş i  m (hala sayıca çok sı­
nır l ı  ve özel imtiyaziara sahip k iş i ler arasında yer almakla bir l ikte), öğ­
renc i lere ve şeh ir burj uvazisinin okuma yazma bi len kes imleri  arasında 
yaygın laşmaktayd ı .  Thomasius 'un bu biçimiyle "karşı duruş"u, Alman 
erken ayd ınianma hareketinin  pratik-demokratik hedeflerine de çok uy­
gundu. 

Almanya'da (ağırl ık l ı  olarak edebiyatç ı lar olmak üzere) aydınlar, ası l 
aydı nlanma dönemi olan X V I I I .  yüzyılda, aktif olarak eyleme geçme ola­
nağına sahip o lmadıklarından (ya da daha net o larak, toplumu devrimci 
biçimde değişime uğratamadıklarından), daha çok Fransız Devrimi 'n in  
sonuçlarını yorumlamakla yetinmek zorunda kalmışlard ı . 1  A lmanya'ya 
özgü bu durum, burjuvazinin ekonomik ve siyasi yüksel iş in in ancak çok 
yavaş gerçekleşmesinden kaynaklanmaktaydı .  Z ira orada, Fransa ve İn­
g i l tere'deki koşu l ların aksine, burjuvazinin mücadelesini,  ortak hareket 
edebilme açısından, kolaylaşt ıran üniter bir u lus devlet yapısı (ya da mut­
lak monarşik bir yapı) söz konusu deği ld i .  Thomasius ,  X VI I I .  yüzyı l ın  
(Alman ayd ınlanma hareketinin yanı sıra) genelde Alman düşünce gele­
neğinin bu salt kuramsal yanını ,  ki bu kendis inin başka bir ayırt edici 
özell iğidir, teori-praksisi b irarada götürerek aşmış olan bir aydın akarle­
misyen k iml iği taşımaktadır. 

Ernst B loch, yukar ıda değinilen noktalardan dolay ı ,  Thomasius'u top­
lumcu bir geleneğin mirasç ı larından sayıp ona bir akademisyende o lması 
gereken n i te l ik ler i  atfeder. Ancak bu sonuca, onu salt A lman aydınlanma 
geleneğinin d iğer şahsiyetleriyle karşılaştırmasından dolayı varmaz. 

1 Hölderlin ( 1 7 70-1843) gibi bazı edebiyatçıların yaşamında, bu "yetinme"nin traj ik yanları 
belirgin bir yer aldıysa da (ki, bazı tarihçilere göre Hölderlin, Almanya'da Fransız Devrimi'ne 
benzer bir devrimin gerçekleşmediğinden dolayı depresyona düşüp son yıllarını yalnız başına, 
umutlannı bağladığı toplumdan uzak geçirmişti), kuramsal açıdan faydalı da  olmuştur. Örneğin 
Johann Gottlieb Fichte ( 1 762- 1 8 1 4), klasik burjuva devriminin beraberinde getirdiği, ancak 
kendisi tarafından yanıt bulamadığı, tarihsel ve felsefi sorulara kuramsal-felsefi yanıtlar arayan 
önemli bir düşünürdür. Fichte, bir açıdan, Fransız Devrimi'nden hemen sonra başlayan top­
lumsal dinamiklerin "eylemci" hızından dolayı "kuramsal fiıaliyet"e fazla yer verilerneyen bir 
dönemde, bu faaliyeti "dışarıdan biri" olarak, toplumsal dinamiklerin çok daha yavaş gelişen 
Almanya'da sürdürebilmekteydi. Bu kuramsal faaliyeti sürdüren başka önemli bir düşünür ise, 
Friedrich Wilhelm Joseph Schelling'dir ( 1 775- 1 854). Schelling, kapitalist dinamik lere henüz 
olumsuz yaklaşılmayan XVIII .  yüzyı lın ilk yarısında, bilimsel (ve dolayısıyla teknolojik) 
ilerlemenin beraberinde getirdiği temel sorunlara değinip doğayı, bakışının merkezine oturt­
muştu. 
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B loch ' a  göre Thomasius, aynı zamanda, XVII I .  yüzyı l ın  Fransız aydın· 
lanmacı ları nın ulaştıkları (toplumsal talepler açısından) somutluluğun, 
(devrimci sloganların dile getirilmesi açısından) netii l iğİn ve (aristokrasi­
ye ve ruhban sınıfına karşı akılcı mücadele açısından) tutarlı l ığın gerisin­
de kalmaz. 

Bir  akademisyenin topluma karşı sorumluluğu Thomas ius'un kişi l i­
ğinde çok belirgin bir şekilde vücut bulsa d a, Alman aydınlanma hareketi 
bir bütün o larak da (genel anlamda) aydınların ve (dar anlamda) akade­
misyenlerin neler yapabilecekleri hakkında işaretler verebi lir .  B loch, geç· 
mişteki parıltılardan, geçmişteki gelecekten saydığı bu harekete toplum­
sal bir "misyon" yükler. Kendisinin de dah il olduğu aydınlanmacı gele­
nek, her şeye rağmen aydınlardan umudu kesmemiştir. 

FRANSIZ A YDlNLANMASI ÖRNEÖİ 
Avrupa'daki ayd ınlanma hareketinin Almanya'ya özgü biçimini anlaya­
bilmek için, Fransız Devrimi gibi muazzam bir  pratiğe u laşan bir ülkenin 
aydınlanma felsefesinin tarihsel ve toplumsal şartlarına değinmek faydalı 
olacaktır. A lman j akobenlerin siyasi uğraşlarını ve sadece 4 ay ( 1 8  M art­
tan 23 Temmuz 1 793 ' e  kadar) ayakta durabi i  en Mainz Cumhuriyet i 'n i  bir 
yana bırakırsak, küçük saltık devletlerden oluşan A l manya'da, bu pra­
tiğe, ufak çapta dahi olsa ulaşılamamışır. Ancak, öte yandan, Fransız 
aydınlanmacı larının fikirleri ve bu tıkirierin sonuçları X V I I .  yüzyı l ın 
sonunda ve tüm X VI I I .  yüzyıl boyunca Alman felsefesinde ve edebiya­
tında etkis ini göstermiştir. Bloch, Fransız aydınlanmasını genelde olumlu 
değerlendirdiğinden, onun bu bakış açısının A lman aydınlanmasını ince­
lerken bir ölçüt o larak kul lanılmasının yerinde bir yöntem olduğunu dü­
şünmekteyim. Aşağıda değineceğim "Fransız koşu lları", Bl oc h 'un bu 
olumlu yaklaşımının nedenlerinin anlaşılabilmesinde yardımcı olacaktır. 

Bloch, Leipziger Vorlesungen adl ı  eserinde Fransız aydınlanmasının 
"doğrudan doğruya Fransız materyalizminin samimi adını taşıyabi lme 
nitel iğine sahip"2 olduğunu söyleyerek, onun netl iğine ve somutluğuna 
vurgu yapar. Başından beri Fransız aydınlanması, feodalizme ve kil iseye 
karşı çıkan burj uvazinin devrimci hareketiyle i l i şki l i  olmuştur. Böylece 
eylemlerin "hedefli" bir nitelik taşıdığı açıkça ortadadır, kime ve neye 
karşı savaşılacağı bi l inmekteydi; ayrıca Ludwig hükümdarl ığının kriz dö­
nemine girmesi feodal-saltık monarş inin ne den l i  çürük temel ler üzerinde 
durduğunu çok net bir biçimde göstermektedir. 

� Emst Bloch: Leipziger Vorlesungen (Leipzigli Ders Notları), yayımlanmamış el yazması, s. 
252 .  
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Fransız Devrimi 'nin arifesinde Frans ız  burjuvazisi "aristokrasiyi 
çoktan kıskaca almak şerefıne"3 nai l olab i lmi ştir. B loch 'un söylediği 
gibi ,  "Bu, ezi len, acınacak, uykucu şapkasını giymiş, s ivri köşe l i  küçük 
evlerde oturan, ünifomıa gördüğü her seferinde eğilme ve »buyurunuz, 
beyefendiciğim« deme mecburiyetini hisseden A lman burjuvazisi de­
ğ il"di.4 

Fransız Devrimi 'ne kadar, soylular ve yüksek papazların dah i l  o lduğu 
aristokrasi, toplumun imt iyazlı s ınıfı durumundaydı. A lbert Soboul 'un  
bel i rttiğine göre aşağı yukarı 3 50.000 k i ş i  aristokrat (toplam nüfusunun 
% 1 .5 ' i)5, 1 20.000 kişi de ruhhan sınıfının (toplam nüfusunun aşağı yu­
karı % 0.7' i)6 mensubuydu. Ekonomik ve dolayısıyla s iyasi güçlerinin 
temel i ,  kendilerine vaat edilen çeşitl i imtiyazlardan oluşuyordu. "Tüm 
aristokratlar fahri, ekonomik ve parasal imtiyaztarla donatılmışlardı: Kı­
l ıç taşıma, k il i selerde özel sıralarda oturma, idama mahkum oldukları za­
man ası lma yerine giyotinle i dam edilme hakkına sahiptil er; ve özel l ik le 
' tai l l e'dan (yani yol yapım/armda angaryada çalışmaktan ve askerlerle 

birlikte konaklama mecburiyetinden; yazarın notu) muaftılar. Bundan 
başka genel olarak av hakkına, ordu içindeki en yüksek rütbeleri taşıma 
hakkına, k il isedeki fahri görevlere ve yüksek idare makamiarına getiri tme 
haklarına sah ipt iler. Ayrıca aristokratlar, feodal haraçiarı köylülerden 
topluyordu."7 Aristokrasi nin  yalnızca gayri menkuller i  (k i l i senin mülki­
yeti dikkate alınmaksızın) "krall ığın topraklarının beşte bir ini  oluştur­
maktaydı".8 Aristokrasinin ekonomik faal iyeti tamamen pasif ve asalak 
bir n itel ik  taşımaktaydı. Oysa yükselen burjuvazi çoktan t icari bir hare­
ketl i l ik sergi lemekteydi. Burjuvazi, halkın büyük çoğunluğunun dah i l  ol­
duğu ' tiers etats 'nın bir parçasıydı. 

B urjuvazi, XVII I .  yüzyıl boyunca ekonomik açıdan hüküm süren sınıf 
durumuna gelmiştir. Bunun sebepleri sanayileşme sürecini hazırlayan bü­
yük manifaktür i şletmelerin ortaya çıkmasında yatmaktadır. Teks t i l  sana­
y i i  yeni üretim tekniklerinin yardımıyla hızla gel i şmekteydi .  İ şverenler 
arasında artan rekabet ve bunlardan her bir inin kendini kabul ettirme zo­
runlu luğu, üretim güçlerinin sürekl i  artışına yol açmaktaydı. Bu durum 
karşısında, burjuvazi mensuplarında s ını fb i l incine benzer bir olgunun or­
taya çıkıp gelişmesi pek şaşırtıcı değildir. Bu (kendi gücünü h issedebil-

3 a .g.e., s .  253 .  
4 a .g .e .  
5 Albert Soboul ( 1 973): Die GrofJe Französisclıe Revolution (Büyük Fransız Devrimi), Frank­
furt/M.,  s. l l .  
6 a.g.e., s .  1 5 . 
7 a.g.e., s. l l . 
8 a.g .e . ,  s. 1 2 . 
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me) bi l i nç, burjuvazinin ekonomik durum ve siyasi güç aras ında mevcut 
olan uyuşmazlığın fark ına varmasına elbet yardımcı o lmuştur. Bu kendi­
ne özgü durumdan dolayıdır ki, burjuvazi ( i lk  başta kentli ve köylü halkı 
ile birl ikte) ve aristokrasi arasındaki mücadele bu kadar keskin ve uzlaş­
maz bir gelişme gösterebilmiştir .  "Olup bitenler ve Fransa'daki aydınlan­
ınayı i lk etapta bu kadar keskin kılan, göreceğimiz gibi sadece riayetsiz 
bir tutarl ı l ık deği l ,  aynı zamanda sadel iktir. Devrimci politika yapabi l ­
mek iç in  sloganlara, dünya görüşü bel irten afişlere ihtiyaç vardır; etk i l i ,  
yanlı ve güçlü olab i lmek iç in  s iyasi açıdan gereksiz ve o anki  gel işme­
lere engel olabi len problemler, bel irsizl ikler ve derin düşünceler göz 
ardı edi lmiştir :  Ancak böylece bu ses tonunu yakalamak, bu darbeyi 
i nd irmek mümkün olabilmiştir."9 Ancak bu darbeyi pratik o larak indir­
meden önce, burjuva felsefesi feodal aristokrasinin "binas ın ı"  düşünsel 
o larak da havaya uçurmak zorundaydı .  

BURJUVAZiNiN FELSEFESi 
Fransa'da, X V I I .  yüzyıldan i tibaren mevcut toplumsal yapının devrimci 
bir anlamda değişmesinde etkin olan fiki rler o luşmuştur. Yukarıda değin­
diğim sanayileşme süreci içerisinde -kısmen de olsa- ortaya ç ıkan top­
lumsal varoluş, düşünürlerin düşünce yapılarını da etk i l emiştir .  Böylece 
yen i bir düzenin i lkeleri b irçok "düşünce binaları"nın odak noktaları ol­
muştur. "S iyasi açıdan mantığa uygun b irçok şey olmuştur Bu akı lc ı l ı ­
ğın başlangıç noktası hesapçı l ıktır, burjuva tutumudur, burjuvazinin he­
sap tutma eği l imid ir; açı lm ış  veya açı lmakta olan pazarlara hakim olma 
gerekl i l iğidir. " ı o B loch 'un bu değerlendirmesin i n  ne kadar doğru oldu­
ğunu özel l ik le Voltaire ' in mülkiyet sorunuyla i lg i l i  açıklamalarında gör­
mek mümkündür. Örneğin Dictionnaire Philosophique'teki  "Eşit l ik" 
(Egalite) başl ık l ı  makalesinde şu sözler geçmektedir ( ı  764): "İnsanlar 
öyle bir türdendirler ki, yaşamlarını sürdürebi lmeleri iç in  h i çb ir şeye sa­
h ip  olmayan, sayısız yararlı insanın var olması gerekl id ir ."'  ı Burada Vol­
taire tam anlamıyla b ir  burjuvadır, Fransız Devrim i ' ne örnek al ınan cito­

yen (dünya vatandaşı) deği l .  O citoyen ki ,  insan haklar ını büyük bir ciddi­
yeıle davasından sayar, sadece üretim güçleri nin H:odal üretim tarzların­
dan kurtul masının bir uzantısı olduğu için deği l .  

İnsan hakları, ı 789 B i ld iri s i ' ni n  b ir inci ve üçüncü maddelerinde i lan 
edilmiştir ve bu elbette adaletli bir toplumun önkoşulunu oluşturabil  irdi . 
Eğer oluşturamadıysa da, özell ikle mülkiyetin doğal hak durumuna ve 

9 Leip::igli Ders Notları, s. 252 .  
ı n  a.g.c. ,  s. 253.  
1 1  Soboul 1 973, s. 46'dan alınmıştır. 
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ekonomik özgürlüğün yeni düzenin temel d ireği hal ine getirilmesinden 
kaynaklanıyordu. Voltaire' de ekonomik faal iyet gösteren burjuvaziye o­
Jan bu bağl ı l ı k  açıkça boy gösterse b i le  (ki, örneğin -daha sonra deği­
nelecek- Rousseau 'da bu böyle değildir), onun akı lcı  diren iş in sembol 
kiş i l iği o lma iş levin i  küçümsemernek gerekir. B loch 'a  göre Voltaire "mu­
halefet  eden her şeyin, -bugünlerde basmakal ıp b ir kategori olan ,  fa­
kat devrimci burjuvazide, tam tersine, çok yeni ve muazzam bir kategori 
olan sözümona insanlık vicdan ını  ol uşturan her şeyin sözcüsüydü" 1 2  

Voltaire, bu bakış açıs ın ın  oluşmasını, 1 726 'dan 1 729 'a  kadar kaldığı 
İngi ltere 'deki gözlemlerine borçludur. Orada, Newton 'un yeni doğa b i l i ­
miyle bağlant ı l ı  olarak, kendisine yen i  düşünsel tutumları ve güçleri kav­
rama imkanı nı  sağlayan John Locke'un sensualist (h i ssi) idrak teorisi i l e  
tan ışmıştır. Voltaire ' in ana amaçlarından b ir i ,  sürek li zenginleşen ve  ek­
siksiz duruma gelen insan tecrübesinin idraki i le mantığın i lerleyişi ara­
s ında bir  bağlantı kurmakt ı .  Bu anlamda sadece b i r  düşünür olarak etk i l i  
olmamış, ayn ı  zamanda -Almanya şartları açıs ından teori ve praks is i  
nadir b i r  şeki lde bir l ikte götürerek- feodal boyunduruk ve zümre imtiyaz­
larından kurtulmak iç in savaşarak s iyasi mücadelenin i ç inde yer almıştır . 
Voltaire ' in  kiş i l iğ inin büyüsünün bir k ısmını şüphesiz bu bütünlük 
oluşturmaktadır. 

Rousseau ' nun sahneye çıkış ıyla i lk kez ' tiers etats 'n ın alt tabakaları­
n ın istekleri duyurulmaya başlanmıştır. Bu yüzden Bloch onu Fransız 
aydınlanmasının "pratikte en belirley ic i  düşünürü" saymaktadır. Voltaire 
ve Ansiklopedistler'den fark lı olarak Rousseau, devleti devreye sokarak 
özel mülk iyetin yard ımıyla yap ılmış olan suistimalierin üstüne gid i lmesi­
ni savunuyordu. Devletin böy)e bir görevi etk i l i  bir b içimde sağlayab i l ­
mesi için de,  i lerlemeci b i r  vergi s isteminin getirilmes in i  öneriyordu. Ona 
göre, insanlara refah ve mutlu bir yaşam garanti edebil menin ön koşulu, 
fak ir ve zengin insanların içi nde bulunmadığı b ir  toplumsal yapıd ır .  Ro­
usseau ' nun doğa hukukundaki eşitl ik i lkesi, tüm insanları insan l ık  tari­
h in in başlangıcında eşit olarak yaratan "tımar annesi doğa" dan 13 alınmış­
tır . Bu temel eşitlik yüzyı l l ar boyunca bozulduğundan yeniden yarat ı lma­
sı bir gerekl i l ikt i .  Ancak aynı zamanda unutulmamalıdır ki, Rousseau 
"eş it l ik ve kapitalist özgürlüğün arasında gördüğümüz çel işki ler i  
görernemiştir, göremezdi de, "zira onun özgürlük mücadelesi bu rj u va 
toplumunun, yani yeni bir sınıf toplumunun yararınaydı" ı 4  

1 2 Leipzigli Ders Notları, s. 260. 
13 a.g.e .. s. 307.  
1 4  a.g.e. 
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Volta ire ve Rousseau 'nın yanı sıra, XVI I I .  yüzyı ! ın  a l tmış l ı  yı l ların­
dan iti baren düşünceleriyle Fransız aydınlanması içerisinde yer alan ve 
XVI I I .  yüzyılda yaygın olan metafıziğe karşı mücadele eden, sözümona 
"Felsefi Grup"u o luşturan materyal istlere değinmek gerekir. Onlarda da 
ingi l iz sensualizminden al ıntı lar mevcuttur: Örneğin Cond i l l ac ' ın dü­
şünce sisteminde, isternek ve tasavvur etmek gibi (psiş ik) faal iyetler duy­
guların sonucu olarak i leri gelmekte veya onlar aracı l ığıyla açıklanabi l ­
mektedir. Buna göre (elle, yani somut olarak) hissed ilebilen madde, i lk  
olarak vardır. Tabii ki bu ,  maddenin ve dolayısıyla materyalizmin, Bloch 
gibi düşünürlerin kabul ederneyeceği kadar dar anlamlı bir açıklamasıdır. 
Ana eleştiri noktaların ın başında da sensual istler tarafından yeterince 
önemsenmeyen, ancak Marksizmde "çok önemli bir yeri" olan düşünme­
nin iş levi gelmektedir. Fakat her şeye rağmen -ve B loch bunu olumlu 
olarak değerlendiriyor- ilk kez Condi l lac ( ı  7 ı 5- ı 780) ve Helvetius 
( ı  7 1 7- ı 77 1 ) gibi maddeci ler çevrenin insan gelişmesindeki önemini vur­
gulamışlardır. Böyle bir bakış açısından hareket edi l diğinde miras kalmış 
imtiyazlar ve feodal alı şkanlıklar kabul edilemediği gibi, ancak eğitim 
aracı l ığıyla insanların iy iye doğru götürüleb i lmesi savunuluyordu. Eşit­
s izliğin "kutsal p lanın" bir sonucu olarak değil şartlar tarafından yaratıl­
dığı düşüncesi, o zamanlar için muazzam ve al ış ı lmamış b ir şey olsa ge­
rek. 

ALMAN A YDlNLANMASI 
Asıl  aydınlanma döneminin XVI I I .  yüzyı l ın  i k inci yarısından itibaren 
başladığı A lmanya'da da feodal gerçeğe karşı mücadele edi lmiştir. Ancak 
orada da -Fransa örneğinde gördüğümüz gibi- önceden bazı düşünürler 
oraya uzanan akı lcı  yolun temel i n i almışlardır. XVI I .  ve baş layan X V I I I .  
yüzyılda izleri n i  bırakan bazı şahsiyetlere rastlamak mümkündür. Örnek 
olarak Gottfried W il helm Leibniz ( 1 646- ı 7 ı 6) ve, B loch 'un favorisi ,  
"insan sevgisiyle dolu olan hukukçu" ıs ve fi lozof Christian Thomas 
(Thomasius) ' ı  sayabi l iriz. İ l k  kez Alman d i l in i  ku llanarak kürsüye çıkan 
b i l im adamı o o lmuştur. Bu, Latince'ye hakim olmayan k iş i lerin de eği­
tim s istemine katı l ab i lmesi ve bilgi edinınesi  açısından çok öneml i  bir 
gel işmedir . Artık b i l im dünyasına dah i l  olmak sadece küçük bir e li te 
mahsus deği ld i .  "Bu eylemiyle Thomasius burj uvaziye kadar uzanan bir 
aydınlanma etkinl iğinin öncülüğünü yapmıştır. " 1 6  D il ve s iyasi bi l inç­
lenme arasındaki bağlantı, h içbir yerde, Thomasius 'un  düşüncesindekin-

ı s  Emst Bloch ( 1 975): "Christian Thomasius . . . " Bkz.: E mst Bloch: Natılrreclıt u11d 
mellsclıliclıe Wiirde (Doğa Hukuku ve insanirk Haysiyeti), Frankfurt/M . ,  s. 3 1 5. 
1 6 a.g.e., s. 3 1 7. 
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den daha bel irgin bir b içimde kendini göstermemiştir; böylece "en azın­
dan yaşayan d i l  bakımından oluşan ülke bir l iği" ı 7 zamanından önce olu­
şabilmiştir .  

Ancak Thomasius anlaşı l ı r  bir biç imde kendini antilerde duyurmakla 
kalmamış, aynı zamanda Almanya'da, burjuvalara h i tap eden ilk dergiyi 
çıkartmış ve bu dergi kısmen de olsa burjuva kadınlara da u laşabilmiştir. 
Onun düşüncesinde doğa fel sefesi, daha doğrusu doğa hukukunun özel­
l ik leri yer almıştır; zira o zamanlar A lmanya'da bir tek Thomasius, "mut­
lu luğu doğa hukukunun bir normu olarak" ı8 görmekte ve öğretmekteydi .  
Thomasius i ç in  mutlu luğa u laşma isteği insan doğasının ası l n itel ik lerin­
den bir is idir; bu görüşüyle gayet iyimser bir biç imde Hobbes 'un "bel lum 
contra omnes" felsefesinden ayrılmaktadır. Thomasius bu nitel iği tama­
mıyla aklın b i r  sonucu olarak gördüğünden, sosyal ütopistlerde gördü­
ğümüz duygusal bir meftunluğa kapılma tuzağına düşmekten kurtulur. 

Bu anlayışa göre devletin görevi -yukarıda Rousseau örneğinde de 
gördüğümüz gibi- mutluluk hedefine u laşma yolunda ortaya çıkan en­
gel leri ortadan kaldırmaktır. Devlete bakışında h içbir  tanrısal, doğa-üstü 
yan yoktur, çünkü ona sadece akı lcı  b i r  iş lev yükler. Thomas ius ' a  göre, 
bu iş lev, devlet kurumlarının ölçeğidir. Onlara, bu iş ievin yerine getiri l ip  
getiri lemediği oranda değer biçilecektir. B loch 'a  göre Thomasius, ' insan 
mutluluğu ' ve ' insan haysiyet i '  gibi olgularla i fade edilebi len insanlık 
kavramını, yeniden doğa hukukunun merkezine oturtmuştur. Bu, A lman­
ya'da da gittikçe yükselen burjuvazi için adeta bir harekete geçme işa­
retiydi .  

Thomasius, burjuvazinin hevesini, B loch 'un deyiş iyle "yaşama heve­
si"ni etki lerken, aynı burjuvazinin ' rasyonel iht iyaçları ' daha sonra, 
XVI I I .  yüzy ı l ın  i lk  yarısında, Christian Wolff ( J 679- 1 754) gibi bir düşü­
nür tarafından çok daha iyi bir biç imde tatmin edi lmiştir .  Z i ra Wolff tö­
reb i l im in tanrıbi l i me bağımlıl ığını inkar ediyor ve "akılcı  d in" i l e  vahye­
di len d ini  uzlaştırmaya çalı şıyordu. 

Sürekl i  göz önünde tutulmalıdır ki, A lmanya'da da -İngiltere ve 
Fransa'dan daha geç başlamış olsa b i le- burjuva bir dünya görüşünün sü­
reci gelişmekteydi. Böyle bir gel i şmeyi d insel içeriği olmayan b ir felsefi 
temele oturtmak bir zorunluluktu. En seçkin temsi l ci ler i  A lexander Got­
t l ieb Baumgarten ( 1 7 1 4- 1 762), Georg Bemhard Bi Itinger ( 1 693- 1  750) ve 
Ludwig Phi l ipp Thümmig ( 1 697- 1 728) olan Wolff ekolü; X V I I I .  yüzyı l ın  
ortalarına kadar A lman aydınlanmasındaki etk i l i  yerini koruyabi lmiştir. 

1 7 a.g.e.  
18 Ernst Bl och ( 1 977): Das Prinzip Hoffrıwıg (Umut Prensibi), Frankfurt/M. ,  s. 632. 
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Bunun sebebi bir yandan yukarıda değin i len, burjuvazi için olan iş levin­
de, öte yandan -ki, bu ikinci  sebep onu adeta "toleransl ı" hükümdarlar 
tarafından kabul edilir duruma getirebi liyordu- materyalizme sert bir bi­
ç imde (ve hiçbir zaman Fransa'daki tutarlı l ığı gösteremeyen) karşı çıkı­
ş ında yatıyordu. Wolffun felsefesini -ki ,  bu Bloch'a göre burjuva aydın­
lanması için önemlidir- "anlaş ıl ırl ıkla ve genel bir anlaşı l ır l ık talebiyle, 
(bir şeyi akılda tutabilmek, arananı n nerede bulunacağını b i lmek için) 
ayırt edebilme ve s istemleştirme yeteneğiyle" ı9 tarif etmek mümkündür. 
"Wolff, irrasyonel izmin gel işine kadar XIX.  ve XX. yüzyı l l arda Alman 
onurunu oluşturan kavramsal l ığın, düzenseverl i l iğin, vakitl i l iğin, (özel­
likle bi l imsel düşüncedeki) t it izii l iğİn öğretici ustasıdır. Bu alanda 
Wolfftan önce böyle gelenekiere rastlamak mümkün deği ldir. Wolff, 
skolastiğin incelİğİnİ ön plana çıkarmadıysa da, onu genelde 'burjuvalaş­
tırmıştı r '  İnce olmasa bi le, en azından sağlam ve duru bir zekaya sahip­
tir. Muazzam bir b içimde Alman aydınlanmasının bir parçasıd ır."2° (Leip­
ziger Vorlesungen, s .  1 80 f.) .  Ancak Wolff, özell ikle namus lu tuğu ve 
düzenseverl i l iği i lke sayan 'burjuva erdemleriyle'  kendi rolünün A l man 
aydınlanması içindeki önemini anlayamamıştı . O, ne için mücadele etti­
ğinin bi l inci nde olan Thomasius 'un basiretinden, mantığı (başka bir de­
yişle, soğukluğu) ile duyguyu (başka bir değişle, sıcaklığı) bir araya ge­
tirebi len tutkunluğundan ve yürekten gelen insan sevgisini aklın s i la­
h ıyla uygun bir hale getirebilme yeteneğinden yoksundu. B loch, Thoma­
sius 'un bu idealist ve başka bir deyişle, genç tarafına hayrandı . Onda her 
şeyden bir parça -ne karasevda ne de taşkınl ık üstün o lmakla birl ikte­
bulunabilir. Genel o larak B loch' un, Thomasiu s'u,  'Alman karakteristik­
leri 'nin onda çok az görünmesinden dolayı sevdiği ve Wolff u  da düzen­
l i l iğinden dolayı takdir ettiği söylenebi l ir .  Her ne olursa olsun her ikisi de 
Alman aydınlanmasının seçkin şahsiyetlerindendir. Genel olarak Alman­
ya 'da bu türden şahsiyetterin önemi çok büyüktür, çünkü orada burjuvazi 
bir sınıf olarak aristokrasiyi Fransa'da görünen şekliyle kıskaca alamadı­
ğı gibi, toplumun devrimci bir şekilde değişmesini de sağlayamamıştır. 
Bu yüzden A lman aydınlanmasının değerlendirilmesi i lk  önce ve her şey­
den önce önemli düşünürlerin değerlendiri lmesidir. M arx ve Engels A l ­
man burj uvazisinin durumunu ve  gayretlerini Alman İdeolojisi 'nde şu 
sözlerle tarif ediyor: " Almanya'nın son yüzyıldaki durumunun tamamıyla 
Kant ' ın  Pratik Aklın Eleştirisi'ne yansımış olduğunu görüyoruz. Fransız 
burjuvazisi tarihin en muazzam devrimiyle iktidara gelmiş ve Avrupa 

1 9  Leipzigli Ders Notları, s. 1 80. 
211 a .g. c., s. 1 80- 1 8 1 .  
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kıtasını fethetmişken; siyasi yönden özgürlüğüne kavuşmuş olan İngi l iz  
burjuvazisi sanayileşmede büyük adımlar atarken, Hindistan ' ı  ve  dünya­
daki d iğer bölgeleri t icari ve siyasi yönden boyunduruk altına al ırken, 
aciz Alman burjuvaları sadece ' iy i  niyet' sathasına geleb i lmiştir Ger­
çek sınıf tezatl ıklarından kaynaklanan Fransız l iberal izminin A lmanya'ya 
özgü şekl in i  yine Kanı'ta görebi l iriz. O ve teorik öncüsü olduğu Alman 
burjuvaları, bu teorik düşüncelerin altında maddi çıkarlar ve maddi üre­
tim i l işki ler tarafından beli rlenen bel l i  bir n iyelin yattığ ının b i l incinde 
değ i l lerdi ; o yüzden bu teorik yansımayı ifade ettiği çıkarlardan ayırıyor­
lard ı; Fransız burjuvaların ın maddiyata dayalı iradenin saptamalarını 'öz­
gür iraden in '  büsbütün öz saptamaları hal ine getiriyordu; esas iradeyi, i n­
san iradesi ha l ine ve böylece bunları büsbütün ideoloj i k  kavram sapta­
malarına ve ahlaki taleplere dönüştürüyorlardı." 

•CADILAR' A YAPILAN ZULME KARŞ I  
THOMASIUS 'UN VERDİGİ MÜCADELE 
Yukarıda Thomasius için mutluluğun ne kadar öneml i  bir kategori oldu­
ğunu görmüştük Başka bir i fade biçimiyle, Thomasius h içbir mi l letin 
kendisini  ahlaki ve manevi yönden mahvettirmek hakkına sahip olmadı ­
ğını d i le  getiriyor. Bu düşünceleri, ' cadı ' davaların ın  gaddarlığına ve çı l ­
gınl ığına son verilmesi iç in feodal hükümdarlara yönel ik  b i r  uyarı olarak 
değerlendirmek mümkündür. Burada aydınlanma fikirleri soyut değil, so­
mut olarak i fade edi l iyor, çünkü onların bir ' al ıcıs ı '  var. İçerikleri de so­
mut: İnsanl ık  haysiyetine uygun olmadığı için işkencenin kald ırılması. 

Böylece işkenceden vazgeçi lmesini isteyen ilk kişi lerdendi. Zamanın 
o kadar asil olmayan şahsiyetleri buna karşı hiçbir il irazda 
bulunmamışlardı. Ve dayanılmaz acılar icat etmenin dışında hemen 
hemen hiçbir alanda insanların aklı bu kadar etkin ve yarat ıcı 
olmamıştır. Merhametl i veya gaddar olabilmek için ikisinin bir arada 
olması bir zorunluluktur; örneğin, Hıristiyan kültüründe çok gelişmiş 
olan acıma duygusu 'gaddarlık ekolü'nü çok olumlu bir biçimde etki­
lemiştir. Yakmak, germek, yukarı çekmek, kesmek, el ayak kırmak ve 
delil bulmanın başka yollarını bulmak gibi türlü işkencelerin asıl adı 
' i mparatorluk Hukuku'ydu. Bu hukuk sistemi, Romal ı lar'dan al ınan 
sivi l davalar hukukunda olduğu gibi mülkiyet i l i şki lerine değil, XVI. 
yüzyılda başlamak üzere, başl ıca mülksüzlere, tamamen raylarından 
çıkmış olanlara, topraklarından kovulmuş köylülere, terh is edilmiş 
askerlere ve zorunlu olarak avarelik edenlere, suç işlemeye zorlanan­
lara dayanıyordu. Thomasius ise ceza davalarının del il lerinin sivi l  da­
valardakine benzer bir biçimde toplanmasını talep ediyordu. Buna 
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göre 'confessio regina probationis', yani 'şüpheli durumlarda yargı­
lananın lehine karar verilmelidir' ilkesi de i tinalı bir araştırma yaparak 
tamamlanmalıydı .2 1 

Prusya'da işkencenin ancak XVH I .  yüzyıl ın altrrıış l ı  y ı l larında (resmi 
olarak) kaldırı ldığı göz önünde tutulursa, Thomasius 'un kendi zamanının 
ne kadar önünde olduğu anlaşılır. i şkence, XIX. yüzyılda da teorik ol arak 
bütün ü lkede kaldırı !mıştır. Thomas ius'un fikirleri ancak yarım yüzyıldan 
fazla bir zamanın geçmesiyle hayata geçebi lmişt i .  

Sözcüklere dökülemeyen hayvani işkenceler tüm Avrupa'yı saran bir 
'cadı ' kuruntusunun ifadesiydi .  Bu alanda da, yani kötülüğün kökeni nde, 
Thomasius' un e leştiri leri yer al ıyordu. Cadıların varoluşu inancından 
kaynaklanan bunca vahim taşkınl ıklar, aklın üstünlüğüyle nitelendirile­
bilen insanlara bakışıyla, insanl ık haysiyetiyle bağdaşmıyordu. 

Almanya'da son 'cadı ' 1 775 'te Kempten şehrinde yakılmamıştır; buna 
benzer bin lerce kurban daha sonra, 1 945 yı l ında da, Auschwitz 
ve Maydanek'te gaz odalarına ve krematoryumlara gönderilmiştir. 
Gerçekten şeytanca şeyler ortaya çıkmış ve gelecekte sadece Alman­
ya 'yla sınırlı kalmamıştı. Fakat Alman ışık noktası olarak ortaya çıkan 
Thomasius, aydınlanmanın en iyi taraflarını bizzat kendisi ışıklandır­
mıştır. Kant' ın daha sonradan dile getirdiği gibi: »Aydınlanma insa­
noğlunun kendi çabalarıyla işlemiş olduğu sağırlığından çıkışıdır.« Bu 
şekilde Thomasius 'akıl öğretis i 'ni uygulamıştır. Bu şekilde insan 
sevgisiyle dolu aklı kullanma sanatı yer almıştır; -sosyalizm Thoma­
sius 'a her zaman sahip çıkmalıdır.22 

Thomasius -Bloch 'un son cümlesinden bunu çıkarab i l i r iz- "geçmişteki 
geleceğe" cis im veriyor; Bloch onu, aydınlanma hareketinin içerisinde 
birçok sosyalist olgunun bulunabileneceğini hatırlatarak, sosyalistlerin 
m irasından sayar. B l och 'un şimdiye dek ele aldığımız düşünceleri (Lu­
kacs gibi) diğer b irçok (Marksist) düşünür tarafından da  benzer bir şeki l­
de i ş lendiğinden olacak k i, onun orij inall iği başka bir yerde daha net bir 
biçimde görülmektedir. Söylenenin aksine burada bir bozulma olmadığı 
gibi, tam tersine: Aydınlanmadan sosyalizme kadar süren çizgi ' resmi' 
sosyalizm tarafından da çek i lmekteydi.  Daha özgün bir yorum tarzına 
işaret ettiği için, B loch'un Sturm und Drang diye adlandırılan edebiyat 
hareketine bakışına da değinmek gerekir .  

2 1  Bloch 1 975,  s. 341 -342. 

22 a.g.e., 346. 
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I 770' 1erde Sturm und Drang diye adlandı rı lan edebiyat hareketi, Al­
man aydın lanmasında büyük bir dönüm noktası olmuştır. Hareketin s iyasi 
boyutu köylüler ve zanaatçı larla b ir l ik içinde eyleme geçme şekl inde 
açık lanırken, eylemin biç imi, B loch'un deyiş iyle "güçlü duygusal vur­
gular" ve "gençl iği n  ateşi" i le nitelend iri lebi l ir .  B loch bu duygusal vur­
guları, "eskilerin kurakl ıklarına, öncel ikle de despot polis devletinde 
görünen hep aynı düzenin takma saçına"23 karşı yöneldikleri için olumlu 
değerlendirir . Burada henüz hizaya getirilemeyen gençlik. eskilere karşı 

isyan ediyor -Bioch ' ta sıkça görülebilen bir alegori ;  et daha çiğ olduğu 
için eski gücünün bir kısmını koruyabilmiştir- bu da Blo ch' un sevdiği 
alegorilerden bir i .  Sturm und Drang, i lk olarak Leibniz tarafından "psi­
koloj i k  bakımdan şek i l lendir i len" b i l inç dışı olana, şeref göster is inde bu· 
lunuyor. Ancak i lk kez burada, "gelecekle donat ıldığını" vurguluyor 
B loch. Bu b i l inç dışı olanı ,  eğer B loch ' un ' kavramsal ' d i l iy le  konuşursak, 
"tüm özgürlük hareketleri"ne yön veren "ütopik olarak i stenilen"24 o larak 
nitelendirebi l ir iz. Buna göre dünyanın berbat ve adaletsiz koşu l larından 
dolayı telaşa düşmek, öncelikle çocuklarda ve gençlerde rastla-nan bir 
duygusal meseledir. 

Ü lkenin kapitalis t açıdan az gel işmiş l iğinden o lacak ki, aklın rolü 
fazla önemsenmemiştir, başka bir deyişle, Stıırm ımd Drang bu "telaşı" 
' sarhoş luk' la  i fade ediyordu. Özel l ik le bu örnekte var o lanın b i l inc i  nasıl 
etk ilediğini  açıkça görmekteyiz. Bu dar, ' avantgarde'  ve gençl ikle sınırl ı  
kalan yan, fazla yükselti len ama anlaş ı l ır olan Sturm und Drang kategori­
sinden; yani gençliğ in, ü topik anlamda dolup taşmacasına dolu olan bir 
kategoriden kaynaklanmıştır. Bloch 'un eseri nin b i r  yerinde anlama uygun 
o larak "hiçkimsenin aslında olabileceği hedefe henüz" varamadığı sözleri 
geçmektedir. Olması mümkün bu somut ütopya, eği l im  olarak, ancak i l k  
olarak şüphesiz "aydınlanmanın kahramanı" Leibniz tarafından düşü­
nülmüş olan kategori, Sturm und Drang'da görünmektedir. "Dünyayı sü­
rekl i bir aydınlanma süreci olarak kavradığından . ondaki deği ş im i htima­
l i n i  anlamıştır." Leibniz " . . .  gerçek süreç düşüncesiyle Aristo'dan sonra 
i l k  kez yeniden, 'd ispos itio 'yu (olabileni) şimdiye kadar yalnızca kıs­
men gerçekleşen bir sonsuz olanaklar alanı anlamında ele almıştır ."25 
Sturm und Drang' ı ve bir bütün olarak ayd ınlanma hareketini ,  gelecekte­
ki dünyaya yönel ik  bu umut dolu bakış mümkün kı ldı .  

2 3  Bloch 1 977, s. 1 1 47. 

24 a.g.e., s. 6. 
ıs a.g.e., s. 1 008. 
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Ayşe Kadıoglu 

Yeni za manlar'ı n  yerinden ettiği bir sınırda şüph esiz değişimin 

nesnel veöznel boyutları arasında olanı... " Yeni za manlar " h e m  
"orada " yaşam koşulları mızı değiştiriyor, h e m  d e  "burada " 
bizi. " Yeniden meydana getirilen " bir miktar da biziz. 

Stuart Hall ı 

Ölüm ya da ölümcül hastal ık gibi  acı l ar la  boğu�an insanları izlediğimde 
hep ritüeller in, özel l ik le  de dinsel motifl i  r i tüel lerin  ne denl i önemli oldu­
ğunu düşünmüşümdür. Kendimi bir modemist olarak gördüğüm için, her 
şeyi akla uydurma kaygısı gütmeden benl iklerini r i tüellerin yaptırımianna 
tes l im  eden insanlara da kimi zaman özenmişimdir .  Yaşam aslında "ina­
nanlar" için ne kadar da kolay diye düşündüğümü b i liyorum. Benzer b i r  
muhakeme i le, modemist olmanın, ö lümü bi le  Epicurus ve Yunan felsefe-

' Doç. Dr .  Ayşe Kadıoğlu, Sabancı Üniversitesi, Sanat ve  Sosyal B i limler Fakültesi. Bu  maka­
leyi yazarken sevgili hacarn lrene Gendzier'i çok sık andım. Sosyal bil imiere "mesafeli" bir 
şekilde bakmaya çalışırken onun 1 980'1erin ortalarında dile getirdiği sosyal bi limiere ilişkin 
son derece önemli saptamalarını bir kez daha gündeme getirdim. Akademik formasyonuma 
olan katkıları dolayısıyla kendisine müteşekkirim. 
ı Stuart Hall, "The Meaning of New Times", Stuart Hail ve Martin Jacques (der.), New Times: 
Changing face of Palitics in the J990s. Lawrence and Wishart ve Marxism Today. Londra, 
1 990. 
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sindeki Atomcular gibi akla uydurmaya çalışmanın daha zor olduğunu 
düşünürdüm. Evrenin herhangi bir amacı olmadığı düşünces in i  savunan 
Epicurus en n ihayetinde yaşamı atomların be l l i  bir biçimde gruplaşması 
olarak tanımlamış ve ö lümü de bu gruplaşmanın çözülmesinden ibaret 
olarak değerlendirmişti . Bu görüşlerin sonucu olarak Epicurus ve ona 
inananlar her türlü dinsel oluşumun, hurafelerin, ö lü ler diyarı tanrısı 
Pl üton 'un, öteki dünyanın ve hayaletlerin karşısında yer almışlardır. Bu­
gün bir sosyal b i l imci olarak, ontoloj ik durumumu değerlendirirken as lın­
da gerçek bir modemist olmaya özenıneye başladığıını seziyorum. Bugün 
durduğum yerden yaşam, modemist parametreleri sorgusuz kabullen­
m işler için de, kendi lerini d insel motifli r imeilere tesl im etmişler için 
olduğu kadar kolay görünüyor. Ve ben kimi zaman o modemizmi inançlı 
olmaktan kesin ç izgilerle ayırab i ldiğim dönemi, inançl ı olmanın kolay­
l ığına tes l im olma güdüsüyle, kötü bir sevgi l iy i  bir türlü sisteminden al­
mayı becererneyen bir kadın gibi özlediğimi irki lerek seziyorum. İ şte bu 
durum, açı l ımların eşiğindeki dönemlere özgü bir sancı sendromu. 
l 980' 1erin başlarından bu yana sosyal b i l imlerin genel o larak geçirdikleri 
dönüşümler de akı l ve akı l -dışı l ık, evrensel l ik ve yerel l ik le  geçmişe çeşit­
l i  özlemierin dile geti r i ldiği oluşumları gündeme geti riyor. Görünen ko­
reografı i l er iye ve geriye devinimleri  iç içe geçiriyor. Öyle ki çoğu zaman 
gerek modem öncesine özlem, gerekse modemilenin e leştirisi modernist 
parad igma içinden d i le  getiril iyor. 

Bu metin sosyal b i l imler içinde yaşanmakta olan dönüşümleri gözden 
geçirmek, yıkı lmamakta d i renen kimi kavramsal kategorileri ayrıştırmak 
ve bazı değerlendirmeler yapmak amacıyla kaleme al ındı .  Aşağıda i lk  
olarak, sosyal b i l imlerin devlet-merkezl i mekansal ontoloj i s i  e l e  alınacak, 
daha sonra da bunun ötesine göndermeler yapan bazı analizlerden söz 
edi lecek ve devlet-merkezli olmayan bir sosyal b i l im önermes inin ne 
kadar bir "d i l ek" ne kadar bir "gerçeklik" olduğu tartışmaya açılacak. 

Y ENi ZAMANLAR: DEdiŞEN ONTOLOJİ VE 
ZORLANAN EPİSTEMOLOJi 
"Yeni zamanlar" i fadesi  Stuart Hall ile M artin Jacques ' in  derledikleri, 
1 990 yılında yayımlanan kitabın giriş bölümünde söyledikleri gibi ho­
mojenl ik,  standartiaştırma ve modem kitle topluıniarına özgü büyük öl­
çekl i ekonomi ler ve kurumlar y_erine bölünme, farkl ı laşma ve parçalanma 
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gibi n i te l iksel değiş imlere isti naden kul lanı lmaktadır.2 XX.  yüzyı lın i lk  
yetmiş y ı l ında modemitenin bir  tezahürü olan Fordizm salt ekonomik an­
lamda ele al ındığında kitle üretimine özgü montaj fabrikalarına işaret 
ederken, yeni zamanlarda ya da XX. yüzyı l ın son üçte birinde "esnek uz­
manlaşma" gündeme gelmiştir. Post-Fordizm olarak i fade edilen bu gel iş­
me salt ekonomik değil, derin b ir  sosyal ve kültürel dönüşüme de işaret 
etmektedir. B u  dönüşüm tamamlanmış ve zaman kesiti içinde dondurula­
rak anal izi yapı labi lecek bir dönüşüm değildir. Yeni zamanlardan veya 
post-Fordizmden söz ederken yeni bir Ortodoksluktan değil , yaşanmakta 
olan bir dönüşüm sürecinden söz ediyoruz. Dönüşmekte o lanın ne kadar 
zamandır dönüşmekte o lduğunu saptadıktan sonra doğal o larak gündeme 
gelen ontoloj ik değişimden söz etmek gerekiyor. Bu da aslında yeni bir 
dönem olarak deği l  de b ir  dizi süreçler olarak globall eşmeden söz etmeyi 
gerektiriyor. Yukarıda sözünü ettiğimiz yeni zamanlar asl ında g loballeş­
menin toplumsal i l işki lerde dönüşümlere yol açtığı bir değiş im  dönemine 
i şaret etmektedir. Globalleşme i fadesi bu dönemin süreç lerine ist inaden 
kul lanı lmaktadır. Fuat Keyman'ın ifadesiyle: 

... globalleşme süreçlerinden konuşurken di le getirilen kriz (a) devletin 
deği l .  ulus-devlet içinde ayrıcalıklı normatif bir konuma yerleşt irilmiş 
"devlet egemen liği" söylemenin meşruluk krizini, (b) ekonomik ala­
nın değil ,  u lusal pazarı ve devlet endeksl i ulusal burj uvaziyi öncül  
kılan "ulusal kalkınma söylemi"nin krizini ve (c)  k iml ik taleplerinin 
deği l ,  hayali bir topluluk kurgusu üzerinde hareket eden ve fiuklı l ıkla­
rı ayrıştırma işlevi gören "ulusal kimlik söylemi"nin temsi liyet krizini 
nitelemektedir. Bu anlamda globalleşme süreçleri, toplumsal i l i şkile­
rin modemite içinde "ulusal zaman-mekan boyutunda" söylemsel ve 
tarihsel kurulmuşluğunun yaşadığı "meşruiyet ve temsi l iyet krizi nin" 
ortaya çıkmasına katkıda bulunan "tarihsel süreçler" olarak düşünül­
melidir.3 

Modern ul us-devletlerin ortaya çıkmasının tarihsel kökenierine bakıldı­
ğında genel olarak Avrupa'da XVI .  yüzyıl itibariyle egemen mutlakçı 
devletlerden söz edi l ir .  Perry Anderson'un klasik yap ıtında bel irttiği gibi 
bu devletler orduları, bürokrasi leri vergi lendirme usu l leri, b i rleşik pa-

2 Stuart Hall ve Martin Jacques (der.), New Times: The Changilıg Face of Politics in the 1 990s. 
Lawrence ve Wishart, Marxism Today 'in katkılarıyla, Londra, I 990, s. I I . 
. ı Fuat Keyman. "Ahlaki Benliğe Geri Dönüş: Globalleşme, E tik ve Siyaset i lişkisi". Doğu Batı, 
216. Şubat Maı1 Nisan 1 999, ss. 1 29- 1 36, özellikle 1 30- 1 3 1 . 
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zarları ve d iplomatik i l i şki leriyle tanımlanabi l i r  ve ayırt edi leb i l i r.4 An­
derson ' un mutlakçı devletlere i l i şk in en önemli saptaması bu devletlerin, 
feodal i l i şk i lerin ö lmeye yüz tuttuğu ve yeni yetme bir burj uvazin in  de 
belirmeye başladığı bir dönemde gündeme geldikler id ir. İ spanya'da, 
İng i ltere'de, Fransa'da Prusya'da ve Rusya'da farkl ı  dönemlerde varlık 
gösteren mutlakçı devletler, temelde aristokratların köylü üzerindeki ta­
hakkümlerini sürdürmenin bir aracı olmuşlard ır. Ancak bir yandan da 
yeni yetmekte olan şehi rl i  bir burj uvazin in de ticarete yöne l ik  gereksi­
n i mlerine cevap vermişlerdir. Bu açıdan bakı ld ığında bu devletler "eski­
n in  öldüğü, fakat yeni n i n  doğmadığ ı  bir geçiş dönemi"ne i şaret eder.5 
B ugün yaşanan ve devlet-merkezci l i kten kopuşu iteleyen süreçlerin bu  
anlamda devlet-merkezc i l iğ in  tam da  kurgulanmaya başladığı mutlakçı 
devletlerin evri l  me süreciyle· koşutluklar içerd iğin i  düşünüyorum. Devlet­
merkezci l iğ in  kurgulandığı süreçler g ibi globalleşme süreçleri de b i r  be­
l i rs izl ik,  bir "ontolojik gü.vensit;:l ik  duygusu"na i şaret etmekteler.6 B u  
antolaj i k  güvensizl i k  duygu�unun yanı s ıra sosyal b i l imlerde s ın ı rları 
zorlanmakta olan devlet-merkezci b ir  epistemoloji sanc ı l ı  b i r  şekilde 
karşımıza ç ıkmaktadır. 

SosyAL B iL iMLERDE DEVLET-MERKEzciLiK: 
ZAMANIN ÖNCÜLLÜGÜ VE MEKANlN GiZLiLiGi 
Globalleşme süreçleri ulusal olandan yola çıkan tüm analizleri yetersiz 
k ı ld ı .  Bunun sonucu olarak dünya ekonomis i  yerine global ekonomiden, 
u l us-devlet yerine yerel ve global kültürden (yani u lus-devlet paradigması 
i çinden i fade edi l i rse u lu s-altı ve ul us-üstünden) söz edilmeye başlandı .  
Ancak U I rich Beck ' in  "yapısal dönüşüm dönemLrinde temsil iyet geçmiş­
le b i r  işb irl iğ ine girerek geleceğin tepelerine i l i şk in görüş alan ımız ı  bloke 
eder" i fadesin i  doğrularcasına, günümüzde ulus-ötesine i l i şk in  çal ışmalar 
yine de u lus-devletin dar çerçevesi n in  k ıvrımlarından açılmaya başlad ı .7 
U lus-ötesi, b i r  mekan olarak ulusal mekanın süzgecinden geçirilerek dü­
şünülmeye başland ı .  Sosyal b i l imlerin globall eşme süreçlerine tepk is i  i l k  

4 Perry Anderson, Lineages oftlıe Absolıttist State. NLB, Londra, 1 975. 

5 Fuat Keyman yukarıda sözü geçen yazısında bu ifadeyi globalleşme süreçlerine istinaden 
kullanmaktadır. Bu bağlamda eski olanın ölümü "ıııodcnıiteııiıı hcgcnıoııikleştirdiği 'ulusal 
boyut'un krizini niteler" Keyınan, "Arlaki Benliğe Geri Dönüş: Globallc�me, Etik ve Siyaset 
i lişkisi", s. 1 30. 

6 Keynıaıı, A.g.m., s. 1 32 .  

7 William 1 .  Robinson, "Beyond Natioıı-Statc Paradignıs: Globalizatioıı, Sociology and the 
Challenge of Transnational Studies", Sodrilogica/ Forum. 1 3/4, 1 998, ss. 561 -594, s. 56 1  'de 
zikredilmiştir. 
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aşamada yeni sosyal değiş imierin varl ığ ın ı  tes l i m  etmek iddiasıyla yola 
çıkan sosyal b i l imlerde "ulus lararas ı l ık fetişizmi" şekl inde oldu. Bu du­
rum, örneğin s iyaset b i l iminin doğurduğu "uluslararası i l i şki ler" bölüm­
lerinin (Türk iye'de öğrenciler arasındaki i fadesiyle sadece "ulus larara­
sı") popülerleşmesini ,  bu bölüme olan taleplerin artmasını beraberinde 
getird i .  Ancak u luslararası i l işki ler bölümleri ,  temelde u lus-devlet para­
digmasının sınır ları içinde müfredatların üret i ldiği ,  devletler arası güven­
lik konulu araştırmaların ivme kazandığı  mekanlar olarak şeki l lendi .  Glo­
bal olan u lus lararası olanla açıkça karıştır ı ld ı . Akademik metin lerde, dü­
şünce dergi lerinde, gazetelerde, uluorta konuşmalarda bu iki kavramın 
birbir inin yerine kul lanılması normal durum oldu. Yani ulus-devlet para­
digması yerinde kaldı sadece ulus-devletler arası i l i şk i lerin önemi tesl im 
edilmeye başlandı .  Globa lleşmeden de uluslararası i l i şk i lerin artan önemi 
gibi bir durum an laşı ldı .  Sosyal bi l imlerin ulus-devlet parad igması içinde 
bir reforma gittiği bu aşamada globalleşmenin imlediği,  devlet egemenl i­
ği söyleminin meşruluk krizi, ulusal kalkınma söyleminin kr izi, ulu sal 
kimlik söyleminin temsiliyet krizi g ibi süreçler pek de anlaşılamadı. 
Egemen olan böylesi bir reform süreci iken, y ine de diğer bazı yaklaşım­
lar, global bir ontoloj iden söz etmeye, dünyayı mekansal bir mozayik 
olarak görmeye ve u lus-devlet paradigmasını aşma yolunda sosyal b i l im­
lerde bir "glasnost"tan söz etmeye başlad ı lar. 8 Global l eşme süreçlerinin 
sosyal b i l imlerde gündeme getirdiği açı l ımlara girmeden önce, devlet­
merkezci paradigmanın egemen oluş sürecinden -yani söylemsel düzeyde 
modernleşmeden söz edel im. 

G lobal leşme süreçleri sosyal bi l imlerde sosyal ku ram i le  mekansal 
yapılar arasındaki i l i şki lerin daha sık ele a l ınmasına yol açtı. Yapısal an­
lamda mekan -yani mekansal l ık- odaklı çalı şmalar zaman-mekan arasın­
daki geri l imi  ve sosyal b i l imlerin geçirmekte olduğu dönüşümü gündeme 
getird i .  Bu gel işmelerin sonucu olarak bugüne kadar sosyal b i l imlerin 
sosyoloj i ,  siyaset b i l im i ,  ekonomi gibi ana dis ipl in ler ine kıyasla daha 
maıj i nal bir konumda olan coğrafya çal ışmaları yavaş yavaş ön plana 
çıkmaya baş lad ı . As lında belki de, P.  J .  Taylor'un iddia ettiği gibi, esas 
mesele neden mekanı ana ekseni olarak alan coğrafyanın bunca yıl marj i ­
na l  b i r  d i s ip l i n  o larak kaldığının anlaş ı lmasında yatıyor.9 Taylor'a göre 
bunun nedeni coğrafyanın daha fakir b i r  d is ipl in olarak kabul ed i lmesin­
den çok daha derin anlamlar içeriyor. Çünkü, coğrafyanın marj i nal leşme-

R P J .  Taylor, "Embı:dded Statisnı and the Social Sciences: Opening up to New Spaces", 
Elll'iromnerrl and Plamıing A. 28, ss. ı 9 ı 7- 1 928,  özellikle s. 1 924. 

9 Taylor, "Enıbedded Statism and the Social Sciences: Opening up to New Spaces", s. l 9 1 7. 
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si sosyal b i l imcilerin anlamaya çalıştıkları sosyal dünyanın doğasıyla ilgi­
li bir durum arz etmektedir. Aydın lanma ve modemite proj esi  i lerleme 
odaklı bir sosyal değişim önermesini yaygınlaştırdıktan sonra, XIX.  yüz­
y ılda evri len sosyal bi l imler, sosyal varlığın zamansal eksen ini ön plana 
çıkartmıştır. Bu da Taylor'un ifadesiyle genel olarak sosyal b i l imlerde 
"zamanın öncüll üğünü ve mekanın gizliliğini" getirmiştir. 1 0 

Özetle, sosyal bi l imlerde mekan ya hareketsiz b i r  platform olarak e le  
alınmış, öyle o lmadığı zamanlarda da bağlam olarak ancak ana faktörler 
ayr ıştırı ld ıktan sonra analizi tamamlayan bazı artık ve yan etkilerin ç ık ış  
noktası olarak değerlendiri lmiştir. Mekan bir bağlam olarak ele al ındığın­
da e lbette ki artık hareketsiz değildir ancak zaman kadar etki l i  ve önemli 
b i r  konumda da  değildir .  Öyleyse, Taylor'un ifadesiyle "sosyal varl ığımı­
zın bu kadar temel bir parçası olarak mekan nereye gizlenmiştir" 1 1  M e­
kansal l ık,  coğrafyacıların, mekanı platform ya da bağlam olarak ele al­
maktan daha fark l ı  olarak bir yapı olarak ele aldıklarında kul landıklan 
ifadedir. Bu durumda mekan zaman ekseni i analizierin bir yan faktörü 
olarak değil kendisi sorunsallaştır ı larak ele a l ın ır. İ şte yapı olarak mekanı 
(mekansal l ık)  ele aldığımızda sosyal bi l imlerin üzerine kurulduğu ontolo­
jide egemen devletlerden oluşan bir dünya siyasi haritasın ı görüyoruz. 
Sosyal bi l imler bu ontoloj i  üzerine kurulduğu için de devlet-merkezci bir 
yapı arz ediyor. Sosyal b il imlerde önceleri g izlenen mekanın sorunsallaş­
tırılması ,  bu devlet-merkezci l iğ i  açığa çıkartmaktadır. Bugün global leşme 
süreç lerin in etkisiyle sosyal bil imlerin geçirdiği dönüşüm ise tam da bu 
devlet-merkezc i l iğin sorunsal laştırılmasında yatmaktadır .  

Modemitenin evrilmesi boyunca devletlerin oluşumunu, mil letierin 
kül türel bağlar temelinde birbirinden ayrışmaları izlemiştir. Böylece özel­
l ikle Fransız devrimi sonrası ulus-devletler modem siyasetin baş aktörleri 
olarak gündeme gelmişlerdir. Yani aslında bizim genelde veri olarak 
aldığımız ulus-devlet kategorisi aslında tarihte bir noktada fark lı farkl ı  
güzergahların izlenmesiyle oluşmuştur. Bu dönüşümü siyaset bi l imi ders­
lerinde öğrencilerimle konuştuğumda hep ulus-devlete olan aidiyetlerin 
bir  öneminin olmadığı bir  dönemi beraberce tahayyül etmekte zorlandı­
ğımızı düşünmüşümdür. Yani biraz da bu dönem tarihsel dönemierne ek­
seninde "Öteki", "bizim şimdiki durumumuza hiç benzemeyen dolayısıy­
la ciddi bir çabayla ancak tahayyül edebileceğimiz" bir  döneme işaret et­
mektedir. Zaten, genel eği l im ulus-devlet öncesini modernite ekseninden 

111 Taylor, A .g.m.,  s. 1 9 1 8 . 
1 1  Taylor, A .g.m.,  s. 1 9 1 9. 
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bakarak, modern-öncesi s iyaset şeklinde s ın ıflandım1aktır. Tarihte Fran­
sız ya da İngi l iz  olmanın bir anlam i fade etmediği dönem, modern dö­
nemden bakarak ele alınd ığında neredeyse patoloj ik  b ir  dönem olarak gö­
rünmektedir. Bugün artık u lus ve devlet kavramları günl ük yaşantıda b ir­
birinin yerine kul lanı lacak kadar iç içe geçmiştir. Yani u lusal o lan normal 
ya da doğal olan durum gibi  algılanmaktadır. "Ulus-devlet hal ine gelerek, 
devletler doğal laşmış lardır ." 1 2 Devletlerin siyasal s ınırları da bir dünya 
haritasında nehirler, dağlar, göller kadar doğal bir görüntü arz etmekte­
dirler. Globalleşme süreçleri u lus-devletlerin burada söz konusu edilen 
doğal l ığını sorunsallaştırmaktadır. 

Devl et-merkezci bir mekansal ontolojiden yola ç ıkan sosyal b i l imlerin 
fa rklı disipl in leri iç inde mekansal bir uyumlu luk söz konusudur. Yani 
siyaset b i l imi  İngi l iz  veya Amerikan siyasal si stemin i incelemeye koyu­
lurken, ekonomi İ ngi l iz veya Amerikan ekonomisini ,  sosyoloji de İngi l iz  
veya Amerikan sosyal yapısını, toplumunu inceler. Oysa bugün, global­
leşme, s iyaset b i l imin in  veri olarak ald ığı  birtakım devlet-merkezci kate­
gorileri yetersiz kılmaktadır, örneğin, vatandaşl ık  kategorisi u lus-devletle 
olan içkin bağın ı koparına aşamasındadır. Modern vatandaş l ık  kategorisi 
u lus-devletle iç içe geçmiş hal iy le temsil iş levini yerine getirememekte­
dir. Bu kategori yoluyla temsil edilemeyen ve modern vatandaşlık kate­
gori sinin özel alana itelediği d insel ,  etnik, cinse dair kiml ikler bugün ka­
musal alanın sın ırlarını zorlamaktadır. Ekonomide de örneğin ,  bu denli 
firma iç i  ticaretin olduğu bir dönemde, u lusal t icaret açıkları gibi analitik 
kategoriler anlam ve önemleri ni  yitim1ektedirler. 

Globalleşme süreçleri ontoloj ik dönüşümlere yol açtıkça epistemoloj ik  
açı lı mlara olan gereksinim artmaktadır. Ulu s-devlet kategorisinin normal 
olan duruma işaret ettiği düşüncesinin sosyal b i l imiere içkin olması yaşa­
nı lan ontoloj ik  dönüşümlerin de yine ulus-devlet merceğinden değerlen­
d i ri lmesini getirmektedir. Sosyal b i l imci lerin gerçeği algı lama becerileri 
b i l işsel mercekleriyle s ın ırl ıd ır. Bugün analiz bir iminin u !us-devletten 
global sisteme geçmesi yönündeki eği l imler, ontoloj ik  gerçekl ik le  daha 
uyuml u b i l işsel mercekl erin oluşmasının yolunu açab i l i r  g ibi gözükmek­
tedir. 1 3 

ı ı Taylor, A.g.nı. ,  s. 1 920. 
ı >  Robinson. "Beyond Nation-Siate ?aradignıs: Globalization, Sociology, and the Challenge of 
Transnational Studies", s. 574. 
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GELiŞME ÇALIŞMALARI VE iKTiDAR: 
SOSYAL B iLiMLERiN YÜKSELiŞi  
Sosyal bi l imlerde devlet-merkezci l iğin egemenliği, devlet ve mi l let o lgu­
larının iç içe geçmesi ve u lusal olanın normal ve doğal olan durum olarak 
varsayılması özel l ik le 1 945 sonrasında yerleşti . Alaine Touraine' in i fade­
siyle bu dönemde "Avrupa düşüncesi Amerikanlaşmaya yüz tuttu" 14  B i ­
rinci ve  İk inci Dünya Savaşları u lus-devlet gerçeğinin altının daha kal ın 
çizi lmesine neden oldu. Bundan önceki dönemde, sosyal bi l imlerde Av­
rupa merkez l i l iğin etkisiyle, medeniyetlerin evrilmesine yönel ik çal ışma­
lar daha fazl a gündemdeydi .  Çünkü araştırmalar neden Avrupa medeniye­
tinin diğerlerine kıyasla daha fazla i leriediği sorusundan hareketle yapı l ı ­
yordu. Darwin ' in evrim kuramı bu soru etrafında düğümlenen çalışmaları 
derinden etkiled i .  Evrim kuramı Avrupa medeniyetinin üstünlüğünü açık­
lamanın temel taşı oldu. 1 5 Medeniyet odaklı çal ışmalar temelde üstünlük 
ve aşağı l ık gibi özel l ikleri daha kalıcı kı lan açıklamalara gitti ler. 

İkinci Dünya Savaşı sonrasında, temelde medeniyetler arasındaki fark­
l ı l ık ların gideri lemez olduğu savı bırakıl ıp, doğru davrandıkları takdirde 
tüm toplumların üstün medeniyetlerin özel l iklerine kavuşabileceği düşün­
cesi öne çıkmaya başladı .  Bu düşünce bundan sonra sosyal b il im  disipl in­
lerinin hemen hepsini  etkisi altına alacak "gelişme çal ışmaları"nın (Deve­
lopment Studies) temelinde yer almaktadır. Bu çalışmaların ivme kazan­
masıyla bir yanda tarih, coğrafya gibi bazı disipl inler evrense lleştirme 
eği l imlerini yavaş yavaş bırakıp daha tekil dönem ve bölgeleri çalışmaya, 
yani idiografik araştırmalara yönelmeye başladılar. Öte yanda, gel işme 
çalışmalarına en fazla katkıda bulunan sosyoloji ,  s iyaset b il imi  ve ekono­
mi, yasalar koymaya eği l iml i  yani nomotetik araştırmalarıyla sosyal bi­
l imlerin devlet-merkezci üç ana dis ipl ini  olarak belirdiler . 1 6 

Gelişme çal ışmalarıyla· devlet-merkezci sosyal b i l imler yaygınl ık ka­
zandı. Medeniyet odaklı çalışmalarda medeniyetlerin i lerlemesi söz ko­
nusu iken, gel i şme çalışmalarında gelişmesi beklenen devletlerdi. Devlet­
ler in  geli şmesi öngörülürken araştırmaların ana sorusu neden geri kaldık-

'"' Taylor, "Embedded Statism and the Social Sciences: Opening up to New Spaces", s. 1 922 

içinde zikredilmiştir 
ı;  Biyolojik determinizmden kültürel determinizme geçişi yani sosyal bilimlerin Darwi­
nisııı'den etkilenişini ele alan bir yazı için bkz .. Ali A. Mazrui, "From Social Darwinism to 
Current Tlıeories of Modemization: A Tradition of Analysis", World Politics, XXIII. Ekim 
ı 968, ss. 69-83. 
"' Medeniyet eksenli çalışmalardan, gelişme çalışmalarına geçiş Taylor' ın makalesinde ele alın­
mıştır Taylor, "Embedded Statism and the Social Sciences: Opening up to New Spaces" 
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ları üzerinde yoğunlaşıyordu. B u  soruya yanıtı k imi analizler s iyasal sis­
temin bazı özel l ik lerin i çalışarak, 1 7 k imiler i  de siyasal sistemin kendisin­
den ziyade sosyo-ekonomik faktörlerle i l i şkiler ine bakarak ar ıyordu. 1 8 
Kimi analizler de kurumsal faktörlere ağırlık verdi ve örneğin Samuel 
Huntington, henüz medeniyetlerin önlenemez çatışması savlarını öne sür­
memişken ve devletlerin gelişebileceğine inandığı dönemlerde kaleme 
aldığı b i l inen çalışmasında öne sürdüğü, sosyal hareket l i l iğ in  s iyasal ku­
rumlaşmanın önüne geçtiği durumlarda oluşan "siyasal çürüme", düşün­
cesiyle z ihinleri uzun y ı llar meşgul etti. 1 9 

Gel işme çal ı şmaları yönelti len tüm eleştiril ere -ki bunların e n  ciddi 
olan ı  neo-Marxist bağım l ı l ık  kurarnlarını (Dependency Theories) doğur­
muştu- rağmen egemenl iğ in i  sürdürmeyi başardı. Gelişme çal ışmalarının 
Amerikan d ış pol it ikasının temel amaç ve stratej i ler iyle i ç  içe geçmiş liğ i­
n i  gözler önüne serdiğ i  çalı şmasında lrene Gendzier, gelişme çal ı şmaları­
nın bu kalıcı egemenl iğinin nedenlerine ışık tutmaktadır. 20 Gendzier ' in 
kitabında, geli şme çalışmalarının temel meselelerinin nas ı l  asl ında Ame­
rikan dış pol i tikas ın ın, Amerikan iç siyasal ik l imin in ve Soğuk Savaş 
ortamın ı n  bir uzantısı o lduğundan ve bu çalışmaları yürüten baş l ı ca aka­
demisyenlerin dış poli tika kur!ımlarıyla resmi i l işkis inden, araştırma fon­
l ar ın ın kaynaklar ına var ıncaya kadar çeşit l i  akademi-devlet bağlantı l ar ı  
gözler önüne serilmektedir. Gendzier aynı zamanda gel işme çalı şmalarıy­
la bir zamanl ar faşizmi açıklamakta başvurulan kitle toplumu kurarnları 
arasında, sosyal ve s iyasal katı l ım ın tehlikelerine i şaret etmeleri açısın­
dan, bir koşutluk  olduğunu da tespi t  etmektedir.2 1 

17 Örneğin Gabriel Almond'un başını çektiği SSRC (Social Science Research Council) bün­
yesindeki çalışmalar. Bu çalışmaların çoğu, Talcott Parsons sosyolojisinin temel kategorilerine 
başvuruyorlardı, örneğin bkz., Gabriel Almond ve James S. Coleman, Tlıe Politics of Deveto­
ping A reas. Princeton University Press. New Jersey, 1 %0. 
ıg Örneğin, sosyal süreçleri ve sosyo-demografik faktörleri öne çıkaran, yani gelişmeyi bir sü­
reç ya da sendrom olarak değerlendiren çalışmalar için bkz., Kari Deutsch, "Social Mobi liza­
tion and Political Development", American Potirical Science RL view. 55/3, Eylül 1 96 1 ,  ss. 493-
5 1 4. Literatürde sık sık atıfta bulunulan bir diğer örnek de Ankara'da Balgat'ta yapılan bir araş­
tırmaya dayanır. Bkz., Daniel Lerner, The Passi1ıg ofTraditional Society. The Free Press, Glen­
coe, l ll inois, 1 95 8. 
19 Samuel P. Huntington, Potirical Order in Cha1ıging Societies. Yale U niversity Press, New 
Haven, Connecticut, 1 968. 
20 lrene Gendzier, Managing Potirical Change: Social Scielllists and tire Third World. West­
view Press, Boulder ve Londra, 1 985.  
2 1  Avrupa faşizmlerini açıklamaya soyunmuş kitle toplumu kuramiarına örnek olarak Will iam 
Kornhauser'in, The Politics of Mass Society. The Free Press, Glencoe, lllinois, 1 959 gösterile­
bilir. 
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Gelişme çalışmaları, geliştirilmesi amaçlanan Üçüncü Dünya ülkele­
rine yönel ik bir dizi araştırma fonunun o zamana kadar sosyal b i l imlerde 
alışı lmadık miktarlar ve sıklıkla gündeme gelmesiyle sosyal bil imlerin 
"büyük b i l im" (Big Science) olarak ortaya çıkmasına ve sosyoloj i ,  siyaset 
bi l imi ve ekonomi d is ipl inlerinin egemen sosyal b i l i mler tri loj is i  olarak 
narnotetik bir evrensel l ik !  e yayılmasına neden olmuştur. 22 

Sosyal b i l imlerde gelişme çalışmalarının egemeni iğinin tesis edi lme­
sinin en kritik noktası şüphesiz Amerika Birleşik Devletleri ' nde Came/ot 
projesi i s iml i  araştırma projesinin devreye sokulduğu dönemdir. Projeyi 
yürüten sosyal b i l imci lerin ortaya koydukları amaç açıkça Amerikan d ış 
pol i tikasın ın amaçlarıyla örtüşüyordu. Bu amaç kısaca Yunanistan, Küba, 
Fi l ipin ler, Damini k Cumhur iyeti ve Vietnam'da sosyal hareketl i l ik  ve 
değiş im amaçlayan güçleri tayin edip, bunların davranış larını önceden 
tahmin etmek ve engellemek olarak özetlenebil ir.23 Özetle, Came/ot kar­
şı-ayaklanma (counter-insurgency) stratej i leri gel işti rme projesiydi .  Pro­
jenin arkasında Amerikan Savunma Bakanl ığı 'nın,  Ordu dairesine bağlı 
Özel Harekatlar Araştırma Bürosu (Special Operations Research O.ffice­
SORO) vardı. Came/ot projesi  SORO ve çeşitli Amerikalı ve d iğer sosyal 
b i l imci lerle birl ikte yürütülecekti, yaklaşık üç buçuk yıl sürmesi bekle­
niyordu ve 44 milyon dolarlık bir bütçe öngöriilmekteydi. 24 SORO karş ı­
ayaklanma konusundaki araştırmalarını Washington, D. C .  ' deki Ameri­
kan Üniversites i 'y le  birl ikte yürütüyordu. l 966'da Came/ot projes in in  iç 
yüzü ortaya çıktı ve sosyal b i l imlerin karşı-ayaklanma proj elerine katkıda 
bulunduğu gerçeği bir skandal olarak patladı. Aynı yıl SORO Sosyal Sis­
temlerde Araştırma Merkezi (Center for Research in Social Systems­
CRESS) adın ı aldı ve Sosyal B i l imler Araştırma Enstitüsü (Social Science 

Research Institute) gibi birimleri içinde barındırarak karşı-ayaklanma 
projelerine devam etti. Canıe/ot projesi  akademiyle karşı-ayaklanma 
amaçlı  dış pol itika i lgil eri aras ındaki i l işkileri açığa çıkarması açısı ndan 
öneml id ir. Bu projenin gündeme gel iş i ,  dış pol it ikada Soğuk Savaş 
gerginl iğ in in ve Amerikan iç pol itikasında da yıl lar süren M cCarthyci­
l iğin b i r  tezahürü olarak düşünülmelidir. 

Özetle, gel işme çal ışmalarıyla devlet-merkezci sosyal b i l im kurumsal­
laşmıştır. Yönelti len tüm kuramsal eleştir ilere rağmen geli şme çalı şmaları 
yeniden üret ilmeye devam etmiştir. Daha da öneml is i ,  bu çalışmaların 
yaygınlaştırdığı dil ve kavramlar sosyal b i l imlerin tüm dis ipl inlerinde 

'' Taylor, "Eınbcdded Statisnı and the Social Sciences: Opcning up to New Spaces", s. 1 922 .  
') Gcııdzier, Managing Potirical Clıa11ge: Social Scieııcrisrs and rlıe Tlıird World. s. 6 I .  

?� Gendzier, A.g.e . .  
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yaygın l ık  kazanmış ve sosyal değişimi kontrol altında tutmak onu anla­
maktan daha önemli bir konuma yükselerek, sosyal b i l imlerin raison 
d 'er re 'i ha l ine gelmiştir. 

Sosv AL BiLiMLERDE YENi AÇlLlMLAR: 
BİR DEGERLENDİRME 
Global leşme süreçleri sosyal bi l imlerde u lus-devlet paradigmasının ege­
menl iğini sekteye uğrattı. Temel sosyal b i l im dis ip l in lerine açı l ım sağla­
yabi lecek çeş itl i  önermeler yapılmay� başlandı. Örneğin, gel i şme çalış ­
maları içinden bazı sosyal b i l imci ler geleneğin gelişmeye asl ında b i r  en­
gel teşkil etmediği düşüncesini öne sürmeye ve analizler ine dış faktörle­
rin de önemin i  katarak devam etmeye gayret ettiler.25 Gel işme çalışmaları 
toplumların sadece iç  dinamiklerinden yola çıkarak analizler yapmaları 
ve örneğin az geli şmişl iğin sömürgeci l ik  gibi dış kaynaklarını görmezden 
gelmeleri dolayısıyla zaten sıkl ıkla eleştiri lere maruz kalmaktayd ı.26 
Onlar da d ış faktörleri analizlerine katarak "reform" yaptılar. Ancak bu 
durum ulus-devlet paradigmasının muhafaza edilmesine bir engel teşkil 
etmedi .  Yani sosyal b i l imlerde ihtiyaç duyulan epis temoloj i k  dönüşüme 
neden olmadı. 

Bağı mlı l ık kurarnları dünya s istemi kuramını (World-Sytem The01y) 
doğurduğunda dünya ekonomisi etrafında düğümlenen anal izler yapılma­
ya başlandı. Bu kurarn da sıfır kazançlı bir oyun tahtası üzerinde, örneğin 
bir merkez ü lkesinin herhangi bir kazaneını çevre ülkesinin kaybı olarak 
değerlendirmeye devam etti . Yani ulus-devlet paradigması içinde kald ı .2 7 
Kendi içlerinde geçirdikleri tüm dönüşümlere ve globalleşme olgusunu 
tes l im etmelerine rağmen bu reforma yönel ik çal ışmalar olsa olsa glo­
balleşmenin nasıl u lus-devlet s isteminin ya da u lus lararası devlet s istemi­
nin dinamiklerin i  değiştirdiğinden söz etti ler. Global leşme süreçlerin in 
ulu s-devlet sisteminin üzerindeki aşkın ve dönüştürücü etk isini sorunsal­
laştıramadılar.28 Oysa u lus-devlet seçkinlerinin i şlevi art ık u lusal poli tika-

2� Böyle çalışmaların yer aldığı en önemli derleme için bkz., Myron Weiner ve Samuel 
Huntington (der.), Utıdersta11di11g Political Developme/11, Little Brown, Bostan. 1 987. 

26 Bağımlılık kuramlarının eleştirilerinin temel çıkış noktası buydu. 
27 Dünya Sistemi Kuramiarı için bu anlamda en temel örnek için bkz., lmmanuel Wallerstein, 
Tire Modem World Srstem, Academic Press. New York, 1 97 4. 
�· Robinson. "Beyo�d Nation-Siate Paradigms: Globalization, Sociology and the Challenge of 
Transnational Studies", s. 570 (vurgular orijinal metinden). Robinson bu makalesinde Antonio 
Gramsci'nin genişletilmiş devlet (expa11ded ya da exte11ded state) kavramının dönüştürücü bir 
sorunsal için zemin oluşturabileceğinden söz eder. Bu bağlamda, Robinson 'un söylediği gibi, 
ulus-ötesi kurum ve i lişkilerden oluşan sık dakulu bir ağın ulus-devletleri aşan ancak merkezi 
bir kurumsal yapısı olmayan genişletilmiş, ulus-ötesi bir devlet olarak algılanabileceği düşü-
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l ar üretmekten ziyade hızla -Birleşmiş M i l letler, Ekonomik İşbirliği ve 
Gel işme Teşk i l atı (OECD), Avrupa Güven l ik  ve İ şbi rl iği Konferansı 
(CSCE) gibi- u lus-üstü kurumların, u lus-ötesi seçkinlerinin ürettiği po­
l it ikaları uygulamaya dönüşmekteydi.29 Yani ontoloj ik durum sosyal bi­
l imlerin iç inde bulunduğu epistemolojik durumla örtüşmüyordu. 

Gerek dış faktörleri gerekse u lus lararası l ığı daha fazla önemseyerek 
globalleşme olgusuyla ha l leşmeye çalışan çabalar, sosyal b i l imlerde bu 
anlamda çok da önemli açıl ımlar getirmed i. Ancak, temel sosyal b i l imler 
disi p l in lerinin marj inlerinde bazı önermeler globalleşme süreçler in in ge­
tirdiği ontoloj ik dönüşümleri  tesl im eder nitel i kte oldu. Örneğin,  bu an­
lamda sosyoloj in in marj i ı1 1erinde "kültürel çalışmalar" (Cu/tura/ Studies) 
bel ird i .  Bu  çalışmalar gerek global gerekse de yerel anlamda kültür ekse­
ninden anal izlere ivme kazandırdılar. İ l etişim teknoloj i sindeki i l erlemeler 
farklı kültürel i majl arı günlük yaşamın içine aldı. Bu anlamda örneğin 
ırkçı l ık ,  ayrımcı l ık konusundaki çalışmalar devlet pol i tikalarına endeksli 
o lmaktan çıkıp söylem analizleri şeklinde ortaya çıkmaya başladı. Kültü­
rel çalışmalar anal izleri ,  evrensel olandan tek il olana doğru çektiler. Ge­
rek yöntem gerekse kurarn açısından önerdikleri çoğulculuk dolayısıyla 
bu çalışmalar kimi muhafazakarlara göre iskelets iz bir görüntü sergi le­
d i ler. Dis ip l in iere mahsus bütünleştir ici ve birleştirici eğ i l imlerin karşı­
sında yer aldı lar. Bu nedenle de sosyal b i l imler içindeki d is ip l inci muha­
fazakar kadroların kızgınl ık ve eleşti rilerine maruz kaldı l ar. Kültürel ça­
l ışmalar sosyal b i l imlerde özcülükten göre l i l iğe geçiş in öncülüğünü yaptı. 
Bu anlamda edebiyat çalışmalarının çeşittendiri l ip gündel ik yaşam analiz­
lerine katılmasıyla kü ltürel çalışmalar İngi ltere 'de B irmingham Ü niversi­
tesi 'nde 1 970' 1 i  yı l larda gündeme gelmeye başladı.30 Buradaki Çağdaş 
Kültürel Etütler Merkezi 'n in  (Cent re for Contemporary Cu/tura/ Studies) 
başını çekenlerden Stuart H al l 'un i fadesiyle, önceleri "sosyolojiye karşı 
sosyolojik sorular" sorulmasının öncülüğünü yapan B i rm ingham'daki 
merkezde, daha sonraları "sosyoloj ik tahayyül"ün (sociological imagina­
tion) eleştirisi yapılmaya başlandı.3 1 Konvansiyonel d is ip l in sınırlarına b ir  

nülebilir. Böyle b i r  genişletilmiş devlette ulusallıklanndan arınmış, ulus-ötesi seçkinler global 
bir hcgemonyayı sürdüımektedirler. W illiam 1. Robinson, Promotilıg Polyarclıy: Globaliza­
tion. US. llltervellfion. and Hegemony. Cambridge University Press, Cambridge, 1 996. 
2'' Robinson, "'Beyond Nation-State Paradigms: Globalization, Sociology and the Challenge of 
Transnational Studies", s. 586. 
ıo L. Grossberg, "'The Formations of Cultural Studies: An American in Birmingham", V 
Blundell et al., (der. ), Relocaring Cutrural Studies. Routledge, Londra, 1 993. 
31  Gregor McLennan, "'Sociology and Cultural Studies: Rhetorics of Disciplinary ldentity", 
Historv oftlıe Human Sciences. 1 1 /3 ,  1 998 •. ss. 1 - 1 7, özellikle s. 4 içinde zikredilmiştir. 
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nevi anarş izm getiren bu kültürel dönüm noktası, kendi iç inde hem bir 
yörünges iz l ik  ve görel i l ik  hem de tekil olanı çalışman ın da paradoksal 
olarak getirebi leceği bir çeşit özcülük eği l imi  barındırmakta devam et­
mektedir. Bu açıdan bugün kültürel çalışmalar ın sorunsaliar ına i l i şkin tar­
tışmalar, sosyal b i l imlerin epistemoloj ik dönüşümünün tam ortasında yer 
almaktadır. 

Sosyoloj ide kültürel çal ışmaların yaygın laşmas ıyla gelen açıl ım  diğer 
d is ip l in lerde de ulus-devlet ötesi sorunsalların artan bir s ıkl ıkla  bel i rme­
siyle yaşanmaktadır. Ekonomide kurumsal ekonomin in  artan önem i ;  siya­
set b i l iminde devlet ve pazarları sadece etkileşime giren aktörler olarak 
değil daha h ol i st ik b i r  b iç i�de birbirlerinin yeniden üretim inde iç içe 
geçmiş olarak ele alan, sosyal değişimin aktör bazında deği l  yapısal ola­
rak ele alındığı analizler benzer açıl ımları zorlamaktadır. 

Tarih d is ip l in inde ise tarih ve bellek arasında bir geri l i m  yaşanmakta­
dır.32 Modemilenin büyük anlatılar ının çözüldüğü bir dönemde, tarih artık 
eskiden olduğu gibi bel leği kolaylıkla kontrol altında tutamamaktadır. 
Bugün gerek gündel i k  yaşamlarda gerekse sosyal b i l imlerde bel leğin yü­
celtilmesi durumu yaşanmaktadır. Sözlü tarih çal ı şmalarının son yı l larda 
giderek yaygın laşması da belleğe verilen değerin b i r  yansımasıdır. Tari­
hin bel lekle çatışmasının arka planında dis ip l in ve arzu arasındaki geri l im  
yatmaktadır. Be l leğe atfedi len bu önem aslında daha önce  sözünü ettiğim 
"ontoloj i k  güvens izlik duygusu"nun bir sonucudur. K iml iğin sorunsallaş­
t ırı ldığı yerde bel leğe önem atfedi lmektedir. Peki, bir beli rs iz l i k  alanına 
önem atfeden bellek, tarihin  kapattığı kap ı ları açabi l ecek midir? Tarihin 
tanımlayıcı ,  s ınır koyucu anlamda kendini beğenmiş l iği belleğin otantik­
l i k  anlamında kendini  beğenmiş l iğiyle aşı lmaya çalış ı lmaktadır. Ancak, 
A l l an M egil l ' in  i fadesiyle belki de en azından "tar ih in hayaletine" gerek­
s in im hala vard ır . 33 

Özetle, sosyoloj i  i le kültürel çal ışmalar aras ında, ekonomi ile kurum­
sal ekonomi arasında ve tarih ile bellek arasında yaşanan geri l im lerin ar­
ka planında sosyal b i l imlerde genelde zaman ile mekan aras ında yaşanan 
geri l im  bulunmaktadır .  Bu geri l imler zaman zaman geri dönüşlere zaman 
zaman da açı l ımlara önayak olmaktadır. İ şte bu nedenle iç inde bulundu­
ğumuz dönem "sosyal b i limsel sancılar" dönemidir. Doğum sanc ı ları gibi 
değişik şiddetlerle ve bel l i  aral ıklarla gelen bu sancılar asl ında sürekl idir. 
Sosyal b i l imci ler ise zaman zaman doğacak olanın nite l ik leri konusunda 

ız Bu geri limi konu eden bir makale için bkz., Allan Mcgi l l .  "H istory. Mcmory, ldcntity", His­
tory oftlıe Human Sciences. 1 1 13 ,  1 998, ss. 37-62. 
ıı Megill, A.g.m., s. 56. 
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"di lek"lerini d i le  get im1ekten geri kalmamaktadırlar. Zaman zaman bu di­
lekler gerçek olan durumla karıştırılmaktadır .  Örneğin, Taylor, ayrı ayrı 
Ortodoks d is ipl inlerin yerine geçmekte olan yeni bir sosyal b i l im hetero­
doksluğunun haberci l iğini yapmaktadır.34 Buna göre sosyal bi lginin me­
kansal referansının globalleşmesiyle, mekan, zamanla bir l ikte ele a l ın­
maya başlanmıştır; u lus-devlet paradigması hızla aşı lmaktadır ve siyasal, 
sosyal, ekonomik ve kültürel süreçlerin ayrı ayrı ele a l ınması dönemi bit­
m iştir. Yani art ık  çeşitl i Ortodoks d is ipl inlerin yerine tek bir heterodoks 
sosyal b i l im vardır. Taylor'un haberci l iğini  yaptığı böyle bir sosyal b i l im 
gerçekten var  mıd ır? Sanıyorum, gerçek olan "ontoloj i k  güvensizl ik duy­
gusu" ile paralel "epistemoloj ik bir bel irs izlik durumu"dur. Yani gerçek 
olan sancıdır. Gel ip giden sürekli sancıların dağuracağının ne olduğu en 
azından Taylor'un söylediği kadar açık değildir . Eflatu n  'un Devlet ana­
l izinde yaptığı benzetmedeki gibi ış ığı gören esirlerin düştüğü ontoloj ik 
güvens izl ik  duygusu da sanc ı l ı  bir  durumdur ve böyle durumlarda k imi  
esiriere esaret, açı l ımdan ve r i sk  almaktan daha rahat görünebi l ir. Kanım­
ca, sosyal b i l imci ler böyle durumlarda kendi d ilekleri doğrultusunda ger­
çekleri görmekte aceleci davranmadan, dönüşümleri kendi di lekleri doğ­
rultusunda etkileyecek önermelerde bulunabi l i rler. Sonuç bölümünde, d i ­
s ip l inlere mahsus Ortodoksluklara geri dönüş yerine açı l ım d ileyen ancak 
aç ı l ırnın da zaten kaçın ı lmaz olduğundan pek de emin olmayan bir sosyal 
bil imci olarak görüşlerime yer vereceğim. 

SoNuç: YENi KAVRAMLAR VE ETiK 
Yukarıdaki metnin gündeme getirdiği temel sav, sosyal b il imlerin "gö­
rüntüde ulusal ;  özde ise u lus-ötesi"35 b ir  gerçekl ik  içinde o lduğunu bel irt­
mek ve yeniden kavramsal laştırmalara, epistemoloj i k  kır ılmalara olan ge­
reks inimin  altını çizmektir. Sosyal bi l imleri bu gereksin imler i tes l im ede­
rek açmaya yönel ik  çabaların en bi l ineni şüphesiz Gulbenkian Komisyo­
nu 'nun çalı şmalarıd ı r. Bu komisyonun 1 993- 1 99 5  arasında gerçekleş­
tirdiği "sosyal b i l imlerin yeniden yap ı lanması üzerine" çalışmalar bu 
konuda öncü çal ışmalar olarak görü leb i l ir . 36 Türkiye'de de Şubat 1 998'de 
Toplum ve Bilim ve Defter dergileri ortak çalışma grubunun gir işim-

1 4  Taylor, "Eınbedded Statism and the Social Sciences: Opening up to New Spaces", ss. l 927-
1 92ıl. 
11 Bu i tiıdeyi Robinson kul lanmaktadır. Robinson, "Beyond Nation-Siate Paradigms: 
Globalization. Sociology and the Challenge of Transnational Studies", s .  572. 
'1' Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilinıleri Aç m. Metis, istanbul, 1 996. 

204 



Ayşe Kadıo.�lu 

leriyle, bu tema etrafında bir sempozyum yapıldı ve b i ldir i ler yayım­
landı.37 

Sosyal bi l imleri açmaya yöne lik o larak yapılabilecek öneri lerden bi­
ri nc is i ,  kanımca, yeniden kavramsal laştırmaya olan gereksinimi  ciddiye 
almak ve bu doğrultuda çalışmalar yapmaktır. Ulus-devlet çerçevesi için­
de tanımlanmış kavramlar sosyal b i l imcilerin bil işsel merceklerini oluş­
turmakta. bilgi bu merceklerden süzülerek ortaya çıkmaktadır. Yani sos­
yal yapı ile sosyal bilimci lerin b i lgiye u laşınada kul land ıkları araç lar artık 
örtüşmemektedir. O zaman sosyal bi l imci lerin bi lgiye ulaşmakta kul lan­
d ıklan bazı kavramları ulus-ötesine göndermeler yaparak yeniden tanım­
lamaya girişmeleri gerekmektedir. 

Bu bağlamda özell ik le vatandaşl ık kavramını yeniden tanımlamaya 
yönel ik çabalar öne çıkmaktadır.38 Gerek yerelleşme gerekse de global­
leşmeye yönel ik  eği l imler vatandaşlı k kategoris inin  u lus-devletten boşan­
masını gerektim1ektedir. M odern siyasetin u !us-devletle başlamasının en 
önemli simgesi olan vatandaşlık kategorisi, artık bireyi devlet karşısında 
temsil etmek işlevini yit irmektedir. Bunun gibi örnekler sosyal b i l i mlerde 
ve onun çeşi t l i  temel d is ipl inlerinde yeni bir siyasal, sosyal ve ekonomik 
di le olan gereks in imi gözler önüne sermektedir. 

Sosyal b i l imlerde böyle açı lımlar ı  itelemek amacıyla Robinson müf­
redata il işkin bazı önerilerde bulunmaktadır. 39 Buna göre u lus-ötesini so­
runsal laştıran çalışmalar yeni kavram ve paradigmalarıy la bell i araştırma 
alanlarına yönelebi l i rler. Bu araştırma alanları arasında şunlar vard ır: 
Emeğin global leşme süreçleri içinde yeniden yapılanmasına i l i şkin araş­
t ırmalar, global nüfus ve u lus-ötesi göçlere i l işkin araşt ırmalar. global şe­
hirleri mekansallaştıran çalışmalar, ırkçı l ık ve etnikl ik konuların ın  yen i ­
den e le  al ı nışı , yen i  sosyal hareketler ve u lus lararası hükümetlere i lişkin 
(intergovernmental organizations) ve i l i şkin olmayan (nongovernmentaf 
organizations) kurumsallaşmalarla i lg i l i  araştırmalar, dünya düzeni çalış­
maları, çevre araştırmaları (environmental studies) ve kadın çalı şmaları 

�7 Sosyal Bilimleri Ye11ide11 Düşü11mek, Sempozyum Bildirileri, Metis, 1 998. 
ı� Vatandaşlığı yeniden tanımlama doğrultusunda yapılan çalışmaları özetleyen bir kaynak için 
bkz .. Ayşe Kadıoğlu, "Kamusal Alan ile Özel Alanın Yeniden Eklemlenmesi: Demokratik Va­
tandaşlık", Diyalog. ı. 1 996, ss. 1 1 9- 1 34; Ayşe Kadıoğlu, Cumhuriye/ iradesi-Demokrasi 
Muhakemesi: Türkiye 'de Vata11daş, Birey, Kadm Ekse11leri11de Demokratik Açılım Arayışları. 
Metis. İstanbul. 1 999. Ayrıca kuramsal açıdan taparlayıcı bir kaynak olarak bkz., Ronald Bei­
ncr (der.), Tlıeorizi11g Citize11ship. S ta te University of NewYork Press. Albany, 1 995.  
vı Robinson. "Beyond Nation-State Paradigms: Globalization. Sociology and the Challenge of 
Transnational Studies", s. 590. 
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( gender studies). Yeni kavramlar ve d i l ,  bu çalışma alanlarından çıkacak 
gibi görünmektedir. 

İk inci o larak, etik konusundaki çalışmalardan bel l i  aç ı l ım lar çıkabile­
ceğini sanıyorum. Etiğin bu anlamda önemini ilk olarak vatandaşlık ko­
nusundaki çal ışmalarımı yürütürken gördüm.40 Açıktır ki modern vatan­
daş l ık kategoris i  globalleşme süreçleri sonucu yetersiz kalmaya başlamış­
sa da, refah devleti kapsamını bel irleyen bir kategori olarak önemin i  hala 
korumaktadır. Modern vatandaşlık kategorisi daha önceleri özel alana 
it i lmiş etn ik, dinsel ve cinse dair k iml ikler etrafında yeniden yapılanmaya 
kalkışıldığında ortaya y ine özcü, b irleştirici ve tecrit edici özell ikleriyle 
k imlikç i l ik  çıkmaktadır. Kanımca, modem vatandaşl ık kategorisinin ye­
niden kavramsal laştır ı lması süreci yeni bir etik yap ı lanma gerektirmek­
tedir. Yeni vatandaş lık etiği, temel yaşam hakkının öncüllüğünün önemi­
nin ortak bir ahlaki değer olarak algılanmasıyla gündeme gelecektir.4 1 
Vatandaş lık kategorisi globalleşme süreçlerinin getirdiği bel irs izl ik orta­
mında etik açısından gözden geçirildiğinde yaln ızca haklar temel l i  bir 
kavramın eksikleri ortaya çıkmakta ve vatandaş lık -Aristo 'nun da altın ı 
çizdiği gibi- erdemli bir kategori olarak gündeme gelmektedir. Erdemli 
vatandaşl ı k, "Öteki benl ik le ve doğayla i l işkisini ahlaki olarak düşünen 
bir vatandaşl ık  konumu" olarak karş ımıza çıkmaktadır.42 

Keyman, globalleşme süreçlerinin ortaya çıkardığı belirsizl ik durumu­
nun etiğe geri dönüş sürecini başiattığını i fade etmektedir.43 Artık kanık­
sadığımız, etn ik kıyım ve işkence manzaraları karşıs ında kayıtsızlığa it i l­
mekteyiz. Bu kayıtsızl ığın arkasında bu eylemler in hep b ir  doğru adına 
meşru laştırılması yatıyor. Günümüzde, Keyman 'ın Levi n as felsefesine 
atıfla bel irttiği gibi "benlik-öteki i l i şkisini irdelerken, felsefenin temel 
amacının doğru olanı mı yoksa iyi olanı mı bu lmaktır" sorusu önem ka­
zanmaktadır .44 Doğru olana verilen önem epistemoloj iyi  etiğe öncelemek­
te ve özne-nesne, benl ik-öteki ayr ımı içi nde bir iktidar i l işkis i  kurmak­
tad ır. İyi olana verilen önem ise etiği epistemoloj iye öncelernekte ve 

40 Bu konuda bkz., Ayşe Kadıoğlu, Cımılıur�yer iradesi-Demokrasi Mulıakemesi: Türkiye 'de 
Varandaş, Birey, Kadm Ekse111eri11de Demokrarik Açılım Arayışları. 

41 Bu anlamda etiğe geri dönüş sürecini irdeleyen bir çalışma için bkz., Fuat Keyman. "Etik, 
Siyaset ve Demokratik Ahlak: Türkiye Üzerine Yansımalar", Varlık, 1 077.  Haziran 1 997, s. 2-
4: ayrıca, Fuat Keyman, "Ahlaki Benliğe Geri Dönüş: Globalleşme, Etik ve Siyaset i l işkisi", 
Do[;ı1-Barı. 216, Şubat-Mart-Nisan 1 999, ss. 1 29- 1 36. 
•ı Keyman, "Etik, Siyaset ve Demokratik Ahlak: Türkiye Üzerine Yansımalar", s .  4. 
" Keyman. "Ahlaki Benliğe Geri Dönüş: Globalleşme, Et ik ve Siyaset i l işkisi", s. 1 3 2. Ayrıca 
�
,
kz., Zygmunt Baumann, Postmodem Erlıics, Black well, Oxlord, 1 993. 
Keyman, 1 999, A.g.m., s. 1 35. 
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"benl ik le öteki aras ında bir sorumluluk i l işkisi" tanımlamayı gerektir­
mektedir.45 Böyle b i r  sorumluluk önermesi ise "vicdan muhasebesine gi­
ren" bir benlik anlayışına i şaret etmektedir.46 Bu noktada günde l ik  yaşan­
tıyla bağlantı kurması nedeniyle önemsediğim Y ıld ır ım Türker ' in bazı 
saptamalarını paylaşmayı anlamlı buluyorum. Türker, Radikal İki gazete­
sinde "Ne Yapmalı?" baş l ığıyla kaleme aldığı ve yalnızca "bir v icdan 
muhasebesin i  gündelik pratik hal ine getirmiş insanlara" h i taben yazdığı 
yazısında kanımca özcülük ile görel i l ik arasında b i r  açıl ım  olası l ığına 
işaret ediyor.47 Ayrımcıl tğın her türüne karşı olanların gün geldiğinde tl­
k ir  ve duruşianna karşı oldukları insan ları da savunma dürtüsü içinde ola­
bi leceklerinden bahsediyor: 

. . .  genç . kızların türban yüzünden katlanması gereken zulme de karşı 
çıkıyoruz. 
K işi gün geliyor şarkılar ına ve varoluş biçimine ilk tanık olduğu an­
dan beri düşmanca hisler beslediği Ahmet Kaya'yı l inçe kalkışanlara 
karşı korumak zorunda kalıyor. 
Önerdiği estetiği hiç ciddiye almadığımız Banu Alkan ' ın bir şamar oğ­
lanına çevri l ip belki anlayışı kıt diye orta yere çıkarı l ıp hırpalanması 
da canımızı yakıyor . 
. . .  Çi l ler'e diş bi lerken; onun temsil ettiği her şeyin bizzat hayatımıza 
tehdit oluşturduğunu bil irken, ona kadın olduğunu göz önünde tutarak 
saldıran, onu kadın olma noktasından incitıneye çalı şanlara karşı dur­
mak zorunda kalıyoruz. 

Bu örnekler çoğaltılab i l i r  ancak açık b ir  şekilde görünen şudur: "Doğru" 
dan ziyade "iyi" ekseni etrafında yapılan, gerek modem vatandaşl ık  ge­
rekse kiml ik söylemlerinin ötesinde "vicdan muhasebesine giren" benlik 
demokratik bir açı l ıma gidebilmenin bir önkoşulu gibi görünmektedir. 

Yukarıdaki metinde ele alınan geri l imler gloualleşme süreçlerin in or­
taya çıkardığı geril imlerdir. Bu anlamda zaman-mekan, tarih-bel lek, ev­
rensel l ik-tek i l l ik, vatandaşlık-k iml ik ve özcülük-göre l i l i k  arasındaki ge­
r i l imlerle hfı l leşirken, i ktidar odaklı değil de sorumlu luk odaklı çözüm­
Iemelere ve açı l ımlara u laşabi lmenin bir yolu da etik konusunda duyarlı 
olmaktır diye düşünüyorum. 

45 A.g.m. 
4 6 A.g.m.,  s. 1 34. 
47 Y ı ldırım Türker, "Ne Yapmalı?", Radikal iki. 2 1  Şubat 1 999, Pazar, s. 5. 
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