DUSUNCE DERGISI STOS, EYLUL, EKIM-2 2002  ISSN: 1301-4153




-] DOGU BATI

-]
N

ORYANTALIZM

e



DDDDDDDDDDDDDD







DOGU BATI

ORYANTALIZM-I1

20



“Tanr1 kimileri igin vardir, kimileri igin yoktur”

Walter C. Horsley, 1882
Les Orientalistes De L ‘ecole Britannique, Genald M. Ackerman.
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(GLOBALLESME,
ORYANTALizM VE OTEKI
SORUNU

11-EYLUL SONRASI
DUNYA VE ADALET

E. Fuat Keyman®

Dogu Bati dergisinin “Kiiresellesme” temasi iizerine hazirladig 18. sayisinda
yayimlanan “Kapitalizm-Oryantalizm Ekseninde Kiiresellesmeyi Anlamak:
11-Eyliil, Modemite ve Kalkinma Sorunsali” adli galismamda, 11-Eyliil son-
rasi diinya siyasetinin “adaletli ve demokratik bir diinya diizeni” temelinde
yeniden-kurulmasinin, globallesme dedigimiz ve 1990’11 yillarda hem ulusal
hem de uluslararas iligkilere anlam veren toplumsal olgunun “iiretim” ve
“oryantalizm” ekseninde elestirel bir ¢6ziimlenmesiyle olasilik kazanabilece-
gini 6nermistim. Bu elestirel ¢oziimleme iki-boyutlu bir agilim saglayacaktir.
Birinci olarak, 1990’1 yillarda “minimal devlet + serbest Pazar + girigimci
birey = modemleyme/kalkinma/demokratiklesme” denklemi temelinde
hegemonik sdylem konumuna - yiikselen ve bu denklemi ‘“mutlak

* Dog. Dr. E. Fuat Keyman, Kog Universitesi, Uluslararasi iliskiler Béliimii.
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dogru” olarak kabul eden bir siyasal iradenin kurulmasini amaglayan neo-
liberal globallesme soyleminin diinyanin degistigi, kiigiildiigi ve zenginles-
tigi savina karg, liretim ve oryantalizm ekseninde yapilacak elestirel bir glo-
ballesme ¢oziimlemesi bize yasadigimiz diinyanin ayn1 zamanda pargalandi-
gin1, kimlik-temelli mikro milliyetgi savaslar1 ve etnik/dinsel kiyimlar iiret-
tigini, zengin ile fakir arasindaki dagilim adaletsizligini biiyiittiigiinii ve yay-
ginlagtirdigini, ve farkli olan1 tanima yerine “yok etme ve yok sayma” teme-
linde Gtekilestirdigini gosterecektir. Bu temelde, iiretim ve oryantalizm ek-
seni bize, ulusal ve uluslararasi iligkilerin siyasal-ekonomik ve kiiltiirel te-
melini degistirmedikge, ve fakirlik ve farkli olam Otekilestirme sorunlarini
¢Ozebilecek toplumsal normlari ve etkili yonetim kurumlarini yaratmadikga,
adaletli ve demokratik bir diinya diizeninin olasilik kazanamayacagini goste-
recektir.

Ikinci olarak, ve daha somut bir diizeyde, iiretim ve oryantalizm ekseninde
yapilacak elestirel bir globallesme ¢6ziimlemesi bize, bugiiniin hakim ulusla-
rarasi iligkiler séyleminin aksine ve ona alternatif olarak, 11-Eyliil sonrasi
diinyada terdérizme karsi yapmamiz gereken miicadelenin savasa indirgen-
memesi olasiligini verecektir. Terorizme karg1 global miicadele adina, Ame-
rika Birlegik Devletleri dig politikasinin Afganistan'a kargi baglattig1 savagin
Taliban yonetimini devirmek disinda bir bagansinin bulunmamasi, buna her
giin artan Afgan sivil halkinin 6liim sayisi, ayn1 zamanda Carl Schmitt’in
siyaset anlayigini desteklercesine, diinya siyasetine bakigin “dost-diigman
ayrimi” temelinde sGylemsel kurulusu, bdylece “bizden olanlar/bize benze-
yenler ile diigman Gtekiler” arasinda gizilen kiiltiirel sinirin “medeniyetler
¢atigmas1” zihniyetini bir kere daha uluslararasi iligkilerde popiilerlestirmesi;
tiim bu toplumsal olgular bize, 11-Eyliil sonrasi diinyanin siyasal ve kiiltiirel
baglaminin “savas” ekseninde kuruldugunu gostermektedir. Bu savagin
Irak’a karg1 baglatilmasi olasihiginin giderek giic ve gegerlilik kazanmasi ve
Israil-Filistin arasindaki gatismada egemen giiglerin Israil devletinin Filistin
halkina kars1 uyguladig: “sistematik yoketme siyaseti”’ne kargi higbir etkili
tepki gostermemesi de, “terdrizme karsi miicadele”=savag” zihniyetinin ha-
kim uluslararasi iligkler anlayisi olarak yakin gelecekte de diinyay1 yonete-
cegi diigiincesini giiglendirmektedir.'! Uretim ve oryantalizm ekseninde
yapacagimiz elestirel bir globallesme ¢oziimlemesi, hem bu savas indirge-
meciliginin gozard: ettigi yok edilme, taninmama, fakirlestirme, v.b. temel
sorunlar iizerine egilme olasiligini bize verecektir, hem de altemnatif bir ada-

! C. Schmitt’in siyaset anlayiginin kapsamli bir agilimini yapan gok onemli bir ¢alisma igin bkz. C.
Deveci, “Fagizmin Yorumsanmas: ya da Carl Schmitt’in Saf Siyaset Kurami”, E. F. Keyman (der)
Liberalizm, Devlet, Hegemonya, Everest, Istanbul, 2002 iginde.
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letli ve demokratik diinya vizyonu kurmak igin gerekli olan “felsefi ve nor-
matif ilkeleri” tartismamiz ve gelistirmemiz igin gerekli olan altyapiy: sagla-
yacaktir.

11-Eyliil sonras1 diinyanin savas ekseninde kurulma gabasi, uluslararasi
iligkilerin siyasi boyutta Schmitt’yan bir tarzda “dost-diisman ¢atigmasi” te-
melinde, kiiltiirel boyutta da, Samuel Huntington’un “medeniyetler ¢atig-
mas1” tezi lizerine tammlanmasimi igermektedir.? Bu iki boyutun ortak nite-
ligi, “catigma ve giivenlik” olgularninin uluslararas iligkilerin ana kurucu
ogesi oldugunun tartisilmaz bir veri olarak kabul edilmesidir. Dost-diigman
catigmasi temelinde siyaset anlayisi ve medeniyetler gatigmasi tezi gatigma
ve giivenlik olgularini tartigilmaz veriler olarak uluslararas: iligkilerin teme-
line koyarken, ii¢ 6nemli varsayimda bulunurlar: >

-uluslararasi iligkiler 6ziinde “¢atigma” igeren iligkilerdir, ve ulusal ve ye-
rel iliskilerden farkl olarak, bir toplumun alansal biitiinliigiinii ve giivenligini
ulus-devletin hem dig politikasinda hem de kendi ulusal ve alansal hareket
tarzinda birincil gbrevi ve temel iktidar kaynagi yaparlar. Bu anlamda,
uluslararasi iligkiler 6ziinde “giivenlik” tizerine kurulmus iligkilerdir;

-uluslararasi iligkilerin ontolojisini kuran olgunun ¢atiyma olmasi, ve bu
olgunun giivenlik sorununa birincil 6neme sahip bir nitelik vermesi, ayni
zamanda siyasal alana da ekonomik ve kiiltiirel alanlara karg1 onciilliik ve
belirleyicilik roliinii verir. Uluslararasi siyaset, uluslararasi ekonomi ve kiil-
tiirel iligkilerden daha 6nemli ve daha belirleyicidir. Ustelik, dost-diisman
catigmasi temelinde siyaset anlayigi ve medeniyetler ¢atigmasi tezi ekonomik
ve kiiltiirel iligkilerden konustugu zaman da, bu konugma gatiyma temelinde
bir uluslararas: iliskiler ¢6ziimlemesini igermektedir. Omegin, uluslararasi ya
da bolgesel ticaret savaslan, etnik ya da dinsel kiiltiirel gatigmalar, v.b. kav-
ramlar, diinyay1 ¢atigma ve giivenlik temelinde anlamanin iirettigi kavram-
lardir; ve

-hem birincil olarak siyasal alanin, hem de ekonomik ve kiiltiirel alanlarin
catigma ve giivenlik olgulan temelinde kurulmalari, devleti, daha somutta
devlet egemenligini uluslararasi iliskilerin temel aktorii yaparken, diinya dii-
zeninin saglanmasini da devlet ekseninde geligmis bir liderlik, ya da hege-
monya anlayisi iginde gormeyi olanakl kilar. Catismaya dayali uluslararasi
iligkiler i¢inde diizen, her ne kadar uluslararasi ve bolgesel orgiitlere gereksi-
nim duysa da, temel olarak ancak hegemonik bir devletin varligiyla saglana-

? Huntington, S. “The Clash of Civilizations”, Foreign Affairs, 72, 1993, s. 22-49.
3 Bu yaklagimin daha genis bir agihimi icin bkz. E. F. Keyman, Globallegme, Devlet, Kimlik/Fark,
Alfa, Istanbul, 2001.
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bilir. Bugiin, bu devlet A.B.D’dir. Bu anlamda, 11-Eyliil sonrasi terérizme
kars1 savagi iistlenen devletten konusurken, diinya hegemonyasindan, dolay:-
styla diinyanin dost-diiyman gatigmasi temelinde siyaset anlayis1 ve medeni-
yetler ¢atigmasi tezi iizerine yeniden-kurulmasi siirecinden konusmaktayiz.
Bu ii¢ ve birbirleriyle iligkili varsayimlarla kiiresellesen terdrizme karsi
miicadeleyi savasa indirgeyen ve bu savasin kuramsal temelini “medeniyetler
¢atigmas!” tezine dayandiran, boylece de hegemonyasini “dost-diisman” ¢a-
tiymas! temelinde yeniden-iiretmeye galisan uluslararasi iligkiler anlayigina
kars1 gelistirnemiz gereken alternatif uluslararasi iligkiler anlayiginin ve
adaletli bir diinya diizeni vizyonunun iiretim ve oryantalizm ekseninde hare-
ket eden elestirel bir globallesme g¢6ziimlemesine gereksinim duydugunu
onermek istiyorum.* Daha 6nce vurguladigim gibi, bu elestiri hem serbest
pazar ideolojisinin iiretim temelli bir sorgulamasini yapacaktir, hem de me-
deniyetler ¢atiymas: tezinin dayandigi kiiltiir anlayiginin igerdigi “modern
benlik-diiyman oteki karsithg” yoluyla “farklibga” yaklagsmak sorununu
giindeme getirecektir. Bu sorun, 11-Eyliil sonras1 diinyada savasa endeksli
olarak hegemonyasini yeniden-iiretmeye galisgan Amerikan dig politikasinin,
bir taraftan Taliban rejimine kars1 kendi “hakli savasi”ni hiir diinya, demok-
rasi ve insan haklan adina yaparken, ve bu savasi Irak’la baslayacak bir se-
kilde yayginlastirmaya galgirken, diger taraftan da Islam’la yiizlesirken,
oteki kiiltiirle yiizlesirken, ve ekonomik, siyasi ve kiiltiirel emperyalizmle
ozdeslestirilmis Amerika karsit1 koktenci direngle yiizlesirken kargilagtig ve
¢ozemedigi sorundur. Bu yiizlesmelerin kiiresellesen terérizme karsi savagi
siirekli olarak kiiltiir sorunuyla kars1 kargiya birakmasi, bize 11-Eyliil sonrasi
diinyada adaletli bir diinya diizeninin kurulma olasiliginin gergeklik kazan-
masinin On-kosullarindan belki de en Onemlisinin, kiiltiirler-arasi iligkiler
sorununa demokratik bir ¢6ziim bulmak oldugunu gosterdi.’ Diger bir de-
yisle, “fakliliklara nasil yaklagilmasi gerektigi” sorusunu yanitlayamamis,
dolayisiyla “Gteki sorunu”nu ¢6zememis bir alternatif diinya vizyonu, sinirl
bir normatif giice sahip olacaktir. Bu baglamda, 6teki sorunu dedigimiz so-
runu ikinci plana atan, dolayisiyla farkli olana nasil yaklasacagiz sorusuna
yanit aramayan alternatif bir diinya vizyonu, iiretim temelinde giiglii bir eles-
tirel globallesme g¢6ziimlemesini ortaya koysa da, eksik kalacaktir. Dogu Bati
dergisinin “Kiiresellesme” temasi ilizerine hazirladigi 18. sayisinda yayimla-
nan “Kapitalizm-Oryantalizm Ekseninde Kiiresellesmeyi Anlamak: 11-Eyliil,

4 Bu oneriye benzer bir yaklagim igin bkz. F. Dallmayr, Alternative Visions, Rowman & Littlefield,
Lanham, 1998.

* Demokratik bir diinya vizyonuna gereksinim ayn1 zamanda Noam Chomsky, Edward Said, Susan
Sontag, Umberto Eco gibi 6nemli diisiiniirler tarafindan da dile getirilmistir. Ayrintih bilgi i¢in bkz.
M. Sever ve E. Kili¢ (der), Diismanini Arayan Savas, Everest, Istanbul, 2002.
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Modemite ve Kalkinma Sorunsali” adli ¢galiymamda “iiretim” olgusu temelli
elestirel globallesme g¢oziimlemesini, kalkinma ve ekonomik geligsme iizerine
olan farkli siyasal ekonomik yaklagimlara dayanarak yapmaya ¢aligmistim.
Bu ¢aligmadaysa, 6teki sorunuyla ilgilenen farkli modemite soylemlerini ve
uluslararasi iligkiler kuramlarini tarayarak, “oryantalizm” olgusu temelli bir
elestirel globallesme ¢6ziimlemesini ortaya koymaya galisacagim.

11-EYLUL, SAVAS VE ORYANTALIZM

11-Eyliil sonras1 hegemonik séylem konumuna yiikselen “medeniyetler
catigmasi” tezi, gatiyma ve giivenlik sorunlarin1 kendisine temel aldig1 61-
¢iide, terérizme kargi global diizeyde yapilmasi gereken miicadeleyi savasa
indirgemektedir. Farkh kiiltiirler arasi iligkilere “kaginilmaz bir bigimde ¢a-
tisma igeren iligkiler” olarak yaklastig: siirece de savas digindaki olasiliklara
ve altemnatiflere kapah bir diinya vizyonunu kurmaktadir. Bu noktada alt
¢izilmesi gereken, medeniyetler gatigmasi tezinin hem kiiltiir olgusuna 6nem
vermesi ve kiiltiirlin uluslararasi iligkilerin kurucu 6gelerinden birisi oldu-
gunu savunmasidir, hem de kiiltiire toplumsal iligkileri homojenlestirici ve
aynilastirici bir nitelik verirken, kiiltiirler arasi iligkileri gatiyma temelinde
gormesidir. Bunun temel nedeni de, Soguk Savas’in bitiminin uluslararasi
iligkilerde “gatigma ve giivenlik™ olgularinin 6nemini kaybettirmedigi, aksine
¢atigmay kiiltiirel diizeye tasiyarak diinyada diizeni degil diizensizligi yarat-
t1ig1 ve giivenligi daha karmagik bir yapiya biiriindiirdiigiine kars1 olan inang-
tir. Soguk Savag’in bitimi Amerikan ve Sovyet hegemonyalar: arasinda
olusmus “gii¢ler dengesi’ni de bitirdigi igin, diinya bir belirsizlik durumuna
itilmig, ideoloji temelinde gatigan farkliliklar simdi kimlik temelinde ¢atigma
iligkisine girmislerdir.6 Bu anlamda, medeniyetler gatigmasi tezi serbest pazar
ve liberal demokrasinin Sovyet modeline kargi zaferini ¢atigmay: bitirici bir
nitelikte gormez, ¢linkii ekonominin uluslararas: iligkilerde “sistem-doniigtii-
riicii etkisi” yoktur. Ortaya ¢ikan, “diigman Gteki” olarak kodlanan Sovyet
hegemonyasinin yikilmasi, iki-kutuplu diinyanin bitimi, ve ¢atigmanin diiz-
leminin ve alaninin kiiltiire kaymasidir. Sonugta, medeniyetler ¢atigmasi tezi
i¢in, Soguk Savas’in bitimi ayn1 zamanda medeniyetler arasi savagin baglan-
gicidir, gatiyma olgusunun sistem-kurucu niteliginin devamudir, giivenlik
olgusunun devletin temel sOylemi olma konumunun degismemesidir, ve
diisman o6teki kodlamasinin ideolojiden kimlige, daha somutta da kiiltiirel
diizeyde medeniyetler alanina kaymasidir. Boylece, medeniyetler birbirlerin-
den hem farkli, hem de birbirleriyle gatisan nitelikte tanimlanmaktadirlar. Bu
temelde de, Bat1 medeniyeti uzlagmaci, gelismeci, kalkinmaci, demokratik ve

® B.R. Barber, Jihad vs. McWorld, Ballantine books, New York, 1996.
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modemlesmeci goriiliirken, Islim ¢atismac, gelenekselci, gerilestirici, anti-
modem ve otoriter olarak tanimlanur.

11-Eyliil, bu baglamda, ¢atigma ve giivenlik olgularinin kurucu 6geler ol-
dugu uluslararas: sisteme, bu sistem iginde yer alan iligkilere igseldir. 11-
Eyliil diiyman 6tekinin varhginin bir gostergesi, giivenlik olgusunun vazge-
¢ilmez 6neminin bir simgesi, gatismay1 serbest pazar ve liberal demokrasi
temelinde ¢ozebilecegini diigiinen ekonomizmin diistiigli yanilginin somut-
lasmasidir.” Fakat aym zamanda, 11-Eyliil medeniyetler ¢atigmasi tezi igin
bir ikilem ve muglaklik durumu da ortaya gikartmaktadir: ¢iinkii 11-Eyliil
terorist bir eylemdir, devlet temelli degildir, yeryiiziinden degil, yeraltindan
kaynaklanmaktadir, legal ve goriiniirliigii olan bir aktor tarafindan degil, go-
rlnirliigli olmayan terdrist bir Orgiit tarafindan gerceklestirilmistir. Tiim bu
belirsizligin iginde belirlilik konumunda olan islam ve 11-Eyliil’ii gergekles-
tirenlerin Islam’la iligkisidir. 11-Eyliil Soguk Savas sonrasi diinyada diiyman
oteki olarak kodlanan Islamla gergeklesen ilk somut ve yiizyiize kargilasma-
dir, ve medeniyetler ¢atiymasi temelinde yeniden-kurulan A.B.D. dis politi-
kasi igin ciddi bir ikilemi ve muglakligi da beraberinde getirmektedir: 11-
Eyliil’ii [slimla 6zdeslestirmek, islimi terdrizmle 6zdeslestirmek zorunlulu-
gunu giindeme getirecektir, ki bu 6zdeslestirme A.B.D. dis politikasini tiim
Islim diinyasiyla kars1 karsiya birakacaktir. Buna kargin 11-Eyliil’ii Islim’a
digsallagtirmak da, A.B.D. dis politikasinin terérizmi hiir diinyaya, demokra-
siye ve Ozgiirliige karsi bir hareket olarak gésterme eylemini temelsiz birak-
tif1 igin olanaksizdir, ¢iinkii medeniyetler gatismasi tezi igin 11-Eyliil’ii Is-
lam digt tammlamak, terérizmi kiiltiir dig1 tanimlamak anlamina gelecektir
(ki bu tanimlama dogru ve siyasal agidan olumlu sonuglar doguracak bir ta-
nimlama olmakla birlikte, medeniyetler tezinin ¢atiyma ve giivenlik olgulan
temelinde kurdugu uluslararasi iliskiler sdylemiyle gelismektedir).

Bu ikilem iginde kalan A.B.D. dis politikasi, bir taraftan islima kars: ol-
madigin1 sdylemekle birlikte, diger taraftan da savasa indirgedigi terérizme
karsi miicadelesinde Islaim’la yiizlesmektedir. Bu yiizlesmenin bir géstergesi
11-Eyliil sonrasi ortaya gikan Oteki’yi bilme gereksinimi iizerine gelisen Is-
lam ve Taliban iizerine yazilmis kitap ve makale enflasyonuysa (Tiirkiye’de
son yilda gikan bu tiir kitaplarin sayisindaki arti ile bu kitaplanin nitelikleri
arasindaki olumsuz fark da bir gostergedir), diger onemli gostergesi de,
A.B.D’de yasayan Islami niifuza yonelik hukuk disi (potansiyel suglu gérme,
gozalti siirelerinin uzatilmas: v.b. dmeklerde goriildiigii gibi) uygulamalardir.

" Ekonomizm yanilgist en agik bir bigimde F. Fukuyama’nin serbest pazar ve liberal demokrasinin
Soguk Savas’in bitimiyle evrensellestigi ve bu durumun kapitalizmin alternatiflerinin ortadan
kalkmasim ve bdylece de “tarihin sonu”nu yarattigi tezinde gorilebilir. F. Fukuyama, The End of
History and the Last Man, Free press, New York, 1992.
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Bu baglamda, 11-Eyliil A.B.D. dis politikasinin Islam’la girdigi ikilemli ilig-
kinin Isldmi kimligi hem bilinmesi gereken “kiiltiirel bir nesne” olarak ta-
nimladigini, hem de bilinmeyen, denetlenmesi gereken (diisman) 6teki olarak
kodladigini sdyleyebiliriz.

Tam da bu noktada, 6tekilestirme siireci baglamaktadir. Terorizme kargi
miicadelenin savasa indirgenmesi, ve bu savasin mekani, alansalligi, gorii-
niirliigii olmayan bir olusuma kargi1 yapilmasi gereken bir savag olma niteligi,
hem savagin zamansal ve mekansal sinirlanni belirsizlestirmekte, ve Afga-
nistan’la sinirli kalma olasiligini ortadan kaldirmakta, hem de savagin sdy-
lemsel kurgusunda bir mesruiyet sorunu giindeme getirmektedir.® Mesruiyet
sorunu Islim’la olan yiizlesmede ortaya gikmaktadir, ¢iinkii diiyman”hem
belirsizliktir, hem de mekénsal ve sdylemsel olarak Islim’a igsel tanimlan-
maktadir. Boylece, savas bir taraftan terdrizmi yoketmeyi amaglamaktadir,
diger taraftan da, eszamanl olarak, bireysel hak ve 6zgiirliikleri askiya ala-
cak bir bigimde Islami kimligi potansiyel sug iireticisi ve siipheyle yaklagil-
mas! gereken bir konuma sokmaktadir.’ Bu siire i¢inde de, hem bir medeni-
yet olarak Islam totallestiriimekte ve Isldimi kimlik homojenlestirilmektedir,
hem de Islam tarihsizlestirilmekte, islim’in iginde tasidig1 farkliliklar, farkh
deneyimler, farkli yasam tarzlari, farkli séylemler gézardi edilmekte, Islami
kimlik bilinmesi-doniistiiriilmesi gereken “kiiltiirel bir nesne” olarak kurgu-
lanmaktadir. islimi 6znenin bilinmesi ve déniistiiriilmesi gereken “kiiltiirel
bir nesne”ye doniistiiriilmesi siireci, farkli olanin “Gtekilestirilmesi™ siireci-
dir; farkli olanin, digsal kiiltiirel kodlamadan bagimsiz olarak, kendi kiiltiirel
ozgiilliigii icerisinde ve kendi tarhini sahiplenerek konusabilecegi “etik
alan”in ortadan kaldirilmasiyla, denetlenmesi gereken total bir nesneye do-
niistiiriilme siirecidir; ve farkli olanla iletisime girmeden, konugsmadan, tar-
tiymadan, onu kiiltiirel olarak kodlama siirecidir. 11-Eyliil, bu anlamda, So-
guk Savag sonrasi soyutlama diizeyinde ve genellestirme diizleminde “diis-
man Oteki” konumuna gelen Islim’in, hem Amerika iginde, hem de uluslara-
ras1 diizeyde “somut Oteki” konumuna doniisme siirecinin baslamasini da
simgelemektedir. Bu nedenle, 11-Eyliil sonrasi diinya, terérizme karg1 miica-
deleyi savasa indirgedigi siirece, Islim’la yiizlesen ve bu yiizlesmede Islam’1
otekilestiren ve Islam’la gatisan bir diinya olma riskini tasimaktadr.

Bu baglamda, 11-Eyliil sonrasi diinyamizi demokratik bir ydnetim
vizyonu iginde kurabilmemiz i¢in, farkliliklari 6tekilestirme siirecinin ulusla-

® Bu durum, Taliban yonetiminin yikilmasi baglaminda Afganistan’a karg1 savagi destekleyen, ama
savagin Afganistan’la sinirh kalmasini Gneren gorisin temel geligkisini yaratmaktadir. Bu gorisin
onemli bir savunmasi igin bu sayidaki Seyla Benhabib ile yapilan sdylesiye bakilabilir.

% E. Said, “Islam ve Bati Yetersiz Bayraklardir”, M. Sever ve E. Kili (der), Diigmanini Arayan Savas
iginde.
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rarasi iligkiler kuraminin temel hareket tarzini olusturdugunu kabul etmemiz
gerektigini 6nermek istiyorum. Farkliliklan 6tekilestirme siirecine “oryanta-
lizm” diyoruz. Kiiltiir sorunuyla karsilasmanin oryantalizm sorunuyla karsi-
lagmak oldugunu kabul ettigimiz siirece, medeniyetler ¢atiymasi tezi teme-
linde hareket eden savas indirgemeciliginin aksine, hem 11-Eyliil'iin global
diizeyde miicadele etmemiz gereken terorist bir eylem oldugunu 6nerebiliriz,
hem de 11-Eyliil’iin gerekli olarak medeniyetler ¢atiymasini ortaya gikarttig
tezinin tagidi§1 oryantalizm sorunuyla ilgilenip, farkli olani oryantalist 6te-
kilestirme siirecini sorgulayabiliriz. Diger bir deyisle, yapmak istedigim
oneri iki-boyutludur: uluslararasi iligkileri ve diinya siyasetini daha dogru bir
sekilde anlayabilmemiz igin ¢atiyma ve giivenlik olgularinin iizerine kurul-
mus ve medeniyetler gatigmasini kendisinin temel motto’su olarak alan
hegemonik zihniyetin oryantalist niteligini ortaya ¢ikartmamiz gerekliligi, ve
bu gerekliligin gergeklestirebilmemiz igin de, Oteki sorununu (iiretim olgu-
suna ek olarak) ciddi bir sorun, ve kuramsal ve tarihsel arastirmanin nesnesi
olarak ele almamiz, ve tarihsel ve elestirel bir ¢6ziimleme siirecine sokma-
miz. Bu iki-boyutlu 6nerimi gelistirmek igin, kisaca uluslararasi iligkiler ku-
raminda ve modemite soylemlerinde Oteki sorununa yaklagim tarzlan iize-
rinde durmak istiyorum.

GLOBALLESME, MODERNITE VE OTEKI SOYLEMLERI

Hem uluslararas: iligskiler kuramlarini, hem de farkh felsefi modemite
sOylemlerini tarama gabasi bize Bati-dis1 farkli kiiltiirler ve bolgeler iizerine
yapilan galigmalarin ve ¢6ziimlemelerin dort farkli “6teki” modelini igerdi-
gini gosterecektir.'’ Bu modeller birbirlerinden bagimsiz degildir, ve birbirle-
rini diglamamaktadir. Bununla birlikte, bu modellerin paradigmatik giicii, ve
akademik ve kamusal sdylem iginde tagidiklan konumlar farklidir, ve birbir-
lerine alternatif modeller olarak hareket etmektedirler. Ayn1 zamanda, bu
tarama ¢abasinin kisith oldugunu ve asagida agimlayacagim 6teki modelle-
rinden farkli modellerin de olabilecegini kabul etmekteyim. Benim burada
gelistirmeye c¢alistigim; medeniyetler ¢atiymasi tezinin {izerine oturdugu
oteki anlayisinin tek olmadigini 6nermek, ve daha genis ve kapsamli bir
uluslararas: iligkiler ve modemite okumasinin farkli 6teki modellerinin aka-
demik ve kamusal sdylemler igindeki varliklanni ortaya ¢ikartmaktir. Bu
¢aba bize hem medeniyetler arasi ¢atigma tezinin elestirel bir ¢6ziimlemesini
yapmak, hem de savas dis1 alternatif bir diinya vizyonu kurmak igin gerekli

' Burada kullandigim dért farkh Otekiye yaklasim modelinin hem uluslararas: iligkiler kuramlan
hem de farkli felsefi modemite s6ylemleri iginde kullaniliginin genis bir agimlamasim Globallesme,
Devlet Kimlik/Fark, Alfa, Istanbul, 2001, kitap ¢alismamda yaptim.
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olan farkliliklar arasi “adalet ve diyalog” iligkisinin kurulmasina katkida bu-
lanacak “Gtekine kargi elestirel sorumluluk™ modelini kurmak olasiligini ve-
recektir. Bu model, terérizme karsi global miicadelemizi yapacagimiz 11-
Eyliil sonras1 diinyada, adaletli ve demokratik bir diizen (global yonetigim)
yaratmamiz i¢in 6nemli oldugunu vurguladigim elestirel globallesme ¢6-
ziimlememizin (iiretim olgusuna ek olarak) kiiltiirel temelini olugturacaktir.

Farkli uluslararasi iligkiler kuramlanni ve farkli felsefi modemite soy-
lemlerini taradigimiz zaman, bu kuramlarin ve séylemlerin dort farkli (bu-
nunla birlikte birbirlerini dislamayan) “6teki’ye yaklasim” modelini igerdik-
lerini gorebiliriz. Bu modelleri kisaca ve ana parametreleri iginde asagida
oldugu gibi agimlayabiliriz:

1-Ampirik/Kiiltiirel bir Nesne olarak Oteki: Bu sekilde yaklasildiginda
oteki, lizerine bilgi toplanmasi gereken ve bu bilgilerle agiklanabilecek bir
nesne olarak goriiliir. Buradaki amag, hakkinda s6zde nesnel ve gergeklere
dayanan bilgi saglayarak Oteki’yi agiklamaktir. Bu agidan, her ne kadar nes-
nel ve kanitlara dayanan bilgi arayisinin diger 6zne durumlarinin ve kiiltiirle-
rinin daha dogru bir sekilde anlasilmasim sagladig: varsayilsa da, bdyle bir
arayis farkli olana konusabilen, diisiinebilen ve tartisabilen bir 6zne konumu
vermez. Aksine, hakkinda bilgi toplanan farkli olan bilgi toplama siireci
baslamadan 6zne konumunu kaybetmis ve nesnelesmistir. Boylece, farkliliga
ampirik/kiiltiirel bir nesne olarak yaklasildig1 zaman, farkli olan hem ampirik
bir nesne, hem de kiiltiirel bir nesne olarak kavramsallagtirilir. Bu durumda
farkl olan, tarihselliginden, 6zgiilliigiinden kopartilarak otekilestirilir. Bu
otekilestirme siireci iginde, farkl olan sabit bir kiiltiirel kimligi olan bir refe-
ransa doniigiir. Daha somutta da, farkli olan modem benligin Oteki’si,
oziinde de modem Oznenin sahip olduklarindan, yani rasyonaliteden,
modemiteden, akildan, ilerlemeden yoksun Batili-olmayan bir kiiltiirel kod,
denetlenmesi ve moderne doniistiiriilmesi gereken bir nesnedir. Bundan do-
layi, Oteki, ne oldugundan ziyade ne olmadigi agisindan tamimlamr. Var
olma kosulunun modern benligin sahip oldugu her seyden yoksun oldugunu
gosterdigi kiiltiirel bir nesneyi olugturur.

Bu oteki’ye yaklasma modeli medeniyetler ¢atismasi tezine i¢seldir, bu
tezin farkli medeniyetlere yaklagimini belirler. Medeniyetler arasi ¢atigma
tezinin medeniyetleri tarihsizlestirmesi, medeniyetler arasindaki “iliskisel-
ligi”, medeniyetlerin beraber yasama ve diyolog i¢inde olma olasiligin1 a
priori olarak kendi uluslararasi iligkiler kuramindan diglamasi, farkh kiiltiir-
lere ve farkli kimliklere “ampirik ve kiiltiirel bir nesne” olarak yaklagiminin
dogal bir sonucudur. Daha da 6nemlisi her medeniyetin kendi i¢inde yasadig1
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farklilagmalan ve 6zgiin yasam tarzlanm goézardi eden medeniyetler arasi
catigma tezi, degisimi degil, siirekliligi, beraber yagama olasiligini degil, ¢a-
tismay1, demokratik diinya diizenini degil, giivenlik olgusu temelinde hareket
eden devlet merkezci bir diizen arayigini desteklemektedir. Farkli olan bera-
ber yasanacak degil, ¢atisan kiiltiirlerin simgesidir, bu yiizden de farkh olan-
lar kendi aralannda bir birlik kurmak, ve bdylece kendi giivenliklerini koru-
mak zorundadirlar. Bu nedenle de, demokratik bir birliktelik ve beraberlik
degil, ulusal ve uluslararasi giivenlik olgusu uluslararasi iligkilerin modus
vivendi’sidir. Bu anlayig gerekli olarak 11-Eyliil sonrasi diinya diizeni igin
“savag”a demokrasiye ve adalet normlanina kargi 6ncelik verecek, terérizme
karg1 savasa alternatif miicadele bigimleri arama gabasina kendisini kapata-
caktir.

Farkliliga ampirik/kiiltiirel bir nesne olarak yaklagmak, sadece medeni-
yetler arasi gatiymasi tezine Ozgii degildir; modern antropoloji, sosyoloji,
ekonomik ve siyasal modemizasyon kuramlari, ve Aydinlanma felsefesi bii-
yiik olgiide farkli olana ampirik/kiiltiirel nesne olarak yaklagsmiglardir. Farkl
olan1 ampirik/kiiltiirel 6teki olarak kavramsallastirma, ayn1 zamanda, somiir-
gelik pratiginin ve azgelismislik kuraminin, IMF ve Diinya Bankasi v.b. or-
giitlerde gorebilecegimiz gibi, kurumsal isleyisini de belirlemistir. Ugiincii
Diinya kurgusu, bu isleyisi gok net olarak ortaya koyan bir 6mektir. Medeni-
yetler arasi gatigma tezi, bu baglamda, 6zgiil degildir; modem epistemoloji-
nin hakim 6teki anlayigin1 kendisine baslangi¢ noktasi alarak, Soguk savas
sonrasi diinyay1 ¢6ziimleme girigimi olarak goriilebilir.

2- Bir “varlik/varolus” olarak Oteki: Liberal uluslararas: iligkiler kura-
munda, bagimlilik ve bagiml kapitalist gelisme kuramlarinda, ve yorumlayici
ve varoluscu modemnite sdylemlerinde kullanilan varhk olarak Oteki, hem
farkliliga bir varolus durumu, bir varlik olarak yaklagir, hem de Oteki’yi mo-
demn benligin yaratilmasina katkida bulunan “gdriinmeyen benlik” olarak
tamimlar. Bir yorumcu ya da varolusgu sadece Oteki hakkinda yazmaz; aym
zamanda kendi “benliginin” kiiltiirel ve tarihsel ikilemlerini arastirarak Oteki
ile yeni iliskileri kesfetmeye cabalar. Oteki’nin bu sekilde kavranisi hem am-
pirik bilgi toplama tarzindan, hem de Oteki’nin ayncalikh modem benlik
icerisinde kiiltiirel olarak eritilmesinden radikal bir sekilde aynlir. Ancak,
Oteki’yi tarihsel bir varlk, “gergek” bir tarihsel varolus olarak gérmekle ge-
rek yorumcu gerekse varoluggu sdylem modemite rejimi igerisinde galigir;
benlik/Oteki kargithgini siirdiiriir ve sdylemsel bir kurgu olarak Oteki kate-
gorisiyle baglanni kopartamaz.

Son yillarda gelisen gok-kiiltiirliiliik s6ylemi, Avrupa Birligi icinde Av-
rupa vatandashg iizerine yapilan tartigmalarda yeralan gok-kiiltiircii vatan-
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daslik sdylemi, medeniyetler arasi diyalog ¢agnsi yapan uluslararasi toplum
anlayigi; tiim bu olugumlar hem farkli olana bir varolug durumu olarak yak-
lagmay1, hem de bu yaklagimin farkli olani Gtekilestirme siirecine igsel yapi-
sin1 orneklemektedirler. Uluslararas: iligkilerin egemenlige, iktidar iligkile-
rine ve Bat1 hegemonyasina igsel niteligini sorguladiklan siirece, farkli olana
bir varolug durumu olarak yaklagmak, her ne kadar liberal ve demokratik bir
diinya igin olumlu bir vizyonu yagsama gegirse de, dtekilesme siirecine igsel
konumunu siirdiirecektir. Bununla birlikte, bu modelin medeniyetler arasi
diyalog ve gok-kiiltiirciilik ¢agnlar, 11-Eyliil sonras: diinyanin savag ekse-
ninde kurulmasina yol agan medeniyetler arasi ¢atigma tezine kars1 savunul-
mal1 ve desteklenmelidir.

3 - Séylemsel bir Kurgu Olarak Oteki: Yukanda kisaca agimladigim &teki
modelleri, aralanndaki farklara ragmen, farkli olani Bati-dig1 diinyada
yeralan “bir bilgi nesnesini”, “bir kiiltiirel kod”, “bir varolus durumu” olarak
kavramsallagtinrken, 6teki ile modern benlik arasindaki iligkiselligi sorgula-
mazlar, daha dogrusu gozard: ederler. Bati-dis1 6tekinin Batili modemn benli-
gin olusumundaki katkisi, modern benlikle tarihsel iligkisi, daha da 6nemlisi
modemn benlige digsal degil, aksine “i¢sel” niteligi, bu modellerin gozardi
ettigi olgulardir. Edward Said’in etkili kitab1 Oryantalizn Bati-dis1 Gtekinin
Batili modern benligin kurulma siirecine i¢sel yapisini anlatir, modern benli-
gin nasil farkli olani 6tekilestirerek kuruldugunu tarihsel ve sdylemsel olarak
¢Oziimler. Said’e gore, Aydinlanma sonras1 donemde Avrupa kiiltiiri, kendi
giiciinii ve kimligini, kendisini Dogu (Orient) olarak tammladig1 kimlik ko-
numuna kargi konumlandirarak kurmustur. Oryantalizm Bati’nin Dogu’yu
sOylemsel diizeyde kurarak, ve Bati-karsit1 geleneksel kimlik olarak iireterek
kendi hegemonyasini diinya iizerinde kurma siireci, ve dolayisiyla da farkli
olanin C')tekilestirilmesidir.ll Dogu ve Bat1 (Occident) arasindaki epistemolo-
jik ve ontolojik aynm temelinde Oteki, Avrupa’nin maddi uygarliginin ve
kiltiiriniin ayrilmaz bir pargas: olarak kurulur. Bati1 boylece kendisini mo-
dern, gelismeci, kalkinmaci, demokratik ve bireyci gosterirken, farkli olana
kendisinin zitt1 nitelikler yiikler: geleneksel, fanatik, azgelismis, toplulukgu,
otoriter. Boylece farkli olan Bati’nin 6tekisi konumuna getirilir ve Bat: tara-
findan iiretilir.

Bu baglamda, Said’e gore 6nemli nokta sudur: oryantalizm Bati-Dogu,
Birinci Diinya-Ugiincii Diinya, Kuzey-Giiney, modern-geleneksel arasinda
cizilen epistemolojik ve ontolojik karsitlik temelinde hareket ederken, yapi-
lan farkli olanin agiklanmasi ya da anlagilmasi degil, aksine Batili modern

' Edward Said, Orientalism (Andover: Routledge and Kegan Paul, 1978), “Representing the
Colonized: Anthropology's Interlocutors,” Critical Inquiry 15 (1989): 205-225.
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benligin anlatilmasi, onun normatif 6nciilliigiiniin, bireyselliginin ve akilcili-
ginin mesruiyetinin saglanmasidir. Bu anlamda, oryantalizm Dogu’yu ya da
geleneksel olani anlatmaz; onu Bati goziiyle kurar ve yeniden kurar, ve bu
siireg iginde de, Bati’ya ve modern olana, daha dogrusu bu benligin diinya
{izerinde hegemonyasim kurma siirecine igseldir. Sonugta, Oteki bir nesne ya
da bir varlik degil, “sdylemsel bir kurgu”dur. Oryantalizm, kurumsal, siyasal,
ekonomik, kiiltiirel, sdylemsel ve tarihsel olarak Bati epistemolojisinin
Dogu’yu algilama, onu séylemsel olarak kendi zitt1 olarak kurma, bdylece de
kendi benligini hegemonik benlik olarak evrensellestirme siireci, farkli ola-
nin séylemsel olarak o6tekilestirilmesi eylemidir.

4 - Farklilik olarak Oteki: Her ne kadar Said’in Oteki’nin séylemsel nite-
ligini agiga ¢ikarmak yolundaki girigimi 6nemli bir gikis olsa da, Dogulu
Oteki hakkinda kendi iginde fazla bir sey anlatmaz. Bunun nedeni Said’in
Dogu ile Bati arasindaki karsitlik iliskisi ve bu iligki iizerinde bir bilgi nes-
nesi olarak Bati-dig1 kimligin oryantalist soylemsel kurulusuna tiim ilgisini
verirken, farkli olanin kendi tarihsel ve kiiltiirelligi i¢inde ¢6ziimlenmesini
ihmal etmesidir. Said medeniyetler arasi ¢atiyma tezinin farkl olani Gtekiles-
tiren oryantalist hareket tarzini ortaya gikartir, fakat kendisi bize bir farklilik
¢oziimlemesi sunmaz. Ustelik, Said’in girisiminde Oteki kendi kiiltiirel ve
tarihselligi igerisinde anlamamiza izin vermeyecek sekilde biitiinselles:irici
ve homojen bir kurguya doniigiir. Said’e yoneltilen bu elestiri, Said’in or-
yantalizm ¢6ziimlemesinin Oteki’nin kiiltiirel ve ulusal kimliginin kurulma
siirecindeki karmagik, geliskili ve gok-boyutlu yapilan dikkate almamasi, ve
bdylece biitiinsel bir 6teki, ya da homojen ve sadece sdylem diizeyinde va-
rolan bir Bati-dig1 6zne kurgusunu bize sunmasidir.

Partha Chaterjee, Gayatri Spivak, Stuart Hall ve Homi Bhabha tarfindan
gelistirilen sémiirge-sonrasi elestiri, hem Said’in oryantalizm séylemini ka-
bul eder, hem de onun gerisine giderek Bati-dig1 6zne konumunun tarihsel ve
kiiltiirel kurulusunun elestirel ¢6ziimlemesini yapar. Bu diisiiniirlere gore,
Bati-dig1 6zne konumu ya da benlik olusumu sadece sdoylemsel bir kurgu de-
gil, ayn1 zamanda tarihsel ve kiiltiirel olarak kurulmus bir farkliliktir. Bu an-
lamda, 6teki farklilik olarak kavramsallagtirilir ve farkliligin elestirel bir ¢o-
ziimleme siirecine sokulur. Bu siirecin ¢6ziimlenmesi, dolayisiyla farklilik
olarak Oteki kavramsallagtirmasi, farkliligin iliskisel niteligini, boylece so-
miirgeci Bat1 ile somiirge Dogu arasindaki karsilikli bagimlilik iligkisini or-
taya ¢ikartacaktir. Bu kargilikli bagimlilik iliskisinin taninmasi ve elestirel
bir ¢oziimleme siirecine sokulmasi, daha ileride gorecegimiz gibi, bize hem
Bati-dis1 6zne konumunun Bati ile iligkiselligi iginde ortaya ¢ikan “melez”
(hem Batili hem Bati karsiti, ne Batili ne Dogulu, ve Bati-Dogu karigimi ola-
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rak Gteki) yapisin1 gérme olasihigin1 verecektir, hem de bu 6znenin hareket
tarzim1 biiyiik 6lgiide belirleyen Bati-karsiti milliyet¢i soyleminin Bati tara-
findan belirlendigini gosterecektir. Bu baglamda, farklilik olarak Gteki kav-
ramsallagtirmasi, sadece Said’in oryantalizm ¢6ziimlemesinin gerisine gide-
rek degil, aym1 zamanda da Bati-dig1 6zne ile Bat1 arasindaki karmagik ve
girift tarihsel iligkiselligi bize gosterdigi i¢in dnemlidir. Bu anlamda da, s6-
miirge-sonrasi elestiri medeniyetler arasi ¢atiyma tezini elestirirken, hem me-
deniyetler aras iligkiselligi ortaya ¢ikartir, hem de, 11-Eyliil 6meginde ol-
dugu gibi, Bati-karsit1 milliyetgi ve koktenci sdylemlerin otantik degil, ak-
sine Bati modemnitesine igsel niteligini bize gdsterir. Omegin, somiirge-son-
rasi elestiri icin, Islami koktencilik goriintii olarak Bati-karsiti olsa bile, 6z
olarak Bati modemitesinden tiiremis bir soylem, ve modern kavramlarla
(devlet, ulusal biitiinlilk, alansal egemenlik, devlet bekasi gibi) konusan ve
kendisine megruiyet arayan bir girisimdir. Hem medeniyetler arasi gatiyma
sOyleminin farkli olam1 Gtekilestiren oryantalist igleyigini ortaya gikartmak,
hem de Islami kéktenciligin Bati modemnitesine igsel niteligini gérmek 11-
Eyliil sonras1 diinyada bize hem savas indirgemeciligine karsi, hem de Bati-
karsit1 koktenci syleme kargi elestirel olma olasiligini verecektir, ki bu ikili-
elestirel yaklasim demokratik ve adaletli bir diinya vizyonu kurmanin 6n-
Kosuludur.

OTEKi MODELLERI VE 1IKi FARKLI KULTUR
PARADIGMASI

Yukanida agimladigim dért farkli Oteki kavramsallagtirmasinin, modern
sosyoloji ve antropoloji alanlarinda yer alan iki rakip kiiltiir paradigmasinda
yerlesik olduklan, ya da bu paradigmalann iginden ¢iktiklar1 sdylenebilir.
Aslinda, Oteki’nin edinim seklini belirleyen de bu kiiltiir paradigmalandir.'?
“Antropolojik paradigma” olarak adlandinlabilecek ilk paradigma,
“Gemeinschaft-Gesellschaft sorunsalindan” kaynaklanir ve kiiltiirii ayn ayrn
Oznelerin belirli bir tarihsel donemde birbirleriyle etkilesimlerinde kullan-
diklan ortak degerler ve anlamlar olarak goriir. Bununla birlikte s6zkonusu
ortak degerler ve anlamlar her ne kadar farkli uluslar, siniflar ya da gruplar
arasinda kabul edilmesi gereken kiiltiirel farkliliklann varligina igaret etse de,
bir kez Gemeinschaft-Gesellschaft sorunsah igerisine dahil edildiklerinde
modern ve geleneksel gibi farkl: tarihsel donemlerin kiiltiirel olugumlar ola-
rak islev gorerek sosyal biitiinliik olugtururlar. Bu anlamda, kiiltiir belirli or-

12 Sozkonusu kiiltiir paradigmalanm Raymond Williams, Keywords (London: Fontana, 1983) ve R.
Bocock, “The Cultural Formations of Society,” Formations of Modernity iginde, der. Stuart Hall ve
BramGieben (London: Polity Press, 1992): 229-275ten yola gikarak belirledim.
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tak degerler ve anlamlar tarafindan olugturulan bir “var olma durumu” anla-
mina gelir ve Avrupa’nin kendi modernitesi ile eristigi en yiiksek uygarlik
noktasina dogru tek-dogrusal bir gelisme temelinde hareket eden bir tarih
anlayisim yaratir. Tarih, daha somutta tarihsel gelisme Oteki’nin modern
benlige benzemek igin, dolayisiyla modern kiiltiire ulagmak igin yapmasi
gereken modemlesme girisiminin gegirdigi agamalarin bir biitiiniidiir.

Bundan dolay: antropolojik kiiltiir paradigmas1 Oteki’yi modern benlik
iizerinden okunan ampirik ve kiiltiirel bir nesne, bir var olma durumu olarak
tanimlayarak, her zaman igin Avrupa-merkezci bir iist-anlat1 olarak galigir.
Birinci ve ikinci Oteki kavramsallagtirmasi, diger bir deyisle Oteki’yi “ampi-
rik/kiiltiirel bir nesne” ya da “bir varlik/varolus durumu” olarak kavramsal-
lagtiran yaklagimlar antropolojik kiiltiir paradigmasina dayanarak hareket
ederler. Medeniyetler arasi gatigma tezi Bati-dis1 medeniyetleri geleneksel ve
¢atigmact goriir, bu anlamda diinya tarihini bu gatigmanin tarihi, diinya diize-
nini de geleneksel Bati-dis1 6tekinin modemlesmesiyle olusacak bir diizen
olarak tanimlar.

“Yapisalci/yapisalcilik-sonras1  paradigma” olarak adlandinlabilecek
ikinci paradigma, kiiltiirii bir var olma durumundan ziyade, bir “pratik” ola-
rak goriir. Daha agik olmak gerekirse, kiiltiir toplumsal anlamlarin ve kiiltiirel
degerlerin verili bir mekan iginde kurulmasini ve degis tokus edilmesini sim-
geleyen ideolojik/sdylemsel bir pratiktir. Boyle yaklasildiginda, toplumsal
iligkilerin iiretilmesinde ve yeniden-iiretilmesinde kiiltiiriin etkileri ya da
kiiltiirel pratiklerin ne gdsterdigi kiiltiiriin ne oldugunu anlamak igin anahtar
konumundadir. Althusser’in bireylerin 6zneler olarak kurulmasinin bir ifa-
desi olarak sorgulama kavrami, Levi-Strauss’un toplumsal biitiinliiklerde
isleyen gostergelerin yasamimi analiz etme geregine dikkat g¢ekmesi,
Foucault’nun séylem anlayis1 ve Derrida'nin “differance” (farklilik) nosyonu
toplumsal iligkiler iizerinde kiiltiirel pratiklerin etkilerini betimlemek igin
iiretilmislerdir.l3 Bu anlamda, ne modem toplum ne de modem benlik, karg:t-
lar1 olan geleneksel toplum ya da Oteki olmadan kendi iglerinde kurulu bir
anlama sahip olabilirler. Bu nedenle de, kiiltiirel pratiklerin farklilik yoluyla
nesneleri anlamlandiran pratikler oldugunu séyleyebiliriz. “S6ylemsel bir
kurgu” ya da “farklilik” olarak Oteki’yi anlama modellerinde gérdiigiimiiz
gibi, Bat1 medeniyeti farkli medeniyetleri geleneksel 6teki, az gelismis, ya da
otoriter olarak kurdugu siirece kendisini modern, gelismeci ve demokratik
olarak tanimlayabilir. Bu anlamda da, kiiltiir bir ortaklig1 ya da benzerligi

' Benzer bir diigiince igin bkz. Stuart Hall, “New Ethnicities,” Race, Culture & Difference iginde,
der. James Donald ve Ali Rattansi (London: Sage, 1992): 252-260.
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degil, farklilik yoluyla yaratilan toplumsal iligkiyi, toplumsal kimligi ya da
toplumsal degeri yaratan bir pratiktir.

Bu agidan, kiiltiiriin farklilik yoluyla toplumsal iliskilere ve degerlere an-
lam veren bir pratik olarak anlagilmasi ortak anlamlar ve degerler olarak
kiiltiir anlayigindan dort temel noktada ayrilir:

-toplumsal iliskilerin ve degerlerin tasidig1 anlamlar antropolojik para-
digmada varsayilan “ortaklik, benzerlik, aynilik” ilkeleri iizerine degil, ak-
sine kiiltiirel pratikler vasitasiyla ve farkhlik temelinde kurulurlar;

-anlam eger nesneler arasinda kurulan farkliliga dayaniyorsa, modemn
benligin ayncalikli ve evrensel gonderim noktasi olarak sabitlestirilmesi an-
cak Oteki’nin teslimiyeti, ya da daha agik olmak gerekirse Oteki’nin kendi
tarihselligi igerisindeki varliginin reddiyle gergeklestirilebilir. Boylelikle,
Oteki’'nin Gemeinschaft-Gesellschaft sorunsali dahilinde ampirik bir nesne
ya da kiiltiirel bir nesne olarak kavranmas aslinda toplumsal ve tarihsel ola-
rak kurulmugstur. Modern toplum anlaminda Gesellschaft’in evrensel niteli-
ginin mesruiyeti ancak modemn olmayanin aynadaki goriintiisii olarak kurul-
mas! vasitasiyla gerceklestirilebilir ve muhafaza edilebilir;

-anlam yaratici bir pratik olarak goriildiigli zaman, kiiltiir kavrami bize
uygarhigin en yiliksek noktasina dogru tek-dogrusal gelismeyi simgeleyen ve
Gemeinschaft'tan Gesellschaft’a gegis olarak tanimlanan tarih anlayisinin
ancak Oteki’nin modemn benligin aynadaki goriintiisii olarak kurgulanmasiyla
olasilik kazanabilecegini gosterir. Bu nedenlede, Oteki’yi farkh olarak kabul
etmemiz igin, zorunlu ve gerekli olarak da Gemeinschaft-Gesellschaft karst-
lig1 lizerine kurulmusg kiiltiir ve tarih anlayigin1 sorgulamamiz gerekmektedir;
ve

-kiiltiiriin ortak anlamlar ve degerler olarak kavranmasi, bir taraftan top-
lumun Gemeinschaft-Gesellschaft karsithg iginde yer alan bir biitiinliik, ho-
mojen bir kimlik olarak anlagilmasini gerekli kilacaktir, diger taraftan da
toplumlara kendi homojen ve ulusal kiiltiirlerini koruma gerekliligini yiikle-
yecektir. Boylece, toplum iliskisel, farklihklan tasiyan ve farkhliklar iginde
kurulmus bir biitiinsellik degil, aksine homojenligi simgeleyen, ve bu homo-
jenligin giivence altina alinmasi igin farkhliklan diglamas: geren bir birlikte-
ligi temsil eder. Buna kargin, anlam yaratici bir pratik olarak kiiltiir, iligkisel,
¢ogulcu ve farkliliklan iginde tagiyan bir toplum anlayisindan tiiretilir. Bu iki
toplum anlayis1 arasindaki fark, ilkinin kimligi modern benlik olarak sorun-
suz bir sekilde kavramsallagtinrken, ikincisinin kimligi tarihsel bir kurgu
olarak goérmesinde yatar. Bu ise, modern olmayan, geleneksel, Ugiincii
Diinya, somiirge(sel) olarak bilinenin verili bir kategori ya da sosyolojik bir
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tipoloji (Toplum) olmadigi, aksine modem benligin tarihsel olarak Otekisi
olarak kuruldugu gergeginin kabul edilmesi agisindan anlamlidir.

ORYANTALIZM VE MILLIYETCILIK

Yukarida tartistigimiz Oteki sorununa yaklagimlar ve bu yaklagimlan
temellendiren kiiltiir paradigmalan, 11-Eyliil sonras1 diinyada egemen olan
medeniyetler arasi gatigma tezi temelinde hareket eden uluslararasi iligkiler
kuraminin kiiltiirel 6zcii, Avrupa-merkezci ve evrensellestirici niteligini bize
gostermektedir. Bu nedenle, Oteki’ye yaklasimi igeren Oryantalist kipin
terkedilmesini saglayacak bir kiiltirel temel saglanmadikg¢a, medeniyetler
arasi gatigma tezine kargi giiglii bir alternatif kurmak ve demokratik ve ada-
letli bir diinya vizyonu yaratma girisimi giiglesecektir. Daha dnce vurguladi-
gimiz gibi, oryantalist kipin terkedilmesinin 6nemli bir olasilig1, “s6ylemsel
bir kurgu” olarak otekiyi kavramsallagtiran Edward Said’in Oryantalizm ga-
hsmasinda yatmaktadur."

Said’in amaci Bat1 ile Dogu arasina ¢izilen ayrimin tarihsel olarak 6zgiil
bir iktidar/bilgi sdylemi oldugunu gosterecek sekilde, Dogu iizerine Bati
s6ylemlerinin karsit ugtan bir okumasini (contrapuntal reading) yapmaktir."
Bu okuma Oryantalizmin Avrupa kiiltiriine “Dogu'yu siyasal, sosyolojik,
askeri, ideolojik, bilimsel agidan ve imgelemde kontrol etmek ve hatta kur-
mak” olanagimi sagladigini ortaya ¢ikartir. Bu olanagin kurulusu hakkinda
yaptig1 aragtirma Said’in emperyalizmin, kiiltiir ve Imparatorluk arasindaki
kargilikli iligkiyi kiiltiirel hegemonya kurma siireci igine yerlestirmesine
yolagar. Said, “kiiltiirel liderlik” olarak ifadelendirdigi hegemonya anlayisi
agisindan Antonio Gramsci’den ve Oryantalizmi Sark’in belirli bir zamana
ait olmayan bir 6zselcilikle sabit bir kimlik olarak kurulmasina temel tegkil
eden bir sdylem olarak tanitmak i¢in kullandig: ‘iktidar/bilgi’ nosyonu agi-
sindan Michel Foucault’dan yola ¢ikar. Boylelikle Said, Dogu’nun Bati’nin

'* Omegin, O’Hanlon ve Washbrook Oryantalizmin Avrupali olmayan tarihleri ve kidtirleri
yapisalcilik-sonrasi  yaklasim ve post-modemizm temelinde ¢aligmak igin bir paradigma
olusturdugunu diginirler. Aynntilar igin bkz. Rosalind O'Hanlon ve David Washbrook, “After
Orientalism: Culture, Criticism and Politics in Third World,” Comparative Study of Society and
History 34 (1992): 141-167 ve T. Hentsch, Imagining the Middle East (New York: Black Rose
Books, 1992): xiii.

1% Said karsut ugtan okumayi (contrpuntal reading) modem benlik/Oteki karsithgini igige gegmis ve
ortiigmiis bir gekilde okuma stratejisi -ya da elestirisi- yani metropol merkezlerde ve gevrelerde
iiretilen metinlerin karsit ugtan okunmasi, ne bizim agimizdan nesnelligin istiinligiine gore ne de
onlarin agisindan Oznellikle yiiklenmeden okunmasi olarak tamimlar. Bkz. Said, Culture and
Imperialism, 1992, 336. JanMohammed’e gore Said’in kargit ugtan okumasi “‘ne evsahibi kiiltiiriin ya
da hikim sinifin ... ne de ‘ana’ kiiltirin ya da alt sinifin 6znesi olan”, fakat elestirisi “‘sinirin
yansizhgindan gikan” bir “6rnek sinir entelektiieli” olmasindan kaynaklanir. Abdul R. JanMohamed
“Worldliness-Without-World, Homelandlessness-As-Home,” Edward Said: A Critical Reader iginde,
der. Michael Sprinker (Cambridge: Blackwell, 1992): 105.
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zit imgesi olarak bizatihi Bati’nin kurulusu ve taniminin aynlmaz bir pargasi
olarak islev gordiigiinii 6nerir. Bundan dolay1 Said Oryantalizmi Batinin Do-
guyu “yonetme istenci” olarak tanimlar.

Bu “yonetimin” isleyisini anlamak igin oryantalist sdylemin isledigi so-
runsal ve tematik dizeylerini analitik olarak ayirmak gerekmektedir.'®
Sorunsal diizeyinde oryantalist soylem Doguyu s6yle tanimlar:

otekilik damgasi vurulmug olan bir ¢aliyma 'nesnesi’ -bu ¢aligma ‘nes-
nesi’ pasif, katilimci olmayan, ‘tarihsel’ bir oznellikle yiiklii, her seyin
otesinde eylemsiz, ozerk olmayan, kendisi iizerinde egemen olmayan bir
[nitelige sahip olacaktir]: kabul edilebilecek tek Dogu, ya da dogulu, ya
da ‘6zne’, son kertede felsefi aqidan yabancilagmig bir varhkur, yani
kendisiyle iligkisinde kendisi degildir; otekiler tarafindan belirlenir,
anlasilir, tammlanir - ve eyleme gegirilir."

Ote yandan, tematik diizeyde oryantalist sdylem tarihsel gelismeyi Dogu-
Bati kargithgi iginde, Gemeinschaf’ tan Gesellschaft’a gegis olarak tanimlar:

Dogu iginde incelenen iilkelerin, uluslarin ve halklarin'® ézselci bir se-
kilde kavranmasi, ve Gtekine 6zselci bir tipoloji vasitasiyla yaklagan bir anla-
yis... Geleneksel oryantaliste gore kabul edilen biitiin varliklann reddedile-
mez ve ortak temelini olugturan -hatta bazen metafizik terimlerle agikga be-
timlenen- bir 6ziin olmasi gerekir: bu 6z hem tarihin baslangici kadar eski
oldugu igin ‘tarihseldir’, hem de varlig1 biitiin diger varliklar, devletler,
uluslar, halklar ve kiiltiirler -tarihsel evrim alaninda isleyen giiglerin tasiyici-
sinin bir sonucu, iriinii- gibi tanimlamak yerine ¢aliymanin ‘nesnesini’ red-
dedilemez ve evrime agik olmayan 6zgiilliigii igerisinde sabitledigi igin te-
melde tarih-disidir. Bundan dolayi, galigilan ‘nesneyi’ ¢aligan Gzneyi agkin
kilacak sekilde farkl bir varlik kilan -gercek bir 6zgiilliikten temellenen, fa-
kat tarihten kopartilmig ve bunun sonucunda dokunulamaz ve.ozsel olarak
kabul edilen -bir tipoloji ortaya ¢ikar: bir Cinli insanimiz (homo Sinicus) bir
Arap insanimiz (homo Arabicus), bir Afrikali insanimiz (homo Africanus) ve
insan -‘normal insan’ olarak anlagilan- antik Yunan’dan itibaren baglayan
tarihsel donemin Avrupali insan1 olacak.

' Bu aynm ilk olarak Anouar Abdel-Malek tarafindan gelistirildi ve Said tarafindan benimsendi.
Chatterjee bu aynmi somiirgesel diinyada milliyetgi diisiinceyi tiirevsel bir sdylem olarak aldig
¢alismasinda kullanir. Burada Said’in Orientalism'ini uyarlamasindan yola ¢ikiyorum. Sorunsal ve
tematik hakkindaki kapsamli bir tartisma igin bkz. Partha Chatterjee, Nationalist Thought in the
Colonial World: A Derivative Discourse (London: Zed Books, 1986).
:; Anouar Abdel-Malek, “Orientalism in Crisis,” 107-108.

Ibid.
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Said oryantalizmin tematik ve sorunsal diizeylerde isleyisinden ii¢ 6nemli
sonuca vanr: 1- Sorunsal diizeyde oryantalist s6ylem belirli bir zamana ait
olmayan bir 6zselcilikle bir Dogu imgesi uretir. Boylelikle Dogu, belirli bir
zamana ait olmadan ve Ozselci agidan gosterilir. Boylece, Dogu kendisini
degistirme yetisinden yoksun bir gekilde tarihte sabitlenmis ve donmus olan
bir 6ziin gorinimini niteleyen bir nesneye doniigiir. 2- Tematik diizeyde,
Dogunun 06zcii bir tarzda betimlenmesi Dogu-Bati karsitligini igeren bir
epistemolojik ve ontolojik sisteme yerlestirilir. Boylece, sorunsal diizeyde
pasif 6zne olarak kabul edilen, tematik diizeyde hakkindaki bilgi iiretilen bir
“caligma nesnesi” haline gelir. 3- Oryantalist s6ylemin gerek sorunsal ge-
rekse tematik diizeylerdeki isleyisi sadece Oteki’nin imgesinin degil, aym
zamanda bizatihi modern benligin tarihe giri agisindan ayricalikli bir nokta
olarak kurulmasinin énkosulunu olugturur. Said, bu nedenle, Dogunun mod-
emn benligin egemen rasyonel 6zne olarak kurulmasinin énkosulu oldugunu
ileri siirer. Dogunun pasif, irrasyonel, degisime kapali olarak gosterilmesi,
Bati aklinin ve bilgisinin hegemonyasinin kurulma siirecine igseldir.

Said’in Oryantalizm ¢aligmasinin temel Onciillerinin ana hatlanni gizdik-
ten sonra “evrensellestirici tarihselciligin” ¢6ziilmesi ve Oryantalizm-sonrasi
bir tarih yaziminin yeniden-yapilandirilmasi agisindan neden ‘“‘paradigma
olusturucu” olarak kabul edilebilecegi anlagilabilir. Said’in ¢aligmasi ii¢ te-
mel agidan 6nemli katkiya sahiptir: ilk olarak Avrupa-merkezciligin oryan-
talist Oteki imgesinin olusturulmasimin &nkosulu oldugunu gésterir. Bu
anlamda Said, Oteki’'nin ampirik/kiiltiirel bir varlik ya da kendi iginde bir
varlik olarak ediniminden radikal bir kopusu saglayacak sekilde, Oteki
kavramini sdylemsel bir kurgu olarak sunar. Ikincisi, oryantalist s6ylemin
sorunsal ve tematik diizeylerde isleyisi kiiltiiriin ortak degerler ve anlamlar
biitiinli degil, bir pratik, anlamin toplumsal olarak kuruldugu bir imleme
pratigi oldugunu gdésterir. Dogunun Batinin ayrilmaz bir pargasi olarak ku-
rulmasi kiiltiiriin bir imleme pratigi olarak isleyisinin belirtisidir. Kiiltiiriin bu
sekilde kavranmasi, kiiltiirel farklilig iligkisel olarak anlamayi olasi kilacak
sekilde kiiltiirel gesitlilik nosyonunun gizledigi seyi ortaya ¢ikanr -modem
benligin hegemonyasi. Ugiincii olarak, ki bu birinci ve ikinci unsurlarin
mantiksal sonucudur; Said’in ¢alismasi uluslararasi iligkiler kuraminin ti-
polojik ve Ozselci tarih anlayisinin radikal bir elestirisini gelistirir. Said’in
“Gemeinschaft-Gesellschaft sorunsali” olarak adlandirdigimiz sorunsali
Avrupa-merkezci olarak elestirnesi hem modemitenin Marx, Weber ve
Durkheim’la gelistirdigi klasik sosyolojik sdylemler igin hem de mod-
emlesme, gelisme ve diinya-sistemi kuramlarinda ifadelendirilen gelisme
kuramlar ve uluslararasi iligkiler kuramlari igin gegerlidir.
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Bununla birlikte Said’in ¢ahgmasi tamamen sorunsuz degildir. Bu
baglamda, en 6nemli yapici elestirilerden birisi, “Ugiincii Diinya milli-
yetgiligi” olarak bilinegelen olgunun ¢éziimlemesini yapan Partha Chatter-
jee’nin milliyetgilik kuramidir. Bu baglamdaki temel soru, bagimsizlik ka-
zanmak yolunda milliyetgi sOylem vasitasiyla yiiriitilen somiirge-karsiti
miicadelenin  oryantalist sOylemle baglarimm  koparmayir  bagarip
basaramadigidir. Bu, Said’in tamamen yok saydig: direnis sorunudur. Said
oryantalist sOylemin pratikteki isleyisi ile ilgilenmedigi igin bu sdylemin
kendisine karg: direnildigi anda bile tasidif giicii géremez.

Chatterjee oryantalist soylemin gerek sorunsal gerekse tematik diizey-
lerde isleyisinin milliyetgi bir diigiince i¢in de gegerli olabilecegini ileri siirer.
Chatterjee’nin milliyetgi diigiinceyi “tiirevsel sdylem” olarak ele alan 6nemli
caliymas1 Bati somiirgeciligine karsi temel direnme bigimi olarak kabul
edilegelen milliyetgi sdylemin aslinda Oryantalizmin bir @iriini, Oryantalizm
tarafindan iretilen kategorilerle isleyen tersyiliz edilmis bir Oryantalizm
oldugunu gésterir.'® Chatterjee’nin argiimaninin temelinde su varsayim yatar:
Milliyet¢i diigiince ‘modem’ olmaya razi olarak bilginin bu ‘modem’
¢ergevesinin evrensellik iddiasin1 kabul eder. Yine de, ulusal kiiltiiriin 6zerk
kimligini de olustururlar. Boylelikle aym1 zamanda yabanc bir kiiltiiriin hem
epistemolojik hem de ahlaki istiinligiinii aym: anda hem reddeder hem de
kabul eder.

Chatterjee milliyetgi sdylemde, istiinliigiin bu sekilde eszamanh olarak
reddedilmesinin ve kabul edilmesinin nasil gergeklestigini betimlemek igin
sorunsal diizeyinde milliyet¢i diisiincenin ‘nesnenin’ hald oryantalist
soylemin kurdugu Dogu oldugunu Onerir. Fakat bu sefer Dogu pasif ve
katilmayan bir 6zneden ziyade aktif, katilan, egemen ve Ozerk bir 6zne
olarak hareket eder. Tematik diizeyde de, milliyet¢i sdylem Dogu-Bat1 kar-
sithgina dayali, oryantalist sdylemin kullandig1 tipolojik tarih anlayigini
benimser. Chatterjee igin milliyetgi diigiincenin oryantalist igleyisini sergile-
mek, kiiltir, iktidar/bilgi ve degisim arasindaki iligkiyi gostermek demektir.
Milliyetgi disiincenin c¢eligkili niteliginin merkezinde, ashinda, “temsili
yapisi milliyet¢i diisiincenin reddetmeye ¢alistig1 iktidar yapisina tekabiil
eden” bilgi ¢ergevesi igerisinde hareket etmesi yatar.

Chatterjee tiirevsel bir sdylem olarak milliyet¢i diiglincenin sémiirge to-
plumundaki ulusal sorunun milliyetgilik g¢ergevesinde kuramsal agidan
¢ozlimsiizligiiniin gostergesi oldugu sonucuna vanr. Daha agik bir ifadeyle,

' Aynntilar igin bkz. Partha Chatterjee, Nationalist Thought and the Colonial World: A Derivative
Discourse, 38-52. Chatterjee, tiirevsel bir sdylem olarak milliyetgilik ¢alismasinin her ne kadar
ozellikle Hindistan 6rnegini ele alsa da, diger milliyetgi direnis hareketleri igin de gegerli oldugunu
dogru bir sekilde gbzlemler.
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milliyetgi diigince sOmiirge yOnetimine kars1 ¢ikar; fakat akilla baglanm
koparamaz, akil ve sermaye arasindaki iligkiyle kendi sOylemi vasitasiyla
miicadele edemez ve evrensel Aklin tarihteki hasmi olarak hareket edemez.
Milliyetgi diislincenin yaptigi, ulusun siyasal yasamini ulusun temsilcisi,
“liretime yonelik yatinmin asli itici giicli, planlayicisi, garantorii ve megru-
lagtiricis1” olarak tammladigi devletin biinyesinde gormektir. Bununla bir-
likte, bu devlet akh bizatihi evrensel Akil adina gergeklestirilir ve oryantal-
izmin isleyigi ile higbir sekilde gelismez. Bu noktada, milliyetgiligin siyasal
basaris1 sonucunda sémiirge yonetimine son verilmesi milliyetgi diigiincenin
celigkilerinin ¢o6ziilmesi anlamina gelmez. Aksine, Ugiincii Diinya milli-
yetgiligi Bat1 modemitesine i¢sel, bu modemiteden tiiremis bir sdylemdir.
Bati modermnitesi gibi, Ugiincii Diinya milliyetgiligi de, devlet ve devlet ege-
menligi temelinde topluma bakar, farkliliklara degil biitiinsellige destek verir,
homojen bir ulusal kimlik anlayigina sahiptir, ve modemlesmecidir. Bu
anlamda, milliyet¢ilik modermite-kargit1 niteligini soylemsel diizeyde goriiniir
kilmaya gahisirken, 6ziinde “modem”dir ve modern kavramlarla konugur. Bu
goriiniirde geligkili goriinen nitelik bir geligki degil, aksine Ugiincii Diinya
milliyetgiliginin “Bati modemitesinden tiiremis” bir sdylem olarak hareket
tarzini niteleyen bir olgudur.

GLOBALLESME, DEMOKRASI VE ADALET

Said’in oryantalizm ¢oziimlemesi gibi ve onunla birlikte, Chatterjee’nin
milliyetgi s6ylemin Bati modemitesi’ne kargi gikarken, eszamanh olarak or-
yantalist sdyleme igsel hareket tarzim ortaya koydugu Ugiincii diinya milli-
yetgiligi ¢6ziimlemesinin, 11-Eyliil sonras: diinya i¢in 6nemli bir kuramsal
agilimi bize verdigini diigiinilyorum. Eger savas indirgemeciliginin gerisinde
terérizme karsi global miicadelemizi yapacaksak, Said ve Chatterjee’yi
dinleyerek 11-Eyliil eylemini gergeklestiren sGylemin hareket tarzinin ory-
antalizme igsel yapisini1 goriiriiz. Bu sadece, Usame Bin Ladin’i destekleyen
koktenci Taliban yonetiminin Sovyet’lerin Afganistan isgali sirasinda
Amerika tarafindan desteklenmesiyle sinirli degildir. Gergekten de, A.B.D.
dis politikasi kendi diismanim kendisi yaratmigtir, terorizme karg1 “diigman-
1 arayan savas’inda da kendi yarattifi diiymanim1 aramaktadir. Ama bu
saptama, dogru olmakla birlikte, sinirh bir saptamadir. Ustelik, 11-Eyliil’ii
Amerikan emperyalizmine indirgedigi 6lgiide, 11-Eyliil’iin siyasal niteligini,
daha somut soylersek, 11-Eyliil sonrasi kullanilan megsruiyet séyleminin eko-
nomik degil, aksine siyasal niteligini gézardi etme tehlikesiyle kars1 kargi-
yadir. 11-Eylill ile ilgili megsruiyet referanslar globallesmenin yarattigi yok-
sulluga, azgelismislige, gelir adaletsizligine ve sémiiriiye gonderme yap-
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mamaktadir. Aksine, mesruiyet referansi bir taraftan Amerika’'nin Orta
Dogu’daki askeri-siyasal varlig1 ve jeopolitik siyasal hegemonyasiyla ilgili-
yken, diger taraftan da Israil’in Filistin topragim isgal etmesine, Filistin
halkina yaptig1 kiyima ve A.B.D. dis politikasinin Israil’e verdigi kosulsuz
destege gonderimde bulunmaktadir. Bu anlamda, 11-Eyliil ekonomik emper-
yalizm temelinde degil, siyasal diizeyde diisiiniilmeli, ve Amerika-kargiti
sOylemin siyasal niteligi goriilmelidir. Bu noktada da, Chatterjee’nin milli-
yetgilik ¢oziimlemesi bize 6nemli bir ipucu vermektedir: Amerika-kargiti
sOylemin oryantalizme ig¢sel yapisi, ¢atigma ve giivenlik olgularim1 kendi
sOyleminin birincil kurucu dgeleri olarak kullanmasi.

Bu baglamda, hem 11-Eyliil sonrasi diinyayi savas ekseninde kurma giri-
siminde olan ve siyaseti “dost-diigman karsithig1” temelinde géren A.B.D. dig
politikasinin, hem de 11-Eyliil teroriinii yaratanlarin, goriiniir zithgina kargin,
ayni sdylemi kullandiklarini, siyasal dillerini kuran terimlerin ayn1 oldugunu,
ve birbirlerine aym “diisman-Oteki” nitelemesiyle yaklastiklarim goriiriiz.
Savag indirgemeciligi devam ettigi siirece, 11-Eyliil sonras1 diinya “diig-
manini arayan savag”’ tarafindan belirlenmeye devam edecektir, ama bu
arayls oryantalist dilini degistirmedigi siirece ¢6ziimii degil ¢6ziimsiizligi
getirecektir. Diisman-Otekileri arayan, hatta yaratan Amerikan hegemonyasi
catisma ve giivenlige sabitlenmis dilini siirdiirdiigii siirece, Oteki’nin diis-
mani olma konumunu da siirdiirecektir. Bu durum iginden ¢ikilmaz bir kisir
déngiidiir, kazanam ve kaybedeni olmayan bir savasn, sivil insanlarin 6lmesi
pahasina yapilmasidir, iginde yasadigimiz diinyay: mutlak bir giivensizligin,
muglakligin ve belirsizligin yasandigi bir risk toplumuna donistiirmektir.
Bu nedenle de, medeniyetler arasi gatiyma tezinin tagidigi oryantalist kipi
terketmedigimiz siirece, bu tezin farkli olan1 denetlenmesi gereken “am-
pirik/kiiltiirel bir nesneye” doniistiiren Oteki anlayisi sorgulanmadig siirece
ve Oteki’ye elestirel bir sorumluluk iliskisine girecegimiz “farkhlik” olarak
yaklagmadigimiz takdirde, 11-Eylil sonrasi diinyayr aym dili konusan ak-
torler arasi bir ¢atigma alanina indirgemis oluruz.

“Soylemsel bir kurgu” olarak Oteki ve “Farklihk” olarak Oteki kavram-
sallagtirmalan, ayni zamanda, demokratik ve adaletli bir alternatif diinya
vizyonu kurmamiz i¢in gerekli olan énemli bir normatif baglangi¢ noktasini
da olusturmaktadir. Catigma yerine birlikte yasama, savas yerine adalet,
otekilestirme yerine diyalog, “dost-disman kargithgi” yerine demokratik
elestirel miizakere, salt devlet gikan yerine insan yagami, ve devlet bekasi
yaninda hukukun istiinligi ve demokrasi; bu degisim gereksiniminin
gerceklestirilmesi, uluslararasi iligkilerin kiiltiirel temelini kuran oryantalizmi
sorgulamamiz ve hem farklhiliklar arasi diyaloga agik, hem de farkliliga
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elestirel olmayi olas: kilacak bir kiiltlir yaratmamizla olasilik kazanacaktir.
Bu temelde de, bugiinkii diinyamizi anlamlandiran globallesme siirecinin
iretim ve oryantalizm olgulan ekseninde elestirel bir ¢6ziimlemesini yap-
mamiz, savagin gerisinde demokratik ve adaletli bir diinya diizeni kurmamiz
i¢in ivedi bir 6neme sahiptir. Yoksulluk, fakirlik, gelir dagilimi adaletsizligi,
otekilestirme ve giivensizlik sorunlarini ¢6zememis bir diinya, yeni 11-
Eyliil’lere zemin hazirlayan ve savas ekseninde hareket eden bir diinya ola-
caktir. Susan Sontag, “Insanoglu Platon’un magarasindan bir tiirlii diganya
¢ikamamakta, eski aligkanliklarim siirdiirerek hala gergegin imgeleriyle oya-
lanip durmaktadir” der. Sontag’ dinleyerek, savasg, 6teki, disman v.b. im-
gelerle ugrasmak yerine, gergege, dolayisiyla adaleti ve farkhiliklann beraber
yasamasini engelleyen sorunlara egilmeliyiz, bu sorunlara ¢oziim olabilecek
bir diinya vizyonu yaratmaliyiz. Terorizmi tamamiyle diinya tarihinden sil-
mek belki olanaksiz, ama minimize etmek olasidir.
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Insanlar neden ard arda defalarca da gosterilse ikiz kulelerin yikiligim sey-
retmekten kendilerini alamiyor? Her seferinde ig iirpertileriyle ruhumuz inci-
niyor ama kanali degistiremiyoruz. Biitiin gegici duygu-durum bozukluguna
ragmen seyretmekten kendimizi kurtaramadigimiz bir gerilim filmine kapil-
mak gibi. Amerika’da terdr bile sinematografik bir nitelik kazaniyor. Ustelik
CNN artik olayin, agir gekimde, agagidan, uzaktan, farkl agilardan goriintii-
lerini de sunarak, bir feldketin izlenme niteligini gelistirmeye ¢alisiyor. Sey-
rederken yaganan her tiirli yogun gerilime ragmen devasa bir biitiiniin yikilip
tuzla buz olmasini izlemekten insanlarin kendilerini alamadiklar bir belir-
sizlik noktasi var. Artik kullanilmayan biiyiik binalarin, yikim uzmanhg
gelistirmis ekipler tarafindan dinamitlenerek ¢Okertilmesi de gesitli reality
showlarda seyirlik bir malzeme olarak sunuluyordu. Jungian anlamda her-
hangi bir kulenin ya da kulelerin yikilmas: bir arketip olarak kolektif bilin-
caltinda yer etmis olabilir. Babil kulesi mitlerinden tutun, tarot kartlarina da
aktarilan ve yikilan bir kuleden sagilan insanlar1 gosteren mitolojik kaynak-
lara kadar giderek asin-yorumlar da yapilabilir. Yikilan biiyiik bir kule go6-

* Y. Dog. Dr. Ugur Kémegoglu, istanbul Bilgi Universitesi, Sosyoloji Bslimil.
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riintiisi ile kolektif bilingalt1 arasinda bir iligki varsa bile bunu Jungcu psi-
kanalistlere birakalim. Ancak sunu diyebiliriz, bu son olayda kolektif bilin-
caltindaki bazi arketipler bilince ¢ikmustir. Jung’a gore bu arketipler sadece
rilyada ortaya gikmazlar (gergi bilim-kurgu da bir kdbusa benzeyebilir). 11
Eyliil Batimin kolektif bilingaltindaki iki arketipin -Batimin Islam’dan duy-
dugu korkuyla bir kulenin yikilma sahnesinin- ayn1 anda birlesip yiizeye
¢ikmasina neden olmustur. N. Gole’ye gore ise bu olaydan sonra “Islam’in
Amerikan halkinin kamusal bilincine girigi sterotip imgelerin gogaltilmasi
ve yayllmasiyla™' olacaktr.

Baudrillard’in terimleriyle diigiiniirsek “simiilakr bir giddettir bu: tutku-
dan ¢ok ekrandan dogar, goriintiilerin dogasiyla ayn1 yapidadir. Siddet ekra-
nin zihinsel evrende agti1 oyuk aracilifiyla, fiilen ekramin boglugundadir”’
Benzer sahneleri canlandiran Holywood filmlerinin gekilmesinden veya bah-
sedilen terérizmi anlatan romanlarin yazilmasindan tutun, istihbarat kurumla-
rinin boyle bir olay: beklenti digi tutmadigina ama 6nlem alma konusunda
kusurlu olduguna kadar gesitli konularda spekiilasyonlar yapildi. Bilim kurgu
gergege dondii dendi, internetten bile ciddi bombalarin yapimina dair bilgiler
alinabildigi sOylendi. Eger bilim kurgu gercege donebiliyorsa asin (hyper)
modemizmin irettigi siddet g6z ardi edilemez. Baudrillard'a gore bu ¢agda
“boyle bir barbarlik nasil miimkiindiir sorusu yanlhgtir”. Agiri modemizmin
trettigi siddete su farklihg: atfeder: “Gegmisten gelen bir siddetin dirilmesi
degildir bu. ilkel siddet hem daha vecd hili igindedir hem de daha gok kur-
ban etmeyle ilgilidir. Bizim siddetimiz, agir1 modemligimizin iirettigi siddet
olan terordiir”.> Baudrillard’in asin modernizmin iirettigi siddette yok dedigi
i¢ ozellik de 11 Eyliil’de eylemi gergeklestiren kisilerde vardir: Hem vecd
héli, hem gegmisten gelen bir siddet, hem de kurban etme ilgisi. Kutsal bir
eylem yaptigina veya cihat ettigine ve hem kendisini hem bagkalarim 6ldiir-
diikten sonra gehitlik mertebesine erisecegine inanan insanlarda, olay esna-
sinda bir tiir vecd halinin yasandigina hiikmedilebilir. Bunun Islim’a uygun
olmadig1 Miisliiman’in terérist olamayacagi ve boyle bir amagla vecd hali
yasayamayacagi normatif baska bir konudur. Bu vecd halinin animsattig
nedenlerle, olay ilk gergeklestigi esnada, kamikaze sOylentileri akla yatkin
geldigi igin etrafta dolagmaya baglamigti. Saldin, insanlarla dolu yiiz on kath
iki biiyiik gokdelene yapiliyorsa hem kendini hem de daha ¢ok sayida kisiyi
kurban etme amaci da vardir. Elbette Diinya ticaret merkezinin simgesel
onemi de biiyiktiir, ama bu sadece simgesel bir yikim olarak disiiniilseydi

' Nilufer Géle, “Close Encounters: Islam, Modemity, and Violence”, der. C. Calhoun, P. Price, A.
Timmer, Understanding September 11 iginde, New York: New Press, 2002, 344.

? Jean Baudrillard, Kotiliigiin Seffaflig: (gev. Emel Abora, Isik Ergiden), istanbul: Ayninti, 1995, 74.
PAge.73.
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ve bu kadar ¢ok insanin 6ldiiriilmesi planlanmasaydi1 Ozgiirliik Heykeli’ne de
carpabilirlerdi. Belki de simgesel yikim o zaman son haddine ulasirdi. Bu
siddetin gegmisten geldigiyle ilgili Ggiincli Ozellik lizerine ise bir tartiyma
yapmaya bile gerek yoktur. Ancak Baudrillard’in yaklagimim giiriitecek bir
durum da yoktur. Bir adim ilerlemek gerekir. Baudrillard’in bahsettigi agin-
modemligin irettigi siddet ile ilkel siddet dedigi ii¢ 6zellik giftlestiginde bir
hilkat garibesi dogmustur. Bu ogul artik ne agin moderndir ne de Miisliiman.
“Modern bir baglamin igine arkaik 6gelerin kurnazca enjekte edilmesine’™
dayanur.

ikiz kuleler psikanalistlerin zaman zaman yaptigi yorumlardaki gibi
“fallik” semboller olarak diigiiniiliirse, bu hilkat garibesi oglun, Baba Ame-
rika’y: cisimlestiren iki fallik yapiy: castrate (igdis) ettigi sdylenebilir. Ya da .
hilkat garibesi, baba katili olmugstur. Bu yiizden, belki de sehitlik Gncesi
vecd yerine, nevroz hili de diyebiliriz. Gole de, biraz provokatif bir tarzda
“{slam ve modemlik hi¢ bu kadar yakinlagmadi™® derken hakldir, ancak
bunu da bir adim ilerletebiliriz. Alternatif bir modernlik sunma basarisin
gosteremeyen, aslinda sunmaya da hig niyet etmeyen Radikal islam’in son
giinlerini yasarken gegirdigi bir nevroz ndbeti olabilir bu. Nevroz olabilir,
¢iinkii nevroz egonun bir senteze ulagmak konusunda bagan gosteremedigini,
artik bir ¢ikis yolunun kalmadigini vé bunu yapmaya g¢ahsirken kendi birli-
gini elden kagirdigini belirten bir isarettir. Sapkinlagan, modemlikle bir sen-
tez kuramayan ve kendi sdzde inancimin 6ziindeki birligi elden kagiran bir
grubun aslinda kendini de yok eden kolektif nevroz vakasidir bu. Belki de
Radikal islam’in iflas ettigi andir 11 Eylil. (ironi odur ki, 11 Eyliil bir
komployla agiklansa bile bu komplonun ulagacag: hedef de Radikal Islam’in
bitecegiyle ilgilidir).

Bati’nin kolektif bilingaltindaki Islam korkusu 11 Eylil’den énce baska
olaylarla bilince yaklasmaya baglamusti. Islam diinyasinin pek ciddiye bile
almadig1 Humeyni’nin Salman Riisdi’ye karg: verdigi fetva, Bati kamuoyunu
neden bu kadar sarsmistir? 11 Eyliil’den sonra, bazilan biraz da acimasizca,
Amerika’nin yiiz binlerce insanin 6limiinden sorumlu oldugundan babhisle,
neden bu kadar giiriiltii yapildigin1 anlamadiklarini belirttiler. Gergekten de
bu sokun sebebini anlamamiglardir ¢iinkii. Mesele bu degildir. Salt birinci
diinyanin, ya da bir siiper giiclin vurulmus olmasinin yarattig: sok da degildir
bu. Baudrillard’in Salman Riisdi ve Humeyni olayini yorumladig asagidaki
sozlerini, Humeyni yerine Bin Ladin koyarak okuyun, anlamin ¢ok da fazla

‘Age., 82
3 Gole, “Close Encounters”, 344,
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degismedigini goreceksiniz, hatta baz1 yerlere Bin Ladin daha iyi uymakta-
dir:

Aforoz etme giiciinii, kotiiliikten 50z etme giiciinii yitirdik. Ancak bu gii¢
bagka bir yerde yeniden doguyor. Ornegin Rugdi olayinda Humeyni
Bati’min rehini korumak zorunda kalmasi ve bir anlamda Bati’y: toptan
rehin durumuna diigiirme numarasi disinda- séziin simgesel giicii aracili-
giyla tiim giic iligkilerini tersine gevirme olanagim sagirtici bigimde ka-
nitlamigtir... Tamamen olumsuz politik, askeri ve ekonomik kogsullar
iginde, Humeyni’nin biitiin diinyaya kars1 mutlak silah olmaya aday tek
bir silam vardir: Kotiliik ilkesi... Kotiliigiin dilini tam anlamiyla parlak
bicimde konugabilen birinin... Bat kiiltiirlerinde béyle bir gedik agmasina
sagirmayalim... ahlaksal ya da dini degil de stratejik terimlerle degerlen-
dirilmesi gereken bugiinkii [radikal] Islam... Bat sistemini yalmz birak-
maktadir ve tek bir eylem ya da tek bir [fetvayla] bu sistemde gedikler
acmakta ve tiim degerlerimiz bu gedikten bogluga diismektedir... simgesel
gii¢ silahlarin ve paramn giiciinden sistiindiir.®

Baudrillard, rahatsiz edici iislubuyla bahsettigi bu istiinligi, ya da
Batr’daki bu kirilgan yapiyi, “kétiiliikten s6z etme olanaginin bulunmadi-
gmna” ve “en ufak olumsuzlugun sanal bir anlagma tarafindan bogulmus ol-
masina” baghyor. Bu yiizden fetvaya karg1 “aforoz etme giiciinii yitirdik”
diyor. Elbette Baudrillard asin gergeklikten bahseden ve dilin simgesel si-
nirlarim fazla zorlayan bir yazar oldugundan, sundugu kelimeleri ger¢ek
anlamlaniyla algilamamak gerekiyor. Bat’’min kétiiliik etme giiciinii yitirdi-
gini veya ser islemedigini kastetmiyor. Korfez savag1 yasanmadi derken de
bir agin gergeklikten ya da gergekten daha gergek (truer than true) bir du-
rumdan bahsetmekteydi, orada bir ¢atiyma olmadigindan ve insanlann 6lme-
diginden degil. Kendisiyle yapilan bir miildkatta sunlari belirtir: “Analizimin
kelimelere dokiilmiiy hali belirsizlik yaratiyor, bunun farkindayim...
[higbirgeyi] 6vmiiyorum, bu aptallik olurdu. S6miirii, baski ve kapitalizme
karg1 gagdas bir devrim bigimi degil terorizm. Hig bir ideoloji, hi¢ bir dava
icin miicadele... onu agiklamaya yetmez... Kiiresellesme Aydinlanma’nin
son noktasi olarak gosteriliyor, biitiin geligkilerin ¢oziildiigi nihai durak.
Gergekte ise herseyi pazarhk edilebilir, parasi 6denebilir bir degisim dege-
rine indirgiyor. Bu siire¢ agin siddet yiiklidiir... Artik cephe yok, savunma
hatt1 yok, diisman onunla savagan kiiltiiriin tam kalbinde artik. Eger boyle
dememiz gerekiyorsa bu Dérdiincii Diinya Savagidir. Halklar, devletler, sis-

¢ Baudrillard, Kétiiliigiin Seffafligr, 80,81.
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temler ve ideolojiler arasinda degil, insan soyunun kendi kendisiyle yaptig1
bir savas”.’

“Kétiiligiin dilini tam anlamiyla parlak bigimde konugabilme” olarak ta-
nimlanan 6zelligi, olaydan 6nce Bin Ladin’de de gozlemliyorduk. Sahadet
parmagim kaldirarak, tiim diinyaya karsi -islam iilkelerini de dahil edip-
savurdugu tehditler, hitabetin simgesel yikiciligini gosteriyordu. Ya da Judith
Butler’in “yara agic1 hitabet” (injurious speech)® tammuna iyi bir 6rek tegkil
ediyordu. Her tiirli kotiliigi sanal anlagmayla bogma ¢abasina da daha gim-
diden girildi. Sanirim, MTV’den bol 6diil alan Eminem klibinde beyaz bay-
rak sallayarak dans eden Bin Ladin figiird iyi bir 6rnek. Ve bu sanal kiltiir,
Batr’y1 simgesel yikicihga kargi savunmasiz birakmaya devam edecek gibi
goriiniyor. 11 Eylil hadisesi, Diinya Ticaret Merkezi’nin tasidigt mimari,
insani, ekonomik her tiirli anlami igine alarak, hem simgesel hem gergek
yikimin ilk defa bu boyutlarda yasanmasina neden olmustur. ABD, 1812
Savagindan beri ilk kez kendi topraklarinda saldinya ugramigtir. (Chomsky,
Pearl Harbor’1 saymiyor, Hawai’nin aslinda bir koloni oldugunu ileri siirii-
yor’, ki dogrudur). Ve bu saldin -gergek degil simgeler diizeyinde soracak
olursak- kendi iginden mi, Cin’den mi Magin’den mi... nereden gelmigtir?

11 Eyliil, iginde yasadigimiz agin modemizmin belirsiz karmagikhigindan
bagimsiz degildir. Tiim cennetlerin cinnete dondiigi bu anlamsizlik diinya-
sinda her sey “gercekten daha gergek” ve hakikaten daha gercek. Hakikatten
daha gercek sembollerimiz var, sembol iiretmeye kodlandik, onlar: piiskiirtii-
yoruz. Belirsiz karmagikliklar iginde, iktidar artik bir fenomen ya da hiikiim-
ranhk degildir. Akan, s1zan, bulagan bir seydir, belli bir mekandan, bélgeden
bagimsizdir. Bauman iktidarin post-panoptical10 kavramlagtirmasin1 yapar.
Iktidar artik bir failin diger fail iizerinde uyguladigi, igsellestirilmis tehdit
yoluyla taraflarin bir aradaliginda uygulanan bir kuvvet ya da ikna bigimi
degildir, veya iktidarin, drekilerin hayal edilen e zamanh varliginda gergek
ya da simiile edilmis bir panopticon olmas da sart degildir."" iktidann gim-
diki ana teknigi “kagmak, kayganlik, yutma, silme ve kaginmadir” ve “kargi-
hikh angajman devrinin sona ermesi”ne dayanir.” iktidar artik hiza ve hafif-
lige iligkindir. Enformasyon, teknoloji ve imgelerin dolagim yetenegiyle
birlikte, terdrist govdeler yogun gozetim altinda tutulan toplumlarda
farkedilmeden etrafa yayilirlar. 11 Eyliil, bir anda terérizmin kiiresel akigin

7 Jean Baudrillard, “Cilginligi Globalizm Uretiyor”, Der Spiegel'de yapilan roportaj, http: // www.
ntvmsnbec.com, 18.01.2002.

® Judith Butler, Excirable Speech, A Politics of the Performative, New York: Routledge, 1997, 43.

° Noam Chomsky, 1/ Eylil (gev. Dost Korpe), Istanbul: Om Yay., 2001, 11.

1 Zygmunt Bauman, Liquid Modernity, Oxford: Polity Press, 11.

"Age.,10-13.

ZAge, 1.
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agiga ¢ikarmigtir. Diinyanin en fakir ilkelerinin birinden kaynaklanan bu
olay kiiresel planda ekonomik ve siyasi bazi parametreleri geri doniilemez
sekilde yeniden degistimmistir. iktidann post-panoptical formlarim kullana-
rak, bes on intihar suikastgisi bir kag plastik bigakla bu parametrelerin degi-
simini tetiklemigtir. Kiiresel ve belirsiz karmagikhigin kaypak zemininden
firlayan bir agir1 gergeklik olarak 11 Eyliil (artik bir kisi veya nesne gibi bah-
sedebiliyoruz), harekete esir zaman kavramu iginde, gergekligin her giin ken-
dinden biiyiik ya da kiigiik sonsuz imajlara béliinebildigi bir simiilasyon
carpigmasinin arenasina donilismektedir. Heisenberg’in belirsizlik kurami
adeta bu olaylar i¢in de gegerli hile geliyor. Bu atmosferde higbir seyin hem
hizin1 hem konumunu ayni anda tespit edemiyoruz. Hizi 6lgerken konumu
degistiriyoruz, konumu belirlerken hiz1 saptinyoruz ve kétiiliik, hiz ve hafif-
likle yayihiyor. Zaman ve mekanin siirekli pargalandigi bir gergeklik aldat-
macasimin igindeyiz. Onceleri diisiince dilin ve goérintiiniin &tesindeydi.
Hatta Wittgenstein, tasvirin en makul sartini tarifsiz olmasinda buluyordu.
Biitiin ¢abasini dil elestirisi olarak gérmiistii. Diisiince bir eylem olarak var
olabiliyordu, dilin sessizlige biiriindiigii yerin sinirlarini giziyor, soziin ti-
kendigi yerde mimlemeye bagliyordu. Maskelemek fiili, maskenin ardinda
bir gercegi tasavvur ediyor, tahayyiil etmiyordu, gergek muhayyel degil mu-
tasavverdi, zihnen diigiiniilen tasavvur edilendi. Maskeleri istediginiz kadar
diisiiriin zannin ve sanmanin 6tesinde, olmayan bir ger¢ekligin ardinda hig
bir sey goriilemez. Gosterge kiiltiiriiniin hiz1 her tiirli determinizmi veya
belirleyicilik yeteneginizi imkénsiz kilar. Oracle’in katli bu, mitolojideki bu
kahin bugiin gelismis bir bilgisayar sisteminin adidir. Bu ortamda norm ve
gelecek adina konugmak zorlagir, toplumsalin da goriintiisii gittikge siliklegir.
Iktidar artik bir fenomen degildir. Kant fenomenlerin 6tesine gegilemeyece-
gini sOylemisti, simdi de gostergelerin Otesine gegemeyiz, toplumsal bir
Quantum bu.”

Ancak tiim bu postmodern koétiimserlige, belirsizlige ve karmasaya rag-
men diizensizligin igindeki diizen bigiminde gelisen kaos yaklagimlarindan
esinlenerek 11 Eyliil’den ¢ikan tablonun, Dogu Bati arasindaki iligkinin yeni
bir diizleme kaymasiyla ilgili oldugunu da séyleyebiliriz.

28 Subat 2002’de Chapman Universitesi Baris Calismalari'nin diizenle-
digi bir konferansta konusan Edward Said, 11 Eyliil sonrasi karmasayla ilgili
olarak: “Elli senedir Amerika’da yasiyorum, son yasanan tutuklamalar ve
aynmcilik karsisinda kendimi hi¢ bu kadar izole edilmis hissetmedim” der.
Bu vahim olaydan sonra Bat1 ve Dogu arasindaki ugurumun nasil kapanaca-
gina dair, kolay cevap isteyen bir soru kendisine yoneltildiginde ise: “Anla-

" Ugur Kémegoglu, “Goriintii ve Gergeksizligin Hikimiyeti”, Birikim, Mart 1999, no: 119, 42-48.
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malisiniz ki, Dogu ve Bati birer kurgudur [inga edilmis kavramlardir], dogal
objeler degil” diye cevap verir.'* (Said kendi yaklagimlarinda diinyay1 Dogu
ve Bati diye ikiye bolmemistir, bu yonde elestiriler yanhs bir anlamanin
tiriiniidiir). 11 Eyliil sonrasindaki problemlerin kavranmasinda bile, Said bizi,
Dogu kurgusunun Batr’da nasil inga edildigini anlamaya davet ediyor. 11
Eylil’iin, Batr’nin kolektif bilingaltindaki islim/Dogu imgesini yiizeye ¢i-
kardigindan bahsetmistik. Artik sikici gelecek olsa da bunun kolektif bilin-
caltina nasil girdigini kurcalamaya devam edelim. /
%%k

Marco Polo’nun Cin’e hi¢ ayak basmadigini, hikayelerini ve tasvirlerini Arap
ve Fars kaynaklarindan aldigin1 6grendigimde pek sagirmistim. Yine Miguel
Asin’in 20 yiizyihn ilk geyreginde baglattig1 bir tartigma da ilgingtir. Asin
Dante’nin ilahi Komedyasr’nin islami Mirag edebiyatindan biiyiik 6lgiide
esinlendigini 6ne siirmiistiir. Peter O’Brien’in aktarmasina gore Asin’in bu
konudaki oldukga hacimli galismas: (Islam ve Ilahi Komedya), Dante hay-
ranlar1 tarafindan siki bir takibe alinmig olsa da ayakta kalmgtir, hatta tartig-
manin daha yeni bir degerlendirmesinde, Philip Kennedy (Dante nin Islami
Kaynaklar: isimli makalede) sdyle bir sonuca vanr: “Ilahi Komedya, mira¢’a
iligkin bir Hiristiyan kargi-metindir. Dante basit bir destek yerine, kendi mo-
delini asmakla daha gok ilgilenirdi”.'’ Dante’de bu etkilenme (eger var ise)
mira¢ edebiyatimi kullanarak Muhammed’i kiigiiltme bigiminde islemistir.
Dante, lahi Komedya’sinin Cehennem béliimiinde, Cehennem’in en kétii
yerlerinden biri olan dokuzuncu dairesine gonderdigi Muhammed’i (ve
Ali’yi), (tasvir edilmesinin pek etik olmadigini diigiindiigiim) yogun isken-
celer gegirirken gosterir. Bu igkencelere maruz kalan, birkag paragraf sonra
da, malda, miilkte, kadinda ortaklik inancim agilayan ve sonunda, sigindig:
bir dagda yakalanip, yakilarak oldiiriilen bir miinzeviye, -Dolcino’ya- kendi-
sini nelerin bekledigi konusunda uyar:1 yapilmasini ister. Boylece ikisi ara-
sinda aynilik yaratilir.'® Musin ve Kennedy’e deginmemis olsa da Edward
Said de, Oryantalizm kitabinda bu konuyu ele alir ve soyle der: “Dante’nin
siirsel Islam kavrayigindaki ayristima ve inceltmeler... ad1 konulmug temsil-
cileri, sematik neredeyse kozmolojik bir kaginilmazlikla Batr’'nin cografi,
tarihi, daha da 6nemlisi ahldki bakigindan tiiremis varhklar olarak gdsteren

yaklagimin bir 6megidir”. 7 (Bu konunun daha genis bir ¢6ziimlemesi igin

" The Washington Report on Middle East Affairs, 2002, no:4, 51-52.

' Asin ve Kennedy'den tartismay: akt. Peter O'Brien, “Islanic Civilization and the Waning of the
European Middle Ages”, The Medieval History Journal, 1999, 2, 398.

' Dante Alighieri, /lahi Komedya (gev. Seyhan Satar), {stanbul: Roman Oda yay., 2001, 104-105.

1" Edward Said, Sarkiyatgilik (gev. Berna Uler), Istanbul: Metis yay., 1995, 79.
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Said’in Oryantalizm kitabindan “Dogu’nun Dogulastinlmas1” kismina baki-
labilir'®).

Bu baglamda, Foucault’'nun “Bilginin Arkeolojisi” olarak adlandirdig:
yaklagimlarindan etkilendigini séyleyen Edward Said’in, séylem ve temsil
bigimleri agisindan Foucault’yu nasil yanhs anlamis olduguna dair elestiriler
de pek net goriinmiiyor. Dante’den daha ihmli olsa da Voltaire’de, Nobel
odiilli Naipul’da veya Salman Riigdi’de benzer igeriklerde tasvirlere neden
olan esin, bilgi ya da tasavvur, ya da muhayyile, ya da tahayyiil, ya da soy-
lemsel pratik, ya da gelenek tesadiifen olugsmamugtir, kazdikga ortaya gikan
bir episteme’in iriinidirler. Foucault bilgi formlarinin, diisiince yapilarinin
ya da sOylemsel pratiklerin ¢esitli iktidar formlarin1 nasil desteklediklerini
gostermek istemigtir. Foucault’da 6zne bile bir inganin iriinidir. Klasik
Avrupa felsefesi, Descartes’tan Kant’a nesnel olarak istikrarli ve egemen bir
benligin (cogito ergo sum’daki gibi) bilginin hem kaynagi hem temeli oldu-
gunu varsaymigtir. Foucault bunu tartiyjmaya agarak 6znenin zaman iginde
nasil yogun bir ¢aliymayla elde edilmis bir inga oldugunu gostermektedir. Bu
“kurgu-6znenin” nasil tarihsel olarak gegici bir fenomen olmaya aday oldu-
gunu, modern dénemde, Marx’da sermaye, Freud’da bilingalti, Nietzsche’de
irade gibi kigisel olmayan kuvvetlerle yer degistirdigini anlatir. Foucault’nun
tarih-leri, benzer agiklayici kuvvetlerin herbirinin genealogy’sinin gosterile-
bilecegi, kendisinin arkeoloji dedigi bir imkan tamir. Tarih ise degigimin
baglantili, siirek-li izahlarini1 sunar. Foucault, bu yiizden diisiince tarihi yaz-
madigini ya da diisiincelerin tarihini olusturmaya ¢aligmadigin 1srarla belir-
tir. Aym disiinimsellik Said’de de vardir. Foucault, insan diigiincesinin
geemisten gelen fasilali alt katmanlarini giin yiiziine ¢ikarmaya galigir, tarih-
¢iden ¢ok arkeologa benzedigini bu yiizden diigiiniir. Kendi ifadeleri §6yle-
dir: “19. yiizyilin bilyiik saplantis tarihtir: gelisme ve durgunlasma, kriz ve
dongii temalari, hi¢ durmadan biriken bir gegmise dair temalar... diinyanin
tehlikeli bigimde dondurulmasi...”."* Bu donmus katmanlan kirarak yapilan
kaziya benzer bi¢imde Said de, Bati diinyasinda Dogu iizerine iiretilen bilgi-
nin diigiince tarihini ¢ikarma iddiasinda degildir ki, segicilik yapmakla ya da
tarih-agin bir sdoylem gelistirmekle elestirilsin. O da ismini Sarkiyatgilik
koydugu tikel bir episteme’in araliklh, kesintili, fasilali katmanlannda gezinir.
“Bati diigiince tarihi” tabiriyle konugsak bile, Dogu’ya iligkin hakim ve bas-
kin s6ylemlere kargi gelismis imge ve fikirlerin varligi, zayif bir imgelem
sunar. Said, bir ¢ok Batili sanatginin sanatini kiigiiltme pesinde de degildir.
Dante Dante’dir nihayetinde. Diger biiyiik sanatgilar gibi o da, i¢inde yaga-

8 Age., 59-82.
1 Michel Foucault, “Of Other Spaces”, Diacritics, 1999, Spring, s. 22.
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dig1 epistem’in sartlarindan, zaman ve zemininden veya Dogu’ya iligkin
epistem’in ruhundan bagimsiz yasayamaz. Said her gseye ragmen
Massignon’un da dehasim ve biiyiik yazinsal yeteneklerini takdir eden nadir
elestirmenlerden bindir. Eger, Foucault’nun entelektiielin rolii hakkindaki
yorumlarina bakarsak, Said iistiindeki etkisi, Said’in izledigi yol ve bir ente-
lektiiel olarak sarkiyatginin konumu daha iyi anlasilir.

Foucault, entelektiiele iligkin olarak, “evrensel degerleri tagimak” diye ta-
nimlanan bir kritere bakmadigini belirtir ve su yaklagimi gelistirir: “Ente-
lektiiel 6zel bir konuma sahiptir, ancak bizimki gibi toplumlarda entelektiie-
lin bu 6zel-ligi bir hakikat aygitinin [an apparatus of truth] genel isleyisle
baglantiidir”.?° Fouc :ult igin entelektiielin 6zel-ligi, “kabul ettigi ya da karst
ciktig1 siyasi ve ekonomnik taleplerle ilgili konumuyla” ve “hakikatin siyase-
tiyle (politics of truth)” ilgili bir 6zel-liktir. $6yle devam eder: “Bu son un-
sura iligkin olarak, onun konumu genel bir 6nem kazanir ve onun yerel, spe-
sifik miicadelesi basit bir bigimde sadece profesyonel veya disipline iliskin
olmayacak etkilere ve sonuglara sahiptir. Entelektiiel, bizim toplumumuzun
yapisinda ve igleyisinde vazgegilmez olan bu hakikat rejiminin genel diize-
yinde galigir ve miicadele eder”?'. Peki, hakikat rejiminden (régime of truth)
ne kastedilir? Nietzsche’den gelen bir etkiyle Foucault igin “hakikat iktidarin
disinda kalan bir yerde ya da iktidarda eksik olan bir sey” degildir ve bir
mitin aksine Bati’da hakikat, “6zgiir ruhlarin bir 6diilii, uzun bir inzivanin
gocugu, ya da kendini 6zgiirlestirmeyi basaranlarin bir ayncaligi da degil-
dir... hakikat bu diinyaya iligkindir... ve iktidarin mutat etkilerine neden
olur”.?? Foucault’ya gore her toplumun bir hakikat rejimi, genel bir hakikat
siyaseti vardir, bunlar: “toplumun hakiki olarak kabul ettigi ve islemesini
sagladign sOylem tiirleriyle; birinin dogru ve yanls ifade bigimlerini
ayirdewnesini saglayan mekanizma ve dmekler, ve bunlara iligkin yaptinm
olusturan araglarla; hakikatin elde edilmesinde deger atfedilen teknikler ve
prosediirlerle; neyin hakiki oldugunu sdyleme durumunda olanlarin statii-
siiyle” belirlenir. Hakikat iizerine miicadele hakikat adina degildir, “hakikatin
ekonomik ve siyasi rolii” ile ilgilidir.n Foucault’nun bu goriislerini aynca
elestirenler ¢ikabilir, ama Said'in Oryantalizmde goriilen ¢izgisinde Foucault
etkisi kendi iginde tutarhidir. Orient diye bir sey vardir (bir insa ya da kurgu
olarak Dogu vardir... Dogu Dogudur Bati da Bati). Kolonyal ve neo-kolonyal
doneme agirlik veren Said’in ¢aligmasinda, entelektiiel statiisiiyle oryantalist
bu nesnelestirilmis ve gogu zaman muhayyel kurgunun bir hakikati oldugunu

2 Michel Foucaul, Power/Knowledge, New York: Pantheon Books, 1980, 132.
21
A.g.e., 132.
27 ge., 131
BAge., 132,
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gosterir ve bu hakikat sunumu iktidar iligkilerinden bagimsiz degildir, “ikti-
darin diginda bir yerde ya da iktidarda eksik olan bir sey” degildir. Doguya
dair “neyin hakiki oldugunu séyleme durumunda olan” entelektiiel sarkiyat-
cilarin yiiksek statiisii bu kurguya iligkin bir hakikat rejimi yaratir.

Bazi yazarlar Foucault-Derrida karsitlig: iizerinden olduk¢a indirgemeci
bir elestiri ¢ikarirlar. Omegin Leonard Binder, oryantalizmi yapigoziimiine
(deconstruction) maruz birakma iddiasindadir. Said, sarkiyatgilarin metinle-
rini ele aldigindan, bir metin miimkiin olan biitiin anlamlara agiktir seklinde
kestirmeden 6zetlenen postmodern gorecelilige dayali basitlestirilmis Derrida
referanslanimi kullanarak, bir metinden birden fazla anlam ¢ikarabiliyorsak o
metin 6zgiirlesmistir gibi absiird bir yaklasim gelistirir.?* Halbuki Derrida
bile, kendi kuraminin giiciinii inkdr etmeden, “metinlerdeki ¢ifte edimsel
sahnenin agikligim tercih etmenin, metinsel 6nermenin ifa edici, etkili gii-
ciinii ihmal etmek”? oldugunu belirtmigtir. Said’in ele aldig1 metinler, varo-
lusu yalnizca sarkiyatgi entelektiielin “kigisel sesinin otoritesiyle degil, ya-
zari, metni ve 6zneyi kuran ve onlara gayet agik segik bir anlagilirlik ve et-
kinlik veren bir sGylemle de irtibatli, son derece inceltilmis ve farklilastiril-
mis bir tarihsel iktidar meselesi olan praksisi”26 olustururlar. Sarkiyatg1
metinler dizgesi, “metnin yiizeyinde ve ¢atlaklannda evrensel bir
gramatolojik sorunsalin icra edildigi”*’ sadece ige déniik, disa kapaly, tarih-
ten ve tahakkiim iligkilerinden bagimsiz bir praksis degildir ki Derridaci
yaklagimla bu metinleri semantikten arindiralim. Bu tiir bir okuma tarihsel
bir gergeklikten bagimsiz olmayan metinlerin yerel maddi yogunlugunu ve
giiciinii kavrayamayacaktir. Sarkiyatgr metinleri 6zgiirlestirmek ve karar
verilemez nesneler (undecidables) olarak okumak pek kolay degildir. Bilgi-
nin siirekliliginde ve iletilmesinde en 6nemli sey, insan Oznesi iizerinde kalici
izler birakmasi bazen de yaralar agmasidir ve bu goriigii benimsedigimizde,
“genis kiiltiir sahasinda yalitilmig bir vaha olarak... kendi kendini eglendiren
zararsiz hiimanist retorik ortadan kalkar. Artik edebi metinlerin de diger tiim
metinlerin de, tarihsel ve siyasi alanda [sanildigindan] daha etkin olduklarini
diisiinerek okuyup yazmaya baglariz”.?® Halbuki, Derrida, soylemsel pratigi
metinsel izlere indirgeyerek, Foucault’nun ifadesiyle “..metnin {tesinde
higbirsey olmadigini, ama kdkenin onun iginde, onun gatlaklannda, bos yer-
lerinde ve sdylenmemis seslerinde hiikiim siirdiigiinii ve yedekte tutuldu-

* Leonard Binder, "Oryantalizmin Yapigoziimii", der. A. Topguoglu, Y. Aktay, Postmodernizm ve
Islam, Kiiresellesme ve Oryantalizm iginde, Ankara: Vadi yay., 1996, 173-174.

B Akt. E. Said, K15 Ruhu, Se¢me Yazilar (haz. ve gev., Tuncay Birkan), Istanbul:Metis yay., 2000,
230.

% Said, K15 Ruhu, 230.

7 Age., 230.

B Age., 242,
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gunu; bagka bir yere [veya sOylemsel iktidar iligkilerine] bakmaya gerek
olmadigin1 ama ‘varligin anlami’nin kendini, sézlerin pozitifliginde degil,
tam burada, silinti [erasure] olarak sozciiklerde... digavurdugunu” Ggreterek
kendi pedagojisini olusturur (Foucault'nun une petite pedagogie tabiri kii-
clltiicii bir mana taslr).29

Bati'da Said’i elestitnenin dayanilmaz hafifliginden (unbearable
lightness) bahsedebiliriz. Sirf akademik olarak degil. Bu yaklasim dayanil-
maz bir siyasi hafiflige de sahiptir. Said, Freud’un dogdugu giin olan 6 Ma-
yis'ta gerceklesecek onemli bir konferans igin, Viyana Freud Demegi tara-
findan konugmaci olarak g¢agrilir. Said’in yaklagimina gore Freud, “Avrupa
dis1 tecriibeler iizerine konusurken hig¢ de indirgemeci degildir... Irklan ve
medeniyetleri diglamayan bilesik (composite) bir kiiltirden bahseder’.
Ancak Said bir siire sonra konferans programindan ¢ikarilir, daveti ve ko-
nugmas! iptal edilir. Adam Phillips, Julia Kristeva gibi bazi iinlii psikanalist-
ler demege yaz1 yazarak iptali protesto ederler. Ama bir degisiklik olmaz.
Said Temmuz ayinda Liibnan sinirindan kargi tarafa bir tag atmigtir ve bunu
Liibnan’daki iggalin sona ermesi adina “sembolik bir seving jesti” olarak
tanimlar. Tag degil kaya atmistir gibi garip kargi gikiglar, ya da bu kayanin
karg: tarafin karargdhina ait nobetgi binasina savruldugu yoniinde elestiriler
yapilir. Said orada kimsenin olmadigini, nobetgi binasinin da en az yarim mil
Otede oldugunu belirterek davranmiginin sembolik oldugunu vurgular. “Freud
Yahudi oldugu igin Viyanadan ¢ikarilmigti, ben de gikarildim ¢iinkii Filistin-
liyim” der bildik ajitatif diliyle. S6yle bir cevap gelir: “Edward Said en iyi
sekilde bilmektedir ki daveti ulusal kokeni nedeniyle degil, Israil hedeflerine
kaya firlatmasinin goriintiilendigi fotografin gosterdigi gibi siddeti agiktan
desteklemesi nedeniyle iptal edilmistir™'. Profesorliik yaptig1 Columbia
Universitesinden de atilmasi igin Said karsiti bir kampanya baglatilir ama
iniversitenin liberal yo6netimi Said’i korur.

Yanls anlagilmamali, Said Amerika’da ve diinyada yeterince saygin bir
konumu korumaya devam etmektedir. Bu ve benzeri siyasi tepkiler
Baudrillard’in en ufak bir olumsuzlugu bogmaya ¢aligmak diye anlattig1
durumdan bagimsiz degildir. Meshur siyasi dogruluk (political correctnes)
ilkesi de bu duruma iligkindir, 6megin Terry Eaglaton’in dedigi gibi, “baski
goren Afrikali-Amerikalilar’in gergekligini degistiremezsiniz ama onlar: hig
degilse dogru adlariyla agirabilirsiniz”*. Tiim bunlar Bat’da sanal konsen-

» Akt. E. Said, K15 Ruhu, 229.

* Diana Smith, “A Stone's Throw is a Freudian Slip”, The New York Times, 10 Mart 2001 (Arts &
Ideas sayfalan).

3 Diana Smith, “A Stone's Throw”, ve The New York Times, “Rocks, Pebbles and Edward Said”, 13
Mart 2001.

3 Terry Eagleton’la Zeynep Ergun’un yaptigi roportaj, Aries, 2002, 2, 163.
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siise dayali simgesel bir siyasi zafiyete isaret eder. Said’e yoOneltilen siyasi
elestirilerin ardinda Oryantalizm, Kiiltiir ve Emperyalizm kitaplarinin olug-
turdugu yapiya bir tepki de vardir. Bazi taglan yerinden oynatan ve yiizlerce
akademik makale ve birgok kitap yazilmasina neden olacak kadar genig bir
diigiin alanm olugturan ve postkolonyal g¢aligmalara esin kaynag olarak nere-
deyse yeni bir disiplin agan Oryantalizm kitabi, Edward Grossman’in iddia
ettigi gibi salt politik bir metin degildir.”> Aeschylus’un Farshlar’indan,
Flaubert’in Salammbo’suna, Balfour’un dis politikasina, Montesquieu’ya,
Henry Kissinger’in hitdplarina kadar genig bir alan1 kapsar. Kolonyal yone-
timin, nasil mesrulagtigim ve kolonize edilenin kiiltiirel temsil bigimlerine
iligkin yogun bir sistem araciligiyla nasil miimkiin kilindigin1 gosterir. Bu
temsil bigimlerinin etkisini gesitli derecelerde hala hissetmekteyiz. Said’in
amaci, Avrupali olmayanlarin Batida nasil demonlastinldigina dair bir dil
gelistirmek de degildir; kiiltiiriin nasil ¢aligtifina dair genel geger diisiinceyi,
yani kiiltliriin siyasi olam1 yansittig1 diigiincesini tersine gevirmek, kiiltiiriin
tam olarak siyaseti lirettigini gostermektir. Said bu yiizden metinlerin sadece
bilgiyi olusturmadigini, tasvir etme iddiasinda bulunduklan hakikati yarat-
tiklarin1 ya da 6zel bir hakikat rejimini meydana getirdiklerini gosterir. Or-
yantalizm kitabin1 bu kadar etkin kilan, Foucault’nun ¢6ziimlemeye galigtig1
sOylem bigimlerini Aydinlanma sonrast Avrupalinin imgelemine kadar ge-
nigletmesi olmugstur. 1798’den bugiine Avrupa kiiltiriiniin Dogu’yu nasil
siyasi, sosyolojik ve muhayyel bir tarzda iirettigini gosterir.

Marx bile 25 Haziran 1853 tarihli New York Daily Tribune’de yayinla-
nan bir makalesinde, bir ¢ok sarkiyatginin yorumlanindan g¢ok daha ilimli olsa
bile Dogu Despotizminin “insan aklim batil inanglarin karg1 konulamayan bir
aracina doniistiirdiigiinii, geleneksel yonetimler altinda kolelestirdigini, gor-
kemli enerjilerden mahrum biraktigini” belirtir ve tarihsel determinizme
neredeyse ilahi bir biling yiikleyerek Hindistan i¢in sunlan sdylemekten ken-
dini alamaz: “Dogru, Ingiltere Hindistan’da toplumsal bir devrimin gergek-
lesmesine en algak ¢ikarlar nedeniyle sebep olmustur, ve onlan zora tabi
tutmas1 ahmakgadir. Fakat mesele bu degildir. Mesele sudur: Asya’nin top-
lumsal durumu iginde kokten bir devrim olmadan insanlik kendi kaderini
nasil gergeklestirebilir? Gergeklestiremezse, sugu her ne olursa olsun, ingil-
tere bu devrimi getirmekte tarihin bilingsiz aracidir™* der. Tarihin bilingli
aracim Prusya’ya yiikleyen Hegel ise, “Fevkalade, Gorkemli Yapilar” bag-
ikl makalesinde Geist’in en yiiksek tezahiiriinii “herkesin 6zgiir oldugu (All
are free)” Germenik diinyada bulur. Cin, Hint, Fars, Misir imparatorluklarini

 Edward Grossman, “Speaking for Himself", The American Spectator, 2000, 12, 3843,
% Marx'in “The British Rule in India” makalesi igin bkz. Orientalism, A Reader, der. A.L. Macfie,
Edinburgh: Edinburgh University Press, 2000, 16-17.
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da iceren daha 6nceki kiiltiirler, medeniyetler, kavimler Geist’in daha diisiik,
miikemmel olmayan ifadeleridir.*®

Orient’in inga edilmesinde “tahayyiilattan” gelen yaklagimlara baktigi-
mizda ise, yeri gelince ortilyle 6zdeslesen Dogu’lu kadinin, egzotik hevesler
ugruna ¢iplaklagtinlmasi iyi bir ek tegskil edebilir. Bat1 resim sanatindaki
harem, hamam ve kole pazan sunumlan gogunlukla gbzleme dayanmaz.
Ozellikle eski Fransiz sanatgilar Orta Dogu’ya seyahatlerinde Miisliiman
kadinlarin modellik yapmadiklaninin farkindadirlar. Bu yiizden kendi Paris
stiidyolarinda Fransiz modellerini resmetmiglerdir. Dogu’ya hi¢ seyahat et-
memis olan Ingres (Marco Polo’nun hi¢ Cin’e gitmeden yazmasi gibi veya
James Mill’in Hindistan’a hig gitmeden Hint medeniyeti’nin agin elestirel bir
izahim1 sunmasi gibi [Hint medeniyeti “Avrupali onuru ve Avrupali zekasi”
tarafindan kurtarilma ihtiyacmdadlr]x’) meshur Tirk Hamami resmini Lady
Montagu’nun 18. yiizyilda gittigi bir hamama dair izlenimlerine dayanarak
¢izmigtir. Oryantalist ressamlar ya da daha sonra gelen stiidyo fotografgilari-
nin bir ¢ogu baz cinsel fantezilere dayandiklan kadar klasik antikiteyi yeni-
den kurgulayan resimleri ya da Incil kaynakh sahnelere iligkin resimleri il-
ham kaynagi olarak kullanmislardir.’” Napolyon’un Misir seferini
sereflendirmesi istenen Fransiz ressam Gros, Misir’a hig ayak basmadan bir
asir boyunca etkili olacak Dogu manzaralari, kostiimleri ve yiizleri hakkinda
prototipler yaratmigtir. Dogu’dan stiidyosuna getirilen bazi nesneleri ve mal-
zemeleri kullanarak dolaysiz gozlem yaptigina inanmaktadir. Odaliklara ait
pozlann ve harem sahnelerinin ilk uzmani olarak diisiiniilen ingiliz ressam
Bonnington [talya’dan &tesine gegmemistir. Muhayyel orijinaller daha sonra
Orta Dogu, Kuzey Afrika ve Misir’a giden sayisiz ressama kaynak olugtur-
maya devam eder. Dogrudan gézlem yoluyla resim yapmak igin giden bu
ressamlar, seleflerinin yarattigi modelleri Dogu’da bulamayinca bu modelleri
yeniden fantastik kurgulara dahil ederler. Bu tarz 1900’lerin basinda sona
erse de ressamlar stiidyo fotograf¢ilarin1 onlar da tekrar ressamlar etkile-
meye devam ederler, fakat asil siireklilik sémiirgeciligin son yanm yiizyi-
linda biiyiik basanya ulagan Oryantalist sinemayla saglanir.®® (Kartpostallar
bile ilgingtir, Malek Alloula 1900-1930 arasinda turistlerin, askerlerin ve
gocmenlerin Fransa’ya gonderdikleri sayisiz kartpostalin 19. yiizyilin klasik
temalar1 olan Ortiisiiz Sark, erotik raks, harem ve ¢iplak odaliklar1 yeniden
iirettigini gosterir’®). Amerika’da ekilenleri saymazsak 1911-1962 arasinda

¥ Age.,13.

¥Age.,ll.

3 Neil MacMaster, Toni Lewis, “Orientalism: From Unveiling to Hyperveiling”, Journal of
European Studies, 1998, 109/110, 121-135.

3B Agm.

¥ Malek Alloula, The Colonial Harem, Manchester: Manchester University Press, 1987.
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Kuzey Afrika’da 210 film gekilmistir. “Seyh'in Oglu” (Son of the Sheikh) ve
“Allah’in Bahgesi” (the Garden of Allah) Arizona ¢ollerinde ¢ekilir. “Al-
lah’in Kan1” (Le Sang d'Allah), “Yasmina”, “Beyaz Kole” (L’Esclave
blanche), “Arzu” (Le Desir) ve “Harem’in Karanliginda” gibi filmlerde ha-
reme sizan cesur Fransiz kahraman giizel bir Avrupa ya da Arap prensesini
zalim bir seyhin sehvetli ellerinden kurtanir.*® Bir taraftan sedid ve zilim
sultan ya da seyh imgesi yoluyla, Avrupal erkek, Avrupa piiritanizminin ve
Hiristiyan tek esliliginin kisitlamalanndan siyrihp cinsel hakimiyet ve sap-
kinhk fantezilerine dalarken, diger taraftan zalim sultanin igren¢ zevkleri
ugruna ¢ok eslilik ve kaba kuvvet yoluyla kadinlan koélelestiren bir toplumun
asag1 ve barbar dogasinin alt1 gizilir. Bu gibi filmler geleneksel Oryantaliz-
min biitiin banal stereotiplerini yeniden iireterek gok sayida izleyiciye ulasir.
(Kolonizasyon sonrasi sinemadaki stereotipler de basl basina bir galigma
konusu olabilir). Ingiliz kamuoyunda i¢ mekan muhayyilesi bile o kadar klise
bir hal alir ki, I. Diinya savasindan énce Grace Ellison’in, bir ingiliz gazete-
sine gonderdigi Avrupai bir salonu andiran ve bir Tiirk evinin i¢ mekanim
gosteren fotografi su gerekgeyle geri cevrilir: “Ingiliz halki bunu bir Tiirk i¢
mekam olarak kabul etmez™*'. Dogu’nun, Batililar tarafindan homojen ve
monolitik bir kurgu olarak ele ahnmadig1 y6niinde elestiriler yapilir Edward
Said’e. Ancak kamuoyunda ve medyada bu homojen ve monolitik kurgu
gercekten de olusmustur. Oryantalist sinema’da bile Dogu dylesine homojen
bir kurgudur ki, Michael Ende’nin Hi¢ Bitmeyen Hikaye adli fantastik gocuk
romanindaki gibi hi¢bir mekan, zaman ve tarih tikelligine veya baglamina
oturmaz. Eklektik bir mekan-zaman dis1 ortamin ve karakterlerin fantastik
ismidir Dogu, sultan ya da seyh.

Romanda 1900’lerin baslarinda ¢6l romanslan diye bir tiir bile olusur. Bu
tirlin en iyi ilk drmeginin ismi de “Seyh”tir (1919), daha sonra Rudolph
Valentino’nun oynadig: sessiz filmi de yapilir. Roman ve film o kadar po-
piiler olur ki seyh kelimesi argo'da seksapeli olan erkek anlaminda kullanila-
rak Amerikan diline girer. Dolayisiyla ¢6l romanslan farkhdir. Erkegin degil,
Batih kadinin fantezilerini yansitir. Bu konuda Evelyn Bach’in Seyh
Fantazileri: 6l Romansinda Oryantalizm ve Feminen Arzu bashkl ilging
bir makalesi vardir. Bach’a gore bu romanslarda Bati’'nin feminize edilmis
otekisi olarak Dogu algilan istikrarsizlasir gibi goriiniir; ancak Dogu, arzu-
nun ¢ok daha karmasik yollarindan gegerek (kadinin fantezileri erkeginkin-
den hep daha karmagiktir) nihayetinde ayni noktada temsil edilir; romana
Bati’nin varsayilan kiiltiirel iistiinliigiinii arkasina alarak giren kadin kahra-

0 Filmleri akt. MacMaster ve Lewis, 122-124.
4t Akt. MacMaster ve Lewis, 122-123.
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man Arzulayan Ozne olarak hakim konumdadir.”? Bach, bu romans tiiriiniin
formiiliiniin gok net oldugunu belirtir. Avrupa’daki yaygin kadinlik normla-
rimt kasitlayici bulan, geleneksel kadin rollerini tikip edemeyen, erkeklerin
onu etkilemekte yetersiz kaldigi, isyankar, silahlara ve ata merakli, tiim bu
nedenlerle de soguk, frijit, yeterince kadinsi bulunmayan kahraman, erkekle-
rin tiim karg1 gikislarina ragmen ¢ole gitme arzusundadir.*® Bu giizel kadinlar
¢ogunlukla kiigiik yasta bilyiik babalariyla Dogu’ya seyahat etmis ve tekrar
gitme istegindedir. Cole gelir ve bir siire sonra barbar ve zilim Seyh tarafin-
dan tutsak edilir. Ama zamanda anlar ki, bu barbarligin ve zalimligin altinda
gergek kadinligini ona hissettirecek aslinda sakin ve yumusak bir doga var-
dir. Hatta romanin sonuna dogru inamlmaz seyler kesfedilir. Seyh aslinda
Ingilizce ve Fransizca gibi birkag Bati dilini bilmektedir. Yabanci dilde ki-
taplarla dolu genis bir kiitiiphanesi vardir ve en az onun kadar temizligine
diiskiindiir (buna saginlir). Batili yazarlar tarafindan Seyh i¢in génderilmig
imzal kitaplar bulunur. Bu olaylar yazindaki kategorik sinirlan alt iist eder
gibi goriinse de yanilticidir. Romanlann birinde §oyle bir konugsma geger.
Seyh der ki: “Kitaplanm oldugunu, okudugumu ve ingiliz yazarlan bildigimi
fark ediyorsun. Barbarin entelektiiel bir yani olmasindan etkilenmedin mi?”.
Kadin kahramanimiz §6yle cevap verir: “Agikga sdylemek gerekirse, bu seni
daha da canavar yapiyor.” Yanilsamamizin asil boyutu hep aym biten ro-
manslann sonunda ortaya ¢ikar. Kadin kahramanimiz giiglii agkinin genetik
olarak [!] Dogu’lu olmadigini farkeder. Bach’in dedigi gibi Dogu’lu kadin
Avrupali atalanyla seyreltildigini kesfeder, hatta ¢ogu zaman seyhte Dogu
baglantis1 hig yoktur. Bir dogum kazasi olmugtur. Hamileyken ¢6le gelmis ve
kaybolmus bir Ingiliz kadinin oglu ¢ikar seyh, veya Emir’in kansina agik
olan seyyah bir Fransiz baba vardir vs. Romanlarin birinde ispanyol bir ka-
dinin oglu ¢ikan seyh “Fakat damarlanmda igimdeki barban seyrelten kan
var” der. Bagka bir romanda gergek erkekligi simgeleyen kahramanin babasi
bir Ingiliz Lord’u gikar. Bu Lord’un da kadin kahramanin babasimin arkadag
oldugu kesfedilir. Kadin, Ahmet isimli seyhin heybetli bakiglarinin neden bu
kadar tanidik geldigini sonunda anlar, Lord Glencarryl’in meshur hiddetli
bakiglaridir bunlar. Gene bir bagka romanda kadin kahraman, seyhin neden
onun i¢in galigan yerliler kadar kisa boylu olmadigin1 merak eder. Romanin
sonunda seyhin halasiyla tamiginca siipheleri bosa gikmaz. Gergek ismi
Guerard’dir ve aslinda taninmig bir Fransiz cerrahidir. Bu tiiriin igerdigi
Dogu dekorlar1 da barbarlik, servet, sehvet fantezileriyle doludur. Peki ne-
rede geger olaylar? Her sey hayali olmasina ragmen, oldukga popiiler olan

42 Evelyn Bach, “Sheik Fantasies: Orientalism and Feminine Desire in the Desert Romance”, Hecate,
1997, 1, 940.
> Bu paragrafta 6l romanslarina iliskin biitiin veriler Bach’a aittir.
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kitaplarin takipgileriyle yapilmig grup réportajlarinda okuyucular, romanlar-
daki cografi dogrulugu ¢ok begendiklerini ve bunu hi¢ sorgulamadiklanni
sOylerler. Yazarlarin bu konuda ¢ok ¢alistiklanndan emindirler. Mekanin,
otantikmig gibi kurgulanan temsilleri giiglii bir inandincilik yaratir okuyucu
istinde. Gergekliginden emin olunan cografyalarda ismi Zubani, Omarah,
Qatamah konmus tamamiyla hayali devletler ve seyhlikler vardir. Manzara-
lar, yiyecekler, deyimler, i¢ mekéan diizenlemeleri ikincil kaynaklardan bes-
lenen ikna edici, gorsellestirilmis bir fanteziye dayanir. Muhayyel orijinaller
s6zde otantik kopyalar igin model olusturur. Tasvirde otantiklestirilmis do-
kular, ugak seyahatleri ve hadiseler o kadar detayhdir ki, okuyucular romanin
gergek bir cografi mekanda gegtigine inanirlar. Hatta okuyucular arasinda,
aslinda var olmayan bu mekanlara seydhat etmeyi planlayanlar vardir. Edith
Hull “Seyh” romanim yazarken hayatinda hig¢ ¢6l gormemis. Resimde mu-
hayyel orijinallerin daha sonraki ¢aligmalara model olusturmasi gibi, bu ro-
manslar da ilk omekleri temel almiglar. Bu genre halda devam etmektedir.
Hatta bir ¢ok 6zelliginin, tabii ki daha karmagik ve sofistike bir tarzda sine-
mada da (‘Célde Cay’, ‘ingiliz Hasta’ ve baska filmlerde) devam ettigini
sOyleyebiliriz. Bir kez daha, oryantalizmdeki temsil bi¢imlerinin diger temsil
bigimlerine géndermede bulunduguna, temsil edilenin gergekligine yaklag-
maktan kagindigina gahit oluruz. Dogu’ya dair soyutlamalar, Dogu’ya iliskin
dolaysiz kamtlara tercih edilir. Said inceledigi metinler hakkinda ise sunlari
soyler: “Coziimledigim genis metin toplulugunun bir birlik olusturmasi,
kismen, bu metinlerin sik sik birbirlerine génderme yapmalarindan kaynak-
laniyor: Sarkiyatcilik, eninde sonunda, bir yapit ve yazar alintilama dizgesi-
dir™*,

Her neyse. Galiba oryantalizm yapmanin fantastik cazibesi kadar oryan-
talizmin nasil yapildigin1 anlatmanin bir nevi Occidentalist cazibesine kapil-
maktan kendimizi alamiyoruz.

Bat1 Asya’li olarak o kadar ayricaligimiz olsun. Yanliy anlagilmasin, ta-
nim bana ait degil. Terry Eaglaton, Bati Asya sizler i¢in “buldugumuz” yeni
isimlendirme diyor esprili tarziyla*’, ancak dogrudur séyledigi. Yakin Dogu,
Orta Dogu, Bati Asya, Kiigik Asya (Asia minor) ve saire... “ Bati,
bulundugumuz bolgeyi nasil adlandiracagina bir tiirlii karar veremez. Belki
duyulan rahatsizlik bu bolgenin tam olarak tanimlanamaz olmasindan kay-
naklanir. Veya Tirkiye’nin farklilig), elitler ve kurumlar (establishment)

* E. Said, Sarkiyatgilik, 32.

* Terry Eagleton'la Zeynep Ergun’un yaptif1 réportaj, Aries, 2002, 2, 167.

4 Eski bir PASOK milletvekili de sunlan soylemis: “Ankara, Avrupa’ya yakinlasmak igin 6nemli bir
adim atti. Ancak Tiirkiye bir Asya iilkesi...” Radikal, 27 Eylul 2002, 10.
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diizeyinde hem Occidentalist hem Oryantalist niiveler tasima imkamyla ilig-
kilidir.

Said’e donelim. 11 EyliiI’den sonra kendisine yoneltilen bazi elestiriler o
kadar ileri bir siyasi paranoyaya kayar ki, Hillel Halkin “Oryantalizm” bag-
likl1 bir yazisinda neredeyse 11 EyliiI'den Said’in agtig1 yolu sorumlu tuta-
caktir. Martin Kramer’in bir kitabina referansla -babasi da eski bir sarkiyatci
olan- Halkin’in tahayyiil sinirlarim zorlayan ifadelerine gére: 1990’lann
sonunda Orta Dogu’da bagarisiziiga ugramis olmasina ragmen, siyasi Islim
Amerikan akademik yagaminda miithis (spectacular) bir baganya ulagmgtir.
Ciinkii Oryantalizmin agtig1 yol sadece Araplarin isine gelmekle kalmamigtir,
kendi petrol paralar1 Amerika’da Orta Dogu Caligmalan yapan béliimlere
biiyiik fonlar saglamistir, o kadar ki Arap diinyas: iizerine galigan Amerikah
uzmanlar bu akademisyenleri elestiremez hale gelirler. Orta Dogu Caligmala-
rinin eski lniind ve sayginhigim1 kazanmasi artik yillar alacaktir. Amerikan
dis politikasi Irak’tan Sudan’a, Liibnan’dan Suudi Arabistan’a kadar, islerin
o kadar kotiiye gitmedigini hatta iyilesmekte oldugunu varsayan bu akade-
mik teorilerin etkisi altinda kalmigtir ve bu durum 11 Eyliil 6ncesi igin yete-
rince koti bir hal yaratmigtir. Saldiridan sonra isler daha da ciddiye binmis-
tir. Afgan agamasi gegildikten sonra, bu saldiriya kargi inandiric1 bir tepki,
terorist organizasyonlan aktif ya da pasif bigimde koruyan toplumlann ve
hiikiimetlerin ¢aligmalarim dogru bigimde degerlendirme kabiliyetine bagl
olacaktir. Bu gibi toplumlar iizerine tutarh diisiinme yetenegi olmadan, tutarh
bir eylem pek miimkiin goziikmemektedir. Boyle bir yetenegin su anda or-
taya ¢ikmasi Orta Dogu Caligmalannin bagladigi S0 yil 6ncesinden daha
zordur.”’

Bu yaklagimlar her geyi bag agag1 tersine gevirmekte veya ¢arpitmaktadir.
Said’in Oryantalizm kitab1 sadece Orta Dogu lizerine yogunlagmamuigtir.
Hindistan ve Afrika’y1 da igine alan ¢ok genig bir alana dair 6zel bir soyle-
min nasil olusturuldugunu irdeler. Halkin 50 yil 6ncesi diyerek, baglamasini
ongordiigii geri doniig tarihiyle eski koloni Sarkiyat¢iligina agikga davette
bulunmakla kalmiyor, artik bunun bile yeterli olamayacagini, daha da ileri
gitmek gerektigini ima ediyor. 11 Eyliil hadisesi doniip dolagip Amerika’daki
Orta Dogu Caligmalarina baglaniyor ve bu ¢aliymalarin da zaten ilhamim
Oryantalizm diisiiniiniin agtifi yolda buldugu iddia ediliyor. Halkin ve
Kramer ne Said’i anlamigtir, ne oryantalizmi, ne postkolonyal galigmalari, ne
11 Eyliil'ii, ne de Orta Dogu Calismalan’nin nasil bir sey oldugunu. Soyle-
nenin tersine, Orta Dogu Caligmalan denen ekol, kolonyal veya postkolonyal
caligmalarla, hatta ulus iistii Kiiltiirel Incelemeler disipliniyle bile karsilikl:

“THillel Halkin, “Orientalism”, Commentary, 2002, 1, 53-55.
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bir diyaloga girmekten kaginmaktadir. Orta Dogu Caligmalar hala,
Immanuel Wallerstein’in de belirttigi gibi “tarihsel olarak dondurulmus me-
deniyetler”‘“1 hakkinda, sabit bir bakisin etkisi altindadir; ulus devletlerde
sosyal, ekonomik ve politik bolinmeler iizerine yogunlagsmaktadir. Sadece
son yillarda, tehdit edici olarak algilanan gogmenlerin varlig1 sebebiyle ve
bundan kaynaklanan giivenlik gerekgeleriyle, Orta Dogu’daki meselelerin
yeni formlar1 ilizerine bir literatir gelisjmeye baglamigtir. Aktif
kolonizasyonun sona ermesiyle klasik sarkiyat¢ilik da zaten doniisiime ug-
ramistir, ancak Stuart Schaar’in da iddia ettigi gibi Kuzey Amerika’da, iini-
versitelerin ana akademik akig1 bu doniisimden ¢ok da etkilenmemistir. Sa-
vas sonrasi donemde Avrupa’nin kolonilerini kaybetmesiyle eski diinyanin
bazi 6nemli sarkiyatgilan zaten Amerika’ya giderek Orta Dogu Caligmalari-
nin basinda bulunmuslardlr.49 Yukaridaki gibi oldukga yanlig, hi¢ inceltilme-
mi§ bir yaklasimin veya garpitmalarin siyasi ve stratejik sonuglan vahim
olabilir. Bu tir fikirleri sergileyenler, 11 Eyliil sonrasinda, biiyiik haklilik
payina sahip oldugunu diisiinmeye baslayan Huntington gibi yazarlar igin
nasil bir degerlendirmede bulunacaklardir? Huntington, 11 Eyliil’den sonra
bir milyar kadar insanin “kendi kiiltiirlerinin ustiinliigline iyice inandiklarni,
giiclerinin yetersizligiyle ise saplantih héle geldiklerini” sdyleyecek kadar,
tezinde anlattig: tiirden bir ¢atigmanin pesinden kosmaktadir. Edward Said
“Cehalet Catigmasi1” baglikli bir yazisinda bu ifadeleri hicvederek, “yiiz En-
donezyali, iki yiiz Fasl, bes yiiz Misirli, elli Bosnali {izerine mi aragtirma
yapildigim” sorar ve “yapildiysa bile bu nasil bir 6meklem kiimesidir?” de-
mekten kendini alamaz.>® Halkin’in, “bu gibi toplumlar [such societies] hak-
kinda tutarh diisinmek ve tutarli eylem” diye tamimladigi durum, su anda
agir agir donmeye baglayan devasa bir yel degirmeninin ugultusunu kulakla-
rimiza tagiyor. Edward Said’e de, bir Don Kisot kadar deli muamelesi yapi-
lacaga benziyor.

“8 Immanuel Wallerstein, “The Unintended Consequences of Cold War Area Studies”, The Cold War
and the University: Toward an Intellectual History of the Postwar Years iginde, der. Noam Chomsky
et al., New York: New Press, 1997, 198.

% Omegin Sir Hamilton A.R. Gibb, Gustave Von Grunebaum ve Bemnard Lewis gibi dnemli isimler.
Stuart Schaar, “Orientalism at the Service of Imperialism”, Orientalism, A Reader iginde, der. A.L.
Macfie, Edinburgh: Edinburgh University Press, 2000, 181-194.

% Edward Said, “The Clash of Ignorance”, The Nation, 2001, 11-13.
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SAVASLAR

Seyla Benhabib

I

11 Eyliil’den sonra liberal demokrasilerde siyasal olanin sinirlarini tehdit
eden yeni bir miicadele bigimiyle kargi karsiya oldugumuz netlesti. Usame
bin Ladin’in teror sebekesinin ve bunun Misir, Pakistan, Malezya, Endo-
nezya, Filipinler, Cezayir ve Bati Avrupa’daki bazi Islimc1 gruplara kadar
uzanan ¢esitli kollarinin inanilan boyuttan daha genis, yerlesik ve sofistike
oldugu ortaya ¢ikti. Bu gruplarin (ve bunlarin ABD ile Avrupa’daki neo-
naziler ve beyaz iistiinliigiine inananlar arasindaki potansiyel sempatizanlari-
nin) ozellikle posta yoluyla, sivil halki zehirlemek amaciyla, biyolojik bir
silah olan antraksla yaptiklar1 saldirilar, devlet-merkezli siyaset anlayigina
yeni bir siyasal ve askeri fenomen ile meydan okundugunu gostermektedir.

Tarihgiler daima bizleri tarihte hi¢ yaganmamis olanin bir yerlerde birta-
kim isaretlerinin bulunacag; ve bugiin yeni gériinene daha genis bir zaman
araligindan bakildiginda eski goriinecegi konusunda uyarirlar. Bununla bera-
ber siyasette ‘yeniyi diisiinmek’ entelektiielin goérevidir. Bu gorevde, Susan
Sontag, Fred Jameson ve Slavoj Zizek 11 Eyliil olaylarim ‘yeryiizii sefilleri-
nin’ anti-emperyalist miicadelesi olarak yorumlayip, yipranms bir paradigma

* Geviri: Fatma TutUnct-Koray Ttttnca.
Constellations: An International Journal of Critical and Democratic Theory, Mart 2002 sayisindan
gevrilmigtir.
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dogrultusunda hareket ettikleri igin bizleri yamltmiglardir.' islaim diinyasinin
igsel dinamik ve miicadeleleri ile Afganistan, Pakistan, Hindistan ve Kes-
mir’deki bolgesel gatigmalarin tarihini gézardi eden boylesi analizler bizlere
diinyay1 aligilagelmis kategorilerle kavrayabilecegimizi; Batili toplumlara
mensup olanlann kendilerine yoneltilen diigmanlik ve nefretten Batili hiikii-
metlerin eylem ve politikalarin1 suglamak suretiyle annabileceklerini garanti
etmektedir. Bu analizler ne 11 Eyliil 2001’den itibaren ortaya gikan olaylarin
‘tarihte hi¢ yasanmamis’ olma 6zelligini kavramaya, ne de bu olaylarin or-
taya gikmasina neden olan, Arap-Miisliman diinyasinin i¢sel dinamiklerini
degerlendirmeye yardimci olmaktadir.

Ikinci Diinya Savag’ndaki havadan bombardimanlarda askerf ve sivil
hedefler, askeri ve sivil niifus arasindaki ¢izgi zaten silinmisti. 11 Eylil’den
itibaren yeni olan bu degildir. Fagizmin ve nasyonal sosyalizmin 6nayak ol-
dugu, tiim toplumu kapsayan bir seferberlikle kargilagan, ilk defa bu ¢izgiyi
agip —total savag— baslatan Afganistan daglarinda saklanan marjinal bir ter6-
rist grup degil, diinyanin demokrasileriydi. Sivil halkin geneli, Londra’nin
Nazilerce, daha sonra Dresden, Hirosima ve Nagazaki’nin miittefiklerce
bombalandigi donemde diigmanin rehineleri haline gelmisti.

1950’lerde Cezayir Savagi cephe ile yurt, asker ile sivil arasindaki ¢izgi-
nin silinmesi siirecine yeni bir boyut getirdi. Fransizlar’a kars: yiikselen Ce-
zayir Direnisi isgalcilerin sivil niifusu igin giindelik yagamin normalligini
yok etmeyi amaglamisti. Cezayir’deki Fransiz yerlesim birimlerindeki kafe,
market ve istasyonlan bombalamak suretiyle, Direnis Fransizlar’a yalnizca
diisman olduklanim degil, somiirge (isgali) kosullarinda ‘normal bir yagamin’
olamayacagini hatirlatmigti. Bu zamandan itibaren bu tiir teror eylemleri -
askeri ve teknolojik silahlar agisindan tstiin olan diiymana karg1 giindelik
yasamin normal seyrini bozarak, her otobiis ya da tren istasyonunu, her
kosebagini ya da toplanma yerini potansiyel bir hedef haline getirerek savas-
mak- “giigsiizlerin silahlan” arasinda favorilerinden biri héline geldi. Bu tip
bir miicadeledeki strateji, diisman sivilleri igin yagami yasanilir olmaktan
¢ikarip, onlara istiin askeri giice sahip olmalarina ragmen yenilgiyi kabul
ettirmektir. Filistinliler’in intifada hareketi en azindan kismen Cezayir mo-
delini izler: Filistin topraklannda siirekli bir korku, giivensizlik ve siddet or-
tam yaratarak, Israilli sivillerin normal bir yasam siirmedeki kararliligin1 yok
etmeyi hedeflemektedir.® Ne var ki son yillarda Hamas ve Hizbullah gibi

! Bakiniz Susan Sontag, The New Yorker, 24 Eylul 2001; Fred Jameson, The London Review of
Books 23, S.19, 4 Ekim 2001; ve Slavoj Zizek, “The Desert of the Real: Is this the End of Fantasy?”
In These Times, 29 Ekim 2001.

? Fransiz sémiirgeciler sonunda Cezayir’i terkettikleri igin, aslinda analoji tamamen dogru degldir.
Tersini iddia eden birgok teoriye ragmen, Filistin’in Yahudi niifusu kelimenin geleneksel anlamiyla
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Islimc1 gruplardan Filistin kademelerine sizmalar ve intihar-bombalama ey-
lemlerinin yaygin bir pratik haline gelmesi Intifada’nin niteligini de degis-
tirmektedir.

Diinya Ticaret Merkezi ve Pentagon’un bombalanmasi, ne fagizme kargi
yiiriitilen miicadeledeki total savasa ne de Cezayirliler’in iggalcilere y6nelt-
tikleri terérizme benzemektedir. Sivil bir halki kendi topraklarninda vuran ve
saldirganlarla arasinda herhangi bir diismanlik durumu ildn etmemis bir iil-
keye yoneltilen bu yeni saldirilar, yalnizca uluslararasi: hukukun biitiin kate-
gorilerine karst gikmakla kalmayip, aynm1 zamanda siyaseti apokaliptik sem-
bollere indirgemektedir. 11 Eylil’i kutlarken gekilmis kisa bir video bandini
ifsa edinceye kadar, Usame bin Ladin’in gergeklestirdigi eylemin siyasi bir
ad1 yoktu: Usame bin Ladin grubu kimin adina ya da kim igin hareket edi-
yordu? Hangi siyasal talepleri seslendiriyordu? Amerikan askeri birliklerinin
Suudi Arabistan’da mevzilenmesine, ABD’nin Irak’a kargi yaptinmlarina ve
Israil’e verdigi destege dair kisa deginmeler, Cihad (Kutsal Savas) séylemi
altinda golgelenmis; 13. yiizyilda Endiiliis’iin (Ispanya) Hiristiyanlara kapti-
nimasi ile Islimin debdebesini kaybettigi yolundaki imalarla muglaklagmis-
tir. Filistin terdriiniin, Bat1 Seria’daki Israil iggalinin kaldirilmasiyla; Filis-
tinli savag tutsaklannin serbest birakilmasiyla; miilteciler igin iskan saglan-
mastyla ve Kudiis sorununun bir sekilde ¢oziilmesiyle sona erebilecegi ta-
savvur edilebilir bir seydir. Usame bin Ladin’in ABD ve miittefiklerine yo-
nelttigi cihat gebekesini neyin, sayet boyle birgey varsa, sona erdirebilecegi
ise belirsizdir. Onlannki ‘kutsal’ bir hing; New York ve Washington’daki
gii¢li ‘Seytan’in kibrini kirmak igin tasarlanmig, en gelismis teknolojik si-
lahlarn, onlan iireten topluma geviren bir savagtir.

Sonug, kimilerinin ‘cihat online’ diye adlandirdig yiiksek teknoloji bilyii-
ciiliigii ile ahlaki ve siyasi atavizmin yiice bir kombinasyonudur. Iste bu kut-
sal-olmayan (unholy) siyaset, yasamlarimiz1 diizenlemesi gereken ahlaki ve
siyasi ayrimlar1 bozmak tehdidindedir. Bu ayrimlar diisman, dost ve tarafsiz
(bystander); sugluluk, sug¢ ortaklig1 ve sorumluluk; ¢atigma, garpigma ve sa-
vag arasindaki ayrimlardir. Bagkalar1 yasamasa bile, biz bu ayrimlarla yaga-
mak zorundayiz.

somiirgeci degildir. Ciinkii orada bulunuglannin nedeni yerel halki ve kaynaklanni sémiirmek degil,
her ne kadar sorunlu ve trajik bir vizyon sayilabilirse de, bir “Yahudi Anayurdu” insa etmektir. Arap
diinyasinin biiyilk bir boliminiin, siyonizm tarafindan motive edilen bu riiyanin 6zginliigiini
anlamayi reddetmeleri, kendilerini somiirgelestirilmis, zulme ugrams olanlar seklinde lanse ederken,
Israil'i de Batih zalim modeline benzetmeyi kolaylagtimaktadur. israil somiirgelestirici bir giig olmak
izere kurulmamigti; onun giderek somiirgeci halini alisi, Bati Seria’nin isgalinden ve kendi
genisleyen ekonomisinin iglemesinde Filistinli emege olan bagimlihiginin atmasindan itibaren
baslad.
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11 Eyliil sonrasinda en siklikla duyulan iddialardan birisi suydu: Diinya
Ticaret Merkezi ve Washington’a yapilan terorist saldirilar, sivillere ve miil-
kiyete verdikleri zarar; eylemin yapihsindaki kasithlik ve kararlihik; aligila-
gelmis ahlaki, yasal ve uluslararast normlan ihlal edislerindeki pervasizlik
disiniildiigiinde savas konseptine denk gelse bile, ABD Kongresi’nin ‘sa-
vay’ ilan edemeyecegi, bunun nedeninin ise dismanin heniiz bilinememesi
degil, bir devletin ancak bagka bir devlete kars1 savas agabilecegiydi. De-
mokratik bir ulus-devletin din ve medeniyet davas! igin global diizeyde gev-
sekce oOrgiitlenmis bir sebekenin sempatizanlarina savas agmasi fikri
1945’ten beri dilnyanin yagadig1 ve ulus-devletlerin de baslica aktérler olarak
tanindifi Uluslararasi Hukuk’un tim kategorilerini zora soktu. Bu nedenle
Afganistan’a diizenlenen askeri eylem daha 6nceden alinan bir savag kararina
dayanmamaktadir. Kongre, ne ulus-devletlerin gogunun mesru bir rejim ola-
rak tammadig1 Taliban’a ne de Afgan halkina savas agmistir. Ancak Bagkan’1
global terdr sebekesi ile savagmak ve suglular1 adalete teslim etmek husu-
sunda her ne gerekiyorsa yapmasi igin yetkilendirmistir. Bu durumda diis-
manimiz sanki bir teritori, Afganistan’in bulundugu bdlgedir ve bu yer diin-
yanin en bilyiik firarilerinden biri olan Usame bin Ladin’e siginak ve iis sag-
lamaktadir. Ironik bir sekilde, Afganistan halki kendi topraklarim iis olarak
kullananlarin ‘esiri’ veya ‘mahkiimu’ héline gelmis ve Taliban yonetimi on-
lara barinak saglamigtir. Afganistan goken ya da diigmiis (failed) bir ulus-
devlettir ve tam da bu ¢okiis hali Ikinci Diinya Savasi’ndan beri uluslararas
iligkileri diizenleyen ulusal egemenlik prensiplerini ¢ok daha canl bir gekilde
anlamamiza imkan tanir.

Burada Max Weber’in “taninmig ve sinirlanmis bir teritoride siddet kul-
lanmadaki mesru tekel™ seklindeki klasik modern devlet tanimini hatirlaya-
lim. Modem devlet, teritoryal, idari ve askeri prensiplerin biraraya gelme-
sine dayanan bir monopoldiir ve buna siddet kullanimindaki megruiyet de
dahildir. Modem devletler diistiikleri, ¢oziildiikleri ya da gekildikleri zaman
bu ii¢ prensip birbirinden kopar. Boylece teritoryal alan yalnizca gerilla sava-
sina sahne olmakla kalmaz, aym zamanda uyusturucu kagak¢iliginin, silah
dretiminin ve daha bagka yasadigi etkinliklerin mekéni olur; idari ve askeri
yetki devlet-alt1 diizeydeki birimlerce, 6megin savas lordlari, komandolar,
geleneksel kabile reisleri ya da dini liderler tarafindan ele gegirilir; megruluk
temsili niteligini kaybeder 6yle ki artik birlesmis bir halk ve onun iradesine
bagvurulmasi veya bu iradenin tehir edilmesi gibi bir durumdan stzetmek

> “Bununla birlikte, mesru siddetin siyasi-teritoryal birlik ve rasyonel biraradahgin igine

yerlestirildigi kurumsal diizen tarafindan tekellestirilmesi primordiyal degildir, belirli bir evrimin
Urintdur”. Max Weber, Economy and Society, cilt 2, ed. Guenter Roth ve Clauss Wittich (Berkeley:
University of california Press, 1978), 904-905.
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miimkiin olmaz. Mesruiyet ya bir silahin namlusundan ya da ulus-iistii veya
ulus-alt1 1rk, din ya da medeniyet temelli ideolojik diinya goriislerinden bes-
lenir.

Cagdas diinyanin ¢6ken ya da zayif ulus-devletleri 20. ylizy1l ortasindaki
totaliter rejimlere benzerlikler yaninda farkliliklar da tasir. Hukukun istiin-
ligii ilkesinin kirilmasi, temsili ve demokratik kurumlann yikilmasi, siddetin
yayginlagmasi ve korkunun evrensellesmesi her iki devlet tarzinin ortak
ozellikleridir. Her ne kadar bir zamanlar devlet biirokrasisine kars1 hareket
mobilize etmis olsalar da, 20. yiizyil ortas: totaliter rejimler, devleti biiyiik
olgiide gii¢lendirip, kendi ideolojilerine hizmet edecek sekilde yeniden inga
etmiglerdi. Fakat simdinin Afganistan, Cegenistan, Bosna ve Ruanda gibi
postmodemn, yan-feodal devletleri, devletin teritoryal ve idari birliginin giig-
lenmesi sonucu degil, global diizeyde sebekelenmis alt birimler adina tahrip
edilmesi ile ortaya ¢ikmustir. Hannah Arendt’in bize gosterdigi gibi, totaliter
hareketlerin de Pan-Almancilik, Pan-Slavcilik gibi ulusiistii ideolojilerin ¢1-
girtkanligim yaptiklan globallesme ihtiraslari mevcuttu. Ne var ki bugiiniin
teror hareketlerinin global ideolojileri hem daha genis hem daha dar bir hatta
sahip: Omegin, Slav ya da Alman uluslann dil ya da kiiltiirel birliklerine da-
yali ideolojilerinin yerini, bugiin kabile, etnisite ya da bunlann tiimiinii agan
bir inananlar cemaati vizyonunu, -bir islim Ummetini - amaglayan ideoloji-
ler almigtir. Yeni totaliter birim parti ya da hareket degil, teror hiicresidir; bu
yeni savag tarzinin amaci sadece diismani tahrip etmek degil, ayn1 zamanda
belli bir yagsam tarzini ortadan kaldirmaktir. Simdiye kadar ulus-devletlere ait
olarak diigiiniilen yetki alam diizeyinde tahribata girigebilecek etkinligi olan
devlet-dis1 ajanlarin ortaya ¢ikmas: ile siradan siyasi taktik ve miizakerelerle
tatmin edilmesi gii¢ olan, bir ahldki ve siyasi icerikle tammlanamayan
ulusiistii ideolojik vizyonun ortaya ¢ikmasi halihazirdaki durumumuzun ta-
rihte hi¢ yaganmanug olan yiiziidiir.

Bu degini, devletin siddet kullanma tekeline asin bir rasyonellik ve nor-
matiflik addettigim anlamina gelmemelidir. Devlet terorii de pekala zalim,
adaletsiz ve merhametsiz olabilir. Yugoslavya devletinin Bosnalilara ve
Kosovali Amavutlara kargt savasimi hatirlayin! Fakat benim vurguladigim
nokta, liberal demokrasilerde devletin siddet araglanm kullanmaya iliskin
monopoli iddiasinin eger fiiliyatta degilse bile daima prensipte hukukun is-
tinligiine ve vatandaslara karg1 demokratik megruiyet ilkelerine tabi oldugu-
dur. Devletin siddet kullanma mesruiyeti tizerindeki bu tiir dahili sinirlan-
dirmalar uluslararasi arenaya da taginir ve egemen devletler, paktlara ve 6r-

‘ Hannah Arendt, The Origins of Totalitarianism (New York: Harcourt, brace, Jovanovich,
19779(1951), s.3.
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giitlere girmek, anlagmalar imzalamak ve benzeri yollarla giddet kullanma
tekellerini harici olarak da sinirlandinrlar.

Soguk Savas’in iki kutuplu diinyas: sona erdiginde yerini, yalmzca ¢ok-
¢ogulculuga (multiplurality) degil ayn1 zamanda devlet dig1 aktérlerin ulusla-
rarasi hukuk ve anlagmalarca dayatilan sinirlamalara tabi olmaksizin siddet
araglanni elinde bulundurabilen oyuncular halini aldiklan global bir topluma
birakmustir. Simdiye kadarki biyolojik, kimyasal ve niikleer silahlann kulla-
nilmamasina ve gogaltilmasina iligkin diizenlemelere kaynaklik eden biitiin
anlagmalar gegersiz hale gelmistir: bugiinkii durumda silahlardan yararlana-
cak olanlar asla anlagmayi imzalami§ olanlar degil. Ayrica, mesru siyasal
entitiler olarak taninmayan bu gruplann iginde hareket ettikleri ve onlara
barinak saglayan toplumlara kars: herhangi bir sorumluluklar: yoktur. Varsa-
yalim ki Usame Bin Ladin ve grubu Irak’tan, Rus mafyasindan ya da diger
silah kagak¢ilarindan edinilebilecek niikleer baglikli skud fiizelerine sahipler.
Onlar1 bu flizeleri Afganistan, Pakistan, Hindistan ya da Israil’deki halka
kars1 ateslemekten -eger bu birtakim amaglanna hizmet etmekteyse- ne ali-
koyabilir? Higkimseye kars1 sorumlu olmadiklan igin diismanlarinin yanisira
kendi miittefiklerine ve sempatizanlarina verebilecekleri zararlar da onlar
icin mesele degildir. Bask ETA ve IRA gibi terorist gruplar, hala, sebep ol-
duklar1 zararin ve dahil olduklan siddettin orami hususunda, diinya kamu
oyunun kendi amaglarina yonelik sempatisini kaybetmemek igin belli bir
duyarhliga gore yonetilmek zorundadirlar. Buna kargin, yeni teror sebekeleri
Bask topraklarinin Ispanya ve Fransa’dan bagimsizhig, Irlandali kraliyet ta-
raftan niifusun ingiltere’den ayrilmasi, katolik Irlanda ile birlesme ve benzeri
gibi ongoriiliir siyasal amaglara kosut amaglarla hareket etmemektedirler. Ne
de bu gruplar Batidaki insanlan Islima ve Islimci bir yasama dondiirmek,
kalpleri ve fikirleri fethetmek amaciyla savagsmaktadirlar. Muhammed’in
(MS 632) 6liimiinii takip eden yiizyillarda Isldim ordularinin eyleme gegir-
dikleri, aym zamanda Kuran® tarafindan emredilen erdemli yasama gére ruhu
terbiye etmek i¢in verilen miicadele anlamina da gelen Cihat, ‘imansizlarin’
topraklarini onlar Islim dinine girmeye zorlamak igin iggal etmek amacin-
dayd. Biitiin 1rk, renk, etnisite ve dilden insanlar Islim dinine girebilir ve
‘iyi miislimanlar’ olabilirdi. iste Islim’in baska dinlerden islim’a donme
konusunda tamdig1 imkén, onu Ibrahimci dinlerin en biiyiigii hiline getir-
mistir; ironik bir gekilde, yeni cihatta dikkat gekici yan bu din degistirme
misyonunun olmamasidir.

* Roxanne Euben, “Killing (for) Politics; Jihad, Martyrdom, and Political Action”, Yale Universitesi,
Siyaset Teorisi Kollokyum’unda verilen bir konusma(lecture), 16 Ekim 2001; Political Theory
(Subat 2002).
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Yeni cihat yalmzca apokaliptik degil ayrica nihilisttir. Bir Taliban s6zci-
siiniin, kendi insanlannin 6limii Amerika’lilanin yasami sevdigi kadar gok
sevdigini belirtmesi, bu mihilizmin en iyi gostergesidir. Oliimiin erotiklesti-
rilmesi, bir yandan huriler -savasgilar 6limden sonra karsilayacak olan kara
gozlii bakireler- hakkinda duyulan vulgarliklar, 6te yandan ve daha 6nemlisi
birinin kendini, bedenini paramparga eden bir yiice siddet eyleminde
yoketmesi dikkat gekicidir. Insanlar yiizyillar boyunca inandiklan davalar
ugruna,; sevdiklerini, ilkelerini, prensiplerini ya da inanglanni korumak igin;
ve dayanisma adina 6lmiiglerdir. Fakat “intihar bombalamalanimin” Islimci
gruplar arasinda yayginlagmas sagirticidir. Birgok Kuran uzmaninin belirttigi
gibi bunun teolojik bir haklilagtirmasi yoktur: savasta 6lmek baska birseydir,
ama birinin kendi bedenini bagkalariyla birlikte yok eden bir yiice silah yap-
masi bambagka birseydir. Bu intihar-bombalama dalgasin1 durdurmak igin
Israilli yetkililer atavistik bir pratige bagvurdular: intihar bombacilannin be-
denlerinin kalintilarini, Islami inanca uygun bir sekilde cennete ulasmalanni
engellemek igin, hem Yahudilerce hem de miislimanlarca haram sayilan
domuz derisinden kefene sararak gémeceklerini kamuoyuna duyurdular. El-
bette Avrupa ve Bati’nin basgkentlerinde yasamus, liniversitelere oldugu kadar
barlara, sinemalara ve genelevlere gitmis, sofistikelik ve diinyeviligin adam-
lar1 olan Muhammed Ata ve digerlerinin 6limden sonra yasama inanip
inanmadiklarin1 bilmek zordur. Ben kisisel olarak bundan siiphe duyuyorum.
Bu durum, yalnizca Usame Bin Ladin’in izledigi ama kendi grubunda bile
herkesce paylagilmayan, Islimin gok kat1 bir versiyonu olan Vahabizm igin
degil aynca 1950’lerdeki birgok Islami felsefeye kaynaklik eden ve kendine
Ozgii bir tarz1 olan Misirh Miisliiman kardesler igin ve Cezayirli terér sebe-
kesinin iyeleri igin de agiktir. Bu gen¢ militanlarin sebekesi Bosna’dan Af-
ganistan’a, Paris’ten Endonezya’ya, oradan Bagdat, Hamburg ya da New
York’a diinyay1 dolagiyorlar ve tipki Islimci kader askerleri gibi zenginlikle
degil, 6liimle kargilagilmasi gii¢ ve kararl bir bulusma ariyorlar. Bu anlamda,
Umayyud, Abbasiler veya Osmanlilar gibi miisliman ordulardan ¢ok, diinya
dinlerinin birgogunda bulunan binyilc1 (chiliastic) tarikatlarla benzerlik tagi-
yorlar. Dost Miisliiman hiikiimetleri ve onlarin misafirperverliklerini kendi
amaglan igin kullanirken, bu gruplar her tiirlii yerlesmis otoriteye karg1 agik
bir tehdit olusturuyorlar. Suudiler’in Usame bin Ladin’in vatandashgin
¢ekmelerinin ve onu uluslararasi bir kagak ilan etmelerinin bir nedeni bu ola-
bilir.

Gegen yiizyilda, totalitarizmin yeni bir bigimiyle ylizylize gelen demokra-
siler simdi 6zgiin bagkaldinlarla kargilagiyorlar. Askeri bir rakip ya da her-
hangi bilinen bir devletin temsilci ajam1 olmayan bir diismanin varhigi, so-
rusturma ve miicadelelerde polis ve benzeri diger yasa uygulayicilarin mi
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yoksa askerin mi inisiyatifi ele almasi gerektigi konusunda bir karigiklik ya-
ratiyor; savay ve sug fiillerini birbirinden ayiran ¢izgiler bulaniklagiyor.
‘Sipheli gruplar’a kars1 gozetleme, telefon dinleme ve daha siki gé¢men
kontrolii yoluyla demolrasilerin birlikte yasayamayacag: ‘i¢ diiyman’ kav-
rami tesvik ediliyor. I¢ diisman olarak terérist kategorisi bizden biri olmasa
bile bizim aramizda yeralan biri olarak, hukukun iistiinliigii ilkesinin herkesi
kapsamadig1 ve siddetin giindelik yagamin normalliginin sinirlarinda pusuya
yattig1 gergegini agiga ¢ikarmasi nedeniyle demokratik toplumu zora soku-
yor. Yabancilar, miilteciler ve si§inak arayanlar hakkindaki diisiincelerimize
oOtekilerin potansiyel diigman oldugu imaji da ekleniyor ve ‘Gteki’ suglu ha-
line geliyor. Tarihte devlet-merkezli sistemin gergekten ¢okiiyor oldugu bir
noktada duruyor olabiliriz: global terorizm ile birlikte global ekonomi ve
sivil toplum olusumu da aym girdabin pargalan. Ne var ki yasalarimiz ve
kurumlarimiz, pratiklerimiz ve ittifaklannmiz teritoryal biitiinliik, siddet arag-
larinin kullaniminin monopolii, mesruluk kazanmanin temsili kurumlar va-
sitasiyla gergeklestirilmesi gibi onkabulleri olan devlet-merkezli bir sisteme
gore diizenlenmektedir. Siiphesiz oldukga ironiktir ki Amerikan tek-taraflili-
ginin (unilateralizm) ve izolasyonculugunun yeni bir versiyonunu savunan ve
ulus-devlet ingasina siddetle karsi olan Baskan Bush, kendisini hem Afga-
nistan’da Taliban sonras! yeni bir hiikiimetin ingasinda ve hem de demokra-
tik mesruiyetleri hayli sorgulanabilir olan Pakistan, Suudi Arabistan ve Su-
riye gibi miittefiklerle birlikte gok-tarafli (multilateral) eylemleri destekler-
ken bulmustur. Bu yeni baskaldiriya kars, iilke i¢inde siddet, anlayigsizlik,
baski ve digarida savag kisirdongiilerini kiracak yanitlar bulabilir miyiz?
Saldirilarin simdiye kadar ABD’yi hedef almasina, ABD’nin halihazir-
daki savasl6 mesru miidafaa hakki olarak Uluslararasi Hukuk gergevesi
icinde haklilagtirabilmesine ragmen, ABD ve NATO’daki miittefikleri ko-
lektif gilivenlik sart1 ve her bir miittefik Giyenin giivenligini garanti altina alan
NATO’nun 5. maddesine basvurdular. Ben bu eylemin yoniinii destekliyor
ve dahasi Birlesmis Milletler Baskan1 Kofi Annan’in terérizmi “insanliga
karsi islenen sug” olarak deklare edilmesi ve terdristlerin yakalanirlarsa veya
yakalandiklarinda uluslararasi mahkemede yargilanmalan i¢in ¢agri yapma-
sin1 uygun buluyorum. Aynca Birlesmis Milletler Genel Meclisi, Taliban
rejimini yalmzca Usame bin Ladin ve adamlanna yatakhk ettigi i¢in degil,
kendi kadinlarinin insan haklarini ayaklar altina aldig igin de insanliga karg
su¢ islenildigi gerekgesiyle cezalandirmalidir. Kadinlarin galisma, egitim
alma, sokakta yiiriime, istedikleri gibi giyinme vb. gibi insan haklarinin ihla-

¢ Halihazirdaki durumun uluslararasi hukuk agisindan berrak bir agiklamasi igin, bakiniz Richard
Falk, “A Just Response”, The Nation, 8 Ekim 2001.
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lini etnik azinliklarin haklarim1 savunmaktan daha az gerekli ve daha az kut-
sal oldugunu diisiindiirecek herhangi bir neden yoktur. 11 Eyliil olaylarina ve
gelecekteki tehditlere kars: kiiltiirleri asan bir mesruiyeti haiz goktarafli ve
uluslararasi hukukun bazi yeni normlarini yansitan -insanhiga karsi islenen
suglar ve soykirim gibi Uluslararasi Su¢ Mahkemesi’nin Roma Nizamnamesi
altinda tamimlanan- ¢arelere bagvurulmalidir. Ne yazik ki, Bush ydnetiminin
hélihazirdaki eylemleri tam tersi yonde ilerlemektedir: Ele gegirilen Taliban
ve El Kaide askerleri, asker olmayan savaggilar ilan edilip, ABD’nin anaya-
sal korumasina tébi olan teritori disindaki Guantanamo Korfezinde kurulacak
askeri mahkemelerde yargilanacaktir. Tipki Kyoto ve IL. Salt anlagmalarinda
oldugu gibi bu konuda da Bush idaresi enternasyonalizm vaazi vermekte fa-
kat tek taraflilik tatbik etmektedir.

Siiphe duyulmayan ve Batili demokrasilerin vatandaslarinca yeterince
agik soylenemeyen sey, ABD ve NATO’nun Arap diinyas! ve giiney Orta
Asya’ya kargi politikalarinin radikal bir revizyon ihtiyacinda oldugudur.
ABD ve miittefikleri, basit¢e petwrol arzin1 korumak i¢in bu bdlgedeki askeri
diktatorlik ve dini muhafazakarhklar desteklemekten vazge¢mek zorunda-
dir. Misir, Tiirkiye, Urdiin ve yeni iran gibi ilkelerde hizla gelisen sivil top-
lumun i¢indeki demokratik hareketler desteklenmelidir. Bolgedeki uluslarin,
etnisitelerin ve diger devletsiz azinliklarin; 6rmegin Tiirkiye, Irak ve Iran’daki
Kiirtler; iran’daki Azeri ve Bahailer; Irak’taki Siiler’in haklariyla ilgilenmek
izere Genel Birlesmis Milletler Konferansi ¢agns: yapilmalidir. Bu bélge
icin savas sonrasi Avrupa’ya yonelik Marshall Planr'na ve Dogu Av-
rupa’daki Soros Vakfi’na benzer etkinlikler gelistirilmelidir ve tiim bélgeye
yayilmalidir. Fakat tiim bunlarin yapilmis oldugunu varsaysak bile, gozleri-
mizin Oniine ¢ok daha yildiric: bir kiiltiirel catigma ve medeniyetler farklili-
gina iligkin bir sikintinin ¢ikanldigina inaniyorum.

II

Pakistan’in eski bagbakani Benazir Butto dahil birgoklarinin inanmis ol-
duklan iizere, 11 Eyliil olaylan ilk bakigta Samuel Huntington’in iinlii mede-
niyetler ¢atigmasi tezinin gecikmis bir onaylanigini sunuyor gibi goriildii.
Huntington §6yle yazmigti:

Benim hipotezim, bu yeni diinyada ¢atiymanmin temel kaynagimn oncelikle
ideolojik veya éncelikle ekonomik olmayacagidir. Insanhik icindeki biiyiik
béliinmelerin ve ¢catigmamn egemen kaynag kiiltiir olacaktr. Ulus-dev-
letler diinya meselelerinde en giiglii aktorler olarak kalmaya devam ede-
ceklerdir fakat global siyasetteki bashca ¢atigmalar farkli medeniyetler-
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den gelen gruplar ile uluslar arasinda olacaktir. Medeniyetler arasindaki
fay (fault) hatlar: gelecegin savas hatlar: olacaktir.”

Huntington medeniyet ve kiiltiirlere bazen anlam olarak birbirinin yerine
kullandig1 bazen ise birbirinden ayirdig1 kavramlara iligkin holistik bir anla-
yistan hareket ettigi igin bir “medeniyeti” digerinden, “Bat1 ve gerisi” (the
West and the rest) mantig1 ile sonuglanmayacak bir sekilde ayirramamis ve ne
kadar ¢ok medeniyetin bulundugunu ve bunlarin nasil aynstinlabilecegini
spesifik bir bigimde belirtememistir.® Edward Said’in belirttigi gibi
Huntington medeniyetler ve kimlikleri, insanlhk tarihini harekete gegiren sa-
yisiz akint1 ve kargi-akintidan ve bu tarihin yiizyillan asan siirecinde din sa-
vaslar1 ve emperyal isgallerin yanisira, karsilikli alig-veris, birbirini besleme
ve paylasma ile miimkiin olan yapisindan soyutlamis, kapali ve miihiirlii var-
liklar haline getirmigtir.”

Biz kesinlikle, Islamc kiiltiirler ile Bat: arasindaki, kars: karsiya gelis ka-
dar aligveris anlamina da gelen bu birbirini-besleme (cross-fertilization) tari-
hine daha fazla ilgi gostermeliyiz. Islamc1'® hareketin baghca diigiiniirlerin-
den biri olan, Fransa’da felsefe okuyup, kisa bir siire Amerika’da bulunan
Misirh Sayyid Kutup, Batr’'nin yozlagmighgi, soguklugu, kalpsizligi ve bi-
reyciligi lizerine bir medeniyet elestirisi gelistirmis, ve bu elestirisi Nietzsche
ve Heidegger’den oldugu kadar, Adomo, Horkheimer ve ¢agdas cemaatgi
dﬁsﬁnﬁrlerin“ ¢ahigmalarindaki temalarla da beslenmigtir. Bati’nin gimdiki
durumunu bilgi noksanlig1 ve cahillik anlamina gelen “jahiliyya (cahiliye)”
donemlerinden biri olarak tanimlayan Islaimcilar, Batili yasam tarzinin getir-
digi ciirimeyle savagmak igin Kuran hukukuna -geriat- ve Miislimanhgin
ilkelerine doniisii savunuyorlar. Cahiliye durumuyla miicadele etmek igin,
isyan etmek, karsi bir cemaat olusturmak ve bunu cihat'? yoluyla yaymak
gereklidir. Islimcilarin cahiliyeye karsi miicadelesi, gogunlukla, kendi iilke-
lerindeki yerlesik otoritelere ve onlarin Batilastiric1 ‘yoz’ politikalanina karsi
miicadele bigimini alir.

7 Samuel Huntington, The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order (New York:
Simon and Shuster, 1996), 2.

¥ Benim yakinda ¢ikacak olan kitabima bakiniz. The Claims of Culture: Equality and Diversity
(Princeton: Princeton University Press, 2002). Bu kitabin giri§ béliminde Huntington'in tezlerinin
kavramsal ve agiklayici agidan giigliiklerini tartigtyorum.

® Edward Said’in  Samuel Huntington Uzerine, Al-Ahram  Weekly  On-Line,
http://www.amram.org.eg/weekly/standard/aaw/gif S.55S5, 11-17 Ekim, 2001.

'® Roxanne Euben'in gdzlemledigine gore “*Islamcilik’, islami koktencilige referans yapmanin biraz
daha az tartigmali yoludur” (“Killing (for) Politics™).

'' Bakiniz Roxanne Euben'in mikemmel kitabi Enemy in the Mirror: Islamist Fundamentalism and
The Limits of Modern Rationalism ( Princeton : Princeton University Press, 1999).

'2 Euben, “Killing (for) Politics” s. 8.
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Islam ilkelerindeki Islimci giigler ile modernlesmeciler, émegin, Tiir-
kiye’de Kemal Atatiirk, Tunus’ta Habib Burgiba, Misir’da Cemal Abdel Na-
sir, Enver Sedat ve Hiisnii Miibarek, Iran’da azledilen Riza Sah Pehlevi ve
hatta Irak’ta Saddam Hiiseyin arasindaki ¢atigma uzun siireli, derin ve kuv-
vetlidir. Bu iilkelerdeki modemlestiriciler genellikle sivil degil askeri koken-
den gelmekte, eski rejimin dokunulmamig birkag kurumundan birini - askeri
biirokrasi gibi- siyasal iktidarin ve hegemonyanin bir aracina doniistirmekte,
ve kendi otoritelerini siklikla sinirh bir popiiler destek ve demokratik ku-
rumla pekistirmektedirler. Suriye ve Irak’in 1970’lerdeki Baas rejimleriyle
katildiklari, tim Miisliman-Arap diinyasindaki bu askeri modernlesme para-
digmas! zeminini kaybetmistir. Alti Giin Savagi’nda Misir ordusunun Israil
kargisindaki yenilgisi ve Bati Seria’nin Israil tarafindan isgali, islim iilkele-
rindeki askeri elitlere kendi ¢ikarlarina uygun bulduklarninda katledip baski
altina aldiklan Filistinliler’in durumundan daha ¢ok (1970 yilinda Ur-
diin’deki Kara Eyliil’de oldiiriilen Filistinlileri ya da Korfez Savagi’nda
Saddam Hiiseyin’e verdikleri destekten otiirii Suudi’lerce zulmedilen Filis-
tinliler’i hatirlayin), kendi giidiik (truncated) modernlesme projelerinin baga-
nisizhgim hatirlatir. Bu rejimler igin Israil’in varhg askeri, teknolojik ve
ekonomik alanlardaki modemlesmelerinin iflasim1 hatirlatan bir diken gibidir.

Bu toplumlann gogunda, Islamc1 hareketlerin canlanisi en iyi sekilde, ge-
lismis bir ekonomi ile siyasal demokrasi ve Miisliiman kimligi birlestireme-
mekten kaynaklanan bir iflasin 15181 altinda anlaslllr13 . Islimcilik anlagilabilir
bir medenilesme projesi olarak yalmzca Batr’ya kargi degil ayn1 zamanda,
kendi toplumlarina ancak giidiik bir modemnlik ithal edebilmis Batililagtiric
elitlerin basansizliklarina karg: yiikselir. Bu modemlestirici elitlerin bir kismi
kendilerini gesitli gekilde “sosyalist” olarak telakki etmislerdi. Irak ve Su-
riye’deki Baas rejimleri ve hatta 1960’lanin baginda Nasir tarafindan canlan-
dinlan bir ¢esit pan-Arapgilik, giigli yeniden-dagitici (redustributionist) eko-
nomik diizenlemeleri savunmus, devasa kamu sektérleri kurmus (miilkiyeti
devlete ait hizmetler gibi) ve yukandan “devlet¢i modernlesme” olarak ta-
nimlanabilecek pratiklerde bulunmuslardi. Sovyetler Birligi’nin ¢okiigii bu
devletleri velinimetsiz birakti. Afganistan’daki Islimci1 Miicahiddin érgiitii-
niin, Sovyetlerin 1979 yilinda Sovyet taraftan olan solcu Fedayyen orgiitiinii
desteklemek iizere bagslatti1 isgale karsi mobilize oldugunu kendimize ha-
tirlatmamiza gerek var m1?

Varolan sosyalizmlerin ¢okiisi ve devlet-kilavuzlugunda yukaridan mo-
dernlesmenin iflas1 bu toplumlann ideolojik yagaminda gok biiyiik bir bosluk

3 Bu konulann bazilanmin derin sosyal ve teorik analizleri igin bakimz Sayres S. Rudy,
“Subjectivity, Political Evaluation, and Islamist Trajectories,” Birgit Schaebler ve Leif Stenberg,
(ed.) iginde, Globalization and the Muslim World (Albany: SUNY Press, 2002).
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yaratti. Ve bu boslugun igine Islimci koktenciler isiisti. Usame bin Ladin
Islam diinyasindaki uzun elestiri zincirinin en gosterisli iiyesidir ve Islamci-
lar’in hemen hemen hi¢ yapmadiklan birseyi yapmis, kendi yozlagmig ve
otoriter rejimlerine (60megin, Nasir Miisliman Kardesler orgiitiinii yasakla-
mis ve liderlerinden bazilarin1 asmugtir) karsi olan yerel miicadelelerini diga-
riya ve harici diijmana dogru yonlendirmistir.

III

Max Weber’in sorusuyla bitirmek istiyorum: Diinyaya kargi yapilan dini
reddiyeler hangi yonlerdedir ve nedendir?"* Kar, bireysel gikar ve bireycilige
dayanan sekiiler ve kapitalist modemlik ile dinlerin ahlaki diinya goriisleri
arasinda temel bir geligki var. Dini diinya goriisleri gesitli bigimlerde diinya-
dan ve nimetlerinden el etek ¢cekmeyi, zenginlikten kaginmayi, Allah’in yo-
lunu izleyerek erdemi aramayi, imanlilar arasinda dayamigma yaratmayi,
giindelik yagami Allah yolunda disipline etmeyi vaaz ederler. Weber’in sor-
dugu gibi diinyaya iligkin baz1 dini yorumlarin modemligin yeni diinyasiyla
barig i¢inde olmasini saglayan nedir? Ona gére Protestan ahlaki, diinyevi
zevk ve eglenceden ¢ekilisi ve Tanri’nin hizmetindeki yer i¢in yapilan yon-
temli arayigi, bu diinyadaki is ve kar igin yontemli, belirli ve disiplinli bir
arayiga doniistiirerek, kapitalizm ile “segici bir yakinhk” gostermisti. Bu sii-
re¢ birkag yilizyili almig, erken donemdeki modemn Hiristiyanlarin hepsi bu
mantig1 kabul etmemisti: giindelik yasamin disipline edilmis emek ve kar
icin kapitalist kontroliine kargi ¢ikan binyilc1 hareketler Bati modemitesinin
yiikseligine eslik etmislerdi.

Dini kurtulusu, belirsiz (unpredictable) bir Tann’nin hizmetinde ¢ok ¢a-
lismakla ulagilan diinyevi bir meslege (vocation) ¢eviren Protestan ve daha
dar anlamda Kalvinist transformasyon diinya ile dinin birarada bulunusunun
bir¢ok yolundan biridir. Dini ve diinyevi alanlari, diinyayla ilgili her tiirli
iliskiden imtina edildigi ve dinsel reddiyenin bir segenek olarak kaldig1 bir
sekilde ayirmak da miimkiindiir. Diinyayla angajman ve diinyadan imtinanin
yanisira Ugiinci bir yol da, dinin ahlaki emirleri altina giren alanlarin, daha
fazla esneklik ve uzlagmanin imkan dahilinde oldugu ekonominin kamusal
alanlari gibi alanlardan ayrilmasi seklindeki béliimlenmesidir.. islam diinya-
sinin tamaminda aile yagami ve giindelik dua, temizlik, yemek ve cinsellik
pratiklerdeki dini gozetimin “pazardaki” ekonomi alanindan kati bir sekilde
ayrilmasi pratige gegirilmisti. Evin pazardan bu sekilde aynlmasi Islim’in
diger Ibrahimci dinler olan Yahudilik ve Hiristiyanliga yonelik hosgoriisii ile
miimkiin olmugtu. Osmanlilar bu “aynlmis alanlar” modelini kabul etmisti
ve egemen olduklan genis etnik gruplar ve halklar yelpazesine kendi toplum-

14 Max Weber, “Religious Rejections of the World and their Directions”, Economy and Society, ciltl.
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sal iglerini kendi din ve geleneklerine gére diizenlemelerine (millet sistemi)
izin vermigti. Kiiresel modernlesme bu aynstinlmig alanlar arasindaki kiril-
gan dengeyi alt iist etmektedir; bu durum tiim Islimci1 gruplarin kadin cinsel-
ligini kontrol etmekte gosterdikleri obsesif mesguliyeti agiklayabilir.

Bilgisayarlar, videolar, DVD’ler, cep telefonlari, uydu antenleri gibi mo-
demligin kiigiik aletlerini beraberinde getiren teknolojiye dayali modern-
lesme Islamcilar igin tehdit degildir." Aslinda, bu yeni medya araglan ina-
nanlara mesajlar iletmek i¢in sonuna kadar sémiiriilmektedir. Genelde finans
kapitalizmi de Islami perspektif agisindan sorunlu degildir. Miisliman diin-
yanin tiimiinde geriati modern finans kurumlanyla uzlastirma gabalan vardur.
Gerek modemn bankacilig: yenileyen ve paray: elinde bulunduranlar arasinda
kisisel iligkiye dayanan havale sistemi ile gerekse Kuran’da emredildigi gibi
zenginlerin servetlerinin %5’ini yoksullarla paylasma miikellefiyeti (islam
diinyasindaki zenginler tarafindan Afganh savag yetimleri igin dini 6grenme
kurumlan olan Medreselerin kurulmasinin gerisinde kismen bu pratik bu-
lunmaktadir) ile, islam’1 kiiresel kapitalizmle uyumlu hile getirmeye ¢alisan
kurumsal yenilikler gelistirilmektedir. Ayrilmig alanlar modeline tehdit on-
celikle aile ve 6zel yagama tehdittir.

Kiiresel kapitalizm ataerkil ve otoriter miisliiman topluluklarina cinsel
ozgiirlik ve diigkiinliik, kadinlara 6zgiirliik ve cinsiyetler arasinda esitlik ge-
tirmektedir. Amerika ile 6zdeslestirilen Anayasa, Anayasa Mahkemesi, ya da
Piiritenlik ve kasaba toplantilan degil Hollywood’dur. Bu hizli dolagima tébi
olan cinsel 6zgiirliik ve cinsellige diiskiinliik, fiziksel imha ve siddet imajla-
rinin kiiresel 6lgekte ¢ok iyi satabilmeklerinin nedeni mesajlarinin pervasiz-
11 ve yerel kiiltiirel niianslardan serbestlestirebilir olusudur.

Kiiresel diinyada dolasan sadece imajlar degildir; islim diinyasinin biitiin
bireyleri Batr’daki genis bir diasporanin pargasidir. Her bilyiik Avrupa ve
Kuzey Amerika bagkentinde oldukg¢a kalabalik miisliiman topluluklar yasa-
maktadir. Bu gégmen topluluklar ayn yasam alanlar1 modelini, yeni yurtla-
rinda uygulamaya ¢aliymaktadir. Fakat miisliman gégmenlerin gocuklar iki
diinya arasinda sikigmakta; egitim kurumlan veya kitle kiiltiiriiniin etkisi al-
tinda iginde yetistikleri otoriter ve ataerkil aile yapilarindan yeni 6zgiirliikler
diinyasina girerken iki diinya arasinda par¢alanmaktadirlar. Bu geng jeneras-

' 1980’lerin sonunda, Humboldt iiyesi (fellow) olarak Almanya’y: ilk ziyaretimde, biiyiik ahsveris
merkezlerinde Kuran’in nagmeli okunuslannin bulundugu kaset ve video bantlannin satildigim
goriince sasinp kalmistim. Unli Miiezzinler tarafindan kaydedilmis bu bantlar inananlarin iginde
yasadiklan toplumun teknolojisini kullanirken, kendilerine diiriist kalmalanna izin vermekteydi. ironi
suradadir: Kuran'in, Incil’in okunusundan farkl, Eski Ahit'in okunusuna benzer bir sekilde nagmeli
okunusu cemaatgi ve kolektif bir okuma, s6yleme ve hatirlamay: varsayan bir edimdir. Bati’nin
teknolojik araglan bu cemaatgi yapiy: tehdit etmektedir. Sonug, bu olgunun adlandinldif: sekliyle,
birgok musliman igin “religion a la carte” olabilir.
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yonun kafasinda 6zellikle kadinlarla ilgili olmak iizere gatigan ahlaki kodla-
rin ve deger yonelimlerinin siiregen bir yeniden miizakeresi vardir. Eger
Hamburg ve Paris’te yasamus, egitimli ve gorece zengin birgok miisliiinan
erkegin nigin 11 Eyliil eylemlerine katildiklann anlamak istiyorsak, Miislii-
man gogmenlerin Bat1’nin sekiiler liberal demokrasileriyle yiizlesmelerindeki
psikolojiyi anlamak zorundayiz.

Nasircilik ve Baas hareketi gibi kendilerine 6zgii modemnlik bigimlerinin
¢Okiigiiniin; global eglence endiistrisinin Miisliiman kimligine y6nelttigi bi-
yiik saldinlann; “gerici” ahlaki degerler ve yagsam tarzlanna sahip olarak
algilanan yeni gogmenlerin gog ettikleri lilkelerde yagadiklan derin aynmci-
lik ve horgdriiniin bariz oldugu giiniimiizde, birgok geng miisliiman islamci-
liga ve koktencilige kaymaktadir. Baz1 kiz 6grencilerin geleneksel bagortiiyii
dinsel ataerkillie boyunegmenin bir gostergesi olmaktan ¢ok bir farklihk
simgesi olarak ve Fransiz Cumhuriyetgi geleneklerinin homojenlestiriciligine
karsi meydan okumak igin taktifi Fransa’daki tiirban meselesi (l'affaire
foulard) ile ilgili bir yorumda bulunan Fransiz sosyologlar Gaspard ve
Khosrokhavar, bu karmagik sembolik miizakereler dizisini §0yle kavramak-
tadir:

[Basortiisii] ebeveynlerin ve biiyiik anne ve babalarin goziinde bir siirek-
lilik illizyonunu yansitmaktadwr ama ashinda bir siireksizlik faktoriidiir;
Bagortiisii otekilige (modernlige) gecisi, kimlik (gelenek) bahanesi altinda
miimkiin kilmaktadwr; kékenlerinin bagh oldugu iilkeye yénelik bir aidiyet
hissi yaratmasina kargin bagértiiniin anlami onu alici iilkedeki (Fransa
orneginde oldugu gibi ¢.n.) dinamik iligkiler iginde kazihdr. ... Bagortiisi,
geleneksel ayrimlarin bozuldugu karmakarisik bir modernlige ge¢cmenin,
geleneksel kadnlara yasaklanan kamusal alana ulasimi - gegisi (access)
saglayan ve bireysel otonominin kurulmasimn bir aracidir...

Bu karmagik kiiltiirel miizakereler siirecine yalmzca global bir medeniyetin
diyalog ortaklan olarak miidahale edebiliriz ancak deyim ve kavramlan bize
tanidik gelmeyen ama kendi kiiltiirimiizde bagka zamanlarda verilmis benzer
miicadelelerden ok farkli olmayan otekilerin miicadelelerini anlamak igin
¢aba sarfettifimiz siirece; giglii bir yorumsamaci (hermeneutical) c6mert-
likle hareket edersek, kendi ahlaki imajinasyonumuzu, hala, diinyay: 6tekile-
rin goziinden gorecek sekilde genigletebiliriz. 7 Catigmanin ulastig1 bu nok-

'Y Frangoise Gaspard ve Farhad Khosrokhar, Le Foulard et la Republique (Paris:

Découverte,1995),44-45. Kendi gevirim.
"7 lletigim ve gokkiiltirliilik etigi konusunu The Claims of Culture adh kitabimin S. bélimiinde ele
aliyorum.
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tada Usame bin Ladin sebekesine karsi gli¢ kullanmanin kaginilmaz ve hakl
olduguna inaniyor olmama ragmen, oniimiizdeki gergek siyasi gorevin tim
diinyadaki milyonlarca miisliimanla, intikamin dtesinde ve apokaliptik bek-
lentiler olmaksizin bir diyaloga girmektir. Demokrasiler kutsal savaslar gika-
ramazlar. Akil, sefkat, insan hayatinin onuruna saygi, adalet arayis1 ve uz-
lagma arzusu demokratik erdemlerdir ve simdi bu erdemlerin igi apokaliptik
nefret ve intikam eylemlerine kargi koymak igin oyulmaktadir.
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Koray Tiitiincii™

Koray Tiitiincii: Constellations dergisinin Mart ay: sayisinda yayinlanan
yazmtzdal 11 Eyliil sonras: Bush yonetiminin Usame Bin Ladin’e ve Afganis-
tan’a kargsi gii¢ kullanmasimin haklilasgtiriabilecegini ve savunulabilecegini
belirttiniz. Ote yandan, bunun iizerine oturdugu séylemi radikal bir elegtiriye
tabi tuttunuz. Temel elegtirileriniz Bush yénetiminin uluslararas: politikada
ve iligkilerdeki tek tarafliligi, Birlesmis Milletler’in devreden ¢ikarilmasi,
Usame Bin Ladin terorizminin “insanlhiga karsi islenen suglar” ekseninde
tammlanmamasiydi. Bu elegtirilerinizi Bill Moyers’in 12 Temmuz tarihli
“Simdi” adli televizyon programinda ézellikle Bush yénetiminin Irak politi-
kasi ¢ercevesinde yenilediniz. Bu anlamda elegtirilerinizde demokrasinin
erdeminin kutsal savaglar ve medeniyetler savasi séylemi iizerinde degil
bagka kiiltiirlerle diyalog ve aklin giiciine giivenerek korunabilecegini belirt-
tiniz. Bu elegtirilerinizi biraz daha netlegtirir misiniz?

Seyla Benhabib: Maalesef 21. yiizyilin baginda 19. yiizyilin emperyalist
politikasina doniisii yasiyoruz. Washington’da diinyanmin haritasim1 yeniden
¢izmeye caliganlar ve bunu bugiiniin diinyasinda yapabilecegine inananlar
var. Fakat ilging olan su ki bu kisiler Ingilizler gibi emperyalist bir vizyona
da sahip degiller. Dﬁr'lyayl tammiyorlar. Ayrnica, Amerika’nin bugiine kadar

* Prof. Dr. Seyla Benhabib, Yale Universitesi, Siyaset Bilimi Bslum(.

** Koray Tiitiincii, Yale Hukuk Okulu; Arastima Gérevlisi ve Doktora Ogrencisi, ODTU, Sosyal
Bilimler Enstitutust; Siyaset Bilimi ve Kamu Y6netimi.

! Seyla Benhabib, “Kutsal Olmayan Savaslar”, Constellations (Mart 2002).
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getimis oldugu yasal ve demokratik gelenekleri gérmezden geliyorlar. Bill
Moyers’in programinda Saddam Hiiseyin’in insanliga kargi suglar isledigini,
yakalanmasi gerektigini ve Milosevi¢ gibi ayn1 muameleye tdbi tutulmasi
gerektigini vurguladim. Ama bu miicadelenin sdyleminin “insanhiga kars
islenen suglar” olmasi ve kurumsal odaginin ise Birlesmis Milletler olarak
kabul edilmesi gerekiyor. Irak operasyonu kararinin sadece Amerika tarafin-
dan tek basina alinmasi ve yerine getirilmesini bugiine kadar gelistirmis ol-
dugumuz uluslararasi diizenin normlar: agisindan kabul edilemez buluyorum.

Tiitiincii: Fakat Saddam Hiiseyin’in kitle imha silahlar: gelistirdigi ve ge-
listirmekte oldugu soyleniyor. Buna kargi acil onlemler alinmas: Tiirkiye gibi
komgular: agisindan daha onemli degil mi, ozellikle Tiirkiye 'nin bu kimyevi
ve biyolojik silahlara karg: halkim koruyacak altyapisimin olmadigini diisii-
niirsek?

Benhabib: Simdiye kadar gordiik ki, Korfez ve Iran savaglarindan -ki bu
savasta her iki taraf da 15-18 yas arasi gocuklari cephede katletti- biiyiik bir
darbe yedikten sonra Irak kendi komgularina kargi bir konsolidasyon arayisi
icinde. Saddam Hiiseyin artik gok iyi biliyor ki Irak’in emperyalist kapasitesi
yok. Saddam Hiiseyin yonetimi kendi i¢ine dénmiis bir fagizm olarak nite-
lendirilebilir, Franko Ispanyasi gibi. Bir yerden sonra kendi igine donmek
zorunda kaldi. Bu gibi iilkelerin demokratiklestirilmesi gerekiyor ama bu
sire¢ sadece digardan gelistirilebilecek bir siire¢ degil. Irak halkinin da
icinde olmasi gereken bir siireg. Omek vermek gerekirse Korfez savagi sira-
sinda Basra halki ayaklandi ama higbir yardim gérmediler. Sonugta katliam
yapildi orada. Bu problemi Irak halkini, uluslararasi normlar agisindan in-
sanligin ulastig1 degerleri ve onlarin kurumsal yapilarin1 gézardi ederek ¢6-
zemezsiniz. Ben bu televizyon programinda Amerika’nin simdiki dis politi-
kasin1 ‘Robocop’ benzetmesiyle agikladim. Robot askerleriniz var ve onlara
emir vererek diinyay1 giidebileceginizi ve hizaya getirebileceginizi saniyor-
sunuz. Fakat demokratik siiregler gozard: edilerek 250 bin Amerikan askeri-
nin diinyanin 6biir tarafina génderilmesinden bahsediliyor. Acil ve mevcut
bir savas tehlikesi olmadif1 siirece savas agma yetkisi Amerikan kongresi-
nindir. Baskan’in 60 giine kadar hareket etme kabiliyeti vardir ama anayasa
agisindan ancak Kongre savas agabilir. Amerika’da demokrasiden diktator-
lige gecis olarak nitelendirilebilecek bir yasa-digiligin baslamasini yasa-
maktayiz. Bu gegisin diger isareti orfi-idare yasalan (sunset laws) ile ilgilidir.
Yasa-dig1 olmayan ama yasanin iistiinde olan birtakim yasalar gikarilsa bile
bunlar1 “istisna kanunlar1” olarak adlandirabiliriz. Carl Schmitt anlaminda;
fakat Amerikan anayasa kurallarina gére boyle kanunlarin gegerlik siiresinin
belli olmasi gerekiyor. Fakat ‘yurt giivenligi’ (homeland security) adiyla
olusturulmak istenen kurumun zamani sinirlandinlmig degildir. Devletin di-

68



Seyla Benhabib

ger giivenlik kurumlan varken olusturulan bu orgiitiin niteligi ve siiresi agik
degil. Siiresiz bir kurum ve ona iligkin bir giindem olusturulmaya galigiliyor
ki bu ¢ok tehlikeli bir gelismedir demokrasi a¢isindan. 11 Eyliil sonrasinda
beni tedirgin eden ve sasirtan gittikge bu yonde hem ulusal hem de uluslara-
rasi diizeyde bir kayi§ olmasi.

Tiitlincu: Tiirkiye de 1990°h yillar: boyunca iilke giivenligi ile demokrasi
ve sivil haklar arasindaki gerilimi yasad: ve tartisti kendi kosullar: igeri-
sinde. Bu agidan Amerika’daki bu soziinii ettiginiz kayis beni de ¢ok sagirtti
liberal-demokratik gelenegi ve hukuk iistinliigii ilkesi oturmug bir iilke ol-
mas: agisindan ama giivenlik ile sivil haklar dengesini giivenlik lehine boz-
maya alismug bir iilkenin vatandag: olmanin getirdigi bir kamksama da vard.
Asil sasirtict olan 11 Eyliil sonrasinda Amerika’min kamusal giindeminin
Tiirkiye'nin 1990’1y yillardaki giindemine Islam’la ilgili tartismalar agisin-
dan ¢ok benzemesiydi. Amerikan kamuoyu da Tiirkiye'de oldugu gibi Is-
ldam'in demokrasiyle, insan haklariyla ve kadinla olan iligkisini analiz etmeye
bagslad:. Sizce 11 Eyliil’le birlikte Tiirkiye'nin modernlesme tarihiyle yagit
olan Islam’la ilgili sorgulamalar: uluslararas: boyuta mi tagindi yoksa 11
Eyliil’iin ¢agrisimlar: Isldm’in sorgulanmas: agisindan daha baska noktalara
mu igaret ediyor? Yani kisaca benzerlikler ve farkhiliklar nelerdir size gore?

Benhabib: Siyasal Islam belli bir programla hareket eden, bir yerde top-
luma yonelmisligi agisindan rasyonel ve politik bir ¢aba olarak nitelendire-
bilecegimiz bir hareket. Diger bir ifadeyle toplumu kendi anlayigina gore
reforme etmeye ya da diizeltmeye ¢alisan bir programu var. 11 Eyliil’le or-
taya cikan Islim anlayi§i ise programatik bir gériisten yoksun ve bu yoksun-
luk onu siyasi bir gaba olarak degil de, siyasetin sinirinda olan bir hareket
olarak tanimlayabilecegimize isaret ediyor. Bu agidan Tiirkiye gibi iilkeler-
deki siyasal Islam ile Usame Bin Ladin’in Islim anlayis1 arasindaki en biiyiik
farklilik; ilki toplumu degistirmek isterken, ikincisi medeniyeti degistirmek
istiyor. Siyasal Islam hareketleri bir yerde toplumun temel kurallarini kendi
anlayislarina goére degistirmek istiyorlar ki biz bunu rasyonel agidan algila-
yabiliriz ayni fikirde olmasak bile. Eger siyaseti toplumdaki kudret ve niifuz
sahipliginin el degistirmesi olarak tamimlarsak, siyasal [slimi normal siyaset
anlayisi igine yerlestirebiliriz. Ote yandan 11 Eyliil’den sonra ortaya ¢ikan
siyaset anlayis1 ise siyasetin Gtesinde ve nihilist bir karaktere sahip.

Tiitiincii: Ne anlamda Nihilist olarak tammliyorsunuz?

Benhabib: $u anlamda, karsi oldugu seyden nefret ediyor ve bu nefret
kendine doniiyor sonra. Bence bunu “cihat” olarak tanimlamak da zor.
Ciinkii cihadin amaci savasin sonunda diiymani ve kendini yok etmek degil
diismanin Islami1 kabul etmesidir. Cihad, diismani yok etmek iizerine degil
onu kendi hakikatleri dogrultusunda doniigtiirmek lizerine kuruludur. Siyasal
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Islam toplumu déniistiirme projesi iken Isldmi terérizm bir yok etme projesi
ve bu anlamda Nihilist bir proje. Eger Islam tarihiyle iligkisini kuracaksak
belki mistik hareketlerle paralellik kurabiliriz. Mistik hareketlerde de oyle-
sine bilyilik bir ama¢ ve umut mobilize ediliyor ve bu diinya sartlarinda onu
gergeklestimek imkansizliginin anlasilmasi umutsuzluga ve nihilizme yol
agtyor. Mesih’in gelmeyisi bu diinyayr tamamen anlamsiz kiliyor ve yerini
nihilist bir yikimciliga birakiyor.

Tiitiincii: Fakat 11 Eyliil’den sonra Amerikan kamuoyu bu ayrimin ote-
sinde de bir din olarak Isldm iizerinde ¢ok durdu ve onun demokrasi ve mo-
dernlikle olan iligkisini sorgulad.

Benhabib: Bu anlamda diinya ¢apinda gerekli olan bir tartiymanin bagla-
masina yol agti tabi. Fakat sunu vurgulamak gerekiyor ki Islim Amerika igin
Avrupa’da oldugu gibi ayn bir medeniyet kavrami degildi. Avrupa ile islim
hagh savaglarindan beri birbirini bilen, birbirine ilgi gosteren, birlikte yagsa-
yan ya da gatisan projeler degil mi? Avrupa ile Amerika’nin farkim Usame
Bin Ladin’in referanslarinin Amerikan halkina yabanciligi agisindan gérmek
miimkiin. Ladin Ispanya’yi, ‘Endiiliis’ii, tekrar Hiristiyanlardan kurtaracagiz
dediginde ilging bir bigimde Amerikali bunun ne anlama geldigini bilmiyor.
Sunu demek istiyorum ki Avrupa igin isldm bilinen ve tarihselligi olan bir
antagonizm. El Kaide’nin 6rgiit tabam Avrupa’daki Islimci hareketlerden de
geliyor. Islaimci hareketlerin Avrupa’da yasamis oldugu tecriibelerin ve biri-
kimlerin mirasi iizerine kurulu bu érgiitler. Amerika’da ise islim Avrupa’da
oldugu gibi ayn bir yasam tarzimi temsil etmiyor. islim Amerika’da ayn bir
yasam tarzi olarak degil de bir din olarak algilanilir ve hep vicdan hiirriyeti
agisindan disiiniiliirdi. Bin Ladin’in 6nerdigi ¢atigma anlayisi Amerika’nin
kendi kamusal kiiltiirii agisindan anlagilamayan bir ideolojiyi temsil ediyor.
Tabi bu bir yerde Avrupa’da yasanmis ve yasanmakta olan geligkilerin kiire-
sellesmenin getirdigi celiskilerle biitiinleserek biitiin bir Bati’y1 temsil eden
sembol olarak algilanan Amerika’ya taginmasidir. Diinya Ticaret Merkezi
gokdelenleri Babil Kuleleri gibi bir semboldii aslinda.

Tiitlincii: Diger bir husus da 11 Eyliil sonrasinda Medeniyetler Savag te-
Zinin yeniden giindeme oturmasiydi. Sizce Tiirkiye’nin modernlesme yolculu-
gunda Batili kiiltiirel degerler ile Isldmi kiiltiirel degerlerin ¢catismasi agisin-
dan medeniyetler savasi her zaman giindemde miydi? Ya da Tiirkiye'nin mo-
dernlesme projesinde geldigi nokta ve bagariar: boyle bir tezi yanhghyor
mu? ‘

Benhabib: Bati ve Dogu gibi kavramlar bir yerde ideolojik mobilizasyona
yol agan kavramlar ki bunlara sahip ¢ikmak isteyen herkes bir yerde bu kav-
ramlarin degisik ve ¢eligkili anlamlarini kontrol edip tek sesli yapmak istiyor.
Bu noktada Jacques Derrida’nin bir 6nerisini géz oniinde tutmak iyi olabilir.
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Derrida’ya gore her dil kendi iginde gesitliligi ya da degisik seslerin ¢agn-
simlarim banindinr. Ben bunu son kitabimda? her kiiltiirii geliskili anlatilar-
dan biraraya gelen bir diyalog olarak tanimladim. Yani kiiltiirii geligkili bir
diyalog olarak gérmek lazim. Esasinda bunu Tiirkiye Ozelinde diigiindigi-
miizde daha iyi anlayabiliriz. Tiirkiye’nin modernlesme tarihine bakarak su
soruyu soralim: Kimdir Tiirkiye’de Bat1? Fransa mu, Ingiltere mi, Almanya
mi, Amerika mi? Tirkiye’deki toplumsal ve siyasal gatigmalar1 Bati-Dogu
catiymasina indirgeyerek Diinya ve Tiirkiye tarihinin ¢ok 6nemli degisik
asamalanni ve kiiltiir iligkilerini aceleci bir bigimde yok sayiyoruz. Omegin,
Fransa’mn Osmanl imparatorluguyla olan iliskisi kapitiilasyonlarla basla-
masina ragmen higbir zaman ilgisi sadece koloni yaratmak iizerine olmadi.
19. yiizyilda Ingiltere’nin ilgisi ise daha gok stratejik gikarlan iizerine oldu
denebilir. Fakat Kemalist diisiince Ingiliz liberalizminden degil de, Fransiz
diisiince ve siyasal sisteminden etkilendi. Ikinci Diinya savasi sonrasinda
Amerika’'nin Tiirkiye’ye yardimci olmak igin gelmesini disiinelim. Soguk
Savas gergevesi iginde Tiirkiye 6nemli bir “anti-komiinist” destekti ABD’ye.
Bugiin diplomatik iliskilerin temelinde bile bu tarihsel geligkiler yatiyor. Ki-
saca toparlamak gerekirse, sdylemek istedigim, Bati-Dogu kavramlanni ya
da medeniyet gatigmasi gibi tammlan kullandigimizda tarihsel geligkileri ve
modemite igindeki farkli anlatilan gérmezlikten geliyoruz. Tirkiye’yi sadece
Islam iilkesi olarak tammlamak onun Helenistik gecmisini ve kiiltiiriinii gor-
memek yine aym sekilde Anadolu’nun iginde yasadig geliskileri gormemek
demektir.

Tiitiincti: Evet “bati-dist” toplumlarin Batiyla yasadig tecriibeye holistik
bir bigcimde bakamayiz. Vurguladigimz gibi tarihin belli agamalarinda yagsa-
nan iligkiler farkl Bati imgeleri olusturuyor. Ama felsefi diizeyde diigiiniildii-
giinde Bati’y1 belirleyen belli bir rasyonalite, benlik ve toplum anlayiglar
yok mu? Bunlar bati-digi toplumlarin ya da Tiirkiye gibi miisliiman toplum-
larin moderniteyle olan iligkisinde zorluklara yol agmiyor mu hele bir de
genel kam olan “yukaridan asag1” tezini géz oniinde bulundurursak?

Benhabib: ilkin sunu israrla vurgulamak istiyorum. Tiirkiye higbir zaman
koloni iilkesi olmadi. Tiirkiye bir Cezayir ya da Hindistan degil. Bugiinki
iktisadi, sosyal ve siyasal problemlerine ragmen Tiirkiye’nin modernlesme
yoniindeki ¢abasini gérmek ve takdir etmek lazim. Bu gaba hi¢bir zaman
disandan ya da sadece yukandan empoze edilen bir ¢aba olmadi. Bunu bu
sekilde tanimlamak Tiirkiye insaninin vermis oldugu ugrasa haksizlik etmek

2 Seyla Benhabib, The Claims of Culture; Equality and Diversity in the Global Era (Princeton
University Press, October 2002).
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demektir. Tiirkiye’de kendini liberal demokratik, ¢ok partili gelenegin iginde
tanimlayan siyaset gelenegi olustu. Bunu kolayci bir bigimde diglamak kendi
tarihini gormemek demektir. Omegin bizim neslimizin 1970’lerdeki en bii-
yiik hatas1 Maoist programlan Tiirkiye’ye uygulama gabasi idi ki bu dedigim
gibi Osmanli-Tiirk tarihini gormemekti. G6ziimiiziin dniinde duran toplumsal
verileri gormemek demekti.

Tiitiincli: Bu noktada 1970’lerden vermis oldugunuz érnek, Tiirkiye'de
son yillarda yapilan bagka bir tarih disi tartigmay: Bati-dis1 modernite tar-
tismasi hatwrlatti. Bu tartigmanmin ana ekseni Islam’in Bati-disi alternatif
bir modemite yaratabilme potansiyeli iizerine oldu. Isldmci entelektiiellerle
onlara destek veren sosyologlar Aydinlanma ideolojisinin moderniteyle i¢sel
bir iligkisinin olmadigini savundular. Tabi bu alternatif arayisi Cumhuriyetin
modernite projesinin bagarisizligi soylemi iizerine oturdu.

Benhabib: Bati ile modernlesme arasindaki iliskileri daha dikkatli ince-
lememiz gerektigini diisiiniilyorum. Bu konu 6nemli bir sorumluluk gerektiri-
yor entelektiiel gaba agisindan. Ben Bati’y1 jeo-politik bir kavram olarak ta-
nimliyorum. Birakalim bu kavrami artik. Onun yerine modemlesme ve ay-
dinlanma siireglerinden bahsetmek birtakim kiiltiirel, bilimsel, toplumsal ve
siyasal doniigiimlerden bahsetmek lazim. Bu doniigiimler insanlik tarihinde
ilk defa olarak bir birikim i¢inde Bati’da ortaya ¢ikt1. Ben bu siiregleri agik-
lamada Max Weber’i takip ederim. Weber modemite olgusunu degisik un-
surlardan meydana gelmis bir kompleks olarak agiklar. Weber ¢ok hakli bir
yorumda bulunur ve der ki, megin modern devleti biirokrasisiz diislinemez-
siniz ve kuramazsiniz. Modern devlet yasa giiciine bagh olan bir devlettir ve
bir yerde siyasi giicli tahmin edilebilme, aynilik ve sorumluluk ilkeleri iize-
rinden kullanmak zorundadir. Bu hukukun istiinliigii ilkesinin en giiglii ta-
nimlarindan birisidir, fakat bu ilkenin belli bir érgiitlenmeye ihtiyaci vardir.
Weber’e gore biirokrasi bu yasa giiciinii en iyi sekilde kullanabilen orgiittiir.
Yasa giiciine bagli modern biirokrasi modern devletin kaginilmaz bir elema-
nidir. Fakat igin ilging yani su ki biirokratik yapilanmaya modem Oncesi
devletlerde de rastliyoruz. Cin’de var, Osmanl devletinde de biiyiik ve basa-
il bir biirokratik drgiitlenme var. Bu anlamda modemite projesini tamamen
batidan esinlenmis ve batidan baglamis bir proje olarak géremeyiz.

Ayni tiir gelismeye kiiltir alaninda da degisik sekillerde sahit oluyoruz.
Mesela yine Weber’in dedigi gibi biitiin dinlerde belli bir rasyonalite anlayig1
ve gelismesi yasanmistir. Dinlerde biiyiiye yer yoktur dmegin. Aym sey Is-
1am igin de gegerli dyle degil mi? Fakat Islam dininde doga bilimlerine yol
acan kozmoloji gelismiyor. Onun yerine astronomi gelisiyor. Avrupa’da ise
Ortagag’da Yunan felsefesinden esinlenen doga felsefesi gelisiyor ki
modernitenin temelinin bu déniisiimlerde yattigim sdylemek gerek. Islam’da
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rasyonel teleolojik anlamda gelistirilmis bir doga felsefesi de yok bence. Ote
yandan Islim’da mistik felsefi ve mistik doga anlayislari gelisiyor. Yunus
Emre var. Neo-platonist degil mi? Simdi baz1 sorular sormak gerekiyor. Ne-
den Islam’da belli gelismeler ortaya gikabiliyor ve belli gelismeler ise duru-
yor? M. Merleau Ponty’nin Weber’in modemiteye yaklasimini agiklayan
oldukga dnemli bir saptamasi var. Modemite siireci tarih imgesinin biraraya
gelmesini gerektiriyor. Bu anlamda Bati-dis1 modemite kavramini yanhs bir
kavram olarak goriiyorum. Ciinkii yukarida da ifade ettigim gibi modernite
denilen proje hem Bati-dig1 unsurlara sahip bir proje hem de kendi iginde
degisik unsurlardan biraraya gelmis bir proje. Bu projeyi siyasal, sosyal ve
kiiltiirel boyutlariyla ele almamiz gerekiyor. Onun kendi igindeki geligkilerini
ve alternatiflerini anlamak gerekiyor. Fakat modemite igindeki alternatifleri
kiiresel diizeyde alternatif olarak gormek yerine bunlara somut gelisme dog-
rultular1 lizerinden bakmamiz gerekiyor. Aksi takdirde, yani birdenbire
modemiteyi tamamen yok sayarsak, insan tarihin disina ¢ikmis olur. Ornek
vermek gerekirse sunu diisiinelim: Modemite iginde farkli beden anlayiglar
vardir ama tip bilimine olan ihtiya¢ evrenseldir ve gereklidir. Diger bir 6r-
neklemeyle akupunkturdan Ogrenecegimiz ¢ok sey olabilir fakat AIDS’e
kargi ilag aradigimizda doga biliminin temellerini kullanmak zorundayiz 1a-
boratuarlarda. Bu anlamda modemite kaginilmazdir.

Tiitiincli: Evet ama Bati-digi modernite projesi zaten modernitenin tek-
nolojik ve bilimsel temeliyle barisik olan ama onun sosyal ve kiiltiirel ideal-
leriyle sorunu olan bir proje degil mi? Diger bir ifadeyle aydinlanma ideal-
lerinden arindirilmig bir modernite projesi. Tiirkiye élgeginde ise tabi ki
Cumbhuriyet rejiminin aydinlanma ideolojisine olan normatif bagini kesmek
isteyen bir proje.

Benhabib: Simdi su noktada Habermas’in ‘tamamlanmamis modemite’
tezini hatirlamak 6nemli diye diigiiniiyorum. Siyasal Islim’a ilham veren
gelismeler Uzak Asya’nin aslanlar olarak adlandirilan iilkelerin tecriibeleri
oldu. Bu iilkelerde iktisadi biiyiimeye evet denildi ama gerek kiiltiirel birey-
sellik ve liberalizm gerekse demokrasi reddedildi. Yani bu alternatif
modemite gabalarinin formiilii iktisadi bilylime, muhafazakar toplum, aile ve
siyaset oldu. Bu formiil i¢inden konustuklari igin diyebiliyorlar ki, bizim in-
san haklar1 anlayisimiz sizinkinden degisiktir. Burada sunu sdylemek gere-
kecek: Insan Haklan modemite projesinin temelindedir. Buna karsi savunu-
lan su: Kapitalizmi ve serbest piyasa ekonomisini alalim ama aile anlayisimiz
bizden olsun. Kapitalizmi alalim ama demokrasi anlayigimiz bizden olsun.
Belli bir yerde programatik Islam’in yapmak istedigi de bu zaten. Kapita-
lizmle bir geligkileri olmadig igin onu degistirme gibi bir niyetleri olmuyor,
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sadece yapmak istedikleri onu biraz daha adil kilmak denebilir. Fakat
modemite projesinin igerisinde kapitalizm kadar aydinlanma da var.

Tiitiincii: Ozellikle Tiirkiye’nin sorunu da buradan kaynaklanmiyor mu
zaten? Ciinkii siyasal Islém demokrasiyi Bati-dis1 modernite projesi igin bir
arag olarak goriiyor ve kullaniyor. Bu projeyi halkin talebi oldugunu soyle-
yerek megrulasgtirtyor. Yani cumhuriyetin yukaridan agagi olan projesine
kargsilik kendisini agagimin, halkin sesi olarak konumluyor.

Benhabib: Bu o zaman kitle demokrasisi olur sadece. Tiirkiye’nin mo-
dernlesme tarihini ve dinamiklerini gérmemek demek olur bu. Tabi &te yan-
dan Tiirkiye’de glidiimlii demokrasi de var. Giidiimlii demokrasi modemligin
degerlerine yaslaniyor ama bireyin elestiri giiciine giivenmiyor.

Tiitlinct: Sizin bu kategorilegtirmeniz bence Tiirkiye’de Cumhuriyet - bi-
reysellik hari¢ modernitenin normatif ve kurumsal yapisina giiven ve bunla-
rin degismezligi anlanunda -ile Demokrasi- ¢ogunlugun istekleri anlaminda—
arasindaki siiregelen gerilimli iliskiyi acikliyor. Sizce ikisi arasinda dengeyi
tutturmak ¢ok mu zor?

Benhabib: Zor tabi, 6zellikle pratik temeller agisindan ¢iinkii demokrasi
sadece felsefi temellerle isleyecek bir rejim degil. Devletten 6zerklesmis bir
sivil toplum gerektiriyor. Toplum igindeki ahlaki, felsefi ve iktisadi geligkile-
rin banggil bir bigimde miizakeresini gerektiriyor. Fakat ben siyasal Islim’in
politik anlayiginin kendisine devleti hep golge yaptigim diisiiniiyorum. Bu
anlamda devleti hep patrimonyalizme kaydinyor. Weber Islam-siyaset iligki-
sini Kadi adaleti olarak diisiiniiyor. Bence siyasal Islam’in ve Kadi adaletinin
modern devleti giitme kapasitesi yok: Hiristiyanliin veya Yahudiligin de
olmadig: gibi.

Tiitlincti: Simdi tekrar 11 Eyliil olayina ve uluslararas: politika ve hukuk
agisindan yaratugy ¢agrigimlara ve sonuglara dénmek istiyorum. Siz 11 Ey-
lil’tin liberal demokrasilerdeki siyasal alamin simrini ¢6zmesi agisindan yeni
bir olguyu temsil ettigini vurguladimz. Bu son derece 6nemli bir saptama
bana gore. Ciinkii bunun Uluslararas: hukuk ve siyaset agisindan da sonug-
lar1 var. Sizce 11 Eyliil sonrasi uluslararas: hukukun bu eylemi degerlendir-
mede zorluk ¢ekmesinin -6zellikle El Kaide militanlarina ve Taliban askerle-
rine nasil muamele edileceginin tartisma yaratmasi- genel olarak ana hatla-
niyla nedenleri nelerdir?

Benhabib: Elbette uluslararasi hukuk ve siyaset agisindan cevabi kolay
olmayan sorunlara yol agti. Uluslararas1 hukuk ve siyaset igin hem nitelik
hem de nicelik agisindan yeni bir asamaya varildi. Devlet dis1 oérgiitlerin
bagka bir devlete gok siddetli ve giiglii bir gekilde zarar verebilecek durumda
olmasi nicelik agisindan daha 6nce karsilagmadigimiz bir gelismeydi. Nitelik
agisindan ise teror ile savag arasindaki ¢izgi bulaniklagti. Ayrica diigmanin ne
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asker ne de taninan bir devletin temsilcisi olmasi ama saldinnin digardan
gelmesi i¢ diigman ile dig diisman aynmini da bulaniklagtirdi. Diger bir ifa-
deyle uluslararasi hukukun aligik oldugu dahili ve harici arasindaki net ayrin
kayboldu. Uluslararasi siyaset agisindan diigiindiigiimiizde ise bu yeni eyle-
min klasik ulus-devlet formuna bagi uluslararas: iligkiler sistemini sarsan
kiiresellesmenin iginde oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii Islimi terérizm mo-
ral ve siyasal igerigi tanimlanamayan ulus-iistii ideolojik bir harekettir. Bu
karakteriyle kabaca soylersek Vestvelya modeli ve Wilson prensipleri iize-
rine oturan ulus devlet modelini kiiresellesme siiregleriyle sarsilmasinin bir
yansimasidir diyebiliriz. Wilson’un ortaya attig1 kanunlar bir anlamda Bir-
lesmis Milletler’in kurulmasina yol agmigti. Her halkin self-determinasyon
hakkinin oldugunun kabullenilmesiydi bu. Simdi bu noktada uluslararasi
diizeydeki devlet orgiitleri ile halklarin kendilerini saptama hakki arasinda
bir simetri olmayabilir. Ciinkii Vestvelya modeli iginde olusan devletler ho-
mojen halk topluluklannin devleti olmayabilir. Uluslararas: diizen bu ilkeler
tizerine kuruldugundan beri geliskili bir yap1 arzediyor zaten. Bugiin goriiyo-
ruz ki, kiiresellesme siirecinde ulusal devletin zayiflamasi sonucunda liberal
uluslararasi hak anlayigi iginde zaten var olan geligkiler iyice belirginlik ka-
zaniyor ve yogunlasiyor. Bu geliski gok-kiiltiirliiliik tartiymalariyla yogun-
lagmugti. $imdi ulus-iistii oldugunu iddia eden, yani kendisini ulusal ve yerel
kiiltiirle sinirlamayan bir giigle kargilagti. Bu gelismeler gergekten hassas ve
o6nemli sorgulamalara yol agiyor.

Tiitlincii: Peki bu siiregte bugiin uluslararas: siyasetin geldigi diizey ag¢i-
sindan uluslariistii bir kamusal alamn varligindan séz etmek miimkiin mii?

Benhabib: Bu soruya cevap verirken meslektagim Nancy Fraser’in kul-
landig giiglii ve zayif kamular ayrimina vurgu yapmak istiyorum. Giiglii ka-
mulari tartigma sonucu karar verme kapasitesine sahip kamusal alanlar olarak
tanimlayabiliriz. Parlamento, bir iniversitenin idare heyeti gii¢lii kamulara
omek gosterilebilir. Uluslararasi alanda bunun 6megi Birlesmis Milletler’dir.
Zayif kamular ise kamu oyunun olusturuldugu, imajlann etkilendigi ama
bigimsel olarak kararlann alinamadigi kamusal alanlar. Mesela uluslararasi
iletisim medyasi CNN gibi. Bence bugiiniin uluslararasi sisteminin igerisin-
deki asil sorun IMF ve Diinya Bankas: gibi yeni giiglii kamularin ortaya gik-
masi. Bunlar ne birlesmis devletler gibi ne de Avrupa birligi gibi konfede-
rasyon yani iye devletlerin karar mekanizmalarinda yer aldig, tartigtigi ve
sonuglan etkileyebildigi orgiitler degil. Diger bir ifadeyle, ulusal devletleri
zorlayabilen ama demokratik kudretin altina girmeyen orgiitler bunlar. Bir
yerde kendi karar mekanizmalar var ve Tiirkiye 6meginde goriildigi gibi
milli devletleri zorlayabiliyorlar. Bundan dolay: bence su anda uluslararasi
sistemin en 6nemli sorunu bu Orgiitlerin gii¢lerinin demokratiklestirilmesi.
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Ama vurgulamamiz gerekiyor ki IMF ve Diinya Bankasi kapitalizmin orgiit-
leri ve bunlarin demokratiklestirilmesinin yolunu bulmus degiliz. Bu
meyanda kiiresellesmeye kargi Seattle’da baglayan ve baska iilkelerde devam
eden gosterilerin hakl oldugu taraf bu orgiitlerin demokratik niteliginin ol-
mamasidur.

Tiitiincii: 1980°li yilardan itibaren iigiincii diinya iilkelerini analizde
kullanilan Modernlesme ve Bagimlilik teorilerinin terkedildigini gordiik.
Onun yerini kiiresellesme kavrami ald: diyebiliriz herhalde. Simdi Afganis-
tan’in yeniden inga projesini goz oniine alirsak modernlesme teorilerine geri
mi doniiyoruz acaba? Ozellikle Afganistan’in halkina ve “kadinlarina” mo-
dernligi gétiirmek gerektigi vurgusu tizerine diigiiniirsek.

Benhabib: Modemlesme teorisine ve dinamiklerine geri dondiigiimiizii iki
agidan sOyleyemeyecegimizi diigiinliyorum. Birinci neden su ki, modem-
lesme teorileri siyasi ve sosyal gelismelerin 6niiniin tek yonlii oldugunu vur-
gular. Bizim Afganistan’da kargilastigimiz durum ise zik-zak. Diiz bir ¢izgi
¢izmiyor iilkeler. Sunu unutmamak gerekiyor, Afganistan 1960-1970’li yil-
larda Sovyetler Birligi etkisi altinda modermlesme agisindan belli bir gelisme
gosterdi. Bugiinkii durumu ise agag1 yukar1 15 yildir siiren i¢ savasin sonu-
cudur. I¢ savas sirasinda modemlikten geriye feodalizme doniis oldu. Ama
bu doniis modemn kosullar altinda yasandi. Kabileler, asiretler tekrar gii¢ ka-
zandi.. Merkezi devlet tamamen ¢oktii. Afganistan dismiis devlet (failed
state) kavramim temsil ediyor. Afganistan’daki durumu post-modern feoda-
lizm olarak tanimlamak uygun olabilir diye diigiiniiyorum. Bu tamimlama bizi
ikinci nedene baghyor, ki bu post-modemn feodal kosullar altinda giivenlik
amacinin Afgan toplumunu déniistiirme isteginin 6niine gegmesidir.

Titiincii: Son soru uluslararas: iligkilerde ‘Uluslararas: Ceza Mahkeme-
sinin’ kurulmas: siirecinde yaganan tartismalarla ilgili. Bu siirece Amerikan
yénetimiyle ile Avrupa hiikiimetlerinin farkl yaklagtugini goriiyoruz. Sizce bu
Sfarklilik neden kaynaklaniyor?

Benhabib: Ben bu siiregte Bush hiikiimetinin izledigi politika ile Ame-
rika’nin kendi hukuk gelenegi ve ilkeleri arasinda ¢atigma oldugunu diigiinii-
yorum. Bu agidan giincel politikayla Amerikan hukuk doktrini arasindaki
ayrnimi yapmak ¢ok dnemli. Bu ayrimi yaptigimizda Amerikan yasa tarihinde
Uluslararasi Ceza Mahkemesine karsi olan ilkelerin olmadigini gérmek ko-
laylasacaktir. Bilakis Bush hiikiimetinin tavri bir yerde gelistirilmesinde ve
savunulmasinda Amerika’nin temel rol oynadigi Niirenberg prensiplerine
kars1. Uluslararasi Ceza Mahkemesi Niirenberg’de agilan yolun bir sonucu-
dur. Ciinkii savas suglan kavrami (war crimes), insanliga karsi islenen suglar
(crimes against humanity) kavram ilkin Nirenberg’de gelistirildi. Bu an-
lamda Bush idaresinin Amerikan hukuk gelenegiyle ters diistiigiinii saptamak
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¢ok 6nemli. Bu Amerikan yonetiminin gittikge gelistirdigi tektaraflilik ile il-
gili. Ote yandan Amerika’da bu mahkemeye karg: gelistirilen siipheci tavrin
arkasinda 1990’1 yillarda Avrupa’nin Bosna gibi kendisine en yakin bdlge-
deki soykirima bile miidahale edememesi var. Avrupa Birligi ve hiikiimetleri
en kritik bolgesel problemlerde bir araya gelip belli bir irade sergileyemiyor.
Bu Amerika’da Avrupa’ya kargi horgoriiye neden oldu.

Tiitiincii: Profesér Benhabib bize zaman ayirdiginiz ve goriilerinizi pay-
lagtigimiz icin gok tesekkiir ederiz.
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11 EyLoL ON “OTEKI”
Y Uz0U: LEVIATHAN’IN
DoNUSU

Ziihtii Arslan’

“Bireysel ya da toplumsal olarak giivenlik pesinde kostugumuz siirece,
savagin olmasi zorunludur; bu apagik ortada, bugiin diinyada olan da bu”.'
Hintli diisiiniir Krishnamurti’nin yanm asir 6nce sdyledigi bu sdzler, bugiin
de gegerli olan kadim bir soruna isaret ediyor: giivenlik-0zgiirliik gatigmasi.
Giivenlik, genellikle 6zgiirligiin 6n kogsulu olarak kabul edilmektedir. Ancak
giivenlik arayig1 beraberinde zorlamayi, kontrol etmeyi, sinirlamayi, kapat-
may}, disiplini, boyun egmeyi/egdirmeyi, diglamay: ya da disarida birakmayi
getirmektedir. Kisaca, giivenlik politikalar1 6zgiirliigiin karabasani haline
gelebilmektedir. Tipki 11 Eylill saldinlarindan sonra oldugu gibi. New
York’ta ikiz kulelerin yerle bir edilmesine ve iligbine yakin insanin 6liimiine
neden olan terdrist saldinlarin hem ulusal hem de uluslararasi politikay: radi-
kal bir sekilde etkiledigi bir gergek. Ayrica bu saldirilar, kavramsal ve ampi-
rik diizlemde birey-devlet, giivenlik-6zgiirliik iliskilerinin yeniden tartigilma-
sina neden olmustur.

* Dog. Dr. Ziihtii Arslan, Polis Akademisi, Giivenlik Bilimleri Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
' J. Krishnamurti, Ozgiirliik Uzerine, Geviren: N. Demirdbven (istanbul: Ayna Yaymevi, 2001),
ss.19-20),
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' LEVIATHAN, OLAGANUSTU HAL VE HUKUK

Devlet, insanin giivenlik arayiginin iiriiniidiir. Devletin varligim giivenlik
temelinde haklilastiran en etkili teorilerden biri Hobbes tarafindan gelistiril-
mistir. Ona gore, doga durumunda birbirinin kurdu olan insanlar, bir s6zles-
meyle hak ve dzgiirliiklerini ti¢iincii bir varhga devrederek kargasa ve savasa
son verip giivenlik iginde yasamak istemislerdir. Giivenlik karsiliginda in-
sanlarin ellerinden hak ve ozgiirliiklerini alan bu varligin ad1 Leviathan’dir.
Giivenligi saglamak, bu yan-tanrisal mitolojik yaratigin en 6nemli isi ve
mesruluk nedenidir. Mutlak otoriteye sahip olan Leviathan’in giivenligi sag-
lama y6ntem ve teknikleri zamanla degisik bigimler almig, ancak onun temel
islevi hi¢ degismemistir. Locke, devletin “giivenligi saglama” islevi konu-
sunda Hobbes’la hemfikirdir. Onun Hobbes’tan aynldig1 nokta, devletsiz
halde (doga durumu) kaos ve savagin degil, tersine barig ve dzgiirliigiin ha-
kim oldugu diisiincesidir. Bunun sonucu olarak, Locke’a gére, devletin varlik
nedeni bireyin doga durumunda sahip oldugu dogal hak ve 6zgiirliikleri ko-
rumaktir. Devlet, kendi iginde amag olan bireyin huzuru ve 6zgiirligi igin
gerekli sosyal/siyasal zemini saglamanin aracidir. Hobbes’un mutlak giice
sahip Leviathan’indan ziyade, Locke’un sinirl, aragsal devlet diisiincesi
modern liberal teorinin temellerini teskil etmistir. Hemen belirtmek gerekir
ki, totaliter niteligine ragmen Hobbes’un devleti de son kertede aragsaldir.
Ancak sinirsiz giice sahip bir aracin amaglagmasi kaginilmazdir.

Gergekten de Hobbes’la baslayan siyasal damar takip ettigimizde “gii-
venlik arac1” olan devletin aragsal konumdan ¢ikip amaglastigin1 gériiyoruz.
Devlet, Hegel’in meshur ifadesiyle, “Tann’nin yeryiiziindeki yiiriiyiigi”diir.
Boylece bireylerin varliklarin1 ve kimliklerini kendisine bor¢lu olduklar: bu
kutsal varlik (Tanri/Devlet) adina kurban edilmeleri miimkiindiir. Baslangigta
yetki ve mesruluk bakimindan kullanilan Tann-Kral 6zdesligi, Aydinlanma-
nin atesledigi diinyevilesme siirecinde farkli kavramlar altinda da olsa varli-
g1 devam ettimmistir. Diinyevilesmenin 6n kapidan kovdugu teoloji, Carl
Schmitt’in yetkin bir sekilde 6mekledigi gibi, modern siyasal teoriye arka
kapidan dénmiistiir. Kadir-i mutlak Tanri, simirsiz yasa koyucuya, mucize ise
olaganiistii hile doniigiivermistir. Ozellikle bu ikinci durumda normal sart-
larda gegerli kurallar rafa kaldirilmakta, hukuk ve 6zgiirliikler kolayca bu-
harlagabilmektedir. Zira burada s6z konusu olan, devletin giivenliginin ve
varhginin tehlikeye diismesidir. Giivenligin tehlikede olduguna karar verecek
olan da egemenin kendisidir. Egemenin kendisidir, ¢iinkii Schmitt’in tani-
miyla, “egemen, olaganiistii hale karar verendir”.? Burada hukuka da ironik

* C.Schmitt, Siyasi Ilahiyat: Egemenlik Kuramu Uzerine Dért Béliim, Ceviren: E. Zeybekoglu,
(Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2002), s.13.
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bir misyon yiiklenmektedir. Bu, “canh bomba” olma misyonudur. Egemen,
giivenligini ve varligim devam ettirebilmek igin hukuksal kurallar yoluyla
hukukun islemedigi, askiya alindig: bir diizen yaratmaktadir. Hukukun kendi
ipini ¢ektigi boyle bir diizende temel amag, giivenligin igeride ve disarida ne
pahasina olursa. olsun saglanmas: ve siirdiiriilmesidir.

Peki kime kars1 giivenlik? Bu soru bizi egemenin bir diger 6nemli isle-
vine gotiiriir. Egemen, giivenligi tehdit eden, devletin varligina kasteden ig
ve dig diismanlar tanimlama yetkisine sahiptir. Bu tanmimlama, kaginilmaz
olarak kategorilestirmeyi gerektirmektedir. “Dost-diijman” ayrimina dayanan
bu siyasi kategorilestirmenin ilk sinyallerini, 11 Eyliil saldinlarindan hemen
sonra ABD Bagkaninin agiklamalarinda bulmak miimkiin. Baskan Bush’un
“yanimizda olmayan karsimizdadir” anlamindaki soézleri, hem “dost-diig-
man” siyasetinin ilani, hem de ikincisine yonelik bir meydan okumaydi.
“Diisman”in kapsama alani da, Bush’un “Hagh Seferi” (Crusade) benzetme-
sinde oldugu gibi, cephe genislemesine bagl olarak degisebilmektedir. Bu
benzetme, acemi Bagkan’in dil slirgmesinden kaynaklanan stratejik bir “gaf”
degilse eger, Bati’nin kolektif muhayyilesinde ve bilingaltinda yereden ka-
dim “Oteki” imgesinin disavurumu olarak okunabilir. Génderme, Bati’nin
“en koklii ve en sik tekrarlanan Oteki imgelerinden biri”® olan Dogu’yla
kargilagtigi/kapistig1 tarihsel olaylara ve onun ¢agrigimlarinadir. Gergekten,
bin yil Oncesinde baslayan bu kargilagma ‘“‘ortalama Batili’nin, Akdenizli
Dogu’ya bakigini dolayh olarak bugiin de etkilemektedir; iistelik bu Dogu
zaman iginde modemm Avrupa’nin goéziinde tam anlamiyla “6teki” haline
gelmistir.”*

“GUVENLiK DEVLETI”, OZGURLUKLER VE “COP”UN
KADERI...

11 Eylil saldirilarindan sonra Amerikan hiikiimeti igin bir kez daha
diinya ikiye ayrilmugtir: bir tarafta “biz/dostlar” diger tarafta ise “on-
lar/diigmanlar”... Disaridaki “diiymanlar”a karg1 savas ve diger yontemlerle
miicadele, belki Amerikan halkinin giinliik yagamini dogrudan etkilemiyor.
Ancak igerideki diiymanlara yonelik tedbirler, bilhassa Amerika’da yagayan

}E.W. Said, Orientalism, (New York: Vintage Books, 1979), s.1.

* T.Hentch, Hayali Dogu:Bati'min Akdenizli Dogu 'ya Politik Bakigi, Ceviren: A.Bora, (Istanbul:Metis
Yayinlan, 1996), s. 43. Bat’'nin “oteki’ne iliskin gelistirdigi ilk tepkiler de dinsel anlamda “miimin-
kafir” zithgindan beslenmekteydi. Papa II. Urbanus’un Birinci Hagh Seferlerine asker toplamak igin
verdigi vaazlarda “otekinin ozellikleri de agik¢a ve keskin bir dille belirtiimekteydi. 1I. Urbanus,
1095°teki meshur Clermont vaazinda §oyle diyordu: “Nefret edilmeyi hak eden, insan onurundan
nasibini almami§ ve seytanin esiri olmus bu imansizlar rkinin, her seye kadir Tann’nin sevgili
kullanna karg: zafer kazanmasi bizler i¢in ne utanilacak bir sey olurdu.” Aktaran: Hentch, Hayali
Dogu, s.53.
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yabancilar1 derinden etkilemektedir. Human Rights Watch ve Amnesty
International gibi, insan haklan alaninda -faaliyet gosteren uluslararasi
NGOlarnn raporlarina géz atmak bile, 11 Eyliil sonrasinda insan haklan ih-
lallerinin hangi boyutlara ulastii konusunda fikir verebilir. Bu raporlar,
“ozgiirliikler ilkesi”ne bin bir hayalle gelip yerlesen “oteki”lerin kaydedile-
bilen dramatik dykiileriyle dolu. Vizesi gegtigi icin aylarca gozaltinda tutu-
lan, kotii muameleye maruz kalan, potansiyel terorist muamelesi goren bin-
lerce insanin, bir anda “giivenlik devleti”ne doniigen bir siyasal gii¢ karsisin-
daki garesizliklerini anlatiyor bu raporlar.5 Elbette, “giivenlik devleti” biitiin
bunlan kanunlarla yapiyor. 11 Eyliil sonrasinda terérle miicadele amaciyla
bir dizi kanun, karamdme ve genelge ¢ikarilmistir. Vatanseverlik Kanunu,
Terorle Miicadele Kanunu, Amerikali Kahramanlar Kanunu, Havaalaniarinin
Giivenligi Kanunu, Olaganiistii Yetkiler Kanunu ve Pilotlar1 Silahlandirma
Kanunu gibi yasal diizenlemeler, uygulamadaki keyfiliklerle de birlesince,
kanunlar yoluyla 6zgiirliiklerin nasil tirpanlanabilecegini ortaya koymustur.
Aslinda terérle miicadeleyi kanunlar gergevesinde yiiriitmek ve 6zgiirliikleri
yasal yollarla sinirlandirmak, Birlesik Devletler’in 6zellikle dis politikada
“hukukun tagiyicisi” olma retorigine uygun diismektedir. Kimilerine gore,
Amerikan dig politikasinin temel amaci, “hukukun istiinliigi ilkesine bagh
bir diinya yaratmak™tir. “Uluslararasi sistemin i¢inde degil, iizerinde” ko-
numlanan bir siipergiiciin uluslararasi hegemonyasim “hukuk devleti” idea-
liyle haklhlagtirmaya ¢aliymasi anlagilabilir.® Ne var ki, “hukuk devleti”nin
sadece “kanun yapan devlet” olmadig artik bilinmektedir. En despotik yo-
netimler bile, kanunlarin kars1 konulmaz cazibesine kapilmakta ve icraatlari-
nin “kanuna uygun” oldugu inancin1 yaymak istemektedirler. Tolstoy’un
Haci Murar’inda bu konuyla ilgili ¢ok ilging bir olay anlatilir. Rus Can
Nikolay’a Polonya asill1 bir tip 6grencisinin karigti1 bir yaralama olay: rapor
edilir. Daha onceki iki sinavda basarisiz olan bu 6grenci, igiinci ve son
hakki olan sinavda da basansiz olunca, masanin iizerindeki gakiyla kendisine
haksizlik yaptigim diisiindiigii profesérii birkag yerinden hafifce yaralar.
Polonyalilardan nefret eden Car, hem nefretini doyuracak hem de kanunlara
bagh oldugunu gosterecek bir karar vermek igin gozlerini kapayip bir siire
diisiiniir. Sonunda kendisine uzatilan raporun altina su karan yazar: “Oliim
cezasini hak etmistir. Ama Allaha siikiir bizde 6liim cezasi yok. Ben de boyle
bir sey getirecek degilim. Bin kisilik siradan (sira dayagindan) 12 kez gegiril-
sin. Nikolay”. Tolstoy’un belirttigi gibi, en gii¢lii adamin bes bin vurusa bile

5 Bu iki etkili international NGO’nun 11 Eyliil sonrasinda Birlesik Devletlerdeki insan haklan
ihlalleriyle ilgili degerlendirme ve raporlanyla ilgili bkz.: http://www.hrw.org/campaigns/septemberl1 ve
http://web.amnesty.org/web/content.nsf/pages/gbrsep1 Icrisis .

8 E.W. Said, Culture and Imperialism, (London:Chatto &Windus, 1993), 345-346.
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dayanamadig diisiiniildiigiinde, on iki bin vurus kesin ve ac1 verici bir 6liim
cezasi anlamina geliyordu. Car Nikolay bunu biliyor ve “hem gosterdigi bu
amansizca acimasizligl, hem de yurdunda 6liim cezasinin olmadigim diisiine-
rek bilyiik bir zevk duyuyordu.”’

Bagkan Bush’un yurdunda ise Tannya siikiir “sira dayagi” cezasi yok!
Ancak, Amerika’da devletin terérle miicadele kapsaminda aldig: tedbirler,
bir yandan 6zgiirliiklerine diigkiin Amerikan halkinin beyin ve yagam konfo-
runu bozmakta, diger yandan da Amerika’nin “hukuk devleti” imajin1 ciddi
sekilde tehlikeye diisiirmektedir. Ozellikle ABD Bagkani’min “diisman sa-
vas¢1” (enemy combatant) ilan ettigi kisilerin higbir yasal haktan yararlandi-
nlmamasina iligkin diizenleme ve uygulamalar dikkat gekmektedir. “Diisman
savagc1” ilan edilen kisi, hi¢bir gerek¢e gosterilmeden, suglama yapilmadan
tutuklanabilmekte, durumuyla ilgili olarak kendisine veya yakinlarina her-
hangi bir agiklama yapilmamakta, yargiya bagvurmasi engellenmekte ve en
onemlisi yargilama yapilmaksizin siiresiz tutuklu kalabilmektedir. Aslinda
Amerikan Bagkaninin bu konudaki yetkisi sinirsiz degil. Bagkan, sadece
Amerikan vatandagi olmayanlar1 bu kategoriye dahil edebiliyor. Bu sinirla-
manin kendisi de, kisi giivenligi ve adil yargilanma hakkinin vatandaghga
bagh olmayan témel insan haklanndan oldugu diisiiniildiigiinde, hukuk dev-
leti ilkesinin ihlali niteliindedir. Hukuk devleti ilkesi, suglu da olsa herkesin
bazi haklara ve temel giivencelere sahip olmas: gerektigini savunur. Bu fikrin
temelinde ise insanin kendi i¢inde amag¢ oldugu, dolayisiyla gayri insani
muameleye tabi tutulamayacagi seklindeki hiimanist argliman yatar. Oysa
bahsettigimiz tiirden uygulamalar, insami seylestirmekte, metalastimakta,
hatta onu “¢op” yerine koymaktadir. Lyotard’in Auschwitz kurbanlar igin
kullandig: ifadeyle, “yakilmasi mukadder olan ¢6p™...

Burada devletin hukuku ayak bagi olmaktan ¢ikardigi, hukuka bagh ol-
mak yerine hukuku kendisine bagladig: gergegiyle karsi karsiyayiz. Devlet,
hukukun iizerindedir. Dahasi, yarg) adamlar1 da hukuku askiya almada poli-
tikacilarla igbirligi yapmaktan ¢ekinmiyorlar. Diinya Ticaret Merkezi’nin
enkazindan ¢ikan dumanlar yiikselmeye devam ederken, Amerikan Yiiksek
Mahkemesi’nin ilk kadin yargici olan Sandra O’Connor, “6niimiizdeki d6-
nemde iilkemizde daha 6nce hig goriilmemis Olglide 6zgiirliiklerimize yone-
lik sinirlamalara gahit olacagiz” diyordu. Yargig O’Connar, bir anlamda ana-
yasal giivencelerin baypas edilmesini Oneriyordu: “Muhtemelen bundan
bbyle ulusal giivenligimize yoOnelik tehditlerle miicadele ederken ceza ko-
vusturmasinda degerli anayasal standartlanmiza degil, uluslararasi savag

7 L. Tolstoy, Hact Murat, Ceviren: N.Onal, (istanbul: Cem Yayinevi, 2002), s. 91-92.
® J-F. Lyotard, “Oteki’nin Haklan”, Ceviren: Z.Arslan, Liberal Ddjsiince, 14 (Bahar 1999), s.148.
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kurallarina dayanacagiz.”® Bu sozler, bir yandan George W. Bush y6netimine
“arkandayiz” mesaji, diger yandan da Amerikan kamuoyuna “hazirlanin”
mesaj1 niteligindeydi. Amerika Bagsavcisi John Ashcroft’un Senato’da ifade
ettigi goriisler de “dost/diisman” siyasetini destekliyordu. Ashcroft, Ame-
rika’nin terdrle miicadele politikasini elestirenleri sert bir dille uyanyor ve
“bariy sever Amerikan halkim 6zgiirliiklerin kayboldugu yalanmiyla korku-
tanlara” su mesaj1 gonderiyordu: “ulusal giivenligimizi asindiran ve azmimizi
kiran taktikleriniz, sadece teroristlere yardimci oluyor. Bu taktikler, Ame-
rika’nin diiymanlanna cephane, dostlarina ise mola vermekten baska bir ige
yaramiyor.”'

11 Eyliil 6rmeginde goriildiigii iizere, terér ve savas beraberinde siyasi ve
hukuksal paranoyaya varan uygulamalan getirebiliyor. Burada belirleyici
faktor, olaganiistii olayin yarattig1 korkudur. Korku, her tiirlii baskici politi-
kay: ve ozgiirliik ihlallerini haklilagtirmada kendisine bagvurulan psikolojik
bir silaha doniismektedir. Ronald Dworkin’in vurguladigi gibi, “korkutul-
duklan vakit insanlarin temel insan haklarina ve sivil haklara itibari/saygisi
¢ok kirilgandir ve Amerikahlar gok korkmustur.”“ Korkunun kurbanlan da,
her zaman korkuyu yaratanlar olmuyor. Amerikan Yiiksek Mahkemesi’nin
bir bagka liyesi Yargi¢c Brandeis, 1927 yilinda yazdig bir karsioy yazisinda,
“insanoglu cadilardan korktu, ancak kadinlan yakt1” diyordu. Brandeis’in
korkunun irrasyonel sonuglan konusunda Amerika'yr uyarmasina ragmen,
McCarthy doéneminde histerik boyutlara ulasan “Kizil Korkusu” yiizlerce
kiginin igini kaybetmesine, asagilanmasina veya hapiste yatmasina neden
olmustur. McCarthyizm ve post-11 Eyliil dénemlerinin giivenlik tedbirleri
bir kez daha gdstermistir ki, biiyiik tehditler ve ¢ogu kez sanal korkular,'?
otoriter politikalarin uygulanmasi i¢in miisait bir zemin olusturmaktadir.
Toplumu istenilen yonde sekillendirmeye ¢aligsan giiglerin aradiklan ve gogu
kez yaratilmasina dogrudan ya da dolayh katkida bulunduklan ortam hazirdir
artik. Bu ortamin en 6nemli 6zelligi, siyasal muhalefetin sindirilmis olmasi-
dir. Muhalefetten sisteme ve otoriter politikalara yonelik her tiirlii itiraz,

® Bkz. http://www.wsws.org/articles/2001/oct2001/ocon-010.shtml.

" US Senate Committee on on Judiciary, "Doj Oversight: Preserving Our Freedoms While
Defending Against Terrorism”, 6 December 2001. http://judiciary.senate.gov/testimony.cfm?id=
121&wit_id=42

'' R.Dworkin, “Vatanseverlige Yonelik Tehdit”, Geviren: A.Yayla, Liberal Diigiince, 25-26 (Kis-
Bahar 2002), s. 262.

12 Aslinda korkuyu yaratan tehdidin gergek ya da sanal olmas ¢ok da 6nemli degildir. Onemli olan
korkunun varhgidir. Amin Maalouf bunu §6yle ifade eder: “Korkma ya da gllvensizlik duygusu her
zaman akilc1 gerekgelere dayanmaz, abartildig) hatta paranoyaya doniistiigii de olur; ama bir halkin
korkmaya bagladigi andan itibaren dikkate alinmasi gereken sey, bu tehdidin gergekliginden gok
korkunun gergekligidir.” A. Maalouf, Oliimciil Kimlikler, Ceviren: A.Bora, 10.Baski, (istanbul:YKY,
2002), s.29.

84



Ziihtii Arslan

terorii desteklemek veya en hafifinden iilkenin yiice menfaatlerini ihlal etmek
olarak degerlendirilmektedir. “Dost”un kolayca “diiyman”a doniigebildigi,
otekilestirme gabalarinin yogunluk kazandigi son derece kirilgan ve kaygan
bir vasat yaratilmaktadir. Boyle bir ortamda da giivenlik arayislar1 yeni gii-
vensizlikleri dogurmaktadir.

Diger yandan, Leviathan’in doniisii ve siyasetin muhalefetten arindiril-
masi, demokrasinin en bilyiik paradokslarindan birine sebep olmaktadir. Bu
paradoks, demokratik sistemlerde mesrulugun temel kaynag olan halkin
veya bir kesiminin siyasetten uzaklag(tiril)mas: ve siyasetin farkliliklardan
arindirilarak tekbigimlestirilmesi olarak tezahiir etmektedir. iktidarin siya-
setten bosandif1 ve siyasetin tektiplestirildigi bir yerde demokrasiden soz
edilemez. Demokrasi paradoksu agmanin yolu, farkliliklarin korunmasi ve
otekinin benimsenmesidir. Bu benimseme, Habermas’in ifadesiyle, “toplum-
sal sinirlarin herkese -hatta ve 6zellikle de, birbirine yabanci olan ve birbirine
karg1 yabanci kalmak isteyenlere- agik olmasi demektir.”"> Tam da bu nok-
tada, “benimseme” ile “hosgorme”nin aym seyler olmadigini hatirlatmak
gerekir. “Hoggorii”, biitiin cazibesine ragmen, hiyerarsik bir iliskiyi ¢agris-
timaktadir. Bu iligki, bir tarafta “biz”lerin yani hoggorenlerin, diger yanda
da daha diisiik konumda olan “6teki”lerin yani hosgoériilenlerin bulundugu
esitsizlik¢i bir durum yaratmaktadir. Hoggérme ile horgérme arasindaki ince
zarin yirtilmasina ve ¢ogu kez ikincisinin birincisi i¢inde gizlenmesine yol
agan hastalikh bir iligkidir bu. Oysa “benimseme”, “hosgori” kelimesinden
farkli olarak, otekinin ontolojik statiisiinii tammay: ifade eder. Otekinin ve
farkliliklarin taninmasi, bireyin (‘kendi’nin) kimliginin ontolojik giivenligi
i¢in kaginilmaz bir gcrekliliktir.14 Bu nedenle “6teki”, sadece digsarida kendi-
sini hoggorebilecegim biri degil, ayn1 zamanda beni “tanimlayan”dir. Ayrica,
benimseme ve tanima politikasinin digsal giivenlik agisindan tagidig aragsal
onemi de vurgulamak gerekir. “Oteki”nin benimsenmesiyle toplum-
sal/siyasal sinirlarin herkese agik olmasi ve bireylerin farkliliklarim koruya-
rak siyasal karar alma mekanizmasina katilminin saglanmasi, terérle miica-
delede 6nemli kazanimlar saglayacaktir. Ancak, uluslararasi iligkilerde egi-
limin ters yonde oldugunu gtiriiyoruz.|5 Bir ¢ok devlet, tanima politikasi
yerine, siirekli “6tekilestirme™ ve diglama politikasim benimseyerek tahak-
kimii (yeniden) iiretmektedir. Leviathan, giivenlik gerekgesiyle farkliliklarin

3 J Habermas, “Oreki” Olmak, *Oteki "yle Yasamak: Siyaset Kurami Yazilari, Geviren: 1.Aka,
(Istanbul: Yapt Kredi Yayinlan, 1999), s.9.

' W .E.Connolly, Identity/Difference:Democratic Negotiations of Political Paradox, (Ithaca and
London: Comell University Press, 1991), s.64.

'* Bu egilimi (yoksa sapma m1 demeli) bana hatirlatan Ihsan Dag1’ya tesekkiir borgluyum.
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bastinldig1 ve siyasal alanin son derece daraltildig: sisli havalarda hiikiim-
ranligini siirdiimeye devam edecektir.

S ONSOZ

Sonug olarak, goriinen o ki, 11 Eyliil terdrist saldirilan ile post-11 Eyliil
doneminin terérle miicadele politikalaninin agindirdig1 deger ayni: 6zgiirliik-
ler. Baudrillard’in belirttigi gibi, 6zgiirliik ideolojisinin yenilgisi, terérizmin
gergek zaferidir. Nitekim “6zgiirliik diigiincesi, daha simdiden geleneklerden
ve vicdanlardan siliniyor ve liberal kiiresellesme, tam aksi yonde, polisiye
kiiresellesme, kesin kontrol, giivenlik igin teror olarak yeniden gekilleni-
yor.”"5 Hig¢ kuskusuz giivenlik de hayati gereksinimlerden biri. Fakat giiven-
lik tek basina kadiri mutlak bir Leviathan’1 ve haklarin buharlastiriimasin
haklilagtiramaz. Adaletin tesis edilmedigi, hak ve 6zgiirliiklerin korunmadig:
bir diinyada giivenlik arayislar1 kaginilmaz olarak diglamayi ve gatismay1
doguracaktir. Bu nedenle, 6zellikle olaganiistii durumlarda siyasal aklin ak-
lina mukayyet olmasi gerekir. Bu noktada bireylerin hak ve 6zgiirliik bilinci
6nemli rol oynamaktadir. Uzun yillar ve biiyiik fedakarlklar sonucu kazani-
lan hak ve Gzgiirliikklerin ikiz kulelerin enkazi altinda kalmasina izin veril-
memeli. Insan haklan ve 6zgiirliikler, kin ve intikam duygularimin hakim
oldugu ve yénlendirdigi bir siyasal aklin insafina birakilmamali. ikiz kulele-
rin yerle birlestigi “sifir noktasi”’na nemli gozlerle bakan Amerikalilarin ve
herkesin, orada Leviathan’in sinitan yiiziinii de artik gérmeleri gerekiyor.

6 ). Baudrillard, “Terérizmin Mantig1”, (Ceviren B.Tozer), Cogito, 30 (Kis 2002), s.77.
Baudrillard’in 2 Kasim 2001 tarihli Le Monde gazetesinde yayinlanan “L’esprit du terrorisme”
baghkl makalesinin yukanda alintilanan kismindaki “la mondialisation libérale™ ifadesi, Cogito’daki
geviride “ktresel liberalizm™ olarak yer almistir. Fransizca ashina ve ciimlenin genel anlamina
uymayan bu ifadeyi “liberal kiiresellesme™ olarak degistirdik. Makalenin ingilizcesi, kisa bir siire
o6nce kitaplasarak yayinlanmigtir. Bkz. J.Baudrillard, The Spirit of Terrorism: And Requiem for the
Twin Towers, trans. C.Tumer, (London:Verso, 2002).
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Richard L. Rubenstein

Harvard Universitesi’nden Profesér Samuel P. Huntington 1993 yilinda, son
derece etkili bir dergi olan Foreign Affairs’de “Medeniyetler Catiymasi m1?”
(The Clash of Civilization? ) baglig1 altinda 6nemli bir makale yayinlad.
George Kennan’in Temmuz 1947°de “X™" miistear ismiyle yayinladig1 “Sov-
yet Yonetiminin Kaynaklar1” adindaki iinlii makalesinden bu yana Foreign
Affairs’de yayinlanan higbir makale bu dlgiide bir ilgi ve tartijmaya yol ag-
mamigti. Huntington’un ¢aligmasi 21. yiizyilda din ve medeniyetle ilgili ka-
ranlk bir tablo sunmaktadir. Huntington, Soguk Savas sonrasi (post-Cold
War) diinya hakkinda sunlari syler:

Catiymanin temel kaynag) esasen ideolojik veya ekonomik olmayacaktir.
Insanlik arasindaki biiyiik boliinmeler ve en etkin gatima kaynag kiiltiirel
olacaktir. Ulus devletler diinya hadiselerinde en giiglii aktorler olarak kala-

Ceviri: Bekir Zakir Goban.

" Dialogue & Alliance, vol. 13, no. 2, Fall/Winter 1999.

' Bu makalede Kennan séz konusu rejimin yumusayacag veya dagilacag iimidiyle “uzun vadede,
Rusya’nin yayilmac: egilimlerinin sabirh ancak siki ve ihtiyath bir sekilde engellenmesini” salk
verir. Bildigimiz iizere Kennan’in gorisleri son yanim yiizyilda Amerika’nin dis politikasina az gok
kaynaklik etmistir. Huntington’un makalesinin de yeni milenyumda Amerikan dis politikasi igin bir
temel teskil edecegi spekiilasyonu s6z konusudur. George Kennan, “The Sources of Soviet Conduct”,
Foreign Affairs, July 1947, “X” mistear ismiyle.
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caklar, ancak kiiresel siyasetle ilgili temel ¢atigmalar farkli medeniyetlere
mensup uluslar ve gruplar arasinda ortaya ¢ikacaktir. Kiiresel siyaseti mede-
niyetler ¢atismas: belirleyecektir.z

Huntington Hiristiyan Bati, Ortodoks Hiristiyan, Cin veya Konfigyan,
Islam, Hindu ve Japon olmak iizere yedi veya sekiz temel diinya medeniyeti
tammlar. O, Islim ve Konfligyan medeniyetlerini kismen yiikseliste ve Bat
medeniyetini nispeten diisiiste goriir ve temel medeniyetler gatigmasinin bir
yanda Cin ve Islim medeniyeti ile diger tarafta diisiiste olan Bat1 arasinda
vuku bulacagini 6ngoriir.

Huntington medeniyetlerin muhtemelen gatisacagina inanmaktadir, ¢linkii
teknolojinin global dagilimi gerek dogrudan gerekse medya yoluyla insanlari
rahatsiz edici bir bigimde birbirleriyle temasa gegirmistir. Huntington’a gore
insanlar birbirlerini ne kadar tanirlarsa, sadece dil ve tarih bakimindan degil
daha 6nemlisi, haklar ve vazifeler, 6zgiirliik ve otorite, esitlik ve hiyerarsinin
gorece 6nemi konusundaki goriis farkhiliklar kadar Tann ve insan, birey ve
grup, vatandasla devlet, aileler ve gocuklar, koca ve kan arasindaki iliskiler4
konusundaki bakis agilan bakimindan oldukga farkli olduklanni gorecekler-
dir.

Huntington, medeniyetsel “biz” (civilizational “us”) ile medeniyet-dis
“onlar” (extracivilizational “them”) arasindaki karsithgin insan medeniye-
tinde degismez oldugunu diisiinmektedir.5 Bu farkliliklar; 1) bagkasi olarak
algilanan insanlara karsi hissedilen istiinliik/superiority (ve nadiren asagi-
lik/inferiority) duygusundan 2) farkli olandan korkma ve giivensizlikten 3)
dilden, ve medeni davranistan ne anlagildigi konusundaki fakli goriislerden
kaynaklanan iletisim zorluklarindan 4) varsayimlar, motivasyonlar, toplum-
sal iligkiler ve toplumsal uygulamalar bakimindan diger insanlara benzeme-
mekten kaynaklanmaktadir.

Huntington’a gore insanlar kendilerini tammlamak ve motivasyon igin
diismanlara ihtiya¢ duyarlar, ¢atigma her zaman igin gegerlidir ve insan, do-
gasi geregi nefret eder.® Huntington bir kimlik kaynagi olarak dinin énemini
ozellikle vurgular ve devletin, dinin ihyasi ile karsilagtirdigimiz zaman, kim-

? Samuel P. Huntington, “The Clash of Civilizations?”, Foreing Affairs, 72, no: 3 (italikler ilave
" edilmistir). Huntington’un makalesi bir kitap haline getirilmistir, The Clash of Civiliaztions and The

Remaking of World Order (New York: Simon and Schuster, 1996).

* Huntington Yahudi medeniyetini, demografik kangikhg ve Yahudilerin kendi kiiltiirel kimliklerini

yiizylllardir Bati, Ortodoks ve islaim medeniyetleri igerisinde muhafaza etmeleri nedeniyle listesine

dahil etmez. Bununla birlikte, “fsrail'in kurulmasiyla Yahudilerin bir medeniyet i¢in gerekli

unsurlarin hepsine -din, dil, gelenek, edebiyat, kurumlar ve mustakil bir vatan- sahip olduklanm”

belirtmektedir. Hutington, The Clash of Civilization and Remaking of World Order, s. 45.

* Huntington, “The Clash of Civilizations?”, s. 25.

’ Huntington, The Clash of Civilizations and Remaking of World Order, s. 129.

fA.ge.,s. 131
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lik ve sadakat kaynag olma bakimindan deger kaybettigini diisiiniir. O, gor-
mezden gelinemeyecek dini fundamentalizm sekillerinin diinya gapinda or-
taya ¢ikigini modemitenin reddi degil bir modernite fenomeni olarak goriir.
O, tahmin ettigi medeniyetler ¢atigmasini tasvir ederken “kutsal savag” (holy
war) ve “hagh seferi” (crusade) terimlerini sikga kullanmiyor ise de, eger
tahmini dogru ¢ikarsa, bu ¢atiymalann niteliginin boyle olacag: agiktir.

Huntington, ayrica, neredeyse tiim iilkelerin heterojen oldugunu gézlem-
lemektedir. Dolayisiyla o, tek bir iilke dahilindeki kiiltiirel faklilig1 bile po-
tansiyel olarak istikran bozucu (destabilizing) nitelikte kabul etmektedir.
Neredeyse, soguk kanlilikla s6yle bir gézlemde bulunur; bir iilkede kiiltiir ve
cografya ¢akigmiyorsa “bunlar, muhtemelen soykinm (genoside) veya goge
zorlama ile uyumlu hale getirilmistir”.” Gegen yiizyilda gerceklesen soyki-
rim, tehcir ve etnik temizlik faaliyetleri goz 6niine alindiginda Huntington’un
bu ifadesini yalanlamak maalesef giigtiir.

Huntington hem Foreign Affairs’teki makalesinde hem de kitabinda, Or-
todoks Hiristiyan Avrupa ile Latin Hiristiyan Avrupa’si arasindaki fay hattimi
(fault line) gosteren bir harita ¢izmistir. Bildigimiz iizere, Roman Katolik
Slovenya ile Hirvatistan fay hattinin bir yaninda ve Ortodoks Sirbistan ile
Karadag diger yanda kalmak iizere, fay hatt1 eski Yugoslavya boyunca
uzanmaktadir. Huntington’un iddiasina gore “Soguk Savag’in siyasi ve ide-
olojik sinirlarinin yerini, kriz ve kan dokmenin belirgin noktalan olarak,
medeniyetler arasindaki fay hatlari almaktadir”.®

Boéylece Huntington, dinin 21. yiizyilda artan ikili bir rolii olacagim 6n-
gormmektedir. Eger hakliysa, her bir dini toplulukta yer alan kisiler muhteme-
len kendi dini geleneklerinin iiyeleri ile daha gigli bir 6zdeslik
(identification) ve cemaat suuru hissedecekler, fakat bu cemaat ve kimlik
duygusu inananlar halkasi disinda kalanlara yonelik artan diismanlik bedeli
ile satin alinacaktir. Bu hem Bat1 Avrupa hem de Birlesik Devletler igin ig¢
agic1 bir senaryo degildir. Bat1 Avrupa, ikinci Diinya Savasi’ndan beri Hin-
distan, Islaim diinyas1 ve Dogu Asya’dan gelen Hiristiyan olmayan gégmen-
lerin olusturdugu genis ol¢iide bir gog¢ tecriibesi yasamigtir. Aym sekilde
Fransa ve Ingiltere, Afrika ve Caribbean’daki eski kolonilerinden gelen
onemli bir Siyahlar gogii gdrmiistiir. Amerika ise, diinyada dini ve kiiltiirel
farkliligin en fazla oldugu ilkelerden biridir. Huntington’un senaryosu, nere-
deyse, biiyiikk medeniyetler arasinda yaklagmakta olan din savaglanm ve
Amerika’daki gibi gok kiiltiirlii ve ¢ok uluslu toplumlarda da énemli dini ve
etnik gatigmalar1 6ngériir. O, makul gibi goriinen bir senaryo sunmaktadir,
fakat bu 21. yiizyilda din igin sunulabilecek yegane senaryo degildir. Dinler

TAge.,s. 137.
8 Huntington, “TheClash of Civilizations?”, s. 29-30.
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ve medeniyetler arasindaki kargilagmada ¢atigmanin asgari diizeyde olmasini
isteyen bizlerin, Huntington tarafindan ortaya konan goriisleri ciddi bir bi-
¢imde ele alirken ihtiyath olmasi gerekir.

Huntington’un kehénetinin gergeklesmis oldugunu diisiiniirsek, onun ta-
savvur ettigi diinyada oncelikle Aydinlanma ve Fransiz Devrimi mirasinin
¢ogu nihayet ortadan kalkacaktir. Aydinlanmanin temel inanci, zihnin, oto-
nom akil vasitasiyla, kadinlar ve erkekleri gelistirecek ve 6zgiirlestirecek bir
giice sahip olduguna dair inangti. Bu kudretin iiriinlerinin de 17. ve 18. yiiz-
yilin muazzam bilimsel kesiflerinde agikga goriildiigi diiginiilmisti. Ay-
dinlanma insani ayni1 zamanda, aklin, gelenegin bozucu etkisini yikabilecegi
ve insanligin siyasi, kiiltiirel ve psikolojik agidan 6zgiirlesmesini besleyebi-
lecegi siyasal alana da bagariyla uygulanabilecegini diisliniiyordu.

Aydinlanmanin 6nemli bir yonii, Max Weber’in “diinyanin biyiisiiniin
bozulmasi1” (disenchantment of the world) diye nitelendirdigi seyi amaglayan
kiiltiirel ve entelektiiel ¢abadir. Aydinlanma iizerine bir makalede Max
Horkheimer ve Theodore Adomo “biiyiiniin bozulmasi”nin “animizmin ké-
kiiniin tamamen kazinmas1” anlamina geldigi yorumunu yapmaktadirlar ki,
bunun pratik sonucu, ne olursa olsun higbir seyin insani olarak tanimlanmig
amaglara direnmeye muktedir herhangi bir ickin kuvvete sahip olmadiginin
kabul edilmesidir.’ “Biiyiiniin bozulmasi” (disenchantment) hem siyasi hem
de dini sistemlerin iddialarim kutsalliktan ve mistisizmden arindirmaktadir.
“Biiyli bozucu” rasyonellik, evrensel bir para ekonomisi yaratmak vasita-
styla, beseri diinyanin rasyonel anlamda nicellestirilmesini engelleyen siyasi
ve toplumsal gelenekleri ortadan kaldirmaya galigir.

Modemn donemin baglangicinda Fransiz Devrimi, “biiyii bozucu” rasyo-
nelligin siyasi alandaki en 6nemli ifadesi olmustur. Devrim, Fransiz ekono-
misinin ve toplumunun rasyonellegsmesini saglamistir. Devrim’den once
Fransa ne genel bir tart1 ve 6lgii ne de genel bir para sistemine sahipti. Ig
gimriik ekonomik gelisme iizerinde giiglii sinirlamalar getiriyordu. Ekono-
mik rasyonalizasyon, tek bir agirlik ve 6lgi sistemine gegis (ondalik sistem),
Paris tarafindan kontrol edilen evrensel bir egitim sistemi ve tim Fransa igin
genel bir para uygulamasi gibi biirokrasi tahakkiimii altinda bir
homojenizasyonu gerektiriyordu.

“Biiyli bozucu” zihniyetin 6nemli bir 1fadesn de, kilisenin siyasi diizen
iizerindeki kontrol ve etkisinin devre dis1 birakilmas: seklinde tanimlanan bir
sistem olarak /aisizmin dogusu idi. Boylece “bilyii bozma” siireci kaginilmaz
olarak dini inang¢ ve gelenege diisman oldu. Eski rejim (ancien régime)’de
kral, Protestanlarin ve Yahudilerin istirakinin kati bir gekilde sinirlandigi,

® Max Horkheimer and Theodore Adomo, Dialectic of Enlightenment, ingilizce gevirisi: John
Cumming (New York: Herder and Herder, 1972), s. 5.
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dini mesruiyet zeminine dayanan bir toplum {izerinde hiikiim siiren Hiristi-
yan bir monark idi. Fransiz Protestanlara nihayet 1787°de, Devrim’den iki yil
once, dini miisamaha bahgedildi; dini hoggorii, sonunda 1791°de Fransiz
Yahudilerine kadar genisletildi.'

Fransiz Devrimi’nin etkisi tiim Bati Diinyasinda ve onun 6tesinde hisse-
dildi. Devrim, Roma Katolik Kilisesinin her ikisine de siddetle kargi ¢iktig1,
milliyetgilik ve liberalizm gibi birbirine son derece zit iki hareketin gelisi-
mini besledi. Fransiz Devrimi’nin getirdigi g¢esitli siyasi degisikliklerden
bazilari, Kilise’ye gore, Yahudilerin 6zgiirlestirilmesi ve Kilise’nin yikilma-
sindan daha vahimdi. Yiizyillar boyu Kilise, kadinlar ve erkeklerin Tanri
tarafindan kabulii ve kurtulusa ermesinin yegane yolunun kendisinden gegti-
gini iddia etmigti. Kilise, kadin ve erkegin Tanriya kulluk ettigi diger dini
gelenekleri alternatif yollar olarak gérmiiyor, bilakis bunlar1 insanlari hakikat
ve kurtulus bilgisinden alikoyan yanlislar olarak degerlendiriyordu. Her sey-
den oOnemlisi Kilise, hata iginde yasayanlari samimi gagkinlara (faithful
astray) liderlik etme pozisyonundan alikoymak igin elinden geleni yapiyordu.
Bu nedenle Katolik Hiristiyan diinyasinda higbir rakip gelenegin gelismesine
izin verilmemigti.

Fransiz Devrimi’nden II. Vatikan Ekiimenik Konsili’ne kadar, hem Kato-
lik Kilisesi’nin hem de Avrupa’nin daha gelenekgi Protestan kiliselerinin
temel amaci Aydinlanma ve Fransiz Devrimi’nin siyasi ve toplumsal sonug-
larin ortadan kaldirmakti. Siiphesiz, 19. yiizyil papalarindan higbiri bu amag
icin Giovanni Maria Mastai-Ferreti’den daha fazla gayret gostermemistir ki
bu kisi, genelde Pio Nono olarak bilinen ve 1846’da papa olan, Papa IX.
Pius’tur. O, papaliga yiikseldiginde Roma, Bologna, Parma, Ancona ve
Modena dahil bastan basa tiim orta italya’ya hiikmediyordu. Bununla bir-
likte, 1848’de tiim Avrupa’y: saran devrim kangikliklan Roma’da anayasal
yonetime yonelik popiiler taleplere yol agti. Pio Nono buna Mart ayinda bir
anayasa vaadiyle mukabelede bulundu. Birkag giin sonra o, Italyan nasyona-
lizmini ve kendisine karsit popiiler fikirleri lanetleyen bir agiklama yapti. 15
Kasim 1848°’de onun yeni bagyardimcisi olan Pellegrino Rossi bir suikast
sonucu oldiiriildi. Hayatindan endise eden Pio Nono, kendisinin siyaset ve
hukuk danigmani ve Papa XII. Pius’un biiyiik babasi olan Marcantonio
Pacelli esliginde tebdili kiyafetle Napoli Kralligi’'ndaki Gacta’ya kagti.
Papa’nin kagigindan bir ay sonra Garibaldi, goniilliilerden olusan bir ordu ile

1 Kilisenin etkisini azaltmaya ve Yahudilere karsi miisamahay! genisletmeye yonelik bir dlgiide
benzer bir hareket on yil 6nce Kutsal Roma imparatoru Il. Joseph tarafindan yiiriitiimistiir. Joseph
tim alanlanyla birlikte Kiliseyi devlete tabi kilmayla ilgilenmis fakat Fransiz devriminin 6nciilerinin
yaptig1 gibi siyasi ve toplumsal diizeni kokten sekiilerlestirmeye ilgi duymamustir.
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Roma’ya girdi. 1849 subatinda bir Anayasal Meclis papa idaresinin sona
erdigini ve Roma Cumhuriyeti’nin kuruldugunu ilan etti.

Bu tecriibe Pio.Nono’nun, Fransiz Devrimi ve Aydinlanma yoluyla
Avrupaya giren siyasi ve toplumsal degismelerin seytanin ii oldugu yoniin-
deki diisiincesini kuvvetlendirdi.'' Pio Nono sik¢a, Kiliseyi, XII. Pius’un
papaligina kadar uzanan gerici bir rotaya oturtan kisi olarak nitelendirilmis-
tir. Boyle bir nitelendirme, onun bulundugu sartlarda, Papa ve Kilise igin
neyin tehlike arz ettigini kavrayamamaktadir. Pio Nono igin Roma Katolik
Kilisesi medeniyetle es anlamlidir. Onun liberal ve milliyetgi giiglerle uzlag-
maya yonelik muhtemel istekliligi de siirgiinde yok olmustur. Hiyerarsideki
diger liyeler gibi, Pio Nono da sadece Hiristiyan prensipler iizerine kurulmus
bir devletin mesruiyet iddiasinda bulunabilecegine dair kesin bir inanca sa-
hipti. Fransiz Devrimi’nin ac1 sonuglan olarak kabul ettigi seyi ilk elden
tecriibbe eden Pio Nono, kendini tamamen devrimin siyasal mirasini yok et-
meye adadi.

Pio Nono 1850’lerde italyan milliyetgi giigler tarafindan gittikce daha
fazla tehdit edildi. 1860°da Piedmont Kral II. Vittorio Emanuele, Papa’nin
biiyiik 6lgiide azalmig olan Roma civanndaki niifuzu disinda, italya’nin go-
gunlugunu kontrol altina aldi. 17 Mart 1861°de Piedmont’un bagkenti olan
Turin’de Italya Krallif: ilan edildi. italya’min ilk bagbakami ve bir Kalvinist
olan Kont Camillo Benso di Cavour Roma’nin, dini ve diinyevi otoritenin
tamamen ayrildig1 yeni devletin bagkenti olmasi gerektigini agikladi. Aydin-
lanma’nin ruhuna uygun olarak, yeni italya Krallig1 dini sahsi bir mesele
olarak goriiyordu. 20 Eyliil 1870’de italyan kuvvetleri Roma’y:1 zaptetti.
Buna ofkelenen Pio Nono italyan egemenligini kabullenmeyi reddetti, Vati-
kan’a ¢ekildi ve kendisini Vatikan’daki bir mahpus olarak ilan etti. O ve
halefleri, Fasist italya’nin Papa’min Vatikan iizerindeki hakimiyetini kabul
ettigi 1929 Latern Anlagsmasi’na kadar bu pozisyonlarini siirdiirdiiler.

Diinyevi otoritesini kaybeden Papa bu duruma, mutlak ruhsal otorite olma
bigiminde keskin bir iddia ile mukabelede bulundu. Papa’nin mutlak otorite
olma iddias1 1870°de Papa’nin yanilmazligi (papal infallibility) doktrininin
ilan edilmesiyle zirve noktasina ulasti. Bu dogma Papa’nin, Kilise’nin bilyiik
istadi olarak faaliyet gosterirken, inang ve ahlakla ilgili konularda hata ya-
pamayacagin ifade etmektedir. Kilise’yi insanlifin ahlaki ve ruhsal seldme-
tini saglayacak sarsilmaz bir kaya olarak géren Papa sadece Kilise’nin, boyle
bir pozisyon alarak, modemn ¢agin diisman siyasi ve entelektiiel giiglerinin
iistesinden gelebilecegine inanmaktaydi. Hatta Papa’nin yanilmazli doktri-
ninin yiiriirlige konmasindan 6nce Pio Nono, “zamamimizdaki temel hata-

' Pio Nono’nun libaralizme kargi tutumuyla ilgili yararh bir agiklama igin bkz. David Kertzer, The
Kidnapping of Edgardo Mortara (New York: Alfred A. Knopf, 1997), s. 78.
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lar”dan seksen tanesini siralayan Gnlii Syllabus of Errors (Hatalar Manzu-
mesi)’u yaymlamisti (8 Aralik 1864). Sekseninci madde bunlann hepsini
¢arpici bir bigimde 6zetliyordu. Bu madde “Roma Bagpiskoposu (Roman
Pontiff)’nun ilerleme, liberalizm ve modern medeniyet ile uzlagabilecegi ve
uzlagmak zorunda oldugu” seklindeki goriisii bir hata olarak nitelendiriyordu.
Gergekte Syllabus of Errors Aydinlanma ve Fransiz Devrimi’nin siyasal ve
toplumsal sonuglarinin ortadan kaldirilmasina yoénelik tekrarlanan bir ¢agr
idi. Papa II. John Paul déneminde de Pio Nono’dan gelen bu ¢izgide kayda
deger herhangi bir degigyme olmamustir.

Roma Katolik Kilisesi’nin 20. yilizyilda, II. Vatikan Konsili’nden 6nceki
en onemli dokiimam herhalde muazzam codex iuris canonici, yani Code of
Canon Law (Kilise Yasalar1 Manzumesi)’dir. Bu Manzume, Pio Nono’nun
muhafazakar I. Vatikan Konsili ruhuna uygun olarak, 20. yiizyil Kilisesi’ni
ayrintili kurallarla diizenleyen kapsaml bir Kanun kitabidir. Codex iuris
canonici’nin 329.2. kural son derece onemlidir. Bu kural, neredeyse tiim
giiclinii kaybettigi bir donemde Papaligin 6nceligi ve Papa niifuzunun mer-
keziligini yeniden saglayacak bigimde, piskoposlar: (bishops) atama yetkisini
sadece Papa’ya vermekteydi.

1904’te Papa’ya bagl, Kanun Manzumesi gelistirmekten sorumlu olan
bir Papa Kodifikasyon Komisyonu (Papal Commission on Codification)
kuruldu. Basaril1 bir geng rahip olan Eugenio Pacelli, ki-daha sonra Papa XII.
Pius olacaktir, o yil kilise Hukuku iizerine yaptig1 doktora tezini tamamladi
ve yeni kurulan Papa Kodifikasyon Komisyonu’nun bagkam Mgr. Pietro
Gaspari’nin sekreterligine atandi. Gaspari ve Pacelli nihayet 1917°de ta-
mamlanan Kanunlar Manzumesi (code)’nin bag mimarlar oldular.

329.2. kanunun uygulanmasi Papa’nin yanilmazligi dogmasinin yiiriirliige
konmasi igin son derece 6nemliydi. Roma’dan uzak bélgelerdeki papazlar ve
diyakozlar sayet ihtiyatla yaklagmis veya onu biitiiniiyle g6z ardi etmis olsa-
lardi bu dogma etkisiz kalabilirdi. Dolayisiyla, Roma igin tiim kilise papazla-
rin1 atama yetkisini tekeline almak zorunlu hale geldi. Bununla birlikte Roma
yonetimi birgok durumda, Vatikan ile bazi hdkim devletler arasindaki
concordat olarak bilinen anlagmalar yeniden akdedilmeden, din adami ata-
malarim kontrol edemedi.

Birgok iilkede din adamlarinin segimi geleneksel olarak yerel bir imtiyaz
olmugtur. Mesela, eski Cologne diyakozu oldiigiinde Katedral kanunlan
geleneksel ayncaligin1 gosterdi ve yeni diyakoz serbest bir segimle tayin
edildi. Fransa’da piskoposlan atama yetkisinin Papa’dan ziyade hiikkiimdarin
elinde olmasi, Papaligin giiciiniin simirlanmasini amaglayan ve Gallikanizm’

* Bu terim Roma ve Papa’'min dini otoritesinden bagimsiz olmay: amaglayan gériislerin genelini ifade
etmektedir ve Fransa’nin Galya bolgesine nispetle boyle bir adlandirma yapilmistir (g.n.).
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olarak adlandinlan doktrinler ve uygulamalar manzumesinde 6nemli bir
unsurdu. Gallikanizme, Papa’nin yegane iistiin otoritesini vurgulayan ve
Kilise’nin Papa otoritesi altinda merkezilestirilmesini israrla 6n plana gikaran
bir hareket olan Ultramontanizm”" taraftarlarinca kars: ¢ikilmustir. I. Vatikan
Konsili’nde ultramonitan pozisyon resmen deklare edilmistir.

Burada Eugenio Pacelli, yani Papa XII. Pius’un kariyerinin detaylarini
tartiyma imkanimiz yoktur, ancak énemli bir nokta olarak suna isaret edebili-
riz ki Bavyera ve Almanya’daki Papa Elgiligi (1917-1929) ve Papa Devlet
Sekreterligi (1930-1939) gibi birkag gérev, onun nezdinde, Vatikan’in pis-
koposlar1 atama yetkisinin imzaci devletler tarafindan sartsiz bigimde kabul
edilmesi i¢in anlagmalar yapmaktan daha 6nemliydi. Pacelli’nin yapms ol-
dugu en tartismal concordat, Adolf Hitler’in Vatikan’in Alman piskoposla-
rin1 atama yetkisini resmen kabul ettigi 1933 Alman Anlagmasi (Reich
Concordat) idi. Bu anlasma aym zamanda, Ugiincii Alman Krallig: (Ugiincii
Reich) dahilindeki Katolik kuruluslardan sadece “dini, kiiltiirel ve hayir ig-
leri” kapsaminda olanlarin yasal koruma altinda olmasini sart kosuyordu.
Diger tim Katolik organizasyonlar1 Nazi kurumlarina birakilmig veya bu
kurumlara dahil edilmisti. Gergekte Pacelli’nin anlagsma igin ddedigi bedel
Katolik Merkez Partisi (Catholic Center Party)’nin dagilmasiyd: ki boylece
Almanya’da Nasyonal Sosyalist Parti’nin tartismasiz diktatorliigiiniin yolu
agilmis oldu. Goriildiigii lizere, Pacelli igin higbir sey Papa’nin Kilise iizerin-
deki merkezi giiciiniin artirilmasindan daha 6nemli degildi.

II. Vatikan Konsili (Ekim 1962-Aralik 1965)’nden itibaren Katolik Kili-
sesi’'nde birgok sey degismis olsa da, Papa’nin yamlmazhg dogmas: ve
Papa’nin Kilise piskoposlarini atama yetkisi ne degigmistir ne degisecek gibi
goziikmektedir. Sekiiler diinyadaki moda ve tarz degisikliklerini bir kenara
birakirsak, dogma ve doktrin konularinda diinyanin en popiiler ve giiglii Hi-
ristiyan Kilisesi, muhtemelen 21. yiizyila tutarh bir dgreti ve uygulama man-
zumesi ile girecektir. Bu durum, medeniyetin “Bat1” merkezli olarak tanim-
lanmasinda temel bir rol oynamaya devam edecektir.

Ustelik, Gilles Kepel’in ifade ettigi gibi, kilise gelecek ile ilgili éngorii-
siinde bir degisme gostermeksizin Aydinlanma ve sekiilerizmle olan amansiz
kavgasina devam edecektir. Tanrinin Intikami adh kitabinda Kepel, Hiristi-
yanlik, Yahudilik ve Islim’da 1970’lerden itibaren ortaya gikan, din ve siya-
set iligkisini beklenmedik sekillerde degistireyi hedefleyen benzer hare-

** Ultramontanizm doktrini bazi yerel ve milli kiliselerin bagimsizlik gabalanna karsi Papa’nin
merkezi otoritesini savunmaktadir. Bu doktrin ayni zamanda Papa’nin yanilmazlifi dogmasinin
benimsenmesinde ve Cizvit tarikatinin ortaya ¢ikiginda da etkili olmustur (¢.n.).
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ketlere dikkat cekmektedir. 2 Kepel, ikinci Diinya Savasindan sonra siyasetin
dinden koptugunu, bu yiizden, Fransiz Devrimi ve Aydinlanma tarafindan
baglatilan siirecin bir sonucu olarak, dinin niifuzunun sadece 6zel alanla si-
nirlandigini gé’)zlemlqmektedir.13 Bu gelismenin Roma Katolisizmindeki en
belirgin émegi, Ikinci Vatikan Ekiimenik Konsili tarafindan desteklenen
Aggriomamento veya Kilisenin “cagdaslagtiilmasi” idi. Ikinci Vatikan
Konsili Kilisenin amacini ruhsal bakimdan iflas etmis diinyada Tanrinin
varhigim ilan etmekle simrhyor goziikmektedir. Ne var ki Kepel burada
Ikinci Vatikan’1 Kilisenin diinyaya agilmasinin ilk adim olarak gérenlerle
“buraya kadar, Gtesi yok™ diyenler arasinda bir anlagsmazhk olduguna isaret
etmektedir.

Kepel’in diisiincesi ikinci fikrin dogru oldugu yoniindedir. Kepel, Fransiz
taringi Emile Poulatn zikreder ki, Poulat ikinci Vatikan’in Kilisenin
modemizme direnisinden vazgegmesinden ziyade bu direnigin bir devami
oldugunu ve onun hiyerarsiye, modemizm ve liberal Katolisizmin Oniine
koydugu meydan okumalara karsi koyma imkam verdigini savunmaktadir.
Vatikan’daki Aggomimento veya “gagdaslastima” diye adlandirilan sey
aslinda Kilise yapisinin temelden yeniden olusturulmasindan ¢ok bir imtiyaz
revizyonudur.'*

Kilise organizasyonu ile ilgili olarak II. Vatikan’da kritik noktay: tegkil
eden sey Kilisenin Tann halki gibi bir biitiin olarak yorumlanmasi kadar
[aym zamanda] piskoposlarin ve papanmin miistakil rolleri idi. Baz1 Kilise
liderleri Kiliseyi XII. Pius’un izlediginden farkl bir rotaya oturtmaya gayret
ettiler. Kismen basarii da oldular. Protestan ve Ortodoks Hiristiyanlarim
heretik olarak nitelemek yerine Kilise onlara Isa’da kardesler (brothers in
Christ) olarak hitdp etti. Konsil aym zamanda eskiden beri devam etmekte
olan Yahudilikle uzlagma siirecinde 6nemli adimlar atti. Ne var ki, temel
sorun olan papanin énceligi ve yaniimazhig konusunda gergek bir uzlasmaya
varilamadi. Eger Vatikan din adamlanim atama yetkisini kaybetseydi goriinen
o ki Kilise, ritiiel, teoloji ve siyaset konusunda boliinebilirdi. Mesela 6 Ocak
2000’de papa II. John Paul’un St. Pierre Bazelikasinda on iki yeni piskoposu
kutsamasindan birkag saat dnce Pekin yonetiminin destekledigi Katolik Kili-
sesi Roma’nin iznini almaksizin bes yeni piskopos atamigtir. Yeni Cinli Pis-
koposlarin temel bagliliklarinin Roma’dan ziyade komiinist rejime ait olaca-

2 Gilles Kepel, The Revenge of God: The Resurgence of Islam, Christianity and Judaism in the
Modern World, ingilizceden. geviren: Alan Braley (University Park: Pennsylvania State University
Press, 1994).

B Kepel, age.,s. 1.

'* Emile Poulat, Une église ébranlée (Paris: Castermanm, 1980), s. 226. Kepel'den naklen, a.g.e., s.
51.
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gindan ¢ok az siiphe edilebilir."’ Benzer bigimde, eger Hitler’le Papalik Ma-
kam arasinda Alman piskoposlarini atama yetkisini garanti eden bir anlasma
olmasaydi, Nazi Almanya’sinda piskoposlarin atanmasinda nihai anlamda
Papa’dan ¢ok Hitler belirleyici olacakti.

Béylece, ikinci Vatikan’da ortaya gikan liberal egilimler, ne olursa olsun,
kagimilmaz olarak karg:i bir hareketi iiretmigtir. Yetmigli yillarin ortalarinda
bazi etkili Hiristiyan diigiiniirler, sekiiler diinya diizeniyle ¢atigmanin kagi-
mjmaz oldugu goriisiinii ifade ediyorlardi. Bu diigiiniirler, Aydinlanma’nin
ve onun, inang lizerinde otonom aklin Ustiinliigii iddiasinin bir iirlinii olarak
gordiikleri modemitenin bilyiisiiniin bozulmasim ifade eden kendi bilyii bo-
zumu (disenchanment) goriislerini ortaya koydular. Kepel’e gore Paris
Archbishopu Kardinal Jean-Marie Lustiger ve Inang Doktrini Cemaati bas-
kam ve cagdas Katolik diisiiniirlerinin en iiretken isimlerinden birisi olan
Kardinal Joseph Ratzinger bu yeni egilimin en belirgin ve etkili sahsiyetleri
arasindayd. Lustiger yiizyilin baginda buraya go¢ etmis Polonyali Yahudi bir
ailenin gocugu olarak 1926’da Paris’te dogdu. Ailesi Nazi iggali sirasinda
sinir dis1 edilmis ve annesi Auschwitz’de Nazilerce oldirilmiisti. O,
Orléans’taki Hiristiyan bir ailenin himédyesinde yasadi ve 1940 Agustosunda
Hiristiyan oldu. Miitkemmel bir sekiiler egitim siireci sonunda Sorbon’daki
kariyerine ulagt.

Eger Lustiger felsefe ve sosyal bilimler master:1 esnasinda siradan bir ki-
sinin izledigi yolu takip etse idi segkin bir sekiiler entelektiiel olabilirdi. Ca-
basi ve kabiliyetleri onu bagka bir yone sevk etti. 1954°te bir rahip olarak
atand1 ve entelektiiel yetenekleri kolayca kabul gordii. Rahip olarak ilk go-
revi Sorbon’da bilim ve sanat fakiilteleri 6grencilerinin kurum rahipligi idi.

Lustiger bir yazisinda §6yle der: “ben aklin bagibos egemenlik iddialari-
nin ac1 meyvelerini toplayan bu kusaga mensubum™.'® O, Bolsevizm ve
annesini oldiiren Nazizmin bu “bagibog akil” (unfettered reason)’in nihai
sonuglar1 oldugunu savunmaktadir. Onun iddiasinca totalitarizm insan aklini
ilahlagtiran Aydinlanma’dan ve onun elestiriye agik olmamasindan dogmus-
tur. Kardinal Lustiger’e gore Aydinlanma, Avrupa Yahudilerine yoénelik
soykirimin bag sorumlusudur:

'* Mark Landler, “Beijing-Backed Church, Defying Vatican, Installs 5 New Bishops, New York
Times, 7 Ocak 2000.

6 Jean-Marie Lustiger, Le Choix de Dieu: entretiens avec Jean-Louis Missika et Dominique Wolton
(Paris: Livre de Poche), s. 210. Kepel'den naklen s. 56.
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Ben Hitler’in anti-semitizminin herhangi bir Hiristiyan anti-
semitizminden degil Aydinlanma’nin anti-semitizminden kaynaklandigina
inamyorum.I7

Hitler’in anti-semitizminin kaynag ile ilgili aym yorum, Vatikan Yahu-
dilerle iliskiler Komisyonu’nun uzun siire beklenen ve 16 Mart 1998°de
Shoah, We Remember: A Reflection on the Shoah baghg) ile ve Papa II. John
Paul’iin giris mektubuyla yaymnlanan agiklamada da goriiliir.'® Vatikan’in
Shoah beyanatinda soyle denir:

Shoah tamamiyla modern neo-putperest bir imparatorlugun isiydi. Onun
anti-semitizminin kékleri Hiristiyanhigin disindaydi ve o, amaglarina
ulagmak igin Kilise'ye karsi ¢ikmakta ve onun iiyelerine zulmetmekte te-
reddiit etmedi.

Bu satirlanin yazannin diigiincesi, hem Kardinalin hem de Vatikan Komisyo-
nunun dini anti-semitizmin, soykinmin tarihsel ve teolojik bir 6n garti oldu-
gunu sdylemeye varacak kadar yanlig bir yorumda bulunduklan yéniindedir.
Amaglarimiz igin 6nemli olan sey Kilisenin, Aydinlanma tarafindan 6n plana
¢ikanlan otonom akhh modemitenin gesitli sekillerdeki kotiiliiklerinin kokeni
olarak ve Hiristiyanlig1 da bunun ¢6ziimii olarak gérmesindeki israrli tutuma
dikkat cekmektir.

Lustiger’e gore, “Tann’min unutulmasi” tiim toplumsal kétiiliiklerin kay-
nagidir. Lustiger, Aydinlanmanin en 6nemli isimlerinden Marx, Freud ve
Einstein’in dini inang hakkinda soylediklerini reddeder. Bilimin pratikteki
baganlarini higbir gekilde yadsimayan Lustiger, Avrupa’nin “yeniden Hiristi-
yanlagtirilmasi” (re-Christianization, of Europe) gagns: yapar. Dinin toplum-
daki yeri konusunda aydinlanmanin en 6nemli sonuglarindan biri Kilise ile
devletin [din ile devletin degil] ayrilmas1 oldugundan, Fransa’da Aydinlan-
manin reddi. Kilise ile devleti ayiran 1905°teki yasalarda bir degisikligi 6n-
gérmiistii.'g

Kardinal Ratzinger dini kamusal alana tekrar sokma miicadelesine giiglii
bir ifade kazandirmigtir. Soguk savas doneminde o, “kendini insanlig1 kéle-
lestirmeye adayan devletlerin totalitarizmi”ne kargsi kilisenin yegane care
oldugunu yazdi. Polonya’daki komiinizmin ilgasinda Papa II. John Paul’un
rolii g6z 6niine alindiginda Ratzinger’in fikri kolay kolay bir kenara atila-
maz. Ratzinger Polonya Katoliklerinin siniflardaki garmiha gerilmis Isa mo-
tifleri (crucifixes)’nin kaldinlmasi konusunda Komiinist hiikiimetle olan

' Lustiger, a.g.e., s. 101.

18 Commission on Relations with the Jews, We Remember: A Reflection on the Shoah (Vatican City:
Liberia Editrice Vaticana, 1938). Bu metne su web adresinden de ulagilabilir: http://www.
cin.org/docs/shoah.html.

¥ Kepel, a.g.e., s. 8.
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miicadelesini 6zellikle zikreder. Aym zamanda Almanya’da Nasyonal Sos-
yalistlerin okullardaki haglan kaldirma gayretleri sirasinda yasanan daha
onceki bir miicadeleyi hatirlatir. Haglann kaldirilmasina Hiristiyanlarin karg
¢ikisim isaret ederek Ratzinger soyle yazar: “Okullardaki haglar onlann tota-
liter devletin ellerinden almasim istemedikleri 6zgiirliigiin son kalintisinin
isaretidir”zo.

Bu sekilde Ratzinger, hag1 insanliin totaliter istibdada kars: direnisi ola-
rak gorilyordu. Dolayisiyla o, dinin nazizm ve Bolsevizm gibi aym zehirli
kokleri aydinlanmada bulan sekiiler bir ideoloji tarafindan 6zel alana siirgiin
edilemeyecegini savunuyordu. Kardinale gére Hiristiyanlk baglangicindan
beri devletinki ile kargilastirilabilecek cumhuri ve legal bir statii iddiasinda-
dir. Nitekim Hiristiyanlik -Ratzinger’in Hiristiyan olmayan devletin arketipi
olarak aldig1- Roma imparatorlugu kiiltiine kurban olmay: reddetmistir. Bu
nedenle “sehitlik figiiri” Hiristiyanlkta énemli bir rol oynamustir. Oliim
noktasina varacak kadar devlete direnme iradesiyle sehit, devletin 6ncelik
iddiasinin nihai kaynagini, onun giicii kullanmadaki tekelciligini reddetmek-
tedir. Ratzinger’e gore Kilise, evrensel mahiyeti itibariyle cumhuri bir geger-
lilik iddias1 olan hakikat iddiasin1 bir yana birakmaksizin 6zel alana gekile-
mez. Dolayisiyla Ratzinger devletin “Hiristiyan esasa dayanan temel bir
degerler gergevesini benimsemesi”nin “devletin varliginin 6n sarti olmasini1”
talep etmektedir. Ayrica devlet, “konsensiise tabi olmayan aksine onu 6nce-
leyen ve miimkiin kilan daimi bir hakikatin var oldugunu égrenmelidir”.?'
Bu, Ratzinger’in teokrasi istedigi anlamina gelmez. O, Kilisenin devlet ha-
line gelmesiyle ilgilenmemektedir. Bununla birlikte devletin, kilisenin kendi-
sine olan iistiinliigiinii tanimasinda israr eder.

Belirttigimiz lizere 19. yiizyildaki Pio Nono ile Lustiger, ve 21. yiizyilin
basinda Papa II. John Paul ile Ratzinger arasinda temel amaglar bakimindan
bir uyum vardir. Bilimin bagarilan istisna tutulmakla birlikte Aydinlanma
atesli bir bigimde reddedilir. Papanin yanilmazlig1 kayitsiz sartsiz onaylanir.
Sekiilarite ve “modemite” reddedilir. Kilise mutlak ahlaki otoritenin yanil-
maz kaynagi olarak, ve dolayisiyla devletin iistad1 olarak yiiceltilir. Eger
bdyleyse, 21. yiizyillda Kilise Pio Nono’nun Kilisesinden daha biiyiik bir
avantaja sahiptir. Pio Nono zamaninda, Aydinlanmanin savunucular1 Av-
rupa’nin hastaliklarinin, temel sorumlusu kilise olan, irrasyonel ve hurafeci
geemisinin bir sonucu oldugunu makul bir sekilde savunabiliyorlardi. Ak-
sine, Aydinlanma insanhig, kendisini sarmalayan kiiltiirel, ahlaki ve psikolo-
Jjik zincirlerden kurtarmay: vaat ediyordu. Aydinlanmanin iyimserligi, oto-

2 Joseph Cardinal Ratzinger, Church, Ecumenism and Politics: New Essays in Ecclesiology (New
York: Crossroads, 1988), s. 219.
?! Ratzinger, a.g.e., s. 219 Kepel, a.g.e., 5. 59.
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nom aklin insana gelecekte mutluluk dagitabilecegi inancina dayanmaktaydi.
Hitler ve Auschwitz’den sonra Aydinlanmanin bu vaadine giivenmek,
Lustiger veya Ratzinger gibi insanlar igin artik imkansizdi. Kendi ana vata-
ninda Nazi ve Bolsevik isgallerini géren Papa II. John Paul’u hatirlayalim.
Lustiger ve Ratzinger igin oldugu gibi ona goére de inang 6zgiirlestirici bir
giigtiir.

Aydinlanmanin iflas1 21. yiizyilda Katolik Hiristiyan diinyasinda devletin,
Kilisenin o6nceligini kabul edecegi ve Lustiger’in tammladifi 6zel Kilise-
devlet iliskisini benimseyecegi anlamina mi1 gelmektedir? Elbette ki hayir.
Katolik olmayanlarin karg: ¢ikisi disinda birgok Katolik de, Kilise ve devle-
tin aynldig: sekiiler bir diizeni giiglii bir gekilde tercih etmektedir. Mesela
dogum kontrolii ve kiirtaj gibi baz1 konularda, Kilisenin bu ve benzeri hu-
suslarda bir degisme gostermeyecegini anlamalarina ragmen bu kimseler
Kilisenin normlanm kabule hazir degillerdir.

Bu satirlarin yazan Lustiger ve Ratzinger’in, Aydinlanmanin siyasi ve
toplumsal sonuglan ile ilgili gok dar bir bakis agis1 sergilediklerini ilave et-
mektedir. Amerikan demokrasisi de, Bolgsevizm veya nasyonal sosyalizmden
daha megru bir ifadesi oldugu sdylenerek, Aydinlanmanin siyasi bir sonucu
olarak goriilebilir. Bununla beraber, Katolisizm igerisinde daimi olacak ve
21. yiizyilda higbir dinin gérmezlikten gelemeyecegi bir yap1 ve degerler
stirekliligi oldugunda hemen hemen higbir siiphe olamaz. Bu, Yahudilik ve
Islam igin oldugu kadar Protestan ve Ortodoks Hiristiyanlar igin de gegerli-
dir.

II. Diinya savas1 sonrasi1 hem geleneksel hem de fundamentalist dinler
¢ogu kez ortadan kalkmaya mahkum kiiltiirel ayak baglan ve irticai hareket-
ler olarak goriilmiislerdir. Anlagilan o ki Huntington, kendi geleneklerini
sekiiler diinya ile daha uyumlu héle getirmek i¢in gozden gegirilmesi ve
“cagdagslagtinlmas1” istenen dini hareketler kadar Ortodoksi ve
fundamentalizmin de g¢agdas diinyanin ifadesi oldugu iddiasinda haklhdir.
Geleneksel din 21. yiizyllda mazi olmayacak ve son derece kiiltiirlii ve ileri
diizeyde egitimli savunuculardan da mahrum kalmayacaktir.

Geleneksel inancin yeniden kendini gostermesi ve fundamentalizmin do-
gusunun zorunlu olarak Huntington’un 21. yiizy1l igin 6ngdrdiigii “medeni-
yetler gatiymasi”na gotiiriip gotiirmeyecegini ancak zaman gosterecektir. An-
cak, su hususa da dikkat ¢ekmeliyiz ki Roma Katolisizmi igerisinde Aydin-
lanmay: son derece elestiren ve inang unsurlaninin onceliginde 1srar eden
liderler aym zamanda inanglar arasi uzlagma hareketinde de lider olmuglar-
dir.
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“Edward Said, 1960 yilinda Akropolis'de”
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SARKIYATCILIK:
KuramsaL Bir NOT

Mahmut Mutman’

Edward Said’in paradigma-kurucu galigmasi, Sarkiyatcilik, ister istemez, pek
¢ok kuramsal tartismaya neden oldu (bir bakima, tiim ilgisiz goriiniige rag-
men kendisi aslinda kuramsal bir tartiymanin iginden geldigi icin).' Bu kisa
yazida bilinen tartigmalar ve elestirileri yinelemektense, sadece bir tek nok-
taya deginmek istiyorum.? “Sarkiyatgilik” agisindan “bilgi” sorunu. Bu
goriindiigiinden ¢ok daha karmagik bir sorun, ve kisa bir not ile hdllolmasina

’ Dog. Dr. Mahmut Mutman, Bilkent Universitesi, Glizel Sanatiar Fakdlltesi, iletisim ve Tasanm
Bolumi.

' Edward W. Said: Orientalism (Harmondsworth: Penguin, 1978). Yazinin igindeki tiim alintilar bu
baskidandir.

2 Sadece en bilinen iig 6nemli elestirel okumay! animsatalim: James Clifford: “On Orientalism”, The
Predicament of Culture: Twentieth Century Ethnography, Literature and Art (Cambridge ve Londra:
Harvard University Press, 1988), s. 255-276. Robert Young: “Disorienting Orientalism™ White
Mythologies: Writing History and the West (Londra ve New York: Routledge, 1990), s. 119-140;
Aijaz Ahmad: “Orientalism and After: Ambivalance and Location in the Work of Edward Said” /n
Theory: Classes, Nations, Literatures (Londra ve New York: Verso, 1992), s. 159-220. (Hemen
belirteyim ki, bunlar arasinda Ahmad’in klasik marksist bir konumdan yapilma iddiasinda olan
okumasini elestiri olmaktan ziyade bir garpitma ve suistimal 6megi olarak gériiyorum ve referans
vermemin tek nedeni bu elestirinin maalesef -aslinda tam da belli bir akademik hegemonyanin
genellemelerine uydugu igin- popiilarite kazanmasidir).
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imkdn yok. Ama en azindan bazi genel noktalara deginmek miimkiin. Bu
genel noktalar paradoksaldir ve onlari herhangibir genel yontemsel bulugla
veya dogru bir yontemsel konum alarak ¢ézmeye ¢alismak yerine, tam da
paradoksal dogalarini, elestirel bir goriis agisindan vazgegmeksizin koruma-
nmin daha 6nemli olabilecegini gosterecegim. Bir bakima, Said’i okumaya ve
kullanmaya rehber olabilecek bir iki paradoks.3

Oyle goziikiiyor ki, Said’in argiimamna gosterilen ilk tepkilerden birisi
Sarkiyatgilik akiminin herhangibir epistemolojik degere sahip bilgi liretip
tiretemedigi sorusudur. Bu soru, birbirinden degisik pek ¢ok kuramsal ve
siyasal konumdan sorulmustur, ve elbette diirtiisii Sarkiyatgiligin, pek ok
stereotipin ve yanhs bilginin yanisira epistemolojik degere sahip bilgiler de
iretmis oldugu iddiasim korumaktir. Herhangibir yanliy anlamay: korumak
i¢in oncelikle Sarkiyatgiligin bilgi tiretmediginin sdylenemeyecegini vurgu-
lamak isterim. Zaten Said’in tezi de bu degildir. Ama bdylelikle hemen ilk
paradoksa gelmis olduk... Eger Sarkiyatgilik bilgi iiretiyorsa, onu elestirme-
nin anlami nedir? Bu soruya hemen ve kolayca iki yanit verilebilir. (1) Sar-
kiyatgilik bilgi yanisira ideoloji de iiretir -ki boyle bir yaklagima gére, ideo-
lojik olami atarak bilgisel degeri olan korunmalidir. ideolojik ve bilgisel
ogelerin sarkiyatgilikta yanyana durdugu dogru olsa bile, bu yanittaki ayirma
arzusunun problemsiz olmadigi sdylenmeli. Ciinkii, bir kere, “ideoloji” ve
“bilim” metin-dis1 soyut metodolojik belirlenimler degil, metinsel olarak
iiretilen figiiratif olusumlar olarak siirekli birbirlerinin iginden gegerler;
ikinci olarak da, tam da “sarkiyatgilik™ denilen seyin kendi her ne kadar an-
cak sarkiyatgi climle, metin veya tutumlar araciligiyla iiretilse bile, eger “sar-
kiyatgiliktan sozediyorsak, ister istemez, bunlarin yanisira olusan ayn bir
nesneyi ifade eder ve bagh bagina ayn bir muamele gerektirir. (2) Sarkiyatgi-
lik bilgi iiretir, ama bu bilgiler belirli bir iktidar tarafindan kendi gikarlarina
uygun olarak iiretilmis bilgilerdir -dolayisiyla bilgi ile iktidar arasindaki ya-
pisal ve kurumsal baglara dikkat gekilmelidir. Bu ikinci yamt ise, aslhinda
Said’in perspektifine ve metnine daha uygun gibi géziikmekle birlikte, tam
da bu nedenle bu noktada gok daha dikkatli olmali. Omegin, bilgi ile iktidar
arasinda kurulan bdyle aragsal bir iligkinin Michel Foucault’nun yaklagimiyla
uzaktan yakindan bir ilgisi yoktur, ve Said’in Foucault’cu bir yontemi izle-
mek bir yana, en fazla Foucault’dan “esinlenmis” oldugu séylenebilir. Said,
eger Foucault’'nun metinlerini daha dikkatli okusayd: belki daha iyi olurdu.
(Ama odyle goziikiiyor ki, Said bu konuda herhangibir metodolojik incelige

* Sarkiyatgihk iizerine daha genel bir kuramsal ¢aligma igin bkz. Mahmut Mutman:

“Oryantalizm/Sarkiyatqihk™” Modern Tiirkiye'de Siyasal Diigiince Ansiklopedisi, Cilt I
(Baticihk/Modemizm), (istanbul: iletisim Yayinlan, 2002.)
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¢ok da fazla 6nem verrnemis, daha ziyade ahlaksal ve siyasal noktay: vurgu-
lamak istemistir).

Sarkiyatg1 “bilgiler” elbette belirli iktidarlar ile, 6zellikle (ve halen)
emperyal ve somiirgeci veya yeni-somiirgeci bir nitelik arzeden kurumlar ve
giigler ile girift iliskiler igindedir. Ama Foucault gibi sdylersek, 6megin
Bacon’da oldugu iizere basitge bilgi iktidar oldugu igin degil, ayr: seyler ola-
rak bilgiler ile iktidarlar arasinda siirekli iligkiler kuruldugu ve olustugu igin
sarkiyatg bilgiler emperyal iktidarlar ile iligkili olmugstur. Kimsenin 6zel bir
niyetle emperyal bir iktidara hizmetkar olmas: gerekmez (bdyle olanlar bol
miktarda varolsalar bile). Sadece su yeterli olur: Dogu, Orta Dogu veya Asya
toplumlari hakkinda iiretilen bilgiler, siirekli ve yapisal bigimde, Batili
emperyal kurumlar ve giigler agi igine sokulur, bu ag iginde iiretilir, veya
onun tarafindan dolagima sokulur; bdylelikle giderek bu emperyal kurumsal,
siyasal, toplumsal ve ekonomik ag iginde olugabilir hale gelirler. Boyle ol-
malar1 zorunlu olarak “yanhs” olmalari anlamina gelmez; bu durum daha
ziyade “dogru”nun dogru olarak masumiyeti (yani baglam, iligkileri, vb)
hakkinda bizi kuskuya sevketmelidir. Hatta bu bilgilerin ¢ogu kez ve ozel-
likle bir “diizeltilebilirlik” ampirik-bilimsel aksiyomuna bagimli olduklarin
unutmamak gerekir. Yannin sarkiyatgisi, bugiiniin sarkiyat¢1 dogmalarinin
ve onyargilannin elestirmeni olabilir. Omegin, bu giinlerde “area studies”
alaninda sarkiyatgilif1 elestirmeyen birini bulmak biraz zor gibidir. Ama
“area studies”, sadece tarihsel degil giincel olarak da, tiim kurumsal baglan-
tilariyla Amerikan sarkiyatgiliginin bagn degil midir? Sarkiyatgiligi “agma”
hevesine nereden gelirse gelsin biraz kuskuyla bakmakta yarar vardir. Nede-
nini agagida gdsterecegim. h

Bu manzara hi¢ de yanlis durmamakla birlikte, sorunun ¢oziildiigiinii
sanmak aldatic1 olurdu. Eger sarkiyatgilik boylesi bir bilgisel aygit ise, sii-
rekli diizeltmeye tabi ise, o zaman nasil oluyor da sarkiyatgi stereotiplerin,
yanlis fikirlerin, 6nyargilann bir tiirlii sonu gelmiyor? Bunun nedeni, elbette,
yukarida betimledigim gibi, bu bilgilerin iktidarlarla kurduklan girift iligki-
ler. Ama bu yeterli bir yanit degil, ¢iinkii iktidarla bilgi arasindaki iligki, her
bilgi lireten insanin bildigi gibi, gercek olmakla birlikte basit de degil. Ancak
ve ancak, sarkiyatgiligi kuran edimin veya ciimlenin ne oldugunu séyleyebi-
lirsek, belki daha anlamli bir noktaya varmis oluruz. iste Edward Said’in ¢a-
higmasimin biiyiikliigi, ¢igir agan olaganiistii niteligi tam da bu noktada or-
taya ¢ikmaktadir. Ciinkii Said bizleri meggul eden ve bir hayli kaygilandiran
su “ideoloji-bilim” (dogru-yanlis bilgi) ayrimindan ¢ok dnce olup biten ve
basitce ne bilimsel ne de ideolojik olmayan garip bir baglangigtan hareket
etmektedir. Garip bir baslangig, ¢iinkii bu baslangic homojen degil, hetero-
jendir; bir farka veya aynima dayanir, giiciini farktan alir. Simdi Said’in,
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kimsenin dikkat etmedigi “sarkiyat¢ilik™ tanimimi1 hatirlayalim: “Dogu ve
(¢ogu zaman) Bati arasinda yapilan epistemolojik ve ontolojik bir ayrim”.
Hemen belirtelim ki, pek gok destekleyen veya elestirel okumanin var-
saydig1 gibi, bu yapisalciligin kastettigi anlamda saydam bir dilsel “kargithik”
degildir, -“Giris” bélimiiniin dikkatli bir okumasi bunu gosterecektir. Once-
likle Said’in 6zgiin metinde “aynim” karsiligi olarak kullandig: ve bir ayrica-
lig1 da imleyen “distinction” s6zciigiiniin ifade ettigi gibi, bu bir kiiltiirel ay-
rim ise, en azindan gii¢ ile isaretlenmistir. Yani burada esitsiz bir iligkiden,
bir gii¢ ayrimi iginde belirlenen bir “kiiltiirel” farktan s6zediyoruz. Sormamiz-
gereken basit soru, aynimin kimin tarafindan yapildigi sorusudur. Sorunun
yaniti ise, bizzat Said’in kitabinin konusudur: ayrim Bati tarafindan yapilir.
Ama burada karmagik bir figiir ile karg1 karsiyayiz. Ciinkii, Said’in hii-
neri, ayrimin epistemolojik ve ontolojik, yani tam da bilgisel, mesru niteli-
gine vurabilen bir ¢éziimleme hatt1 gelistirebilmesidir. Sarkiyatgilik, “Do-
gulular, Batililardan daha asagidir” demekle baslamaz, “Dogu”yu bir bilgi
nesnesi, bir bilme, inceleme ve yonetme nesnesi olarak varsaymakla ve ileri
siirmekle (“presuppose” ve “posit™ etmekle) baslar. Bu evrensellik kuran bir
isaretlemedir, “Dogu” diye bir yeri isaretleme.® Ve bu isaret ancak Bati
tarafindan ama aym1 anda kendi konumunu evrensel kilan (6megin “kiiltiir”
diye bir nesneyi de doguran) bir hareket olarak yapilir. Yani epistemolojik ve
ontolojik bir aynm. Sarkiyatcilify, diiz ve basit anlamiyla “irk¢i bir ideoloji”
olmaktan ¢ikarip, Gramsci’nin terimini kullanirsak “elaborated”, yani incel-
tilmis, sofistike, bilimsel, felsefl, kiiltiirel ve entellektiiel normlara uygun ve
o normlar olusturucu kilan bir emperyal s6ylem haline getiren budur. Ayn-
min veya isaretlemenin kendisi, sarkiyatg1 sdylem onu tagimak zorunda ol-
makla beraber, kendi basina s6ylemsel degildir; ama s6ylemsel olmadig: da
soylenemez. Giig ile yapilabilecek bir igaretleme, damgalama; epistemolojik
ve ontolojik bir siddet. Aym hareket, Dogu’yu bilme ve yonetme nesnesi
kilarken, Bati’yr bilme ve yonetme dznesi yapar. Bu bir diinya kurma
(“worlding™) edimidir. Ve bir kez olup bittikten sonra (ki olup bittigini bili-
yoruz) herhangibir bilgi konumu ister istemez ancak o belirli Batili konumu

* Osmanh sistemindeki azinliklann statiisiinii ammsamak, iginde yasadigimiz hiimanist sistemin ne
kadar 6zgiil, tarihsel bir sistem oldugunu gormemize yardim edebilir. Aron Rodrigue’nin bir
miilakatta belirttigi gibi, Osmanh sisteminde 6megin “Hristiyan™ farkh biri olarak isaretlenir, ama bu
isaretleme bir evrensellik kurmaz. Miisliman sadece kendini “istiin” gorir ve otekinin evrensel
varsayllmi§ bir norma uygun olmadigi disiincesinden hareket etmedigi igin, bu sistemin dayandigi
gugli feodal siddete karsin, Hristiyanin kendi cemaati iginde kendi kurallanyla yasamini stirdiirmesi
“dogal” kargilamir. Farkli bir giice, “evrensel”in siddetine dayanan bizlerin bugiin diisinmemiz
imkansiz olan bir sistem.. Bkz: “Interview with Aron Rodrigue Difference and Tolerance in the
Ottoman Empire”, Nancy Reynolds, Stanford Electronic Humanities Review, volume S, issue 1:
1996.
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alabilir. Ama bu baglangig, saf ve masum bir baslangi¢ degil heterojen, fark
ile olusabilen bir gii¢ iligkisi oldugu i¢in de, her zaman igin direncin, elestiri-
nin ve doniistiirme operasyonlarinin nesnesi olur (eger bdyle olmasaydi
Said’in elestirel kitab1 miimkiin olamazdl).5

Bu doniistiirme iglemi agisindan 6nemli olan ve anlagilmasi gereken zor-
luk, sarkiyatgiligin basitge “dogru” bilgiyle asilamayacagidir. Sarkiyatgiligi
yenmek igin garkiyatciligi elestirmeniz gerekir. Ama sarkiyatgilik basitge bir
onyargi olmadig), diinya-kurucu, bizzat yonleri ve yoreleri kurucu bir edi-
min, cografi (geo-graphic) bir metnin (Orta Dogu’nun nerenin “orta”s1, Uzak
Dogu’nun nerenin “uzagr” oldugunu sorarsak nerenin merkez alindigi ortaya
¢ikar) pargasi oldugu igin, yani temel ve evrensel denilen bilgilere iligkin,
epistemolojik ve ontolojik bir edim oldugu igin, sarkiyatgilig1 elestirmek,
ancak ve ancak, bizzat almak zorunda oldugunuz bilgi konumunun kendisini
elestirinin diginda birakmamakla miimkiin olur. Omegin Tiirkiye gibi bir
yere iliskin ozellikle tarihsel veya antropolojik arastirmalarin en temel so-
runlarindan biri budur. Daha da ileri gidelim ve bunun basit bir “self-
reflexivity” sorunu da olmadigini sdyleyelim. Ciinkii boyle bir yaklagimin
kendisi, ister istemez, hala doniilecek bir bilgi 6znesi varsaymaktadir.

(ORNEK OLAY: FILOLOJi VE SARKIYATCILIK

Bu felsefi uyanlar, inceltme, 6nlem alma gabalan genel bir metodolojik
¢Oziim getirmez ve bdyle de anlagilmamalidir. Sorunun zorlugunu, ve bir
bakima her zaman elden kagmaya mahkum oldugunu gérmek igin Said’in
¢aligmasindan bir 6mek vermek istiyorum: Said’in Renan okumasi. Bu
okuma daha genel bir sorunun, sarkiyatgilik ve filoloji arasindaki iligkiler
sorununun pargasidir. Gergekte sadece filoloji degil diger pek gok sosyal
veya insani bilimin de ortaya ¢ikiglarinda ve sekillenmelerinde “sarkiyatgi-
lik” gibi entellektiiel faaliyet alaninin marjininde goziiken ve sadece bilimsel
degil edebi, sanatsal boyutlar da icermeleri anlaminda melez akimlarin rolii
sandigimizdan daha giigli olabilir. Filolojinin kurucu figiirlerinden birisi
olan Renan’in ayni zamanda bir sarkiyatgi1 olmasi bir rastlant1 degildir.

Kitabin hemen baginda Said, sarkiyatgiligin bir metinsellestirme iglemi
oldugunu vurgular. Metinsellestirilen, bdylece bir otorite kazanir. Said igin
“metinsellestirme” yani Sark hakkinda yazilmasi ve metinsel bir nesne haline
gelmesi, Sark’in “gergekliginin” reddedilmesi demektir. Sarkiyatgilik, bir
yandan Sark’tan uzak dururken, 6te yandan degisik Batili temsil teknikleriyle
Sark’1 goriiniir, agik secik, “orada” bir nesne haline getirir (Orientalism, 21).

* Daha 6nsézde, Said'in, “sarkiyatgiliin kendi iizerinde birakti1 izin envanterini” olusturmaktan
stzetmesi, bir iktidar izi olan bu izin yine de homo jen olmadigin1 géstermiyor mu?
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Bu, aslinda sadece Batili arzu, gikar ve gereksinimlerini kargilayan bir Sark
imgesi veya temsilidir, Sark’in gergekligiyle, gergek bir nesne olarak Sark ile
ilgisi yoktur. Dolayisiyla, Said igin tiim Sarkiyat¢i temsil bir yanlig temsildir.
Ama, paradoksal bigimde, bu hala bilginin s6zkonusu olmadigi anlamina
gelmez: Sarkiyatgi temsil tarzinda bilimsel bilgi ayricalikli bir yer tutar ve
sarkiyatgilik bu Sark ya da Dogu hakkinda bilginin iiretiime ve dagitilma
sistemidir (Orientalism, 273). Omegin, bu agidan 18. yiizyilin yansina kadar
olan donemle bu tarihten sonraki temsiller arasinda ciddi bir fark bulmak
miimkiindiir. Daha sonraki doneme ait olan temsiller, temsil teknikleri agi-
sindan daha gelismis ve rafinedir. Napolyon’un Misir isgali Dogu’yu bilim-
sellik normlarina uygun olarak temsil etme bakimindan 6zel bir vurgu tasir
(Orientalism, 22). ste filolojinin dogumu da bu déniisiimiin 6nemli bir ugra-
gidir. Eger yukarida belirttigim gibi, sarkiyatgilik oncelikle Dogu diye bir
yeri isaretleme pratigi olarak goriilecekse, filolojinin oynadig rolii nasil go-
rebiliriz?

Said’in elestirel okumasi, filolojinin “dilsel bir laboratuar” kurdugu ve
Dogulu dilleri bu laboratuarin nesneleri haline getirdigi ¢6ziimlemesine da-
yanir. Ama Said igin bunun anlami s6zkonusu bilimsel girisimin Sark’in ger-
cekligiyle higbir ilgisi olmayip, sadece ve basitge Sacy ya da Renan gibi
kimseler igin bireysel bir akademik kariyer meselesi olmasidir. Dogu dilleri
bu anlamda kuramsal bir nesne, bir kurgudurlar: “filolojik laboratuarin sdy-
lem diginda, siirekli iiretildigi ve tecriibe edildigi yaz1 diginda higbir varolusu
yoktur” (Orientalism, 146).

Said’in filolojik laboratuar ile gergek Dogu arasinda yaptigi bu ayrim so-
yuttur. Filolojik laboratuarin, 6megin “Sami” (Semitic) dilleri kurmus ol-
dugu elbette sdylenebilir; ama bu kurma ancak laboratuardaki nesne haline
gelebilecek bir bagka seyin laboratuar diginda ve 6nceden varolmasina baglh
degil midir? Sami diller “gibi birsey” varolmalidir ki, laboratuar nesnesi ha-
line getirilen bir “Sami diller” kategorisi olusturabileyim.

Aslinda bu sorun, tam da filolojinin ugrastigi sorun, yani dilin kdkeni so-
runu degil midir? Filoloji, dilin ilahf bir kokeni oldugunu yadsimakla ve dili
insani bir kurgu (“s6z”) olarak kurmakla kendine bilimsellik ve mesruiyet
kazandirmigtir. Said’e gore, bu filolojinin kendini bir siniflama bilimi olarak
kurmasi anlamina gelir (modem dilbilimin bir onciisii). Boyle bir siniflama
bilimi ise, “zamani, kargilagtirmali simiflamanmin uzamina doniistiiriir”
(Orientalism, 143). Ama Said’in ¢oziimlemesi bu noktada yiizeysel kalir ve
karigikliga yol agar. Ciinkii filolojinin, ayn1 zamanda, uzami da zamana do6-
niistiirdiigii soylenmelidir. Omegin Renan, Sami dilleri, yeteri kadar gelis-
memis ve hatta 6lii, inorganik bigim olarak gormekle, basitge bu dil guru-
bunu Hint-Avrupa dil gurubuyla “kargilagtirmig” olmaz, bu karsilagtirmay1
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Sami dilleri zaman iginde geriye itecek bigimde, yani Hint-Avrupa dillerini
“telos” ve “gelisme normu” héline getiren bir zamansallik kurmakla yapar.
Dogulunun “geriligi” sarkiyat¢iliga aksiyomatiktir, ¢iinkii tam da bununla
Bati kendisini ¢agdaslik, ilerleme, moderlik normu olarak kurabilir. Said’in
aslinda kendisinin gosterdigi gibi, “tarihsiz ve statik bir toplumsalligin
Dogu’ya, dolayisiyla ilerlemenin ve dinamizmin Batr’ya i¢kin varsayilmasi”
bigimindeki sarkiyat¢i formiil burada kendi tarafindan unutulmus gibidir.

Ama statik ve tarihsiz Dogu formiilii genel olarak kdken sorunundan ayri
diisiiniilemez, ¢iinkii bu Dogu’yu gecmiste sabitleyen bir soylemsel figiirdiir.
Said’e gore, Renan dil sorununun, dilin “nasil ortaya ¢iktig1 degil, nasil va-
roldugu” oldugunu séylediginde, karsilagtirmali siniflama lehine bir argiiman
yapmaktadir. Ama Oyle goziikmektedir ki, Renan ayni zamanda dilin kékeni
hakkinda bir argiiman da yapmaktadir. Ciinkii Said’in kendisinin de belirttigi
gibi, Renan, “insanin sessizlikten sozciiklere hareket ettigi bir donem” oldu-
gunu varsayabilecegimizden sozetmektedir (Orientalism, 138). Oyleyse
Renan’a gore, dil (sozciikler) ve dilin oncesi ya da digarisi (sessizlik) ara-
sinda bir aynm yapabiliriz, yani dil konugmaya indirgenir ve dogal bir insani
yeti gibi alinir (sozkonusu gegis donemi, kuramsal olarak varsayilmasi gere-
ken dogal bir gelismedir). Renan’in argiimaninin bu noktasi Said’in goziin-
den kagmaktadir. Peki bunun 6nemi nedir?

Said, sarkiyatgiliga yonelttigi en onemli elestirilerden birinde “saf bir
Dogu” (“pure Orient”) olmadigini yazmisti -ki bu dogrudan sémiirgeci var-
sayimin bakir, yazilmamig, medeniyet yiizii gormemis toprak ya da doga an-
layisinin elestirisidir. Bu bakir doga veya saf bir Dogu fikrinin elestirisi te-
meldir, ¢iinkii sarkiyatgiligin Dogu diye bir nesneden konusabilmesi, yani
sarkiyat¢i olabilmesi, Dogulu bilgiyi ve medeniyeti silmeyi ve boylece sa-
dece Batili medeniyeti bilme hakkina sahip kilmay: gerektirir. “Dogu” tipki
bir bilimsel nesnenin dogalligina sahip olmalidir -ve asla 6zne olmamalidir.
Said bu somiirgeci varsayima giddetle karsi gikmasina ragmen -ki elestirisini
boylesine etkili ve anlamh kilan noktalardan birisi budur- hélad kendisi de
laboratuar gibi yapay bir ortamin diginda, yani “gergek”, yani “otantik” ...
yani “saf” bir Dogu varsaymak tehlikesine diigmektedir. Said’in, Renan eleg-
tirisi, paradoksal bigimde, hald kokensel, saf bir “x” varsayar. Bu durum en
belirgin bigimde, Said’in, Renan’in dilbilim ve anatomi arasinda kurdugu
bagi elestirdigi noktada ortaya ¢ikar. Said hakl olarak, “miize” fikrini ve
kurumunu elestirir, ama miize, vb. kurumlar i¢inde nesnenin kurulmus oldu-
gunu sdylemek istediginde, saf bir doga varsayimina geri diiser. Said’e gore,
akademik yazinin veya miizayedenin mantigi aslinda “bilim (veya bilim
adami) ile nesne arasindaki iliskiyi gostermek veya sergilemektir, nesne ile
doga arasindaki iligkiyi degil.” (Orientalism, 142) Said bu doga varsayi-
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minda yanilmaktadir, ¢linkii Renan, yukarida gordiigiimiiz gibi, bu “doga”y1
Dogulu’ dilleri ilkel ve geri olarak kurdugu aym soylem iginde zaten kur-
mustur. Filolojinin dilin kokeni iistiine sdyledigi ile Dogulu veya Sami diller
lizerine sdyledigi birbirinden aynlamaz. Kiiltiir ve doga arasindaki metafizik
kargitlik, yani doga kavram, her zaman i¢in, hem nesnel varhk hem de dii-
pediiz vahget (barbarlik, gerilik, vb) anlamina gelmistir.

Said’in ¢6ziimlemesinin problemi, daha genel bir felsefi problemi yeni-
den-iiretir: saf bir kurgu gibi alinan nesne (Said'e gore, sarkiyatginin
“Dogu”su) saf doga olarak alinan nesnenin (Said’in laboratuar disinda kalan
gergek “Dogu”su) ters ¢evrilmesidir, yani aynisidir. Bu durum, Said ile dilin
kokenine (dolayisiyla saf ve kosulsuz bir “Dogu”ya) inanan sarkiyat¢i ara-
sinda bir kisa devre yaratir. Renan, ilahi bir k6kene inanmiyorsa da, hala ké-
kene inanmaktadir. Bu koéken sarkiyatgi igin biliminin ve kariyerinin, “filo-
loji”’sinin baglangi¢ sebebidir (“insanin sessizlikten sozciiklere gegisi”). Do-
layisiyla Renan’in filolojik sekiilarizmi (ve tabii tim modem dilbilim), sa-
dece Tann’nin s6ziinii insanin soziiyle degistirir; yoksa soziin onceligine asla
dokunmaz, hatta ona “sekiiler” bir temel vermeyi amaglar. Koken higbir
bigimde ortadan kaldirilmaz, sadece yerinden oynar: ustaca bir metodolojik
manevrayla “dilsel” (yani anlamli konugma olarak sézciikler) ile “dilsel-ol-
mayan” (yani sessizlik) arasindaki ayrimin kaydedilmesinde kendini temel-
lendiren bir dilbilimin kurucu ilkesi olarak korunur.®

Oyleyse, eger Said’in dedigi gibi, “Bati, Sark hakkindaki bilgi kiimesinin
modemlestirdiyse” (Orientalism, 43), ve eger sarkiyatgilikta “temsil ve
maddi gergeklik birbirlerini destekledi ve gelistirdi’yse (Orientalism, 44),
Sami veya Dogulu dillerin, Dogu ile hig ilgisi olmaksizin, laboraturda kurul-
dugunu sdylemek yeterli olamaz. Yoksa, ya saf bir Dogu kabul edilmek zo-
runda kalinir, ya da Dogu gibi birseyin higbir bigimde varolmadig: sdylen-
mek zorundadir. Bu verimsiz karsitlikla basa ¢ikabilmek igin, sarkiyatginin
alaninin 6zgiil bir bigimde yapilasmis oldugunu farketmeliyiz: 6yle ki, sa-
dece baska dillerden ayrildigi anlamda Sami diller “gibi birsey” zaten bu
alanda olmalidir ki, sarkiyatgi onu, diger dillerle kategorik bir karsithk
iligkisi i¢inde, ve dogal bir kdken, veya sabit bir ge¢mis (patolojik bir ta-
kilma, statik gelismesizlik) gibi kurabilsin. Saf bir kéken varsaymak-kurmak

¢ Boylelikle kokeni aynm hiline getiren, ve giderek bir aynm homojen olmadig: igin onu kéken
olmaktan ¢ikaran tim bir episteinolojik, dilsel ve felsefi hareket baslamigtir. Once, yapisal
gbzimleme (ki kargilastimali simiflamanin devamidir ve dile girmekle her tiirli kokenin
kayboldugunu soyleyecektir); daha sonra ise, kaginilmaz bigimde, bizzat dilin kendisinin kéken
olamayacagim gosteren ve belirsiz bigimde “yapisalcilik-sonrasi” denen akim (giinki dil ile disansi
arasindaki aynm da dilin gostergelerinin tabi oldugu aynmsal harekete tibi olmaldir, ve bu dile
verilen her tiirli 6nceligi ve ayricaligi imkansiz kilar).
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ve Otekini zaman iginde geriye itmek, homojen bir 6z ve referans iireten bir
ve ayni hareketin degisik yonleridir.

Bu sarkiyatgilik agisindan nigin 6nemli? Ciinkii bu koékeni ileri siirmekle
filoloji, saf, el degmemis doga anlaminda bir bilimsel nesne kavrami var-
saymaktadir -ki sézkonusu olan dil oldugu igin bunun imkansizlig1 ortada.
Bu varsayim, modern bilim ve modem somiirgeciligin paylastig1 ortak bir
varsayimdir. Foucault’nun gordiigii gibi, modemlikte bilgi ve iktidar ayni sey
degillerdir elbette, ama aralarinda basitge digsal ve aragsal olmayan i¢sel bir
iletisim vardir. Eger ilk bolimde formiile ettigimiz soruna donersek, sarkiy-
atgilig1 “Dogu’nun dogru, gergek, hakiki bilgisi”’yle agmanin imkansizliginin
nedeni budur. Renan’1 elestirirken, metin-disi, gergek, otantik bir Dogu var-
saymakla Said, sarkiyatgilig1 ancak sinirli bir bigimde elestirmis olur; ¢iinkii
“ger¢ek” (yani yazilmamig- mutlak olarak metin-digi, saf) bir nesne varsayan
bu elestiri tarzi, sarkiyatgiligin bu hareketi zaten yapmig oldugunu (yani met-
nin digina ¢ikmig ve tekrar ona donmiis oldugunu) okuyamaz. Bagka tiirlii
sOylersek, sarkiyatgilik, basit bir 6nyargilar, stereotipler ve yanlig temsiller
kiimesi degil, epistemolojik ve ontolojik bir belirlenimdir.

Ote yandan, burada gelistirilen yorumun kendisi, “daha dogru” bir meto-
doloji olarak okunamaz. Cok basit bir soru sorarsak: sarkiyatgilig: elestirmek
isteyen Said, zaten nasil olurdu da, gergek bir “Dogu” varsaymadan bu elesti-
riyi yoneltebilirdi? Eger denemek isteyen varsa buna kalkigabilir, ama im-
kansizlig1 hemen goriilecektir. O halde bu varsayim, yani gergek bir Dogu
varsayimi kaginilmazdir, ama onun getirdigi tuzaga kars1 yapisal ve felsefi
bir uyaniklik gerekmektedir. Bu uyanikligin miimkiin bigimi, sarkiyatgiligs,
higbir zaman agmaya ¢aligmamak, yani varolan genel ve yapisal kosullar al-
tinda agilamayacak birgeyi agtigin1 zannetmemektir. Ama bu dolayisiyla sar-
kiyatgihigin “kaginilmaz” oldugunu sdylemek degil, tersine her an igin onu
gbzoniinde tutmak ve onunla miicadele etmek, yani sarkiyatgilikta episte-
molojik bir hatadan fazla bir ey, maddi bir metinlestirme gorebilmektir.
Sarkiyatgilik, bu anlamda daha genis ve yapisal bir sorunsalin agilmasini
saglayan jenealojik bir tabakadir. Iginde yasadigimiz “diinya”’min sarkiyatgt
bir isaretleme, yazma ile kurulmus bir diinya oldugunu bize gésterir. Ome-
gin Ugiincii Diinya ulusalcihginin da “sarkiyatgr” oldugu sik sik sdylenmis
ve gosterilmistir. Ama elbette bu durum ulusalciligin sarkiyatg bir uygulama
olmasindan ziyade direnisin zorunlu bir ugragi olmasindan kaynaklanir, yani
sarkiyat¢1 tavn ters gevirmenin bir sonucudur. Ustelik tek sarkiyatgi olan
sorunsalin ulusalcilik oldugu sdylenemez. Giiniimiiz siyasal arenasini iggal
eden gerek liberal kiireselci gerekse otoriter milliyetgi soylemlerin her ikisi
de sarkiyatg1 bir sorunsalin pargasidirlar -ve bu Islamcilik igin de gegerlidir,
o da sarkiyatgilig1 tersine ¢evirmenin Gtesine gegemez. Sarkiyatgi bir 6nyargi
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ile bagetmek, onu tersine gevirerek degersiz kilinmug kiiltiirleri ve pratikleri
yeniden-degerlemek ve degerlendirmek kolay bir is degildir elbette. Ama
daha da zor olan, sarkiyatgt metnin epistemolojik ve ontolojik belirlenimle-
rini, diinyay, yeryiiziinii yazigin1 okuyabilmektir ve o metni yerinden oyna-
tabilmektir. Bu daha zor yol ise, hiikiimranlik epistemolojisi ve pratigi ve
onun kalbinde yatan ¢zne, nesne, ve bilgi kavramlariyla ugragsmay: gerektire-
cektir. Bu genel kuramsal sorunlarla ugrasmadan sarkiyatgilik ile ugragila-
maz, ama o sorunlar genel ve kuramsal oldugu igin degil bizzat sarkiyatgi
metin bu sorunlarin diinyasini kuran 6nemli marjinlerden biri oldugu igin.
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EDWARD SAID’IN
ORryYANTALiZMi NASIL
OKUNUYOR?

Oryantalizm séylemi aydinlarinizca oldukga kolay benimsenmistir.
Bunun izahi, samyorum, Said’in tezindeki egemen séylemin

ve ileri siirdiigii temanin bizde bir vurgu olarak eskiden beri

mevcut olmasinda yatar. Bati tarafindan siirekli bir “ast” (subaltern)
olarak degerlendirildigimiz, buna karsi ¢ikilmas: gerektigi

Sikir hayatunuzin bir ana ilkesidir.

Serif Mardin, Dogu Bati, Oryantalizm -I
oy _ss *
Nilgiin Tutal

I

Dogulu mu Batili miyi1z? Biz kimiz ve neyiz sorusu, ilk bakista dogrudan
bir kimlik sorusu olarak ¢ikar karsimiza. Ama, bunun yani sira, bagka bir
Ozelligi daha vardir: Birbirini besleyen iki kendiligin birbirlerinden hareketle
benzerliklerini ve farkliliklanini aradiklarini ifade eder; bir seye benzer ya da
o seyden farkli olmayi, temel bir sorunsal olarak giindeme getirir. Bu nedenle
Batililiktan s6z etmeden Dogululuktan ya da Dogululuktan sz etmeden Ba-
tililiktan s6z etmek imkansizmig gibi goriindr.

Said’in kitabi varligini boylesi bir imkénsizliga borglu gibi. Dogu’nun ve
Bati’nin soylemsel i¢ ice ge¢misliginin Dogu’ya ayn bir biitiinlik olarak

* Dr. Nilgiin Tutal, Ankara Universitesi, Iletisim Fakiiltesi.
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varolma imkam tamimamasinin yarattifl “gikmazla” bogusan Edward Said,
careyi adlandirmakta bulur. Imkansiziigin adim oryantalizm koyar, boylece
bir diigiinme tarzinin isim babasi hiline gelir. Mahmut Mutman bu konuda
sOyle der: “(B)u pek ‘yaygin’ ve ‘dogal’ tarihsel, kiiltiirel ve politik igaretin
(‘Dogu’, ‘orasr’) aslinda nasil iiretildigini, yapildigim gérmek ve gostermek
i¢in gazetecilikten bilime ve edebiyata, ¢ogul, heterojen sylemsel pargalarn
boydan boya gegerken, onlan gizliden gizliye merkezleyen bir ayrimin (‘Bati
ile Dogu arasinda ontolojik ve epistemolojik ayrim’in) ilkesini agik kilarak
oryantalizmin kendini inceleme nesnesi héline getirmek” (1996:33). Said,
farkliliksizlagmamayr farkliliklagmaya donigtirmek igin  Dogululugun
Bati’nin bir ingasi oldugunu sdyler, tiim yapitlarinda inga edenin inga ettigi
séylem nesnesi kargindaki konumunu sorgular. Said’in kitabinin Fransizca
cevirisine yazdign Onsdz’de Tzvetan Todorov “éteki hakkindaki séylemin
tarihinin i¢ karartici ve ezici oldugunu” soyler. S6z konusu olan agik¢a Ro-
nesans’dan giiniimiize Dogu’yu konu alan Avrupa sdylemidir. Todorov,
otekiden s6z etmenin kendinden s6z etmek oldugu, 6tekinin yadsinmasinin
kendinin olumlanmasi anlamina geldigine tanik oldugu igin bdylesine ka-
ramsardir. Karamsarligini ise §oyle dile getirir: “Bir yandan kendi, referans
cercevemizin tek referans gergevesi oldugunu ya da en azindan normal ol-
dugunu digtiniiriiz; ote yandansa bu gergeveye gonderme yaparak étekinin
bizden daha asagi oldugunu saptariz; dolayisiyla, otekinin portresini, ona
kendi zayifliklarinuzi yansitarak resmederiz; éteki hem bizim benzerimizdir
hem de bizden asagidir. Ashinda otekine her seyden once tammadigimiz sey,
SJarkl olmakur” (1980:8). Said’in Dogunun ve Batinin farkliliklagsmamigh-
gin1 dert edindigini sOylerken, farkliliklagmadan, tam da benzer tarafindan
otekinin farklihginin reddedilmesini ve benzerin dtekini kendi referans ger-
¢evesine dayanarak betimlemesini kastediyoruz. Said’in kitabinin Fran-
sizca’ya gevrildigi yil olan 1980’de yayinlanan, benzerin 6tekine nasil bakti-
g1 konu alan Herodotos 'un Aynasi bashkl yapitinda Frangois Hartog, dte-
kilik retoriginin en temel unsuruna dikkat ¢cekmek i¢in “Herodotos 'un aynas:
... diinyay gezip anlatirken, diinyayi, Yunanlilara 6zgii bir bilgi mekdn iis-
tiinde diizene koyan ve aymi zamanda Yunanlilara, yakin gegmiglerine dair
bir tasavvur olusturan histér’un goziidiir” der (1997:20). Said de aslinda
Batili histérlann goziiyle ilgilenir. Oryantalizm’de Dogu’nun Batr'ya 6zgii
bilgi mekédnina gore diizene sokuldugu okunur. Ancak Bati’nin Dogu 6zelin-
deki otekilik retorigini nasil inga ettigi degil, Dogu’nun otekilestirilmesinin
Bati’ya sagladigy kolonyal ¢ikarlardan ve Dogu’nun nesneye ve yalmzca
nesneye indirgenmesinden s6z edilir. Oryantalizm’in ilk paragrafini bu agi-
dan yeniden okuyabiliriz:
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“1975-1976'daki korkung i¢ savas sirasinda Beyrut'ta bulunan bir Fran-
siz gazeteci, yerle bir olmus kent merkezi igin, ‘burasi bir zamanlar
Chateaubriand ile Nerval'in Dogu’suna... aitmis gibi goriiniirdii’ diye
yazmigti yana yakila. Beyrut konusunda hakliyd: tabii, hele bir de Avru-
pali oldugu diigtiniiliirse. Dogu neredeyse tiimden Avrupa'ya 6zgii bir
bulugtu; antikgagdan beri, goniil maceralarinin, egzotik varliklarin, akil-
dan ¢ikmayan varliklarla gériiniimlerin, olaganiistii deneyimlerin mekdni
olagelmigti. Artik yok oluyordu; bir anlamda yok olmustu bile. Bu siirecte
Dogululara ait bir gseylerin de tehlikede oldugu, Dogulularin
Chateaubriand ile Nerval'in zamaninda da orada olmugs oldugu, simdi
aci gekenin onlar oldugu, kayda deger bulunmamigti belki de” (2001:10).

Fransiz gazeteci savasin “korkun¢”lugunu, Dogululara yasattig1 acilan degil
-en azindan Said’in bize aktardigi metinde okunan budur-, Fransizlarin
Dogu’sunun savag ortasindaki hilini betimler. “Korkung i¢ savas”, “aci ge-
ken Dogulular” Said’in 6znelliginin metinde disa vuruldugu ifadeler olarak
islev goriir.' Bu ifadeler, s6zceleyenin sézcesinin igerigine duygusal olarak
tepki verdigini gosterir. Ama, bunun yani sira sozceleyen, ayni ifadelerle,
seslendigi kisiyi, okurunu da etkilemeye ¢alismaktadir. Anlatisina duygusal
olarak yatinm yapan Said, disa vurdugu savas karsisindaki iiziintiiyii ve Av-
rupalinin tutumu kargisindaki elestirel konumunu okurun onaylanmasini ve
kendinin betimledigi olaylar konusundaki yorumuna katilmasini beklemek-
tedir. Tiim s6zcelem biliminin 1srarla vurguladig: gibi, metin anlaticiyla alici
arasinda gergeklesir. Said ve okuru arasindaki duygudagslik iligkisinin Fransiz
gazeteci ile gazetesinin okuru arasinda da varoldugu asikardir. Hartog’un
belirttigi gibi “anlatici ile alici arasinda iletisimin kosulu olarak, bu ikisinin
de paylagtig bir dizi anlambilimsel, ansiklopedik ve simgesel bilgi vardir.
Iste metin tam da bu biitiinden yola cikarak geligir, aymi bicimde alici da
kendisine yoneltilmis degigik sézceleri ¢ozebilir’ (1997:29). Savas ortasin-
daki Liibnan’dan s6z edebilmek i¢in gazeteci bu iilkeyi Dogu olarak adlandi-
rip, ardindan orada daha 6nce Fransiz yazarlarinin bulunmus olduguna dik-
kati gekerek, sdylem nesnesini alicisi igin anlamli ve anlagilir kilmaya galigir.
Fransizlann Dogu hakkindaki ansiklopedik bilgisi anlatici ile alic1 arasindaki
ortak bilgi mekanini olusturur. Anlatict bu bilgiyi aliciyla iletisime girebil-
mek igin dikkate almak zorundadir. Said’in bunun farkinda olmadigini séy-
lemek safdillik olur. Zaten Said’in yukandaki metne getirdigi elestiride kul-
landig1 hiimanist ton onun safini belirler. Said Avrupali olmaktan Gyle bir
s6z eder ki, bu s6z edisiyle kendisini Dogulu olarak konumlandirir. Avrupah

' Bu konuda aynntilar igin bkz., Catherine Kerbrat-Orecchioni (1997), L' Enonciation, Paris, Armand
Colin.
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Avrupalinin imgelemsel diinyasina seslenirken, Dogulu Said Avrupa imge-
lemenin kendisi igin ayncalikli kildigi Dogu denilen mekanda Dogululann
da yasamakta olduguna isaret eder. Fransiz gazetecinin sdyleminde Said’in
dikkatini geken ve onu umutsuzlandiran nokta, aslinda Bati’nin Dogu soz
konusu oldugunda kullandig1 6tekilik retoriginin en temel unsurunu iginde
barindirir: Bati Dogudan kendisine ait bir uzam olarak séz eder. Bat1 soy-
lemi Dogu’dan imgelemsel diizlemde s6z ettiginde, bu cografyada yasayan-
lar genellikle tarihsel “halk”lardir, eski Yunanhlar ya da Persler gibi.
Sozcelem aninda bu cografyada yasayan halklardan s6z edilmez. Toprak
stirekli eskiyle ve gegmisle anlamlandirilir, bugiinii ve halklariyla degil. Ama
zaten Said’in de vurguladigi gibi bu yitik bir Dogu’dur. Ondan s6z etmek
igin Avrupalimin® bugiine ihtiyaci zaten yoktur.’ Boylece, aslinda karsimizda
pargali bir sdylem nesnesi durur: Yitik Dogu ve bugiinkii Dogu. $imdi biraz
izleyecegimiz yoldan kisa bir patikaya sapalim.

Saptigimiz yer ise 6zne ile nesne ya da ben ile 6teki arasindaki iligkiyi in-
sanligin bilingaltinda bir madencinin madenlerde yaptig1 gibi kazip, kazi
sonucunda buldugunu kendisinden yararlanmaktan azla vazgegemeyecegimiz
bir cevhere doniistiiriip, insanliga sunan Sigmund Freud’un kavramsal uza-
mindan bagka bir yer olamaz. Bu uzamdan 6diing alacagimiz kavram ise,
Freud’'un hem ilkel halklann hem de uygar halklann nesneleri kargisinda
takindiklan tutumu agiklamak igin bir hastasinin anlattiklarindan esinlenerek
icat etmis oldugu “duygularin karsit anlamhligi™ kavramudir. ilkel insan,
kadir-i mutlak, kadinlarin ve zenginliklerin, hatta dilin ve dolayisiyla da
iktidarin tek sahibi baba karsisinda hem sevgi hem de nefret duygulariyla
doludur. Bati olarak adlandirilan uzamin Dogu olarak adlandirilan uzamla
girdigi 6zne-nesne ya da ben-6teki iliskisi sanki ilkel insanin (ama aymi za-
manda da gagdas1 oldugumuz insan varliginin) 6tekisiyle girdigi karsit bile-
senli duygulardan olusan iliskiyi animsatir gibidir. Bagka bir ifadeyle Dogu
karsit anlaml bilesenleri iginde barindiran bir uzam olarak kurulur. Dogu,
hem sevgi hem de nefret nesnesidir. Dogu’nun sevgi nesnesi olmasi, Bati’nin
onu kendisinin kokeni olarak kurgulamasiyla dogrudan baglantilidir. Bati’nin
kokenini ve gegmisini yerlestirdigi uzam olarak Dogu, tipki ilkel ve kadir-i

2 Avrupalilik bilinci ve Avrupali sifati sanildig1 gibi eski Yunan'dan itibaren varolan seyler degildir.
Besyiizyil 6nce Avrupa kita ad olarak bile pek sik kullaniimiyordu. John Lukacs’a gore “belirli bir
kitanin belirli bir sakinini belirleyen ‘Avrupali’ sifati Bati Avrupa dillerinde ancak 17. yiizyilda...
kullaniimaya baslanmistir. Kisacasi, ‘Avrupa’ fikri modern ¢agin bir iiriniiydi” (1993:125).

* Osmanh hayram olan, 19. yiizyil sonu ve 20. yiizyil basinin en inlii egzotik romancis: Pierre
Loti'nin kitaplarindan birinin bashg: Sevgili Fransa'mizin Dogudaki Oliimii diir, bkz. T.C. Kultiir
Bakanlig1 Yay., Cev. Tugrul Baykent, Ankara, 2000.

¢ Bkz, S. Freud, “Tabu ve Duygusal ikircilik™, Totem ve Tabu, Dinin Kokenleri iginde, s. 77-136
(Cev. Selguk Budak), Ankara, Oteki Yayinevi, 1995.
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mutlak baba ya da her seye hdkim arkaik anne gibi algilanmaktadir sanki.
Daha diiz bir anlamda nefret nesnesiyse, farklilig: bir tiirlii kabul edilemeyen
ve varlig1 taninamayan 6teki Dogu’dur; Said’in Fransiz gazetecinin istiinde
durmaya bile gerek duymadigini soyledigi iste bu Dogu ve halklaridir. Oteki
olarak Dogu’nun nefret degil de sevgi nesnesi olmasiysa egzotiklestirilme-
sini gerektirir. Dogu Batinin kendisinden farkli buldugu igin biiyiilendigi bir
mekana-halka doniisiir boylece. Ama, bu konuda da temkinli olmak gerekir,
iyi vahsiden kotii vahsiye gegmek i¢in asilmasi gereken mesafe gok kisadir.
Farkli bulunan barbar, barbarlik konumu egzotikligin olusturulmasina hizmet
ettiginde, yani Batilinin ge¢misinin en arkaik kertelerinin temsilcisi olarak
goriildiigiinde ve bu anlamda da yitik bir gegmiy anlamina gelen sézde bir
Altin gaga doniis umutlarini canli tuttugunda “iyi vahgi” olarak goriiliir. Ayni
barbar, Avrupalilar medenilestirme misyonlarini ve somiirgeci genislemele-
rini megrulagtirmak istediklerindeyse “kotii vahsi” olarak betimlenir (De
Roux, 1993:103). Ustelik, egzotizm ile milliyetgilik arasinda tuhaf bir ben-
zerlik oldugunu sdyleyen Tzvetan Todorov, bir bagkalik retorigi olarak eg-
zotizmin de tipki milliyetgilik gibi bir gorececilik oldugunu belirtir. Hem
milliyetgilik hem de egzotizm agisindan, “sadece gézlemciyle iliskisi agisin-
dan tammlanan bir iilke ya da kiiltiir degerli goriiliir. Milliyetcilikte ait olu-
nan iilkenin en yiiksek degerlere sahip oldugu diigiiniiliir... Egzotizmin de-
gerlerinden soz eden kigi iginse egzotik buldugu iilkenin en belirgin ve nere-
deyse tek niteligi, bu iilkenin kendi iilkesi olmamasidir... Milliyetgi ‘biz éte-
kilerden daha iyiyiz der’, egzotizm tarafiariysa ‘Otekiler bizden daha iyi’
der” (1989:356). Kisacasi, egzotizm Otekini tammay1 reddetmenin bigimle-
rinden biridir. Ama bunun da 6tesinde egzotizm, romantik bir farkg¢1 diigiince
akimidir. Aslinda, bu farkgilik paradoksal olarak Avrupaliligin, bagka bir
ifadeyle “farkliligin olusturulmasi yoluyla kimligin saglamlagtiriimasi(na) ve
otekiligin ingsa edilmesi yoluyla kimlige ozgiivenin kazandirilmasi(na)”
(Connolly,1995:24) hizmet eder. Meyda Yegenoglu’'nun yerinde bir sekilde
dikkati ¢ekmis oldugu gibi “(6)tekinin tikelligine duyulan ‘saygi’ aslinda
kendinin istiinliigiinti, hitkiimranligin1 ve otoritesini kurmanin yoludur”
(2002:125). Bu anlamda, 6teki iilkeye duyulan hayranlik, aslinda hayranlig:
duyanla iilkesi arasindaki duygusal bagin niteligine bagl olarak olusur
(Guerlain, 1996:59). Ulkesinin modemnliginden bunalan ve hiiziinlenen 19.
yiizyil sonu yazarlarinin (6rmegin Pierre Loti’nin) Osmanh Istanbul’unda, bu
modemligin heniiz bulagmadig1 zamansal ugrakta yasama arzular1 buna 6r-
nek olarak verilebilir. Ama, ister uluslarin farkliliklar ister benzerlikleri s6z
konusu olsun, aslinda bu konudaki savlarin ¢ogu, Pierre Bourdieu’niin deyi-
siyle, “gercek ya da hayali bir saldiriya karsi kendi ulusal sembolik serma-
yemizi savunmay: hedefleyen evrensellesme stratejilerinden baska bir anlam

119



Dogu Ban

tasimaz” (1992:154). Bourdieu’niin soziinii ettii Amerika ile Avrupa ara-
sinda s6z konusu olan sembolik sermaye araciliiyla evrensellesme miicade-
lesidir. Burada gorece bir esitler miicadelesi oldugu sdylenebilir. Ayni ken-
dini evrensellestime istenci Dogu’ya ydneldigindeyse miicadelenin taraflar
arasindaki iligki taraflann birinin egemenligi altinda oldugundan, kendinde
“zararsiz” bir evrensellik istencinden s6z etmek imkansizlasacaktir. Ania
Loomba’nin belirttigi gibi Avrupa kolonyalizmi tarihteki diger
kolonyalizmlerden 6zgiinliigiiyle ayriliyordu; 1930°lu yillarda Avrupa’nin
diinyada somiirgelestirdigi topraklarin orani, %84.6’ya ulagsmigt1 (2000:12).

II.

Edward Said artik herkesin bildigi gibi Bati bilgisi ile Dogu’nun Bati ta-
hakkiimii altina alinmasi arasindaki baglantilari, baska bir ifadeyle Av-
rupa’nin %84.6’sin1 sémiirgesi hiline getirdigi diinyaya evrenselligini kabul
ettirme girisimini betimlemeye g¢alisir. Dogu hakkindaki Bati bilgisini or-
yantalizm olarak adlandirir. Kitabin basindan sonuna oryantalizm adim ver-
digi bu bilgi alaninda Dogu’nun nasil anlamlandirildigin1 ve bu anlamlan-
dirmalarin Dogu’nun denetim altina alinmasina nasil hizmet ettigini betim-
lemeye ve gostermeye ¢alisir. Bir baska ifadeyle Said Oryantalizm’de “or-
yantalist bilgi ve sOylem aygitin1 sémiirgeci siyasal ve ekonomik aygit ile
iligkilendirdi... Said bu yaklasimiyla, oryantalizmi somiirgeci kurumsal ve
maddi baglam igine oturtmakla kalmaz, aym zamanda bir bilgi ve hakikat
tretimi ve 6zne kurulusu oldugunu gostermis olur” (Mutman, 2002:189 ve
192).

Edward Said, Oryantalizm’in prolog tiimcesini bir baska izmin, Mark-
sizm’in isim babasi Karl Marx’tan alir: “Onlar kendilerini temsil edemezler,
temsil edilmeleri gerekir”. Prologu okudugumuzda, yagamim emperyalizm
karsiti entelektiiel bir militan olarak siirdiiren yazar, Oryantalizm’le® Mark-
sizm’e kargt savas mi agmistir diye diisinmekten kendimizi alikoyamayiz.
Insanlarin tahakkiim altina alinmasina kargi gelen bir diisiince akimi olarak

® Bkz., Karl Marx, Louis Bonaparte'in 18 Brumaire'i, gev. Sevim Belli, Ankara, Sol yay., (tarihsiz),
s.138. Marx bu sozlen Fransiz koyliisi hakkinda kullanmistir. Fransiz koylisiiniin orak gikarlan
olmasina ragmen neden bir sinif olmadigin1 agiklamaya galigan Marx, tam da bir simif olamadig igin
koyliilerin bagkalari tarafindan temsil edilmesi gerektigini savunur. Said’in Marx'a atfini oryantalizm
baglaminda okudugumuzda bu sozlerin dogrudan Dogululan konu aldifi yanilgisina diigmek
mimkin. Atfi baglaminda degerlendirmek gerektigini diigiindigimiiz igin degil bu agiklama, ama
atfin Said tarafindan kullanilig bigimi Said’in psikanalitik rilya yorumculanyla ne kadar benzer bir
sekilde metne yaklastiimi gosteriyor. Metnin (riiyamin) iginden segilen bir tek unsur analiz igin
metnin ya da rilyanin biitininden daha 6nemlidir.

¢ Kitabin Metis yaynevi tarafindan yapilan gevirisinde Oryantalizm Sarkiyatgilik olarak karsilanmug.
Ama, kitabin ikinci prolog tiimcesi her nedense “Dogu bir meslektir” diye ¢evrilmis “Sark bir
meslektir” (Benjamin Disraeli, Tancred’den) seklinde degil. Bu sézciik geviride her ne kadar daha
anlamh gibi duruyorsa da, Tirkiye'de yaygin bir sekilde kullanilan oryantalizm sézciigiini
Marksizm’le birlikte kullanildiginda daha imal oldugu igin alikoymay: yegledim.
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Marksizm bile Dogu s6z konusu oldugunda ellerini kirletmeden edememis
gibidir. Marksizm’e bile sizmigtir Dogu hakkindaki “temsiller”. Tiim Batihi
diisiince akimlan insancilliklanna ragmen bilingdisinin sinsice hazirladig
tuzaga diismekten kurtulamamiglardir. Sanki topyekin olarak Bati bir Dogu
diismanhigiyla yogrulmus gibidir. Marx’a atif bu “yargi”y1 gii¢lendirir (Marx
bile mi? dedirtir), giiclendirmekle kalmaz “evrensel hakikat”’ konumuna
yerlestirir. Said Marx’1 ortiik oryantalizm yapmak saibesi altinda birakmakla
yetinmez. Ayrica metin incelemeleri alaninda ve 6zellikle de Amerika’daki
Marksist kuramlarda alt-yapu ile iist-yap:1 arasinda kurulan kavramsal iligki-
nin, “ciddi bir emperyalizm ve kiiltiir ¢galigmasin1 yasak bolge ilan etti-
gini”(2001:23) ileri siirer. Bu agidan ¢aligmasi yapisalcilik sonrasi sorunsal-
lara onciiliik ettigi soylenen Said bilginin belli bir alanini1 m1 hedefler? Yoksa
yaptif1 soylemsel bir kurgudan, ama tehlikeli bir kurgudan bagka bir sey
olmayan oryantalizmin kargisna Dogu bilgisinin insani olmayan, elindeki
kan lekesini asla temizleyemeyecek soykiitiigiinii mii ¢tkartmaktadir? Kitabin
asil hedef almay: planladig: alan akademinin 6zel bir alanidir, Dogu bilgisi-
nin Uretildigi oryantalizm: Yazarin kendisinin de dikkati ¢ektigi gibi: “Or-
yantalizm (...) akademik bir seydir” (2001:12). Anarsist bilim felsefecisi Paul
Feyerabend felsefenin saldirgan buldugu bilim felsefesi alani iizerine galig-
mayi, “daha insancil” bir bilim gorigii ortaya koymak” (Aktaran Giizel,
1996:9) i¢in yegledigini soyler. Edward Said, oryantalizmin Dogu iizerindeki
tahakkiimiin kurucusu oldugunu sdylerken, aslinda oryantalizmin insancil bir
bilgi alani olmadigini da séylemek ister: “Bir kurami ¢iiriitecek gézlemsel
dayanak ancak bu kuramla uyusmayan baska bir kuram aracilifiyla ortaya
koyulabilir” (Giizel, 1996:17). Said, oryantalizmin kargisina bir kuramla
¢ikmaz. Buna kargin, sessizce ve belki de adini koymadan yaptig1 Batili bi-
limin elestirisidir. Ama, yaptig1 seyin adin1 da koymadigindan Said de Bati
bilimini elestiren tiim inlii diigiiniirler® gibi bilime saygiy1 alikoymaya de-
vam eder. Bilginin bilegini bilgiyle biikmek ister gibidir. Buna karsin, bilgi-
nin masum olmadigin1 okuruz Oryantalizm’in her satirinda: Bati, biliminin
evrensel ve nesnel oldugunu iddia etse de, bu bilim Bati’nin fetihlerinin,

" Kastedilen belli bir akademik camia ve diisiiniirler agisindan Said'in temel bir referans ve perspektif
noktas islevi lstlenmis olmasidir. Bu camia Said’de Dogulunun sesini Fitir ve kendi sesi olarak
yorumlar igten ige. Bu bizi Dogulu diisiiniir ve akademisyenlerin Batih meslektaslarinin sesinin
tagidigi egemen konum kargisinda hissettikleri rahatsizhk ve bu konuma direnisleri hakkinda
bilgilendirir. Bu konuda ufuk agic1 bir yazi iin bkz., Aijaz Ahmet, 1995.

® Omegin, “Evans-Pritchard, Levi-Strauss “Bat1 diigiincesi’nin bir zamanlar inanildii gibi insan
basarisinin tek dorugu olmadigina dikkat gekerler; ne ki, diisiince bilimlerini elestirirken bilimi bunun
diginda tutarlar. Marx ve Engels bilimin toplumsal o6zgirliik pesinde kosan kisilere yardimci
olacagindan emindirler. Bu digiiniirlerin hepsi igin bilim, (...) kiltirden, diinya goriisiinden,
onyargilardan bagimsiz olarak diinyay: anlamak, diinyaya egemen olmak igin olgucu bilgileri
toplayan, dolayisiyla da demokratik tartigma gerektirmeyen, yansiz bir olusumdu” (Giizel, 1996:24).
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isgallerinin, kendisinden hareketle inga ettigi ve yeryiiziiniin diger tiim halk-
larina dayattig1 hakikat yanilgisinin 6znel bir ifadesinden bagka bir sey degil-
dir. Kendi imgesinden kendisini yaratan ve diinyay1 kendi imgesine uygun
héle getirmek isteyen Bati, kendi 6nyargilanndan olusan bir bilgi alanin1 da
icat etmistir. Said icadin olusumunun izlerini siirecegini Oryantalizm’in daha
ilk satirlarinda bize hissettirir.

Said’in temel savi oryantalizmin diger bilim alanlar1 gibi nesnel bir bilim
alani olmadig1 ve bagimsiz bir arastirma alani olarak kabul edilemeyecegidir.
“Dogu, Oryantalizm yiiziinden bagimsiz bir diisiinme ya da eyleme nesnesi
olamad:...” (2001:13) derken Said, oryantalizmin bilimsel anlamda bir alan
olmadiginmi ve olamayacagini agik¢a dile getirir. Ayni zamanda, oryantalizm
olmasaydi, Dogunun bagimsiz bir diisiinme ve eyleme nesnesi olabilecegi
imasi vardir bu sdzcede. Bu vurguyu su satirlarda da agikga goriiriiz: “Psi-
koloji agisindan Oryantalizm bir paranoya bi¢imidir ve farkl tiirden, sozge-
limi normal tarih bilgisinden farkl tiirden bir bilgidir”® (2001:82). Aynica,
Said, bir bilgi alam olarak oryantalizme siirekli bir baglangi¢ noktas: arayi-
sindan vazge¢memesinin yam sira, kendisi “Oryantalizm(in), en kesin de-
yisle, akademik bir ¢aligma alani” oldugunu belirterek, bu alanin “Hiristiyan
Bati’da 1321'de Viyana’da toplanan Kilise gdrasiyla...” (2001:59) birlikte
temelinin atildigin1 s6yler. Oryantalizmin “bilimsel nesnellik” igermeyen bir
alan oldugu vurgusu, 6yle sanildig1 gibi Said’in séyleminin siradan bir 6zel-
ligi degil, aksine 6nemli bir unsurudur. Hubert Dreyfus ve Paul Rabinow
Michel Foucault’'nun “insan bilimleriyle ugrasan birinden daha ¢ok, dis bir
gozlemci konumundan s6ylemi 6zerk bir alan olarak analiz ettigini” sGyler-
ler. Bu yazarlara gore Michel Foucault, “S6ylemin evrensel bir kuramini
gelistirmeyi asla diiginmemigtir. Yaptigi, soylemsel pratiklerin farkh tarihsel
bigimlerini betimlemektir'® * (1984:9). Said her ne kadar Oryantalizm gibi
ozerk bir s6ylem alanin1 Foucault’dan esinlenerek betimlemek iizere yola
¢ikmis bile olsa, Said’in ¢aligmasi sadece Dogu’nun Bat tarafindan yaratili-
sin1 betimleme istenciyle nitelenemez. Ciinkii, Michel Foucault asla bir di-
siplinin diger disiplinlerle kargilagtirildiginda bilimsel olamayacagi, diger
bilimler gibi “normal” bir bilim ya da basit bir deyisle bilim bile olmadig:
seklinde bir iddia ileri siirmemistir. Michel Foucault bilimin bilim goriintiisii
ve etkisi altinda insan denilen 6znelligi nasil kurdugunu ve insani bir yandan
kendi celladina diger yandan da iktidarin {izerinde tahakkiim kurdugu nes-
neye nasil doniistiirdiigiinii betimlemeye ¢aligir. Bilimsel bilgi kisaca giiciinii
ve niifuzunu bizzat bilimsellik iddiasindan alir. Bir yanda ideolojik bilgi ve
iktidarin agik¢a hizmetinde olan bilgi, 6te yandan da tiim bunlardan azade

® Vurgu bana ait.
'® Vurgu bana ait.
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olmus bir bilgi diye bir sey yoktur. Said’in zihnindeyse sanki bilimsel olan
ve bilimsel olmayan, normal olan ve normal olmayan bir bilgi ayinmi var
gibidir. Bunu sdylerken dogal olarak amacimiz hi¢ de Said’in bilimsellik
tutkusuyla yanip tutustugunu sdylemek degil. Aksine, Said oryantalizmin
“bilim goriintiisi™ altinda, bilim olma iddiasiyla aslinda “dogrudan” siyasi
iktidarin hizmetinde olan bir bilgi alani oldugunu gdstermeye ¢aligir. Bu
amagla da oryantalizmin nasil bir Bat1 kétiiliigii oldugunu ispat etmeye giris-
tiginde, bu koétiiliigii adlandirmak igin oryantalizmin diger bilgi alanlarindan
“farkli” oldugunu vurgulamak amaciyla yapay bir bilimsel-bilimsel olmayan
bilgi ikiliginin tuzagina diiger. Bu belki de, adim1 kendisinin oryantalizm
olarak koyacag bilgi alanini biraz fazla 6nemsemenin ve onun bir aragtirma
nesnesi olarak diger arastinna nesnelerinden daha degerli oldugunu séyleme-
nin bir yoludur. Oysa bilginin nesnelligi ya da bilimselligi sorunsali onun
siyasi olanla dogrudan ya da dolayh olarak girdigi iliski terimleriyle tartisi-
lamayacak kadar ¢etrefil bir konudur. Bilginin bilimsellik iddiasi onun nes-
nelliginin garantisi degildir. Bu konuya Pierre Bourdieu’niin yaklagiminin
daha olgun bir yaklagim oldugu sdylenebilir. “Pozitivist epistemolojik mii-
kemmel bir tarafsizlik hayali ashinda, farkliligin, inga eden bir bilimle bunu
yapmayan bilim arasinda degil, ama bunu hi¢ farkinda olmadan yapan bilim
ile bunu yaptigim bilerek kendi kaginilmaz insa etme edimlerinin ve bu
edimlerin ayni kagmilmazlikla yol agtifi etkilerin miimkiin olabildigince
farkinda olmaya ve bunlari denetlemeye g¢alisan bilim arasinda oldugunu
maskeler” (1993:1392). Said’in oryantalizm olarak adlandirdig alanin Dogu
diye bir bilim nesnesini Batili bakis agisindan inga ettiginin “bilincinde”
olmadigini ya da kendi edimleri ve bu edimlerin yarattig1 etkiler iizerine
o6zdiisiiniimsel bir ¢abay1 gdsterimedigini sdylemek oryantalizmin normal bir
bilim olmadigini sdylemekten daha ikna ediciymis gibi goriinmektedir.
Tzvetan Todorov Nous et les Autres (Biz ve Otekiler) bashkl kitabinda bi-
limciligin etnik merkezcilikten daha tehlikeli bir sey olduguna “Bilimcilik
adin1 verecegim bir bagka evrenselcilik figiiriinii ele alacagim; kuskusuz en
az etnik merkezcilik kadar sapkin ve muhtemelen daha tehlikeli bir figiir,
¢iinkii genellikle etnikmerkezci olmakla gururlanilmaz, ama aksine ‘bilimsel’
bir felsefe 6gretisine sahip olmakla gururlanilabilir” (1989:35) diyerek dik-
kati ¢ektigi bu satirlar, bizi bilimciligin bizzat kendisinin Oryantalizmin te-
mel biz ve 6teki karsitligini inga etmesinin temellerinin Batili Aydinlanmaci
bilim anlayisinda yattigini goz 6niinde tutmaya davet eder. Buna ek olarak
sOylenmesi gereken bir baska sey ise Ruth Amossy’nin Les idées regues,
sémiologie du stéréotype (Genel Kabul Goren Fikirler, Basmakalip Yarginin
Semiyolojisi) baglikli ¢aligmasinda Gzellikle wvurguladigi bir seydir.
Amossy’e gore (1991) toplum bilimleri ancak 20. yiizyilla birlikte hem bi-
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limlerde hem de toplumsal pratiklerde basmakalip yargilar1 ve hi¢ sorgulan-
madan kabul edilen genel gecer fikirleri bulup ortaya gikarmaya ve kimi
“bilgilerin” hangi 6nyargilara dayanilarak iiretildigi iizerine diisiinmeye bas-
lamustir.

Bu nedenle, Said’in “bilimsel” bir s6ylem alanin1 digardan betimleme gibi
bir kaygi tagimadigini ileri siirmek, kanimca, yanlis olmaz. Said’in ¢aligma-
sina yazdig1 Giris’in sonunda yer alan Kigisel Boyut alt basligin1 tasiyan
satirlar bu agidan oldukga aydmlat1c1d1r”: “Bu ¢aligmadaki kisisel
yonelimlerin ¢ogu, iki Ingiliz somiirgesinde gegmis gocuklugumdan kalma
bir “Dogululuk” bilincinden gelir. Bu somiirgelerde (Filistin ile Misir) ve
ABD’de gordiigiim egitim, bastan sona Bati usulii bir egitimdi, ama derinde
yatan o ilk biling varlhigini hep korudu. Oryantalizmi incelemem, birgok yo6-
niiyle, kiiltiiriin -egemenligi tim Dogulularin yagaminda pek giiglii bir etken
olmus olan kiiltiiriin- bir Dogulu olarak izlerinin dokiimiinii yapma girisi-
miydi. Miisliman Dogu’nun benim igin zorunlu bir ilgi odagi olmasinin
nedeni de budur” (s.35). Burada vurgulanan her ne kadar Michel
Foucault’nun 6znelligin ingasi olarak adlandirdig: olguya génderme yapiyor
gibi bir izlenim biraksa da, Said bunu bir kimlik ve farklilagma (farklilasti-
rilma) sorunsali olarak algilamaktadir. Oysa Foucault Deliligin Tarihine
Onséz’de'? bir “kiiltiiriin kimliginden ¢ok simirlarimin s6z konusu olacagi bir
bolge”de (2000:23) 6rmeginin delilik ile akil arasindaki ayrilma-kopug nokta-
sin1 sorgulamay1 amagladigim dile getirir. Kendi ifadesiyle, “Bir kiiltiirii
sinir-deneyimleri hakkinda sorgulamak, ona tarihin sinirlarinda, adeta kendi
tarihinin dogumu olan bir yirtilma hakkinda soru sormaktir” (2000:23).
Said’in Oryantalizm’ine boylesi bir esinin viicut verdigini diisiinmek yanlhs
olmayacaktir. Hatta Foucault’nun su ifadeleri bire bir Oryantalizm’in geri-
sinde onu sessizce —¢iinkii Said bu agidan Foucault’ya agikga génderme
yapmaz- var eden ¢ikis noktasi olarak durur: “Bati ratio’sunun evrenselli-
ginde, Dogu anlamina gelen o bélme vardir. Kéken olarak diisiiniilen, geri
doniis 6zlemlerinin ve vaatlerinin kaynaklandigi Dogu; Bati’nin sémiirgeles-
tirici aklina sunulmug, ama hep sinir olarak kaldigindan sonsuza dek erisil-
mez kalan Dogu; iginde Bati’nin olustugu, ama bu arada bir bélme ¢izgisi de
¢izdigi baslangi¢ gecesi olarak Dogu, Bati olmayan her seydir; ama Bat1 ilk
hakikatini yine de Dogu’da arar” (2000:23-24). Bir anlamda, Said’in kitabi-

"Tiirkiye’de buna dikkati ¢eken tek kisi Mahmut Mutman olmustur: “Orientalism’in 6nséziiniin
sonunda ortaya gikan bu ‘kisisel boyut’, yani Said’in kendisinin bir ‘Dogulu’ olarak kurulusuna
gonderme yapmasi, metnine digsal bir seymis gibi degil, metnin bir tabakasi olarak okunmal”
(1996:33). Ama Mutman, yazisinda bu 6nemli saptamay: yalnizca bir dipnotla dile getirmeyi uygun
gormiigtiir.

2 Bu metin Deliligin Tarihi’nin 1961 basiminda, yani Said'in eserinin kaleme alinmasindan 6nce,
yer almaktadir.
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nin bu sozcelerde dile gelen Dogu-Bati betilerinin gesitlemeleri oldugunu
ileri siirebiliriz.

Bilindigi lizere Oryantalizm’e yazdig1 Girig’de Said, oryantalizmi betim-
lemesinin ardindan onun kendisinin ifadesiyle bir “Bat1 bigemi” olarak anla-
silabilmesi igin Michel Foucault’'nun L’Archéologie du savoir (Bilginin Ar-
keolojisi) ile Surveiller et punir'de (Hapishanenin Dogugu) ‘“‘tanimladigi
soylem kavramini kullanmanin ise yaracagim diisiindiim” (2001:13) der.
Dolayisiyla, Cinselligin Tarihi’'ne Onsoz’e gdnderme yoktur. Ama Said Or-
yantalizm’in kavramsal giiciinii ve yetkesini Michel Foucault’'nun séylem
kavramindan aldigim1 bu eserleri anarak bize bildimis olur. Said,
Foucault’nun séylem kavramina dayanarak savinin su olduguna dikkati ¢e-
ker: “Oryantalizm bir sdylem olarak incelenmedikge, Aydinlanma sonrasinda
Avrupa kiiltiiriniin Dogu’yu siyasal, sosyolojik, askeri, ideolojik, bilimsel ve
imgesel olarak ¢ekip gevirebilmesini -hatta iiretebilmesini- saglayan o miit-
his sistemli disiplinin anlagilmasi olanaksizdir” (2001:13). Said g¢aligmasi
boyunca sdylemin bu merkeziliginin altini, onu Foucault’nun roplumsal pra-
tikler dedigi, sdylemsel pratiklerden ayirdig1 ve daha ¢ok kurumsal yapilarda
cisimlesen iktidarla baglantilandirarak gizer. Said’in Foucault’nun nosyonla-
riyla kurdugu kavramsal baglant: noktasim dikkate alarak, Foucault Séylemin
Diizeni bashkh yazisinda toplumsalin nesnesi oldugu disiplinlerde séylemin
nasil belirli kisitlamalara tabi tutuldugunu agiklamak amaciyla kullandig:
anlamda, Said’in kuramsal olarak konumlandig1 “dogru ¢izginin”, s6ylemsel
pratiklerin toplumsal pratiklerle birlikte analiz edilmesinin temelini atan
Foucault’nun yapitlar1 oldugunu sdyleyebiliriz. Foucault’nun Soylemin Dii-
zeni’nde “dogru ¢izgi’yi soyle tanimlar: “Kisacasi, bir disiplinin biitiiniine ait
olabilmek igin, bir 6nermenin karmagik ve agir zorunluluklara uymas: gere-
kir; dogru ve yanlhs oldugunun séylenebilmesinden 6nce, Bay Canguilhem’in
deyimiyle ‘dogru ¢izgide’ olmak zorundadir...Vahsi bir dig-mekanin alani
icinde dogruyu sdylemek her zaman miimkiindiir; ama dogru ¢izgide olma-
nin tek yolu, insanin sdylemlerinin her birinde yeniden harekete gegirmek
zorunda oldugu sdylemsel bir ‘zaptiye’nin kurallarina uymaktir” (1992:20-
21). Said bu “dogru ¢izgi” lizerinde ondan siirekli saparak dengesini sagla-
maya ¢alisir. Aslinda Said’in sdyleminin bu temel niteligi daha yapitinin ilk
sayfasinda belirir: Omegin Said “Ne ki, bu Sarklarin higbiri salt imgelemde
yaratilmig degildir” (2001:11) dediginde. Said’in “dogru gizgiden”, yani
Foucault’dan saptigina isaret eden tiim sozcelerini tek tek alintilamanin pek
anlami yok gibi. Said kitabinin pek g¢ok yerinde tekrarladig: gibi emperya-
lizm ile kiiltiirii birarada diisiinen bir deneme yazilmasinin geregini dile geti-
rir ve Oryantalizm ile yapmaya ¢alhistiginin da bu oldugunu sdyler. Bu bo-
yutuyla Oryantalizm 6nce yapilsalcilik ardindan postyapisalcilik diye amlan
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“dogru gizgilerde” yer alir ve bu gizgilerde béylesine 6nemsenen bir referans
kaynak islevini yerine getirir. Bunun yani sira, Said’in Focault’dan esinlen-
digi ¢aliymasinin dogru ¢izgisinin dogrusunu Foucault’'nun séylem kavra-
mindan ¢ok, Gramsci’nin Said’in kendisinin de alintiladig1 su satirlar olugtu-
rur:

“Gramsci Quaderni del Carcere’'de (Hapishane Defterleri) sunlar: séy-
ler: Elegtirel irdelemenin hareket noktasi, kiginin gergekte ne oldugunun
bilincine varmasidir ‘kendini’ o ana uzanan tarihsel siirecin bir tiriinii
olarak ‘bilmesi’dir; bu tarihselsiireg, size, dokiimiinii birakmaksizin, son-
suz sayida iz yiikler... Gramsci’nin salik verdigi tiirden bir dékiim yap-
maya ¢aligma bilincini tagimamn énemli oldugunu diigiinmeme kargin,
yaptigimin boyle bir sey olup olmadig, benim karar verebilecegim bir sey
degil” (2001:34-35).

Said tim yapiti boyunca Gramsci’'nin projesine sadik kalir. Ama Said
Foucault’ya da bagka bir agidan sadakatsizligiyle sadik kalmigtir aslinda.
Dreyfus ve Rabinov’a gore (1984:17-21) Foucault 60’11 yillarin ortalarina
dogru belirledigi amagtan uzaklagmis oldugunu fark eder. Dikkatini ayrica-
likl1 olarak dilsel pratiklere yoneltmesi nedeniyle, kurumlar1 ve sdéylemleri
inga eden toplumsal pratiklerden uzaklastigini diigiiniir. Foucault’'nun amag-
larina aksi bir yonde bu yaklasim s6ylemin nesnel bir taniminin yapilmasina
ve sOylemin toplumsal pratikleri ve kurumlan yénlendirdigi fikrinin 6n plana
¢ikip, soylemsel pratiklerin global toplumsal pratiklerin etkisi altinda oldugu
fikrinin geri planda kalmasina yol agmistir. Ozerk séylem yanmisamas: bura-
dan dogmugtur. SGylemsel pratikler teorisi savunulabilir bir teori degildir.
Ancak Foucault’nun daha sonraki ¢aliymalari tam da bu 6zerk sdylem yanil-
samasinin elestirisi olarak kabul edilebilir. Aslinda yapisalciligin bu yanil-
samasini Foucault, yapisalcihigin sdylemini elestirel analizinin nesnesine
doniistiirerek agmaya galigacaktir.

IIL

Ilgingtir, Tiirkiye’de zaman zaman oryantalizme benzer bir bilgi alaninin,
daha dogru bir ifadeyle oksidantalizm gibi bir alaninin neden olusturulmadigi
giindeme gelir. Buna Oryantalizm kitabinda Said de dikkati ¢eker. Amaci,
Dogu ve Bati arasindaki hiikiimranlhk iligkisinin asimetrik niteligini gozler
oniine sermektir. Benzer soruya Dogu Bati dergisindeki bir yazisinda Oguz
Adanir ve Toplum ve Bilim dergisindeki bir yazisinda Cemal Béli Akal degi-
nir.

Adanir’in yazisinin bagligi da “Occidentalisme!”dir. Yazida Adanir, Av-
rupa Birligi iiyeligine hazirlanan Tiirkiye’nin Avrupa’y: tanimadigini belirtir
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ve bu eksikligi gidermek igin bir an 6nce Oksidantalist aragtirmalar merkezi-
nin kurulmasini salik verir. Biiyiik olasilikla bu aragtirma merkezinin islevi-
nin ne olacagini belirlemek i¢in olacak ki, Adanir oryantalizmin ne oldugunu
tanimlar: “...Oryantalizm XIV. Louis déneminde Osmanli’nin sahip oldugu
siyasi ve ekonomik giiciin yiizyillar boyunca siirmiis olan sirlarim ¢ozebil-
mek ve kavrayabilmek amaciyla XVI. yiizyllda masumane denebilecek bir
sekilde baslamig; Napoleon Bonaparte’la birlikte Osmanli’nin ortadan kaldi-
rilmasi ve Yakin Dogu, Orta Dogu ve Kuzey Afrika’yi ele gegirme politika-
lannin temel bilgi aracina doniigmis...” (2001:99). Adanir’in Onerisi,
Oksidantalist aragtirmalar merkezinin “yansiz bilgi” iiretebilmesi igin Devlet
tarafindan degil, TUSIAD tarafindan kurulmasidir.

Adanir, Jean Baudrillard’a atifla diilnyanin gelismis ve gelismemis iilkeler
ya da Bati-Dogu gibi ikili kargithklar seklinde algilanmasinin ve kurulmasi-
nin artik miimkiin olmadigin1 belirterek, Tiirkiye’nin “duygusalliga bir son
verip, akilci, gercek¢i olmak™ zorunda oldugunu, hangi Avrupaliyla hangi
¢ikarlari dogrultusunda iliskiye girecegine karar verebilmek igin de bu
oksidantalist aragtirma merkezini kurmasi gerektigini ileri siirer. Anlasilan o
ki, Bat’nin Dogu’daki toprak fethi politikalarinin gergeklestirilmesinde ha-
yati bir rol oynayan oryantalizmden esinlenerek kurulacak oksidantalizmden
Adanir, Tiirkiye’nin Avrupa ile iligkilerine yon verecek yansiz bilgiyi iiret-
mesini beklemektedir. iddiasi odur ki, baslarda oryantalizm de masumane bir
amagla, Osmanliy1 tamimak igin olusturulmustur Adanir’in yazisinda iki
nokta 6ne ¢ikar: Birincisi Dogu’dan iistiin oldugunu séyleyen Bati’nin bu
Ustlinliigii Bati kurgusundan ibarettir. Marcel Mauss, Louis Dumont, R.
Benedict, E. Pritchard, Lévi-Staruss ve Karl Polonyi’nin Bat’nin kendisini
diinyanin geri kalanindan iistiin gérmesini saglayan maskeyi aralamigtir.
Dolayisiyla bu Batili diigiiniirlerin diinya anlayigina yaslanarak Adanur,
Dogu’nun da Bati’nin da gelismisliklerini ve medeniliklerini ilkel toplum
modeline yakinliklarina ve uzakliklarina goére belirleyebilecegini soyler.
Bunlarin sdylenmesindeki amagsa, Tiirkiye’deki Batiya gére “geri kalmighk”
hissinin gereksizliginin altin1 ¢izmektir. Adanir, bir yandan bilgiden Bati gibi
yararlanip Batiy: desifre etmek gerektigini soylerken Tirkiye'nin Bati gibi
davranmasi gerektigini ima eder; Gte yandansa, bilginin birikim ve kullanim
seklinin yapisal unsurlanndan biri oldugu gelismislik-azgelismislik perspek-
tifinin ¢ogu antropolog Batili bilim adamlaninca yapilan elestirisine dayana-
rak, giiniimiizde bu ikiligin bir anlaminin olmadigin1 séyler. Tiim bunlarla
baglantili olarak, Said’in Bati’nin kendi bakis agisindan kurdugunu séyledigi
Dogu’nun imgesel niteliginin, Tiirkiye’de diisiiniirlerin Tiirkiye’ye 6zgii tikel
degerlere daha fazla sahip ¢ikmasim saglayacak sekilde bir 6zgiivene yol
acip agmadig1 sorusu geliyor akla. Ama, daha yirminci ylizyilin baglarinda
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Bati “tek disi kalmi§ bir canavar™'? olarak zaten nitelenmisti. Mekanik —
asagilanan bir nitelik- uygarlik, hi¢ de sahici uygarlik ve medenilik anlamina
gelemezdi kimilerince...

Cemal Bali Akal konuyu Adanir’dan farkli terimlerle tartigir. Avrupa’nin
dogusunda etkili bir gii¢ odagi olan Osmanhnin ispanya’nin, Italya’nin ve
Fransa’nin ilgisini ve merakini gekmis olduguna ve Tiirklerin konusu oldugu
yaklagik iki bin eserin kaleme alindigina dikkati geker. Akal bu eserlerin
icerdigi bilginin niteligi lizerinde dururken, bu bilginin genellikle 6tekine en
olumsuz nitelikleri atfetmeye hizmet eden bir bilgi oldugunu belirtir. Ama
buna karsin, der, bunlarin arasinda “‘Gtekini’ anlamaya, ortak bir insanlig1
yakalamaya yonelik girisimler” (2002:105) de vardir. Oysa Osmanl aymni
donemde karsisinda tek gii¢ olan Ispanya’ya ne ilgi ne de merak duyar.
Akal’in sorun olarak dile getirdigi konuda burada belirir: Dogu Batiy1 merak
etmemektedir, bilmek istememektedir. Bunun iizerinde, yani niye Dogu
Batr’y1 bilgi nesnesine doniistirmez sorusu iizerinde durmayacaktir, yazar,
dogal olarak. Ciinkii asil ilgilendigi sorun, Tiirkiye’ye Bati diigiincesini akta-
ranlarin bu diisiinceyi aktarig bigimleri ve bunlarin yarattii kavramsal ve
pratik sorunlardir. Hem Adanir da hem de Akal’da dile gelen diisiince, bir
toplumun kendi doneminin en giiglii toplum ya da toplumlarina onlari tani-
mak amaciyla ilgi ve merak duymasi gerektigidir. Bat1 bunu yapmustir; kargi-
sindakini “tanima ve bilme” girisimine hi¢ kapali olmamgtir. Adanir, Bati’y1
model alan Dogu anlayigini gegersizlestirmeye ¢alisirken, Akal boylesi bir
sorunla ilgilenmiyor gibi gériinmektedir. Yazisi, bize, Bat1 diigiincesinin hem
Osmanli hem de Tiirkiye Cumhuriyeti doneminde ne kadar etkili oldugunu
gostermesi agisindansa oldukga ilging. Ozellikle kimi Bati diisiiniirlerinin
etkisine gosterilen direnis bu ilgingligi daha da artiriyor. Akal’in yazisi bir
yoniiyle de hem kendisinin hem de Adanir’in olmadigini séyledigi Bati’ya
yonelik merakin yoklugu konusunda kusku uyandiriyor. Belki de, Osmanli
ya da Tiirkiye’nin Bat1’y1 merak etme bigimi ile Bati’nin oryantalist meraki-
nin birbiriyle értiismedigini diigiinmek gerekir."

Dikkat ¢ekilmesi gereken bir diger nokta ise, oryantalizmin “yanlis ve ta-
rafli” bilgi oldugunun -bazen “dogru”yu sdylese bile- dile gelmesidir. Oysa,

" Taml Bora bu serzenisi ilging bir sekilde soyle anlamlandinr: “(K)i Mehmet Akif'in istiklal
Margi’ndaki ‘’Medeniyet’ dedigin tek disi kalmis canavar’ dizesi bu noktada Kemalizmle-milliyetgi
muhafazakarigin bulusma amidir, Bati’'nin gerilik ve bagnazlikla yiiklii tarihinin silinmez izlerine
gonderme yapar” (2002:251).

4 Bat'min merakina seslenme agisindan verilecek 6meklerden biri & Ahmet Adnan Adivar'in
editorligiini  yapugi fslam Ansiklopedisi'ne yazdify Mukaddeme'nin ingilizce’ye gevrilmis
olmasidir. Kurtulus Kayali bu yazinin konusu ve gevrilme nedeni hakkinda soyle yazar:
“Mukaddeme, Adivar’in kiiltiir sorununa genelde nasil bakilmas: gerektigine dair gorislerinin ilging
ve kritik bir yansimasidir. Onun Bati ve Dogu kiiltiiriine bakig tarzim sergileyen makale, Tiirklerin
oryantalizm konusundaki yaklagimlarini yansitmak maksadiyla Ingilizce’ye gevrilmistir” (2002:38).
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Said’in ifadesiyle “(s)arkiyatgiligin yapisinin...yalanlarla, séylenenlerle ku-
rulmug bir yap1 oldugu sanilmamali... Renan’in déneminden bugiine... 6gre-
tilebilir bir bilgi dali olarak kalabilen bir diisiince dizgesinin bir palavra der-
lemesinden daha getin bir sey olmasi gerekir. Dolayisiyla Sarkiyatgi-
lik...yaratiimig bir kuram ve uygulama biitiiniidiir” (2001:16). Goriildiigii gibi
oryantalizm aslinda bilimsel olma iddias1 tasiyan Dogu hakkindaki Bati
perspektifinden iiretilmis “bilgi”dir. Said bu bilginin statiisiinii ve lretim
kosullarini analiz ederken, Bati’nin Dogu iizerindeki somiirgeci tahakkiimii
ile kiiltiirel olarak Dogu iizerinde kurdugu hegemonyay: baglantilandirir.
Said’in Oryantalizm’inin en 6zgiin ve onu referans konumuna getiren yam da
budur kanimizca. Oryantalizm * ‘merkezi’ ve ‘gevresel’, ‘Batili’ ve ‘Dogulu’
ozneleri birbiriyle iligki i¢inde kuran temel 6neme haiz bir ideolojik siire¢”tir
(Keyman, Mutman ve Yegenoglu, 1996:14). Bundan anlagilmasi gereken,
tipki Adanir ve Akal’in yaptig1 gibi Dogu’nun ya da Tiirkiye’nin ne olup ne
olmadiginin ya da Bati’da olup da Tiirkiye’de olmayan niteligin belirlenme-
sinde Bati’nin kerteriz alinan 6lgiit-merkez islevi gormesidir.

IV.

Adanir ve Akal, Said’i agik¢a referans almaz. Buna ragmen, oryantalizm
dendiginde epey uzun bir siiredir akla ilk gelen isim Edward Said ve Oryan-
talizm bashikli yapitidir. Ister argiimanlarindan yararlamlmak isterse sapta-
malarina kars1 ¢ikilmak igin olsun Said’e bagvurmak ya da Said’e gonderme
yapmak sanki bir “gereklilik” bigimine biiriinmiistiir. Bunu su tiimcelerde
actkga okuruz: “(E)linizdeki ¢aligma, Edward Said’in ... oryantalizm iizerine
kitabin1 da paradigma-kurucu bir yapit olarak aliyor ve Said’e kimi yerlerde
yoneltilen degisik elestiriler onun yapitinin dncii ve temel niteligini reddet-
mek degil diizeltmeler ile pekistirmek amacim taslyor”]5 (Keyman, Mutman
ve Yegenoglu, 1996:17).

Fuat Keyman ve Hasan Biilent Kahraman Said’in Oryantalizm (1978) ile
Kiiltiir ve Emperyalizm (1993) kitaplarim Dogu Bat: dergisine yazdiklari bir
yazida olumlayici bir tonla ele alir. Oryantalizmi “modernitenin global he-
gemonyasinin sdylemsel olusumunu kuran tarih anlayisi” (1998:64) olarak
betimlerler. Her iki yazara gore, Tiirk modernlesmesi bu sekilde tanimlanan
tarih anlayisinin ¢6ziimlenmesinde 6nemli bir vaka islevi goérebilir. Tiirk
modemlesmesi, Bat’nin geri kalmamak, “Asya’ya geri donmemek” adina
girisilen, Bati’nin yazarlarin Jacques Derrida’ya gonderme yaparak dedikleri
gibi hem “kurucu digaris1” islevi gordiigii hem de “igsel” bir 6ge rolii iistlen-
digi bir modemlesmedir. Bati’nin bu konumu yazarlar1 Bati-Dogu kargitlig1-
nin nasil kavranmasi gerektigi sorusuna gotiiriir. Buna yanit olarak Bat, bii-

5 jtalikler bana ait.
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yik olgiide Oryantalizm’in kavramsal katkilanyla “sdylem olarak Bati”,
“imgeler sistemi olarak Bat1”, “bir toplumlar1 karsilastirma modeli olarak
Bat1” ve “temsil etme sistemi olarak Bati” seklinde aynstinlir. Tiim bu ay-
rigtimalarla s6ylenmek istenen, Bati’nin bu farkl islevleriyle “Bati-dis1”'®
toplumlari olumlu ya da olumsuz olarak yargilama modeli, anlamlar ve im-
geler sistemi olarak 6zellikle s6ylemsel diizlemde islerlikte oldugudur. Her
iki yazar da yazilarinda da dile geldigi gibi sémiirgeciligi ve emperyalizmi
“politik ya da ekonomik diga yayilmacilik” (1998:68) olarak diisinmeyen ve
bunu indirgemeci bulan, bu nedenle de Bati modemligini ilerlemeci tarih
anlayis1 ve aragsal akil nosyonu ag¢isindan elestiren yapisalci ve post-yapi-
salc1 diigiiniirlerin yaninda konumlanirlar. Bu konumdan bir yandan Bati
modemnligini, bu modemlige bagh Bati’y1 model haline getiren tarih anlay-
sin1, bu anlayiga bagh medeni Bati-barbar Dogu ikiligini elestirirler, 6te yan-
dansa Bat1 modemliginden etkilenen, hatta onu model alan Tiirk modemles-
mesini, Kemalizm’i, Tirk milliyet¢iligini, devlet ve laiklik anlayislarini
elestirirler'”.

Tiirk modemnlesmesi sorunsalinin Said’in temel tezleriyle yeniden okun-
mas! egilimine baska yazarlarda da rastlariz. Omegin, Meyda Yegenoglu
Toplum ve Bilim’de 1995 yilinda yayimlanan yazisinda, temel savini, Said’in
otantik, hakiki ve yerli Dogu ile oryantalist Dogu tiiriinden bir ayrimin bizzat
oryantalist soylem tarafindan kuruldugu saptamasina dayandirarak, “oryan-

' Dogu-Bat kargithgim kirmak adina kullanilan Bati ve Bati-dis1 ifadelerinin s6z konusu kargithg
kirmaya hizmet ettigi konusunda kugkuluyum. llk ikilik, ben ve 6teki ikiligini de kapsayan ilksel
ikilik ya da kargithk Julia Kristeva'nin ifadesine gore “igerisi ve digsansi1” karsithgidir. Kristeva bu
konuyu Pouvoirs de I’horreur baghkh kitabinda ele alir. igreng olani ve igrenmeyi, 6znenin olusumu
ve Otekilik agisindan tartigan bu kitap hakkinda Tiirk¢e’de biraz daha aynntih bilgi igin bkz.,
Yegenoglu, 1995:81.

Kendisini Bati’nin digansi olarak tanimlayan Dogu, samldig1 kadar da kendisini Bat’dan bagimsiz

olarak tammliyor degildir. Bati-dist modemlik nosyonunu gelistirneye ¢alisan Niliifer Gole, bu
nosyonu sdyle agimlar: “1. Bati modelinin merkezden kaydirilmass; 2. ilerlemeci zaman anlayigindan
eszamanli modemnlik anlayisina gegilmesi; 3. Eksik yerine ekstra modemn olanin goézlemlenmesi; ve
4. Geleneksel yerine geleneksizlesme tezleri” (2002:60). Ban disi modemlik ashnda Bati
modemliginin ne olmadigiyla tanimlanmig gibi goriiniiyor. Bati’nin modemlik anlayisi toplumlara
ilerleme nosyonundan hareketle mi deger bigiyordu, simdi bu nosyondan vazgegelim tiirii bir akil
yiiriitme s6z konusu gibi. Ama Bati modernliginin bizzat Batili diisiiniirler tarafindan giiniimiizde bu
tirden elestirilere tabi tutuldugu disiniildiginde Bati merkezli disinmekten bizi neyin
alikoydugunu dilgiinmek zorlagmaktadr.
' Tiim bu elestirilere kaynaklik eden kuramsal tartisma hakkinda daha fazla bilgi igin bkz., Mutman,
1996:41-44. Ayrica, bu tir elestirilere Mahmut Mutman da katiir. Tiirk modemlesmesinin
elestirilecek yanlari konusundaki perspektifi istiinkorii olmadan kullandigi farkh dilinde mevcuttur.
Buna Ahmet Cigdem'in Tiirkiye, Rusya, iran ve Japonya modemlesme modellerini tartisicken
kullandig1 dili 6mek olarak gosterebiliriz: “Tiirkiye, Rusya, iran ve Japonya bagka bir medeniyeti
‘tercime edebilecek’ bir tarihin sahipleridir ve bu nedenle de Baulilasmay: kendi varoluglanni
takviye edebilecek bir ‘vasita’ olarak degerlendirmelerini hep mesru saymiglardir. Bu megruiyetin
sagladigi, Batih, Avrupah, Fransiz ya da ingiliz -gibi- olmay: isterken, kendisini her ne olarak
kuruyorsa, o olarak kalmay vaat eden bir bagkahk talebidir(2002:69).
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talist soylemin kendisini Dogu diinyasinda, temelleri Batili ve Dogulu ara-
sinda ‘emperyal’ bir ayrima dayanan milliyet¢i projeler araciligiyla nasil
yeniden lrettigini gostermeye galigacagi”m (1995:169) soyler. Yegenoglu,
Cezayir ve Tiirkiye 6meginde milliyetgiligin kiiltiirel farkhiliga ve yerel kiil-
tiriin 6zgiinliigiine iligkin kurgusunun oryantalist sdylemin hakiki Dogu
kurgusuyla ortiistiigiinii, hatta oryantalizmin milliyet¢iligin fark arayiginin
kokeninde yattigini vurgular. Said’in eserleri referans alinarak yapilan ¢ahs-
malarda Yegenoglu'nun ayricaligi, milliyetgi kimligin oryantalizmden farkl
bir sey olarak kendisini inga edebilmesi i¢in, kendisi zaten farkli olan kadinin
dolayimindan ge¢mek zorunda kaldigini 6n plana gikarmasidir. Bu gergevede
Said’in eserleri “héla etkili bir paradigma olan post-kolonyal galismalarin
hareket noktasinda bulunmalarina ragmen, Oryantalist séylemin iiretiminde
cinsel farkin nasil islediginin gosterilmesi konusunda sinirli kalabilmektedir”
(Erdogan, 2000:127). Bu sinirhihig1 ¢aliymasinin hareket noktasi olarak alan
Yegenoglu’nun yazisinda Tiirk milliyetgiligi ile kadinin konumu ve Bati tipi
modermnlesme iizerine sunlar dile gelir: “Tiirkiye’deki milliyetgi s6ylemin
kadin sorununu ele alig bigimini anlayabilmek igin onu, Batililasmay: basat
ideoloji olarak alan modemlesme ve laiklesme hareketi igine yerlestirmemiz
gerekir. 19. yiizyil sonlar ile 20. yiizyil baslarinda gelisen milliyetgi proje,
Batili modemite modelinin giiglii etkisi altindaydi... Kadin, feodal diinya
imparatorlugundan ulus-devlete gegis siirecinin karmagik tarihsel orgiisiini
bigimlendiren ideolojik tartiyma ve iddialarin temel referans kaynagi oldu”
(1995:174). Milliyet¢i sdylem nesnesi kadin aracihigiyla gerici-medeni,
dinci-laik, pegeli-agik, milli-evrensel, modern-geleneksel, Dogu-Bati ikilikle-
rini kurdu. Yegenoglu’na gore bu ikilikler “sinirlarin” belirlenmesini saglar
ve yeni ulusal kimlik bu sinirlar iizerine bina edilir. Dogal olarak tiim bu
sire¢ “kadinlarin gévdelerinin ve 6znelliklerinin diizenlenmesi sayesinde”
(1995:183) isler.

Yegenoglu’nun yazisi post-yapisalc: bir perspektifden kaleme alinmugtir.
llging olan sudur: Said bir yandan “agilmistir” ya da post-yapisalciligin
Said’in tezlerinin asilmasim da beraberinde getirdigi sdylenir, 6te yandan
Said kendisinden vazgegilemeyecek bir ilksel nokta olarak ¢ikar karsimiza.
Ash Cirakman’a gore de Said’in Oryantalizn kitab1 70°li yillarda “sosyo-
ekonomik” kavramlarla incelenen Avrupa merkezciligin kiiltiirel kavramlarla
incelenmesine giden yolu agmigtir. Yazarin ifadesiyle “bugiin Dogu ile Bati
iligkisinin kiiltiirel bir hegemonya ile sekillendigini, yani Bati’nin Dogu’yu
Avrupa merkezci algilamasinin emperyalizm, kolonyalizm gibi siiregler iize-
rinde gozardi edilemez etkilerinin oldugunu tartismaktayiz” (2001:40). Ci-
rakman’in Said’e yonelttigi elestirisi ise, Said’in 20. yiizyildan hareketle
okudugu Dogu-Bati karsithiginin gelisim siirecinde Avrupa’nin hep aym
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Avrupa oldugunu varsaymasidir. Bu yiizden de “Said’in Avrupa fikr itham
ettigi oryantalist s6ylem gibi tekdiize ve tarihsizdir” (2001:41). Benzer de-
ginmelere, Said’in Kiltiir ve Emperyalizm basliklh 1993 yilinda yayimlanan
kitabinin Toplum ve Bilim’deki elestirisinde de rastlariz: “Her ne kadar Or-
yantalizm, Avrupa-merkezci tarih yaziminin bir elestirisi olarak bu literatii-
riin -post-kolonyal s6ylem analizleri- 6nemli bir énciiliinii olustursa da, so-
miirgecilik sonrasi sdylem analizleri, post-yapisalciligin etkisiyle, Said’in bu
kitaptaki savlarini elestirmis ve agmis durumdadir” (Yenal, 1995:215).
Said’e post-kolonyal perspektiften yoneltilen elestirilerden en 6nemlisi eles-
tirmeye ¢alistigt Dogu-Bati karsitligin1 kendisinin de iiretmesi, onu tarihsel
bir ikilik olarak degil, tarihsiz bir ikilikmis gibi kurgulamasi, kiiltiirlerin
farkliligim esas alan 6zcii bir yaninin olmasi ve son olarak da egemen sdy-
lemi incelerken bu egemene bagkaldiran muhalif soylemleri dikkate almamus
olmasidir.”® Said’e yoneltilen bu tiir elestirilere Mutman’in yanitiysa, onlarin
“yiizeysel bir ¢eligki kavramina dayandiklar1 ve “Bati’nin kimligine iligkin
bir huzursuzluk”un (2002:192) ifadesi olduklar1 yoniindedir. Said’in post-
kolonyal ¢aligmalar alanina yaptigi katkilar (hem olumlanan hem de
olumsuzlanan) konusundaki gekinceler, Said’in her ¢aliymasinin bu alanda
¢aligan arastirmacilarin yapitlarina esin kaynagi olmasini engellememektedir.
Said’e Bati edebiyatinin eserlerini-(6zellikle de yiiksek kiiltiire dahil olanlari)
elestirel (bu elestirellik sik sik elestirilen bir elestirellik aynca) bir okumaya
tabi tutma girisiminin tam da bu edebiyatin bastirilmasina yol agtig1 sémii-
rilen halklarin sessizligine karsi kayitsizliginin isareti oldugu seklinde yo-
neltilen elestiri gibi pek ¢ok elestirinin alanda yeni arastirma konularinin
formiillestirilmesine katkida bulundugunu séylemek miimkiin."

Ama tiim bunlarin 6tesinde dikkat ¢ekilmesi gereken nokta, Tiirk diigiince
diinyasinda egemen olan yapisal bir sorunun Said’in yapitlannin Tiirkiye’de
alimlanma bigiminde de ortaya ¢ikmasidir. Sorun, tiim Bati elestirilerine
ragmen, Bati’nin kavramsal merkez olma statiisiinii korumaya devam etmesi
ve Batii kavramlarin Tiirkiye’ye ve olgularina bakmakta (Kurtulus Ka-

'® Aynntili bilgi igin bkz., (Yenal, 1995:216). Ayrica Ash Girakman’in Said’e yonelttigi temel bir
elestiri oldukga ikna edicidir: “Sdylemin degiskenligini, ¢esitliligini ve tutarsizhgim vurgulayan, giig
iligkilerinin karinagikhigini gosteren imgeleri Said gozardi eder ve incelemez. Clnkl bu tiir imgeler
onun, sdylemin siirekliligi, i¢ tutarliig1 Bat’'nin Dogu iizerinde her zaman egemen oldugu iddiasini
sorgular niteliktedir’” (2002:186). Bu elestirisini Cirakman 16. ve 17. yiizyillda Avrupa’nin Osmanl
imgelerinin aym Avrupa’'nin 18. yiizyildaki Osmanh imgelerinden farkli oldugu tezine dayandirir.
Buna gore, bu ilk iki ylizyilda Osmanli imgeleri “tutarsiz, farkhlasmis ve degiskendir” (a.g.y.,
2002:190). Benzer bir saptamay: Fransa’da 1995-2000 yillar: arasi yerel ve ulusal Fransiz basininda
yayimlanmis haberlerde inga edilen Tiirk imgeleri konusunda da yapmak miimkiindiir. Bkz., Tutal.
2000.

' Ania Loomba’nin Tiirk¢e’ye gevrilmis Kolonyalizn/Postkolonyalizn kitabi bu saptamaya iyi bir
dmektir, istanbul, Ayrinti yay., 2000.
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yah’mn20 yazilarinda israrla durdugu gibi) fazla bir sorgulamadan gegirilme-
den kullamilmasidir.
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EDWARD SAID’IN
S ARKIYATCILIK
DUSUNCESINE ELESTIREL
Bir BAkis

Ali Kemal Yildirim

I Giris

Dogu ve Batinin hangi anlamlara geldiklerini agiklamak sarkiyatgilik
tartismalarini agik bir sekilde ortaya koyabilmek agisindan gereklidir. Gii-
nimiiz yapilanmasina bakildig1 zaman Japonya, Amerika ve Kanada gibi
iilkeler Bat1 kavramt igerisine girmekte iken, Dogu Avrupa veya Latin Ame-
rika’da yer alan iilkeler Batili olmayan (Batili olmaya ¢alisan) bir mekamni
ifade etmektedir. Cografi olarak bakildiginda, belirtilen iilkelerin neyin batisi
ya da neyin dogusu olarak ifade edildigi kafa kangtiric1 hdle gelmektedir. Bu
durum, bu kavramlarin agiklamasinda cografi referansin yeterli olamayaca-
g1 gostermektedir.
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Yukarida yer alan tespit bizi Dogu ve Bati’nin cografi mekanin diginda
bii kurgu olarak simgelestirildigi sonucuna ulagtirmaktadir. Edward Said’in
Sarkiyatgiik’1 (1978) bu nokta ilizerinde durmaktadir. Said, bu kurgunun Bati
d'iglince tarzindan kaynaklanmakta oldugunu, dil ve sdylemin kullanimda
bulundugu mekanizmalar araciligiyla Bati’nin bu islevi yerine getirdigini
sOylemektedir. Bu mekanizmalar araciligiyla toplumlar gesitli nitelemelere
tabi tutulmakta, degisik kategoriler altinda toplanmaktadir (Kahraman ve
Keyman, 1998: 68). Bunun sonucunda, Batili ve Dogulu nosyonlar hem
akademik dilde hem de giinliik dilde kullanilmaya baglanmaktadir. Artik;
caligkan, rasyonel ve modern Batih karsisinda duragan, tarihsiz, pasif, despot
Dogulu imaj1 vardir.

Said’in de belirttigi gibi, bu kurgu icerisinde Bat; kiiltiir, edebiyat, siya-
set, mantik ve bilimi ile Dogu mistizminin “sagmaliklar1” arasinda ayrim
olugsmakta, Bat1 diisiincesinden uzaklagsmak yanlis 6l¢iimler, karigik kafalar,
kotl tasarimlar, 6zensiz gozlemlerden olusan Dogu diisiincesine sebep ol-
maktadir (Alatli, 1998: 85). Bu tasnif, sadece imaj diizeyinde kalmaz, bilgi
ile iktidarin birlikte isledigi bir olusuma isaret eder. Kahraman ve Keyman
(1998: 66), bu noktadan hareketle global tarihin, Bati modernitesinin diinya
iizerindeki farkh kimlikleri otekilestirerek kurdugu hegemonyanin tarihi ol-
dugunu ifade etmektedirler.

Bu yazida, yukarida belirtilen agiklamalar 1g1ginda, Edward Said’in Sar-
kiyatgilik galigmasi degerlendirilecektir. Kisa bir girisi yapilan Dogu-Bati
tartiymasinda Said’in 6nemli bir yeri oldugu agiktir.” Bu tartigmaya bagli
olarak da Said ve eseri degisik platformlarda degisik konularla ilgili olarak
tartigilmaktadir.

II. sAiD’iN ORTAYA KOYDUKLARI

Sarkiyatgilik ¢ok farkli bigimlerde tanimlanmistir. Genel olarak su sekilde
bir tanim verilebilir: “Hakim kiiltiirde ‘Sark’ ya da ‘Dogu’ hakkinda gdsteri-
len insani (bilimsel, sanatsal, kiiltirel ve edebi) ilgiye verilen ad”dir
(Mutman, 2002: 189). Dogu hakkinda yazanlar ve diisiinenlerin ilgileri ancak
belirli tarihsel kosullar ve baglam iginde miimkiindiir. Bu tarihsel kosullar
Dogu’yu Batil: tarafindan incelenebilir, seyredilebilir, gozlemlenebilir veya
hakkinda yazilabilir nesneye doniistiirmektedir (Mutman, 2002: 189). Said
(2001 [1978];12), Sarkiyat¢ihigin degisik tanimlamalarimi vermekle beraber
en ilgi gekici olani; “ ‘Sark’ ile (¢ogu zaman) ‘Garp’ arasindaki ontolojik ve

* Hentch (12), Said’in galismasinin oryantalizmle ilgili biitiin disiincelerin ugramadan gegemeyecegi
bir yapit oldugunu séylemektedir.
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epistemolojik ayrima dayanan bir diisiince bigemi” olarak yaptigi tanimdir.
Bu tanimda ortaya gikan unsur Said’in sarkiyatgilig1 stereotipilestirmenin ve
basit bir kiiltiirel aynm olarak ele almaktan ziyade bir diisiince iislubu olarak
degerlendirmesidir. Malek’in” katkilariyla kavramin diigiinsel ve felsefi bo-
yutunu vurgulamaktadir.

“Oryantalizm, Doguyu isaretleyerek Batr’y: (isaretlenmemis) merkez ha-
line getiren bir “otekilestirme” islemidir (Mutman, 2002: 191). Omegin Do-
gulunun kendi hakkinda bir bilgi iiretmekten yoksun oldugu bilgisidir. Ka-
pitalist bati, belirtilen 6zellige sahip olan doguyu 6nce geleneksel yapisindan
koparir. Kendi sistemi iiretime dayandifi, bunun ise disiplin ve kumanda
sistemi gerektirmesi bakimindan Doguyu yeniden kurar. Kendisine yeterli,
kendisini kuran 6zne oldugunu iddia eden Batili ashnda bu sekilde varligin,
bilgisini ve hakikatini yeniden iirettigi Doguluya borgludur. Bati, bu sekilde
zamansal ve tarihsel norm haline gelmektedir. Bu hi¢ de masum degildir.
Mutman, (2002: 194) Samir Amin’den Amytra Sen’e kadar pek ¢ok iktisat-
¢inin arastirma sonuglarinda, Afrikalilarin agliktan kirilmalarinin sebebinin
Afrikalilarin ilkelliginden kaynaklanmadigini, asil kaynagin 19. yiizyilda
Afrika’nin temel tari--:-! sistzminin yerine Avrupa tarzi bir ekonomi siste-
min gegirilmesi oldugurn yani “gegimlik” ekonomisinin yok edilerek “nakde
¢evrilebilir iiriin” ekonomisinin aghga sebebiyet verdigini sOyler. Bu 6rnek
sarkiyatciligin sadece istyapisal bir olgu olmadigini, ekonomik pratiklerden
ayrilmaz isaretleme, anlama, bilme ve yonetme pratiginin oldugunu gosterir.

“Boylelikle oryantalizmin aym anda hem siyasal hem bilgisel bir figiir
oldugu ortaya gikiyor. Said bu yaklagimiyla, oryantalizmi somiirgeci kuram-
sal ve maddi baglam igine oturtmakla kalmaz, ayn1 zamanda bir bilgi ve
hakikat tiretimi ve 6zne kurulusu oldugunu gdstermis olur. Doguyu ayiran
ayrimi “epistemolojik ve ontolojik” kilan sey iste budur” (Mutman, 2002:
192).

Sarkiyatgilik yukarida belirtilen noktalardan hareket eder. Ahmad
(1995[1992]: 197), bu kitabin bir Ortadogu incelemeleri kitabi ya da kurulu
herhangi bir disiplin degil, iyi bilinen bir entelektiiel gelenege, bizzat kendi
akademik disiplinlerinin bilyiik anlatilarina ve de egemen ideolojinin sug
ortagi entelektiielleri inceleyen gelenege ait oldugunu sdyler. Ahmad, bu
gelenekten birkag dmek vermektedir: Nietzsche’nin kendisi, Fanon’un Black
Skins, Kate Millet’in Sexual Politics, Cesarie’nin Discourse on
Colonialism’i.

* Malek, yaptig1 ¢alismalarla, oryantalizmin insani bilgi 6tesinde, somiirgeciligi ile ig ige ge¢mis bir
zihniyeti temsil ettigini ortaya koymustur. ileriki béliimlerde daha ayrintili bilgi s6z konusudur.
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Bu boliimiin alt basliklarina gegmeden 6nce Sarkiyatgilik’ta genel olarak
oteki kiiltiirlerin, toplumlann, tarihlerin temsili, iktidar ve bilgi arasindaki
iliski, entelektiielin rolii, degisik metinler, metin ve baglami, metin ve tarih
arasindaki iliskilere dair metodolojik sorulara deginilmistir. Bu kitap Batili
olmayan kiiltiirler hakkinda yazilmis degildir.” Bu kiiltiirler hakkinda sarki-
yatgilik disiplini igerisinde iiretilmis olan temsillerden s6z etmektedir. Said,
bu disiplinin Bati’'nin Doguya niifuz edisi sirasinda olugturuldugunu géster-
mekle kalmayip filoloji, tarih, felsefe, arkeoloji ve edebiyatin nasil bu disip-
lini destekledigini agiklar. Said, Sacy ve Renan’aki bilimin,
Chateaubriand’aki dilin, Cromer ve Balfour’daki devlet adamhginin sarki-
yatgilik baglamina elestirisini yapmuigtir. ‘

A. SOYLEMIN YERI

Soylem; “Ileri dogru gitme, siireg ya da zamanin, olaylarin eylemlerin
artarda gelmesi; akil yiiriitme yetisi ya da rasyonellik; diisiincenin s6z ya da
sOylesiyle tliretilmesi; bir anlati, dykii ya da agiklama; aginalik ve bir konu-
nun uzunca ele alindig1 ya da islendigi sozlii ya da analiz”’dir. Michel
Foucault’'nun galiymasindaysa daha 6nceki anlamlarin bazilar1 yeniden giin-
deme getirilir ve sozciige baska anlamlar iladve edilir. “S6ylem, halihazirda
iste bu genis anlamiyla elestirel teorinin ve bilhassa Said’in Sarkiyatgilik
baslikli ¢aligmasinda kullanilmasindan sonra post-kolonyal elestirilerin mer-
kezinde yer almaya basladi” (Loomba, 2000: 58-59).

Said’in konuyla ilgili diisiinceleri agagida belirtilmistir:

“Gergek bir seye iligkin bilgi icerdigi iddiasi giiden, az 6nce betimledikle -
rime benzer kogsullarda ortaya ¢ikan bir metni yok saymak giictiir. Uzmanlik
atfedilir boylesi metinlere uygulamadaki bagarilarimin gerektirdiginde daha
biiyiik bir sayginlikla kugsatilarak, akademisyenlerin egitim kurumlarinin,
hiikiimetlerin yetkesi eklenebilir bunlara. En onemlisi boylesi metinler yalmz
bilgi iiretmekle kalmaz, betimlemek iizere ortaya ¢iktiklar: gergekligin kendi -
sini de yaratabilirler. Bu bilgi ile gerceklik, zamanla bir gelenek ya da
Michel Foucault'nun deyisiyle bir séylem iiretir, bundan iireyecek metinler-
den, belirli bir yazarin yaratcihig degil, bu gelenek ya da séylemin varligi
veya baskinlig1 sorumludur gercekte. Bu tiir bir metin, tipki Flaubert'in idees

*Said’e yoneltilen elestirilerden birisi de budur. llerleyen bolimde konunun tartismasi
bulunmaktadir.
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regues (Basmakalip Diisiinceler) katalogunda topladiklar gibi nceden hazir
ogreni birimlerinden olusur” (Said, 2001: 104-105).

“Soylem Diizeni” sadece diisiiniileni ve sdylenenleri icermez. Nelerin
sOylenecegini (sdylenmeyecegini), nelerin rasyonel kabul edilecegini (edil-
meyecegini), nelerin hastalik, delilik ya da itaatsizlik olarak benimsenecegini
(benimsenmeyecegini) diizenler. Soylemsel Pratikler (timarhaneler gibi ku-
rumlar) bireylerin bu séylemlerin disina gikarak diisiinmelerini zorlastirir. Bu
sebeple sOylemlerin ayn1 zamanda iktidar ve denetim uyguladiklarini séyle-
yebiliriz (Loomba, 2000: 59).

B. MODEL OLARAK BATI

Sarkiyat¢ilik’ta anlatilan temel 6gretilerden biri Batinin Doguya model
olmasidir:

“Said, tarihsel olarak alansal ve mekansal bir i¢ igelik ve karsilhikli etkile-
sim iginde yasayan toplumlar, kiiltiirler ve medeniyetler aras: iligkilerin
somiirgeci pratikler sonucunda Dogu/Bati ekseninde hareket eden bir
diinya anlayis1 ekseninde hareket eden bir diinya anlayisi temelinde yeni-
den-kurulma tarihinin GSykiisiinii bize anlatwr. Diinya tarihi, bu oykii
icinde, farkh olanlarin birbirleriyle iliskisinin tarihi degildir: hem onto-
lojik hem de epistemolojik olarak bir zithk iligkisi icine yerlestirilmis, Bati
ve Dogu olarak adlandirilmig kiiltiirel biitiinliiklerin/tipolojilerin gelis-
migsliginin ya da azgeligmigliginin tarihidir” (Kahraman ve Keyman,
1998: 65).

Bati anlayisi agisindan degerlendirdigimizde global tarih, Bati’nin ulus-dev-
let, kapitalizm, rasyonalite temelinde hareket etmektedir. Ulus-devletin ku-
rulmasi, kapitalizmin en yiiksek agamasi kiiresellesme, kapitalizmin azgelis-
misligi gelistirme misyonu bu tarih® igerisinde yer alir (Kahraman ve
Keyman, 1998: 65). Bu tarih anlayigi, Bati modemitesi ile geleneksel, mo-
demligi 6grenmesi gerekli olan toplumlardan olusan Bati-dig1 alanin kargitli-

* Belirtilenlere ragmen Said’in Foucault’nun yazar ilkesine mutlak bagh olmadigini sdylemeliyiz.
{leriki béliimde bu konu Said’e yéneltilen elestirilerden biri olarak kargimiza gikacaktr.

** Keyman ve Kahraman (1998: 66-67), konuyu Turkiye'nin kurulusu ile baglandirmaktadirlar:
“Cumhuriyetin kurucu ideolojisi olarak Kemalizm, modemlesme siirecinin radikallesmesini,
modemlesmenin toplum doniistiren ‘total bir proje’ olarak ele alinmasim ve Bati modemitesini
‘igsel’ niteligi iginde ‘ulus-devlet’, sanayilesme ve modemn-laik ulusal kimlik Uggeni Uzerinde
yiikselecek modemn bir ulus kurma girigimi simgeler islevini gormiis ve toplumsal yagamin iiretim ve
yeniden-iiretim ‘igsel’ bir 6gesi roliinii oynamigtir”.

139



Dogu Bat

gimin sdyleme doniistiirilmesidir. Bu agamada “Oteki” olan belirlenmistir.
Artik rasyonel Bati tarafindan denetlenmesi ve modern olana doniistiiriilmesi
gereken bir “kiiltiirel nesne” durumundadir (Kahraman ve Keyman, 1998:
65-66).

Bat1 yayilmaciligi, bu gelisimin dogal bir sonucu sayilmaktadir. Yayil-
madaki amag, Bati’'nin kendisinde bulunan uygarligi ve evrensel gergegi
tagima yiikiimliiliigiidiir. Bu durum Bati igin bir gérevdir. “Bat1 yayilmacili-
ginin uzun siire Hiristiyan misyonerligi ile atbagi ve birlikte gitmesi bosuna
degildir. Kendi yayilmaciligim tanr1 6greti ve buyrugunun yayilmasi ile bir
gormesinin dogal sonucudur” (Sezer, 1998: 34). “Uygarlik” sozciigiiniin
“Uygarlagtirmak” olarak kullanildig1 sdylenebilir. Dogulu iilkelerin sisteme,
tarihe katilabilmeleri ancak Batr’y1 6érmek almalariyla miimkiin olabilmekte-
dir. Katilim Batr’nin girisimi sonucunda gergeklesmektedir (Loomba, 2000:
32). Bu iilkelerin uygarlik yolunda yer alabilmeleri igin mutlak kogul, kayna-
gin Bati olmasidir. Goriildiigii iizere, Bati-Dogu arasindaki bu tiir tek yanlh
iliski, Bati modernitesinin diinya iizerindeki kiiltiirel liderligini ve hegemon-
yasimi megrulastiran bir anlayisa doniisir ki Said bu durumu Sarkiyatcilik
olarak isimlendirir.

C. UG TIiP TARIH ANLAYISI VE SAID’IN YERI

Modemitenin global tarihine bakmanin yontemsel bir sonucu tarih yazimi
ile ilgilidir. Micheal Dean’e gore (1993’den aktaran: Kahraman ve Keyman,
1998: 69-72) iig farkli Bat1 tarihinin yazim stilinden s6z edilebilir.

[lki, kronolojik bir bigimde tarih anlatim iizerine kurulmus olan flerle-
meci Kuram’dir. Urctim, teknoloji ve aklin teleolojik olarak séyleme koyul-
masl ile hareket eder. Bir ilerleme modeli olarak bakilabilecek tarih anlayisi;
Aydinlanma felsefesi, Comte’un pozitivist sosyolojisinde, Marx’in tarih
anlayiginin bazi boyutlarinda gorilebilir. Tarih nedensellik ¢izgisi iizerinde
hareket ediyor, 6nceden belirlenmis bir amacin gergeklesme siireci olarak
diisiiniiliyor. Geleneksel toplumdan modemn olana gegis, tarihi gelismenin
birbirini takip eden iiretim tarzlar tarafindan belirlenmesi veya tarihin mo-
dem ve evrensel aklin ortaya ¢ikma siireci olarak goriilmesi hep bu tarih
anlayigina verilebilecek 6rmekler olmaktadir. Bu tarih anlayisinin Bati tari-
hini globallestiren bir nitelikte oldugu ortadadir.

Ikincisi, Elestirel Kuram’dir. Bu anlayisin aklin ve toplumun iginde bu-
lundugu durumunu hem elestiren hem de koruyan bir yonii s6z konusudur.
Bu kuram, ilerlemeci Kuram’i modemiteyi tek tarafli, egemenlik iliskisini
topluma yayan tutumunu elestirir. Bununla beraber; iletisime, demokratik-
lesmeye ve Ozgiirlesmeye yonelik alternatif bir Akil nosyonu yeniden kurul-
maktadir. Oznenin karsilagtig iic tiir iligkide (6znenin kendisi, doga ve top-
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lum) daha uyumlu oldugu bir toplumsal projedir. Habermas’in fletisimsel
akil Kurami, Adomo ve Horkheimer’in Aydinlanma elestirisi bu tiir bir tarih
anlayigina 6mek olarak verilebilir.

Uciinciisii, Sorunsallagtirict (Problematizing) Tarih Anlayisi’dir. Bu stil
temelde elestirel kuram da oldugu gibi hareket etmekle beraber, “hem iler-
leme Modelinin hem de Elestirel Kuramin 6zne ile dogayr ‘Uyumlu hale
doniistiiren’ toplum modelinin modemist hareket tarzlarini, ilerleme ve uyum
nosyonlarini sorunsallagtirarak, bir yapi-¢6ziimii islemine sokar”. Amag,
modemitenin temelinde yer alan Akil gibi alanlan tarihsellige agmaktir. Bu
sekilde bir yaklagim, bilgi ve iktidar arasindaki iligkiyi de taniyarak, hi¢bir
kavram, veri veya nosyonun veri olarak alinamayacagini belirtir. Biitiin bu
belirtilen noktalar elestirisel bakis agisiyla ¢oziimlenmesi gerekir. Bu tip bir
tarih anlayisi tarihselligi, toplumsal iliskilerin bir i¢ unsuru olarak gérmekte-
dir. Yani tarihsel pratikler, giiniimiizdeki toplumsal iligkileri etkilemektedir.
Foucault'nun yeni-yapisalci sdéylemi, Derrida’min Bati metafizigini yapi-
¢Oziime sokma eylemi ile Said’in Sarkiyatgilik ¢6ziimlemesi bu tip tarih
yazimina 6mek olarak verilebilir.

Diger iki kuram, “modemitenin global niteliginin 6ziinii kuran Bati1 dis1
kimliklerin ve Kkiiltiirlerin ‘Gtekilestirilme’ siirecini goz ardi ediyorlar ve
boylece ikisi de Avrupa merkezci kuramlar olarak modemite projesini koru-
yorlar. Diger bir deyisle, her iki kuram iginde de modemitenin sémiirgeci
yapist modemitenin kurulma siirecine ‘igsel olmayan’ bir unsur olarak ele
alimiyor. Bu nedenle de, sémiirgecilik ya da emperyalizm gibi olgular indir-
gemeci bir tutum iginde politik ya da ekonomik disa yayillma siiregleri olarak
diigiiniiliiyor.

III. ELESTIREL YAKLASIM

AKIMLIK SORUNU VE SARKIYATGILIK DUSUNCESINE
ETKILERI

“Bu ¢alismadaki kigisel yonelimlerin ¢ogu, iki Ingiliz somiirgesinde geg-
mig bir ¢ocuklugumdan kalma bir ‘Sarklilik’ bilincinden gelir. Bu sémiir-
gelerde (Filistin ve Misir) ve ABD 'de gordiigiim egitim bagstan sona Bat
usulii bir egitimdi, ama derinde yatan o ilk biling varligimi hep korudu.
Sarkiyatcilik incelemem, birgok yoniiyle kiiltiiriin -egemenligi tiim sarkli-
larin yagaminda pek giiclii bir etken olmug olan kiiltiiriin- bir Sarkl ola-
rak benim iizerimdeki izlerinin dokiimiinii yapma girisimiydi. (Said, 2001:
35).
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Yukarida Said kendi kimligi ile ilgili bilgiler vermektedir. Kimliginin dii-
siince hayatina etkilerini agik bir sekilde belirtiyor. Biraz daha ayrintili bir
inceleme, Sarkiyatgilik’in ¢oziimlemesi ile ilgili bizlere ipucu verebilir. Said,
Filistin kokenli bir Amerikan gé¢menidir. Yetigmesi de beseri bilimler ala-
ninda ¢alisan diger tim akademisyenler gibi egemen kiiltiir nosyonu iginde-
dir. Buna karsin davasina bagh Filistinli olmasindan (Said, Filistin siyase-
tinde ve Ortadogu politikasinin 6n safinda yer alan birisidir) dolay: iginde
bulundugu kiiltiir diinyasinda marjinal bir durumdadir. Bu sebeple, Mutman
(2002: 191), Said’in sarkiyat¢ilik fikrinde ister istemez bir dizi geligki ve
belirsizlik barindiran argiimanlann oldugunu séylemektedir.

Ahmad” (1995: 194), Said’in Sarkiyatgilik ve diger yazdiklarindan su se-
kilde bir sonu¢ ¢ikarmaktadir: “Said, gesitli baglamlarda Filistinlilere,
Ugiincii Diinya entelektiiellerine, genel olarak akademisyenlere, Araplara ve
bir biitiin olarak Amerikan vatandashgina gonderme yapmak igin “biz” ve
“bize”, “bizi” gibi sozciikleri stratejik kullanmaktadir”.

B. SARKIYATCILIGIN BIRIKiMi

Said’den Once sarkiyatgilik kavramimin ahldksal ve siyasal olarak sorgu-
lanmasinin yaninda diisiinsel olarak da sorgulandigidir. Sarkiyatgilikta s6z
edilen Abdel Malek’in galigmalan (6zellikle “Orientalism in Crisis™) sarki-
yatgihigin Batililarin Dogu ve Dogulular hakkinda duydugu insani bilgi ol-
madigini, somiirgeciligi ile igice gegmis bir zihniyet oldugunu ortaya koy-
mustur Malek. Said’in farki “oryantalist bilgi ve sdylem aygitin1 sémiirgeci
siyasal ekonomik aygitla iligkilendirerek™ sarkiyatgilig1 yeniden tanimlama-
sidir (Mutman, 2002: 189).

Zaten Said de bu alanda bir ilk oldugunu sdylememektedir. “Oryantalizmi
Yeniden Diisiinmek” adli makalesinde su goriislere yer vermektedir:

“... Esas itibari ile, Oryantalizm’de soylediklerim A.L.Tibawi (1961,
1966), Abdullah Laroi (1976, 1977), Anwar Abdel Malek (1963, 1969),
Talal Asad (1979), S.H. Alatas (1977), Fanon (1969, 1979), Cesaire (1972),
Panikkar (1959) ve Romila Thapar (1975, 1978) tarafindan benden daha
once sOylenmisti. Bu sahislarin hepsi emperyalizmin ve sémiirgeciligin tah-

* Said’e kuskusuz oryantalizm fikri iizerine en sert elestiriyi yapanlardan biri Ahmad’dir. Kitabinda
Said'le ilgili kismin baginda (1995: 184) Said’i su sekilde degerlendirmigtir: “... Olasidir ki, su andaki
edebi toz duman dindiginde, Said’in en kalici katkisinin ne derinden kusurlu kitap olan
Oryantalizm'’de ne de bunu izleyen edebi denemelerde degil, Filistin konusundaki galiymasina,
omegin Jean Mohr'un After the Last Sky'daki fotograflarinin esliginde kusursuz bir yazi olan
‘Zionism from the Standpoints of the Victims’ baghkli denemesinde ve genel olarak egsiz bir enerji
ve yararh sonuglariyla Filistinlilerin ulusal kurtulusu konusunun Batili, 6zellikle Amerikan
entelijansiyasi i¢in yeniden tanimlanmasinda oynadig rolde oldugu goriilecektir”.
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ribatlarina katlanmis ve kendilerini Avrupa’ya tanitan bilimin yetkisini, kay-
nagini ve kurumlarm sorgulayarak, kendilerinin, bu bilimin tanimladig:
seklin 6tesinde bir varliklari olduklarini anlamiglardir” (Said, 2000: 43).

C.sAID’IN BASARISINA KONJONKTUREL DURUMUN
ETKISI

Sosyal ve kiiltiirel farklilik modern ¢ag olarak adlandirilan siiregte insani
ve sosyal bilimlerin temel konularindan birisidir. Diinya ekonomisinin ve
kiiltiirel globallesme yiikseligi bu sorunu siyaset alaninin da igerisine sok-
mugtur. 1970’li yillarda konu akademik gevreler igerisinde yogunca tartigildi.
Bu farklihk sorununa igerik anlaminda bakildiginda temel amag¢ Bati top-
lumlarinin emperyalist yayilma doénemi siiresince Dogu toplumlarini nasil
anladiklar1 ve yorumladiklarini anlamak olmustur. Sarkiyatgihik hakkindaki
tartiyma da somiirgeciligin ¢6ziilmesine ve tarihin yazilmasina yonelik yeni
bir bakis agisin1 ortaya koydu (Turner, 2002[1994]: 17 ve 21; Ahmad, 1995:
215).

Belirtilen nedenlerle Said’in i¢inde bulunulan konjonktiirel ortamdan do-
lay1 popiiler oldugu iddiasi ortaya konulmustur. Bu iddiaya gore, Marksizm
bu dénemde etkinligini yitirmeye baglamistir. Bu durum bir entelektiiel ve
politik ortam olarak post-komiinizm, Islim ve post-modemnizme yonelik
ilginin nedenini biiyiik 6l¢lide agiklamaktadir ( Turner, 22).

Yukarida belirtilen iddialar “Said neden bu kadar basarili oldu?” sorusunu
agiklamakla beraber Sarkiyat¢ilik’t sadece donemsel olaylara baglayan bir
diisiince oldugundan anlamli degildir.

D. MiCHEL FOUCAULT VE POLITiKA SORUNU

Said bilgi ile gii¢ kavraminin nasil kaginilmaz bir birliktelik i¢inde oldu-
gunu ve gii¢ iligkilerinin sdylemler yoluyla nasil analitik nesneler iirettigini
ortaya koyarak liberalizmin ¢ok koklii bir elestirisini yapmugtir. Bu elestiri
i¢ine bilimin tarafsizlig1 da dahildir. Zaten yukarida belirtildigi gibi bu yiiz-
den feminizmden anti-kolonyal alana, oradan siyahi alanda ¢alhiganlara kadar
birgok kisiyi (6zellikle Gtekilik sorunu iizerinde) etkilemigtir (Turner, 19).
Loomba (2000: 61), hem kadinlanin hem de kolonilestirilmis halklarin, ken-
dilerinin emeklerine yaslanan ekonomilerde iglevsel roller oynadiklarini, bu
sOomiiriiyii hakl gosteren ideolojilere maruz kaldiklarini, bu yiizden feminist
ve anti-kolonyal hareketlerin tarih, kiiltiir ve temsil konusundaki fikirlere
kafa tutma geregi duyduklarini ifade etmistir.

Bu elestirilere ragmen Foucault’nun galigmalarindan kapsamh bir politik
konum ¢ikarmak ¢ok giigtiir. Tumer (2002: 22), Foucault'nun geleneksel
sistemlerde bilginin egemen paradigmalarn elestirisinin en iyi ihtimalle ro-
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mantik anargizm bigemi Onerdigini ifade etmektedir. O’na gére ayni sorun
Said’de de vardir. Ciinkii Said’in Filistin’e iligkin »olitikas1 sarkiyatgiliktaki
epistemolojik konumundan kolaylikla 6grenilemez. Tumer’in elestirisi fel-
sefe ile pratik arasinda doldurulmasi gii¢ bir bosluk oldugudur.

E. METINDE YOGUNLASMA-METINCILIK

Said’in sarkiyat¢ilik da en basarili oldugu alanlardan birisi, farkh yazarlar
ve temel zihniyetler arasindaki siirekliligi gostermek igin séylemsel alanlari
kesen ve gok sayida metni birlestiren daha genis ve de kapsayici bir metin
inga edebilmesidir. Tumer’a gore (19), Said’in galigmalarinin en heyecan
verici ve onemli yonii ifade edilen “metin metedolojisi”dir. Said, edebiyat
aragtirmalannin daha gelismis yonlerini, tarih ve sosyal bilimler analizine
uygulayabilmekte, yapisal ¢oziimleme yolu ile de tarihsel ve sosyal feno-
menlerin analizi igin yeni yoneligler saglayabilmektedir. Fakat belirtilen
durum aym1 zamanda Sarkiyatgilik’a yapilan temel elestirilerden biridir de.
Said’in, “Metinsel pratikler” iizerindeki sinirlayici bir odaklanmayla lisanin
ve anlamin sosyal boyutunu inkar etmis ve igerigin isnat edilen maddeciligi
ile sosyal olaylarin maddeciligini birbirine karigtirmis oldugu elestirisidir.

“Oryantalizmin goze ¢arpan ozelligi, Bati’'min Batili-olmayanla ilgisi
metinselliklerin tarihini, somiirgelegtirilmiy tilkelerin entelijensiyalarinn,
Sarklilagmamug bir kiitle olarak degil, bizim kendi sinifsal, cinsiyetsel,
bolgesel ve dinsel ¢aligmalarimizin, geligkilerimizin, ayrik toplumsal ve
siyasal konumlarimizin zorladigi yerlesik toplumsal aracilar olarak
entelijensiyalarin bu metinsellikleri nasil elde ettiklerinden, benimsedik-
lerinden, onlara nasil meydan okuduklarindan, onlar nasil devirdiklerin-
den yeniden iirettiklerinden tamamen yalitik incelemesidir —dolayisiyla
kitabin mimarisindeki 6zgiin kopukluktur” Ahmad (1995: 196).

E. OKSIDENTALIZM, MILLIYETCI VE
FUNDEMENTALIST EGILIMLER

Oksidentalizm, modemizasyon mirasi ile beraber Bati’ya iligkin her seyin
reddedilmesi olarak ortaya gikmaktadir. Bundan dolayi, sarkiyat¢iliga kars
ters ¢evinne yoluna basvurulur. Bundan ama¢ Dogu’nun veya Dogulunun
sarkiyatciligin soyledigi gibi olmadigimi ifade etmektir. Fakat iki durumla
kargilagilir: Birincisi, bir bilme ve yonetme aygiti olarak sarkiyatgihik her-
hangi bir bilgiyi her zaman kendi antropolojik ve soylemsel yapilan iginde
hazmedip bu bilgiyi doniistiirdiikten sonra kullanir. Ters ¢evirme o yiizden
kolaylikla gergeklesemez. Ikincisi ise ters gevirmenin her zaman “milliyet¢i”
ve “fundamentalist” egilime doniisebilme ihtimalidir (Mutman, 2002: 196).
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Sarkiyatgilik Batili olanin giinahi ile Batili-olmayanin masumiyeti seklinde
ve higbir 6zelestiri yapilmadan verildiginden bu durum ortaya gikabilmekte-
dir. Gaid, kitabina sonradan ekledigi “Sons6z” béliimiinde bdyle bir seyin
higbir zaman amaci olmadigini belirtmektedir. Fakat yine de bir yontem
sorununun s6z konusu oldugu agiktir.

FF. FEMINIST ELESTIRI

Civantalizm sdylemi “ataerkil” Batinin bir iiriiniidiir. Doguya atfedilen
erotik Szellikler de bunu kanitlamaktadir. Lisa Lowe, Said’i bu noktada eles-
tirir ve Said’e Bati kadinlannin bakis agilarinin farkh oldugunu belirtmemesi
bakimindan kargi gikar (Omegin Lady Montague’niin mektuplarindaki ka-
dins1 konum ve duyarlilig: dikkate alan Lisa Lowe’a gore Batili kadinlarin
Dogunun farkini anlayan ve asagilamayan bir bakisi oldugunu sdyler).

Herhangi bir Batilinin kadin olmakla oryantalizmden muaf clamayacagini
sOyleyen Yegenoglu bu ifadeye karsi ¢ikmaktadir. Aynca, Said, drriik ve
bilingdisi bir oryantalizmin varhigini tespit etmesine ragmen onu elestirel
giiciinii daha sonraki agsamalarda siirdiirmemistir (Mutman, 2002: 193).

. iYi ORYANTALIZM- KOTU ORYANTALIZM

(Al

Lisa Lowe’in ifade ettigi husus “iyi” oryantalistlerin olabilecegidif.
Clisford’a gore “Dogulular hakkinda olumlu terimler iginde konusan veya
Dogu hakkinda bilimsel bilgi iireten bir oryantalizm s6z konusudur” (Akta-
ran Mutman, 2002: 193). Bu gériislerin dogruluk pay: vardir fakat Dogu hala
bir nesnedir ve konusmasini bu dogu hakkinda olumlu terim.eri kullanan
“bilimsel” bir yolu takip eden Batiliya borgludur.

Ahmad, eski oryantalistler (Hamilton Gibb, Bemard Lewis, Arthur
Alberry gibi) arasinda fark oldugunu; yeni oryantalistlerin (Barbara Metcalf,
Lois Beck, John Esposito gibi) dengeli ve tarafsiz ¢aligmalariyla 6ne ¢iktikla-
rin1 ve ¢ikacaklarini sdyler. Giiglii bir iddias1 da sudur. Belki de sarkiyatgilik
ile oksidentalizm arasindaki ¢atigmalarin yok olacag: bir ortam olusturacak-
lardir (Aktaran, Tumner, 2002: 32).

Ahmad, “Said kendi tezini ne kadar giiglii sekilde savunursa savunsun,
eski oryantalistlerin ¢aligmalar1 bir ¢ok olumlu Gzelliklere sahiptir. Bunlar
arasinda 6miir boyu arastirma, lisanlara tam anlamiyla hakimiyet, genis bir
vizyon ve bilgi dagarcig1 ve koklii liniversitelerle baglantilar bulunmaktadir”
(aktaran Tumer, 2002: 32) demektedir. Timur (2000: 209-212) ise sarkiyat-
¢iliga yapilan en biiyiik itirazin, bu disiplinin sémiirgecilik ve emperyalizmle
eszamanli olmasi ve bunlan mesrulastinc: bir islev yiiklenmesi olarak ileri
siiriildiigiinii, hi¢ kuskusuz Batili bir ¢ok sarkiyat¢inin, iilkelerinin somiirgeci
ve emperyalist politikalarinin hazirlanmasina katkida bulunduguna degin-
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dikten sonra gergek anlamiyla sarkiyatgiligin, somiirgecilik ve emperya-
lizmle zorunlu bir baglantisinin olmamasi gerektigini; mutlaka belli bir ana-
liz yontemine ya da bir tarih felsefesine bagh olmadigini ifade ettikten sonra
sunlar belirtmektedir:

“Sarkiyatgilig1 tayin eden unsur, genel olarak, belli iilkeler ve kiiltiirler
hakkinda saglikl: bilgiler toplayacak araglar: 6ziimlemek; bu bilgilere daya-
narak analizler yapmak; temel kaynaklar gevirmek, degerlendirmek ve yay-
maktir. Bu nedenle pek de ikna edici olmayan onerilerle sarkiyatgiligin eles-
tirisini yapmak bize yetersiz goriiniiyor”.

H. DIGER ELESTIRILER

Sarkiyatgilik igin agagida belirtilen elestiriler de dile getirilebilir:

- Sarkiyatgilik okundugu zaman Batinin yekpare ve geliskisiz bir biitiin-
liikte algilandig1 seklinde bir sonug ortaya gikmaktadir.

- Said, Fransiz sarkiyatgihgini kuvvetle elestirmistir, fakat Ingiltere ve
ozellikle Alman sarkiyatgiliklari baglaminda gok zayif kalmigtir. Tumer
(2002: 21), gecmise bakildiginda, aslinda bir ¢ok sarkiyat¢ilik bigemi oldu-
gunu ve ¢ok fazla sayida farkli gelenegi bir tek oryantalist gelenek igine
sigdirmanin yetersiz kalacagini s6ylemektedir.

- Foucault, tiim insan fikirlerinin ve tiim bilgi alanlarinin “belli bir bilgi
kodunun yasalan” tarafindan belirlendigini ifade ederken, bundan dolayi
higbir 6znenin “6zgiir” olamayacagini ve bu diizen tarafindan belirlenmemis
higbir s6zcenin olmadigini ortaya koyar (Loomba, 2000: 54). Bu durumda
yazarin 6liimii ildn edilmigstir. Bunun nedeni higbir tekil birey herhangi bir
s6zcenin tek ve biricik kaynagi olamayacagidir. Said’de bu anlayigtan kopus
s6z konusudur. Said, bir kurum olarak Sarkiyatgiliga katkida bulunan ve
denetimin gegtigi mercekleri saglayan bir dizi yaratic1 yazar, politika diigii-
niird, filolog ve felsefeciyi bir araya getirmistir.

IV. sonucg

“Oryantalizmi elestirmek Bati uygarhigina karsi gikmak onu reddetmek
degil midir? Elbette ki bu noktada Bat1 uygarliginin reddedilmesinin gerekli
olmadigini, onu da igine alan bir insani zenginligin baslangi¢ alinmasi ge-
rektigi vb. malum, genel gecer sozler sdylenebilir. Ama bu yanlis olmamakla
birlikte biraz kestirme bir ¢6ziim olacaktir. Ciinkii asil sorun Batinin redde-
dilip reddedilmemesi degil, Batinin kendinden menkul bir bagar1 olmadiginin
kavranmasi sorunu, yani Batinin kimliginin kurulmasi ve bizzat Bati olarak
ortaya ¢ikisinda bagskalarinin oynadigi muazzam roliin taninabilmesi sorunu-
dur. Kisacasi, bu tamimay1 neredeyse imkansiz kilan ya da sinirli bazi aka-
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demik soylemlere kapatan bir gili¢ ekonomisi kargisindayiz” (Mutman, 2002:
208).

Yukarida belirtilen nokta 6nemli. Fakat sarkiyat¢iligin nasil elestirilecegi,
dogru argiimanlarin kullanihip kullanilmadig: gibi sorunlar ortaya gikmakta.
O yiizden de sarkiyatgiligin elestirisinin elestirisini yapmak gerekli hale geli-
yor. Bu yazida da genel hatlariyla bu yapilmaya ¢aligildi. Konu o kadar genis
ki; elestiriler gok farkli alanlardan gelebiliyor. Her ciimlenin ardindan “ama”
ile baglayan ciimle séylenebiliyor. Omegin, Said’e gore, yeni anlamda karsi-
lagtirmah bir konumdan bakabilmek bakimindan Bati disindaki eserleri
okumak hayatidir. Fakat birgok Ugiincii Diinya entelektiieli ve sanatgisina
gore boyle bir okuma yeterli degildir. Batili-olmayan edebiyatlar1 sadece,
Avrupa kiiltiirii hakkindaki goriislerin sadece gozden gegirilmesi degil, bu-
nunla beraber kolonisizlesme siirecinin bir pargasi olarak yeniden kazanil-

.masi, dolagima sokulmasi ve yeniden yorumlanmasi gereklidir (Loomba,
2000: 117). Bu kadar ¢ok tartisilmadan ve elestirilmeden, Said’in ki gibi bir
iinii yakalamak da zaten pek miimkiin degil.
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RarLpH WALDO
EMERSON’UN
ORYANTALiZMi

Celal Tiirer’

Edward Said’in Oryantalizn’i gerek igerigi, gerekse metodolojisi ile ilgili
evrelerce hdla tartigiliyor, yeni fikirlere yol agiyor,' bazen meydan
okumalariyla birlikte yeni “Oryantalizm”ler ortaya g¢ikiyor. Bu baglamda
Ziauddin Sardar’in “Oryantalizm”i’, her ne kadar hacmi Said’in Oryantal-
izm’ine oranla daha az olsa da igerigi ve elestirileriyle kiskirtic1 bir sekilde
meydan okuyan, yeni bir altenatif okuma sunan bir nitelige sahip. Ivitekim
Sardar, Ons6z’de oryantalizm meselesinin farkh algilandigini, farkh ifade
edildigini ve kargilikli yanlis anla(s:/)malar ortaya gikarttigini, bu yiizden
oryantalizmi tartigacak kisilerin bu yanls anlamalarin 6tesine gegmesini ve
goriilmeyeni gormesini; yiizyillardir miyop bakis etkisiyle ¢arpitilan resmin,
degisik bir bakis agisiyla tartigilmasi gerektigini ileri siirer.? Sardar, kitabin

*Y. Dog. Dr. Celal Tiirer Erciyes Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe Tarihi.

! Sozgelimi Orientalizn’den sonra postkolonyal ¢alisma alami gelisti. Bunda hig kugkusuz Said'in
rolii vardi. Orientalizm kolonicilige ait tartigmalara iki yonde katkida bulundu. Bunlardan ilki,
imparotorluklann edebi eserlerinin incelenmesi ikincisi ise seyyah yazilannin teorize edilmesidir. Bu
konuda Said ile birlikte Gayatri Spivak, Homi Bhabha post kolonyalist ¢aligmalar igin énemlidir.
Bkz. Valerie Kennedy Edward Said, Polity Press, 2000, s. 111.

2 Ziauddin Sardar, Orientalism, Open University Press, 1999.

* Sardar, Orientalism, s. vii.
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amacinin, adiyla bile tarafli bir tanima sahip oryantalizmin arka planini,
Dogu hakkinda uzun bir tarihe sahip ve kiiltiirlerinin etkisiyle olusan farazi-
yeleri agiga ¢tkarma oldugunu beyan eder. Bes boliimden olusan eserin 6zel-
likle “A Short History” adindaki ikinci boliimii Sardar’in yukarida zikredilen
amacini gergeklestirmeye ¢alistig1 ve Modern Bat: Diigiincesi Tarihini “Ori-
entalism” bakis agisiyla  yeniden okuma/anlama ¢abasidir. Bu
okuma/anlamanin olduk¢a anlamli ve Bati ile ilgili ¢aligmalarda g6z 6niinde
bulundurulmasi gereken bir yaklagim oldugu kanaatindeyim. Nitekim bu
yazimizda Sardar’in yansittig1 bakis agisini serimleyerek, bu bakis agisinin
Amerikan felsefesinin kurucularindan biri ve giiniimiizde pek ¢ok aragtir-
maya konu olan Ralph Waldo Emerson’un (1803-1882) oryantalizminde na-
sil yansidigin1 sunmaya ¢aligacagiz.

Said’e gore Orientalism ii¢ uygulamaya sahiptir. Bunlar, 1) Dogu hak-
kinda yazilan ve aragtinlanlar, 2) Dogu ve Bati arasindaki ontolojik ve epis-
temik ayrima dayanan diisiince sekli, 3) Dogu iizerindeki Batili otorite.* Said,
tim durumlarda bir terkip (syncretic) ve degismeyen Dogu goriir. Said,
Dogu’yu, Avrupa’nin icadi, romantikligin, gizemli varliklarin, akildan ¢ik-
mayan hatiralarin ve yerlerin, harikulade tecriibelerin mekani olarak niteler.
Orientalism’de Dogu lizerinde Batr’nin baskinligini, yeniden yapi-
landiriciligini, otoritesini temsil eder. O, Oryantalizm’ini tanitmak igin Fou-
cault’'nun The Archaelogy of Knowledge ve Discipline and Punishment’da
cergeveledigi séylemi kullanir. Dolayisiyla Oryantalizm Dogu ile ilgili, yar-
gilarda bulunan, otorite olarak konusan, onu tanimlayan, ona 6greten bir
disiplin pratigi olarak islev goriir.’ Said, eserinde 19. yiizyildan itibaren
Dogu tasvirinin Bati(l1) kolonicilik ve emperyalizmi ile aldkali oldugunu
gosterir.

Said’in Oryantalizm’inin ortaya ¢ikardig tartismalart® ve tesirlerini’
tarihsel perspektifte gesitli yonleriyle derinden inceleyen Sardar, elestirileri-
yle bu fikirleri ters yiiz eden yeni bir “Oryantalizm” anlayisi olusturmaya
girigir. Bu nedenle Sardar’in kitabinin adini zihni kanigikhiga yol agacak se-
kilde “Oryantalizm” olarak isimlendirmesi bir agidan yeni bir for-
miillendirme girigimidir; diger bir agidan ise meydan okuma olarak anlasi-
labilir.

* Edward Said, Orientalism, New York: Random House, 1987, s. 2-3.

$ Said, Orienralisn, s. 3.

¢ Said'in Oryantalizm'inin mahiyeti ve elestirilerine dair tartigmalar Meyda Yegenoglu’nun Colonial
Fantasies, Cambridge U. Press, 1998 adh kitabinin 14-38 sayfalari arasinda en 6nemli boyutlariyla
ustaca serimlenmistir.

7 Said’in kitabi giindemden diigse de ortaya gikardigi bir gok problem sadece Arap ve islimi
aragtimacilar tarafindan degil aym zamanda feminist ve alternatif felsefe ve metodolojiler
gelistirmeye galisan bir ok kisi tarafindan arastinlmaktadir.
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Sardar’a gore Oryantalizm, Bati tecriibesinin bir ingas1 degil; Bati’'nin
6nceden mevcut fikirlerinin Dogu iizerine uygulanmis demetidir.® Ona gore
modermn goriiniimiyle Dogu’yu incelemeye deger bir obje olarak ele alan
Oryantalizm, ¢ogalan bir iiriin, tarafsiz, notr gibi goriinen ve bilimsellik kilifi
icinde hazirlanmig bir arastirma, degerlendirmedir. Sardar, Oryantalizmin
tarihi tetkik edildiginde iddialarinin yanhslanacagini, faraziye ve hipo-
tezlerinin birer yanilsamadan ibaret olacagini ileri siirer. Sardar s6yle der:

Oryantalizmin tarihi, sabit ve belli bir obje olan Dogu’ya dogru Batr’nin
digsal bakig1 olmadigini1 gosterir. Oryantalizm, Bati’nin hayallerinde ziyaret
ettigi, uylagim ile Dogu diye isimlendirilerek insa edilen bir objeye, Batr’nin
mesgul oldugu entelektiiel ilgilerin, problemlerin, korku ve arzularinin igsel
yansimasinin bir formudur. Oryantalizm, bir déniim noktasi, miiphem bir
oOzet, yazarin, kaydedicinin (inscriber) veya gozlemcinin anlamak istedigi
veya o anda canin istedigi bir seyi tammlar.’

Sardar’a gore sahtenin kargihig1 olarak gergek bir Oryantalizm tarihi, ory-
antalistler tarafindan insa edilen Dogu’nun her y1l degisik bir tarihe rastlayan
bir yortu gibi insa edilmeye girisilen sahalar, egilimleri ve uylagimlariyla
ilgilenmelidir. Zira Oryantalizmin tarihi, Bat’’nin Dogu’yu anlamak veya
ihtiva etmek igin giristigi bir hikaye degildir. Oryantalistlerin Dogu’su kendi
cagdas kaygilariyla Batr’'nin agikladigy, objelestirdigi, gosterdigi suni yapi-
dir."® Sézgelimi oryantalistlere gore Dogu, hikdyeler alamdir ve onun
gergekligi olgu, kurgu ve fabl gibi hikaye anlattminin formlarinda saklan-
mustir.'’ Dogu, sadece hayal giiciinii davet eder. Sardar, kitabinda bu iddia-
lann igerimi ile ilgili oldukga kigkirtici bilgiler verir."”

Sardar, goniilli yanhs anlamanin ve bilgisel cahilligin Oryantalizmin
yonlendirici zihniyeti oldugunu ileri siirer.”’ Ona gore oryantalizm, bilinmesi
gereken ile degil, Bat’'nin neyi bilip neyi bilmeyecegi ile olusur. Imajlar bir

® Sardar, Orientalism, s.9.

® Sardar, Orientalism, s. 13.

' Bu konuda en garpici dmegi kanaatimce S. B. Turner verir. Tumner, Dogu’'nun sézde kurgusundan
bahsettikten sonra konu ile ilgili olarak Islim dininin Dogu dini olarak nitelendirmenin yanhshgin
agiklar. O, islam’in iki goriiniimiinii 6mek verir. Bunlardan ilki vahyi, monoteist din olmasu, tarihi ve
teolojik olarak Hristiyanhk ile Yahudilige ¢ok yakin ve ibrahimi inancin temel bir varyanti olmasi.
{kincisi ise sekizinci yiizyldan itibaren Avrupay: kolonilestiren ve Akdeniz havzasinda hakim olan
kiiltiir iginde dogmasi ve yayilmasi. O, sunlan séyler: “Bu iki goriiniimiiyle Islim hangi anlamda
nasil Dogu dini oluyor? Eger Bati, Dogu’yu olusturanin ne oldugunu sorgulayacaksa kendi asli
kaynagina bakmahdir”. Orientalism, Postmodernism and Globalism, New York, 1994, s. 38.

"Bu gérisiin agimmi Said’in Orientalism’de kolayca gériilebilir. Said, Dogu’yu romantizmin,
gizemli varliklann, akildan ¢ikmayan hikdye ve kir manzaralannin, unutulmaz tecriibelerin mekani
olarak Avrupa icad nitelendirir.

'2 Sardar, Orientalism, <. 14-18.

1 Sardar, Orientalism, s. 19.
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kere yaratilinca ve yeni imajlarla gelistirilerek fikirler alan1 olusturulur. Eger
bu imajlar bagarili olmazsa yerine farkli imajlar konulur."

Sardar, Oryantalizmin ortagagda nasil isledigini ve yapilandigim1 6rnek-
leriyle sunduktan sonra bu bdliimiin en garpici yamni olusturan Aydinlanma
donemine geger. Ona gore Akil Cagi, Modern ve Antik’in savasinin sonucu
olarak Batr’nin bilimsel gelismeleriyle ilgili imalathane olmustur. Bat’nin
gelisim kavramina dair anlayiglari Aydinlanmanin igsel faraziyelerini olug-
turmakta ve en biiyilkk dayanagim1 Dogu’nun degismeyen mahiyetine dair
faraziyede bulmaktadir.”> Bu anlamiyla Bati’da gelisen tarihin agiklayici
gligleri temin etmesi igin Dogu’nun durdurulmasi gerekiyordu. Dini anlam
iizerindeki tartigmalar Bati igin oldukga pahaliya mal olmugtu ve bazi eski
tekniklerin uygulamasiyla sonuglanmigti. Aydinlanmanin radikal diisiiniirleri
Batr’daki modemnligin en uygun modeli idiler ve kendilerini is¢i olarak
Dogu’nun sakh (reserved) laboratuarlarina adadilar. Sardar sdyle der:

Aydinlanmanin radikal digiiniirleri, deizmin, dogal dinin ve ortodoks
Hristiyanhigin sagmaliklarinin savunmasinda Dogu’yu kullandilar. Onlar do-
gal dinin ayirt edici 6zellikleri, dahasi dogal dinin Incil ncesi oldugunu ka-
nitlamasi tiim Hristiyan iddialarinin merkezinde bulunan Tanri’nin inayetini
alt iist etmek igin en uygun araglar idi ve bu dogrultuda Cin’i ve daha az
oranda Hinduizmi kullandilar.'®

Sardar bu kullanim sirasinda giiciin oryantalizmin asli igerigi oldugunu
ifade eder.”” Sardar, bu baglamda Voltaire’den Toynbee’ye kadar sergilenen
bakis agisin1 saglam ve kigkirtic1 bir bigimde aktarir. 8 Sardar’a gore Dogu,
Batr’nin istediginde, istedigi sekilde yararlanacagi kalip kitap gibidir. Filo-
zoflarin elinde Dogu, Avrupa’nin davrani§ ve anlamasini yeniden diizenleye-
cek ve diisiinecek fikirler hazinesi idi. Fakat bu anlamada mantik yoktur zira
obje, yani Dogu kale alinmiyor. O, Bat1 diisiincesinin gelisimi i¢in mevcut
arag statiisiindedir. Sardar, nihayetinde Oryantalizmin olusturulan teori ve
ona has pratigiyle isledigini ileri siirer.'®

Sardar, bir sonraki bolim Theory and Criticism’de Oryantalizmin soy-
kiitiigiinii ortaya koymaya galigir. O, eserinde Edward Said’in fikirlerini Ti-
bawi, Alatas, Abdel Malek, Djat Abdullah Laroui, Talat Asad, K. M. Panikar
ve Ramila Thapar ve digerlerinden 6diing aldigim fakat bunlar zikretmedi-

" Sardar, bu konuda Ortagag’da Hagh zihniyetinin Islam diinyas) ve disiincesini nasil algiladigini ve
ona karyi olusturdugu imajlan zikreder. Bkz. s. 22-32.

'* Sardar, Oriemtalism, s. 35.

'® Sardar, Orientalism, s. 35.

" Giig, baslangigta askeri veya maddi olarak uygulansa da daha sonra siyasetten, ekonomiye, eglence
sektoriine kadar genis yelpazede degisik boyutlarda tezahiir etmistir.

8 Sardar, Orienralism, s. 40-52.

1% Sardar, Orientalism, s. 53.
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gini ileri siirer.’® Sardar’a gore nereden geldigi belli olmayan hazir, tama-
miyla olgunlasmis Oryantalizm’in birden tartiymalar1 belirlemesi ve hakim
unsur olmasi sasirticidir.

Sardar, Said’in Oryantalizm’i ile 6nceki oryantalizm arasindaki farkin ne
oldugunu sorarak, Said’in Fransiz oryantalizmini devam ettirdigini ileri sii-
rer. Sardar’a gore Said’in Oryantalizmi yeni bir sey soylemez. Hatta ona gore
Said’in ¢abalar1 bir yanda Hudgson, Daniel ve Southern, diger yanda Tibawi,
Alatas ve Djait’in ¢abalanyla kargilastirildiginda 6nemli bile degildir. Fakat
buna ragmen Said’in kitabinin 6zellikle “Dogu” diye adlandirilan bir seyi
tartigmaya agmig olmasinin bir katki oldugunu ifade eder.”!

Sardar’a gore Oryantalizm ile ilgili yeni tartigma ii¢ yeni goriiniim ortaya
cikarmustir. I1ki, standart ve tarihi analize Said yeni bir boyut kazandirmigtir:
edebi elestiri. Ikincisi, Said Oryantalizmin tek disiplinler arasi gergeve altin-
daki elestirilerin degisik kollanm g¢ok disiplinli kiiltiirel analiz haline getir-
mistir. Ugiinciisii Said, Foucaultcu sdylem teorisinin dilini ve edebi elestiriyi
kullanarak Oryantalizmin yeniden paketlenmig elestirilerine yeni bir stratejik
6nem kazandu-rmstlr.22

Sardar, Said’in Oryantalizm’ini kendine 6zgii hakli sebeplerle elestirse de
kanaatimce bu yaklagimin Said’in 1993°teki Culture and Imperialism adli
kitabina da gondermeler yapmas: gerekmektedir. Zira bu kitap Oryantalizm
ile birlikte okundugunda Said’in bir gok meseleyi burada yeniden ele aldigini
bazi goriislerini degistirdigi veya agiklandig1 goriiliir.”® Nitekim Valerie Ken-
nedy Said’in Culture and Imperialism adli kitabinin Orientalism adli kita-
bindan daha kolay anlagilir oldugunu, teorik ve metodolojik problemlerinin
az oldugunu ve ilkine oranla tutarh oldugunu ileri siirer.?* Said kitabinda,
Ingiltere, Fransa ve USA’dan 6mek vererek kiiltiir ve emperyalizm arasinda
bag kurmaya girisir. Bu noktada Said, bizce konumuzun can damari olan
epistemik emperyalizmden veya epistemik siddetden bahsetmektedir.”
Epistemik emperyalizm, bagka fikirleri somiirgelestirmek olarak nitelendiri-
lebilir. Nitekim Said, Culture and Imperialism’de Oryantalizmin gorevinin,
Batr’nin bitip tiikenmeyen karmagikliklarini belli, diizenli tiplere indirgemek
oldugunu beyan eder.”® Bu bakis agisinin Amerikan felsefesinin kurucularin-
dan olan Ralph Waldo Emerson’un fikirlerinde de gériilmektedir.

*0 Sardar, Orientalism, s. 65.

2! Sardar, Orientalism, s. 67.

22 Sardar, Orientalism, s. 67.

# Sozgelimi Said, Orientalism in teorik ve metodolojik problemlerinin mevcut oldugunu ancak bunu
bu sekilde kasten istedigini ileri sirer.

 Valerie Kennedy, Edward Said, Polity Press, 2000, s. 89.

* Valerie Kennedy, Edward Said, s. 124.

* Bryan S Tumer, Orientalism, Postmodernism and Globalisin, London, 1994, s. 21.
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Ralph Waldo Emerson (1803-1882), Amerikan klasik felsefesinin en et-
kili filozoflarindan biridir.”” Bu konuda Amerikan felsefecileri arasinda itti-
fak vardir.”® Onlara gore Emerson, Amerikan zihniyetinin ilk felsefecisidir.”
Gerek McDermott gerekse B. Atkinson yazilarinda Emerson’un diisiinceleri-
nin 6neminin ve etkilerinin gesitli ¢galigmalar olmasina ragmen yeterince an-
lagilamadigini ileri siirer.® McDermott’a gore Emerson ile ilgili galigmalar
Amerikan tecriibesinin pratik vechelerinin arastirilmasinda temel temalar:
olusturur. Bu yiizden o, Emerson devrimini ve mirasini aragtirmanin tecriibe-
nin anlagilmasina saglam bir zemin saglayacagina inanir. Zira Emerson’un
diistinceleri kendisinden sonraki bir gok filozof iizerinde kalici etkiler olus-
turmustur. Joel Porte ise Emerson’un 6neminin Amerika’nin kiiltiirel analiz
ve gelismesi ile ilgilenmesi oldugunu, onun tarihi olarak yollarin ayriminda
oturdugunu ileri siirer. Porte’ye gore Emerson, kamunun meseleleriyle ugra-
san ilk Amerikan diisiiniiriidiir.>"

Emerson, Amerikan Transendantalizm’inin en Onemli $ahsiyetidir.32
Onun felsefesi, Yeni Platonculuk, Hint felsefesi, Kant, Coleridgeci bir gok
unsurun karigimidir. Bu felsefeler insan zihnindeki igkin kuvvetlerin gergek-
ligi ve bilgimizi belirledigini ileri siirerler.>> Bu yiizden onun hayat ve ¢alis-
malarinin ana temasi imkan iizerinedir.>* Ona gore bu imkan, iki kaynaktan
beslenir. Bunlardan ilki, tabiatin sembolik zenginlikleriyle ilgili oldugunda
ferdin ruhundaki gizli kuvvetlere olaganiistii giiven. ikincisi ise Amerikan
tecriibesinin tarihinin yeni ve yaratici manevi enerji kaynagi olabilecegine
inancL.®® Onun mesaji, agiktir. Durumumuzun agikligini kendi tecriibemizin
imkanlarindaki sembollere aktarmaliyiz. imkanin bu durumu, varolusun an-

?7 John J. McDennott, Streams of Experience, University of Massachusetts Press, 1986, s. 29.

»® Bkz., E. K. Suckiel, Emerson and the Virtues American Philosophy, ed. Marcus G. Singer,
Cambridge, 1988, s. 135-152; H. B. Van Wesep, Seven Sages: The Story of American Philosophy,
New York, 1960, s. 59-120., Bruce Kuklick, The Rise of American philosophy Yale U. Press, 1977.s.
7-10; 20-90. Joseph L/ Blau, Men and Movement in American Philosophy, New York. 1930, s. 121-
130.

Bed. Brooks Atkinson, The Selected Writings of Ralph Waldo Emerson, New York, 1940, s. xi

% Streams of Experience, s. 29; The Selected Writings of Ralph Waldo Emerson, s. xxiii-xxv.

¥ Joel Porte, “Introduction”, The Cambridge Companion to Ralph Waldo Emerson, ed. Joel Porte
and Daundra Morris, Cambridge U. Press, 1999, s. 2.

™ Emerson bir transendentalist idi. O, herseyin onda bir par¢a olarak yasadii evrensel ruha
inantyordu. Emerson’un kendi zamaninda bile “transendantalizm” karmasik olarak nitelendiriliyordu.
Kelimenin yaygin anlam ile o, “miiphem, kapali, hayili” idi. Bilim adamlari Emerson’un diisiince
okulunun tam bilgiyi ele gegiremediklerine asina idiler. Bu sasirtict degil idi. Transendantalizm,
sistemsiz idi ve dahasi o, disiinceden ¢ok siir idi. Transendentalizmi gogu kez idealizm olarak
adlandirinz. Emerson, olgulan diisiinen maddecilere karsi, diisiince ve iradenin giiciinii ferdi kiiltiiriin
istiinligiine inanmistir. Bu Tanri’ya inancin merkezi tezahiiriidiir.

™ Russell B. Goodman, American Philosophy and the Romantic Tradition, Cambridge, 1990, s. 43.

¥ ed. Brooks Atkinson, Selected Writings of R. W. Emerson, New York, 1950, s. 353-361.

*3 Streams of Experience, s. 30;79.
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laminin sahsi kesfi i¢in felsefi bir zemin saglar. Emerson, kendimizi sonsuz
mesaja agtigimizda bile siradan tecriibenin ortaya giktigin1 ve eger igimizdeki
potansiyelleri bilirsek, harici bir kurtulusa gereksinim duymayacagimizi
soyler. Onun hayata karsi tavri tabiat agkina dayanir. Tabiati, insanin degis-
meyen 6zii olarak takdim eder. Evrensel Ruh ve Oz-Giiven Emerson felsefe-
sinin kose taslaridir.

Emerson’un hayati yukaridaki diisiincelere 151k tutacak yansimalara sa-
hiptir. Emerson, atalari Protestan rahip olan bir ailede dogar. 1829°da
Harvard’dan mezun olur ve aymi yil Boston’da Second Unitarian Kilisesinde
papazlik gorevini kabul eder. 1832’den sonra bu gérevden ayrilarak konfe-
ranslar ve yazilar yazmak amaciyla Hindistan dahil olmak iizere gesitli iilke-
lere seyahatlerde bulunur. Yazilan ve konferanslari ile Yeni Ingiltere Agkin-
ciliginin (Transendantalism) lideri olur.*® Emerson’un hayati tarihsel olarak
bu sekilde sunulsa da McDermott’a gére onun hayati, erken 6liimler ve has-
taliklar ile evindeki yanginin sebep oldugu tahribat arasinda akip gitmistir.
Emerson, sekiz yaginda iken babasini, evlendikten iki yil sonra esini, beg
yasinda oglu Waldo’yu kaybetmistir. Hayatindaki diger sahsi trajediler,
ozellikle mesleki hayatindaki hayal kirikliklar1 ve saglik problemleri
Emerson’u iyimser olmasim engellemistir.”’

McDermott’a gére Emerson, reflektif sahsin gelismesinde li¢ ana etkiden;
tabiat, tarih, eylem veya tecriibeden bahseder.*® Emerson, aktif hayatin iize-
rinde disiinselin geleneksel istiinliigiinii kabul etmez. O, eylemin asli, ey-
lemsiz insanin eksik olacagini, bdylelikle diisiincenin de olgunlagmayacagini
ileri siirer. Emerson’a gore yasam, toplam bir eylemdir oysa diigiince, kismi
eylemdir.39 Bu yiizden o, Amerikan insamimi kainatla orijinal bir iligki i¢inde
olmaya tesvik etmistir.

Emerson’un genellestirilmis arastima yaklagimi, James, Dewey ve
Royce’da agikca goriiliir. O, James ve Dewey’in felsefelerinin merkezinde
olan “radikal tecriibecilik” doktirini 6ngoriir. Ancak Emerson’un iligkiler
yorumu James ve Dewey’inkinden farkhidir. Emerson, iligkilerin egyalar iize-
rindeki birincil 6nemini olumlar. Dahasi, onun metaforlar: siirekliligin diline
baglanir. Nihayetinde Emerson, Kant ile baglayan James ve Dewey’de tekrar
edilen modern faraziyeyi, yani bilinen bir gekilde bilenin fonksiyonudur gé-
riigiinii paylagir.

% ed. E. Flower, M. G. Murphey, A History of Philosophy in America, New York, 1977, c. 1. s. 404.
¥ Emerson, sekiz yagindayken babasim kaybetti, iki kardesi gocuk iken vefat etti ve diger kardesi
zihni bakimdan gelismedi. Bkz. Van Wych Brooks, The Life of Emerson, New York, 1932 (Bu kitap,
Emerson’un hayatimi ayrintilariyla anlatan en iyi kitaplardan biridir).

3 Streams of Experience, s. 3079.

¥ ed. Joel Porte, Emerson: Essays and Lectures, New York, 1983, s. 62.
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Emerson, tabiatin tecriibbede mevcut zengin sembolleri ortaya koyarak
yeni imkanlara yol alacagimizi s6yler. Ona gore bu iligki agik tabiat ile aktif
ruhlar arasinda olabilir. Aslinda her yeni iligki, yeni bir diinyadir. S6zciikle-
rin yapim, yeni diinyalarin yapimudir. Iliskilerin kuvvetlendirilmesi sozciik-
leri daha fazla tanimlar. Onlar ise tecriibe ettifimiz diinyanin iiriinleridir.
Emerson’a gore diinya, semboliktir ve hayatin sembolik karakterini 6grenene
kadar higbir sey ogrenemeyiz. Konusmanin tim kisimlann metaforlardir bu
goriigiin parelelinde tabiatin tiimii, insan zihninin bir metaforudur.*’
McDermott, Emersoncu projeyi tabiatin ham verileri ile insan tasavvurunun
sembolik formiillendirmeleri arasindaki diyalektige odaklanmasi olarak
okursak, Emerson’un yaygin vorumunun klasik Amerikan filozoflari ile dog-
rudan bir iligki gorebilecegimizi ileri siirer.*’ Emerson’un kozmopolit dini
ogrenimi ve demokratik mizaci, Amerikan felsefesinin klasik 6ncesi dénemi
agisindan 6nemi biiyiiktiir.

Emerson’un oryantalist ilgisi onyedi yasindayken Harvard Universitesi
sergisine sundugu “Indian Supertition” adinda uzun bir siir ile baglar. Siir
igerik olarak -daha sonra belirtecegimiz gibi- Emerson’un Dogu’ya bakigini
gosterse de asil onemli olan serginin igerigi ile birlikte yapiliy amacidir.
Sergi, Uzak Dogu ile ilgili bir ok galismay ihtiva eder.** Sergi o yillardaki
Dogu’ya ilginin gostergesidir ve bu ilgi, Avrupa oryantalizminin taklidini
amac;lar.43

18. yiizyil ortasindan itibaren Uzak Dogu gesitli sebeplerle Amerika Bir-
lesik Devletleri’nin (ABD) ilgi odagi olmustur. Bu ilgi biiyiik dl¢iide ticaret
ekseninde geligmistir. S6zgelimi 1787°de Jefferson, Hindistan ile ticari ilig-
kilerin gerekliligini vurgular. Ayn1 dénemde Cin ile ticari yarig baslar. Bu
iliskiler, kurulmakta olan Yeni Diinyanin bir agidan Avrupa’yi taklidini, di-
ger agidan onlarla rekabete girmesini gosterir. Nitekim M. J. Schouller, ilk
Ronensans gibi oryantalist Ronesansinin Bati medeniyeti i¢in yeni fikirler
ufuklar agtigini soyler. Bu Ronesansa sadece Avrupa’nin degil ABD’nin de
katildigimi ileri siirer.** ABD bu noktada kendi oryantalizm sSylemini iiret-
mek istiyordu. Ona gore bu oryantalizm tipki Avrupa Oryantalizmi gibi eko-
nomik, politik, dini ve irki sdylemlerle ilgilidir.

ABD’nin Uzak Dogu ile ticareti, misyoner ¢aligmalan 18. yiizyildan
sonra kiiltiirel ilgiye doniigiir. Asya’nmin yapilanmasi bu kiiltiirel ilginin ortaya

* Emerson, Essays and Lectures, s. 20-25.

¥ Streams of Experience, s. 34.

2 Onsekizinci yiizyihn basinda Harvard Universitesinde Dogu riizgan esiyordu. Harvard,
Hindistan’in zengin metinlerinin farkinda idi ve bu ydndeki ¢ahgmalan destekliyordu. Indian
Supertitution, ed. Kenneth Walter Cameron, New Hampshire, 1954, s. 16.

43 U.S Orientalism, Malini Johar Schueller, The University of Michigan Press, 1998, s. 142.

“ U.S Orientalism, s. 143,
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¢ikmasinda en etkili nedendir. Zira bu yapilanma Yeni Diinyanin iginde bu-
lundugu sorunlar igin ¢6ziim alamidir. Nitekim Amerika Dogu Cemiyeti
(AOS) iiyelerine dil, adetler ve Dogu dinlerinin g¢aligmasini tegvik eder.®’
Cemiyet, Hint dilinin Ogrenilmesini bilimsel amaglar i¢in degil Yeni
Diinya’nin kiiltiirel ahlaki yasantisina katkilar1 olabilecegiden dolay: tegvik
eder. Cemiyet, 1847°de ABD misyonerlerinin Hindistan’da bulunmasindan
ve oranin dillerini grenmelerinden gurur duyduklarini beyan eder.*®

ABD’de Dogu ilgisi sadece Hint metinlerine 6zgii degildir. Misir bilimi
(Egypyology) ¢aligmalari da ilgi odagi idi. Ancak Misir bilimi galigmalar ile
Hint bilimi (Indology) ¢aligmalarinin arasindaki fark, ilkinin yakin ge¢mise
ikincisinin ise ulagilamaz ge¢mise ait olmasi sebebiyledir. Bu, kurulmakta
olan iilkenin tarih anlayigini yansitir. Sozgelimi Hiyeroglifler, Bati bilgisi
1s181nda okunabilir ve yorumlanirken, Sanskrit yazilan ayni sekilde yorumla-
namazlar. Hiyeroglifler, belli bir tarihe igaret ederken, Hint metinleri yazil-
diklar1 tarihlerin Otesine, kaybolan kiiltiirlere isaret ederler. Bu yiizden
ABD’nin ilgisi dogal olarak genelde Uzak Dogu’ya 6zelde Hindistan’a yo-
nelmistir. S6zgelimi Hindistan, adetleri, dinleri, kiiltiirel ve siyasi yapisiyla
Yeni Diinyanin olusmasinda kaginilmaz bir kaynak, hazinedir. Schouller,
tim bu gabalarin, bilim arayigindan ziyade ulusun kendisini tanimlamasiyla
ilgili oldugunu ifade eder.*’

ABD’nin Asya Oryantalizm politikasi, 18. yiizyilda transandantalizm ile
ilgili mistisizm, ruhilik goriinimleri destekledi. Bu, o donemin tarihsel ka-
rakteri ile uyusuyordu. Zira geng iilke bagimsizligindan hoslaniyor ve isti-
yakla boyle diisiinmeyi tiim yonlere yaymay: arzu ediyordu. Bu oldukga do-
gal ve tatmin edici idi. Ulus, herseyin bir anda tamamlanmasini arzuluyordu.
Oysa diigiince sistemleri ve akil yiiriitme yontemleri bu diiglincelerini bastiri-
yor ve erteliyordu. Onlar igin sezgilerini tecriibelerinin iizerine koymak ko-
laydi. Bu yiizden Alman felsefesi yoniindeki Transendentalizm en etkin fel-
sefi ¢6ziim olarak diigiiniildii. Bu baglamda konjonktiirel sartlar ve tecriibeler
Amerikan Transendantalizm’inin kendine 6zgii karakterini ortaya koydu.

Amerikan Transendantalizm’inin kurucularindan olan Ralph Waldo
Emerson’un Asya/Hindistan’1 temsili misyoner ve seyyahlarin Hindistan
hakkindaki yazilarindan farklidir. Onlann perspektifleri din, mahalli kiiltiir,
politik sistem iizerine yogunlasirken Emerson’un yazilar1 antik Hint felsefe-

% Sadece AOS degil, ayn1 zamanda Bengal Asya Cemiyeti (1790), Antoloji Kuliibii (1804) gazete ve
dergilerde Dogu ¢aligmalanni destekler, bazen para odiilleri ile oncillik ederdi. Bkz. Indian
Supertitution, s. 14.

% O donemde Dogu iilkelerinde yiizii askin misyonerin varhgindan ve bunlann mahalli dilleri dahi
ogrendikleri kaydedilmektedir. Bkz US Orientalism, s. 146.

‘7°US Orientalism, s. 146.
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lerine, onlarin metinleri ve kutsal ogretilerine odaklanmugtir. Tiim
transendalistler gibi Emerson’da genis 6l¢iide Oryantalist metinlerini okudu
ve Dogu’nun bilgisinin kendisine gore ne anlama geldigini ayrintilariyla
yazdi. O, Fars siirlerini ve Konfiigyiisiin yazilarim ve Kuran’i okudu.”® An-
cak Hint metinleri onun nazarinda Dogu’nun alameti idi.

Emerson’un Hindistan’a ilgisi akademik, felsefi veya manevi unsurlardan
dolay1 idi.*® Hint metinleri onun felsefesinde ana dayanak noktasi haline
geldi. Oyleki Anglo Sakson hareketi, Yeni Diinya’nin vatanseverligi ve me-
deniyetini bu metinlerle formiile etmeye giristi. Emerson igin Asya’nin
problemsiz maneviyatgiligi, maddi ve gii¢ iligkilerinden uzak olusu politik
bir ihtiya¢ idi. Zird boliinmiig bir vatani bir araya getirmek igin bu fikirler
ideal araglardi. Asya/Hindistan’in feminist ve somutlasmamis manevi yapisi
Yeni Diinyanin yapisi igin idealdi. Emerson’a gore Dogu’nun pasif, manevi
ve eylemsizligi yeni politikalarin olusmasina uygun araglards*

Emerson’un Hindistan hakkindaki ilk yazilarinda misyoner kolonyaliz-
min izleri goriilebilir. Bunun nedeni onun ulastig1 bilgilerin kaynag: sebe-
biyledir.”' Bu bilgilerin kaynag;, Ingilizlerin kurduklar ve yénettikleri Ben-
gal Asya Cemiyeti’dir. Emerson’un Hindistan hakkindaki ilk okumalari
Hugh Pearson’un Memorirs of Rev. Claudius Buchanan adl eseridir. Bucha-
nan, Bengal’deki Fort William Universitesinin inzibat amiri idi. 1819°da
Emerson Lord Woodhouselee’nin Consideration on the Present Political
State of India adli kitabinin birinci cildini okudu. Bu kitap ¢agdas Hindis-
tanin nasil bozuldugu ile ilgilidir. 1820 yilina kadar okuduklar: bu kaynak-
lardan bagka degildir. Nitekim Emerson’un halasi Mary Moody Emerson’un
bir mektubunda Hintli reformist ve ¢ok zeki alim olan Rammohan Roy’u
sormasina ve cevap olarak da Emerson’un halasina onu tanimadigini
bildirmesine sasilmamalidir. Emerson’un Dogu metinleriyle tanigmasi otuz
yasindan sonra gerg;eklesmistir.52

Emerson, ilk yazilarinda Asya’y: pasif bir “Oteki” olarak nitelemistir. O
genelde Dogu’yu ulusgulugun tanimlarinin yapildig: bir site olarak kullanir.
1821°de yazilan “Indian Supertitution” adli siirinde devrimsel ulusgulugun
sOylemini tartigir. Yiizellialti satirdan olusan siir, gesitli soyutlamalarla ABD
ile Hindistan’1 zit kutuplara koyar. Siirde Hindistan, ABD tarafindan onaril-

“ Emerson, Arap edebiyati ve Islim diisiincesi hakkinda -ikinci kaynaklardan- bilgi sahibidir. Bkz.
Frederick lyves Carpenter, Emnerson and Asia, s. 12; 194-216.

*? Emerson and Asia, Fredrick Ives Carpenter, New York, 1968, s.19.

%% Emerson and Asia, s. 118-158.

3! Sozgelimi Emerson Indian Supertitution adl siirini bitirme tezinden 1918 yilindaki (Dissertation
on the Comparative Merit of Ancient and modern Historian) ilham almigtir. Daha sonra T. D.
Broughton’un Selections from the Popular Poetry of the Hindoos adl kitabini okumustur.

52 Emerson and Asia, s. 1.
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maya muhtag olarak tasvir edilmistir.”® Hig¢ siiphesiz bu siir Harvard

Universitesi sergisine misyoner-kolonyalist bir zihniyetle yazilmigtir.>* Hin-
distan hurafeler alani, insanlan ise bir ibadet olarak gile (mortification) ile
kendisini korii kériine feda eden olarak nitelenir. Siirde ABD insanlarina 6z-
giirliigli ve umudu vaadeden Columbia, yeni ulus olarak nitelenir.

Siir, Prosper’nun kitabi The Tempest'daki dua ile baghyor. Ingiliz kesif ve
fetihlerinin mitlestirilmesi, imparotorluk tarihinin énemine isaret ediyor ve
Yeni Dinyanin kesfini dogallagtiriiyor. Siir, Hindistan’t Yeni Diinyanin
yerlesenlerine yardim ve kilavuzluk edecegi yer olarak nitelendiriliyor. Siir,
eskiden Hindistamin koruyucu melegi durumunda olan Ingiltere igin
ABD’nin tam destegi ile sona eriyor. Bununla beraber siirde bagindaki defne
yapraklariyla Columbia olarak sahislastinlan ABD, tiim uluslara 6zgiirliigii
ilham eden devrimci bir ulustur. Ulus, zirhini kusanmis ve kahramanca in-
sanlarin haklarini koruyan bir kadin olarak sunulmustur. Devrimci bir ulus
olarak Columpbia tarihi gelismenin bir pargasidir. Degismenin dnciisii olan bu
ulus bir kadin olarak nitelendirilir. Burada cinsiyet karsilik olarak
nitelenmez. Rey Chow’un belirttigi gibi imparatorluk baglaminda cinsiyet zit
cinsiyet ayrimim kiran bir meseledir. Bu yiizden Columbia, edebi olarak
kadindir, erkegin kargiti olarak insa edilmis bir figiir degil aksine 6zgiirliigiin
ve diger uluslara bu devrimi ilham eden bir figiirdiir. Siirin sonlaninda kélelik
meselesinde, ulusu giiglii kilmak, giiglendirmek igin giiglii bir erkek olarak
nitelendiriliyor.

Emerson, “Indian Supertitution”da Columbia’yi, giiglii, erdemli bir kadin
ve yeniden yapilanmaya ihtiya¢ i¢indeki Hindistan’1 koruyan bir melek ola-
rak tasvir eder. Siir’de Dogu algaltici bigimde tasvir ediliyor. O, bir bakima
kendisinden istenileni sunmustur ama aym zamanda kolonyalizm ahlakini
sorgulamugtir. Siirde Hindistan cebri dini pratikler ve kas sistemiyle bir iilke
olarak nitelenmistir. Fakat ¢ogu Oryantalist, Hindistanin mevcut itibarsizli-
gina odaklanmigken o, Hint metinlerinde iilkeyi kurtaracak muhtevay: ortaya
koymustur. Emerson siirin baginda iilkenin kolonilestirilmis statiisiine odak-
landi. Mevcut bozulma ona gore hem yerli hem de ingiliz siddetinden kay-
naklaniyordu. Emerson, siirde §oyle der:

Sonsuz Okyanusun giiliimsedigi yerde Dogu ve Bati
Ve selamlar ve arar binlerce adacigin,
Alcak (dishonoured) Hindistan ses ¢ikartir sevimsiz zincirleriyle'

33 Indian Supertitution, s. 49-52.

M US Orientalism, s. 159.

" K. W. Cameron, bu benzetmenin Hint kast sistemine isaret ettigini beyan eder. Bkz, /ndian
Supertitution, s. 55.
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Feryat eder perisanhgin denize®

Emerson, siirde Hindistan’1 kéle imajl56 ve hurafelerle®’ nitelendirir. Hem
kole imaji hem de hurafeler Ingiliz koloni ydneticisinin baskin mahiyetine
isaret ediyor. Siir’in ortalar1 Hindistan’in tarihi ge¢misini Over. Siir,
Columbia’nin 6zgiirliigiinin Hindistan’a gegecegi nameleriyle biter.
Emerson, siirde Hindistan’1, sadece Aydinlanma &ncesindeki rasyonel olma-
yan bir yer olarak degil ayni1 zamanda tarihi ve kendi devrimci yetenekleriyle
tarihilesen bir yer olarak tamitir. Ingiliz kontroliinii bozan ABD ile benzer
devrimlere ihtiyag duyan Hindistan arasinda bir baglanti kurar.

Emerson bu goériisleri siirin son versiyonundan ¢ikarmigstir, zird Bati
kolonyalizmin kétiilenmesi oldukga keskin idi.’® Bu satirlar gikanlmalarina
ragmen siir, Hindistan’in kolonisel statiisiine gondermeler yapar. S6zgeliini
ozgiirliik ve Imparatorlugu temsil eden “Columbia”, karsi gikisi vurgulamak
icin “kelepgelenmis Hindistan koéle kadin imaji” bu durumu ¢arpici bigimde
yansitir.”®

Bu agir kinayeli siirden yirmi yil sonra 1832’de Emerson kariyerinde ba-
sarly1 yakalar. Bu yillarda Emerson daha gok Dogu’ya ait ¢aligmalar okur.®
Bu makaleler, transendental estetik 15181nda ve 19. yiizyil endiistri burjuvasi-
nin meshur 6z-yapisinin tezahiirii olarak okunsa da, onlarin bir ulusun vii-
cutlagmasi konusunda vurgusu 6nemlidir. Emerson, Self-Reliance’da, “Her
dogru adam, bir neden, bir ulus ve bir ¢agdir” der.*' Bu beyan, Emerson’un
ulus ve ¢ag meselesine neden ferdiyetgi agidan baktig1 anlamina gelmez; ak-
sine Emerson diisiincesinde fert ve ulusun bir arada anlagilmasi anlamina
gelir. Emerson Self-Reliance’da ideal ulusu “dogru adam” ile viicutlastinyor.
Yine o, soyle der. “Ceasar dogdu ve yillar sonra Roma Imparatorlugu mey-
dana geldi. Isa dogdu, milyonlarca zihin onun 15181yla biiyiidii ve ona bag-
lands...”®

1830°’Ilu yillardan sonra Emerson’un ¢alismalarinda ulus tasviri sadece
edebi olarak degil ayn1 zamanda cinsiyet tasviri ekseninde ilerler. “Dogru
adam” gii¢ ve adaleyi kullanarak ulusu bir araya getirmeye baglamistir. Ger-

55 Indian Supertitution, s. 49 (11-14. satirlar)

* Indian Supertitution, s. 50. (35. satir)

57 Indian Supertitution, s. 51. (51-62;134/ satirlar)

8 US Orientalism, s. 161.

%% Indian Supertitution, s. 52-53.

% Emerson, Dogu’ya dair okudugu bir kag kitabin diginda 1837'ye kadar yeteri derecede ilgi
duymamis ve yorumda bulunmamgtir. Bu tarihten sonra artan bir iligiyle Dogu’yu tanimaya baglar.
Bkz. Emerson and Asia, s. 9.

' Emerson: Essays and Lectures, s. 259-282.

2 Emerson: Essays and Lectures, s. 267.
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¢ekten adale tanimi bu makalelerde ideallestirilmistir. Bu yillardaki
Emerson’un siir ve yazilan adele ile ilgili diisiinceleri agik bir sekilde ken-
dini gt’)sterir.63

Emerson’un tasvir ettigi adele konusu, ABD’nin 19. yiizyil ortasinda spe-
kiilasyon ve yarig ortamindan dogan erkek (phallic) kuvveti degil tabiatin
vahsi unsurlarindan ¢ikan kuvveti temsil eder. Tabiat, Emerson’a gore ka-
rakteristik olarak oncii koloni gelenegindedir. Yeni topraklar, yeni insanlar,
yeni diisiinceler vardir. ABD’de tabiat, yeni yerlesim bdlgesine ve batiya
dogru agilma ayni zamanda madde olarak tabiat anne (maternal) anlamina
geliyor.

Emerson igin yeni topraklar, yeni insanlar, yeni diisiinceler yalnizca bir
ulusun tasviri degil, ABD’nin diinya ile iligkisini ortaya koyar. Yeni ulus,
giic ile biraraya gelir ve yigit erkegin misyonu diinyayi yeniden diizenlemek-
tir. Buna sasgirmamalidir, zird ulusu meydana getiren temsiller konusunda
Emerson Avrupa, Asya ve Afrika’nin yorgun ve yash oldugunu, gii¢lii insa-
nin babasinin Avrupa,® Asya’nin ise onu yeniden meydana getiren mekan
oldugunu beyan eder.

Emerson’un Asya’y: bu sekilde tasvir etmesi olduk¢a karmagiktir. Asya,
Emerson diisiincesinde bir ¢ok ideolojiye hizmet eder. Asya, Emerson dii-
siincesinde bilginin atasi, medeniyetin dogum yeri ama bununla beraber Ay-
dinlanma Oncesi rasyonel olmayan bir diinya, Bat’'nin go¢ edecegi ilkel
tenha mekanlar olarak temsil edilir. Mekdnin ata imaji, yani Avrupa, Ame-
rika’nin gocuk olmasina hizmet eder. Yeni Diinya ile kargilastirdiginda Asya
eskimis, kotiilemis, bozulmus bedeni temsil eder. Oysa ABD, diinyay: yeni-
den diizenleyecek giiglii, atletik bir erkek olarak goriiniir. Yash ve geng ara-
sindaki bu kargilagtirma abartilar1 da beraberinde taslr.65

Yeni Diinyanin Atlas olarak olugsmasi Columbia’nin olugmasindaki ideo-
lojik doneme de isaret eder. Columbia olarak ulus, hiirriyet hareketlerinin en
tepesindeki ormege isaret eder. Columbia’nin 1ginlan her yana yayilir. Atlas,
Asya’dan Avrupa’ya oradan Amerika’ya dogru hareket eder.®® Emerson’un
bu tasvir ile medeniyetin Dogu’da dogup oradan Batr’ya ve nihadyetinde Yeni
Diinya’ya dogru ilerledigini tasvir eder.

® US Orientalism, s. 163.

% Emerson, 1832-33, 1847-48 ve 1872-73 yillarinda Avrupa’ya ii¢ defa seyihat etti. Her seferinde
hayranlikla dondi. Robert Weisbuch, Emerson’un ulusun problemlerini ¢6zmede Avrupa’y: taklit
ettigini, hatta deal Standart olarak gordiigiinii ancak hayatinin sonlarina dogru Amerika’nin kendine
ozginligini vurguladigini ileri siirer. Bkz. Post-Colonial Emerson Robert Weisbuch,The Cambridge
Companion to Ralph Waldo Emerson, Ed. Joel Porte and Daundra Morris, Cambridge U. Press,
1999, s. 193-195.

¢ Emerson and Asia,

® US Orienialism, s. 164.
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Emerson diisiincesinde Asya, hem besleyici hem de Yeni Diinyanin mii-
dahalesine muhta¢ hastalikli bir viicuttur. Bu viicut, ancak onu Yeni
Diinya’nin bir biitlin haline getirebilecegi bir mekandir. Her iki durumda
Asya yeteneklerinden mahrumdur ve Yeni Diinyanin miidahalesini bekler.
Saglikli, erkek, giiglii beden hastalikh beden imajina baghdir. Bu yiizden
giiclii bir erkek Asya’nin hari¢ tutulmasiyla olusturulabilir.

Emerson’a Asya ¢ogu kez bir kadin (femine) olarak goriiniir. Emerson
kanisini “benim Asyam” olarak adlandimustir. Bu adlandirma  belki
Emerson’un geleneksel Dogu’ya ait yazilarinda geleneksel ruh-beden ayri-
mum agiklayabilir. Lydia/Asya duygusal yetenekleri, Emerson/Bati zihni ye-
tenekleri temsil eder.®’ Emerson’un bir ok yazisinda Dogu ve Batr’'nin boy-
lesi ayrimi kolayca goriilebilir.

Emerson yazilarinda Avrupa ve Amerika’nin karsit1 olarak Asya’yr mut-
lak, tarih iistii ve baglam iistii kategori iginde degerlendirir. Asya gesitli se-
killerde daima bir siis, duygu, madde, ruhilik, pasiflik ve kadercilik, bunun
kargisinda Yeni Diinya/insan 6z, maddilik, eylem, irade olarak nitelenir. Bu
temsiller somutlastik¢a her seyi ile giiclii erkegi feminist bir gekilde ele alan
bir soyleme ihtiyag duyar. Sozgeliini Representative Men’de Napeleon’u
taklit edilecek Batr’'nin temsilcisi olarak ortaya koyar.® Bu yazidan bes yil
sonra yazilan “Fate”de Asya’nin sembolik yapisinda bir gok ideolojik zitlik
oldugunu 6ne siirer.

1847°de Avrupa yolculugunun basinda Emerson, Dogu ve Batr’nin ideo-
lojik anlayislarini formiile eder: “Oryantalizm, kadercilik, teslimiyettir: Bati-
cilik, Gzgiirliik ve iradedir. Biz batililar birinci olmak igin egitilmi.siz."69
Schueller’e gore Dogu’nun eylemsiz olarak tasviri ile Bat’nin irade ve yete-
neklerini 6ne gikarmasi tasvirinde 19. yiizyil emperyalizm ile dogrulanabilir.
Dogu pasifligi ve kaderciligi Yeni Diinya’ya irade ve eylemi davet etmistir.
Ona gore Emerson, Dogu felsefe ve literatiiriinii okudukga ve siirlerinde
Dogu’dan ilham aldik¢a, Bati ve Dogu arasindaki mesafenin korunmasina
6zen gostermistir.”® Brahma’'nin yayimlanmasindan bir yil sonra, 1857°de
seydhatinde sunlar1 not etmistir. “Dogu’yu okuduk ama batili kaldik...” Bu
noktada Emerson’un endisesi Dogu’nun pasifliginin ABD’ye sirayet etmesi-

67 F. I Carpenter, bu adlandirmanin Doga’nin iki kutbunu temsil ettigini ileri siirer. Bkz, Emerson and
Asia, s. 30-31.

%8 Emerson: Essays and Lectures, “Representative Men, s. 727-745.

% US Orientalism, s. 166.

0US Orientalism, s. 166.

163



Celal Tiirer

dir. Zira ona gore kurulma asamasinda bir ¢ok problemlerle karsilagan ulusun
-aktifligini yitirmemesi gerekmektedir.”"

Emerson, tanh fikrini de giiglii insanlann iradeleriyle olusan bir biling
olarak anlar. Yeni Diinyay: olusturan koloni geleneginin onciilerini fatihler
gibi tarihin 6nemli yerlesenlerinden goriir. Emerson “Plato” adli makalesinde
Dogu ve Bati arasinda ideolojik farki tamamiyle ayngstinir. Columbia’yi kiil-
tiirel geligmenin hareketi olarak goriir. Plato, makalede bu gelismeyi temsil
eden ikonik tasvirdir. Emerson’a gére Avrupa’nin tarihi barbarlarin hayalle-
rini beraberinde getirdikleri Asya gbglerinden olusur.

Bu noktada Emerson’un yazilarinda Asya kader tasviri olur. Asya sadece
pasifligi kabul etmemis ayni zamanda zorunlu olarak Batr’'nin kolonyalist
maceralan dahil olmak iizere tiim olaylar1 kabul eder. Emerson’a gore Dogu,
soyutlamalara hayran olan, doktirinin giiciine inanan, pratige 6nem vermeyen
gelismeyen ve iginde kaderciligi tastyan bir felsefedir. O, Dogu’'nun ente-
lektiiel organizasyonu konusunda sunlari sdyler;

Dogu’'da hayat, sert (fierce), tehlikeli ve uglardadir. Onun unsurlar: az ve
basittir...Ya hep ya hi¢ Dogu hayatinin éziidiir™™

Ona gore Dogu diisiincesi ve siiri Dogu hayatinin 6zii ile uyumludur.
Oysa bunun tersine Bati, aktif ve yaraticidir...sanat, kesif, ticaret, 6zgiirliik
iilkesidir. Bati’y1 mantik olarak tanimlayan Emerson’a gore Bati’nin bu iis-
tiin tavn kesindir. Bu “Superlative” konum Berkeley’in sozleriyle biter.
Imparatorluk yildizlari, -sorguya gerek kalmaksizin- Batr’nin iizerindedir...”

Ayni sekilde “Plato” yazisinda Emerson, Asya’nin birligi ile Avrupa’nin
detaylanni bir araya getiren Platon’a duydugu hayranhig: yazar.73 Emerson’a
gore Platon, Dogu’dan bir ¢ok 6grenmis bunlar kiiltiirel gelismelerin teorile-
rinde saklamistir. Platon, Avrupa ve Asya miikemmelligini beyninde topla-
mustir. Avrupa’yr metafizik ve doga felsefesiyle, Asya’nin dinini bir araya
getir‘mistir.74 Bu ozelligi ile Platon, gizemleri birligin ile .diigiiniilmeyen
dogusun esigi olmugtur.”

Emerson’a gére Dogu diisiincesinin diger bir 6zelligi kaderci olusudur. O,
bu konuda Said’in Giilistan adh kitabindan atiflarla, Dogu’nun 6liimciil de-

™ Emerson, Sivil Savagin etkilerinin hala hissedildigi, ulus, kélelik ve irk fikrinin canh ve etkin bir
sekilde tartisildigi bir donemde zihin ve bedenlerin daima aktif olmasi igin gerekli tim gabasini
sarfetmigtir.

™ Emerson and Asia, s. 34.

™ Emerson’a gore Yunan filozoflarinin yansi Dogu’ludur. O, Yeni Platonculugun da Dogu’lu
oldugunu ileri siirer. Bkz. Emerson and Asia, s. 43-47.

" Emerson: Essays and Lectures, “Representative Men", s. 640.

 Emerson: Essays and Lectures, s. 640.
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recede tiim devirlerde kaderci oldugunu yazar.”® Emerson’un oldukga karma-
sik olan “Fate” adl makalesi Dogu, irkin evrimi, imparatorlugun Bati gorii-
niimii ve Asya’nin Ozellikle kader agisindan kiiltiirel statiistinii ortaya ko-
yar.”” Makalede Tiirk, Arap ve franhlar keskin kader inancina sahip olduk-
lan, Hintlilerin buna oranla daha hafif kadercilige sahip olduklan, bunlann
karsisinda Bati’nin karakterinin kaderin efendisi olmak seklinde tezahiir etti-
gini savunur. O, bununla daha sonra “Power” adli makalesinde de ortaya ko-
yacag gibi insan kapasitesi ve mahiyetine dair inanglann formiile eder.
Emerson’un analizi kiiltiir ve kiiltiirel paratiklerle ilgili olsa da nihai tahlilde
kadere inang ve pasifligin Dogu’nun en 6nde gelen goriiniimii oldugudur.
Emerson kiiltiirel farkliliklarin bir kaynagi olarak, soguk iklim ve denizden
bahseder. Ona gore soguk ve deniz, emperyal sakson irkini egitmistir. Bat1
ile batih olmayan irk arasindaki fark ona goére agik ve barizdir. Daha 6nce de
zikredildigi gibi geometrik ve mantiki diisiinmek Bati’nin en belirgin 6zelli-
gidir. Ona gore Anglo-Sakson irkina sadece gii¢ degil aym zamanda impa-
ratorlugu olusturan zihin ve karakter de bahgedilmigtir.

Emerson’a gore Dogu, teori, edebiyat: ile miikemmeldir; insanlan giidi-
ler ve onlara yeni fikirler ilham eder. Ancak pratikte bunlar iglemez. Sozge-
limi entelektiiel organizasyon, agir1 uglu bir hayata, kadere raz1 olmaya veya
emir almaya dogru ilerler. Ona gére Dogu’nun felsefesi teorik, siiri de ta-
mamiyla hayal mahsuliidiir. O, bu tarzda egitilen insanlara pratik degerlerin
ogretilemeyecegini ileri siirer. O sdyle der;

“Dogu’lular iyi davramghdirlar! Fakat iyi davranmayan, yapacak hig bir
seyi olmayan degil midir? Caligan fakir Kizilderililer iizgiin ve bezgin
idiler."”®

Emerson’a gore Hint felsefesi Dogu’nun 6ziinii ifade eder. Cogu kez o,
Hindistan’1 Dogu ile 6zdeslestirir.”® Ona gore Hint felsefesi, herseyin temel
birligini vurgulamasiyla genis bir ufuk saglamlstlr.80 Emerson’un “Brahma”
adh siiri Hint felsefesini agik ve 6zlii bir bigimde ifade eder. Siirde Brahma,
diinyanin sahsi olmayan yaratici kuvveti olarak takdim edilir. $iir’deki
Brahma, Emerson diisiincesindeki Evrensel-Ruhun tohumudur. Emerson so-

6 Emerson and Asia, s. 37.

™ Emerson: Essays and Lectures, 943-968.

™ Emerson and Asia, s. 37.

™ Emerson, ran siirini ifadelerinde-Hafiz"in siirlerini ondért sene ifadelerinde kullanmistir- sik¢a

zikretse de onun nazannda Hint diisiincesi Dogu’nun 6ziidiir. Bkz. Emerson and Asia, s. 48;51;103.

% Emerson ve Transandantalist hareket, Amerikan diisiincesinde 6zellikle Budizmin yayilmasinin bir
kanahdir. Bkz. William James and Buddism: American Pragmatism and the Orient, David Scott,
American Religion, 2002 (30) 334, n. 4 (Oct.)
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yut Oryantalist siirlerinde ‘ben’i (I) daima Brahma olarak takdim eder. ‘Ben’
tarihi olarak ‘Birlik’tir. Birlik i¢in Asya/Hindistan 6zel olarak tahsis edilmis-
tir. Bu tahsisi ulus kavramini olugmas: i¢in zorunlu ildvedir. Emerson’un
yazilarinda Hindu Dogu bir nevi kutsanir. Hint/Asya dylesine Dogu ile 6z-
deslestirilir ki tarihi vakumda bir birlik olarak takdim edilir. Yine Hint dii-
stincesi onun “Fate” adli makalesinin ilham kaynagidir. Tabiatin gézlemini
sunan “Seashore” siiri de Upanishad’lardan esinlenmigtir.' Emerson, Hint
metinlerinin tiimiint kabul etmemistir. O, yillarca bu fikirleri teorisine monte
etmeye g¢alisir. Schueller, Emerson’un yazilarinda 6zelde Hindistan’a, ge-
nelde ise Asya’ya bazen deger verilmesine sagirmamizi ileri siirer. Zira bu
‘Oteki’, Emerson diisiincesinde hem degerlerin kaynagi hem de kontrol
edilmesi®” gereken bir tehditdir.*’

Emerson’un soyut, mistik, transendental Dogu ilgisi kirk yaslanindan
sonra giderek artmustir. 1844’de Concord’da verilen “Emancipation in the
British West indies” adli konusmasinda sadece kéleligin ahliki boyutlar ve
kaldinlmasimin® karmagik politik sorunlarini degil aym zamanda Dogu’nun
yapilanmasinda irk ve Imparotorluk sorunlarina da deginir.85 Emerson’un
Dogu’ya, ozellikle Asya’ya artan ilgisi daima konjonktiir ile alakali olmus-
tur.

Emerson’a gore iilkeler fikirleri ile degerelendirilmelidir. Bu noktada Av-
rupa, Asya ve Afrika ile kiyaslanamaz. Ona gore Avrupa’nin istiinliigi her
durumda kendini gosterir. O, bu konuda asina oldugumuz bir 6megi verir.
Emerson, “Plato” adli yazisinin girisinde Halife Omer’in Kuran’a fanatik
bagliligini gosteren ve kiitiiphdnede Platon’un kitaplan oldugu i¢in “bu kita-
bin igindekiler sebebiyle kiitiiphanelerini yakin” diyen olay: anlatir ve daha
sonra konuyla ilgi olarak “Bu ciimleler, ulusun kiiltiiriinii ihtiva ediyor”
der.®® Emerson’un Dogu hakkinda ¢ogu kez boylesi degerlendirmelerde bu-
lunmasina sasilmamalidir. “Fate” adl makalesinde Tirk, iran ve Araplarin
onceden yazg: fikrini ifade ettiklerini, Kuran’in kaderciligi tesvik ettigini
yazar.87 Hi¢ siiphesiz bu diisiinceler, Emerson’un devrinde hakim olan
Oryantalist anlayig ve beraberindeki bilgi kaynaklan sebebiyledir. S6zgelimi

8 Emerson among the Eccentrics, s. 467.

82 Bati diinyasi igin Dogu’nun kontrol edilmesi emperyal giiciin alameti olmustur. Bu nedenkdir ki
oryantalizm, Dogu’nun kuvvetlerini kontrol ve ehlilestirmek igin hizmet etmistir Bkz. Vision of the
East, ed. Matthew Bemnstein and Gaylyn Studlar, New Jersey, 1997, s. 3.

8 US Orientalism, s. 168.

% Emerson, yazilannda ve konugmalarinda kéleligin kaldinlmasim siddetle savundu. On yil sonra
New York’taki konusmasinda meselenin ruhunu derinden etkiledigini beyan eder.

85 Emerson among the Eccentric, Carlos Baker, New York, 1997, s. 371-374.

% Emerson: Essays and Lectures, ed. Joel Porte, New York, 1983, s. 633.

8 Emerson: Essays and Lectures, s. 957; Emerson and Asia, s. 166.
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Emerson, Iran siirini Von Hammer Purgstall’in gevirilerinden ve yorumun-
dan okumustur. O, Arap literatiiriine ait 1882°deki Arabian Nights, Arabian
Proverbs, Ockley’in History of the Saracens, 1841°de Carlyle’nin Hz. Mu-
hammet {izerine yazdig1 Hereos and Hero Worship, gibi Batili yazarlarin
eserlerini okumustur.®®

Emerson’un ilgilendigi diger bir mesele de irk meselesidir. Ona gore irk
meselesi, kéle karsithg1 sdylemleriyle ¢ozillemez. O dénemde irk, impara-
torluk ve kolonicilik meseleleri Oryantalistlerin yazilarinda baskin unsurdu.
Emerson’un “English Trait” adli yazisi, Ingiliz Kiiltiiriiniin arastirimasinda
ve Yeni Diinya’nin kurulmasinda ve irk meselesine dair kargilagtirmali bir
tarih sunar.” Kitap, ingiltere’nin hem emperyal hem de kolonyalist macera-
sim ortaya koyar. Emerson burada Ingiltere’ye hayranhgim dile getirir.
Kolonyalizmin irkin gelisimi igin tarihsel maddi kanit oldugunu agiklar.’® Bu
yazida paradoksal olarak Emerson irklarin kangmasindan ingiltereyi sorumlu
tutar. Ona gore Ingiliz karakteri kangik bir orijini yansitir. Nitekim ona gére
Ingiliz karakterinin analizi ile Yeni Diinya’nin meseleleri arasinda baglant:
vardir. Yeni Diinyanin 6nciileri, Sakson irkinin giiglenmesi igin uygun iyi-
lestirmeler yapilmasinin kaginilmazligim vurgular. Burada vurgu ana unsu-
run gelistirilmesidir. Bu yiizden Emerson, Yeni Diinya’da emperyal karakte-
rin aristokrat olmasim savunur.”’

Emerson’un Anglo-Sakson irkinin ahldk ve iradesine inang Yeni
Diinya’nin olusumunda doruga gikar. Ona gére milyonlarca Ingiliz, Alman
ve irlandall gégmen kaderlerini belirlemede etkin olmuslardir. Emerson ké-
lelik meselesinin Yeni Diinya’nin olusumunda kaderin nasil isledigi ile ilgili
en 6nemli 6mek oldugunu ilen siirer. O, bu konuda “kim atalarindan kagabi-
lir ki?” diye sorar.

Emerson’a gore Dogu, Bat1 ve Yeni Diinya’nin gii¢ ve enerjisinin ta-
mamlayicisidir. Bazen bu tamamlayicilik Dogu’nun siis olarak islev gérme-
sine doniigebilir. S6zgelimi Emerson “Plato” da Dogu’nun farkliligin sadece
kiiltiirel meselerin 15181inda degil aym zamanda politik ve ulusal alanlarda
goriilmesini savunur.”

G. Santayana, “Emerson’un hi¢bir zaman filozof olmadigim ama daima
felsefe yaptigin1” sdyler. Onun felsefesi olusmakta olan Yeni Diinya’nin ha-
yatindaki kabuslardan kurtulmasma 6nemli katkilarda bulunmustur.”

% Emerson and Asia, s. 197*198

® English Traits, R. W. Emerson, ed. Howard Mumford Jones, Cambridge, 1966, s. xxiv.

% US Orientalism, s. 170.

! English Traits, s. 120-127.

92 Emerson: Essays and Lectures, s. 633-660.

9 Robert C. Pollock, Emerson and America’s Future, Doctrine and Experience, ed. Vincent G.
Potter, s 52. Fordham U. Press 1988.
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Gergekten de onun tiim diisiincesi, ulusun giiglendirilmesi ve bu yolda ken-
dine 6zgii tecriibesini gelistirebilmesidir. Emerson’un ¢abalan hi¢ kuskusuz
degerlidir. Ancak yazimizin ilk sayfalarinda belirttigimiz gibi Emerson’da
diisiincelerinde misyonerler veya seyyahlar kadar yanh ve keskin olmasa da
Aydinlanmanin oryantalist bakisin1 yansitan bir zihniyeti sergilemistir.
Sardar’in iddia ettigi iizere, digerleri gibi Emerson’da Dogu’yu kendi/iilke
problemlerinin, kaygilarinin ¢6ziimii igin zengin bir hazine, Yeni Diinya’nin
gelismesi ve yiiceltilmesi igin uygun bir arag, kargilagilan sorunlann uygu-
lama mekani, siis, kontrol edilmesi gereken giig, duygusal eksikligin gideril-
digi siirsiz servet mekani...olarak gérmiistiir. Bu noktada Schueller, ¢esitli
nedenler ileri siirerek ABD oryantalizmi ile Avrupa oryantalizmi arasinda
fark oldugunu ileri siirer.”* leri siiriilen nedenlere ragmen bu farkin, yazimiz-
dan anlagilacag: iizere mahiyet farki olmayip bir derece farki oldugunun ko-
layca goriilebilecegini diisiiniiyorum.

%4 US Orientalism, s. 75 Schueller’e gore Oryantalist yazilan ulusal igtiyak: yansitir.
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JosepH CONRAD’IN
“IKARANLIGIN YUREGI”:
EDpEBi BiR EMPERYALIZM
ELESTIiRISI

David Ray Papke’

L. Giris

Joseph Conrad’in “Karanligin Yiiregi* adli romani, deniz ve denizcilik
hukuku ile ilgili edebi eserler arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Conrad edebi
kariyerine baslamadan 6nce birgok Avrupa iilkesinin gemilerinde galigmig
olan bir denizci ve devrinin elestirmenleri tarafindan deniz romancisi olarak
kabul edilen biri idi. Conrad’in belki de en meshur eseri olan “Karanligin

* Hukuk ve Liberal Sanatlar Profesérii, Indianapolis’teki Indiana_ Universty/ Purdue Universty
Ceviri: Bilal Geng, Erciyes Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Ingiliz Dili ve Edebiyat: Anabilim
Dali Aragtirma Gaorevlisi.
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Yiiregi” esas itibariyle deniz hukuku veya denizcilik hakkinda degil aksine
19. ylizy1l Avrupa emperyalizminin en basta gelen 6zelligi olarak kabul ettigi
hukuku ele alir. Daha da 6nemlisi, “Karanligin Yiiregi“ emperyalizmin s6-
miirdiigii iilkeleri ve halklar1 g6z 6niine sererken emperyalistleri kof ve aklim
diizgiin kullanamayan insanlar olarak tanitir.

I1. POLONYALI DENiZCIiDEN iNGILiZ ROMANCIYA

Joseph Conrad’in gegmisi incelendiginde onun ileride Ingiliz Edebi-
yat’’'nin 6nemli simalarindan biri olabilecegi tahminini yapmak zordur. 1857
yilinda Polonya’nin emperyalist Rusya tarafindan isgal edilen bir bolgesinde
diinyaya gelen Conrad, Jozef Teodor Konrad Nalecz Korzeniowski adiyla
vaftiz edilmisti. Conrad’in anne ve babasi, Polonya anavatanin bir boliimiinii
isgal eden Rusya, Prusya ve Avusturya’ya kizgin olan toprak sahibi, vatan-
sever Polonya aristokratlanndandi. Conrad heniiz dort yasinda iken babasi
Rus yetkililer tarafindan tutuklamp Rusya’nin tagra bolgelerinden birine
gonderilmisti. Conrad, annesi ile birlikte babasini bu siirgiin yolculugunda
yalmz birakmamgt1 fakat annesi siirgiin hayatinin igiincii yi1linda vefat etti.
Conrad’in babasi Polonya’ya donebildi fakat Conrad 11 yasinda babasim da
kaybetti. Cracow sehrinde milli bir kahramanin tabutun arkasindaki cenaze
alayinda yiirimek Conrad’in genglik donemine ait en taze hatiralarindan
birisidir.

Conrad daha az yetenekli bir yazar olsaydi, romantik bir roman yazarak
babasinin davasini devam ettirir ve Polonyalilara 6zgiirliiglin yolunu agabi-
lirdi, fakat o hayatim ve amaglarimi daha farklhi bir sekilde belirlemisti.
Cracow’daki uzun okul yillarinin ardindan kendisi igin bir gelecek gérmedigi
isgal altindaki Polonya’dan aynlip denizci olmak diisiincesiyle Marsilya’ya
gitti ve Fransiz ticaret filosunda ige girdi. Conrad daha dnce denizi hi¢ gor-
memisti ama 19. yilizyiin diger birgok genci gibi o da denizciligin kazangl,
macerall ve insani tatmin eden bir meslek oldugunu diisiiniiyordu. Conrad
hem amcasinin Marsilya Limaninda tanidiklar oldugu hem de egitim almig
diger Polonyalilar gibi Fransizca’y: ikinci dil olarak kabul ettigi i¢in Mar-
silya’ya gitti. Bat1 Hint Adalan ve Latin Amerika gogunlukla yolculuk yap-
tig1 yerlerdi. Bir rivayete gore Bask’li sevgilisi ugruna bir Amerika’l ile
diiello etmisti. Bu diielloda yaralanan Conrad miisfik amcasinin ¢abalan
sayesinde 6liimden kurtulmug fakat amcasina yaralanma sebebin basarisiz bir
intihar girisimi oldugunu soylemisti. Conrad’in yaralanmas: ile ilgili ger¢cek
bilgi ortaya g¢ikarilamad: fakat bu diiello ve/ya intihar girisimi Conrad’in
Fransiz ticaret filosundan aynhsini hizlandird:.

Bu aynls Conrad’in deniz macerasinin bittigi anlamimna gelmiyordu.
Daha 21 yaginda iken bu defa Britanya ticaret filosuna katildi. Yeni firsatlar

172



David Ray Papke

ve daha iist diizeyde bir gérev bulma ihtimali ve Britanyalilann denizcilige
yatkin insanlar oldugunu diisiinmesi Conrad’in ingiltere’ye gidis sebebin
bagindaydi. Conrad, 1902’de yazdig1 “Youth” adh romaninda Ingiltere’de
“deniz ve insanlar birbirlerine niifuz ederler yani deniz birgok insanin hayati-
nin i¢indedir ve insanlar da deniz hakkinda biraz veya tam bir bilgiye sahip-
tirler....”" demisti.

Acaba Conrad hakh miydi? Conrad’in daha sonraki yillarda edindigi ar-
kadasi, seckin bir yazar Ford Madox Ford, Conrad’in yanildigimi ¢iinkii
onun en iyi tamdig1 Ingilizlerin denizle iliskisi olan Ingilizler oldugunu soy-
ler.

Londra’ya gelen insanlarin birgogunun ilk gordiigii sey denizden ve ge-
milerden altmig kilometre uzakhktaki Charing Cross veya Victoria istasyon-
laridir. Bu yiizden bu insanlara gére Londra bir liman ad1 degil bir sehir adi-
dir. Eger bu bilgili insanlara liman hakkinda bir soru sorarsaniz tipki New
York’a gelen bir Minneapolislinin Battery yakinlarinda bir deniz tagit1 bulu-
nabilecegin soyledigi gibi onlar da Londra sehrinin unutulmus bir kdsesinde
gemilerin bulunabilecegini sdylerler...Fakat Conrad’in Londra’y: ilk goriisii
sehrin biiyiileyici bir kosesinden olmustur; o sehre, denize agilmak igin bek-
leyen gemilerin bilyiik bir balik siiriisiindeki baliklar gibi yanyana durdugu,
altmig mil boyunca dagilmis bulunan doklar arasindaki muhtesem giimiis
rengi haligten girmistir.2

Conrad Britanya ticaret filosunda gegirdigi zaman boyunca Singapur,
Malezya, Dogu Hint adalarinin daha 6nce gitmedigi kisimlan ve Avust-
ralya’ya yolculuklar yaparak buradaki gorevinden en iyi sekilde istifade etti.
Gemi Kaptanligi sinavlarm gegtikten sonra artik bir denizci degil ikinci
Kaptan veya Gemi Kaptani unvanlariyla yolculuklar yapti. Conrad bu yeni
gorevlerini idame ettirirken bir yandan da Ingilizcesini ilerletiyordu, giinkii
bu 6nemli asamay1 gegmeden Ingilizce eserler yazan bir yazar olmasi miim-
kiin degildi.

Conrad Britanya ticaret filosunda ¢aligirken, acil nedenlerden dolay: 1890
yilinda bir Belgika sirketi ile ¢aligmaya bagsladi. Bu yeni gorevi geregi Bel-
cika Kongo’suna gitti ve Roi des Belges adl1 buharli geminin kaptanligini
iistlenip Kongo nehri boyunca giderek Afrika kitasinin kalbine ulagti. Conrad
hi¢ de cazip olmayan bu zor goérevi esnasinda dizanteri, gut, ve yiiksek ates
gibi hastaliklara maruz kaldig: igin sdzlesmesinde yazil olan igleri yapama-
mugtir.

' J. Conrad, Genglik ve Diger Hikayeleri, Joseph Conrad’in Biitiin Eserleri 3'nin iginde (1924)
F. Ford, Yasamdan Portreler 58-59 (1937)
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Conrad’in denizcilik yaparak gegirdigi giinlerden ve Kongo’da edindigi
tecriibeleri, 1894 yilinda denizcilige veda edip Ingiltere’ye yerlestikten son-
raki yillarda en 6nemli kaynaklan olacakti. “Joseph Conrad’ miistear ismini
kullanarak konulan ¢ogunlukla egzotik yerlerde veya denizde gecen hikaye-
ler yayimlamaya basladi. Conrad “Nostromo”(1904) adli romanini Fransiz
ticaret filosundayken Latin Amerika’ya yaptif1 yolculuktan esinlenerek yaz-
mustir. Aym sekilde, “The Secret Sharer”(1911)"1n ilham kaynag: Britanya
ticaret filosundayken Bangkok ve Dogu Hint Adalanna yaptif1 yolculuklar-
dir. “Karanlhigin Yiiregi”(1902)’ni de Belgikali sirketin gemisinin kaptam
olarak Kongo Nehri boyunca yaptig1 yolculuktan esinlenerek yazmgtir.

20. yiizyiin ilk ve daha sonraki yillarinda yasayan elestirrnenlerin
Conrad’1 bir deniz romancis: olarak kabul etmeleri yanhs bir yarg degildir.?
Aslinda, Conrad’in hayatinin en dogru biyografisini yazdigim1 soyleyen bir
yazar, Conrad’in yasami boyunca basindan gegen olaylan anlattigi kitabini
gemi giinliigline benzeyen bir tarzda yazmig ve kitabin adin1 da “Deniz Ha-
yalcisi” koymugtur.*

Conrad bu sifatlan kabul etmese de, anavatam Polonya’dan denizci ol-
mak i¢in aynldig: bilinmektedir ve Ingilizce yazdigi hikdye ve romanlarim
¢ogunlukla denizde yasadig: tecriibelerden ilham alarak yazmigtir. Fakat
Conrad “insanlarin eserlerinin derinliginde yatan anlamlara aldirmadan, ge-
miler ve deniz yolculuklar gibi yaln, harici gergeklere takilip kalmasina”
iiziilir.> Conrad denizin karakteri etkiledigine inamir “ancak bir gemi hika-
yesi yazmaya hazirlanirken deniz kaginilmaz bir sekilde karakteri bir ayna
gibi yansitir da.”® Conrad bagarili bir yazar olmadan 6nce meslegi geregi
uzak cografi noktalara yolculuklar yapt: fakat o okuyucularinin bu yolculuk-
lan1 kiigiimsememelerini ister.”

ITI. KARANLIGIN YUREGINE YOLCULUK

Conrad’in 1899 yilinda Blackwoods Magazine’de “Karanhgin Yii-
reginin béliimlerini yayinlatmaya baslamadan once Ingiltere’de dort yilhk

3 Conrad’in denizcilik tecriibeleri ile eserleri arasinda baglant kurmaya galisan eserlerden bazilan
sunlardir: Bluefarb, Kurgu ve Dramada Karakterin Yaraticis1 ve Deniz’in Aynasi, 47 Eng. J. 501-
502-10(1959); Curle,Deniz Kaptan: ve Romancisi: Joseph Conrad’in Hatiralan, 32 Listener 102 (July
27,1944); Wamer, Deniz Yazan, London Magazine, Nov. 1957, 21 say1

* G. Jean-Aubry, Vie De Conrad(1947). J Allen’in Joseph Conrad’in Deniz Yillan (1965) adh
kitabinada bakabilirsiniz.

3 Richard Curle’ye Mektup, 17 Temmuz 1923 II Jean- Aubry, Joseph Conrad: Hayati ve Mektuplan
320-21(1927)

® Bluefarb, supra note 3, 506

” Ford Madox Ford Conrad'in deniz yasamindan nefret etmeye bile bagladiini sdyler. Ford
devrindeki cinsiyet aynmciligini akla getiren su sozleri soyler: “Conrad denizden, bir adamin bir
kenara atilip birakilmig bir metresten nefret ettigi gibi nefret etti.”
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yerlesik bir hayati vardi® Bu dort yillhik zaman zarfinda Conrad Jessie
George ile evlenmis, Borys adinda bir oglu olmus ve Kent yakinlarinda kir-
sal bir bolge olan Pent Farm’a yerlesmisti. Conrad hayatinin en mutlu giinle-
rini yasiyordu ve elestirmenlerin de dikkatini gekmeyi bagarmigti. Fakat “Ka-
ranhigin Yiiregin ’de 6zel yagamindaki mutlulugun ve edebi kariyerindeki
ilerlemenin izlerini gérmek zordur. Insamin huzurunu kagiran bu karamsar
roman okuma lambalarin1 kapatip uyumaya ¢alisan birgoklarini uykularindan
etmistir.

Hikayenin baslangicinda Nellie adl filika Thames Nehrinde sularin yiik-
selmesini beklemektedir. Giivertedeki adamlar Thames Nehri, bu nehir yo-
luyla Ingiltere’ye gelmis veya Ingiltere’den gitmis olan insanlar ve tabii ki
deniz hakkinda diisiinceye dalmiglardi. Hikayenin anlaticis1 s6zii hikaye
icinde hikaye anlatacak olan Charlie Marlow’a birakir. Bu yoéntem sayesinde
okuyucu hem Marlow sézlerini diigiiniir hem de onun anlattig1 hikdyeyi ne
kadar anladigim goériir. Marlow ¢6kmiis yanakli, sar1 benizli, dik sirth, diin-
yadan nimetlerinden elini etegini ¢ekmis bir denizcidir. Anlatici, bize
Marlow’un hikayesinin siradan bir hikdye olmadigim hatirlatir. Birgok de-
nizci “findik kabugunu doldurmayacak™ basit hikdyeler anlatirken,
Marlow’un hikayelerinin bir bolimii dahi “gekirdegin igini doldurmakla
kalmaz, biitiin hikayeyi kusatir” 9 (s. 3).

Hikaye icindeki hikdye uzun yillar 6nce yasanmistir. Bu hikdyede
Marlow Belgikali bir girketle bu sirketin buharl gemisine biiyiik bir Afrika
nehrinde kaptanlik etmek i¢in anlagir. Nehir haritada “kafas1 denizde, viicudu
biiyiik bir toprak pargasina yayilmis olan, ve kuyrugu da iilkenin igine kadar
sokulmus olan devasa bir yilanin yayilmis halini” anmimsatir (s. 5-6). Anlagil-
dig1 kadanyla, geminin onceki kaptam bir kéyiin sefini dovdiikten sonra
kizgin bir koylii tarafindan oldiiriilmiistii. Fildisinin ilkenin i¢ kisimlarindan
kiyiya tasinmasi isinde gemi ¢ok onemli bir gorevi yerine getiriyordu ve
Sirket de gemiye tekrar hizmete sokacak bir kaptan ariyordu.

Marlow, bir Fransiz gemisinde yolcu olarak Kongo yolculuguna baslar;
gemi Afrika’nin bati sahillerini takip ederek Kongo bolgesine ulagir. Af-
rika’'nin bati sahilleri Marlow’a bir muamma gibi goriiniir “giilimseyen,
kaslarini ¢atan, davet eden, yiice, kisir, yavan veya vahsi ve daima fisildayan
bir eda ile sessiz. Gel ve bul” (s.10). Yolculuk esnasinda Marlow ve gemi-

¥ Kisa bir miiddetten sonra bu kisa roman Genglik: Bir Anlatim ve Diger Iki Hikaye'ye dahil
edilmigtir

° Bu alint1 ve daha sonraki alintilar J. Conrad’in Karanligin Yiiregi (L. Dean ed. 1960) adl kitabindan
alinmistir. Uzun uzun dip not vermemek igin eserin sadece sayfa numaralanna yer verilmistir.
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deki diger yolcular demir atmug bir Fransiz savag gemisinin sahildeki agaglar
ve diger bitkiler iizerine hedef gézetmeksizin ates :ttigine sahit olurlar. “Bu
delice bir davranmgt1”(s.11).

30 giin sonra Marlow Kongo Nehri’nin agzina ulasir ve burada buharl bir
gemiye binip nehrin yukansina dogru 30 mil giderek sirketin, kayalik bir
yamag iizerinde iig tane ahgap barakadan olusan ilk istasyonuna varr. istas-
yonda Marlow’un géziine garpan ilk sey demir tasmalarla birbirlerine bag-
lanmis olan alt1 Afrikal erkektir. Bir deri bir kemik kalmig diger erkekler ise
aylak aylak gezinmekte ve yakinlardaki bir maden ocagindan gelen patlama
sesleri yeri sarsmakta, havay: kulak tirmalayici ve sinir bozucu seslerle dol-
durmaktaydi. Marlow kendisine Kurtz hakkinda bilgi veren $irket’in basg
muhasebecisi ile tamgir; Kurtz Sirket’in en iyi elemani, en ¢ok fildisi getireni
ve “olaganiistii bir insandir” (s.15).

Marlow, daha sonra, 60 kisiden olusan bir kervanla nehrin yukarisindaki
bir diger istasyona gitmek igin 200 millik bir yolculuga ¢ikar. Boyunlarina
tasma takilmis olan Afrikali hamallar 6liirler fakat bu durum karsisinda ker-
vandakilerin kil bile kipirdamaz. Yolculugun 15. giiniinde kervanin hayatta
kalanlar1 merkez istasyona varirlar. Marlow kaptanlik edecegi buharh gemi-
nin nehrin tabanina saplanip kaldigini goriir. Marlow bu gemiyi tamir etmesi
gerekmektedir. Tamir aylarca siirer, bu tamir dénemi boyunca Marlow
defeatle Kurtz’tan bahsedildigini duyar. Marlow’un Kurtz merak: artar ve
ondan bagkasim diisiinemeyecek hale gelir; Kurtz’'u yataga mahkum eden
hastaligindan dolay! endise duymaya ve onunla bulusma imidini kaybet-
meye baglar.

Geminin tamir edilmesiyle Kurtz’a ulagsmanin yolundaki biitiin engeller
kalkmis olmuyordu. Marlow hikayesini dinleyenlere, Kongo Nehri’'nin yuka-
rilanina gitmenin “diinyanin yaratildiktan sonraki ilk yillarina yolculuk et-
meye benzedigini” sOyler. Nehir boyunca devam eden sessiz yolculuk
Marlow i¢in hi¢ de huzurlu bir yolculuk degildir. “Bu ne oldugu anlagilamaz
bir niyet ile hareket eden acimasiz bir giiciin sessizligi idi” (s. 28). Yine de
Marlow, gemideki arkadaslari ve gemi “karanligin yiireginin daha da derinle-
rine ilerlemeye devam etti”(s. 29).

Bir sabah, Kurtz’'un bulundugu istasyondan sekiz kilometre uzaklikta
Marlow gozlerini agtiginda “beyaz, bunaltici, yapigkan ve insanin goézlerini
geceden daha ¢ok kor eden bir sis” (s.32) goriir. Sisin iginde bir yerlerde
goriinmez Afrikalilar aciy: andiran bir sesle ¢i1glik atiyorlardi. Sis dagildiktan
sonra, nehir kiyisindaki yerliler gemiye ve yolculara ok atmaya baslarlar.
“Oklar yagmur gibi yagiyordu fakat sanki bir kediyi bile 6ldiiremez gibi
goriiniiyordu”(s. 38). Marlow bu saldiriya geminin diidiigiinii ¢alarak cevap
verir ve mucizevi bir sekilde ok saganag ve yerlilerin gigliklan kesilir.
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Gemi Kurtz'un istasyonuna dogru ilerlemeye devam eder, fakat Marlow
ve digerleri Kurtz’un ayaga kalkabildigini; Afrikali bir sevgilisi oldugunu;
tam bir Afrikali gibi yasadigim ve kabile halkinin hayranligina mahzar oldu-
gunu dgrenirler. istasyonda dag gibi bir fildisi yigim vardir fakat istasyon,
direkler iistiindeki kuru kafalar ile gizemli ve acayip goriinmektedir. Kurtz
6lmek iizeredir ve Marlow onun “sirlardan olusan biiyiik bir mezarda gémiilii
oldugu” (s. 52) hissine kapilir. Marlow ve gemi miirettebati Kurtz’u kizgin
bir Afrika toplulugunun arasindan gegirerek geminin kaptan koskiine gotii-
riirler, fakat onu kurtarmak igin ¢ok ge¢ kalmiglardi. “Kahverengi akinti bizi
karanligin yiireginden gelis hizimizin iki kati bir hizla alip denize dogru hizla
siiriiklemeye basladi; Kurtz’un ruhu kaginilmaz olan zaman denizine dogru
hizla yiikseliyordu” (s. 57). Kurtz Marlow’a bir tomar kagit ve bir fotograf
verir. Kurtz 6liirken Marlow onu seyretmektedir, birden Kurtz sanki bir sey
gormiis gibi bagirir: “Dehget, Dehset!”(s. 58). Kisa miiddet sonra Kurtz &liir
ve ¢amur bir gukurun igine gémiiliir. Marlow Kurtz’un son s6zlerinin onun
hayatinin veya belki de genel manada hayatin bir 6zeti oldugunu diisiiniir ve
olen Kurtz’un hissettigi dehget Marlow’un aklindan ¢ikmaz. Kurtz Marlow
biiyiilemis ve hatta onu kendisine cezbetmistir bu yiizden yagamim 6zetleyen
son sozleri Marlow’un kafasini kanstirir. Her seye ragmen, Marlow Kurtz’un
olaganiistii biri oldugunu diigiiniir. Marlow “Onun sdyleyecegi bir seyler
vardir” der. “Ben de esikten dondiigiim i¢in Kurtz’'un bir mum alevini bile
gomeyen fakat karanlikta garpan biitiin kalplere niifuz edebilecek kadar
keskin ve biitiin evreni kusatabilecek kadar kapsaml olan bakisini daha iyi
anhyorum. Kurtz son sozii s6yledi ve nihai hiikkmii verdi ”(s. 59).

Marlow bu romanin 6nsoziinii yazmaya yetecek anilarla Avrupa’ya do-
ner. Kurtz'un verdigi kagitlar1 ve fotografi Kurtz’un yash nisanlisina vermeyi
diisiinmektedir. Sikict bir bulusma esnasinda Marlow ve Kurtz’un nisanlisi
Kurtz’'un ne kadar yiice bir insan oldugunu konugurlar. Kurtz’'un niganlisi
Kurtz’un son sézlerinin ne oldugunu merak eder: Marlow “dehset” diigiince-
sini anlatmaya ne istekli idi ne de bu diigiinceyi anlatabilecegini disiini-
yordu, bu yiizden yalan soyler “Kurtz’un son soyledigi sey sizin adimzdi” (s.
65) der.

Marlow hikayesini tamamladigimda Nellie hdla demir atmis beklemekte-
dir. Marlow’un “Karanligin Yiiregi” adll romanin anlaticist olmadigim
unutmamak gerekir. Her ne kadar romanin biiyiik kismi1 Marlow’un anlattig1
hikayeden ibaretse de, romanin son séziinii adim1 bilmedigimiz anlatici soy-
leyecektir. Anlatict “Marlow sozlerini bitirdi ve tefekkiire dalmig bir Buda
edasiyla sessizce oturdu” (s. 65) der.
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Nellie’in ve diisiinceli yolcularinin iizerinde siyah bir bulut kiimesi
vardi”. Sessiz su yolu kasvetli bir gokyiiziiniin altinda yeryiiziinii en u¢ nok-
tasina dogru uzayip gidiyordu- sanki bu su yolu devasa bir karanligin kalbine
gidiyordu” (s.65). Bu iki anlaticili hikaye bizi kendi diisiincelerimizin derin-
lerine, Marlow’un kendi diisiincelerinde gittigi derinlerden daha derinlere
gotiriir.

IV. “K4RANLIGIN YUREGI” NE DEMEK ISTER?

= 03

“Karanhgin Yiiregi’’nin vermek istedigi ders nedir? Bu kisa romanin
ana amaci nedir? Uzun yillar boyu okunmaya devam eden diger edebi eser-
lerde oldugu gibi, Karanligin Yiiregi'nde de bu sorularin cevabi agik segik
ortada degildir. Eserin sembolik bir anlami oldugu, eserdeki sembolizmin
¢ok yonlii oldugu ve eserin bir gok anlama sahip oldugu kesindir. Bir eles-
tirmen bu hikdyeyi Kutsal Kase’nin arastirmasina veya Dante’nin
“Inferno”'”sundaki yolculuga benzeterek, bu hikdyenin, ruhun araftan
cehenneme ve oradan da kurtulasa giden alegorik yolculugunu anlattigini
sOyler. Bir bagka elestirmen bu hikdyenin roman yazarini istirabini anlattigi
seklinde yorumlamis'' ve baska bir elestirmen ise eserin hem Marlow’un
hem de genel olarak herkesin kendi nefisleri hakkindaki bilgisinin ne kadar
yetersiz oldugunu gosterdigini soyler."?

Dergi'nin® bu 6zel sayisimin amacina uygun olmas: igin dikkatimizi
Eloise Hay Knapp’in “hikayenin kati topragr”'® dedigi sey iizerinde toplaya-
lim. Demek istedigimiz sudur: bu roman Avrupal bir girket tarafindan sirke-
tin en ¢ok fildisini saglayan elemanini bulmak igin, Kongo Nehri boyunca
yolculuk edecek buharli gemiye kaptanlik etmesi igin ige alinan bir adamin
hikayesidir. Conrad’in kendi fikirleri eser hakkindaki yorumlari kontrol al-
tinda tutamasa da, onun sozleri boylesi bir yoruma isaret eder. Eser
“Blackwood’s Magazine”’de boliimler hdlinde yayimlanmaya baslamadan
once Conrad editore, hikdyenin “Afrika’yi medenilestimme ugrasisina giri-
senlerin saf bencilligi ve verimsizligi sugu”'* hakkinda oldugunu s6ylemistir.

Daha agik bir ifade ile syleyecek olursak, “Karanligin Yiiregi” en azin-
dan bir yonii itibariyle emperyalizm hakkinda yazilmis bir kisa romandir. 19.
yiizyilda giiglii milletlerin diger milletleri yonettigi bir politik sistem olarak
kabul edilen emperyalizm zamanla hem ekonomik hem de politik istiinliik

19 Feder, Marlow’un Cehenneme Diisiisi, 9 Ninteentl-Century Fiction 289,92 (1955)

' Halle, Joseph Conrad:Bir Muamma’nin Desifre Edilmesi, Saturday Rev. Lit., May 22,1948 7-8.
12 M. Zabel, Giris, Genglik (1959)

* Journal of Maritime Law &Commerce Cilt 34 No.4 Ekim 2000 582-593 (Cevirmenin Notu)
 E. Hay, Joseph Conrad’in Politik Romanlan: Elestirel Bir Caligma 110 (1963)

'* William Blackwood’a Mektuplar 37 (W. Blackbum ed. 1958)
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anlaminda kullanilmaya baglamistir.'”” Conrad’’n bu kisa romaninda
emperyalizmin bu her iki yoni de goriilir. Fransiz savag gemisinin Afrika
sahillerini bombalamasi, Avrupali giiglerin Afrika kitasinda kurmaya ¢alig-
tiklan politik kontrolii sembolize eder. Belgikal ticaret sirketi ve bu sirketin
Kurtz ve diger elemanlar: fildisini iilkeden ¢ikarmaktadirlar.

Hukuk emperyalizmin hem ekonomik hem de politik yonlerinde etkindir,
ve “Karanhgin Yiiregi”ndeki yolculuklar hukukun (aginya kagmasa da) et-
kinligini gosterir. Marlow’un Afrika yolculugunun baslangici hukuk ile sag-
lanmugtir. Marlow Belgikali sirkette imzaladig: bir s6zlesmeyle ise alinir ve
bu sozlesme gelir, igin siiresi, Kongo’ya yapilacak olan yolculuk ve diger
hususlari da belirlenir. Sirket Marlow’dan ticari sirlan agiklamamasi ve yol-
culuga ¢ikmadan 6nce tibbi bir muayeneden geg¢mesi igin bir belge daha
imzalamasinu ister.

Conrad, Marlow’un sirket doktoruna yapmak zorunda kaldig1 bu zorunlu
ziyareti uzun uzadiya anlatir. Doktor Marlow kalp atigin1 sayar ve biiyiik bir
pergelle de basini 6lger. Nigin? Doktor Afrika’ya gidenlerin kafatasinin 61-
ciilerini bilmek istemektedir. Marlow, doktora, donenlerin de kafataslanni
oOlgiip 6lgmedigini sorar. Doktor Afrika’dan donen higbir kimseye rastlama-
digin1 ve “insanin i¢inde de degisiklikler meydana geldigini” (s. 8) soyler.
Doktor biitiin bu dl¢limleri niye yapmaktadir? Niye bunlar yapilmaktadir?
Doktor Marlow’a “Béylesine biiyiik bir koloniden iilkemin elde ettiklerinden
benim payima diisen budur” (s. 9) diyerek cevap verir.

Hukuk, Marlow Kongo’ya vardiginda Marlow’un kendisinin iginde bul-
dugu bu emperyalist ¢evreye de katki da bulunmaya devam eder. Hukukun
buradaki fonksiyonu emperyalist yonetime yardimci olmaktir. Lee
Lourdeaux “Karanligin Yiiregini’n Francis Coppola tarafindan 1979 yilinda
sinemaya uyarlan versiyonu olan “Apocalypse Now” ile ilgili olarak emper-
yalistlerin hukuku kullanmaktan daha fazlasini1 yaptiklarini yazar. Emperya-
listler ‘hukuku tamimlama’ hakkini da gasbetmislerdir.'®

Marlow Avrupalilarin Afrikali yerlileri kontrol ve bask: altinda tutmak
icin yaptiklar1 kanunlan nasil uyguladiklanna bir ¢ok defa gahit olmustur.
Omegin, Marlow’un ilk istasyonda rastladigi demir tasmalar, suglular veya

'3 R. Williams, Anahtar Kelimeler: Bir Toplumun ve Kulturiin Kelime Bilgisi 131(1976)
Muhtemelen, Conrad son yillann en ¢ok tartisilan konusu olan “kiiltiirel emperyalizm” siireci
hakkinda bir goriis bildirmemistir. Kiltirel emperyalistler politk hakimiyet, dogal kaynaklann ve
diger materyal zenginliklerin ele gegirilmesi ile degil kendi degerlerini ve tutumlanm yerli halka
benimsetmeye ¢ahigirlar.

'6 L. Lourdeaux, Amerika’daki talyan ve irlandal film Yapimcilan: Ford, Capra, Coppola ve
Scorsee 172 (1990)
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diismanlar igin hazirlanmamustir. Fakat savas gemisinden gelen mermi ¢ekir-
dekleri, “denizden gelen ¢oziimsiiz bir gizem” (s.12) sadece yerlilere isabet
ettigi gibi, bu ‘onur kirici hukuk’ da sadece yerlilere uygulaniyordu. Marlow
gemide ¢ok kotii beslenme sartlarina sahip olan ve ¢ok ucuza galigtirilan
Afrikali miirettebatin “hala zamanin baslangicina ait olduklanni” diigiiniir.
“Nehrin agag1 kesimlerinde veya bazi sagma kanunlara gore hazirlanmig bir
belge oldugu miiddetce, bu adamlann nasil yagsayacagi kimsenin umurunda
olamazdi” (s.33-34) Kurtz’un istasyonunda, direklerin iistiinde duran kafa-
taslan Avrupa yasalarina gore yargilanan ve bu yasalarin gazabini hissetmis
olan insanlar aitti. Nehir yolculugu esnasinda rastlanilan diger Afrikalilar
diismanlardy, suglulard: ve iggilerdi; Kurtz’un yanindaki insanlar ise asilerdi.
Marlow “direklerin istiindeki asi kafalar bana itaat etmis gibi goriindiiler”
der eksi bir yiiz ifadesiyle.

Hikayenin sonunda, Marlow Avrupa’ya dondiigiinde bile hukukun roli
devam etmektedir. Kongo’ya gitmeden 6nce bulusulan doktor herhangi bir
“cikis muayenesi” veya post-Kongo kafatasi Gl¢limii yapmayacakti fakat
Avrupa toplumu ve emperyalist milletlerin kiiltiirleri Marlow’u tiksindir-
misti. “Kendimi tekrar bu kabre benzeyen sehirde buldum; birbirlerinden
birkag¢ kurug tirtiklamak igin caddelerde aceleyle oraya buraya giden, berbat
yiyecekleri istahla yemek isteyen, saghga zararli biralar1 yudumlayan, an-
lamsiz ve sagma hayaller kuran insanlar1 gormek beni sinir ediyor” (s. 60).

Bir giin “temiz tiragli, resmi tavirlar1 ve altin gergeveli bir gozliigii olan
bir adam” (s.60) Marlow’u ziyaret eder. Adam Marlow’u kiralayan sirketin
temsilcisidir ve Marlow’dan Kurtz’un ona verdigi kagitlan istemektedir.
Marlow kagitlar1 vermeyi reddedince, adam “sonunda korkung tehditler yag-
dirmaya bagladi ve Sirketin ‘elinde tuttugu bolgeler’ hakkindaki en kiigiik bir
bilgiyi bile bilme hakkina sahip oldugunu sdyledi” (s.60). Marlow buna rag-
men kagitlan vermeyince adam bundan sonra hukuki siirecin isleyecegini
sOyleyerek onu tehdit eder. Marlow’a gore Kurtz’un verdigi bilgiler “ticaret
veya yonetim ile ilgili degildi” (s.60).

V. soNug

Hukuk, Conrad’in “Karanligin Yiiregi ’ni yazarken aklindaki ilk hedefi-
miydi? Conrad “hukuku” emperyalizmi anlamanin yontemi olarak mi kabul
ediyordu? Hayir. Conrad’in avlamak istedigi balik daha biiyiik bir balik.
Conrad’in hukukun yani sira misyonerlik sevkinin, irk¢iligin, yonetimde
verimliligin ve kir arzusunun emperyalizm denen rezil fenomeni olugturan
unsurlar oldugunu sdyler. Conrad bir elestirmenin “yeni emperyalizm krizi”
olarak tanimladigi, emperyalizm maceras: hakkinda siiphelerin uyandig1 bir
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dénemde yazarhga basladi'’ Karanligin Yiiregi hukukun emperyalizmde
oynadig1 rolden ziyade genel ménasiyla emperyalizmi elestirir.

Dahasi1 Conrad’in emperyalizm elestirisi basit ve sinirli degil aksine kar-
magik ve genis kapsamlidir. Gergek hayatta, Conrad 2. Leopold’un hiikiim-
ranlig1 altindaki Belgika’nin Kongo’da uyguladigi yagmacilig1 sert sozlerle
elestirmistir. Conrad “Kongo macerasinin, insanlik tarihini ve cografi so-
miirgeciligi ¢irkinlestiren en algak bir yagma hareketi” oldugunu soyler."®
Marlow’un adina galistig1 sirketin bir Belgika girketi oldugunun agikga belli
olmasina ragmen, sirkete Kita (Avrupa kitasi) Ticaret Sirketi ad1 verilmistir.
Marlow hikdyesinde bu girketten sadece ‘Sirket’ adiyla bahsederek genel
manadaki emperyalizmi akla getirir. Kurtz bir Alman ismi olabilir fakat
Conrad Kurtz’un babasinin yan Fransiz, annesinin ise yan Ingiliz oldugunu
ifade eder. Avrupa Devletlerinin hepsi 19. yiizyill emperyalizminden sorum-
ludur ve yine “bu devletlerin hepsi Kurtz’un yaratilmasinda katki sahibidir”
(s. 41).

Bu girkin ekonomik ve politik fenomen, Avrupali olmayan halklan kont-
rol etmek ve somiirmekle kalmadi, emperyalizmin yayicisi olan insanlar da
aklin1 diizgiin kullanmayan, kof mahluklara doniigtiirdi. Marlow’un
Kongo’da rastladigi Avrupalilarin neredeyse hepsi yapay, kafas1 karigik ve
tuhaf insanlardi. Kurtz da muhakeme yetenegi yitirmis ve sinir krizi diyebi-
lecegimiz bir hale diismiistii. Conrad “Karanligin Yiiregi’’nde, Marlow’a su
sOzleri sOyletir: “Bizim ten rengimizden farkli bir ten rengine ve bizimkinden
daha yassi burunlara sahip insanlarin elindekileri almak manésina gelen
yeryiiziiniin iggalini uzun siire incelerseniz hi¢ de hos bir sey olmadigini
goriirsiiniiz” (s.4-5).

17 C. Bongie, Egzotik Hatiralar: Edebiyat, Kolonyalizm(Sémiirgecilik) ve Fin de Siecle 150 (1991)
Conrad’in emperyalizm kargindaki tepkisini ele alan diger eserler: G. Alderman, Karanhigin Yiiregi:
Biling Altinin Kesgfi (1987); P. Brantlinger, Karanhigin Yonetimi: Britanya Edebiyati ve
Emperyalizm, 1830-1914 (1988); R. Lee,Conrad’in Somiirgeciligi (1969); B. Perry, Conrad ve
Empreyalizm: Sinirlar ve Hayali Cepheler (1983); A. White, Joseph Conrad ve Macera Geleneg;:
Emperyalizm Tebaasinin ingaasi ve Yikilmasi(1993)

® Dean, supra note, 78
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Bir MUDERRISIN
GUNLUGU:
(OsMANLI BiYOGRAFi
(CALISMALARI [CiN YENI
Bir KAYNAK

Madeline C. Zilfi'

Osmanli ¢aligmalarinda, Bati Avrupa biyografi arastirmalarini zenginlestiren
giinliikler, mektuplar ve kisisel koleksiyonlarin, ondokuzuncu yiizyilin orta-
larindan dncesi igin kargilastirilabilir malzemenin azligindan bahsedilir. Gii-
nimiiz biyografi aragtirmacilari, genellikle devlet adamlar: iizerine yogun-
lagmaktadir. Bunun sebebi, sadece halen Osmanl ¢aligmalari i¢in bir ihtiyag
olan temel bir kronolojik ¢aligma yapma istegi degil, aym1 zamanda ele alinan
sahsin resmi hayatimin mevcut kronikler, devlet dokiimanlar1 ve diger ikinci
veya iigiincii el kaynaklar ile dogrulanalabilir olmasidir. Istanbul’daki resmi

* Cevini: Selim Karahasanoglu.

* Makalenin orijinal adi ve yayimlandig: yer: “The Diary of a Milderris: A New Source for Ottoman
Biography”, Journal of Turkish Studies, 1 (1977), s. 157-174.

* Madeline C. Zilfi, Maryland Universitesi, Tarih Bslumd, ABD
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ve Ozel el yazmas: eser kiitiiphanelerinin Bat1 Avrupa biyografi literatiiriiniin
sundugu malzemeye oranla yeterli kigisel materyaller banndirdig1 sdylene-
mez. Bununla birlikte, risale, takvim-i vekdyi, yevmiye, mecmua' ve diger
bu tiir kayitlar igeren kiitiiphane koleksiyonlan birinci el kaynaklardir ve bu
tiir kaynaklar, Osmanli biyografi ¢alismalan i¢in temel malzemelerdir. Bu tiir
kaynaklara bir ek, Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi idaresinde
bulufan Ibnii’l-Emin Mahmud Kemal inal koleksiyonundaki Y3580 numa-
rall yazmadir.

Inal katalogunda anonim bir “yevmiye” olarak kayitli bulunan bu yazma,
Osmanl resmi hayatina dair ele aldig1 konularla bir kronik yazannin eserini
andinir; fakat ayn1 zamanda yazarinin kendi kaleminden giindelik hayatin1 ve
etkilendigi hadiseleri 1162-1169/1749-1756 yillar1 arasinda gorev yapmus bir
geng miiderris olarak ele almasiyla kisisel bir vesika niteligindedir. Su halde,
kaynak, onsekizinci yiizyilin ortalan i¢in nadir bulunan tiirden oldukga yo-
gun bilgi igeren, giindelik konugma iislibunu yansitan, hikaye tarzi bir nesir
ozelligi de gosterir.

Yazma, altmigalt1 kisimdan olusan kirkdort varak igermektedir. Varaklar
yaklagik 4 1/5x6 4/5 cm. ebadinda olup, her kisim on ila yirmi satir arasi
yazi igermekle birlikte bazi kisimlarda bu miktar beg satira (vr. 14a) diise-
bilmekte veya yirmibes satira (vr. 6a) ¢ikabilmektedir. Osmanh ulemasi ile
0zdeslesmig bir yaz tiirii olan ta‘lik tarzi ile kaleme alinmig, tamamiyla oku-
nakl bir yaziya sahip yazma, tertip ve i¢ tutarlilik bakimindan degisken bir
kaliteyi yansitmaktadir. Tahmin edilecegi iizere, yazar, Kur’an’dan pek ¢ok
alintilar yapmakta; bununla birlikte astronomik olgular1 ve mevsimlerin d6-
niigiimiinii agiklamada yogun olarak Arapga ifadelere bagvurmaktadir. Hafta-
nin giinlerini Farsga asillariyla ifade ederken (Yeksenbe, Diisenbe gibi), aylar
icin takvimlerdeki degisikligi de goz oniinde bulundurarak alternatif Arapga
ve Rimi adlan da kullanmaktadir. Uslip bakimindan ise yazar, giinliigiin
yapisina uygun olarak pek nadiren uzun ciimlelere bagvurmaktadir.

Yazar, giinliigiinii yazmaya koyuldugunda kariyerine heniiz bagladigi igin
bahsettigi ilk gorevleri, donemin Osmanli tarih yazarlannin dikkatini gekme-
yecek kadar kiigiik gapliydu. Iyi ki kendisi kimligi hakkinda 6nemli bir ipucu

! Transliterasyon sistemi bakimindan genel olarak suraya bagvurdum: Eleazar Bimbaum, “The
Transliteration of Ottoman Turkish for Library and General Purposes”, Journal of the American
Oriental Society, 87 (1967), pp. 122-156. Temel bir istisna olarak *“dad” harfi igin Bimbaum “z”
karsihgimi kullanirken ben Tiirkge'de “dad™in “d” olarak telaffuz edildigi yerlerde *“d” kullanimini
tercih ettim. Ingilizce’de yaygin kullamm alami bulmus kelimeler ona gére yazildi. Kolay referans
verilebilmesi amaciyla Arap yazarlar ve eserleri igin The Encyclopaedia of Islan (2™ ed., Leiden: E.
J. Brill, 1960-)'daki yapiyr kullandim. (Makalenin Tirkge'ye ¢evirisi esnasinda, hitap edecegi
okuyucu kitlesini de géz oniine alarak, yazann Arapga ve Tirkge kelimelerin yaziminda kullandig
transliterasyon yerine, gerekli yerlerde, giiniimiiz Tirkge’sindeki yaygin kullammu tercih ettim. S.K.)
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vermektedir -medrese diplomasini (ri’ds-1 tedris) aldig: tarih ve medresedeki
ilk gorevi (vr. 31a). Seyhiilislam dairesi (Mesihat) tarafindan titizlikle tutul-
mus personel isimlerini igeren listelerden birine gérez, kesin olarak ifade ede-
mesek de bahsettigimiz sahsin Sidki1 Mustafa adinda 10 Recep 1167/3 Mayis
1754 tarihleri arasinda Kilig Ali Medresesinde bir Ibtida’-i Haric® miderrisi
oldugu anlasiliyor. Listenin kenar notlarindan anlasildigina gore, Sidki
Mustafa miiderrislik vazifesinden sonra 1195/1780-1781 yilinda Yenisehir
mollaligina (mevleviyet) yiikseliyor. 1202/1787-1788’de Misir kadisi oluyor
ve 1204/1789-1790 yilinda da Paye-i Mekke ile kariyerinde ulasabilecegi en
ist noktaya variyor. Yine listede belirtildigine gore Sidki Mustafa
1205/1790-1791 yilinda vefat ediyor. Sicill-i Osmani’de* gegen kisa bir
biyografide Sidki Mustafa adinda birinden bahsedilmekte; 1204’te Ordu-yu
Himay(n Kadisi oldugu belirtilmekte ve kisa siire sonra 6ldiigii ifade edil-
mektedir. Resid Ahmed Efendi adinda da bir ¢ocugunun varligindan bahse-
dilmektedir. Sicil’e gore Sidkizade Resid Ahmed, 1238/1822°de II. Mahmud
zamaninda, Seyhiilislim olmak iizere medrese ve mollalik derecelerini elde
etmistir.5

Astronomik ve meteorolojik bilgilerden bagka yazar, ii¢ temel konu iize-
rinde durmaktadir: istanbul’da resmi hayat, kendisinin egitimi, kariyeri ve
biraz da ozel hayati.

Yazarin ozellikle Sultan’larin faaliyetlerini zikretmeye dikkat ettigini go-
riiyoruz (giinliigiin tutulma vakti, I. Mahmud d6éneminin, 1143-1168/1730-
1754, son yillan ile III. Osman’in, 1168-1171/1754-1757, tahta ¢ikis yilla-
rina rastlar). Yazar, saray halkinin Topkap: Sarayi ile yazin ikdmet ettikleri
Bogazigi arasindaki mevsimlik gidig-gelisleri konu alir. Cesitli tutarsizliklar
icerse de, saraydaki ve idari-askeri gorevlerdeki sahislarin tayin, azil, siirgiin
ve idam bilgilerine rastlanmaktadir. Yazarin, baz1 yillarda digerlerine goére

* jstanbul Universitesi, Merkez Kiitiphanesi, TY8879, vr. 12a; TY8879, aynca onsekizinci ve
ondokuzuncu yiizyillara ait ilmiye mensuplarina dair kisisel bilgiler iceren diger ilmiye defierlen
surada ele alinmistir; Madeline C. Zilfi, The Ottoman ‘Ulema 1703-1839 and the Route to Great
Mollaship, Doktora Tezi, Chicago Universitesi, 1976, 1. Boliim.

* Ibtida’-i Haric, onsekinci yiizyihn biiyiik kisminda miiderrislikte rii’is sonrasi hiyerarsisiyi de
kapsayan oniki derece igerisinde en diisigiidiir (bkz. dipnot 18).

! Mehmed Sureyya, Sicill-i Osmani, (4 cilt, Matbaa-i Amire, istanbul 1308-1315), cilt: 3, s. 225.

S Sicill-i Osmani, cilt: 2, s. 392; Hem Sicil hem de flmiye Salnamesi (istanbul: Matbaa-i Amire,
1334), s. 586, Sidkizide Resid Ahmed’i eski bir Ordu-yu Hiimayun kadisi Sidki Mehmed adinda
birinin oglu olarak zikretmektedir. Bu geliski, bahsi gegen kaynaklarin, Cevdet Pasa’'min (Tarih-i
Cevder, 12 cilt, istanbul: Matbaa-i Amire, 1309, cilt: 5, s. 70) 1204'teki Ordu-yu Hiimayun kadisin
Mehmed Sidk:i olarak zikretmesi veya Topal Ahmed Rifat'ta da (Devhatii'l-Mesayth ma Zeyl,
[stanbul, tarihsiz, s. 127) Mehmed Sidki olarak kayith bulunan isime dayamyor olmasindan
kaynaklamyor olabilir.
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giinliik tutmak konusunda daha hassas davrandig1 anlasihyor® ve diger mes-
lek gruplarindan daha gok ulema ile ilgili meselelere vukifiyeti dikkat ¢eki-
yor.

Son yillarda, Osmanlh miiesseseleri ve elit gruplari lizerine yapilan galis-
malann merkez biirokrasi iizerine yogunlagtign goriilmektedir; bu ortamda
ulema gruplan iizerinde pek durulmamaktadir. Beklenenden daha az bilgi
sunsa da miiderris Sidki1 Mustafa’nin giinliigii onsekinci yiizyil ortalarinda
ilmiye’nin igleyisi lizerine yeni bir perspektif kazandirabilir. Bu dénemde,
ilmiye kurumunda goéze ¢arpan iki Onemli husus: Seyhiilislimhk ve
Kadiaskerligin kusaktan kusaga niifuzlu ailelerin giidiimiinde olmasi ve bii-
tiin ulema hiyerarsisi lizerinde bozucu etkileri olan ‘yiiksek talebe karg1 ye-
tersiz gorev sahasi’ konulari idi.” Yazarin bir kag diploma sinavi (rii’is imti-
ham) iizerine izahlar, sinava tabi tutulmayan Mollazidelere® sunulan
diplomalar, sinavi ge¢mis adaylarin basarisiz sayilmalan iki olgumuzu dog-
rulamaktadir. Yazar, az bilgi sahibi oldugumuz, onsekizinci yiizyill medrese-
lerinde okutulan metinler ve ders siireleri hakkinda da bilgi vermektedir.
Yazmanin degeri, yazarin 6zel hayati ile ilgili kisa bilgiler vermesinin ya-
ninda, onsekinci yiizyil ortalarinda ilmiyedeki degisimler iizerine kendi goz-
lemlerini sunmasindadir.

Giinlitkte yazarin nesli ve 1162’den onceki hayat1 hakkinda bilgi bulun-
mamaktadir; fakat 10 Safer 1162/30 Ocak 1749° tarihinde kardesinin Ma-
nisa’dan Istanbul’a ilk mektep egitimi igin geldigi yoniindeki ifadeden ailesi-
nin Manisa ile bir iligkisi oldugu anlagilmaktadir.

Biraderim Magnisa’dan yamma geldi Bari Tedla ilm-i nifiler ihsan idiib
muammer eyleye. (vr. 2a)

Yazar, miiderrislige girigin 6n gart1 olan rii’Gs-1 tedrisi almak iizere sinavlara
hazirlik mahiyetinde medrese derslerini takip ediyordu. Maagh bir asistan
(muid) olarak rii'Gslu miiderris gozetimindeki ¢aliymalari ve gorevleri bag-
laminda, bahsettigine gore, atalarininkine benzer $ekildelo asagidaki eserler

% Yazmanin 9 bélimi 1162 yilina ait olup, 1163’te 10 bolim, 1164: 12, 1165: 8, 1166: 8 ', 1167: 8,
ve 1169: 4 gibi bir seyir izlenmektedir.

7 Cevdet, a.g.e., cilt. 1, s. 112-117; Tatarcik Abdullah, “Nizam-1 Devlet Hakkinda Miitilaat”, Tarih-i
Osmani Enciimeni Mecmuasi, c. 7, no. 41, s. 273.

® Yiiksek ulema kesiminin gocuklari olan Mollazide gruplar ile ilgili asagida daha ayrintih bilgi
vardir.

% Hicri takvime gore giin énceki aksamdan basladifs igin giinliikteki kayitlarin tarihleri bazen Miladi
kargiliginin bir 6nceki aksamina isaret edebilir. Kolay ve kisa olmasi bakimindan buradaki miladi
kargiliklar igin su eser kullanilmistir: Faik Resit Unat, Hicri Tarihleri Miladi Tarihe Cevirme
Kiavuzu, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1959.

" Omegin Taskopriizide Ahmed'in otobiyografisine bakilabilir: Es-Saqa‘ig en-No‘manijje, gev.
Oskar Rescher, Buch-und Steindruckerei Phoenix, istanbul 1927, s. 340-345; onyedinci yiizyilda
medrese derslerinin bir tarifi igin bkz. Katip Celebi, The Balance of Truth, gev. Geoffrey L. Lewis,
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iizerinde medrese oOgrencilerinin giiglii bilgi sahibi olmasi beklenirdi:
Buhari’nin hadis kiilliyan“, Abhari’nin mantik iizerine ¢aliymasi 2 ve muhte-
lif serhleri, Arap¢a’nin sarf ne nahv kaideleri iizerine, digerleriyle birlikte,
Amr Osman bin Hacib" ve ibn Malik’in'* eserleri. Bir asistan olarak esas
gorevi, genellikle Sultan Ahmed veya Fatih camiinde, miiderrisin daha 6nce
okuttugu dersler iizerinde 6grencilere talim yaptirmaktr. '

Yazarin verdigi dersler karsihginda belli bir iicret aldigim biliyorsak da,'®
gerek miktan konusunda gerekse giinliigline baglamadan onceki kazanci ko-
nusunda kendisi bilgi vermemektedir. Bununla birlikte, 16 Muharrem
1163/26 Aralik 1749 tarihinde zamanin seyhiilislimi Kara Halil Efendizade
Mehmed Said,"” teorik olarak bir hocamn giinliik iicret karsihig1 olan 30 akge
dersiyelik alma iznini Mustafa’ya verdigi anlagihyor:

Efendimiz Siroz’da fakire otuz akge bir dersiye virdi. (vr. 6a)

Aldig1 bu harghga ragmen yazann Siroz (Serrai)’a yerlesmesi §oyle dursun,
ders sorumlugu aldig1 da géziikmiiyor. Diger pek gok ilmiye licretinin oldugu
gibi dersiyenin de, sahsin ¢aliymalari, asistanlik miiddeti igerisindeki gider-
leri igin bir destek mahiyetinde oldugu anlagilmaktadir. Bu durumda dahi,
Mustafa agag1 yukar1 dort yil kadar 6ncesinden baglayarak kendisini rii’ds
imtihanina endekslemis; arzularini oniki agamali miiderrislik mesleginin ilk
asamasi olan Ibtida-i Haric miiderrisligine ve sinav giiniine yogunlagtir-
mistr.'® Aldig1 dersiye iizerine giinliige diistiigii notu, kendi adina basarisinin
devamim dileyerek tamamlamaktaydi.

George Allen and Unwin, London 1957. Aralannda tarihgi ve Seyhiilislim Asim (M. Cavid Baysun,
“Gelebizade ismail Asim™, [slam Ansiklopedisi, 1, 1940)'in da bulundugu onsekizinci yiizyiin inlii
ulemasimin egitimleri de ginliigiin tutuldugu donemde Osmanh medrese miifredatinin degismez
niteligine isaret etmektedir.

'" Ebu Abdullah Muhammed b. ismail Buhari (6. 256/870), al-Sahih.

'2 Al-Abhari (8. 700/1330), Kitdb al-Isaghtidhi.

P Kisaca Ibn al-Hacib (6. 646/1248), Arapga gramer Uzerine al-Shafiya ve nahv Uzerine al-
Kafiya’nin yazan.

14 Cemaleddin ibn Malik (6. 672/1273-74), Arapga nahv Uzerine al-Alfiya’nin yazar.

'* Medreselerde okutulan metinler, yazann bir asistan olarak vazifeleri ve miiderrislerin okuttugu
derslere dair referanslar: vr. 2b, 5b, 7a, 10b, 17a, 22b, 23a, 25b, 26a, 27a ve 28b.

16 Geleneksel olarak asistanlar, imaret ayncaliklan ve medresede isteklerine gore kendilerine tahsis
edilen odaya ilaveten sorumlulugu altindaki 6grencilerden talep etmektense medresenin vakif
gelirlerinden gunitik bir kag akge alirlardi (bkz. Kemal Edip Kiirkgiioglu, Sileymaniye Vakfiyesi
[Ankara: Resimli Posta Matbaasi Ltd. Sirketi, 1962), s. 8; Fatih Mehmed Il Vakfiyeleri [Ankara:
Cumbhuriyet Matbaasi, 1938], s. 247.

' ismail Hami Danismend, /zahlt Osmanli Tarihi Kronplojisi (2™ bsk., 6 cilt, istanbul: Tiirkiye
Yaymevi, 1971), Seyhiilislim 91 numarah kayit, 5: 140-141; Sicill-i Osmani 3: 28-29; fimiye
Salnamesi, s. 525.

'® Bahsi gegen dénemde medrese/miiderris dereceleri diisiikten yiiksege dogru su sekildeydi: Ibtida’-i
Haric, Hareket-i Haric, Ibtida’-i Dahil, Hareket-i Dahil, Mdsile-i Sahn-1 Seman, ibtida’-i Altmigh,
Hareket-1 Altmigh, Musile-i Suleymaniye, Hamise-i Suleymaniye, Suleymaniye ve Darl’l-Hadis-i
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Bundan hakkimizda haric olmamiz igiin dahi Bari ta‘dla
kalemin cereyan itdire Gmin. (vr. 6a)

27 Cemaziyelevvel 1164/23 Nisan 1751 tarihinde daha 6nce bagka bir 4limin
kullaniminda olan bir ev, sahsin vefati lizerine ulemaya bagislanmig ve Sidk1
Mustafa’ya tahsis edilmesi uygun gériilmiis; bir ay igerisinde, Mustafa miil-
kiin hisselerini mirasgilardan satin almigtir.

Hatmi Hiiseyn Efendi vefat eyledi ulemaya megrita olmagla Bari Tedla
hane-i mezkiireyi fakire ihsan eyledi. (vr. 13b) (Recep 14) Bugiin bizim
evin miilk olan ebniyesin yiiz otuz gurusa vereseden aldik. (vr. 15b)

Takip eden aylarda, Mustafa Istanbul’'un en 6nde gelen medreselerinden
Edimekap1’daki Mihrimah medresesine'® ders vekili olarak atandi. (vr. 19b)
Baska payeler igin arzusuna ¢ok gegmeden karsilik geldi. Istanbul kadihig
yonetimindeki bir vakifta gérevlendirildi.

(25 Rebiiilevvel 1166/30 Ocak 1753) Bugiin Kadi Efendi Uzun Sihabeddin
tevliyetini fakire mahlildan ihsan eyledi. Allah Teala tevfik ihsan eyleye. (vr.
26b)

Ulemadan miiderrislik derecelerini basar1 ile tamamlayip biiyiik mollalar
sinifina dahil olanlar 6nemli Osmanh sehirlerini yt'metirlerdi;20 mazul du-
ruma geldiklerinde ise daha diisiik seviyeli mahkemelerde mazuliyet maagi
olarak arpalik alirlardi?' Arpalik alan sahis kadimin yerine hareket etmek
lizere ndib olarak atanirdi ve gelir dagiliminda arpalik alanin payindaki azal-
may: tespit etmekle gorevliydi. “Emekli maag1” gibi degerlendirilebilecek
arpalik iicreti uygulamasi en erken onaltinci yiizyila kadar ulagsa da? za-
manla kaliteli adaylarin artmasiyla nispeten genis mahkemeler de gegici ar-

Siileymaniye. Haric, Dahil ve Altmigl’nin “Hareket™ dereceleri sikga Ikinci Haric, Dahil ve Altmigh
olarak adlandinhrd.

' istanbul Edime Kapr'daki biiyiik kiilliye, Kanuni Siileyman’in (1520-1566) kizi, Veziriazam
Riistem Pasa’nin esi Mihrimah (Mihriimah) tarafindan kurulmustu.

% [II. Ahmed d6neminde (1703-1730) kadiliklann yeniden duzenlenmesinden sonra (Gelebizade
Ismail Asim, Mehmed Rasid, Tarih-i Rayid, (6 cilt, Matbaa-i Amire, 1282], 6: s. 15-18), Mollaliklar
diisiikten yiiksege dogru soyle siralanmisti: Mahrec derecesi igin sekiz sehir: Halep, Eyiip, Galata,
[zmir, Kudiis, Selanik, Uskiidar, Yenisehir-i Fenar; Bilad-1 Erbaa derecesi igin dort sehir: Bursa,
Kahire, Sam ve Edime; Haremeyn derecesi igin iki sehir: Mekke ve Medine; istanbul kadilif: igin
[stanbul derecesi; Anadolu ve Rumeli Kadiaskerlikleri. Seyhiilislim (istanbul muftiist) mollalara ve
diplomal miiderrisler grubuna bagkanhk ederdi.

2 Ulemadan olan veya olmayan degisik sahislar igin arpalklann muhtelif gesitleri surada
tartigiimistir: {bni’l-Emin M. K. inal, “Arpalik”, Tirk Tarik Enciimeni Mecmuas:, no. 16, s. 276-283.
2 pek gok kaynakta zikredildigine gore burada bahsi gegen tiirden ilk arpalik 1001/1593 tarihinde I11.
Murad tarafindan Seyhiilislam Bostanzade Medmed'e verilmistir (Hiiseyn Hezirfen, Telhisi'l Beydn
fi Kavanin-i Al-i Osman, Paris, Bibliothéque Nationale, 40, vr. 136b).
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palik statiisiine doniigtiiriilmiistiir. Onsekizinci yiizyilda Devriye Kadiliklan®
olarak adlandirilan kiigiik kadiliklarin en genisleri zamanla arpalik olarak
degerlendiriimeye baslandi. Onyedinci yilizyilda ve daha da artarak
onsekizinci yilizyilda Mollalarin sayis1 kiigiik mahkemelerin sayisim gok asti;
molla sehirleri bile, 6zellikle Eyiip, Galata ve Uskiidar, “emekli ayliklar1”
icin mevcut talebe yenik di.'lstii.24 2 Nisan 1749 ve 23 Ekim 1751 tarihlerinde
giinliikte belirtildigine gore mahkemeler el gabuklugu ile bazi gérev degisik-
likleri yaparlar.

(13 Rebiiilahir 1162) Bugiin Sofya ve Filibe virildi ve Kayseriye Irdniden
intizd* olunup mevi[ev]iyet ile yirine Mehdizade ve Erzurum Ildhizdde
[Hléhicizdde?]ye virildi ve Irdni Efendiye bedel-i Kayseriye Eyiip arpalik
virildi. ( vr. 2b) (3 Zilhicce 1164) Bu esnada merhim Ak Mahmudzade
Efendinin arpalig1 olan Uskiidar kazas: ber vech-i mevleviyet Filibeden
mazil Fazil Siileyman Numan Efendiye virildi. (vr. 20a)

15 Cemaziyelahir 1166/19 Nisan 1753 tarihinde Mustafa, bu kez Istanbul
Kadilig1 yonetimindeki belediye gelirlerinden kiigiik bir miktar giinliik ticret
aldi.

Kismet-i belediye mahsiilunden olmak iizere Kadi Efendi mahlildan
fakire yirmi akge ihsan eyledi. Allah Tedla haywrh yirlerden merzitk
eyleyiip nice boyle meramlarimiza ndil eyleye dmin. (vr. 27b)

Alt1 ay sonra Mustafa resmen evlenir. Tahmin edilecegi iizere, esinin adindan
veya ailesinden bahsetmez; Tann’ya birlik, beraberlik, daimi huzur ve hayirh
evlat duasinda bulunur.

(23 Zilkade 1166/21 Eyliil 1753) Bugiin saat bir bugukda akd-i meclis-i
nikahinuz vaki oldu elhamdulillah...si‘a-i rizk ve hiisn-i zindeganf ve
haywrli evlad ihsan eyleyiip bundan béyle evkatimizi safa -i hatr ile
giizeran itdirmek miiyesser eyleye ve sdir murddlarimizin dahi husiliyle
mesrir eyleye Gmin bi-hurmetihi en-Nebi iil-Emin. (vr. 29a)

2 Muharrem 1167/30 Ekim 1753 Cuma giinii gelin giiveyine gotiiriildii.

Elhamdiilillah Tedla bu gice haclegdhimiza duhil ve zifif'ile mesriir
olduk Allah Tedla hayirli ve miibarek eyleyiip hiisn-i mudgeret ve ahsen-i

3 Devriye kadiliklan bazen “Diisiik seviyeli Mollaliklar” olarak da adlandinhirds. Biitiinii onsekizinci
ve ondokuzuncu yiizyillar boyunca degisiklik gosterse de digerlenyle birlikte Belgrat, Filibe
(Plovdiv), Sofya, Diyarbakir, Erzurum, Marag ve Bagdat zikredilebilir (bkz. “Ilmiye Defteri”,
Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, TY8881 ve TY855). Diplomal ilmiye hiyerarsisinde bir
kademeyi temsil etmeyen Devriye kadilan, Seyhiilislam tarafindan tayin edilirdi.

4 Seyhi Mehmed, “Vekayi‘l-Fuzala”, Stleymaniye Umumi Ktp., Hamidiye 939, vr. 89a ve 130b, ve
Harnidiye 940, vr. 109-130.
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iilfet ile nice zemdn evkdanmz: siiriir ile giizerdn itdirde ve hayirl evlidd
ihsan eyleye ve rizkimizi vdsi‘ eyleye amin...(vr. 29b)

Yazarin miderrislik hayati, 1167°de Feyzullahzide Miirteza Efendi®
zamanindaki rii’Gs imtihanim gegtikten sonra daha saglam bir ¢izgide devam
etti. 27 Cemaziyelahir 1167/21 Nisan 1754 (vr. 30b) tarihinde Seyhiilislam,
sinav giinii i¢in 6 Recep/29 Nisan tarihini duyurdu. 29 Cemaziyelahir
1167/23 Nisan 1754 tarihinde Mustafa, sinava tabi tutulmadan evvel kendi-
sine diplomayi hak ettigi bildirildi.

Bugiin Seyhiilislaim Efendi medrese imtihanina tenbih idiip iki giinden
sonra Diigenbe giini biz dahi varup yazilduk irtesi Diigenbe giini tenbih
olundu ki gelecek Diisenbe giini okunacaktir diyii tayin olundu. (vr. 30b)

Belirtilen giiniin sabahi, Mustafa 98 aday arkadagi ile Seyhiilislam’in ma-
kamina vardi. Sinav giiniin ortalarina dogru bagsladi; Mustafa’ya sira ancak
aksam saatlerinde geldi. Sinavi kazandigim1 hemen 6grenmigse de, ilerleyen
giinlerde sinavda basarili olan yedi kisiden biri oldugunu gérmekle bagarisini
tescillemek istiyordu.

(6 Recep) Bugiin saat tokuz bugukda Seyhiilislém kapusina varup imti-
han otasina erbab-1 imtihandan toksan tokuz kadar kimesne ile cem’
olup saat on ikide el-Fenn iil-evvelden ders tayin olunup ii¢de Abdiilhadi
Efendi imtiham feth idiip biz dahi gice saat altida miimeyyiz efendinin
oniinde elhamdiilillah tedla okuyup muvaffak olduk hamde siimme
hamde siimme hamde. (11 Receb) Irtesi giinler meclis-i imtihanda hdazir
olan Siileyman Efendiden yedi nefer kimesne pek d‘la okud: diyii fakir
dahi yediden olmak iizere Izmiri Efendi nakl eyledi elhamdiilillah ld-
havle ve la-kuvvete illa billah. (vr. 31a)

12 Receb 1167/5 Mayis 1754 tarihinde sinavda basarili olan 6grenciler igin
Seyhiilislaim ve diger kidemli sahislar huzurunda resmi bir kutlama gergek-
lestirildi. Mustafa, bizzat Seyhiilislim’in elinden diplomasini ald1 ve istanbul
Tophane’deki Kilig Ali Pasa Medresesine dordiincii miiderris olarak Ibtida’-i
Haric gorevi ile atandigim1 6grendi. Sanssiz miilizimlann -rii’lis alabilmek
icin bekleyen adaylar- uzun bekleyis tecriibelerinin aksine?® Mustafa’nin
adaylik siireci nispeten kisa siirdii. Kendisinin minnetle ifade ettigine gore
miilazimlik siiresi heniiz yedi seneyi biraz gegmisti.

3 Seyhiilislim #92 (Danismend, a.g.e, 5: 141; Sicill-i Osmani 4: 361-62; ve llmiye Salnamesi, s. 525-
526.)

26 1115/1704 yilinda, mevcut uygulamaya gore, sadece onsekiz yas ve iizerindeki adaylara rii’is
sinavina girme hakki taniniyordu (Mehmed Rasid,a.g.e.. 3: 119)
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Bugiin rii‘Gslar tevzi‘ olunup saat altida Seyhiilislim Efendi’nin yedinden
biz dahi rabi‘e-i Kilig¢ Ali Paga medresesi rii‘Gsun aldik elhamdiilillah siimme
elhamdiililldh Bari Tedla Hazretlerinin lutf u fazlina ki heniiz miiddet-i
miildzemetim yedi seneyi li¢ ay tecaviiz idiip...(vr. 31a)

Ertesi giin, bu kez sarikli ve ciibbeli bir sekilde, ayn1 grup tekrar Seyhii-
lislimin daha sonra Vezir-i Azam ve iist diizey ulema kesiminin huzuruna
¢ikarildi.

Irtesi giini orf i iist ile yine Seyhiilislim Efendiye vanlup anda rufeka
efendilerile muctemi‘a® Seyhiilislim Efendiye bulusduktan sonra sahib-i
devlete ve andan kibar efendilere varildi. (vr. 31a)

Sinava giren 99 kisiden toplam 26’s1 basarili oldu ve diplomali miider-
risler sinifina dahil oldu. Uzun zamandir devam eden gelenege gore yiiksek
ulema kesiminin ¢ocuklan, 6zellikle de Seyhiilislim ve Kadiasker gocuklan
sinava tabi tutulmadan rii‘Gs elde etme hakkina sahip idiler.?® Sinav zama-
ninda, bir kag¢ giin igerisinde iki tanesi Diirrizide ve Damadzadelere olmak
iizere, bu tiir dort rii‘Gsun verildigini biliyoruz.?®

(11 Receb) Hasili yirmi alt1 imtihanh iki miigeffa‘ iki dahi Diirri zade ve
Damad zade mahdimi mecmu‘i otuz kigi miiderris olduk. (vr. 31a)

Safer 1168/Kasim 1754 tarihinde Mustafa, Yanya (Yanina) sehri kadili-
gina atandi. Kiigiik Osmanh sehirlerinin kadiliklar1 genellikle medrese egi-
timlerini yanida kesmis heniiz rii‘Gs elde edememis ve alt-rii‘ds, kadilik tariki
ve tarik-i kaza gibi daha az iicretli makamlara talip sahislara verilirdi. Mus-
tafa, rii‘dsu kazandig: igin, teorik olarak, diplomali miiderrislerin sair dere-
celeri gegtiklerinde mollaliga varacaklar1 agamay ifade eden tarik-i tedris
yoluna girmisti. Arpalik sisteminin uygulanmasi ve Istanbul’daki miiderris
fazlalilig1 dolaynsnyla30 diplomali miiderrisler siklikla kendi naibleri gibi
arpalikla geginen sahislar olarak istihdam edilirlerdi.®' Yanya, onsekizinci
yiizyilda bir molla arpalig1 olarak iglem gormeye basladig: i¢in muhtemelen
Mustafa oradaki kadilik gorevini naib statiisiinde gergeklestirmisti.

27 Esas telaffuzu miictemi‘an seklinde olan kelimenin yazar tarafindan ve Bimbaum’un takip ettigi
sistemne gore yazimi miictemi‘a seklindedir (bkz. dipnot 1).

% Tatarcik Abdullah, a.g.e, s. 275-276.

™ 1703-1839 tarihleri arasinda iki Dimadzide ve bes Diirrizide Seyhiilislam”in varhgini biliyoruz
(Danismend’in verdigi listeye gore (a.g.e., s. 138-151) sirasiyla: 83, 94/96, 85, 95/101/106, 112,
115/123 ve 132/134). Mustafa muhtemelen 1167 yilinda Rumeli Kadiaskerligi makaminda olan
Seyhiilislaim Damadzade Feyzullahin, 94/96, oglunu ve 1168 yilinda donemin Rumeli Kadiaskeri
eski Anadolu Kadiaskeri Diirrizadelerin en bilyiik bilgini Diirrnzade Mustafa’min.,91/101/106, oglunu
kasdetmektedir.

* Tatarcik Abdullah, a.g.e., s. 276.

¥ Omegin bkz. Arabzide kardeslerin kariyerlerinin ilk asamalan: Rumeli Kadiaskeri Mehmed Sadik
(6. 1200/1786) (Sicill-i Osmani 9: 190-91, ve Cevdet, a.g.e., 3: 273-74) ve Seyhiilislim Ahmed
Ataullah (8. 1119/1785) (Rifat, a.g.e., s. 109).
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Mustafa, 13 Safer/29 Kasim tarihinde Istanbul’dan aynldi. Istikamet
Mammara sahilinin etrafi idi: Tekfurdag (Tekirdag/Rodosto), Malkara,
Ahirkoy, Ferecik (Ferrai) and Megri (Makri)’den gegti. Megri’den
Giimiilgine (Komotini)’ye gitti ve sonra Ege sahilinde Kavala’nin giineybati-
sindan Orfani’ye gegti. Kiliseli’nin batisina dogru devam ederken Selanik’in
glineybatisindan Katerini’ye sapti. Yenisehir-i Fenar (Larisa), Tirhala
(Trikkala) ve Malakas (Malakasi)’'ta bir miiddet kaldiktan sonra nihayet 1
Rebiiilevvel 1168/16 Aralik 1754 giinii Yanya’ya ulasti. Altiyliz mili bulma-
yan mesafenin kat edilmesi asag: yukari on dokuz giin gerektirdigi ya da
Mustafa’nin kaydina gore aktif seyahat siiresinin yaklagik 200 saat tutmus
olabilecegi kanaatine vanyoruz.

Mustafa, Yanya’da kargilanma téreninin ayrintilar1 ve gergeklestirdigi is-
lerin igerigi ile ilgili bizi dinlendirici bilgiler vermemektedir. O, Yanya’ya
dogru yol alirken Sultan I. Mahmud vefat etmis ve tahta III. Osman ge¢misti
(23 Safer 1168/9 Aralik 1754). Bir kag hafta sonra, Mustafa, imparatorlugun
Avrupa kismindaki biitiin kiigiik dereceli kadiliklarin idarecisi Rumeli
Kadiaskerinin emri ile, yeni Sultan’in tahta ¢ikisi i¢in gerekli kutlama hazir-
liklarinin gergeklestirilmesine memur kilindi. (vr. 35a) Bir kag giin sonra ise,
cizye tahsildarindan Sultan’in degisikligi ile birlikte resmi gorevlerde bazi
degisiklikler oldugunu ve 6nceki Sultan’in Seyhiilisliminin ve vaizinin hak-
larinin talep edildigini 6grendi.

(16 Rebiiilahir 1168/30 Ocak 1755) Bugiini Yanya Cizyedar[1] ile Seyhii-
lislim-1 sabik Miirteza Efendinin sehr-i Rebiiilevvelin yirmi sekizinci giini
istifa eylemesiyle ma‘ziil ve yirine irini Abdullah Efendi’nin sadr-1 iftdya
mevsil olmasi haberi istima‘ olundi ve Biiyiik Imdmin imdmetden izmir
kazasiyle ihrac ve Kiigiik Bilyiik [olup] ve Aga Camii hatibi Emir Efendinin
Kiigiik Imam oldug haberleri istima‘ olundi. (vr. 35a)

27 Sevval 1168/5 Agustos 1755 tarihinde Mustafa’nin yer degisikligi ka-
rarl Yanya’ya ulasti. Bir hafta sonra Yanya’dan ayrildi. 24 Zilkade/1 Eyliil
giinii Istanbul’a ulagti. (vr. 36b-37a) Gegici bir kadilik dénemi ardindan Is-
tanbul’da mazul durumda bekletilen Mustafa, bu durumlarda da miderrislik
statlisiinii korudu. Giinliikteki 21 Aralik 1755 tarihli kayit bir miiderrisin
6liimii iizerine yiiksek miiderrislie gegis asamasini kaydeden sahislara dair
bilgi veriyordu. Kidemlilik sistemine ve Seyhiilislam’in elindeki isim liste-
sine ragmen Mustafa’nin arkadaslarindan yedisi onu gegmeyi basardi ve di-
gerleri onunla ayni dereceyi elde etti.

(17 Rebiiilevvel 1169) Bugiin bundan akdem Hakaniye-i Vefa miiderrisi
Bekir Efendi’ye Cedide-i Osmaniye medresesi bd Hamise ihsan olunup
yiri ve Ikinci Altmgh miiderrisi Kése Hiiseyn Efendizddenin tarik-i
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haccdan vefat1 haberi gelmekle anin yir[i] ve bir kag giin mukaddem
yine [kinci Altmigh miiderrisi Cerahhi Halil Efendinin yiri mahlil
olmagla anlarn silsileleri ve bundan akdem Hareket-i Dahilde Konya
Mollas: olan Hunkdr Imaminmin ve Nir-1 Osmdni Camiinin megihati ta-
rik-i megdyihe vaz olunup zeylehu Hareket-i Dahil miiderrisi Yesinzdde
Efendi olmagla amn dabhi silsileleri zuhur idiip siirekamizdan sekiz nefer
kimesne takaddiim itmekle magdur olduk Allah Tedla miikafat ihsan ey-
leye. (vr. 38a)

Iki ay gegmemisti ki, Mustafa’nin Hareket-i Haric’e gegme iimitleri kirildu.
Kendilerinden yiiksek dereceli ilmiye mensuplarindan bogalan yerlere dordii
Mustafa’nin déneminden olmak iizere toplam oniki kisi gecti. Ofkesini giz-
lemeye ¢aligsa da, Mustafa, basarisizliginin sebebi olarak Damadzadelere
yonelik kayima ve Mollazadelere taninan imtiyazi1 goésteriyordu. Asagiya
yaptigimiz alint1 giinliikteki son kayittir.

(7 Cemaziyelevvel 1169/8 Subat 1756) Bugiin Kudiis-i Serif Altumi ¢ok
zdde Abdullah Efendiye ihsdn olunup Destecizddenin mahlili ile silsile-
leri zuhiir eyledi ve bizim medresemiz Hareket-i Harice [Ibtidd’-i] Haric
pdddslarindan sekiz ve yenilerimizden dort mecmii 1 on iki paddys hareket
itmekle Damddzddenin geregi gibi magdiiri olduk Allah kahr eylemesiin
dmin dahi sebeb olanlari behrydb itmesiin dmin siimme dmin Allah
Tedla bizide tekmil-i tarik ile muammer eyleye dmin. (vr. 33a)’

Giinliigiin beklenmedik bir sekilde ve mutsuzluk ifade eden bir notla bitmesi
gergekten iiziiciidiir. Yazar hakkinda bilgi veren sair biyografik kaynaklarda
da zikredildigi iizere, Sidki Mustafa kariyerini Ibtida’-i Haric miiderrisi ola-
rak tamamlamak §6yle dursun sade bir miiderris olarak bile tamamlayamadi.
Kariyeri Mollazadeler tarafindan engellenmis olabilir; fakat neticede Mustafa
mollalik igin 6n sartlan talep edecek durumda idi.

Kisaligina ragmen giinliik, geng bir Osmanl dliminin hem kigisel hem de
mesleki bakimdan biiyiik idealleri hakkinda yeni bir ufuk kazandirmaktadir.
Giinliigiin tamamu Ingilizce gevirisi ve dizin ile yayimlanacaktir;® burada
icerigine dair zikredilen bazi hususlar ile sayisi gok az Osmanh biyografi
literatiiriine bir katki1 saglamak ve bu tiir malzemeler iizerinde galiymay: teg-
vik etmek amaglanmaktadir.

2 Her ne kadar yukandaki alinti vr. 33a béliimiinde kayith olsa da zikredilen tarihe, igerigine ve daha
once bahsi gegen hadiselere bakildiginda bu kismin son bahis oldugu anlagiimaktadir. Dolayisiyla
1169 tarihli bu kisim giinliigiin son girdisi olarak en sona yerlestirilmeliydi.

3 Makalenin yazan Madeline C. Zilfi ile goriigmemizde giinligiin tamaminin ingilizce'ye gevirisini
tamamladigin, ilerleyen giinlerde yayimlamay diisiindiigiinii ifade etmistir (S. K.).
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BATI DUSUNCESINDE
K OLEKSIYON ZAMANI

Ash Yazic1 Yakin

30- Bir zamanlar Rabb’in meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” de-
migti. (Melekler): “A!. Orada bozgunculuk yapacak ve kan dokecek birisini mi yarata-
caksin? Oysa biz seni 6verek tesbih ediyor ve seni takdis ediyoruz” dediler. (Rabb'in):
“Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” dedi.

31- Ve Adem e isimlerin hepsini gretti, sonra onlart meleklere gosterip: “Haydi da-
vanizda sadiksamz bana gunlari isimleriyle haber verin” dedi.

Bakara: 30-31

Kelam baglangigta var idi ve Kelam Allah nezdinde idi ve Kelam Allah idi.
Yuhanna 1:1

KuTsaL zaMANLAR

1582 yilinda Papa Gregory XIII Julian takviminde yapilacak olan
doniisiimii ve yeni takvimi ilan ediyor ve duyurusunda takvim konusunda ya-
sanmakta olan sorunlann ¢6ziimiiniin papaliga birakildigini bildiriyordu. Bu
gelisme giiniimiizde Gregorian Takvim Reformu olarak bilinmektedir. Tak-
vimin kullanimina 1582 yilinin Ekim ayindan on giin ¢tkanldiktan sonra
baslanacakti. Uygulamaya sokulan yeni takvimde on giin diiiiriilmiis ve eski
takvimde 4 Ekim 1582 Persembe’yi takip eden 5 Ekim 1582, 15 ekim 1582
Cuma olarak diizenlenmisti. Aynca Gregorian takviminde 4 ve 400 ile tam
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olarak boliinebilen yillar artik yil sayiliyordu. Béylece Gregorian takvim
400 yillik (146097 giin) dongiiler {izerine temellenmisti. Papa reform duyu-
rusunda tiim Hiristiyanlar bu yeni uygulamayi baslatmaya ¢agiriyor ve Hi-
ristiyan ilkeler arasinda festival ve bayramlarin kutlanmasinda kurulmasi
hedeflenen uyumlu birlikten de séz ediyordu. Bu gagriya Italya, Ispanya,
Portekiz gibi illkeler hemen uyarak 4 Ekim 1582’den 15 Ekim 1582’ye gec¢-
tiler. Almanya’nin biiyiik béliimii, Isvigre’nin Protestan kantonlari, Protestan
Hollanda 1700’e kadar; ingiltere ve Isveg ise 1752’ye kadar Gregorian tak-
vimini benimsemediler. Takvimi en son kabul edenler ise Ortodoks iilkeler
oldular.

Bu degisimin goriiniir nedenlerinden birisi Paskalya tarihini belirlemekti.
Ciinkii Isa Peygamberin canlanip gége yiikselmesi gibi sabit bir olayin her
yil degisen zamanlarda kutlanmasi sorun yaratiyordu. Paskalya bir bahar
bayramiyd: ve uygulamadaki takvimle bir siire sonra kutlama tarihi de kayi-
yordu. Aynca bir yil igerisindeki diger dini bayramlar da Paskalya’ya bagl
olarak hesaplaniyordu. Her ne kadar bu yeniden canlanma olayin bedenen mi
yoksa kavram olarak mi diigiiniilmesi gerektigi (izerine tartigmalar gegmigse
de, kilise agisindan Hiristiyan olmanin en temel kosulu Isa’nin yiikseldigine
olan inangti. Korintoslulara birinci mektubunda (15:16-17) Paulus “Eger
kiyam etmezlerse, Mesih de kiyam etmemistir ve eger Mesih kiyam etme-
migse, sizin inanciniz da batildir, hdla giinahlardasiniz” diyordu.

Gregorian takvimine gegis, “aklin (intellect), usa (reason) indirgendigi, ...
...mantik ve matematigin kutsalla olan beraberliginin sona ererek s6z konusu
disiplinlerin, bilme yo6ntemlerini laiklestirmekte kullanildigr” (Nasr 2001:
15) bir donemde yapilmigtir. Bu donem bilginin kutsal karakterinden bir
kopus yasadigi dénemdir. Ayn1 zamanda Batida bilgi ve zaman kavramlari-
nin algilanigindaki doniigiim siireci daha belirgin hale gelmistir. Bu dénem
bilgi ve zamanin algilanigi ile yakindan iligkili olan koleksiyon diigiincesinin
de sekillenmeye basladig1 zaman araligidir.

Koleksiyonun izini ve kendi igersinde izledigi doniigiimleri takip eden
Peirce (1995) biriktirmenin bilingli bir koleksiyona doniistiigii zaman arali-
gin1 16. yiizyilda yakalar. Koleksiyonun Avrupa’da bir tutku hiline gelisi,
temeli 15-16 yiizyila indirilen Aydinlanma zihniyetinin diinyay1 anlama,
tanima ve zaman ve tarih dahil her seyi bir diizene sokma ¢abasina baglanir.
Febvre (1995), bu ¢abay1 daha da Onceye gotiirerek, gézlem yeteneginin
Ronesans ile birlikte yeniden ortaya ¢ikmis oldugu diisiincesine karg: gikar.
Ciinkii Ortagag denen zaman aralifinda insanin gézlem yetenegi, arastirma
ve siniflama meraki zaten kaybolmus degildir. Bu dénem bir ¢ok bulusun
gergeklestirildigi, biiyiik katedrallerin yapildigi, mimari bilgisinin ve teknigi-
nin gelistigi bir ¢agdir. Ronesans’ta insani eve, aileye baglayan her seyden
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kopabilme giicii, bir tiir “koylii dayaniklilig1” da goriir ve manastirlarda sak-
lanan yazmalarin, bilinmeyen bitkilerin, hayvanlann, insanlann, dil ve dinle-
rin lizerine yazilmaya baglandigini, ciddi bir 6grenme hevesinin var oldu-
gunu soyler. 15. yiizyil tiiccar1 da ulagimin son derece gii¢ oldugu kosullarda
ve tehlikeli yollarda yolculuk yapmaktadir.

Koleksiyonun ortaya ¢ikisi, dogu-bati seklinde ifade edilen kutuplagma-
lardaki sinir taglarindan birini olusturabilir mi? Bdyle bir sorunun temelinde
elbette koleksiyonun tek bir tanih ve diiz gizgisel bir ilerleme anlayis iizerine
kuruldugu varsayimi yatiyor. Kiiltiirlerin zaman igerisinde ilerleyen bir geli-
sim gosterdigi arkeolojinin temel varsayimi olmus, buna bagh olarak kro-
nolojiler, tipolojiler gelistirilmis, tarihsel ilerleme diisiincesi vurgulanmis ve
geemis “yabanci bir iilke”ye (Lowenthal 1985) doniismiigtiir. Her ne kadar
tartiymaya agik da olsa, Holtorf (1996) bu diisiinceyi “eski”nin ilkel oldugu
diigiincesinin izledigini sdyler. Zamanin bilesik, bizim disimizda ve “sosyal
zamandan bagimsiz olarak” var oldugu diisiincesi olaylarin, bir mekanda yer
alan objeler gibi zamanda igerildigini; saatler ise tek bir 6lgiim seklini varsa-
yiyor. Eski Ahit’in, “Baslangigta Allah gokleri ve yeri yaratt1” ifadesi ile
sOze girmesi ise zaten lineer ve ilerlemeye dayali bir zaman anlayigin1 goste-
riyordu. Heniiz ortalikta bir Mesih yoktu.

Aslinda zamana iligkin s6zii edilen tiirden en agik kavramlagtirma ve bir
oOneri, teoloji ordu ve ulus devletlerin yok oldugu ve insanliga tapinilan bir
donemden s6z eden Comte’dan (2001: 116-346) gelmektedir. Comte, giin-
leri, hafta ve ay olarak diizenlemenin pozitivist 6nemine deginirken, bir ay1
tam olarak dort hafta ve bir yili da 13 ay olarak diizenlemekten sz eder.
Comte’un takviminde her ay Pazartesi giinii ile baglayip, Pazar giinii ile son
bulacak ve zamanin da insanligin yararina diizenlenmis olacaktir.

Pearce’in bulgularina dénecek olursak, 17. yiizyil ortalanina dek koleksi-
yon kavraminin temelinde kozmosu temsil diisiincesinin yattig1 anlasiliyor.
Bunun en belirgin 6megi Ingilizlerin “cabinet of curiosities” ya da “cabinet
of rarities” (tecessiis salonu)' olarak adlandirdigi ve Avrupa’da 17. yiizyil
sonlan ve 18. yiizy1l baslarinda belirmeye baglayan sirk ve hayvanat bahgesi
diisiinceleri ile de baglanabilecek olan koleksiyonlardir. Bu anlamda Av-
rupa’nin “tecessiis”ii igerisinde bir de kendinden farkl olan, tuhaf ve aligil-
madik goriilen, hatta kimi zaman “hilkat garibesi” olarak kabul edilen de yer
alir. Tarihte bir ilerlemenin var oldugu diisiincesini hazirladig1 diisiiniilen bu
bakisin Bati’nin bilme ve bilgi anlayigina uygun olarak, “6teki’ni yaratan
bilgiyi de dogurdugunu sdyleyebiliriz. Mucizeler, harikalar ya da tuhafliklara
duyulan merak, bu donemde Avrupa diisiincesindeki “Aydinlanma”nin ilk

' Sapolyo (1936) ‘cabinet of curiosities’ terimini bir seyi yoklama, arastirma, i¢ yiiziini #mma
anlaminda ‘tecessiis salonu’ olarak kargilar.
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somut belirtisi olarak nitelendirilebilir. Sebzeler, bitkiler, mineraller, organik
ya da inorganik maddelerden gesitli objeler bu donemde Avrupa’nin gesitli
yerlerinde soylulann evlerinde sergilenmektedir.

Koleksiyon iizerine sdylenebilecek her s6z, zaman ve bilgi kavramlarini
hesaba katmak durumundadir. Doga ve kiiltiir seklinde yapilan klasik ayi-
nmdan hareket edecek olursak, koleksiyonun dogay1 ve farkh kavramsal
boyutlar: ile kendisini sistematik olarak toplayan kiiltiiriin kendisi oldugunu
sOylememiz miimkiindiir. Ya da koleksiyonun tek basina bir bireyin birik-
tirme eylemi veya yasadig1 bir siireg oldugunu soyleyebiliriz. Insanin karsi-
sina toplumu ve kiiltiiriin kargisinda da dogay: koyan bakigla, bunlarin tam
tersini de metaforik bir sekilde dile getimmek miimkiindiir. Doga, kiiltiir ve
zaman Yyeryiiziinde var olan her seyin koleksiyonudur, tiiriinden bir ifade
biraz siislenerek sik bir hile de sokulabilir. Elbette burada koleksiyonun tek
tarafli bir iligki kurma bigimi olarak algilandig1 agiktir. Insami iginde yasadig1
bagimhliklarin diginda tutan bu tiirden yaklagimlarin koleksiyon kavraminin
zaman ve bilgi ile olan derin baglanni pek de umursamadigi, koleksiyonun
kurumsallagmis yanin1 géz ardi ettigi de ortadadir. Koleksiyonun birbirinden
farkli tanimlar1 yapilabilir elbette. Akla ilk olarak objelerin biriktirilmesi
gelir ancak, bundan daha fazla bir sey olmasi gerektigi de diigiiniiliir hemen.
Rastgele bir biriktirme bize daha ¢ok yigmay: hatirlatirken, koleksiyonda bir
sistematikligin varlig1 s6z konusudur. Koleksiyon, objeleri belirli bir katego-
ride oluglarina goére bir araya getirmek, organizasyon saplantisi, anlamlar
iiretme, gegmisi ya da gelecegi gosterme yolunda bir durak ya da bir tiir an1
defteri olarak nitelendirilebilir ya da tanimlanabilir. Bir soyutlama ile birikti-
rilerek siniflandirilan objeler kigilerin 6zel miilkleri ya da miizede olsun,
koleksiyonu olusturur. Kigilerin 6zel koleksiyonlar1 ve miize mekani igeri-
sinde yer alan koleksiyonun birbirinden ayrildig1 yanlar olabilir, ancak bu
farkliliklarin toplumsal doniigiimlerle bireysel doniisiimler arasinda mesafe
oldugunu gosterecek kadar biiyiik olmadig: sdylenebilir. Koleksiyonun bir
kurgu oldugu diisiincesinden yola giktigimizda, olusturdugu zaman algisi ve
“kargasa” her iki diizeyde de birbirinden farkh goériinmemektedir. Bunu en
azindan maddi kiiltiir galigmalari adiyla anilan bir alanin varhigina dayanarak
sOylemek miimkiindiir.

Insanin objelerle ve cansizlarla olan iligkisinin ya da koleksiyonun, hangi
yonii ile ele alinirsa alinsin tarih siireci igin 6zel bir anlami olmalidir. Bunun
disinda koleksiyon Bati diisiincesindeki aydinlanma, rasyonalizm ve
sekiilerlesme siireglerinin de bir uzantisidir. Bu nedenle 6ncelikle zaman ve
uygarliktan neyin anlagildigina iligkin kimi gergeveleri burada tekrar olus-
turmak ve bu yap-bozlar igerisinde koleksiyon denen parganin yerini aramak
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gerekiyor. Iste bu noktada gergeklesen kopusun en agik bigimde sergilendigi
sahne de Batr’da hazirlanmaktadir.

Avrupa’da 17. yiizyll ile birlikte soylularin olusturdugu koleksiyonlar
kisa bir zaman sonra diizenli kataloglarin olusturuldugu miizelere aktarlir.
Koleksiyon objeleri miizelerde bir tiir zaman 6lger olarak yerlerini almaya
baglar. Bu miizeler sehir merkezlerini gevreleyen en 6nemli binalardan biri
olan katedrallerin yanina insa edilmektedir. Kent planlarinin politik kontrol,
prestiji siirdiirmek, istenmeyen etkinlik ya da kisileri kontrol altinda tutmak
gibi gizli islevleri oldugu bilinir. Avrupa sehirleri igin kiiltiirel, toplumsal,
ekonomik ve siyasal bir merkez olan meydanda yer alan kurumlar koleksiyo-
nuna miizeler de eklenir. Avrupa sehirleri politik, toplumsal, ekonomik ve
kiiltiirel “tarih”ini, 20. yiizyilin aynali gokdelenlerinde yansimasim izleyen
bireyi gibi, kendi meydanlarinda gormektedir.

Diger yandan pazar temelli bir iiretim ve tiiketim yaratilmaya baslanmis-
tir. Ozel miilkiyete ve kira yonelik ekonomi gelisir. Bu da objelere maddi
anlamlar, daha dogrusu degerler yiiklenmesini getirir beraberinde.

Koleksiyon boylece dogada tannnin yarattiklarini toplayip bir tiir sagkin-
lik igerisinde seyretmekten, tekrarlanan, siniflanabilen olgu ve olaylar teme-
linde kronolojik seriler olugturulmasina dogru ilerleyen bir diisiinceye donii-
siir. Bunun yaninda ulus kavrami da romantik bir duyarlilikla koleksiyon ve
miize malzemeleri yaratir: ulusal kahramanlar, ulusal tarih. Koleksiyon bdy-
lece hem zaman hem de mekan boyutu ile Avrupa diisiincesinin iliklerine
kadar igler. Tehdit altinda gordiigii uygarhga belirli “chronotope”lara
(Bakhtin 1994: 84-111) tekabiil eden diinya goériisleri baglaminda koleksi-
yonlarla bir tiir “ibret” dersi verir.

UYGARLIK MUZESI

Freud’un sugluluk duygusu iizerinde ilerleyen uygarlik anlayisi, bireyin
gelisimi ile uygarligin gelisimi arasindaki paralelligi ortaya koyma girigimi-
dir. Freud uygarlig1 miilkemmellikle bir tutmadig: gibi temeline de sugluluk
duygusunu yerlestirir. Cinsellik iggiidiileri ile tehdit altinda oldugunu varsa-
yan uygarlik, otorite ve iist benden duyulan korkuyu kullanir. Sugluluk duy-
gusu, Oedipus Karmasasi ve totemizm iizerine kurulu bir siiregte gergeklesir.
Bu anlamda uygarlik da Eros ile 6liim iggiidiileri arasindaki savagimdir. Sal-
dirganlik ve cinsellik iggiidiilerini kisitlama iizerine kurulu uygarhigin ken-
disi, yarattig1 sugluluk duygusu nedeniyle bir huzursuzluk kaynagidir ve

2 Rus dilbilimci Michael Bakhtin’in edebiyatta tiirler (genre) baglaminda gelistirdigi Chronotope
kavrami herhangi bir anlatisal metni bigimlendiren zaman-uzam matrisidir. Belirli ‘chronotope’lar
belirli diinya goriislerini temsil eder. Kavram zaman ve mekanin aynlamazhg; dzerine kuruludur.
Edebiyatta bigimsel olarak olusturucu bir kategoridir.
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huzursuzdur. Paradoksal bir bigimde gelecege yaptig1 yatinm bu huzursuz-
luk temeli tizerine kurarak sugluluk duygusunu siirdiirecektir. Sugluluk duy-
gusunu koruma ve beslemede en etkin arag olan siiper egoyu gelistiren sos-
yallesme siireci bir seyin farkindadir: insan unutmaz. Freud, insanin tarihsel
olarak gegirdigi asamalarin bellekte korundugunu soyler. Tarihsel olarak
gecirdigi asamalan koruyan tek 6rnek olarak gosterilir bellek. Freudyen uy-
garlik tammi da bdylece hafiza lizerine kurulur. Gegmisin bellekte yasayisina
benzer tiirde bir koruma, mekédnda s6z konusu degildir. Ciinkii bugiin otur-
dugum evin yerinde bundan 20 y1l dnce ya bir baska ev ya da bir bahge vardi.
Bu anlamda tarihsel ardigiklif1 mekansal olarak siralamanin yolu, mekanda-
kileri yan yana sergilemek olabilir ancak. Buna olanak taniyan ise koleksiyon
ya da miizenin kullandig: dildir. Bu anlamda objelerin bulunduklar “dogal”
ortamlanndan alinarak bir koleksiyon igerisinde yeniden anlamlandinlmalan,
onlann 6liimsiiz kilinmalari, kutsallagtinlmalan olarak da diisiiniilebilir.

Koleksiyon elbette gegmisin korunmasi gibi bir amaca hizmet eder. Miize
idarecileri miizenin rolii, sorumlulugu, koleksiyonlann idaresi, gelistirdikleri
projeler ya da meslek ahlaklarn konusunda kendilerine ydnelteceginiz soru-
lara, miize ve topluluk arasindaki iligkilere dair egitim, insanligin gelecegine
151k tutma, arastirma, bilimin ilerlemesi ve eglence gibi fonksiyonlar oldugu
yolunda oldukga gegerli agiklamalar getireceklerdir. Miize yetkililerinin bu
agiklamalannda yanhs olan bir yan elbette ki yoktur, ama miizeler bu kiiltii-
rel Ozelliklerinin yam sira ayn1 zamanda ideolojik ve kurumsal mekanlardir
da. Bir bagka deyisle kiiltiirel miras denen objeler toplulugu miizede tiiketici
tanimh olmasinin yam sira ireticidir de. Kimligi, zamani, bugiinii kurar,
mesrulastinr. Freud’a geri donecek olursak miizenin ge¢misi koruma 6zelli-
ginden yola ¢ikarak insan belleginin de bir miize oldugu metaforu kolaylkla
olusturulabilir.

Freud i¢in, kendi iizerine katlanarak artan bir huzursuzlukla ilerleyen uy-
garhgin gelecegi belirsizdir. Ama kendini koruma amaci ile kisitlamalanmi
gelecekteki uygarhgin bilinmeyen bir anina aktarma ¢abasi i¢erisindedir.
Diisiinceyi siirdiirdiigiimiizde Pearce’in (1995) da belirttigi gibi koleksiyon,
pratikte toplumlarin gelecekleri i¢in nasil bir strateji gelistirdiklerini gosterir.

Ancak buraya kadar soylenenler yukarida sozii edilen tiirden bir uygarhik
anlayis1 ile koleksiyon arasinda bir paralellik kurmaktan Gteye gitmiyor.
Koleksiyon diisiincesini igerdigi zamana iligkin kurgu agisindan biraz daha
eselemek i¢in Freud'dan 6diing ahnacak bagka kavramlar olmali. Bu kav-
ramlar yasam ve Oliim iggiidiileridir. Koleksiyon objelere baglanan deger-
lerle, diisiincelerle belirlenir. Bu anlamda ¢ok boyutludur da. Bu degerler ve
diisiinceler bir kigi tarafindan ya da kiiltiirel oldugu kadar kurumsal ve ideo-
lojik mekanlar da olan miizelerce de belirlenebilir. Koleksiyonu yapilan obje
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bir deger ve/veya diisiince ile bir set igerisine yerlestirilir. Bu set olusturulur-
ken segilen objelerin birbirleri ile iligkileri eszamanh ya da artzamanh olus-
lanina gore kurulabilir. Bir bagka deyisle insanligin tarih boyunca kullanmig
oldugu iskence aletleri, Nazilere iligkin her tiirlii obje ve belge, iinliilerin i¢
camagirlan, Elton John’un gozliikleri, Ingiliz porselen gay takimlari, 60’l1
yillarin Tiirk Pop Miizigi 45°likleri ya da muz etiketleri pekala birer koleksi-
yon olusturabilir. Ancak hangi amag ya da ilke ile olugturulursa olusturulsun
koleksiyonun objeye yiikledigi anlam onu aym zamanda hayatin iginden
¢ikarip alir. Bu diisiince avangard estetigin miizeye kars1 gelistirdigi tavrin
temelini de olugturmaktadir. Avangard estetik agisindan miizeye ya da miiza-
yede masasina giden obje, “psikanalistin kanepesine uzanmig nevrotik” gibi-
dir, “yiiriiytige ¢ikmig bir gizofren ¢ok daha iyi bir modeldir, temiz hava, dig
diinya ile iligkilidir”. (Deleuze and Guattari 1994:2). Bu anlamda miizeler
6lim mekanlar1 olarak goriilmiistir (Groys 1994).3 Ciinkii  kendi
baglamlarindan koparilmig objelerin sergilendigi mekanlardir.

Avangard estetigin miizeye kargi ¢ikiginin temelindeki diigiinceye katildi-
gimiz1 varsayalim. Bu durumda objeleri yasamdan alip miizeye koyarak,
orada Oliimsiizliiklerine terk etmek Freud’un 6liim ve yasam arasindaki ¢a-
tigmasina geri gotiiriir bizi. Koleksiyon ve miizenin varligi, baglamindan
alinmig objelerin kendileri bir kopusu temsil etmektedirler bu anlamda. An-
cak ayni1 zamanda kutsanmakta ve bu sayede korunmaktadirlar da.

K 0LEKSIYONUN ZAMANI

Douglas (1994) objelerle baglamlar: arasindaki iligkiyi nasil bildigimizi
sorgularken ¢aydanligin ¢aydanhk kapagi baglamini da saglayip saglamadi-
gin1 ve buna evet diyecek olursak otomobili nasil tanimlayacagimizi sorar.
Ciinkii sigortalanmig bir arabanin tekerlekleri galindiginda sigorta 6nceden
belirledigi kurallar1 nedeniyle bu parayr 6demeyebilir. Buradan bizi ¢evrele-
yen objeleri rastlantisal siniflamalar igerisinde tutmadigimiz ama ayni za-
manda metafor yaratmanin yani sira objeler yaratmanin da sinir1 olmadigini
soyler. Bu durumda problem imgelemimizi nasil kontrol ettigimizde ve dii-

> Ekim Devrimi'nden sonra Sovyetler Birligi'nde miizelerin kurumsal kaderi de bu gerevede
tarigma konusu olur ve bir anti miize polemigi geliserek avangard hareketin igerisinde yer alr.
Proleterden, eski rejimin mirasi ve yok olan siniflarla, onlarin psikolojisi ile ilgili kabul edilen
miizeye gitmesini beklemek yeni bir sorun olarak belirir. Mize kavrami yonetid siniflarla
Ozdeslestirilmistir ve giizel olam izlemek igin miizeye gitmek, galismanin yasami estetik manada
doniistiirecegi varsayimm daha bagstan baltalamak olarak diigiiniilir. Groys, ge¢misin estetiginin
geleceginin toplumuna taginmasina kars1 gikan ve yeni topluma yeni estetik talebinde bulunan
avangard hareketin de ashinda yeni toplumu miize kiiltiirii ierisinden goérdiigiinii belirtir. Avantgard
estetik, miizeyi bir giizellik tapinag ve yasamin kendisinde olmadig varsayilan gorselligin telafisi
olarak goruldiiginii disiiniiyordu. Elindekini ne yapacagim bilemeyen Sovyet yetkililerinin buldugu
¢0ziim, objeleri sanat ve tarihin gelisiminde 6zel olanlar olarak sunmaktan daha didaktik bir anlayisa
dogru kaydirmak olmustu.
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siince kategorilerimizi nasil devreye soktugumuzdadir. Bu nedenle sanat
eserlerine ve bir donemin tarihine ya da uygarligin objelerine yer veren mii-
zeler arasinda bir ayirun yapilmasi gerektigi yolundaki bir karst ¢ikigin bu
tartismanin baglaminda ¢ok da anlamli olmadigi séylenebilir. Ciinkii bir
objenin miizayede salonuna, miizeye ya da ¢ope gidisi anlaminda bir hika-
yesi olmasi, bir bagka deyisle objenin kariyeri, degerinin belirlenmesi, ona
bir deger bigilmesi miizeleri ideolojik mekanlara doniistiiren nedenin kendi-
sidir zaten.

Braudel’in uzun siirenin uzun yapilan olarak gordiigii dalga boyunda du-
ragan teknolojiler, zihniyetler, diinya goriisleri insanlarin ve uygarliklarin
tarihleri yer alir. Bir sistematik igerisinde koleksiyon olusturmak ve miize,
tek bir ¢izgide ilerleyen bir zaman kavramu ile tarihi yorumlama ve anlam-
landirma g¢abasinin iiriiniidiirler. Belirli bir zaman ve cografyada duran insa-
nin ge¢misi siniflamasi ve kavramlagtirmasi anlaminda koleksiyon ve miize,
farkl konularin, farkli ritimlerini gézardi eder bigimde “evrensellestirici” bir
tarihin merkezinde yer alir. O giine dek olanlar siniflar, agiklar. Avrupa
Miizesi (Bamavi: 2000) girisimi de bu duruma ¢arpici bir émek olugturuyor.
Bamavi “ticari ve ekonomik” bir birlik olarak kaldig: diisiiniilen Avrupa i¢in
gelecege yonelik bir Avrupa kimligi olusturmak amaciyla bir Avrupa miizesi
planladigini ifade ediyor. Kald1 ki miizelerin “milli kiiltiir ve terbiye, beseri-
yetin tekamiilii, maziyi tanima meraki, tarih yazmak, pedagoji gibi amaglara
hizmet ettigi”, “uluslarin benliklerini ge¢misten alarak yiiriittiikleri, gegmi-
sini iyi taniyan ulusun o giinkii medeniyet seviyesine gelisimini de izleyebi-
lecegi” (Sapolyo, 1936:94-95), yeni nesle bunu miizelerle aktarabilecegi ya
da miizelerin “elindeki materyali insanligin gelecekteki olasi refahi igin sak-
layan kurumlar” (Dean 1994: 3) oldugu yolundaki ifadelere miizecilik iize-
rine yazilmig bir ¢ok metinde rastlanir. Koleksiyon, ilk bakigta bir biitiinlii-
giin sergilendigi bir diizenleme tarzidir. Birlesik bir tarihsel gelisme anlay-
st yansitir. Oysa yasamin akiginda yiizyillar boyunca az degisim oldugu
diisiiniildiigiinde miize, tarihin tiimii iizerine konusulabileceginin, evrenselli-
gin gostergesi ya da “tarihte yasa”nin objelerle sergilenigidir. Fiziksel zamam
sosyal zamandan ayiran bir bakigi igerisinde barindirir. Koleksiyon bir baska
deyisle objeler miizede tiimel 6nermelere, genel yargilara ulagtirma gorevi
iistlenirler. Ancak tam da bu tarih iizeri platformda objeleri bir baglamda
sergileyen bakisin varlig1 6nem kazanir. Miize bu anlamda dénemleri gaglan,
bugiiniin 6lgiileri ile kavramak anlamina gelir. Miizeye giden objeler, kolek-
siyonu yapilan objeler, i¢inde bulunulan zamanin bakis! ile bir araya getiril-
mis objelerdir. Burada yanilsama yaratan miizede vurgunun degisim iizerine
olusudur. Kendisinden &nceki ve sonraki zamam vurgulayisindadir. izleyen
kisiye degisim, gelisme ve ilerlemeyi aktarir.
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Bu baglamda koleksiyon ya da objeler zamanin kavramsallagtiriimasi ve
temsili i¢in kullanilan metaforlara déniisiirler. Objelerin zamana iligkin bil-
dirisi elbette ki zaman kavramu i¢in kullanilagelen ideografik gorsel meta-
forlardan ya da zaman 6l¢en araglardan daha farklidir.

Gormenin antropoloji ve 6zellikle de etnografik miizeler i¢in 6nemli ayri-
calikli bir bilme tarzi oldugu gézden kagmamustir (Dias 1994). Ancak gérme
ve bilgi arasindaki bag yalnizca etnografik miizeler igin gegerli olmasa gerek.
Herhangi bir objeyi giivenilir kilan gérmenin anindahgidir. Gozlemci agisin-
dan bu gérme an1 objeyi tarihin maddi kanitina doniistiiriir. Douglas (1994),
objenin otantik olusu iizerine geligtirdigi tartigmada Nelson Goodman’a kati-
lir. Bir objenin “gerc¢ek” (sahici) olup olmadigi, objenin tarihinden, meydana
getirildigi zaman, kullanicis1 ya da yaraticisindan  kusku duyuldugunda so-
rulmaktadir. Objenin tarihine ait bir parga bilinmiyorsa sorulur bu soru ve
objenin “otantikligi” tartiyma konusu edilir. Bu sahici olus, objenin hikdyesi
ile ilgilidir. Aynca iki durum, ¢ope atilmak ve miizayede masasinda yer al-
mak objeyi baglamindan koparmaktadir. Antikaci ditkkani bu anlamda ev
sahibi disinda kimsenin birbirini tanimadig1 bir kokteyl partiye benzetilir.
Zamanla 6zel bir bag: olan koleksiyon, objelerle kurdugu iliski aracilig ile
tarihi, ge¢misi yeniden canlandirmak ister. Oysa burada objenin tarihi, kolek-
siyonla aktarilmak istenen donem, bolge, toplum tarihi ve s6z konusu kolek-
siyondan 6nceki ve sonraki zamanin yaratilmasi anlaminda farkl dalga boy-
larinda igleyen tarihsel zamanlar segilir. Braudel’in soziinii ettigi olay za-
many, kiiltiirel deger, inang ve varsayimlarin kaniti olarak objenin hikayesini
kuran maddi kiiltiir galigmalarinda goriiliir. Anlam, objenin pasif olmadig: da
diisiiniilerek kendi yasami igerisinde yeniden inga edilir. Maddi kiiltiir ¢alig-
malarinda objenin gozlemlenebilir 6zellikleri, bigim ya da bilesenlerinin
analizi, gorsel karakteri, sinirlari, alanlan, renk, 151k ve dokusu, fiziksel bo-
yutlari, agirligl, pargalarin bir araya gelis teknigi ve isgiligi saptadiktan sonra
nerede, ne zaman ve kim tarafindan yapildig1 aragtirilir. Sahip olunma asa-
malari, kosullari, ve objenin kiiltiir igerisinde amagh ve amaglanmamis fonk-
siyonlar1 belirlenir. Benzer objelerle kargilagtimaya dayali yargilarda bulu-
nulur. Iginde yer aldig1 gagdas kiiltiirle nasil bir iliski kurdugu anlagilmaya
¢aligilir. Gozlemcinin objeyle kurdugu entelektiiel, duyusal ve duygusal tep-
kileri lizerinde durulur. Ancak, maddi kiiltiir 6gelerinin farkli baglamlar ige-
risinde siirekli olarak yeniden yorumlandigi da unutulmamalidir (Hodder
1994). Objenin koleksiyon materyali olmasi, onun bir biitiin igerisinde diger
pargalarla olan iligkilerine bagh olarak gergeklesir. Yaradiligtan tagidigi de-
ger, amag ve estetik ozellikleri objeyi koleksiyon materyali yapmaz. Bu ko-
leksiyonla siradan biriktirme arasindaki farka da igaret eder. Pearce’in (1995:
21), objelerin potansiyel koleksiyon olabilirlik degerleri algilanana dek biri-
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kinti olarak kalacaklarini belirtmesi maddi kiiltiiriin anlaminin metinde yara-
tilmast mandsina gelir. Bu, sdylemin bir pargasi olana kadar dogada higbir
seyin olmadig1 anlaminda anthropocentrik bir bakis degildir. S6z konusu
olan daha gok Latour’a (1987) yakin ve doganin a priori olarak kabuliiniin
mantiksal olanaksizlig ile ilgili bir diisiincedir. Bir diisiince ¢ergevesinde bir
araya gelen objeler sosyal, kiiltiirel, ekonomik tarih, tarimsal, toplumsal
dongiiler, toplum tipleri, diinya goriisleri ve bdlgelerin 6zel tarihlerine gon-
derme yaparlar. Objelere, onlar i¢in yaratilmis bir metin olan koleksiyonla
anlam kazandiran ve Braudel’in orta vadeli konjonktiirler olarak belirledigi
tiirden bir zaman s6z konusudur burada.

Sonug olarak koleksiyon diisiincesi bilginin iiretimi ve bu bilginin ire-
tilmesi siirecinde kullanima girig bigimi ile zaman kavrami, zaman “igerisin-
deki” iligkiler ve tarih yazimi gergevesinde yer alan Batili bir kavram olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Oysa koleksiyonun igaret ettigi zaman dilimini refe-
rans aldigimizda bugiin de gegmis kadar yabancidir ve tarih de arzu edilen
bir gelecegi isaret etmiyor. Koleksiyon ise bir dnyargiy1 da iginde barindinr-
casina bugiiniin gegmisten nasil ortaya ¢iktigini gosteriyor. Miize tek bir
zaman, birlesik bir tarihsel gelisme kavrami kurarak “yap1”, konjonktiir” ve
“olay™1 Orten bir tarih yaziyor.

Avrupa diisiincesi igerisinde filozoflar, zaman ister “ebedi doga diizenin
pargasi” olarak kabul etsinler, ister “evrensel insan bilincinin bir bigimi”
(Elias 2000: 160-165) olarak kavrasinlar, zaman 6zne ve nesneyi birbirinden
ayiran bir ugurum olarak gorme egilimindedirler. Bu durumda evrensel bir
zaman anlayig1 s6z konusu. Koleksiyon ve miize ise bu evrensel zaman anla-
yisinin somut drnegi.

Maddi kiiltiiriin roliinii tanimlama problemini bir girpida gegen sosyolog
ise, diger sosyal bilimlerle arasina ¢izdigi hayali sinirlara ve 6zne ile nesne
arasinda korudugu mesafeye dayanarak, bu alan1 zaman kavraminin algilanig
bigiminde pay: hayli fazla olan antropolojiye birakiyor. Oysa sayilara diigkiin
sosyolog agisindan objeler diinyas: niifusunun insan diinyasindan ¢ok daha
fazla olusu trajik bir durumdur. insan ve obje ya da cansiz olan arasinda var
oldugu diigiiniilen zithk Aydinlanma’nin ilerleme inancinin temelinde yatan
bilgi anlayigina dayalidir. Sosyologun eyleyen aktorii tiim yasami boyunca
cansizlar diinyas: ile, Nekropolis (Mumford 1961: 6-7) ile sarilidir. Ilk insa-
nin dliilere saygisinin giindiiz ya da gece diislerinin bir yansimasi oldugunu
sOyleyen Mumford, insanlann sabit bir bulusma yeri ve ardindan da siirekli
bir yerlesim yeri aramalarinda bilinmeyen karsisinda duyulan korkunun ve
oliilerin gomiildiigli yerde téren yapmak i¢in bulusma gereksiniminin rol
oynadigini sdyler. Yiyecek toplamak ya da avlanmak sabit bir yeri gerektir-
mese de, Oliilerin ilk defa sahip oldugu bu ayncalik, o6liller sehrini,
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Nekropolis’i canlilar sehrinden 6nceye koyar. Kentler de bu anlamda tarihsel
olarak, ilk insanin gémiilii oldugu yer ile canhlar diinyasinin digina atilan
mezarliklar arasinda uzanmaktadirlar.
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