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OsMANLı P ADiŞAHI · 

Halil İnalcık 

ı. Padişah ve Hakimiyetin Menşei, Hilafet: F atih Meh med kendi şah sın­
da Osmanlı Padişah ı  tipini yaratmış olan ilk padişah tır. Orta A sya Türk 
devlet telakkis i ,  Osmanlılar'a, Selçuklular ve Moğollar vasıtasıyla oldu­
ğu kadar uçlarda (askeri h udud bö lgeleri) hakim Türkmen çevresi yoli le 
de intikal etmiş olmalıdır. ıs. asır başlarında Germiyanlı şair Ah med i ,  
Moğol h anlarını kanuna bağlı, adaletli h ükümdarlar olarak ö vmekte idi: 
Il. Murad zamanında Yazıcı-zade, eski Türk devlet ananesini şuurla ve 
h araretle canlandırırken, şüphesiz, muh itine tercüman olmaktaydı: Yazı­
cı -zade, Osman G azi'nin eski Türk tö resine gö re Türk kabileleri tarafın­
dan seçi lmiş olduğunu iddia ediyor, Osmanlı h anedanını Oğuz Han' a 
bağlıyor, bö ylece bu h anedanın bütün Türk kavimleri üzerinde meşru 
h akimiyete nam zet yegane h anedan olduğu iddiasında bulunuyordu. 
Aslında bu iddia, romantik bir Türkçülük h are ketinden doğm uş olmayıp 
prat ik bir ih tiyaçtan, siyasi maksatlardan doğmuştu. Osmanlı lar, bu suret­
le Doğu'daki Timur oğul larına karşı bağı msızlık, h atta üs tünlük iddiaları­
nı meşrulaştırmak gayesini takip etmc kteydiler. F atih ' in oğlu Sul tan 
Cem, oğluna Türk destanlarının en büy ük şah siyeti Oğuz H an' ın adını 
veriyor ve Oğuz ananesi üzerinde bir eser (Cam-i Cem-ayin) yazdırıyor­
du. Osmanlı h ükümdarları 14. asırdan beri Han unvan ını isimlerine ekle­
mekteydiler. 

• Makalenin ilk versiyonun yayımlandığı yer: Si'yasal Bilgiler Fakültesi Dergisi, Cilc XVIII.  
Yıl: 1958. Sayı4'ten ayrı baskı. Yeni Matbaa. Ankara. 1958 



Osmanlı Padişahı 

F atih Mehmed' in Roma imparatorluk ananesini de bilhassa siyasi se­
beplerle benimsemiş olduğunu başka bir yerde izaha çalışmıştık. 1 Kayser 
unvanı Osmanlı titülatürüne girmiş bulunuyordu. Il Bayezid devrinde ya­
zılmış derleme tarihlerde (A şık Paşa-zade, Oruç vs.) Osmanlı hanedanın­
da hakimiyetin menşei meselesi üzerinde aynı zamanda müteaddit gö rüş­
ler yan yana yer al ır: Hanedam Kayı boyu vasıtasıyla Oğuz Han'a bağla­
yan iddia ile beraber hakimiyetin doğrudan doğruya Tanrı tarafından mü­
barek bir şahsiyet vasıtasıyla Osman' a  bağışlanmış olduğu telakkİsini de 
bulmaktayız. Esasen bu sonuncu telakki ,  hilafetin sukutundan ve İslam 
aleminde mistik tarikatler fevkalade bir ehemmiyet kazandıktan sonra her 
tarafta galebe çalmış bulunuyordu. Hikayeye gö re, Osman, Tanrı tarafın­
dan kendisine cihan hakimiyeti verildiğini rüyada gö rmüş ve Şeyh Ede­
bal İ  ona bunu tefsir ve tebşir etmiş. Bu tema, bir taraftan da Hakan ile 
Şaman arasındaki eski münasebeti hatırlatmaktadır.2 

Aynı kaynaklarda eski hilafet nazariyesine bağl ı telakkiler de yer al­
maktadır. Rivayete gö re, Osman G azi 'ye bey lik, yani siyasi hakimiyet, 
kıl ıç, bayrak, davul gibi hakimiyet sembolleriyle Selçuk Sultan ı  tarafın­
dan tevcih olunmuştur. Bu semboller, hal ife tarafından ümeraya ve sul­
tanlara hakimiyet tevcihinde kullanılırdı ve gerçekten, Anadolu Selçuk 
sultanları kendileri halifelerden bu gibi saltanat sembolleri almışlardır. 
Hakimiyetin vilaye, yani delegation suretiyle sultaniara ve onl ar tarafın­
dan da beylere tevcihi İslami bir müessesedir.3 Zamanla Osmanlılarda 
devlet ve hükümdar telakkisi gittikçe daha İslami bir karakter kazanmış 
ve nihayet Mekke ve Medine 'nin bağlanmasından sonra eski hilafet te­
lakkisi bir bakıma Osmanlı padişahlarının şahıslarında tekrar canlan­
mıştır. 

Mısır Memliı k sultanları, Mekke ve Medine'yi ellerinde tuttukları, 
hac yollarını bütün Müslümanlar için açık bulundurdukları ve nihayet 
A bbasi hal ifeleri soyundan birini yanlarında alıkoydukları için İslam ale­
minin en ileri ve nüfuzlu sultanları mevkiinde idiler. F atih Mehmed'e  ka­
dar Osmanlılar da onlara bu nazarla bakmaktaydılar. Fakat gaza, mukad­
des harp, Osmanl ılar sayesinde İslam aleminde siyasi nüfuz ve kudretin 
kaynağı sayılmaya başladı. Diğer İslam hükümdarları, mesela İran şahları 
da, evvelce, o derece rağbette olmayan gazi ve mücahid unvaniarını kul-

1 Bkz: Mehmed !/ .. islam Ansiklopedisi. cüz 75. 
2 Bkz. Moğollar'ı n Gizli Tarihi. Dr. Ahmed Temir neşri B. Y. Vladimircov, Cengiz Han. s. 53-
70. 
3 Bkz. H.A.R. Gibb. "Consıiıuıional Organizat ion" in Law in the Middle East. ed. Khadduri ve 
Liebesney. Washingıon 1955, s. 1 8. 
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Halil İnalcı k 

lanır oldular. Portekizli ler, 1 509 da Hind Okyanusu'nda Memlu k donan­
masını yok edip Kızıl Deniz'e saldırdıkları ve Mekke ile Medine'yi teh ­
dit ettikleri zaman Memluk sultanlarının isteği üzerine Türk gemicileri 
K ızıl Deniz'e gi ttiler ve Memlu kler için bir donanma yaptılar. G azi sıfa­
tıyla Osmanlılar ' ın. İslam 'ın müdati liğini, Memlu kler de kabul ettiler. 
Sekiz y ıl sonra Osmanlılar, Mısır ve A rabistan'a  doğrudan doğruya sah ip 
olacaklardır. Yavuz Selim Memlu kler'e karşı ilk zaferi kazanır kazanmaz 
(24 A ğustos 1 5 1 6) Halep'te hiidem'ül-haremeyn-iş-şerifeyn (yani Mekke 
ve Medine'nin h adimi) unvanını kullandı. A bbasi soyundan h alife A I­
Mütevekkil ' i  yanına aldı ve sonra Mısır'dan İstanbul 'a  gö nderdi. Selim, 
Kah ire 'yi aldıktan sonra Mekke şerifi A bu Nurney kendi oğlu ile Hare­
meyn ' in anah tarlarını ona gö nderdi ve itaatini bildirdi .  Hilafetin başl ıca 
alametleri sayılan peygamberin h ırkası, bayrağı ve diğer mübarek ema­
netler de, ri vayete gö re, Seli m tarafından İstanbul '  a gö nderilmiş ve h usu­
si bir h azineye konmuştur.4 A I -Mütevekkil '- in Ayasofya Camii'nde h i la­
feti resmen Sel im'e terk ve ferağ ettiği h akkında yayılmış, olan rivayet 
13 .  asırdan dah a  evvelki kaynakların h iç birinde tespit edilmiş değildir. 
Zaten meseleyi,  Selim' in halife unvanını alıp almadığı meselesi olarak 
düşünmemelidir. Zira dah a  13. ve 14. asırlarda bütün İslam alemi üzerin­
de İmiim ve emir-ül-mü 'min in olarak bir tek halife gö rüşü terk edilmiş 
bulunuyordu. O zaman h er Müslüman Sultanı. şeriatın koruyucusu olarak 
halifet-uilah unvanını kullanabilmekte idi. İbn Taymiyya (14. asır) bir tek 
halife nazariyesini reddederek bağımsız birçok İslam h ükümdarının varlı­
ğını şeriate tamamıyla uygun bulmakta idi. F atih Mehmed için çağdaş 
vesikalarda halife unvanının kullanılmış olduğunu gö rmekteyiz5. Hatta I. 
Murad (1361-1389) h alife unvanını kul lanmakta idi.6 Sel im' de yeni olan 
şey. h alife unvanını kullanmış olması değil eski h i lafet alametlerini tas- ar­
rufu altına alması ve Mısır Sultanları' nın Hiidim 'ül-haremeyn-iş-şerifeyn 
unvanını kullanmasıdır. Bu suretle o, Mısır Sultanları gibi. İslam alemi­
nin h amisi ve en yüksek hükümdan olmak iddiasında idi. Diğer taraftan 
A bbasi devrinde formüle edilmiş olan h i lafet nazariyesine gö re, imam, 
yani İslam ümmetinin dini reisi, peygamberin kabilesinden olmak la­
zımdı. 

Sel im' den sonra tah ta gelen Kanuni Süleyman, Mekke Şerifi' ne yaz­
dığı cülu s mektubunda hiidimu beyt 'illah ve 'l-harem (Mekke ve Medine 
h adimi) unvanını kullandı ve kendisinin. hiliifet 'ül-kübrii (en yüksek h ila-

4 Bkz. Tahsin Öz, H ırka-i saadet dairesi ve Emaniit-i mukaddes e. istanbul 1953. 
s Mesela 1456 tarihli Karaca Bey kitabesinde ve Fatih kanunnamesi mukaddimesinde. 
6 Bkz. Tarih Vesikaları Dergisi. sayı 4. s. 243. 
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Osmanlı Padi�·ahı 

fet) makamına oturduğunu bildirdi .  Mekke Şerifi ise, cevabında, padişahı 
gaza başarısından sebebiyle kendisinden ve bütün diğer İslam hükümdar­
larından manevi değer (fazi let) bakımından üstün saydı.7 Fakat bu devre 
ait vesikalardan hiçbirinde, Osmanl ı padişahının, A bbasi halifelerinin 
hukuken varisi olduğu iddiasını gösteren bir i şaret yoktur. 

Bununla beraber Sultan Süleyman, kendisini Orta A sya'dan Hindis­
tan 'a  ve Sumatra' ya kadar bütün müslümanların hamisi olarak görmekte 
idi8• A çe (Sumatra) M üslüman Sultanı A laeddin, Portekizli ler ' in taarruz­
ları karşısında ondan imdad dilemiş ve Süleyman, oraya gemi i le toplar 
ve topçular göndermişti9 Ruslar' ın Astrahan' ı zaptetmeleri üzerine Orta 
A sya müslümanları bu yolu kullanamaz olmuşlardı. Harezm Hanı Hacı 
Muhammed (1 560-1 603) Sultan Süleyman'dan bu yolu hacılara ve tüc­
carlara açması için rica i le bir mektup gönderdi .  Bu mektup ve onu takip 
eden başka müracaatlar, 1 569 ' da Osmanlılar'ın Ruslar ' a  karşı bir ordu 
göndermelerinin ve Don nehri i le Volga arasında bir kanal açın ağa teşe b­
büs etmelerinin başlıca sebeplerinden biridir.1° Kanuni Süleyman' dan 
itibaren Osmanlı Padişahları için dünya halifesi (Halife-i Ruy-i Zemin) ve 
bütün müslümanların halifes i (Halifet 'ül-Müslimfn) unvaniarı yerleşecek­
tir. Keza kaydetmek lazımdır ki, Osmanlı hükümdarının bu iddiası ,  Hin­
distan' da Türk-Mogol Padişahı tarafından İyi karşılanmamıştır. 11 Osman­
lı lar 1 774'te Ruslar' ın baskısı altında Müslüman Kırım Hanl ığı 'na 
bağımsızl ığını tanımak mecburiyetinde kaldılar. Fakat Müslümanlar'ın 
Halifesi (Halifet'ül Müslimin) sıfatını i leri süren Padişah. Hanlık' la dini 
bir rabıtanın kalmasının zaruri olduğu iddiasında bulundu. Bu, A bbasi 
devrindeki kl asik hilafet nazariyesinden mülhem bir iddia idi.12 Bütün 
müslümanların halifesi sıfatını Osmanlı hükümeti Il. A bdülhamid ( 1 876-
1 909) zamanında ve daha sonra siyasi maksatlar için kul lanmak istedi ve 
hilafete Osmanlılar'da o zamana kadar düşünülmemiş bir mahiyet atf 
olundu, halife bütün Müslümanlar' ın dini reisi gibi telakki olunarak siya­
si otoriteden tecrid olundu.13 Fakat herhalde I. Selim devrinde Osmanl ı 

7 Mekke Şerifi'nin Sultan Sülcyman'a mekıubu, Feridun Bey. Münşeiit, s. 501 .  
8 Bkz. H .  inalcık. The Origin o f  the Ouoman-Russian rivalry, Annales d e  l'Universite 
d' Ankara. cilt I. 47, 67. 
9 Buna dair vesikalar: Tarih-i Osmani Encümeni Mecmuası. sene 10. s. 675. 

10 Bak. The Origin of ıhe Ouaman-Russian rivalry, s. 67 vd. 
ıı Bkz. Feridun Bey, Münşeiit, ll. s. 63-67. 
ıı Bu devirde klasik hilafeı nazariyesinin Osmanlı çevrelerinde revaç bulduğu hakkında bkz. 
Naili Abdullah Paşa. Teşrifat-i Kadı"me; Piri-zade'nin ibn Haldun'u tercümesi de aynı asırda­
dır. 
13 Bkz. Osırorog, The Angora Reform, Londra 1 927. 
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Halıl Inatcık 

hükümdarının halife sıfatı. gerek A bbasi halifelerininkinden gerel_<. se 
A bdülhamidinkinden tamamıyla farklı bir mana ifade etmekte idi .  

A ncak şu noktayı da i lave etmek lazımdır ki ,  Selim' den sonra Osman­
lı padişahının hükümdarlık ve devlet telakkisi. şeriata gittikçe daha 
uygun bir hale getiri lmeğe çalışılmış, bunda Kemal Paşa zade ve Ebussu­
ud gibi nüfuzlu şeyhülislamiarın büyük rolü görülmüştür. 

Devletin kudreti ve hükümdarıo otoritesi arttığı nisbette Osmanlı 
padişahının şahsı insan-üstü bir mahiyet kazanınağa başlamış, sarayda 
dahi ancak mahdut kimselere, onunla temas etme ve konuşabilme müsaa­
desi verilmiştir. Daha Fatih, kendi zamanında, Divan' da, hükümet toplan­
tılarına başkanlık etmekten vazgeçmiş ve tebaasının işlerini kendisine 
ancak hükümet erkanını n  arzedebileceğini kanunlaştırmış, kendisiyle 
konuşma, elini öpme, bir mesele hakkında arzda bulunma haklarını ancak 
hükümet erkanına ve bazı yüksek Saray hizmetkarlarına hasretmiştir. En 
mühim devlet hizmetlerinin doğrudan doğruya kendi şahsi hizmetinde 
bulunanlara hasredi lmesi (kul sistemi) aynı anlayışa bağlanabi l ir. Fatih' ­
in  yaptığı değişikliklere misal olarak kanunnamesinden ş u  maddeyi nak­
ledel im: "Cenab-i şerifim ile kirn-esne taam yemek kanunum değildir, 
meğer ehl-i  ıyalden ola, ecdad-i izamım vüzerasi le yerler imiş, ben ref 
etmişimdir." Halbuki 1 436'da bir Hıristiyan müşahit14 Sultan Murad 11'­
nin iki kul i le camiye gidip halk içinde namaz kılmasını hayret le  kaydet­
miştir. 

Cülil sta hakimiyetin  menşei telakkisiyle münasebettar bir takım mera­
sim burada kayda değer. 1520' den sonra yeni tahta çıkan padişahlara, 
Peygamber 'e  ait hırkam n  saklandığı odada bi 'at olunurdu. Bi l iyoruz ki 
Peygamber'in hırkası, A bbasi halifeleri tarafından hilafetin en mühim 
alametlerinden biri olarak en mühim merasim esnasında taşınırdı. Biat 
İslami anlayışa göre halife ile İ s lam ümmeti arasında bir nevi mukavele­
dir k i, tebaa tarafından mutlak itaati ve hükümdar tarafından şeriata göre 
idare taahhüdünü tazammun eder. Tanınmış ulema ve ricaiden bir grubun 
biatı, büt ün İslam cemaat ini bağlamaya kafi idi .  

Biatten sonra padişaha, Eyub Sultan Türbesi ' nde devri n bel l i  başlı bir 
din adamı, şeyhülislam veya tanınmış bir şeyh, t arafından kılıç kuşatı l ırdı 
(II. Murad' a  meşhur Şeyh Mehmed Buhari kı l ıç kuşatmıştı, 1421). Bu 
merasim batı a leminde kr al ların kilisede taç giymesine benzeti lmiştir. 
Osmanl ı lar'da bu adetİn menşe'de ahi l ikle yahut gaza ananesiyle müna-

" Spandouyn Cantaeass in (Spandugino). Pari ı Troicıe . . . . Oh. Schcfer neşri mukaddimesinde. 
s. XXIX. 



Osmanlı Padişahı 

sebettar olduğu i leri sürülmüştür. Diğer taraftan kaydedelim ki, Orta 
Asya Türk ve Mo golları 'nda kemer hakimiyeti ifade ederdi. 15 

Osmanlı lar '  da 1876'ya kadar saltanatta veraseti tayin eden bir kanun 
yoktu. Zira eski Türk hükümdarl ık telakkİsine göre hakimiyetin menşei 
Tanrıdır. 14. asra doğru İslam aleminde de hakimiyetin A llah ' ın lütuf ve 
inayetiyle bir şahısta takarr ür ettiği telakkisi yayılmış bulunuyordu. Os­
manlı tarihçisi Tursun Beğ16 bunu açık bir şekilde ifade etmiştir. Osmanl ı  
hükümdarları cüluslarını i l an eden fermanlarda b u  telakkiyi belirtirler. 
Fi ilen hakimiyeti ele geçirmiş olan hanedan üyesi A llah' ın lütuf ve ina­
yetine mazhar olmuş kabul olunuyordu. Böyle bir anlayışta, hükümdar­
l ığın şahıslar tarafından bir kanunla tanzim ve tayin edilmesine tabii yer 
yoktur. İ şler A l l ah' ın iradesine bırakıl mıştır. Fatih. kanunnamesinde " ev­
I adımdan her kime saltanat müyesser olsa" ifadesiyle bu telakkiye sadık 
kalmaktadır. 

Bununla beraber bir takım teamüller, hanedan içinde kimin sal tanatı 
ele geçirme şansına daha çok sahip bulunduğunu tayin etmekte idi .  İlk 
devirde eski Türk adetine göre en büyük oğula hudud kuvvetlerinin ku­
mandası verildiğinden beyliğe umumiyede büyük oğul lar geçmiştir. Zira 
i lk devirde devletin esas kuvvetleri uçlarda (serhad) idi .  Sonradan Kapı­
kulu devletin en büyük kuvveti haline gelince. payİtahta en yakın vi layet­
te bulunan oğul tahta geçme şansına en ziyade sahip bulunuyordu, zira o 
payİtahta diğerlerinden önce gelebil ir, yeniçerilerin biatini alır ve hazine­
ye istediği gibi tasarruf edebi l irdi .  Bi l iyoru z  ki ,  bu yüzden şehzadelerin 
hangi vi layete gönderi leceği meselesi. şiddetli rekabetler ve iç harplere 
sebebiyet vermekte idi. 1 6. asır sonlarına doğru şehzadelerin sancaklara 
vali olarak gönderilmesi usulünden vaz geçi lmiştir. Ondan sonra şehza­
delerin hepsi sarayda yaşadıklarından. artık saray entrikaları ve yeniçeri­
lerle yapılan pazarlıklar kimin hükümdar olacağını tayin etmeğe baŞ la­
mıştır. 

I. Bayezid' den itibaren tahta çıkan sul tanın bir iç harbi önlemek için 
kardeşlerini ortadan kaldırması bir teamül hal inde yerleşti. Fatih, kanun­
namesinde bunun "münasib" olduğunu ifade etmiş.  şeriatı temsil  eden 
ulemanın bunu "tecviz" ettiğini belirtmiş ve sebeb olarak "ni-zam-i alem" 

1 5  Bu adetin gaza i le  münasebeti hakkında bak. P. Wittek, The Rise of  the Ottoman empire. 
Londra 1 938. s. 38-40. Ahiler'de teşkilata girerken merasirnde kemerin ehemmiyeti bkz. A. 
Gölpınarlı, İslam ve Türk illerinde Fütüvveı teşkilatı ve kaynakları ,  ist. Üni. iktisat Fakültesi 
Mecmuası. c. ll. no. 1-4. Ananeye göre Osmanlılar'da e vvelfı Osman Gazi'ye Şeyh Edebali 
kemer kuşatmış. Osmanlılar'da biat merasimi hak. i. H. Uzunçarşılı. Saray Teşkilatı, Ankara 
1945. s. 184 vd. 
16 Tarih-<! Ebu'I-Fetih TOEM ilave s. l l . 
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maddesini, yani memleketin emniyeti ve asayişini i leri sürmüştür. Ger­
çekten bu devirde Osmanl ı  devleti için en büyük tehlike, yabancı lar ya­
nına sığınan Osmanlı saltanat müddeilerinden gelmekte idi .  Burada yine 
bölünmez, mutlak ve merkezi bir otorite fikrinin diğer düşünceleri arka 
plana attığına şahit olmaktayız. II. Murad' ın kardeşi Mustafa l422 'de ve 
Il, Bayezid' in kardeşi Cem l48l 'de imparatorluğu aralarında paylaşmayı 
teklif ettikleri zaman kat'  i şeki lde red cevabıyla karşı laşmış lardı. 

l6l 7'ye kadar saltanat babadan oğula geçmiştir. Zira tahta geçen 
sul tan, kardeşlerini herhangi bi r surette bertaraf eder ve kendi oğulları 
için taht yolunu serbest hale getirirdi. 1 6. asır sonlarında bir istisna yapı l ­
mış  ve şehzade Mustafa sarayda sağ bırakılmıştı. O, 1817' de bir  saray 
entrikası neticesinde tahta geçiri ldi. Ondan sonra birtakım hususi şartla­
rın da yardımıyla hanedan içinde en büyük erkek üyenin sal tanata geçme­
si teamülü yerleşti .  

Burada son olarak bir padişahın cülusunu i lan eden bir vesikayı hüla­
sa edeceğiz. IV. Mehmed (1648-1687) culfıs fermanında demektedir ki; 
Tanrının inayetiyle ve şahsımdaki istidat sayesinde sultan olup vezirlerin, 
ulemanın ve halkın reyleriyle saltanat tahtına oturtuldum ve camiilerde 
hutbede ve sikke üzerinde ismim zikrolundu, siz vali ler ve kadılar bu 
yazıyı alır almaz derhal şehir ve köylerde halka cülfı sumu i lan edip hut­
beyi adıma okutturasınız. 

2. Padişah ve tebaası: Osmanl ı devleti herşeyden evvel bir İslam dev­
letidir ve tebaa i le devlet münasebetleri bu çerçevede mütalaa olunabi l ir. 
Mürninterin teşkil ettiği İslam topluluğu, yani ümmet ve onun başında 
şeriatı tatbik ve icra i le görevli imam, devleti teşkil eder. Müslümanlar 
müsavidir, ırk ve sınıf ayrılığı gibi unsurlar şeriat karşı sında bir farklı l ık 
yaratmaz. Diğer taraftan Müslümanlar' ı şeriat yolunda sevk ve idareye, 
A l lah tarafından tevkil edi len Hal ife-Sultan' a mutlak itaat gerektir. Bu 
suretle İslam hükümdan sürüsünü selamete eriştirmekle görevli çobana 
benzetil ir. Tebaa için kullanılan raiyyet (cem' i :reaya) tabirini bu manada 
anlamalıdır. 17 Bir  çok İsl am yazarı (mesela İbn Haldun, İranlı Celalüddin 
Devvani ve Osmanlı yazarı Taşköprülüzade A hmed) aynı esastan hare­
ketle hükümdar ve tebaa münasebetini baba-çocuk münasebetine benze­
tirler, yani tebaanın bu dünyada ve öteki dünyada refahı ve selameti, sul­
tanın el indedir. Buna karşı tebaa, oğlun babaya karşı gösterdiği mutlak 
itaati göstermek mecburiyetindedir. İbn Haldun' a  göre (Pi riz� de tercüme­
si İstanbul, 1275 H. I, s, 232) sultan A llah '  ın kul larını refaha eriştirmel i ,  

1 7  Toynbee ve bazı Türk yazarları. raiyyet tabirinde, istismar edilecek insan sürüsü manasını 
aramakla şüphesiz yanılmışlardır. 
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adaleti sağlamalıdır. Adalet olmazsa reaya mahvolur. Memleketin ve 
devletin düzeni, ülkeyi düşmandan korumak ve reaya üzerinden zulmü 
kaldırmakla olur. Bu iki hususu yerine getiren hükümdar devletin başında 
kalmaya hak kazanır. Bu telakki, Osmanlılar arasında hükümdarıo vazife­
leri hakkında yerleşmiş telakkidir. Osmanlılarda reayayı ilgilendiren fer­
manlarda şu formül daima tekrarlanır: " Reaya taifesi ki Tanrının bir ema­
netidir, onları himaye etmek ve kimsenin zulüm yapmasına müsaade 
etmemek padişahın vazifesidir" 18 

Fatih Mehmed devri ricalinden Tursun Beğ' in padişah ve tebaa müna­
sebetleri hakkında Farabi ve Tüsi'den mülhem fikirlerini burada tekrar 
edel im. Tursun Beğ'e göre, her insanı kendi kabil iyetine göre mevki inde 
hakkına razı tutmak ve başkasının hukukuna saldırmaktan men' etmek 
zarureti bir padişahın vücudunu zaruri kılar. Padişah olmazsa insanlar 
mahv olur. nizarn kalmaz. Bu sebeble padişaha mutlak itaat lazımdır. 
Kur' an da bunu emreder. Padişah. istediği gibi, yüksektekileri alçaltır, 
aşağıdakileri yükseltir. Tanrının zatına mahsus bu sıfat onda tezahür eder 
(yani mutlak otorite). Padişah zahiren kendi ihtirasını tatmin için hazine 
ve asker toplar. fakat asıl maksat eyi bir siyasetle bu hazineyi yerli yerine 
harcamak ve asker sayesinde düzeni korumak, İ slam dinini müdafaa 
etmektir. Bu tutum öbür dünyada kendi saadeti için şarttır. Tursun Beğ'e 
göre herhangi bir toplulukta bir şahıs sivri l ip hüküm ve emrini yürütmeı ­
se o topluluk dağılmaya mahkumdur. Diğer taraftan adaletsiz ülke ayakta 
kalmaz. A dalet insanlar arasında düzenin temelidir adaletin devle tin 
temeli  olduğu noktasında 15. asır başında A hmedi ve A hmed Dai de 
ısrarla durmuşlard ır. 

Tursun Beğ. veziriazam Mahmud Paşa 'nın yakın adamlarındandı. Bu 
büyük Osmanl ı  devlet adamından naklettiğine göre, hükümdar, saltanata 
şükrederek insanlara adi göstermeli, hizmet edenlerin hakkını bilmel i ,  
memleketin genişliğine bakarak raiyyetin emlakine tama etmemel i ,  zulme 
uğramışlara adaletle yetişmel i ,  reayanın, evlerine asker yerleştirmekten 
mümkün mertebe kaçınmal ıd ır. Hükümdarda yumuşaklık eyidir. fakat ac­
ze hamlettirecek kadar yumuşak olmamalı .  Devlet korkusu, tebaayı ürkü­
tecek dereceye vardırılmamalıdır. Vergi toplayıp hazineyi dolu tutmak 
eyidir, fakat onu saklamayıp halkın dostluğunu kazanmalıdır19 

Tursun Beğ. mutl ak otoritenin zaruretini açıklamağa çalıştığı gibi bir 
taraftan da onun suiistimaline karşı adalet prensibini ve A l lah korkusunu 

18 Misal için bkz. 1696 tarihli adaletnıime. Ç. Uluçay. Saruhan 'da Eşkiyalık, istanbul 1944, s. 
164. 

19 Tarih-i Ebu'f-Fatih. s. 7-18. 25. 
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i leri sürer. T ursun Beğ'de ikinci mühim fikir, içtimai düzen için, sınıfla­
rın kendi çerçeveleri içinde tutulması zarureti fikridir. Bu sınıf düzenini 
tayin ve tesbit eden de ona göre, mutlak iktidar sahibi olan padişahtı r. Bu 
fikirler, o zaman Osmanl ı  devlet adamları arasında hakim devlet telakkİ­
sini aksettirir. Bu fikirlerden ikincisi, yani kabiliyet esasına göre ayrılan 
sıniflar fikri üzerinde durmak lazımdır. Zira bu esas, Osmanlı İmparator­
luğu'nda sıkı bir şekilde tatbik olunmuş bir prensiptir ve imparatorluğun 
inhitatı bu prensibin terk olunmasına atf olunmuştur. 

Padişah etrafında toplanmış muayyen sınıflar telakkisi, meşhur Sel­
çuklu veziri Nizamülmülk tarafından kuvvetle ifade olunmuştu. 20 Ona 
göre başta padişah vardır. l kta (tımar) sahipleri reayanın üzerinde askeri 
bir sınıf teşkil eder ve doğrudan doğruya padişahın, şahsına bağlıdırlar. 
Üçüncü kadernede ulema ve devlet memurları vardır. Nihayet vergi veren 
sınıf, yani reaya gel ir. Sıkı bir sınıflar nizamm a dayanan devlet, T ürkler ' 
in,  hakim oldukları İslam dünyasına getirdikleri mühim bir yeniliği ifade 
eder. Bu telakki, eski İran devlet ananelerinde pekiyi uzlaşmıştır.21 

Orta Asya Türk devletlerinde han ve ailesi, hanın etrafında askeri seç­
kin sınıf, yani beyler, hanlığın dayandığı seçkin kabileler ve nihayet kara­
budun denilen fakir ve tabi halk tabakası dört ayrı sınıf olarak mevcuttu. 
Kayda değer ki, Osmanl ılar'da da buna mürnasi l  bir dörtlü taksim mev­
cuttur ve en fakir tabaka için vergi kanunlarında kara tabiri kullanılırdı.22 
1089 da Kaşgar'da (Orta-Asya) yazılmış olan T ürkçe Kutadgu Bi/ik adlı 
eserde23 beyler, ulema ve kalem erbabı, çiftçi ler ve tüccarlar ve nihayet 
karabudun ayrı s ınıflar olarak zikredilir. Hükümdar orada da merkezi 
durumdadır. Aynı eserde şu meşhur mütearife tekrar edil ir: Devlet idaresi 
için ordu gerek, ordu teşki l i  için han zengin olmalı ,  hanı n  zengin liği hal­
kın zengin olmasına bağlıdır, halkın refahı ve zengin olması da adil 
kanunların varlığına bağl ıdır. Bunlardan biri yok oldu mu, hepsi yani 
devlet de yok olur. Bu düstura İran'da ve diğer İslam memleketlerinde ve 
Osmanl ılar'da sık sık rastlanır.24 İranlı Nasireddin Tfısi ' de (ölümü 1 274) 
ve Celaleddin Devvani ' de (ölümü 1502) dört s ınıf taksimini buluDJ, z. 
Devvani, dört sınıftan (yani kalem sahipleri, kılıç sahipleri, sanatkarlar 

20 Siyı:lıetname. Oh. Scherer neşri. Paris 1891-93. Farsça metin s. 30, Gibb, Mez. makale. s. 
21 .  
21 Gibb. s. 30, 35. 
22 Süleyman Kanunnamesi, s. 62. 
23 Bkz. S. Maksudi Arsal, Kutadgu Bi li k, istanbul Üniv. Hukuk Fak. Mecm. sayı 2, (1 947), s. 
657-683. 
24 Bak Taşköprülüzade. Ahlak-i Ala 'i. istanbul 1 284 H. cilt ll, s. 49. Feridun Beğ, Münşeat !, s. 
5 44-546: Kati b Çelebi. Düstur'ul-amel, s. 1 24. 
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ve çiftçiler) her birinin kendi s ın ıfı içinde kalması için bir Padişahın oto­
ritesine ihtiyaç bulunduğunu belirtir. Devvani 'nin Ahlak-ı Ce/ali adl ı  ese­
ri T aşköprülüzade tarafından T ürkçe'ye çevrilmiş ve çok rağbet görmüş­
tür. 17. asırda Kati b Çelebi de dört esas sınıftan, yani ulema, askerler, 
tüccarlar ve reayadan bahseder ve devlet için ordu, ordu için para, para 
için zengin reaya,  bunun için de adalet düsturunu tekrarlar. 

Osmanlı İmparatorluğu' nda yerleşmiş olan devlet telakkisinde iki ayrı 
görüş belirir: Bir taraftan sınıflar nizarnı ve adalet esası devlet menfaati 
içindir, devlet gayedir (Bu telakki Nizamülmülk'ün Siyasetnamesi'nde şu 
ifade i le açıklanır: "Mulk u ra ' iyyet hama Sultanrast muq ta'a n  ber sar-i 
i şan w a  w aliyan hamçunin şahna and"). Keza 17. asırda Katib Çelebi25 
der ki: "Padişah hakiki malik'ül-mülk idüğini bi lüb hakikatte hazine ve 
asker ve reaya anındır." Bu görüş, şüphesiz saf T ürk ve İran ananesini ak­
settirir. İkinci görüşte esas gaye şeriattır. Siyasi otorite, Allahın emirleri­
ni tatbik için mevcuttur, hikmet-i vücudu bundan ibarettir. 

Osmanl ı  devletinde zamanına göre bu iki görüşten biri, devlet siyase­
tinde daha bariz bir hale gelmiştir. Fakat ekseriya devletin mutlak otorite­
si ve şeriatın hakimiyeti esasları uzlaştırılmaya çalışılmıştır. Devletin iki 
esas rüknü olarak şeriatı temsil eden ulema i le siyasi otoriteyi temsi l  eden 
ümera padişahın şahsında birleşir. U lema ve ümedinın, kı l ıç ve kale m 
sahiplerinin, iş birliği üzerine dayanan devlet telakkisi daha Gazzali (ölü­
mü 1 1 1 1) zamanında onun, tarafından açık bir şekilde ifade edilmiş26 ve 
"İslam devlet nazariyesinin esası haline gelmişti.27 Osmanl ı  İmparatorlu­
ğu'nda ulema-ümera birliği esasl ı  bir hal şeklinde bağlanmıştır. Vezira­
zam, hem ulema hem ümeranın başı sayılmıştır ki, bu mühim bir gelişme­
dir. Osmanl ılar'dan önceki T ürk-İslam devletlerinde askeri otorite, bey­
lerbeyi, sivil  idare ise vezir tarafından temsi l olunur ve her ikisi sultana 
bağlı bulunurlardı. 

T aşköprülüzade'nin adalet dairesinde: Devlet, şeriat, hükümdar, as­
ker, hazine, raiyyet ve adalet bir daire hal inde biribirine tabi bir bütün 
teşkil  etmektedirler. Fakat orada eski düstura şeriatın eklenmiş olması 
dikkate değer. 

Fatih Mehmed devrinde, imparatorluğun hakkıyla teşekkülü sırasında, 
devlet, herşey sayılmış ve Fatih fiilen devlet otoritesini kayıtlayan bir bağ 
tanımamıştı. ll. Bayezid, onun yerine geçince şeriate aykırı sayılan bir 
çok kanun ve tedbirleri kaldırdı. Eseri, Fatih devrinin gizli veya açık ten-

z; Düsrıir s. 136. 
26 Gibb. s. 2!. 
27 P. Wittek, İslam und Kalifar, Arehiv für Sozialwis. und Sozialpol. Bd. 53, s. 425. 

18 



Halil İnalcık 

kirl iyle dolu olan A şık Paşa-zade (kendisi şeyh tir) padişah a  h azine deği l,  
reayanın h ayr u duası lazımdır, der.28 Tursun Beğ de29 n. Bayezid ' in  
(1481 -1512) en belirl i meziyetinin adalet olduğunu bel i rtmiştir. I .  Selim 
(1512-1520) 'den sonra tah ta çıkmış o lan Kanuni Süleyman (1520-1566) 
da babasının birçok sert tedbirlerini ,  bid'at  (şeriata aykırı) sayılan birçok 
vergileri kaldırmış ve bir kanun ve adalet devri açmak azminde olduğunu 
i lan etmişti .  O, mesela Vezirazam İbrah im Paşa 'ya gönderdiği bir fer­
manda30 şeriata ve kanuna aykırı h areket i le reayaya zulm edenleri cez a­
landırmakta tam selah iyet vermişti. 

1 6. asır sonlarında ve 17. asır başında çıkan büyük kargaşal ıklarda 
reaya ezilmiş ve perişan olmuştu. I. Ahmed (1603-1 617) reayayı h imaye 
azmiyle bir adalet ferm anı çıkardı ve müh im kanuni tedbirler aldı. Ondan 
kırk yıl sonra meşhur is iah at layih asında Koçi Beğ31 reayaya yapılan 
zulümlerden Padişah ın ah irette mesul olduğunu kuvvetli bir di l le belirt­
mekte idi .  Köprülüler devrinin (1656-1690) en müh im vasfı, şeriate dev­
let idaresi ve kanunlarda birinci mevkiyi vermek ve reayayı koruyucu 
tedbirler almış o lmaktır. Nih ayet n. Mah mud (1808-1839) din ve mezh ep 
ayırt etmeksizin bütün tebaanın müsavatını ısrarla i lan etmiş ve kendisine 
Adli unvanı veri lmişti. Eski adaletnamelerle Avrupa chdrte ' larının bir 
mezci mah iyetinde olan Tanzimat Hattı (1839) şeriat ve kanunun ih yasını 
taahhüd eden bir vesikadır. 

Hülasa, Osmanl ı  Padişah ı  bütün devlet selah iyetlerinin sah ibi ve sınıf­
lar nizarn ının h akimidir. Fatih Meh med, Y avuz Selim veya Kanuni Sü­
leyman gibileri müstesna, padişah ,  çok defa gayet karışık bir s istem için­
de bu mutlak i ktidarın ancak bir sembolünden ibaret kalmakta ve bu oto­
riteyi fiilen kudretl i bir vezirazam, el inde tutmakta idi. Ehemmiyetl i olan 
nokta, h er şeyde mutlak bir şekilde h akim o lan bölünmez bir otorite fikri 
ve bunu tam manasıyla gerçekleştirmek üzere teşki latta meydana getiri­
len inkişaftır. Osmanl ı padişah ının düzenleyici ve teşki latiandırıcı oto ri­
tesi, cemiyetin bütün s ınıf ve zümrelerine muayyen bir statü vermiş, köy­
lerden vakıflara, saraydan medreseye kadar h erşey onun sıkı kontrolü 
altına girmiştir. Padişah ın toprak ve reaya üzerinde mutlak h akları, · il h ak 
olunan memleketlerde yerleşmiş her türlü sınıflar nizarn ını ve imtiyazları 

28 s. 1 98. 
29 s. ı 7. 
3° Feridun.Münşear, I. 344. 
3 1 Aksüt neşri. istanbul 1 939. 
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istediği gibi kaldırmasını veya değiştirmesini  mümkün kılmıştır. lS. asrın 
i l k  yarısında Ahmed Dai sultana hitaben şu mısraları yazmıştı :32 

Cihan sensin ve likin can sensin, 
Kamu alem kulun Sultan sensin. 
Vücudun bir güherdir kan-i devlet, 
Müretteb cümlesi erkan-i devlet, 
Sana haktan atadır adi ü insaf, 
Senin ad/in talebidür K af ta K af 

Bu aşırı mutlakıyet, şüphesi z, her an fevkalade mes' ul iyetler ve tehl ikeler 
karşısında bulunan Osmanl ı devletinin hudud devleti karakterinden doğ­
maktadır. 

32 Ahmed·i Dtli, hayatı ve eserleri, ismail Hikmet Enaylan metin s. 175. 
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" Ümiddir k i  Dergüzin v e  Hamedan v e  Kazv in v e  İsfa­
h an [ve] belk i diyar-ı Horasa ' a  dek ol derbendden fütühat-i gayr-ı 

mütenah iye müyesser ola" 
Seyyid Lok man, 993 (1586), 

Zübdetü 't-tevdrih (TSMK H.l 32 1 ,  y. 88a). 1 

Bu yazıda ilk olarak İran coğrafyasında ( İran, Irak v e  Mav eraünneh ir' le 
Afganistan' ın bazı bölümleri) h azırlanmış elyazması eserlerin Osmanlı 
toprak larına ağırlık lı olarak Osmanlı-Safev i  sav aşları döneminde geldik­
lerini belgeleyen k aynak lar belirtilecek tir. Bunu tak iben, bu eserlerin 
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ı Bana yazılarımda her zaman yardımcı olan Filiz Çağman'a, eserleri görmeme olanak sağlayan 
Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi'nin yöneticisi Zeynep Çelik Atbay 'a ve metinleri okurken 
karşılaştığım zorlukları çözmek için yardımlarını esirgemeyen Mustara Çiçekler ve Ali Güzel­
yüz'e teşekkürü bir borç bilirim. Bu yazıda Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi TSMK, Türk 
ve islam Eserleri Müzesi TiEM. istanbul Üniversitesi Kütüphanesi iüK olarak kısalıılmışıır: 
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Osmanlı sarayına en fazla Safevi  döneminde girmesine karşın Osmanlı 
kitap sanatının oluşum v e  gelişiminin temelinde İran coğrafyasına on be­
şinci yüzyılda egemen olan Timuriler' le, Karakoyunlu v e  Akkoyunlu 
Türkmenleri 'nin cilt, tezhip ve minyatür geleneklerinin bulunmasının 
önemi v e  nedenleri üzerinde durulacaktır. Son olarak da on beşinci yüzyı­
lın sonlarından on yedinci yüzyıl ın başlarına kadar tümüyle sarayın hima­
yesinde gelişmiş olan Osmanlı kitap resminin on altıncı yüzyılın ikinci 
yarısında oluşan özgün tarzı ve özellikle resimlenecek eserlerin konu 
seçimleriyle Safevi  dünyasındaki örneklerden bariz bir şekilde ayrılması 
teması ele a l ınacaktır. 

Erken modem dönem İslam dünyasında Osmanlılar (1299-1923), v e  
Safev iler (1501-1722) İran coğrafyasına egemen olmuş eski İs lam hane­
danlarının biçim v erdiği ortak bir geçmişe sahipti. Bu ortak geçmişin son 
temsilcisi olan Tirnuri (1396-1510) hanedanının son yıllarında kurulan 
Safev i  dev letinin eski Tirnuri topraklarını ele geçirmesinin hemen ardın­
dan, Kanuni Sultan Süleyman ' ın ordularının Osmanlı İmparatorluğu'nu 
en geniş sınırlarına taşıdığı yı l larda, yani on altıncı yüzyılın ikinci çeyre­
ğinde, bu iki dev letin sanat v e  kültür dünyaları yakın ilişki içindeydi. 

Ortak kültürel miraslarının yanısıra, on altıncı yüzyılın başlarınd a, 
hem Osmanlılar hem de Safev iler birbirlerinden toprak ilhak edip sınırla­
rını genişletme isteğindeydiler. Safev i  dev letinin kuruluş döneminde Şah 
İsmai l ' in (1501-1524) ordusunda yer alan ve doğu Anadolu i le  batı İran' 
daki eski Akkoyunlu topraklarından gelen Türkmenler' den bazıları Safevi 
topraklarına göç etmiş Osmanlı tebaasıydı. Bazıları ise Şah ' ın Anadolu 
topraklarını ilhak etmesine yardım etmek için Anadolu'da kal ıp Osmanlı­
ya karşı isyan çıkarıyorlardı.2 1514 yıl ında Osmanlı sultanı I. Sel im' in  
Safev i  şahı I .  İsmai l 'e  karşı Çaldıran'da kazandığı zaferin sonucunda 
Safev iler bu emellerinden v azgeçmek zorunda kaldılar. Kanuni Sultan 
Süleyman' ın 1 534-1555 yıll arı arasında yaptığı iki doğu seferi ise Os­
manlı askeri üstünlüğünü açıkça ortaya koydu. 

Osmanl ılar'ın doğu İran coğrafyasında yer alan Horasan bölgesine ka­
dar uzanan geniş toprakları fetih ümitleri, özellikle 1578-1590 arasındaki 
Osmanlı-Safevi sav aşı boyunca sürmüştür. Safev i  topraklarının hemen 
tümünü ele geçirme arzusu ise Osmanlı şehnamecileri (sultan tarafından 
v azifelendirilen saray tarihçileri)3 tarafından Sultan Süleyman döneminde 
(1520-1566) Türkçe olarak tasarlanan bir dünya tarihinin III. Murad dev­
rinde (1574-1595) hazırlanan bir nüshasında yukarıdaki sözlerle açıkça 

2 Bacque-Grammonı, 1991. 
3 Osmanlı saray şehnameciliği için bkz. Woodhead. 1983. 
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ifade edilmiştir.4 Aynı düşünceyi destekleyen diğer veriler arasında Os­
manlı ordusunun, geri dönmeden, imparatorluğun doğu sınırında kışlama­
sı konusu da bulunur. Serdar Ferhad Paşa'ya 992 (1584) yılı sefer mevsi­
minin sonunda ordunun "bu sene dahi -eskisi gibi- serhadde kışlaması" 
emredi lmiştir. Buna i laveten, yine aynı yıl İstanbul 'dan İran' a  doğru dö­
nüş yoluna çıkac ak olan Safevi elçisi İbrahim Han' la  "İran'a mektub gön­
derip Osmanlı kuvvetlerinin bu sene ve belki daha nice seneler serhadde 
kışlamasının mukarrer olduğunu" belirtmesinin istenmesi de bu niyeti 
gösterir.5 

Günümüzde Türkiye ve bilhassa İstanbul müzelerinde bulunan İran 
coğrafyasında on yedinci yüzyıl öncesinde hazırlanmış resimli elyazması 
kitapların bolluğu iki devletin aralıklı olarak çatışma halinde oldukları bu 
yıllardaki Osmanlı-Safevi kültürel i l işkilerinin yoğunluğuna işaret eder. 
Zengin malzeme kullanılarak hazırlanmış, resimli ve gösterişli lüks yaz­
malar, Osmanlı okurları ve bürokrat ları nezdinde çok itibar görmüşe ben­
zemektedir. Bu tür eserler aydın Osmanlı okurlarının özel kütüphanelerini 
zenginleştirmenin yanısıra, Osmanlı bürokratları tarafından da önemli şa­
hıslara, hatta sultana bile sunabilecekleri makbul hediyeler olmuştur. İran 
coğrafyasında hazırlanmış resimli elyazmalarının Osmanlı saray çevrele­
rine girmesi on beşinci yüzyılın son çeyreğinden itibaren görülmekle bir­
likte, Çaldıran'daki ilk Osmanlı-Safevi savaşını takiben bu tür eserlerin 
Osmanlı sarayına akışı giderek artmıştır. ı S ı 4' deki savaşın sonucunda 
ganimet olarak Osmanlı topraklarına giren elyazmalarını, satın alma veya 
diplomatik hediyeler yoluyla gelen yenileri takip etmiştir. Bu dönemde 
hazırlanmakta olan Safevi elyazmaları yüzyılın sonuna k adar Osmanlı 
topraklarına gelmeye devam etmiştir. Kanıi ni Sultan Süleyman 'ın ı S34 ' te 
başlattığı ve Amasya anlaşması ile ı 555' te sona eren doğu seferleri ile 
III . Murad döneminde on iki yıl devam eden Osmanlı-Safevi savaşı 
(1578-90) gibi sıcak çatışma dönemleri ise iki devletin arasındaki kültürel 
i l işkilerin yoğunlaşmasına yol açmıştır. Bu dönemde kış aylarını impara-

4 Osmanlı saray şehnamecileri tarafından başlanan Tomar-ı Hümiyiin isimli bu dünya tarihinin 
yazımını ı569 yılında, saray şehnameciliğine getirilen Seyyid Lokman devralmışıır. Lokman, 
Tomar-ı Hümayiin 'dan kaynaklanan, ancak kitap şeklinde olan Zübderü 'r-revarih isimli eserini 
resimli ve en az üç ayrı nüsha olarak hazırlatmıştır. Eserin 99ı (1583) tarihini taşıyan ilk nüs­
hası TiE M  no. ı 973 olarak kayıtlıdır ve Sultan III. Murad'a sunulmuştur. Günümüzde mevcut 
olan diğer iki nüsha ise Darüssaade ağası Mehmed Ağa (öl. ı590) ve veziriazam Siyavuş Paşa 
(öl. ı 602) için hazır lanmıştır. Alıntı, eserin 993 (1586) yılında tamamlanan ve bugün TSMK 
H.l 32ı olarak kayıtlı bulunan nüshasındandır. Aynı zamanda Silsitename olarak da adlandırı­
lan bu nüsha Siyavuş Paşa 'nın ikinci sedareti sırasında bitirilip kendisine sunulmuştur . Şehna­
meci Seyyid Lokman için bkz. Woodhead, ı 983. Zübdetü't-tevarih hakkında bilgi için bkz. 
Renda ı 973; Renda, ı 99 ı; Bağcı, Çağman, Renda ve Tanındı, 2006, s. 1 3  ı -40. 
5 Başbakanlık Osmanlı Arşiv i, Mühimme Defteri LIII 530, zikreden Kütükoğ\u, ı962, s. ı44. 
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torluğun doğu s ınınnda geçiren Osmanl ı  ordusu ve serdarlarını n, doğuda­
k i  komşularıyla yak ın i lişk i ler içinde olduk ları anlaş ılmak tadır. Osmanl ı  
seçk inlerinin Saf evi k itabhanelerinde bulunan, yahut bu dönemde hazıd a­
nan elyazmalarına sahip olmalarını k olaylaştıran bu yak ın ilişk iler, ik i ta­
raf arasındak i  savaş nedeniyle dahi olsa, şüphesiz daha geniş bir Osmanlı 
çevresinin bu yazmalara ulaşabilmesini sağlamıştır. Bundan aşağı yuk arı 
yirmi yıl sonra, 1 603 yılında Saf evi şahı I. Abbas' ın Osmanl ılar' a k arşı 
başlattığı başarılı harek at sonucunda ise Osmanl ılar geri çek i lmek zorun­
da k alınca ik i devlet arasındak i  kü ltürel i l işk iler de azalmışa benzemek ­
tedir. Savaş dönemlerinde yoğunlaşan k ültür a l ışverişinin ik i devlet ara­
sındak i sınırın kemik leşmesinden sonra mühim ölçüde azalmasının bir tür 
paradok sa i şaret ettiği de düşünülebilir. 

Fars k lasik lerinin İran coğraf yasında zengin malzeme k ullanı larak ha­
zırlanmış resimli  nüshaları günümüzde hiç şüphesiz en f azla İs tanbul mü­
zeleri ve k ütüphanelerinde bulunmak tadır. Osmanlı Saray Hazines i 'nde 
yüzyıllarca sak lanmış olan bu elyazmalarının k orunduğu k urumların ba­
şında İ stanbul Topk apı Sarayı Müzesi Kütüphanesi ve Türk ve İslam 
Eserleri Müzesi i le İstanbul Üniversitesi Kütüphanesi gelir. Bunlara ila­
veten, dünya müzelerindek i  birçok resimli Farsça yazmanın üzerlerindek i  
mühürler, semboller, notlar ve aidiyet k ayıtları d a  bu eserlerin Osmanlı 
sarayında bulunduktan sonra bu müzelerin k oleksiyonuna dahil olduk ları­
n ı  gösterir. Bu durumun başta gelen nedenleri arasında savaş yı l lar ında 
Osmanl ı  ve Saf eviler arasında sürek li olarak taraf değiştiren gruplar ve 
düzenli aralık larla gelen Safevi elçilik heyetleri sayılabilir. Osmanlı kay­
nak larında 1 5 1 4  ile 1 600 yıl lan arasında sadece Osmanlı sarayına otuza 
yak ın Saf evi e lçisi geldiği görülmektedir.6 

Dönemin Saf evi vak anüvisi İskender Münşi Osmanlı-Saf evi çatışma­
ları sürecinde "hem Osmanlılar hem de Saf eviler' le iyi geçinmeye çalışan 
birçok k işi" olduğunu bel irtir ve sınır bölgelerinde yaşayan göçebe Türk­
menler için de "duruma göre bazen Kızılbaş tacını tak ar, bazen de Os­
manlı sarığını sararlardı" der.7 Osmanlı sadrazam ve serdan Lala  Mustaf a  
Paşa'nın (öl. 1 580) doğu sef eri sırasında Paşa'ya sef er k atipliği yapan 
tarihçi Mustaf a A li 'nin bu yı l ları  anlatan eseri Nusretndme'nin 990 
( 1 582) y ı l ında Osmanlı sarayında tamamlanan nüshasındak i  (TSMK H. 
1 365, y. 1 40b) bir minyatür de  bu sözleri destek ler n itelik tedir. Resimde 
1 578 yıl ında Van 'a  gelerek Osmanlılar'a i ltica eden Kürt ham Şeref Han 

6 Peçevi, ı992; Selaniki, ı989; Danişmend, ı947; Kütükoğlu, ı962; Göyünç, ı990, s. ı-37. 
Bazı e lçilik heyetlerinin kayd ı Safevi ıarihçisi iskender Münşi'nin eserinde de bulunur, bkz. 
Iskand ar Munshi, ı 979. 
7 

lskandar Munshi, ı 979, 2: 643 ve 7 ı 7. 
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Bitlisi ve maiyetindek iler uzun, sivri k ülahlı 'tac-ı Haydari' diye anıi an 
Safevi sarık larını yere atmış ve Osmanlı sarığı tak mış olarak betimlen­
mişlerdir [resim 2] .8 

Gerek Osmanlı topraklarına iltica eden Safevi ve Türkmen seçk inle­
rin, gerek Safevi elçi heyetlerinin Osmanlı sarayına sunduk ları pişk eşler 
(hediyeler) arasında İran coğrafyasında hazırlanmış elyazması kitaplar 
önemli bir yer tutmuştur. Osmanlı yazıl ı  k aynak larından zengin bezemeli ,  
lük s  yazmaların Safevi elçileri tarafından Osmanlı sarayına getirilen en 
itibarlı hediyeler arasında olduğu anlaşılır. Dönemin Osmanlı tarihlerinde 
ya da arşiv belgelerindek i  hediye listelerinde her zaman hediye k itapların 
isimle rine rastlanmaz, ancak eğer k itap hediye getirilmişse, isimleri mut­
lak a  hediye listesinin en başında yer alır. Doğal o larak en baştak i  yazma­
l ar Kur'an nüshalarıdır. Bunları diğer k itaplar izler. On altıncı yüzyılın 
ik inci yarısına tarihlenen resimli Osmanlı tarih yazmalarında sık ça görü­
len Safevi şahının yolladığı hediyeleri Osmanlı sultanına sunan e lçilik he­
yetlerini betimleyen tasvirlerde de, uzun bir sıra halinde hediyeleri taşı­
yan görevl ilerin en başındak ilerin ellerinde büyük ve zengin bezemeli 
ciltleriyle taşıdık ları k itaplar dikkati çeker.9 

1 568 senesinde Sultan Il. Selim' e cülus te br ik i için gelen Safe vi e lçisi 
Şah Kulu Han' ı  Sultan'ın huzurunda gösteren minyatürlere ik i ayrı Os­
manlı elyazmasında rastlanır. Bu yazmalardan birincisi Ahmed Feridun 
Paşa'nın (öl. 1 583) yazımını Türk çe olarak 976 ( 1 569) yılında tamamla­
dığı, Sultan Süleyman' ın Zigetvar seferi ve bundan sonrak i  olayları anla­
tan Nüzhetü '1-Ahbdr der Sefer-i Sigetvar (TSMK H.1339, y. 247b) isimli 
eseridir . 10 Ahmed Feridun Paşa, Safevi elçilik heyetinin Sultan Il. Selim'e 
t ak dim et tiği hediyeler arasından sadece ik isinin adını zik reder. Bunlar­
dan biri son derece gösterişli bir sultan çadırı, diğeri de Safevi şahı Tah­
masp' ın bizzat k endisi için hazırlanmış ünlü Tahmasp Şahmimesi' dir.1 1 
Ahmed Feridun Paşa'nın başk a herhangi bir k itabın adını zik retmeyişi, 
hediyeler arasında başk a k itapların yer a lmadığını elbette göstermez; 
muhtemelen, Ahmed Feridun Paşa, sadece Tahmasp Şahnamesi ' nden 

8 Uluç, 2006, s. 493, res. 367; Uluç, 2008, s. 42, res. 3. 
9 

Uluç, 2006, s. 48ı -500; Çağman ve Tanındı, ı 996. 
10 Stchoukine, ı 966, res. XXVI: Çağman ve Tanındı, ı 986, res. ı55; Uluç, 2006, s. 483. res. 
355. 
11 Ahmed Feridun Paşa Şah Tahmasp'ın Osmanlı sultanı I l .  Selim'e cüliıs hediyesi olarak gön­
derdiği bu yazmanın içinde Osmanlı sarayına geldiği ı568 yılında iki yüz e lli dokuz tasvir ol­
duğunu kaydeder. Günümüzde ise eserde iki yüz e lli sekiz tasvir bulunmaktadır. bkz. Dickson 
ve Welch. ı 979; Welch, ı 976. 
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bahisle, bu elyazmasının taşıdığı önemi vurgulamış o lmalıdır.1 2 Daha 
sonra hazırlanmış olan Saray şehnamecisi Seyyid Lokman' ın  988 ( 158 1 )  
tarihli Şehmime-i Selim Han isimli Farsça manzum eserinde yer alan re­
simde ise Şah Kulu Han 'ın hediyeleri ni taşıyan görevlilerin uzun bir kuy­
ruk o luşturduğu görülmektedir (TSMK A.3595, y. 53b ve 54a)Y 

Bir  sonraki Osmanlı sultanı olan III. Murad'a 1576 senesinde cii lfıs 
tebriği için gönderilen Safevi elçisi Tokmak Han' dır. Seyyid Lokman, 
Tokmak Han ' ın III. Murad tarafından kabulünü iki ayrı eserinde zikret­
mektedir. Bunlardan Farsça manzum olarak kaleme aldığı, 999 ( 1581)  

12 Şah Tahmasp'ın ISSS Osmanlı-Safevi barış anlaşmasının bozulmamasına verdiği önemin 
değerlendirilmesi için bkz. Soudavar, 2002, s. 103. Soudavar aynı yazısında bu Şahname nüs­
hasının, yani Tahmasp Şahnamesi'nin Osmanlılar'la i ran 'da hüküm süren Kaçarlar (1796-
192S) arasında 1824 yılında imzalanan Erzurum anlaşmasından sonra Osmanlılar tarafından 
Kaçarlar'a hediye edilmiş olabileceğini hiçbir belgeye dayanmadan ileri sürer. Bu iddiasını 
desteklemek için Londra Soıheby's müzayede salonunda satılan ve haııı Hazreıi Ali'ye atfedi­
len bir Kur'an nüshasının da Tahmasp Şahnamesi'yle birlikte IS68 yılında hediye olarak Os­
manlı sarayına yollanmış olabileceğini ve bu iki kitabın birlikte 1824 yılında Kaçar sarayına 
Osmanlılar'dan hediye olarak geri dönmüş olabileceğini yine hiçbir dayanağı olmadan söyler. 
Şah Kulu'nun elçilik heyetinin Osmanlı sarayına gelişini anlatan Osmanlı kaynaklarında da 
elçinin sunduğu pişkeşler arasında yazımı Hazreıi Ali'ye atfedilen bir Kur'an nüshasının bulun­
duğu gerek Danişmend, gerek Joseph von Hammer tarafından ifade edilmiştir, bkz. Danişmend, 
1947, 2: 37S; Dickson ve Welch, 1979, Appendix II. noıe 3. Ancak, Londra Soıheby's müza­
yede salonunda satılan ve Soudavar tarafından üzerinde "Topkapı Sarayı kütüphanesinin ıuğra 
sembolü" bulunduğu için Osmanlı sarayına hediye olarak geldiği iddia edilen (s. ı ll ve 114. 
res. 7) Kur'an nüshasının ilk sayfasındaki sembol bir Osmanlı padişah ıuğrası değil. Osmanlı 
diplomaıiğinde yüksek dereceli idarecilerin imza tarzında kullandıkları pençe denilen bir sem­
boldür. Zaman zaman vezir pençesi olarak da adlandırılan bu sembol, üzerinde görüldüğü bu 
Kur'an nüshasının bir süre için bir Osmanlı bürokralına ait olduğunu göstermekle beraber, 
Osmanlı sarayında bulunduğunu kanıtlamaktan uzaktır, bkz. Pakalın. 1946: Kütükoğlu. TDVİA. 
Günümüzde sadece Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi'nin Arapça yazmalar karaioğunda 
Soıheby's müzayede salonunda saıılmış olan bu Kur'an nüshası gibi Hazreıi Ali'ye atfedilen. 
ve nadir olması gerekirken fazla sayılabilecek bir miktar olan oniki adet Kur'an nüshası mev­
cuııur. bkz. Karaıay, 1962, no. S. 8, 20. 2S. 29. 49, SI, S7, 63, 6S, 7S, 84. 

Soudavar· ın aynı yazıda öne sürdüğü, yanında köpeğiyle resmedilmiş, garip kıyafeıli bir er­
kek figürü betiminin (Paris, Louvre Müzesi, env. MAO 1219) Safevi musavviri Aka Mire�'in 
yaptığı Osmanlı sultanı Süleyman'ın karikatürü olduğu iddiası da bir fanteziden ileriye geçe­
memekıedir. Havaya kaldırdığı ellerinde ıuııuğu mendiller, üç sorguçlu üstü açık külah şeklin­
deki başlığı, bacaklarının dizden aşağısını çıplak bırakan kısa çakşırı. kısa topuklu batlarından 
sarkan püskülleri ile elinde tasmasını tuttuğu köpeğinin boynunda ve ayak bileklerindeki küçük 
çanlar bu figürün muhtemelen bir gösteri sanatçısı olduğuna işaret eder. Bazı yazarlar tarafın­
dan Osmanlı sanatçılara da atfedilen bu figür (bkz. Paris, 1997). Soudavar'ın yine Aka Mirek'c 
aifederek Ubeydullah Han· ın karikaıürü olduğunu ileri sürdüğü figürle (bkz. Soudavar, 1992, s.  
180-181; Soudavar. 2002, res. 2)  gerek tema gerekse üslüp açısından bir yakınlık sergiler. Bo­
yutları açısından da birbirine çok yakın olan bu iki resmin aynı elden çıkmış olma ihtimali çok 
yüksektir. Safevi döneminde ve IS60'1ı yıllarda yapılmış olduğu düşünülebilecek olan bu 
figürlerin Aka Mirek 'in eseri olduklarını kesin olarak ileri sürmek ise mümkün görülmemekte­
dir, bkz. İstanbul 2008, kat. no. 69. 
1 ı Sıchoukine, 1966, res. XXX: Blair ve Bloom. 1994. s. 246, res. 308; Çağman ve Tanındı. 
1979, res. IS7 -S8; Uluç. 2006, s. 482, res. 3S4· 
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tarihli Şehinşehname adlı eserinin birinci cildinde (İÜK F . 1  404, y. 4 ı b-
42a), e lçinin Safevi hediyelerini sultana takdim ediş i tasvir edilmiştir. 14  
99ı ( 1 583) tarihli Zübdetü 't - Tevarih 'te ise (TİEM ı973, y. 9lb) bu ko­
nuya i lişkin bir resim yer almaz, ama Seyyid Lokman, Tokmak Han ' ın  
Sultan III. Murad'a Firdevsf Şahnamesi'nin bir nüshası ile altmıştan fazla 
Farsça divan takdim ettiğini kaydeder. Osmanlı tarihçisinin verdiği bu 
bilgileri, Safevi hediyeleri arasında "250 turnan değerinde bir çadır ile en 
usta hattatların elinden çıkmış e l li adet resimli elyazması" olduğunu kay­
deden Safevi yazar Budak Kazvini de teyit etmektedir. Kazvini aynı za­
manda bu kadar çok kıymetli elyazması kitabın Osmanlı sarayına yollan­
masından pek de hoşnut olmadığını ima eder. Bu duruma şahın kuzeni 
İbrahim Mirza'nın da itiraz ettiğini ama buna karşılık dönemin Safevi 
şahı Il. İsmai l ' in (1576-77) "hiçbir zaman görmediği ve okumadığı kitap­
lar yerine barış ve güvene ihtiyacı olduğu" cevabını verdiğini de sözlerine 
ekler.1 5 

Osmanlı tarihçisi Mustafa A li, Şehzade Mehmed 'in ı 58 2'deki sünnet 
düğünü şenliklerini anlatan 994 (1 585-86) tarihli eserinde dönemin Safe­
vi şahı Muhammed Hüdabende ( 1578-87) ile çeşitli hanedan mensupla­
rından Osmanlı sarayına yollanan hediyeleri bizzat Şah 'ın elçisi İbrahim 
Sultan'ın takdim ettiğini anlatır.1 6 Mustafa A li, Şah Muhammed Hüda­
bende ve veliahtı Hamza Mirza tarafından on sekiz kitap gönderildiğini 
belirttikten sonra bunlardan sadece on tanesinin adlarını sayar. Bu kayıt, 
kaynaklarda adı belirtilenler d ış ında da kiraplar o labileceğini ortaya ko­
yan önemli bir göstergedir. 

Seyyid Lokman da bu muhteşem düğüne yollanan hediyeler konusuna 
Farsça manzum eseri Şehinşehname 'nin ı ooı (1 592) tarihli ikinci cildin­
de (TSMK B .200) değinmektedir. Bu eserde de Osmanlı sarayına muh­
telif zamanlarda yollanan Safevi elçilerini tasvir eden birçok resim bulu­
nur. Bazı tasvirler elçilerin kabulü ve hediyelerini sunuşunu gösterirken 
(y. 28b-29a ve 36b-37a), 17 diğerlerinde de elçi bir Osmanlı saray geçit 
törenini izlerken tasvir edilmiştir (y. 24b-25a ve 33b-34a). 1 8 

ı• Atasoy ve Çağman 1 974, res. 18; Uluç, 2006, s. 484-85, res .  356. 
ıs Budak Kaz vi ni, Cevahirü 'l Ahbar (Sı. Peıersburg. National Library of Russia Dom 288, y. 
134); Soudavar, 1 992, s. 250, Soudavar, 2002, p. 105. 
ı6 Mustafa Ali, Cami'u '/-buhur der Mecalis-i Sur. 994 (1585-86) (TSMK 8.203, y. 24b-36b): 
Mustafa Ali, 1996, y. 23-36 ve 127-50; Gökyay, 1986, s. 31-39: Fleischer, 1996, s. 110; Musta­
fa Al i 'nin zikreııi�i l istedeki hediyeler Topkapı Sarayı Arşivindeki 1582 sünnet dü�ününün 
hediye listesindekiler ile hemen hemen aynıdır (TSM Arşivi, 0.9614). 
17 Uluç, 2006, s. 487-489, res. 358-360. Safevi hediyelerini takdim heyelinin en başındakiler 
ellerinde yine büyük boyutlu kitaplar taşımaktadırlar. 
ıs Uluç, 2006, s. 486. res. 357. 
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ı 590 yılındaki Osmanlı-Safevi barış antiaşması için gelen Safevi de­
legasyonun takdim ettiği hediyeleri ise Osmanlı tarihçisi Rahimizade 
İbrahim Çavuş (öl. ı 600?) kayda geçirmiştir. Bu kayıtlar, tarihçinin Fer­
had Paşa komutasındaki doğu seferini anlattığı 998 ( 1 590) tarihli Kitab-ı 
Gencine-i Feth-i Gence adlı Türkçe gazavatnamesinde (TSMK R. ı296, y .  
46a) yer almakta ve  hediye listesinde on sekiz kitap sayılmaktadır. Görüş­
melerde Osmanlı heyetinin başında olan Ferhad Paşa'nın önerisiyle Safe­
vi şehzadelerinden Haydar Mirza bin Hamza Mirza bin Muhammed 
Hüdabende, bir iyi niyet göstergesi olarak Osmanlı payitahtına gönderil­
miş  ve gelirken de  söz konusu hediyeleri yanında getirmiştir.19 

Elçilerin yanısıra, Osmanlı topraklarına il tica talebinde bulunan muh­
telif şehzadeler ve üst düzey Safevi yöneticileri de yanlarında aralarında 
lüks elyazmaları da bulunan birçok hediye getirmişlerdir. I. Sel im 'in 
ı 5 ı 4' te Tebriz ' i  fethi sırasında Herat'ın son Tirnuri sultanı Bediü ' z­
zaman bin Sultan Hüseyin Mirza (öl. ı 5 ı 7) ,  ikamet ettiği Safevi sarayın­
dan İstanbul 'a  getirilmiş ve Osmanlı sarayında yaşamaya başlamıştır. 
Osmanlı tarihçi si Şükri Billisi'nin ı 525 yılında tamamlanmış olduğu 
sanılan ve Sultan I. Selim dönemi olaylarını kayda geçiren Türkçe man­
zum eseri Selimname 'de (TSMK H. ı 597-98, y. ı 40a) Bediü'z-zaman ve 
Sultan Selim' in karşılıklı otururken resmedildikleri bölümde Tirnuri şeh­
zadesinin sultana bir Şahname-i Firdevsf sunduğu belirtilir.Z0 

Kanuni Sultan Süleyman ' ın saltanatı döneminde, kardeşleri Şah Tah­
masp ' a  karşı başarısız başkaldırma girişimlerinde bulunan Safevi şehza­
deleri Sam Mirza ve Elkas Mirza da sırasıyla ı 535 ve ı 547' de Osmanh­
Iara iltica etmişlerdir.Z1 Osmanlı ordusunun da desteğiyle Safevi toprakla­
rına seferler düzenleyen Elkas Mirza, bilahare ele geçirdiği ganimetierin 
bazılarını Osmanlı sarayına yollamıştır.22 Kaynaklar bunların arasında 
Kur' an nüshaları, resimli bir Firdevsi Şahnamesi, bir divan ve bir de tarih 
kitabı olduğunu yazarlar.23 Arifi adıyla tanınan Osmanlı şehnamecisi Fet­
hullah Arif Çelebi ı 558'de kaleme aldığı Farsça manzum Süleymanname 

19 Danişmend, ı 947,  3: ı o0-102: Kütükoğlu, ı 962, s. ı87-95; Iskandar Munshi, ı 979, ı :  47 9-
83, 2: 587 ve 6ı2:  Haydar M irza'nın beıimlendiği minyaıürler için bkz. ibahim Çavuş, Kitab-ı 
Gencine-i Feth-i Ge nce (TSMK R. ı296, y. 46a, 48b ve 53a); Uluç, 2006, s. 490-4ı , res. 36ı -
363; Bağcı, Çağman, Renda ve Tanındı, 2006, s. ı 72. 
20 Uluç, ı 999a, res. 6; Uluç, ı 999b, res. 8; Uluç. 2006, s. 49 ı ,  res. 364; Bağcı, Çağman, Renda 
ve Tanındı, 2006, s. 62, res. 31. 
21 Danişmend, ı 947 , 2 : ı78 ve 254; Fleischer E/r, ı :  907-9. 
ız El kas Mirza önemli b ir kitap hamisi olan kardeşi Behram Mirza 'nın oğlunun Hamedan'daki 
konağını ele geçirmişıir, bkz. Fleischer Elr. El kas Mirza'nın beıimlendiği Osmanlı minyatürleri 
için bkz . Arifi, Süleymanname (TSMK H.ı5 ı7 y. 47 ı b. 498b ve 506a); Atıl , ı986. res. 47, 49, 
5 ı; Uluç, 2006, s. 492, res. 365 -366. 
23 Peçevi, ı 992, ı :  ı 99: Danişmend, ı 947. 2: 259. 
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isimli eserinde (TSMK H. 151  7 ,  y. 498a) Elkas Mirza'nin yolladı�ı ki tap­
lar arasında "lair-ı Ş iraz " (Ş iraz işi) elyazmalarının bulundu� unu yazmış­
tır. Elkas Mirza'n ın k itabdarıyk en k endisine eşlik etmek suretiyle Osman­
lı sarayına gelen Eflatun Ş irvani, burada k alarak A rifi 'nin  ardından Os­
manlı şehniimecisi olmuştur.24 

III. Murad döneminde, ve özellik le Osmanlı-Safevi savaşı başladık tan 
sonra, çok sayıda Safevi aydın ve bürokratı da Osmanlı toprak larına ilt ica 
etmiştir. Tarihçi Mustafa A li 'nin yazdığı gibi İstanbul'da "Acemler' i n  
rağbet bulması" eğer doğruysa, Safevi bölgelerinden Osmanlı toprakları­
na i ltica edenler, ya da Osmanl ı 'nın yeni fethedilmiş doğu vilayetlerinden 
(Şirvan ve Azerbeycan) gelenler saray ve devlet işleri ile ilgili pozisyon­
lar için tercih bile edilmişlerdi.25 

Gerek İran coğrafyasında hazırlanmış resimli elyazmalarının gerek 
İran toprak larında yetişmiş k itap sanatı ustalarının Osmanlı nakkaşhane­
sinde etk ili olmaları on beşinci yüzyılın son çeyreğinden itibaren gözlem­
lenir. Ancak Sultan I. Selim ' in Çaldıran' dan sonra Tebri z' i  bir süre için 
ele geçirmesi, sanat açısından İstanbul'u büyük ölçüde etk ilemiştir. Os­
manlı payİtahtına hem elde edilen zengin ganimet ak mış, hem de birçok 
Tirnuri ve Türk men kök enli yetenek li usta gelmiştir. Sultan Süleyman' ın  
saltanatı sırasında ( 1521-1 566) Osmanlılar'ın artan gücü ve itibarı ise 
dikk atleri yeniden İstanbul 'a çek miş ve Osmanlı payİtahtı bu dönemde 
yazarların, nakk aşların ve sanat ehlinin büyük himaye gördüğü bir şehir 
olmuştur.26 

İran coğrafyasında yetişmiş k itap sanatı ustalarının ve Fars k lasik leri­
nin resimli nüshalarının Osmanlı nakkaşhanesinde ve Osmanlı sarayı k i­
tap sanatlarının gelişiminde aynadık ları önemli rol yadsınamaz. Ancak bu 
durumun günümüzde topyekun bir şek ilde değerlendirilerek İran etk isi 
olarak yorumlanması olduk ça yetersiz k almak ta ve İran etk isi ifadesinin 
özgül o larak hangi dönem, hangi k anon, hangi k lasik , hangi estetik ve 
zevk gibi ölçütleri ifade ettiğinin belirlenmesi gerek mek tedir. Bu duruma 
örnek olarak Osmanlı şehnamecileri verilebilir. Osmanlı yazım-çizim 
dünyasına önemli k atk ılarda bulumuş bir eser olan Firdevsi ' nin Şahna-

24 
Fleischer Elr, Fleischer, 1996, s. 29, not. 46. Fleischer'e göre. bazı kaynaklarda Arif Çelebi ' -

nin d e  1547'de Elkas Mirza ile birli kte isıanbul'a geldiği belirti lirse de, bir saray masraf defıe­
rindeki (Başbakanlık Arşivi, MM 17881) 24 Şa'ban 952 (31 E kim 1545) tarihli bir kayda göre 
daha bu tarihte saraydan ödenek almaktay dı. 
zs Fleischer, l 996, s . l 27, not 36 ve 159-16 1. 
26 Sultan Süleyman devrinde İstanbul'da yaşamayı sürdüren sanaıçıların kendi tercihlerinden 
dolayı burada kaldı klarını biliyoruz, çünkü Sultan Süleyman tahta çıktığı nda Sultan I. Selim 'in 
Tebriz 'den ve Memlük merkezlerinden İsıanbul'a yolladığı bu kişilerin evlerine dönmelerine 
izin vermişti: Bacque-Grammonı. 1975, s. 84. 
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me 'sinin27 vezninde ve Farsça manzum olarak Osmanlı hanedanının tari­
hinin yazı labilmesi için Kanuni Sultan Süleyman döneminde o luşturul­
muş bir makam olan saray şehnameciliği ve bu makama atanan ilk üç 
şehnamecinin Acem 'de, yani İran topraklarında yetişmiş kişi lerden seçil­
mesi de genel bir İran etkisi çerçevesinde değerlendirilir. Ancak , bu kişi­
lerin her üçünün de Şirvan veya Azerbaycan kökenli  Türkmen oldukları­
nı ,28 Firdevsl ' nin de Şahmime' sini Türk kökenli Gazne hükümdan Sultan 
Mahmud' a  sunduğunu unutmamak gerekir. Anadolu'da hüküm süren 
Türk hanedanları zamanında da modem çağ öncesi İran coğrafyası bir 
Türk-İran dünyası o larak kabul edilmiştir. Bu bölgenin Arapça, Farsça ve 
Türkçe 'nin her üçünü de kullanan, İranlı ,  Moğol, Türk ve Arap gibi farklı 
etnik kökeniere sahip olan bir toplumun yaşadığı , ama onuncu yüzy ıldan 
itibaren belli aralıklarla değişen ve orta Asya'dan kaynaklanan Türk­
Moğal hanedanları tarafından yönetilmiş olduğu da unutulmamal ıdır.29 
Burada amaç elbette ki İran coğrafyasındaki kültür birikiminin Osmanlı 
kültürünün oluşumundaki önemini yadsımak değildir. Cemal Kafadar ' ın  
da belirttiği gibi bir Osmanlı aydını ya da sanatçısı Rumi' lerin, yani Os­
manlılar ' ın,  Acem ya da Araplar' dan daha başarılı olduğunu söyleyerek 
övünse dahi, kendi kültür mirası da olduğunu düşündüğü Arap ve Fars 
klas iklerini derinlemesine bilmesi gerektiğinden hiçbir zaman şüphe et­
mezdi.30 Nitekim Osmanlı tarihçisi Mustafa A li ı 58 ı yı l ında tamamladığı 
eseri Nushdtü 's-Se/atin ' de örnek aldığı yazarların arasında Fars edebiya­
tının üstadları Firdevsi, Sa'di, Hafız ve Cami'yi sayar.3 1 Osmanlı kitap 
sanatının oluşumu incelendiğinde ise genel bir İran etkisinden ziyade, 
ağırlıklı olarak on beşinci yüzyı l  Timuri-Türkmen döneminin zevki ve 
örneklerinden ilham alındığı açıkça görülmektedir. 

Günümüzde, Safeviler' in coğrafi nedenlerden ötürü daha önceki İran 
hanedanl arının doğal mirasçısı olduğu kabul edilir. Anadolu ve B alkan­
lar'a egemen olan Osmanlılar'ı ise TimurHer' le i l işkilendirmekte zorlanı­
l ır. Ancak, orta Asya'daki Oğuz boyundan gelen Osmanlı  hanedanının yi­
ne orta Asya'da kurulan ve İran coğrafyası nda onuncu yüzyıldan itibaren 
hüküm süren çeşitli Türk-Moğal hanedanlarıyla ortak bir kökene sahip 
olduğu unutulmamalıdır. 

Osmanlılar'ın Ti rnuri kültürüyle bağlantısının bariz olmamasının ne­
denlerinden bir diğeri de, coğrafi uzakl ıklarının yanısıra, ı 402 Ankara 

27 Uluç baskıda. 
zs Fleischer, 1 996. s. 1 6 1 .  
z9 Canfield. 199 1. 
30 Kafadar. 2007, s. 1 S. 
3 1  Tietze, 1 979, s. 98-99. 
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muharebesinde Timur'un ordusunun Osmanlı sultanı I. Bayezid ' i  yenerek 
Anadolu' yu kasıp kavurmasıdır. Bu olay sonrasında Osmanl ı devleti, şeh­
zadelerin taht mücadelesiyle geçen bir kargaşa dönemine sahne olmuştur. 
On yıl süren fetret döneminden sonra iktidar sorunu çözüme bağlanmış 
ve 1453'te İstanbul ' un fethiyle Osmanlı İmparatorluğu tarih sahnesinde 
yerini almıştır. Yaklaşık bu dönemde, Tirnuri şehzadeleri de taht kavgası­
na girmişler ve bunun sonucunda Timur hanedam batı İran 'ı Karakoyuolu 
ve Akkoyunlu Türkmenler' ine kaptırmıştır. Osmanlılar ' ın Timur haneda­
nma duydukları özel yakınlığın nedenleri arasında ise TimurHer' in bozkır 
kökenli son büyük hanedan olmalarının yanısıra orta Asya Türk-Moğal 
geleneğinin de son halkasını oluşturmalarının bulunduğu unutulmamalı­
dır. 

Maveraünnehir ve İran tarihinde Timuri-Türkmen dönemi, yani on be­
şinci yüzyıl, orta çağ İslam sanatı ve kültürünün doruk noktalarından biri 
olmuştur. Bu y ıllarda İran ve Çağatay edebiyatı en zengin dönemlerinden 
birini yaşamıştır. Herat 'ta Sultan Hüseyin bin Mansur bin Baykara' nın 
( 1 469- 1 506) sarayında büyük tasavvuf şairi Cami ile şair ve devlet adamı 
Ali Şir Neva' i 'nin verdiği başyapıtlar sonraki bütün İslam hanedanları 
tarafından hayranlıkla karşılanmıştır. 

Tirnuri hükümdarları Şahruh (öl. 1 447) , Hüseyin Baykara (öl. 1 506) 
ve oğlu Bediü'z-zaman' ın saraylarının Türk ve İranlı şairlerle dolu oldu­
ğu bilinir. Sultan Hüseyin' in veziri ve musahibi Ali Şir NevaT nin sarayı­
nın da hem Heratlı, hem de şehirde bulunan yabancı Türk ve Acem ay­
dınların katıldığı ve çoğu zaman N eva ' i '  nin dostu Heratlı mutasavvıf şair 
Abdürrahman Cami ' nin de bulunduğu meclisiere sahne olduğu söylenir.32 
Türk kökenli TimurHer ' in İran edebiyatını teşvik ve himaye edişi. muhte­
melen Osmanlılar 'ın da İran edebiyatma bestedikleri hayranlığın neden­
lerden biri olmuştur. 33 

İlk Osmanlı tezkiresinin yazarı Sehi Beg (öl. 1 548);14 1 538 yılında 
tamamladığı Heşt Bihişt adlı eserinin girişinde, kitabını yazarken Neva'i' 
nin Mecdlisü 'n-Nefdis adlı eserinden esinlendiğini söyler:15 Sehi Beg, y i­
ne tezkiresinde söz ettiği şairlerden biri eğer Acem 'e gitmişse,36 bunu be­
lirtmeden geçmez. Ancak burada söz konusu olan Acem. Akkoyunlu ege­
menliğindeki Tebriz gibi batı İran merkezlerinden biri değil, Timuriter'in 

Jı Ali  Ş i r  N eva 'i için bkz. Subtelny, 1980; Subtelny. 1984. Orta Asya kaynakları ve  tezkireler i­
ne göre, Ali Şir Nevii ' i'nin maiyetinde birçok ünlü yazar ve şair bulunmaktaydı ;  meclisler i yal­
nı zca Herat 'ta oturanlara değ il. misafir gelenlere de açıktı. Szuppe. 1 999, s. 103, 1 05. 
3 3  Tekin. 2004. 2 .  s. 517. 
'14 K ut, 2004, s . .  i6 1 .  
35 Kut. l 97B. s .  76-77. 
:l6 Kut, 1978. örneğin s. 204 ve 319. 
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merkezi Herat'tır, zira Sehi Beg bu satıriann hemen ardından söz konusu 
Osmanlı şairi ile her ikisi de Herat 'ta yaşamakta olan Neva'i ya da Ca­
mi'nin karşılaşmasının hikayesini anlatacaktır.37 Osmanlı topraklarında 
yazılmış olan ikinci ve üçüncü şair tezkerelerinin yazarları Latifi ve Aşık 
Çelebi de ı 546 ve ı 568 yıllarında tamamladıkları eserlerinin başında 
Cami '  nin Bakcinstan isimli eseriyle Ali Ş ir Neva'i'  nin Medılisü 'n-Nefais 
adlı tezkiresini zikrederler.38 

Tirnuri devlet adamı ve şair Ali Ş ir  Neva'i henüz hayattayken etkisi 
Osmanlı dünyasında doruğa ulaşmıştır. Osmanlı padişahları ona hediyeler 
göndermiş,39 Osmanlı şairleri onun ş iirlerine nazireler yazmıştır. Bu şair­
lerio en ünlülerinden biri, önceleri Sultan Il. Mehmed ' in h oc ası ve veziri 
olan, sonradan da ll. Bayezid döneminde Bursa sancakbeyliği yapan Ah­
med Paşa olmuştur.40 

Osmanlılar'la Tirnuriler arasında elçiler aracılığıyla doğrudan bir kül­
tür alışverişi olabildiği de bazı kaynaklardan anlaşılmaktadır. Osmanlı 
saray şehnamecisi Seyyid Lokman, ı 578-8 ı civarında kaleme aldığı eseri 
Hünername 'de (TSMK H.ı 523, y. ı 4b-ı 5a) Il. Mehmed'in sarayına ge­
len bir Turan (orta Asya) elçi heyetinde, yeni tamamlanan Osmanlı sara­
yının minyatürlerini yapmakla görevli nakkaşların da bulunduğunu ya-

41 zar. 
Osmanlılar tarafından Timuriler'e ve özellikle Hüseyin Mirza'nın sa­

rayına duyulan hayranlığın göstergelerini on altıncı yüzyıl Osmanlı yazılı 
kaynaklarında da bulmak mümkündür. ı 580'Ii yıllarda yazan Osmanlı 
bürokratı ve tarihçi si Mustafa ' Ali, Timur'un adını İslam dünyasında ör­
nek alınan Büyük İskender ve Hz. Süleyman gibi hükümdartarla birlikte 
anar ve Osmanlı padişahlarını kudrette ("miknetde") İskender 'e, azamette 
("şevketde") Hz. Süleyman' a, savaş ve kahramanlık ta ("savlet u celadet­
de") ise Timur' a benzetir.42 Mustafa ' Ali devlet yönetimi, sanat ve edebi­
yatı korumak açısından erişilmesi güç birer model olarak gördüğü Fatih 
Sultan Mehmed ve Tirnuri Sultam Hüseyin Mirza'nın saraylarını sürekli 
örnek gösterir.43 Kendisini Firdevsi ve Cami 'nin yerine koyarak, zamanı-

37 Tekin, ı995, s. ı 79-80 ; Tekin, 2004, 2: 5 ı 7. 
38 Latifi eserini devrin padişahı Sultan Süleyman'a, Aşık Çelebi ise kendi devrinin padişahı I l .  
Sel im'e sunmuştur, bkz. Latifi, 2000. s. 88 ; Aşık Çelebi. 20ı 0,  s. 243-246. 
39 Neva'i Osmanlı padişahlarından hediye aldı�ını Divan ' ında belirtir. Tekin, ı 995. s. ı80. 
Cami' nin eseri Risale fi '1- Vücud'u yazıp istanbul' a gönderdi� i sıralarda Il .  Mchmed ölmüştü, 
ama II. Bayezid daha sonra ona hediyeler gönderip isranbul 'a  daver etti. Ayrı<.:a şaire her yıl 
ı ooo flori (altın) de gönderiyordu. Tekin, 2004, 2: 5 ı 7. 
40 Levend. ı 965-68. ı: zs ı .  
4 1  Necipo�lu, 2006, s .  27ı v e  300. n. l 8. 
42 Tietze, ı 979. s. 38 (çeviri), s. ı 2 ı  (çevrim yazı metin). 
43 Fleischer, ı 996, s. ı 46. 
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nın Osmanlı sultanından ya da sadrazamından, vezir Ahmed Paşa ' nın 
Fatih' ten, ya da Mir Ali Şir Neva'i 'nin Tirnuri Sultanı Hüseyin Mirza' dan 
gördüğü yakınlık, ilgi ve desteği talep eder.44 

Mesnevisi Leyla ile Mecnun ' u  Kanuni Sultan Süleyman' ın Bağdat'ı 
1 534'te fethedişinden yaklaşık bir yıl sonra bu şehirde yazan şair Fuzlıli 
(öl. 1 556) de Türkçe olarak kaleme aldığı eserini Bağdat'ın Osmanlı vali­
sine ithaf eder. Geçmiş dönemlerin önemli şairlerinden ve onlar ın büyük 
hükümdarların himayesinde hayattan kam alışlarından söz ettiği bölümde 
Neva'i 'nin hamisi Hüseyin Mirza'yı da anar ve onu "Horasan şehinşahı" 
olarak nitelendirir.45 Yaklaşık elli yıl sonra, Kınalızade Hasan Çelebi (öl. 
1 603) , 1 586 yılında tamamlayıp Sultan III. Murad'a sunduğu tezkiresinde 
Fuzlıli ' nin Al i Şir Neva' i  tarzında ş iirler yazdığım anlatacaktır.46 

Osmanlılar ' ın Hüseyin Mirza 'nın saray çevrelerine, özellikle de sulta­
nın müsahibi Mir Ali Şir Neva'i 'ye duydukları hayranlığın neticesinde 
Çağatay Türkçesi 'yle yazılmış olan kitapları ve Neva' i 'nin eserlerini 
Osmanlı okurların anlayabilmeleri için Çağatayca sözlükler ve dilbilgisi 
kitapları yazılmıştır.47 Osmanlı şairleri N eva 'i' nin şiirlerine nazireler 
düzüyor, bazıları onun etkisi altında kalarak Çağatay Türkçesiyle yazı­
yorlardı.48 Osmanlı seçkinleri on beşinci yüzyıl sonu Tirnuri sarayında 
üretilmiş eserlerin nüshalarını topluyor, Cami ve Neva'i' nin eserlerinin 
yanısıra Hüseyin Mirza 'nın kendi Dfvan' ın ın bezeli, nefis nüshalarına 
özel bir önem veriyorlardı. Çok da önemli olmayan, ama Hüseyin Mirza' ­
nın kaleme aldığı sanılan Mecalisü '1-Uşşak d a  hevesle aranan eserler ara­
sındaydı.49 

Son Timurlu hükümdan Bediü'z-zaman bin Sultan Hüseyin İstanbul ' ­
da yaşamaya başladığında, bazı şiirlerini ona ithaf etmiş olan N eva ' i '  nin 
itibarı daha da artmıştır. Şah İsmail Herat'ı aldığında Bediü 'z-zaman' ı  
Tebriz' deki sarayına götürmüş, Osmanlılar Tebriz'i  1 51 4 ' te işgal ettiğin­
de ise Sultan Selim, kendisine sığınan eski Tirnuri hükümdarını maiyeti 
ve Heratlı sanatçılarıyla birlikte İstanbul 'a yollamış ve kendisine günlük 
olarak 1000 Osmani tahsis etmişti. Osmanlı sarayında soyuna yakışır bir 
şekilde ağırtanan Bediü'z-zaman, 1 5 1 7'de vebadan ölene kadar İstanbul'-

44 Fleischer. 1996. s. 72. 1 16, 1 76, ve 195. 
45 Fuzüli, 1 970, s. 1 7- 18. 
46 K ınalı-zade Hasan Çelebi, 1981. s. 758. 
,; Köprülü. İA . 3: 271a: Levcnd, 1965-68. 1 :  278-79. 
4ı Sertkaya. 1 970. s. 133-38. İkinci bir makalede, Serıkaya bazı Osmanlı şairlerinin Çağatayca 
yazdığı şiirlerden söz eder. Sertkaya, 197 ı. s. 171- 184: Osmanlılar ' ın Tirnuri başarılarıyla reka­
bet etme ideali hakkında bkz. Tekin. 1995. s. 180. 
49 Uluç. 2006, s. 183-223 ; Uluç, 2000, s. 569-603. 
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da yaşamıştır.50 Şükri' nin Selimname 'sinin yukarıda sözü geçen minyatü­
ründe Bediü' z-zaman Mirza'nın padişahla yan yana otururken görülmesi 
de Osmanlı hanedam tarafından kendisine verilen önemi vurgular.51 

Osmanlılar 'ın orta Asyalı akrabaları Tirnuriler ve doğudaki sınır kom­
şuları Akkoyunlu Türkmenler ' le kültürel bağları özellikle on beşinci yüz­
yılın son çeyreği ve on altıncı yüzyılın ilk yarısında kitap sanatlarında ve 
nakış dünyasında açıkça ortaya çıkar. Akkoyunlular'ın başkenti Tebri z'­
deki saray ki tabhanesi Safeviler' in  egemenliğinde de işlevini  sürdürmüş­
tür. Şah I. İsmai l ' in ( 1 501 - 1 524) batı ve doğu İran topraklarını yeniden 
bir araya getirmesinden sonra Safevi payİtahtı olan Tebriz 'deki saray 
ki tabhanesi nde, Şiraz ve Tebriz' deki Tirnuri ve Türkmen gelenekleri i le 
Herat' taki Tirnuri geleneklerinin birleştirilip bir sentez oluşturulduğunu 
tüm araştırmacılar kabul etmektedir. 52 Son Tirnuri başkenti Herat' a vali 
olarak gönderilmiş olan Şah İ smai l 'in  en büyük oğlu Şehzade Tahmasp 
Tebriz' e dönerken eski Tirnuri sarayının kitabhanesinde çalışan nakkaşla­
rı da beraberinde getirmiştir. Bunların arasında bulunan ünlü sanatçı Beh­
zad, uzun yıllar Tirnuri hükümdan Hüseyin Mirza'nın sarayında çalışmış 
ve yaşlılık döneminde Tebriz'deki Safevi kitabhanesinin başına getiril­
miştirP On altıncı yüzyılın i lk yarısında, özellikle de Şah Tahmasp ' ın 
saltanatının (l 527-1576) başlarında Safeviler'in mimari faaliyetleriyle 
i lgili herhangi bir gelişme kaydetmek mümkün olmamakla birlikte, büyük 
bir önem kazanan kitap sanatı, dönemin estetik zevkini yansıtan başlıca 
kaynak olmuştur. 

Timur'un 1402 yı lında I. Bayezid'e karşı kazandığı Ankara muharebe­
sinin Osmanlı devletinin gelişmesine önceleri ket vurmuş gibi görünmesi­
ne karşın. uzun vadede kültürel açıdan yararlı olduğu yadsınamaz. Ti­
mur'un Semerkand' a  esir götürdüğü birçok yetenekli kişi orada Tirnuri 
kültürünü gözlemlerne imkanını bulmuş, bu kültürden etkilenmiş ve dö­
nüşlerinde de öğrendikleri yenilikleri ve teknikleri uygulamışlardır. 

Sultan II. Mehmed ' in saltanat döneminde ( 145 1 - 1 48 1 ) , Osmanlı lar' ın 
yeni pa yi tahtı İstanbul' daki saray farklı geçmişe sahip birçok sanatkarı 
kendine çekmeyi sürdürmüştür. İslam dünyasındaki birçok sanatçı, şair 
ve i l im adamı padişahın cömert himayesine mazhar olmak i çin İstanbul 'a 
akın etmiştir. Dönemin Osmanlı tarihçisi Tursun Beg ( 1 49 1 '  de hayatta) 
Sultan Mehmed ' in sarayına hem Acem hem de Rum diyarından mimarlar 

50 Şükri. Selimname (TSMK H . ı 597-98. y. 140a). zikreden Çağman. ı 978. s .  457-76. 
sı Şükri, Selimname (TS MK H .ı 597 -98, y.  ı40a); Uluç ı 999a. res. 6; Uluç. ı 999b, res. 8; Uluç. 
2006, s. 49ı .  res. 364: Bağcı. Çağman, Renda ve Tanındı. 2006, s. 62, res. 3 1 .  
52 W ele h .  ı 976. p .  3 3 :  Dickson v e  W ele h ,  ı 979, ı :  2 7  -5 ı .  
53 Dickson ve Welch. ı979. ı :  27-5 ı . 
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ve mühendisler geldiğini, ayrıca İstanbul' daki yeni sarayı inşa etmek üze­
re Acem'den, yani İran coğrafyasından ustalar getirildiğini belirtir.54 

Bu dönemde hem Türkçe hem de Farsça'ya hakim olan aydınların yer 
aldığı Osmanlı sarayında Azerbaycan ve Horasan'dan gelen alimler, şair­
ler, nakkaşlar ve zanaatkarlar özellikle rağbet görmüşlerdir. 1 402' de 
Tirnuri üstünlüğünü kabul etmiş de olsalar, yüzyılın ortasında askeri açı­
dan onları geçen Osmanlılar, kültür alanında da üstünlük elde etmeyi 
görev bilmiş lerdir. Gerek Türkçe ve Farsça bilen Türk şairleri, gerek 
Herat, Semerkand, Tebriz ve Şiraz gibi Ti rnuri ya da eski Tirnuri ve 
Türkmen merkezlerinden gelip sadece Farsça yazabilenler, Osmanlı sara­
yında el üstünde tutulmuştur.55 

Bununla birlikte, sarayda Osmanlı 'ya mahsus bir tarz geliştirilmesi 
için de çaba gösterilmiştir. IL Mehmed ' in saray ressamı Baba Nakkaş 
vilayet-i Acem' den gelip sultanın müsahibleri arasına girmiş ve bu dö­
nem tezhip üslubuna adı verilmiş önemli bir müzehhiptir.56 Bizzat sulta­
nın arzusu üzerine "tarz-ı nazik-i kalem-i ' Acem[ ' i] iklim-i Rum[ 'a) ." 
yani "Timuri-Türkmen dünyasının sanat zevkini Osmanlı dünyasına" 
uyarlama yolunda eğitmesi için saraydaki devşirme acemi oğlanlardan 
bazıları onun emrine verilmiştir.57 Günümüz yazarları tarafından Baba 
Nakkaş üslubu olarak adlandırılan bu üslubun birçok örneği İstanbul 'da 
Baba Nakkaş Albümü olarak anılan bir murakkada (albüm) bulunur (İÜK 
F.1 423).  En belirleyici özelliği bazı yaprakları kendi üzerine doğru dönen 
ve adeta üç boyutlu hissi veren çiçek motifleri [resim 3] olan bu üslup Il. 
Mehmed ( 1 451 - 148 1 )  ve oğlu II. Bayezid ( 148 1 - 15 1 2) devirlerinde ta­
mamlanan birçok sanat eserinde görülür.58 

Bu iki Osmanlı padişahının zamanına tarihlenen ( 1451 - 1 5 1 2) ,  günü­
müze ulaşmış en eski Osmanlı minyatürlü yazmaları adını bilmediğimiz 
bi rçok sanatçının bu dönemde Acem'den İstanbul 'a  gelmiş olması gerek­
tiğini gösterir. Bıraktıkları eser ler, Osmanlılar' ın doğu komşuları olan 
Tirnuri ve Türkmen hanedanları için Şiraz'da üretilmiş minyatürlü yaz­
maların üslubunu açıkça izler; ama arada bariz bir fark vardır. Figürlerin 
kılık kıyafeti dönemin Osmanlı modasını yansıtır ve mimari betimler 

54 Kırımh. 1 98 1 ,  s. 96-97; Atasoy ve Raby, 1 989, s. 89; Necipoğlu, 2006, s. 38 ve 270; Tursun, 
Beg. 1 978. y. 58a ve b. 
55 Fleischer. 1 996, s. 16 1 -62. 
56 Müzehhip Baba Nakkaş ve Baba Nakkaş üslübu hakkında bkz. Necipoğlu. 1990, s. 1 38 ve 
167, n. IS; Alasoy ve Raby, 1 989, s. 76; Raby ve Tanındı,_!92,3, s. 58-tiO. 
57 Nevizade, 1 989, 2: 71,  zikreden Necipoğlu. 2010, s. 264. 
58 Bu üslübun belki de en önemli örneği 1460'h yıllarda Sullan Il. Mehmed için hazırlanmış bir  
elyazmasının lake tekniğinde yapılmış cildinde görülür (TSMK A.l672). bkz.  Raby ve Tanındı, 
1 993. no. 18, s. 155.  
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dönemin Osmanlı binalarının özelliklerini taşır. Özellikle II. Bayezid 
döneminde mimari tasvirlerde Avrupa temelli bir üslfıp izlenir; yani bina­
lara derinlik verilir. Ayrıca, kimi zaman nakkaşlar daha önceki sayısız 
Şiraz yazmasında tekrarlanmış olan ikonografi kalıplarını kullanmaz, 
metni izleyen özgün kompozisyonlar yaratırlar.59 

Sultan Selim · in Çaldıran zaferi sonrası İstanbul ' a gelen Acem sanatçı­
ların (Şirazlı, Tebrizli ve Heratlı) etkileri ise, ancak Sultan Süleyman 
döneminde dikkat çekmeye başlamıştır. Bu yıllarda resimli Osmanlı el­
yazmalarında Timur i-Türkmen dünyasının zevkine bağlanabilecek üç 
farklı eğilim öne çıkmıştır. 

Bunlardan ilki Akkoyunlu dünyasında resimlenmiş olan eseriere ben­
zer bir üslfıptur.60 İkincisi ise ı s ı  4-ı 7 arasında İstanbul ' da yaşayan son 
Timurlu sultanlarından Bed iü'z-zaman ' ın babası Hüseyin Baykara 'nın 
eseri Divan-ı Hüseyni' nin resimli nüshalarındaki minyatürlere benzer bir 
üslfıptur. Ketebesinde Herat ' ta, 897 Şaban' ında (Mayıs ı 492) ünlü Timu­
ri hattatı Sultan Ali Meşhedi tarafından istinsah edilmiş olduğu belirtilen 
bir Divan-ı Hüseyni nüshası bu üslfıbun sergilendİğİ bir başyapıttır 
(TSMK E.H.ı 636) . İstanbul ' a  muhtemelen Bediü'z-Zaman' ın kitapları 
arasında gelip Osmanlı hazinesine girmiştir.61 Yukarda sözü geçen yakla­
ş ık ı S25 civarına tarihlenen Türkçe manzum Selimname (TSMK H . ı 597-
98) , ı 492 tarihli Divan-ı Hüseyni nüshasına benzer üslupta resimlerle 
bezeli Osmanlı el yazmalarından biridir. Eserin ilk minyatürü (y. la) kita­
bın yazarı Şükri Bitlisi 'yi (1 522 'de hayatta) yanında eserin hattatı ve 
resimleri yapan nakkaşıyla birlikte be timler [resim 4 ]. Bu resimde kitabın 
hattatı ve nakkaşının da resimlenmiş olması özellikle ilgi çekicidir, çünkü 
1 492 tarihli Divan-ı Hüseyni'nin sonundaki bir minyatürde de eserin ya­
zarı Hüseyin Baykara, kitabı hazırlayanlarla birlikte betimlenmiştir [re­
sim 5] .62 Ali Ş ir Neva'i 'nin eserlerinin de hem o sırada Safevi egemenli­
ğindeki İran ' ın batısında. muhtemelen Tebriz'de,63 hem de göçmen nak-

59 Yıldırım, 2005. s .  100; Bağcı, Çağman. Renda ve Tanındı, 2006, s. 44-45. 
00 Harndi'nin (öi . I S08) Anadolu Türkçesi'yle yazdığı Yusufile Züieyha isimli eserinin Münih'­
deki bir nüshası bu duruma örnek verilebilir (Munich Bayerische Staaısbibliothek, Cod. Turc. 
ı 83). Bağcı. Çağman, Renda ve Tanındı, 2006. s. 64-65, res. 33-34. 
6ı Bağcı. Çağman, Renda ve Tanındı, 2006, s. 6 ı -62. res. 30: Çağman, ı 978. 
62 TSMK E.H.I 636. y. ı23a. Hüseyin Baykara ' nın kitabhii.nes inin betimi için bkz. Çağman. 
ı978, res. 3: Selimmime'nin sanatçılarının belimi için bkz. Bağcı, Çağman, Renda ve Tanındı, 
2006, s. 6ı -62. res. 30: Uluç, 2008. s. 45. res. S.  Di viin-ı Hüseyni'nin çift sayfaya yerleştirilmiş 
açılış minyatürü için bkz. Çağman, ı978, res. ı :  Soudavar. ı992, s. ı ı9: Uluç, 2008, s. 45. res. 
4. 
6 3  Soudavar ı 992. s. 1 1 8- 1 1 9  bu üslupta hazırlanmış tüm yazmaların. ve hatta ketebesinde 897 
(1492) yılında, Herat'ta Sultan Ali Meşhedi tarafından istinsah edildiği kayıtlı Divcin-ı Hüseyni 
nüshasının (TSMK E.H. l636), Safevi devrinde Tebriz'de hazırlandığını iddia eder. Bu yazma 
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kaşlar tarafından İstanbul 'da, aynı üslUpta resimler içeren nüshaları hazır­
lanmıştır. Bu iki grubun arasındaki tek önemli fark minyatürlerde yer alan 
kişilerin sarıklarıdır: birinde Safeviler ' in kullandığı sivri kızıl külahlı 
'tac-ı Haydari' sarıkları, diğerinde ise büyük ve yuvarlak Osmanlı sarık­
ları yer alır. 64 

Osmanlı minyatürlerine 1 530'lu yılların sonuna kadar 1 492 tarihli Di­
van-ı Hüseyni' nin nakış ağırlıklı üsllıbunu yansıtan, tüm yüzeyleri beze­
meli bu sözü geçen resim üsliibu egemen olmuştur. Bu üslupta hazırlanan 
eserlerin çoğu Neva ' i 'nin ve Hüseyin Baykara' nın Çağatay Türkçesi ' yle 
yazdığı divanların nüshalarıdır. Ayrıca Farsça eserler de vardır. Bunların 
arasında en dikkat çekenleri ise Neva' i  ile aynı dönem ve çevrede yaşa­
mış olan Molla Cami 'nin bazı eserleridir. Tümü manzum edebi eserler­
den oluşan bu grup el yazması konu itibariyle de Herat kökenli Tirnuri 
zevkini yansıtmaktadır. 

Osmanlı nakkaşhanesinde Tirnuri ve Türkmen örneklerden esinlene­
rek gelişen üçüncü eğilim, Osmanlı saz üsllıbudur. Bilinen ilk örnekleri 
1 526-1 529 yılları arasında Topkapı Sarayı'nda K anuni Sultan Süleyman 
için bir köşk inşa eden ve Acem Alisi diye anılan mimarbaşı Alaüddin' in 
inşa ettiği yeni köşke yerleştirilen çini panolarda görülür. Acem Al isi '  nin 
köşkü ne yazık ki günümüze ulaşamamıştır. Ancak köşkün çini pandla­
rından beşi Topkapı Sarayı' nda Sünnet Odası adı verilen köşkün dış cep­
hesini süslemektedir.65 Olağanüstü bir teknikle yapılmış olan bu yekpare 
çini panoların Osmanlı sarayına Tebriz' den gelen çinici ustalar ve nak­
kaşların işbirliğiyle üretildiği anlaşılmaktadır.66 932 (1 525-26) tarihli 
Osmanlı sarayı masraf defterlerine göre saray çini yapımcılarının başı 
olan (baş kaşigeran) Tebrizli Habib'in yetiştirdiği yardımcısı Usta Ali 
kaşiger 'in Habib'in yerine saray için çini üretilen kaşihane-i hassa' nın 
başına getirildiği ise 1527-28 tarihli masraf defterlerinde görülmektedir.67 

Sünnet Odası ' nın cephesindeki yükseklikleri 1 ,25 metre olan beş yek­
pare çini panodan dördünde her panonun deseni karşısındakinde ayna 

gerçekten Herat'ta deği l de Tebriz'de �e Tirnuri değil de Safevi devrinde hazırlanmış dahi olsa, 
Osmanlı sarayında bu üslübun bu kadar rağbet görmesinin kökeninde Hüseyin Baykara'ya 
duyulan hayranlık ve Sultan' m l<:etebesinde Tirnuri b;ışkenti Her at "ta tamamlandığı belirtilen bu 
eseri olmalıdır. 
64 Bağcı, Çağman, Renda ve Tanındı, 2006, s. 55-57. res. 25-27; Çağman, 1 978, res. 16 ve 1 7. 
65 Sünnet Odas ı 'n ı  1641 'de Sultan ihrahim yapurmışıı. ama duvarlarındaki çiniler bazı daha 
eski yapı lardan çıkmadır. Necipoğlu, 2006. res. 1 10-1 1 3 ;  Uluç, 2008, s. 46. res. 4. 
66 Ancak Tebriz'de bu yekpare panoların tekniğinde ve boyutlarında yapılmış herhangi b i r  üre­
tim bulunmamaktadır. Necipoğlu, 1990. s. 146-53. 
67 Necipoğlu, 2006. s. 250-5 1 .  Usta Ali kaşiger için bkz. TSM Arşivi, 0.9706. no. 2, 0.9706. 
no.5; Başbakanl ık Arşivi MM 17884 ve KK 7097; Necipoğlu. ! 990. s .  1 59-65; Uzunçarşılı .  
1 986, s. 60. 
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misali tekrarlanır. Beşinci panonun deseni de ilk dört panoda görülenle 
yakından ilişkilidir. Gerek desenlerdeki fırça işçiliğinin netliği, gerekse 
kompozisyonlarının mükemmelliği bu panoların yapımında saray nakkaş­
hanesi ile kaşihane-i hassanın yakın işbirliği yaptığını gösterir. 

Bu olağanüstü büyüklükteki yekpare çini panoların desenleri, 1 540' l ı  
yıl lardan itibaren yaygıntaşacak olan Osmanlı saz üstübunun ilk ve en 
muhteşem örnekleri dir. 1 069' da tamamlanmış olan Divan-ı Lugdti 't­
Türk'e ve bazı on dördüncü yüzyıl sözlüklerine göre, Türkçe bir kelime 
olan saz sözcüğünün anlamı bu üslübun temasını da belirler.68 Vahşi hay­
vanlar ve efsanevi yaratıklarla dolu sık orman anlamına gelen bu sözcüğü 
ifade eden saz terimi Osmanlı sarayının en popüler tema ve üsluplarından 
birinin ismini oluşturmuştur. 

On altıncı yüzyılın başlarından itibaren bu tür resimler genellikle ka­
lem-i siyahi (mürekkep ve fırça resmi) tekniğiyle yapılmıştır. Çin ve iç 
Asya kökenli  olan kalem-i siyiihi tekniği, Batı İran'daki İlhanlı-Moğal 
saraylarında geliştirilmiştir. Günümüze ulaşan en göz alıcı örnekleri on 
dördüncü yüzyıl sonu ve on beşinci yüzyıl İlhani, Celayiri, Tirnuri ve 
Türkmen saraylarında üreti lmiş,69 çoğu albümler içerisinde günümüze 
ulaşmıştır.70 Bunlarda Uzakdoğu kökenli hayvan temaları, ej derhalar, 
s imurglar, ki-l in' ler (dört ayaklı efsanevi Çin yaratıkları) ,  mücadele eden 
vahşi hayvanlar ya da peri benzeri büyülü orman yaratıklarının yanısıra, 
ünlü Türk destanı Er-Töştük 'ten hikayeler yer alır.7 1 Saz üslubundaki 
Osmanlı kompozisyonlarının daha önceki örneklerden farkı, çiçeklerinin 
üslubu ve özellikle hançeri adıyla tanımlanan kenarları testere gibi tırtıklı, 
uçları sivri, ince, uzun ve kıvrılarak birbirlerinin arasından geçen yaprak­
larında görülür. Benzer efsanevi ve vahşi hayvanlar ile perileri betimle­
dikleri için de, saz teriminin orman hikayeleri ve hayvan mücadelelerinin 
anlatıldığı Türk efsaneleriyle ilişkisini yansıtırlar. 72 

Osmanlı sarayında bu yeni saz üslubunun yaratıcısının Şah Kulu a:dlı 
sanatçı olduğu görüşü tüm tarihçiler tarafından kabul edilmektedir (öl. 
1 556). Sultan Selim' in Çaldıran seferi dönüşünde beraberinde Amasya'ya 
getirdiği sanatçılardan olan Şah Kulu, daha sonra İstanbul ' a  gönderilmiş 
ve 1521  yılı başında sarayın sanatkarlar teşkilatma (cemaat-i ehl-i hiref) 
kaydolmuştur. Osmanlı saz üsllıbu Tirnuri sanatıyla yakından bağıntılı 

68 M ahir. ı 987. s. ı 24-26: Saz üslubu teriminin şimdiye kadar bulunan en eski kullanımı ı640 
tarihli narh dertcrindedir. bkz. Kütükoğlu. ı 983. s. 21S .  
6 0  Çağman. 2006, s .  ı so. 
70 Bazı on altıncı yüzyıl albümlerine yerleştirilen örnekler için bkz. Atıl, ı 987, s. 32 ve 99- 103. 
71 Çağman. 2006, s. ı so: Curatola, ı 989, s. 90-9 ı :  Mahir. ı993. s. 279-8 1 .  
n Çağman. 2006. s .  ı so. 
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olsa da, Osmanlı saray atölyelerinde büyük bir yarattctlıkla geliştirilerek 
bir Osmanlı üslubu olarak sanatın tarihine damgastm vurmuştur.73 Sünnet 
Odast cephesindeki bu göz alıct yekpare çini panoların Şah Kulu'na atfe­
dilmesinin nedenleri, panoların üzerindeki resim ve ftrça üslubu olduğu 
kadar, sanatçtmn hem Kanuni Sultan Süleyman' ın en yüksek yevmiyeli 
nakkaşlanndan biri olmast, hem de padişahın olağanüstü takdirine maz­
har olmastdtr. Saray s tmrlan içinde özel atölye sağlanan tek nakkaş oldu­
ğu, padişahın bu atölyeyi zaman zaman ziyaret edip nakkaşınt çalıştrken 
seyrettiği kaynaklarca belirtilmektedir.74 Şah Kulu'nun 1 526 tarihli meva­
cip (maaş) defterinde "nakkaşan" listesinin başında yer almast listedeki 
nakkaşlann en önde geleni olduğunu gösterir.7 5  Literatürde bu bilgi za­
man zaman Şah Kulu'nun saray nakkaşhanesinin başt, yani semakkaş 
olduğu şeklinde yorumlanmtşttr.76 Ancak 1 545 tarihli maaş defterinde 
"Rumiyan bölüğü"nde "serbölük" olduğu kaydedilmiştir.7 7  Mevcut belge­
lere göre saray nakkaşhanesi iki bölüğe aynlıyordu: Rumiyan (Osmanh) 
ve Acemyan (İran h). Yine bu 1 545 tarihli maaş defterine göre Bağdatlı 
olan Şah Kulu'nun Rumiyan bölüğünün başına geçirilmiş olmast ilginç­
tir; Şah Kulu' nun Tebriz sarayındaki ünlü nakkaş Aka Mirek' in öğrencisi 
olduğu, İstanbul 'a Çaldtran'dan sonra geldiği bilinmektedir.78 Tebriz' den 
gelen bu sanatçtmn Rumiyan (yani Osmanlı) bölüğünün başına atanmast­
mn muhtemel nedeni, İstanbul sarayında, kalem-i siyahi tekniğinde, adty­
la adeta özdeşleşen Osmanlı saz üslubunu yaratmast olmalıdtr. Şah Kulu, 
Osmanh sarayında yaratttğt bu yeni saz üslubuyla battdaki Türk-Osmanh 
dünyast ile doğudaki iç Asya Şamanist Türk dünyast arasında bir köprü 
oluşmasınt sağlamtşttr.79 Bunun yamstra, muhtemelen Türk kökenli bir 
kimliğe sahip olmasının da bu göreve getirilmesinde etken olduğu düşü­
nülebilir. Osmanh dünyasında saz üslubu denen kalem-i siyahi tekniği 
Şah Kulu'nun eserleriyle yeni bir mükemmellik düzeyine erişmiş, daha 
sonraki yazarlar onun adtm bu üslupta erişilmesi gereken standart olarak 
belirlemişlerdir.80 

73 Mahir, ı986, s. ı 1 3-3 ı ;  Ba�cı, Ça�man, Renda ve Tanındı. 2006, s. 226-229, res. ı87-ı89; �ah Kulu için ayrıca bkz. Necipo�lu. 2007, s. ı 5- ı 6. 
4 Mustafa Ali. ı926. s. 65; S ultan'ın bizzat görüştü�ü d i�er yegane saray ustası Mimar Sinan'­

dan başkası de�ildir. 
75 TSM Arşiv i, D. 9706 ; Meriç, ı 953, s. 3: Mahir, ı986, s. ı ı4, n. 2. 
76 Atasoy ve Ra by, ı 989, s. 1 04.  
7 7  TSM Arşivi, D. 9613-3; Meriç, ı95 3, s. 5 ;  Mahir, ı986, s .  ı ı4,  n .  4 ;  nakkaşbaşı iç in bkz. 
Ça�man, ı 989, s. 35. 
78 Mustafa Ali, ı926. s. 65. 
79 Ça�an, 2006, s. ı 50. 
80 Müstakimzade bir ı8. yüzyıl ustasına, saz üslübunda zamanının Şah K ulu'su der. Müstakim­
zade, ı 928, s .  271 .  zikreden M ahir. ı 986, s. 1 3 1 .  
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ı 540-50 yılları sıralarında, saray bahçelerindeki çiçeklerden esinlenen 
ve şükufe (çiçek) adıyla anılan yeni bir üslfıp Osmanlı bezerne dağarcığı­
na egemen olmaya başlamıştır. Yine Osmanlı sanatına özgü yeni bir üs­
lup olan şükufe üslubu, bu yıllara kadar Osmanlı nakkaşhiinesinde benim­
senen Timuri-Türkmen kökenli zevkin değişmeye başladığının habercisi­
d ir. Şükufe üslubunun ı 540' lı yıllardan itibaren saray nakkaşhiinesinde 
müzehhip olarak öne çıkan Kara Memi (öl. yak. I 570) tarafından yaratıl­
dığı düşünülmektedir.8ı Şah Kulu'nun yönetimindeki Osmanlı saray nak­
kaşhiinesinde yetişen Kara Memi, Şah Kulu' nun ölümünden (I 552) sonra 
cemaat-i Rum nakkaşlarının başına geçmiştir.82 Gülru Necipoğlu ı 520'1i 
ve 30'lu yıllarda Osmanlı sarayının ehl-i hiref teşkilatının83 bölüklerinin 
başındaki ağırlıklı olarak Acem' den gelmiş ustaların yerine giderek impa­
ratorluk topraklarından devşirme olarak toplanmış ve gerek Osmanlı sara­
yında, gerekse devlet büyüklerinin kişisel saraylarında yetiştirilmiş tale­
belerinin geçmesinin özgün bir Osmanlı görsel dilinin oluşmasında 
önemli bir rol oynadığını vurgulamıştır.84 

Yeni Osmanlı şükufe üslübu, Kara M emi ' nin bezernesini yaptığı yaz­
malarla aynı dönemde diğer sanat dallarında da görülmeye başlamıştır. 
Bu çiçek üslubu Safevi eserlerinde görülen üsluplardan tamamen farklı­
dır. Şükufe üslubunun herkesin görebileceği ilk uygulamaları İznik çinile­
ri, başta kumaşlar olmak üzere tekstil ürünleri ve kalem işlerinde karşımı­
za çıkar. On altıncı yüzyılın ikinci yarısında, yapıların duvarlarında adeta 

8l Süleyman döneminde salıanal harcamalarını gösteren bir defterdeki iki kalem Kara Memi' ­
nin 1 540 ' 1 ı  yıllarda saray nakkaşhanesinde görevli olduğunu gösterir. 949 (1 542) tarihli olanda 
"nakkaş kara memiye 20 filuri in'am ol und ı;� 952 ( 1545) tarihli olanda da "nakkaş kara me mi­

ye kir ab rezhibi iç ün 30 filuri vin"lüb in'am ol und ı" ifadeleri bulunur (TSM Arşiv i, D. 1 992, y. 
ı oa ve 32a). bkz. Necipoğlu, ı 990, s. 1 69. n.  47. 
82 Kara Memi'nin ismi. Şah Kulu'nun adının serbölük olarak geçtiği 952 ( 1545) tarihli ehl-i 
hiref mevacib (maaş) defterinde mevcuııur. Kara Memi 965-66 ( 1557-58) tarihli biri üç aylık 
diğeri bir yıllık iki defterden i lkinde Cemaat-ı Nakkaşan-ı Rumiyan'da serbölük, ikincisinde ise 
nakkaşbaşı olarak kaydedilmiştir. Siyakat hattıyla yazılmış olan bu kayıtlardan ilkini Rıfkı 
Melül Meriç, Mehmed Şah olarak okumuşsa da Filiz Çağman bunun bir yanlış okuma sonucu 
olduğunu ve yazılı ismin Mehmed-i Siyah, yani Kara Memi olduğu görüşündedir. Meriç. ı 953, 
s. 5-7; Çağman, 1 989. s. 46, n. 30; Atıl. 1 986, s. 37-38; Atıl. ı 987, s. 30. 
83  Ehl-i hiref teşkilatı hakkında bilgi için bkz. Meriç 1 953; Uzunçarşı l ı  1 986; Atıl 1986, s. 36-
4 ı ;  Atıl. 1 987, s. 30-35; Çağman, ı 988; Çağman, 1 989; Necipoğlu, 1 992. s. 209- 10.  
84 Necipoğlu, ı 992. s .  204-5. 932 ( 1 526) tarihli bir ehl-i hiref maaş defterinde cema'at-i kaşige­
ran bölüğünün başındaki usta Habib Tebrizi'dir. 933-34 ( 1527-28) tarihli bir belgeden ise 1 526 
tarihli maaş defterinde Habib Tebrizi'nin en yüksek maaşlı şakirdi olan Usta Ali kaşiger'in bu 
tarihte ustası Habib Tebrizi'nin ardından saray çinicilerinin başına geçtiği anlaşılır. bkz. Neci­
poğlu, 1 990, s. ı 39 ve Appendix I. Devşirme sisteminde yetiştiği bilinen Mimar Sinan ise, 
1 538 yıl ında Acem Al isi diye b ilinen Alaüddin'in ardından mimarbaşı olmuştur. 
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birer bahçe izlenimi yaratılmasını sağlayan İznik çinileriyle birlikte, beze­
me sanatlarında klasik Osmanlı üsh1bunun ortaya çıktığı görülür.85 

Klasik Osmanlı zevkinin bir diğer örneği de İtalya ve Kuzey Avrupa'­
da on beşinci yüzyıl boyunca el yazmalarında görülen, bu yüzyılın sonun­
dan itibaren de baskı şeklinde çoğaltılan kent resim ve planlarından esin­
lenen kent betimleridir. 1 530'lu yıl larda haritacılıkla yakın il işkili ancak 
Osmanlı 'ya özgü bir tasvir türü olarak Il. Bayezid döneminde Enderun 'a 
girmiş olan Matrakçı Nasuh'un eserlerinde ortaya çıkan bu tür betimler, 
on altıncı yüzyıl boyunca ve on yedinci yüzyılın başlarında Osmanlı tarih 
yazmalarında görülür.86 Bu türün en önemli örnekleri Matrakçı 'nın bizzat 
katıldığı Sultan Süleyman'ın 1534-36 yıllarında yaptığı doğu seferini 
anlattığı Beyan-ı Menazil-i Sefer-i Irakeyn-i Sultan Süleyman Han isimli 
eserinde bulunur.87 Özellikle kitabın başındaki son derece özenle yapıl­
mış İstanbul imgesinde sanatçı şehrin önemli binalarını belirleyici mimari 
öğeleriyle, tanınabilecekleri bir şekilde resmederek İtalyan çevrelerinde 
revaçta olan kent tasvirciliğinin bir Osmanlı yorumunu sunar.88 

Osmanlı sarayı bu yeni ve belirgin Osmanlı zevkinin oluşumunda 
merkezi bir rol oynamıştır. Herat ve Tebriz 'den gelen Tirnuri ve Türkmen 
sanatlarının etkisi, on altıncı yüzyılın ortalarından itibaren yerini yeni 
oluşan Osmanlı sarayına özgü bir zevke bırakmıştır. Osmanlı payİtahtın­
da sanatın başlıca hamisi olan padişahın, ailesinin ve belli başlı yönetici­
lerin beğenisini, artık büyütülmüş desenli ,  derhal göze çarpan, saray bah­
çelerinde yetişen çiçekler ile Uzakdoğu'ya has çiçeklerin ağırlıklı olarak 
kullanıldığı bir estetik belirlemeye başlamıştır. Ancak Osmanlı süsleme 
repertuvarının vazgeçilmez elemanları olan rumili kompozisyonlar, Çin 
bulutları, üç benekler ve benzeri motifler de bunlara eşlik etmekteydi. 

Osmanlılar ' ın, Safeviler'in devam ettirdiği Tirnuri ve Türkmen sanatı­
nın geleneğinden ve repertuvarlarından ayrılmaları, aynı zamanda Safevi­
ler'le yoğun bir çatışma içinde oldukları, Ortodoks Sünniliğin savunucusu 
rolünü üsttenıneye başladıkları döneme denk düşer. Bu tarihten sonra 
çini, kumaş ve halı gibi halkın da görebildiği Osmanlı sanat biçimlerinde 
figürden uzak durulmuştur; Safevi dünyasında ise yeni süsleme üslfıpları 
yaratılmamakla birlikte din dışı amaçlarla üretilen her türlü sanat eserin­
de, yani kumaş, halı ve çinilerde figüratif desenler rahatlıkla kullanılmış­
tır. Figüratif desenli kumaşlar Osmanlı minyatürlerindeki tekstil ürünle­
rinde dahi yüzyılın ortalarından sonra kullanılmaz. Oysa Kanuni Sultan 

85 Necipoğlu, 1 990. s. 1 56-58. 
86 Yurdaydın, 1 963, s. 16-20; Bağcı, Çağman. Re nda ve Tanındı, 2006, 72- 79. 
87 Yurda ydın, 1 976. 
88 Kafesçioğlu. 2010, s. 3 1 5- 16. 
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Süleyman 'ın saltanat döneminde, ı 520-ı 555 yılları arasındaki olayları 
anlatan ve ı SS8 yılında istinsahı saray şehnamecisi Arifi tarafından ta­
mamlanan Süleymanname isimli eserde kullanılan kumaşlarda figüratif 
desenler bulunur (TSMK H. ı S ı 7) . Bunların arasındak i en dikkat çekici 
örnek, Sultan Süleyman' ın Belgrat kuşatmasını betimleyen çift sayfa 
minyatürdeki sultan çadırının üstünde görülen atlı figürüdür.89 

Osmanlı ve Safevi zevki arasındaki on altıncı yüzyılın ikinci yarısında 
beliren bu bariz farkın Osmanlı nakkaşları tarafından ı 596-ı 600 yı lları 
arasında dönemin saray şehnamecisi Talikizade' nin Türkçe olarak kaleme 
aldığı Şehname-i Sultan Mehmed-i Salis ya da Eğri Fetihnamesi olarak 
bilinen eserde bilinçli olarak vurgulandığı görülür (TSMK H . I 609) . Sul­
tan III. Mehmed ' in kumandasında Osmanlı ordusunun Eğri kalesini fethi­
ni ve ı S96 yılında Habsburg ordusuna karşı Haçova'da kazandığı zaferi 
anlatan bu eserdeki çift sayfa olarak tasarlanan minyatürlerden bir tanesi 
seferden zaferle dönen Sultan'ın İstanbul' da karşılanışını betimler (y. 
68b-69a) (resim 6].90 Bu sevindirici zaferin kutlanması için şehirde dü­
zenlenen görkemli töreni, o dönemde İstanbul'da bulunup padişahın dö­
nüşünü bekleyen Safevi elçisi Zülfikar Han da geçit güzergahındaki bir 
evden izlemiştir [resim ı ] .9ı Safevi elçisi Eğri Fetihnamesi' ndeki minya­
türde sol üst köşede, içinde bulunduğu evin çıkmasında süslü Safevi sarı­
ğıyla betimlenmiştir. Sultanın geçeceği yolun iki yanında İstanbul kumaş­
çılar esnafı ve Safevi heyetinin elemanları uzunlamasına kumaşlar tutar­
lar. ı 558 yılında tamamlanan Süleymanname'yi takip eden Osmanlı saray 
şehnamelerinde figüratif desenli kumaşların kesinlikle kullanılmamasına 
karşın, uzunlamasına tutulan bu kumaşlardan Safevi elçisinin önüne gelen 
bir tanesi figüratif motiflerle süslüdür. Tüm diğerlerinde ise dönemin alı­
şılagelmiş iri motifli Osmanlı desenleri görülür. Figüratif desenli kumaşı 
tutan Safevi elçilik elemanları farklı sarıkiarı ve bazıları figüratif desenli, 
yandan kapanan Safevi kaftanlarıyla belirlenirler. Safevi elçisi Zülfikar 
Han ise kendisine hilat olarak giydirilen önden kapanan içi kürklü ve düz 
renkli Osmanlı kaftanıyla betimlenmiştir. Daha önce dikkati çekmemiş 
olan bu ayrıntılar Osmanlı ve Safevi zevklerinin arasındaki farkın resmin 
nakkaşı tarafından bilinçli olarak vurgulandığını gösterir. 

Doğuda ve batıda geniş toprakları olan bir imparatorluğun sanatkarları 
olan Osmanlı nakkaşlarının komşuları hakkında sahip olduğu bu tür bir 
bilinç Safevi sanatçılarında görülmez. On altıncı yüzyıl boyunca zaman 

89 Atıl, ı986. s. 1 1 2- ı l 3. ı60, ı62. ı 78, ı 95, ı 97, ı 99. 2ı2, 230. 
90 Daha önce birçok kereler yayımianmış bu resim için bkz. Bağcı, Çağman, Renda ve Tanındı. 
2006, s. ı 8 ı, res. ı49;  İstanbul. 2008. s. 34. 
91 Selaniki, ı 989. ı :  652-54. 
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zaman Şiraz minyatürlerinde görülen Osmanlı yeniçerilerini çağrıştıran 
bazı figürler bu resimleri yapan sanatçıların Osmanlı 'n ın yaya ordusunu 
oluşturan yeniçeri askerleri ve onların giysileri hakkında çok da kesin bil­
gileri olmadığını açıkça gösterir.92 Bu durum 1 558 yı l ında tamamlanan 
Arifi'nin Süleymannamesi' ndeki Macar ve Safevi karargahlarını gösteren 
minyatürlerdeki figürlerin daha gerçeğe uygun betimleriyle bir tezat teş­
kil eder.93 

Arifi'nin Süleymanndmesi'nin Osmanlı resim tarihi açısından son de­
rece değerli olan 69 minyatürü birbirlerine yakın olmakla beraber farklı 
üslfıplar içerir.94 Bunlardan Osmanlı ordusunun savaştığı devletlerin ka­
rargahlarını gösteren bu iki minyatür gibi bazıları özellikle gözleme daya­
lı olarak yapılmış olduğu izlenimini verir. Bu tür minyatürlerden bazıları 
ise Topkapı Sarayı 'nın mimarisi ve içindeki yaşamı,95 çok özel bir tan·esi 
de devşirme gençlerin toplanmasını96 göstermesi bakımından görsel tarihi 
belge niteliği de taşırlar. Bu gözlemci üslfıp giderek daha da sadeleşir ve 
Sultan IL Selim döneminde ( 1 566-1 574) saray şehnameciliğine atanan 
Seyyid Lokman ( 1 601 'de hayatta) ve emrindeki ekibin başında bulunan 
Üstad Nakkaş Osman' la  (1 598'de hayatta) Timuri-Türkmen zevkinden 
uzaklaşarak tamamen Osmanlı 'ya özgü bir üslfıp olarak ortaya çıkar. 
Emrindeki ekibi, ve özellikle Nakkaş Osman'la birlikte çalışan Seyyid 
Lokman, III. Murad' ın saltanatı boyunca ( 1 574- 1 595) saray şehnamecisi 
olarak görev yapmış, ancak II I. Mehmed' in  ( 1 595-1 603) saltanatının baş­
larında bu görevden alınmıştır.97 Nakkaş Osman ' ın geliştirdiği üslupla 
her türlü süslemecilikten uzak, metne bağlı olarak, yaşanmış tarihi olayla­
rı  görsel bir dilde anlatan minyatürleri içeren eserler bugün Osmanlı kitap 
sanatının başyapıtları olarak değerlendirilmektedir. 

Osmanlılarda bu dönemde resimli hanedan tarihlerinin yanısıra Safe­
viler'den farklı olarak padişah portreciliği de öne çıkmıştır. Fatih Sultan 
Mehmed'in ( 145 1 - 1 48 1 )  saltanatı sırasında başlayan bu gelenek yirminci 
yüzyıla kadar kesintisiz olarak varlığını korumuştur. Fatih'i n getirttiği 
İtalyan sanatçılar onu kendi üslfıplarında resmetmiş ve Osmanlı saray 

N . 
Grube. 1 972. kat. no. 1 14-27, res. XXIII-XXVI: Stanley. 2002, s. 84-98: Stchoukine, 1 959, 

res. XI: Uluç, 1 994; Uluç, 2006. res. 67-69, l l O-l l l ,  242. 244, 289-90. 
93 TSMK H. 1 5 17.  y. 200a, 374a. Atıl. 1 986, s. 1 30. 1 72: Bağcı, Çağman, Renda ve Tanındı, 
2006, s. 102. 106, res. 66. 69. 
94 Atıl. 1986. s. 61 -254. 
95 Bu üslfıptaki resimlerden bazıları için bkz. TSMK H. 1 5 1 7, y.  1 7b-18a, 37b-38a, 360a. 412a. 
Atıl 1 986. s. 92-93, 98-99. 1 68, 1 78 :  Necipoğlu. 2006, s. 70, 86, res. 27. 32: Bağcı, Çağman, 
Renda ve Tanındı. 2006, s. 1 0 1 , 1 03. 105,  res. 64, 67, 68. 
% H. 1 5 17,  y. 3 l b. Atıl, 1 986, s. 95: Bağcı, Çağman, Renda ve Tanındı, 2006. s. 102. res. 65. 
97 Çağman. 1 979; Bağcı, Çağman. Renda ve Tanındı. 2006, s. l l 7  - 156. 
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çevresinde Avrupa üslubunda çalışan yeni sanatçıların yetişmesini de 
sağlamışlardır. Doğu geleneğinin izlerini de barındıran bu sanatçılardan 
birinin yaptığı Fatih Sultan Mehmed'in minyatür portresi günümüze ulaş­
mıştır.98 Bu portre Osmanlı sarayında portre ressamı olduğu bilinen Sinan 
Bey ya da onun öğrencisi Şiblizade Ahmed'e atfedilir.99 Padişahı oturmuş 
gül koklarken betimleyen bu imgede Tirnuri portre geleneğinin etkileri 
görülür. Ancak, Sultan II. Mehmed'in belli ki bir İtalyan modelinin etki­
sinde yapılmış olan gerçekçi yüzü, oturan farklı üsluptaki bedenine eklen­
miştir. Ortaya çıkan melez portre bütününde ne doğu, ne de batı gelenek­
lerine uygundur ve bu durum da padişahın Osmanl ı 'ya mahsus bir sanat 
dili istediği şeklinde yorumlanmıştır.100 

Osmanlı hanedan portreleri III. Murad döneminde (1 574-1 595) belirli 
kalıplar içinde yapılmaya başlanmıştır. 1 0 1 Bir  seri halinde planlanan ve 
kitap sayfaları içinde yer alan padişah portreleri Osmanl ı  hanedanının 
babadan oğula kesintisiz aktarılışını vurgulamış, her padişah için belirle­
nen ikonografik protatipler daha sonra Osmanlı sarayında hazırlanan 
hanedan tarihlerinde de kullanılmıştır. 

Osmanlı ve Safevi resimli yazmalarının aralarındaki bariz farklardan 
biri de konu seçimidir. Osmanlılar tarihi konulu minyatürlerin yer aldığı 
yazmalara ilgi duymuşlardır. Oysa Safevi sarayında çağdaş tarih metinleri 
resimlenmemiş, ancak, ya daha önce yaşamış kişiler hakkında kaleme 
alınmış eserler, ya da önceki yüzyıllarda yazılmış edebi eserlerin nüshala­
rı ve bilhassa on birinci yüzyılda Firdevsi' nin yazdığı İran'ın ünlü destanı 
Şahname nüshaları sürekli yeniden resimlenmiştir. 102 On altıncı yüzyılda 
Safevi topraklarında resimli nüshaları hazırlanan yegane tarihi eser Yez­
di 'nin (öl. 1 454) Timur'un tarunu İbrahim Mirza'nın Şiraz'daki sarayında 

98 TSMK H.2153, y. lOa. Sıklıkla yayımlanan bu portre için bkz. Ba�cı, Ça�man. Renda ve 
Tanındı, 2006, s. 39, res. 15: İstanbul 2008, s. 49. Tirnuri ve Osmanlı porırecili�i arasındaki 
i l işkiler hakkında bkz. Sims. 1 978, s. 747-72. 
99 Raby, 2000, s. 69-7 1 .  
ı 00 Necipo�lu, 2000, s .  28-29. 
ıoı Padişahların portrelerini içeren en eski tarih metni, Seyyid Lokman'ın 1 579 tarihli Türkçe 
Şemailname'sidir (TSMK H. 1563). Bu eser ve Osmanlı padişah portreleri içeren di�er eserler 
hakkında geniş bilgi için bkz. istanbul, 2000. 
ıoz Sims, 1978, s .  756-57: Hillenbrand Şah İsmail'in Safevi devletini kurduktan sonra toprakla­
rındaki hanedan otoritesini sembolik olarak vurgulamak için Şah Tahmasp devrinde şahın kişi­
sel denetiminde tamamlandı�ı düşünülen ve günümüzde Şahname-i Şdhi, ya da Tahmasp Şah­
namesi olarak adlandırılan ünlü Şahname-i Firdevsi nüshasının hazırlanmasını emreııi�i görü­
şündedir, bkz. Hillenbrand, 1996, s. 59. Tahmasp Şahnamesi için bkz. Dickson ve Welch, 
ı 979. 
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kaleme aldığı, Timur'un hayatı ve zaferlerini ele alan Zafername isimli 
eseridir. 103 

İlk Safevi şahı İsmail 1 5 1 0  yılında eski Timurl başkenti Herat ' ı  Öz­
bekler'den alınca kendi hayatı hakkında bir eser yazılmasını istemiştir. 
Şahın isteği üzerine Mirza Kasım Günebiidi tarafından yazılan Şahname-i 
İsmail ise ancak şahın ölümünden on yıl kadar sonra 940 (1 533-34) yı l ın­
da tamamlanabilmiştir1 04 ve bir tarih yazmasından çok epik bir tarihi ro­
mans olarak yorumlanır.ıos Günümüze sadece yedi resimli nüshası gel­
miştir. Bunların tümü Şah İsmail ' in ölümünden sonra ı 540-ı 600 yılları  
arasında hazırlanmıştır ve hiçbirinde kimin için hazırlandığını belirten bir 
kayıt bulunmaz. Bu eserlerin üslılp özelliklerini inceleyen Barry Wood 
tek bir tanesinin bile Şah İsmail ' in oğlu Şah Tahmasp ' ın sarayında resim­
lenmiş olduğunu düşünmemektedir. 1 06 Bu durum on altıncı yüzyılın orta­
s ından itibaren hemen hemen tamamı ya resmi saray şehnamecileri ya da 
dönemin tarihçileri tarafından yazılıp Osmanlı saray nakkaşhanesinde 
resimlenen Osmanlı resimli yazmaları ile tam bir tezat teşkil eder. Os­
manlı resimli yazmalarının çoğu saray hazinesi için tek nüsha olarak ya­
zılıp resimtenmiş çağdaş tarih yazmalarıdır. Öte yandan Şiraz gibi Safevi 
merkezlerinde çok sayıda resimli kitap üretilmiş, bunlara gerek Safevl, 
gerekse Osmanlı seçkin çevreleri itibar ederek koleksiyanlarına dahil 
etmek için adeta yarışmışlardır.1 07 

Egemenliklerini ancak on altıncı yüzyılda kurmuş olan Safevi haneda­
nının ( 150ı - ı  722) özellikle Şah I. Abbas ' ın ( 1 587-ı 629) saltanatından 
önceki ilk döneminde ( 150ı - ı587) hazırlanan resimli elyazmalarında, 
Firdevsl' nin Şahname 'sinin resimli nüshalarındaki minyatürlerde görül­
düğü gibi, geçmiş şahların idealize edilmiş imgeleri yapılmaya devam 
edilmiştir. Kasım Günebildi'nin yazdığı, SafevHer'e ilişkin tek tarihi epik 
olan Şahname-i İsmail' in resimli nüshalarında dahi idealize sılretler gele­
neği sürdürüldüğü için bu eserlerin bazı resimlerinde hangi figürün Şah 

103 Bu eserin on altıncı yüzyılda Şiraz' da resimlenmiş nüshaları için bkz. Guesı. 1 949, res. 28A, 
28B. 38A, 38B, 41B;  Preetorius 1958, res. II; Robinson 1976, res. 241 ; Stchoukine 1 959, res. 
Xl; Uluç 2006, res. 85, 86, 88, 189; O'Kane, 2009. istanbul'da bulunan 932 ( 1526) tarihl i bir 
Zafername nüshasının (TSMK H . 1 370) resimleri ise 1 530' 1u yıllarda hazırlanan Tebriz elyaz­
malarında görülen üslfıptadır. Ancak yazmanın ketebesine ismini Mürşid ei-Katib el-meşhur be 
Aııar ei-Şiriizi o larak kaydeden hattatının ismini yazdı�ı di�er tüm bilinen elyazmaları Şiraz 
üslfıbunda resimlenmişlerdir, bkz. Karatay, 1 96 1 ,  s. 53. Tümü 1 523-1629 yılları arasına tarihle­
nen Safevi devrinde hazırlanmış Zafername nüshalarının listesi için bkz. Melville baskıda. 
ıo• Wood, 2002, s. 50, 56. 
105 McChesney, Elr; Wood, 2002, s. 269. 
ıo.s Barry Wood, Şah Tahmasp'ın babasının kahramanlık hikayelerini dinlemekten hoşlanmadı­�ını düşünür, bkz. Wood, 2002, s. 1 6. 
07 Uluç, 2006, s. 469-505. 
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İsmai l ' i  temsil ettiğini anlamak mümkün olamamaktadır.ıos Bu durum 
Tirnuri döneminde hanedan mensupları için hazırlanmış yazmalarda be­
nimsenmiş olan portre geleneğiyle de bir tezat oluşturmaktadır. Priscilla 
Soucek' in İslam portreciliğinde imge ve imlem arasındaki ilişki hakkında 
geliştirdiği teoriye göre Tirnuri yazmalarındaki idealize betimler, tarihi 
yazmalarda bulundukları, ya da belirli bir hanedan mensubu için hazırla­
nan yazmalarda, özellikle takdim sayfalarında kullanıldıkları zaman be­
timledikleri kişilerin tanınması mümkün olduğu için portre özelliği taşır­
lar. ıo9 Bu tür tanınabilen tarihi kişilerin betimleri özellikle Yezdi' nin Ti­
mur'un hayatı ve zaferlerini anlatan eseri Z:ıfenuime'nin gerek Timuri, 
gerek Safevi dönemlerinde hazırlanmış olan resimli nüshalarında bulu­
nur.1 ı o Ayrıca, her biri önemli bir kitap sanatı hamisi olan Timurl u şehza­
deleri için hazırlanan yazmaların takdim minyatürlerinde görülen soylu 
portrelerinin yazmanın hamisini betimlediği ise genel olarak kabul edilen 
bir görüştür. ı ı 1 

Safevi şahı I. Abbas' ın dönemindeki bazı yazmalardaki Şah' ın kişili­
ğini ve yüz hatlarını gösteren on yedinci yüzyıl portreleri ise bu duruma 
bir istisna oluştururlar. Ancak, Grube ve Sims ' in  gösterdiği gibi, bu eğili­
mi 1 027 ( 161 8) yılında Babılri hükümdan Cihangir ' in elçisinin maiyetin­
de Isfahan'a  gelen bir Hintli sanatçı başlatmıştır. Üstelik Safevi nakkaşla­
rın elinde Şah I. Abbas ' ı  karakteristik bıyığıyla gösteren portresi, on ye­
dinci yüzyılda giderek Safevi resmindeki erkek tipi kalıplarından biri 
haline dönüşmüştür. ' ı z  

Osmanlı sarayında yeni ve Osmanlı topraklarına mahsus bir  üslılp 
aranmasının yazılı ifadeleri Fatih Sultan Mehmed döneminden itibaren 
görülmeye başlar. ı ıJ Dönemin Osmanlı tarihçisi Tursun Beg ( 1 49 1 '  de 
hayatta) sultanın inşa ettirdiği Fatih camiinden bahsederken "Ayasofya 
karnamesi resminde" inşa edildiğini, ancak üslılbunun yeni ve taze ("nev 
şive-i taze") olduğunu söyler. 1 14 Mimar Sinan (öl. 1 599) da Tuhfetü 'l Mi' 
marin isimli otobiyografisinde "Ayasofya tarzında yapılan binalar neza­
kete mütehammil değil iken," kendi inşa ettiği Şehzade Sultan Mehmed 
camiinin Sultan Süleyman' ın ismini taşıyan Süleymaniye camii için bir 

1 08 Wood. 2002. 
1 09 Soucek. 2000b. s. 104; Soucek. ı 998. 
110 Sim s. ı 990-9 ı: Sims. ı992: Sim s, 2000; Soucek, ı998; Uluç, 2006. s. 246-48. 
ı ı ı Lentz ve Lowry. ı 989. s. ı26-32: Soucek, ı998, 38-39: So u cek. 2000a, s. 267-8ı ;  Sim s. 
2000. s. ı 2 1 .  
112 Grube ve Sims, ı 995, s. ı 78-208. 
1 1 3  Bu veriler Gülru Necipo�lu tarafından çeşit li yayınlarda ifade edilmiştir, özellikle bkz. 
Necipo�lu, ı 990. ı992 ve 2007. 
114 Tursun Beg. ı 978. s. 70, metin, y. 56a: Necipo�lu. 2005. s. 84. 

48 



16. Yüzyılda Osmanlı-Safevi Kültürel İlişkileri 

"numune" teşkil ettiğini söyler ve bu külliyede (imaret-i aliyede) "zuhura 
getirilen" çeşitli mükemmel eserlerin ("enva'-ı asar-ı cemile") "her biri 
nezaketle suret bulmışdur" der. 1 1 5  

Dönemin yazarlarında da yeni bir  üslup arayışının belirtileri görülür. 
Tacizade Cafer Çelebi (öl. ı s ı  s) eseri Hevesname 'nin Hasb-ı Hal bölü­
münde eskiden saygı gören bazı şairleri taklitçi oldukları için yetersiz 
görür. Özgün bir mesnevi yazmak ve daha önce hiç duyulmamış bir "kıs­
sa" anlatabilmek için kendi başından geçen bir olayı hikaye edeceğini 
söyler ve üslubunun kendisine ait olduğunu da "sana mahsus ola üslub-ı 
nagzı" sözleriyle belirtir. 1 16 Latifi de ı 546 yılında tamamladığı tezkiresin­
de "ehl-i taklid" şairleri yerip "şair-i mucid" diye adlandırdıklarını 'tercih 
ettiğini belirtir. Şiirde özgünlüğün önemini "beyt-i taze," gibi deyimlerle 
vurguladıktan sonra kendisinin bir "tarz-ı nev peyda" ettiğini ve kendisi­
ne mahsus bir "tarz-ı has" sahibi olduğunu söyler. 1 1 7  III. Murad dönemin­
de eserlerini veren Osmanlı tarihçisi Mustafa Ali de bazı Osmanlı sanatçı 
ve hattatlarını "üslub-u Acemi"den farklı, yeni bir tarzın mucidi olarak .. 1 18 over. 

Tarz-ı taze ya da şive-i taze Safevi şair tezkirelerinde de bolca kullanı­
lan deyimlerdir. 1 19 Paul Losensky on altıncı yüzyılın sonlarıyla on yedinci 
yüzyılın başlarına doğru Safevi şair tezkirelerinde kullanılan ve taze bir 
üsluba değinen deyimlerin, on beşinci yüzyıldan itibaren moda olmaya 
başlayan ve günümüzde sebk-i Hindi olarak adlandırılan yeni bir üslup 
için kul lanıldığını belirtir . 120 Ancak Losensky Timuri-Türkmen devrinin 
sonuyla Safevi devrinin başında yaşamış bir şair olan Baba Figani 'nin (öl. 
ı S ı 9) bu tarzın öncü uygulayıcılarından olmasına rağmen şiirlerinde ken­
di üslubundan hiçbir zaman ' taze' diye bahsetmediğini ve hatta yeni geli­
şen bir üslup kullandığının farkında olduğunu gösterecek hiçbir ifade kul­
lanmadığını belirtir . 12 1 On yedinci yüzyıl Safevi şairleri ve tezkire yazar­
ları ise bu yeni üslfıbun bilincinde olduklarını sıklıkla bu deyimi kullana­
rak vurgularlar. 

us Crane ve Akın. 2006, s. 74 ve 85. 
u6 Aıay, 2003, s. 29 ve 58. Fuad Köprülü de Cafer Çelebi'nin Hevesname'yi "ıamamen yerli 
hayaıtan" aldı�1nı söyler ve kendi yeıiştirdi�i Vahidi 'yi de "bilhassa yerli mevzulara doğru 
sevk etmişıir" der, bkz. Köprülü, ı 966, s. 379. 
l l 7  Laıifi, 2000, s. 95 (ehl-i tak/id), ı 03 (şair-i mucid) , 80 (beyt-i taze). 58ı (tarz-ı nev ve tarz-ı 
has). 
H B  Musıafa Ali, ı 926, s. 73-74. 
ıt9  Yarshaıer. ı 986, s. 981 ; Losensky. ı 998, s. 4, 38. 
120 Losensky, ı 998, s. 4. 
121 Losensky, ı 998, s. 203. 
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Safevi yazarlarının tarz-ı taze olarak adlandırdığı, günümüzde ise 
sebk-i Hindi olarak anılan üslubun belirgin bir şekilde ortaya çıkıp tezki­
relerde isimlendirilmesi Şah I. Abbas ' ın  saltanat dönemine ( 1 588-1 629) 
rastlar. Günümüz yazarları, iktisadi ve siyasi dengenin bozulduğu bir 
dönemde tahta çıkan Şah I. Abbas ' ın ( 1 587-1 629) Safevi devletinin poli­
tikalarını değiştirdiği konusunda hemfikirdirler. Bu dönemde, Şah Tah­
masp' ın ( 1 524-1576) ardılı iki güçsüz şahın saltanat yıllarında ( 1 576-
1 587) iç savaş çıkmış, üstelik batı cephesinde Osmanlılar'la, doğuda da 
Özbekler'le kesintisiz çatışmalar yaşanmıştır ( 1  578-98) . Şah Abbas tahta 
çıkar çıkmaz Türkmen kabilelerini sindirme politikası gütmüş ve ordusu­
na Osmanlı modelindeki gibi bir kul sistemi getirerek, 122 merkezi otorite­
yi pekiştirmiştir. Şahın merkezi yönetimi kuvvetlendirmesi Safevi toprak­
larındaki politik ve ekonomik dengelerin değişmesine yol açmıştır. Kul­
lardan oluşan yeni devlet yöneticileri hem Saray politikalarının hem de 
Saray himayesindeki sanatların yaygınlaştırılmasında etkin olmuştur · ve 
bu dönemde yaygınlaşan taze edebi tarzla birlikte kitap sanatlarında da 
belirgin yenilikler ortaya çıkmıştır. 1 23 Buna ilaveten Şah Abbas 'ın salta­
nat döneminde Osmanhlar' da olduğu gibi Safevi dünyasında da resmi 
tarih yazımına ağırlık verilmiş ve resimli tarih yazmaları üretilmiştir.124 

Şah Abbas ' ın  Osmanlı yönetimini model alması çerçevesinde, sanatsal 
açıdan da Osmanlı saz üslubunun Safevi dünyasında yansımaları izlene­
bilmektedir. Bu üslübun örnekleri Safevi kitap ciltlerinde,1 25 seramikler­
de, çinilerde1 26 ve halılarda127 günümüze ulaşmıştır. Topkapı Sarayı'ndaki 
bir Safevi albümünde yer alan mürekkeple yapılmış bir tasvirde, elinde 
tuttuğu Osmanlı saz üsllıbundaki çizime bakan bir genç, Safevi dünyası­
nın bu dinamik üsluba duyduğu ilgiye işaret eder. 128 Son bir örnek olarak 
1 637'de İran'da yolculuk ederken Erdebil valisinin Anado lu'dan getiril­
miş bir modele dayanarak bir köşk inşa ettirdiğini belirten Olearius 'u da 
hatırlamak gerekir. 129 

ı zz Babaie, Baba yan, Baghdiantz·McCabe ve Farhad, 2004. s. ı ı ı .  
ı23 Uluç, 2006, s. 50-55; Canby. 2009. 
ı z• Wood, 2004; Me lville baskıda. 
125 Eııinghausen ı 972, pp. 6-7, no. ı 9; New York ı 999. pp. 76-77, cat. no. 35; Istanbul 2006, 

PR· ı48-49, cat. no. 30. 
6 Örneğin, lsfahan'da, Şah 1. Abbas için ı6ı ı - ı666 arasında inşa edilen Meydan-ı Şah' ın 

güneyinde yer alan Mescid-i Şah ' ın avlusundaki cuerda seca çini panelinde görülebilir. Ferrier 
ı 989, s. 208, res. 25. 
ız7 Dimand ve Mailey ı973, s. 200; Ferrier ı 989, s . l26, res. ı6 .  Daha geç döneme ait bir örnek 
olarak lake tekniğinde hazırlanmış ı l l  5 (1 703-5) tarihli bir kalemdan vardır, bkz. Melikian­
Chirvani 2007, s .  395. kat. no. ı48. 
ızs TSMK H.2ı40. y. 29b; Mahir ı987, res. 8. 
ı29 Olearius, ı656, s. 283; zikreden Köprülü, ı 966, s. 296. 
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16. Yüzyılda Osmanlı-safevi Kültürel İlişkileri 

On altıncı yüzyılın ikinci yarısından itibaren hem Osmanlı hem de 
Safevi kitap sanatlarında temaları ve üsluplarıyla kendilerine özgü belir­
gin tarzlar oluştuğu görülür. Bunların belirginleşmesindeki ortak etk�n. 
kimi zaman kitabhane kimi zaman da nakkaşhane adı verilen sarayiara 
bağlı atölyelerin sanatçılarının ve özellik le musavvir nakkaşların yarattığı 
resim ve bezerne üsluplarının hemen hemen tüm sanat dallarında ortak bir 
dil oluşturmakta aynadıkları rol olmuştur. 
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OsMANLı IsLAM YORUMU 

Bedri Gencer* 

OsMANLI isLAM YORUMUNA Y AKLAŞIMLAR 
Modem dönemde Türkler' in İslam'daki rolü ve İslam yorumlan konusu­
nu ele alan isimler arasında Ali  Süavi ve Ziya Gökalp gibi öncü isimler­
den sonra, İzmirli İsmail Hakkt, M. Şemsettin Günaltay, Yusuf Ziya 
Yörükan, M. Fuat Köprülü, Hilmi Ziya Ülken, Osman Turan, Sabri Ülge­
ner, Arniran K. Bilgiseven ve Ahmet Yaşar Ocak yamnda Hatice Kelpe­
tin Arpaguş (200 1 )  gibi genç araşttrmactlan anabil iriz. Bu arada Tiki"iti 
(2004), Osmanh İslam yorumu ve dini kiml iğinin oluştuğu kritik döne­
min (1 499- 1 5 1 7) kilit şahsiyeti olarak Müslüman şehzade ve al imi Kor­
kut ( 1 468- 1 5 1 3) hakkında esash bir inceleme yapmtŞttr. Tabii özel likle 
Günaltay, Yörükan, Köprülü ve Turan gibi isimler tarafından bu konuya 
yönelişte, saf bilimsel kaygtların ötesinde ulus-devletleri dönemine özgü 
s iyasi-mil l iyetçi kaygtların da rol oynadtğtm görme)< mümkündür; "mil li 
bir İslam" veya "Türk İslamt"nın tammt gibi. Bu konuda henüz, b'irinciel 
kaynaklara dayanarak, çok-disipl inl i, tarihi, sosyal ve İslami bil im pers­
pektifinden, deskriptif, analitik ve eleştirel , doyurucu bir incelemenin 
yaptiabiimiş olduğunu söylemek zordur. Bu yazt ile amactmtz, böyle bir 
incelemenin tarzt ve imkant hakkında fikir vermektir. 

B ir İslam yorumu, birçok faktörün etkileşimiyle oldukça karmaştk bir 
süreçte oluşur. Genel olarak İslam yorumtarım belirleyen faktörler arasın­
da, toplulukların etnik, kültürel karakteristikleri, eski kül t ve adetleri, 
yaşadtklan coğrafya ve hayat tarzlan, İs lam ile tamşma ve onu algtlama 
biçimleri, dünya düzeni idealleri ve tarihte kendilerine nast l  bir rol biçtik­
leri saytlabilir. Bir topluluğa özgü "İslam yorumu"nun iki temel perspek­
tiften incelenebileceği söylenebilir. B irincisi, Şeker (20 1 O) örneğinde 
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görüldüğü gibi antropoloj ik-filoloj ik perspektif. Antropoloj ik perspektif­
ten bir inceleme, genel olarak bel l i  bir dine (İs lam) dayal ı ulusal (Türk) 
bir dünyagörüşü ve kültürün oluşum tarzını konu al ır. Buna bağl ı ikinci 
perspektif ise "entelektüel" olarak tanımlanabil ir. 

Antropoloj ik incelemeler, Türkler 'e  ait Şamanizm gibi eski din ve 
inançlar ile yeni din İslam arasında az-çok bir senkretizm ve asimilasyon 
varsayımına dayanır. Oysa İran lı lar ve Araplar' ın olsa da Türkler' in İs­
lam yorumu hakkında böyle bir şeyden pek bahsedilemez. Bu tespit. s ivi l  
ve evrensel kimlik algılamalarının kaynağı olarak "sivil  din-evrensel d in" 
arasındaki ayırım bakımından daha iyi aniaşılacaktır (Robertson 1 970). 
Antropoloj ik perspektiften incelemenin konusu bir senkretizm ve asimi­
lasyon varsayımı s ivil dinler için söz konusudur. Bu noktada son evrensel 
din olarak İslam ' ın ne derece s ivil bir din olarak yorumlanabileceği mese­
les i gündeme gel ir. 

"Sivil din" kavramı, günümüzde "ulusal din" olarak da adlandırılabi­
l ir. Dinin s ivil/ulusal yorumunun çapı, etnik kimlik algılamasının kuvvet 
derecesine göre değişir. Türkler'e göre daha köklü bir geçmişe sahip ol­
dukları için İranl ılar ve Araplar, daha güçlü bir etnik kiml ik algılamasına 
sahiptir. Şii olan Azeri Türkleri' nden Ahmet Ağaoğlu 'ya göre Şillik, 
İranlılar' ın İslam-öncesi dinleri Zerdüştlüğe dayanan, İran ulusal kiml iği­
ne uyan bir sivil dindir ve bu sebeple o, yegane ayrılıkçı Müslüman ulus­
tur (Shissler 2003: 86). İslam ' ın bir s ivil  din olarak algılanış tarzı, Araplar 
örneğinde değişir. B izim dikkat çektiğimiz gibi (Gencer 2008: 546) , Mu­
hammed Abduh gibi modemistler için Asr-ı Saadet döneminde yaşanan 
saf İslam, daha sonra İslam'a katılan İranlılar ile Türkler' in tedeyyünü­
nün bulaşmadığı "Arapça, s ivil İslam" anlamına geliyordu. Türkler, koz­
mopolitanizmin gerektirdiği bir üst-kiml ikte buluşmak için Türklüğü 
siyasal, Arapl ığı ise kültürel bakımdan sebep asab�yetinin kaynağı olarak 
İslam ile özdeşleştird iler. Buna karşı l ık modemist Araplar, birincil kiml i­
ği  sağlayan nesep asabiyetinin kaynağı olarak, adeta bir s ivil  din olarak 
algıladıkları saf Islam ile Araplığı özdeşleştirdiler. 

Bu noktada "ehl-i sünnet" başl ığı altında toplanan dört hak mezhebin 
farkl ı  etnik topluluklarca algılan ış tarzı dikkat çeker. Dört mezhepten 
birinin tercihinde gizli bir "sivil din" algılan ışı görülür. Örneğin Hicaz 
bölgesinde yaşayan esas çöl Arapları, İslam'  ın bu tür saf, sivi l .  Arapça 
yorumuna en yakın mezhep olarak Hanbelll iği benimserler. Diğer taraftan 
Cumhuriyet döneminde daha somut görüldüğü gibi Türkler' in amel ve 
akaid alanında Hanefi ve Matürldl mezheplerin i benimsemesinde, imam­
larının kendilerine daha yakın gördükleri Acem (Türk veya İranlı) olma­
sının payı vardır. 
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Türkler' e özgü İslam yorumu, bell i  başl ı  safhalardan geçerek şekillen­
miştir. Karahanl ılar devrinde şekillenmeye başlayan İslam anlayışı, Sel­
çuklular tarafından olgunlaştırılmış ve Osmanl ılar tarafından pekiştiril­
miştir. Bu süreç, Türkler' in tarihi medeniyet yürüyüşüne paralel seyret­
miştir. Türkler, İslam' ın doğuşundan itibaren, Kuzeydoğudan Bat ı 'ya, İç 
Asya'dan Ön-Asya, Anadolu, Balkanlar ve Avrupa 'ya, yani bozkırlardan 
medeniyet kuşaklarına doğru kesintisiz bir seyir izlemişlerdir.1 Onların 
kararl ıl ıkla sürdürdükleri bu tarihi medenileşme yürüyüşünde şekillenen 
İslam yorumu, kanaatimizce dört ana ideal tarafından belirlenmişti: 
komünalizm, kozmopolitanizm, nomokrasi ,  ortodoksi. 

Burada komünalizm ve kozmopolitanizm, amaçlar, nomokrasi ve 
ortodoksi ise amaç olarak alınan bu komünal ve kozmopolitan kimlik 
inşasının araçları olarak düşünülebilir. Kozmopolitanizm denen "tek Tan­
rı-tek Hakikat"e dayalı "tek dünya=evrensel barış" formülü, iki merhale­
den geçerek gerçekleşir. "Barış üssü" olarak kurulan, "fazıla veya münev­
vere" olarak nitelendirilen bir medinede sağlam bir komünal kimlik oluş­
turulduktan sonra bunun kazmapolise taşınmasına sıra gelir. Bu hedef 
istikametinde doğru, evrensel İslam yorumu, Irak'ta temelleri atıldıktan 
sonra Horasan 'da bütünleştirilen iki aşamalı, iki katlı bir sentezden doğ­
du: Dikey-fıkhi (şer'i) ve yatay-hikemi sentezler. 

"Osmanl ı  İslam yorumu" dediğimiz şey, sivil din anlamında özgüN 
bir yorum değil, aslında Horasan-kaynaklı bu evrensel İslam yorumunun 
tahkim edilerek sürdürülmesinden ibaretti .  Bu bakımdan Türk İ slam yo­
rumu, eski ve yeni inançlar arasında senkretizm ve asimilasyon varsayı­
mına dayalı bir sivil din mefhumunun gerektirdiği antropoloj ik perspek­
tiften ziyade, bizim yapacağımız gibi evrensel din anlayışının gerektirdiği 
bir "hermenötik" perspektiften incelenmeye uygundur. Örneğin antrapo­
loj ik perspektiften çalışmalarda yapılan "şifahi/kitabi İslam" (Şeker 20 10: 
1 98, 243) gibi ayırımlar çok anlamlı değildir, zira özünde tüm geleneksel 
dünyada olduğu gibi İslam dünyasında da dinin kaynağı i lmin aktarılış 
tarzı özünde şifahidir. 

Bizim önerdiğimiz hermenötik perspektiften bir Osmanlı İslam yoru­
mu incelemesi, Türkler ' in  İslam' ı  beniruserne tarziarına il işkin bir tarihi 
arkaplan bi lgisine dayanarak Osmanlı alimlerinin İslam' ı  kavrama ve for­
müle etme tarzlarını tasvirden sonra sosyo-kültürel dinamiklere atıfla bu 
formülasyonu nasıl sürdürdüklerini tespiti içermel idir. Bu çerçevede 
"Osmanlı İslam düşüncesi "nin çehresi ve kısmen tarihi ortaya çıkacaktır. 
İncelememize "Osmanlı İslam düşüncesi" yerine "Osmanl ı  İslam yoru­
mu" dememiz, bu daha geniş hermenötik perspektiften yapılmasından 

1 Genel olarak Türkler' in tarihteki rolü konusunda güzel bir özet için, "The Turks in History," 
Davison 1 990: 1 -28. 
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dolayıdır. Burada Osmanlı is lamı 'nı  analiz için "anlayış" yerine "yorum" 
kel imesini kul lanmamız da, tedeyyün de denen "yorum"un, daha geniş 
anlamda dini anlayış ve yaşayışın etkileşim ve bi leşimini ifade etmesin­
den dolayıdır. 

HoRASAN 'D A  noöAN IŞIK 
Horasan coğrafyası ve Acemler, yani İranlı lar i le Türkler' in İslam mede­
niyetindeki yeri ve rolleri aniaşılmadan Osmanlı İslam yorumu anlaşıla­
maz. Genelde eksik bilinen "Kur' an Mekke'de indi, Kahire'de okundu, 
Horasan' da anlaşıldı, İstanbul ' da yazıldı"2 sözü bu konuda bir fikir ver­
mektedir. Modern çağda oryanta lizmin ürünü Müslümanlar" ı Araplar' la 
özdeşleştirme eği liminin yanlışl ığına dikkat çeken M. G. S. Hodgson 
(1 996: 102) da İslam dünyasında temel İslami i l imler ve kurumların ge­
l i ştiği en yaratıcı merkezi oluşturan Horasan' ın uzun süre Batı l ı  bi l im 
dünyası tarafından ihmal edildiğini belirtir. Fıkhın yanında. kelam. hadis, 
tefsir, tasavvuf, felsefe gibi diğer İslam i l imlerinin temellerini atanlar da 
çoğunlukla Türk ve İranl ı  ası l l ı  al imlerdir. Bunlar, fıkhın orij inal, bütün­
cü) anlamınca, bir yandan temel İslami i l imleri tedvin ederken, diğer 
taraftan hikmet-i teşiiye alanında bu İslami i l imlerin, hükümterin arkasın­
da yatan dünyagörüşünü de keşfetmişlerdir. Örneğin Debfısi'nin el-Eme­
dü 'l-Aksa 'sı ,  Isfahani 'nin ez-Zeri'a ila Mekan'mi 'ş-Şeri'a'sı, Gazali 'nin 
İhya' sıyla birlikte -Taşköprizade (1985: 11/557) ve İzmirli ( 1 932: 
325) ' nin bahsettiği- Buhari'nin (-1 1 5 1 )  ( 1985) eseri Mehasinü 'l-İslam, 
İs lami dünyagörüşüne dair sonraki eserlerin ana kaynakları olmuştur. 

Araplar, İranlılar ve Türkler gibi bel l i  başlı Müslüman toplulukların 
İslam'  ın inkişatında oynadıkları rol hakkında i lk i lmi gözlemler, İbn-i 
Haldun ( 1 332- 1 406) 'dan gelmiştir. O, kısaca İslam' ın bir medeniyet ola­
rak gelişmesinde İslam dininin ilk muhatapları olmalarına rağmen Arap­
lar'dan çok, Acemler, yani İranlılar ve Türkler'in rol oynadığını belirtir. 
Ona göre okuma-yazma bilmeyen, i l im ve kültürden uzak Araplar. baş­
langıçta Peygamber-i Zişan (S.A.S.) 'den ve sahabeden şifahi rivayetle 
İslam' ı saf bir şekilde yaşadıklarından dolayı İslami il imierin tedvinine 
ihtiyaç duymadılar. Ancak zamanla İslam topluluğu geliştikçe İslami 
i l imleri tedvin zorunluluğu ortaya çıktı. Bu tedvin işi ise i l im ve kül türde 
becerikli, köklü. medeni kavimlere düştü. 

O zamanlar Irak ve Horasan gibi bölgelerde köklü bir medeniyet gele­
neğine sahip olan Acemler, yani İranlılar, İslam ' ı  benimsedikten sonra 

z Yazılı bir kaynakta göremediğimiz bu sözü. emekli istanbul vaizlerinden ibrahim Subaşı'dan 
işittik (istanbul. 26 Eylül. 1 997). 
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İslami ilimlerin, kültür ve medeniyetinin gelişiminde başrolü oynadılar.3 
Özellikle Arap di lini geliştiren Sibeveyh ve Zeccac gibi bilginierin İranlı 
olduğuna dikkat çeken İbn-i Haldun, hadis, tefsir, kelam ve usul-i fıkıh 
bilginlerinin hepsinin Arap olmayan kavimlerden çıktığını belirtir. Katib 
Çelebi ( 1994: 1/52) de ilginç bir şekilde İslam' da şer'i ve ak li ilimler in 
gel işmesinde Arap-olmayanların oynadığı rol hakkında İbn-i Haldun' un 
yaptığı bu gözlemleri neredeyse tekrarlar. " Çin, Hint, Türk yurtları ve 
Hıristiyan kavimlerin ülkeleri"nde hüner ve sanayinin inkişaf etmiş oldu­
ğunu ve Türkler' in askeri ve idari meziyetini vurgulayan İbn-i Haldun 
(2004: 309, 327, 11198-99) , Mu'tasım ve oğlu Vasık zamanında Arap asa­
biyetini kaybeden Abbasi Devleti ve müteakip Müslüman ülkelerin Türk 
hükümdarları ve bunların asabiyet sahibi olan toplulukları tarafından ida­
re olunduğunu ve bunlarda veraset usulünce saltanatın devam ettiğini 
belirtir. 

Ş. Günaltay ( 1 932: 296, 300) gibi milliyetçi bir tutumla, İs lami i l inile­
rin gelişiminde başı çeken İbn-i Haldun' un Acem olarak bahsettiği alim­
leri çoğunlukla Türk gören, Ebü Hanife ve İbn-i Sina gibi genelde kay­
naklarda İranlı olarak geçen alimierin de Türk olduğunu iddia edenler 
olmuştur. Bu noktada sağlıklı bir değerlendirme yapabilmek için iki nok­
tayı göz önünde bulundurmak gerekir. Birincisi, İbn-i Haldun (2004: 
ll/388-89) 'un da vurguladığı gibi, Sibeveyh, Farisi, Zemahşeri gibi İranlı 
veya Türk alimierin Arap dilinde otorite konumuna yükselmeleri, soy 
olarak Acem olmalarına rağmen kültürel bakımdan Araplaşmış (müsta '­
reb) olmalarından dolayıdır; yani alimin kimliğini belirleyen, etnik köke­
ninden çok kültürü, yetiştiği ve yazdığı dildir. 

Kültürel kimlik açısından önemli olan dil birliği olduğu için XX. asra 
kadar eserlerini Arapça yazan Türk alimleri Araplar'la yüksek İslam anla­
yışında buluşmuşlardır. Al i  Süavi, İbn-i Haldun ve Katib Çelebi 'ye atıfla 
Arapça'nın sadece Araplar' ın değil, İslam ümmetinin i lim dili  (lingua 
franca) olduğunu, bu yüzden Türk alimierin Arapça yazdıkları eserlerle 
İslami i limierin gel işmesinde başrolü oynadıklarını belirtir (Kaplan 1 974: 
11/5 1 5) .  Bu bakımdan bugünün etnik perspektifiyle Farabi, İbn-i Sina gibi 
alimierin Türk olduklarını iddia etmenin anlamı yoktur. Diğer taraftan 
Süavi'nin de belirttiği gibi (Kaplan 1 974: 111499) , Türk olduklarını ispat­
lamanın güç olduğu Gazali, Nasirüddin Tüsi, Fahrüddin Razi, Sa 'düddin 
Taftazani ve Seyyid Şerif Cürcani gibi önde gelen İslam alimlerinin çal ış-

3 ibn-i Haldun (2004: ll/362). Farslılar 'ın islam medeniyetinin gelişimindeki rolünü vurgula­
mak için "Bilgi göğün elrafına asılmış olsa idi, Fars'tan bir kavim oraya ulaşarak onu elde 
ederdi." şeklinde sıhhat derecesi b ilinmeyen bir hadis zikretmektedir. Ancak ''Kur'iin Hicaz'da 
indi . Kahire'de okundu, Horasan'da anlaşıldı, i slanbul'da yazıldı" sözü bu hadisi mealen doğ­
rulamaktadır. 
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malarını genelde Türk yöneticiler desteklemiştir. Bu da gene alimierin 
etnik kökeninden çok kültürel arkaplanlarının, çalışmalarına yön veren 
kültürel siyasanın önemini göstermektedir. 

BELH'TEN İSTANBUL' A UZANAN HiKMET KÖPRÜSÜ 
Semavf dinler için kazmopolitanizm denen "tek Tanrı-tek Hakikat"e daya­
lı "tek dünya=evrensel  barış" formülünün iki merhaleden geçerek gerçek­
leştiğini belirtmiştik. Dikey boyutta, şeriatın beşeri tercümesi olarak fık­
hın formülasyonuna dayalı komünal kimlik. Yatay boyutta, evrensel ve 
anonim sayılan hikmetin formülasyonuna dayalı kozmopolitan kimlik. 
Fıkıh ile hikmet Irak'ta formüle edilmiş, Horasan'da Gazali 'ye öncülük 
eden Hakim Tirmizi (21 5-320/83 1 -932) gibi hakimler tarafından bu iki 
formülasyanın sentezinden ise "doğru İslam yorumu" çıkmıştı. "Osmanlı 
İs lam yorumu" dediğimiz şey, Horasan-kaynaklı bu evrensel İslam yoru­
munun tahkim edilerek sürdürülmesinden ibaretti. 

Bu da fıkıh ile hikmetin nihai formülasyonlarından önce kendi içlerin­
deki farklı boyutların alt-sentez veya formülasyonlarını gerektiriyordu. 
Buna göre Osmanlı İslam yorumunu aşağıdaki gibi iki ana başlık altında 
toplanan dörder alt başlık altında inceleyeceğiz; 

A-DİKEY -FIKHI İSLAM SENTEZi 
1 -Fıkh-ı Ekber Sentezi 
2-Fıkh-ı Esgar Sentezi 
3-Fıkıh Sentezi 
4-İlmihal Sentezi 

B-YATAY-HİKEMI İSLAM SENTEZi 
1 -Dikey Hikemi Sentez 
2-Yatay Hikemi Sentez 
3-Ahlaki Sentez 
4-Edebi Sentez 

A-DİKEY-FIKHİ İSLA M SENTEZi 
Yahudilik, Hıristiyanlık, İslam gibi semavi dinler açısından din terirıinin 
üç temel anlamı vardır: şeriat, diyanet ve ceza. Sosyal bi limsel l iteratürde 
"ana yasa veya tabii  hukuk'' denen şeriat. asıl "din" denen öğretisel göv­
deyi .  diyanet veya ibadet . onun uygulamas ını, ceza ise bu uygulamanın 
ahirette veri lecek karşılığını belirtir. Şeriat, i lahi kanun, fıkıh ise bunun 
beşeri realiteye tercümesi, "şeriatın beşeri anlaşılması .. demektir. Bu asli. 
külli anlamına göre fıkıh, modem dünyada "İslam düşüncesi, İslam huku-
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ku ve İslami sosyal bilimler" olarak parçalanan şeriat/İslam-kaynaklı tüm 
bilgi ve düşünceyi kapsayan bir merkezi terim olarak belirir. 

İslam 'da bu külli anlamda fıkhın standart tarifini Hanefi mezhebinin 
kurucusu İmam-ı A ' zam (80- 1 50/700-767) yapmıştır: "Nefsin, leh ve 
aleyhindeki şeyleri tanıması" (Baberti 2009:  1 8) .  Şeriat, beşeri tecrübenin 
iki temel boyutu "inanma ve eyleme" hakkındaki hükümleri kapsarlığına 
göre Iiifzen "şeriatın kavranışı" anlamına gelen fıkıh da iki ana parçaya 
ayrıl ır. İmam-ı A ' zam' a  nisbet edi len "fıkh-ı ekber" itikadi, "fıkh-ı esgar" 
ise arneli hükümleri konu alır. Fıkhın itikada il işkin hükümleri içeren k ıs­
mının "büyük" (ekber) , arnele i l i şkin hükümleri içeren kısmının ise "kü­
çük" (esgar) olarak adiandıniması anlamlıdır; bu adlandırma, beşeri varl ı­
ğın çifte gerçekl iği olan ittihat ve ihtilaf alanlarına işaret eder. Dinlerin 
ana ideali olan "itikatta vahdet içinde arnelde kesret" formülü, bu suretle 
doğar. 

Bir  din ve topluluğun kendi içinde gerçekleştiği için "dikey" dediği­
miz Osmanl ı  İslam sentezi , bu formüle göre dört safharlan geçer. 

1 - FIKH-I EKBER SENTEZi 
Fıkh-ı ekber (büyük fıkıh) denen akaid disiplininin hedefi, Müslümanlar 
arasında ortak sahih inancı formüle etmektir. Bu bakımdan bu alanda teş­
vik edilen. ihti laf yerine ittihat eğilimidir. Dinlerin ezeli problemi teodise, 
İslam tarihinde Hasan Basri zamanında bu alanda ilk ana bölünmeye yol 
açmıştır. Hasan Basri'nin ders halkasında iken bir kişinin "Büyük günah 
işleyenler Haricilere göre kiifir, Mürc i ' ler 'e göre mürnin olmaktadır. Size 
göre nedir?" sorusuna Viisıl b. Ata ' nın "mümin i le kiifir arasında bir yer­
dedir" cevabını vererek hacasından ayrılması (i ' tizal) i le  Mu'tezile denen 
ehl-i sünnet ve cemaat inancından i lk büyük kopma gerçekleşmiştir. Bun­
dan sonra bu alandaki mücadele, başlıca bid' at mezhebi Mu' tezi le i le 
sünnet mezhebi arasında seyretmiştir. Hanefi mezhebin in  imaını Ebü 
Hanife sünni inancı formüle eden el-Fıkhü '!-Ekber adl ı kitabıyla dört 
mezhep imaını arasında bu konudaki i lk eseri verdiği için Hanefilik, hem 
itikat ve hem de amel alanını kuşatan kül l i  bir mezhep olmuştur. Daha 
çok Şafiiler tarafından benimsenen sünni ketarn mezhebi Eş ' arilik i le tev­
hid denen selefi akideye yakın Hanefilik, Mu'tezi le 'ye karşı ehl-i sünnet 
ve cemaat mezhebini oluşturmuşlardır. Buna göre Eş 'arilik. ehl-i sünnet 
inancının kelami, Hanefil ik de tevhidi kısmı olarak düşünülebil ır. 

Bu arada Harizm bölgesinde Zemahşeri gibi alimlerce terviç edilen 
Mu 'tezili akımı etkisizleştirmek için bir bakıma onunla Eş ' arilik arasında 
orta yolu tutan Semerkand bölgesinden Ebü Mansur Matüridi i le arkadaş­
ları. Osmanl ılar zamanına kadar Hanefi mezhebinin mensupları sayılmış­
tır. Hanefiyye i le Eşa' ira' nın ihtilaf noktalarından biri olan i lahi fiili s ıfat-
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lar konusunu işleyen Kemalüddin İbn-i Hümiim (790-86ı/ 1388- ı457) ' ın 
tavrı, bunun bir göstergesidir. Mu'tezile ile beraber Eş' ariye, Allah ' ın 
i l im ve kudret gibi zati sıfatiarını zatı i le kaim ve kadim, "tekvin" altında 
toplanan fiili sıfatiarını ise hadis olarak göriirterken Miltüridi bunları da 
kadim olarak görür. İbn-i Hümam, bunun, Ebü Hanife ile mütekaddimi­
nin sözünde olmayan, Ebü Mansür çağından itibaren Hanefiyye' nin 
müteahhirinin ortaya attığı bir iddia olduğunu söyler (İbn-i Ebi Şerif 
2009: ı 6ı -63) . Bu ifade, daha sonra Matüridil ik olarak ekolleştirilen tutu­
mun, mütekaddiminin izlediği orijinal Hanefilik'ten bir kopma veya sap­
ma olduğunu iham eder. 

Karahanlı lar devrinden itibaren Türk devletleri, Şiifi' il ik ile rekabet 
hal inde olan Hanefi mezhebini benimsemişlerdi. Ancak itikadi ihtilafların 
sürmesi, bu devletler tarafından amel ve akaid alanında bir bütün olarak 
Hanefi mezhebinin benimsenmesini önlemiş, bazı Türk devletleri, fıkıhta 
Hanefi mezhebine uydukları halde akaid alanında Mu'tezile ve Eş' arilik 
gibi farkl ı  mezhepleri benimsemişlerdi (Bayram 2005). Bu çelişki ise 
amel ve akaid alanında birbirlerini tamamlayan Şafi ' i l ik ile Eş'ariliği bir­
l ikte benimseyen Mısır gibi ü lkelere karşı rekabeti zorlaştırıyordu. Os­
manlı ,  Yavuz' un ı 5 ı 7'de Mısır' ı almasından sonra İslam dünyasının 
l ideri hal ine gel ince bu konumu uyarınca bir fıkhi formülasyon yapma 
ihtiyacını duymuştur. 

Böylece Osmanlı i lmiyesi tarafından fıkıh mezhebi Hanefil iği tamam­
layacak bir ketarn mezhebi olarak Matüridi lik icat edilmiştir. Şeyhülislam 
İbn-i Kemal (873-940/ı 469- ı 534), Gazali' nin izinde Osmanl ı  sünni İs­
lam anlayışını formüle ederek "muall im-i evvel" lakabını kazanmıştır. 
"Şiifi ' i  mezhebi sal ikieri usulde Eş'ari'ye, fürfı'da Şafi' i 'ye tabi 'dirler. 
Hanefiler, usulde Matüridi 'ye, fürfı'da Ebu Hanife 'ye tabi 'dirler. Hocala­
rımız bize böyle söylemişlerdir. Bu iki imarnın usulde farkları, on iki 
meselededir" diye başlayan risalesinde İbn-i Kemal, aslında siyasi-kültü­
rel bir saikle aralarında telif girişimiyle Eş' ariler ile Matüridilerin ihtilaf 
ettikleri meselelerin dökümünü çıkarır (Yörükan 200 ı :  ı 77) . Muasırı olan 
Taşköprizade (900-968/ı 494- ı 561 )  ( 1 985: Ill ı 33-34) de "Ehl-i Sünnet 
ve ' l  Cemaat' in i lm-i kelamda iki imamı vardır. B iris i  Hanefi olan Ebu 
Mansur el-Matüridi, diğer de Şafi ' i  olan Ebü' I-Hasan ei-Eş' ari'dir" der. 

Bu anlayış Osmanlı 'dan sonra Türkiye'de de sürdürülmüş ve Cumhu­
riyet' in başlarında Matüridilik, "Türk İslam"ı anlayışı geliştirmeye yöne­
l ik resmi ideolojinin parçası olarak öne çıkarılmıştır. Oysa ondan önce 
yaşayan Baberti ve İbn-i Hümam gibi al imler, itikat alanında bu tür bir 
Eş' ari-Matüridi rekabeti veya tel ifi kaygısından uzak olarak temelde amel 
alanında rakip saydıkl arı Şiifi ' i l iğe karşı Hanefil iğin üstünlüğünü göster­
meye ve böylece İslam dünyasında Hanefi külli fıkıh paradigmasını ha-
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kim kılmaya çalışmışlardır. Bu konuda genel olarak Osmanl ı al imleri de 
onları izlemişlerdir (Cici 1 994: 254).  

Matüridil iğin bu Osmanl ı icadının arkasındaki s iyasi saik, Cumhuriyet 
devrinde yapılan mukayeselere de yansımıştır. Ş. Günaltay ( 1932: 297) 
ve İ. H. İzmirl i ( 1932: 325) yaşadıkları döneme özgü s iyasi kaygılarla 
akılcı olarak nitelendirdikleri Matüridiliği, nakilci olarak karakterize et­
tikleri Eş' ariliğe karşı çıkarırken başka bir eserinde İ. H. İzmirli ,  iki mez­
hep arasındaki farkl arın aslında teferruata i l işkin olduğunu belirtir.4 As­
l ında s iyasi güdülerle yapıldığı için bu iki tespit de sıkıntıl ıdır. Akılcı ve 
nakilci gibi karakterleştirmelerde bu s iyasi güdü açıkça görülür. Unutma­
mak gerekir ki Türkler ' in s ıkıca bağlandıkları İmam-ı  A ' zam, fıkıhta 
akılcıya karşıl ık itikatta, Eş' aril ik gibi nakilci bir tutum benimsemişti. 

Hanefil iği tamamlayacak bir kelam mezhebi olarak Matüridiliğin ica­
dı, Yavuz-sonrası Osmanl ı dini siyasetinin birinci adımıydı. İkinci adım 
ise bunun Eş' arilik ile özünde uyumlu olduğunu gösterme girişimiydi. 
Gene birinci adımı atan İbn-i Kemal tarafından atılan bu adımı başka 
Osmanlı alimleri de izlemişlerdi. Başlıca Şeyhzade Abdurrahman b. Mu­
hammed (-1078/- 1 667) , Nazmu 'l-Feraid, Kemalüddin Beyazi (1 044-
1 O 97 /1 634- 1 686), İ şaratü 't-M e ram min 'Ibfırfıti '1 -İmam, Şeyhül isi am 
Mehmed Es 'ad Efendi ( 1096- 1 1 66/1 685- 1 753) Risale ji 'htilafdti'l-Matü­
ridi ve 'l-Eş 'ari ve Mestcizade Abdul lah b. Osman (- 1 1 50/- 1 737) el­
Mesalik fi 'l-Hilafiyyat beyne 'l-Mütekellimin ve 'l-Hukema adl ı eserlerinde 
iki mezhep arasında değişen sayılardaki ihtilaf konularını ele aldılar (Taş­
pınar 2006) . 

Burada dikkat çeken iki nokta vardır: B irincisi Şeyhzade, Nazmu 'l­
Feraid'de Eş' ariye ile Matüridiye arasındaki ihtilaflı meseleleri anlatır­
ken sürekl i "zehebe meşayihu' l -Eş' aire (Eş ' ari al imierin mezhebine göre) 
tabirine karşıl ık "zehebe meşayihu' 1-Hanefiyye" (Hanefi alimierin mez­
hebine göre) tabirini kullanır. Kelam-ı nefsi bahsinde olduğu gibi nadiren 
İmam Matüridi ' den bahseder. Aynı tutum, İ şaratü 't-M eram adl ı eserinde 
Beyazi'de de görülür. Bu tutum, Osmanl ı ulemasının çoğunluğunun, 
Matüridi ve arkadaşlarının Hanefi itikat ekolünün mensubu sayıldığı kla­
sik anlayışı sürdürdüğünü gösterir (Taftazani 1 991 ) .  

İkincisi, bu alimierin bazıları, bir taraftan ihtilaf konularının sayısını 
azaltmaya, diğer taraftan uzlaştırmaya çal ışarak Eş'arilik ile Matüridilik 
arasındaki temel uyumu göstermeye çalışırlar. Buna karşıl ık Ebfı Said 
Muhammed Hadimi gibi bazı al imler ise iki mezhep arasındaki ihtilafla­
rın sayısını 73 'e çıkarır. Daha da önemlisi son Osmanl ı şeyhül islamı 

4 Ünlü Osmanlı şeyhülislamı Esat Efendi yazma risalesinde imAm-ı Matüridi ile Eş' ari arasın­
da kırk ihtilaf konusu mesele tespit ederken, izmirli (1 98 1 :  71-3) , iki imam arasında on beş ihti­
laflı konu zikretmektedir. 
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Mustafa Sabri, kader konusunu tahkik ettiği Mevk�fü '1-Beşer Tahte Sulta­
nil-Kader ve Mevkifu 'l- 'Akl gibi Arapça eserlerinde "Mu'tezile mezhebi 
Matüridilik ismi altında sürekli olarak yaşamıştır" diyecek kadar ileri 
giderek Eş 'ari olmuştur (Taftazani 1 991 ) .  

Böylece bu siyasi tercihe karşılık Matüridil ik, Osmanlı il im aleminde 
tutunmamıştır. İbn-i  Kemal dahil Osmanl ı a.Iimleri , kendilerini Matüridi­
l iğe nisbet etmelerine rağmen genelde Eş' ari ekole katılır (Öçal 2000: 
400) . Osmanl ı medrese müfredatı da Eş' ari kelamına dayanmıştır. Bunun 
bir açıklaması şudur: İmam Ebü' l -Hasen Eş'ari, daha ziyade Abbasi Hila­
feti' nin merkezi Bağdat civarındaki heretik akımlara, özell ikle eskiden 
kendisinin de mensup olduğu kelamın mucidi Mu'tezile 'ye karşı ehl-i 
sünnet inancını savunarak sünni kelamın temellerini atmıştır. Böylece 
sünni kelamı tedvin edenler Bakıliani ve takipçisi Eş' ari alimler olmuş, 
daha çok işlenen ve gel işen Eş' arilik, bir anlamda ehl-i sünnet kelamı ile 
özdeşleşmiştir. Dolayıs ıyla Irak merkezl i Büyük Selçuklu Sultanlığı 
( 1038- 1 1 57) zamanında Eş ' aril ik resmi mezhep olarak benimsenmiş ve 
ünlü vezir Nizamülmülk tarafından kurulan Nizarniye medreselerinde 
daha da gel iştirilmiştir. Osmanl ı medreseleri, bu Selçuklu mirasını esas 
aldığı için de doğal olarak Eş'aril iği benimsemiştir. İ lk Osmanlı Şeyhülis­
lamı Molla Fenari, ünlü Eş 'ari kelam alimi Seyyid Şerif Cürcani ' nin ar­
kadaşı olarak Osmanlı medrese müfredatını da Eş'ari ekole dayandırdığı­
nı belirtelim (İnalcık 1 997: 1 75) . 

II- FIKH-1 ESGAR SENTEZi 
Osmanl ı ilmiyesi ,  birbirlerini tamamlamak üzere itikadı konu alan fıkh-ı 
ekber alanında Matüridil ik  sayesinde yaptığı standardizasyonu, mutlak 
olarak "fıkıh" denen, arneli konu alan fıkh-ı esgar (küçük fıkıh) alanında 
Hanefil iği hakim mezhep olarak benimseyerek yaptı. 

Özellikle Max W eber ( 1 967) ' in çalışmalarının gösterdiği gibi, emper­
yal rejimlerde ''din, ortodoksi, meşruiyet, akliyet, otorite, gelenek ve dü­
zen" arasında zincirleme il işki vardır. Buna göre Osmanlı İsl am yorumu­
nun karakteristikleri, "komünal izm, ortodoksi, formalizm, real izm,  prag­
matizm,5 legalizm, lejitimizm"dir. Düzen ve birlik  hedefi, "sünnet ve 
cemaat yolu" olarak ifade edilen dinin "ana yol''unda yürümeyi, dinin 
ortak, doğru. standart bir yorumunun resmi ideoloj i  olarak kabulünü ge­
rektirir. Bunun içindir ki diğer İslam ülkelerinden farklı olarak Osmanlı ' ­
d a  b u  İslam yorumuna en uygun Hanefilik, resmi mezhep, Nakşibendilik 
de ana tarikat olarak benimsenmiştir. 

5 Burada. hakikati faydalılığa indirgeyen sonraki pragmatizmden çok Charles Sanders Pierce 
tarafından geliştirildiği orijinal şekliyle idealizme karşı teori-pratik bütünlüğünü öngören prag­
matizmi kastediyoruz. 
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Osmanlı  gibi emperyal rej imler, "tek tanrı-tek hakikat-tek dünya" for­
mülüne dayalı kozmopol itanizm uyarınca "bedeni hiyerarşi" tarzında bir 
din yorumu geliştirirler. Bunu açarsak beşeri çoğulluk gereğince din, 
zamanla hiyerarşik şekilde farklı yorumlara kavuşurken tekrar bir bede­
nin başı gibi standart bir yoruma dönüşmeye yönelir. Bu bakımdan za­
manla Sünni ve Şii olarak iki ana kola ayrılsa da İsl am, fii len Sünnil ik ' le 
özdeşleşmiştir. Mutlak olarak kullanıldığında "İslam" i le kastedilen Sün­
ni İslam'dır; öbür türlü ya "Şii lik" veya "Şi i  İslam" olarak tasrih edi lir. 
Keza Osmanlı gibi Müslüman imparatorluklarda Sünni İslam, inanç bakı­
mından Eş' aril ik, fıkıh bakımından da Hanefil ik ile özdeşleştirilmiştir. 

Eski  göçebe toplumun yerine toprağa bağlı yerleşik bir sosyal düzeni­
nin kurulması zorunluluğu, Türkler'de nomokrasi (hukuk düzeni) idealini 
güçlendirmişti. Türk asıllı olduğu söylenen İmam-ı A ' zam Ebü Hanife ' ­
n in  yanı sıra, İbn-i Mübarek, Ebü Muti ' - i  Belhi, Ebü Hafs, Ebü' l -leys 
Semerkandi, Ubeydullah Debüsi, Ebü Bekr Buhari, Şemsü'l-eimme Hul­
vani, Şemsü' l-eimme Serahsi,  Fahru' l-İslam Pezdevi, Ubeydullah Sadrüş­
şeria, Al aüddin Kaşani, Hasan Kadıhan, Burhanüddin Merginani, Hiifı­
zuddin Bezzazi gibi klasik dönemde fıkıh i lminin tedvininde büyük rol 
oynayan al imlerin, çoğunlukla Horasan bölgesinden ve Türk ası l l ı  olması 
tesadüf değildir.6 Ünlü Avusturyalı Osmanlı  tarihçisi Hammer, "Bayezid 
asrına şeref veren altmış fakih arasında ikisi, diğer bir şu 'be-i malumatta 
yüksek şöhret kazanmışlardır" (tıpta Hekimşah ve matematikte Mirim 
Çelebi) sözünde de bu çarpıcı gel i şmeyi okumak mümkündür. Mol la 
Fenari, Mol la Hüsrev, İbn-i Kemal, Ebus-Suud, Ahmed Cevdet Paşa, Ali  
Haydar, Ömer Nasuhi Bilmen gibi Osmanlı-Türk al imlerinin en aktif 
oldukları alan da fıkıhtı. 

Türk ulemanın künyelerine bakıldığında, coğrafi bakımdan Irak i le  
Horasan arasında cereyan eden Arap-Acem kültürel rekabeti de görülebi­
lir. Irak fakihleri, şehir, mahalle, kabile veya sanata nisbetten oluşan sade 
lakaplar taşırlar: ''Basri, Şeybani, Cessas, Hassaf. Kudüri, Tahavi, Kerhi" 
gibi. Buna karşılık Horasan uleması, bölgenin hükümdarlarında da görül­
düğü gibi İran kaynaklı emperyal kültürü yansıtan şanlı lakaplar alırlar: 
''Beyanü' l-Hakk, Fahru' I -İslam, Huccetü' I -İslam. Sadru ' l-İslam, Sadru'ş­
Şeria, Sadr-ı Cihan. İmamü' I -Hüda, Şemsü' I -Eimme" gibi. İzmirli ( 1329: 
1 6) isınail Hakkı ' nın deyimiyle "Horasan ve Maveraünehir'deki fakihler, 
sadeliği i ltizam eden Irak' takilerin aksine elkab-ı nebile i le telkib olunur 
idi." Bu durum, Muhammed Bahit gibi bazı çağdaş Arap alimler tarafın­
dan da eleştiri konusu olmuştur (el-Muti ' i  2008: 98-99) . Bu, İran emper­
yal kültürüne vukufsuzluktan kaynaklanan yersiz bir eleştiridir. Niza-

6 Günaltay ( 1 932). izmirli (1932). Bu konuda ıafsilat için Kavakçı (19 76) ve Cici (200l) ' nin  
çalışmalarına bakılabilir. 
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mü' I-Mülk'ün ( 1 982: 1 93, 203)  de bel irttiği gibi bunlar, ümera kadar 
onlara yol gösteren ulemaya DA konurolarına uygun lakaplar verilmesini 
öngören İran emperyal kültürünün ürünüydü. 

Dünya düzeni ihtiyacı, doğal olarak Türkler'de hukuk fikrini güçlen­
d irmiş ve M. G. S. Hodgson ' ın "şer' ic il iğin zaferi" dediği şey gerçekleş­
mişti. Roma ve Bizans örneklerinde olduğu gibi sağlam bir düzenin teme­
lini oluşturacak müdevven hukuk, imparatorlukların karakteristiği olarak 
belirir. Ahmed Cevdet ( 1 986: 1164)' in Mecelle' nin  telifi vesi lesiyle di le 
getirdiği düşünceler, bu gerçeği yansıtır. "Avrupa kıtasında en iptida ted­
vin olunan kanunnamenin şehr-i Konstantiniyye'de bir cemiyet-i i lmiye 
marifetiyle tertip ve tedvin olunan Roma kiinunnamesi" olduğunu belirten 
Cevdet Paşa, ancak, bunun Mecelle-i Ahkam-ı Adiiye 'ye benzemediğini 
vurgular. Paşa daha sonra, "Avrupa kanun-şinaslanndan olup bu kere 
Mecel le 'yi  mütalaa ve Roma kanunnamesi ' yle mukayese eden ve ikisine 
dahi mücerret eser-i beşer nazariyl e  bakan bir zat"ın şahadetine başvurur: 
"Alemde cemiyet-i ilmiye vasıtasıyla resen iki defa kanun yapıldı. İkisi 
de Konstantiniyye'de vuku' buldu. İkinc is i  tertip ve intizamı ve mesai l i ­
nin hüsn-i tensik ve inibatı hasebiyle evvelkiye çok müreccah ve faiktir. 
Beynierindeki fark dahi insanın ol asırdan bu asra kadar alem-i medeni­
yette kaç adım atmış olduğuna bir güzel mikyastır." 

Bu gözlem, Osmanlı al imlerinin niçin özellikle hukuk ve felsefesi ala­
nında üretken olduklarını açıklar (Cici 200 1 ) .  Fatih ve Kanuni, örfi huku­
kun tedvini amacıyla kanunnameler kül l iyatı çıkardıkları gibi, sosyo-poli­
tik düzen açısından hukuki birliğe verdikleri önemden dolayı İslam tari­
hinde ilk kez Hanefil iği tek, geçerl i ,  resmi mezhep hal ine getirmişlerdi .  
1 540 yıl ında Kanuni' nin çıkardığı iradeyle İbrahim Halebi, medeni hukuk 
alanında Mülteka 'l-Ebhur'u hazırlamıştır (Lybyer 1 966: 1 55). 

Dahası bu standardizasyon Hanefilik tercihinden ibaret kalmamış, bu 
mezhebin iç indeki en sahih yorum esas al ınmıştır. Ebus-Suud Efendi 'nin, 
Padişah'a arzederek kanunlaştırdığı bazı fetvalarını ihtiva eden Ma 'n1-
zat' ının nikah bahsinde "kadıların esahh-ı akval i le  hükme memur olduk­
ları, bu diyarda Şafi "i olmayacağı, Şafi ' i ' nin ictihadına göre hükmetıne­
nin  geçerli olmadığı, bunun emr-i sultani i le menedildiği" açıkça ifade 
edilmiştir. Ancak bu yasaklamanın Anadolu ve Rumel i 'ye münhasır bu­
lunduğu, Mekke, Medine, Halep, Şam, Kudüs, Kahire gibi ahalisinin 
önemli bir kısmının gayr-i Hanefi olduğu memleketlerde başka mezhep­
lere göre de hüküm verildiği, uygulamayı gösteren kaynaklardan anlaşıl­
maktadır (Karaman 2000) .  

Osmanlı ' nın tek, resmi mezhep uygulamasının İs lam tarihinde i lk  ol­
duğu söylense de Osmanlı bu konuda da Horasan geleneğini sürdürüyor­
du. Karahani ıl ar devrinden başlayarak kurulan ilk medreseterin vakfiyele-
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rinde müderris ve talebenin Hanefi olması şart koşulmuş, bu uygulama 
daha sonra Selçuklular, Beyl ikler ve Osmanlılarca da sürdürülmüştü.7 
Hanefil iğin imamı Ebu Hanife, Osmanlı aydınları tarafından, bir fıkıh 
mezhebinin imamının ötesinde bütün İslam ümmetinin tek imamı, mezhe­
bi de yegane hak mezhep kabul edilmiştir.8 

Horasan'da başlayan Hanefilik ile Şafi ' il ik arasındaki rekabet devam 
etmiş ve Hanefi ali mler, Şafi ' ilerce yöneltilen "ehl-i rey" itharniarına 
cevap verirken aynı zamanda Hanefiliğin üstünlüğünü anlatan risaleler 
kaleme almışlardır. Yanlışl ıkla İbn-i Kemal 'e atfedilen Tercihu Mezhe­
bi 't-Hanefi 'ala ğayrihd (Hanefi Mezhebinin Diğerlerine Tercihi) gibi 
eserleriyle, Ekmelüddin Baberti (71 2-78611 3 10-1 384) ile birl ikte Osmanlı  
i lmi geleneğinin temel lerini atan Kemalüddin İbn-i Hümam (790-8611 
1388- 1 457) , Hanetil iğin üstünlüğü şuurunun Osmanl ı lar '  a intikalinde 
etkili olmuşlardır (Öçal 2000 : 35, Peters 2005) . 

Hanefil iğin Osmanlı larca resmi mezhep olarak benimsenmesinin se­
beplerine gelince, birincisi, bu uygulamanın amacı, tatbikatta birliği sağ­
layarak karışıkl ığı önlemekti. İkincisi, dört mezhep içinde Hanefiliğin 
seçilmesi, Osmanl ı 'da İslam yorumuna en uygun mezhep olmas ındandı. 
Sünni İslam ' ın daha rasyonel bir temele oturan ve bölgesel zorunlulukları 
dikkate alan Hanefi yorumu, Türk dünyasının yerleşik kesimleri için daha 
pragmatik, dolayısıyla daha dünyevi bir nitelik taşıdığı için tercih edi l ­
miştir (Ocak 1 999: 38) . İslam hukuk mezhepleri içinde en çok tutulmuş, 
dolayısıyla işlenmiş Hanefi mezhebinin esnek ve dinamik karakteri, Os­
manl ı 'da geleneğin başarıyla  sürdürülmesinde önemli rol oynamıştır 
(İnalcık 1 998: 23 1 ) .  Hanefil ik, Bağdat gibi bir siyasi merkezde siyasi 
şartları ve kamu maslahatlarını gözeterek geliştiği için, mezhep kül türü 
bakımından hikmet-i· hükümete, ulemanın hükümete katılmasına daha 
yatkındır.9 Diğer İslam ülkelerinden farklı olarak Osmanl ı 'da ulemanın 
hükümete entegrasyonu, siyasi meşruiyetin sürekliliğini sağlamıştır. 

7 Şeker, 2010: 274, Solak 2006. Farklı uygulamalar için. U nan 2006. 
8 Örneğin Kanuni zamanı şairlerinden Eyyubi ( 199 1 :  58), padişahın özellikle imam-ı A'zam 
Ebu Hanife'nin mezhebine bağlılığını koruması gerektiğini şu sözlerle anlatır "Hususan bu 
Hanife mezhebinde 1 Ola kayim tutub sıdkını zinde" 
9 Ostrorog 1972: 50. Nitekim Şerif Mardin ( 1989: 60). monografisinde, Bediuzzaman'ın İslami 
aksiyon konusundaki kararlı tutumuna yol açan bir faktör olarak. Şafii alimierin Hanefiliğe ve 
dolayısıyla devlete kayıtsız ve mesafeli tutumunu zikreder. Emevi idaresinin son döneminde 
yetişen mevali kökenli Ebu Hanife, yaşadığı sıkıntılar yüzünden siyasi otoriteye mesafeli bir 
tutum alarak gözde talebesi Ebu Yusuf'a da siyaset erbabından uzak durmayı tavsiye etmiştir. 
Ancak Hanefiler ' in adil bir yönetim arayışı, onları idareye katılmaya zorlamıştır. Abbasi halife­
si Harun Reşid'in ilk kadı '{-kudatı (baş yargıç) olan Ebu Yusuf, ünlü kitabı Kitabu 'f-Harac 'ta 
da idarenin adaleti için önemli uyarılar yapmıştır (Yaman 1999: 100, 1 14.  109). Hanefıler'in. 
bu sebeple gerek teorik. gerekse pratik olarak diğer mezheplere göre siyasetle dahaçok aş inalı­
ğı ve siyasi otoriteyle daha yakın ilişkisi olmuştur. 
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Diğer mezheplere göre kıyası daha çok kullandığı için ehl-i hadis tara­
fından eleştirilen10 Hanefilik, değişen sosyal şartlara karşı l ık verme kapa­
sitesi daha fazla bir mezhepti. Mekkeli bir tüccar olan Hz. Peygamber 
(S.A.S.) ' in tebliğ ettiği dini, Bağdat) ı bir tüccar olan Ebu Hanife dinamik 
bir yoruma kavuşturarak İmam-ı A 'zam (en büyük imam) lakabını kazan­
mıştı. Hanefi mezhebine dinamizm kazandıran yönlere örnek olarak h(yel 
(şer'l hileler) veril ebil ir. Bu "def-i mefasid, eelb-i menafi 'den evladır" 
düsturunca, haramdan kaçınma, çıkış yolları (mehdric) anlamına gel iyor­
du. 

Hryel, fıkhl hükümlerle pratiğin çeliştiği durumlarda haramdan kaçın­
mak için eylemleri şeklen fıkha uydurmak suretiyle meşru kılabiirnek için 
bulunan yol lar, çareler, çıkış noktalarını (mekhdric) ifade eder (Horii 
2002). H(yel, Hanefi imamları tarafından sadece zamret durumunda, fı!<ıh 
ile hayatı bağdaştırma, özel l ikle yemin ve talak gibi toplumun temel ini 
oluşturan ailenin geleceği açısından kritik sayılan konularda hararniara 
düşülmesini önleme niyetiyle uygulanmıştır; ancak bu yol, zamanla istis­
mar edilerek yozlaştırılması sonucu Hanefi mezhebi aleyhinde bir hüccet 
olarak kul lanılmıştır. 

III- FlKlH SENTEZi 
İslam-kaynaklı tüm bilgi/düşünceyi kapsayan bir merkezi terim olan fık­
hın, fıkh-ı ekber" ile "fıkh-ı esgar" olarak ikiye ayrıldığını belirtmiştik. 
Bu ayırım, fıkhın konusu bakımındandır. Fıkhın boyutları bakımından 
daha i leri bir ayırım ise "fıkh-ı zahir/fıkh-ı batın" şekl indedir. Fıkh-ı za­
hir, Hz. Peygamber' in söz ve fi i l inden oluşan "şeriat ve tarikat", fıkh-ı 
batın ise onun hal ve sırrından oluşan "marifet ve hakikat" demektir. 
İmam-ı A' zam, Hakim Tirmizi, Ubdeydullah Debusl, Muhyiddln Nevevl, 
Muhammed Gazall gibi aJ imler, basitçe "fıkıh i le tasavvuf" olarak adlan­
dırılabilecek fıkhın bu zahiri ve batıni boyutları arasındaki sentezi başar­
mışlardı. Ancak zamanla fıkıh, tasavvufu da kapsayan bu asli. kül ll anla­
mını, batıni boyutunu kaybederek şekle indirgenmişti. 

Ünlü Osmanlı alimi Taşköprlzade Ahmed, ( 1 985: 111/ 1 2) şer' l  i l imie­
rin değerlerine ait bahiste, i l imierin tedvini sürecinde fıkhın asli, külll 
anlamını kaybetmesinden kaynaklanan entelektüel yozlaşmaya hayıflanır. 
İmam-ı A'zam' ın yolunda fıkhı, "ahirete giden yolun ilmi" olarak tanrm­
layan alim, bunun ilk asırda "aslen ahiret işlerini ve buna göre dünya işle­
rini bilme" anlamına geldiğini belirtir. Halbuki bu asırda (yani XVI. yüz­
yıl ın sonlarında) fıkıh, garip detayları ve acayip fetvaları bilmeye hasre­
dildi ona göre. Bu itibarla fıkıh, aslında övülen bir i l im olmasına rağmen, 
bu şekilde olumsuz bir anlam kazanarak yerilen bir i l im hal ine geldi . 

10 Sava Paşa ı 996: Il 85-93, ayrıca. Makdisi ı 991 : V 47. 
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Bu gelişme, imparatorluklar çağının başladığı 1 500 civarında sadece 
Osmanlı değil, bütün İslam dünyasında, bir bütün olarak İslam anlayışı ve 
yaşayışlarının sorgulanmasını gerektiren ciddi bir tartışma ve eleştiriye 
yol açtı. Örneğin Fas'tan Ali b. Meymün idrisi (854-9 1 7/ 145 1 - 1 51,1 ) ,  
Mısır'dan Abdülvehhab Şa'rani (898-973/1493- 1 565) ve  Osmanl ı 'dan 
Muhammed Birgivi (929-98 1 1 1523- 1 573) , 1 500 civarı İslam dünyasında 
fıkhın bu yozlaşmasına karşı açılan eleştiri cephesinin bayraktarları ola­
rak görülebil ir. Onlar için ana problem, fıkhın asl i, kül l i  anlamını kaybet­
mesi sonucu karşılıklı olarak hem fakihler, hem de sufiler cephesinde 
bel iren yozlaşmanın doğurduğu "bid' at" idi. Bu yüzden onlar. bir taraftan 
ilmiyeyi ,  yoz fıkıh ve tasavvuf ehlini eleştirerek hakiki fıkha, diğer taraf­
tan da halkı bid ' atleri terk ederek sünnete. selefin yoluna dönmeye çağır­
dılar (Berkey 1995) . 

Al i b. Meymün'un (2002: 54-57, 93-98) eserleri, bu mücadelenin net 
ifadesi olarak görülebi lirdi. Ona göre il im, "mükellefin zahirinin şer' in 
zahiriyle ıslahı" anlamına gelen ilmü 'z-zahir ve "mükellefin batınının 
şer' in batınıyla ıslahı" anlamına gelen ilmü'l-batın olarak ikiye ayrı l ır ki 
Resulul lah ' ın zamanında böyle bir ayırım söz konusu değildi. İslam' ın 
başlarında bir mevsufun iki s ıfatı olarak aynı kökten gelen fıkıh ile fakr 
arasında bir fark yoktu, çünkü ikisinin de aslı Resulullah ' tan geliyordu; 
fakih i le -bilahare mutasavv�f denen- fakir birdi. Ancak zamanla bu iki 
grup birbirinden kopmaya başladı. Bu yüzden Ali  b. Meymun (2007) 
daha çok tanınan diğer eseri Beyanü Gurbeti 'I-İs lam' ın başlığında da geç­
tiği gibi . mütefakkıha ve mütefakkıra dediği sözde fakihler ile fakirleri, 
fetaha ermenin yegane yolunu oluşturan nebevi sünnetten uzaktaşmanın 
sorumluları olarak hedef alır. O, yozlaşmaya duyduğu tepki üzerine mem­
leketi Fas 'tan ayrılarak Kahire, Halep, Şam, Beyrut 'a gitmiş ve bu arada 
Anadolu 'da geldiği Bursa 'da da altı yıl  gibi uzunca bir süre kalmıştı. 

Katib Çelebi, Kanuni zamanı ünlü Osmanl ı  alimi Birgivi'nin İbn-i 
Teymiye gibi bir aşırıl ığa düştüğünden söz eder. Şeyhülislam Ebus-Suud 
Efendi. örfe bakarak din hizmeti görenlere ücret ödenmesi ve para ve 
menkul malların vakfına cevaz verirken Birgivi, şeriata aykırı olduğu 
gerekçesiyle bu fetvaya karşı çıkmıştı. Katib Çelebi ( 1 990: 1 33-36, İnal ­
cık 1997: 1 83-5) 'ye göre Birgivi, şer'i i l imler ve mantıkta vukuf kazan­
masına rağmen diğer felsefi i l imler ile tarihten uzak olduğu için örf ve 
adetterin sosyal işlevlerini kavrayamamıştı. Ona göre Birgivi' nin tutumu. 
örfe, sosyal gerçekiere aykırı olduğundan yaygın kabul görmemiş. daha 
sonra kendisine uyanlar da uçlara düşerek orta yolu bulamamışlardı. 

Ebus-Suud. dini dünyada sürdürmek için şeriatı dinamik bir yoruma 
kavuşturan pragmatik Osmanl ı  İslam anlayışının zirvesini temsil ediyordu 
(lmber 1 997, Ostrororg 1972: 53). Birgivi ' nin  ona yönelik eleştirisi ,  ta-
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mamıyla faydacı bir açıdan yorumlanması sonucu şeriatın ahlaki özünün 
kaybalacağı kaygısından kaynaklanıyordu. Taşköprizade ( 1 985: III/ 1 2) ' ­
n i n  d e  hayıflandığı üzere, zamanla Osmanlı lar' da Ebus-Suud'da görüldü­
ğü gibi hikmet-i hükümet anlayışının etkisiyle fıkhın aşırı formelleşmesi 
eğil imi ortaya çıkmıştı. Buna karşı fıkhın ahlaki özünü vurgulayan B irgi­
vi gibi al imler, Osmanlı İslam anlayışını, İslam ' ın özü ve kabuğuna ka­
yan uç tutumlar arasında bir dengeye oturtınayı hedeflemişti. 

Onun bu denge arayışı, hakkındaki zıt, çelişki l i  değerlendirmelerden 
de anlaşılabil ir. Örneğin Louis Massignon, J. von Hammer'e dayanarak 
yaptığı yorumda, bu tartışmada Birgivi 'yi fakih Ebus-Suud 'un tam karşı­
sında tasavvufun temsilcisi olarak gösterir.1 1  Oysa o,  kendisi ve Kadıza­
deler tarafından sürdürülen tartışmalarda da tasavvufun karşıs ında fikhm 
temsilcisi olarak görünür. Hakkındaki bu zıt değerlendirmeler, Birgivi'iıin 
Ali b. Meymün gibi yıpranmasına yol açan, iki kesimi de eleştirrnek sure­
tiyle asli fıkha dönüş mücadelesinden kaynaklanıyordu. 

İbn-i Teymiye ile B irgivi ' nin, bid ' atlerin en çok bulaştığı alanlardan 
biri olan tasavvufa karşı tutumlarında bir benzerl ik gözlenebilir. Birgivi 
de İbn-i Teymiye gibi, "AIIah ' ın  iradesine tanık olan, artık kendini Al­
lah ' ın buyruğu i le bağl ı hisse tm ez" sözüyle (Fazi ur Rahman 1 992: 1 43) 
özetleneo İbn-i 'Arabi ekolünün panteistik tasavvuf anlayışına karş ı ç ıkar 
(Şeker 1 994: 65) . Hakikatİn sensorn tasavvuftu; ancak onun da aşırı spe­
külasyon ve aşkıncılık eğilimi ile dünyayı ihmali tehlikesi mevcuttu. Ta­
savvufun, özellikle halk kitlesinin İsliimi anlayış ve yaşayışını olumsuz 
etkileyebilecek spekülatif yönüne karşı çıkan B irgivi, Gazali gibi, onun, 
insanları eğitmeye yönel ik pratik-ahlaki yönü üzerinde yoğunlaşmıştı. 1ı 
Tasavvufun mensuplarını ulaştırmayı hedeflediği marifet, zaten asli anla­
mıyla fıkıhta içkindi. Bu bakımdan Birgivi ' nin  yukarıdan hukuki forma­
lizm kadar aşağıdan yozlaşmış tasavvufu eleştİrmesi de aynı kaygıdan, 
fıkhın asli, külli anlamına yeniden kavuşmaya yönelik denge arayışından 
kaynaklanıyordu. 

Bu dengenin bulunmadığı durumlarda ise insanl arı kör dövüşüne götü­
recek bir kutuptaşma mukadderdi. Bu durumda örneğin fıkhın veya tasav­
vufun aşırı, yan l ış bir yorumunu eleştiren bir al im, haksız yere hemen 

1 1 Emrullah Yüksel. Les İdees Religieus et Politiques de Mehmed ai-Birkewi (1523-1573) 
(Paris, 1972, Basılmamış doktora tezi). Aktaran, Aslan, 62. 
ıı Birgivi. bir süre Bayramiye tarikatında bizzat tasavvufi deneyimden geçmişti. Muhyiddin 
b.' Arabi 'nin eserlerine sıkça atıfla B irgivi 'nin şaheseri et-Tarikatü '1-Muhammediye üzerine bir 
şerh yazmış olan XVIII. yüzyılın müceddidi Abdülgani Nablusi de onun, sahici tasavvuf erba­
bına değil, tasavvufu yozlaştıran sözde şeyhlere karşı olduğunu belinmiştir (Aslan 1992: 66, 
Öngören 2000: 364). Öte yandan, H. ina le ık (1 998: 235) 'ın "Birgivi, Hz.Peygamber' in vefatın­
dan bu yana isliima sokulan çeşitli bid'atlere saldırmak için islam fıkhının Hanbeli mezhebinin 
içtihatlarını kullanıyordu" ifadesine karşılık, B irgivi, sıkı bir Hanefi idi (Şeker 1994: 74). 
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bizzat ona düşmanlıkla itharn edilebiliyor veya karşı eğil imle özdeşleştiri­
lebiliyordu. İslam tarihinde felsefeye yaklaşımda Gazilli ile İbn-i Rüşd 'ün 
karşı karşıya getirilmesinin veya Muhyiddin b.' Arabi, İbn-i Teymiye ve 
B irgivi gibi ill imler hakkında yapılan haksız  ve çelişki l i  değerlendirmele­
rin temelinde bu gerçek yatar. Osmanlı '  da XVII. yüzyıl ın ilk yansında, 
vefatından sonra Birgivi 'nin yolunu izlediğini iddia eden Kadızade ile 
Halveti Şeyhi Abdülmecid Sivasi arasındaki mücadele de tasavvuf konu­
sundaki benzer yanlı ş  anlaşılmalardan kaynaklanıyordu. Dahası polemik 
düzeyini geçerek cami minberierine taşınan bu tartışmalar, daha sonra 
kızışarak Kadızadeliler tarafından 1 656 yılında İstanbul ' daki  tekkelerin 
basılmasına kadar varan bir takım şiddet eylemlerine yol açmıştı.1 3 

Katib Çelebi ( 1 990: 1 37-4 1 ) ,  daha çok Kadızade ve Sivasi'nin kişisel 
ihtiraslarına bağladığı bu tartışmanın olumsuz sonuçlanna dikkat çektik­
ten sonra fesada yol açan her türlü taassubun önünün alınması, doğru yol­
da göründüklerine bakılmaksızın iki taraftan birinin baskın çıkmasına izin 
verilmemesi gerektiğini belirtir ve "Dünyanın düzeni, bütün halkın çizgi­
den dışan çıkmamasıyla yürür gider" der. Çelebi, burada dengeci bir 
tavırla iki taraf arasmda nötr görünür. Ancak Kadızadeli hareketinden 
sonra şeriatitarikat dengesinin bozulduğu ve ibrenin dogmatizm ve yo­
bazlığa kaydığı söylenebilir. 

Böylece bir yandan Osmanlı kültürünün dayandığı şeriat-tarikat den­
gesi bozulurken, öte yandan tarikatiann kendi içindeki denge de bozula­
cak, aşırılıklar ve iktidar kavgaları başlayacaktı. 14 Tarikatların içe kapan­
ması veya uçlara düşmesiyle şeriat-tarikat dengesinin bozulması, Osmanlı 
uygulamasında şeriatı da hakikat göstergesinden mahrum bırakacaktı. 
Böylece pragmatist mülkiyenin nezdinde zaten iğreti bir konuma sahip 
olan şeriata il işkin duyarlık, kanun zihniyeti karşısında giderek azalacak­
tı. Kadızade ve Sivasi taraftarlan veya şeriat ile tarikat ehli arasındaki bu 
mücadele, Çerkeşi Mustafa Efendi'nin Risale fi Tahkiki't- Tasavvuf adl ı  
risalesini yazdığı Il. Mahmud zamanına kadar sürecekti (Abdülkadiroğlu 
1 986) .  

Diğer taraftan Osmanlı ilim dünyasında fıkıh ile tasavvuf arasındaki 
mücadele zamanla iki temel tasavvuf anlayışı arasındaki mücadeleye 
dönüştü: Muhyiddin b. Arabi ( 1 1 60- 1 236) 'nin gel iştirdiği vahdet-i vücud 
ile İmam-ı RabhAni ( 1 564- 1 624) 'nin buna karşı geliştirdiği vahdet-i 
şühud anlayışl an arasında. Ancak İbn-i 'Arabi ekolü, özell ikle üvey oğlu 
Sadrüddin Konevi ( - 1 272) sayesinde Osmanlı dünyasında Nakşibendi 
gelenekte bile revaç bulmuştu. Maalesef Osmanlı İslam anlayışının şekil-

13 Tafsilat. Zilfi 1986. Aslan 1992: 69-76. inalcık 1998: 235-6. 
1 4  Sayar 1986: 1 6 1 .  Ayrıca Kadızadeliler hareketinin medreselerin eğitim zihniyeti üzerindeki 
olumsuz tesirleri hakkında. Atay 1983: 166. 

77 



Osmanlı islam Yorumu 

lenmesi sürecinde hayati bir aşamayı oluşturan Yavuz ve Kanıini dönemi­
nin tatminkar bir incelemesi henüz yapılmış değildir. Yavuz Sel im'in 
duyduğu hürmetten dolayı Şam'daki türbesini yaptırdığı İbn-i 'Arabi, 
Şeyh Bedreddin i le birlikte İbn-i Kemal, Taşköprizade, Katib Çelebi gibi 
seçkin Osmanlı ulemasını da cezbetmiştir. Dolayısıyla Bedreddin örne­
ğindeki gibi bölünmeler, aslında doktrinal olmaktan çok siyasi ihtilaflar­
dan, öğretilerin siyasi amaçlarla farklı yorumlanmasından kaynaklanıyor­
du. Ancak Şeyhülislam İbn-i Kemal, risalelerinde övgüyle bahsetmesine 
karşılık eserlerinin avam için sakıncal ı  olabilecek müteşabih yönlerinden 
dolayı İbn-i 'Arabi hakkında ihtiyatı öngören bir fetva vermişti (Öçal 
2000: 407) . 

IV- iLMiHAL SENTEZi 
''İimihal sentezi"nden kasıt, ekber ve esgar ile zahir ve batın boyutlarının 
sentezlendiği külli fıkhın süzülmesidir. İmam-ı A ' zam, "Nefsin, leh ve 
aleyhindeki şeyleri tanıması" şeklindeki külli f ıkıh tarifiyle ilmihali kav­
ramsallaştırmıştır. Bu tarif doğrultusunda görebildiğimiz kadarıyla İsl;lm 
tarihinde yazılan ilk i lmihal, Ebu Bekr Varrak Muhammed b. Ömer Tir­
mizi Belhi (-280/-893) ' nin (200 1 )  Kitabü 't- 'Alim ve 'l-Müte 'allim adlı 
kitabıdır. Bu konudaki önemli eserlerden biri de Zekeriya b. Muhammed 
Kazvini ( 1203- 1 283) ' nin Müfidü 'l- 'Ulı1m ve Mübidü 'l-Hümum adlı eseri­
dir. Diğer taraftan Şerait u '  l-İ man isimli anonim eser de Ahmed Yesevi ' ­
nin açtığı çığırda Ota Asya'da verilen i l k  Türkçe i lmihal sayılabilir (Köp­
rülü 1 98 1 :  45) . ilmihal terimi ise çok sonra görebildiğimiz kadarıyla Bur­
haneddin Zernuci ( -602/- 1 223) tarafından kullanılmıştır. 

Modem dünyanın yol açtığı anlam aşınmasından birçok kavram gibi 
" ilmihal" de nasibini almıştır. Günümüzde ilmihal kavramının asli anla­
mının unutulduğu söylenebil ir. Bugün ilmihal denince. özellikle Müslü­
man halkın "karşılaşacağı durumlar için gerekli temel bilgiler bütünü". 
veya fıkıh bilgisinin halka yöneli k  bir vülgerizasyonu (avamileştirme) 
anlaşıl maktadır ki bu oldukça eksik bir anlayıştır. " İ i im ve hal'' şeklinde 
iki kelimeden oluşan bu terkipteki anahtar kavram, "hal"dır ki bununla 
kastedilen, sadece insanın içinde bulunduğu durum veya pratik değildir. 
··Hal" .  " kal''in karşılığı olarak kullanılan tasavvufi bir kavramdır; Aziz 
Mahmud Hüdayi ( 1 338: 1 64) 'nin ifade ettiği gibi :  "Fe leyse' l-kalü ke ' l­
haliNe leyse' l -' i lmü ke' l- ' ayni Ne eyne·n-nakısü ' l-e'maNe eyne sahi­
bü ' l-ayni . "  Buradan "ilmü ' l-hal' ' in teorik ilim anlamında " i lmü ' l-kal"ın 
karşılığında geniş bir anlama sahip olduğu anlaşı lmaktadır. 

Daha derinden bakıldığında, mazi i le müstakbel arasında zamansal bir 
kip olarak hal. sılfiliğin şartı sayılmıştır. Sılfilik, "maziye ve müstakbele 
nazar etmeyip vaktin hükmünü vermektir" ki bunu başarana ''ehl-i hal, 

78 



Bedri Gencer 

ibnü'l-vakt (vaktin oğlu) -sufi" denir. Bunu da aşıp vakit ve hal kayıtların­
dan kurtulanlara ise "ebfı'l-vakt (vaktin babası)-sdfi" denir. 15 Bu bakım­
dan "hal", sekülerizmin parolasını oluşturan, seküler' i tanımlayan "bura­
da ve şimdi"nin formülü sayılabilir. İnsanın her bakımdan yaşadığı hali 
yönetmesini sağlayacak " ilmü' l-hal" (hal ilmi) İ slami, geleneksel dünya­
da ideal il im, "hüsnü ' l-hal" (hal güzelliği) ise ideal amel sayılmıştır (İbra­
him b. İsmail  2009: 28) . 

Bunu daha iyi anlamak için dinin nihai olarak hakka giden dört kapısı 
veya tavrının nasıl formülleştirildiğine bakmalıdır: I. Şeriat, kavl-i Mu­
hammedi, 2. Tarikat, fiil-i Muhammedi, 3.  Marifet, hal-i Muhammedi, 4. 
Hakikat. sırr-ı Muhammedi olarak tarif edilmiştir. Hz. Peygamber' in  söz 
ve fiilinden oluşan "şeriat ve tarikat"ın jikh-ı zahir. hal ve sırrından olu­
şan "marifet ve hakikat'' in  isejikh-ı batın anlamına geldiğini belirtmiştik. 
"Peygamberin hali" olarak tarif edilen marifet. bilindiği gibi kişinin "nef­
sini tanımasıyla Rabbini tanıması" demektir. İmam-ı A ' zam· ın fıkhı da 
bu kavramla (ma· rifetü' n-nefs i) tarif ettiği hatırlanırsa ilmihal kavramının 
derinliği anlaşılır. 

Şu halde ilmihalL "zahirden batına. nihai olarak hakka giden bir yol­
culuğun, tahavvülün. nefsi eğiterek aşmanın bilgisi" olarak tanımlayabili­
riz. Bu itibarla Ebu Bekr Varrak' tan itibaren bütün ilmihal eserlerini 
" zü' l-cenahayn-iki kanatlı " denen sufi alimler yazmıştır. Bu, hem söz 
konusu bilgi, hem de telif türünden anlaşılabilir. Günümüzde yanl ış sanıl­
dığı gibi ilmihal, bir bilgi türünü (discipline) belirtir, bir telif türünü (gen­
re) değil. Osmanlı ' da XIX. asra kadar yazılan ilmihal eserlerinin başlığın­
da "ilmihal" kavramına rastlanmaz. Telif türünü belirten kavramlar, aynı 
anlamda kullanılan "minhac ve tarikat" ile "vasiyet" kavramlarıdır. 

"Tarikat ve vasiyet" kavramları, anlamdaş olan Farsça ·"-name" veya 
Arapça "risale" kelimeleriyle kullanıldığında ilmihal türünü belirtir; Bir­
givi' nin ünlü eserinin. hem Risale-i Birgivf. hem de Vasiyet-name olarak 
adlandırı lışında görüldüğü gibi . Gazali'nin Minhac u 'i-Abidin veya İsmail 
Ankaravi'nin Minhacu 'l-Fukara isimli eserlerinde olduğu gibi . minhac 
kavramının tekil olarak kullanıldığı eserlerde tasavvuf daha teorik bir 
perspektiften ele alınır. Buna karşılık bunun menahic şeklinde çoğul ola­
rak kullanıldığı eserler. asıl ilmihal eserleridir. B urada "hak/hukuk" örne­
ğinde olduğu gibi , kelime. çoğul kullanıldığında "hakka giden yolun bil­
gileri" anlamında il mihal türünü ifade eder. 

Ahiliğin kurucusu Ahi Evran ( ı  ı 7 ı - ı 26 2) · ın Menahic-i Seyfi adlı ese­
ri Anadolu' da yazılan ilk Türkçe ilmihaldir. Ahi Evran. Fahrüddin Razi ' ­
nin öğrencisi olduğu için eser, Şaf i 'i ve Eş ' ari mezhebi üzerine yazılmış-

LS " Hal ile makam" arasındaki fark için de, Ankaravi 2008: 34-35. 401-2. 444. 
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tır. Onun çağdaşı sayılabilecek, Sadrüddin Konevi'nin talebesi Sa'düddin 
Fergani (-699/-1 299) ' nin dört mezhep üzerine yazdığı Farsça ilmihal 
kitabının başlığında da aynı menahi c kelimesi kullanılmıştır: Menahi cü '1-
'lbfıd ile '!-Me ' ôd. 1 6  İ lginçtir ki aynı dönemde, aynı dilde (Farsça) ve ben­
zer başlıkta önemli bir başka eseri de, yanlışlıkla Necmüddin Kübra'ya 
atfedilen Bahru 'l-Hakfıik veya et-Te 'vilatü 'n-Necmiyye adlı ünlü tefsirin 
sahibi büyük alim ve veli Necmüddin Daye (-654 /-1256) vermiştir: Mir­
sadü 'l- '!bad mine '1-Mebdei ile '!-Me 'ad. 1 7  

Kutbuddin İ zniki (-821 1- 14 1 8) 'nin, Ebü'l-leys Semerkandi tarafından 
kaleme alınan Mukaddime adlı namaz risalesini Türkçe'ye çevirip inanç, 
ibadet ve ahlaka dair konuları ekiediği Kitabü '1-Mukaddime'si i lk Türkçe 
i lmihal ömeklerindendir. Bu arada belirtmek gerekir ki bütün İ slam dün­
yasında olduğu gibi Osmanlı 'da da Gazali İslam düşüncesinin otoritesi 
sayılsa da Osmanlı İslam anlayışının ana kaynağı, Ebü'l-leys Semerkandi 
(-373/-983) olmuştur. İzniki 'nin  oğlu Muhammed b. Kutbiddin İ zniki (-
855/-1 450) ' nin Miftahu '1-Cenne adlı eseri de Mızraklı İ Imihal deyimin­
den de anlaşılacağı gibi adeta bu türle özdeşleşmiştir (Tafsilat, Arpaguş 
200 1 ) .  Onları izleyen başlıca alim Birgivi olmuştur. O, ünlü Arapça ese­
rini tarikat (et-Tarikatü 'l-Muhammediye) , daha kısa Türkçe versiyonunu 
ise vasiyet ( Vasfyet-name) kavramıyla ifade etmiştir. 18  

Osmanlı tarihinde Tarikat-name ismiyle birçok sufi-alim eser vermiş­
tir. Bunlardan bazıları, dar, teknik anlamda müridiere bir tarikatın seyr ü 
sülfık adabını öğreten eserlerdir. Ancak bununla geniş anlamda kastedi­
len, genele hitab eden ilmihaldir. Bu anlamda Karabaş Veli (Ali Alaeddin 
Etval) ( 1 020-1097/1 6 1 1 -1 686) 'nin Tarikat-name isimli eseri, tipik, 
önemli bir ilmihaldir. Eserin önemi, çok-katlı söyleminden gelmektedir. 
Karabaş Veli, eserinde hitab ettiği mürninler kitlesini "avam, has, ehas" 

16 Köprülü 198 1 :  203. idris-i Billisi'nin oğlu olan M evliina Ebu' 1-Fazl Mehmed Çelebi (-1572), 
bu eseri Medôricü '1-İ'tikiid fi Tercemeti Menôhici'l- '/btid adıyla Türkçeye çevirmiştir. Kiitib 
Çelebi bu eserin iki cilt olduğunu belirtmiştir, ancak eserin günümüze ulaşıp ulaşmadığı bel l i  
değildir. 
1 7  Necmeddin-i Diiye, Kayseri'de yazmaya başladığı eseri 1 230 yılında Sivas'ta tamamlayarak 
Selçuklu Sultanı I. A liieddin Keykubaı'a, Kasım b. Mahmud Karahisari ise 1421 yılında eseri 
İrşô.dü'l Mürid ile '1-Murcid ji Tercemeti Mirsô.di "1- 'lbô.d adıyla Türkçe'ye çevirerek dönemin 
Osmanlı Sultanı IL Murad (824-848/1421-1444) 'a sunmuşıur. Şeyhoğlu Mustafa ( 1334-1413) 
Kerızü '1-Küberô. ve Mehekkü '1- Ulemô. adlı eserini 803/1401 'de Mirsô.du '1- '/bô.d' ın son bölümü­
nü esas alarak dönemin devlet adamlarından Paşa Ağa b.  Hoca Paşa adına yazmıştır (Örs 
2002). 
18 M. Cemal Sofuoğlu, "Birgivi'nin Vasiyetnamesi Üzerine Bazı Düşünceler," Şeker 1994: 73. 
Risale-i Birgivi, 1803 yılında matbaada basılan ilk din kitabı olduğu (Kabacalı 1989: 84) gibi 
bir süre sonra Fransızca ya da çevrilmiştir (Exposition de la Foi Musulmane, ıraduiıe du Turc de 
Muhammad Ben Pir-Ali Elberkevi, avec des noıes par M. Garcin de Tassy. Paris/Amsterdam: 
G. Dufour, 1822). Eser, Cumhuriyet döneminde de yayınlanmıştır: Risale-i Birgivi: Müminlere 
Nasihat, M.Ş. Eygi-A.E.Yücel (yay.) ( istanbul: Bedir, 1 964) . 
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olarak üçe ayırarak üç seviyede açıklama yapar (Kara 2003: 1 42-46) . 
Pejoratif anlamda ilmihalin avama özgü bir bilgi türü olduğu anlayışını 
çürüten bu yaklaşım, ilmihal kavramının bahsettiğimiz, asli, derin, tasav­
vufi anlamını gösterir. 

Kanaatimce Osmanlı 'da bu asli, derin anlamda ilmihal telifinin zirvesi 
İsmail Ankaravi (-1 040/- 1630) ' nin (2008) Minhacu 'l-Fukara adlı eseri­
dir. Bu eser, tasavvufun Osmanlı formülasyonu olarak görülebilir. Görü­
nüşte Mevlevi tarikatı hakkındaki yanlış anlama ve suizanları gidermek 
için yazılmış o lsa da eser, tasavvuf hakkındaki anlayışların yüksek bir 
sentezini simgeliyordu. Bu, temel tüm kavramlarını öğrenerek tasavvufu 
kavramaya yeterli bir eserdir. 

Bu bakırndan ilmihaller, yüksekipopüler İ s lam ayırırnlarını berhava 
ederek sünneti yaşatacak ortak bir İslami anlayışın yaşatılmasında önemli 
rol oynarlar. Zaman içinde özellikle "sünnet/bid'at" ikilemi bakımından 
vurguların nasıl değiştiğini göstermesi bakımından ilrnihaller, devirlerin­
de geçerli İs lami anlayışı tespitte, İ s lami zihniyetin değişim sürecini izle­
rnede anahtar önem taşırlar. 

B- yATAy-Hİ K EMI İSLAM SENTEZi 
Bu şekilde Müslüman komünal kimliğin kaynağı olarak fıkhi sentez başa­
rıldıktan sonra sıra, kozmopolitan kimliğin kaynağı olarak hikemi senteze 
gelir. Bu tür bir sentez arayışı, tarih ve coğrafyada ternellenen bir emper­
yal bilincin doğuşuyla başlar. Osmanlı Devleti, Moğol istilalarının İslam 
dünyasında yarattığı depremden sonra gelişen büyük İ s lami mutlakiyetçi 
monarşilerin en süreklisi ve en güçlüsü olarak ortaya çıkmıştı (Hodgson 
1 977: III/99) . Klasik Osmanlı insanının telakkisine göre Osmanlı Devle­
ti'nin tarih sahnesine çıkışı, İslam tarihinde bir " ikinci d alga"yı simgeli­
yordu. Gerçekten geleneksel Osmanlı insanı yaşadığı topluma, iki tarihi 
trendin zirveye çıkışı olarak bakardı. Birincisi, Hz. Muhammed' in risale­
tiyle, İs lam 'ın çıkışı ve halifeliğin kuruluşuyla, ikincisi de Osmanlı hane­
danı ve devletinin ortaya çıkışıyla başlamıştı. İk isi  arasında bağlantı Sel­
çuklu Türkleri' nin istilalarıyla ve önce İran' da, sonra Anadolu' da Selçuk­
lu sultanlıklarının kuruluşuyla sağlanmıştı (Lewis 1 962: 323) . Osmanlı 
tarihi, doğrudan İ slam 'ın tarihi olarak algılanmış, Türkler'in ve Türkiye'­
nin İslam öncesi tarihi hiçbir ilgi konusu olmamıştır. 

Osmanlı ' da bu bilincin tam inkişafı, İstanbul 'un fethinden sonradır. 
Hz. Peygamber (S.A.S.) ' in ünlü hadisiyle de müjdelenen (Müttaki 2004: 
XIV/99), " İstanbul 'un 1453 ' te fethi ,  Rum Sultanlığının defterini dürerek, 
Türklere salt bir aşiret misyonundan farklı olarak daha fazla bir impara­
torluk bilinci verdi" (Lewis 1 962: 326, Lapidus 1 99 1 :  3 1 1 ) . İstanbul 'un 
fethinde Sultan Mehrned'in olduğu kadar ilahi gücün bir tecellisini gören 
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nice Müslüman vardı dünyada (Smith 1977: 38) .  Ondan sonra kendisi, 
bütün Müslümanlarca katiriere karşı yürütülen mücadelenin önderi kabul 
edildi. İs lam ' ın düşmaniarına karşı destek olması dileğiyle İspanya'dan, 
Orta Asya' dan ve Hindistan' dan ona başvuruluyordu. 

Il. Roma'nın fatihi ve varisi olarak İslam davasının bayraktarlığını ele 
geçiren Sultan Mehmed, Müslümanlar ' ın gazisi ,  Türkler'in hanı ve Hıris­
tiyanlar' ın kayzeri olarak bütün dünyaya hakimiyet hayali yle kozmopoli­
tanizme yönelecekti .  Geldiği nokta, Osmanlı' ya, Yakın Doğu, Akdeniz 
bölgesinde ekümenik bir barış misyonu yüklüyordu. Fatih' in entelektüel 
altyapısı, böyle bir vizyon ve misyona müsaitti. İslam medeniyetinin kla­
sik dillerinin yanı sıra Latince ve Yunanca bilen Fatih Sultan Mehmed' in  
kitaplığında bu dillere ait  kitaplar vardı. Çevresinde İtalyan hümanisti 
Aneona' l ı  Pizzocolli de vardı; Fatih ' in hayatını yazan Yunanlı Kritohu­
los, portresini yapan Venedikli Beliini idi (İnalcık 1997: 1 81 ) .  Fatih'in 
hükümdarlığı sırasında gerçekten kozmopolitan bir çağın, bilimsel bir 
rönesansın başlangıcı sezilebil irdi. Ancak onun şahsında Osmanlı liderli­
ği, komünalizme dayanan sağlam bir kozmopolitanizmi başaramayan 
Abbas i Devleti 'nin akıbetinden gereken dersi almıştı. 

Irak'ta Ebu Hanife ile Ebu Hayyan Tevhidi (320-41 4/932-1023) tara­
fından ayrı ayrı başarılan fıkıh ile hikmet formülasyonları bütünleştirile­
mediği için İslam düşüncesinin tikel ve evrensel boyutları birbirlerine 
bağlanamamış , bu nihai sentez Horasan'da Hakim Tirmizi gibi hakimiere 
kalmıştı . Bu sentez, bilahare Endülüs'te Muhyiddin b. ' Arabi tarafından 
daha da geliştirilecekti. İs lam dünyasında Rum denen Anadolu, coğrafi 
olarak Horasan ve Endülüs 'te gelişen bu Doğu ve Batı İslamının buluşma 
yeri olacaktı. 

Önce Selçuklu başkenti Konya, sonra Osmanlı başkenti İstanbul, İs­
lam medeniyetinin Doğu ve Batı kısımlarını birbirlerine bağlayan köprü­
ler haline geldiler. XIII. yüzyılda Konya'da Mevlana, Sadrüddin Konevi 
ve İbn-i ' Arabi gibi Doğulu ve Batılı mutasavvıflar buluşmuştur. VIII. 
yüzyılda Abbasi halifesi Ebu Ca'fer Mansur (754-775) tarafından kurulan 
Bağdat, İslam ortaçağlarının muhteşem kozmopolitan medeniyetinin sim­
gesi olmuş; "Ana gibi yar, Bağdat gibi diyar olmaz; Sora sora Bağdat 
bulunur; Yanlış hesap Bağdat'tan döner" gibi sözlerle darbımesel haline 
gelmişti . Doğu ile Batı arasındaki eşsiz konumuyla bir dünya şehri olan 
İstanbul, Fatih' in gözünde, Moğol yıkımından sonra artık bir nostalji olan 
Bağdat ' ın yerini alacaktı; şehrin fiziksel ve kültürel altyapısı bu amaca 
göre tasarlandı (İnalcık 1 998: 249-7 1 ) .  İstanbul'un orij inali olarak Fatih' ­
in İslampot (İslam şehri) adını verdiği şehir, çok geçmeden İs lam medeni­
yetinin bir çekim noktası haline geldi . İslam dünyasının her yanından, 
Hindistan, Horasan, Dağıstan, Halep. Şam, Mısır ve Karaman'dan pek 
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çok alim İstanbul 'a  geliyor, Ali Kuşçu gibi ünlü alimler, olgunluk dö­
nemlerini burada geçiriyordu. 

Osmanlı Devleti'nin ilk şeyhülislamı konumundaki Maveraünnehir 
kökenli Molla Şemseddin Fenari ( 1350- 1 430), Horasan'da başarılan fıkıh 
ile hikmet arasındaki sentezin, dahası İslam düşüncesinin Doğulu (Hora­
san) ve Batılı (Endülüs) parçaları arasındaki sentezin temsilcisi sayılabi­
lirdi. Osmanlı düşünce dünyasını derinden etkileyecek vahdet-i vücud 
anlayışının mimarı İbn-i 'Arabl'nin talebesi Sadrüddln Konevi'n in Mifta­
hu '!-ğayb isimli eserini şerh ettiği Misbahu '!- 'Ayn isimli eseri, bu sente­
zin belirgin bir örneğini oluşturuyordu. Felsefe, kelam, tasavvuf kadar 
usul-i fıkıh, ilimler ve tefsir alanlarında önemli eserler veren Fenarl, ol­
gun İslam düşüncesinin Osmanlı sentezinin mümessili sayılabilirdi. 

Bir imparatorluğun kuruluşu sürecinde her alanda, siyasi, iktisadi ve 
hukuki olduğu gibi dini-fikri alanda da tanımlama, kurumsaltaştırma ve 
formülleştirme yoluyla külll bir düzenleme girişimi görülür. İ slam yoru­
munun tanımlandıktan sonra kurumsallaştırılması, medreseler sayesiride 
gerçekleşir. Büyük Selçuklu Sultanlığı ( 1 038- 1 1 57) zamanında Şii-Batıni 
akımın yarattığı çözülme tehlikesi üzerine, d inin asli, sünni yapısının 
korunması amacıyla ünlü Selçuklu Veziri Nizamülmülk tarafından 1 067' ­
d e  Bağdat'ta kurulan Nizarniye medreseleri ile ulemanın eğitim sistemi 
sayesinde örgütlenmesi başlamıştı. 1 9  Gazall 'nin de müderrislik yaptığı bu 
medrese, aynı zamanda onun tecdit misyonuna zemin hazırlamıştır. Os­
manlı Devlet i'nde ilk şeyhülislam sayılan Molla Fenari tarafından kuru­
lan medrese sistemi, teşkilat açısından İslam dünyasındaki en yüksek 
noktasına ulaşmıştı. 20 

Fenarl, Osmanlı medresesini kurarken müfredatını yalnızca ehl-i sün­
net kelamına değil, daha geniş anlamda İslam düşüncesinin hakim para­
digmasını temsil eden Eş' arlliğe dayandırmıştı. Gazali ve Fahrüddln 
Razi, bu paradigmanın mimarları olarak Osmanlı ilim geleneğinin de 
kaynaklarını oluşturuyorlardı. Osmanlı medreselerinde verilen icazetler­
deki alim silsitesinin Şerif Cürcanl, Naslruddln Tusl ve Fahrüddln Razi 
vasıtasıyla Gazall'ye dayandınlması bunun göstergesiydi (İnalcık 1 997: 
1 75) .  

Selçuklu mirası Osmanlı sünni İslam anlayışı,  Gazall'ye dayanıyordu. 
İlk dönemlerde Taşköprlzade Ahmed gibi Osmanlı ulemasından bazısı, 
tasavvuf konusunda Sühreverdl ( 1 1 45-1 234) ve İbn-i 'Arabl ekallerine 
meyletmişlerse de şahsi olarak kalan bu eğilimler, medresenin dayandığı 

t9 Bu oluşumun siyasi dinamikleri ve islam eğitim ve düşünce tarihindeki önemi hakkında bak, 
Makdisi, "Muslim I nstiıuıions of Leaming in Eleventh-Century Baghdad.'" 1991 :  özellikle, 
VIII/1-4. 5 1-6. 
20 inalctk 1997: 175, Faılur Rahman 1992: 184, tafsilat. Akgündüz 1 997. 
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Eş'ari paradigmayı etkilememişti. Özellikle Sadrüddin Konevi ve Davfıd­
ı Kayseri aracılığıyla İbn-i ' Arabi ekolü Osmanlı dünyasında yaygın ka­
bul bulmakla birlikte Gazali daima merkezde kalmıştır. 

1 - D İKEY HİKEMİ SENTEZ 
Fatih Sultan Mehmed, İstanbul'un fethinden sonra yöneldiği kazmapali­
tan vizyon uyarınca İslam düşüncesinin Horasan sentezinin gözden geçi­
rilerek medrese müfredatının bu paradigmaya dayandırılmasına karar ver­
di. Bunun ilk merhalesi, "dikey hikemi sentez" dediğimiz, asıl İslam dü­
şüncesi olarak fıkıh ile hikmet formülasyonlarının terkibidir. Bu merhale­
nin ilk adımı, Hakim Tirmizi'de olduğu gibi fıkhı tamamlayan i lmi hik­
metin nazari hikmetten veya sufice ayırımla bahsi hikmetin zevki hikmet­
ten (Seyyid Mustafa Rasim 2008: 449, 450) ayrılmasıdır. Bu hedef ise 
Gazali'nin İbn-i Sina başta olmak üzere "filozof" denen nazari, spekülatif 
hikmet ehline yönelttiği eleştirinin haklı olup olmadığının yeniden değer­
lendirmesini gerektiriyordu. 

Fatih Sultan Mehmed, İranlı Alaüddin Tfısi ile Bursalı Hocazade Mus­
lihuddin Mustafa (-ı488) ' yı Gazali ile İbn-i Rüşd arasında geçen din/ fel­
sefe ilişkisine dair ünlü tartışmayı yeniden değerlendirmeye davet etti. 
Hocazade'nin Gazali'yi haklı çıkaran risalesi, zamanın uleması tarafından 
Tfısi'ninkine üstün kabul edilmiş ve böylece Gazali, Osmanlı dünyasında­
ki otoritesini pekiştirmişti (İnalcık ı 997: ı 77 ,  1 83) .  Hocazade' nin eseri 
İslam dünyasında ulema arasında o kadar şöhret bulmuştu ki ünlü alim 
Celalüddin Devvani eseri okuyunca "Böyle bir kitap yazmak benim de 
aklımdan geçiyordu; bunu görünce yazmaya lüzum kalmadı. Allah, bu 
kitabı telif edenden ve bu diyara getirenden (öğrencisi getirmişti) razı 
olsun" diyerek takdirlerini belirtmişti (Uzunçarşılı ı 984: 230) .  Bu sonuç, 
alelıtlak "felsefe" denen nazari hikmetin fıkıh ile uyuşamayacağının İs­
lam dünyasındaki nihai kararı ve Fenari' nin  Osmanlı medresesini  dayan­
dırdığı Eş'ari paradigmanın teyidi olarak görülebilirdi. 

Fatih-sonrası fıkhın hikmet ile bütünleştirilmesi projesinin ikinci adı­
mı, hakikat peşindeki hikmet, kelam ve tasavvuf gibi farklı disiplinler 
arasında dikey hikemi senteze girişilmesidir. Kelamcılar, sufiler ve filo­
zofların hakikate farklı yaklaşımlarının bir muhakemesinin yapılması 
gerektiğini düşünen Fatih 'e  Ali Fenari, böyle bir muhakemeyi ancak za­
manın ünlü İranlı alimi Molla (Abdurrahman) Cami ( 14ı4-ı492) 'nin 
yapabileceğini söyler. Fatih' in teklifini kabul eden Cami, bu üç zümre 
arasında altı konuda ihtilaf olduğunu söyleyerek bunların başında gelen 
vücud (varlık) konusunu ele aldığı ilk risalesi ed-Dürretü '1-Fahire'yi 
gönderir. Maalesef Fatih' in  zamansız vefatıyla Molla Cami'nin diğer ihti­
laf konularını ele alacağı proje akim kalır (Heer ı 979, Öçal 2000: ı 98). 
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II- YATAY HİKEMİ SENTEZ 
Fatih-sonrası İslam düşüncesinin hikemi sentezi projesinin ikinci merha­
lesi, Bağdat'ta Tevhidi ile Cahiz ' in başardığı tarzda ansiklopedik bir hik­
met kaynağının ortaya koyulmasıdır. Ancak bu konuda Osmanlı ' nın fark­
l ı ,  alternatif kozmopolitan ifade yollan izlediği görülür. Modem anlamda 
medeniyet, bilim, felsefe ve sanat alanındaki beşeri eserlerin, gelişimin 
toplamı olarak düşünülebilir. Buna göre Osmanlı gibi Müslüman impara­
torluklar, kozmopolitanizmin, felsefe gibi "sert" yerine komünalizme 
uygun, mimari ve kaligrafi gibi "yumuşak", estetik ifade yollarına önem 
vermiştir. Nitekim Mehmed Akif'ten farklı olarak Yahya Kemal gibi bir 
medeniyet sanatçısı için Osmanlı kozmopolitanizmi, Selimiye, Süleyma­
niye camilerinde tecessüm etmiş, yansımıştı. 

Felsefi-ansiklopedik alanda ise bilinen belli başlı teşebbüs, Firdevsi-i 
Rumi 'nin Süleymanname-i Kebir adlı eseridir. Tam İstanbul 'un fethedil­
diği 1 453 yılında doğan ve asıl adı Şerefüddin olan Firdevsi-i Rumi, Fatih 
zamanı Osmanlı' da, Bağdat'ta Tevhidi ile Cahız ' de görülen evrensel, 
hümanistik yönelişii İran kültürünü temsil eder. Bu yüzden o, Osmanlı 
gibi sünni İslam anlayışının hakim olduğu bir ülkede mezhebi sınırlama­
ları aşan, "senkretik" denebilecek hümanistik, toleransl ı bir dini zihniyet 
taşır. Resmen sünni kültür ve camiaya mensup olmasına rağmen Firdevsi, 
gayr-i sünni (heteredoks) kültürle de münasebetini sürdürmüş, dahası bu 
tür eserleri yayınlamaktan çekinmemiştir. Dasilan-ı Ceng-i Aheng-i Efra­
siyab-ı Türk gibi sünni İslam'a aykırı motifler taşıyan bir destan başta 
olmak üzere, Hacı Bektaş Velqyet-name' sini derleyerek, Barak Baba 
Risalesi 'ni şerh ederek Osmanlı toplumuna kazandırmaya cesaret etmiştir 
(Biçer 2006) . 

Kısacası formasyonu, zihniyet ve enerjisi itibariyle Fatih 'in tasarladığı 
hümanistik kültürü yansıtacak bu ansiklopedi projesine en uygun kişi Fir­
devsi'dir. O, 1 472'de Fars şairi Firdevsi-i Tusi'nin Şehname ' sini Türk­
çe'ye çevirerek Fatih Sultan Mehmed' e sundu. Ancak sultan, Şehname' ­
nin yeterince bilinen bir eser olduğunu söyleyerek ondan Süleyman hak­
kında bir kitap yazmasını istedi. Firdevsi ise Süleymanname'ni n  8 1 .  cildi­
nin 26'ncı varağında Yunanlı İskender için 24 mücellet İskendername 
yazıldığını, Hz. Süleyman için büyük bir Süleymanname yazılmasını 
Fatih'e teklif ettiğini ve daha sonra ilk 6 cildini hazırlayarak ona teslim 
ettiğini söyler. O, Fatih ' in talimatıyla başladığı 80 küsur ciltlik bu muaz­
zam eserin geri kalan çoğunu Il. Bayezid devrinde tamamlayarak ona 
sunar. Yavuz Sultan Selim devrinde de 8 1 .  cildini tamamlar. Konusu iti­
bariyle Süleymanname, Hz. Süleyman devrinin menkıbelerini ve müell i­
fin kendi zamanına kadar gelen felsefe, geometri, astronomi ve tıp gibi 
konulara ait tüm bilgileri içine alan tam bir ansiklopedidir. Firdevsi 
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(2009) 'nin bu eseri, devrinin Türk dili ve edebiyatı bakımından en hacim­
li eserdir. 

Bu, kozmopoli tan-ansiklopedik vizyon Osman lı 'da daha sonra Kiitib 
Çelebi ve M arifet-name müellifi Erzurumlu İbrahim Hakkı ( 1 1 15-1 1 94/ 
1 703-1780) ve ayrıca Ali Dede Bosnevi ve Riigıb Paşa gibi iilimler ta-ra­
fından sürdürülmüştür. Ayrıca Bahaeddin Muhammad b. Ahmad İbşihi 
(790-850/1 388-1446) ' nin  el-Müstatref jİ Külli Fennin Müstazriif adlı 
ansiklopedik eseri de Osmanlı aydınları tarafından çok tutularak Namık 
Kemal' e kadar sürekli okunduğu gibi, Il. Mahmud'un emriyle Türkçe'ye 
de genişletilerek çevrilmiştir. ıı 

Geliştirildikten sonra bu tür bir hikemi anlayış, medresenin dayandığı 
paradigmaya dönüştürülmekteydi .  Fatih'in İstanbul 'u fethinden sonra 
yeniden yapılandırılan medreseler. onun evrensel vizyonu uyarınca akli 
ve nakli tüm il imleri kapsayan zengin bir müfredata ve ihtisastaşmaya 
dayanıyordu (İnalcık 1 997: 1 67-8. 1 76-7) . Ortaçağ Batı üniversitelerinde 
olduğu gibi medreseler, dini ilimierin yanında geleneksel eğitimin teme­
lini oluşturan, incelmiş, medeni bir insan yetiştirmeye yönelik liberal 
arts 'a22 dayalı klasik bir eğitim programı izliyordu. 
III - AHLAKI SENTEZ 
Abbas! Hiliifefi ' nin  akıbetinin gösterdiği gibi komünalizm, kozmopolita­
nizme öncelik taşıyordu, evrensel, kozmopolitan bir birlik, ancak d ini, 
komünal birliğe dayanarak kurulabilirdi. İlk "Panisliimist" sayılan Yavuz 
Selim ( 1 5 1 2-1 520) ' in İslam dünyasının ana topraklarını imparatorluğa 
katmasıyla Müslüman komünal birlik gerçekleşti. Yirmi yıl  gibi kısa bir 
süre içinde 1 5 1 6- 15 1 7'de Suriye ve Mısır' ın, 1 534' te Irak' ın fethi, İsl�m 
imparatorluğunun eski merkezlerini Osmanl ılar' ın idaresine soktu ve 
onlara bir İsliimi imparatorluk miras ve misyonunu yükledi. Ve bu geliş-

ıı ibşihi'nin eseri. inide-i seniyye ile Ekmekçi-zade Ahmed Efendi tarafından tercüme edildik­
ten sonra yine iriide-i seniye ile vakanüvis Esad Efendi tarafından çoğu maddesi (ilm-i muhiidii­
rat) zeyl edilmiş ve ibaresi tezyin edilmiştir ki dini hikaye ve hikmetli sözlere ait eserlerin cid­
den en istifadeli ve seçkinlerindendir. Esad Efendi. ilave ve tashih ettiği yerleri işaretlemiştir. 
iki büyük cilt halinde tertip edilmiş ve birinci cilt 1261.  ikinci cilt 1 263 tarihlerinde basılmıştır 
(Oğraş 1995): Ebü'I-Feth Bahaeddin Muhammed b. Ahmed b. Mansur ibşihi. Mahmiidü 'l-Eser 

ji Tercemeti 'l-Müstatreji 'I-Müste 'ser (Tercüme: Ekmekçi-zade Hafız Ahmed-Sahatlar şeyhi-zii ­
de Mehmed Esad] . 1 26 1 - 1 263, 3+757, 3+754. toplam 1453 s., istanbul: Daru't-Tıbii'ati'I-Ami­
re. 
zz Kökü Arisıo'ya dayanan ve ortaçağ Batı üniversitelerinin müfredatının temelini oluşturan 
liberal arts , kelime olarak "hür insanlara yaraşır bilgi dalları" anlamına gelmektedir ki bu, 
"gramer, belagat ve mantık"ı kapsayan trivium (üçlü tarz) ve "müzik, geometri. aritmetik ve 
astronomi"den oluşan quadrivium (dörtlü tarz) olmak üzere toplam yedi disiplini kapsıyordu. 
Mesleki veya teknik bilgiye karşılık olarak " l iberal arıs", incelmiş, medeni bir insan yetiştirme­
ye yönelik genel kültür bilgisini ifade etmektedir ki bu, geniş anlamda Doğu kültüründeki 
"edeb" kültürüne tekabül etmektedir. 
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me yavaş yavaş Fatih'de zirveye çıkan kozmopolitandan tekrar komünal 
bir eğilime kayışa yol açtı. Ancak bu gelişme, Osmanlı entelektüel-kültü­
rel hayatına medrese programına olduğu kadar belirgin yansımadı. Os­
manlı gibi büyük bir iklimde farklı entelektüel, kozmopolitan eğilimler, 
daima yaşayacak alternatif kanallar bulabildiler. Bu gelişmeyi, açık koz­
mopolitanizmden bizim büyük hikemi sentezin "ahlaki ve edebi versiyon­
ları" olarak ayırdığımız "yumuşak" bir kozmopolitanizme geçiş olarak 
özetleyebiliriz. 

Yunanca logos, Latince reason denen hikmet, ikiye ayrılır: hikmet-i 
nazariye (:;ophia) ve hikmet-i ameliye (phronesis) ki bu ayırım, kabaca 
"ilk felsefe/son felsefe" olarak da düşünülebilir. Burada esas gaye, beşeri 
hayata anlam ve yön vererek düzenieyecek olan hikmet-i ameliyeye ulaş­
maktır. Bilginin (nomos) varlığın (cosmos) yansıması sayıldığı geleneksel 
dünyagörüşü uyarınca pagan topluluklarda "ilk felsefe" olarak hikmet-i 
nazariyenin işlevi, "son felsefe" ol arak hikmet-i ameliyeyi temellendir­
mekti. Ancak ilahi yasaya muhatap olduğu halde teodisi problemine çö­
züm arayan Farabi gibi İslam filozofları da pagan filozoflar gibi hikmet-i 
nazariyeye öncelik verir. Onun için Aristo'nun asıl eseri, 150 defa okudu­
ğu söylenen Metafizik idi. Ancak tezhibin talimden, ahiakın ilimden önce 
geldiğini düşünen öğrencisi İbn-i Miskeveyh için Aristo'nun asıl eseri 
Nikomakos ' a Ahlak idi .  

Bu itibarla onun gibi İs lam filozofları için ahlak, evrensel, anonim 
hikmete dayanıyordu. İslam dünyasında pratik ahlaka i l işkin ilk eserler, 
Haris Muhasibi ve Ebu Talib Mekki gibi sufiler tarafından verilmişti. 
Ancak Aristo kaynaklı hikmete dayanarak nazari ahlak alanında Tehzi­
bü '!-Ahlak adlı ilk eseri veren Ahmed b. M iskeveyh (320-421 /932-1030) 
oldu. Arapça li teratürde onun açtığı bu çığırı Ahlak-ı 'Adüd(yye adlı ese­
r iyle başlıca ' Adıididdin ' İci (-756/-1 355) sürdürdü. Onun dışında Nasi­
ruddin Tıisi (-672/- 1 272) Ahlak-ı Nasıri, Celalüddin Devvani (-908/-
1 502) Ahlak-ı Ce/ali, Hüseyin V aiz-i Kaşifi ( -91 0/-1 504) Ahlak-ı Muhsini 
adlı Farsça eserleriyle bu çığırı izlediler. Bursalı Mehmed Tahir ( 1 325) ' in  
çalışmasından anlaşılabileceği gibi bu eserlerin hepsi birçok Osmanlı ali­
mi tarafından tercüme ve şerh çalışmasına konu edilmiştir. 

Bağımsız telif olarak ise Osmanl ı ' da bu konuda başlıca Kınalızade Ali 
Çelebi (91 6-979/1 51 1 - 1 572) Ahlak-ı 'Alai ve asıl adı Muhyi Mehmed b. 
Fethullah olan Muhyi-i Gülşeni (934-1 014/1 528-1 605) Ahlak-ı Kirtim 
adlı Türkçe eserleri verdiler. Özellikle Kınalızade Ali Çelebi (2007: 454-
55) ' nin eseri, d ikey-şer ' i  ile yatay-hikemi ahiakın ileri bir sentezini sim­
geliyordu. O, kitabının girişinde bu vadide kendisine takaddüm eden 
Tusi, Devvani ve Kaşifi ' nin eserlerini değerlendirdikten sonra kendisinin 
Türk dilinde bunların dördüncüsü olacak hikmet-i ameliyenin tamamını 
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içeren bir eser vermeye niyettendiğini belirtir. Eserin şer ' i  ahlak bakımın­
dan başlıca kaynağı Gazali' nin şaheseri İhya-u 'Ulumi 'd-din' dir. Eserin­
de İslam dünyasında nazari ahlak disiplininin öncüsü olan İbn-i Miske­
veyh'e sadece iki yerde atıf yapan Kınalızade, asıl kaynak olarak Ahlak-ı 
Niisıri'yi alır. Bununla birlikte alim, sırf naklin ötesinde, aralarında mu­
kayese ve değerlendirme yapmak yoluyla Tfısi ile Devvani ' nin ilmi biri­
kimine katkı yaptığını belirtir, dahası onları aştığını ima eder. 

Hakikaten Kınalızade'nin eseri, Osmanlı kültürünün aynası olarak gö­
rülebilecek bir ilim ve İrfan hazinesidir. Eserinin önemini oldukça ilginç 
ifadelerle en iyi anlatan Katib Çelebi ( 1 990: 52-53) olmuştur: "Fazıl ve 
muhakkık Rfım allarnesi Kınalızade Ali Efendi merhum Ahlak-ı 'Alai 
isimli büyük eserinde tafsilat üzere tesbit etti .  Hakka talib olan imanlı 
dostlar o kitabı canı koruyan bir muska bilip evrad ve ezkar yerine onu 
okumayı i ttizam etmeleri icab eder. Ta ki din ve dünya i tibariyle önemli 
olan şeylerin neler olduğunu öğrenip gereğince hareket edeler." Çelebi, 
arkasından asıl çarpıcı değerlendirmesini yapar: "Zira hikmetle şeriat ara­
sını telif etmiş mübarek bir kitaptır. Ve müellif dünyaya bir kere gelen 
şahıslardandır ." 

Kınalızade (2007: 456), eserinde hikmetin İslam geleneğindeki zengin 
anlam dizisini bütünüyle aktarır ve hatta sıklıkla ayetlere atıfta bu bakım­
dan Kur' ani kavrarnlara diğer tefsirlerde görülmeyen orij inal anlamlar 
verir. Örneğin Kur'an ' da bir ayette (Nahl: 1 25) geçen "hikmet" kelimesi­
nin mantık ilminde zikredilen kaziye türlerinden birincisi olan "burhan" 
anlamına geldiğini söyler. Eserde şeriat-hikmet ilişkisinin kurulması tarzı 
dikkat çeker. Kınalızade (2007: 51 -54) , hikmet-i nazariye ile hak itikat 
tarzını bildiren fıkh-ı ek beri, hikmet-i arneli ye ile ise -iktibas ettiği Tfısi' ­
nin sözü vesilesiyle- fıkh-ı esgar dediğimiz fıkhı kasteder. Ona göre Al­
lah' ı tanıyarak (marifet) yolunu tutmadan, kısaca dindar olmadan sırf 
güzel ahiakla kurtuluşa ermek mümkün değildir. 

Kınalızade (2007: 4 1 4, 454-55) , sıradan insanların Yunan filozofları­
nın peygamberlerin getirdiği şeriatları inkar eden deist/ateistler oldukları 
yolundaki kanaatlerinin gerçeği yansıtmadığını belirtir. İsmail Hakkı Bur­
sevi'nin eserine dayanarak hazırlanan önemli bir tasavvuf sözlüğüne göre 
de (Seyyid Mustafa Rasim 2008: 449, 450) "hikmet-i ameliyye erbabı 
olanlar Rasılle ittiba' etmezler. Kendi akıllarınca şey' bulmaya çalışırlar." 
Evet, onlardan bazı gruplar, peygamberliğin göstergesi olan mucizeleri 
inkar etmişlerdir ama bu genele teşmil edilemez. Kınalızade'ye göre bi­
zim peygamber dediğimiz seçkin kişiye önce gelen hakimler (filozoflar) 
"namus sahibi" ve şer'ine "namus" (nomos) , sonra gelen hakimler ise 
"n ebi ve şari "' ve getirdiğine "şer'ü din" derler. Burada görüldüğü gibi o, 
vahiy-öncesi hakimleri "önce gelen", vahiy-sonrası Müslümanları ise 
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"sonra gelen" olarak ayırır ve bunlar arasında sadece yasaları ve getiren­
leri adlandırmada bir farklılık bulunduğunu vurgular. Böylece O, Kur' an-ı 
Kerim 'de müteaddit surelerde geçen "kitabı ve hikmeti verdik" ayetleri­
nin belirttiği üzere, Kitab gibi Hikmet ' in de Allah tarafından vahyedilmiş 
olduğunu kasteder. Ancak i lim-kitab isimli, hikmet, isimsizdir; Aristo gi­
bi hakimiere açıkça verilmediği için hikmet, Hz. Peygamber' in hadisinin 
de belirttiği üzere "anonim, yitik" sayılır (İbrahim b. İsmail 2009: 1 37) . 

Kınalızade (2007: 1 6 1 ) ,  "hukema, ulema ve urefa" dediği hikmet, i l im 
ve tarikat ehlinden, zahiren farklı yolları izledikleri halde hedefte, vardık­
ları sonuçta birleşen zümreler olarak bahseder. Hukema ve ulema için 
aslında aynı anlama gelen "müte'ellihıln" ile "rabbaniyyıln" vasıflarını 
kullandığı " hukema-i müte'ellihıln ve ulema-yı rabbaniyyıln" tabirinden 
bu anlaşılır. Bu itibarla o, hikmetin hem teorik-ilmi, hem pratik-ameli 
anlamında (pagan) hakimler ile (Müslüman) alimleri karşılaştırır, örneğin 
So k rat ve Eflatun gibi Yunan hakimleri ile Müslüman selef-i salihinin 
yaşayışiarını zühd ahlakına örnek olarak birlikte zikreder. 

Kınalızade (2007: 63) , "Ma'lılm olsun ki hukema "nefs-i natıka" de­
dik lerine !isan-ı şer' -i mutahharede "ruh" derler" diyerek, farklı terimler 
kullandıkları halde şeriat ile hikmetin örtüştüğüne dikkat çeker. Bundan 
anlaşılacağı gibi onun ilgisi, Gazali gibi ulemanın tepkisini çeken İbn-i 
Sina gibi Müslüman filozofların yoğunlaştığı varlıkla ilgili nazari hikme­
te yönelik değildir. O, arneli hikmetin ana konusunu oluşturan ahiakın 
muhatabı olarak insanın manevi yapısını, nefs ve ruhun mahiyetini araştı­
ran nazari hikmetin modem ontolojide "özel ontoloji" denen kısmında 
şeriatla örtüşen bir öğreti olarak hikmete başvurur. Amaç, özel ontoloj i  
sayesinde insanın manevi yapısını araştırarak ahlaki değişim kapasitesini 
tespittir. Nitekim Horasan hikmet sentezinin mümessili sayılan Tirmizi ' ­
ye "Hakim" lakabı verilmesinin sebeplerinden biri, ahlaki mücadelenin 
başlıca konusu olarak nefsin tanırnma odaklanmasıdır. 

IV-EDEBi SENTEZ 
Yukarıda "ahlaki sentez" başlığı altında Osmanlı düşüncesinde şer'i ile 
hikemi boyutların örtüştüğü evrensel bir ahlak anlayışına nasıl ulaşıldığı­
na  işaret ettik. Bu başlık altında ele alacağımız "edebi sentez"den kasıt 
ise, bir bakıma bunun pratik boyutudur. Bu açıdan bakıldığında Osman­
lı 'n ın "seküler" niteliği daha belirgin görülür. Bu noktada başka çalışma­
larımızda da vurguladığımız gibi (Gencer, 2009, 201 0) Osmanlı ' nı n  da 
mensup olduğu geleneksel dünyagörüşünün "seküler" niteliğine dikkat 
etmek gerekir. 

Derinden bakıldığında görüleceği gibi "kitabına uydurmak" deyimi, 
geleneksel dünyagörüşünün beşeri pratiği tanımlama tarzında yatan espri-
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yi anlatır. Geleneksel dünyagörüşüne göre beşeri pratiği tanımlamanın 
yolu, toplumu açıklamaktan değil, okumaktan geçer. Bu okuma ise olan 
ile olması gerekenin optimal bir uyumunu sağlamaya matuf bir okumadır. 
Çağımızda R. H. Brown (1 992) 'un dikkat çektiği gibi "toplum" veya 
geleneksel karşılığı "şehir", işaretler toplamı bir metin, "kitap" ise onu 
tanımlamak için gönderilmiş bir metindir; şehir, kitaba göre okunacak bir 
metin hükmündedir. Bu yüzdendir ki modem dünyada önce edeb(yat, 
sonra beşenyat (beşeri bilimler) , sonra da içtimaıyata (sosyal bilimler) 
dönüştürüten edeb, geleneksel insanı/toplumu okuma disiplini olmuştur. 

Çağımızda edebiyat ile sosyal bilimlerin doğuşu arasındaki ilişkiye ilk 
kez Wolf Lepenies ( 1 988) dikkat çekmiştir. B iz de Osmanlı örneğinde 
Namık Kemal gibi ediplerin, dünyanın olağanüstü değişmesinden kay­
naklanan meşruiyet krizini telafi için edebiyattan içtimaiyata, toplumu 
okumadan açıklamaya geçen ilk sosyal bilimciler olduğuna dikkat çektik 
(Gencer, 2008: 1 9 1 ) .  Geleneksel olarak Kemal gibi "kalemiye" denen 
saray bürokrasisinin eğitimi Şeyh Sa'dl 'nin Bostan ve Gülistan ' ı ,  Mevla­
na'nın Mesnevi'si gibi eserlerin işlediği hümanistik Farsça edebiyata 
dayanıyordu ki Kemal, modernleşme döneminde bile toplumu okumak 
için bunlara atıf yapıyordu. Maverdi (364-450/974-1 058) ' nin Osmanlı' da 
el-Ahkamu 's-Sultanrye' den çok tanınan eseri Edebü 'd-Dünya ve 'd-Din 
ise bu edebi sentezin Arapça-İslami versiyonu idi. 

Bunun yanında Osmanlı 'd a  pend-name ve nasihat-name gibi isimler 
alan İran hümanistik kültürüne dayanan tür, şer'i ilmihal türünün hikemi 
versiyonu olarak görülebilirdi. Daha eskiye gidildiğinde Yusuf Has 
Hacib' in Kutadgu Bilig ile divan edebiyatında hikemi şiirin piri Nabl 'nin 
Hayriyye adlı eserleri de bu tür içinde düşünülebilirdi. 

Geleneksel dünyada modem dünyada "sosyal bilim" denen bilgi türü­
nün karşılığını oluşturan edeb ile fıkıh, Osmanlı emperyal tecrübesinde 
gereken karşılığını bulmuştu. Örneğin Maverdi'nin hilafetin Kureyşİliği 
yolundaki görüşleri, tabiatıyla hilafet yerine gaza misyonunu benimseyen 
bir imparatorlukta gündeme gelmemiş, buna karşılık Edebü 'd-Dünya 
ve 'd-Din adlı eseri hayli tutulmuştur. 

Bunların yanında doğrudan sosyal bilimin karşılığı olarak İbn-i Hal­
dun ( 1332-1406) 'un geliştirdiği ilm-i 'umran da asıl ma'kesini Osmanl ı ' ­
d a  bulmuştu. Modem dünyada sosyal bilim , daha doğrusu toplum-bilimi'­
nin karşılığı, kadim Yunan'da ta politika idi. Modem politika teriminin 
türediği Yunanca ta politika, Osmanlıca "-iyyat" kalıbıyla '· şehriyyat" ,  
yani belli bir şehir i le  ilgili hususlar (the things o r  affairs of the polis/city) 
anlamına geliyordu (Balot 2006: 2) . Ancak zamanla tikel şehirden evren­
sel şehre doğru kozmopolitan fikrin gelişmesiyle saf tasviri-tecrübi bir 
disiplin anlayışından aynı zamanda normatif bir itme, yani "şehir disipli-
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ni" nden, "şehir ilmi" anlayışına geçişi ifade eden ta politika ' dan politikon 
terimine geçildi (Embry 2005: 21 1 ) .  

İ lahi bir dinin mensupları için beşeri hayatı düzenteyecek bir ilim, an­
cak vahiy ile gelen nomos (şeriat/fıkıh) olabilirdi, pagan disiplinler olarak 
politikon veya sosyoloji değil. Ancak İbn-i Haldun, Kuzey Afrika' da hızlı 
sosyal değişimin etkisiyle normalde zıt olan bu ilim anlayışlarının uzlaŞtı­
rıldığı bir umran ilmini geliştirmeye yöneldi. İbn-i Haldun (2004: I/290) , 
ülke idaresi için şeriatı yeterli görse de hükmen ona tabi ' bir disiplin ola­
rak ilm-i ' umranı geliştirdi. Osmanlı da hükmen tek yasa olarak şeriata 
dayanmakla birlikte karmaşık bir emperyal rej imin gereği olarak fiilen 
kanuna (Moğol, Cengiz Yasası) da başvurmak zorunda kalmıştı. Bu ba­
kımdan Mukaddime de emperyal tecrübeye uygun bir eser olarak Osman­
l ı 'da büyük ilgi gördü. 
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Ahmet Özcan 

Sayıları hızla artan üniversitelerin ilk açılan bölümleri arasında tarih bö­
lümlerinin önde geldiği rahatlıkla söylenebilir. Bu durum tarih bölümleri­
nin ülkeyi dört bir yandan kuşatırken binlerce yeni tarih öğrencisinin 
doğuşuna zemin hazıriamaktadır. Tarihle geniş çaplı kucaklaşmanın diğer 
boyutları da bu durumu destekler mahiyette gelişmiştir. Mesela arşivlerin 
araştırıcılar tarafından kullanılması ve bu konuda kolaylıklar sağlanması 
konusunda eski tereddütler artık yaşanmamaktadır. Bunlarla beraber doğ­
rudan tarih tartışmaları üzerine kurulu TV programları, belgesel yayınları, 
büyük yayıncı ların popüler tarih dergisi yayımına başlaması ve ayrıca 
benzer şekilde örnek verilebilecek onlarca yapılanma tarihi popülerleştir­
me ve dolaylı olarak popüler tarihçiliğe katkıda bulunmaktadır. Tarihle 
i lgil i bu gelişmeler geçmişte inanç-ideoloj i  gibi unsurların çerçevesini 
çizdiği millete ait büyük tarih algılamasından sonra, inanç ve ideolojinin 
çözümlenmesi veya dönüşümüyle bir bakıma tarihsizleşen kuşakları yeni 
baştan kodlayan farklı bir tarih tüketimine sürüklemektedir. Bu tüketim 
isteği dönemin tüketim arzusunun nitelik beklentisinden uzak değildir; 
fakat bu konuda bir şanssızlık olduğu da açıktır. Büyük bir tarihe sahip 



Popüler Tarihçilik ve Osmanlı Tarihine ilgisi Üzerine Bazı Tespitler 

olmakla övünmenin arka planında övünmekten başka çare olmadığını 
haklı kılabilecek tarih araştırmalarının yetersizliği, dalaylı yoldan ürünle­
rin n itel iksizl iğini göstermektedir. Nitelikli ürünlerse popüler yargıların 
kitleler üzerinde etkisini kıramamaktadır. Bu etki sadece kitleler üzerinde 
değildir. Tarihin popüler görünümü kitaptan gazeteye, dergiden sinema­
ya, afişten fotoğrafa, müzelerden binalara ve toplumsal hafızanın sözlü 
sığınakianna kadar geniş bir zemin içerisinde izlenebilmektedir. Bunun 
doğal sonucu olarak profesyonel tarihçileri de en azından duygusal bir 
etki altında bırakacak güce sahiptir. Bunun için Ulubatlı Hasan adlı İstan­
bul 'un fethi kahramanının gerçekte var olmadığı ya da Ergenekon adıyla 
bir destanın aslında Türk destanı olmadığı kolaylıkla kabul edilemeye­
cektir. Özell ikle yakın tarihin olguları söz konusu olduğunda bu etkinin 
varlığı daha açık bir şekilde izlenebilmektedir. 

Akademik tarih, sözlü tarih ve tarih konulu edebi ürünler üzerinde et­
kinin yanı sıra halkın tarih bi lincinin oluşmasında önemli rolü olmasına 
rağmen popüler tarihçilik, bir inceleme alanı olarak tarihçil ik, tarih yazı­
cıl ığı vb. konular üzerine çalışanların ciddiye alınabilir şekilde dikkatini 
çekmemiştir. Bu makale bahsettiğimiz konuya dikkat çekmek için Türki­

ye 'de Popüler Tarihçilik (1908-1960) adlı yayımlanmamış doktora tezi­
nin belirl i bölümleri esas alınarak hazırlanmıştır. Adı geçen çalışmadan 
çıkan sonuçlardan biri popüler tarihçiliğin esas ilgi alanının Osmanlı tari­
hi olduğudur. 1 Popüler tarihçiler ve okuyucular için Osmanlı tarihi genel 
ilgi alanı olurken özel olarak "muzaffer padişahlar, kumandanlar, isyancı­
lar, dönemler, savaşlar, saray entrikaları, harem, muzaffer deniz kahra­
manları, yakın tarihin siyasal ve toplumsal hayatı" cazip görülen konular­
dır. Bu makalede "popüler tarihçilik ve popüler tarihçiliğin ana konusu 
olan Osmanlı tarihi üzerinde genel hatlarıyla bir değerlendirme yapıla­
caktır. 

PoPüLER TARiHÇiLiK 
Tarihin bir bilim olarak kurumsaliaşıp profesyonel bir disipl ine dönüşme­
si 19. yüzyılda oldu. Tarih disiplini özellikle 20. yüzyılın başlarından iti­
baren bel irgin olmak üzere akademik programlarda edebiyatın bir şubesi 
olmaktan çıkarılıp profesyonel bir b ilgi türü haline getirilmişti.2 Yeni 

1 Ahmet Özcan. Türkiye 'de Popüler Tan'hçilik 0908-1960, Hacettepe Üniversitesi Sosyal 
Bi limler Ensti tüsü Yayımlanmamış Doktora Tezi. Ankara 2008. 
2 Tarihçiliğin modern serüveni için bkz. Georg G. Iggers, Yirminci Yüzyılda Tan'h Yazımı. 
Çeviren; Gül Çağalı Güven. Tarih Vakfı Yurt Yayınları 2000: Peter Burke, Tarih ve Toplumsaf 
Kuram. Çeviren; Mete Tuncay. 3. Baskı, i stanbul 2005: Hayden White. Meta Tarih, Çeviren: 
Mehmet Küçük. Ankara 2008: Türkiye'de modem tarihçiliğin gelişimi için bkz. Mustafa Oral. 
Türkiye 'de Romantik Tarihçilik 1910-1940. Ankara 2006. 

1 00 



Ahmet Özcan 

tarih anlayışı tarihçilerin edebi üslupla yazması konusunda hoşgörülü 
değildi; fakat geniş okuyucu kitlesine ulaşabilen eserler her zaman olduğu 
gibi edebi üslupla yazılaniardı ve bu tür eserler tarih bilincinin oluşmasın­
da önemli rol oynuyordu. Modem toplumda tarih bilinci ulusun bireyi 
olmanın şartı olarak görülüyordu. Bu bil inç okuryazarlığın artışıyla doğru 
orantılı olarak gel işecekti. Modem toplumda yaşamanın koşullarından 
biri de okuryazar almaktı. Okuryazarlık mecburiyetinin sonuçlarından 
biri olarak o güne kadar her zamankinden daha fazla tarih okuyucı,ısu 
oluşmuştu. Okuyucunun tarihle ilgisinin karşılığı popüler tarihçilerin ede­
biyatla iç içe geçmiş anlatılannda veya doğrudan ulusal bilinç oluşturma­
ya dönük müfredatıyla belirginleşen ders kitaplarında bulunabiliyordu. 
Akademik tarih yazıc ılığının devlet çerçevesi d ışına taşmayan dar ilgi 
alanı ve tarih yazıc ıl ığının edebiyattan kopmasıyla birlikte üslupsuzlaşan 
yapısı tarih bilinci ve okuma zevki uyandırmada yeterince etkili değildi. 
Bu durumda popüler tarihçil iğin ürünleri çağdaş dünyada kitlelere rahat­
l ıkla ulaşabilen kurumlar vasıtasıyla geçmişte olduğundan daha çok tüke­
til iyordu. Tüketim aynı zamanda üretimi de besliyordu. Popüler tarihçili­
ğin ilgi alanı genişti. Gündelik hayatta popülerleşen tarihin izleri artık her 
yerdeydi.3 Bu geniş alanda roman. tiyatro. hikaye, ş i ir gibi edebiyat türle­
rinin yanı sıra, sinema, radyo ve televizyonun yaygın kullan ıma açık im­
kanları vardı. Bu türterin başına tarih kavramını koyduğumuz zaman ede­
biyada tarih arasındaki bağlantısı netleşen "tarihi roman", "tarihi drama". 
"tarihi film" vb. gibi tarih bilgisini dönüştürüp popülerleştiren türler do­
ğuruyordu. Bu türler tarihi bilgiyi dönüştürup işlevsel hale getirirken. 
isimlerini tarihi olaylarla özdeşleştirmiş müzeler, anıtlar, meydanlar, cad­
deler, sokaklar vb mekanlar benzer bir işlevi sessizce görüyorlar ve tarih 
bilincini besleyen hafıza mekanlarına dönüşüyordu. 4 

Modern yazıl ı  metinterin izleri geleneksel dünyanın derinliklerinde 
bulunabiliyordu. Aynı şekilde modern dünyada geleneksel yazıl ı  metinte­
rin izleri sürülebil iyordu. Çağdaş dünyada geleneksel türler tamamıyla 
ortadan kalkmamış, ama başka formlara bürünmüştü. Mesela destanı 
romanla halef selef il işkisi içinde görmek mümkündü. Bu yeni formların 
yanı sıra geçmişte teknik olarak benzeri olmayan yeni türler ortaya ç ık-

3 "Tarihin kendini bil imsel bir disipl in olarak tanımlaması tarihçinin kendi çalışmasında bilim­
sel ve edebi söylem arasında. profesyonel tarihçiler ile amatörler arasında keskin bir ayrım yap­
masını gerekıiriyordu . . .  " :  ama tarih yazım geleneğinden kopuş 1 9. yüzyıl tarihçilerin in  çoğu­
nun zannettiği kadar büyük olmadı .  Iggers. a.g.e. , s. 2.3 1 9. yüzyılda anlatıya dayalı olay 
yönel iml i  tarih Batı 'da sosyal bi l im yönelimli tarihe dönüşürken geleneksel yazıma meydana 
okuyordu, a.g.e . . s. ] .  
4 Hafıza mekanları içi n bkz. Pierre Nora, Haftza Mekanları, Çeviren: Mehmet Emin Özcan. 
Ankara 2006. 
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mıştı . Sözlü anlatılan aratmayan, konuşmaya ve dinlemeye dayalı radyo­
nun sesle bağlantısını "sözün teknoloj ileşmesi"  kavramıyla ilişkilendirsek 
bile sinemanın ve televizyonun, daha sonra ortaya çıkan intemetin görün­
tüsünün geçmişte benzeri yoktu.5 Taş basması kitapların, el yazmalarının 
arasına sığdmlmış basit resimlerin ve minyatürlerin görsel etkisi olsa da 
çizgi ya da resimli romanların ayrıntılı tarih anlatılanndaki ifade gücüne 
ve imgelerin kullanımına ulaşma imkanı olmamıştı. Bunlar, ancak geçmi­
şe dair kaynak bulma zorluğu çeken tarihçilerin yeni arayışlarda bulduğu 
kaynaklar olarak ifade gücüne katkıda bulunuyordu.6 

Popüler tarihçilik bu süreçte bunların hepsiyle iç içe olduğu gibi aka­
deminin hiç içeriye almadığı veya dışarıya attığı bütün konularla ilgilen­
meye devam ediyordu. Büyük aşklar kadar zarif ihanetlerle ilgileniyordu. 
Katl iamların büyük katilleri kadar küçük cinayetler ve cellatlar konu ola­
biliyordu. Fahişeler, falcılar, cinciler, deliler gibi toplumun her tabakası 
onun sınırları içindeydi.7 Bunların yanısıra akademik tarihin ilgilendiği 
her şeyle de kendi üslubunca ilgileniyordu.8 Muhteva seçimindeki hoşgö­
rüsü farklı görünümleriyle hoşgörüsüzlüğe de çevrilebiliyordu. Mesela 
ideoloj ilerin kulvarına rahatlıkla girebil iyordu. Devletlerin kutsadığı ta­
rihsel olay ların kutsalhğı öncel ikle popüler tarihçil ik vasıtasıyla yaygınla­
şıyor ve meşrulaştmlıyordu. Bunun için tarihin bütün popüler kullanım 
alanları harekete geçiriliyordu. Bunlar kutsanmış da olsa değişmez değil­
di, çünkü rej im değişiklikleri aynı zamanda tarih paradigmalarının da 
değişimi anlamına geliyordu. Rej im değişikliğiyle metinler ve hakim söy­
lem kolayca değişebil iyordu.9 Bu paradigma çerçevesinde yazılan tarihle-

5 Bkz. W alter J. Ong, Sözlü ve Yazılı Kültür, Çeviren: Sema Postacıoğlu Banon, 3.Baskı. 
istanbul 2003. 
6 Bkz. Peter Burke, Tarihin Görgü Tanıkları, Çeviren; Zeynep Yelçe. istanbul 2003. 
7 " • . •  Oysa köylünün. işçinin. balıkçının. dilencinin.  hırsızın değerleriyle tutumlarıyla ilgilenen 
pek olmadı .. " Peter Burke, "Popüler Kültür Tarihine Dolaylı Yaklaşımlar", Popüler Kültür ve 
iktidar. Derieye n: N azife Güngör. Ankara 1999, s. 201 ;  Peter Burke'den aldığımız bu cümlede. 
onun popüler kültür tarihi olarak adlandırdığı konuların, Türkiye'de popüler tarihçiliğin ilgi 
al.anı dahil inde olduğunu söyleyebi l iriz. B u  konularda popüler tarihçilerio çalışmaları sistema­
tik değildi, ama yazarına göre bel geler ve kaynakların niteliği artabi liyordu. Ayrıca bu konuyla 
i lgi l i  olarak 1 980 sonrası  yayımlanmaya başlayan Tarih ve Toplum dergisinde daha sistematik 
ve anal itik yazılar bulunabi l ir. 
8 Bu çalışmanın dayandığı Türkiye'de Popüler Tarihçilik (/908-1 960) adlı çalışmanın dördün­
cü bölümüne bibliyografik verilere dayalı bir ek sunulmuştur. Bu ekte popüler tarihçilerio ilgi­
lendiği konuların akademik tarihçileri n ele aldığı konuların bütünü kapsadığı gibi onların ilgi­
lenmediği konuları da içerdiği görülmektedir. Bkz. Ahmet Özcan, a.g.t .. Ek. Bibliyograjik veri 
9 Bkz; Tarihin Kötüye Kullanımı, ''Tarihi Kötüye Kullanma Biçimleriyle Yüzleşmek" Sempoz­
yumu Oslo, Norveç/28-30 Haziran 1 999. Çeviren: Nurettin Elhüseyni, istanbul 2003. Avrupa 
Konseyi tarafından düzenlenen bu sempozyumda tarihin farklı ülkelerde siyasal amaçlar için 
nasıl kullanıldığına dair örnekler bulunmaktadır. 
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re çoğunlukla "resmi tarih" adı verilirken, popüler tarih bilgisinin kulla­
nım alanları resmi tarihin yaygınlaşmasını sağlıyordu. Resmi tarihin üre­
timi öncel ikli olarak bil imsell ik iddiasındaki profesyoneller tarafından 
yapıl ıyordu. ı o 

Sadece yazıl ı  sözlü olanlar değil sahnelenen canlandırılan tarih de 
resmi tarihin bir parçası olabiliyor. kolayca istendiği şekle dönüşebiliyor­
du.1 1  Resmi tarihin devlet merkezli güçlü ideolojik imkanlarıyla sunulan 
paradigması karş ısında popüler tarihin herkese açık imkanları aynı za­
manda muhal if bir sığınak yeriydi. Muhalif olduğu kadar işbirlikçiydi de. 
Bunun için farklı ideoloj ik kamplar tarihi arka planlarını popüler tarihin 
laboratuvarl arında hazırlıyorlardı. Yazacaklarını tarihin bağlı oldukları 
kampın ideoloj isiyle beslenen noktalarından seçtikleri konular ve kişiler 
üzerinden yazıyorlar ve tartışıyorlardı .  Bu tartışmalar geçmişten al ınıp 
gelecek nesillerle uzanan tartışmalar haline dönüşüyordu. Bunlara göre 
esas olan üzerinde çatışılanlar değil, çatışanların zihninde yatandı. Zihni­
yet değiştikçe olguların yeri, zihniyetin belirlediği olması gerekenle yeni­
den şekilleniyor, tarihe yansıyordu. ız  

Yukarıda yazılanlar popüler tarihçiliğin geniş bir alanı kapsayan ve 
uygun bir zemin bulduğunda bütün toplumu etkileyen ürünler verebilecek 
bir yapıda olduğunu göstermektedir. Bu ürünler genellikle tarihi olaylara 
dair yaygın kanaatierin oluşumunda hatta tarih bilgisinin bir "iman-inanç 
bilgisi" olarak algılanmasında da etkili  olmaktadır. 13 Bunun birçok örneği 
Osmanlı tarihine popüler yaklaşımlarda görülmektedir. Burada bu konu 
tartışılmayacaktır. Daha önce belirtildiği gibi popüler tarihçil iğin Osmanlı 
i lgisi üzerine genel bir değerlendirme yapılacaktır. 

PoPÜLER TARİHÇİLERİN ANA İLGi ALANI; OSMANLI 
Modern ve geleneksel olarak ifade edilen iki farklı dönem tarih yazıcıl ığı 
açısından iki ayrı zamana işaret etmektedir. Burada kullanılan anlamıyla 
modem dönem, tarihin inançla bütünleşen geleneksel bilgi düzeyinden 
ayrıldığı zamanın ifadesidir. Modem öncesi dönemin kaynakları dini 
referanslara dayalıdır. Gazavatname, Battalname, cenkname, destan ve 
bunlarla aynı atmosferi paylaşan sözlü aniatılar popüler tarihi oluşturur­
ken, din temel belirleyicidir. Modernleşmeyle birlikte türler yeni forıniara 

10 Bunun en açık örneği uzak geçmişle  ilgili olarak "Türk tarih tezi", yakın geçmişle ilgili ola­
rak "Türk i nkılap Tarihi" gösterilebilir. Türk tarih tezini ileri sürenler bunun bil imsel olduğunu 
da ileri sürüyorlardı .  
1 1  Bkz. Marc Ferro, Sinema ve Tarih. Çeviren; Turhan ligaz-Hülya Tufan, istanbul 1 995, s . l 86 .  
12 Bkz .. Tarihin Kötüye Kullanımı. 
13 Ahmet Turan Alkan. "Osmanlı Tarihi :  Bir inanç Alanı", Türk(ye Günlüğü. Sayı 73, 2003. s. 
99 ( i lk yayıml anış tarihi sayı ı ı. Yaz ı 990, s. 4. 
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bürünürken, artık. roman, tiyatro. sinema, dergi, gazete vb. popüler tari­
hin yeni taşıyıcılarıdır ve temel belirleyici din değil, ideoloji olmuştur. 
Osmanlı-Türk dünyasında geleneksel ve modem dönem arasındaki geçiş 
dönemin hakim ideolojisi olan mill iyetçiliğe uygun olarak İslam' ın yerini 
Türk kavramının almasıyla görülebilir. Bu kavramların farklı  dönemlerde 
İslam-Türk, Türk-İslam gibi görünümleri de ortaya çıkmıştır. 

Türk popüler tarihçil iğinin temelleri öncel ikli olarak Osmanl ı tarihi 
geçmişiyle alakalıdır. Bu geçmiş, tarih yazımı açısından geleneksel ve 
modem tarih yazımı ol arak iki ayrı dönemi ifade eder. Her iki tarih yazı­
mı döneminde i deolojik ve aktüel kaynaklardan doğan sözlü-yazılı popü­
ler tarih ürünleri modem popüler tarih yazımının Osmanl ı kaynaklı teme­
lini oluşturmuştur. Benzer şekilde bu dönemin aynı kaynaklardan besle­
nen resmi tarih yazımı da modem resmi tarih yazımına birikimini aklar­
mıştır. Osmanlı tarihi üzerine yazılan ilk tarih örnekleri Osmanlı tari�çi­
lerinin kendi devirlerinde yazdıkları eserlerdir. Bunlar hem geleneksel 
Osmanlı  tarihçilerinin hem de Osmanlı dönemiyle ilgili  yazan popüler 
tarihçilerinin temel kaynağı olmuştur. Öyle ki birçok yazıda geçmişteki 
olaylar doğrudan dönemin kaynaklarından aktarmak suretiyle ele al ınmış­
tır. Bu herhangi bir tarih makalesinde olduğu gibi tarihi romanlarda da 
rastlanılan bir durumdur. Bazı yazarlar hatta romancı lar hangi kaynakları 
kullandıklarını yazmışlardır. Belgelerden daha çok eski yazma ve matbu 
kaynakları kullandıkları görülmektedir. 14 

Popüler tarihçilik alanında olduğu gibi Türk akademik tarihçil iğinin 
birinci derecede ilgi alanı Osmanlı çal ışmalarıdır. Bu durum günümüze 
kadar süregelen bir olgudur. Türkiye dışındaysa Osmanl ı tarihi çal ışmala­
rının yeni olduğu ve çalışmalardaki artışın yakın zamanda bel irginleştiği 
bil inmektedir. 15  Türk popüler ve akademik tarihçiliğinin Osmanlı Tarihi 
üzerine çalışmalarının öne çıkmasını doğal bir netice olarak görmek ge­
rekir. Yazı lı kaynakların kullanılabildiği en geniş materyal in bulunduğu 
ve zaman anlamında da Türk tarihiyle ilgili kesin tespiti yapılmış en uzun 
süreç Osmanlı dönemidir. Ayrıca geçmişte Osmanlı coğrafyası içerisinde 
bulunup Osmanl ı devletinin çöküşünden sonra farklı devletleri oluşturan 
ülkelerin tarihini de içermiş olması bunu kolaylaştırmıştır. 

Osmanl ı tarihine ilgi, Osmanl ı karşıtı söyleme rağmen Cumhuriyet' in 
i lk dönemlerinde de devam etmiştir. Elbette bakış açısında Cumhuriyet 

1 4  Abdullah Ziya Kozanoğlu"nun Türk Korsanları adlı eseri bunun örneğidir. Giriş kısmında 
açıkça kaynakları belirtir. Aynı şekilde M. Turhan Tan· ın eserleri nde bu uygulamaya rastlanır. 
Tan. yeri geldiğinde dipnotlar düşerek kaynakta geçt iği şekli verir. 
15 Bkz. Suraiya Faroqh� Osmanlı Tarihi Nasıl incelenir?. Çeviri: Zeynep Alııok. 2. baskı. 
istanbul. 2003. Bu kitabın giriş kısmında konuyla i lgili bilgi ve açıklamalar bulunmaktadır. 
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öncesi ve sonrası dönem arasında bir farklıl ık vardır. Cumhuriyet dönemi 
popüler tarih yazıc ıl ığında Osmanlıyı yerrnek al ışı lagelmiş bir durumdur. 
O yıllara ait Osmanlı 'ya övgü konusunda örnek bulmak güçtür. Osmanl ı 
karşıtı paradigmanın oluşmasında saltanatla ilgili düşüncesini Nutuk"ta 
ifade eden Atatürk'ün belirleyicil iği açıktır. Benzer şekilde popüler söy­
lernde açıkça hakaret sayılabilecek değerlendirmelerinin örnekleri çoktur. 
Saltanatın ve Hilafetin kaldırılması sonrasında başlayan süreçte bu deği­
şikliği meşrulaştıracak bir söylem gel işmiştir. Bunun tarihi arka planının 
hazırlanmasında popüler tarihçilik öneml i rol oynamıştır. 

Osmanlı tarihi ne zaman başlar ne zaman biter her zaman için bir tar­
tışma konusu olabilir. Bir hanedan tarihiyse hala bitmeyen ve devletin 
kurulduğu söylenen 1 299 yıl ı  öncesindeki dönemi de içine alması gere­
ken uzun zamanlı bir süreç üzerinde durmayı gerektirir. İlginçtir, Osmanl ı 
kuruluşuna dair eserler dönemin popüler nitel ikl i eserleri olduğu gibi 
Osmanlı  çöküşüne ve hanedanın sonraki serüvenine ait yazıl ı  tarihlerde 
popüler tarih eserleridir. Elbette bunda kuruluş döneminin yeterl i bir tarih 
yazıcıl ığı birikimine sahip olmayan yapıda olmasının etkisi vardır. Zaten 
dönemi açıklayan bu popüler eserler de sonraki devirlerin ürünüdür. Oku­
ma yazması olmayan bir devlet kurucusunun menkıbevl hikayesi sözlü 
kültürün yazıl ı  kültüre dönüşmeye başladığı yıllarda ortaya ç ıkmıştır. 
Devletin ortadan kalkması sonrası dönemdeyse kanunen yok sayılan Ha­
nedanın akademik kurumların kanunşinaslığıyla yorumlanabilir bir şekil­
de itibar görmediği ve Hanedanın sürgünden sonraki serüveninin popüler 
tarihçiliğin alanında ilgi gördüğü rahatlıkla görülebilir. Bu ilginin yaygın­
laşmasını 1 950'1 i  yıl lardan itibaren başlatmak doğru olacaktır. İlginin sür­
gün tarihinden oldukça geç bir tarihte başlamasının arka planında Türki­
ye' in  siyasal ve toplumsal zemini bel irleyici olmuştur. 

Popüler tarihçilerin Osmanl ı incelemelerinde Osmanlı tarihi bütün 
yönleriyle ele al ınmıştır. Yani gündel ik hayattan saray hayatına. savaşlar­
dan barışlara. seyyahlardan sefirlere ve sefaretnamelere kadar birçok cep­
hesiyle işlenmiştir. Hatta. IL Meşrutiyet' ten beri hayili edilen Osmanl ı 
tarihini bir bütün olarak ele alacak bir eserin yazılması. ancak popüler 
tarihçilerin ürünü olarak ortaya konulabilmiştir. Bu vazife esasında ilk 
olarak Tarih- i Osmanl Encümen i 'ne verilmiş, Encümenin üyelerinden 
Necip Asım ve Mehmed Arif' in hazırlamış olduğu tek ciltl ik Osmanl ı 
tarihi kitabı arzu edild iği gibi olmamıştır. Bunun üzerine iki cilt olarak 
planlanan eserin ikinci cildi yayımlanamamıştır. 16 Encümen in bu hedefi 

1 6  
Nccip Asım (Yankwl-Mehmcd Arif. Osmanlr Tarihi. l.c . .  M"dhal i le B idayet-i Zuhur-i O�ma­

ni yyanı ve Ahd-i Osman Han Gaziyi  Muhtevidir, Nccib Asım [Yazıksız] - Mchmcd Arif. istanbul 
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tabii olarak sonradan kurulacak benzer kurumlara aktarılmıştır. Mesela 
Türk Tarih Kurumu' nun popüler bir Osmanlı tarihi yazdırma amacı vardı: 
ama Türk Tarih Kurumu'ndan önce bunu popüler tarihçiler gerçekleştir­
miştir. Daha mufassal ve geniş kitleler arasında beğenilen Osmanlı tarihi­
ni Server İskit' in yayıncı olarak başını çektiği Resimli Tarih dergisi ekibi 
yapacaktır. 

Server İ skit Resimli Tarih adıyla çıkardığı derginin yayımına son ver­
dikten sonra Yeni Tarih Dergisi adıyla onun devamı niteliğinde yeni bir 
dergi yayımlamaya başladı .  Dergiye ilave olarak fasiküller halinde veri­
len Mufassal Osmanlı Tarihi adlı ekip çalışması halk için Osmanl ı taTihi 
yazımının popüler tarihçiler marifetiyle yapılabileceğinin bir göstergesi 
oldu. 1 7 Elbette burada bahsetmemiz gereken daha önce yayınlanmış bir 
eser daha vardır. Zamanında Tarih-i Osmani Encümeni'nin başarıl ı ola­
madığı yerde Ahmet Rasim, mufassal ve haritalı bir Osmanlı tarihi yaz­
mıştı. 1 8 Türk Tarih Kurumunun başarıl ı  olamadığı yerde de İskit Yayınevi 
bu eksikliği gidermiş oldu!9 

Popüler tarihçilik. Osmanlı tarihinin en çok hangi alanıyla ilgilenmiş­
tir. Bu ilgi esasında popüler tarihçil iğin ilgi alanın ı gösteren şekilde belir­
gin olmuştur. Popüler tarihte esas olan i lerde de görüleceği üzere yakın 
tarihtir. Yakın tarihin siyasal toplumsal manzarası ve bu manzara içinde 
belirgin sirnaların hikayesi d ikkat çeker. Yakın tarihin kaynakları hala 
hafızalarda yaşadığı gibi hatıratlarda ve günlük hayatın bir parçası haline 
gelen gazetelerde yaşatılmıştır. Gazete ve mecmuaların en önemli sayfa­
ları arasında popüler tarihçiler başköşeyi tutar. Toplumsal hafıza ve söy­
lencelerin yaygınlığı ölçüsünde yakın tarihin gizl i kapaklı esrarengiz 
olaylarını bir kuşaktan bir kuşağa taşır, olayları yaşayan kuşakların henüz 
hayatta olması ve onları hayattayken şahitlerinin tecrübe ettiklerini aniat­
masıyla sürer gider. Popüler tarihçiliğin büyük ilgi alanın ı Osmanlı tarihi 
oluştururken bunun içerisinde bel li dönemler belli olaylar bel l i  kişiler 
diğerlerine nazaran daha fazla konu edilmiş ve üzerindeki tartışmalar 
devam etmiştir. Popüler tarih tartışmalarında kişiler söz konusu olduğun­
da bil imsel analiz yerine ahlaki veya insani değerlerle yargılayan suçla-

1 335- 1 9 1 9. Matbaa-i Orhaniye, Tarih-i Osmani Encümeni Neşriyatı. 6+638+3 sayfa. ÖZEGE: 
1 5998. 
1 7 Bkz. Mufassal Osmanlı Tarihi, c. 1 -6. 1 957- 1 963. 
ıs Bkz. Ahmet Rasim. Resimli ve Harita/ı Mujassal Osmanlı Tarihi. c. I- IV. istanbul 1 9 1 0-
1912. 
19 Türk Tarih Kurumu tarafından yayımianmış olan Osmanlı Tarihi adlı dokuz ciltlik eser görme­
mezlikten gelinemez: ama Mufassal Osmanlı Tarihi adlı eserle mukayese edildiğinde popülerlik anla­
mında hangisinin başarılı olduğu açıkça görülebilir. Bkz. İsmail Hakkı Uzunçarşılı-Enver Ziya Karai. 
Osmanlı Tarihi. l -8.cilıler. 1 947-1962, 9.cilt 1 999.  
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yan, yücelten başlıklar atılmış sorular sorulmuştur. Buradaki sorular esa­
sında kesin inançlar oluşturmaya veya kesin inançları bozmaya dönüktür. 
Mesela en çok tartışılan konulardan biri ''II. Abdülhamit ulu hakan mıydı ,  
kızıl sultan mıydı? " meselesidir. II. Abdülhamit devrin in ele alınmasında 
popüler tarihçiler arasında bu iki sıfat etkili uzun bir süre etkili olmuştur. 
Popüler yargılar arasına resmi tarihin oluşturduğu yargıları da katmak 
gerekir. B u  yargılar kanaat oluşturmada okullarda ders kitapları vasıtasıy­
la etkil i olurken, okul dışında popüler tarihçilerin eserleriyle yaygınlık 
kazanmıştır. "Kızıl Sultan" belirli bir muhalefetin neticesinde sembolle­
şen tabirdir. Bu sembolleşen tabirin arka planı analiz edilebilir. "Ulu Ha­
kan" aynı şekilde başka bir muhalefetin neticesinde ortaya çıkan tabirdir. 
Bu tabirler ne zaman. nasıl, neden ve hangi ihtiyaçlara istinaden ortaya 
çıkmıştır. Bunların üzerinde çok fazla durulmamıştır. Esasında bu tabirle­
rin bir netice olarak ç ıkmasının arka planında siyasal muhalefetin gerçek 
bir muhalif dil kurarnayıp tarihe sığınmış olduğu düşünülebilir. Siyasi 
sığınak olma durumunun popüler tarihçiliğin özellikleri arasında olduğu 
daha önce belirtilmişti. II. Meşrutiyet ' in muhaliflerinin hangi düşünceden 
olursa olsun ortak sevilmeyen bir figürü, hatta düşmanı olarak algılanan 
bir sultanın yani II. Abdülhamit ' in Cumhuriyet döneminde ölümünden ve 
tahttan indiril işinden yıllar sonra yeni bir kahraman olarak doğuşundaki 
etkenler nelerdir? Özellikle "mill iyetçi-mukaddesatçı"ların, hatta Hüseyin 
Nihal Atsız örneğinde görüldüğü gibi Türkçölerin Hanedan ve muhalefet­
te sembolleşen isim II. Abdülhamit üzerinde yoğunlaşmaları gerçekte 
neyin ifadesidir? Bu tepki ,  dönemlerinde tek partiye, CHP'ye ya da rej i­
me olan muhalefetin ifadesi olabil ir mi? Bir gemiyle hain olarak uzaklaş­
tığı konusunda kitleler ikna edilmeye çalışıl ırken Sultan Vahdettin' in 
tarih sahnesine dönüşüne neden ihtiyaç duyulmuştur? Buna benzer soru­
ları artırmak mümkündür; Lozan en öneml i zafer günlerinden biri olarak 
kullanıl ırken hezimet olduğuna dair kanaatler sadece "irticai bir taarruz" 
mudur? Fetih kutlamaları ortadan kalkmışken yeniden nasıl icat edilmiş 
hangi ihtiyaca binaen işlevsel hale gelmiştir? Popüler tarihçilerin fethi 
uzun bir süre ciddi olarak konu edinmemeleri ne rağmen fethin SOO. yıldö­
nümünün yaklaşmasıyla birlikte yoğun şekilde ele almalarının nedenleri 
ne olabil ir? 

Yukarıdaki sorulara cevap aranırken göz ard ı edilmemesi gereken ta­
rih sahnesinin dışına itilen konuların arka planının ve bu konulardaki 
kanaat hazırlayıcısının popüler tarihçilik olduğudur. Bu tür sorular Os­
manlı tarihinin doğal ilgi konusu olmasının ötesinde Osmanl ı tarihi üze­
rinde oluşan birbirine zıt popüler tarih paradigmalarının hangi siyasal ·ve 
toplumsal zeminde oluştuğuna dair araştırma yollarını açabilir. 
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PoPüLER DöNEMLER, oöNEMLEŞTİRMELER vE 
KİŞİLER 
Popüler tarihçiler genellikle olayları hikaye etmeyi tercih etmişlerdir. 
Böylece bir bakıma dönemler ve kişiler belgelerin çıplak görünümüyle 
tasvirde yetersiz kaldığı yerde muhayyilenin gücüyle desteklenmişlerdir. 
Yani edebi üslubun tahkiye etme gücü kullanılmıştır. Dönemler ve kişiler 
yazıların ana başlıklarını oluştururken alt başlıklar ana çerçeveye bağlı 
olarak gelişmiştir. Osmanl ı tarihini içeren uzun bir zamanının incelenme­
si dar ve geniş anlamıyla dönemlere ayrılarak kolaylaştırılmıştır. Bu dö­
nemleştirmede kuruluş. yüksel iş. duraklama ve çöküş tasnifi yaygın kul­
lanım kazanmıştır. Bu tasnifler olaylara dayal ı kronoloj iyle s ınırlandırıl­
mıştır. Sebepler sonuçlar olaylarla birl ikte aranmıştır. Daha çok ders müf­
redatında kolaylıklar sağlayan bir dönem anlayışını göstermekted ir. Ana­
l itik düşünmekten ziyade ezberlemeye dönük kesinliği vardır. Toplumsal 
hafızada yer tutabilecek özel liklere sahip değildir. 

Popüler tarihçiler. başlıklarıyla okuyucuyu cezbederler. Dar zamanı 
ama önemli dönüm noktalarını ifade eden Tanzimat, Nizam-ı Cedit ve ll. 
Abdülhamit, İttihat ve Terakki ve Lale Devri gibi ifade edilen dönemlerin 
popüler anlamda cazibesi daha fazla olmuştur. Tabii ki birden bire çıkmış 
gibi görülen olaylar da uzun süre hafızalarda yer edindiğinden popüler 
tarihçilerin ilgisine mazhar olmuştur. "3 1  Mart Yakası" tek bir vaka gibi 
algılansa bile daha derin bir içeriğe sahiptir. Popüler tarihçiler vakanın 
oluş biçimini veya ortaya çıkış sebeplerini basit anal izlerle tahkiye etmeyi 
seçmişlerdir. Bu vaka aradan yüz yı l  geçse de tartışılmaya devam eden 
bir cazibeye sahip olmuştur. 

Osmanlı tarihi denildiğinde genel kabul olarak Osmanlı devletinin ):<u­
ruluşu olarak kabul edilen 1 299 ve saltanatın kaldırıldığı I 922 yılları ara­
s ı  dönem anlaşı lır. Bu genel kabule rağmen son zamanlarda Halil İnalcık 
tarafından ortaya atılan kuruluş tarihi ve daha önce İsmail Hami Daniş­
mend' in eserinde sona eriş tarihiyle ilgili farklı  yorumlar da bulunmakta­
dır. Farklı yorumlar genel kabulleri kolaylıkla değiştirebilir durumda 
değildir ve yeri geldiğinde büyük tepkiyle karş ılaşabilir. Mesela İzahlı 
Osmanlt Tarihi Kronolojisi adl ı eserde, Mustafa Kemal ve TBMM hükü­
metinden bahsedilmediği için ilgili kısım olan dördüncü cilt yayımlandı­
ğında büyük tepki görmüştü.20 Osmanlı tarihinin sonunu hilafetin kaldırıl­
masıyla neticelendiren İsmail Hami Danişmend, esasında doğru bir se-

ZQ ismail Hami Danişmend. izah/ı Osmanlı Tarihi Kronolojisi. C. 1 .  Türkiye Yayınevi istanbul 
! 971 . s. VII-V l l l  
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çimle Osmanlı tarihini hanedanla bağlantılı olarak değerlendirmişti. Bu 
durumda Mustafa Kemal ' in Ankara hükümetinin faaliyetleri nereye otur­
tulacaktı? Cumhuriyet 'e kadar olan tarihin Osmanlı tarihinin içinde sayıl­
ması gerekmez miydi? Yoksa Anadolu'da iki ayrı devlet mi hüküm sür­
müştü? Buna benzer şekilde Halil İnalcık ' ın Osmanlı tarihi ve özell ikle 
kuruluş dönemiyle ilgil i otoritesinin genel kabul görmesine rağmen dev­
letin kuruluş tarihi konusunda yeni tespitlerinin yerleşik kanaatleri henüz 
değiştirdiği söylenemez. Tarihi kanaatierin akademik alanda yeni bir bul­
guyla değişebilir olmasına rağmen popüler alanda işgal ettiği kanaatierin 
ortadan kalkması veya değişmesi kolay değildir. Tıpkı akademik alanda 
Türklerin anayurttan göçü meselesi üzerindeki kabuller akademik dünya­
da terkedilmiş olmasına rağmen günümüzde göç haritasının hafızalardan 
hala  silinememesi gibi . 

Tarihi zaman çizgilerini birbirinden kolayca ayırmanın zorluğu bulun­
sa da dönemlerin belirgin özelliklerine dikkat çekilmesi veya bunla_rın 
kavramlaştırılması çal ışmaları kolaylaştırmıştır. Mesela Timur yenilgisi 
sonrasında ortaya çıkan "Fetret Devri" iktidarsızlığın alametidir. Ortada 
iktidarın gücü olmadığı için fetret vardır. Bu isim dönemin anlaşılmasın­
da birinci anahtardır. Ama devletin kurucusu Osman Gazi.  imparatorlu­
ğun dönüştürücüsü Fatih Sultan Mehmet. devleti 'muhteşem'l iğe götüren 
Kanuni Süleyman gibi hükümdarların hüküm sürdüğü zaman padişahların 
adıyla damgalanmıştır. Devletin kurucusu Osman Bey doğrudan gazayla 
il işkil i olarak adlandırılmış ve gaziliğin toplumsal alanda öneml i bir hük­
münün olduğu devirde bu isim moral unsuru olarak kullanılmış olmal ıdır. 
Mustafa Kemal de Cumhuriyet' in  kuruluşu ve ilk yıllarında "gazi" unva­
nını tarih ve dil reformlarının yapıldığı yıllara kadar kullanmıştır. Kurucu 
Osman Gazi 'yle kurucu Mustafa Kemal ' in unvanı aynıdır. Geçmişle bağ­
ların her yönüyle koparılmaya çalışıldığı bir dönemde gazi unvanının kul­
lanımı da ortadan kalkmıştır. Geçmişle bağları koparmak ihtiyacı hisse­
den Mustafa Kemal ' in en azından bir süre, toplumda moral değeri olan 
gazi unvanını taşıması paradoks gibi görülse de, üzerinde ciddi olarak 
durulması gereken bir konuya da kapı açmaktadır. 

IL Mehmet adı, Fatih Sultan Mehmet' in gerçek ismidir. ama Fatih bu 
adıyla pek fazla hatırlanmaz. İstanbul ' un fethiyle il işkisinden dolayı Fatih 
olarak adlandırılmış ve tek başına Fatih kavramı doğrudan onu işaret 
etmiştir. Fetih elbette dönemin en önemli hadisesi sayılabilir. Sultan - II. 
Mehmet ' in  dikkate değer başka özellikleri de olmasına rağmen "fatihl ik" 
imparatorlara yakışan bir unvandır. Dönemin algılaması içerisinde her 
hükümdarıo elde etmek isteyeceği önemli bir unvan olmal ıdır. Esasında 
Osmanl ı sultanlarının birçoğunun fetihleri olmuştur. Ama fatih unvanının 
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diğer bütün isimlerinden önce gelmesi Il. Mehmet' e has bir durumdur. 
Farklı  bir adlandırmayla Sultan Süleyman, kanuni ve muhteşem olarak 
adlandırıldı. Kanuni kelimesi tek başına I. Süleyman' ı anlamak için yeter­
li bir adlandırmadır. 

Birkaç padişahın iktidarını içeren Tanzimat, padişahlarla mukayese 
edildiğinde onların önüne ç ıkmıştır. Dönemin padişahı olan Abdülmecit ' ­
i n  adı Tanzimat öncesi dönemin padişahı Il. Mahmut kadar dikkat çekici 
olmamıştır. Abdülmecit döneminin esas belirleyicisi Tanzimat' ın getir­
dikleridir. Devrin Sadrazaını Mustafa Reşit popüler tarihçilerio siyasi 
pozisyonları na göre yorumlanmış ve devrin padişahı Sultan Abdülmecit ' ­
ten daha çok dikkate alınmıştır. 

Lale Devri adlandırması III .  Ahmet ' i  gölgede bırakmış, Patrona Halil 
veya Nevşehirli Damad İbrahim Paşa'yı daha fazla öne çıkarmıştı. Sultan 
Reşat ve Sultan Vahdettin gibi son padişahlar kendi adlarıyla dönemin 
içerisinde değildirler. Onların yerine Enver ' in  Talat ' ın ya da İttihat ve 
Terakki ' nin ve Damat Ferit ' in isimleri olumlu ve olumsuz taraflarıyla öne 
ç ıkmıştır. 

Popüler tarihçilik Osmanlı tarihiyle ilgili olarak geniş bir yazar kadro­
suna sahiptir. Bunlar geleneksel tarih yazımına benzer bir şekilde genel­
l ikle kişiler ve olaylar üzerinden tarih yazmışlardır. Bunun için Osmanlı 
tarihinin birinci aktörleri padişahlar olmuştur. Geleneksel dönemde tarihe 
konu olma noktasında önceliğe sahip olanlar hükümdarlardır. Klasik tarih 
yazıcıl ığı merkezine hükümdan almıştır. Hükümdarın tarih sahnesinde 
işgal ettiği yer hükümdara dair eserlerin niteliğini ve niceliğin i de belirle­
miştir. 

Yazıl ı  tarih metinleri öncelikle devrin padişahıyla ya da ilgili padişah 
devrinin önemli olaylarıyla ilgilidir. Padişah olarak Yıldırım Bayezıd. 
Fatih Sultan Mehmet. Kanuni Sultan Süleyman, Yavuz Sultan Selim, Sul­
tan Abdülaziz. IV. Murat, gibi hükümdarlar diğerlerine göre daha fazla 
ele alınırlar.21 Padişahların arasında II. Abdülhamit' in diğerlerine nazaran 
ön plana ç ıktığı görülür. Il. Abdülhamit hem Osmanl ı  son dönemi hem de 
Cumhuriyet ' in  ilk dönemleri için olumsuz bir aktör olarak okuyucunun 
karşısına ç ıkar. Fatih, Kanuni, Abdülaziz, IL Mahmut, Yıldırım Bayezıd 
ve IV. Murat gibi padişahlar her biri devrine anlam katan özellikleriyle 
popüler tarihin ilgisi olmuşlardır. Bazı padişahlar pek konu edilmez. Bu 
onların devirlerindeki iktidar aliimetleriyle örtüşür bir şekilde tarihe yan­
sır. Mesela, IV. Murat yasaklarıyl a  oldukça dikkat çekmiş ve birçok yazı­
ya konu edilmiştir. Tütün ve içki gibi konular popüler tarihçilerio günde-

21 Ahmet Özcan. a.g. t . . Ek 1 -2: Grafik 1 .  2. 
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l ik hayata dair ilgi odağı arasındadır ve akla ilk önce IV. Murat' ı  getir­
mektedir. Osmanlı tarihinde Sultan Mehmet Reşat pek önemsenmez, 
döneminin bürokratları, aydınları Sultandan daha dikkat çekicidir. Popü­
ler tarih yazımında Enver Paşa, padişahtan daha öneml idir. Sultan Vah­
dettin ise popüler tarihin özellikle Cumhuriyet dönemini ilgilendiren kıs­
mıyla ilgili bakış açısının oluşmasında II. Abdülhamit gibi olumsuzlukla 
sembolleşen bir rol oynamıştır. Il. Abdülhamit üzerinde oluşan olumsuz 
paradigma karşısında güçlü bir savunma hattı ortaya çıkmıştır. Vahdettin 
bu konuda aynı şansa sahip değildir. Sultan Vahdettin ' in bir iki istisna 
haricinde savunuculuğunu üstlenen ya da ululayan olmamıştır. Vahdettin 
örneğinde açıkça görüleceği üzere düşman veya muhalifleri karşısında 
yenik düşen ve yenikliğini haklı bir gerekçeyle açıklayamayanların hika­
yesine popüler tarihçi ler itibar etmemişlerdir. 

Cem Sultan , Genç Osman gibi hanedan üyeleriyse dramatik halleriyle 
tarihin konusu olmuşlardır. Uzun zaman popüler tarihçiliğin konusu olan 
başka bir dramatik hikayeyse Sultan Abdülaziz ile ilgilid ir. Onun sporcu­
luğu ve Avrupa seyahati elbette konu edilmiştir; ama popüler tarihçiliğin 
ürünleri daha çok intiharı veya katli çerçevesinde tartışılan ölümü üzerin­
de olmuştur. Sultan İbrahim ise delilik s ıfatıyla. Osmanlı karşıtı söyleme 
Cumhuriyet dönemi için bulunmaz destek sağlamıştır. Del il ikle birlikte 
anılan Sultan İbrahim dönemi popüler tarihçilerio en çok işlediği konular 
arasındadır. Kısa saltanatma rağmen üzerinde çok durulmasında kötü sul­
tan imaj ıyla birl ikte kadınların entrikalarla dolu saray hakimiyeti de 
öneml idir. Böylece magazinleştirmeye müsait zemin bulunabilmektedir.22 

Tarihin öznesi olma veya tarihe konu olma konusunda kadınlar geç­
mişte bugünkünden daha şanssızdırlar. Popüler tarihçilik özellikle devlet 
idaresinin perde arkasındaki güçlü kadınları kadınsı yönleriyle öne çıkar­
mıştır. Hürrem Sultan, Kösem Sultan gibi kadınlar birçok yazar tarafın­
dan konu edilmiştir. Bu şöhretl i kadınlar gibi zaman zaman padişahları da 
aşan ilgiyle yazılmış şöhretli kişilikleri unutmamak gerekir. Lale devrinin 
asisi Patrona Halil .  yenilik karşısında isyan eden Kabakçı Mustafa, sosya­
lizmle bağdaştırılan Şeyh Bedreddin, Alemdar Mustafa Paşa, Baltacı 
Mehmet Paşa ve onsuz düşünülmeyen Çariçe Katerina, Viyana Kuşatma­
sı 'nın yenik kahramanı Merzifonlu Kara Mustafa Paşa, "Hürriyet Şehidi" 

22 Bunun bir örneği i çin bkz . Selanikli Fazlı Necip, Saraylarda Mecnunlar. İstan­
bul 1 928; Evliya Çelebi Seyahatnamesi' ni ve Naima Tarihi 'ni  sadeleştiren Zu­
huri Danışman bu duruma örnek olabilir. Ayrıca Reşat Ekrem Koçu 'da Evliya 

Çelebi Seyahatnamesi 'nden seçme kitap hazırl amıştır. 
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olarak tanımlanmış Mithat Paşa. adları birlikte anılan Ali ve Fuad Paşa­
lar, Enver Paşa. Talat Paşa, Gazi Osman Paşa ve Damat Ferit Paşa. B ir 
döneme adını vuran Köprülüler, başka bir açıdan Kadızadeler ve Sokullu 
Mehmet Paşa bunların arasında sayılabilir. Bu isimler popüler tarihçilerio 
konusu olmak bakımından şanslıd ırlar. 

ÜSMANLI TARİHİNİN SON ELLi YILININ CAZİBESİ 
Osmanlı tarihinin ilk dönemi popüler tarihçiler açısından tartışıl ır bir alan 
değildi. Daha çok akademik tarihin verdiği bilgilerle beslenmiş ön kabul 
ve inançlarla beslenmişti. Kuruluş dönemi tartışmaları büyük tarih otori ­
teleri tarafından yapılmıştı .23 Yakın dönemse hala yaşayanların halırala­
rında kalanları taşıyordu. Hatıralar her zaman olduğu gibi nesnell ikten 
uzak yanlarıyla tarihçinin laboratuarındaydı lar. Nesnell ikten uzaklığın 
önemli bir örneği olan hatıratlar, II. Meşrutiyet sonrasında artan sayısıyla 
yeni bir türdü ve bunların ilk örnekleri II. Abdülhamit dönemini içeriyor­
du. 

I 920 ' li y ıllar karmakarışık bir geçiş dönemiydi. Hatıralar henüz can­
lıydı ve bu canlıl ık içinde ifade etmek nasıl olacaktı, pek bilinmiyordu. 
Nutuk. hatıraları da içeren bir örnek olarak belki bu dönemin tek geçerl i 
ve önemli hatıratıydı. Bunun dışında parça parça hatıraların yansıdığı 
yazılar bulmak mümkündü. İttihat ve Terakki dönemini içeren halıralarsa 
özel l ikle 1930 ' lu yıllarda yaygınlaşacak ve bunu I. Dünya Savaşı hatıra­
ları izleyecekti . Yazanların her biri yoğun. fakat bazen görünen, bazen 
görünmeyen siyasal hareketlerin içindeydi. Yeni Osmanlıların muhalefeti 
ülke içinde yeterince hürriyet bulamadığı için ülke dışına taşmış ve mu­
halefet hatıraların ın sınırları genişlemiştir. Ebuzziya 'n ın kaleminden yeni 
Osmanlıların tarihi yazıldığında II. Meşrutiyet ilan edilmişti. Devir büyük 
heyecanla karşılanan hürriyet devriydi. Muhaliflerin hikayesi artık yazıla­
bilirdi .  Bu eser yakın geçmişin bir siyasal hareketinin tarihinin yazı lması­
nın ilk örneklerinden olması bakımından öneml iydi. 

II. Meşrutiyet döneminde yakın geçmişle ilgili yorumlar sonraki dö­
nemlerde de etkili olacak paradigmaları hazırlamıştı .  On dokuzuncu yüz­
yılın ikinci yarısı ve yirminci yüzyılın başlarını kapsayan dönemde bü­
rokrat-aydın s ın ıfın iktidarla olan il işkisinde s iyasal muhalefet daha ön­
ceki hiçbir devirde olmadığı kadar belirgin olmuştu. Daha önce bel irtildi­
ği gibi muhalefetin ana söylemini imkan bulduğu ölçüde gazeteler taşı­
maktaydı. Gazetelerin taşıdığı muhalif söylem birikim olarak sonraki 
dönemlere aktarı lacaktır. Popüler tarihçilerio Babıali dediğimiz matbuada 

23 Bu tartışmalar Fuat Köprülü. Paul Wittek ve Zeki Velidi Togan gibi tarihçiler tarafından 
yapılmıştır. 
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iç içeliği bu aktarırnda önemli rol oynamıştır. 1 960 ' lara gelinceye kadar 
popüler tarih yazanlarının birçoğu tıpkı II. Meşrutiyet dönemi yazarları 
gibi Osmanlı son dönemine ve Cumhuriyet ' in kuruluşuna tanıklık etmiş­
ler ya da bizzat tanıklık edenlerle yakınlık içerisinde bulunmuşlardır. Bu 
durum adı geçen yakın geçmiş dönemlerine ilgi gösterilmesinin sebeple­
rindendiL Cumhuriyet ' in kuruluşu ve ilk yılları üzerine iktidarın söylemi­
nin dışında yorum yazmak bir süre için mümkün olmamıştır. 

20. yüzyılın ilk yarısında popüler tarih ürünleri imparatorluğun son ·el­
li yıll ık tarihinin ağırlığını taşıyordu. Özellikle Il. Meşrutiyet öncesi ve 
hemen sonrasını içeren dönem daha fazla ilgi görmüştü. Il. Meşrutiyet 
döneminde popüler tarihçiliğin ilgisinin Yeni Osmanlılarla başlayan mu­
halefet hareketi ve bu muhalefet karşısındaki iktidar olduğu görülecektir. 
Daha öncede belirtildiği gibi bu yıllar Osmanlı tarihinde daha önceki 
dönemlerden farklı bir siyasal muhalefetin doğduğunu gösteriyordu. Bu 
muhalefet, ilk Osmanl ı gazetesi Takvim-i Vekayi'den önce geçmişi olma­
yan Türkçe basınla işbirl iği hal indeyd i. Yani yazarların ve yayıncıların 
birçoğu muhalefetin içindeydi. İlk Türkçe gazete olan Takvim-i Vekayi 
devlet eliyle kurulduğundan muhalefeti değil iktidarı temsil etmişti. 

Tanzimat ' la başlayan süreçte bürokrasinin Osmanlı tarihi çalışmala­
rında yeni bir alan açan hakimiyeti söz konusuydu. Yani, Reşit Paşa. 
Abdülmecit ' ten daha fazla tarihin ilgisine mazhar olmuştur. Böylece geç­
mişe bakılırken olguları Kanuni, Fatih gibi belli kişilere odaklayan tarih­
çi. artık olguları merkez edinerek çevresindeki şahısları ele alıyordu. Pa­
dişahtarın siyasi anlamda mutlak iktidarı bürokrasi tarafından paytaşıl ır­
ken , tarihe konu olmadaki iktidarları da paylaşılmıştı . işlenilen konularsa 
gazetenin vakanüvisl iği sarsan bilgisiyle okuryazar, hatta dinleyici olan 
herkese açıktı.  Farklı sosyal zümreleri bir yerlerde karşılaştıran mekanlar 
artıyor, ulaşım ve haberleşmeyle birlikte meydana gelen değişiklikler top­
lumsal hayatı etkil iyordu. Siyasetin dışındaki hayat da gözlemlenebiien 
yanlarıyla popüler tarih yazanların, deneme yazarlarının, gözünden kaç­
mamış. hatıratlardan, makalelere ve romanlara kadar birçok eserin içinde 
geçmişin izlerini bulmayı mümkün kılmıştı. "Yarım asır evvel bizi idare 
edenler. matbuat hatıraları , siyasi hatıralar. Eski İstanbul" gibi yazılarla 
Osmanlı tarihi popüler tarihçiler tarafından çoğunlukla yarım asırlık bir 
zamana sığdırılırken, dönemi bütün boyutlarıyla ele alan örnekler ortaya 
çıkıyordu. Genelde kişiler üzerinden yazıldığını söylediğimiz saray mer­
kezli s iyasi olaylar tekrarlanırken, İstanbul ağırlıklı olmak üzere gözlem­
lenmiş, toplumsal değişmeyi içeren yazıların gazete sayfalarında zevkle 
okunan yazılar olduğu anlaşılmaktad ır. 
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Bunlar son dönem Osmanl ı İ stanbul hayatının her sınıf insanın ve me­
kanlarını içeren yazıları içerir. Ahmet Rasim, Bal ıkhane Nazırı, Refik 
Halit, bu kuşağın sonrasında Serınet Muhtar Alus ,  Refi Cevat Ulunay, 
Haluk Y. Şehsüvaroğlu, Münir Süleyman Çapanoğlu gibi isimler öne 
çıkar. Bu isimler artırılırsa özell ikle edebiyatçı kimliği ön plana çıkan 
yazarlar bunlar arasındadır. Yahya Kemal popüler tarihin esas ında tam 
ortasındadır. Ya da Abdülhak Şinasi Hisar. . .  Ama kimlikleri onları edip­
ler s ınıfının içinde tutar. Bunların yazıları da tarihi, coğrafyayı, mekanı 
birbirine katarken zihninde yerleşik olanlar bir tarihçininkinden daha faz­
la metne yansır. Yahya Kemal tarihçiden çok tarihe yorum vermeye çalı­
şan tarih felsefecilerine yakın durur. Yahya Kemal ' in bu özel liği Osmanlı 
merkezli tarih anlayışının oluşmasında şüphesiz önemli bir katkı sağla­
mıştır. 

Popüler tarih yazıcıl ığında işlenilen konularda birbirinden etkilenmeyi 
gösterir derecede benzerlikler vardır. Ele alınan konular çoğunlukla de­
ğişmez, ama ele alma biçimi veya türü değişir. Osmanlının tarihi, ağırl ıklı 
olarak savaşlar, padişahlar ve bürokrallar üzerinden ele al ınırken genel­
l ikle benzer kişi ve konular tekrar edilmiştir. Yakın tarihin cazibesinin 
sebepleri arasında yazarların tarihe ulaşmaların ı sağlayan donanımları 
üzerinde de durmak gerekir. On dokuzuncu yüzyıl öncesi dönem incele­
meleri farklı bir donanıını gerektirmektedir. Son dönemin yazılmasının 
teknik anlamda kolaylıkları da bulunmaktadır. Eski harflerle yazılmış 
bas ılı kaynakların ulaşı labil ir ve okunabilir olması, ilgili dönemin kültürel 
izlerinin henüz devam etmesi ve yazanların bu süreci bizzat yaşamış ol­
ması pratik kolaylıklar sunmuştur. Bu durum eski yazı okuyabil iyor ol­
manın marifet olacağı ileriki yıllara göre eski popüler tarihçilere Osmanlı 
Arşiv dışı kaynaklarına ulaşabilme konusunda doğal bir ortam sunmuştur. 
Arşivle i lişki sınırlı sayıda popüler tarihçinin işi olur. Mesela, Ahmet 
Refik, Reşat Ekrem ve İbrahim Hakkı Konyalı gibi .  Elbette arşivlerin 
kullanılabil ir  olup olmama özell iğini de göz ardı etmemek gerekir. 

OsMANLININ TARiHiNiN YENiDEN KEŞFi 
Kurucusu Osman Gazi ' n in rüyasıyla başlayan Osmanl ı tarihi ve Sultan 
Vahdettin '  in sürgünüyle biten süreç içinde en fazla ilgi konusu daha önce 
bel irtildiği gibi Tanzimat ve özellikle II. Meşrutiyet sonrasın ı içeren ya­
kın geçmiş olmuştur. Hatırat türü ve hatıralarda kalanlarla yazılanlar bu 
ilginin bizzat yakın dönem tanıkl ığıyla bağın ı gösteriyordu. Yazarlar elli 
yıl öncesi d iye başlık atarken hayatlarındaki izler ve gözlemleriyle yola 
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çıkıyorlardı.24 İlgi sadece yakın geçmişe değil, Osmanlı tarihinin bütünü­
ne olmuştur. Bu ilginin itici gücü, Tanzimat sonrasında ortaya çıkıp geli­
şen ve Meşrutiyet sonrasında son yılların ı yaşayan Osmanlıcılık ideoloj i­
si  yle zirveye ulaştı .  Bu dönemde Osmanlı tarihi bütün imkanlarıyla yeni­
den keşfedildi. Yenilgilerin yaşandığı sıralarda daha çok muzafferiyet yıl­
ları konu edilmek isteniyor ve Ahmet Refik Osmanl ı zaferlerini yazıyor­
du_zs 

"Esfar-ı Osmaniye Hatıraları" adl ı  dizinin Ahmet Muhtar tarafından 
yazılmış Sengatar Muharebesi adl ı eserde yazar şunları söylüyordu: 

Bu meydan muharebesi vaktiyle Avrupa'nın kalpgahında göstere gel­
diğimiz kudret ve kuvvet-i fevkaladenin bir mirat-ı sahihi olduğu bir­
çok Avrupa müverrihin ve muharririni birçok yazılar yazmaya icbar 

ı d·- . b'lh 26 ey e ıgı ı assa . . .  

Ahmet Muhtar, geçmiş asırlarda Osmanl ı karşısında Avrupa'nın aczini 
hatırlamaya ve hatırlatmaya çalışıyordu. Bu eserde açıkça görülen zafer 
yıllarının aranışı ,  sonraki yıllarda da hep süregelen gelenek hal ini alacak­
tı .27 Bunların içinde en önemli zafer İ stanbul 'un fethiydi. Fetih ve Fatih 
olgusu İstanbul ' un fethinin 500. yıl ında toplumsal boyutlarıyla gündeme 
gelecekti ; ama bundan önce de Birinci Dünya Savaşı yı llarında henüz 
yenilgi olmadan önce dönemin en cazip kutlamaları arasında yer al ıyor­
du. Yenilgi sonrasında gelen Mütareke yıllarında unutulan fetih kutlama­
ları 1 940 ' l ı  yılların başında hatırlanınaya başlayarak sonunda konferans­
lar, kutlama ve enstitüler zinciriyle yeniden ortaya çıkacaktı. 1950 ' l i  yıl­
larda popüler tarihçiliğin şekillenmesinde ve yayımlarda Fetih olgusunun 
önemli bir rolü olmuştur.28 

Cumhuriyet sonrası popüler tarih yazımının karakteristik özelliği olan 
Osmanl ı karşıtl ığı. Osmanlı muzaffer dönemleri konusunda çoğunlukla 
sessiz kalmış ve çöküşe götüren dönemler yadırganmıştır. Osmanlı karşıt­
l ığının izleri popüler tarihçilikte bu türün tabiatı gereği daha belirgin şe­
kilde görülmektedir. Akademik tarihçi liğin 1 940' l ı  yıllara kadar olan 
dönemi Osmanl ı çalışmalarında, Tarih-i Osmani-Encümeni 'n in seviyesi-

24 Serınet Muhtar Alus, "Elli Yıl Evvelki istanbul'un Harikulade Güzel i k i  Kadını". Akşam. 5 
Ocak ı 947. 
25 Sahaif-i Muzafferiyat-i Osmanıye, Mefahir-i Askeriye Sahifeleri. istanbul 1325 
ır. Sengatar 'da Osmanlı Ordusu.  Ahmet Muhtar, Kitaphane-i islam ve Askeri ı 326, 
n Osman Scrmed. Ordumuzun Zafer Kitabeleri, Selanik ı 327; Cemal Nadir-Naci Kasım, 
Ordumuzun Zafer K itabeleri. istanbul ı 34 ı .  
28 N ah i d  Sırı Öıik. " Fatih Sultan Mehmed Han ve istanbul 'un Fethi 'n in  500. Yıldönümü" Tarih 
Dünyası, Mükrimin Halil ,  "500. Yıl ında Fetih ve Fatih", Aydabir ı 953; Fetih Töreni ,  Haber, 
Vatan .  29 Mayıs ı 950: Fetih Töreni. Haber. Yeni Sabah. 29 Mayıs ı 949. 
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ne ulaş ılabildiği söylenemez. Bu yıllarda daha çok eski medeniyetler ve 
arkeolaj ik çal ışmalar üzerinde durulmuştur. Popüler tarihç ilikte Osmanlı 
bir şekilde ilgi alanı olmaya devam ederken, daha önce de belirtildiği 
üzere otuzlu yılların gazeteleri ve dergilerinin tarih yazısı olmayan sayıla­
rı yok gibidir. Her gazete ve dergide bir tarihi tefrika, roman veya hatırat 
şeklinde yayımlanır. Osmanlı konusunda ilgi çeken ve işlenilen malzeme 
birbirine benzerken Osmanl ı dışında özellikle eski Türk tarihi üzerine 
yazıların arttığı görülmüştür. 

Fetih ve Fatih özel likle fethin yaklaştığı yıllarda popüler tarihç inin 
gündemini belirlerken, Osmanlı tarihinin ilgi duyulan alanlarından biri de 
deniz savaşlarıdır. Denizlere hakim olan Türk korsanlarının maceraları 
uzun yıl lar popüler tarihin konusu olmuşlardır. Bunların içinden özellikle 
Barbaros, sürekl i yıldönümü törenleriyle Preveze Zaferiyle unutulmaz. 29 
Zafer ve yenilgi diyalektiği üzerine kurulan tarih bilincinde, zafer öne 
ç ıkarken geçmişe gönderme yapıl ır, gerçek dünyadaysa yenilginin izleri 
görülmektedir. Popüler tarih yenilgilerle pek i lgilenmediğinden "Askeri 
tarih" zaferierin ve meşhur müdafaaların tarihi olarak kayıtlara geçmekte­
dir. Askeri tarihin içinde yeniçeriler önemli bir yer işgal ederler. ama 
zaferlerinden daha çok isyanlarıyla ilgi çekerler. Plevne, Niğbolu, Mohaç, 
SivastopaJ gibi askeri tarihin dönüm noktaları ihmal edilmeyen konular­
dandır.-�0 

PoPÜLER YAZARLAR VE AKADEMiK TARİHÇİLİGİN İLGi 
DUYMADIGI KONULAR 
Elli yıl evvelki hayatla ilgilenenlerin çokluğuna rağmen daha önceki yüz­
yıllara a it araştırmalar az sayıda popüler tarihçi için konu olmuştur. Bun­
da okuyucunun da etkisi olduğu muhakkaktır. Osmanl ı  uzak dönemleriyle 
ilgilenenler arasında Türkiye' de popüler tarihin öncüsü olan Ahmet Refik 
ayrı bir yere sahiptir. Reşat Ekrem Koçu son zamanlarda yeniden keşfedi­
len yazarlar arasındadır. Bunlara dahil edilebilecek şüphesiz az da olsa 
başka tarihçiler de vardır; fakat Ahmet Refik ve Reşat Ekrem Koçu belge 
kullanımında modern tarihçilerio kullandığı metodoloj iye daha yakın dur­
muşlardır. Ahmet Refik 'te tarih kurgusuna yakın olan metodoloj i Reşat 
Ekrem'de daha çok edebiyat kurgusuna yaklaşır. Reşat Ekrem Koçu po­
püler tarih yazarları arasında tarih tahsili yapan nadir tarihçilerdendir. 
Tarih yazarl ığını tarih öğretmenl iğiyle birl ikte yürütür. Osmanlının ka-

29 Bkz. Yedigün, sayı 290, c. 1 2, 27 Eylül 1 938. 
Jo M. Turhan Tan'ın bu konuda seri yazı yazmıştır. M. Turhan Tan .  "Büyük Türk Zaferleri ­
istanbul'un Zaptı". Sayı 3,  Yeni Mecmua, 19 Mayıs 1 939, s 1 4: M oh aç Zaferi. Yeni Mecmua.  
Sayı 6. 9 Haziran 1 939, s . !  4. 
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dmiarından erkeklerine zenginlerinden fakirlerine, çıkmaz sokaklarından 
caddelerine kadar tarih yazımında görülmesi mümkün olmayan tipleri ve 
mekanları ele alır. S ıradan siyasetçilerin yerine s ıra dışı Osmanlı ları konu 
edinir. Hocası Ahmet Refik de vesikalara dayal ı eserleriyle gündelik ha­
yatın anlatıldığı eserler verse de hiçbir tarihçi Reşat Ekrem'inki kadar 
gündelik hayatı konu edinmemiştir. Çünkü konu s ıradan insanların haya­
tıysa akademik tarihçiler için olduğu kadar popüler tarihçilerin birçoğu 
için de ilgi çekici değildir. Popüler tarihçiliğin Türk akademik tarihçileri­
nin uzun bir süre çalışma alanına girmeyen gündel ik hayata ilgisi, Türki­
ye 'de gündel ik hayata dair çal ışmaların daha önce olmadığı iddias ın ı  
özell ikle İstanbul Ansiklopedisi üzerinden bakıldığında yeniden düşünül­
mesi gereken bir kanaat olduğunu göstermektedir. 

Osmanlının uzak ve yakın geçmişi tek başına bir anlam ifade etmiş ol­
sa bile bütünü kapsayan, ama bel l i  dönemlerde yoğunlaşan gizemli bir 
tarihi de vardır. Okuyucunun gizeml i tarihe olan i lgisini dikkate alan 
popüler tarihçiler bu konuda yazmayı ihmal etmemişlerdir. 1 920'l i yıl la­
rın sonuna doğru yükselmeye başlayan popüler edebiyatın ilgili  alanları 
bunu müsait kılan ortamı hazırlamıştır. Popüler edebiyat aşk, macera. 
casusluk, entrika gibi konularda gazeteleri işgal etmiştir. Tarihe bakıldı­
ğında bu konular Osmanlı saraylarının görünmeyen bil inmeyen yaşantı­
sında gizlidir. Gizemli dünya daha çok Osmanlı saray kadınlarının hayatı­
nı çerçeveleyen haremde gizlidir. Bunun için haremin iç yüzü uzun süre 
merak konusu olmuştur. Haremin dağılmasından sonra ortaya çıkan hatı­
ralar ve bunu birçok popüler tarihçinin yaptığının ötesinde arşiv malze­
mesine dayalı olarak yazan Çağatay Uluçay ' la birlikte Hasan Adnan Giz. 
Haluk Y. Şehsüvaroğlu ve Nahid Sırrı Örik gibi popüler tarih yazarları 
Haremin gizeminin Batılıların muhayyilesinin ötesinde bir yerde olduğu­
nu çal ışmalarıyla ortaya koyacaktır.31 

SoNuç 
Tarih geçmişle bugün arasında var olan diyalogu sürekli canlı tutmanın 
en önemli yoludur. Popüler tarihçilik bu bakımdan kullandığı üslubun 
yaratıcı gücüyle bu diyalogu akademik tarihçiliğin yapamayacağı derece­
de başarır. Bu başarısı siyasal ve toplumsal zeminden beslendiği gibi 
siyasal ve toplumsal zemini de döngüsel olarak besler. O halde tarih yazı­
cıl ığı üzerine yapı lacak çalışmalar metinlerin ve metinleri oluşturanların 

31 S. izzed. "Eski Saraylarda Üçüncü Cins Mahlüklar" Resimli Ay. sayı 48-12, Şubat 1927: S. 
izıed, "Sarayın En Esrarengiz Yeri", Resimli Ay. Sayı 47-1 1 .  Kanunisani 1 928: Leyla Saz, 
Saray Hacıralan ve Harem Hatrralarr, Yeni Tarih Dergisi, 1 958: Haluk Y. Şehsüvaroğlu. 
Osmanlı Sarayında Harem Teşkilacı, Akşam 17 Ağustos 1 952 
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dışına da çıkmalıdır ya da metinler siyasal ve toplumsal bağlamda yeni­
den ele alınmal ıd ır. Popüler tarih kanaatlerinin, yorumlarının, çatışmaları­
nın, inançlarının hangi gerekçelerle doğduğu hangi zihniyetin ürünü oldu­
ğu kronolojik zaman dikkate alınarak yeniden incelerneyi gerektirmekte­
dir. Matbaay ı icat edenlerin Türkler olması bir inanç mıdır, yoksa bil im­
sel bir bilgi midir? Bil imsel bir bilgiyse öncelikle niçin, nerede, nas ı l  vb. 
sorulara karş ıl ık verebilmelidir. Sorulara cevap veremediği takdirde po­
püler tarih bilgisini inanca yakınlaştıran bu kabulün ardındaki zeminin ve 
zihniyetin ele alınması gerekmektedir. Osmanlı tarihiyle i lişkilendirdiği­
mizde bir inanç alanına dönüşen daha fazla örnekle karşı laşmamız müm­
kündür. Sultanların evliyalığıyla zalimliği arasında hacalayan kitlelerin 
tarihle olan çarpık diyalogunun siyasal ve toplumsal zemine yansıması 
nası l  olmaktadır? Kanunen sürülmüş ve bahsi bile hoş görülmemiş bir 
Hanedanın tarihini kimler yazacaktır? 1909 yıl ında tahtından indirilmiş 
ve neredeyse bütün kötülüklerin sebebi görülmüş bir sultanın 1940' l ı  yıl­
larda kahraman olarak geri gelişinin sebepleri üzerinde yeniden durulma­
lıdır. Kavga hanesinde yenilgiden başka netice bulamayanlar neden tari­
hin zaferlerini yeniden keşfetme ihtiyacı hissederler? Bu soruların cevap­
ları popüler yargıların nedenleri konusunda bizi çeşitli arayışlara yönelte­
cektir. 
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Osmanlı Döneminde verilen evlenme izin belgesi örneği 

Osmanlı son dönemi fotoğraflı kimlik belgesi 



VA T ANDAŞLIGIN 
• 

IMPARATORLUK KöKLERi: 

ÜSMANLI 'Y A BAKMAK 

N alan Soyarık Şentürk* 

"Vatandaşlık" kavramının Osmanlı İmparatorluğu' nun gündemine girişi 
on dokuzuncu yüzyıldadır. Batı Avrupa'da on yedinci yüzyıl sonlarından 
başlayıp on sekizinci yüzyılın sonlarına doğru Fransız Devrimi ile güçle­
nen modem devlet ve ulus-devletin ortaya çıkışını neredeyse bir yüzyıl 
kadar arkadan takip eden bir seyir söz konusudur. Bu seyir içerisinde Os­
manlı İmparatorluğu ve vatandaşl ık kavramlarını bir arada d üşünmek. 
modem devlet ve ona üyelik ol arak vatandaşl ığı tanımladığımızda zor 
olsa bile: Osmanlılar'da vatandaşl ık sisteminin yerleşmesi adına çalışma­
lar mevcut olduğu söylenebil ir. Bu makalede on dokuzuncu yüzyılın ikin­
ci yarısından itibaren siyasal söylem içerisinde yer edinmeye başlayan 
Osmanlı vatandaşlığı meselesi ele alınmaktadır. Bu yapıl ırken. bu kavra­
mın nasıl ve neden ortaya çıktığı ve "Osmanlı" vatandaşl ığının temel 
ni teliki eri incelenecektir. 

imparatorluk bünyesinde bulunan çeşitli kimlikleri ve bölünmeleri 
aşacak ve bütün Osmanlı tebaasını kapsayacak bir "Osmanlı" vatandaşlı-

• Y. Doç. Dr. Nalan Soyarık Şentürk, Başkent Üni vers ites i ,  Siyaset B il imi ve Uluslararası i l i�­
ki ler Bölümü. 
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ğı kavramı on dokuzuncu yüzyıl modernleşme çabalarıyla birlikte karşı­
mıza çıkar. Bu dönem, modernleşme çabalarının yanında imparatorluk 
bünyesinde bulunan farkl ı kimlikleri ve ayrımları aşan ve tüm Osmanlı 
tebaasını bir araya getirecek olan "Osmanlı" vatandaşlığı sorunsalının 
ortaya çıktığı dönemdir. Söz konusu sorunsal. on sekizinci yüzyılda baş­
layıp Osmanl ı  İmparatorluğu' nun çöküşüne kadar süren dönemdeki mo­
dernleşme çabaları ve toplumsal-siyasal gelişmelerden ayrıştırılamayaca­
ğından, gelişmeler bu çerçevede ele al ınacak ve daha çok devletin bu 
süreçte ne gibi değişikl ikler yapmaya çalıştığına odaklanılacaktır. 

ToPLUMSAL YAPI 
On sekizinci yüzyıldan önce Osmanlı toplumsal, ekonomik ve siyasi ya­
pısı iki sınıf arasındaki ayırım üzerinden şekillendirilmişti. Birincisi, yö­
neten sınıf, yani askenyye, "saray görevli leri ve ordu, memurlar ve ule­
ma"dan oluşmaktaydı. 1 İkinci grup, reaya, İmparatorluğun Müslüman ve 
gayrimüsl im tebaasından meydana gelmekteydi. Yönetici sınıf üretim 
faal iyetlerinde bulunmaz, dolayısıyla vergi ödemezdi . bu faaliyetlerde 
bulunup vergi ödeyen grup ise reaya idi. Bu dönemlerde yönetici sınıfın 
toplumun geri kalanıyla il işki ve etkileşim içerisinde olduğu pek söylene­
mez. 

Askeri hizmet ve toplumsal sınıfların örgütlenişine dair yapıya bakıl­
dığında yerel eşrafın yöneten ile il işkilenmesinde tırnar sistemi karşımıza 
çıkar. Yerel eşrafa askeri hizmet karşılığında toprak dağıtılınasına daya­
nan tırnar sisteminde. tırnar sahibi öldüğünde veya yükümlülüklerini yeri­
ne getirmediğinde toprak el inden alınmaktaydı. Bu sistemin düzenieniş 
biçimi yerel bir aristokrasinin ortaya çıkmasını veya eşrafın güçlenınesini 
engellemeye yönelik idi.2 Tırnar sahiplerinin ihtiyaç duyulduğunda ordu­
ya katılması beklenirken , düzenli ordu Yeniçeri ve Kapıkulu askerlerin­
den oluşmaktaydı. Osmanlı imparatorluğu'nda aristokrasinin ortaya çıkı­
şına engel teşkil eden tırnar sisteminin mevcudiyeti, Osmanl ı 'nın "Batı"­
da ortaya çıkandan farklı bir gel işim izlemesine yol açtı. Batıda aristokra­
si modernleşme sürecinde önemli rol oynamış ve demokrasinin çıkışında 

ı Halil İnalcık .  " The Naıure of Traditional Society."' Political Modemization in Japan and Tur­
key içinde. der. Robert Ward ve Dankwart Rustow (Princeton: Princeton University Press. 
1 964). 44: Niyaıi Bcrkes. The Development of Secularism in Turkey. (Montreal : McGill Uni­
versity Press. 1 964), 1 0. Ayrıca bkz., Halil lnalcık. 11ıe Ouoman Empire: The Classical Age 
1300- 1600 (New Rochelle. New York: Weidenfeld & Nicholson, 1 973), 65-69; Sıanford Shaw. 
History of the Otoman Empire and Modem Turkey .ci lı 1 (Cambridge: Cambridge University 
Press, 1 976). Empire of the Gazis: The Rise andDecline of the Ouoman Empire . 
z Emre Kongar. imparatorluktan Günümüze Türk(ye 'nin Toplumsal Yapısı ( İ stanbul :  Remıi 
Kitabevi. 1 985), 5. basım. 
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etkili olmuş ve ayrıca yönetenin yetkilerine bir sınırlandırma getirmiş­
ken ,3 Osmanlı ' da aristokrasinin yokluğu "güçlü devlet geleneği"ne yöne­
l işe işaret eder.4 

Karpat'a göre, Osmanlı  imparatorluğu'nda ulus oluşumunu anlayabil­
mek için millet sistemine bakmak gerekir.5 imparatorluk, özell ikle istan­
bul ' un fethinden sonraki dönemden itibaren, farkl ı etnik ve dinsel toplu­
luklardan meydan gelmekteydi .  Devlet hiçbir zaman asimilasyona veya 
bu toplulukları zorla islam'a döndürmeye teşebbüs etmedi. Bunun yerine, 
Fatih Sultan Mehmet' in hükümdarlığından itibaren kendine özgü bir sis­
temi uygulamaya koydu.6 Bu sistem, halkın din temelinde bölünmesine 
dayanan millet s istemiydi. 

Millet sistemi, kısmen islami hukukun, farkl ı diniere mensup olanların 
iç işlerinde serbest bırakılmaları; kendi hukuk sitemlerine sahip olmaları, 
onur, mülkiyet ve maddi-manevi yaşamlarının devletin koruması altında 
olması ilkesinden kaynaklanır. Bu kişiler askerlik hizmetinde bulunmaz, 
bunun yerine cizye vergisi ödemekle yükümlüdürler? Bu sisteme göre, 
cemaatterin her biri kendi iç işlerini düzenieyecek ve devlet ile il işki içe­
risinde olacak l iderini seçer. Ortayl ı' ya göre bu sistem kapal ı ve birbirin­
den ayrışmış gruplara neden olmuş ve "yazıl ı  kültür, bilim ve düşüncede 
ortak bir Osmanl ı  kültürü" ihtimal ini zayıflatmıştır.8 Millet sisteminin en 
temel özell iği insanları etnik temelde deği l ,  din temel inde ayrıştırmaya ve 
farkl ılıkları olduğu gibi kabul edip birleştirmeye çalışmamaya dayalıdır. 
Rodrigue ve Reynolds bu sistemin "farklılığın tanınması" olduğunu i leri 
sürerler; ancak, bu tanınma doğuştan gelen özel l ikler üzerinden olup hak­
lar temelinde düzenlenmemiştir.9 Diğer bir ifadeyle, millet sistemi eşitl iğe 

3 Bkz. Barrington Moore, Social Origins of Dietatarship and Democracy: Lord and Peasani in 
the Making of the Modem World (Bostan: Beacon Press, 1 966) (Diktatörlüğün ve Demokrasini 
Toplumsal Köken/eri: Çağdaş Dünyanın Yaratılmasında Soylunun ve Köylünün Rolü) , çev. 
Şirin Tekeli ve Alaeddin Şenel (Ankara: V Yayınları. 1 989). 
4 Bkz. Metin Heper. State Tradition in Turkey (Walkington: The Eothen Press. 1 985) (Türkiye '­
de Devlet GeleneKi. çev. Natan Soyank, Doğu Balı Yayıni an. 2006). 
5 Kemal Karpaı. "Millets and Naıionality: The Roots of the Incongruity of Nation and State in 
the Post-Onoman Era ."  Christians and Jews in the Otoman Empire: The Functioning of a Plu­
ra/ Society. ed. Benj amin Barude ve Bemard Lewis, v. 1 The Central Lands, (New York. Lc::ind· 
ra: Homes & Meier Publishers. Ine .. 1 982). 
6 Aran Rodrigue. "Difference and Tolerance in the Otoman Empire: Inıerview with Reynolds," 
Stanford Humanities Review, 5,1 , (1 995). 
1 Cevdet Küçük. "Osmanlı 'da Millet Sistemi ve Tanzimat," Tanzimat 'tan Cumhuriyet 'e Türki­
ye Ansiklopedisi, ci lı 4.1007. 
B ltber Ortaylı. Osmanlı imparatorluğu 'nda Millet ."  Tanzimat 'tan Cumhuriyet'e Türkiye 
Ansiklopedisi, cilı 4. 996-1 001 . 
9 Rodrigue, "Difference," 82. 
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dayanan bir sistem deği ldi: her bir milletin ayrı statüsü ve işlevi vardı. 10 

Dolayısıyla, millet sistemi vatandaşl ıktan daha farkl ı  bir işieve sahipti. 
Vatandaşl ık "eşitleyici ve evrensel leştirici" işieve sahip bir kurumken, 
millet sisteminin temel işlevi toplumu din temel l i  farkl ılıklara göre ayrış­
tırmak ol muştur. Böylel ikle, millet sisteminin uygulanması Osmanl ı İm­
paratorluğu'nun tebaası için ortak bir kimlik yaratamamıştır. Ayrıca, bazı 
araştırmacılara göre, bu farkl ı l ık ve sistem, mil letler arasında mill iyetçil ik 
duygularının yükselişinin Türkler'den önce ortaya çıkmasına yol açmış­
tır. 

Yukarıda sözü edilen uygulama ve yapılar Osmanl ı devlet idare felse­
fesini yansıtır. Gelenekselcilik anlayışına bağl ı ol arak toplum farklı  statü­
leri ve rolleri olan gruplara ayrıştırı lmıştı. Bunun ardında yatan neden, 
sapmaları engellemek ve herkesi geleneksel ol arak bulunduğu yerde tut­
mak, yani düzeni korumak idi. Berkes, söz konusu devlet sisteminde bi­
reysel özgürlük fikri bulunmadığı için, doğal haklar veya vatandaşl ık 
kavramının da bulunmadığından bahseder. 1 1  Her bir grup bir vücudun 
organları gibi işlev görür, dolayısıyla eşitlik söz konusu değildir. Bu iş­
levlere ve insanl arın sahip oldukl arı konuml ara atfedilen değerler her za­
man için Tanrı ' nın iradesi ve düzenine dayanır. 

Sonuç olarak, Osmanl ı toplumsal sistemi, olduğu gibi korunması gere­
ken bir düzene yaslanır. 12  Kongar' ın İnalcık' tan al ıntıladığı gibi, "devle­
tin amacı toplumun geleneksel örgütlenmesinin değişmesini engellemek­
tir.''13 Bu s istem Avrupa ' daki gibi toplumsal sınıfların oluşmasını engel­
lemiş ve Osmanl ı İmparatorluğu Batı '  dan oldukça farklı  ve vatandaşl ık 
i le ulusal kiml iğin kurulması açısından bakıldığında bir o kadar da zor bir 
yol izlemiştir. 

MoDERNLEŞME ÇABALARı 
Osmanlı İmparatorluğu 'nda modernleşme çabaları on sekizinci yüzyılda 
başladı.  Osmanl ı modernleşmesini anl amak açısından sal tanat dönemi 
öneml i olan Il. Mahmut tahta çıktığında ülkede bir kargaşa hakimdi. Ye­
rel eşraf güçlenmekte ve hanedana karşı neredeyse ayaklanmaktaydı. 

10 Berkes . Secularism. 1 1 - 1 2 .  
1 1  A.g.e . . 13 .  
12 Berkes, Osmanlı İmparatorluğu'nun beş yönetim i lkesinden şöyle bahseder. Birincisi, herke­
sin Tanrı 'nın istediği yerde kalmasını ifade eden gelenekçi liktir. İk incisi. her bir grubun düzeni 
bozacak etki lerden korunması gerekli liğidir. Ü çüncüsü. her bir grup veya birey geleneğe göre 
nerede ise orada kalmalıdır. Dördüncüsü. ordu ve yöneten sınıfın toplumda hiçbir kökü bulun­
mamalı ve padişaha bağl ı l ık göstermelidir. Beşinci olarak ise, nizamı, yani farkl ı  gruplar arasın­
daki dengeyi sağlayabilmek için düzenin korunması gereklidir. Bkz. Berkes , Secularism. 1 1 - 1 3 .  
1 3  Kongar. imparatorluktan Günümüze. 58. 
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Türkiye tarihindeki "i lk kamu hukuku" belgesi ol an Sened-i ittifak 1 808' ­
de böyle bir bağlamda i lan edildi . 1 4  inalcık ' a  göre Sened-i ittifak yerel 
eşraf, yani ayanların, devlet iktidarını kontrol etme heveslerinin bir yansı­
ması, dolayısıyla  geleneksel bir belgedir. 15 Her ne kadar bazı araştırmacı­
l ar Sened-i ittifak ' ı  Osman l ı  tarihinde anayasal bir gelişme olarak nitelen­
dirmiş olsalar da, aslında bu belge yerel eşraf ile devlet arasında, güçleri, 
faydaları ve güvenliği garanti altına al mak için yapılmış bir anlaşma ola­
rak görülebilir. 16 Bu özelliklerinin yanında, daha sonra Tanzimat ve 1 876 
Anayasası 'nı  doğuracak bir başlangıç noktası olarak da nitelenebi lir. 

Berkes, Osmanl ı i mparatorluğu 'nda yaşanan değişikl ikleri Ortaçağ' a  
özgü dinsel düzenden daha seküler bir düzene bir tür geçiş  olarak görür­
ken, halkın egemenliğin kaynağı olduğu "Osmanlı  devleti fikri"nin ve Il. 
Mahmut'un halkın aydınlatıcısı olduğu düşüncesinin doğuşunu içerisinde 
barındırdığını da vurgular. 1 7  Bunlar sadece sultanın arzuları ve hevesleri 
değildi, aslında imparatorluğun geleneksel yapısı, özel l ikle de ordusu 
çöküşe geçmiş ve batının teknoloj ik gelişmelerini yakalamaktan uzak kal­
mıştı. Dolayısıyla, bu gel işmeler imparatorluğun gücünü tekrar kazanma­
sı için yapılan girişimlerdir. 

II. Mahmut öncelikle Yeniçeri Ocağı 'nı  kaldırdı ve yeni bir ordu oluş­
turmaya başladı . Bu yeni ordu için zorunlu askerlik hizmetinin getiril mesi 
bir çözüm olmuştu. Ancak, asıl amaç olan ordunun reformu ve modern­
leştirilmesi, sadece askeri sınırlar içerisinde kalmadı. Ordudan okullara, 
tıbbiyeye, hükümetin merkezileşmesine ve yeni bir vergi sistemine yayıl­
dı. Bu gel işmelere paralel olarak, Osmanl ı tarihindeki ilk nüfus sayımı 
1 830 yılında yapıldı.18 B aşka bir deyişle, halkı bir kitle olarak gören zih­
niyetten bu kitleyi i mparatorluğun vatandaşlarına dönüştüren yeni bir tür 
gözetierne f..surveillance) 19 başlatıl mış oldu.20 Ayrıca, 1 83 1  'de halkın 
bilinç düzeyini artırmak üzere ilk Osmanlı gazetesi Takvim-i Vekayi ya-

ı• Halil İnalcık. "Sened-i i nifak ve Gülhane Han-ı Hümayünu," Bel/eren, Ekim 1 964, 28 (1 l2) ,  
603. 
ıs A .g.e. 
ıö  Bkz. Bülent Tanör, OTA G, 56-64. 
ı? Berkes . Secularism. 92. 
ıs Bu nüfus sayımında sadece erkekler sayılmış ve etnik ve dini özekliklerin yanında meslekler 
de sorulmuşıur. Erkeklerin toplam nüfusu 3,753,642 idi. Bkz. N uri Akbayar, "Tanzimaı'ıan 
Sonra Osmanlı Devleti Nüfusu," Tanzimat 'tan Cumhun'yer 'e Türkiye Ansiklopedisi, cil! 5. 
(İstanbul: İletişim Yayınları, 1985), 1 239. 
ı9 Survelliance için bkz. Michel Foucault, D iseipiine and Punish: The Birıh of the Prison (New 
York : Random House. 1979); Sıewarı R .  Clegg. Frameworks of Power (Londra, Newbury 
�ark, Yeni Delhi :  Sage Publicaıions, 1989), 153-159, 1 67-178. 
0 Ortaylı nüfus kayıtlarının on dokuzuncu yüzyılın önemli bir oluşumu olduğunu ve devlet ile 

ıebaası arasında artan ilişkileri yansıllığını ifade eder. Bkz. İ lber Orıaylı, imparatorluğun En 
Uzun Yüzyılı, (İstanbul: Hil  Yayınları, 1 995) ,  3. basım, 3 1 .  
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yınlanmaya başladı. H alkın bilinç düzeyini artırma amacı Cumhuriyet ta­
rihinde de devam edecek ve seküler ve rasyonel bir kuşağın yetiştirilmesi 
devletin bekasının ayrılmaz bir parçası olarak görülecekti.21 Yöneten 
sınıf, düzenl i bir gazete yayınl anmasının önemini "hem tebaa ile devlet 
arasındaki bağları güçlendirmek, hem de tebaasına ve diğer ülkelere ideo­
loj isini ve faal iyetlerini duyurmak için bir araç" olarak açıklayacaktı.22 

Bu gel işmeler yüzeysel ol arak bakıldığında Batı ' daki gel işmelere ben­
zese de, Osmanlı  deneyiminde taleplerini dile getiren ve gelişmelerin 
taşıyıcısı olan yükselen bir orta sınıf yoktu. i lerleyen yıl larda da görüldü­
ğü gibi, bu girişimler ve gel işmeler sultan tarafından ve çoğunlukla B atı ' ­
ya bir tepki olarak başlatıldı. 

T ANZİMA T DÖNEMİ 
Il.  Mahmut döneminde başlayan gel işmeler sultanın ölümünden sonra da 
hızlanarak devam etti. 1 839 yıl ında Gülhane Hatt-ı Hümiiyunu Mustafa 
Reşit Paşa tarafından i lan edildi. Bu, hem devleti reformlar yoluyla mo­
dernleştirme, hem de imparatorluğu bel irl i bir "Osmanlı" kiml iği etrafın­
da bir arada tutma çabasıydı. 1 826'da Yunanlı lar İmparatorluğa karşı 
isyana başlamış ve 1 830'da kendi devletlerini kurmuşlardı. Devlet, artan 
askeri yenilgilerin yanında, kendi sınırları içerisinde mil l iyetçi hareketler 
ile karşıtaşmaya başlıyordu. Ayrıca, batıdan gelen baskı ve zaman zaman 
imparatorluğun içişlerine müdahale giderek artmaktaydı. Tanzimat Fer­
manı tam da böyle bir ortam içerisinde ilan edildi.23 

Ferman, devlet işlerinin düzenlenişiyle ilgil i değişiklikler getirdi. Ön­
celikle, Sultan ' ın iktidarına sınırlar getirildi;  ancak, bu sınırlamalar "Orta 
Çağ'a  özgü egemenl ik doktrininin terk edilmesi"24 anlamına gelse bile, 
halk egemenliğini hedeflemiyordu. Daha çok, Sultan karşısında bürokra­
sinin korunması yönünde bir girişim olduğu söylenebil ir. Bu tarihten iti­
baren bürokrasi devlet işlerindeki denetimini giderek artırmaya başladı. 
Öte yandan, ferman, Osmanlı  tarihinde ilk kez imparatorluk içerisinde yer 
alan herkes için eşit özgürlük ve mülkiyet hakkı ile kanun önünde eşitlik 

21 Kemal Karpat, Turkey s Politics: The Transition to a Multi-Parry System (Princeıon: Prince­
ton University Press, 1 959), 59. Metin Heper, "Türkiye'de Onululan Halk ve Birey," 75 Yilda 
Tebaa 'dan Yurttaş 'a Doğru, der. Artun Ünsa l .  Ostanbul: Tarih Vakfı Yayınları. 1 998) . 44'te 
zikredilmiştir. 
22 Ortayi ı. imparatorluğun En Uzun Yüzyrlı. 39; 1 73- 1 75. 
23 Bkı. Berkes. Secularism. 1 39-1 4 1 ;  Ortayl ı .  İmparatorluRun En Uzun Yüzyılı. 34: Davison. 
Reform in the Otoman Empire, 234-270. 
24 Berkes . Secularism, 146. 
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getirdi.25 Bu açıdan, mil let sistemini, yani, d ini ayrışmayı aşacak ve etnik 
ve d insel farklıl ıkları gözetmeksizin imparatorluğun tüm tebaasını bünye­
sinde toplayacak yeni bir "Osmanl ı" kimliğinin kurulmasıyla herkesi bir 
arada tutmak amaçl anmaktaydı. Öyleyse, denebilir ki, Tanzimat, impara­
torluk tebaası için ortak bir kimlik arayışının başl angıcıydı ve bu arayış 
Osmanlı döneminin sonuna kadar devam edecekti. Tanzimat'ta üç ana 
reform alanı vardı. Bunlar; yaşam, özgürlük ve mülkiyet garantisi, adil ve 
halka açık yargı lama gibi hukuki sisteme dair olanlar; yeni ve düzenli  bir 
vergilendirme sistemi ile düzenli bir zorunlu askerlik hizmeti sistemiy­
di.26 Marshall ' a  referansla,27 Tanzimat Fermanı' nın ilanıyla  Osmanlı  top­
lumuna ilk kez s ivil hakların sunulduğunu öne sürebiliriz. Ferman' ın içe­
riği ve önerileri, Davison' a  göre, Amerikan ve Fransız Devrimleri 'nin 
yansımalarını taşır ve gelecekteki değişimler, yani Isiahat Fermanı ve 
1876 Anayasası ' nın temelini oluşturur. 

}SLAHAT FER MANI 
1 856 yılında, Tanzimat' ın tamamlayıcısı olarak nitelendirilebilecek bir 
başka ferman i lan edildi. Isiahat Fermanı Tanzimat ile başlatılan reform­
l arın devamı ve gel iştirilmesiydi. Osmanlıcılık fikrine paralel biçimde, 
Isiahat Fermanı 'nda Tanzimat ' la  başlatılan, müsl im ve gayrimüsl im nüfu­
sun eşitl iğinin geliştirilmesi amaçlanmaktaydı. 1 856 Isiahat Fermanı Os­
manlı  tebaasının eşitliğine daha fazla vurgu yapmaktaydı. Buna bağlı ola­
rak, bazı yargı meselelerinde Hıristiyanlar' ın şahitl iğine izin verildi ,  gay­
rimüsl imlerin askerlikten muafiyet için ödedikleri vergi kaldırıldı ve yu­
karıda bahsedildiği gibi din farkı gözetmeksizin tüm imparatorluk içeri­
sinde zorunlu askerlik hizmeti getiri ldi.28 1 843 yıl ında askerl ik hizmeti 
süresi beş yıl olarak belirlenmiş;  yedi yıl kadar da ihtiyatlık süresi konul­
muştu. Tüm bu gelişmeler; diğer bir ifadeyle, "askeri hizmet, adaletin 
yönetimi, vergilendirme; s ivil ve askeri okullara kabul, kamuda istihdam 
ve toplumsal saygı konularında"29 eşitl ik, Osmanlıc ıl ık fikrinin yansıma­
l arıydı. Bu noktada, kadim hukuktan seküler hukuka geçişten bahsedile­
bil ir.30 

25 A .g.e .. Roderic Davison. Reform in che Otoman Empire 1856-1876. (Princeıon, New Jersey: 
Princeıon University Press, 1 963) .  39. 
26 İnal cık .  "Sened-i iııifak." 6 1 2. 
27 T.H. Marshal l .  Class, Cicizenship and Social Development, (Garden Ciıy .  New York: Anehor �oks. Doublcday and Company. 1 965) .  

A .g.e., 55. 
29 A .g.c . 
.ıo A.g.e.; Berkes. Secularism. 1 52.  
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Davison' ın işaret ettiği gibi, Isiahat Fermanı 'nın içeriği Osmanlı teba­
asını bir arada tutacak bir vatanseverl ik kavramını getirmişti. Nitekim bu 
çal ışma açısından öneml i olan gelişme, vatandaş kavramının ilk kez kul­
l anılmasıdır.3 1 Önceden doğum yerini ifade etmek için kullanılan "vatan" 
bu dönemde yeni bir anlam kazanmıştır.32 Osmanlı  vatandaşlığı ile i lgili  
başka bir gel işme 1 844'ten itibaren, nüfus kayıtlarından ç ıkarıl an nüfus 
tezkeresi veya nüfus cüzdanı ile mürur tezkeresi gibi iç seyahatlerde kul­
lanılmak üzere belgeler dağıtıl ınaya başlanmasıdır.33 Bu belgeler nüfus 
sayımları sonucunda dağıtılır ve imparatorluk tebaasının kayıtlarını tut­
mayı amaçlardı. Amaç, imparatorluğun vatandaşı olmak i le halkın devle­
te karşı, vergi ödemek ve askeri hizmet gibi, sorumluluklarının olduğunu 
fark etmelerini sağlamaktı. Bir başka deyişle, nüfus tezkeresi, vatandaşl ı­
ğın ispatıydı. 34 Karpat, 1 839 Fermanı'nda ve daha sonra 1 856'da "tebaayı 
saltanat-ı seniyye" ifadesinin kul lanılmasının "millet deneyiminden kay­
naklanan Osmanl ı uyrukluk anl ayışı ile Avrupa'daki vatandaşlık anlay!Şı­
nın uzlaştırılması"  çabası olduğuna işaret eder.35 Nihayet, 23 Ocak 1 869 
tarihinde Osmanlı vatandaşlığına dair i lk yasal düzenleme olan Tabiiyet-i 
Osmaniyye ' ye dair Nizarnname (ya da Kanunname) hazırlanır. Fakat, 
hem "tebaayı saltanat-ı seniyye" hem de kanunname "vatandaş" yerine 
"tebaa" kavramını kul lanır. Uluocak burada vatandaş l ık i le tabiiyet kav­
ramlarının eş anlaml ı kullanılmasına işaret etmektedir.36 Her halukarda, 
tüm bunlar mil let sisteminden daha seküler ve imparatorluğun tüm tebaa­
sının eşit kiml iğe sahip olacağı bir sisteme geçişe işaret eder. 

Tabiiyet-i Osmaniyye'ye dair nizamnamenin hazırlanmasının ardında 
yatan neden imparatorluğun gayrimüslim nüfusunun batılı ülkelerin uy­
rukluğunu elde edip kapitülasyonlardan faydalanmak üzere bunu Osmanlı 
İmparatorluğu toprakl arında kul lanmalarını denetim altına almak ve en­
gellemek idi.37 Vatandaşlık kanunu Osmanlı İmparatorluğu'nda bir ilkti 

3 1  Bianchi.  Khathy Humaioun. Davison, s. 56 not IS ' te zikredilmişıir. 
32 Bkz. Bemard Lewis, "W atan," The /mpact of Westem Nationalisms, ed. Jehuda Reinharz ve 
George L. Mosse, (Londra. Newbury Park, Yeni Del hi : S age Publ ications, 1992) . içi nde. 169-
1 79. 
33 Kemal Karpat, arı lnquiry into the Social Foundatiorıs of Nationalism in the Otoman State , 
(Princeton, 1973), s. 75den alıntılanan Kemal Karpaı. "Millets and Nationality . "  s.l 69 not 1 8'e 
bkz. 
3• A.g.e. 
35 Kemal Karpaı. "Mil lets and Nationality". 1 63. 
36 N ihai Uluocak. Türk Vatandaşlık Hukuku: Karşılaştırmah Uygulamalı (istanbul :  Fil i z  K ita­
bevi. 1 989) .  3. basım. 16. Vatandaşlık ve tabiiyet arasındaki bu eş anlamlı kullanım ve Türkçe 
l i teratürde citizenship ve natiorıaliry kavramlarının karşı lıklarının ne olduğu konusundaki muğ­
laklık hiilii devam etmektedir. 
-n Rona Aybay, Vatandaşlık Hukuku, <istanbul: istanbul Bilgi Üniversitesi Yayınları, 2006). 2. 
basım. 69. 
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ve Avrupa kanunlarından faydalanıl arak hazırlanmıştı. Aybar'a  göre aynı 
zamanda ''islam dünyasında, din i lkelerinden bağımsız i lk uyrukluk dü­
zen\emesidir."' 38 Kanunname . Osmanlı vatandaşlığına sahip o\manın ş�rt­
l arını bel irleyen dokuz maddeden oluşmaktaydı. 

Bu vatandaşl ık kanunu Osmanlı anne-baba veya babadan doğan her 
bireyin Osmanh vatandaşı kabul edilmesini sağlayan soy ilkesine Cjus 
sanguinis) dayanmaktadır. Bunun yanında, imparatorluk toprakl arında 
doğanl arın erişkin olduktan sonra üç yıl içerisinde vatandaşlığa kabul 
edilmesini içeren toprak i lkesi (jus so/i) de uygulanmaktadır. Ek olarak, 
hukuki yetkil ilerin kararı ile yabancılar da Osmanl ı vatandaşl ığına kabul 
edilebil iri er. 39 

1 876 ANAYASASI 
Isi ahat Fermanı ' nın i lanı imparatorluğun sorunl arını çözmeye yetmedi; 
aksine, mi l l iyetçi hareketler ve B atıdan gelen baskı daha da şiddetlendi. 
Bu dönem içerisinde Bab-ı At i 'nin bürokral seçkinlerinin içerisinden 
muhal if bir entelektüel hareket doğdu. Bab-ı Ali' nin tercüme bürosunda 
çalışan iyi eğitiml i entelektüeller bir araya gelerek Genç Osmanl ılar adıy­
la anayasal monarşiyi savunan bir hareket oluşturdular. İ mparatorluğun 
kurtarılması konusunda çeşitli ve bazen birbiriyle çelişen fikirleri vardı. 
Düşünceleri " anayasacı l iberal izmden modem İslamcıl ığa. hatta Türkçü­
lük ve sosyal izmin köklerine"40 kadar değişmekteydi. Bu grup hem Ana­
yasa ' nın ilanında hem de daha sonra Jön Türk hareketinin doğuşunda 
etkili  ol muştu. Genç Osmanl ılar, Osmanlı  tarihinde ilk defa padişaha 
muhalefet ve eleştirerek kamuoyu oluşturmak için basını kullandılar.41 
Berkes'e göre Genç Osmanl ılar şunları eleştirmekteydi: 

a- Müslüman kitlelerin ekonomik açıdan kötü durumu ve imparatorlu­
ğun finansal durumu: 
b- Ülkenin giderek büyük güçlerin rekabetine bağımlı  hale gelmesi 

ve bu güçlerin ülkenin içiş lerine müdahalesinin artarak imparator­
luğun müsl im ve gayrimüslim tebaası arasındaki geri l imi artırma­
sı ;  

c- Hükümetin sorumsuz politikaları ve hükümdarın finansal hatalan.42 

3" A.g.e. 
39 Ergin N omer. Vatandaşlık Hukuku. ( İstanbul: Filiz Küabevi. 1 993) , 8. bas ım, 44-45: Uluo­
cak. Türk Vatandaşlık Hukuku. 20-21 .  
•lı i lber Orıayl ı. "Bir Aydın Grubu: Yeni Osmanlılar." 1'arızimar 'ran Cumhuriyet 'e Türk(ve 
Ansiklopedı��i. cil! 6. 1 702-1 703. 
4 1  Şerif Mardin. Yeni Osmanlı Düşüncesinin Dot;uşu. ( istanbul: iletişim Yayınları . 1 996): Davi­
sorı. Refomı in rhe Otoman Empire. 222. 
4Z Berkes. Seçu/arism. 206. 
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Genç Osmanlılar arasında önemli bir figür olan Namık Kemal, vatan kav­
ramını i lk kez bugünkü anl amıyla  kul lanmaya başladı, yani yukarıda bah­
sedilen dönüşümün mimarı Namık Kemal oldu.43 Bu grup içerisinde derin 
bir vatanseverl ik yükselmekteydi .  imparatorluğun tüm üyeleri için ortak 
bir kimlik yaratmak için Osmanl ıcılığı. tüm sorunl arı çözmek üzere de 
anayasal monarşiy i önermeye başladılar. i mparatorluğun tüm üyelerinin 
eşitl iğinden söz etmelerine rağmen islami düşünceden önemli ölçüde 
etki lenmişlerdi.  Genç Osmanlılar'ın önemi, entelektüeller arasından çıkan 
ilk muhalif hareket olmaları, görüşlerini açıkl amak için basını kul lanma­
ları ve imparatorluğu Osmanlıcıl ığın kurtaracağına dair inançlarından 
kaynaklanır. Böylel ikle 1 876 Anayasası 'nın ilanında etkili olmuşlardır. 

1876 Anayasası'nın arka planında iç sorunlar, imparatorluğun çözül­
mesi ve büyük güçlerden gelen baskı vardı. Anayasa. hem imparatorluğu 
bir arada tutma. hem de büyük güçlerin Osmanlı imparatorluğu'nun iç 
işlerine karışmalarını engel leme çabasıy la düzenlenmişti. Öte yanda, 
bürokrasinin devlet işlerinde güçlenmesinin bir yansımasıydı. Bu koşul lar 
altında, Mithat Paşa anayasa tasarısını hazırladı. Anayasa asıl olarak müs­
l im ve gayrimüsl im tebaayı bir arada tutacak Osmanlıcı l ık fikri etrafında 
oluşturul muştu ve "imparatorluğun tüm halklarının ihtiyaCJ olan reform 
ve ilerlemeye kavuşmasını sağlayacaktı. "44 Kanun-i Esas!' yi olumlu bir 
gel işme ol arak nitelendiren çalışmal ara göre, Osmanlıcılık ve ortak vatan 
fikrini i lke olarak ele alan anayasa gerçekçi bir anayasaydı.45 1876 Ana­
yasası üç alanda değişikl ikler getirdi; devlet işlerinde seküler. sabit ve 
objektif kurallara geçiş: modem güçler ayrılığı girişimi; bireysel hakların 
tanınması ve bir yasama mecl isinin kuruluşu.46 Söz konusu haklar, kanun 
önünde eşitlik, bireysel özgürlükler: "hukuk sınırları içerisinde" basın 
özgürlüğü, dilekçe hakkı, eğitim hakkı, kamuda istihdam edilebilme hak­
kı. mülkiyet güvencesi, kanun usulünce vergi ve keyfi cezalandırma ile 
işkenceden özgür olmak idi.47 Fakat, Anayasa'da Sultan 'ın yürütmenin 

43 Namık Kemal .  "Vatan:· Makallit- ı Siyasiye ve Edebiye Cüz:S (İstanbul: Arnidi Matbaası .  
1 327) . s. 320-330 ve İbret ( 1  O Mart 1 298) . Modem Tü1*iye 'de S�yasal Düşünce: Cilt 1 ,  Cum­
hur�yet 'e Devreden Düşünce Mirası Tanzimat ve Meşruc�yet 'in Bin'kimi. cd. Mehmet Ö. Alkan. 
(is tanbul :  İ letişim Yayınları. 200 1 ) .  içinde ''Seçme Metinler. 476-480. 
"" Davison. Reform in the Otoman Empire. 
45 E.Z. Karai. Osmanlı Tarihi. c. VIII, s.227-230, 241 .  Bülent Tanör, Osmanlı-Türk Anayasal 
Gelişmeleri(OTAG) { istanbul :  Yapı Kredi Yayınları. 1998). 2. basım. 1 65 ' te ıikredi lmiştir.: 
46 H.N. Kubalı. Türk Esas Teşkilat Hukuku. s. 77 Tanör. OTAG 'da zikrcdi lmişıir. 
47 Suna Kil i ve A.  Şeref Gözübüyük. Türk Anayasa Metinleri "Senedi ittifoktan Günümüze " 
(Ankara. Türkiye İş Bankası Kültür Yayınları. 1985) .  32-33; A. Şeref Gö;ıübüyük. Açıklamalı 
Türk Anayasalan (Ankara: Turhan K iıabevi Yayınları. 1995) .  6; Davison. �Reform in the Octo­
man Empire. 387. 
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başı ol ması ve meclislerden Heyet-i Ayan ' ın üyelerinin Sultan tarafından 
seçilmesinin altt çizilmekte, Sultan' ın Anayasa'yı ve parlamentoyu uygun 
ve gerekli gördüğü anda askıya alabileceğine dair bir madde de bulun­
maktaydı. Sonuç olarak, 1 876 Anayasası 'y la  egemenliğin Sultan'dan hal­
ka veya yürütmeden mecl ise geçtiğini iddia etmek zordur. Berkes'e göre, 
"yöneten anayasa ile sınırlandırıl mamış, anayasa onun iradesine tabii 
ol muştur. "48 

İ l k  parlamento bu şartlar altında, Mart 1 877'de açıldı. Gayrimüsl imle­
rin üyelerin üçte birinden fazlasını oluşturduğu çok etnil i  ve çok dinli bir 
parlamentoydu. Fakat, devletin mil let yapılarını yıkma politikasının ve 
Osmanlıcıl ığın bir sonucu olarak gayrimüsl im üyeler kendi dini cemaatle­
rinin temsilcileri ol arak değil ,  bireysel ol arak mecliste yer aldıl ar. Yürüt­
meden sorumlu ol an Mecl is-i Vükela doğrudan Sultan tarafından atan­
maktaydı. Parl amento Heyet-i Ayan ve Heyet-i MebCısan ol mak üzere iki 
meclisten oluşmuştu. Anayasa' ya göre, her el l i  bin erkek için bir temsilci 
olmal ıydı. Seçimler iki aşamal ı yapı l mış ve sadece bel irl i bir servete sa­
hip olup vergi ödeyen erkekler seçimlere katı lmıştı. Yani,  sistem genel oy 
i lkesine dayanmıyordu. Bu açıdan, oy hakkı Osmanlı  vatandaşl ığının 
öneml i bir bileşkesi ol arak ele alınamaz. 

İlk anayasal dönem kısa sürdü. IL Abdülhamid, Ruslar ' l a  ol an savaşı 
gerekçe göstererek parlamentonun toplantılarını askıya aldı. Otuz yı l l ık 
bu askıya al ma süresi aynı zamanda mutl akiyet v e  sansür dönemiydi. 
Aynı dönemde yeni bir eğitim anlayışı da ortaya çıktı. Askeriye ve tıbbi­
ye başta ol mak üzere pek çok yeni okul açı ldı. Batı 'nın sadece teknoloj i­
sini değil kültürünü de benimseme anlayışıyla  bu okul ların müfredatı 
öğrencileri pozitivizm, materyalizm ve mill iyetçil ikle tanıştıracak şekilde 
oluşturul muştu. IL Abdülhamid' in mutlak yönetimi bu öğrenciler arasın­
da rahatsızlığa neden ol maktaydı ve onlara göre çözüm anayasal manarşİ­
nin yeniden tesis edilmesindeydi. 

Genç Osmanlı lardan etkilenen Jön Türkler tam da bu dönemde ortaya 
çıkmaya başladılar. Başlangıçta, Genç Osmanlıl ar gibi onlar da "tüm 
Osmanl ıların kardeşl iği"ne inanıyorl ardı ve dünya görüşleri rasyonalist. 
sekülarist, İslamcı ve gelenekçi düşüncelerin bir karışımıydı. 49 Jön Türk­
lerin öncülüğünde başlayan muhal if hareket ile birl ikte nihayet, müslim 
ve gayrimüsl im nüfusun işbirliği ile 23 Temmuz 1 908 tarihinde Osmanl ı 
tarihindeki ikinci anayasal monarşi dönemi başladı. Hakim ideoloj i Os­
manlıcı l ık idi ve Tanör'e göre "Türk ve Türk olmayan unsurl arın demok-

""' Berkcs. Seeu/aris m .  246 . 
.ı9 Tanör. OTA G: Şerif Mardin. Jön Türklen·n S�vasi Fikirleri (1895-1908). ( İstanbul: İ letişim 
Yayınları. 1 996). 5. basım .  
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ratik ve l iberal bir anlaşma zemini içinde giriştikleri ilk ve son hareket"­
ti.50 Egemenl iğin sultandan halka doğru kaymaya ve devletin orta çağa 
özgü işleyişinden ulusal ve seküler bir ideolojiye dönmeye başlandığı 
görülür. Fakat ikinci meşrutiyet dönemi bu ideoloj inin çözülüşü ve hem 
gayrimüsl im hem de Arnavut ve Araplar gibi Müslüman gruplar arasında 
milliyetçi hareketlerin yükselişine sahne olur. 

Anayasal monarşiye dönüşten sonra Jön Türk hareketi içerisinde bir 
yanda Prens Sabahattin etrafında toplanan l iberaller; diğer yanda İttihat 
ve Terakki Cemiyeti olmak üzere bölünmeler yaşandı. İ mparatorluğun 
içerisindeki parçalanma ve Osmanlıcılık fikrinin başarısız olması sonu­
cunda, Türkler arasında da mill iyetçi duygular gelişmeye başladı. Bu 
dönemde imparatorluğu çözülmekten kurtarma amacıyla üç önemli  dü­
şünce akımı ortaya çıktı. Bunlar, Batıcılık, İslamcı lık ve Türkçülük idi. 

BATICILIK, İSLAMCILIK, TÜRKÇÜLÜK 
ı 908 i le ı 9 ı 8  arasında üç düşünce akımı; Batıcı l ık, İslamcıl ık ve Türkçü­
lük ortaya çıkmış, yaygınlaşmış ve tartışılmıştı. Bu üç düşünce akımı da 
geleneksel varlıklarının tehdit altında olduğunu fark eden Türkler' in siya­
si varlığı ve kültürel yeniden yapılanması için yeni temel bulma konusun­
daki farklı girişimlerdi .51 Bu düşünce akımları imparatorluğu çöküşten 
kurtaracağı ve imparatorluk tebaasını "Osmanlı" kiml iği altında birleşti­
receği umulan Osmanlıcı l ık düşüncesinin başarısızlığını takiben ortaya 
çıktılar. Aslında bu düşünce akımlarından hiçbirinin doğrudan vatandaş­
I ık meselesi ile il işkitendiğini söyleyemeyiz. Ancak, vatandaşlık meselesi 
ne Osmanlı  İ mparatorluğu 'nda ne de daha sonra Türkiye Cumhuriyeti 'nin 
kuruluşunda kendi başına sorunsallaştırılmadı, hatta gündeme gelmedi 
veya tartışılmadı. Vatandaşl ık konusu ancak devletin bekası ,  ulusun ne/ 
kim olduğunun tanımlanması veya ulus-devlet inşası ve milliyetçilik tar­
tışmalarının içerisinde gözlemlenebildi. Bu üç düşüncenin vatandaşl ık 
açısından önemi de bu tartışmalardaki çözüm önerileri ve vurguladıkları 
noktalardan kaynaklanır. 

Batıcılar hayatın tüm yönlerini kapsayan topyekün bir Batıl ılaşmanın 
imparatorluğun sorunlarına çözüm olduğunu iddia ettiler. Ası l meselenin 
" Batı değerler sistemine dayanan yeni bir ahlak geliştirmek üzere eski 
değerler sistemini terk etmek" olduğuna inandılar.52 Toplumsal ve ahl aki 
hayatın da batılı laşmasını savundular. onlara göre, "Batı 'nın kültürel ve 

10 Tanör. OTA G. 1 77; ayrıca bkz. Aykut Kansu. 1908 Devrimi. (istanbul :  iletişim Yayınları. 
1 995); ikinci Meşrut iyet' e geçişin yaygın bir ulusal devrim i le olduğunu i leri sürer. 
51 Berkes, Secularism. 337 . 
sz A .g.e .. 338. 
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entelektüel temel lerini benimsemeden, ne toplumsal reform ne batılı laş­
ma gerçekleşir."53 Fakat topyekün B atıl ılaşma fikrine öylesine tutulmuş­
lardı ki, Türk veya i slami özell ikleri dikkate alacak bir çözüm bulmayı 
başaramadılar. Bu da imparatorluğu bir arada tutabilecek bir çözüme 
ulaşmaianna engel oldu. 

Diğer yandan, islamcılar da, şeriatın doğru uygulanmayışının sorunla­
rın asıl kaynağı olduğunu savunmaktaydılar. Osmanlı imparatorluğu' nun 
sorunlarının çözümü islami hukuka dönüşte yatmaktaydı.  B atı 'nın tekno­
loj ik olarak daha üstün olduğunu kabul etseler bile, Batı 'nın üstünlüğü­
nün seküler düşünce biçimine dayandığını düşündüler.54 Fakat, islamcıl ık 
da çözüme ulaşma açısından başarısız oldu ve daha sonra, erken Cumhu­
riyet döneminde ulusal kimlik i le birl ikte vatandaşl ık kurulurken islam bu 
kiml iğin vurgulanmayan ve arka planda tutulan bir öğesini oluşturdu. 

Türkçülük, yukarıda bahsedilen iki düşünce akımından daha sonra or­
taya çıktı. Türkçüler hem batıcı hem de islamcı düşünceden faydalandılar 
ve kendi lerini daha başarıl ı kılacak bir senteze ulaştılar. Türkçülük sadece 
siyasi bir öğe olarak deği l, daha önce felsefe, edebiyat ve dilde bir biçim 
olarak ortaya çıktı. Dönemin pek çok entelektüeli Türkçülük üzerine dü­
şündü ve yazdı. Bunlar arasında iki farklı yaklaşım vardı. Serkes bunlar­
dan birinin " (ütopik) sosyalist eğilimleri olan eleştirel, rasyonalist ve 
radikal bir yaklaşım .. , diğerinin ise "romantik, idealist ve mill iyetçi eği­
l imde" olduğunu belirtir.55 Türkçülük bu ikinci yaklaşımdan gelişti ve 
Ziya Gökalp de Türkçülüğün kurucusu kabul edildi. Gökalp, mil liyetin 
temelinin ortak bir kültür olduğunu şöyle ifade eder: 

ulus ne soyla, ne budunla, ne coğrafyayla, ne siyasetle, ne de is­
tençle ilgili bir topluluk değildir. Ulus, dil, din. ahlak ve estetik bakı­
mından ortak olan, yani aynı eğitimi almış olan bireylerden oluşan bir 
topluluktur. 56 

Gökalp, islam' ı "ulusal kültürler pahasına kendini bir uygarlık olarak 
dayatma eğilimi"yle57 mill iyetçiliğin önünde bir engel olarak gördü. 
Türkçüler modernleşme ile batı l ı laşmaya ancak mill iyetçilik halk tarafın­
dan benimsendiğinde ulaşılabileceğine inandılar. Ayrıca, ulusal kültür ve 
gelenekleri koruyarak B atı 'nın sadece teknik gel işmelerini benimserneyi 

53 A.g.e .. 352. 
;.ı A.g.e .. 355. 
55 A .g.e . .  345. 
56 Ziya Gökalp. Türkçülüğün Esas/an. ed. Mahir Ünlü ve Yusur Çotuksökcn. ( istanbul :  inkılap 
Kitabevi. 1997). 5ıh cd . . 18 .  
5 7  Berkes. Secularism . . 152. 
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savundul ar. İktidara gelen İttihat ve Terakki Cemiyeti Türkçü dünya gö­
rüşünü benimsedi. Türkiye ' de vatandaşlık konusunda yaşanan gelişmele­
re baktığımızda bunun kritik bir nokta olduğunu görebiliriz. 

Osmanlıcıl ıktan Türkçülüğe geçiş, bir şekilde değişen dinamikler kar­
şısında oluşan tepkileri yansıtır. Herkesi kapsayacak bir Osmanlı  kimliği­
nin çözülen imparatorluk için bir çare olamayacağı anlaşıl ınca Türkçülü­
ğe dönüldü. Bu dönüş, devletin bekasına yapılan vurguyu yansıtır. İlk 
önce, ortak bir Osmanlı kimliğinin imparatorluğu bir arada tutacağı urou­
lurken farklı etnik grupların imparatorluktan ayrılmaya başlamaları üzeri­
ne devletin bekası Türkçülük vurgusunda bulundu. Türkçülük akımının 
önemli isimlerinden biri olan Yusuf Akçura 1 904 yıl ında Osmanlıcılık 
yerine Türkçülüğün benimsenmesini savundu.58 Bu görüş,  mil l iyetçiliğin 
çıkışı ve ulusal kiml iğin kurgulanışında önemliyken, bunlardan ayrı lmaz 
biçimde vatandaşl ığın temel bileşkenleri arasına da Türklüğü yerleştirme­
ye baş l adı. 

Bu dönemde, Kemalist devrimin tohumlarının atıldığını iddia edebili­
riz. K azancıgil .  Kemal izm' in Tanzimat dönemine kadar dayanan reform 
hareketleri üzerinde yapıtandığın ı iddia eder.59 İttihat ve Terakki Cemiye­
ti ' nin üyeleri i le Kemalist devrimin kadroları benzer eğitimden geçmiş 
oldukları için, K azancıgit erken cumhuriyet döneminde yapı lmış olan 
reformların Jön Türklerin planlarının içerisinde de olduğunu belirtir.60 
Gökalp' in cumhuriyetçi mil l iyetçi l ik anlayışındaki etkisi hakkında farklı  
görüşler olsa bile,61 Kemalist rej im de kültürü mil l iyetçil iğin asıl belirle­
yicisi olarak gördü. Burada, özetikle Türkçülük söz konusu olduğunda, 
Osmanlı  İmparatorluğu' ndan bir kopuş değil , bir devamlılık olduğu iddia 
edilebilir. Arai. Jön Türklerin mil l iyetçil iğinin "Osmanl ı  Türkleri 'nin 
uzun zamandır kaybettikleri ulusal bil inci ve Türklük gururunu kazandır­
mak için verdiği uğraşla" cumhuriyetçi mil l iyetçil iğe yol açtığını söyler.62 
Dahası. devletin halkı için ortak bir kiml ik arayışı hem Osmanlı  İmpara­
torluğu'nun son dönemlerinde hem de erken Cumhuriyet döneminde 
önemli bir mesele idi. Yine Kemalist rej imin Osmanlı  İmparatorluğu'nun 

58 Masa i Arai. Jön Türk Dönemi Türk Milliyerçi/i ği. <istanbul : iletişim Yayınları, 1 994) , 20. 
� Ali  Kazancıgil. '"The Otoman-Turkish Staıe and Kemal i sm," A rarürk: Founder of a Modem 
Turkey içinde, ed. A li Kazancıgit ve Ergun Özbudun. (London: C. Hurst, 1 98 1 l . 37-55. 
(,0 lbid . .  49-50. 
01 Örneğin. Kazancıgit Kemalist milliyetçi liğin coğrafi (terriıorial) niteliğinin Gökalp' ın tam­
mından farklı laşhğını belirtir. 
62 Arai . Jön Türk Dönemi. 1 46. 
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deneyimlerinden ders aldığını ve imparatorluğun karşılaştığı sorunlardan 
kaçınmaya çalıştığını iddia edebilir iz. 63 

SoNuç 
Osmanl ı  İmparatorluğunda vatandaşl ık kavramının ortaya çıkışı Tanzimat 
dönemine dayanır. Bu dönemden itibaren farklı d ini ve etnik kimliklerden 
meydana gelen imparatorluğun tebaasının tümünü kapsayacak ortak bir 
kimlik oluşturma çabası başladı. Bu çabalar, modernleşme çabalan ile 
beraber gitti; her ikisi de imparatorluğu yıkılınaktan kurtarmak için re­
form yapma girişimlerinin birer parçasıydı. 

Osmanlı imparatorluğunda vatandaşlığa dair gelişmeleri sınıfiandıra­
bilmek zordur. Yukarıda değinilen gelişmeler, bir yanda, cemaat yapıları­
nı yıkıp devlet ve halk arasında yeni bir il işki biçimi kurma girişimleridir. 
Öte yandan, süreç içerisinde, Osmanlı vatandaşl ığının, insanları devlet ile 
il işkilerinde ''birey" o larak tanımaya dayanan, bir başka deyişle "statüden 
sözleşmeye geçişe"64 işaret eden bir anlayışta olduğunu söylemek zordur. 
Bu, daha çok millet sisteminin getirdiği ayrıcal ıkları ortadan kaldırma ve 
imparatorluğu bir arada tutma, yan i  ülkeyi kurtarma arzusunun bir parça­
sıydı. Bu açıdan ele alındığında, Kanunname vatandaşın devlet karşısın­
daki konumunu bel irlemez; kanunda haklar ve ödevlerden bahsedilme­
miştir. 1 876 Anayasası liberal görünür, imparatorluğun halkı ile ilgi l i  
olan maddelerin büyük bir kısmı bireylerin hakları i le ilgilidir. Fakat tüm 
bunlarda eksik olan bir şey var. Öncel ikle, vatandaşlık kavramı modem 
bir olgu o lup ulus-devletler ile i lişkilendirilerek kul lan ılır. Osmanlı  dene­
yiminde ise, Osmanlı  vatandaşlığı meselesi mill iyetçi hareketler ile ulus­
devlet oluşuml arına bir tepki o larak ortaya çıkmıştır. İmparatorluğun çok 
kültürlü , çok etnil i ve çok dil l i  nüfusunu diğer tüm kiml iklerini aşacak 
yeni bir kiml ik altında birleştirerek devletin bekasına hizmet etme ama­
cıyla kurulmuştur. 

Osmanl ı  vatandaşlığı kavramı iki eksene vurgu yapar. Birinci eksen, 
kimin Osmanl ı  vatandaşı olduğuna dair hukuksal tanımına; ikinci eksen 
ise. halkı yeni ve üst bir kimliğe dahil etme arzusuna işaret eder. Diğer bir 
ifadeyle, vurgu vatandaşlığın yasal starü ve kiml ik boyutlarına yapılmış­
tır. Fakat. bu vurgu yine daha önce belirtildiği gibi imparatorluğun çok 

o.ı Ayşe Kadıoğlu Osmanlı imparatorluğu i le Türkiye Cumhuriyeti arasındaki farkın "Osmanl ı 
örneğinde "nizam için terakki" ve cumhuriyet döneminde "terakki için nizam" olduğuna işaret 
eder. Bkz. Ayşe Kadıoğlu, Cumhur�yer iradesi Demokrasi Muhakemesi, (İstanbul: Metis Ya­
vınları. 1 999). 24-29. 
6" Bryan S. Turner. "Contemporary Problems in the Theory of Citizenship." Ciriz.enship and 
Social Theory içinde. der. Bryan S. Turner (Londra. Newbury Park .  Yeni Ddhi: Sage Publicati­
ons. 1 993). 5. 
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etnil i, çok dinli  yapısını yeniden düzenleme amacı taşımaktadır. Tüm 
bunlar pratik neden lerden ötürüdür ve tepeden inmedir. Ne İngiltere örne­
gindeki gibi alt sınıflardan gelen baskı sonucunda elde edilmiştir. ne de 
Fransız veya Alman örneğindeki gibi ulus-devletin oluşumu süreci ile 
i l işkilendirilebilir.65 

Vatandaşlık çal ışmalarında hakim vatandaşlık anlayışının devlet ve 
vatandaş arasındaki ilişkide hangisine ağırl ık ve öncelik verdiği temelin­
deki ayrım liberal ve cumhuriyetçi vatandaşlık anlayışlarını beraberinde 
getirir. Kısaca değinecek olursak, l iberal anlayışta bireyin devlet karşısın­
da önceliği vardır ve devletin temel görevi vatandaşın haklarını garanti 
altına almaktır. Cumhuriyetçi anlayış ise daha çok topluluğun öncel iğine 
ve vatandaşın o topluluk içerisinde yerine getireceği sorumluluklara da­
yanan bir anlayıştır.66 Osmanlı vatandaşlığının liberal veya cumhuriyetçi 
özell iklerini tespit etmek çok da kolay değildir. Üstel , II. Meşrutiyet son­
rasında vatandaşlık bilgisi derslerinin okul müfredatlarına eklenmesi ile 
ilgil i çalışmasında, dönemin ruhu ve kitap içerikleri ile ilgil i saptamala­
rında birey kavramı ve haklara vurgu yapıldığına işaret eder.67 Üste l ' e  
göre bu kitaplarda bireysel haklar oldukça kapsamlı biçimde ele alınmış­
tır. Ancak, vatandaşl ık eğitiminin II. Meşrutiyet sonrası dönemde başla­
ması, Osmanlıcı lık düşüncesinin çözülüşü ve imparatorluğun dağılma 
sürecinin şiddeılenmesi bu liberal ol arak nitelendirebileceğimiz eğilimin 
sadece eğitim sistemi içerisinde kalmasına neden olmuştur diyebiliriz. 
Diğer taraftan, Tanzimat sonrası gelişmeler cumhuriyetçiliğin sorumluluk 
sahibi ve topluluk temell i  vatandaşlık anlayışının da Osmanl ı vatandaşl ı­
ğında net biçimde ortaya çıkmamasına neden ol muştur. Yine de, Üstel ' in 
belirttiği gibi erken cumhuriyet dönemi vatandaşlık anlayışının bazı kök­
leri burada bulunabilir. 

Ancak. reform girişimleri. amaçlarına ulaşamadıkça ve imparatorluk 
mill iyetçi ve ayrı l ıkçı hareketler ile karşı karşıya kaldıkça Osmanlıcıl ık­
tan Türkçülüğe. yani imparatorluğun elinde kalan tek imkana yöneldi. 

"� Bkz. T.H. Mar�ha l l .  Class. Citi:cnship and Social Develop11te11t: J .M.  Barbakt. Citizen,hip: 
Rights. Srmggle and Class lnequali�ı · .  IM inneapolis:  Univers it� nf M innesota Press. 1 988) ve 
W . R .  Bru haker. Cirhenship and NutionhoıJd in France and Gumany. London. Cambridge. 
Massachu"·ıt�: Harvard University Prc:,s. 1 992). 
"" Bkz. Dcn·k HL·atcr. What is Citizenship ? (USA : Polity Press. 1 999): Peter H. Schuck. "Libc· 
ral Citizcnsh ıp .  Hwıdoo.ıA o{Citi;:enship Srudies içinde. der. Engin F lsin ve Bryan S. Turncr. 
(London. Thous;ını..l Uab. Nev. Del l ı i :  Sage Publ ications. 2002: Richard Daggcr. " Republ ican 
Citizcnslıip". a.g.c. içinde. 
"7 Füsun Üstcl. "ll .  Mqrut iyct \C Vatandaşın · icadı '  ·· Modern Türkı:ve 'de S�yasal Dü�ünce: 

Cilt 1. Cunıhttl'(vet'e Deı•reden Düşünce Mirası Tanzimat ve Meşrwryeı 'in Birikimi. ed. Meh· 
mct Ö. Alkan. (İstanbul: i letişim Yayınları. 200 1) ,  1 66-179: ·· Makbul Vatandaş "ın Peşinde: ll. 
Meşror(ı·er 'ren Bugüne Varandaş/tk E[!irinıi. ( istanbul :  iletişim Yayınları. 2004). 
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imparatorluğun ortak Osmanlı kimliği yaratmadaki başarısızlığı ve Birin­
ci Dünya Savaşı sonrasında çöküşünden sonra kurulan Cumhuriyet de, bir 
ulus ve bu ulusun üyeleri o lan vatandaşları yaratma konusunda benzer 
sorunlarla üstelik daha şiddetl i biçimde karşılaşacaktı. Osmanlı deneyimi 
yeni Cumhuriyet için ders al ınması gereken bir tecrübeydi ve bugün tartı­
şıl ıp eleştirilen Türkiye Cumhuriyeti vatandaşlığı bu tecrübenin üzerine 
yapılandı. 
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Emest Renan (2009 : 182) yüzyılı aşkın bir süre önce "millet nedir?" soru­
sunun yanıtını aradığı makalesin e, insanların meydana getirdikleri toplum 
şekillerini açıklayarak başlamıştır: 

Beşeri toplumun muhtelif biçimleri vardır: Çin, Mısır ve kadim Babil 
gibi büyük insan toplulukları ; Atina ve Sparta tarzı siteler; Büyük Karl 
(Karolinger) İmparatorluğu biçiminde farklı ülkelerden müteşekkil be­
raberlikler; İsrailliler gibi din bağı ile bir araya getirilen, anavatanı 
olmayan cemaatler; Fransa, İngi ltere ve modem Avrupa'nın pek çok 
otonam devletlerindeki gibi milletler; Amerika ve İsviçre türü konfe­
derasyonlar; muhtelif Cermen ya da Slav grupları arasında ırk ya da 

* Y.Doç.Dr .. Pamukkale Üniversitesi ,  Siyaset Bilimi ve Kamu Yönetimi Bölümü. 
•• Yüksek Lisans Öğrencisi. Pamukkale Üniversitesi ,  Siyaset Bilimi ve Kamu Yönetimi. 
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daha doğrusu ! isanın sağladığı akrabalık/soy i l işkileri . . .  velhasıl bir­
likte yaşamanın geçmişe ya da günümüze ait bütün biçimleri. 

Renan ' ın bu ifadesi, konferansı verdiği tarihten itibaren günümüze ka­
dar geçen süre zarfındaki tecrübe de göz önüne alındığında, insanların ta­
rih boyunca birl ikte yaş ama konusunda birçok yol denediğinin bir kanıtı­
dır. İnsanlığın gel iş imi yalnızca doğaya karşı verdiği mücadelenin değil ,  
fakat aynı zamanda kendine k arşı da giriştiği b ir  s avaşın sonucudur. 
Homo homini lupus diyen Thomas Hobbes ins anın doğaya ve kendine 
rağmen sürdürdüğü yaşam mücadelesinde meydana gelebilecek kaos or­
tamının hertaraf edilebilmesi için devlet kurumunun gerekl i l iğine işaret 
etmiştir. Kökeni Aristo'nun arete (erdem) kavramına kadar dayanan iyi 
insan-iyi yurttaş anlayışı günümüzde de toplumsal barış adın a geçerl il iği­
ni korumaktadır. Toplums al barış adın a yola çıkan kutsal dinler -hem 
rak ip diniere k arşı giriştiği s avaşlarla hem de kendi içinde meydana ge!en 
mezhep kavgalar ıyla bu konuda ne kad ar başarılı oldukları tartışılır -bir­
likte yaşama konusunda iddial arını günümüze kadar sürdürmüşlerdir. 
İ lkel komünal toplumdan günümüzün çok kültürlü modern topluıni arına 
gid en süreçte insanın toplumsal yapılarla olan aidiy et i lişkisi bireyin sos­
yopolitik kimliğini (Heater. 2007) oluşturmuştur. Bireyin içinde yaşadığı 
toplums al birime aidiyeti Sparta kent dev1etindeki helotlar1 gibi zora 
dayalı ol abildiği gibi ; Kanada Konfederasyonu'ndaki göçmenler örneğin­
deki gibi rızaya dayalı da gerçekleşebilir. İster zora dayalı olsun ister 
gönülden . bireyin sahip olduğu sosyopolitik kimlik insanlık tarihi boyun­
ca bir arada yaşamanın çeş itli biçimleri altında farklı kimliklere bürün­
müştür. İnsanlar kendini gün gelm iş Atina kent devletinde (polis) eşitlik 
idea/ine. özgürlüğe ve siyasi katılıma inanan bir yurttaş . yeri gelmiş Orta­
çağ feod alilesinde Lord ' un himayesi altında yaşayan bir serf, başka bir 
tarihte de Sovyet Sosyal ist Cumhuriyetl er Birliği içinde yoldaş olarak 
bulmuştur. Bu sosyopolitik k imliklerin temelinde ise şüphesiz ekonomik 
alt yapının oluşturduğu iktidar mücadelesinin bel irleyiciliği yatmaktadır. 

Y eni bin yılın i lk yıllarında da insanoğlunun birl ikte yaşama konusun­
da sorunlarının devam etmekte olduğunu ve bu konud a siyaset bilimcile­
rin ve felsefeciler in yeni öneriler getirmekte olduğunu görmekteyiz. Gü­
nümüz modern toplumlarında ise birlikte yaşaman ın formülü, uzunca bir 
süredir yurttaşi ara bölünmüş halk yığınların ın ulus-devlet çatısı altındaki 
mesut birl ikteliğidir. Bu anlamda siyas al modernliğin temel özell iği olan 
demokratik pratiğin merkezinde yeralan yurttaşlık kavramı , ins anl ar ara­
sındaki farklıl ık ve eş its izl iklerin ötesinde, özel likle de onurs al açıdan eş it 

' Spanalılar ın savaşarak boywıduruk alıına aldıkları Mesanyalı komşularına verd ikleri ad. 
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oldukları, hukuksal ve siyasal anlamda eşit muamele görmeleri gerektiği 
(Schnapper, 1 998: 1 50) düşüncesine dayanmaktadır. Aynı zamanda yurt­
taşlık. modem devletin bireyleri yerel ve ulus öncesi topluluklara ait bağ­
larından kopartıp kendi tekeline alma projesidir. Yurttaş lık statüsü bağla­
mında bireyler bir devlet etrafında birleştirilirler ve evrensel hakların 
tanınmasıyla aralarındaki farklı l ıkların ortadan kaldırılması olanaklı kıl ı­
narak, ulus inşa edilmesi başarılabilir. Böylece yurttaş lık hem yeni bir 
topluluk/ulus hem de yeni bir siyasal egemenlik ideoloj isinin/milliyetçil i­
ğin yaratılmasını içerir ( Gülalp, 2007: 1 2-13 ) .  

Yurttaşlık kavramı üzerine eğilen b u  makalenin asıl amacı ise farklı 
dinsel inançlara ve farklı etnik yapılara sahip yetmiş iki buçuk milleti altı 
yüzyıl bir arada tutmayı başarmış olan Osmanlı Devleti 'nin XVIII. yüzyı­
lın sonlarından itibaren tüm dünyada bir salgın gibi yayılan ulus-devlet 
anlayışına verdiği tepkinin sonucunda, Türkiye Cumhuriyeti 'ne miras 
bıraktığı yurttaş imgesinin izlerini sürebilmektir. Çalışmanın i lk bölü­
münde sosyopolitik bir kimlik olarak yurttaşlık olgusunun tarih boyunca 
farklı coğrafyalardaki tezahürü kısaca kaleme alınmış; ikinci bölümde ise 
Osmanl ı devlet adamlarının ve aydınlarının devletin bekası adına XIX. 
yüzyılın başından Birinci Dünya Savaşı 'na kadar müşterek olarak giriş ­
tikleri yurttaş imalatının bir kesiti sunulmaya çalışılmıştır. 

YuRTTAŞLlK: SPARTA VE YUNAN TECRÜBESi 
Tarih öncesi çağlardaki aile bir liğinden doğan ilkel topluluk biriminde 
toplumun üyeleri - genelde erkek - birbirine az çok eşit statülere sahip.tir. 
Benzer hak ve ödevlere sahip bu bireylerin oluşturdukları bu toplumsal 
birime bağlıl ıklarının temelinde kan bağı temelinde oluşan 'aile olma' 
saiki yatmaktadır. Bu toplumsal yapının idaresini elinde tutan erk bazen 
en güçlü olan erkekte, bazen en yaşlı ve deneyimli olan kişide bazen de 
en güçlülerden veya en yaşlılardan oluşan bir grubun el inde olabilmek­
teydi. Birlikte toplayıp/aviayıp birlikte tüketen bu insanlar için sahipten­
me güdüsünü oluşturacak ihtiyaç fazlası meydana gelmedİğİ sürece bölü­
şüm konusunda bir sorun çıkmamıştır. İhtiyaç fazlası oluşmaya-birikme­
ye başladığında Georges Bataille · ın lanetli pay adını verdiği bu yükten 
kurtulmak için öncelikle potlaç2 yöntemine başvuran bu ilkel kabile top­
lumları, zamanla pastanın paylaşımı konusunda iktidarın gücünü idrak 
etmeye başlam ışlardır. Bir akrabalık i l işkisi içinde birbirine bağl ı olan bu 

ı Kuzey Amerika'da yaşayan yerli başk anların ya da zengin kimselerin doğum. erginleme töre­
ni. ölüm. ıoıem direği dikme vb. önemli olaylar sırasında düzenlenen törenlerde el lerindeki 
mal ları ve değerli nesnL'ieri başkalarına bağışlaması ve yok etmes i işlemi ve bununla i lgi l i  
ı ören. 
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göçebe toplumsal birim, toprağın eki l ip biçilmeye başlamasıyla yerleşik 
düzene geçerek farklı bir iktisadi yapılanmaya doğru evrilmiş tir. Kendi 
içlerinde görece eşi t bir kaderi yaşayan bireylerin oluşturduğu bu toplum­
sal birimler antik çağa gelindiğinde birbirine bağlı köylerden oluşan kent 
devletlerine dönüşecektir. Yurttaşlığın verili bir toplumsal birim içinde 
bir statü ve karşılıklı aidiyet biçimi o luşturmaya başlamasının kökenieri 
de bu tarz ken t devletlerinden biri olan Sparta'ya kadar gitmektedir (Hea­
ter, 2007) . Zaten tarihsel olarak yurttaş kavramı klasik Roma ve Yunan 
kent devletlerinin gelişimine bağlı kalmış tır. Bu anlamda kent devletler, 
rasyonel ve özgür bireyler için dış tehdit ve anlaşmazlıklara karşı kolektif 
bir güvence üreten kamusal arena idi (Turner, 2008 : 122). 

Savaşçı bir toplum olan Spartalılar ,  komşu ken tlere karşı yayılınacı bir 
siyaset gütmüş tür. Bozguna uğrattıkları bu komşuları boyunduruk altına 
alarak onları tarlalarda köle şeklinde çalış tırmışlardır. Bu insanlar artık 
bi rer hel ot o lmuştur; helotluk, o tarihlerde tüm Sparta topraklarına yayı l­
mış ve bu insanların yaşamlarının tanımlayıcı sosyoekonomik temeli ola­
rak kemikleşmiş bir tabiiyet biçimidir (Heater, 2007: 16). Sparta 'nın bu 
sosyoekonomik düzeninin bekasının sağlanması için askeri seçkinlerden 
oluşan bir zümrenin gerekl iliği ortaya çıkmıştır. ' Spartiat' adı verilen bu 
seçkinler "eşitlik ilkesi, kamu arazisinden bir bölüme sahip olmak, eko­
nomik açıdan helotların çalışmasına bağımlılık, katı bir yetiş tirme ve eği­
tim sistemi. yemekierin karavanadan yenmesi , askeri hizmet, yurttaş er­
demine sahip olmak ve devlet yönet imine katı lım" (Heater, 2007:1  7) 
i lkeleri altında Sparta kent devletine bağlı bir yurttaşlık kurumunun oluş­
masına ön ayak ol muşlardır. 

An tik Çağ filozoflarından Platon ve Aris�oteles' in devlet ve yurttaşlık 
anlayışlarının şekillenmesinde büyük payı olan Spartalılar özellikle yurt­
taşlık statüsünün sürekliliği için her ne kadar mi litarİst yönleri ağır bassa 
da eğitime verdikleri önemle hatırlanmaktadırlar. Kamu eğitimi konusun­
da Platon ve Aristoteles Sparta örneğini çoğu çalışmalarında ön plana 
koymuşlardır. "En iyi düzene varmak isteyen devlette kadınlar. çocuk'lar 
ve bütün eği tim ortak ol acak" (Platon, 2009:267) diyen Platon, eğitimin 
arete sahibi iyi yurttaşların yetiştirilmesi için elzem olduğu fikrindedir. 
Yine de Platon'un işlernek istediği erdemler, Sparta'nın aksine savaşın 
başarıyla yürütülmesi için değil yurttaşlar arası uyum için gerekliydi 
(Heater. 2007:29) . Platon bunun yanı sıra yurttaşları servetlerine göre 
ayırmış ve üret ici sınıfların kamu işlerine katılımını desteklerneyerek 
ikinci sınıf pasif yurttaşlık anlayışı geliştirmiş tir. 

Aristoteles de yönetme ve yönetilmenin nöbetieşe ifa edi ldiği bir yurt­
taşlık algısıyla kamu işlerine doğrudan katı l ımı öngörmektedir. Eğitim ile 
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ölçülülük, aşırılıklardan kaçınma, adalet, yurtseverliği de kapsayacak 
biçimde cesaret ve karar verme kapasitesini içeren akıl ilkelerinden olu­
şan arete sahibi iyi yurttaş vurgusunu yapmaktadır (Heater, 2007:34) . 
Aktif yurttaşlığın yani kamu görevlerine doğrudan katıl ımın sağlanması 
için hem nüfus hem de coğrafi bakımdan devletin küçük olması gerekti­
ğini düşünen Aristoteles devleti oluşturan yurttaşların yapısının ve bu 
yurttaşların aktif katılımıyla gerçekleşecek devlet yönetiminin esaslarının 
bir anayasa ile belirlenmesi gerektiğini ileri sürerek günümüzde de tartışı­
lan anayasal yurttaşl ık şeklini vurgulamaktadır. Antik Çağda kent devlet­
lerindeki yurttaşlardan oluşan halkın kendi kendini yönetmesi anlayışın­
dan doğan demokrasi. Yunan kent devleti ve bir i mparatorluğa dönüşecek 
olan Roma kent devleti gibi birçok kent devletinde gelişerek hakim yöne­
tim biçimi olmuştur. Ancak unututmaması gereken nokta hukuksal açıdan 
eşit haklara sahip olan ve meclislerde yönetime katılan yurttaşların sadece 
bel l i  yaştaki erkek nüfustan oluşmasıdır. Kadınlar. çocuk ve genç erkek­
ler, köleler ve tüccarlar (yani yabancılar) yurttaş lık haklarından yararlana­
mamaktadırlar. 3 

RoMA TECRÜBEsi 
Antik dünyadaki sınıfsal yapı , köle olan ve o lmayan arasındaki basit ayrı­
mın ötesinde bir anlam ve karmaşıklık taşımaktadır. Örneğin erken döne­
min cumhuriyetçi Roması "nda temel ayrım soylular (patrici) ile plebler 
arasında idi (Turner, 2008 : 123) .  Diğer bir deyişle , Roma kent devletinde 
yurttaş lık p/eb adı verilen sıradan Roma halkı ve patrici denilen ayrıca­
l ıklı sınıf arasındaki çekişmeler sonucunda şekillenmiştir. M.Ö. 494'te 
patrici zümresine karşı ayaklanan plebler h alk meclislerinin kurulmasını 
sağlayarak belirli haklar elde etmeyi başarmıştır. Antik Yunan'da sınırlı 
bir grubun ayrıcalığı, bir zoon politikon olmanın zorunlu koşulu olarak 
anlaşılan katılımcı aktif yurttaşlığın gelişmesine karşılık, Roma'da patrici 
ve pleplerin varlığıyla somutlaşan (her ikisi de "yurttaş" olan patrici ve 
pleblerin arasına sokulan sınıf ayrımı sonucu) iki düzeyli bir yurttaşl ık 
anlayışı ortaya çıkmıştır: Hem katılım hem de statüyü içeren yurttaşlık ile 
yalnızca statüyü içeren yurttaşl ık (Üstel , 1999:53) .  Roma kent devleti 
kendi halkıyla yaşadığı sorunları onlara ikinci sınıf yurttaşlık hakkı vere­
rek çözdüğü gibi ben zer yöntemi komşu devletlerle yaşadıkları sorunları 
çözerken de kullanmıştır. Örneğin, sürtüşme yaşadığı bir devletle savaş­
mak yerine bu devletin özerk yönetimini tanıyıp halkına yurttaşlık statüsü 
vererek Roma 'ya bağlı Romalı yurttaşlar yaratmaya başlamıştır. Böylece 

3 Ö1.ellikle tüccar. kadim dünyada nereden geldiği belli olmayan. üstelik kültürel özelliklerini  
si lik ıuıan; dolayısıyla biraz da "ne idüğü belirsiz" bir figür dür (Öğün. 2009:42). 
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i lk başta doğduğu kentin sın ırları içine hapsolan yurttaş . Roma 'nın yurt­
taşiaştırma politikalarıyla birl ikte kentin sınırlarını aşmış ve imparatorluk 
Çağı ile birlikte kölelerin de sahip o labildiği bir hukuksal statü halini 
kazanmıştır (Heater. 2007:55-60). 

Roma imparatorluğu'nda yurttaşlık anlayışı Yunan kentlerindeki ta­
bandan gelen aktif/katıl ımcı nüvesini kaybederek hakları yukarıdan aşağı­
ya pragmatik işbirliği karşılığında verilmiş ayrıcalıklar olarak gören Mic­
hael Mann · ın hakim sınıf stratejisini andıran bir şekle dönüşmüştür. Kent 
devletlerinde birbirine gönülden bağl ı halkın biz olma duygusu ile görece 
eşit bir yurttaşlık algısı gelişebi lmiştir. Ancak bir imparatorluk haline 
gelen Roma'n ın uçsuz bucaksı z topraklarının güvenl iği ve id aresinin artık 
kent devletlerindeki erdem sahibi (yi yurttaşların sorumluluk bil inci ile 
kotartlmas ı imkansı zdır. Lejyonlarının saflarının sıklaştırılması için daha 
çok insana ihtiyaç vardır ve ayrıca bu paralı askerlerin maliyetinin karşı ­
lanması için de vergi toplanması gerekmektedir. Böylelikle imparatorluk 
s ınırları içinde doğan herkesin kayd ının tututma ya başlanmasıyla yurttaş­
l ık statüsü sistematikleş tirilmeye başlamıştır. Roma 'nın bir cihan impara­
torluğu kimliğine kavuşmasıyla imparatorluk sınırları iç indeki insanlar 
öncelikle içinde doğdukları topraklardaki toplumsal birimin yurttaşı , ar­
d ın dan da Roma 'n ın yurttaşı olarak ikili bir s tatünün aktörleri haline gel­
miştir. Daha çok hukuksal yönü ağır basan Romalı o lma durumu yüzyı l ­
lar boyunca imparatorluk sınırları içer isinde önemli bir  etiket olmuştur. 
Fakat Romalı yurttaşların sayısının gün geçtikçe siyasal nedenlerle arttı­
rılması Romalı olmanın cazibesini ortadan kaldırmıştır. Roma ' nın sosyo­
ekonomik yapısının zamana yenik düşüp çatırdamaya başlamasıyla, bo­
zulan düzenin iyileştirilmesi ya da yeniden inşası için ise yeni fik irlere sa­
hip düşünürler ortaya çıkmaya başlamıştır. Stoacılar adı verilen bu düşü­
nürler erdemini (virtus) yitirmiş Romalı ' ların yalnı zca doğdukları kentin 
ya da Roma Devleti 'nin bir yurttaşı değil buna ek olarak bir "kosmopoli­
tes " (evren yurttaş ı) olurlarsa hakikate erişeceklerini ileri sürmektedirler. 
Tarihsel bir rastlantı eseri Stoacı felsefenin doğumundan birkaç yüzyıl 
sonra ortaya çıkan Hıristiyanlık da evrensel bir tabiiyet ileri sürecektir. 

ÜRTAÇAG VE YENİ ÇAG TECRÜBESİ İLE 
ULUS-DEYLETİN OLUŞUMU 
Büyük Roma i mparatorluğu ' nun tarih sahnesinden çekilmesiyle yaşanan 
miras kavgası. Roma ' nın batısında bulunan Avrupa 'da Ortaçağ ' ı  başlat­
mıştır. Yunanlılar ve Romalılarca icat edilen devlet kavramının kendisi .  
bil indiği üzere geçici bir süre ortadan kaybolmuştu (Heater. 2007:68) . 
Ortaçağ i le  birlikte Av rupa 'da bozulan siyasal bütünlük. herkesin bir güç-
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lüye bağlanması anlamına gelen vassalite (tabiiyet) ilişkisinin doğmasıyla 
feodalite sistemine dönüşecektir. Ancak Germen saldırıları sonucu kendi­
ni korumak için kaleler inşa eden feodal beyler, bağlı olduklan Kral ' a  
karşı d a  daha korunaklı bir konuma yükselmişlerdir. Güç dengesinin ken­
di lehine geçmesiyle yargılama hakkı anlamına gelen Immunitias (bağı­
şıklık) belgesini Kral 'dan alan feodal beyler, taştan ördükleri kaleterin 
içinde görece bağımsı z krallıklarını kurmuşlardır. Antik Çağ' ın kent dev­
letlerindeki özgür yurttaşlar zorbalığın hüküm sürdüğü bu çağda, surların 
ardında tutsak hayatı yaşamaya başlamışlardır. Kilise, Hıristiyanlığın 
Roma imparatorluğu' nda resmi din olarak kabul edilmesinden sonra idari 
olarak tüm Roma kentlerinde yapılanmış tt. Roma ' nın dağılmasından son­
ra siyasal sistem üzerinde yerel derebeylerin yanı sıra kil ise de kentlerde 
bulunan temsilcileri sayesinde oldukça büyük güç kazanmıştır. Tanrı ve 
derebeyi arasına sıkışıp kalan Ortaçağ insanının geçmiş hatıralarını can­
landıranların başında gelen i lahiyatçı Aquinumlu Thomas ve ardından 
gelen diğer düşünürler unututmaya yüz tutmuş olan yurttaşı Aristoteles'in 
tekrar gün yüzüne çıkan çalışmalarında bulmuşlardır. Bu anlamda Aqui­
numlu Thomas ' Hıristiyanlık ile yurttaşlığı bir arada idare etmeye çalış­
mıştır' (Heater, 2007: 70) . 

Antik Çağ düş ünürlerinin yüzlerce yıl sonra yeniden hayat bulması, 
kıyıda köşede kalmış o lan İtalyan kentlerinin feodal sistemden ve kil ise­
den özerk yapılanmaları sayesinde mümkün olmuştur. i çine kapanan 
derebeylikterin aksine bu liman kentleri iktisadi gelişmelerin ve buluşla­
rın etkisiyle bir çekim merkezi haline gelmişlerdir. Böylece kente girmek 
için taşra yı terk etmek tipik olarak medenileşme süreci i le i l işkitendirilmiş 
ve kentli ol mak ise kişiyi ''yurttaşlaştırmak" şeklinde yorumlanmıştır 
(Tumer, 2008: 1 25). Zaman ilerledikçe kentlerde yaşayan bu tüccarlar 
zenginleşerek aristokrasİ ve kiliseye karşı rakip bir sınıf odağına dönüş­
müştür. Bu sınıfı oluşturan kişilere kentli anlamına gelen burjuva adı 
verilmiştir. Gelişen savaş teknoloj i leri ile merkezi krallıkların karşısında 
güç kaybeden yerel derebeylerinin yerini artık bu�uva sınıfı doldurmak­
tadır. Burjuva sın ıf ı  güçlendikçe, mutlakıyetçi bir yönetim tarzını arzula­
yan kralların iktidarını sınırlandırmak ve bu iktidarda pay sahi bi olmak 
için ingiltere ve Fransa u zun yıllar sürecek olan iç savaşların baş aktörleri 
haline gelmişlerdir. Burjuvaların hakim sınıftarla girdiği mücadele Avru­
pa'nın birçok kent i nde farklı şekilde tezahür etmiş ve farklı sonuçlar do­
ğurmuştur. Bu çağa tanık olan düşünürlerden Thomas Hobbes ve John 
Locke ingiltere 'de, Jean Bodin ve Montesquieu Fransa'da yaşanan kaos 
ortamından kurtulmanın çaresini 'devletin yeniden canlandırılmasında' 
bulmuşlardır. Siyasal bi rl iği yeniden inşa edecek olan devletin, kralın 
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mutlak idaresinde mi olacağı ya da başını burjuva sınıfının çektiği halkın 
katılımıyla meşruti bir yapıda mı olacağı tartışmaları uzun süredir gözler­
den ırak olan yurttaşı siyaset sahnesine tekrar sokmuştur. Bu düşünürlere 
göre "yurttaş lık uyrukluk ile denk tutularak monarşiyi de ,  daha küçük 
parçalanabilir güçleri hükümsüz kılarak devleti de destekler" (Heater, 
2007:94) . 

Henüz iki arada bir derede olan bu düşünürler yurttaşlığı tanımlarken 
daha çok sorumluluklar penceresinden bakmak suretiyle, yurttaşlığın hak­
lar yönünü ihmal etmekteydiler. Hükümranın kendisine karşı sorumluluk 
taşımadı ğı, ama vergi. askerlik vb. çeşitli ödevlerle yükümlendirebildiği 
halk, herhangi bir hak sahibi değildi (Göztepe , 2003:23 1 ) .  Ticaretle ka­
zandığı paranın bir kısmı nı biriktirerek müsrif kralların masraflarını kar­
şılayacak bankacı lık sisteminin doğmasını , parasının kalan kısmını da 
üretim araçlarına yatırarak sanayinin gelişmesini sağlayan burjuvazi bu 
ç abalarıyla tüm Avrupa'ya günümüzde de geçerli olmaya devam eden 
kapitalist iktisadi sistemi kabul ettirmiştir. Kapitalizmin etkin olmaya 
başladığı yıllarda Avrupa uzun yıl lardır süren din ve mezhep savaşlarıyla 
boğuşmaktad ır. XVII. yüzyılın sonunda imzalanan Westphalia Antlaşma­
sı ile söz konusu din ve mezhep savaşları sona erdirilerek Avrupa'nın 
siyasi sınırları günümüzdeki sınırlarına yakın bir şekilde ç izilmiş ve bu 
sınırlar dahilinde tüm prensi i ki erin ve krali ıki ar ın egemeni ik hakları ta­
nınmıştır. Böylece ortaya birbirine bitişik olan topraklarda oluşan ve artık 
sınırları belirlenmiş ülkelerin halkları üzerinde denetim imkanını gerçek­
leştirmiş olan bir devlet biçimi ç ıkmaktadır (Vergin, 2007 :216) .  Siy asal 
istikrarın sağlanması için sınırların çizilip bölgelerin taksim edi lmesine 
rağmen gittikçe güçlenen kapitalizm ise girişimci ruhu i le asla sınır tanı­
mayacaktır. 

Kapitalizm henüz emekleme çağındayken Avrupa pazarını yayıncı lık 
alanında istila etmeye başlamıştır. Benedict Anderson 'un söylediği gibi 
"kapitalist girişimciliğin nispeten eski biçimlerinden biri olan kitap ya­
yıncılığı, kapitalizmin bütün o durmak bilmeyen p azar arayışını yaşadı " 
Kitap yay ıncıl ığının bir sanayiye dönüşerek öncelikle Latince ağırl ıklı 
kutsal metinlerin seri üretimine geçi lmesi , ardından Latince 'nin pazarı nın 
kısı tlı olması nedeniyle sınır tanımayan kapitalistlerin halk di l lerini yazı­
ya dökmesi yurttaşlığın evriminde mihenk taşlarından biri o larak karşımı­
za çıkmaktadır (Anderson, 2009:52) .4 Söz uçar yazı kalır aksiyomunun da 

4 Mardin ise Anderson'un bahsettiği yayıncılık faaliyeti ötes inde b ir  'kamuoyu ' yaratması bakı­
mından gazececifiKe ve genel olarak iletişim araçlarına ayrı b ir yer verir. N itekim Baıı 'dak i  
kamuoyunun arkasında çok esk i zamanlara uzanan topluluğun ekonom ik kesimlerinin oluştur­
duğu, fakat onların varlığı dışında çalışan b ir k iş i  ve grup özelliği vardır. Bu nedenledir k i. 
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i fade ettiği gibi halk dillerinin yayın dilleri olarak kullanılır oluşu, Latin­
ce 'nin kutsal mekanların soğuk mermerlerinde unutulmasıyla Kilisenin 
bütünleştirici gücü oldukça zayıflamaya başlamıştır. Kapitalizmin geliş­
mesiyle karmaşıklaşan mevcut krallıklardaki bürokraside hangi dilin ko­
nuşulacağına dair seçimin etkisiyle ortak bir dil birliği şekillenmiştir. 
Yayıncılık d il i  ve bürokrasi dili herhangi bir siyasi birlik içinde bir araya 
geldiği anda helezonik bir dalga oluşturup önüne gelen tüm farklıl ıklan 
yok etmiştir. Böylelikle i lk olarak antik çağda karşımıza çıkan devlet 
modern zamanlarda yeni bir formasyonla arz-ı endam etmeye başlayacak­
tır. Dil  birliğinin çatısı altında birleşen yığınlar artık bir ulus olduklarını 
iddia ederek büyük bir hızla içinde bulundukları tüm devletleri de ulus­
laştırmışlardır. 

Ulus-devlet olarak karşımıza çıkan bu hayiili cemaatlerde artık tanrı 
ve egemenliğini ondan aldığını iddia eden hükümdar sorgulanacaktır. 
Yöneten ve yönetilenlerin arasında gerçekleştirilen bir toplumsal sözleş­
me i le kral ların mutlak güçleri sınırlandırılarak iktidar, yurttaşların tem­
silcileri ve krallar tarafından paylaştırı lacaktır. Literatüre toplumsal söz­
leşme ya da toplum sözleşmesi olarak geçen bu anlayışın kökleri Hob­
bes 'a kadar gitmektedir. Hobbes toplumsal sözleşmede kralın yanında yer 
alırken ardılı Locke insanın akıl sahibi (rasyonel) bir varlık olduğunu öne 
sürerek iktidarın ortak akıl ile oluşan çoğunluk idaresinde bulunması 
gerektiğini savunmuştur. Locke, yasama faaliyetine, rasyonel düşünebil­
me ve davranabilme yeteneklerini kendi yaşam pratiklerinde gerçekleştir­
diği açıkça görülen insanların (toplum kesimlerinin) katılabileceğini söy­
lemekteydi (Köker. 1 998:59) . Yurttaşlık hakkı kazanacak olanlar da an­
cak kendi yaşam pratiklerinde sahip oldukları varlıklarını arttı rabilen ras­
yonel kişi lerdir. Bu görüşün ise mülkiyette doğrudan ilişkisi bulunmakta­
dır. Rousseau' nun öne sürdüğü gibi gücünü insan aklının gelişmesinden 
alan ve sonunda mülkiyet yasalarıyla gerçekleştirilen toplumsal eşitsizlik 
uygarlık tarihinin her döneminde iktidar tarafından meşrulaştırılmıştır. 
Yurttaşlığın ilk emarelerinin gözüktüğü Sparta kent devletinden beri yurt­
taşlık hakkı ile mülkiyet sahibi olma birbirine koşut iki olgudur. Kısacası, 
mal ı mülkü o lmayan bir kişinin kendisini kamu iş lerine verecek boş za­
manı olmayacaktı ; malı mülkü olan, olmayana göre rüşvete çok daha az 

Batı 'da milli çıkar dendiğinde kişi ve grup özerkliği akla gel irken: Türkiye 'de mill i çıkar. kişi 
ya da grup özell iklerine bağlı olmayan kollektif bir anl ama sahiptir. Bu kollektif anlay ış ise bir 
taraftan Osmanlı bürokratik-patrimonyal idaresinin devlete bağlı olma ve meşruiyet anlamını 
ü retirken: diğer taraftan da iletişim araçlar ının ve aydın gruplarının gel işemernesi ve isliimi sis­
teml erde devlete karşı koyma geleneğinin bir meşruiyet kaynağı olarak Baıı 'dak i gel işmelere 
benzer toplumsal dayanaklardan mahrum kalmış oluş unu ortaya koymaktadır (Mar9in. 
2000 : ] 7). 
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meyledecekti ve mülk sahipliği, kudretli olmak anlamında 'erdemin'  bir 
işareti olarak görülüyordu (Heater, 2007 : 1  04) . 

Hükümdarlara en son darbeyi vuran da Fransız düşünür Jean-Jacques 
Rousseau olmuştur. Rousseau, ortak akılla oluşacak genel iradenin ege­
menliğinde bir devlet fikri ortaya atmıştır. Yurttaş olmaya hakkı olanların 
ortak aklı ile seçilen temsilcilerin idaresinde gerçekleşecek bir yönetim 
biçimi tasavvur eden Rousseau, fikirleriyle Fransız Devrimi 'nin fitilin i 
ateşlemiştir.5 Fransızlar eşitlik, özgürlük ve kardeşlik sloganıyla Avrupa 
kıtasında, in giliz Kolonileri de "oy yoksa vergi de yok " serzenişiyle Ame­
rika kıtasında Cumhuriyet yönetimine geçerek imparatorluklar çağının 
sonunu getirmişlerdir. Artık dünyanın her yerinde kapitalist ekonominin 
mucitleri olan burjuvalar önderliğinde devletler birer birer cumhuriyet 
yönetimi altıda uluslaştırılmaya başlanacaktır. 

Son yıl larda ise ulus-devlet çatısı altında serpilip gürbüzleşen modem 
yurttaşlık kurumu içerisindeki farklı etnik ve dini cemaatlere bağlı yurt­
taşların ulus gömleği giymiş olan devletlerine bağlılıklarını sorguladıkla­
rını görmekteyiz. Zira ulus-devletler anayasal cumhuriyetlerini kurdukları 
günden itibaren yaygınlaştırılmış örgün eğitim kurumlarıyla piyasanın 
ihtiyaç duyduğu tipte yurttaşın seri üretimine geçmişler, bu üretim ise tek 
kültürlü bir topluma yol açmıştı. Öyle ki ulus-devletlerin temel amacı 
sınırları içinde bulunan halkı eğitim yoluyla yurttaş haline getirmeye ça­
lı şmak olmuştur (Kadıoğlu, 2008a:23) . Çünkü modern ulus-devletler 
(özel likle mill iyetçi l ik ideoloj isinin de katkısıyla) var olan toplumsal­
siyasal düzenlerini , kurguladıkları ideolojik söylemler aracı lığıyla yeni 
kuşaklara aktararak meşrulaştırmak ve benimsenirmek maksadıyla eğitim 
kurumunu bir araç olarak kullanmaktadırlar. Eğitim sürecinde aktarılan 
temel değerler, anlam dünyası . inançlar vb. çocuk tarafından içselleştiril­
diğinde, düzenin geleceği de garanti ve kontrol altına alınmış olacaktır 
(Parlak. 2005: 9 1 ) .  Halkın bu çerçevede yurttaş laştırılmasının örnekleri­
ne . özellikle Fransız ve Türk tipi ulus-devlet yaratma sürecinde yoğun 
olarak rastlanılmaktadır. Ancak günümüzde ödevlerini aksatmadan yapan 
çokkültürlü halklardan oluşan yurttaş lar, devletlerinden çokkültürcü poli­
tikalar üretmesini istemektedirler. Buna bağlı olarak da insanlığı n bir ara­
da yaşamanın yollarından biri olarak tasavvur ettiği ulus-devletler çok-

5 Bu noktada. Schnapper'i (1 998: 1 49) takip ederek, yurııaş lık ilkesinin tek başına yurttaşlar 
cemaaıi oluşturmaya yetmeyeceğ ini, egemenlik ve yurttaşlığın birer kurmaca olduğunu, bu 
soyut düşüncelerin insanları fiilen ıd< başına harekete geçiremeyeceğini tersine insanların 
ancak "toplumsal ve tarihsel . özel bir toplaşmanın belirleyici ni telikleri olan. kuşakların varoluş 
ve bir arada yaşama biçimlerini birbirine i leten ortak kurumların sürekli etkinliğiy le büıünleşe­
bi leceklerini" belirtmek gerekir. Bu doğrultuda ulus-devlet için eğitim kurumlan (okullar) yurt­
taş yetiştirmekten sorumlu yegane kurumlar olarak beli rmişıir. 
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kültürcü talepler karşısında direnememektedi r. Yurttaşlık da i çinde bu­
lunduğu siyasal birimle birlikte yeni bir dönüşüm içerisindedir. Bu an­
lamda insanlar arasındaki eşitliğin sağlanmasının bir tarihi olan yurttaşlık 
kurumunun geli şimi henüz tamamlanmı ş değildir. Bir kentin yurttaşlığın­
dan başlayan serüven evrensel yurttaşl ığa doğru gitmektedir. Ancak asıl 
yanıtlanması gereken soru mülkiyet yasalarıyla gerçekleştirilen toplumsal 
eşitsizlikterin ne kadarının hertaraf edilebileceğidir. 

Y URTTAŞLIGIN BOYUTLARI 
Buraya kadar olan bölümde insanoğlunun tecrübe ettiği yurttaşl ık  olgusu­
nun aşağı yukarı 2500 yıl l ık serüveni tarihsel süreç göz önünde tutularak 
özetlenıneye çal ışılmıştı r. Ancak, başındaki arete halesiyle üyesi olduğu 
kent devletinin tüm kamu i şlerine dur durak bilmeden koştuıan aktif antik 
çağ yurttaş ından kendi mahrem dünyasına sıkışıp kalmı ş oy kullanmaktan 
bile aciz günümüzün 'modem' yurttaşına kadar geçen süre zarfında yurt­
taşl ık statüsünün içeriği çağdan çağa ve ülkeden ülkeye derin farklılıklar 
göstermiştir. Fransa ve Amerika'da devrimci bir hareketle tabandan gelen 
bu dönüşüm , bu tecrübeye ve kapitalist dönüşüme sahip olmayan diğer 
pek çok ülkede yukarıdan-aşağıya toplumsal mühendislik anlayışı ile g_er­
çekleştirilmeye çalışılmı ştı r. Buna bağlı olarakpasifdemokrasi/erde yurt­
taşl ık yukarıdan aşağıya verilen bir statü ve yurttaş ise sadece tebaa ola­
rak görülür ve algılanır olmuştur. Ancak tersine liberal demokratik sis­
temlerde ise katılıma vurgu vardı r. Plebisiter demokrasilerde ise birey­
yurttaş. devletin kutsallığı içine gömülüdür ve l iderin seçilmesine katıl­
mak gibi asgari bir katılıma olanak tanınmaktadır (Tumer, 2008 : 134) . 

Avrupa'daki devletle şme ve uluslaşma süreçlerinde kritik bir konumu 
beıaberce i şgal etmiş bulunan Fransa ve Almanya, iki yüzyıl boyunca bir­
birinden ayrı, hatta birbirine zıt ulusallık ve ulusal bilinç modeli gel işti r­
miş,  i şlemiş  ve başka ülkelere örnek olmuşlardır (Brubaker. 2009: 23) . 
Nitekim Fransa 'da  topıağa dayalı bir yurttaşl ık modeli Cjus so/i) varken, 
Almanya'da etnik kan bağına dayalı bir yurttaşlık modeli Cjus sanguinis) 

bulunmaktadır (Gülalp, 2007 :21 ) .  İ talya'daki Roma Hukuku etkisinde bu­
lunan kent devletleri ile bir ada devleti olan İngiltere ' nin uluslaşma sancı­
ları da bi rbirinden oldukça farklı geli şerek farklı yurttaş tiplerinin oluş­
masına yol açmı ştır. Fıansız Devrimi 'nin fiti l ini ateşlemesiyle yaşanan 
tüm bu gel işmeler bir yangın gibi bi rbi rini etki leyerek tüm dünyaya yayıl­
mı ş ve farklı kültür ve coğrafyalarda farklı ulus-devlet yapılarının, buna 
bağlı olarak da farklı yurttaşlık anlayı şlarının oluşmasına neden olmuştur. 
Bu anlamda Fransız Devrimi hem ulus-devleti hem de ulusal yurttaşlık 
kurumunu ve ideolojisini icat etmiştir (Brubaker, 2009: 59) . Ancak Fran-
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sa'nın bu icadını ithal eden diğer ülkeler kendi kültürel ve coğrafi yapıla­
rındaki farkl ı l ık lardan dolayı hem ulus-devleti hem de ulus-devletin yeni 
üyeleri olan modem yurttaşı farklı şekillerde içselleştirmişlerdir. 

Fark lı ulus-devlet ve yurttaş algı lamalarına bağlı olarak değişik yurt­
taşlık kategorilerinin geliştirildiği görülmektedir. Yurttaşlık ve ulusçuluk 
çal ışmaları alanın ın önde gelen araştırmacı larından Rogers Brubaker'a 
göre Fransa'da yurttaşlık kavramı Fransız Devrimi ile birlikte siyasal kül­
türün bir parçası olmuştur ; yurttaşlar arasında eşitlik ilkesinin ve ulusal 
egemenlik kavramının geliştirilmesi, siyasal hakların kurumsallaşması , 
yurttaşlık ilkesiyle bir ulusa aidiyet ilkesi arasında bağ kurulması, yurttaş 
ve devletin birbirleri karşısında görev ve sorumlulukların belirlenmesi 
devrimin getirdiği yenilik lerdendir (Brubaker , 2009: l l ) .  Toplumsal eşit­
siz liklere ve özel ayrıcalıklara karşı toplumun alt kesimlerinden gelen bir 
tepkinin ürünü olan Fransız Devrimi sonucu şekillenen etkin/aktı/ Fransız 
yurttaşlığının yanında "Almanya'da 1 840' larda radikal burjuva devrimi­
nin başarısızlığı ve l 870' te B ismarck yöntemleriyle yukarıdan gerçekleş­
tirilen bir birleşme edilgin A lman yurttaşlığının ortaya çıkmasına neden 
olmuştur" (Kadıoğlu, 2008c: 1 79). Alman ve Fransız deneyimlerindeki 
farkl ılıklardan yola çıkanlar ın  baş ında gelen B ryan Turner etkin-edilgin 
ve özel-kamusal ideal tiplerinden hareketle bir yurttaş l ık  tipolojisi  oluş­
turmuştur. Tumer'a (2008: 1 2 1 - 1 34) göre , yurttaşlığın Fransa ve Ameri­
ka'da olduğu gibi devrimci bir mücadele sonucu geliştiği ülkelerde, aktif 
ve radikal bir yurttaş katıl ımı geleneği ortaya çıkarken; yurttaşlığın yuka­
rıdan aşağıya verildiği yerlerde, söz konusu katılım pasif ve genellikle 
olumsuz bir biçim almıştır. Bunun yanında Tumer ' ın öne sürdüğü diğer 
karşıtlık olan yurttaşlığın özel ve kamusal eksen üzerindeki yeri yurttaşın 
hangi alanda (kamusal ya da özel) daha görünür olduğu ile belirlenmekte­
dir. Örneğin siyasal etkinlik alanının sınırlı ve dar olduğu yerlerde, yurt­
taşlık pasif ve özeldir (Üstel . 1 999: 57) . 

Kapitalist ekonominin ulus -devlet pazarları yaratarak oluşturduğu pi­
yasa sisteminin devamı için ihtiyaç duyduğu modern yurttaş ın oluşumun­
da iki farkl ı yaklaşım bulunmaktadır; cumhuriyetçi yurttaşlık ve liberal 
yurttaşlık. Rousseau ve Tocqueville geleneğinin uzantısında yer alan 
cumhuriyetçi yurttaşlık anlayışında yurttaşlık, taahhüt ve bağlanmayla 
anlam kazanır (Üstel, 1 999:70).  Daha çok sorumlulukların ön plana çıktı ­
ğı cumhuriyetçi yurttaşlığın tersine liberal yurttaşlık "devletin, yurttaşla­
rının yararı için var olduğunu, aslında onların belli haklara sahip oım·ası 
ve bu hakları kullanmasını sağlama yükümlülüğü bulunduğunu öne sü­
rer" (Heater, 2007 : 1 4) .  Yönetilenlerin temsili ilkesine dayanan ve meşru­
luğunu bu kaynaktan alan ulus -devletin temel sorusu da doğal olarak. 
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' kimlerin meşruluk kaynağı olan halkalulusa dahil olduğu 'dur (Gözrepe. 
2003:232). Devletlerin siyasi birliği ulusal aidiyet bağlarıyla şekillenme­
ye başi arken , bir devletin doğal yurttaşı olan halktan kimlerin aktif olarak 
yurttaşlık haklarının tamamından yararlanacağı konusu; XVIII. yüzyıldan 
XX. yüzyılın ortalarına kadar ulus-devletlerin gündemini meşgul eden 
ana mesel el erden biri olm uştur. U I  us-devletlerdeki kadın-erkek , zengin­
fakir, çoğunluk-azınlık, siyah-beyaz benzeri toplumsal eşitsizlikler yurt­
taşlık kurumuna da yansıyarak, birinci sınıf ve ikinci sınıf yurttaşlık algı sı 
oluşturmuştur. Çünkü yurttaşl ık, yeni ve siyasal olarak inşa edilen bir 
kimliği tanımlamakta olup, ulu sal bir topluluğun üyesi kimliğiyle kimle­
rin içeride ya da kimlerin dışarıda yer alacağını belirlemektedir (Gülalp, 
2007: 1 3) .  

Liberal ve cumhuriyetçi anlayış , yurttaşın sahip olduğu haklar ve yeri­
ne getirmesi gereken görevler arasındaki i l işki temelinde ol uşmaktadır 
Özellikle. haklara vurgu yapan liberal geleneğin zayıf olduğu ve bunun 
yerine cumhuriyetçi geleneğin öne çıktığı bağlamlarda, yurttaşlık kavra­
mı ile birtakım görevlere işaret edilmektedir. Cumhuriyetçi yurttaşlığın 
kökenieri Sparta kent devletine kadar gitmektedir. Yurttaşın topluma kar­
şı yükümlülükleri açısından anlam kazandığı cumhuriyetçi yurttaşlık sta­
tüsünde genel iradenin egemenliği altında maksim um toplum yararı gö­
zetilmektedir. Liberal bireycilik ise yurttaşlığı 'haklar ' temelinde bir sta­
tü olarak tanımladığından ihtiyaçlar ve yetkilere bağlı bir yurttaş l ık di l i­
nin ortaya ç ıkması na neden olmuştur (Kadıoğlu, 2008a:28) . 

Liberal yurttaşl ık da. eşitl ikçi ve özgürlükçü yurttaşlık şeklinde ikiye 
ayrılmaktadır. Eşitlikçi l iberaller refah devletini destekler. kimi so syal ve 
ekonomik haktarla (refah. eğitim, sağlık, v.b .) birlikte belirli bir insan 
hakları modelini tercih ederken ; özgürlükçü liberaller pazar ekonomi sini 
savunmakta ve yeniden paytaşırncı siyasetlerin insan haklarını zedelediği­
ni iddia etmektedirler (Üstel , 1999:60) . Eşitlikçi liberaller ve özgürlükçü 
l iberaller arasındaki çatışma özel likle 1 980 sonrasında so syal refah devle­
ti anlayışını terk edip yeni-sağ adı verilen kapitalist piyasa ekonomisine 
geçen İngiltere'de alevlenmiştir. Kapitali st si stemin refah devleti ile gir­
diği bu mücadele, eşit hak ve yükümlülüklere sahip yurttaşların ekono­
mik açıdan maruz kaldıkları toplum sal eşitsizlikterin yeniden hatırlanma­
sını sağlamıştır. Modern yurttaşlık kurumunun da toplumsal eşitsizliğin 
sürdürülmesinde bir araç olduğunu iddia eden T. H .  Marshall 1950 yılın­
da yayımlanan Yurttaşlık ve Toplumsal Sm�flar adlı çalışmasında bu konu 
üzerinde durmaktadır. Marshall'ın yurttaşlık yaklaşımının özünde, oy ver­
me hakkına ilişkin bi çimsel siya sal eşitlik ile kapitalizmin doğrudan so­
nucu olan so syal ve ekonomik eşits izlik arasındaki çelişki bulunmaktaydı 
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(Üstel, 1999: 6 1 ) .  Marshall , daha da ileri giderek, yurttaşlığın, kapitalist 
toplumsal yapı içindeki eşitsizlikterin devamını sağlayan ve meşrulaştıran 
bir kurum olduğunu söylemektedir (Marshall ve Bottomore, 2006:1 00) . 

Modern yurttaş lık oluşumunu ingiltere 'deki kapitalizm sürecine koşut 
olarak başlatan Marshall XVIII. yüzyı lda medeni yurttaşlık. XIX. yüzyıl­
da siyasal yurttaşlık ve XX. yüzyılda da sosyal yurttaşlık şeklinde üç aşa­
malı bir gelişim modeli sunarak yurttaşlığın çözümlemesini yapmaktadır. 
Dolayısıyla haklar temelinde inşa edilen yurttaşlık statüsü, yaratacağı 
siyasal eşitlikler üzerinden kapitalist sistemdeki sosyal ve ekonomik eşit­
sizlikleri meşrulaştırıp ,  sürekli liğini sağlayacaktı.6 Çünkü yurttaşlık bütün 
bireylerin yaşadıkları toplumun eşit ve özgür üyesi olarak değer bulması 
anlamına gelmekteydi ve bu nedenledir ki olabildiğince çok sayıda insana 
bu hak ların verilmesi gerekmektedir. 

Kapitalistleşme sürecine giren burjuvanın mülkiyet sahipliği ile yurt­
taşlık hakkı arasındaki i l işki tek başına ele alınırsa önemli bir nokta göz­
den kaçırılmış olacaktır. Şöyle ki B.Moore 'un da işaret ettiği üzere, siya­
sal açıdan modern sistemlerin gelişiminin ardında başarı l ı  burjuva dev­
rimlerinin bulunması parlamenter demokrasi ve sivil hakları tesis etmede 
en önemli unsur olmuştur (Turn er, 2008: 1 35 ). Ekonomik gücün siy asal 
alana ikame edildiği süreçte burjuva, yaşamakta olduğu kentsel mekanları 
da özgürlüğe kavuşturmaktadır. Diğer bir deyişle, söz konusu mekanlar 
"siyasinin sultasından kurtulabilmiş" alanlara dönüşmektedir. Sivil toplu­
mun temelini oluşturan bu kentsel alanlar siyasinin sultasından kurtulma 
anlamında özgürlüklerin mekanı ve aynı zamanda medenilik aşaması ola­
rak ele alınır olmuştur. Dolayısıyla Osmanlı Devlet i 'nde olduğu gibi.  Batı 
tipi kentsel mekanları gelişmeyen ya da sivil toplum geleneğine dayan­
mayan , kapitalistleşme süreci dışında kaldığı için burjuva devrim sürecin­
den geçemeyen topluluklarda devlet sınırlandırılmamış bir bürokrasi ara­
cıl ığıyla toplum ya da tebaa üzerinde ciddi baskı üretebilmiştir (Mardin. 
2000 : 14- 1 5) .  Diğer bir deyişle genel olarak Doğulu toplumlarda, bireyi 
devlet gücü karşısında koruyacak sivil toplumsal m ekanizma ya da yapı­
lar inşa edilememiştir (Sarıbay, 2000:2) . Bu anlamda sivil toplum. her tür 
tekelleşmed ve tahakküm kuran iktidar odaklarına karşı aşağının/halkıni 
burjuvanın dirençlerinin oluştuğu bir alandır (U ğur, 1998: 204) . Diğer bir 

6 Ancak yurııaşlık statüsünün kuruluşunu birbirini takip eden evrimsel aşamalara bağlaması. 
lngilıere örneğinden hareketle ol uşturduğu model in diğer Baıı ülkelerindeki geçerliliği sorunu 
- örneğin Almanya'da tarihsel ol arak sosyal devletin serbest seçimleri öneeleme olgusu - yurt­
taşlık haklarının gelişim sürecinde etnisite problemini göz ardı etmesi. kadınların yurııaş olma 
mücadelelerini dikkate almaması gibi noktalar Marshall'ın geliştirdiği modele yöneltil en eleşti­
�il erden b azılarıdır (Cay maz. 2008:1 58). 
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deyişle , sivil toplumun temeli olan özgürlüklerin, kökleşerek kamu haya­
tının temel unsurları haline gelemeyişi; dolayısıyla bireysel ve grup 
özerkliğinin yeşeremeyişi (Karaman, l 990:7) , böylece sivil toplum alanı­
nın devlet ya da siyasal toplumun karşısında alternatif bir yaşam alanı/ 
rnekanına dönüşemeyişi tebaadan yurttaşlığa geçişi geciktirmiştir.7 Bu 
nedenledir ki , feodal bağl ı l ık i l işkilerinden kapitalist sözleşmeye dayalı  
i l işkilere doğru değişimin itici gücü olan yurttaşa (Kadıoğlu. 2008c:169),  
Batı dışı toplumlarda XIX. yüzyılın ikinci yarısından itibaren rastlanılma­
ya başlanmaktadır. İşte Osmanl ı '  da II. Meşrutiyet döneminden itibaren 
ilköğretİrnde okutulan Ma'Iumat-ı Medeniye dersleri tebaayı yurttaşa evi­
rirken, aynı zamanda Batı 'daki sivil toplumsallaşma. kentleşme, kapita­
listleşme vb. süreçleri yaşayamayan o bireylerin toplumsal ve kamusal 
alanlardaki davranışlarını Üstel ' in (2004:320) ifadesiyle söylemek gere­
kirse "medeni/ik" çerçevesinde düzenlemeyi esas almıştır. Diğer bir de­
yişle, Batı dışı toplumlar ve Osmanlı Devleti, güçlü merkezi ve aşkıncı 
devlet geleneği çerçevesinde kendi iç dinamikleriyle ve tedricen bu dönü­
şüm süreçlerinden geç(e)mediğindendir ya da padişaha/krala/sultana/dev­
lete d irenrnek fesati ıi! ile eş tutulduğundandır ki medeni yaşam. egeme­
nin yukarıdan aşağıya doğru dönüştürme projesinin uzantısı şeklinde top­
luma öğreti/miştir. 

Yukarıda genel hatlarıyla açıklanmaya çalışı lan yurttaşlık kategorileri 
verili bir toplumsal birim içindeki yurttaşın  ontoloj ik yapısını ortaya ko­
yarken işimizi de kolaylaştırmaktadır. Cam fanus içinde itinayla yetiştiri­
len kobay-yurttaş ile çorak topraklarda ayrık otu gibi arsızca biten insan­
yurttaş arasındaki ayrımı görebilmeyi sağlayan bu sın ıfl andırmalar günü­
müz siyasetine de ışık tutmaktadırlar. 

ÜSMANLI MiLLET SİSTEMİNDEN 
CUMHURİYET YURTTAŞLIGINA 
Osmanlı Beyliği . Anadolu' da siyasi bir birliğin bulunmadığı ve kargaşa­
n ın hakim olduğu yıl larda Anadolu'da bulunan muadili birçok beylikten 
sıyrılarak bir devlete ve ardından üç kıtaya hakim bir imparatorluğa dö­
nüşmeyi başarm ışt ır. Anadolu'da şeyh ve dervişterin desteğini al an Os-

Batı dünya�ında özdliklc ulus-devletleşme sürecine paralel olara!... şek i l lenen s i,·il toplum. 
dev lete karşı nisbi bir ÖJ.L-rldiğc sahip o lmuş faka t de�lct-sivil toplum i l işı...isi h içbir zaman ıop­
lamı sıfır olacak türden gdişmemiştir. Diğer bir deyişle. s ivil toplum alanı devleıten özerk 
olmayı g<."Tektirmekle b irlikte ondan yabancılaşmayı gcrckt irmcT. ve d evlet iktidarına karşı dai­
ma saygılıdır (Sarıbay. 2000:59-70). 
� Osmanlı'da devıcı geleneği adeta ıoplumda kendisine karşı b ir fes at oldugu anlayışına dayan­
mış. lakin bu anlayış Cumhuriyet dönem i yl e  b irlikte tersine çevri lmck yerine daha da güçlendi­
rilmiştir (Sarıbay. 2000:57) . 
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manlı Beyliği Rum ellerinde ise tekturların kurmaya başladığı feodal 
yapıdan kurtulmak isteyen halkın desteğini de alarak siyasi birliği sağla­
mıştır. Selçuklu'dan kalan ikta sistemini tımarlı sipahilerle kendine uyar­
layan Osmanlı Devleti 'nde toprak mi ri topraklar adı altında devlete aittir. 
Tımarlı sİpahilerin gözetimi altında toprağa bağlı çalışan köylü de reaya 
adı altında toprağı tasarruf etme hakkına sahiptir. Ancak tımarlı sİpahile­
rin reaya üzerinde, Avrupa'daki feodal beyler gibi tasarruf hakları bulun­
mamaktaydı .  Özellikle yargılama hakkı, Osmanlı merkezi yönetiminin 
temsilcileri olan kadılara aitti. Tımarlı sipahiler, yaşadıkları alanlarda asa­
yişi sağlamak , tırnar yani vergi toplamak ve gerekli durumlarda savaşa 
asker olarak katılmak vb. görevlerle yükümlü idiler. Bu açıdan günümüz­
de taşrada bulunan j andarma teşkilatma benzetilebilir. 

Osmanlı klasik devrinde görülen bu toplumsal yapılanma Avrupa'da 
yaşanan feodalite oluşumundan farklıdır. En önemli farklılık, ekonomik 
alt yapısal i l işkiler ya da mülkiyet ve sömürü i lişkileri çerçevesinde orta­
ya ç ıkmaktadır. Diğer bir i fadeyle, bu farklılık artık ürünün doğrudan üre­
ticilerden (köylüler) a lınış biçiminden doğmaktadır (Tanil l i .  1 99 1 :  260 ). 
Osmanlı Devleti sınırları fetihlerle genişleyip bir imparatorluk haline gel­
meye başlayınca toplum yapısı oldukça heterojen bir şekle bürünmüştür. 
Toplum, büyük ölçüde örtüşen ve kısmen kendi kendilerini idare eden 
gruplardan , örneğin dini cemaatlerden (millet) ve tarikatlardan , yerel ion­
calardan ve gayrimüslim yerel dini liderlerin yönetimi altındaki ünite ler­
den (paris h) oluşmaktaydı (Heper . 2006:52) . Bir nevi günümüzün federa­
tif devlet o luşumunu hatırlatan bu bölünmenin başında da "merkezi ' in 
çevre 'yi hemen bütünüyle hakimiyeti altına a lması ve devletin hayatın 
çeşitli alanlarını düzenleme yetki ve geleneğini elinde bulundurması " 
(Karaman, 1 990:9) anlamında patn'monyal güç ve yetkisiyle padişah bu­
lunmaktadır. Osmanlı-Türk devlet felsefesine göre padişah. Tanrı tarafın­
dan toplumun çeşitli  zümrelerini bir arada tutmak üzere atanmıştır (He­
per, 2006:57) . Bu mantığın uzantısı olarak da devlet, bütünüyle bir 'hane 
halkı '  biçiminde algılanmıştır. Doğal olarak yönetici sınıf da patemalist 
aile reisinin kölesi/kul ' u  statüsündedir. Haliyle imparatorluk toprakları 
hanedanın mülkiyetinde olup (Heper , 2006:6 1 ) ,  duraklama dönemine 
kadar da özel mülkiyete geçilmemiştir. Bu devlet anlayışı hem kapita­
l istleşme sürecinin , hem bireylerin tebaa statüsünden yurttaş statüsüne ge­
ç işinin hem de sivil  toplumun genişlemesinin önünde ciddi bir engel teş­
kil etmiştir. Çünkü p atrimonyal sistemlerde yurttaş ya da halk'tan bahset­
mek olanaksızdır, bireyler bütün olarak uyruklar topluluğunu oluşturur. 

Klasik dönemdeki sözü edilen patrimonyal yapılanma. Osmanlı toplu­
munun siyasal anlamda da Avrupa' daki devletlerin aksine oldukça mer-
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kezi bir şekilde örgütlendiğini göstermektedir. Devletin merkezinde saray 
(padişah) , asker (seyfiye) ve ulema zümrelerinin oluşturduğu hakim sınıf, 
çevresinde de halkı temsil eden tebaanın oluşturduğu tabi sınıf bulunmak­
taydı. Ayrıca Osmanlı padişahları da asker ve ulema zümresinin devlete 
karşı girişeceği herhangi bir iktidar savaşında kendi gücünü oluşturmak 
i çin devşirme yöntemiyle kul sistemini oluşturarak devlet yönetimini 
büyük ölçüde anonimleştirmiştir. Özel likle ekonomik değişkenler Mar­
din ' in değerlendirmelerinde seçkin resmi görevliler (merkez) ile çevre 
arasındaki ayrımın en önemli temelini oluştur ur. Örneğin resmi görevli­
lerden vergi alınmadığından bunların servetleri zengin tüccarlardan aşağı 
kalmamıştır. Bu durumda yazar Osmanlı ' da en önde gelen yurttaşların 
tüccarlar değil de siyasal ç ıkarları elinde tutanlar olduğu yönünde bir 
sonuca ulaşmaktadır (Mardin, 2000:40). Bunun ötesinde Osmanlı 'da 
özellikle siyaset sahnesinin Heper'in (2006:40) satırlarının da işaret ettiği 
gibi "otoriter kişi liklerin gelişmesi i çin uygun bir ortam" oluşturduğunu, 
"ülkenin geleceğinin, padişahın elindeki yaptırımları her an uygulayabile­
ceği tehdidine ve böylece tebaanın daima korku ve ümit arasındaki gri 
noktada tutulduğu"nu, çünkü aksi bir yapılanmanın "ülkenin bütünlüğünü 
parçalayabileceğine" inanılması, kul ya da tebaanın Batılı anlam ve içeri­
ğiyle yurttaşa dönüşmesinde en büyük engel olduğunu belirtmek gerekir. 

Osmanlı Devleti, toplumsal yapılanınada tebaayı oluşturan halkı ise 
Müslüman ve Gayrimüslim şeklinde " inanç temeline göre çeşitli milletle­
re ayırmıştır" (Eryılmaz. 1992: 1 1 ) .  Osmanlı tabiiyetinde bulunan Müslü­
man ve Gayrimüslimler ' in sosyopolitik kimlik/en· açısından bariz farklar 
bulunmaktaydı. Çünkü gayrimüsl imler, İslam devletinin himayesi altında 
oldukları i çin, bir nevi misafirlik statüsüne sahiptirler; görevleri daha az 
o lduğundan hakları da buna göre düzenlenmiştir (Eryılmaz, 1 992: 1 0 . 
Örneğin silah taşıma yasağı, ata binme yasağı, özel biçimde ve renkte 
elbiseler giyme zorunluluğu, kiJ iselerin çan çalma yasağı gibi (Somel, 
2006:90) . Osmanl ı ·  da devlet eliyle o luşturulan bu toplumsal katmanların 
meydana getirdiği zümrelerin bir arada tutulmasının sağlanması, kökleri 
İbn-i Haldun ve hatta Aristoteles'e giden Daire-yi Adiiye'ye (adalet daire­
si fikrine) dayanmaktadır. "Hükümdar askerleri olmadan iktidar sahibi 
olamaz, askerler parasız o lmaz, tebaanın refahı olmadan para olmaz ve 
adalet olmadan halkın refahı sağlanamaz l"  (Heper, 2006:56) .  Bu döngü 
iki açıdan önemlidir. Birincisi, söz konusu adalet dairesi Osmanlı Devleti 
klasik döneminde sorunsuz bir şekilde işlemiştir ancak Aydınlama Çağı 
ile Avrupa'da yaşanan ekonomik, siyasal ve toplumsal değişimierin etki­
siyle bu adalet zinciri kopmuştur. Osmanlı 'nın son yüzyılı çok milletli bir 
imparatorluktan, tek milletli bir devlete dönüşümün sancılarıyla geçmiş-
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tir. Özellikle yeni ticaret yollarının bulunarak İpek Yolu 'nun tali yola 
dönüşmesiyle önemli bir gelir kaybı yaşayan Osmanlı Devleti, buna ek 
olarak Avrupa'nın gelişen askeri teknoloj isinin gerisinde kalarak fetihçi 
ekonomik yapısını daha fazla sürdüremez hale gelmiştir. Askeri teknolo­
j ideki yeni gelişmeler karşısında ise Osmanlı ordusunun ve Osmanlı vergi 
sisteminin geleneksel olarak bel kemiğini o luşturan tırnar sistemi geçerli­
liğini yitirmiştir (Heper, 2006: 63) . B ilhassa ekonomik alanda yaşanan bu 
kopukluk hızla adalet dairesinin içindeki tüm tarafların dengesini boz­
muştur. Bu dönemde çıkan Celali isyanları sosyo-ekonomik yapıdaki bo ­
zulmaya karşı halkın verdiği tepkinin en somut ömeğidir. Toplumun tabi 
s ınıfının isyan ederek tepki verdiği bu bozulmaya hakim sınıf XVIII. yüz­
yıldan itibaren sessiz kalmamıştır. Adalet dairesi döngüsünün ikinci ve 
daha önemli bir boyutunu ise Sarıbay' ın (2000:63) belirttiği üzere devle­
tin toplumsal bir tabandan yoksun kalışı ve toplum kesimlerinin somut çı­
karlarından çok genel çı kariara önem verilişi oluşturmaktadır. Buna bağlı 
o larak yönetici sınıf için elzem olan düşünce, çıkar grup larının uzlaştırıl ­
ması deği l ,  ü lke/devlet için 'neyin en hayırlı olduğu' sorusu o lmuştur. 
Kısacası temel mesele öncelikle devleti korumak olduğundan, devlet top­
lumdan giderek uzaklaşmaya, uzaklaştıkça giderek kutsallaşıp aşkınlaş­
maya. aşkıniaştıkça toplumdan biraz daha fazla uzaklaşmaya başlamıştır. 

İ Iber Ortaylı 'nın (2006: 38) ifade ettiği gibi "XVIII. yüzyıl, değişme­
nin adının konmayıp zaruri olarak yaşandığı bir asırdır" Medeni hakları 
ait oldukları cemaatin din kurallarına bağlı o lan. siyasal hakları ise başta 
padişahın ve ardından cemaat liderinin sultası altında ezilip kalmış olan 
Osmanlı tebaası . Fransa · dan gelen Devrim haberleriyle bir değişim içine 
girmeye başlamıştır. Mill iyetçilik rüzgarının Osmanlı Devleti içinde ya­
şayan birçok halkın uluslaşma serüvenine katılmasına yol açmasıyla Os­
manlı siyasi birl iğinde çözülmeler meydana gelmeye başlamıştır. Bu de­
ğişim sonraki yüzyı l larda tarihçi ve siyaset bil imciler tarafından Batılılaş­
ma olarak adlandırılacaktır. Mil l iyetçilik ideoloj isinin gücünü ilk olarak 
fark eden II. Mahmut 'un gayretleriyle bir Osmanlı ulusu inşasının temel­
leri atılmıştır. Güçlü devlet geleneğine sahip olan Osmanlı'da uluslar 
çağına ayak uydurabilmek için kendi ulusunu icat etme sürecinde önceleri 
Fransız mil l iyetçiliğinin etkisiyle anayasal/sözleşmeci toplum anlayışının 
ağır bastığı görülmektedir. 1 804 Sırp İsyanı ile başlayan bu sancılı  süreç­
te Avrupa Devletleri ve Çarlık Rusyası gayrimüslim tebaa adına Osmanl ı  
Devleti'nin içişlerine karışmaya başlamıştır. Bu dönemde padişah olan II. 
Mahmut'un askeri ve idari bakımdan gerçekleştirdiği ıs iahat hareketleri 
"yukarıdan aşağı bir gidiş takip etmiştir" (Tunaya, 1960:28). Oysa daha 
önce tartı şıldığı üzere Fransa 'daki değişim süreci , tabandan gelen mil l i-
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yetçi oluşum sayesinde aktif bir yurttaşlık olgusunu oluşturmuştur. Fakat 
II .  Mahmut kendi sinden önceki padişah ya da devlet yönetiminde etkin 
olan bürokratlar gibi batılılaşmayı sadece askeri ve bürokratik modemleş­
me olarak algılamamış, hakimiyeti altındaki tebaanın esenliği için medeni 
hakların da gerekliliğini idrak etmiştir. Mülkiyet hakları, kanun önünde 
eşitlik gibi hakların yanında "bilhassa din ve vicdan hürriyeti Mahmut 
II'  nin meşhur vecizesiyle ilan edilmiştir: Tebaamdan Mü slümanları ancak 
camide, Hıristiyanları ki l isede, Musevileri de havrada görmek isterim" 
(Tunaya, 1 960:29) . 

İmparatorluğun son yüzyılında, uyruklar ordusundan yurttaşlar ordu­
suna geçişin hukuksal gereklerini içeren bir dizi gelişme yaşanmıştır. 
Tüm Osmanlı uyruklarının can, mal , ırz ve konut dokunulmaztıklarını 
güvence altına alan 1 839 tarihli Gülhane Hatt-ı Hümayunu ile gayrimüs­
lim uyrukların hukuk sal statülerinde, dinsel ve toplumsal yaşamlarında 
bir k ısım düzenlemeyi içeren Isiahat Fermanı ( 1 856), I I. Meşrutiyet'le 
birlikte siyasal seçkinterin başat hedefi haline gelecek olan bir 'yurttaşlar 
cemaati oluşturmayoluyla ' imparatorluğun çöküşüne son verme idealinin 
hukuk sal arka planını oluşturur (Üstel , 2006: 166) . 

Tüm bu ya sal değişimler ve 1 876 tarihinde kabul edilen Kanun-i Esa­
sİ 'nin 8. maddesinde yer alan "Devlet-i Osmaniye tabiiyetinde bulunan 
efradın cümlesine her hangi din veya mezhepten o lursa olsun bila istisna 
Osmanlı tabir olunur" ifadesi,  Osmanlı devlet politikas ında medeni haklar 
temelinde hukuk önünde eşitlikçi bir yurttaşl ık anlayışının hakim olduğu­
nu göstermektedir. Meşrutiyetin ilanıyla kı sa süre de o lsa anayasalı-parla­
mentolu tepeden inme bir temsil i  demokrasinin yaşanınası bu dönemdeki 
Osmanlı yurttaşı icadında Fransız yorumunun etkilerini ortaya koymakta­
dır. Ancak şekil itibariyle benzerlik taşımakta olsa da Fransa' da tabandan 
gelen değişimler, Osmanlı yurttaş adaylarına devlet katından tebliğ (bahş) 
edilmiştir. Yukarıdan aşağıya tanımlanması Osmanlı yurttaşının (ki ,  
Cumhuriyet döneminde de yukarıdan aşağıya toplumun tanzim edilmesi­
ne dayalı mühendislik anlayışı geçer liliğini sürdürmüştür) Fransız yurtta­
şına nazaran oldukça edilgin olmasına neden olmuştur. Meşrutiyet'in 
kabul edildiği uluslaşma sürecinde Osmanlıcılık fikrinin egemen olması 
nedeniyle, Kanun-i Esasİ 'nin 8. maddesinde belirtilen ' gayrimüslimlerin 
özel hayatına müdahalenin söz konusu olmaması '  bu dönemdeki Osmanlı 
yurttaşlık kavramında l iberal ve çoğulcu yurttaşlık tipinin emarelerini 
ortaya koymaktadır. 

imparatorluk sınırları içerisinde yaşanan bu değişimi zorunlu kılan ise 
imparatorluğun erken dönem kurumsallaşmasının yozlaşmasıdır. Bu an­
lamda özellikle 1 839-1876 Tanzimat Dönemi 'nde yoğunluk kazanan 
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değişim çabaları. bürokratik ve siyasal kurumları iyileştirilmeye dönüktür 
(Heper. 2006 : 16) .  Batılılaşma hareketleri öncelikle savaşlardaki ardı ardı­
na gelen yenilgilerin hertaraf edilmesi için yalnızca askeri alanda yapılan 
takli tlerden ibaretti ve bu nedenle de Osmanlı Devleti 'nin sorunlarına 
derman olamamaktaydı .  Uzun zamandır kendini hissettiren uluslaşma 
olgusunun XVIII. yüzyılının sonlarına doğru Fransız Devrimi i le vücut 
bulması Osmanlı Devleti i çin kaçınılmaz sonun başlangıcı olmuştur. İm­
paratorluklar Çağı ' nın yerini Mil letler Çağı ' na bıraktığı bu dönemde , 
Osmanlı Devleti ' nin  yaşayabilmek için farklı dini ve etnik cemaatlerden 
meydana gelen halklarını bir 'mi l let' haline getirmekten başka çaresi yok­
tur (Türköne,  1 994:41 ) .  

Yenilik ç i  padişahlardan başlayarak Tanzimat paşaları v e  Yeni Osman­
l ı -Jön Türk Kadroları ile devam edip İttihat Terakki ile Cumhuriyet ideo­
logianna miras kalan anlayış , 'toplumun henüz kemale ennemiş sübyan 
bireylerden oluştuğu'  ve 'hızla değişen dünyaya ancak devlet seçkinleri­
nin himayesinde ayak uydurulabileceği' anlayışı tebaanın yurttaşa dönü­
şümü sürecini oldukça güçleştirmiştir. Modem Dünya, merkeziyetçi mil l i  
devletlerini kurarak yoluna devam ederken , modernleşmeye çalışan Os­
manlı İmparatorluğu. devleti yaşatmak için zaruri gördüğü reformları hik­
met-i hükümete dayandırarak9 ve devletin önceliği ile temellendirerek 
pervasızca uygulamaya geçmiştir (Türköne , 1 994:49) . Mi lletler çağında 
mil letsiz kalan Osmanlı seçkinleri ve aydınları toplumsal mühendislik 
anlayışı çerçevesinde bir bakıma halkı (ve cumhuriyete miras kalacak 
yurttaş algısını 10) pasifleştirmiştir. Söz konusu tebaa giderek pasifleşirken 
X IX. yüzyı lın özellikle asker ve sivil bürokrasi yetiştiren eğitim kurumla­
rı modernleştirilmeleri sayesinde 'devlet çıkarlarını' göz önünde tutan iyi 
yetişmiş ve bilgili bir bürokrat seçkinler zümresini de ortaya çıkarmışlar­
dır. (Mardin, 2000:56) . 

II .  Mahmut' tan itibaren yapılan yenilikler (Yeniçeri Ocağı ' nın kaldırı­
hp yerine Asakir-i Mansure-i Muhammediyye 'nin kurulması dışında) 
eski kurumlarıyla birlikte ikili bir si stem oluşturacak şekilde gerçekleşti­
rilmiştir. Batı 'nın modern eğitim i lkeleriyle çalışacak eğitim kurumları 
Medrese'nin yanında kurulmuştur. Şeri 'ye Mahkemeleri' nin yanında Ni­
zamiye Mahkemeleri ' nin temelleri atılmıştır (Tunaya, 1 960: 30). Bu ikili 

9 Hikmet-i Hükümet anlay ışı klasik dönemde de geçerli olan devlet felsefes inin bir uzanıısıdır. 
Bu felsefe çer çevesinde toplumun refahı. kendilerini devletle özdeşleşıiren zümrelerin elindeki 
kaynakların yeter l i  olmasına dayanmakla idi . Fakat hikmet-i hükümet büyük ölçüde Rechtsscu­
at özel likleri taşıdığından bir keyfi iradeye de yol açmamıştır. Ayr ıntılı okuma için bkz. (He-

Poe����6�;iyet döneminde der s ki tapları üzerinden kurgulanan yurttaş tipinin (ve genel olarak 
erken cumhuriyet dönemi ideolojik söyleminin) analizi için bkz. (Parlak, 2005) .  
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uygulamanın olumsuz sonuçl arı Osmanlı Devlet i 'nin son yüzyılı boyunca 
etk isin i gösterecektir. Kurumların bu ikil i  yapısının temel inde Osmanlı 
seçkin ve aydınlarının henüz uluslaşmanın esaslarını idrak ederneyişleri 
yatmaktadır. Locke'un tabula rasa kavramı ile kaderc iliğin kaderiyle 
oynayarak ve Rousseau'nun da egemenliğin kayıtsız şartsız millette oldu­
ğunu idd ia ederek din i .  devlet işlerinden ayırmaları sonucu seküler yöne­
tim anlayışı ortaya çı kmıştır. Osmanlı Devleti 'nin son yüzyılında eğiti m, 
hukuk, v i layet yönetimi, askeri yapı vb. alanlarda l aik temell i  kurumlar 
oluşturmasına ve devletin yeniden şeki l lendiri lmeye başlanmasına1 1  rağ­
men var olan din i  ağırlıklı kurumlar lağvedilememiş; y ine de bu üç çey­
rek asırlık süreç, Marshal l ' ın İngiltere 'de gözlemlediği modem yurttaşlı­
ğın üç yüz yı l lık gelişimine tekabül etmiştir. Fakat Osmanlı 'daki bu süre­
cin İngiltere'ye göre daha kısa olması, modem yurttaşlığın imparatorlukta 
içselleştirilemediğinin ve toplumsal bir mühendislik aracı olarak yaratıl­
dığının da b ir göstergesidir (Kadıoğlu, 2008b:37) . 

1 856 yılında i lan edilen Is iahat Fermanı ile birlikte ise gayrimüsl im­
müslüman ayrılığını ortanda kaldıran müsavat (eş itl ik) anlayışı geçerl i l ik 
kazanmıştır. Tanzimat ve Isiahat Fermanları 'nda gerçekleştirilen bu deği­
ş ikl iklerle hdkim millet Müslümanlar'ın mahkum millet gayrimüslimlerle 
eş itliği kuruluyor. aynı zamanda d ini temelli olmayan yen i bir Osmanlı 
milleti oluşturulmasının gerekl iliği ortaya çıkıyordu.1 2 Bunu Yusuf Akçu­
ra ( 1 976: 1 9) Üç Tarz-ı S iyaset adlı makalesinde şöyle açıklamaktadır: 

Osmanlı Milleti vücuda getirmek arzusu, pek yüksek bir hayali gaye­
ye, pek yüksek bir hayale doğru yükselmiyordu. Asıl maksat, Osmanlı 
memleketindeki müslim ve gayrimüslim ahaliye aynı siyasi hakları ta­
nımak ve vazifeleri yüklemek; böylece aralarında tam müsavat husule 
getirmek: fikirlerce ve dince tam serbesti vermek; bu müsavat ve ser­
bestiden faydalanarak, söz konusu ahatiyi aralarındaki d in ve soy ihti­
laflarına rağmen yekdiğerine karıştırarak ve tems il ederek, Amerika 
Birleş ik Hükümetleri' ndeki Amerikan milleti gibi müşterek vatanda 
birleşmiş yeni bir mil liyet, Osmanlı mil leti meydana çıkarmak ve bü-

1 1  Vergiden askeri ik h izmetine kadar pek çok alanda gerçekleştirilen reformlar Osmanlı uyruk­
larını yurttaşa dönüştürmeye çalışırken aynı zamanda devleti çevreye yaklaşı ırmak suretiyle 
b ireyleri yönetim ve adalet sürec iyle daha yakın i l işk iler içeris ine sokmaya başlamıştır (Mar­
d in. 2000:52). 
12 Heper (2006:80) ise tebaa arasında eşiılik i l kesi getiren fermanın asıl amacının. k it leleri yerel 
eşriıfa karşı devletin y anına çekmek ve aynı zamanda Avrupal ılar'ın iç işlerine kanşmalarına 
son vermek oldugunu belirtmektedir. Fakat aynı zamanda Tanzimat döneminin başlaması s iv i l  
bürokratların devletin seçkinci konumuna yükseld ikleri ,  Ferman' ın  bu doğrultuda önemli yasal 
güvenceler geıirdigi (2006:87) de bel irt ilmel idir. 
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tün bu wr ameliyatın neticesi olarak da. "Devlet-i Aliyye-i Osmani­
ye"yi asli şekliyle yani eski hudutlarıyla muhafaza eylemekti. 
Akçura'nın devletin bekası adına tüm açıklığıyla dile getirdiği Osman­

lıcıl ık fikrinin Osmanlı toplumunun -bütünleştirici - harcı olmadığı ya­
kın bir gelecekte görülecektir. Nitekim yüzyıllar boyunca dini farklı l ık  
temeline dayalı millet esasına göre yaşayan gayrimüslimlerden, müşterek 
bir Osmanlı fikrine katkıda bulunmalarını beklemenin yersiz olduğu gö­
rülecektir. Kı lık-kıyafet farkl ıl ığı, ayrı yasaları, müstakil eğitim ve kültür 
kurumları. homojen mahalii hayatlar, gayrimüslim egemen mil letin dışın­
da adeta bir getto hayatı sürmesine imkan sağlamıştır (Eryılmaz, 
1 992:72) . Selanik ya da izmir gibi kentlerde her birinin sadece kendine 
mahsus hatıraları olan ve neredeyse hiçbir müşterekleri bulunmayan beş 
altı cemaat (Renan, 2009: 185) yaşadığı bilinmektedir. Yine de Osmanlı­
cılık XIX. yüzyılının en önemli resmi ideoloji lerinden biridir. Önceleri 
pragmatik siyasal gerekler ve kısmen de diplomatik baskılar sonucunda 
ortaya çıkan, aynı zamanda Tanzimat' ın otoriter merkeziyetçi siyasetine 
bir tepki olarak şekillenen Osmanlıcılık düşüncesine, Yeni Osmanlı ve 
Jön Türk düşünürlerince ve Il.  Meşrutiyet'in muhalif aydınlarınca ente­
lektüel öz kazandırılmıştır (Somel, 2006: 1 04, 1 1 5). Bu sayede Osmanlı 
tarihinde ilk defa birey, iktidar karşısına çıkarılmış ve bireysel özgürlük 
rej iminin hukuki garantilere bağlanması ile çağdaş devlet formülüne va­
rılması tezi savunulmuştur (Tunaya, 1 960:34) . 1 3 

Tanzimat ' ın medeni haktarla başlayan değişiminin ardından II .  Meşru­
tiyet sonrasında kabul edilen Cemiyetler Kanunu, Tatil-i Eşgal Kanunu 
ve yapılan genel ve ara seçimlerde yurttaşların oy kul lanması yurttaşlık 
kurumunun siyasal haklar üzerinde inşa edilmeye devam edildiğinin bir 
göstergesidir. Yine de tüm bu gelişmeler, iktidarı ele geçiren seçkinterin 
güdümünde gerçekleştiğinden, Turner' in tipoloj isindeki ABD ya da Fran­
sa örneğinde görülen türden aktif ve radikal bir yurttaş türü belirememiş­
tir. Osmanl ı 'da bu dönemde yaratılmaya çalışılan yurttaş tipinin. ağırl ıkl ı  
olarak pasifiedilgen ve siyasal etkinlik alanının sınırl ı/dar olmasından 
dolayı da genel yurttaş kategorisine dahil olduğu söylenebil ir. Çünkü 
yurttaşlığa kuluçka görevi yapacak olan ve kurumlardan ziyade belli dav-

ı.ı 1876 Anayasası i le bir likte yaşama geçirilen Osmanlı'nın i lk anay asalı ve parlarnenıolu s iste­
minde Osmanlıcı l ık fikrinin ete kemiğe bürünebi lmcsi için Mebusan Meclis' inin oluşturulma­
sında müsavaı i lkesi gereğince Müslüman ve gayrimüslim üye s ay ısı birbirine yakın ıuıulmuş· 
tur. B ir inci Mec lis-i Mebusan oturumlarından birinde di l meselesi üzerine çıkan larıışma sonu­
cu �ayıca razla olan Müslüman mebuslar sayesinde Türkçe'nin gal ip gelmesi ise oluşmakta 
olan ulus un harcını belirlemiştir ( Somel. 2006 : 1 15) .  Ancak bu deneyim Il. Abdülhamit'in top­
lumun henüz meşruıi yönetimi içselleştirecek kadar olgunlaşmamış olduğu iddiasıy l a. otuz y ı l  
sürecek bi r  kesintiye uğrayacaktır. 
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ranış ve değer kodlarının şekil lendirdiği, farklı bir 'ötek i '  kavramını esas 
alan, sorgulanabilir otoritenin varlığını kabul eden kültürel zemine dayalı 
sivil toplum a lanı henüz yaratılabilmiş deği ldir (Sarıbay, 2000:66). Sivil 
toplum alanı belli bir olgunluk çerçevesinde yaratılamadığında ise bir 
taraftan tepeden inmeci ve dolayısıyla konsensüs boyutu düşük bir siyasal 
reform girişimi, diğer taraftan çoğulculuk ve çeşitliliğin-farklılığın zen­
ginlik olarak görülmeyişi ve bunlara yaşam hakkı verilmeyişi,  fakat aynı 
zamanda da farklıl ığı temsi l edenler arasında diyaloğun oluşmayışı nede­
niyle rasyonel önermeler yerine duygusal tepkilerin vuku bulması kuvvet­
le muhtemel olacaktır (Uğur, 1998:vii) .  

Yukarıda bahsi geçen bu yoksunluklar ya d a  eksiklikler çerçevesinde 
askeri ve bili msel açıdan Osmanlı Devleti ' nin  Batılı devletlerin gücüne 
yetişebitmesi ve mutlakıyetçi rej imin devamlı lığının sağlanabilmesi için 
tıpkı ulus devletlerin yaptığı gibi bir makbul yurttaş yetiştirmek gerektiği 
ve bunun yolunun ise eğitim kurumlarının yaygınlaştırılması ve merkezi­
leştirilmesinden geçtiği nihayetinde anlaşılmıştır. Çünkü eğitim kurumları 
ulusal düzeyde medenileşmenin gerçekleşti(rild i)ği alanlardır (Parlak, 
2005: 100) . işte Osmanlı Devleti'nde yurttaş Batılılaşma yönünde gerçek­
leştirilen bu dönüşüm sürecinin bir parçası olarak karşımıza çıkmaktadır. 
Örneğin eğitimi yaygınlaştıran 1 869 tarihli Maarif-i Umumiye Nizam­
namesi, okullarda yetiştirilecek olan yurttaşın şekl-i şernalinin iktidarın 
siyasi hedeflerine bağlı olarak kurgulanmaya başladığını göstermektedir. 
Fakat yurttaş eğitimi, eski ideoloj i terin hafızadan kazınıp ulus-devlet ide­
oloj isinin sular seller gibi ezberlenebilmesi için X IX. yüzyı l ın  ortalarında 
Fransa başta olmak üzere Avrupa'daki birçok ülkede zaten başlamıştı. 
Özellikle de merkezi iktidarın, merkezkaç unsurlar karşısında güçlü ol­
masını sağlayacak bir ortak aidiyet bilincine ihtiyaç duyduğu federal dev­
letlerde yurttaşlık eğitimi, öğretim programlarındaki yerini çoktan almıştı 
(Üstel, 2004: 1 6) .  Osmanlı Devleti ' nin siyasi yapısı de facto federatif bir 
kimlik arz ettiğinden Osmanlı devlet elideri ve aydınları için de Devlet-i 
Aliyye 'ye layık muteber yurttaşların eğitimi büyük önem arz etmektedir. 
Ancak II. Abdülhamit döneminde Osmanl ı 'n ın federatif yapısı, yaşanan 
isyanlar ve toprak kayıplarıyla gün geçtikçe geçer liliğini yitirmiş ve Os­
manlı kimliğinin içi boşalmaya başlamıştır. Bu süreçte bu kez Alman 
romantizminin esintisiyle 'Osmanlı ulusu'na rakip olarak yavaş yavaş da 
olsa 'Türk ulusu' düşüncesi şekillenmiştir. Fakat Osmanl ı '  nın son dö­
nemi erine kadar Türkçülük hakim devlet politikası olamamıştır, zira 
"XIX. yüzyıl Fransa ve Almanya 'sını  örnek alan Batılılaşma hareketi, 
hem Osmanlıcıl ığı hem de Türklüğü kültürel politikalar" olarak teşvik 
etmiştir. Böylesi bir tercihin altında yatan sebep ise Osman lıcı l ık hareke-
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tinin "o dönemde yurttaşlık haklarını geliştirmeye" çalışmasıdır (Ersanl ı ,  
2006:76) . Türköne ( 1994: 51 )  ise bu durumu "bir imparatorluğun mesuli­
yetini taşıyan aydınlar için Türkçülük, bölücülükten başka bir şey deği l ­
dir" biçiminde ifade etmektedir. Fakat genel olarak bakıldığında son yıl­
larına kadar Osmanlı eğitim sistemindeki yurttaş üretiminin, Osmanlı ulu­
su anlayışına dayandığı açıktır. 

Özel likle de öğretim programına dahil edilen Osmanlı Tarihi, Osmanlı 
Coğrafyası ve Ma' tümat-ı M edeniye dersleri14 ortak bir Osmanlıcıl ık 
kimliği etrafında entegrasyonu sağlamaya yönelik son bir kurtarma ope­
rasyonu niteliğindedir (Üstel, 2004:39). Yurttaş üretiminde diğer bir 
önemli nokta ise zorunluluğa bağlı olarak şekillenmiştir. Çünkü I l .  Meş­
rutiyet'in öngördüğü siyasal modernleşme, cemaatten topluma ve meka­
nik dayanışmadan organik dayanışmaya geçişle somutlaşan yeni bir siya­
sal-kamusal alan anlayışını ve onun aktörü olacak 'yurttaş ' ı  gerektirmek­
tedir (Üste I, 2004: 25) . Fakat daha önce de vurgulandığı üzere, Tanzimat' ­
tan itibaren hukuk ve eğitim alanında egemen olan ik ili yapı laikleşmenin 
ve eğitimde birliğin kurulmasının önünde çok büyük bir engel oluştur­
makta idi. Bu nedenle II. Meşrutiyet 'le birlikte potansiyel bir kamusal 
özneye dönüşen çocuğun ilk ve orta dereceli okullarda Osmanlı yurttaşı 
olarak üretilmeye başlamasının yanında, Tanzimat'tan beri ulusal bütün­
lüğün sağlanmasında elzem olduğu düşünülen zorunlu askerlik uygula­
masının hayata geçirilmiş olması anlamlıdır. Yurttaşlığın sorumluluklar 
yönüne işaret eden bu gelişmeler Osmanlı yurttaşın ın, cumhuriyetçi yurt­
taş tipine girdiğini göstermektedir. Burada gözden kaçırıtmaması gereken 
nokta ise Osmanlı 'da II .  Meşrutiyet ile birlikte başlayan 'tebaa'dan yurt­
taşa geçiş sürecinin, esasında XIX. yüzyıl ortalarından itibaren merkezi 
bürokratik devletin tahkimine bağlı olarak yaşanan anayasal gelişmeler 
ve kanuniaştırma hareketleri bağlamında anlam kazandığıdır (Üstel, 
2004:25) . 

Ma' lümat-ı Medeniye dersleriyle sistematik bir süreç kazanan yurttaş 
eğitimi imparatorluğun son demlerine kadar hakim ideolojinin yaygınlaş­
tırılmasında önemli bir dayanak olacaktır. Çünkü yurttaş yetiştirme göre­
vi modem devlet tarafından okullara verilmiştir. Bu yüzdendir ki bütün 
uluslarda başta tarih öğretimi olmak üzere müfredat, etnik topluluk içinde 
biçimlenen tarihsel bir cemaat duygusu uyandırmak zorundadır (Schnap­
per. 1998 : 1 49). Özellikle rej im sorunlarının duyarlılığa neden olduğu 

14 Bu dersin amacı "herkese devlete karşı olan görevlerini öğretmek ve aynı zamanda da devleti 
sevdirmcktir"' şekl inde if ade edi lmektedir. Çünkü bu ders "'biz im g ib i  idaresinde henüz b ir inkı­
lap yapmış ol an. bu inkılab-ı i dariye içtimfıi kökler saldırmak. içtimfıi meyveler verdirrnek için 
uğraşmaya mecbur olan mil leılerde"' ilköğretimin en öneml i derslerindendir (Üst el. 2004:47). 
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dönemlerde, bir ideoloj i  oluşturma aracı o larak okul büyük önem kazan­
maktadır (Do�an, 1 994:20). E�itim kurumlarında yeni kuşakları şekillen­
dirmeyi ve ideoloj ik söylemini bu kuşaklar üzerinde hakim kılma yı başar­
mış olan sistem, gelece�ini de garanti altına almış olacaktır. Bu anlamda 
genel olarak e�itim ve özel olarak müfredat/ders kitapları itaat, eden, 
eylemlerini/söylemlerini/düşüncelerini ' sınırları çizilmiş '  bir siyasal ve 
toplumsal alana uygun olarak gerçekleştiren bireyler yaratmada en önem­
l i  araçlardandır (Parlak, 2005:1 02) . Buna II. Abdülhamit sahanatındaki 
istibdat döneminin meşrulaştırılması ile II . Meşrutiyet sonrası iktidara 
gelen İttihat ve Terakki hareketi ideolojisinin meşrulaştırılması örnek 
olarak verilebilir. Osmanlıcı l ık kimli�inin inşasında tarih, co�rafya ve 
ma' IUmat-ı medeniye gibi do�rudan yurttaş e�itimine yönelik ders kitap­
larında yer alan okuma parçalarının, yurttaş kimlik ve erdemlerini geliş­
tirmek üzere mesajlarla yüklü oldu�u görülmektedir (Üste) ,  2004:36). 
Nuri Do�an ·ın Ders Kitaplan ve Sosyalleşme (1876-1918/5 ve Füsun 
Üstel ' in Makbul Vatandaş 'ın Peşinde adlı kitaplarında ayrıntılarıyla sun­
dukları gibi ders kitaplarında Osmanlı yurttaşının egemen ideoloji do�rul­
tusunda baştan aşa�ıya inşası söz konusudur. Bu anlamda II . Meşrutiyet 
ideoloj isinin icat etmeye çalıştı�ı makbul vatandaşın temelinde üç nokta 
bulunmaktadır: Din-vicdan özgürlü�ü ve basın özgürlü�ü etrafında şekil­
lenen Hürriyet; hukuk önünde eşitlik ve fırsat eşitli�i üzerine dayanan 
Müsavat ve halkların kardeşli�i ilkesinde hayat bulan Uhuvvet (Üsiel, 
2004:319-320) . 

Buna ra�men II. Meşrutiyet döneminin ders kitapları, yurttaşın açık 
bir tanımını yapmaktan sakınarak vatandaşlar topluluğu üzerine odaklan­
mıştır. Kitaplarda yer alan yurttaş anlayışı, birey-yurttaş değil, topluluk­
yurttaş anlayışına dayanır. Yurttaş, vatan adı verilen ortak bir evde yaşa­
yan bir ailenin evlatlarından başka bir şey değildir (Üste) , 2004:73). Ana­
sına babasına saygı l ı ,  vatanına milletine bağlı, oturup kalkmasını bi len, 
iyi ahlak lı ,  sağlıklı ve dinç, girişimci, vergisini veren ve askerden kaçma­
yan; eşitlik idealleriyle donat ılmış, özgürlük türküleri söyleyen birbirine 
kardeşlik bağlarıyla sıkı sıkıya bağlanmış o lan modem Osmanlı yurttaşı-

ıs Doğan ( 1 994: 1 63 - 167), dönemin ders k itaplarında yaratılmak istenilen ideal insanın tipik 
özellikleri arasında Allah' a, peygambere ve padişaha k ayıtsız şartsız bir itaat olduğunu tespit 
etmiştir. Padişahın nefsi kutsal ve sorumsuz olarak sunulmakta: tebaa ise bu kutsallığı kabul 
edip. padişaha gerekli s aygıyı göstermekle vazifelendirilmektedir. Fakat II.Meşruıiyet sonrası 
i ııihatçı iktidarlar döneminde ideal insanın tipik özellikleri dönüşmeye b aşl amışıır. II.Abdülha­
mit döneminde Bat ı 'nın i l im ve teknolojisi örnek gösteritip kültürü reddedilirken. artık Batı 
bütün değerleriyle örnek olarak sunulmaya başlanmıştır. Padişah ve din. meşruiyelin yegane 
kaynağı olmaktan çıkartılmış ve Osmanl ıcılık ideolojik düşünceni n ana ekseni haline getiril­
miştir. 

163 



Osmanlı 'nın Tebaasmdan Cumhuriyet'in Yurttaşma Giden Yol 

nın icadı Osmanlı Devlet i'nin sırtını dayayacağı ulusu tam manasıyla 
tahayyül edememesi nedeniyle yarım kalmıştır. Fransa'nın anayasal ulus 
temell i  yurttaşlık anlayışının izdüşümü olan Osmant ıcıl ı  k ile Almanya' ­
nın organik ulus anlayışının yansıması Türkçülük arasında gidip gelen 
aydınların, yurttaşlarına hangi deli gömleğini giydirecekleri konusunda 
kararsız kalmaları nedeniyle yeni ulus hayali bir başka bahara kalacaktır. 
1 908 yıl ında Bulgarlar' ın bağımsızlık kazanmasının ardından imparator­
luk düşlerinin suya düşmesiyle aydınlar arasında Türkçülük tartışmaları 
hız kazanmıştır. Osmanlı'da yarım kalan ulus tahayyülü bu tartışmaların 
etkisiyle Cumhuriyet 'le birlikte tekrar canlanacak ve orada yeni bir yurt­
taşlık inşasına dönüşecektir. Fakat bu son dönemdeki yurttaşlığın yurtse­
verlik anlayışı çerçevesinde şekillendirilmeye çalışıldığını da eklemek 
gerekir. Nitekim Üstel ' in  (2004:20, 3 1 9) de belirttiği üzere evrensel an­
lamda yurttaşlık toprağa yönelik bir sadakat duygusu ile rej imin temel 
kurum ve değerlerine yönelik bir sadakati içermek durumundadır. Bu 
bağlamda özellikle Ma 'lumat-ı Meden�ye dersleri, yeni rej imin ve yeni 
toplum projesinin ihtiyaç duyduğu insan ve yurttaş üretiminde önemli bir 
yere sahip olmuştur. Modem bir kamusal-siyasal özne olarak yurttaşın 
üretimine damgasını vuracak bu anlayışın temel amacı ise, Meşrutiyet 
rej imi kurumlarına bağlı l ığın tel k ini ve rej imin ürettiği değerlerin içsel­
leştirilmesi. 

SoNuç YERiNE 
Osmanlı Devleti' n deki yurttaşın izini sürerken özellikle Batı akademik 
literatüründeki kuramsal kategorilerden yararlanılmaya çalışı lmıştır. Kar­
şı laştırmalı bir değerlendirme yapılarak ortak noktalar ve farklılıklar üze­
rinden hareketle Osmanlı yurttaş tipoloj isi çizilmiştir. Ancak buradaki 
incelememiz sonucunda Batı narıniarına dayandırarak elde ettiğimiz bu 
yurttaş kurgusu, gerçeğin bir sinema perdesine yansımasından başka bir 
şey değildir. Fiiliyatta, günümüz Türkiye Cumhuriyeti yurttaşının içine 
kadar iş leyen Osmanlı yurttaşının tipik özellikleri Batı ülkelerindeki mu­
adillerine nazaran oldukça farklıdır. Osman lı yurttaşının tepeden inmeci 
bir şekilde kurgulanması. Almanya'daki Bismarkçı yurttaş versiyonunun 
imalatını hatırlatsa da sonuç itibariyle arada derin ayrılıklar bulunmakta­
dır. 

Bu ayrılıkların temelinde yatan olgunun ise yurttaş kelimesinin köken­
lerinde aranması gerektiği düşünülmektedir. Klasik çağda civitas 'tan 
türeyen yurttaş kavramı, Roma döneminde civitatus 'a evrilmiş. sonrasın­
da Fransızcadaki cite 'den citoyen 'e dönüşerek, bir kent bağlamında sınırlı 
haklara sahip yurttaş topluluğunun ortaya çıkmasını sağlamıştır (Tumer, 
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2008: 122) .  Dolayısıyla "Ortaçağ'da, taşradaki feodal prens ya da kralların 
iktidarı altındaki ' tebaa'dan kesin bir biçimde ayrılan 'yurttaş ' (citizen) 
sözcüğü yalnızca bir kentin sakini anlamını taşırken" (Üstel, 1999:57) ;  
"Alman geleneğinde yurttaş fikri, kentli (burger) fikriyle zorunlu olarak 
bağlantılıydı ve sivil toplum bir bakıma yalnızca şehirtilerin yaşadığı yer­
di (burgerdom)" (Turner, 2008 : 1 26) .16 İngiltere'de de citizen teriminin 
oturma izni olan kişi ya da bir kentin sakin ' i  ya da hür insanı olarak kul­
lanıldığı bil inmektedir (Tumer, 2008: 1 25) .  Bu gibi örnekler Avrupa'daki 
diğer di llerde yapılacak etimotojik incelemelerle çoğaltılabilir. 

Yurttaş ve kent il işkisinde 'sivil toplum' kategorisini de gözden kaçır­
mamak gerekir. Zira XVII. ve XVIII. yüzyılda Batılı düşünürler ' sivi I '  
kavramını özgürlükleri kasteder anlamda kul lanmaya başlamışlardı (Mar­
din, 2000: 1 0) .  Dolayısıyla Batı 'da Ortaçağ feodal düzeniyle birlikte 
'kentsel mekan-özgürlükler-haklar-yurttaş '  arasında doğrusal yönlü bir 
nedensell ik  ilişkisi bulunmaktadır. Nitekim, ticaret geliştikçe kentler 
kentler geliştikçe ticaret gelişmekte ve burjuvazi ekonomik olarak güç­
lendikçe kent yaşamında söz hakkı talep etmeye başlamaktadır. Mardin ' ­
in ifadeleriyle söylemek gerekirse, kentliler kent hayatının sürdürülmesini 
olanaklı kılacak hak ve imtiyazlar talep edecekler ve dahası bunları elde 
de edeceklerdir. Soyluların kent yaşamına karışmaması, kentliterin kendi 
askeri güçlerini örgütlemeleri, hukuk kurallarının kent yaşamının tayin 
ettiği şekilde işleyebilmesi, kendi mahkemelerini kurabilmeleri gibi. Bur­
juvazinin elde ettiği bu tür hakları 'özgürlük' olarak adlandıran Mardin, 
zaman içerisinde belli kentlerde bel l i  bir özgürlük anlayışının odaktaşma­
ya başladığını, bunun ise bireylerden farklı olarak bir tüzel kişil ik yarattı­
ğını, kentliterin bu kollektif kimlikle pekçok işi katarabildiğini belirtir. 
Bu tip özgürlükler Osmanlı kentlerinde ortaya çıkmadığı gibi sözü edilen 
tüzel kişi l iklere de sadece ve belli bir dereceye kadar dini birimlerde rast­
lanıldığını belirtmek gerekir (Mardin, 2000: l l ) .  

Ortaçağ feodal düzeninden itibaren Batılı kentlerin geçirdiği evreler­
den geçemeyen ve dolayısıyla sivil toplum1 7 aşamasıyla tanışamayan 
Osmanlı 'da tebaanın da yurttaşl ık  statüsüne doğru evrimi gerçekleşeme­
miştir. Diğer bir deyişle. merkezi idareye bağlı olmaksızın işieyebilen ve 
mülkiyet haklarına dayanan bir toplum katı eksik kaldığı gibi; kent özgür-

ı6 Turner (2008: 125) Rousseau'nun meşhur Toplum Sözleşmesi adlı escrinde ' kasab al ı '  ile 
' yuruaş ' ı  birbirine karıştırmanın yaygın hata olmasından yakındığını nakleder. Rousseau·ya 
ş!ire ev ler bir kasaba yaratmakla birlikte, kenti yurttaşlar y apmaktadır. 

' Sivil toplum kuramcıları, sağlıklı bir demokrasi için medenilik ve özdenetim üzerine vurgu 
yapmaktadır. Fakat bu erdemleri öğrenebilmenin yolu s ivil  toplum ve bu al andaki gönül lü sivil 
örgütlenmelcrdir. Bu anlamda sivil toplum, yuruaşlık kavramının "tohum yatağı" olarak değer­
lendirilir. Ayrıntılı bilgi için bkz. W.Kymlicka ve W.Normaıı (2008 : 199-20 1) .  
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lük leri ve kentlerde oluşan grupların özerk kişi lik kazanabilmeleri de 
güdük kalmıştır (Karaman, 1 990:8) . Osmanlı örneğinde yurttaş (vatan­
daş) ifadesi ile kent (şehir) ya da (hak/imtiyaz anlamında) özgürlük veya 
sivil toplum kelimeleri arasında anlamsal ve biçimsel olarak bir i l işki 
kurulamamaktadır. Dolayısıyla Avrupa'da ticaret ve kapitalizmin geliş­
mesiyle birlikte kentte yaşayan insanların ekonomik dönüşüm sonucu elde 
ettikleri gücü, hukuksal ve s�yasal alana tahvil etmek için kullanmalarıyla 
ortaya çıkan modem yurttaşın, Anadolu'da taşraya saçılmış Osmanlı te­
baasında karşılık bulmasını beklemek pek gerçekçi olmayacaktır. 

Osmanlı toplumsal ve ekonomik yapısı Karl Marx' ın  Doğu sorunu 
üzerinde düşünürken ortaya attığı Asya Üretim Tarzı ideal tipi ile benzer­
likler göstermektedir. Mülkiyetİn devletin elinde olduğu, köylü üretimi­
nin kullanma değeri dışında kalan bölümünün son buğday tanesine kadar 
vergi ile yağma edilmesi ve bu artık ürünün de yalnızca birkaç kentte 
konuşlanan yönetici sınıf tarafından tüketilmesi , Avrupa' da kapitalizmin 
doğmasına neden olan piyasaların içeride yaygınlaşması o lgusuna engel 
olmuştur. Bu engel Batı'da devlet ile tebaa arasında bir köprü ya da tam­
pon vazifesi gören yerel 'parlement'lerin eksikliğini (Mardin, 2000: 23) 
de beraberinde getirmiştir. Devlet tarafından uzun yıl lar boyunca genel 
olarak sömürülen Osmanlı tebaası, kapitalist sermaye birikim sürecinin 
ötesinde kaldığından X IX. yüzyı la gelindiğinde devletin modernleşme 
çabaları karşısında duyarsız kalmıştır. Yaşadığı köy sı nırları içinden çık­
ması zaten yasak olan Osmanlı tebaasının yüzyı l lar boyunca kendisinden 
istenen yalnızca toprağı ekip biçmesi, karnını doyuracak kadar gereken 
ürünün dışındakileri devlete vermesi, yeri geldiğinde savaşlara katılması 
ve günü geldiğinde sessiz sedasız bu diyariardan göçüp gitmesi olmuştur. 
XVII. yüzyıldan beri dünyada yaşanan değişimlere ayak uyduramayıp 
yatağa düşen Osmanlı son bir gayretle Batılı laşma sevdasına düşmüştür. 
Bu nedenle tebaasını muasır medeniyetler seviyesine taşımak için dur 
durak bilmeden onu şekillendirmeye başlamıştır. Bu çabaların somut 
örnekleri Tanzimat sonrasındaki ders kitaplarından itibaren görülmekte­
dir. Ancak kurgulanan yurttaşlık durumunun yaşanan toplumsal şartlara 
uymaması nedeniyle bir dengesizlik oluşmuştur. Özellikle Heper' in 
(2006:41)  işaret ettiği üzere Cumhuriyet'e de miras kalan birey ve toplu­
mu öneeleyen aşkın devlet geleneği ya da devlet kültü ve zayıf (sivil sıfa­
tına sahip olamayan) toplum anlayışı bu süreçte önemli bir uğrak noktası 
olarak gözden kaçırılmamalıdır. Tıpkı Osmanlı 'da olduğu gibi Cumhuri­
yet döneminde de bürokratik seçkinler aşkın devleti, topluluğu birarada 
tutabi lmenin vazgeçi lmez koşulu o larak algılamışlardır. Fakat aşkın dev­
let anlayışının XIX. yüzyıldan itibaren klasik dönemden farklı bir şekilde 
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formüle edildigi ve Cumhuriyete kalan mirasın asıl bu bağlamda şekillen­
diği belirtilmelidir. Bu formülasyanda sivil bürokrasi ön plana çıkarak 
siyasal nüfuz elde etmeye, böylece padişah ve çevresinden özerk bir alan 
yaratmaya, kendi dünya görüşünü belirlemeye başlamıştır. Bu dünya 
görüşünün şekil lenmesinde ise aydınlanmacı dünya görüşünün ve seküler 
eğitimin payı büyüktür (Heper, 2006:89) . Bu gelişmelerin şekillendirdiği 
aşkıncı anlayış ise açık ve çoğulcu bir siyasal sisteme geçilmesini güçleş­
tirdiği gibi, devlet ile toplum i lişkisini şekillendirecek olan yurttaş' ın  
inşasını da haklardan çok görev ve sorumluluklar üzerinden olanaklı k ı l­
mıştır. Diğer bir ifadeyle Avrupa'da toplumsal şartların hayat verdiği 
yurttaş. Osmanlı'da devlet eliılerinin ve aydınlarının elinde mıncıklayıp 
durdukları oyun hamurundan çok da farkl ı bir şey olamamıştır. 
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OsMANLI İMPARATORLUGU'NDA 
RUHSATSIZ 0KULLAŞMA: 

1 9.YüzYILDA AçiLAN 

GA YRİMÜSLİM VE YABANCI 
• •  

OKULLAR UZERiNE BİR 

DEGERLENDİRME 

Şerif e V orulmaz * 

ÖzET 
Osmanlı topraklarında misyoner faal iyetlerine bağl ı olarak 1 9. yüzyıl ba­
şından itibaren okuilaşma giderek büyük b ir hız kazanmıştır. 1 869'da 
Maarif Nizamnamesi 'nin ilanı ile ülkede yabancılara resmen okul açma 
hakkı tanınmıştır. Ancak 1 886 'da Maarif Nezareti ' nde yabancı okuilarta 
ilgil i bir bölüm kurulmuş, gereken şartları yerine getirerek izin alamayan 
bazı okul lar 1 888 'de kapatılmıştır. Fakat buna rağmen çok sayıda ruhsat­
sız okulun çal ışmaya devam ettiği el imizdeki belgelerden anlaşılmakta­
dır. 

Osmanlı İ mparatorluğu'nda açılmış olan ve sayıları binleri bulan gay­
rimüsl im ve yabancı okul larının çok azının ruhsattı olduğu bilinmektedir. 
Burada 1 9. yüzyıl sonlarına ait bir belge-defterden yola ç ıkarak, ruhsatı 
olmayan okul lar konusunda genel bir profil ortaya konmaya çal ışılacaktır. 
Resmi ruhsatı olmayan ve elimizdeki belgeye göre sayısı 543l ' i  bulan 
okul ların, yabancılara ait olanları 387'yi  bulmaktadır. Ruhsatı olanlar bu 
sayıya dahil değildir. 

· Prof. Dr. Şerife Yorulmaz. Mersin Üniversitesi Fen-Edebiyat Fakültes i .  Tarih Bölümü. 



Osmanlı İmparatorluğu 'nda Ruhsatsız Okuilaşma 

GiRiŞ 
Osmanlı İmparatorluğu 'nda yabancı okul lar, kapitülasyonlar ve misyoner 
hareketleriyle güdümlü bir gel işme göstermiştir. Misyoner faaliyetleri ,  
İmparatorluğun Müslüman kesimlerinde i lgi görmemiş ve gayrimüsl imle­
ri  hedefleyerek çeşitl i mezhep ve tarikatlar kanalıyla onlar üzerinde nüfuz 
oluşturmuş tu. 

Yabancı okul ların açılması başlangıçta kapitülasyonların gölgesinde 
gerçekleşmişti. İ lk  örneği de ı 583'te Galata Latinleri 'nin Papa'dan ricası 
ve Fransız elçisinin aracıl ığı i le  İstanbul ' a gelen ve Galata' da Saint-Be­
noit Kilisesi 'ne yerleşen 5 Cizvit rahibin açtığı okul du. ı 629' da Fransız 
Kapusen rahipleri de yine Galata'da Saint-Georges Kil isesi'nin yanında 
bir okul açmıştı. 1 

ı844'ten itibaren Lazarist misyonerler, İstanbul'da 60 gencin Avrupa 
düzeyinde eğitim görebilecekleri bir kolej açmışlardı. Hıristiyan okulları­
nın frerleri, bütün dinlerden 300 öğrenci kabul etmişlerdi. Charite misyo­
nunun ı 4  rahibesi, çocukların eğitimine ayrılmış okullarda ve hastaların 
hizmetine ayrılmış binalarda 450 genç kızı barındırmaktaydı. 

Picpus misyonunun çabalarıyla İzmir'de bir kolej açılmıştı. 700 çocuk 
ise, Charite misyonunun rahibeleri ve Hıristiyan okul larının trerlerinden 
ders atmaktaydı. 

Eugeme Bo re adlı kişinin, İran ve Mezopotamya'da gerçekleştirdiği 
çalışmalar sonucunda Halep'te, Beyrut'ta birçok okul açılmıştı. 

Cannes, Dominiken ve Kapuse n din adamları Bağdat'ta, Musul'  �a, 
Urfa'da. Diyarbakır'da ve Mardin'de görevlerini sürdürüyorlardı. ı864 
yıl ında misyonerierin sayılarının ikiye katlandığı görülür. Fransiskenler' ­
in toplam 780 din adamı faal iyet göstermekteydi. 

Chan'te rahibelerinin, İskenderiye'de, Beyrut'ta, İzmir'de, İstanbul 'da 
sayıları yaklaşık 50'yi bulmaktaydı ve bunlar hastaneler, okul lar ve pan­
siyonlar açmışlardı.2 

Bu arada i lk misyoner okul larının ı9 .  yüzyıl içinde açıldığını öne sü­
ren başka bir yaklaşım daha söz konusuydu. Bu yaklaşım. misyoner faal i ­
yetlerinin ı 9. yüzyıl başından itibaren büyük bir hız kazanması v e  Doğu'­
yu adeta isti la etmiş olmasından kaynaklanmış olmalıdır. Bu görüşe göre, 
Türkiye'de i lk  misyoner okulu Miss Mary Reynold tarafından açılmıştır. 
Bu kişi ,  diğer Amerikan Board misyonerleri ile birl ikte ı826'da İzmir'e 
gelmişti. ı 904 yıl ı  için verilen rakamlara göre Orta Doğu bölgesinde 

1 Yahya Ak yüz, Türk Eğitim Tarihi, istanbul. 1993, s.89. 
2 R.P.Michel, "Les Missions Latines en Orient", Revue de L 'Orient Chretien , Supplement Tri­
mestrien, Premiere Annee, Paris. 1896. s . 109- 1 1  1 .  
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6.000 kadar misyoner okulu ve bu okulların da 60.000 dolayında öğrenci­
si  vardt.3 

Osmanl ı  İmparatorluğu 'nun sosyal ve dinsel yapısı misyoneriere çok 
uygun bir ortam sunmaktaydı .  1 9. yüzyılda misyoner etkinlikleri büyük 
bir ivme göstermiş ve okuilaşma da bu doğrultuda artarak yaygınlaşmış­
tır. 

Osmanl ı 'da gayrimüslimlerin İslam' ın dışında bir başka d ine geçmesi­
ne iyi bakılmaz ve izin veril mezdi .  Ancak bu kurallara mezhepler arası 
geçişte pek uyulmadığı anlaşılmaktadır. Mezhep değiştirmek, gayrimüs­
l imler için Tanzimat'tan sonra daha da serbest hale gelmişti. Osmanl ı  yö­
netimi ise gruplar arasında çatışma ve olaylar ç ıkmadıkça bu konuyla pek 
i lgilenmemiştir.4 

1 9. yüzyıl boyunca Katolikler' le Ortodokslar, Protestan misyonerlerle 
Katal ik misyonerler, Fransızlar' la  İngilizler, Ruslar' la İngilizler, Rum din 
adamlarıyla Rus misyonerler, Maruniler i le Dürziler çatışma halindeydi­
ler. Mil l iyetçil ik hareketlerinin yükselişi  ile de örtüşen ve b irleşen bu du­
rum, Osmanl ı  İmparatorluğu'nun dağı lma sürecini etki leyen en önemli 
unsurlardan biriydi .  

İngiltere gibi Protestan ülke ler, önceleri Katalik propagandasına karşı 
Osmanl ı  yönetimini desteklerken, daha sonra onlar da Protestan propa­
gandası ve misyoner faaliyetlerine yönelmişlerdi .  İngi l iz Protestan misyo­
nerleri, 1 9. yüzyıl başından itibaren etkinliğini artırmış ve onu Amerika, 
Almanya, Hollanda ve diğer Avrupa devletleri izlemiştir. Osmanlı yöneti­
mi, Türkiye'de Protestan olmadığını i leri sürerek, başlangıçta İngiltere 'ye 
bir Protestan ki l isesi inşa etme izni vermemişti. Papa'yı d a  kaygılandıran 
İngiltere, Osmanl ı  yönetimine karşı bu konudaki çalışmalarını gizlice sür­
dürmüştür. Sonuçta da 1842'de Kudüs'te bir Protestan kil isesi kurulmuş­
tur. Amerika ve Almanya' dan gelen Protestan rahipler, İngiliz rahipler! e 
birlikte çalışarak çeşitli yerlerde kolej , dershane ve hastane gibi kurumlar 
açmışlardır. 5 

Amerikan misyoner taşkilatı "American Board of Commi.sioner.s for 
Foreign Mi.s.sion.s" adıyla Bostan' da 18 10 'da kurulmuş ve 1 8 1 9' da Türki­
ye' ye yönelik faaliyetlerine başlamıştır. Anadolu'ya i lk misyonerlerini 

3 Erol Kırşehirli oğlu, Türkiye'de Misyoner Faaliyetleri, istanbul . 1963, s.J l-32. 
4 i Iber Onaylı,  "Tanzimat Döneminde Tanass ur ve Din Değiştirme Olayları". Tanzimat'ın 1 50. 
Yıldönümü Uluslararası Sempozyumu Bi ldirileri (3 1 Ekim-J Kasım 1 989) . Ankara. 1 994, s .  
486. 
5 Cevdet Küçük, " Osmanlı Devleti' nde "Mil let Sistemi".  Osmanlı. Ci lt 4, Ankara. 1 999, s. 
212.  

1 73 



Osmanlı İmparatorluğu 'nda Ruhsatsız Okuilaşma 

1 821  'de göndermiştir. Bu tarihin Mora' daki Yunan ayaklan masıyla ça­
kışmasının anlamlı bir rastlantı olduğu düşünülebil ir.6 

1 850' de İngi l iz ve Amerikan misyonerlerinin Protestan' a dönüştür­
dükleri 1 5.000 dolayında bir Ermeni topluluğu Protestan mil leti olma 
hakkını elde etmişti.7 1870 yılında kayıtlı Protestan sayısı 20.051 'di. Pro­
testan okul larının sayısı ise 233. Bu okul larda 5.880 öğrenci bulunmak­
taydı.8 

Örneğin, Amerikalı Protestan Doktor Meyton, Suriyel i Nusayriler'den 
bazı kızları Mersin 'deki kendi okuluna getirip eğittikten sonra Amerika'­
ya gönderiyordu. burada Protestanlık üzerine tam bir  eğitimden geçtikten 
sonra onları tekrar Adana ve çevresinde görevlendirerek burada kendi 
cemaatinden olan lara telkinlerde bulunmalarını amaçlıyordu. Bazı Protes­
tan rahip ve rahibeler de Adana çevresinde toprak satın alarak buralarda 
yen i  okullar açmak gibi , siyasi hedefleri açıkça görülen girişimlerde bulu­
nuyorlardı.9 

Osmanlı 'nın hizmetine girmiş olan Moltke, Rusya, Fransa ve İngilte­
re'nin Osmanl ı  üzerindeki nüfuzunu gördüğünden, Almanya'nın da bun­
dan yoksun kalmaması için Filistin bölgesinde bir "Alman Bölgesi" oluş­
turul masını tavsiye etmekteydi. 1 842'de Prusya Kralı IV. Frederik Gil­
yom da bu tavsiyeye önem vererek Fil istin 'de Alman nüfuzunun temelini  
atmıştı. 10 

Fransa 'nın Osmanlı topraklarında yürütmüş olduğu pol itikaya gelince, 
Fransa 'nın amaçlarını ve okulların önemini yine Doğu ' daki okuilarta i lgi­
l i  bir Fransız yetkili  şöyle anlatmaktaydı: 

Himayemiz sadece Katolik toplumu üzerinde değil aynı zamanda Os­
manlı İmparatorluğu 'nun bütün Hıristiyan halkı üzerinde etkilidir. im­
paratorluk üzerindeki bizim politikamız hayır kurumları, ticaret, ban­
kalarımız, sanayi girişimlerimiz, demiryolları ama özellikle okulları­
rrıız vasıtasıyla kendisini göstermektedir. Herkes tarafından arzu edi­
len okul. Doğu'daki nüfuzumuz ve Fransız girişimi için en mükemmel 

6 Salahi SonyeL "Ermeni Prcpagandasının Amerika Boyutu Üzerine", Tarih Boyunca Türklerin 
Ermeni Toplumu ile i l işkileri Sempozyumu Bildirileri (8- ı2 Ekim ı 984 Erzurum) . Ankara 
ı985, s.92. 
7 Yuluğ Tekin Kurat. "Çok Milletl i Bir Ulus Olarak Osmanlı imparatorluğu", Osmanl ı ,  Cilt 4. 
Ankara. ı 999. s. 220. 
8 Uygur Kocabaşoğlu, Kendi Belgeleriyle Anadolu'daki Amerika, Ankara, ı 989, s. ı o5- ı08. 
9Atilla Çetin; ''Maarif Nazırı Ahmet Zühdü Paşa'nın Osmanlı imparatorluğu 'ndaki Yabancı 
Okullar Hakkındaki Raporu". Güneydoğu Avrupa Araştırmaları Dergisi. Sayı : lO- ı i .  ı98ı­
ı 982, s. 20 ı.  
1 0  Süleyman Kani irtem. Şark Meselesi, Haz. Osman Selim Kocahanoğlu, istanbul. 1 999. s. 
252 
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araçtır. İşte bundan dolayı ticaretimizin ve dilimizin üstünlüğünü ga­
ranti altına alabilmek için Türkiye'nin her köşesinde okulların sayısını 
artırmalı ve o ni arı korumaya dikkat etmeliyiz _ _  . " 1 1  

A. TANZiMAT DÖNEMİ VE SONRASINDA OSMANLI 
YÖNETİMİ'NİN EGİTİME İLİŞKİN YENİ DÜZENLEMELERİ 
VE OKULLARIN RUHSATA BAGLANMASI 
Tanzimat ' ın eğitim politikası "Osmanlı/ık" i lkesi doğrultusundaydı. Yeni 
okul lar açıl acak, müs l im, gayrimüslim herkes buralarda eğitim görüp ay­
dınlanacak 1 2 ve Osmanlı l ık bilincine erecekti . Tanzimatçı lar ' ın öngördük­
leri politika, i lköğretimi yaygıntaşıırmak fakat bunu devlet hizmeti olarak 
değil . vakıflar ve cemaatler eliyle yürütmekti. 

Galatasaray Sultanisi, çeşitli din, ırk ve mezhepten olanlara Osmanlı­
l ık düşüncesini aşı lamak amacıyla açı lmasına rağmen 1877 'ye kadar 
Müslümanlar'dan ziyade gayrimüslim unsurların işine yaramıştı. 13 

Söz konusu Mekteb-i Sultani 'de müdürlük yapan Ali Suavi 'ye göre; 
dönemin güncel sorunu olan Şark Meselesi ' nde. Batıl ı lar' ın i leri sürdük­
lerinin aksine Osmanlı 'daki Hıristiyan vs. azınlıklar özel likle eğitim ko­
nusunda tam bir serbestlik içindeydiler. Üstel ik onlar bu konudaki etkin­
l iklerinde devlet tarafından denetlenmemekteydiler. imparatorlukta cema­
atler arasında bir eğitim savaşı vardır. Herkes, her mil let kendi yolunu 
çizmiş , eğitim ve bilirnde i lerlemektedir. Burada kazançlı çıkacak olan da 
eğitim ve bilirnde i leri giden taraf olacaktır. 14 imparatorlukta eğitim sava­
şı sadece cemaatler arasında değil onlar üzerinden yabancı devletler ve 
onlara bağlı o larak açıl an yabancı okul l ar arasında da söz konusuydu. 

ı 1 M gr_ Charmelant (Protonotaire Apostolique Directeur General de I 'Oeuvre des ecoles 
d 'Orient), Leııre Ouverıe-a nos hommes d 'Etat: Constantinople. Syrie et Palestine, Paris. 
Tar.yok .. s .I0- 1 1 .  
ı ı  Tanzimat dönemi yöneticileri, gayrimüsl imlere karşı daha müsamahal ı  davranınakla kalma­
yarak çeşitli unsurların birbiriyle kaynaşması ve "Osmanlı l ık" idea l i  ile açmış oldukları i dadiye 
ve Sultaniye mekteplerinden gayrimüslimlerin de yararlanmalarını sağlayarak onların lehlerine 
olan durumu daha da büyütmüşlerdir. Bu okul lardan yararlanan gayrimüslimler. Tanzimatçı­
lar'ın istedikleri anlamda Osmanlı olmadıkları gibi kendi mill iyet fikirlerini güçlendirmişlerdir. 
Bkz. Sadrettin Celal Antei;"Tanzimat Maarif i" .  Tanzimat. İstanbul. 1 940, s. 446. 
13 Bayram Kodaman-Abdullah Saydam. ''Tanzimat Devri Eğitim Sistemi", 1 50. Yılında Tan­
zimat. Ankara. 1 992. s .  487. 
ı• i smail Doğan. Tanzimatın İki Ucu: M ünif Paşa ve Ali Suavi ,  istanbul. 1 99 1 .  s.328. 
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MAARiF NAZAMNAMESİ VE GETiRDİKLERİ 
Bir görüşe göre, imparatorluğun yabancı okullara ilişkin hiçbir politikası 
olmamıştır. Daha doğrusu Osmanlı ,  yabancı okulların her istediklerini 
yapabilmelerine göz yuman bir politika izlemekteydi. 15 

Başka bir görüşe göre de, Hıristiyan okullarının yayılması Osmanl ı  
yönetiminde güvensizliğe neden olmuştur. 1 869 Maarif Nizamnamesi'nin 
1 29. maddesine göre, bu özel okullarda öğretmenlik yapacak olan kişile­
rin mesleki yeterlil iklerinin Osmanlı Maarif Nezareti tarafından tanınması 
şartı konul muş, taşra yönetimine de bu okulların ders program ve kitapla­
rı üzerinde söz söyleme hakkı verilmiştir. Farklı ayrıcalıklara sahip ve 
çeşitli gruplara ayrılmış, devlet birliği düşüncesinin karşısında yer almış 
topluluklar, bu kanunu hiç hoş karşılamamışlardı.16 Buna paralel olarak, 
okulların sayısı artmaya devam ettiği gibi hukuksal olarak getirilen kıs­
tasların ve denetimierin de tam olarak uygulanamadığı anlaşılmaktadır. 

Osmanlı eğitim tarihinde 1 869 yılı  önemlidir. Çünkü bu tarihte ç ıkan­
lan Maarif-i Umfımiye Nizamnamesi ile eğitim konusu bir bütün olarak 
devlet işi ve kamu hizmeti olarak düşünülmüştür. Saffet Paşa'nın çabala­
nyla  o güne dek parça parça yapılan eğitim ıslahatı yerine eğitim alanı bir 
bütün olarak teşki latlandınlmıştır. Nizamname'ye göre okullar iki kısma 
aynl mıştı. 1 7  

l . Nezareti ve idaresi devlete ait olan "umumi mektepler" ; Bunlar sıb­
yan ve rüşdiye okulları, idadiye ve sultanller ve Dar'ülmuallimin gibi 
yüksek okullardır. Köy ve mahallelerde açılması istenen sıbyan okullan 
cemaatin ve vakıfların elinde bırakılmıştır. Her SOO hanel i kasabada müs­
lim ve gayrimüslimler için ayrı ayrı rüşdiye okullan açılacaktı. Her vila­
yet merkezinde açılacak olan sultaniye okullarına da müslim ve gayri­
müslim öğrenciler birlikte devam edeceklerdi. 

2 .Yalnız nezareti devlete, tesis ve idaresi kişilere veya cemaatlere ait 
olan okullar. Bunlar "hususi" okullar yani cemaatler, Osmanlı devleti ve­
ya yabancı tebaadan olan kişiler tarafından ücretli veya ücretsiz olarak 
kurulan okul lardı. Bunların masraflan kuruculan tarafından veya bağlı 
olduklan vakıflar tarafından sağlanır ve idare edilirdi. Nizamname'ye 
göre bu okulların açılmasına şu şartlarta izin verilecekti; Öğretmenierin 
elinde, Maarif Nezareti tarafından veya mahalli maarif idaresinden veri-

ts Yahya Akyüz, "Abdülhamit Devrinde Protestan Okullan ile i lgi l i  Orijinal iki Belge", A.Ü. 
Eğitim Falcü/tes i Dergisi, C:3, Sayt : l -4, s.  122. 
t6 C. Mayeur-Jaouen, �Les Chreıiens d 'Orient au XIX e siecle: un renouveau lourd de mena­
ces", Hisroire du Christianisme, tome Xl; Liberalisme, lndustrialisation, Expansion Europeen­
ne(1830-1914). Desclee, 1 997. s. 804. 
l7 Sadrettin Celal Antel, a.g.m., s. 454. 
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len bir şehadetname-diploma bulunması, bu okullarda adaba ve devlet 
politikasına karşı ders akutturulmaması için okututacak ders programları­
n ın ve kitapların, Maarif Nezareti veya bölgenin maarif idaresi tarafından 
tasdik edi lmesi. 18  

Osmanlı  yönetimi, 19. yüzyılın sonlarına doğru misyonerierin faali­
yetlerini birtakı m  esaslara bağlamak amacıyla bazı hukuki düzenlemelere 
gitmiştir. Yukarıda belirtildiği gibi 1869 tarihl i  Maarif-i Umumiye Ni­
zamnamesi 'nde, yabancı okulların ruhsat alabilmesi için devlete karşı ve 
zararlı dersler okutulmaması, ders kitap ve programlarının tasdik edilmiş 
olması şartları getirilmiştir. II. Abdülhamit döneminde de, misyoner çalış­
malarının durdurulmasına dönük olarak bazı misyoner okulları kapatı l­
mış, bazı larının da okul mülklerinden vergi alınmak istenmişti. 1 9 

Il. Abdülhamit'e verilen bir raporda, 284 okulun kendi döneminden 
önce açıldığı, halen mevcut o lan 392 Protestan okulundan sadece S l 'inin 
ruhsattı o lduğu belirtilmektedir. Il. Abdülhamit' in 1876'da tahta çıktığı 
ve 1869'da Maarif Nizamnamesi 'nin ilanı ile yabancılara resmen okul 
açma hakkı tanınıp, azınlıklara dahi okullarının ruhsata bağlanması zo­
runluluğunun 1856 Isiahat Fermanı ile getirildiği düşünüldüğünde okulla­
rın ne kadar serbestçe ve rahatlıkla açı labildiği20 görülmektedir.2 1 

1 886'da Maarif Nezareti 'nde yabancı okullarla ilgili bir bölüm kurul­
muş, gereken şartları tamamlayıp izin alamayan bazı okullar 1888'de ka­
patılmıştır. Ancak yoğun dış baskı lar nedeniyle Osmanlı Devleti, 1 901 �de 
ruhsatsız da olsa bir önceki yıla kad ar faaliyet gösteren okulları tanımış 
ve yenilerine de izin vermiştir.22 

ıs Sadrettin Celal Antel , a.g.m., s. 455-456. 
19 Ömer Turan. "Osmanl ı'dan Cumhuriyet 'e Türkiye'de Protestan Misyonerl ik Faaliyetleri", 
Osmanlı, Cilt 2, Yeni Türkiye Yayınları, Ankara, 1 999, s. 205. 
20 Hidayet Vahapoğlu. Osmanlı 'dan Günümüze Azınlık ve Yabancı Okulları, istanbul, 1992, 
s .79-80. 
zı Hidayet Vahapoğlu, a.g.e., s. 1 00. 
ız 1 901 'de Osmanlı-Fransız ilişkilerinde "M idiili Vakası" olarak da bilinen bunalım sonucunda 
okullar başta olmak üzere Osmanl ı topraklarında açılmış olan bütün kültür kurumları resmen 
tanınmıştır. Bunun üzerine diğer devletlerin de aynı istekleri kapitülasyon anlaşmalarının gere­
ği olarak ileri sürmeleri ve diplomatik baskılarıyla, söz konusu devletlere bağlı olarak Osmanlı 
İmparatorluğu topraklarındaki kurumları resmen tanınmıştır. Bunlar arasında en büyük bölümü 
okullar oluşturmaktadır. Konuyla i lgil i  olarak bkz. Şerife Yorulmaz, " Osmanl ı-Fransız İl işki le­
ri Çerçevesinde Osmanl ı  Topraklarında Açılan Fransız Kültür Kurumları ve Bunların Meşrui­
yet Kazanması (1 9.yüzyı l-20.yüzyıl başları)", OTAM, sayı. l  ı .  AÜ.DTCF Yayını, Ankara, 
2000. s.697-768 
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1876 ANAYASASI (KANUNi ESASİ) VE SONRASINDA 
GA YRİMÜSLİM VE YABANCI OKULLARI KONUSUNA 
YAKLAŞlM 
ı876 Kanun-i Esasi 'nin ıs.  ve 1 6. maddelerinde eğitim hakkı vurgulanır­
ken, her türlü okulun devlet denetiminde olacağı ve inanç işleriyle ilgil i 
öğretim konusu dışında. Osmanlı tebaasının eğitiminde birlik sağlanması 
doğrultusunda gereken önlemlerin al ınacağı belirtilmekteydi. ı6. madde­
de belirtilen din dışı eğitimin müşterek programlarla yürütüleceği düşün­
cesi, devlete sadık bireyler yetiştirme düşüncesine dayanmaktaydı.  Ancak 
çok geç kalındığından bu fikir isteni ldiği gibi uygulanamamış ve o güne 
kadar süregelmiş olan farklı laşma engellenememiştir.23 

ı 886' da, yönetimin denetim ve nezaretinden uzak çal ışan gayrimüsl im 
ve yabancı okulları üzerinde "Müfettiş-i Mahsusa "l ar aracılığıyla önce İs­
tanbul 'dan başlayarak denetim kurulmak istenmiştir. Ancak bütün bunlar­
la birl ikte gayrimüsl im ve yabancı okulları hızla artmaya devam etmiştir. 

ı887 'de müfettişlikler ayn bir birime dönüştürülmüş ve Gayrimüslim 
�e Ecnebi Mektepleri Müfettişfiği kurulmuştur. 1 9. yüzyılın sonlarında bu 
müfettişliğin konumu değişerek "Mekatib-i Alıyye ve Hususiye Müfettiş-i 
Umumisi" adıyla bir kurumun yanında ayrı bir birim olarak "Mekatib-i 
Gayrimüslim ve Ecnebiye Müfettişliği"ne dönüşmüştür.2� 

1 9. YÜZYlLlN İKİNCİ Y ARlSlNDA GA YRİMÜSLİM VE 
YABANCI OKULLARlNDA ARTlŞ VE OSMANLI 
YÖNETİMİNİN TUTUMU 
Yabancılar, Tanzimat'ın özgürlüklerinden yararlanarak eğitim alanında 
öneml i gelişmeler sağlamışlardı. Isiahat Fermanı i le  de gayrimüslim teba­
a. din ve kültürlerine dönük ilk, orta ve yüksek dereceli okul açma olana­
ğı elde etmişlerd i. Rumlar, Ermeniler, Bulgarlar, Hıristiyan Araplar çok 
sayıda okul açarken, Katal ik ve Protestan propagandası yaparak bu mez­
hepleri yaymaya çalışan Fransa, İtalya, Avusturya, İngiltere ve Amerikan 
kil ise çevreleri de birbiriyle rekabet hal inde okul açma kampanyası yüİi.i­
tüyorlardı. Sonuçta bir süre sonra Osmanlı topraklarında bu ülkelere ve 
kültürlerine hayranlık duyan topluluklar ortaya çıkmakta gecikmemişti.25 

Tanzimat dönemine girerken İstanbul 'da 40 kadar Katol ik okulu var­
dı. Tanzimat döneminde de yeni okullar açı lmıştı. Bu oku llara 6 bin dola­
yında öğrenci devam ediyordu. Protestan okuHanna gel ince, ı830'da im-

23 Hidayeı Vahapoğlu, a.g.e .. s.  50. 
24 Bkz.Bayram Kodama n. a.g.e .. Ankara. 1991 , s. 39-40. 
15 Necdet Sakaoğlu. Osmanl ı  Eğitim Tarihi, istanbul . 199 1 .  s. 90. 
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zatanan ilk Osmanlı-Amerikan anlaşmasından sonra Board örgütü misyo­
nerlik faaliyetlerini artırmış ve bu tarihten itibaren -1824 ' te Beyrut'ta 
açılan okul dışında- ülke genelinde Protestan okulları açılmıştır. iı k  dö­
nemlerde Latin-Katalik okullarının ardındaki devletler ve Ortodoks Rum 
Patrikliği, Amerikan misyonerlerinin bu faaliyetlerine karşı çıkmışlardır. 
Fakat Amerikan misyonerleri ve okulları sürekli  artış göstermiştir. 
1845 ' de 34 misyoner, 7 okul ve 1 35 öğrenci varken on yıl sonra 1 855'de 
58 misyoner, 38 okul ve 363 öğrenci söz konusuydu. 1 900' de ise misyo­
ner sayısının 187, okul sayısının 425 ve öğrenci sayısı da 23.040 ' a  yük­
selmiş olduğu bazı çalışmalarda vurgulan maktadır.26 

Ahmed Zühdü Paşa ünlü raporunda, yabancıların fesat ve tahriklerine 
engel olmak için,27 gayrimüslim kasaba ve köylerindeki okullarda yaban­
cı öğretmenierin bulunduru lmaması, yabancıların okul açacakları yerlerde 
yabancı tebaa çocuğu yok ise kuruluşuna ruhsat verilmemesi, verilirse de 
gerekli denetimierin yapılması, Osmanl ı  tebaası çocuklarının bu okullara 
kesin likle gönderilmemesi, gayrimüslim okul larında Osmanlı di linin öğ­
retiminin zorunlu tutu lması, eğitim konusundaki yıl l ık bütçe harcamaları­
nın artırılması önerilerinde bulunmaktaydı; 

19 .yüzyıl ın sonlarında bazı araştırmacılara göre, Türkiye' de lO 'u  yÜk­
sek, 46'sı lise ve dengi ve 1 450 de ilk ve orta düzeyde olmak üzere 
1 5 00 'den fazla yabancı okul vardı.  Bu okul lara 60 bin dolayında öğrenci 
devam etmekteydi.28 

Ahmed Zühdü Paşa'nın raporuna göre, Suriye ve Lübnan bölgesinde 
bulunan Dürzi ler' in çoğu İngiliz, Maruniler' in çoğu ise Fransız pol itika­
sına tabiiydi. Almanya özell ikle Yafa ve Kudüs bölgesine gönderdiği ki­
şiler aracılığıyla, emlak edinme ve buralarda okul vs. kurumlar açarak 
Fransız ve İngilizler' le rekabet etmek veya en azından onlardan geride 
kalmamak istemiştir. Rusya, Havran'da ve Şamiye çevresinde Rumlar' ın 
bazı kiliselerinin tamiri yoluyla faaliyet gösterirken Amerikalı lar, bölgede 
okullar açarak halkın nazarında önemli bir yer edinme çabasındaydı.29 

Maarif-i Umumiye Nezareti ,  ilk Salname'yi 1 3 1 6/1898'de çıkarmıştır. 
Salname, Osmanl ı  eyaJetlerinde faaliyet gösteren tüm okuilarta i lgil i  ista­
tistiki bilgi ler vermekteydi. Fakat bu tarihten 7 yıl öncesine ait olan ve 
Beyrut Vilayeti ' nde bulunan gayrimüsl im ve yabancı okulları ve eğitimi 
hakkında Kudüs-ü Şerif Mutasarrıfl ığı ' nda çal ışan Kaymakam mülazım­
larından Mihran Boyacıyan adında Ermeni ası l l ı  bir görevli tarafından 

26 Necdet Sakaoğlu, a.g.e., s.90-91 . 
v Ati I la Çetin; "Maarif Nazırı Ahmet Zühdü Paşa· nın ...... s. 192. 
28 Necdet Sakaoğlu, a.g.e., s .  92. 
1!1 Atilla Çetin: "Maarif Nazırı Ahmet Zühdü Paşa'nın . .. ... s. 202. 
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sunulmuş olan 27 Eylül 1891 tarihli bir rapor da kayda değer görünmek­
tedir. Bu rapora göre, 189 1 'de Beyrut Vilayeti 'nde 24 gayrimüslim ve 
yabancı okul olduğu anlaşılmaktadır.30 

1 3 1 6  ( 1 898-1899) yılı  Maarif Salnamesi 'ne göre yabancı okulların vi­
layetlere göre dağılımı şöyleydi.  

Vilayet 

Edi me 

Erzurum 

Adana 

Ankara 

Aydın 

Bitlis 

Hüdavendigar 

Diyarbakır 

Sivas 

Trabzon 

Kastamonu 

Konya 

Mamuretü ' l  Aziz 

Van 
İzmit Sancağı 

Çatalca Sancağı 

Kalii-i Sultaniye Sancağı 

Toplam 

İş kod ra 

Basra 

Bağdat 

Beyrut 

Cezair-i B ahr-i Sefid 

H alep 

Selanik 

Suriye 

Kosova 

Yabancı (ilk-orta) 

2 

6 

ı s  

6 

2 

5 

3 

2 

42 

2 

21 

2 

9 
7 

1 3  

�Atilla Çetin, " I I .Abdülhamit'e Sunulmuş Beyrut Vilayeti" ndeki Y abancı Okullara Dair Bir 
Rapor". Türk Kültürü. Sayı :253. s .  324. 
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Manastır 

Musul 

Yanya 

Bingazi Sancağı 

Zor Sancağı 

Kudüs Sancağı 

Toplam 

Şerife Yorulma.z 

ı 

56 

Bu tabloya göre, Osmanlı  topraklarında 98 yabancı okul bilgisi kayıtlıdır. 
Yine 1 3 16 yıl ı Maarif Salnamesi 'ne göre, 1 900 yılına doğru Anado­

lu 'daki yabancı okul dağılımı şöyledir; 

Vilayet 

Edirne 

Erzurum 

Adana 

Ankara 

Aydın 

Bitlis 

Hüdavendigiir 

Diyarbakır 

Sivas 

Trabzon 

Kastamonu 
Konya 

Miimuretü ' l  Aziz 

Van 
İzmit Sancağı 

Çatalca Sancağı 

Kalii-i Sultaniye Sancağı 

Toplam 

Yabancı Okul Sayısı 

2 

1 0  

6 

? 
1 7  

s 

s 
9 

2 

s 

2 

2 

66 
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Ancak yukarıdaki rakamların doğruluğu tartışılabilir. Çünkü bu ·ra­
kamlara İstanbul 'daki okullar dahil olmadığı gibi başka bazı vilayetlere 
ilişkin verilerde de belirsizlik vardır.3 1 

1 9. yüzyılda, özellikle Il. Abdülhamit döneminde önemli konularda 
birçok rapor ve layiha hazırlanarak Padişah'a  sunulduğu bilinmektedir. 
Bunlardan bazıları özellikle eğitimle ilgilidir. 

Ahmed Zühdü Paşa 'nın Osmanlı topraklarında bulunan Amerikan ve 
Protestan okullarıyla ilgili olarak da bir rapor sunduğu ve buna göre, tah­
minen 4 1 3  yabancı ve 4547 gayrimüslim tebaa okulu olup bunların 
4049'unun ruhsatsız, 498' inin de ruhsatlı olduğu görülmektedir. Yine 
aynı rapora göre, yabancıların okul vs. kurumların tesis ve inşası için hu­
kuken bir açıklık bulunmamakta, sadece müsaade ve inşası için irade-i 
seniyye çıkarsa. inşa ruhsatını gerektiren emr-i ali düzenlenmekteydi. Di­
van-ı Hümayun 'da kayıtlı olanlar inşa olunan lara i l işkin olup, ferman-ı 
ali alındıktan sonra bunların inşa edi l ip edilmedikleri meçhuldü. Bunun 
dışında özel olarak bir okul binası yapılmaksızın bir evin veya her hangi 
bir yerin okula dönüştürülmesi mümkündü. Bu yüzden b ir işlem yapılma­
maktaydı.  Bu nedenlerden dolayı yabancı okulların tam bir l istesini sapta­
mak da çok zordu.32 

20. yüzyıl başında yapılan bir saptamaya göre ülkede gayrimüslim ve 
yabancılar tarafından açılan özel okul sayısı 1 0.000. bu okul lara devam 
eden öğrenci sayısı da 500.000 kadardı.33 

1 901 'de Fransız Donanması 'nın Midilli 'ye asker çıkarması, Osmanlı 
ülkesindeki Fransız eğitim, din ve hayır kurumlarının mevcudiyetinin 
Osmanlı yönetimi tarafından resmen tasdikine neden olmuştu. Bundan 
hemen sonra kapitülasyonlara dayanarak, "en fazla imtiyaza sahip olan 
millete ait müsaadeden yararlanmak isteyen" Rusya ve Almanya devlet­
leri de kendi kurumlarını resmen tasdik ettirmişlerdir. Bunlardan sonra 
İngiliz Elçiliği de, Osmanlı topraklarında bulunan İngiliz okullarıyla bir­
l ikte diğer kurumlarının bir listesini vererek bunların tasdik edilmesini 
istemişlerdir. Listede işaret edilen kurumların "kadim"den yan i  eskiden 
beri varolduğu bilinmekteyse de Maarif Nezareti . vilayetlerden tahkikata 
gerek görmüştür. Bu gibi kurumların bulunduğu yerlerden alınan cevaplar 
bunların mevcudiyetini onaylamış ve İstanbul' daki İngiliz eğitim kurum­
larıyla diğerleri aynen kabul ediidiyse de tahkikat sonucu hakkında, Dahi­
l iye Nezareti 'nden beklenen cevap gelmediğİnden tasdik işlemleri gecik-

31 Bkz. Salname-i Nezareı-i Maarif-i Umiımiye, Matbaa-i Amire, Dersaadet 1316.  
3 2  Atilla Çetin: "Maarif Nazırı Ahmet Zühdü Paşa'nın . . .  ", s. 1 92-1 94. 
33 Cemil Koçak, �Tanzimattan Sonra Yabancı ve Özel Okullar", Tanzimat ' tan Cumhuriyet 'e 
Türkiye Ansilopedisi. Ci lt 2. s.  488. 
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miştir. Bu gecikme epey uzun sürmüştür. Bu durum ise "emsa/i hilafına" 
ve yalnız İngilizler aleyhine bir istisnai uygulama olduğu şeklinde görüle­
rek İngiliz Elçiliği tarafından şikayette bulunulmuştur. Said Paşa, söz ko­
nusu şikayeti Meclis-i Vükela 'ya iletmiştir. Bu konu görüşülürken Dahili­
ye Nazırı Memduh Paşa, elindeki bir evrakı -Baş Kitabet 'den Sadaret 'e 
Tezkire-i Husus�ve-Sadrazam Said Paşa'ya iletmiştir. Burada, bazı ne­
denlerle söz konusu İngiliz okulları vs. kurumlarının tasdik edilmemesi 
gizli olarak tavsiye edilmekteydi. Fakat diğer devletlere tanınmış olan bir 
ayrıcalığın hilafına davranılamayacağı sonucuna varılarak İngiliz eğitim 
vs. kurumlarının da tasdik edilmesi mazbata ile sunulmuş ve iradenin çık­
masıyla bunlar da tasdik edilmiştir.34 

Zühdü Paşa'nın ,  1 894 tarihli  ve Protestan Okulları konusunda hazırla­
mış olduğu raporun çizelge bölümünde, 398 okulun yer aldığı görülmek­
tedir. Bunların 22'si Diyarbakır, 22 'si  Halep, 89'u Beyrut, 33 'ü  Suriye, 
29'u  Kudiis, 22 'si Bitlis ve 18 ' i  Adana ve 6 ' sı da İstanbul bölgesinde-
d. 35 ır. 

Board'un 1 897 yı lı faaliyet raporuna göre, 50.000 kişilik bir Protestan 
cemaat oluşmuştu. 36 1 900 yılında Amerikan misyonerlerinin aç nu ş olduk­
ları Protestan okuHanna bakıldığında, hızlı bir artış kaydedildiği ve 378 
ilkokul. 33 ortaokul ve l ise, 3 ilahiyat okulu, 3 kolej in söz konusu olduğu 
görülmektedir.37 Amerikan misyonerleri çalışmalarını özellikle Ermeniler 
üzerinde yoğunlaştırmış ve Anadolu'da bir Protestan cemaati oluşturmak­
ta ve pek çok okul açmakta başarılı olmuşlardır. Ermeni toplumunun için­
de sarrafların önüne geçen tüccar! ara dayanmışlardı. Bu kesimin yükselişi 
ve çıkarları Amerikan kapitalizmiyle uygunluk göstermişti. Özellikle 
uzantıları Cumhuriyet dönemini de etkileyen kolej lerle politik yatırımla­
rını güçlendirmişlerdir.38 Öncelikle İstanbul'daki  Katolik okullarının çok 
büyük bir kısmını Fransız misyonerierin açtığı okul lar oluşturmaktaydı. 
Bunlara Fransız soyundan olmamakla birl ikte Fransız himayesini kabul 
eden ve Fransızca eğitim yapan bazı yabancı Katolik misyonerlerinin 
okullarını da eklemek gerekir39• Sadece İstanbul' da 1 892' de Latin Kato­
lik rahiplerinin 306, rahibelerinin de 354 kurumu vardı. Katolik okulları­
nın sayıca çokluk derecesine göre bağlı oldukları devletler sırasıyla Fran­
sa, İtalya ve Avusturya olarak belirtilebilir. 40 

34 Mehmed Said Paşa; Hatırat. ikinci Cild, Dersaadet. 1327. s. 329-330. 
!S Yahya Akyüz. a.g.m .. s . 124. 
36 .. 

Omer Turan. a.g.m., s. 205-206. 
37 Uygur Kocabaşoğlu, a.g.e .. istanbul, 1989, s. 1 57. 
3 8 Bkz. Uygur Kocabaşoğlu, a.g.e. 
39 Nurettin Polvan, Türkiye'de Yabancı Öğretim, cilt 1 .  istanbul, 1952, s. 1 26. 
40 ilknur Polat Haydaraği u. a.g.e .. s .  1 82. 
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1 RUHSATSIZ OKULLARlN İDARi BiRiMLERE DAGILIMI 
ı Vilayet Ruhsatsız Okul Sayısı ı 
ı Edirne Vilayeti 2 1 9  ı 
ı Erzurum Vilayeti 1 87 ı 
ı İşkodra Vilayeti 1 0  ı 
ı Adana Vilayeti 55 ı 
ı Ankara Vilayeti 26 ı 
ı Aydın Vilayeti 259 ı 

Bitlis Vilayeti o 
ı Basra Vilayeti o ı 
ı Bağdat Vilayeti 1 6  ı 

Bingazi Vilayeti 2 
ı Beyrut Vilayeti 1 38 ı 

Biga Mutasarrıflığı 1 7  
ı Cebel-i Lübnan Mutasarrıflığı 300 ı 
ı Cezair-i Bahr-i Sefid Vilayeti 9 1  ı 

Çatalca Mutasarrıflığı 33 
Haleb Vilayeti 47 
Hüdavendigar Vilayeti 1 03 
Diyarbekir Vilayeti 61 
Zor Mutasarrıflığı 2 
Selanik Vilayeti 582 
Suriye Vilayeti 1 48 
Sivas Vilayeti 1 54 
Trablusgarb Vilayeti 5 
Trabzon Vilayeti 424 
Kudüs Mutasarrıflığı 1 6  
Kastamonu Vilayeti 23 
Kosova Vilayeti 1 43 
Konya Vilayeti 49 
Girit Vilayeti 288 

Mamuretü ' I-Aziz Vilayeti 1 32 
ı Manastır Vilayeti 483 ı 

Musul Vilayeti 7 
Van Vilayeti 53 
Yanya Vilayeti 494 

ı Şehr-emaneti 1 34 ı 
ı İzmid Mutasarrıflığı o ı 
ı To�lam 5431 ı 
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2. R UHSATSIZ GA YRİMÜSLİM VE YABANCI OKULLAR! 
Başbakanlık Osmanlı Arşivi 'nde bulduğumuz bir Defter41 , Osmanlı İm­
paratorluğu'nda açılmış olup sayıları binleri bulan, çeşitli cemaat ve top­
luluklara ait, ortak özell iği ruhsatsız faaliyet göstermek olan okullarla 
ilgili öneml i bilgileri kapsamaktadır. Defter tarihsizdir, Ancak 1 89 1  yılın­
dan sonraya ait olduğu kesindir. Çünkü kayda geçirilen okulların kuruluş 
tarihi de verildiğinden, en geç tarihli okulu dikkate alarak böyle bir tah­
minde bulunabiliriz. 1891  tarihinde kurulan birkaç okulun da kayda geç­
miş olması nedeniyle belge-defter'in tarihini yüzyılın sonları olarak düşü­
nüyoruz. Ayrıca Maarif Salnamesi de dahil olmak üzere kapsamlı bilgiler 
içeren çalışmaların bu dönemde yapıldığı görülmektedir. 

Osmanlı İmparatorluğu'nda açılmış olan ve sayıları binleri bulan gay­
rimüslim ve yabancı okullarının çok azının ruhsattı olduğu bilinmektedir. 
Ele alacağımız envanter niteliğindeki bu defter, ruhsatı olmayan okulları 
içermektedir. Daha önce verdiğimiz 1897 yılına ait rakamlara bakacak 
olursak, ele aldığımız defterde yer alan okulların sayısı ile arasında çok 
küçük bir fark olduğu görülmektedir. Bu da okulların neredeyse tamamı­
na yakınının ruhsat almadan açıldığını göstermektedir. Defter'de okulla­
rın durumu; okul adı, sayısı, bulundukları vilayet, sancak, kaza ve köy, 
tabiiyeti, kurucusu, kuruluş tarihi, nasıl bir binada bulunduğu vs. konula­
rına göre düzenlenmiş envanter nitel iği taşıdığını düşündüğümüz bir çi­
zelgede belirtilmiştir. 

imparatorluk' taki okulların tam sayısı ve bunlardan ne kadarının resmi 
izin alarak açılmış yani ruhsattı olduğu hala bilinmemektedir. 

Resmi ruhsatı olmayan ve elimizdeki belgeye göre sayısı 543 1 ' i buian 
okulların Osmanlı idari birimlerine yani vilayet ve mutasarnflıklara göre 
dağılımı şöyledir: 

Ruhsatı bulunmayan okulların 29 vilayet, 6 mutasarnflık ve bir beledi­
ye bölgesine olan dağılımına bakıldığında, Selanik V ilayeti 582 okul ile 
başta gelmektedir. Onu 494 okul ile Yanya, 483 okul ile Manastır, 424 
okul ile Trabzon vilayetleri, 300 okul ile Cebel-i Lübnan Mutasarrıflığı, 
288 okul ile Girit, 259 okul ile Aydın ve 2 1 9  okul ile Edirne vilayetleri 
izlemektedir. Erzurum, Sivas, Elazığ, Suriye ve Beyrut bölgelerinde de 
bir ölçüde yoğuntaşma vardır. Ancak Şehr-emarıeti'nde yani merkezde 
dahi 1 34 ruhsatsız okulun bulunması oldukça ilginç ve kayda değer. Bu 
rakamlar, gayrimüslimlerin yoğun oldukları yerlerde, gerek kendi cema-

41 Başbakanl ık Osmanlı Arşivi, B.E.O. Gelen-Giden Defterleri, Gelen Defter i, no.1 352-1353 
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atierinin gerekse misyonerierin açtığı ruhsatsız eğitim kurumlarını ifade 
etmektedir. 

Sayısı binleri bulan ruhsatsız okulların Rum ve Ermeniler dışındaki 
topluluklara olan dağıl ımı da küçük bir yanılma payı ile şöyledir: 

RU HSATSIZ OKULLAR 

ı Bulgar 400 ı 
ı Musevi 1 38 ı 
ı Ula h ı s  ı 
ı İslav 6 ı 
ı Protestan ı 98 ı 
ı Katolik 6ı ı 
ı Keldani 3 ı 
ı Keldani Katol ik ı ı 
ı Nasturi 2 ı 
ı Gürcü 2 ı 
ı Kazak ı ı 
ı Maruni 1 0  ı 
ı Süryani K atolik 7 ı 
ı Süryani Protestan ı ı 
ı Dürzi ı ı 

ı Nemçe ı ı Fransız 2 2  
ı Latin 3 ı  ı 
ı Amerika 7 ı 
ı İngil iz 4 ı 
ı Avusturya 4 ı 
ı İtalyan 3 ı 
ı Alman ı ı 
ı Cizvit s ı 
ı To� lam 923 ı 

5431 ruhsatsız okulun, yaklaşık 1 000 kadarı değişik topluluklar arasında 
dağılmış görünürken kalan yaklaşık 4 .500 kadarını, Rum ve Ermeni okul­
ları oluşturmaktadır. 
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Bu okulların bir kısmının, ruhsatnamesinin bulunup bulunmadığı meç­
hul görünmektedir. Çünkü ruhsat gösterernemiş oldukları kayda geçmiş­
tir. Bir kısmı, fiilen ruhsatsız çalıştığı için kapatılma yoluna gidilmiştir. 
Bazılarının ise ruhsatının korunamadığı, örneğin bir yangında yok olduğu 
veya kaybolduğu belirtilmektedir. Bazı okullar ise çok eskiden beri faali­
yette olduğundan ruhsatı olup olmadığının bilinemediği gibi çok eski ol­
ması bir muafiyet gerekçesiymişçesine "kadim" dendikten sonra açıklama 
yapılmamıştır. Bir kısım okulun ise ruhsat işlemleri sürmektedir. Henüz 
okulların inşa halinde olduğu belirtildiğinden, bunlar, ruhsatsız görün­
mektedir. 

Ancak incelediğimiz belgede bazı noktalarda belirsizlikler de söz ko­
nusudur. Bunlardan birincisi, okulların hangi topluluğa ait olduğunun 
belirtildiği sütunda bazen, yanda okul sayısı belirtildiği halde topluluk 
adının belirtilmemiş olması ve bu tür boşlukların bazen diğer sütunlarda 
da görülmesidir. Bu da öncelikle kaydı tutan kişi tarafından, gelen bilgile­
rin işlendiği ve açıklama gelmeyen bölümterin boş bırakıldığı düşüncesi­
ni akla getirmektedir. Belirtilmesi gereken başka bir nokta da, "Erzurum 
Viialiyeti Zeyli" bölümünün bir kısmındaki mükerrer yazımdır. 1 5  dola­
yında okul bütün bilgileriyle tekrar yazılmış olup iki yazım arasında köy 
adlarının yazılışında da farklı harflerin kullanıldığı görülmektedir. Bu da 
kaydın ikinci bir memur tarafından yanlışlıkla tekrar edilmiş olabi leceğini 
düşündürmektedir. 

Okulların bir kısmının kilise avlusunda, önemli bir kısmının ev veya 
başka bir haneden dönüştürüten odalarda ve bazen kiralanmış yerlerde, 
bir kısmının ise yeni yapılan bir yerde faaliyet gösterdiği anlaşılmaktadır. 
Bu tür belgeler Osmanlı eğitim sisteminin bir başka müsamahalı yapısını 
da ortaya koymaktadır. 

Bir evin odasında bile eğitime başlanabilmesi, imparatorluk'ta okul­
t arla ilgili kesin bir saptamanın neden yapılamadığını, istatistik oluşturu­
lamadığını ve denetimin neden hemen sağlanamadığını açıklamaktadır. 
Yasal düzenlemeler söz konusu etse bile , bir okulun açılacağı yerle ilgili 
olarak uzun bir süre altyapı çalışmasından kesinl ikle söz edilemeyeceğini 
düşünebiliriz. Bu konuda elimizdeki belgeden yararlanarak bazı belirle­
melerde bulunmak mümkün. Geleneksel eğitim kururnlaşması açısından 
Müslüman toplumda nasıl okul öncelikle cami yakınında doğmuş ise gay­
rimüslim kesimde de kilise avlusunda ortaya çıkmış olması da anlaşılabi­
l ir. Ancak belgede saptadığımız okulların bir kısmının, evlerin bir bölü­
münün veya bir odanın okula dönüştürülmesiyle açıldığı görülmektedir. 
Daha da ilginç olanı, taşranın ücra köşelerinde açılan bazı okulların , sayı­
sı az da olsa "kat" denilen yerlerde yani başka bir deyimle mağaralarda 
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açılmış olmasıdır. Dinsel eğitimle başlayıp daha sonra ülkelerinin politi­
kaları gereği laik eğitime yönelen misyonerlerin, modern eğitim kurumla­
rıyla yol alabilecekleri anlaşılmıştı. Amerikan misyonerlerinin açtığı ko­
lej ler bunu göstermektedir. Ancak bölge şartlarının belirleyici olduğu ve 
misyonerlerle birlikte, politize olmuş cemaat bireylerinin hangi şartları 
zorladıkları burada açıkça görülmektedir. 

Elimizdeki belgeye göre 1 9. yüzyıl sonlarında ruhsatsız faaliyet gös­
teren yabancı okulların toplam sayısı 387'yi bulmaktadır. Bunların vila­
yetlere göre dağıl ımı şöyledir: 

RUHSATSIZ YABANCI OKULLAR 
Edirne Vilayeti 

ı 
6 

Erzurum Vilayeti 34 
İşkodra Vilayeti 1 4 
Adana Vilayeti 21 
Ankara Vilayeti l O  
Aydın Vilayeti 29 
Basra Vilayeti 
Bağdat Vilayeti 6 
Beyrut Vilayeti 63 
Konya Vilayeti 1 4  
Manastır Vilayeti 6 
Musul Vilayeti 6 
Van Vilayeti 4 
Şehremaneti 36 
Suriye Vilayeti s ı  
Sivas Vilayeti 32 
Trablusgarb Vilayeti s 
Kudüs-ü Şerif Mutasarrıflığı 1 5  

ı Biga Mutasarrıflığı 4 ı 
ı Halep Vilayeti 1 8  ı 
1 Hüdavendigar Vilayeti 1 1 
ı Diyarbakır Vi layeti 4 ı 
ı Selanik Vilayeti 1 8  1 
ı İzmid Sancağı Mutasarrıflığı ı 
ı Toplam 387 ı 

Tabloda bel irtilen okulların vilayetlerdeki durumuna gelince; 

1 88 



Şerife Yorulmaz 

Edirne Vilayeti 'nde, 6 okulun S ' i  Fransız ve ı ' i  İtalyan okuludur. 
Okullardan biri kızlara mahsustu. Erzurum Vilayeti ' ndeki ruhsatsız 34 
okulun ı 9 ' u  Protestan okuludur. Bu okullardan 2 ' sinin Amerikal ılar ' a  ait 
olduğu açıkça belirtilmektedir. 8 okul 'un ise Katalik okulu olduğu belirti­
lirken diğerleri ile ilgil i bilgiler açık değildir. Amerikan okullarının, eği­
tim faaliyetini birer hanede yani evde yürüttüğü anlaşılmaktadır. Okulla­
rın 3 ' ü  Erzurum içinde, ı7 'si Hınıs ve köylerinde, ı 4 'ü ise Kemah kasa­
basındaydı. işkodra Vilayeti ' ndeki 4 okuldan 3 ' ü  Fransisken, ı 'i ise 
Avusturya okuluydu. Adana Vilayeti ' nde bulunan 2ı okulun dağılımı 
şöyleydi: Adana 'da, 2 Protestan, 2 Cizvit (Fransız) , 3 Amerikan okulu; 
Mersin'de 2 Fransız, 6 Amerikan okulu; Hane kazasında ise ı Fransız 
(Lazarist) , ı Katolik, 2 Protestan ve 2 Amerikan okulu. Ankara Vilaye­
ti ' ndeki okullardan Kayseri 'ye bağlı Tavas 'da ı Fransız, Erkilet'de ı 
Fransız ve ı Amerikan okulu (Talas 'da) vardı. Ankara Vilayeti 'ndeki ı o 
okulun hepsi evden okula dönüştürüten binalarda eğitim vermekteydi. 
Aydın Vilayeti ' nde; 3 Avusturya, ıs Fransız, 3 İtalyan, 2 ingil iz, 4 Ame­
rikan, ı Alman ve ı Rus okulu bulunmaktadır. Okulların 24 'ü  İzmir'dey­
di. Geri kalan S okula gelince, Nazill i 'de ı Amerikan, ı Avusturya. 
Aydın Sancağı ' nda ı Avusturya, ı Fransız, Urla 'da ise ı Amerikan okulu 
vardı. Basra Vilayeti ' nde; ruhsatsız okul bulunmadığı belirtilmektedir. 
Bağdat Vilayeti ' nde; Bağdat ' ta S Fransız okulu, Bingazi Sancağı ' nda ı 
İtalyan okulu bulunmaktaydı. Beyrut Vilayeti ' ndeki 63 okuldan 20'si  
Fransız, 3 'ü İtalyan, 20 's i  Amerikan, ı ' i  Alman, 2 'si milliyeti bel li olma­
yan Protestan. ı ' i  "meçhul", 4 ' ü  ingiliz, 4 ' ü  Rus okul uydu. ı de Alyans 
israil ite 'nin museviler için açmış olduğu okul vardı. Okulların 28 ' i  Bey­
rut 'da, 23 ' ü  Lazkiye 'de, 6 's ı  Trablusşam'da ve 6 's ı  da Belka Sancağı ' n­
daydı. Konya Vilayeti 'ndeki ı 4  okulun; 6 ' s ı  Amerikan, 3 ' ü  Latin ve S ' i  
Fransız okul uydu. Manastır Vilayeti 'ndeki 6 okulun ı ' inin Fransız, 2 ' si­
nin Protestan okulu olduğu anlaşılmaktadır. Musul Vilayeti 'ndeki okulla­
rın 4 'ü Fransız, 2 ' si Domeniken okuluydu. Van Vilayeti'ndeki 4 okul da 
Amerikan misyonerlerinin Ermeniler için açtığı okullardı. Şehremaneti ' n­
deki 36 okulun; 2 ı  ' i  Fransız, 4 ' ü  İtalyan, ı ' i  Amerikan, 3 'ü  ingiliz, 2 ' si 
Frenk, 3 'ü  Avusturya okuluydu. Suriye Vilayeti ' nde; ı 8 ' i  Şam'da, 1 9 ' u  
Beka'da ve ı S ' i  Selat'da olmak üzere toplam sı okulun 27 ' si Protestan 
okuluydu. Bu Protestan okulların ı ı ' inin Amerikan okulu olduğu açıkça 
belirtilmiştir. 3 okul Cizvitler'e aitti. Diğer okulların 9 'u  Latin, 6 'sı  Fran­
sız, 3 ' ü  de Katalik okuluydu. Sivas V ilayeti 'nde bulunan 32 okulun 8 ' i  
Sivas ' tadır. 28 ' i  Protestan okuluydu. Bunların 2ı ' inin Amerikan okulu 
olduğu açıkça belirtilmektedir. Diğer okulların 3 ' ü  Cizvit, ı 'i Katolik, .ı ' i  
de Alman okuluydu. Trablusgarb Vilayeti 'ndeki S okulun 2 's i  Fransız, 
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3 ' ü  İtalyan okuluydu. Kudüs-ü Şerif Mutasarrıfl ığı'nda bulunan ıs okul­
dan 4 'ü Alman, 6 'sı ingiliz, 4 'ü Fransız ve ı ' i  Latin okuluydu. Biga 
Mutasarrıfl ığı'ndaki 4 okulun 3 ' ü  Fransız ve ı 'i ingiliz okul uydu. Fransız 
okul larından Rodos'ta bulunanı Darü' lmuallimin okuluydu. Halep Vila­
yeti'nde açılmış olan ı8 okulun 3'ü Fransisken, ıZ'si Cizvit, S ' i  Fransız, 
2'si Kapusen, 3 'ü ingiliz ve 4 ' ü  de Amerikan okuluydu. Hüdavendigar 
Vilayeti'nde; sadece ı Fransız Katolik okulu vardı. Diyarbekir Vilaye­
ti 'ndeki 4 okuldan 2'si Fransız, 2 'si  ise Amerikan okuluydu. Selanik Vi­
layeti'nde faaliyet gösteren ı8 okulun 1 3 'ü Selanik merkezindedir. Okul­
ların ız'si  ingiliz, 3'ü milliyeti bel li olmayan Protestan, ı ' i  Şimenditer 
memurlarına mahsus Alman-Avusturya okulu, ı 'i Fransız, 2 ' si İtalyan ve 
ı 'i de Katolik okul uydu. Ayrıca bir de Fransızca eğitim veren bir sınıf 
vardı. izmid Sancağı Mutasarrıflığı 'nda ise birtakım girişimler olmakla 
birlikte bunların bağımsız okula dönüştürülemediği belirtilmektedir. 

SoNuç 
Osmanlı imparatorluğu'nda Balkanlar, Anadolu ve Arapların yaşadığı 
vilayetlerde rahatlıkla denetimsiz ve izinsiz yüzlerce yabancı, misyoner 
ve gayrimüslim okulu açılmış olduğu açıkça belgelenmektedir. Bu altya­
pıyla, gayrimüslim ve müslim tebaa çocukları üzerinde, bunları açan dev­
let ve cemaatterin propaganda etkileri kendini göstermekte gecikmemiş­
tir. Osmanlı Maarifi 'nin buna karşı koymaya çalıştığı birçok araştırmada 
vurgulanmaktadır. Osmanlı imparatorluğu'nun yıkılınasında siyasi fak­
törler yanında özellikle söz konusu okulların yapmış olduğu eğitimin et­
kisi de tartışılmaktadır. Batılı büyük devletler, Osmanlı Devleti'ne karşı 
izleyecekleri politikaları oluştururken doğal olarak bu altyapıdan yarar­
lanmak isteyeceklerdi. Özellikle Amerika'nın 20. yüzyıl başlarında oliış­
turduğu ve izlediği Protestan diplomasi buna örnektir. 
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YAZILAN AMERİKAN 
SEYAHATNAMELERİ 
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Cansu Ozge Ozmen Pushkin 

1 8. ve 19. yüzyıllarda, Amerika 'da ' Orient' denilen sınırsız ya da sınırları 
sabit olmayan bir coğrafya tasavvur edilirdi. Bu dönemde, Doğu üzerine 
insanlarının ırklarının, kültürlerinin, normlarının ve en çok da dinlerinin 
yazılışının farklı laştığı topraklarla i lgili 3 1 4  yazar tarafından kaleme alı­
nan 397 seyahatname yayımlandı. Bu yazarların mesleki altyapıları da 
birbirinden farklıydı. I 9. yüzyılda, aralarında misyoner ler, din adamları, 
denizci ler, yazarlar, diplomatlar, ressamlar, avukatlar ve yazarlar bulunan 
ve Doğu'ya seyahat eden binlerce i nsan arasından 3 14 'ü  gezi anılarını 
kaleme alıp, Amerikan okuyucularıyla paylaşmayı tercih ettiler. Birkaç 
kişi  ise, kendi ve yakın çevrelerinin zevki için anılarını özel olarak kitap­
laştırmayı tercih etti. Tarihi bir deniz seyahatiyle başlayan Amerika· nın 
okuyucu profi lini oluşturan orta sınıf erkekleri de hiç kuşkusuz bu edebi 
türe karşı içgüdüsel ilgilerini gizlemiyorlardı. Genel üsluplarına gelince. 
en azından edebiyatı meslek olarak icra eden azınlık içi n  denebilir ki, 
İ ngiliz yazariarına nazaran okyanusun ötesindeki gizemli ve kutsal top­
rakları zamansal olarak geç keşfetmiş olmalarının verdiği tedirginlik 
seyahatnamelerine hakimdi. Bu tedirginlik, Harold Bloarn'un 1 973 yılın­
da Anxief}! of Injluence (Etkilenme Endişesi) diye adlandırdığı orij inal bir 
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eser üretme kaygısının hakim olduğu bir duyguydtL Jan Borm seyahatna­
melerle ilgili bir makalesinde seyahatle ilgili yazıları bir "tür" olarak algı­
layamayacağımızı ortaya koyar: "o [gezi] bir yazın türü değildir; ana 
teması seyahatle i lgili ,  kurgusal ya da kurgusal olmayan çeşitli metinlere 
verilen kolektif isimdir."1 Seyahatnarnelere içkin melez doğa tabii ki tartı­
şılmaz, fakat "kurgusal ya da kurgusal olmayan" ayırımı ve ikisinin bu tür 
addedilmeyen türdeki aynı anda varoluşunun asıl nedenlerinden en önem­
lisi  belki de temsiliyet sorunu ve bu sorunun kendini her dönemde yeni­
den şekillendirmek durumunda kalmasıdır. Hem gördüklerini hem de gör­
düklerinden yola çıkarak kendisini temsil eden yazar, geldiği genç ulusun 
da ilkelerinin üstünlüğünü karşılaştırmalı tasvirlerle kanıtlamak zorun­
daydı. 1 870 yıl ına gelindiğinde buharh gemi rekabeti zirve noktasına 
ulaşmış ,  Atiantik ötesi seyahatler orta sınıf ailelerinin, yani seyahatnarne­
lerin hedef kitlesinin ekonomik olarak karşılayabileceği düzeye inmişti. 
Daha 1 840 yı l ında Atiantik ötesi buharlı gemilerde seyahat eden yolcu 
sayısı yılda birkaç binden otuz bine kadar çıkmıştı.2 1 8. yüzyı lda ise ana 
teması Orta Doğu'da gezi veya ikamet olan sadece iki adet kitap yayım­
lanmıştı. Biri John Foss ' un diğeri de Daniel Saunders ' ın olmak üzere bu 
kitapların her ikisi de esaret öyküsüydü. İkisi de 1 8. yüzyılın son on yıl ın­
da basılmıştı. Esaret teması,  özellikle Amerikan edebi tarihinde Ameri­
ka'nın kuruluşundan beri mil li  duyguları pekiştirme görevini -yazılma 
amacından bağımsız olarak üstlenmiş bir alt tür olarak incelenebilir. 

Aşağıda sıralı olan 395 eser basım tarihleri göz önüne alınarak kay­
nakçaya dahil edilmiştir. Bu kaynakça, Harold F. Smith'in Amen·can tra­

velers abroad: a bibliography of accounts published bejare 1900 (1 999), 
David H. Finnie 'nin  Pioneers East: The Early American Experience in 

the Middle East ( 1 967) kitaplarından ve çeşitli kütüphane ve arşiv tara­
malarından yararlanılarak bir araya getirilmiştir. Kitapların çoğunluğunun 
artık basılmıyor o lması, kimi kitapların özel olarak basılması ve dağıtı l­
ması gibi nedenlerden dolayı nihai bir kaynakça değildir bu. Listede yer 
alan kitaplar gerek Amerikan gerekse Osmanlı tarihçilerine, antropologla­
ra. etnograflara ve edebiyatçılara yararlı olabilecek yan kaynaklardır. Bu 
l istedeki birçok yazar Osmanlı-Amerika, Amerika-Avrupa ya da Ameri­
ka-Uzak Doğu i l işkilerinin gelişiminde zaman zaman doğrudan rol oyna-

l Jan Bonn, "Defining Travel : On the Travel Book, Travel Writing and Temıinology," 
Perspectives on Travel Writing. ed. Hooper, Glenn, Youngs. Tim, Al dershoı: Ashgate. 2004. s. 
1 4  
2 Foster Rhea Dulles, "A Historical View o f  Americans Ab road," The Annals o f  the American 
Academy of Political and Social Science; VoL 368. 1 966, s. 1 3  

194 



Cansu Özge Özmen Pushkin 

mışlar zaman zaman da bu ilişkileri kendi altyapıları ve kişisel geçmişleri 
doğrultusunda Amerikan basınına veya yazınma yansıtmışlardır. 

1. Adam s, L. L. '"Mrs. G M. Adams" Çocuklar için A t  Smında Kutsal Topraklar, 
L. L. A. Boston, Hoyt, ı 874. 

2.Aidrich, Louisa M. Eski Fransa 'da Altı Haftaya da Chateau de 
Montagland'dan L. M A. Mektuplarla Dt: 11ıom 'un Tatili, Al bany, New York, 

American B urea u of Foreign Travel, ı887. 
3.Adger, John B. Hayarım ve Zamanlanm, ı8 1 0· ı899, Richmond, VA: The 

Pres bytarian Committee of Publication, l899 

4.AIIen, Harriet Townbridge, 1858-9 ve 1863-4 Yıllannda A vrupa ve Doğu 'da 
Seyahat/er, özel baskı, ı 879. 

S .AI Ien, Mary S., Batıdan Doğuya ya da Bana Göründüğü Şekl�yle Eski Dünya: 
Kalifornrya 'dan İngiltere, Fransa, İsviçre ve İtalya Yoluyla Kutsal 
Topraklar 'a ve Mısır'a Yapılmış Seyahatin Tasvirı� Chicago, Free Methodİst 

Publ ishing House, ı8  98. 

6.AII en, Thomas Gaskell. Jr., Bisiklet Üzerinde Asya: İki Genç Amenkalı 
Öğrencinin Konstantinopol 'den Pekin 'e Seyahati, New York, Century, ı 8 94. 

7 .Appleton, Thomas Gold, Bir Nil Seyahati, Boston, R obe rts, ı876. 

Sunye Güneşi, Boston, Roberts, ı 877. 

8 .B ainbridge, Lucy (Seaman) Devr-i Alem Mektupları, Boston, Lothrop, ı 88 2 .  

9.B aker, J ohn M artin, Ana Limaniann Haritalanyla Adriatik ve Mora dahil 
Birleşik Devletler ve Akdeniz Limanlannın 1icari İlişkilerine Bakış, 
Philadelphia, B arrington & Murphy, ı847. 

10 .Ballantine, Henry. İran ' da Geceyarışı Yürüyüş/en·, Boston, Lee & Shepard, 

ı879. 

ı l .Bal lou,  Maturin M urray, Batı 'ya Doğruya da On Günde Devr·i Alem, 
Boston, Houghton, M iffl in, 1 884. 

Seyyahın Ayak izleri ya da Birçok Dryarria Seyahat, Bo st on, Ginn,  ı889. 

ı 2.Barber, Julia Langdon, Akdeniz Mozaiklen·ya da Sapphire Yarının Seferi, 
özel baskı, ı895. 

1 3.B arrows, J ohn Henry, Bir Dünya Haccı (1896-1897), ed. M ary Eleanor 

B arrows, Chicago, McClurg, ı 8 97. 

ı 4.Barrows, John Otis, At Sırtında Kapadokya ya da Gidenlerin Gördüklerinden 
Oluşan bir Misyoner Turu, Boston, Congregational Sunday School 

Publication Society, ı884. 

ı S. Bartlett. Sam uel Colcord, Sina 'dan Mısır ve Filistin ' e Yaban ve Güney 
Dryarları: Özellikle İsraillilerin Tan"hi Göz Önüne Alınarak Yapılan Geziden 
Gözlemler. New York, Harper, ı 87 9. 

ı 6. Bassett, J ames. İran: Doğu Misyonu: Fars ve Farsi- Türkçe Dillerinde İncil 

ı 95 
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Uyar/amalannın ve Hırist(yan Edebiyatının Tasvinyle Doğu İran 
Misyonunun Kuruluşu ve Talihinin bir An/atısı, Pres byterian Board of 

Publications, Philadelphia. ı 890. 

Iran: Imamların Diyan: Seyô.hat ve lkô.metin bir An/atısı: 1 871-1885, N e w 

York. Sc ribners, ı 886. 

ı7 B atchelder. J ames, Azdaki Çokluk: Emekli Lokomot((Mühendisi James 
Batche/der 'ın Hayatı ve Seyô.hatlerinden Notlar, San Franc isco , Pacific Press 

Publish ing, ı 892. 

ı 8. Bates, J ames Hale, Yabancı Ülkelerde Seyô.hatten Notlar. New York, Burr, 

ı 887.  

1 9. B ausman. Benjami n, Sina&Ziyon ya da VaatEdilen Topraklara Yapılan Hac 
Ziyaretinin Öyküsü, Phi ladel phia, Lindsay & B lakiston. 1 8 61 . 

20. Beatty. Daniel F., Belediye Eski Başkanı Daniel F Beatty 'nin Avrupa, 
A vusturalasya. Polinezya ve Amerika yı Kapsayan Dünya ve Asya Ro tası. 
Washington, NJ . 1 890, broşür olarak basıl mıştır. 

2 1 .  Bellows. Henry Wh itney. Eski Dünya 'nın Yeni Yüzü: 1867- 68 Yıllarmda 
Avrupa "dan i:tenimler, New York , Ha rper. 1 868-69. 

22. Benjami n. Samuel Greene Wheeler, Iran ve Iran/ı/ar, Boston. Ticknor, 1 887.  

Türk ve Yunanlı .va da lman/ar; Irk/m; Toplum ve Türkiye, funanistan ve furuın 
Adalanndan Marı::aralar, New York.  Hurd & Houghton , 1 867. 
Dünyanın Cennetleri ya da Sanatoryumda Hayatın, Manzaranın ve Ikiimin 
Tasviri, New York. Appl eton. 1 880. 

23. Bennett, De Robigne Morti mer. Doğrunun Peşinde Dünya Gezisi, Dünya 
Turu Esnasında Yazılmış Mektuplar, New York, B ennett. I 882. 

24.Bi ırl ,  lsaac, İncil D(yarlarında Inci/ 'in Öngördüğü İş/er ya da Sunye Misyonu 
Tarihinden Olaylar, Presbyterian B oard of Publications, 1 872. 

25 .Bl iss, Orville Justus, Roma ve Viyana Fuarmda Hayat ve Şark 'ta Üç Ay. 
Ch icago. G riggs, 1 875.  

26. Bonsal. Stephen. Sir Charles E van Smith'in Fas Misyonu: Gerçek Hô.lıyle 
Fas, London, Al ien. 1 894. 

27 .Bottome. Margaret (Mc Dona Id) ,  Günışığı Gezisi: Şark'a Kısa bir Bakış, 
Margaret Bouome 'n Mektuplarmdan Seçme/er, New York, London, Edward 

Arnold, 1 897. 

28 . Brewer. Jos iah, Patmos ve Asya 'mn Yedi Kilisesı; Bridgeport. Conn .. Bradley 

& Peck. ı 85 I .  
1 827 Yilmda Konstantinopol 'de İkômet, New Have n,  Durrie & Peck , 1 830 . 

29 .Brewster. Frederick, Bağımsızlık Salonundan Tüm Dünyaya, Philadelphia, 

Levyty pe Co .. 1 895. 

30. B ridgman, Frede rick Arthur, Cezayir'de Kış/ar, New York, Ha rper, 1 889. 

3 1 . Brooks. James , Dünyanın A ltında, Üstünde, Etrafında Yedi Aylık Koşu, New 
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York. Appleton. ı 872 

32.Brooks . Noah . Akdeniz Gezisi: Batı Akdeniz 'de ve Doğu Akdeniz 
Kıyılarmdaki Ana Nokta/ann bir Rehberi, NY, Seri bner, ı 8 95. 

33.Brooks , Phi ll i p; ,  Gezi Mektup/an, New York, Dutton, ı 8 93. 

34.B rown, Adna, Dönüş Yolu 'nda Beyrut, İzmir, Efes, A tina, Konstantinopol 
Budapeşte, Vı'yana, Paris, İskoçya ve İngiltere: Vemıont İan Şam 'a, Boston, 

G. H. Elli s, pri nter, ı 895. 

35.Browne, Joh n Ross, A lmanya 'da bir Amerikan Ailesi, New York, Har per, 
ı 866 

Zanzibar Adası 'nda Misafirlik Notları: Bir Balina Seyrinden İzlenimle1; N e w 

York, Harper, ı 846. 

fusuf ya da bir Frank'ın Seyahati; doRuda Haçlı Se fe ri, New York . Harper, 

ı 853. 

36.Bryant. Wil l iam Cul len. Doğu 'dan Mektuplar, New York. Putnam. ı 869. 

Bir Seyvahm Mektup/an, New York, Appleto n, ı 859. 

37. Buckham. George. Bir Turistin Günlüxünden Notlar, New York. G. Housto n, 

ı 8 90. 

38.Buckley. James Monroe, Üç Kıtada Geziler: Avrupa, Asya, Afrika, New York. 
Eaton & Mains.  ı 8 94. 

39.Butler, Will iam, De\•r-i Alem, New York, Scribner. ı 884. 

40.Carnegie, And re w, Devr-i Alem Notları, (özel baskı). New York. ı 8 79. 

4ı .Carpenter, Mary Thorn. Bir Kızın Hindistan 'da Geçirdiği Kış, New York. 
Randolph, ı 892. 

Kahire ve Kudüs 'te Yazılmış Bir Doğu Defteri, New York, Randolph. ı 8 94. 

42.Carradi ne, Beverly, Filistin 'e Gezi. St. Louis. Woodward, ı 8 9 1 .  

43.Chapin, James Henry, Japonya 'dan Granada:ya: 1887-8 Yıllarında Yapılan 
Dünya Gezisinde n Gözlemler, New York, Put nam, ı 889. 

44. Child,  Theodore, Yaz Tatilleri; A vrupa 'dan Gezi Not/an, New York, Har per, 
ı88 9. 

45.Choul es .  John Overto n, Buhar/ı Yat North Star'm Seyri; M1: Vanderbile ve 
Heyetinin İngiltere, Rusya, Danimarka, Fransa, İspanya, İtalya, Malta, 
Türk(ye, Madeira Gezisinin Hikayesi, Boston. Gould & Lincoln. ı 854. 

46 .Ciaghorn. Mrs . James L.. İki Senelik Avrupa Seyahatim Sırasında Oğluma 
Yazılmış Mektuplar, Philadelphia. Henry R. Ashmead. Book & Jo b Printer. 

1 873. 

47.Ciark. Francis Edward. Yoldaş Seyyahlar: Üç Kıtadaki Seyahat Sırasında 
insanlar, Şeyler �·t' Olaylarla ilgili Edinilmiş Kişisel İzlenimler, New York. 
Chicago. Flemıng H. Revel l ,  ı 8 98 .  

Kırk Bin Millik Bir Senelik Dünya Turumuzun Resimli Kaydı, Hartford, 

Worthingto n, ı 8 94. 
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48. Ciayton, Thomas Jefferson, Avare/ik ve İzlenimlet: Biscay 'den Karadeniz 'e ve 
Etna 'dan Horn Burnu 'na, Asya, Afrika, Amerika ve Adalar'a Kısa Bir Bakış, 
Chester, Pa. ,  Press of the Delaware Co. Republican, ı8 92. 

49.Ciemens, Sam uel Langhorne, Masumlar }urt Dışında ya da Çarmıh 
Yolcusu; Buhar/ı Gemi Quaker City 'nin A vrupa ya ve Kutsal Topraklara; 
Ülkelen·n, Mil/etlen·n, Olayiann ve KeyifSefen· Macera/ann Yazanı 
Göründüğü Şekl�yle Tasviri, Hartford, American Publ ishing Co .,  ı869. 

50. Cobb, Henry Nitchie, Uzaklarda: Asya 'daki Misyon Diyarlanmızdan 
Mektuplar, New York, Woman 's Board of Foreign M issions, ı 8 93. 

5 ı .Codman, John, Kınm Savaşı 'nda birAmerikan Askeri Aracı. New York, 

Bonnell , S ilver, ı 897. 

52.Coffin, Charles Carleton, Dünya Etrafında Yeni Yolumuz, Bostan, Fields, 

Osgood, ı869. 

53.Cogswell, Parsons Brainard, Suyun Öteki Yanından Panltılar, Concord, N.H. ,  
Public Press Association, ı 8 80.  

54.Col lins, Laura G (Case), Geçmişteki Turistik Günler: Gezi Mektup/an , 
Cincinnati, Robert Cl arke, 18 99. 

55.Colton, Walter, Gemi ve Liman ya da Doğu Akdeniz Seyir Deften·nden 
Yapraklar, New York, Leavitt, Lord, ı 8 35. 

Konstantinopol ve Atina Z�yareti, New York, Leavitt, Lord, ı836. 

56.Converse Loring, Notlar: Dünya Turunda Gördüklerim, Bucyrus, Ohio, 

Forum Steam Printing House, ı882. 

57.Cooley, James E w i ng, Mısır 'daki Amerikalı, 1839 ve 1840 Yıllannda 
Petra 'da ve Kutsal Topraklarda Avarelik, New York, Appleton, ı 842. 

58.Coop, Timothy, Henry E xley, Dünya Turundan Mektuplar, Cincinnati, Ohio, 

H.C. Hall & Co., ı 882. 

59. Cox, Sam uel S ullivan, Bir Ohio/u Yurt Dışında ya da Avrupa ve Şark'ta 
Serseri/ik. New York, Putnam, ı 8 52. 

Bir Dip/omatm Türkiye 'deki Eğlence/en·, N e w York, Webster, ı 887. 

Prensierin Adalan ya da Büyükada 'nın Keyfi, New York, P utnam, 1 887. 

Şark'ta Güneş Işınlan ya da Babıali 'den Filistin Üzerinden Piramit/ere , New 

York, Putnam, ı 8 82. 

Akdeniz Kıyı Şen"di'nde, Korsika'da, Cezayir'de ve İspanya 'da Kış Güneşi 
Peşinde, New York, Appleton, ı870. 

60.Crosby, Howard, Müslüman Diyarlan, Bir Şark Gezisi An/atısı, New York, 

Carter, ı 8 5 1 .  

6 l.Curtis, Benj amin R o  bbins, Daire Etrafındaki Noktalar, Boston, Osgood, 
ı 876. 

62.Curtis, George Wil l iam, Sun'ye 'de bir Seyyah, New York. Har per, ı 8 52. 

Bir Seyyahm Nil Not/an, New York, Harper, ı85 1 .  
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63.Cuyler, Theodore Ledyard, Nil 'den Norveç 'e ve Eve Dönüş, New York, 

Ro bert Carter & Bros. ,  1 882. 

64.Dana, Charles Anderson, Şark Gezileri: Rusya, Kafkaslar ve Kudüs 
Gezilerinden Notlar, New York, Appleton. 1 8 98. 

65 .Davis , Richard Harding, Akdeniz 'in Hükümdar/an, New York, Harper, 1 894 . 
66.Davis, Wil liam Potter, Boydan Boya Deniz: Avrupa ve Şark'tan Gözlemler ve 

Tecrübeler, Tren ton, N.J ., John J .  M urphy, 1 889. 
67 .Day, Henry, Pireneler 'den Herkül Sütunlan 'na: İspanya Göz/emleri, Tarihi 

ve İnsan/an, New York, Putnam, 1883. 

Yurt Dışında bir A vukat: Neyi Nasıl Görme/i?, New York, Robert C arter, 

1 874. 

68.DeForest, John Will iam ,  ŞarkAhbaplığı ya da Sun'ye 'den Mektuplar, New 

York. Dix,  Edwards, 1856. 

69.deGoes briand, Louis, Kudüs 'teki Kutsal Mezar Kilisesi üzerine Ekte Bilg�yle 
Kutsal 1bpraklar Üzerine A ltı Ders, B urlington, Vt. ,  Free Press Association, 
1 8 83. 

70.DeHass, Frank , Kurtarılan Gömülü Şehirler; ya da, İncil Dı'yarlannda 
Keşifler, Philadelphia, Bradley, Garretson , 1 884. 

inci[ D�yarlannda Yakın Zamandaki Geziler ve Keşifler: Kişisel Gözlemlere 
Dayanılarak Çizilmiş Skeçler, New York , Phili ps & Hunt, 1 880. 

7 l . DeKay, J ames Ell sworth, 1831 ve 1832 Yıllannda BirAmerikalının Türkrye 
Tasvin·. New York , Harper, 1 833 . 

72 .DeLeon , Edwin, Hidiv 'in Mısın ya da Yeni Hükümdartarla Eski Esaret 
Hikayesi, London , Low, Marston , Searle & Rivington, 1 8 77. 

Hayatımın Üç Kıtadaki Otuz Yılı, London , W ard & Downey 1 8 90. 

73.Ditson , George Leighton, İslam Alemi ve Fransız Haçl ılan, New York, Derby 

& Jackson 185 9. 

Fransa, Mısır ve Et�yopya 'dan Bir Kuruşluk İz/enim/er, New York, M ason 

Bros. , 1 858.  

7 4.Dodge, Robert, 1847 Yılında Yapılmış Avrupa Turundan Günlük/er, İz/enim/er 
ve Eleştiriler. New York, özel baskı, 1 850. 

75.Dorr, Benj amin, Mısır. Kutsal Topraklar ve Türk�ye Gezilerinden Notlar, 
Philadelphia, Lippincott, 1 856. 

76 .Dorr. David F., Bir Zenci 'nin Devr-i Alemi, Cleveland, özel bask ı ,  Cleveland , 

1858. 

77. Dulles, John Welsh. Filistin 'de Gezinti, Philadelphia, Pres byterian Board of 

Publications , 1 881 . 

78.D urbin. John Price. Başta Mısır; Filistin, Surrye ve Anadolu Olmak Üzere 
Şark'tan Gözlemler. New York, Harper, 1 845. 

79.Dwight , Harrison Gr ay Ot is, Türk�ye 'de Hristryanlık: A merikan Kilisesinde 
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Protestan Reformunun BirAn/atısı. London. James Nisbet, ı 854. 

Hın'stiyanlığın Şark 'ta Dirilişi ya da Türk�ye 'deki Ermeniler Arasında 
Tann 'nın İşinin birAn/atısı. New York. B aker & Srcibner, ı 850. 

80.Dwight. Henry Otis, Savaş Sırasında Türklerin Hayatı . New York. Scribner, 

ı 88 1 .  

8 l . Dye. Wil l iam McEntyre. Müslüman Mısır ve Hıristiyan Et�yopyaya da Hidiv 
Emrinde, Vilayetlerde ve Sınır Ötesinde A merikan Askeri Hizmeti, New York,  

Atkin & Prout , ı 880. 

82.Eames , Jane (Anthony) . Bir Başka Koleks�yonya da ŞarUa Gördüklerim, 
Boston. Ticknor & Fields, ı 855. 

Koleksiyonun Sonu , Boston, Ticknor & Fields, ı 860. 
83. Earle Pl iny, Avrupa 'da On Üç Akıl Hastanesine Ziyaret, Phi Jadelphia, 

Dobson, ı 84 ı .  

84.Eddy. Daniel Clarke, Eddie 'nin Asya ve Afriya Seyahat/eri. Boston, Brown. 

ı 893. 

Rip Wan Winkle 'ın Yabancı Ülkelerde Gezileri, Boston, Brown, ı 88 1 .  

85. Emerson. Jesse M ilton, New }brk tan Şark 'a, Yazann Buhar/ı Gemi 
Oregon 'un Kaybı Sırasındaki Tecrübeleriyle Avrupa 'dan Filistin 'e 
Gidişi ve Mısır. İtalya, Fransa ve İngiltere Üzerinden Dönüşünde Yazılan 
Mektupla r. New York. Cassel, ı 886. 

86.English. George Bethune, Mısır Valisi Yüce MehmetA li Paşa Emriyle 
Ekselans İsmail Paşa Komutanlığında Yürütülen Dongola ve Sennar 
KeşifSefen·nin Bir An/atısı, London, J. Murray. ı 822. 

87 .Fai rbanks, Rev. Hi ram Francis. A vrupa ya ve Kutsal Topraklara bir Ziyaret, 
New York, Benziger B rothers, ı 888.  

88.Felton. Comelius Conway, A vrupa 'dan Tanıdık Mektuplar, Boston, Tickner & 

Fields. ı 865. 

89 .Field. Henry Martyn. Kutsal Tepeler Arasında, New York, Scribner. ı884. 

Berberi Kıyısı ,  NY. Scribner. ı 893. 

Mısır 'dan Japonya ya , New York, Scribner, Armstrong, ı 877. 

Killarney Gölleri 'nden Ha/iç 'e, New York. Scribner, ı 876. 

Yunan Adalan ve Savaş Sonnıs1 Türkiye . New York. Scri bner. ı 885. 
Çölde: Mısır 'da Yakın Zamanda Gerçekleşen Olayların Kısa bir Özeti, New 

York. Scribner, ı 883.  

90.Field, Maunsell Bradhurst, Hükümdar/ar, Krallar. Kraliçe/er, Prens/er, 
Cumhurbaşkan ları, Devlet Adam/an, Yazarlar ve Artistier/e İlgili Son Otuz 
Yılda Yurt İçinde ve Dışında Edinilmiş İz/enim/er. New York, Harper, ı 874. 

9l . Fisk. Pl iny. Filistin Misyoneri Peder Pliny Fisk 'in Anı l an .  Boston, Crockner 
& B rewster. ı 828. 

92.Fiske. Samuel Wheelock. Mr. Dunn Browne 'ın Yurt Dışındaki Tecrübe/eri, 
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Bo sto n, Jewe tt, 1 857. 

93. Fioyd-Jones, DeLa rıcey, 1885-86 Yıllannda lngi/terr?, Hindistan, Çin ve 
Japonya Üzerinden Yapılan Dünya Turundan Mektuplar, New York, Pub lic 

Service Pub. Co .. 1 8 8 7. 

94.Fogg. Wil i am Perry, Arabistan ya da Binbir Gece Masallan 'nın Diyarı, 
Hartford , Dustin, G ilman, 1 875. 

Binbir Gece Masallarının Diyarı Mısu; Arabistan, Iran ve Bağdat Gezileri, 
New York. Sc ribner. 1 882. 

Japonya. Çin. Hindistan ve Mısır 'dan Mektuplar, Clevel and, Oh io ,  ı 872. 

95.Forbcs. Rob ert Benııet, Kişisel Hatıralw; Boston, Li tt le, B rown, ı 878. 

96. Francis .  H arriett El izabeth (Tucke r) , Meridyen/er Arasından Tamamlanmamış 
Mektuplar, New York. DeVinnc. 1 887. 

Kuradan ve Denizden: Tarif ve Efsaneler. Gezi. Troy, New York, N i ms & 

Knight , ı 89l . 

97. Frankl in .  Sa nıud Rhoades, Birlı:şik Devletler Deniz Kuvvetlerinde Çeyrek 
Asırdan Fu:::/a Görev Yapmış Bir Tuğamiralin Anı/un, New York, London, 

Har per. 1 H 98. 

98. Freesc. JaL·oh R . . Eski Dünya. Filistin, Suriye ı·e Anadolu 'dan Mektuplarla 
Olaylar ve Tarih Tasviri. Phi ladelphia. J .B.  Lippi ncott & Co .. ı 869. 

99.Fumiss, W il liam, Deniz A şırı iz/enim/er, New York, Appleton. 1 850. 

Eski Dünya ya da Yabancı Ü/ke/enlen Manzaralar ve Şehirler. New York, 

Appleton, ı 850. 

Waragu m da Nil 'in Bii ı üsü. "iew York. Ba l..l'r & Scri bne r. ı 850. 

1 OO.Gag�·. \\ i l l ı a rıı l .l·ı ınard .  Kul.\ul Gizem Diyarlan ı•a da Kendi Topraklarmda 
inci/ Okuma� . Hartlord,  Case. Lockwood & Hrai nard, ı 87ı . 

Tarihf Filistin 'in Tasviri ya da Tanrı 'nın Kullar11ıın Evi, Bosto n. Estes & 

Lauriat. 1 R83. 

1 0 l .Ga l lo\\ a � .  Clıarll'� Betts. Dü,�mnın Çevrr?si. \ia shvi l le .  Te nn. , Publ ish i ng 

House of the 1\1 .  E. Uıurdı. South. 1 895. 

1 02.Gibson . C harles Dana. Mt.\lr Tası ·irleri, Ne " Yı ırı.. . Doub leday & Mc Ciure. 

1 899. 

1 0 3 .G il is ,  Ch;,ı rk' . 1 . . Yedi Ayda De\ '1 ·- i  Alem, Ne" York, özel dağıtım. 1 89 1 . 

1 04 .Goode l l ,  Wil l ı a ııı . Tiirk imparawrluğu 'nda Kırk Yı/ya da Konsrunrinopol 'de 
A . B. C. FM Mio. ı . .  n,·n / 'da IA./1/iam Goodell 'in Am/arı. Nt:" Yo rk. Robert 

Ca rtcr. 1 875. 

1:;.1kt ı ' ·  h·ni va da /ncı'/ '  i Açıklayan Bazı Doğu Adetleri ı e Doğu 'da Son Otuz 
Ytldal.. t ! Jı ·oj_"tm.  '\lew York. Dodd. ı 853. 

ı 05.Go rri rıgl·. 1 kııı ' H ı ı ıh.·' cl ı ı ı rdı . Mısır Obeliskleri, Ne\\> York, kendi basımı, 

1 882. 

ı 06.Gray, A lbert Zabriske. Toprak ve Hayat: Filistin 'deki Çalışmalar ve 
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Tasvir/er, New York, Randolph, ı 876. 
ı 07.Green , Lenamay, Bir Kızın Avrupa, Mısır ve Kutsal Topraklar Gezisi, 

Nashvi l le, Tenn., yazann kendisi için bas ı lm ıştır, ı 889. 

ı 08 .Greene, Franc is Vinton, 1877-1878 Yıllannda Rus Ordusu ve Türk(ye 'deki 
Askeri Operasyon/an, New York , Appleton, ı 879. 

Rusya'da Asked Hayatın Taslağı , New York, Scribner, ı 880. 

ı 09.Griffin, George Hermon , New York'tan Kudüs 'e ya da Yabancı Ülkelerde 
Gezi Not/an, New Haven, Tutt le, Morehouse & Taylor, ı 88 l .  

ı l O.Griswold, M rs. Lou ise M. (Roope), Bir Kadının Kutsal Topraklardaki Hac 
Öyküsü ya da Yun Dışında Keyifli Günler, Bayan Stephen M. Griswold 
Tarafından YazılmışA vrupa ve Doğu Gezisi Notlan, Hartford, Conn. J. B .  

Burr & Hyde , ı 8 7 l .  

ı ı ı .Groo me ,  P. L, Bir Güneylinin Üç Kıtada A vareliği, Gezi Ratasında Yaşayan 
İnsaniann Detaylı Tasvir/eri, Greensboro, N .C.,  Thomas Brothers , ı 889. 

1 1 2.Grosvenor, Edwin Augustus , Konstantinopol, Boston, Roberts ı 895. 

Konstantinopol Hipodromu ve Hala Var Olan Anıt ları, London, Joseph 

Causton , ı 889. 

ı ı 3.Hai ght, Mrs. Sarah Rogers, New York/u bir Kadının Eski Dünyadan 
Yazdıklan, New York , Har per, ı 839. 

Okyanusun Ötesinde ya da New York/u bir Kadının Birçok Ülkeden 
İzlenimlen·. New York, Pa ine & Burgess, ı 846 . 

ı ı 4.Ha le, Edward Everett, Mısır ve Sun'ye Üzerinden Bir A ilenin Göç Hikayesi, 
Boston, Lothrop, ı 882. 

ı ı 5 .  Hall ,  Adelaide Susan, A vrupa 'da İki Seyyah, Chicago. Stanton, ı 898. 
Yurt Dışında İki Kadın: Fas'ın Yan Medeni İnsan/an, İta(ya ve Fransa 'nın 
Köylü/en·, İspanya, Yunanistan ve Diğer Ülkelerdeki Eğitimli Sınfflar 
Arasında Gördükleri ve Yaşamları, Chicago ve Phi ladel ph ia, Monarch Book 

Co., ı 897. 

1 1 6.Hamli n, Cyrus , Türkler Arasında, New York, Robert Carter, ı 878. 

Hayatım, Boston ve Chicago, Congregational S. S .  ve Pub .  Soc., ı 893. 

ı ı 7.Harman , Henry Martyn. 1869-70 Yıllan Arasında Mısır ve Kutsal 
Topraklara Yapılan Gezi, Philadelphia,  L ippincott, ı 873. 

1 1 8 . Harr iman , Walter, Doğu 'da Geziler ve Gözlemler ve Avrupa Ülkelerinde 
A cele Göç. Boston, Lee & Shepard, ı 88 3. 

1 1 9.Harris , Miriam ( Co les) , İspanya 'nın bir Köşesi, B os ton ve New York, 
Houghton, M iffl in, ı 898. 

ı zo.Harrison, Carter Henry, Güneşte Yanşya da Chicago 'dan Başlayan On A ltı 
Aylık Dünya Turu, New York, Putnam, ı 889. 

ı z ı .Hawes, Joe l ,  İzlenimlerle Doğu 'nun Dini, Hartford , Be lknap & Hamers !ey, 

ı 845. 
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1 22.Hawks, Franc is Lister, MısırAnıtlan ya da Mısır: İncil'in Tanığı, New York , 

Putnam, 1 850. 

1 23.Heffner, George H., Genç Gezginya da Eski Dünya yı İlk Kez Gören Genç 
Amerikalıların İhtiyaçlanna Göre Yapılan İngiltere, Fransa, Belçika, 
Hollanda, Almanya ve Ren, İsviçre, İtalya ve Mısır Gezisinin An/atısı, 
Orefie ld, Penn. ,  A. S. Heffner, 1 876. 

1 24.He ndr ix, Euge ne Russel l ,  Devr-i Alem, Nashvil le, Tenn. ,  A. H. Redford, 

1 878.  

1 25.Henshaw, Joshua S idney, Devr-i Alem: Amiral George C. Read Kamutasında 
Doğu Hindistan Filosu Seyrinin Birleşik Devletler Subayı Tarafindan Kaleme 
Alınmış Bir An/atısı, New York, Francis, 1 840. 

1 26.Hepworth. George Hughes, A t  Sırtında Ermenistan, New York, Dutton, 

1 898. 

1 27.Holyoke, Maria Bal lard, Eski Dünya Diyarianndan A /tm Değerinde 
Hatıralar ya da Avrupa, Mısır, Filistin ve Yunanistan 'da Gördüklerim, 
New York, Chrales H .  Herr, 1 893. 

1 28.Hoppin, Augustus, Ni/ Üzerinde, B oston, Osgood , 1 874. 
1 29.Hoppin, J ames Mason, Bir ilahiyat Öğrencisinin Notlan, New York, 

London, Appleton, 1 854. 
1 30.Homaday, Wil l iam Temple, Ormanda İki Yıl: BirAvcı ve Doğabilimcinin 

Hindistan, Seylon, Malaya ve Borneo Adası 'ndaki Tecrübe/en·, New York , 

Scribner. 1 885. 

1 3 1 .Homer, Gustavus R. B., Akdeniz 'de, Portekiz, İspanya ve Diğer Ülkelerde 
Tıbbi ve Topoğrafik Gözlemler, Phi lade lphia,  Has we ll,  Barri ngton & Haswel l ,  

1 839. 

1 32. Hott, James W., Eski Dünya 'da Gezilerya da Avrupa, Filistin ve Mısır, 
Dayton, Ohio, United Brethren Pub . Co., 1 888. 

1 33.Howe, Fisher, Doğuda Kutsal Manzaralar (Yunanistan, Türkiye ve 
Filistin 'deki Gezilerden Notlar' dan), New York , Dodd, 1 854. 

1 34.Hubbell, Nathan, İngiltere, İskoçya, İrlanda, Fransa, Belçika, A lmanya, 
Hollanda, İsviçre, İtalya, Yunanistan, Türkiye, Filistin ve Mısır'ı da İçeren 
Kudüs Gezim, New York, Hunt & Easton, 1 890. 

1 35.Hurst, Jchn Fletcher, Hintli/er: Hindistan ve Seylon, Ülkeler ve İnsanlan, 
New York , Harper, 1 89 1 .  

1 36.Hutton, Laurence, Kudüs 'ün Edebi Dönüm Nokta/an, New York, Harper, 

1 895.  

1 37.1reland, John B.,  Wall Street 'ten Kaşmir'e. 1851- 1856 Yıllan Arasında 
Dannemora Demir Madenleri, Yedi Kilise, Truva Ovalan, Pa/mira, Kudüs, 
Petra, Seringapatam, Surat Gezilen"ni İçeren Asya, 
Afrika ve A vrupa 'da Beş Yıl Boyunca Yazılmış Günlük, New York, Rollo, 
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1 859. 
1 38.1srael. John. ve Henry Lundt, Birleşik Devletler Gemisi Delaware 74 'ün 

1833 ve 1834 Yıllannda Akdeniz Seyn·. Mahon, Minorca, Widow Serra & 

Son. 1 835 . 

1 39.Jessup. Henry Harris, Suriye 'de Ev Hayatı , N ew York , Dodd & Mead, 1 874. 

Çocuklar için de Bir Bölüm/e, Arap Kadınları. N ew York. Dodd & Mead, 

1 873. 

1 40.Jones, G eorge. Kutsa/ Jbpraklarla İlgili Doğruyu ve Yaniışı Birbirinden 
Ayırma Amaqvla. Birleşik Devletler Gemisi De laware 'in Kahire. Kudüs, Şam 
ve Baalbek Gezileri Swasmdu Yazılmış İz/enim/er, New York. Van Nostrand & 

Dwight. 1 8]6. 

Brandywine ve Constitution F1rkateynlen'nden Akdeniz K�yılanndan Yazılan 
Mektuplur/u İnsanlaı; Gelenekler. Manzara Tasvirleri ve Harb�ve Hayatı. 
Ne" H aven. Hove. 1 829. 

14 I .Kea ı i ng, Joh n M�:Leod. General Grant 'le Do,r..,"ru 'da. Ph iladd ph ia.  

Lipp i ncott, J l-(/9.  
1 42.Kendal l .  Wil liam E. , 185'J ve 1860 Yillannda Avrupa 'dan 1•e Doğu 'dan 

Ya:::ılan Mektuplar, New York. Whitehor ne, 1 860. 

1 43.Kend ig.  John .-\ . J . .  Avrupa. L':::ak Doğu ve Yol Üzerindeki Başka Ülkelerde 
Gezilerrien İ::lı:nimler. Ch icago. The Chicago Lcgal News Co . .  1 882. 

1 44.Kerr. Roberı Pollok, Kutsal işığın Diyarı: İnul Topraklarmda Seyahatin 
Kitabı .  R ichmond, Va .. Pre .. hyterian Comm. o f  Publishing. 1 89 1 .  

1 45 . K i ng .  Ed" ard Smith.  Fmmull ve Sessiz Avrupa 'nm Portresi: BirAmen·kan 
Gazeteösinin Yirmi Yillik Tecrübe/en·. Springfield. Mass . .  N ichols. 1 885. 

1 46. Knox. Thomas Wall ace. Bahşiş, ya da Doğu 'da Hayat ve Macera/ar, 
Ha rtford. Worthington. 1 875.  

Dünya Turu Cep Rehberı·. Dünya Gezginleri için Cep Rehberı·, N ew York, 

Dill ingham. 1 883 .  

Avrupa İçin Cep Rehberi. Kıta, İngiliz Ada/an, Kuzey Afn'ka, Mısır ve Kutsal 
Topraklar 'ı Gezmek İsteyenler İçin Pratik bir Cep Rehberı·. New York, 

Dil l ingham. 1 882 . 

1 47.Lane. Mrs. L. C .. Gezi Mektupları. San Fra ncisco. Cal i f .. Bancroft ,  1 886. 

1 48.Lansing. Rev. Gu lian. M1sır 'm Prens/eri: Nil Vadisinde Misyon 
Mücadelesinin bir An/atısı, New York, Robert C arter & Bros . . ı 865. 

1 49. Lauri e. Thomas. Geri Dönen bir Misyoner Tarafından Yazılan Kadın ve 
İran 'daki Kurtarıcısı,  B oston, Gould & Lincoln. 1 863. 

1 50.Lawren�:e. Rosewell 8 ig elow. 1892 Yılının Şubat ve Haziran Aylan 
Ara." 11du .\ ledford Merc:ury :ve Mıs1r 'dan ve Kutsu/ Tbpraklar 'dan Yazılmış 
Mektup/ur. Roston. 1 .  \lt. Barrows & Co . .  ı 892. 

1 5 1 .  Lee�: h. H a m  I l a  re\\ ood. D1� 1gusal bir Gezginin Yunanistan, Türkiye, Mısır. 
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Nubiya ve Kutsal Topraklar'dan Yazdığı Mektuplar. New York, Appleton. 
1 869. 

1 52.Leland, Lilian. Bir Başma Seyôhat. Bir Kadının Dünya Turu, New York, 

American News Co. , 1 890. 

1 53.Lent. Will iam Bement, Körüklü At Arabası, Eyer ve Tahtırevan Üstünde 
Kutsal Topraklar, New York. Bonnell ,  Silver & Co, 1 899. 

1 54.Lester. Charles Edwards, Bostonlu bir Centi/menin Oradaki Arkadaşına 
Asya'dan Yazdığı Mektuplar, New York, Goodri ch. 18 1 9 . 

1 55.L ittle, Anna P. " 'Mrs.  Amos R .  Little. , Bizim Gözümü::den Dünya, Boston, 

Cupples. 1 887.  

1 56.Lombard, Lou is ,  Bir Seyyahın Gözlemleri. New York, Loui s  Lombard. 1 894. 

1 5 7. Loring, Wi l l iam Wing. Mısır 'da Güney/i bir Asker. New York. Dodd . Mead. 

1884. 

1 58 .Lynch. Jeremiah. Mısır i::lenimleri , New Yorı.. . Scribner & We lford , 1 890. 

1 59.L� nch. Wil l iam Fran cb. Ün/ün Nehri 'ne ve Lut Gölü 'ne Amerikan Keş�( 
Seferi, Phi lade lph ia,  Lee & Bl anchard 1 849. 
Ürdün Nehri'ne ve Lut Gôlü'1ıe Yapılan Amerikan Keşif S efen 'nin Resmi 
Raporu. Bal ti more. Murphy. 1 852. 

1 60. Mahie. Henr� Cia� . Ayclmlrk Asya 'da. Boston. Corthel l ,  HN I .  
1 6 I . McCullt:ster. Sul l i \ an Holman, Tarihi Topraklan/u ve Başkentletrle 

Seyôhatlerrien Sonraki i:::lenimler, Boston, Lothrop. 1 883. 

Bir Amerikalının Gözlermden B abi 1 ve Ninova, Boston. Un i versa list 
Pub l ishing House , 1 892. 

Eski ve Yeni Yollarrtan Dünya Turu,  Boston, U niversal is t  Pub l ishing House, 

1 890. 

l 62. M cCmrnid;.  R ıdıaru l'uıııı ingham, St. Paul'den AyasoJYayaya da 
Avrupa 'dun i=lı!mmler. New York. Sheldon, 1 860. 

Sivastopo/'dan Önce Kamp z,),areti. New York, Appleton . 1 855. 
1 63.Maı:Gah an .  Januarius Aloysius, Ceyhun 'da Seferberlik ve Hive 'nin Düşüşü. 

New York. l l arper. 1 874. 
Bulgamtun ilaki Türk Zulmü. Dai(v News Ö:::el Muhabirinin Mektup/an, 
London. B raubur� . Agnew & Co., 1 876. 

1 6-l .McGarvey, John W i l l i am. inci/ Toprakları. Mısır; Suriye, Anadolu ve 
rununistan 'dan Mektuplur/u Filistin 'in Coğrafi ve Topoğrafik Tasviri. 
Ph i lade lphia ve London, L i ppincott, 1 88 1 .  

1 65 .M ac·Gavod .. .  R and al Wil l i a m, Yurt Dışında bir Tenm•sseeli ya da Avmpa, 
Afrıku ı·e ,..ı- ı-u dc111 .\lekttq>lıır, New York, RL·J f idu.  1 854. 

1 66.MacKeıızı.:.  Alexander, Yurt Dışındaki Bir Takım Şeyler. B os ton, Loıhrop, 

1 887. 

1 67.Mackin, Sarah Maria Aloisa (Britton) Spottiswood, İki Kıtada Sosyetik bir 
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Kadın , New York ve London , Transat lant ic ,  1 896. 

1 68 .McLennan, Wil l iam Etr idge , Onun izinde: Doğumundan Göğe Yükselişine 
Kadar Hz. İsa 'nın Hayatını Belirlemeye Yönelik Kutsal Topraklarda bir 
Gezinin Not/an, New York , Eat on & M ains, 1 896. 

1 69.March, Daniel M., Büyülü Topraklarda Gün Işığı, B oston, Congregational 

Sunday School ve Pub l icati on Society, 189 1 .  

1 70.Marvin,  Enoch Mather, Batıdan Doğuya. Yazann Son Misyonerlik Dünya 
Turunda Kafirlerin Topraklanndaki izlenimleri, St. Louis, Bryan, Brand & 

Co., 1 877. 

1 7 1 .Massett, Stephen C . ,  Kayıp Gitmek ya da Pipesville 'den Jeems Pipes'ın 
Gördükleri ve Yaptık/an, New York, Carletoo, 1 863. 

1 72.Mendenhal l .  James Will iam ,  Filistin 'den Yankılar, Cinc innat i ,  Walden & 

Stowe. 1 883. 

1 73.Meredith .  Robert, Altmış Dolarla Devr-i Alem, Chicago, Laird & Lee, 1 895. 

1 74.Meriwether. Lee , Akdeniz Kıyılannda, New York, Scribner, 1 892. 

Bir Avaren in Gezisi: Günde Elli Kuruş/aA vrupa, New York, Har per, 1 887.  

1 75.Merri l l .  Sel  ah.  Ürdün 'ün Doğusu: 1875- 1877 Yıllannda Moab, Gilead ve 
Basan Topraklannda Seyahat ve Gözlemler, New York, Scribner, 1 8 8 1 .  

1 76.Miles, Nelson Appleton, Askeri Avrupa: Kişisel Gözlem ve Tecrübeler, New 

York, Doub leday & McC lure, 1 898. 

1 77.Mil lard. D av id ,  Mısır, Petra ve Kutsal Topraklarda Seyahat Günlüğü, 
R ochester, New York, Shepard, 1 843. 

1 78.Mil ler, Mrs. D. L., Eski Dünyadan Gençlere Mektuplar: Gezi Not/an, M ount 
M ocr is ,  l l l .  Brethren 's Pub. Co., 1 894. 

1 79.Moer le in ,  George, Bir Dünya Gezisi, C incinnati, Burgheim, 1 886. 

1 80.Montgomery, James Egl inton, Amiralimizin Bayrağı Yun Dışında. 1867-68 
Yıllarında A vrupa Donanması Komutanı Amirat D. G Farragut'ın Seyn·, New 

York, Putnam, 1 869. 

1 8 1 .Moore, Joseph, Jr., Avrupa 'nın Ücra Köşe/en· ve Yakın Doğu. Yakın 
Zamanda Yapılmış bir Gezinin Anlatısı,  Ph iladelphia, Lippincott, 1 880. 

Kraliçenin İmparatorluğu ya da Ind ve İncisi, Ph i ladelphia, Lippincott, 1 886. 

1 82 .Morris, Caspar, Dr: Caspar Morns 'in Gezi Mektup/an , Philadelphia, özel 

dağıtım, 1 896. 

1 83 .  Morris,  Charles, Amerikan Donanmasından Tuğamiral Charles Morris'in 
Otob(yografisi, 8 Cl'it on ,  Wil l iams , 1 880. 

1 84.Morris ,  Edward Joy, Türkiye, Yunanistan, Mısır, Petra ve Kutsal Topraklarda 
bir Turun Not/an: A tina, Sparta, De/fi, Kahire, Thebai, Sina Dağı, 
Ph ilade lphia, Carey & Hart , 1 842. 

1 85.Mott. Valentine, 1834-41 Yıllan Arasında A vrupa ve Doğuda Seyahat/er, 
New York, Har per, 1 842. 
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1 86.Mutchmore, Samuel Alexander, Moğol, Moğollular, Mikado ve Misyoner: 
Denemeler, New York , Ward & Drummond, 1 89 1 .  

Yafet, Sam v e  Ham 'a Z(yaret. Ne w York, Carter, 1 889. 

18ZMyers, Philip Van Ness. Kayıp imparatorluk/ann Kalıntılan: Hindistan ve 
Pa/mira, Ninova, Babil ve Persepolis Harabelerinin Eskizi, New York, 

Har per, 1 875. 

1 88.N e w man, J ohn Ph ilip, "Dan 'dan Beerşeba :ya " ya da Şimdi Göründüğü 
Şekl(yle Vaat Edilen Topraklar. Sınıriann Tasvin', Topoğrafya, Tanm A lan/an, 
Antik Kentler ve Harika Topraklann Bugünkü Sakinleri, New York, Har per, 

1 864. 

Babil ve Ninova 'nın Tahtlan ve Saray/an, Bir Kıyıdan Öbürüne; A t  Sırtında 
Binlerce Mil, New York , Harper, 1 876. 

1 89.Ninde, Mary Louise , İkimiz, Yalnız, Avrupa 'da, Chicago, Jansen , McCiurg, 
1 886. 

l 90.Noah , Mordecai M anue l ,  İngiltere, Fransa, İspanya ve Berberi Ülkelerinde 
Seyahat 1813-14 ve 15, New York, K irk & Mercein, 1 8 1 9. 

1 9 l .Noyes, James 0. , Romanya: Hın'st(yan 'ın ve Türk 'ün Sınır Ülkesi, Doğu 
Avrupa ve Batı Asya 'da Seyahat/er, New York, Rudd & Carleton , 1 858. 

192.0ber, Frederick Alb ion , Kuzey Afrika 'da Nakavt Kulübü, Boston, Lee & 

Shepard , 1 890. 

1 93.01in, Stephen, Yunanistan ve Ha/iç, New York, Derby, 1 854. 

Stephen Ol in 'in Hayatı ve Mektup/an . .. Wesleyan Üniversitesi 'nin Merhum 
Rektörü, N e w York, Har per, 1 853. 

Mısır, Petra ve Kutsal Topraklarda Seyahat/er, New York, H arper, 1 843. 

1 94.0sborn, Henry Stafford, Filistin, Geçmiş ve Bugün. İncille İlgili Notlar; 
Edebi ve Bilimsel Bildin'ler, Ph i lade lph ia, Ch alien, 1 859. 

1 95.Packard, J. F., Grant 'in Dünya Turu; İngilte1e, İrlanda, İskoçya 
Seyahatlerinde Yaşananlar, Philade lphia,  Flint, 1 879. 

1 96. Paddock, Judah, Güney Berberi Kıyılarında Oswego Gemisinin Enkazının 
An/atısı; Kapıanın ve Personelin Araplar Arasında Esaret A ltındayken 
Yaşadığı Acılar; Ülke, Yerliler ve Sahil in Kendine Has Tehlikeleri, New York, 

Col l ins  & Seymour, 1 8 1 8 .  

1 97. Paddock, Wilbur Fisk , furt Dışında Gözler ve Kulaklar ya da bir Papazın 
Kilise Okulu Öğrencileri İçin Gördük/en· Ve Duyduk/an, Ph ilade lphia,  

Wil l iam B. Evans & Co., 1 873. 
198.Paine, C aroline, Çadır ve Harem: Bir Şark Seyahatinin Not/an, New York, 

App leton , 1 8 59. 
1 99.Pa lmer, Lucia A .  (Chapman) "Mrs. H. R. Pa lmer," Şark Günlen·, New York, 

Baker & Taylor, 1 897. 

ZOO.Parma lee, Mos es Payson, Cennet Bahçesinin Nehirleri Kıyısında Ev ve İş, 

207 



19. Yüzyi/da Yayrm/anan Amerikan Seyfihamame/eri 

Philadelphia, American Sunday School Union, 1 888.  

Ağrı Dağı 'ndan Hayat Manzara/an. B oston, Sabbath School Soc iety, ı 868 . 

20 ı .Pars ons , Levi , Filistin Misyoneri Merhum, Muhterem Pe der Levi Parsons 'ın 

Anılan, Pou ltney. Vt. Sm ith & Shute, ı 8 24. 

2 0 2.Patterson. Samuel, Rhode Isiand/ı Samul Patterson 'ın Dünyanın Birçok 
Yen'ne Seyirlerinde Yaşadığı Acıları. Yoklukları ve Gelenek Görenek/eriyle 
Sandwich ve Fejee Adası Insanlannın An/atı/arı, Providence, ı 825. 

203.Patton. Robert, İncil Topraklanya da Roben Patton ve Kızlarının Avnıpa, 
M ıs u; Filistin ve Suriye Gezileri, n.p.,  n.d.,  ı 880. 

204.Pa xton. J dı n  D., Filistin 'den 1836, 7, ve 8 Yıllannda Orada lkamet Ederken 
Yazılmış Mektuplar. London, C. Tilt, ı 839. 

205.Penfie ld , Frederic Courtland, Günümü: Mısır 'ı , New York, Ce ntury, ı 899. 

206.Perkins, Jusıin. Iran 'da Nestoryan Hınst�yanlan Arasında Sekiz Yıl İkarnet 
ve Müslümanlur Hakkında Notlar. New York, Dodd, ı 843. 

207 .Perry. Amos. Kanaca ve Tunus, Iki Bölümde Geçmiş ve Gelecek, 
Providence. R .l .  Providence Press Company, ı 869. 

Tunus Krallı�ınm Do� Kıyılarında Resmi Tur: Ülkenin Coğrafyası, Tarihi ve 
Insanlarm Gdenek Gôreneklen·, Provide nce, R .l .  Prov idence Press Company, 

ı 89 1 .  

208 .Peters , John Punnett, Nippur ya da Fırat Nehn" 'nde Keşifler ve Macera/ar; 
1888-90 Yıllan Arasında Pennsylvania Üniversitesi 'nin Babi/ 'e Yaptığı Keşif 
Sefen"nin A1ılatısı . Ne\\ York. London, Putnam. 1 897. 

209.Phdps. Syh an u� Dryden .  Avnıpa ve Mısır 'u bir Bakış ve Kutsal Topraklar. , 
Ne " H aven. Ch at field. 1 872.  

Inci/ 7i>praklurr 'ndu Ge:::i ve Dinlence; furt Dı:;mda Başka Seyahat/er; 
Dünyunm Dr"irı Brr Yanında Verilen Vaazler. NY. Ward & Drummond. 1 8 87 . 

2ı O.Porter, David ,  Konstantinopol ve Çevresi. Türklerin. Ermeni/erin, 
Yahudilerin, ve Rumiann Gelenek ve Göreneklerini, Genel Durom/arını 
Anlatan hir Amerikalr Tarafindan Yazilan bir Dizi Mektup, New York, Harper, 

1 835. 

2 1  I .Post, HtW\ .-\. V .. 1 H27-8 rtllarmda Konstuntinopol ve funanistan 'a Gezi, 
New York S k i ghı  & Rob in�on. 1 830. 

2 1 2 .Pot ıer, Henry Codnı<Jn, Do.ı.ru. '1ıun Kapılan: Mısır ve Suriye 'de bir Kış, New 

York . Dutton, ı 877. 
2 1 3.Prinll'. Edward Dorr Griffin.  Devr-İ Alem: Birçok Ülke ve Denizde Seyahat 

Tasvir/ai. '\ cw York, Har per. 1 8 7 2  

21 4.Prime. S<ınıut'l l renaeus , İncil'de Doğu Akdeniz ya da Amerikan Inci/ 
Topluluğu Vek/11 / 'upu: C. N. Righter 'ın Hayatı de Mektup/an, New York , 

Sh e Id on. 1 8  59. 

A vrupa ve Do?,u 'da Seyahat/er: Ingiltere, lskoçya, Galler, Fransa, Belçika, 
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Hollanda, A lmanya. Avusturya, İtalya, funanistan, Türkiye, Suriye, Filistin ve 
Mısır 'da bir Yıl. New York, Harper, ı 855.  

2 ı 5 .Prime. Wil l iam Cowper, Mısır ve Nubiya 'da Tekne Yaşamı, New York, 

Harper. ı 857. 

Kutsal Topraklar 'da Çadır Yaşamı, New York, Har per. ı 857.  
2 ı 6.Randal l .  David Au sti n, Mısır; Sina ve Kutsal Topraklar 'da Tann 'mn 

E/yazısı: Batı 'nın Büyük Vadisinden Doğu 'nun Kutsal Yerlerine Seyahatin 
Kaydı . N ew York . Sheldon. ı 862. 

2ı 7 .Rapelje, George. Amerika. Avrupa, Asya ve Afrika 'da Farklı Zamanlatda 
Yapılmış Seyahat/er, Seyirler ve Gezilerin An/atısı , New York. yazarın kendi 

bask ı sı .  1 834. 
2 ı 8. Raum. George Edward. Bir Dünya Turu. İki Yıllık Avare/ik Sırasında A vrupa, 

Afrika, Asya ve Amerika 'da Görülen En İlginç Manzara/ann Kısa Bir Tasviri, 
New York , Gott sb erger. ı 886. 

2ı 9. Reeve, Char les McCormick. Nasıl Gittik ve Neler Gördük? Mısır; Suriye ve 
Ege Adaları 'nda İvedi Bir Tur, New York, Putnam . ı 89 1 .  

2 20.Revere, Jospeh Warren, Tekne ve Eyer: Kırk Yıllık Bahriye Geçmişiine Bakış. 
Boston. Osgood. ı 872. 

22 l . R ichardson . D. N .. Ehatorun Çe vresinde. Uzak Ülkelerden Eve Mektuplar, 
Chicago. McCiurg. 1 8 8R. 

222.Ricketts, Clemuel Gret:n. 1841-42 Yıllarında Yapılan Konstantinopol 
Gezisini de Kapsayan A vrupa. Mısır ve Kutsal Topraklar Seyahat Not/an, 
Philadelphia, Sherman, ı 844. 

2 23. Ridgaway. H enry B ascom, Tann 'mn Toprakları: Kızıldeniz 'den Hama, Sina, 
Petra ve Filistin Ge:isinin An/atısı, New York. Netson & Phi li ps, ı 876. 

2 24. R iley. Jamt:s. Ağustos 1815�e Batı Afrika Sahilinde Enkaza Çıkan Amerikan 
Briki Commerce "ün Kaybı. Tımbuktu 'nun Tasviri. O Zamana Kadar 
Keşfedilmemiş Büyük Wassanah Şehri. London, M urray. ı 8 ı 7 .  
Ri tey 'nin Anlatısının Devamı: Kaptan James Ri  tey 'nin Gemi Enkazından ve 
Arap Çöllerinde Yaşadığı Esaret ve A cı/ann, Anavaranına Dönüşünden 
Ölümünl.' Dek Hayatı. Çoğunlukla Ölümünden Sonra Oğluna Bıraktığı 
Günlük ı·e f'ı·füsı·eddelerden Derlenmiştir, Co lumbus, Brew st er, ı 85 l .  

225.Robi nson. Edw a rd.  Filistin 'de ve Çevresindeki Bölgelerde İncil 'le İlgili 
Araştırma/Gl: 1838 Yılında Seyahatler Sırasında Tutulan Günlük, Boston, 

Crocker & Brewster. ı 84 1 .  

Filistin ve Çevresindeki Bölgelerde Daha Sonraki Araştırmala1: 1852 
Yılındaki Sncihatte Tutulan Günlük, Boston, Crocker & B rewst er, ı 8 56. 

226.Ruschenbt:rgt:r. W i l liam Samuel Waithman, Muskat ve Siyam 'a Sefaret 
Erkan�vla Ge:: i de Dahil Olmak Üzere bir Dünya Turu ,  Philadelphia, Carey, 

Lea & B la nch ard. ı 838. 
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227.Russell, Robert Howard, Doğu 'nun Ucu,  New York, Scribner, ı 896. 

228 . Samue ls, Samuel, Üst Güveneden Kamaraya, New York, Har per. ı 887. 

229.Schaff. Ph i l lip, İncil Topraklannda: Mısır; Çöl ve Filistin 'den Gezi Not/an, 
New York, American Tract Soc iety, ı 878. 

230. Schauffler, William Go tti i eb, Do ğu' da Kırk Yıl Misyonerlik Yapan William 
Gottlieb Schauffler'ın Otobiyografisi, New York, Randolph, ı 887. 

23ı .Sch ne i der, Eliza Cheney (Abbott), E. C. A.  Schneider Hanım 'ın 
Anadolu 'dan Yazdığı Mektuplar; Kafirlerle İlgili izienimler ve Onlara Karşı 
Sorumluluklanmızı İçeren Bir Makale, Chambersburg, Pa., German 

Reforme d Church, ı 846. 

232 .Schroeder, Francis,  Seyahat Tasvirleri ve Akdeniz K�yı/an, New York, 

Harper, ı 846. 

233.Scol lard, Clinton, Güneşli Kıyı/arda, New York. Webster, ı 8 93 .  

Yaz Semalan A ltında, N e w York, Webster, ı 892. 

234 .Sessions, Francis Charles, Doğu Akdeniz 'in Batısında, N ew York, W ele h. 

Fracker, ı 890. 

235.Seward, William Henry, William H. Sewarri 'ın Dünyanın Etrafında Gezilen·. 
New York, Appleton, ı 893. 

236. Shippen, Edward, Denizde Otuz Yıl. Bir Denizcinin Hayat Hikayesi, 
Philadelphia, Lippincott. ı 879. 

23 7.Shoemaker, Michael Myers, Güneş Ülkesine Doğru, Cincinnati, Clarke, 
ı 893. 

Hazar Denizi 'nin Doğusu; Çar'ın Mühürlü Topraktan, Cincinnati , Clarke, 

ı 895. 

238.Smith, Eli ,  Papaz E. Smith ve H. G Dwight 'ın Ermenistan 'daki 
Araştırma/an: Urm(ye ve Salmas 'taki Nestoryen ve Ketdan i Hırist(yanlannı 
Z(yareti de İçeren Anadolu 'dan Gürcistan ve İran 'a bir Seyahat, Boston, 

Crocker & Brewster, ı 833. 

239.Smith. J. J .. Doğu 'nun Harikaianya da A vrupa, Mısır ve Kutsal Topraklar 
Gezisi, New York, Goodenough, ı 873 . 

240.Smith. lerome Van Crowninshie ld.  Mısır'a Hac Ziyareti, Nil 'de Keşifler; 
İnsaniann Tutum/an, Gelenekleri ve Kurumlanyla İlgili Gözlemler ve Eski 
Eserlerin, Kalınıı/ann Şimdiki Hali . .. .  B osıon, Gould & Lincoln. ı 852. 

24ı .Smith, W illiam Andrew, Garp 'tan Şark 'a: Avrupa, Mısır. Kutsal Topraklar; 
Anadolu ve Yunanistan 'da Dokuz Aylık bir Gezinin Kayıt/an, Pittsburgh, Pa., 

United Presbyterian B oard of Publ ications. ı 897 . 

242.Southgate, Horatio, Ermenistan, Kürdistan, İran ve Mezopotamya 'da Tur. 
Giriş ve O Ülke/errieki Müslümanlık ve Hırist(yanlık Hakkında Bazı 
Gözlemler, New York, Appleton, ı 840. 

Mezopotamya 'daki Sur(ye (Jakobit) Kilisesinin Tasviri, Türk(ye 'deki 
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Hınstiyanlığın Son Durumu, Doğu 'daki Kiliselen·n Karakteri; Geleceği 
Üzerine Notlar ve Fikirler, New York, Appleton, 1 844. 

243.Southworth, Al van S. ,  Afrika 'da Dörl Bin Millik Seyahat: Nil 'de, Sudan 'dan 
Orta Afrika Hudutianna Gezinin Kişisel bir An/atısı, Köle Ticaretinin bir 
İnce/emesi ve Nil 'in Kaynak Sorunlannın Tartışması, New York, B aker, Pratt, 

1 875. 

244.S penc er, Jess e Ames, Doğu: Mısır ve Kutsal Topraklar 'da Seyahatin bir 
Tasvin·. New York, Putnam, 1 850. 

Mısır ve Kutsal Topraklar, New York, B ames, 1 854. 

245.Stephens, Joh n  L loyd, Mısır, Pet ra ve Kutsal Topraklar'da bir Amerikalının 
Yaşadık/an, N ew York, Harper, 1 837. 

Yunanistan, Türk(ye, Rusya ve Polonya Seyahatlerinde Yaşananlar. New 

York, Har per, 1 838 .  

246.Stevens, Th omas, Bisiklet/e Dünya Turu, N ew York, Scribner, 1 88 7- ,8.  

247.Stoddard, Charles Warren, Süveyş 'ten San Marco ya Hilal A ltında Seyir, 
Chicago ve New York, Rand, McNal ly, 1 898. 

Maşaallah.' Mısır'a Kaçış, New York, Appleton, 1 8 8 1 .  

248. Stoddard, J ohn Lawson, Mısır, Chicago, B elford, M idd lebr ook & Co., 1 897. 

249.Straiton, Mrs. M . ,  Yurt Dışında İki Sersen' Kadın, Neredeyse bir Yıl Süren 
Hindistan, Anadolu, Mısır, Kutsal Topraklar, Türk(ye, Yunanistan, İtalya, 
A vusturya, İsviçre, Fransa, İngiltere, İrlanda Gezisi Sırasında Yazılmış 
Mektuplar, New York, Evening J oumal Press,  1 88 1 .  

250.Sweeney, Zachary Taylor, On Bayrak Altında. Tan'hi Hac, Cincinnati, 

Standard, 1 888. 

25 1 .Sweetser, Delight, Dünya Etrafında Tek Yön , lndianapolis, B owen-Merrill  
1 899. 

252.Swift, John Frank lin, Erika ya Gidiş, İspanya ve Doğu Seyahatlerinin 
Tasviri, New York ve San Francisco, A. Roman & C o.,  1 868. 

253 .Tad lock, Clara M oyse, Bohem Günler: Bir Dünya Turunun An/atısı , N ew ·, 

York, Alden, 1 889. 

254.Talmage, Thomas DeW itt, Dünya Kuşatması. Bugünkü Haliyle Dünya. Yan 
Medeni ve Kültürlü Insanlardan Manzaralar ve On/ann Arasında Yaşanan 
Tecrübeler. Papaz T. Dewitt Tarafından Kaleme Alınmış . . . , N ew Haven, 

Conn., Butler & Agler, 1 896. 

Piramitlerden Akropolis 'e: İncil Gözlüklen'nden Görülen Kutsal Yerler. 
Phi ladel phia, Historical Publishing Co.,  1 892. 

Ta image Filistin 'de: Papaz T. Dewitt Talmage 'ın Yakın Zamanda 
Kutsal Topraklar 'a Yaptığı Ünlü Hac Gezisinde Gördük/en'ni ve 
Öğrendik/en'ni Detaylar�yla Anlatan Vaazlan. New York, W.D. R owland, 

1 890. 
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255.Taylor, Bayard , 1874 Yılınca Mısır ve İzlanda. Fyoom 'a KeşifGezisinden 
Notlar, New York, Putnam, 1 874. 

Orta Afrika ya Seyahat ya da Mısır 'dan Beyaz Nil 'deki Zenci Kraliıkiarına 
Kadar Hayat ve Manzara/ar, New York, Putnam, 1 856. 

Müslüman Toprakları ya da Filistin, Anadolu, Sici(ya ve ispanya 'dan 
Resimler, New York, Putnam, 1 855.  

1853 Yılmda Hindistan, Çin ve Japonya Gezisi, New York, Putnam, 1 855.  
256.Tayl or, Fitch Waterman, Sancak Gemisi ya da Amerikan Fırkateyni 

Columbia ve Ona Eşlik Eden Amira/ George C. Read 'in Flamasını Taşıyan 
Savaş Gemisi John Adams '/a Dünya Turu. New York. Appleton. 1 840. 

Dünya Turu ve Amerikan Fırkateyni Co/umbia ve Ona Eşlik Eden Amira/ 
George C. Read Komutasındaki Savaş Gemisi John Adams 'la Birçok Ülkeye 
Ziyaret. New Haven, Mansfield. 1 849. 

257.Temple, D an iel,  23 Yı/A BCFM ile Batı Asya 'da Misyonerlik Yapan Papaz 
Dan i e/ Temple 'ın Oğlu Tarafindan bir araya Getirilmiş Hayat Hikayesi ve 
Mektup/an. Giriş Papaz R. S. Storrs Tarafindan Yazılmıştır. Boston , 

Congregational B oard ct Publ ication, 1 855.  

258.Terhune , Albert Payson. Eyer üstünde Surı�ı-e. ;'lle w York ve B os ton.  Sil  ver. 

Burdett, I 896. 

259.Terry. Mi lton Spen L"er. Eski Dünyada Aw.ı1T?/ik. Cinc innati , Cranston & 

Curts. 1 894. 

260. Thomas. Rev. C har !es W . . Afrika 'nın Batı Salıillerindt" re Adalannda 
Maceralar ve Gözlemler. Madeira, Kanarya, Bil.ıfra ve h' şi/ Burun 
Adalan 'ndan Tarihi ve Retimsel Taslak/ar . . . . NL'w York. Derby & J ackson. 

1 860. 

261 .Thomas. Mrs. Susan B rcwer, Avrupa. Mısır ve Filistin 'de Geziler, 
Ph iladelphia. Lipp incrtt .  1 860. 

262. Thompson, Frederic Diodati, Güneşin Pe}inde: bir Gezginin GünlüiJ.ünden 
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' Bu da Geçer Ya Hil ! '  

Anadolu ve Rumeli kazaskeri Mustafa İzzet Efendi'nin eel! sulils levhası; ' Bu da 

Geçer Ya H u ! '  Osmanlı Devleti 'nin bir yüksek bürokratı olan Mustafa İ zzet Efen ­

di, Ayasofya Camii 'ndeki levhaları ve İstanbul Üniversitesi giriş kapısı üzerindeki 

yazıları da kaleme alan kişidir. 'Basmasa mübarek kadernin rily-i zemine/ Pak itmez 

idi kimseyi hak ile teyemmüm' levhaları da meşhurdur. 
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Ahmet Rıza Bey 



GiRiŞ 

JöN TÜRK 

DüşüNCESiNDE 

MoDERNLiK VE 

MoDERNLEŞME 

İlyas Söğütlü * 

Osmanlı-Türk toplumunda modernleşme, Batı'da olduğu gibi, toplumun 
iç dinamiklerinin yarattığı, sivil çevresel aktörlerce yöntendirilen çok 
boyutlu bir değişim süreci olarak başlamış değildir. Türk modemleşmesi 
temelde, yönetici elit içindeki dar bir kadronun Batı ile Osmanlı arasında­
ki güç dengesini  yeniden kurma amacıyla yürürlüğe koyduğu reform 
programiarına dayanır. Türk reformİstlerinin algılamalarına göre bir top­
lumda modernleşme yönünde bir değişim, ancak bu işlevi toplum adına 
üstlenen bir seçkinler kadrosunun bilinçli ve kararlı çabaları ile gerçekleş­
tirilebilir. Osmanlı 'dan Cumhuriyet'e  Türk aydın bürokratı sorunu bu 
biçimde koymuş ve kendisini de bu değişimin faili ve sorumlusu olarak 
konumlandırmıştır. Bu söylemin düşüncelerimiz üzerinde kurduğu hege­
monya nedeniyle, kendisini modernleşmenin baş aktörü olarak konum­
landıran bu aydın-bürokrat kadroların modernlik algı ları ile modemleştir­
me önerilerinin, modemleşrnek için gerekli iç dinamiklerden yoksun olan 

• Y. Doç. Dr. ilyas Sögütlü, Bilecik Üniversitesi, iiBF Siyaset ve Sosyal Bi limler ABD. 
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bir toplumda modernleşme yönünde bir açıklığın yaratılması açısından ne 
ölçüde elverişli olduğu sorusu üzerinde yeterince durulmamıştır1 • 

Bu yazının amacı, bu aydın öncülüğü tezinin, Batı düşüncesinden alı­
nan teorik desteklerle daha da güçlenerek hegemonik bir düzeye ulaştığı 
Jön Türk düşüncesini, bu temel soru(lar) açısından ele almaktır. Bu doğ­
rultuda ilk olarak, "bu vatan nasıl kurtarılabilir?" sorusuna Jön Türkler­
den önce bulunan karşılıkları genel çizgilerle de olsa ele almak gerekir. 
Çünkü Jön Türk hareketi, Osmanlı İmparatorluğu içindeki reformcu hare­
ketlerin bir halkasıdır. Ve tabiatıyla ilki ve sonu da değildir. Bu itibarla, 
kendisinden öncekilerden etkilendiği gibi sonrakileri de etkilemiş ve şe­
killendirmiştir. 

T ANZİMAT MODERNLEŞMESİ 
Osmanlı . Batı karşısında aldığı ilk yenilgiden itibaren hep Batı ile arası n­
daki güç dengesizliğini giderecek tedbirleri alma yönünde bir arayış için­
de oldu. Ancak bu doğrultuda atılan adımlardan hiçbiri, Osmanlı'yı bir 
Batı toplumu haline dönüştürmeyi hedeflemiyordu. Amaç, geleneksel 
düzeni Batı ' dan bazı askeri ve idari teknikleri alarak revize etmekten iba­
retti. 1 9. yüzyılın başlarına gelindiğinde ise Osmanlı devlet ricali, devle­
tin devam ve bekası için Osmanlı klasik sisteminde esaslı bir değişiklik 
yapma zarureti ile karşı karşıya kaldı. 1 839'da yayımlanan Gülhane Hatt­
ı Hümayünu ile başlayan Tanzimat hareketi bu konudaki kararlılığın en 
somut yansıması oldu. 

Tanzimat'ın reform programı, Batı başarısının asıl kaynağının ne ol­
duğu sorusuna bulunan cevapla paralellik arz etmiştir. Tanzimat yazarla­
rının gözünde Batı 'ya bu üstünlüğü sağlayan en temel öğe bilim ve tekno­
loj i  dir. Batı karşısı nda aldığı yenilgiler dizisine son vermek için Osman­
lı 'n ın yapması gereken de bir an evvel bu güç kaynaklarına sahip olmak­
tır (Hanioğlu, 1 989: 9-27). Görüldüğü üzere Tanzimat kadroları. Batı ' yı 
daha çok bir fiziki güç olarak algılamış ve Batı bilim ve teknolojinin geri­
sinde daha deri n düşünceler olduğu gerçeğini fark edememişlerdir. Bu 
nedenle de Tanzimat. modernleşmey i .  devlete eski gücünü kazandıracak 
bir bilgi. teknoloji  ve kurum aktarımı olarak telakki eden oldukça muha­
fazakar bir anlayış etrafında şekillenmiştir. 

1 Bu çalışmada "moıkrnleşme" kavramı. Osmanı Türk toplumunu Batı sistemine uydurma amacına 

yönel ik çabaları anlatmali için kullanılmaktadır. Hiç şüphesiz gerek Tanzimatçı l ar. gerekse Yeni 
Osmanlılar ve Jön Ti.ırklcr. bu yöndeki eylemlerini adlandırmak için "modernl eşme·· kavramını kul­

lanmamışlardır. Ancak ısi ahat. reform. Batılılaşma gibi al ternatif kavramiara kıyasla. onların bu yön­
d�ki çabalarının yöneldiği nihai amacı daha açık anl atması bakımından modernleşme kavramı terc ih 
edil miştir. 
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Tanzimat ri cal inin, Batılılaşma yı bir kimlik sorunu, Batı · yı da kühurd 
boyutları da olan bir bütün olarak algılayamamasının en başta gelen ne­
denlerinden biri, kendi dünya görüşünün doğruluğuna olan aşırı güvendi. 
Bu kuşağa göre Batı 'nın üstünlüğü, sadece maddi alanla sınırlıydı. ahlaki 
ve manevi değerler bakımından ise üstünlük Müslümanlarda idi. Hatta 
onlara göre Batı 'nın bu maddi güce erişmesini sağlayan bütün unsurlar 
İslam'da da mevcuttu. Yani Osmanlı için sorun, teoride değil ,  uygulama­
daydı ( Çetinsa ya, 2002: 57 -58) 2• Dolayısıyla Osmanlı için ' Batılılaşma' , 
hem bir kurtuluş hem de bu anlamda bir öze dönüş hareketi olacaktı. Ger­
çekten de Tanzimat seçkinlerinin gözünde Batılılaşma, yansız ve teknik 
bir kavramdı. Bu. belki de o günden bu güne, toplumumuzda Batılılaşma­
nın en geniş anlamda kabul gören biçimi oldu. 

Tanzimat' ın reform programı kapsamında Osmanlı askeri düzenini. 
idari teşkilatını ve hukuk sistemini Batı 'ya uydurmak üzere bir reformlar 
dizisi yürürlüğe konuldu (Ortaylı, 2008) . Batı gücüne erişme yolunda 
kendisine sihirli bir güç atfedilen pozitif bilimi ve teknoloj iyi yeni kuşak­
lara öğretmek üzere birbiri ardına Batı tarzı okullar açıldı. Tanzimatçılar, 
yapılacak bu askeri. idari ve hukuki düzenlemelerle Batı ile aradaki mesa­
fenin kısa bir sürede kapalılabileceği şeklinde naif bir inanç içerisindeydi­
ler3. Bu inanç. onların. Batı 'nın ulaştığı düzeyin arka p lanındaki süreçleri 
yeterince kavrayamamış olmalarından kaynaklanıyordu. Bu yüzden Tan­
zimalçılar. Osmanlı '  yı Batı düzeyine çıkarmak üzere Batı ' dan nelerin alı­
nabileceğini belirlerken daha çok Batı'nın görünen yüzü üzerinde yoğun­
laştı lar ve Batı 'ya dair bazı imaj ları ve parçaları bütünün kendisi sandılar. 
Çünkü Tanzimat kadroları , bir medeniyeti temellendirmenin soyut kav­
ramlarla mümkün olacağı gerçeğinin farkında değillerdi (Yavuz, 2002: 
21 2) .  

Yürürlüğe konulan reformlar, beklenebileceği gibi, toplumda sahici ve 
derinlere giden bir modernleşme dinamiği yaratamadı ve daha ziyade üst 
yapıyla sınırlı bir takım hukuki ve idari düzenlemelerden ibaret olarak 
kaldı. İşievsel olabilecekleri nesnel koşulların oluşmaması nedeniyle, salt 

z Bu yüzden Avrupa'ya gönderilecek öğrencilerin Batı kültürü ve düşüncesi ile temas etmesini 
engellemek üzere Paris dışında bir konak ta ikameı etmeleri bir çözüm yolu olarak düşünülmüş­
tür. Zira yegane amaç onları, bir bilim ve teknoloji iıhalaıçısı olarak Batı kültürü ile hiçbir iliş­
kiye geçmeden ülkeye döndürmektir (Hanioğlu,l 989: I 3). 
3 Tanzimat Fermanı'nda yer alan " Devlet-i Aliyyemizin mevki-i coğrafisine ve arazi-i münbiıe­
s ine ve halkın kabiliyyeı ve istidaılarına nazaran esbab-ı lazimesine ıeşebbüs olunduğu halde 
beş on sene zarfında bi-tevfikihi ıeala sıiver-i mathiba hasıl olacağı zahir olmağla . . .  Devlet-i 
Aliyye ve memalik-i mahrıisamızın hüsn-i idaresi zımmında b' azı kavanin-i cedide vaz' ve 
tesisi lazım ve mühim görünerek . . .  " (lnalcık-Seyiıdanlıoğlu, 2006 : 1 )  ifadeleri meseleni n ne 
kadar hafife alındığının bir göstergesidir. 
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Batı'ya benzeme uğruna aktarılan kurum ve normların çoğu, ithal edildik­
leri toplumlardaki gibi bir öze ve espriye asla kavuşamadılar (Mardin, 
1 992: 1 2- 13) .  Büyük umutlarla başlayan Tanzimat, Osmanlı' yı Batı kadar 
güçlü kılma noktasında kendisinden beklenen yararı sağlayamadı. İnal­
cık'ın ifadeleriyle (İnalcık, 2006: 1 35) ;  "Kağıt üzerinde yapılan ıslahat, 
yeni adlar altında eskinin devamından yahut en çok eski ile yeniyi uz laştı­
ran bir tedbirden ibaret kaldı" Öte yandan Batı' nın gümrükte bırakılmak 
istenen kültürü, hedeflenenin aksine Osmanlı toplumunun gündelik yaşa­
mını ve düşünme biçimlerini etkilerneye başladı. Bu amaçlanmamış geiiş­
me, çok geçmeden halk katlarında ciddi bir tepkiye yol açtı ve bu tepkiler 
Osmanlı düşünce hayatında da yansıma buldu. Bunun Türk modemleş­
ınesi açısından en kritik sonucu ise Batılı laşmanın bir zihniyet ve kimlik 
sorunu olarak da tartışılmaya başlanması oldu4• 

YENİ OSMANLlLAR 
Tanzimat ricalinin uyguladığı bu merkeziyetçi modernleşme yöntemine 
ve modernleşmenin geleneksel kültür üzerinde yarattığı etkilere yöne lik 
i lk esaslı tepki, 1 860'larda ortaya çıkan bir aydın hareketi olan Yeni Os­
ınanlılar' dan geldi. Burada öncelikle belirtilmesi gereken husus, bu gru­
bun Tanzimat 'a  değil onun uygulanma biçimine karşı olduklarıdır. Namık 
Kemal' e göre Tanzimat düzenlemeleri Osmanlı toplumunun kendine has 
özellikleri dikkate alınmadan, Batılı olan her şeye yüksek değer atfetmek­
ten türeyen bir taklitçitikti (Lewis, 2004: 1 42).  Batı'ya benzemek ve Ba­
tı 'yı memnun etme uğruna aktarılan kurum ve değerler, kendi toplumuna 
yabancıtaşmış müstebit bir memurlar zümresi ortaya çıkarmaktan başka 
bir i şe yaramamıştı (Mardin, 1 989: 1 2) .  Kendilerine büyük umutlar bağla­
nan merkeziyetçi reformların yükü ise, bu reformlardan en ufak bir fayda 
görmemiş olan halk yığınlarının boynuna yüklenmişti. 

N amık Kemal, Tanzimatçıları, reform konusunda yeterince samimi 
bulmuyordu. Çünkü ona göre Tanzimat, hukuki ve sosyal boyutu zayıf 
olan ve daha çok Bat ı 'nın gözünü boyamaya yönelik sınırlı bir siyasi 
reform programından ibaretti ve onlar da Babıal i 'nin eşiğini aşamaınıştı 
(Lewis, 2004: 1 69) . Başta Namık Kemal olmak üzere Yeni Osmanlılar, 
reformlar konusunda daha ileri gidilmesi taraftarıydılar. Namık Kemal 
için esas sorun, keyfi yönetimden yasal yönetime geçişti. Tanzimat, ila­
nıyla bu yöndeki umutları uyandırmış olmakla birlikte, uygulama tam bir 

4 Bu ıürden bir baıılılaşmanın ıoplum karlarındaki yansımalarının dönemin edebi eserlerinde 
hangi figürler üzerinde ifade bulduğuna dair esaslı bir çalışma için bakınız: Şerif Mar­
din,"Tanzimat'tan Sonra Aşırı Baıılılaşma", Türk Modemleşmesi. Z.Baskı, Der. Mümtaz'er 
Türköne-Tuncay Önder. Iletişim Yay., istanbul 1992. 
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düş kırıklığı yaratmıştı (Nanük Kemal, 2005: 221 -222) . Ona göre bütün 
sorunların kaynağı olan şahsi yönetimden, ancak icra organını sorumlu 
tutacak bir parlamentonun açılması ve temel hak ve hürriyetleri güvence­
ye alacak bir Anayasa'nın kabulü i le kurtulabi lirdik (Tunaya, 2004a: 58). 

Yeni Osmanlılar'a göre Tanzimat, bir kültür taklitçisi olduğu için, kül­
tür planında da kısır kalmış ve Müslüman toplumu kökünden sarsmıştır 
(Mardin, 1992: 87-88). Hareketin sembol isimlerinden Namık Kemal, 
medeniyetin ancak bize faydalı olan yanlarının alınabileceğini, Batı'nın 
kültürünü ve ahlakımıza aykırı olan adetlerini almak zorunda olmadığı­
mızı belirtir (Namık Kemal, 2005: 360-361 )5• Yeni Osmanlılara göre; 
Batı kadar güçlü olmak için onlara benzerneye lüzum yoktur. Bize yakı­
şan kendimiz kalmaktır ve bunun yolu da kendisine yabancılaştığımız 
özümüze; hakiki İs/am 'a  geri dönmektir. Zira hakiki İslam, zaten Batı'da­
ki siyasal ve toplumsal gelişmeyi sağlayan bütün unsurları içermektedir6• 
Namık Kemal bu tezi doğrulamak için Batı terakkisinin nedeni olarak 
gördüğü öğelerin İslami karşı lıklarını bulup çıkarmak ve hatta Batı i le 
İslam'ı bağdaştırmak için yoğun bir entelektüel çaba içerisine girdi 
(Ahmad, 2003: 38) 7 

· 

Namık Kemal' in modernleşme önerileri salt siyasi konularla sınırlı 
değildir. O,  Osmanlı ' nın içinde bulunduğu kötü vaziyetİn en önemli se­
beplerinden biri olarak i ktisadi geriliği gösterir. Bu geriliğin nedeni İslam 
değil, imparatorluğun dünya ekonomisinin bir pazarı haline gelmiş olma­
sıdır (Ahmad, 2003: 39) . Dış ticarette yabancı lara tanınan imtiyazlar, dış 
borçlanma, ağır vergi yükü ve askerlik sebebiyle gerileyen tarımsal üre-

5 Aynı dönemde İbret'te şöyle deniyordu: "Biz medeniyetimizi i lerietmek içün Avrupa'dan 
mahsül-i akl olan terakkiyaı-ı ilmiye ve sınaiyeyi almaya çalışacağız. Sokak baloları. ahlak ser­
bestliği. açlıktan ölenlere acımamak. insaf ve merhamete lüzumsuz iki lugat-ı garibe nazarıyla 
bakmak gibi beliyyat-ı şeytaniyesini istemiyoruz" (aktaran: Hanioğlu. 1989: 29). 
6 A ncak Yeni Osmanlıların bu konudaki tutumu dönemin muhafazakar modemislierinden bir 
ölçüde farklıdır. Ş erif Mardin, Namık Kemal'deki gelenek savunusunun bir ölçüde araçsal bir 
anlamı olduğundan söz etmektedir. Namık Kemal 'in, Batı 'nın faydalı yönleri dururken onun, 
tüketim kalıplarını. eğlence biçimlerini alan taklitçi, köksüzlüğün ve züppeliğin sembolü olan 
Bihruz Bey'e yönelik eleştirisinin ana nedeni, bu tipin halkın "hakiki bir ilerleme" yönünde 
scf erber edilmesine engel olmasıdır. K ısaca, tipik bir muhafazakar modernisı olan Ahmet Mit­
hat Efendi 'nin  Bihruz eleştirisi ile Namık Kemal'inki farklıdır. Namık Kemal'in gelenek savu­
nusu da çok taktikseldir. Modernleşme yolunda dinden bir araç olarak yararlanma biçiminde 
daha sonra Jön Türk düşüncesinde de izine rastlayacağımız tutum. Yeni Osmanlıları. Batı'dan 
aktarılacak olan öğelere Islami bir dayanak bulmak gibi bir davranışa yöneltmiştir. Halbuki 
Namık Kemal özel yaşamında klasik tipten çok Bihruz'a yakındır (Mardin, 2007: 53; Hanioğlu, 
1 989: 27). 
7 Bu çabalar onu. Batı'nın siyasi düzeni konusunda döneminin en derli toplu ve açık fikir sahibi 
kişisi haline getirdi. Namık Kemal 'in  Temmuz 1872 tarihli İbret'teki "Hukuk-u Umumiye" 
başlıklı makalesi onun demokratik bir siyasi düzenin pek çok öğesini kavramış olduğunu gös­
termektedir. Bkz. Namık Kemal, 2005 : 124. 
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tim, yolların ve eğitim imkanlarının yokluğu bu geriliğin başlıca arnilleri­
dir (Lewis, 2004: ı 70-ı 7 1 ) .  Yapılacak bir vergi reformuyla Türk tarımı­
nın yeniden canlandırılması, askerliğin gayrimüslimlere de yaygınlaştırı­
larak Türk unsurundaki azalışın durdurulması, imalat sektörünün canlan­
dırılması için uygun kredi sisteminin tesisi ve bu alanı tahrip eden vergi 
tarifesinin kaldırılması onun önerilerinden bazılarıdır (Mardin, ı 996: 
356) . Ona göre Batı karşısında ayakta kalmanın yegane etkin yolu sanayi­
leşmedir. Bunun için de toplumda bel irli bir sermaye birikimine ulaşılma­
sı, bankaların, ticari şirketlerin ve fabrikaların kurulması gerekir. Bu öne­
rilere bakarak Namık Kemal ' in Batı' nın meydan okumasına karşılık aktif 
bir cevap verme yani misi llemeci bir tavır içinde olduğu söylenebilir. Ser­
maye birikimi ve şirketleşmenin Batı düzeyine ulaşmanın itici gücü oldu­
ğunu ve bunun diğer parametreleri de harekete geçireceği yönündeki teş­
hisi (Namık Kemal, 2005: 48-49) onun Batı uygarlığının olgusal boyutu­
nu kavrama noktasında aldığı mesafeyi gösterir. Namık Kemal' in mo­
dernleşme önerisinde değişim, tabandan tavana yürüyen bir süreçtir ve bu 
sürecin ana aktörü devlet değil. toplumdur (Namık Kemal, 2005: 2ı 2) .  
B u  yüzden o, Batı uygarlığının prototipi olarak Fransa'yı değil İngiltere' ­
yi göstermiştir. Namık Kemal her ne kadar kültürel değerleri koruma 
anlamında muhafazakar bir tutum sergilese de onun ilerleme stratejisi  
geriye değil kesinlikle ileriye doğrudur. 

Yeni Osmanlıların, Batılılaşmanın düzeyi ve sınırı konusunda tam bir 
mutabakat içinde oldukları söylenemez. Bu aydın grubu içinde çoğunluk 
tarafından paylaşılan Namık Kemal ' in muhafazakar. sentezci modeline 
karşı Şinasi farklı bir çizgide yer almaktadır. Yeni Osmanlılar arasmda 
Batı düşüncesinin derinliklerini en iyi anlayabilen ve o düşüncenin laik 
nitel iğini kavrayabilmiş olan kişi Şinasi' dir (Mardin, ı 992b: 84; Berkes, 
2004: 283) . Şinasi dışında Avrupa' nın rasyonalizm akımına katılabilenle­
ri sayısı, -Abdullah Cevdet istisna edilirse- hatta İkinci Meşrutiyet' ten 
sonra bile yok denecek kadar azdır (Mardin, ı 992a: ı 67) .  Namık Kemal ' ­
in  aksine Şinasi meseleyi bir medeniyet tercihi olarak görür. Ona göre 
yeni medeniyetin esası "akıl"dır. Yanlış inançlar yüzünden farklı bir bi­
çim almış olan İslamiyet de aslında akılcılığı esas almaktadır (Ülken, 
ı 994: 66-67) . Osmanlı toplumunun kurtuluşu da bu akılcı düşünce biçi­
mini içselleştirebilmesine bağlıdır. Şinasi, bu mülahaza nedeniyle zama­
nının çoğunu, siyasi konulardan ziyade entelektüel faaliyetlere hasretmiş­
tir (Ebuzziya Tevfik, 2006: 34ı -344) . Namık Kemal tarafından medeni­
yete giden yol dini ahlak tarafından çizilirken, Şinasi için bu yol ancak 
rasyonalite tarafından garanti altına alınmıştır (Göle, ı 998: 72) . Hareket 
içinde vücut bulan bu iki farklı modernlik kavrayışı ve modernleşme 
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modeli, Jön Türk düşüncesi içinde çeşitli uğraklardan geçerek daha da 
billurtaşacak ve Geç Osmanlı döneminde modernleşme tartışmaları, 1 902 
Jön Türk Kongresi' ne kadar, temelde bu eksen üzerinden ilerleyecektir. 

JöN TÜRKLER 
Bu kısırnda ilk olarak Jön Türklerin modernleşme kavrayışını belirleyen 
temel parametreler ele alınacak sonra da hareket içinde dile getirilen fark­
lı öneriterin birbiriyle benzeşen ve ayrılan yönleri üzerinde durulacaktır. 
Ancak Jön Türkler' in muhalefetten iktidara geçtikleri 1 908 Devrimi son­
rasındaki modernleşme tartışmaları bu çalışmanın dışında tutulacaktır. 

Bilindiği üzere 1 9. yüzyılda Osmanlı Devleti ' nin karşı karşıya bulun­
duğu başlıca sorun, gayrirnüslirn ayrılıkçı rnilliyetçiliğidir. Dış devletle­
rin, özellikle de Rusya' nın kışkırtrnaları, sorunu büsbütün ağırlaştırrnış ve 
Osmanlı Devleti ' ni bir varoluş meselesi ile karşı karşıya getirmiştir. İm­
paratorluğun dağılma tehlikesine karşı bir çare olarak formüle edilen ve 
tüm tebaayı bir ortak vatan fikri etrafında birleştirmeyi hedefleyen Os­
manlıcıllk ideoloj isinin en somut i fadesi olan Meclis-i Mebusan'ın kapa­
tılması ve 1876 Anayasası 'nın askıya alınması, Osmanlı aydın zümrele­
rinde büyük bir hayal kırıklığına yol açmış ve Yeni Osmanlıların başlat­
mış oldukları hürriyetçi mücadelenin yeniden canlanmasına zernin hazır­
larnıştır (Akşin, 2009: 48). Temelde Abdülhamit' in rnutlakiyetçi rej imine 
son verme ortak paydasında birleşen tüm bu muhalif grupları ifade etmek 
üzere bulunan isim "Jön Türkler" dir (Sornel, 2002: 1 07). 

Hareketin ilham kaynağı, 1 877 'de Abdülhamit tarafından dağıtıldıktan 
sonra faaliyetlerini Avrupa 'da ve yurt içinde sürdüren Yeni Osrnanlıların, 
yani Narnık Kemal, Ziya Paşa ve Ş inasi ' nin hürriyetçi fikirleridir. Önder­
leri ise rnodernist bürokratlar yetiştirrnek üzere açılan okullarda yetişen 
ve zihniyet dünyaları devleti çöküşten kurtarma ve devlete hizmet etiğiyle 
şekillenen ve yaşarnlarının bir kısmını gerek tahsil gerekse sürgün nede­
niyle Avrupa 'da geçiren aydın kiş ilerdi. Jön Türklerin entelektüel yöne­
limlerini ve eylemlerini, Osmanlı Devleti'nin toprak bütünlüğünü koru­
ma, onu geri kalmışlıktan ve Batı karşısında yaşadığı eziklik duygusun­
dan bir an evvel "kurtarma" kaygısı şekillendiriyordu8• Onlara göre impa­
ratorluğun siyasi birliği için tek çözüm, 1 876 Anayasas ı 'nın yeniden yü­
rürlüğe konulması ve parlamentonun açılrnasıydı. Tüm tebaanın temsil 
edildiği bir parlamento ve anayasal güvence altına alınmış vatandaşlık 
hakları , milliyetçi eğilimleri gemiernek ve bütün Osmanlı unsurlarını bir 

8 Bu çatı altında toplananların ideallerini, kurmuş oldukları örgüt için buldukları isim en açık 
biçimde özetliyordu: Ittihat ve Terakki. 
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Osmanlı vatanı ve vatandaşlığı fikri etrafında birleştirmek için yeterl iydi9• 
Osmanlı toplumunun yüz yüze olduğu ikinci sorun ise geri kalmışlıktı. 
Birinci amaç konusunda hareket içinde hemen herkes hemfikir olmakla 
birlikte, terakkinin nasıl mümkün olacağı ve Batılılaşmanın sının, kapsa­
mı ve yöntemi konusundaki görüşler muhtelifti10• 

Öncelikle belirtmek gerekir ki; Jön Türk kadroları arasında ana tartış­
ma, Batılılaşma veya mevcudu muhafaza konusunda değildi. İmparatorlu­
ğu, düşmüş olduğu bu vahim durumdan çıkarmak için Batıtaşmanın bir 
zaruret olduğu noktasında hemen herkes hemfikirdi. Uyuşmazlık, Batı 
uygarlığını var eden nedenler ve modernleşmenin kapsamı ve yöntemi 
konusundaydı1 1 • Tunaya'nın (2004a: 60) belirttiği gibi o dönemde ne 
kadar Jön Türk varsa, adeta o kadar ıslahat programı vardı. Buna rağmen 
Jön Türk düşüncesine yakından bakıldığında, bu konularda hareket içinde 
bir ölçüde iç tutarlı l ığı olan başlıca üç önerinin billurlaştığını ve bunların 
Türk modernleşmesinin sonraki aşamalarındaki modernleşme tartışmala­
rına da temel oluşturdukları görülmektedir (Berkes, 2004: 393). Bu çalış­
mada bu öneriler, muhafazakar, radikal ve liberal modernleşme modelleri 
olarak ele alınacaktır. 

MuHAFAZAKAR MODERNLEŞMECi KANAT 
Jön Türk düşüncesinde başlangıçtaki hakim eğilim, selefieri Yeni Osman­
lı düşüncesinde olduğu gibi, modernleşmenin kültürel olmaktan çok bi-

9 Ancak bütün bunlardan Jön Türk kadrolarının liberal demokratik bir düzenden yana oldukları 
sonucu çıkmamaktadır. Zira bu aydın grubunun bu pragmatist amacın ötesinde bir hürriyet 
kuramı yoktu (Mardin, l992b: 1 00). "Onların parlamenıarizmden muratları sorunlara aşina ve 
çözüm üretebilecek donamma sahip seçkinlerden oluşan bir meclisin memleket meselelerine 
vaziye ı etmesiydi . Üzerinde ittifak ettikleri bir husus, halkın talebine göre iş görmenin hikmet-i 
hükümete aykırı olduğuydu. Bu nedenle hayalini kurdukları meclis, farklı çıkar ve görüşlerin 
ifade bulduğu bir temsil organı değil, bir seçkinler ıopluluğuydu. Çünkü Mizancı Murat'ın ifa­
desiyle "Az çok devlet umunma a.şina adamlardan mürekkep mahdut bir meclis-i me.şveret 
daha ziyade i.ş görebilir" di (Mardin. 1 989: 78) . 
ıo Jön Türkler, hiç şüphesiz bütün görüşleri birbiriyle örtüşen kişilerden oluşan homojen bir 
grup değildir. Hareket, içinde çok farklı görüşleri, niyeıleri ve kişilik leri barındıran oldukça 
geniş bir yelpaze manzarası arz eder. Örneğin Ahmet Rıza pozitivist, Mizancı Murat islamcı, 
Abdullah Cevdet biyolojik materyalist, Malümyan Efendi Ermeni Komiıecisi, Yusuf Akçura 
Türk milliyetçisidir. Ancak hepsini birleştiren ortak bir nokta vardır; o da Abdülhamit karşıtlığı 
ve anayasal rejim ıaraftarlığı (Hanioğlu, 1981:  33). 
1 1 Jön Türklerin bu temel konulardaki görüşleri arasında kesin ayırımlar yapmak çok da kolay 
değildir. Çünkü o dönemde, bir an için bir görüşü harareıle savunan bir Jön Türk'ü kısa bir süre 
sonra oldukça farklı bir yöneliş içinde görmek mümkündür. Zira bu kişilerin Batı ile ilgileri 
enıelekıüel kaygılardan çok devletin çöküşünü durdurmak üzere Batı'dan nelerin alınabileceği 
gibi oldukça pragmatist bir niyetten ıüremiştir. Bu yüzden, soruna çare olarak gördükleri her 
düşünceyi, bilgiyi bir kurtuluş reçetesi olarak sunma gibi aceleci bir tutum içinde olmuşlardır. 
Düşüncelerinin eklektik ve yüzeyselliğinin nedenlerinden biri budur. 

226 



İlyas Söğüdü 

limsel ve teknik bir mesele olarak ele alınmasıdır (Mardin, 1 989: 75-76) . 
Bu yaklaşımda modernlik, özsel değil araçsal bir değeri haizdir. Kısaca 
sorun, bir zaruret gereği, Osmanlı 'yı eski şaşalı günlerine döndürecek 
kimi tekniklerin Batı' dan alınması olarak takdim edilir. Hareket içinde, 
bu muhafazakar modemlik çizgisini Mizancı Murat Bey' in temsil ettiğini 
görüyoruz (Hanioğlu, 1989: 1 90- 1 9 1 ;  Mardin, 1 989: 80-1 02). Muhafaza­
kar modernleşme önermesinin ilk dikkati çeken yanı, bütünlüklü bir mo­
dernlik kavrayışına dayanmayışıdır. Burada Batı, daha çok bir fiziki güç 
olarak tahayyül edilir. Bu gücün tek kaynağı ise bilim ve fendir, Batı 'nın 
kültürü ve ahlakı değildir. Örneğin Mizancı Murat'a  göre İslam dini, 
imparatorluğun çöküşünün sebebi olmadığı gibi onun yeniden toparlan­
masının önünde bir engel de oluşturmamaktadır (Ramsour, 200 1 :  57; 
Berkes, 2004: 396). Bat ı 'ya bu maddi üstünlüğü sağlayan tüm i lkeler 
İslam'da da mevcuttur. 1 2 Dolayısıyla hakiki İslam 'a  dönmemiz bile tek 
başına bu geriliğin kendiliğinden hertaraf olmasına yetecektir. 

Görüldüğü üzere bu kanat, sınırlı bir modernleşmeden yanadır ve i ler­
leme stratejileri de Batı 'nın maddiyatı ile İslam ' ın maneviyatı arasında 
bir senteze dayanmaktadır.13 Ancak onların, bilimsel ve teknik ilerleme 
konusundaki önerileri bir hayli yüzeysel ve meselenin özüyle i lgili ol­
maktan uzaktır. Bunlar arasında elle tutulur olan tek öneri, "eğitim"dir. 
Muhafazakar kanada göre bi limsel ve teknik i lerleme, genel eğitim düze­
yinin yükselmesine paralel olarak adeta kendiliğinden gerçekleşecektir 
(Mardin,1 989: 70) . Zira "sorun"un kaynağına dair teşhislerinde de aynı 
yüzeyselli k göze çarpar. Örneğin Mizancı Murat yayınladığı risalecikte 
sorunu padişahın14 ve bürokratların adil ve dürüst olmamaları, hanedan 
üyelerinin harem entrikalarıyla zaafa uğramış olması , idarenin bozulmuş 
olması olarak sıralamaktadır. Ona göre hanedan üyelerinin eski sağlıklı 
günlerine geri dönmesi , parlamentonun yeniden açılması, basın hürriyeti­
nin sağlanması ve bu yolla idarenin kötülükleriyle mücadeleye imkan 
sağlanması, çalışkan ve dürüst memurların iş başına getirilmesi ile çöküş 

12 Bu o yıllarda. yönetimin de benimsemiş olduğu bir anlayıştır. Bu nedenledir ki; Il. Abdülha­
mit döneminde okullarda temel felsefi ve dünyaya bakış gibi konuların ele alınmasına izin 
verilmemiştir (Karpat, 2006: 66-67). 
ıı Şerif Mardin. Mizancı Murat ' ın  tezlerini savunmak için İslam'a müracaatı nı, ishi.m'ın d�ğe­
rine inanıp onu gerçekten Batı uygarlığı ile bağdaştırmaya çalışan birinin girişiminden çok 
islam ' ı kendi benliği ni korumak için bir silah olarak kullanan birinin hareketi olarak değerlen­
dirmekledir (Mardin. 1 989: 92). 
14 Şerif Mardin. "adil hükümdar" idealinin modernleşme akımına katılan is lam topluluklarının 
Batılı laşmanın ilk evresinde gösterdikleri tipik bir tepki olduğunu belirtmektedir (Mardin, 
1 989: 67) . Bu hususta ayrıntılı bir çalışma için bkz: Bedri Gencer. "Garp Meselesi: Son Os­
manlı ve Mısır aydınlarının Batı medeniyeti Tasavvuru" Muhajazakıir Düşünce, Sayı : 16- 1 7. 
Bahar-Yaz 2008. ss. 33-57. 
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durdurulabilecektir (Ramsour, 200 1 :  57-58). Mizancı Murat, bu öneriler 
arasında, güvenilir bir öncü elit yetiştirmeye özel bir önem vermiştir. Zira 
kısa devlet hizmeti sırasında asalak bir memur zümresinin nasıl toplumu 
sömürdüğünü gözleme fırsatı bulmuştur. Bu yüzden o, devlet hizmetinde 
"verim" kavramını yerleştirmek ve Batı' da olduğu gibi devleti ve bürok­
rasiyi rasyonel bir araç haline dönüştürmek, yani Webergil anlamda ya­
sal-ussal bürokrasiyi oluşturmak istemiştir (Mardin, 1 989: 1 00). 

Mizancı Murat, kültürel modernleşme konusundaki muhafazakar tav­
rının aksine siyasi modernleşme konusunda daha ilerici bir tutum içinde­
dir. Hukuk devleti, yasalar önünde eşitlik, bası n  özgürlüğü, bütün Osman­
lı tebaası için genel siyasi af, seçimle gelen bir meclis ve bu meclise karşı 
sorumlu bir hükümet onun hayalini kurduğu siyasi düzenin başlıca ilkele­
ri arasındadır.15  Ancak onun siyasi önerilerinde sultanın otoritesin sınırla­
rı, laik hukuk tarafından değil, şeriat tarafından çizilir. O, sorunların te­
mel çözümü olarak gördüğü Meşrutiyet ' i  de, şeriat dairesi içinde bir meş­
veret olarak tarif eder (Berkes, 2004: 395-396). 

Bu kanadın görüşlerindeki ilk naif yan, Batı 'nın kültürü i le bilim ve 
teknoloj isinin birbirinden ayrı gerçekliklermiş gibi algılanmasıdır. İkinci­
si ise imparatorluğun Bat ı  karşısındaki yenilgisinin nedenlerini iktisadi, 
düşünsel ve siyasi yönleriyle tüm bir toplumsal yapı nın içinde aramak 
yerine, onu salt idari yapıdan kaynaklanan ve yine idari kararlarla istenir­
se hemen düzeltilebilecek bir dizi aksaklıklar olarak görmüş olmasıdır. 

RADİKAL KANAT 
Hareket içinde önderliğini Ahmet Rıza'nın yaptığı ve bu çalışmada "radi­
kal kanat" olarak adlandıracağımız grup ise muhafazakar gruptan daha 
farklı bir öneriler demeti sunmuştur. Öncelikle bu farklı l ığı ortaya çıkaran 
nedenler üzerinde durmak gerekir. Osmanlı toplumunda, 1 9. yüzyılın 
ikinci yarısında, gerek tahsil gerekse sürgün nedeniyle Batı'ya giden ku­
şaklar arasında, dünya meselelerine bakışta İslam'ı n moral değerlerinden 
çok, Avrupa'nın Aydınlanma i lkelerini ölçüt almaya başlayan bir aydın 
grubu oluşmaya başladı. Bu zihniyet değişimi, Batı'yı körü körüne taklit­
ten yorumlamaya yönelik epistemolojik bir kırı lmanın da başlangıcını 
oluşturdu (Göçek, 1 999: 274) . Çünkü art ık yeni kuşak Osmanlı aydınları, 
modem liğin görünür yüzünün arkasındaki düşünsel dünyayı keşfetmeye 

15 Bu önerilerine rağmen onun sultanın hükümranlık hakkının büsbütün ortadan kaldırı ldığı tam 
bir liberal demokratik düzenden yana olduğunu söyleyemeyiz. O, sadrazarnın atanması hakkını 
sultana bırakır. bakanlar meclise, sadrazam da padişaha karşı sorumlu olacaktır (Mardin, 
1 989: 100) . 
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ve onu bir zihinsellik (episteme) olarak kavramaya başlamışlardır. Zira 
Batı'ya ayak uydurma projesi çerçevesinde açılan modem okullar; 

. . .  (Y)aşadıkları düzenle değer çatışmasına giren ve içinden çıktıkları 
sosyal gerçekliğin tamamıyla dışında bir gerçekliği hayal eden fertler 
yetiştirme işlevi görmüşlerdir. Bu noktadan itibaren de Batılılaşma ve 
yaşamlanın dışında bir düzen kurma fikri eğitimle seçkinlik kazanan 
kitlenin temel arzusu olmuştur (Hanioğlu. 1 992: 1 50) . 

Öte yandan aynı süreç, bu kitle arasında, Batı kültürünün üstünlüğü ve 
buna mukabil içyapının geriliği yönünde bir kanaatin oluşmasına da yol 
açmıştır. Açıkça dillendirilmese bile bu yeni kuşak için geriliğin baş so­
rumlusu "gelenek" ve "din"dir (Hanioğlu, 1 989: 39) . Batı uygarlığını var 
eden güç ise akıl ve bilimdir. Vapur, telgraf, tren, yeni ziraat usulleri, 
sanat, ticaret B atı 'yı güçlü kılan her ne varsa pozitif bilimin ürünüdür. 
Bilimin gücüne duyulan bu katışıksız inancın i lk filizlenmeye başladığı 
yer, Mekteb-i Tıbbiye' dir. 1 6 Bu okulu Mekteb-i Mülkiye gibi diğer yük­
sek okullar izlemiştir (Mardin, 1 989: 42-5 1 ) . Tanrı' nın varlığına dair 
yapılan tartışmaların, çoğu kez biyolojik materyalistlerin zaferiyle sonuç­
landığı Mekteb-i Tıbbiye, içinde yaşadıkları toplum değerleriyle çatışma­
ya giren yeni bir aydın tipinin ortaya çıkmasında önemli bir işlev görmüş­
tür (Hanioğlu, 1 989: 46) . Bunda ise büyük ölçüde, pozitivizmin ve biyo­
lojik materyalizmin Fransız aydın zümreleri arasında etkili olduğu bir 
dönemde Mekteb-i Tıbbiye'ye bu ülkeden getirilen kitaplar ve eğiticiler 
belirleyici olmuştur. Bu etki lenme, çok geçmeden, Jön Türk kuşakları 
arasında, içinde yaşadıkları evreni maddi biçimde açıklama yönünde güç­
lü bir eğilim yaratmıştır (Hanioğlu, 1 989: 44-45) . 

B u  yeni bakış açısına sahip kadrolara göre İslam i le Batı medeniyeti­
nin temelindeki pozitif felsefe, birbirine zı t iki farklı bilgi kaynağıdır ve 
bu nedenle de ikisinin bağdaştırılmasına imkan yoktur. Bu teşhis, Batı 
medeniyetinin bütün boyutlarıyla bir bütün ve ayrı bir medeniyet olduğu 
ve Osmanlı için kurtuluşun da ancak tam bir Batı toplumu olmakla müm­
kün olabileceği biçiminde radikal Batıcı görüşün Jön Türk düşüncesi için­
de mayalanmaya başladığının bir i şaretidir1 7 Türk modemleşmesi açısın­
dan bunun başlıca iki sonucu olacaktır. Birincisi bağdaştırıcılık fikrinin 

ı6 Bu düşüncenin öbür yüzünde ise dini toplumsal gelişmenin önünde bir engel olarak görme ve 
toplum değerlerine soğuk ve mesafeli duruş vardır ki. bu duruşun en önemli temsilcileri olan 
Abdullah Cevdet ve Rıza Tevfik ' in bu okulda yetişmeleri tesadüfi değildir (Hanioğlu ,l981:8-
9) .  
ıı Ancak Jön Türk kadroları, siyasi amaçlarına ul aşmak için halkın desteğine ihtiyaç duydukla­
rından. ll. Meşrutiyet' e kadar bu konudaki fikirlerini açıkça ortaya koymaktan kaçınmışlardır. 
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tahtının sarsılmaya başlaması. Zira radikal kanat bunu "güzel" fakat "ger­
çekçi" olmayan bir kurarn olarak değerlendiriyordu (Hanioğlu, 1 98 1 :  42) . 
İ kincisi ise gözlem ve deney yöntemiyle ispat edilemeyen her bi lgiyi 
bil im dışı sayma biçimindeki pozitivist varsayımın Jön Türk düşüncesin­
de başat görüş haline gelmesi (Korlaelçi, 1 986) . Öyle ki, hareketin muha­
fazakar kanadında yer alan yazarlarda bile bu yaklaşımın değişen tonlarda 
yansıma bulduğuna şahit olmaktayız. Örneğin Şerafettİn Mağmumi,  �b­
dullah Cevdet'e benzer biçimde " . . .  bizde de asar-ı ciddiyeden ziyade 
' hayaliye' ye ' fen'den ziyade şiire rağbet olun . . .  "masından şikayet edebi­
liyordu (Hanioğlu, 1 981 : 1 0) .  1 898'de bir Jön Türk yayını olan Osmanlı' ­
da, Osmanlı Devleti' nin içinde bulunduğu vaziyetten salt bir siyasi rej im 
değişikliği i le  kurtulamayacağı, tek çözümün Batı medeniyetinin bir  bü­
tün olarak alınması olduğu açıkça dillendirilmeye başlanmıştı (Mardin, 
1 989: 1 21 - 1 22) . 

Radikal kanada göre Batı uygarlığının temeli maddi anlamda bilimdi 
ve i lerlemek istiyorsak İslam 'a değil bu yeni bi lgi kaynağına itibar etme­
liydik (Işın, 1 985: 354-355) . Bilimin temel referans olarak alınacağı alan 
açısından, muhafazakar kanat ile bu kanat arasında ciddi bir fark vardır. 
Muhafazakar kanatta bu alan, Batı düzeyine erişmemizi sağlayacak pozi­
tif bilimlerle sınırlıyken, radikal batıcı kanat için bilim, hayatın bütün 
alanlarında geçerli tek referans kaynağıdır. Onların bil ime olan bu aşırı 
güvenlerinin temelinde, pozitif bilim yöntemlerinin sosyal olaylara uygu­
lanabileceği ve toplumsal sorunların çözümünde bi limden bir yol gösteri­
ci olarak yararlanabileceği biçimindeki pozitivist inanç yatmaktadır. Zira 
Osmanlı düşünce hayatında ilk sistematik Batı okuması , pozitivizm üze­
rinden gerçekleşmiştir ve hiç şüphesiz bu bir tesadüf sonucunda olmamış­
tır. Osmanlı reformcu kadroları, nasıl Batı düzeyine çıkabiliriz sorusuna 
en doyurucu cevabı pozitivist önermelerde bulmuşlardır. Toplumsal olay­
ların da adeta tabiat yasaları gibi değişmez yasalara tabi olarak geliştiği 
ve bu nedenle de toplumsal sorunların bir fizik problemi gibi kesin kural­
iara bağlı biçimde çözülebileceği biçimindeki bilimle i lerleme arasında 
determinist bir il işki kuran pozitivizm, adeta bir nass ölçüsünde kabul 
görmüştür 1 8• Bu etkilenme düzeyini göstermesi bakımından Ahmet Rı­
za'nın şu ifadeleri dikkate değerdir: 

. . .  Cemiyet kavanin-i tabiyeye tabi bir vücud-u mürekkepdir. Bu vücu­
dun bir takım devri hastalıkları vardır. Teşhis-i maraz için hastayı söy­
letmeli, ahalinin hal ü mizacı derd ü ihtiyacı etibbayı millete malüm 

18 Döneme hak im olan bu algılama nedeniyle onlar, toplumsal hayatın fiziki dünyadan apayrı 
bir yapısının oldu�u gerçe�ini fark edememişlerdir. 
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olmalıdır. Zehir bilinmedikçe panzehir bulunamaz (Hanioğlu, ı 989: 
604). 

Geri kalmışlık hastalığından kurtulmanın ve toplumsal gelişmeyi sağla­
manın tek yolu bilimin doğrularını yeni kuşaklara öğretmektir. Bu neden­
le radikal kanadın modernleşme projesinin temelini modem eğitimin yay­
gınlaştırılması oluşturmuştur (Ahmet Rıza, 2009: 326-330) . Bu kanadın 
protatip düşünürü Ahmet Rıza B ey ' e göre Osmanl ı '  nın içinde bulunduğu 
durumdan kurtulması "ziraat ve sanayinin gelişmesine bağlıdır. Halkın bu 
zorunlulukları anlaması için ilk yapılacak iş, eğitim düzeyinin yükseltil­
mesidir (Mardin, ı 989: 1 35) .  Radikal kanatta pek çok noktada fikir birliği 
içinde olan ancak daha sonra Prens Sabahattin'in liberal programına des­
tek verecek olan Abdullah Cevdet 'e  göre; " . . .  Hükema-yı müteehhirinden 
birinin kavline göre terakkiyat daima bir asalet-i zekaiye (Aristocratie 
lntellectuelle)nin yani servet ve mülkiyeıçe değil fakat aklen eşraftan 
olanların eser-i gayretidir . . .  " (Hanioğlu, ı 98ı :  ı 7) 19 Zekiler marifetiyle 
yeni nesillere biyolojik materyalizm aşılanacak ve böylece dinsel dogma­
lardan uzak yetişen bu kuşaklar toplumu ileri götüreceklerdir (Hanioğlu, 
ı 98 ı :  2 1 ) .  Çünkü o neslin inancına göre " . . .  ilerde gelecek din fendir . . .  ve 
fennin bir vatanı, bir mi lleti yoktur, filhakika fen herkese aittir. . .  " (Kan­
demir, ı 975: 67-68) . Zira; 

. .  .ilm ü terbiye görmüş küçük bir heyet-i mütemeddinenin say-i ihti­
yarisiyle en harab ve akim yerler imar ediliyor. Küçük bir vilayetimiz 
kadar memleketlerde milyonlarca ahali bolluk ve kamranlık içinde 
mes'ud yaşıyor. Bataklıklan kurutmak, mevcud araziden daha fazla 
mahsul almak, on kişinin yapamayacağı ameliyatı makine kuvvetiyle 
bir adama gördürmek . . .  (Ahmet Rıza' dan akt: Hani oğlu, 1 989: 605). 

Bu değerlendirmeler bize Jön Türk düşüncesinde Batılılaşmanın gayesi, 
sınırı ve ölçüsü konusundaki tartışmaların gittikçe Şinasi 'nin açtığı yolda 
ilerleyen ve pozitivist ve biyolojik materyalist fikirlerden ilham alan radi­
kal batıcıların lehine bir yönde geliştiğini ve giderek meselenin bir mede­
niyet değiştirme sorunu olarak aniaşılmaya başladığını göstermektedir. 
Bu çizginin Jön Türk düşüncesi içinde filizlenmesinde ve güçlenmesinde, 

19 Abdullah Cevdet için bir toplumun gelişmesi o toplumda zeki insanların oranıyla alakalıdır. 
Cevdet buna biyolojik bir açıklama da getirir: kafatasının çapı. Zira o kafatasının çapı ile için­
deki beyin büyüklüğü ve kavrayış yetisi arasında bir paralellik olduğuna inanmaktadır. İlerleme 
için kafatası büyüklüğü yeterli olmayan bir toplumda, bu tür kimselerin ortaya çıkarılması için 
önerilen çözüm ise "eğitim" dir. Çünkü ona göre eğitim ve enielektüel çabalar, beyinde tabii ve 
fiziki bir büyümeye yol açacaktır (Hanioğl u, 1981 :  1 7-18) . 
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hiç şüphesiz en önemli pay yukarıda da değinildiği gibi pozitivizm ve 
materyalizme aittir.20 Şerif Mardin bu etkilenmeyi şöyle özetlemektedir: 

Zira okul ve kitap, modem okullarda yetişen bu nesli, "ütopik" ve 
"model arayıcı" ya da ideal toplumu tanımlayıcı bir fikri çerçeveye 
sokmuştur. Pozitivizmin bu noktadaki katkısı "ütopik" yaklaşımla pa­
raleldir. 19. yüzyılda bu görüş o kadar genelleşmiştir ki kaynağına 
özel bir referans vermek gerekmemektedir. Genel kanı şudur: toplumu 
değiştirmek mümkündür ve o yolda çalışılmalıdır (Mardin, 1 992a: 
200) . 

Buradan anlaşılacağı gibi o kuşak için bilim, insana çevresini değiştirme 
ve onu istediği kalıba dökme kudreti bahşeden tılsımlı bir araçtır. Halka 
bilimin gereklerinin öğretilmesi, bilimsel ilerleme projelerinin inşası ve 
uygulanması için ise doğruları bilen Batıcı seçkinlerin siyasi iktidarı ele 
almaları bir zorunluluktur. Zira onlara göre; 

Hey'et-i içtimaiye şahs-ı vahdin vücudunun aynıdır. Çünkü vücud-u 
beşer de bir takım hücerat-ı hayatiyenin terekkübünden hasıl olmuş bir 
hey'et-i içtimaiyedir. Bir ferdin düç<ir-ı emraz olan vücudunu tedavi 
için mualecata ihtiyaç bulunduğu gibi hey'et-i içtimaiyenin de kendine 
mahsus maraziarını tedaviye ihtiyaç var. Bu tabipler vaz' -ı kanun, 
erbab-ı hall ü akd, ehl-i siyaset namıyla yad olunur (akt: Hanioğlu, 
1 989: 606) . 

O nedenle tüm Jön Türk kadroları ve bu kadrolarca teşekkül ettirilen İtti­
hat ve Terakki Cemiyeti için mesele öncelikle siyasi idi (Kadıoğlu, 2007: 
1 75). Zira halkı aydınlatmak, başka bi r ifadeyle zihni sekülarizasyonu 
gerçekleştirmek için her şeyden önce siyasi i ktidarı elde etmek gerekiyor­
du. Ahmet Rıza, Padişaha sunduğu layihada bir uzmanlar zümresi olmak­
sızın hükümet etme ilminin gereklerinin yerine getirilemeyeceğine işaret 
etmesi (Mardin, 1 989: 134) modernleşmenin  ancak eliderin yönetiminde 
gerçekleşebileceği tezinin bu kadrolar arasında ne denli yaygın kabul gör­
düğünün kanıtıdır. 

Görüldüğü üzere Jön Türkler için modernleşme, daha çok bir zihniyet 
ve irade sorunudur. Dahası, bu pozitivist a lgılamaya göre değişim iç in 
toplumun nesnel koşullarının elverişli olup olmamasının bir önemi yok-

20 Bu eıkilenme sürecinin ayrıntısı için bakınız: Şerif Mardin. Jön Türle/erin S(yasi Fikirleri, 
iletişim Yayınları, isıanbul, ı 989; Şükrü Hanioğlu. Bir S(yasa/ Düşünür Olarak Doktor Abdul­
lah Cevdet ve Dönemi, Üçdal Neşriyat. istanbul ı981 .  Orhan Okay, Beşir Fuar- hk Türk Poziti­
visti ve Natüralisti- Z.Baskı, Dergah Yayınları, istanbul, 2008. Murıeza Korlaelçi, Pozitivizmin 
Türkiye ye Girişi. i nsan Yay., istanbul, ı 986. 
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tur. Nesnel koşullar ne olursa olsun, hazırlanacak bi limsel bir kalkınma 
projesiyle bir toplum azgelişmişlikten kurtarılabilir ve sanayileşmiş Batı 
toplumları düzeyine ulaştırılabilir. Bunun için ise aklın ve bil imin gerek­
lerini bilenlerin topluma önderlik etmesi ve toplum yönetimini üstlenme­
leri önkoşuldur2 1 •  

Modernleşmenin iyi niyetli aydın kişilerin önderliğinde, bilimsel yön­
temlerle gerçekleştirilebileceği fikri kısa sürede elitist bir teoriye dönüştü. 
Buna göre kitle kendisi için iyi olanı bi lemeyebi l ir. Bu durumda onların 
yerine seçkinler karar vermelidir. Kendi kendilerini modemleştiridlik 
konumuna atayan bu seçkinler, iktidarlarını meşrulaştırmada poziti vizm 
dışında, Sosyal Darwinizm gibi elitist kurarnlardan da destek aldılar22 
Elbette bu noktada Jön Türklerin hürriyetçi mücadelelerinin anlamını 
açıklamak gerekmektedir. Zira onlara göre devletin ve toplumun geri kal­
masındaki arnil lerden biri de altı yüz yılı  bulan istibdat yönetimiydi. Bu 
istibdat zaman içinde ahali bir yana devlet adamlarında. ulemada bile 
görev bil incinin köretmesine neden olmuştu (Mardin, 1 989: 72). Herkeste 
görev bilincinin canlanması ve toplum sorunlarına ciddiyeıle eğilme tut­
kusunu yaratacak tek çözüm yolu ise meşruti monarşiye geçmekti. Jön 
Türk kadrolarının muradı politikanın tam olarak toplumsal taleplere göre 
biçimlendiği bir siyasal dünya deği ldi. Onların hürriyetçilikleri toplum 
sorunlarına akılcı çözümler getirecek bir uzmanlar zümresinin devlet i şle­
rine vaziyet etmesi biçiminde ancak seçkinler düzeyinde bir siyasal katı­
lımla sınırlı idi. 

Yukarıda anlatılanlardan çıkarılabi lecek sonuç, radikal Batıcı kanadın, 
bir ütopya olan "Batı düzeyine" nasıl ulaşı labileceği ve bu amaçla top­
lumsal realitede hangi yönde ne tür değişikliklerin hangi yollarla gerçek­
leştirileceği konusunda elle tutulur, sistematik ve analitik öneriler gelire­
medikleri yönündedirY Zira bu kanadın analizlerinde ' bilim taraftarl ığı' 
modernleştirici sıfatını kazanmak i çin yeterli kabul edi lmiş ve modemleş-

z ı  Toplumsal değişmenin ancak bir elit grubunun yönetiminde ancak projeler yoluyla gerçek­
leşıirilebileceği biçimindeki inancı gerisinde. devletin topluma üstün ve öncelikli olduğu ve 
topl umun devletten hareketle belirli bir düzene kavuşturu\abi\eceği biçimindeki kadim Osmanlı 
siyaset ilkesinin varlığını görmek zor değildir. 
ıı Darwin' in doğada olduğunu iddia ettiği "doğal eleme"nin toplumsal yaşama uygulanması ile 
toplumda elitler tarafından yönetilmesi gerektiği sonucuna varmak mümkündü (Mardin.l 989: 
94-95). 
ll Jön Türk önderlerinden lbrahim Tema anılarında, toplumun modernleştirilmesi ve devlet 
yönelimi konusunda elle tutulur bir programlarının olmadığından. bunu aşmak için kendisinin 
önerisiyle başlayan çalışmaların da Ahmet Rıza tarafından kişisel nedenlerle sabote edildiğin­
den bahsetmektedir (i br ahim Tema. 2009: 1 91-l 92). Ahmet Rıza da programsızlı k sorununu 
kabul etmekte ve 1908 Devrimi 'nden sonra iktidarı ele almada çekingen davranmalarını prog­
ramsızlık ve tecrübe&izlikle açıklamaktadır (Ahmet Rıza. 2009:332) .  
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menin muharrik kuvveti olarak tek başına fen kitaplarının sayfaları ara­
sındaki bi lgi ler yeterli sayılmıştır. Çünkü onlar, modemliği, adeta her 
yere taşınabilecek sentetik bir ürün ve meta olarak algılamışlardır. Bilimi, 
modemlik bitkisinin tek tohumu gibi algılayan bu kolaycı yargıları yü­
zünden, Batı uygarlığını var eden diğer nedenler üzerine yeterince kafa 
yormamışlardır. Ya da belki de, Batı uygarlığının arka planında yer alan, 
doğuşuna tanıklık etmedikleri o oldukça karmaşık ve çelişkili süreci anla­
ma zahmetine katianmamak için bu türden basitleştirmelerle yetinmek 
durumunda kalmışlardır. 

Radikal Batıcı kanadın Batı bilimi ile gelişme arasında doğrudan i l işki 
kuran bu mekanistik ve düz çizgisel ilerleme kavrayışı24, İkinci Meşruti­
yet ve Cumhuriyet döneminde de seçkinler arasında etkisini sürdürdü ve 
bu tahayyül, Türkiye' de modemliğin bilim-din, akıl-nakil gibi ikili  karşıt­
lıklar temelinde ve oldukça sığ bir alanda tartışılmasına temel oluşturdu. 
Bu tek nedenci yaklaşım yüzünden Batı'daki bilimsel gelişmeleri tetikte­
yen bağlam ve koşullar üzerinde bile derinlemesine bir analiz yapılamadı 
ve bütünlüklü bir modemlik kavrayışına ulaşılamadı25• 
Türk modemleşmesi açısından, bu naif modernlik tasavvurunun yarattığı 

en temel handikap, yeni bir toplumun eskinin yerini alması için, toplum­
sal dinamiklerin harekete geçirilmesi hususunun gözden kaçırılmış olma­
sıdır. Örneğin bilimin gücüne yapılan onca vurguya karşılık Jön Türk 
yayınlarında iktisadi verimlilik ve para ekonomisi analizine rastlanmama­
sı bunun bir göstergesidir. Oysa Batı'daki toplumsal değişmenin en temel 
parametresinin "ekonomi" olduğu hususu, o tarihler için de bir sağduyu 
bilgisidir. Modernleşmenin ön koşulu olarak görülen akılcıtaşma ve bi­
l imsel ve teknolojik ilerleme ile kapitalist kar tutkusu arasında yakın bir 
i l i şk i  olduğu bilinen bir gerçektir. Halbuki Jön Türk kadroları ve özellik­
le radikal kanat, Batı ve modernlik denen şeyin, tarihsel süreç içinde pek 

24 Bu kadroları bu tür bir sonuca götüren nedenlerden biri ve belki de en önemlisi sosyoekono­
mik kökenieri idi. Zira Jön Türklerin hemen çoğu göçmen ya da yaşadıkları yerleri ve sahip 
oldukları konumları terk etmek zorunda kalmış eski taşra orta sınıflarından geliyorlardı (Kar­
pat. 2007: 16) ve kişisel deneyimleri de onlara, toplumda bir konum edinme ve yükselmenin 
yolunun okul ve eğitimden geçtiğini gösteriyordu. Aldıkları modem eğitim sayesinde Batı ile 
tanışmaları bu kuşaklarda eziklik duygusuyla beraber kendi toplumlarında benzer bir gelişme 
aşamasının yaşanmasına yönel ik güçlü bir arzu yarattı. Ne var ki, aile geçmişleri ve hayat dene­
�imleri yüzünden dünyayı değiştirmenin tek yolu olarak "bilim"i gördüler. 

5 Bilimle ilerleme arasında kurdukları mekanik il işkinin doğruluğundan o kadar emindirler ki; 
en kısa sürede bir Batı d i lini öğrenme ve Batılı kaynakları dilimize aktarmak, çıkardıkları gaze­
te ve dergilerde bilimsel buluş ve gelişmelere ilişkin haberlere bolca yer vermek, o nesil ayçlın­
lar için toplumun modemleştirilmesi için başvurdukları temel bir uğraşı alanı oldu. Çıkarılan 
dergilerin amacı Batı' daki bilimsel gelişme ve buluşlardan yeni nesli haberdar etmektir. Ceri­
de-i Havadı��. Tercüman-r Hakikat gibi devrin ünlü gazetelerinin sayfaları adeta bir fen bil imle­
ri mecmuasını andırır yazılarla doluydu (Okay, 2008: 59). 
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çok iktisadi, kültürel faktörün bileşiminin ve etkileşiminin bir sonucu 
olduğu gerçeğini bir yana bırakarak onu salt bir entelektüel çabanın ürünü 
olarak tek faktörcü bir analiz çerçevesinde algılamışlardır. Onların bu 
yaklaşımı, toplumsal değişimi projeler kanalıyla yürütülen olgu olarak 
görme biçimindeki pozitivist ilkenin bir tezahürüdür26• Oysa Şerif Mar­
din' in ifadeleriyle; "içinden bir zernberek olup kendi kendini yönlendiren 
bir hareket olarak sosyal değişimin, altında "projeler" yatan bir yaklaşım­
da yeri yoktur" (Mardin, 1 999: 54-55).  

Yüzyılın sonuna gelindiğinde Jön Türk hareketi içinde radikal batıcı 
kanattan farklı olarak, modemleşmeyi daha çok toplumsal bir sorun ola­
rak gören ve çözümü de toplumun içinde arayan bir görüşün dillendiril­
meye başladığına şahit oluyoruz. Bu çizginin bayraktarı, ı 899 yılında 
Avrupa'ya kaçarak Jön Türk hareketine katılan Prens Sabahattin (1 887-
ı 948)' dir. Prens Sabahattin kısa sürede Ahmet Rıza'ya karşı hareket için­
de çoğunluğu kendi etrafında toplamayı başarmıştır (Berkes, 2004: 397). 
ı 902 Birinci Jön Türk Kongresi 'nde geçmişten beri süregelen fikir ayrı­
l ıkları su yüzüne çıkmış ve tartışma bir Jön Türk örgütü olan İTC'nin 
Prens Sabahattin ' in grubunun Teşebbüs-ü Şahsi ve Adem-i Merkeziyet, 
Ahmet Rıza grubunun ise Terakki ve İttihat Cem�yeti' ni teşkili ile sonuç­
lanmıştır (Kuran. 2000: 2 1 4) .  Bazı şahsi çekişmelerle birlikte harekett�ki 
bölünmenin asıl nedeni Ahmet Rıza'nın merkeziyetçilik ve milli iktisat 
savunusuna karşı Prens Sabahattin grubunun Teşebbüs-ü Şahsi ve Adern­
i Merkeziyet'çiliğidir (Aydın, 2002: 1 24)27 

LiBERAL KANAT 
Prens Sabahattin ile Ahmet Rıza arasındaki çekişmeler başlangıçta kişi­
sel, sonrasında ise ideolojik tir. Prens Sabahattin' in modernleşme mesele­
sinin çözümü konularına yaklaşımında Fransa'd a  sürgündeyken irtibat 
içinde olduğu Le Science Sociale çevresinin fikirlerinin derin etkisi vardır 
(Kansu, 2002) . Prens, bu çevre içinde şahsen de tanıştığı Edrnond Derno­
lins 'in Angiasakson/ann Üstünlüğü Neden İleri Gel�yor? adl ı kitabında 
i leri sürdüğü görüşleri, Osmanlı toplumunun çağdaşlaşma sorununa uy­
gulamaya çalışmıştır. Demolins, Anglo-Saksonların başarısını, diğer top­
lumlardaki topluma güven unsurunun yerine, onlardaki bireyin kendine 
güven ve bireysel teşebbüs yeteneğine bağlıyordu (Lewis, 2004: 201 ) .  

26 Jön Türkler her  ne kadar düşünme biçimlerini modem olarak niteleseler de. bu değerlendir­
meler onların. bütün durumların önceden öngörülebilir ve dolayısıyla denedenebilir olduğu 
biçimindeki geleneksel düşünüşün (Shayegan, 2002: 17 4-1 75) sınırları içinde kaldıklarını gös­
termektedir. 
'7 İbrahim Tema'ya göre I S  Ekim 1 907'de toplanan ikinci Jön Türk Kongresi 'nde de birliğin 
sağlanamamış olmasının temel nedeni budur Übrahim Tema, 2009: 20-203) . 
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Demolins ' in bu genel tezini çıkış noktası olarak alan Prens Sabahattin'e 
göre "ilm-i içtima" açısından iki toplum tipi bulunmaktadır. Bunlardan 
birisi özgürlük ve refahlarını kamuda arayan "tecemmü' i" (kolektivist)­
ler, diğeri ise ekonomik ve sosyal refahlarını bireyselliğin gelişmesinde 
arayan "infiradi" (bireyci)lerdir. Prens'e göre Türk toplumunun geri kalış 
nedenlerinin başında bireyin yaratıcılığını törpüleyen bu kolektivist 
(tecemmüi) toplum yapısı gelmektedir  (Prens Sabahattin, 1 999: 1 53- 154). 
Prense göre esasında Doğu ve Batı arsındaki çatışma da bir bakıma bu iki 
tip arasındaki bir mücadele olarak okunabilir (Tunaya, 2004a: 80). 'Batı ' ­
lı insan tipini birey olarak düşünen Prens, Osmanlı Devleti ' nin kurtuluşu­
nu, tamamen devlete bağlı atıl kul tiplemesinin egemen olduğu cemaatçi 
toplum yapısından bireyci topluma geçişte görmüştür. Kısaca radi!<al 
kanattan farklı olarak o, toplumun i lerlemesi için salt siyasi devrimin 
yeterli olmadığı kanısındadır. Ona göre Osmanlı toplumu, ancak sosyal 
ve kültürel alanda gerçekleştirilecek esaslı bir dönüşümle Batı düzeyine 
ulaşabilir ve varlığını muhafaza edebilir (Petrosyan, 1 974: 274-275). 
Dolayısıyla Tanzimat reformlarının başanya ulaşamamış olmasının asıl 
nedeni, ne Mithat Paşa ne II. Abdülhamit' tir. Sorun, esasta siyasi olmak­
tan çok toplumsaldır: 

Biz eğer kuvve-i istihsaliyemizi mesaiy-i zatiyemizle temin etmezsek 
kanunlardan hükümetten bir faide olamaz ve Meşrutiyet nasıl büyük 
bir nimet olursa olsun yine esir oluruz. Fakat istibdad-ı si yasiyeden 
istibdad-ı iktisadiye düşeriz. Binaenaleyh bizi hür edecek ne kanunlar, 
ne ricali devlet. ne de harici politikadır. Kendi say-i şahsimizdir (Prens 
Sabahattin, 1 999: X ) .  

Prens' e göre Tanzimat, kişisel girişim ekonomisi yerine, dayandığı ku­
rumsal modemizasyon anlayışı nedeniyle mevcut hantal devlet yapısına 
binlerce yeni memur eklemekten başka bir işe yaramamıştır (Berkes, 
2004: 397) .0 halde yapılacak olan, bireyin girişimci doğasını bastıran 
pederşahi aile yapısının yerine bireyci aile yapısının konulmasıdır28• An­
cak bu dönüşümün nasıl gerçekleştirilebileceği sorusuna verdiği cevap ise 
hayli ütopiktir. Çünkü o, bunun eğitim yoluyla gerçekleştirilebileceğine 
inanmaktadı r. Durukan'ın da belirttiği üzere, toplumsal yapılanmaya dair 
bir sorunun salt eğitim üzerinden gidilerek çözülüp çözülemeyeceği bir 
hayli tartışmalı bir husustur (Durukan, 2002: 1 52). Prens Sabahattin' in bu 
yaklaşımı, toplumun istenirse seçkinler tarafından çerçevesi çizilen ideal 

lll Prens Sabahattin'den daha önce gelenekçi kanadın önemli figürlerinden Ahmet Mithat Efen­
di. modernleşmenin ancak bir Osmanlı "Homo Oeconomicus"u yaratmak suretiyle mümkün 
olacağını belirtmiştir (Mardin,l 989:47). 
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bir duruma getirilebileceği biçimindeki radikal kanat tarafından savunu­
lan pozitivist görüşün o dönem aydınları arasında nasıl bir a priori olarak 
kabul gördüğünün kanıtıdır. Zamanın ruhuna sinmiş olan bu pozitivist 
algılama yüzünden, eğitimle modernleşme arasında basit ve mekanik bir 
neden sonuç ilişkisi kurulmuş ve eğitim yoluyla, cemaatin yerine birey­
lerden müteşekkil bir toplumun var edilebileceği düşünülmüştür. Oysa bir 
olgunun ortaya çıkmasının, diğer pek çok alandaki değişimle birlikte 
mümkün olacağı bilinmektedir. Bir toplumda bireyciliğin, rasyonelliğin 
filizlenmesi ise birbiriyle ilişkili sayısız faktörün bir arada gerçekleşme­
sine bağlıdır. Zira kendisine benzemek istenilen Batı 'da da ekonominin 
kapitalistleşmesi, sanayileşme, bireyleşme, laikleşme gibi süreçler bir 
arada, sarmal biçiminde birlikte gerçekleşmiştir. 

Prens 'in kurtuluş reçetesinde yer alan ikinci önerme ise "adem-i mer­
keziyet"tir. Prens ' e göre Osmanlı toplumunun ikinci temel sorunu "mer­
keziyetçilik"tir. Zira "merkeziyetçi/ik istibdadın kalıbıdır" Ve "Usul-ü 
merkeziyet devam ettiği müddetçe vatanımızda fikr-i teşebbüs mümkün 
değil ilerleyemez " (Prens Sabahattin, ı 999:XIII) . İlerlemenin gerçekleşe­
bilmesi için ilk olarak "çevre" üzerindeki merkezin tahakkümüne son 
verilmesi ve "çevre"nin kendi sorunlarını kendisinin çözmesine imkan 
tanınması gerekir (Bayur,ı 983:276). O, bunun için, parlamentonun aÇıl­
masını ve iktidar seçkinlerinin halk tarafından seçimle belirlenınesini 
yeterli görmez. Zira ona göre asıl fark, merkeziyetçilikle adem-i merkezi­
yetçilik arasındadır. Kendilerinden uzak bölgelerin sorunlarını bilmeyen 
merkezdeki memurlar ister bir kişi (hükümdar) , isterse beş yüz kişi (par­
lamento) tarafından atansın sonuç gene otoriter bir yönetim olacaktır (Ba­
yur, ı 983:275) . Adem-i merkeziyet için ilk koşul ise vergilerin mahallinde 
toplanması ve harcanmasıdır (Petrosyan, ı974:276-277)29 Prens'e göre 
halk ödediği verginin nerelere harcanacağı konusunda yetkili olmalıdır. 
Bu onun, vergi ve askerlik gibi yükümlülüklerinden doğan bir haktır 
(Prens Sabahattin, ı 999:XI). 

Prens, Osmanlı toplumunun karşı karşıya bulunduğu sorunların kayna­
ğını s iyasette ve devlette değil, toplumun içinde aramıştır. Ona göre siya­
set ve devlet bir neden değil sonuçtur. Zira bir siyası sistemin niteliği ile 
toplumun yapısı arasında doğrudan bir ilişki vardır. O, gazetelere gönder­
diği bir beyannarnede şöyle der: 

29 Prens Sabahattin. adem-i merkeziyetçilik fikrini imparatorluğun Hırisıiyan tebaasını merkeze 
raptedecek bir çözüm yolu olarak düşünmüştü (Kuran, 2000: 2 13) .  Ne var ki; imparatorluğun 
karşı karşıya bulunduğu ulusçu-ayrılıkçı hareketlerinin yatıştırılamaz bir boyuta ulaştığı bu y ıl­
larda onun önerisi. onun hakkında rakiplerinin kolayca komplo teorisi üretmelerine yaradı ve 
bu hengamede onun gerçekte ne söylemek istediği bir türlü anlaşılamadı. 

237 



Jön Türt Düşüncesinde Modemlik ve Modernleşme 

Eğer istibdat memleketimizde cidden müsait bir zemin bulmasaydı, 
mümkün değil bu kadar cesim bir mikyasta teessüs edemezdi. Koca 
bir milletin bunca senedir birkaç haine esir oluşu o birkaç hainin kuv­
vetini değil, fakat o koca milletin zaafını isbat ediyor! Bu zaafın sebe­
bi hep cehaletimize atfedilmede ! Vakıa cehalet de bir sebep; fakat asıl 
sebep, istibdadı tevlid eden tarzı maişetimizdir ki. aynı zamanda eelıli 
idame ediyor. Başka milletler hükümetleri haricinde veya hükümetle­
rine rağmen tenevvür edegeldikleri halde biz hükümetimize ittibaen 
cahil kaldık. Başkalarında milletin memuru olan hükümet bizde amiri 
mutlak kesildi. Müşahedatı fenniye sarahaten gösteriyor ki, hürriyetle 
istibdat. efradın kabiliyet veya adem-i kabiliyeünden doğuyor . . .  (Ku­
ran, 2000: 3 18-3 1 9) .  

Ona göre gerçek bir değişim tabandan tavana yürüyen bir süreç içinde 
olmalıdır. Oysa bizde öteden beri toplumsal hiyerarşide yükselmenin, ser­
vet. iktidar, şeref elde etmenin yolu devletten geçmektedir. Halbuki; 

. . .  (S)ervetlerin en fa' idelisi, iktidarların en lüzumlusu, şerefierin en 
alisi. sa' adetterin en hakikisi, istiklallerin en kuvvetiisi hayat-ı hususi­
yede kazanılanlarıdır ( . . .  ) Eğer hayat-ı umumi ye ıslahatı hayat-ı husu­
siyye ıslahatını hedef edinmezse, ıslahata evvela kendimizden başla­
mazsak, mü'essesat-ı devletin neresini ısiaha kalkışsak sa'yımız da'i­
ma temelsiz kalacak, seneler geçtikçe inkıraz tehlikesi o nisbette arta­
cak" tır (Prens Sabahattin, 1999: 1 80- 1 8 1) .  

Prens. modernleşme yolunda açılan Batı tipi okulların salt memur yetiş­
tirmemesini ister. Çünkü bu okullar, sadece tüketici sınıfın çoğalmasına 
yaramaktadır. Prens ise memuriyet gibi atıl ve verimsiz işler yerine genç­
lerin ziraatla, sanayiyle bağlant ılı hale getirilmesi ve toplumda Batı'daki 
burjuva sınıfına benzer bir rol üstlenmelerini önerir. Avrupa'ya gönderi­
Iecek öğrenciler de keza "münevver bir müstehlik yen'ne müteşebbis müs­
tahsiller" olmak üzere gönderilmelidir. Aksi halde; 

Usul-u idarede istediğini.: kadar mütefennin memlırlara malik olalım; 
isterseniz onlardan her birinin bir dahi kesileceğini farz edelim. Köy­
lünün mesa'i-i zira'iyye, hayat-ı hususiyyesine bunlar mı nezaret ede­
cek? Bu lüzlımlu nezareti kabil-i icra bir hale getiren, terakkiyyat-ı il­
miyeye malıal-i tatbik olan çiftlikleri onlar mı idare edecek? Fabrika­
larta ticaret-haneleri me'mlırlar mı te 'sis edecek? Hayır! . . .  (Prens Sa­
bahattin, 1 999: 1 63). 
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Prens ' in siyasi fikirleri itibariyle tam bir liberal olarak nitelendirilemeye­
ceği öne sürüise de30 yukarıda aktarılan düşünceleri dikkate alındığında, 
Jön Türk kadroları arasında Osmanlı toplumunun Batı 'yla eklemleşmesi­
nin yolunu açacak bir hürriyet teorisine sahip olan tek kişinin Prens Saba­
hattin olduğu sonucuna ulaşılabilir (Mardin, 1 992: 1 00). Özellikle oriun 
çöküşün nedenlerini toplumun içinde arayan yaklaşımı, Balkan faciası 
sonrasında, yenilginin nedenlerini izahta temel bir çözümleme çerçevesi 
olarak benimsenmiş ve çıkış yolu olarak ulusal bir pazarın kurulması ve 
mil li bir burjuva sınıf ının yaratılması gibi somut politikalara kaynaklık 
etmiştir (Tunaya, 2004b: 1 3) .  

SoNuç VE DEGERLENDiRME 
Başlangıçta belirtilen sorular temelinde Jön Türk düşüncesini özetlemek 
gerekirse şu sonuçlara ulaşmak mümkündür: Muhafazakar Batılı laşma 
modeli ,  Batı uygarlığına dair iki temel gerçeğin ayırdına varamamış ol­
makla maluldür. Birincisi bu uygarlığın olgusal boyutu ile kültürel-ideo­
loj ik boyutu arasındaki içsel ve kopmaz bağ olduğu, ikincisi ise Batı i le 
Doğu-İslam uygarlığının iki  farklı kültür ve anlam sistemi olarak sentez­
lenmesinin imkansızlığı. Örneğin ,  Batı'daki sermaye birikimi, dev yatı­
rımlar ve bilimsel ve teknoloj ik i lerlemenin arka planındaki sınırsız kar 
tutkusu ve sömürü ile İslam' ı n  ahlak ilkelerini nasıl bağdaştırılabileceği­
ne dair bu kanat mensuplarınca ileri sürülmüş dişe dokunur bir öneri bu­
lunmamaktadır. Bu soru bile tek başına muhafazakar Batılı laşma modeli­
nin eklektik ve tutarsız bir öneri olduğunu göstermeye yetmektedir. Yine 
Batı uygarlığının bilim ve teknoloj isi i le kültürünün nasıl ayrıştırılacağı 
da bu modelin savunucularınca cevaplanamayacak sorulardan bir diğe­
ridir. Muhafazakar kanadın kültür ve teknoloji arasına çektiği bu çizgi, 

�o Prens Sahahaddin'in gösterdiği bu iki çıkış yolu, ilk bakışta onun liberal bir program öneri­
sinde bulunduğu izlenimini yaraısa da gerçek bundan farklıdır. Çünkü takipçisi olduğu Edmond 
Demolins ve Le Play gibi Fransız muhafazakar düşüncesinde yer alan liberalizme ve onun 
değerlerine olan kuşkulu tavrı Prens Sabahattin'de de görmek zor değildir (Kansu. 2002; Zürc­
hcr. 2004: 41) .  Onun, teşebbüs şevkiyle dolu bireylerden oluşan bir Osmanlı burjuvazisi yarat­
ma fikri. liberal toplumsal düzen özleminden çok, imparatorluğu çöküşten kurtaracak bir ikıisa· 
di kalkınmanın gerçekleştirilmı:si gibi pragmatist bir amaca yöneliktir. Kaldı ki, esin kaynağı 
olan bu muhafazakar ekol. modernliği, Ortaçağ fecdal düzenindeki dinginliği. istikrarı ve hiye­
rarşik toplum düzenini alt üst eden bir gelişme olarak görmekte ve yadsımaktadır. Prensin siya­
si fikirleri de modernliğin siyasi boyutunu oluşt uran liberal demokrasi açısından bir hayli 
sorunludur. Zira onun siyasi konulara yaklaşımı ilkesel olmaktan çok pragmatiktir. Prens için 
esas olan siyasi rejimin ne olduğu değildir. Rejim mutlak monarşi de olabilir, parlamenter 
demokrasi de. Esas olan, ülkede ekonomik kalkınınayı sağlamaya yarayacak "bireyci aile" 
yapısının bulunup bulunmamasıdır (Kansu, 2002: 1 62). Nitekim. bu amacı tahakkuk ettirecek 
kadroların işbaşma gelmesi için asker destekli bir darbe tertibine öncülük etmiş olması onun 
siyasi sistem konusunda net bir tavır içinde olmadığını göstermektedir (Kuran, 2000 : 195-206: 
Lewis. 2004: 200). 
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gerçekçi bir öneri olmayıp, olsa olsa bir öz savununun, kendini kolay tes­
lim etmek istemeyen bir ruh halinin yansırnasıdır. 

Muhafazakar kanat tarafından öne sürülen yukarıdaki görüşler dikkate 
alındığında Batı okuması bakırnından radikal kanadın daha isabetli ve 
gerçekçi bir tutum içinde olduğu söylenebilir. Ancak onlar da Batı uygar­
lığı adına gözlernlenebilen ne varsa bütün bunları yapısal bütüne katan ve 
organize eden yegane gücün akıl olduğu yönünde indirgemeci ve tek fak­
törcü bir yaklaşım içinde olmuşlardır. Bu tek faktörcü okumaya bağlı ola­
rak da Türkiye'nin Batılılaştırılrnası sürecinde önceliği rasyonel insanın 
ortaya çıkarılmasına vermişler ve diğer faktörlerin önemini ihmal etmiş­
lerdir. Hiç şüphesiz radikal kanatta yer alan aydınlar, ulus, ulus devlet, 
vatandaşlık, ulusal ekonomi ve ulusal pazar gibi modern kategorilerin far­
kındaydılar. Ancak onlar da bu kategoriler arasındaki içsel bağlantıları 
yeterince anlayarnarnışlardır. 

Radikal Batılılaşma proj esinin Batı uygarlığı açısından tezat teşkil 
eden bir başka yönü de önerilen Batılıl aşma yöntemi konusunda karşımı­
za çıkmaktadır. Yukarıda değinildiği üzere bu kanat için Batılılaşmanın 
ana aktörü seçkinler ve devlettir. Oysa bu, Batı' daki gelişim çizgisiyle hiç 
de bağdaşmayan bir yönterndir. Aktörü toplum olan ve aşağıdan yukarıya 
yürüyen bir geniş çaplı değişim süreci için iç dinamiklerin yeterince elve­
rişli olmadığı ve devletin Batılılaşmanın kurucu öznesi olarak düşünül­
mesinin bu zayıf tarihsellikten kaynaklandığı öne sürülebil ir. Ancak bu 
özel durum, hiç bir biçimde hakiki bir değişirnin ancak tabandan başlarsa 
mümkün olabileceği gerçeğini değiştirrnernektedir. Bu gerçek dikkate 
alındığında, Batılılaşma yöntemi konusunda Jön Türk hareketi içinde en 
isabetli önerinin, l iberal kanat tarafından ortaya konulduğunu görmekte­
yiz. Liberal kanat, radikal kanattan farklı olarak, önceliği, nesnel koşulla­
rın yaratılmasına vermiştir. Radikal kanat Batılılaşma ya özünde bir kültü­
rel deği şim hareketi olarak bakarken, liberal kanat için öncelik, ekonomik 
ve sosyal strüktürün değişiminde idi .  Prens, hakiki bir değişimin, ancak 
piyasa ekonomisi içinde çeşitlenrne yoluyla gerçekleşebileceğini düşünü­
yordu. Başka bir ifadeyle o, Batılılaşrnanın, "toplumsal olan" ın kendi 
içinde dönüşümü ile vücut bulacağı, bunun da öncelikle iktisadi alanda 
yaşanacak köklü dönüşüme bağlı olduğu kanaatindeydi. Zira Batılı laşma 
yönünde bir değişim, ancak bu şekilde kendi kendini besleyen bir süreç 
haline gelecekti. Bu açıdan bakıldığında liberal kanadın belirlernelerinin 
daha ayakları yere basan bir niteliğe sahip olduğu söylenebilir. Muhafa­
zakar ve radikal kanadın önerilerinde değişirnin faili devlet iken Prensin 
modelinde bu,  toplum ve piyasadır. 
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Lewis Carroll 'un 'Alis Harikalar Diyarı 'nda' kitabı için yapılmış bir çizim. Türkler gibi bağdaş 

kurup nargile içen meşhur mavi tırtıl Absolem, Ali s ' e  ' Sen kimsin? ' sorusunu yöneltiyor. 



AVRUPA-MERKEZCiLİK 
ÇlKMAZINI AŞMAK: 

TIM J ACOBY'NIN SOSYAL 
• 

lKTİDAR VE TÜRK DEVLETİ 
• •  

ÇALIŞMASI UZERiNE 
• 

BiR INCELEME 

Cem Orhan 

Devlet kavramının temelde hangi nitelik leri içerdiği sorusunun yanıtı an­

cak, geçmişin ve günümüzün devletleri nin, yapılabilirse tümünün, ortak 

özellik leri bakımı ndan i ncelenmesiyle bulunabi l ir. B üyük, küçük. sıkı 

merkeziyetçi ya da gevşek örgütlü;  monarşik,  aristokratik. plütokratik ve 

demokratik devletler bulunabi leceği ne göre, bu devletleri n halkları , farkl ı  

ırk l ardan,  fark l ı  renk lerden olabileceklerine v e  uygar ya da d aha az uygar, 
yaşamlarını tarımdan sanayiden ya da ticaretten kazanan insanlar biçimin­

de görüleb i leceklerine göre; devletin özünü, üzeri nde kurulduğu toprak la­

rın genişliğinde, ülkesi ve uyrukları üzerindeki zorlayıcı gücünün niteli­
ğinde, anayasasında ya da kültürel ve tek noloj ik düzeyinde bulamayacağı­
mız aç ıktır. ı 

GiRiŞ 
Neo-Kantçı geleneğin başta gelen temsilcisi Emst Cassirer, yirminci yüz­
yılın ilk yarısında, bilim, din ya da mitoloji ayırt etmeksizin asıl kayda 
değer o lanın "bel irl i bir perspektifte neyi gördüğümüz" deği l ,  "perspekti­
fin kendisi" olduğunu ifade ederken2 Batı düşüncesi ve bilimi için de ref-

1 Oppenheimer. Franz. ı 997, Devlet. Engin Yayıncılık, istanbul, 33-34. 
2 Cassirer. Emst. ı 953. Language and Myth , Dover Publ icat ions Ine, New York. ı 1 .  



A vrupa-Merkezcilik Çıkmazını Aşmak 

leksif olma çağının çoktan gelmiş olduğunu haber veriyordu. Avrupa'da 
yaşanan modemitenin insanlığın tek ve zorunlu uğrağı olup olmadığı ve 
alternatif ya da evrensel başka bir patikanın mümkün olup olamayacağı 
problematiği, Avrupa-merkezci perspektifin, siyaset bilimi, antropoloj i ve 
sosyoloji gibi disiplinlerin ontoloj isine tahsis etmiş olduğu indirgeyici 
kavrayış nedeniyle cevaplanamaz hale gelmişti. Bu Avrupa-merkezci 
bakış, ister yerel iktidar yapıları, ister toplumsal formasyonlar, isterse de 
hiyerarşileşmenin prensipleri üzerine tartışmalarda olsun, neyin Avrupa' ­
y a  özgü olduğunu, neyin ise Avrupa'nın 'büyük kavramları 'nın haricinde 
ve ondan bağımsız olarak gelişebildiğini ayırt etmekte güçlüklere yol 
açmaktadır. 

Avrupa-merkezci kavrayışın, kendisi dışındaki coğrafyalara ait olan 
devlet, toplum ve kültür gibi -görece indirgeyiciliklerine rağmen açıkla­
yıcı bir gücü de barındıran- 'büyük soyutlamalar'ı sadece kendi rasyona­
litesine, tarihsel gelişimine ve toplumsal yapısına uzak ya da yakın oluşu­
na göre değerlendirmesi ve adlandırması, mevcut bütün kavramlar için 
Avrupa 'yı evrensel bir standart olarak yeniden inşa etmektedir3• Antropo­
loj i ,  sosyoloj i, tarih ya da s iyaset bilimi gibi disiplinlerin 1 9. yüzyıldaki 
kurumsallaşmalarından almış oldukları en başat ve kalıcı miras olan Av­
rupa-merkezcil ik, epistemoloj ik ve metodolaj ik eleştirilere tabi tutulmuş 
olmasına karşın, yerleşmiş düşünce kalıplarının etkinliği, mevcut literatü­
rün ağırlığı ve bu çıkınazı aşmayı deneyen geniş çaplı çalışmaların azlığı 
sebebiyle her araştırmacının kolaylıkla yenik düşebileceği bir epistemolo­
jik uğrak olarak yerini korumaktadır. Geleneğin tahsisinde öneml i rolü 
olan klasik sosyoloj inin temel kurucu babalarından Max Weber' in, 
modemiteye geçişte var olan "Batı kültürüne özgü bir ussallık"4 vurgusu 
gibi tahli l ler, Batı kültürü dışında modemiteye -ya da diğer bir deyişle 
endüstriyel kapitalizme- götüren başka bir yolun, Osmanlı İmparatorluğu 
gibi Avrupa-dışı coğrafyalara özgü olan bir pratiğin ya da zihinsel yapıla­
rın açıklanabilme imkanını kaçını lmaz olarak kısıtlamaktadır. 

Osmanlı, Hint ve Çin uygarlıklarındaki çok katmanlı gelişim süreçle­
rinin Avrupa tarih yazımında arka plana itilmesi, tarih yazımı açısından 
hayati bir sorun olduğu gibi, bu toplumlardaki etnik, siyasi ve ekonomik 
çatışmaların analizi de -Avrupa' daki gelişim sürecinin ancak bir metafo-

3 Avrupa-merkezciliğin küresel eşitsizliklerin inşasındaki rolü ise epistemolojik araçsallığın 
ötesinde bir unsurdur. Antonio Negri ve Michael Hardı'ın ifade ettikleri gibi, " Avrupa-merkez­
cilik yeni kurulan insan eşitliği fikrinin potansiyel tehlikelerine bir tepki hareketi olarak doğ­
muşıu; bu dünya çapında bir karşı devrimdi." (Negri. Antonio ve Hardt. Michael. 2001 , İmpa­
rrıtorluk, Ayrıntı Yayınları. istanbul, 100) 
4 W eber. Max. 2002. Protestan Ahialcı ve Kapiuılizmin Ruhu. Ayraç Yayınevi, Ankara. 23 
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ru olarak görülebildikleri için- bahis konusu toplumlar hakkında yeni bir 
kuramsal repertuar temin edebilmekten ziyade, ancak kendi içinde Avru ­
pa kıtasının etki ve nüfuzunu sorunsallaştırabi lmektedir. Böylelikle sade­
ce Asya, Afrika ve Amerika gibi bölgelerin modernleşme mekanizmaları 
karanlıkta kalmayıp, aynı zamanda bu bölgelerin Avrupa kıtası ile il i şki­
sel olarak oluşan gelişme momentleri i le toplumsalisiyasal yapıları da ay­
dınlığa çıkarı lamamaktadır. Osmanlı ya da Hint toplumundaki moderni­
teyle birlikte gelen toplumsal tabakalaşmanın, mi ll iyetçilik hareketlerinin 
ve etnik çatışmaların iç dinamiklerini açıklayabilmek için Avrupa-mer­
kezciliğin yanında, Craig Calhoun'un ifadesiyle "prototİp halindeki belir­
li Avrupalı argümanlar ve kategoriler bağlamında düşünerek kurama 
entegre edilen önyargı ve kör noktalar" ın da deşifre edilmesi gerekmekte-
d . 5 ır 

Bu açıdan değerlendirildiğinde Avrupa-dışı  milliyetçi liklerin zaman 
içinde inşasını ,  modernitenin, hiyerarşi leşme ve devletleşme pratiklerinin 
kendine özgü yapısını kavrayabilmek için eleştirel okumaya uygun alter­
natif açıklamalar sağlayabilen ve takipçilerİnİn sunabilecekleri ad-hoc6 
açıklamalarla Avrupa-merkezciliği yeniden üretme tehlikesinden olabildi­
ğince uzak kuramsal bir altyapıya ihtiyaç vardır. Avrupa-merkezci savları 
destekleyebilecek gelişim çizgi lerini barındıran Avrupa-dışı  coğrafyalar 
arayarak oluşturulan seçki lere göre bilimsel nesneler inşa etme çabasının 
aşılması için, bu coğrafyaların kendilerine ait olan bi lgi kaynaklarına 
ağırlık vermek ve bu bölgelerdeki özgün zihinsel yapıların dönüşümlerini 
-Avrupa örneğinin bir aşaması olarak gören bir indirgemeci) i kle yeniden 
inşa etmeden- incelemek gerekmektedir. Tarihsel sosyoloji nezdinde 
Avrupa-dışı coğrafyaların kendine özgü unsurlarının arkeolojisini temin 
edebilecek bu türden bir teorik inşa, Milton Friedman tarzı bir teknolojik 
determinizmden, Jared Diamond' ın doğa-determinizminden ya da İtalyan 

5 Calhoun, Craig. 2007, Nations Matter: Culture, History, and the Cosmopolitan Dream, Rout­
ledge, Abingdon. 29 
6 Popperet bilim felsefesinin temel taşlarından olan ad-hoc kavramı, bir kurarndaki açmazlar­
dan. o kuramın kendisini sorumlu tutmaksızın ya da kuramın bağlanı ılı temel referanslarını 
değiştirmeksizin kuramın kurtarılması adına yedek hipotezler, ölçme araçları üzerine belirli 
d üzelımeler yapmak ve böylece yanlışlanabilirlik k ısıasından kaçmaktır. Avrupa-merkezci tez­
lerin açıklayamadıkları tarihsel-sosyoloj ik olgulara rağmen halen varlıklarını sürdürmelerinin 
sebeplerinden birisi de budur; ad-hoc açıklama vasıtasıyla kuramın kendisi, başvurulan basit 
düzelimeler yoluyla dokunulmaz hale gelmektedir. Güçlü bir aşamacılık eleşt irisi yapan Manu­
el De Landa bu durumu, "bir kuram başvurduğu terimleri en son olumsuz kanlllara ayak uydur­
mak üzere ad-hoc yeniden tanımlamaya başlıyorsa, yararl ılığının sınırlarına da ulaşmış demek­
tir." diyerek ifade eder (De Landa, Manuel, 2006, Çizgisel Olmayan Tarih , Metis Yayınları, 
Istanbul, 63). Sosyal bil imlerde ise bu bilimsel kıstas, uygulanabilmesi güç olsa da, Avrupa­
merkezci açıklamaların önlenmesi bağlamında özel bir dikkati hak etmektedir. 
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otonomistlerinde görüldüğü gibi işçi temel li bir determinist anlayıştan, 
"burjuva devrimi '' gibi Avrupa-merkezci 'aşamacılık' anlatılarından7 
mümkün olduğunca uzak kalan ve bu sayede Avrupa' nın d ışında gelişen 
unsurlara olabildiğince duyarlı bir altyapı oluşturmalıdır. 

Tim Jacoby' nin Sosyal İktidar ve Türk Devleti esed, bahis konusu 
edilen sorunsala taze bir soluk kazandırması açısından Türkiye üzerine 
yapılan çalışmalar için önemli bir atılım niteliği taşımaktadır. Jacoby'nin  
Avrupa-merkezciliğin s ınırlamalarını aşmayı denediği bu çalışmasında 
temel aldığı kuramsal çerçeveyi oluşturan tarihsel sosyoloj inin önde ge­
len isimlerinden Michael Mann' in  düşünsel repertuarı, Avrupa-merkezci 
kısıtlamaları içermesine karşın, Osmanlı coğrafyası gibi Avrupa' dan ol­
dukça farkl ı bir güzergahta gelişim göstermiş bir bölgeyi açıklayabilmek 
için önemli olanaklar da sunmaktadır. 

MICHAEL MANN VE SOSYAL iKTiDARlN 
AVRUPA-MERKEZCi ÇÖZÜMLEMESi 
Michael M ann 'ın yaklaşımındaki temel öğe. Mezopotamya ·dan Roma 
İmparatorluğu ' na, devletin nasıl i şlediğini ve devlet iktidarının toplumsal 
ağlar ve cemiyederin de bütünüyle dahil olduğu toplumsal il işkilerde 
nasıl yeniden üreti ldiğini, kısaca Weber' in ifadesiyle "ekonomik olarak 
ya da başka bir suretle topluluğun kendi içerisindeki iktidarın bölüşü­
mü "nü9 açıklamaktır. Toplumu birbirleri üzerine geçen iktidar ağlarının 
izdüşümü olarak algılayan bu yaklaşım. toplumsal iktidarın tahsisincieki 
belirleyici faktörlerin incelenmesini sağlar. Weber' in  s ınıf, statü ve parti 
şemasının yanında, Michael Mann, sosyal iktidarın dört kaynağı olarak 
gördüğü "ideoloj ik. ekonomik, askeri ve politik (IEAP) ilişkiler' ' şema­
sıyla kuramını biçimlendirmektedir10• Bu dört şema, alternatif toplumsal 
kontrol olanaklarına duyarlı bir biçimde i li şkisel düşüneeye uygun tarzda 

7 "Burjuva devrimi" açıklaması Türkiye gibi Avrupa-dışı toplumlardaki toplumsal iktidar ve 
devlet eliticrindeki yer değiştirmelerin açıklanmasında güncelliğini halen koruyor olmasına 
karşın. ingiliz Marksiıminin öneml i isimlerinden tarihçi Ellen Meiksins Wood, Avrupa-mer­
kezcilikten kaçış gibi görünen bu tuzakların aynı Avrupa-merkezciliğin yörüngesine girmeye 
yol açabileceğini i fade etmektedir: "Burjuva devrimi gibi başka açıklamalar da mevcuttur, 
fakat bu görüş dahi. her ne kadar Marksist ziynetlerle donanmış olsa da. burjuvaziyi ilerleme­
nin vekilieri olarak kabul eden ve onları engelleyen feodal zincirlerden kurtulmak la onurlandı­
ran Avrupamerkezci-burjuva açıklamalarından temelde farklı değildir" (Wood. Ellen Meiksins. 
2002. The Origin ofCapitalism: A Langer View, Verso Books, London, 32). 

8 Bu çalışma. Güney Çeğin ' in editörlüğünde ve Devrim Evci'nin çevirisiyle kısa bir süre sonra 
Birleşik Yayınevi tarafından yayımlanacaktır. 
9 W eber, Max, 2002. From Max Weber: Essays in Socio/ogy, Routledge, London. 1 80. 
1 0  Mann, Michael, 2003. The Sources of Social Power Vol : l .  Cambridge Uni versity Press. 
Cambridge. 2 
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kuramsal olarak yapılandırı lmışken, temel yapısal dönüşümleri açıklamak 
için  de "neo-episodik" 1 1  yöntemle kopuş öğelerine başvurur. Mann' in  ifa­
desiyle, "kısa süre içinde yaşanan bir faal iyet artı şıyla karşılaştığımda 
anlatıyı durdurur, artan iktidar kapasitesini ölçmeye çal ışır ve sonra da 
bunu açıklamaya çal ışırım"12• 

Mann' ı n  Sosyal İktidann Kaynaklan eserinde geniş çapl ı bir tarihsel 
okuma bazında gel iştirdiği bu dört boyutlu kuramsal altyapı, Tim Jacoby 
tarafından Türk devlet mantalitesini ve Türkiye'deki toplumsal i l i şkileri 
açıklamakta kul lanı lmaktadır. Ancak tarihsel sosyoloj i  geleneğinde kök 
salmış olan Avrupa-merkezci anlayış, Michael Mann' ın  toplumsal iktidar 
anal izinde de mevcuttur. Jacoby' nin ifadesiyle "Mann'daki medeniyetin 
'başı çeken aşaması '  arayışının Avrupa-merkezci l iği"1 3, Mann' ın kura­
mının Türkiye üzerinde uygulanması öncesinde çeşitli eleştirel değerlen­
dirmelerden geçmesini zorunlu kılmaktadır. Theda Skocpol 'e  göre "Ba­
t ı 'n ın özgül dinamizmiyle i lgi l i  savlarına karşı laştırmalar yoluyla geçerl i ­
l ik  kazandırmak için esas olarak Batıl ı  olmayanı kullanma stratej i leri"1 4 
olarak özetlenebilecek bu anlayış, Michael Mann 'ın "Avrupa mucizesi "  
kavrayışında15 yerini bulmaktadır. B u  açıdan Avrupa-merkezci savlara 
herhangi bir eleştiri getirmekten de kaçınarak, Fenikel iler 'den Antik Yu­
nan' a ve Roma 'ya kadar uzanan geniş bir dönemin tarihsel mekanizmala­
rını açıklamaya adanmış olan çalışmasındaki ' Avrupalı dinamiği 'ne yö­
nelik ağır vurgu, Çin-Avrupa. Avrupa-Ortadoğu i l i şkisell iğini -Avrupa­
merkezcil ik karşıtı okumaların aksine- göz ardı etmesine yol açmaktadır. 

Bu yüzden çeşit l i  aşamaları lineer olarak inceleyerek hangi dönemler­
de Avrupa mucizesinin görünür kıl ındığını açıklamaya çalı şmak, Doğu ve 
Batı imparatorluk geleneklerini değerlendirme çabasında herhangi bir 
çıkış noktası sunamamaktadır. Bütün çağlar boyunca "Avrupa'nın her 
zaman üstün olduğu" anlayışını savunan Michael Mann' m16 Avrupa mo­
dernizasyonu i le Avrupa-dışı coğrafyalar arasındaki farkları açıklayabil­
mesini sorunsal iaştıran ve onun kuramma katkıda bulunarak bambaşka 
coğrafya. toplum ve iktidar i l işkileri üzerinden Mann' ı n  terminoloj isini 
kritik eden Tim Jacoby' nin çal ışması ise bu açıdan ağır Avrupa-merkezci 

l l  ibid . . 3. 
ı ı ibid .. 3. 
1 3 Jacoby. Tim. 2004. Social Power and the Turkish Srare. Frank Cass Publ ishers, New York. 
I 9. 
14 Skocpol. Theda, 2002. Tarihse{ Sosyofoji: Bfoch 'ran WaUersrein'e Görüşler ve Yöntemler. 
Tarih Vakfı Yurt Yayınları , istanbul. 9. 
15 Mann. s. 408. 
16 Blauı. J .M. 2000. Eighr Eurocenrric Hisrorians. Guilford Press, New York . I I 3  
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argümanları barındıran bir tarihsel perspektiften yola çıkarak Avrupa­
merkezci lik kritiğinin imkanını göstermesi bağlamında önemlidir17 

SosYAL iKTiDAR VE TÜRK DEVLETi 
Ellen Meiksins Wood, Kapitalizmin Arkaik Kültürü eserinin Türkçe ba­
sım için önsözünde "belki de dünyada Türkiye gibi, modemite kavramı­
nın geçmişte ve şimdi bu kadar canlı olarak tartışıldığı ve acil bir mesele 
olarak gündemde olduğu başka ülke yoktur"18  diyerek Türk modemleş­
mesinin Türkiye' deki bütün toplumsal katmanlar için güncel kalabilen 
karakterine dikkat çekmektedir. Bu açıdan Tim Jacoby'nin Türk modern­
leşmesini toplumsal iktidar kaynakları açısından incelemesi ,  Doğu impa­
ratorluklarının modernleşme süreçlerini ideoloj ik, ekonomik, askeri ve 
siyasi i l işkisellik bağiarnıDda ele alması, Osmanlı Devleti ve Türkiye'deki 
iktidarın yapıs ı  üzerine, devamlı l ık ve kopuş tezlerine alternatif bir oku­
ma ortaya koyarak özgün bir değerlendirme imkanı sunmaktadır. 

Osmanlı Devleti ' nden Türkiye Cumhuriyeti ' ne uzanan modernleşme 
sürecini analiz eden eser, beş ana bölümden oluşuyor. İlk bölümde Den­
nis Wrong, Theda Skocpol, W.G. Runciman gibi gelişmekte olan tarihsel 
sosyoloj i  geleneğinden gelen düşünürleri, Michael Mann' ın modelini 
eleştirel olarak değerlendirmeye çağırarak tahli llerde bulunan Tim 
Jacoby, devletin ortaya ç ıkışı ve devlet-toplum i l işkisi içerisinde iktidarın 
nasıl  tahsis edildiği, devlet iktidarının toplumsal s ınıflar ve statü grupları 
arasında nasıl bölüşüldüğü üzerine mevcut kuramsal kavrayışları tartışı­
yor. Devlet-sivil toplum karşıtlığının ve çeşitli iktidar biçimlerinin tartı­
şıld ığı bu bölümde, Mann ' ın Mezopotamya'dan Roma İmparatorluğu ' na 
uzanan incelemesinin açmazları dile getirilerek Osmanl ı  gibi Avrupa-dışı 
bir toplumun incelenmesi için bir kuramsal altyapı sağlanıyor. 

ı 7 Ancak Avrupa-merkezcilik karşıtı değerlendirmelerin açmazı, tarihsel dönüşümlerdeki 
'Avrupa'nın özgünlüğü ' temasından uzaklaşırken Avrupa-dışı toplumları Avrupa'nın ' i lerleme· 
kategorilerine göre değerlendirme hatasına düşmeleridir. Tim Jacoby'nin başarılı eleştirel oku­
masının da "anti-Avrupa-merkezci Avrupa-merkezcilik" açısından sınanması gerekebilir; 
lmmanuel Wallerstein'a göre bu türden bir "modem tarih anlayışı. Avrupamerkezcilik-karşıtlı­
ğı bakımından son derece Avrupa-merkezci görünmektedir zira Avrupa'nın 'başarı 'sının öne­
mini (yani, değerini) tam da Avrupa'nın tanımladığı terimlerle kabul lenmekte ve sadece bunu 
başkalarının da yapabi leceğini ya da zaten yapmakta olduğunu ileri sürmektedir." (Wallerstein. 
lmmanuel, 1 999, 77ıe End of rhe World As We Know Ir, University of Minnesota Press. Minne­
aıf.l is .  ıa 1 )  
1 Wood, Ellen Meiksins, 2007, Kapitalizmin Arkaik Kültürü, Yordam Kitap. İstanbul, 1 3. 
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İkinci bölümde ise Jacoby, Herbert Spencer' ın "zorunlu işbirliği"1 9 
kavramı üzerinden 16. yüzyıl ve sonrasında herhangi bir mekansal esnek­
l ik ve yayılma sağlayamayan Osmanlı Devlet i 'ndeki geniş çaplı s iyasal 
dönüşümleri analiz etmektedir. islam' ın "pasifiye edici normatif etkisi"20 
üzerinden bir birl iğe gidildiğini göstererek, bu s ınırlı esnekliğin bulundu­
ğu dönemde geniş  toplumsal iktidarın nasıl mümkün kılındığını, ilmiyye 
ve askeri s ınıflar üzerinden açıklamaktadır. imparatorluk ve "lej yoner 
ekonomisi" üzerine Mann ' ın yaptığı tartışma21 üzerine Osmanlı Yeniçeri 
s isteminin lej yonerlikten daha sofistike bir model olduğunu savunan 
Jacoby, bu s istemdeki ideoloj i  ve s iyasetin birliğinin, Osmanlı 'nın alansal 
haklarını meşru laştırmakta oldukça güçlü bir etki bırakmasına karşın 
mekansal kısıtlamaların gittikçe artan baskısının kendini anbean daha faz­
la hissettirdiği ve bu yüzden başarısızlığın kaçınılmaz bir hal aldığını 
savunur. Ancak Jacoby, Mann ' ın tartıştığı gibi diğer bütün "askeri ­
güdümlü ekonomiler"in22, lejyoner ekonomisinin bir çeşidi olduğunu 
düşünmekten uzaklaşarak Osmanl ı  imparatorluk idaresinin askeri ve yö­
netimsel özgünlüğünü de ortaya koymaktadır. 

Jacoby, Batı toplumunda Hıristiyanlığın iktidar" ilişkileri ve modem­
leşmedeki rolünü değerlendiren Michael Mann' ın, Hıristiyanlığın bu 
rolünü analiz edebilmek için çok geni ş  bir açıklama sunmasına karşın, 
daha derin bir analizi İslam için uygulamamakta olduğunu ifade ederek23, 
onun Türk modernleşmesinde çok önemli bir faktör o lan iktidar-ulema 
i l işkisini kurmasının mümkün olmadığı ve dolayısıyla modemleşmeye 
giden patikalardaki bu diyalektik bağlantıların Avrupa-merkezci montaj ­
larla dikkatten kaçırıldığı sonucuna varmaktadır. Ancak M ichael Mann, 
aynı zamanda toplumsal ağlar vasıtasıyla Avrupa' da modem kapitalizmin 
gelişme aşamasındaki en önemli rollerden birini alan Hıristiyanlık ideolo­
j isi üzerine analiziyle, Osmanlı toplumundaki ilmiyye sınıfının benzer bir 
rolü devralmış o lup o lamayacağı sorusunu da açık-uçlu bırakmıştır.24 

ı 9 Herbert Spencer. toplumsal yaşamdaki işbirliğini gönüllü işbirliği ve zorunlu işbirliği olarak 
ikiye ayırır. Spencer 'a  göre "zorunluluk, üstteki bütün derecelere hiikim olan bir sistemdir. Her 
kişinin hükmedenine olan bağlılık yemin i, "ben senin adamını m" biçimini a lır.� (Owen, W .C .. 
2002, Economics of Herberr Spencer, University Press of the Pacific, Honolulu, 208) 
zo Jacoby, 29. 
zı Mann, 272. 
zz lbid .. 275. 
zl Jacoby, I 7. 
z4 Henri Pirenne, Avrupa'daki kilise örgütlenmesinin zihinsel emek ile bağlantılı  bütün alanları 
işgal etmiş olduğuna değinir: "Genel bir cehalete yeniden gömülmüş bir toplumda, yine de yal­
nızca kil ise, okuma ve yazma gibi kültürün kaçınılmaz iki aracını elinde bulunduruyor, krallar 
ve büyük lordlar. şansölyelerini, sekreterlerini ve "noter"lerini, kısaca onlarsız işlevlerini sür­
dürmeleri mümkün olmayan tüm öğrenim görmüş personelini, zorunlu olarak kilise adamları 
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Michael Mann' ın  ideoloj ik iktidar boyutu olarak değerlendirdİğİ din 
adamlarının rolü, Jacoby'e göre Osmanl ı  ulemasında devlet sistemi ile 
doğrudan bağlantı lı olarak kurulan bir anlayış içinde kristalize olmuştur. 
Ulemanın eğitim ve hukuk alanlarını merkezi olarak kontrolü ve böylelik­
le ' inanç' ve ' devlet' kavramlarının ancak birbirleri üzerinden değerlendi­
rilerek düşünülebilmeleri, Türkiye Cumhuriyeti'nde de kaçını lmaz olarak 
hayat bulan bir d insel-devletçi geleneğin oluşmasına yol açmıştır. Devle­
tin doğrudan müdahalesinin mümkün olmadığı boşlukların ulema tarafın­
dan doldurulması ve i lmiyye s ınıfına duyulan ideoloj ik ihtiyaç, Osmanlı 
bürokrasisindeki iktidar bölüşümünde yer almak için mücadele veren 
aktörlerin önemli bir bölümünün bu uğraktan geçmelerine zemin hazırla­
mıştır.25 Ancak ulema ile sultan arasında yapı landırılmış olan bu kurum-

arasından seçiyorlardı. ·• (Pirenne, Henri. 2009, Ortaçağ A vrupa 'sının Ekonomik ve Sosyal Tari· 
hi, i letişim Yayınları, istanbul, 21) .  Avrupa 'daki Hıristiyanlık ideoloj isinin örgütsel boyutunun, 
Osmanlı 'daki dinsel örgütlenme ile arasındaki ciddi yapısal benzeri ikierin de�erlendiri lmes i. 
bu iki ideolojik yapının Avrupa ve Türkiye'deki modemleşmede hangi noktada durduklarını �özümlemede önemli bir ilerleme olacaktır. 

5 Bu noktada Batıdaki benzerlerinden ayrışan bir ilmiyye sınıfının bu özgünlü�ünün makro­
sosyoloj ik açıdan iktidar ile ilişkisi bağlamında yapılacak bir değerlendirmesi.  i lmiyye sınıfının 
Yeni Osmanlılar ya da Jön Türkler gibi birçok iktidar yapılanmasının tahsisindeki yerini. tarih­
sel sosyoloji yardımıyla ve ilişkisel sosyoloj inin sunduğu imkimiara dayanarak açıklama imka­
nını da barındırmaktadır. llmiyye sınıfı içerisindeki iktidar alanında yükselişe geçerek güçlü bir 
yer edinmek için mücadele eden heıerodoks aktörlerin yine i lmiyye s ınıfının etkin aktörleri 
tarafından "otodidakt" olarak eleştirilmeleri ve heıerodoksinin kendini merkezden ıefrik ederek 
yine merkeze do�ru iktidara yönelmesinin bir ifadesi olan oıodidakı anlayışın ilmiyye sınıfının 
kurumsal sermayesi geniş ve mukıedir konumdaki aktörleri tarafından uzun süre boyunca hoş 
görülmemesi. yapısal-inşacı sosyolog Pierre Bourdieu'nün 'alan' kavramı bağlamında, güçlü 
bir analize imkan vermektedir. Mayıs ı 968 olaylarının, eğitim alanındaki iktidara ulaşamamış. 
merkezin kurumsal sermayesinin ve gücünün dışına iıilmiş, ancak sayısal anlamda artışla olan 
ö�renci ve akademisyenler tarafından başlatıldı�ını ve e�itim alanındaki iktidarın eşitsiz dağıtı­
mından kaynaklanan bir heıerodoks hareketin e�iıim alanından diğer alanlara sıçrayarak iktidar 
alanı için bir tehdit oluşturabildiğini ifade eden Bourdieu'nün bu 'alan' nosyonu. oldukça farkl ı  
bağlarnlara ait olmalarına karşın benzer yapısal nitelikler gösteren i lmiyye-Yeni Osmanlı lar. 
yüksekokul alanı-Jön Türkler gibi orıodoks-heterodoks bağlantıların değerlendirilmesinde yeni 
bir perspektif sağlayabilir. Bu bakımdan Al i  Suavi gibi merkezin dışına itilen ama etkin ' otodi­
daki '  aktörlerin. ilmiyye içerisinde iktidar alanına ulaşma çabalarının yanında Yeni Osmanlılar 
benzeri alternatif iktidar mekanizmaianna da dahi l  olmalarındaki koşullar, Michael Mann'ın 
tarihsel sosyoloj i  modelinden de faydalanarak yeniden değerlendirilebilir. ilmiyye sınıfı başta 
gelmek üzere, belirli 'alan'ların kendi dinamikleriyle tahsis ettikleri özgün iktidar mekanizma· 
larının toplumsaldaki diğer alanlar ile olan il işkisinin Bourdieucü analizi. Osmanlı'daki top­
lumsal hareketlerin arkeolojisine ulaşmak ve günümüzde de varlığını sürdüren tarihsel yapıla­
rın deşifre edilmesi açısından ufuk açıcı olacaktır ("otodidakt" heıerodoksi sorunsalı için bkz: 
Şerif Mardin. Yeni Osmanlı Düşüncesi. Modern Türkiye'de Siyasi düşünce içinde. cilt: I .  2Q09. 
iletişim Yayınları. istanbul. 47) (Bourdieu'nün ı 968 olayları ve 'alan'  nosyonu üzerine kısa bir 
değerlendirmesi için bkz: Bourdieu. Pierre. 2006. Pratik Nedenler. Hi! Yayın. istanbul, s:45-46. 
konu üzerine daha geniş bir değerlendirme için ise bkz: Bourdieu, Pierre, ı 988, Homo Acade­
micus.  Stanford University Press, Sıanford.) (Türkçede Bourdieu'nün sosyoloj isi ve genel ter-
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sal yakınlık, ulemanı n  alternatif bir iktidar odağı haline gelmesine ve ken­
di kontrolü içinde var olan, toplumsal olarak mobil ize edilmiş bir dinsel 
ağ s istemini oluşturmasına imkan tanımaz. Ulemanın hareket serbestisi 
engellendiği gibi askeri yapılanmalar da Avrupa modernleşmesindeki 
oluşumların herhangi bir aşamasına doğrudan karşılık olabilecek düzeyde 
bir sınıf dayanışmasına tam olarak ulaşamamışlardır. Devlet dışındaki 
herhangi bir unsurun yükselmesine imkan tanımayan bu merkezi yapı, 
Avrupa modernleşmesindeki ticaretin başat rolünün de -vergiler ve dev­
let regülasyonunun gücüyle- Osmanlı Devlet i 'nde bulunmamasına yol 
açmaktadır. 

Eserin üçüncü bölümünde, asker, ilmiyye ve sultan arasındaki bu il iş­
kisellik incelemesi, iktidarın bölüşümü ve bürokratik yapıların oluşumu 
temelinde ulema üzerine odaklanmaktadır. Jacoby'e  göre. Hıristiyan dog­
manın inanç ve akıl karşıtlığını keskinleştirmesine karşılık, Osmanl ı 'n ın 
İslam üzerine örgütlenmesinde "takva", " ibadet" gibi kavramların üzerin­
de hakimiyet kurmasına karşın, "muamelat"ın kozmoloj ik unsurları üze­
rine -Batı 'dakinin aksine- daha az baskı kurulmuş olması ,  Osmanlı 'daki 
bu türden bir kutuplaşmanın erken dönemde belirginleşmesini önlemiş­
tir26. Böylece matematik ya da astronomi üzerine Avrupa' daki karşıtlıklar 
-en azından bir ölçüde 19. yüzyıldaki modernleşme aşamasına kadar­
görülmemiştir. Burjuvazi gibi sekülarize edici unsurlar ise -ki bu gelişim­
de Avrupa "jeo-pol itikası"nın27 etkisi temeldir- Osmanl ı 'nın temel ideo­
loj ik iktidar yapısı olan ilmiyyenin ideoloj ik nüfuzunu aşındırmıştır. 
Sekülerizasyon ile gelişen yeni unsurların bir parçası olan modern Türki­
ye ideoloj isi, Osmanlı ' da sultan-hal ife ekseninde oluşturulan ideoloj ik 
meşrulaştırmayı ,  teokrasinin çok-uluslu temelinin Mustafa Kemal ' in  ulus 
devlet vizyonunun karşısında olmasının da etkisiyle, tasfiye etmiştir. 
Cumhuriyet bürokrasisinin altyapıya daha geniş bir uzam sağlarlığına dair 
olan ana-akım görüşlere eleştirel yaklaşan Jacoby, Osmanlı Devleti 'nden 
miras alınan toplumsal çelişkilerin aşı lamadığı ve hiyerarşik merkezileş­
menin korunduğu sonucuna varmaktadır. Osmanlı ' daki ideoloj ik kontrol 
mekanizmalarını ulus devlet ideoloj isine uygun biçimde dönüştürerek 
devralan Türkiye'de, "İmparatorluğun evrensel lik, kozmopol itlik ve nor­
matif medeniyet üzerine ideolojik vurgusu, en azından devlet politikala-

minolojisi üzerine başarılı bir çalışma için. bkz: Çeğin, Güney; Göker. Emrah; Arlı, Alim; Tat­
lıcan, Ümit. 2007, Ocak ve Zanaat: Pierre Bourdieu derlemesi. i letişim Yayınları, istanbul.), 
26 Jacoby, 63. 
27 Mann, 470. 
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rında, tikelcilik, zorla kabul ettirilmiş tekbiçiml i l ik ve mil itarizmle yer 
değiştirmiş ve nihai aşamada süreç gerici olduğunu göstermiştir. "28 

Dördüncü bölümde Türkiye'deki modern milliyetçiliğin ikinci aşama­
sı olan endüstriyel kapitalizmin 1930' lu yı l lardan i kinci Dünya Savaşı 
sonrasına kadar sınıf, altyapısal dönüşüm ve ideoloj i  faktörüne göre nasıl 
bir gelişim gösterdiği üzerinde durulmaktadır. Toplumsal s ınıfların niteli­
ği ve devletle olan il işkileri noktasında Michael Mann' ın "bir toplumdaki 
siyasal faktörlerin otonom iktidarı"na29 vurgu yaparak devleti bağımsız 
bir  aktör olarak gören anlayışına yakın bir  noktada duran Jacoby, bu bö­
lümde tarımsal mekanizasyonun ve hızla gelen şehirleşmenin tek parti l i  
otoriter devlet tarafından nası l  yönetildiğini ve bu yönetimin s iyasal solun 
doğuşunda oluşan ağlar ile ne türden bir i l işkisell ik kazandığını tartış­
maktadır. 1 929 buhranına kadar takip edilen ekonomik l iberalizasyondan 
buhran sonrasında devlet kontrolünde endüstrileşmeye geçildiğinde yapı­
sal bir dönüşüm kaçınılmaz olmuştur. Jacoby bu noktada ekonomik geliş­
menin eşitsiz dağıtımının da etkisiyle devletin altyapısal menzilini arttıra­
rak kaçınılmaz olarak merkezileşme gücünü yitirdiğini ve bunun da bü­
rokrasi karşıtı alternatif ekonomik ağların oluşumuna yol açtığı sonucuna 
varır. Böylece eşitsiz dağıtırnın uzamsal boyutu, alansal birliğin tahsisini 
imkansız kıtarken Avrupa modernleşmesinden ciddi bir kopuş yaşanır. 
Başarısızlığın en temel faktörlerinden birisi de iktidarın eşitsiz mekansal 
örgütlenmesidir: "Türk yönetimi tarafından beş yı ll ık planların altyapısal 
gel işim şernalarını Doğu bölgelerine yaymak için girişimlerde bulunul­
muştur, ancak piyasa yönel iml i tarımsal arsalar için olduğu gibi devlet 
yatırımlarının ve ulusal girişimciliğin de kütlesi Batı Anadolu 'da kalmış­
tır.''30 

Beşinci bölüm 27 Mayıs müdahalesi sonrasından 1 990' l ı  yıllara ka­
darki dönemde Türk iye'deki çevresel kimliklerin ve devlet reaksiyonu­
nun mil itarizasyonuna ayrılıyor. Eserin bu en çarpıcı bölümünde, ' iç bas­
kı '  ve 'siyasi temsil '  arasındaki il işkiye odaklanan Jacoby, zorunlu asker­
lik hizmetinin, militarizasyon ve milliyetçil iğin gel işimini sağlayışını3\ 
800.000 kişi l ik bir nüfusun askeri yapılandırmadan geçmesiyle de belir­
ginleşen askeri yatırımlardaki artışla beraber Türk S ilahlı Kuvvetleri'nin 

uı Jacoby, 82. 
19 Mann, ı 7 .  
30 Jacoby. ıo2. 
�ı ı 960 sonrası döneme ait yabancı akademik çal ışmalarda patlamaya yol açan temalardan biri­
si de zorunlu askerliğin Türk milleti nosyonunun oluşumuna ve modernizasyona yaptığı katkı­
dır. Askeri algıyı gözlemleyen ve olumlayan makalelerden birisi için bkz: Lemer, Daniel, 
Robinson, Richard D.,  Swords and Ploughshares: The Turkish A nny as a Modemizing Forr:e, 
World Politics, Vol: 1 3, No:l (Oct. ı960) , ı 9-44 
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kazandığı otonemiyi analiz etmektedir. Elde edilen otonemiyle yürütülen 
askeri stratejilere karşılık ortaya çıkan Kürdistan işçi  Partis i  gibi gruplar 
ile Türk devleti arasındaki karşılıklı i l işki, Batıdaki rej im biçimleri üze­
rinden değerlendirilmekte ve devlet mantığının burada Mann'ın "otok.ra­
tik militarizm"32 kavramına uygun düştüğü sonucuna varılmaktadır. As­
keri elit tabakanın 1 982 anayasasının getirileriyle 'burjuvalaşma' sürecin­
de önemli bir yol katettiği ve bunun da "özellikle de geniş çaplı sendika­
lara ve sosyalistlere karşı"33 saldırgan bir biçimde formüle edildiği üze­
rinde duran Jacoby, Türk modernleşmesindeki askeri faktörün bu belir­
ginliğinin farklı yapısal dönüşümlere de hizmet edebildiğini açıklamakta­
dır. 

SoNuç 
Nicos Poulantzas, ünlü çalışması Devlet, İktidar, Sosyalizm'de, "bu yüz­
yılın tüm s iyasi kuramlarının açık ya da örtük bir biçimde" temelde hep 
aynı soruyu s orduğunu ifade eder: "Devlet, iktidar ve toplumsal sınıflar 
arasındaki münasebet nedir?"34 Bu sorunun cevabı, alışı lmış biçimiyle 
Avrupa' dan beklenmiş ve bunun üzerine geniş bir l iteratür oluşturulmuş­
ken Doğu' daki iktidar ve toplumsal sınıf kategorileri ya i lkel biçimler 
olarak görülmüş, yok sayılmış35 ya da göz ardı edilmiştir. Çoğu zaman 
Doğu' daki iktidar biçimlerine ve bunların dönüşüm imkanlarına da Avru­
pa'daki aşamaların, tarihsel okumalarda tezahür edebilmesi pahasına 
indirgemeci açıdan değerlendirmeler yapılmıştır. Bunun etkisiyle başta 
gelen Fransız tarihçilerinden Annales Okulu üyesi Femand Braudel ,  "rüz­
gar ıstahattan yana esmektedir. 27 Mayıs 1 960 askeri darbesinin çok 
umutlar yarattığı Türkiye' de, ıstahat gecikmektedir."36 şeklindeki bir 
Avrupa-merkezci analizi, Avrupa 'nın -Avrupa-dışı coğrafyalar için de 

n Jacoby, 1 53. 
33 lbid. 1 5 2. 
34 Poulanızas. Ni kos, 2004, Devlet, İktidar, Sosyalizm. Epos Yayınları, Ankara. l l .  
3 5  Bu konuda antropoloj i, etnoloji  ve sosyoloji  gibi disipl inlerin içinde kök salmış olan Avrupa­
merkezci iktidar tahayyülünün başarılı kritiklerinden birisini yapmış olan Pierre Clasıres 'a dön­
mekle fayda var: "Etnosanırizm farklı l ıkların olduğu gibi kalmasını kabul etmez, onları kendisi 
için en bildik olandan, yani Batı kültürünün tasarladığı ve karşılaştığı biçimiyle iktidardan hare­
ket ederek oluşturulmuş farklılıklar olarak anlamak ister. Etnosantrizmin eski suç ortağı olan 
evrimciliğin de hemen hemen aynı çizgide yer aldığını söyleyebiliriz. Bu bağlamda ikili bir yol 
izlenmektedir: Önce toplumlar iktidar tiplerinin bizimkine olan yakınlıklarının azlığına ya da 
çokluğuna göre sınıflandırılmakıa, sonra da bu farklı iktidar biçimleri arasında açık (eskiden 
olduğu gibi) ya da örtük (şimdi olduğu gibi) bir sürekl ilik bulunduğu iddia edilmektedir. 
Lowie' yi  izleyerek Morgan ya da Engels ' in öğretilerini safça bulduğu için bir yana bırakan ant­
ropoloji, artık toplumbilimsel terimler (en azından siyaset sorunu açısından) kullanamaz." 
(Ciasıres, Pierre. 2006, Devlete Karşı Toplum, Ayrıntı Yayınları, istanbul. 16-1 7) 
36 Braudel, Femand, 2006, Uygarlıkların Grameri , imge Kitabevi, Ankara, 1 35. 
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yerinde gördüğü- 'aşamacı l ık'  ve ' ilerleme' doksalarına37 dayanarak ifa­
de edebilmektedir. Michael Mann'ın kuramının Avrupa dışındaki bir coğ­
rafyaya ilk uygulanışı olan Tim J acoby'nin Sosyal İktidar ve Türk Devleti 
çalı şması ise bu yüzden Türkiye tarihinin Avrupa' da gelişen kuramsal alt­
yapıyla barışık, Avrupa'nın Avrupa-dışındaki bölgelere dair doksik bağ­
lantılarından mümkün olduğunca uzak durabilen, Türkiye'de uzun süre 
bulunmuş olmanın ve Türkçe kaynaklar üzerinde güçlü bir hakimiyetin 
de getirisiyle yazılmış bir analizinin mümkün olduğunu göstermesi ve bu 
konudaki bilimsel çal ışmaların önünü açabilmesi açısından önem arz 
etmektedir. 
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"OSMANLI Hatırası" 

İstanbul'da Sultan Abdülaziz' in emrinde çalışmış olan Polonyalı ressam Chlebowski, saray için çok 

sayıda resim yapmıştır. Chlebowski'nin yaptığı resimler içinde en ilginci, Abdülaziz'e kadar 32 padişahı 

Sultanahmet Cami' sinin önünde gösteren bu temsili resimdir. Ortada Abdülaziz, iki yanında Sultan II. 

Mahmud ve Abdülmecid dikkat çeker. En solda Kanuni Sultan Süleyman, en sağda ise Fatih Sultan Me ­

hmed vardır. Osmanlı devletinin kurucusu ilk padişahlar en arkada sıralanmıştır. (Stanislaw Chlebowski, 

1 867, Yağlı boya, 23 x 3 8 . 8  cm, Li ve Art Gallery, X-434) 
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