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Om Mani PAbME Humr

Dogu’ya dair miizikten edebiyata sanattan diisiince ekollerine kadar bir
ilginin zaman zaman giin yiiziine ¢iktigim sdyleyebiliriz. Oncelikle aragti-
rilmasi gereken konu bugiin “Dogu” kelimesinden ne kastediliyor? Mo-
dern zihniyete karsi1 duran alternatif bir diisiince sistemi mi, Dogu uygar-
liklarinin duyus, diisiiniis ve inanig tarzlari mn yoksa siyasi ve ekonomik
anlamda Bati’nin 6teki kiyisinda yer alan bir tehdit unsuru mu? Kiiltiirel
bakimdan Dogu g¢esitli vesilelerle giindeme geldiginde bir aykinlik ve
eksiklik hemen géze garpar. Kaynagini romantik edebiyatta bulan gergek-
likle 6rtiisgmeyen bir temsil etme bigimi, bir tasvir sanatidir bu. Bu betim-
leme tarzinda giizel, hayali, siirsel ve disil olan imgeler Dogu’ya atfedi-
lir...Bu yaklagim giiniimiizde grotesk ve popiiler sayilabilecek 6rnekle-
riyle siirmektedir. Dogu’yu kesfetmek adina son derece hikayelestirilmis,
masalsi bir evren yaratilir. Siir ve masal Dogu’nun kalbinde uzun zaman-
dan beri yanki bulmustur, ancak Dogu aydinlanmasi ve bilgeligi Batili bir
dil ve sdylem iginde kurgulanir. Bu meseleyi, Oryantalizm ¢aligmalari-
mizda ayrintih olarak igledigimiz igin burada yeniden ele almiyoruz. Bir
baska soru ise, Uzak Dogu diisiincesini, Hint, Cin ve Japon felsefelerini,
Zen Budist hareketlerini ve Islam felsefesini tek bir “Dogu” kalibi igine
yerlestirebilmek miimkiin miidiir acaba? Nasil ki, tek bir Avrupa’dan s6z
edilemeyecekse Dogu’da da birbirine yakin duran cografyalar ortak bir
zaman dilimini ve yazgiy1 paylasmamislardir. Bu kosullar altinda Islam
diisiincesinin birbirinden farkli yiizyillar1 ne derece Dogu’da yer alabilir,
iizerinde durulmasi gereken diger bir sorudur. Tarih boyunca siirekli Bat1’
ya dogru gb¢ etmis bir hareketin, “akil”, “birey”, “egemenlik” ve “gii¢”
gibi konulardaki algi ve refleksleri, giiniimiizdeki davranig bi¢imleri mo-
dern diinyayla bir aligveris ve uyum i¢indedir. Dolayistyla bu tiir bir zih-
niyetin edebiyat ve kiiltiirdeki yansimasi agkinsal bir boyutu vurgulamak-

* Asaf Halet’e tesekkiirlerle. ..



tan ¢cok Yunus Emre, Mevlana ve Fuzuli gibi isimlerle kiigiik kiigiik ma-
nevi adaciklan yaratmak olacaktir. Dogu yalnizca sekilde gériiniir, “om”
sesi hi¢ duyulmaz; parlak ve cafcafli, 6z ise tamamen unutulmugtur. Sha-
kespeare’e Oykiinerek bir Fuzuli kiiltii yaratmak, Mevlana’dan hakikat
fasillar1 okumak, Batili bilingaltini gidiklayan hosnut edici Dogu masalla-
rin1 kaleme almak, XIX. yiizyildaki Batili seyyahlari, romantikleri arata-
cak tiirden “bizdeki” 6znenin kendisini tanima ve arayiginin tuhaf ve do-
layl1 bir yolculugudur.

Iki ciltlik “Istk Dogu’dan Yiikselir” saymmiz bir 6vgii ve yiiceltme
amact icermiyor. Antik Dogu’nun kendine 6zgii yasam deneyimi, dogaya
bakisi, evreni algilayis bigimi, mantik diizeni ve elbette “s6z” ustaligi i¢
baglantilarindan koparilmadan sunulmaya ¢aligildi. Bu da iizerinde ¢aligi-
lan sahadaki “dil”in dogrudan kendisiyle konusabilmekle miimkiin olur.
Iki ciltte boylesine genis bir alanda sadece baz1 6rnekler vermekle yetin-
dik. Basta Upanishad’lar olmak iizere Hintge ve Sanskritce metinlerden
Tiirk¢eye 6nemli ¢aligmalar kazandiran Korhan Kaya bu dillerdeki “mer-
hamet” motifi tizerinde duruyor. Sadik Armutlu, Fars¢a kaynaklari bir
araya getirerek bu dil araciligtyla Irani gelenegin siir meclisine giriyor.
Tolga Insel, uzak iklimlerden Kyoto’dan dergimize katkida bulundu.
Insel, Suziki’nin Zen’le ilgili makalesini cevirirken dipnotlardaki acikla-
malarinda goriilecegi lizere Zen diinyasini okurla birlikte diisiinmeye
davet ediyor. Kubilay Atik, Japonya ile ilgili ¢aligmasinda “Japon mucize-
si”’ni modern bir siire¢ olarak kavramak yerine ¢ok daha eskilere giderek
Japonya’yi klasik déneminden itibaren ele aliyor. Girig yazimiz zgiin bir
metinle baghyor. 4.H. Tanpinar kitabmin yazari Mehmet Aydin’in gnos-
tiklerle ilgili makalesi yeni bir tez niteliginde. Tiirkgede pek bilinmeyen
Gnostikler, kadim Dogu uygarligmin el atilmamis bir alani. Aydin, Gnos-
tiklerin Bati’ya ve varoluggu diigiiniirlere olan etkisini gosterirken Dogu
kiiltiiriiniin Bat1 felsefesiyle bulugabilecegi ve kismen iginde yer bulabile-
cegimiz bir ¢ikig noktasini ustalikla yakalayabiliyor.

Taskin Takis
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V AROLUSCULUK
YA DA

(GNOSTiZM:
BIR TARTISMAYA DAVET

Mehmet Aydin

Bir giivercin kadar saf ve bir yilan kadar uyanik olun

Bir Gnostik Ozdeyis

Tarihgi Henri-Charles Puech, 6nemli eserinde séyle der: “Grose, eski
Yunanca’da filolojik olarak ‘bilgi’ anlamina gelen grdsis kelimesinin
tiirevidir ve felsefi ve dini bir anlama sahiptir. ‘Bilgi’ burada insan ruhu-
na maddi diinyadan nasil kurtulacagina rehberlik eden, ona Seldmeti’ni
gosteren gizli ilahi bilgi ve vahiy anlaminda kullanilmistir...”" Gnostizm
tanimi ise MS. 2. ylizyilda, Yunan ve Roma diinyasinda kendini goster-
mis olan felsefi ve dinsel bir akimin modern adidir. Gnostizm, Hiristiyan-
higin gelisme déneminde kilise hukukunu, temel iman sartlarini, ildhiyati-
n1 belirgin bir sekilde etkilemisti. Gnostik diinya gorisiintin kékenlerini
arastiran arastirmacilarin galigmalar1 Iran dininin dualizmine, Platoncu
Ortagag filozoflarinin alegorik idealizmine, bazi Yahudi mistiklerinin
vahiy 6gretilerine isaret ederler. Ayrica, Misir ve Mezopotamya’ya 6zgii
diisiincelerle olan benzerlikleri de disiindiiriicidiir. Gnostizm asil ifadesi-
ni yiikselen Hiristiyanliga karst olusan alternatif denilebilecek bir olusum
icinde bulmustur denilebilir. Lyonlu Aziz Irenaeus (dogum tarihi tahmi-
nen MS 120 veya 130 yillar1), Aziz Hippolytus (MS 230) ve Aziz Epip-

! Bu konuda: Henri-Charles Puech, En quéle de la gnose, la gnose et le temps et autres essais
(Gnose Aragtirmasi, Gnose, Zaman ve Oteki Denemeler), cilt [, Gallimard, 1978, Paris, s. 185.
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hanios (MS 375) gibi gnostizme kars1 ¢ikan Kilise Babalari’nin yazilan
ve gnostik metinler gnostizmin ilahiyat, etik ve dinsel ayin ritiielleri ag-
sindan kati simflandirmaya sigmayan heteroklit 6zellikler tagidigim gés-
terir. Genel olarak gnostik mezheplerin tanrisal vahiyle edinilen ilahi bil-
ginin kurtarici giiciinii vurgulama konusunda birlestigi goriisii belirgindir.

Tahmin edilen ilk gnostik figiir, Isa’nin 6liimiinden on yedi y1l sonra
ortaya ¢ikan Yahudi “sihirbaz” Simun Magnus efsanesidir. Efsaneye
gore, eski bir fahise olan karis1 Helena ile birlikte Filistin diydrina dogru
yolculuga ¢ikarlar ve yolda verdikleri vaazlar o kadar etkilidir ki peygam-
ber gibi ilgi goriirler. Kotiiliigiin Tann igindeki bir kopustan kaynaklandi-
g1 gibi bir gnostik anlayisi ileri siiren Simun’da gnosis (gizli bilgi) kavra-
mi 6ziinde Yahudi ve tektanrililik 6zellikleri tasiyordu.? Yeni Ahit’in son
boéliimleri gnostik yorumlara agikti. Valentinus ve Basilides gibi mezhep
liderlerinin kurduklari okullar bu tiir gnosis kavramimi dayanak almus,
ama arttk bu kavram yer yer Ortagag Platonculugu’na ¢ok yaklassa da
zamanla Helenistik ve Hiristiyan bir kimlik kazanmigtir. Dogu Gnostizmi
biraz farkli bir yol izledi. Geleneksel Iran dininin etkisiyle yar-Gnostik -
Manicilik’le ruh ve madde ayinmina dayali bir dualizm geligti. Gnostik
ogretiler konusunda 6nemli bilgi kaynaklarindan birisi de Yeni Platoncu
olarak taninan, Platon felsefesini kendi 6zgiin diigiincesine gore yorumla-
yan “ge¢ dénem Antik” felsefesinin onemli filozofu Plotin’dir. Felsefesi
Hiristiyan, Arap ve Sufi diigiincelerini etkilemistir. Taraftarlarinin gnos-
tiklerden etkilendigini goriince onu diisiince olarak giiriitmeye ¢alisan
eserler yazmisti. Bu yoniiyle gnostik felsefenin taninmasi agisindan
onemlidir. Bu konuda P. Hadot’nun ¢alismalarina bakilabilir.> Gnostiz-
min Yunan-Roma diyarinda yayilmasindan sonra diinyanin yaradiligi
konusunda Platoncu felsefenin dualist etkisi goriiliir. Ilging olan husus da
tiim karmagikhig: i¢inde Dogu’da ve Bati’da, Yahudi, Hiristiyan ve Islam
dinleri i¢inde etkili olmasi, dolayli ve dolaysiz bir bigimde kendisini gos-
termesidir. Tarihgiler, arastirmacilar gnostizmin kékenleri nereye dayanir
sorusuna degisik cevaplar verirler. Mesela G. G. Sholem Yahudi gnosti-
sizmini vurgular: “Kdoken itibariyla I1. ve I11. yiizyillarda gizemli ve kaba-
listik bir gnostizm diisiincesinden ve inancindan s6z edilebilir.” Hiristi-
yan gnostizmi konusunda da Simon Pétrement tartismayi soyle formiile
eder: “Genelde gnostizm Hiristiyanlik’tan 6nce midir yoksa Hiristiyan

2 Jacques Lacarriére, Les gnostiques (Gnostikler), 1dée/Gallimard, 1973.

3 Pierre Hadot, Plotin ou la simplicité du regard (Plotin ya da safga bakis), Gallimard, Paris,
1997.

* G.G. Scholem, Les Grands Courants de la Mystique Juive (Yahudi Mistisizmi’nin Biiyiik Ana
Akimlart), M.-M. Davy ¢evirisi, Payot, Paris, 1977.
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gnostizmi mi daha 6ncedir?””’ Islim’da gnostizme gelince, H. Corbin® su-
na dikkat ¢eker: Islam’daki bazi diisiince akimlarinda ve Iran $iizmi’nin
gizemli geleneginde ve Yahudi kabala diisiincesinde ilk dénem Hiristi-
yanhg1 gnostisizmiyle benzesen yonler vardir. Meselda MS. 10. ve 11.
yiizyillara tekabiil eden Hicret’ten sonra 4. ve 5. yiizyillarda, Kahire’deki
Fatimiler déneminde Abfi Ya’qiib Sejestani’ nemli fran diisiiniirlerinden
biriydi. Ismailci mezhebin teozofik diigiincesinin temelini atmis ve su ko-
nuya agiklik getirmisti: Yaratict Allah inanci ve Ismailci mezheb felsefesi
arasindaki diistince iliskisi. Bu da Islam’daki gnostik diisiincesini olustur-
du. Siizm Yahudiler’in, Hiristiyanlar’in ve Maniciler’in bir arada yasa-
diklar1 kozmopolit bir ortamda gelismis, gnostik diisiinceden etkilenmisti.
Mesihgilige benzer bir sekilde beklenen 12. Imam’in aslinda 8lmedigi ve
bir giin yeryiiziine donecegi inanci Isa efsanesini diisiindiiriiyordu. Bu
Kuran’a uymamaktaydi. Ciinkii Kuran’a gore Isa garmiha gerilmemisti.

Bat1 Hiristiyan ildhiyatinin ilk 6nemli diisiiniirleri olan “Kilise Babala-
ri”’ndan Lyonlu Aziz Irenaeus ve Tertullien Kilise’nin gelecegi igin biiyiik
bir tehlike olusturmaya baslayan gnostik diisiincelere karsi eserler yaz-
muglar, miicadele etmiglerdi. Bu hususta vazgegilmez bilgi kaynagidirlar.
Bunda gnostiklerin Kilise tarafindan “sapik” muamelesi gordiikleri i¢in
kendilerini tanitmayip saklamak zorunda kalmalarinin payr biyiiktiir.
“Kilise Babalar1,” Kilise’nin dort kanonik Incil’ine karsi birer rakip ola-
rak gordiikleri, gnostiklerin yazdiklar “apocryphes®, yani “sahte incil”le-
rin etkilerini gormiislerdi. Giiniimiizde ise bu Incil’leri okudugumuzda
onlarin felsefenin “varlik sorunlar1” dedigi diinyaya gelmek, 6lim, iyilik,
kotiiliik, hayatin anlamu... gibi konularda sasirtici derecede modern yo-
rumlara yatkin olduklarimi gormemek elde degil. Yeni kesfedilmeyi bek-
leyen “apocryphes” Inciller sadece Hiristiyanlik tarihi i¢in degil Yahudi
ve Islam dinleri tarihi i¢in de 6nem arz ediyorlar.

Kilise Baba’larindan Lyonlu Aziz Irenaeus, tahminen MS. 120 veya
130 yillarinda izmir’de dogdu. Roma’ya ve oradan da Gaule diyarina gog¢
edip Lyon sehrinin bagrahibi oldu. Gnostiklerin bir adversus’u, yani ebedi
bir diigmani olarak eserler yazdi: Adversus Haereses (Sapiklara Karsi).
Gnostik tehlikenin farkindaydi. “lyi ve kétii” Tanrilar vardir ve yaradili

5 Simon Pétrement : Le Dieu Séparé: Les Originis du Gnosticisme (Baska Bir Tann: Gnostiz-
min Kokenleri, “Giris”, Les Editions du Cerf, 1984.
® Henry Corbin, Histoire de la philosophie Islamique (Islam Felsefesi Tarihi), Editions Galli-
mard, 1986; Le paradoxe du Monothéisme (Tektanriiligin Paradoksu) Editions de I’Herne,
1981, 2003.
7 Abil Ya’qiib Sejestani, Les dévoilement des choses cachées (Gizemlerin Aydinlanmas1), Fars-
ga’dan ceviren Henry Corbin, 1988 , Verdier. )

Madeline Scopello, Les évangiles apocryphes (Sahte Inciller), Plon, 2007.
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da kotii bir Tanr’nin eseridir. O halde iyi olan “Kurtaric1” Tanri’ya y6-
nelmek gerekir bi¢iminde gnostik bir goriis Kilise ildhiyat: ile bagdasa-
mazdi ¢iinkii Hiristiyanhigin yaratici Tanr1’s1 dogasi geregi sadece iyi ola-
bilirdi. Aziz Irenaeus bu diisiinceyi ¢iiriitmek i¢in seferber olmustu. Kar-
tacali Tertulianus (Dogum tarihi tahminen MS 150-200 yillar1 arasi) Ad-
versus valentinianos (Valentiniuscular’a Kars1)’nin yazaridir. Bu eserinde
gnostik Valentiniuscular’t mahkdm etmisti. Gegmisi iyi bilinmemekle
birlikte, Tertulianus’un eski bir pagan oldugu, sonradan Hiristiyan oldugu
biliniyor. Ayrica Montanius denilen “sapik” gnostik egilimler tastyan bir
Hiristiyan mezhebine meyilli idi ve sonradan da Katolik Kilisesi’ni terk
edecekti. Bu yiizden de higbir zaman Kilise tarafindan benimsenmedi.’
Hiristiyan Bat’nin ilk biiyiik ilahiyatci filozofu, meshur Confessiones
(S. Aureli Augustini Confessiones: Itiraflar, y. 400)n yazar1 Aziz Au-
gustinus ise genglik yillarinda gnostik egilimler tasiyan Mani dini taraf-
tarlarinin etkisinde kalmisti. Hiristiyanligin ilk biiyiik diisiiniirii olarak
Yunan felsefesinin Platoncu gelenegi ile Hiristiyan inanglarini kaynagtir-
maya ¢alismisti. Aziz Augustinus’un ftiraflar’t Bati kiiltiriinde ilk defa
bir bireyin diinyaya “Ben” merkezli olarak bakmasi olarak degerlendirilir
genellikle. Aslinda bu tartigma oldukga karmagiktir ve biiyiiyerek devam
etmektedir. K. Jaspers’a gore,'® Augustinus, kendini elestirerek itiraf et-
mek gelenegini baslatmakla Pascal, Kierkegaard, Nietzsche’ye kadar uza-
nan “modern” bir gelenegi de 6nceden haber vermistir. C. Taylor, Sour-
ces of the Self: The Making of the Modern Identity (Cambridge, 1989)’de
Aziz Augustinus’un ltiraflar’inin modern Bati edebiyatinin ve felsefesi-
nin gelisimindeki etkisinin tahmin edilenden ¢ok daha muazzam oldugu-
nu ve bunsuz anlagilamayacagini vurgular. Asagida gorecegimiz iizere
Sartre da, bu gelenek icinde anlasilabilir. J. P. Vernant, L. Dumont’un Es-
sai sur I’Individualisme (Bireysellik Uzerine Deneme, 1983) ¢alismasini
da referans gostererek, Aziz Augustinus’un /firaflar’inda gériilen giinahi
itiraf etmenin Antik Yunan’da olmadigini s6yler. Homeros’un [lyada ve
Odysseia’sindaki kahramanlar i¢ diinyalarindaki gizemleri itiraf etmezler
¢iinkii ice doniik degillerdir, diga doniiktiirler (extraverti). Kendi hikaye-
leri genel anlat1 i¢inde Gteki hikdye kahramanlartyla birlikte anlam kaza-
nir. Kendilerini toplumdan ayri goriip i¢ diinyalarinin gizli ¢alkantilarini,
arayiglarini (“abyssus humanae conscientiae”)!" olarak anlatmazlar. Iti-

® Bu konuda: Adolf Von Harnack, Mission et expansion du Christianisme aux irois premiers
siécles, le Cerf, 2004 ve Pierre de Labriolle, La Crise Montaniste, 1913,

" Bu konuda: Saint Augustin et Léon Tolstoi: Confesser en philosophant? Mehmet Aydin,
Université Paris VIII, Philosophie, 2003. (www.anrtheses.{t).

1y p. Vemant, L Individu, la Mort, I'"Amour: Soi-méme et I'Autre en Gréce Ancienne (Kadim
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Mehmet Aydin

raf’1 Tanr1’ya yakaris olarak yapmanin en belirgin drmegi Augustinus’un
Itiraflar 'mda goriilmiistir ve Hiristiyanlik kiiltiiriiyle baglar. Augustinus’
ta itiraf dini bir arayis ihtiyacidir ve giinahkar bir insan olarak Tanri’ya
yakans halindedir. Itiraf Katolik Hiristiyanhgin dogustan giinahkar oldu-
gunu varsaydigi insanin devamli glinahlarini itiraf etme ve af dileme
anlayiginin iizerine kuruludur. Burada bu tartisma vesilesiyle vurgulamak
istedigim su: insanin kendi i¢ diinyasinin ¢alkantilarini itiraf bigiminde
dile getirmek Bat1 bireyselliginin bir tiriinii miidiir, yoksa Bati dis1 kiiltiir-
lerde de degisik edebi bigimlerde ifade edilen evrensel bir olgu mudur?
Cemal Kafadar’ in'? Osmanli hakkindaki yukarida bahsettigim denemeleri
burada 6nem kazamyor. “Kayip Zamann Izinde” Ahmet Hamdi Tanpinar
(Dogu Bati, 2010), kitabimda bu konuyu tartismaya ¢alismistim. Devam
edecegim.

Augustinus, on dokuz yasinda Kartaca’da o6grenciyken, Cicero’nun
giiniimiizde kayip olan Hortensius adl denemesinin etkisiyle felsefeye
yonelmisti. [k onceleri Katolik Kilisesi’nin inanglarini felsefeye uzak
buldugu i¢in, akilcihiga 6ncelik veren Manicilige kendini kaptirdi. Kendi-
lerinin gergek Hiristiyan oldugunu one siiren ve maddeci bir dualizmi
benimseyen Maniciler’e goére, diinyanin yaradihisi aydinhk ve karanhk
arasindaki ¢atismanin iriini, insan ruhu ise karanliga karigmis aydinhigin
bir 6gesiydi. Bu yaklagimda gnostizmin etkisi belirgindir."> Maniciler’e
gore Isa, karanhgin tutsagi olmus 151k pargaciklarinin kurtulup gergek
yurtlarina donmesini saglayan bir Kurtarici idi. Manici kilisenin “seckin-
ler”i her tiirlii fiziksel ¢ogalmanin karanhga hizmet ettigi inanciyla, ¢ile-
ciligin ve faziletin en kati kurallarin1 uyguluyordu. Augustinus ise ten
zevklerine diigkiin bir geng¢lik doneminden sonra sosyal olarak diisiik
tabakadan sayilan bir kadinla iliski kurmustu. Zaaflarina kars1 duramayip
evlenmesine g6z yumuldugu i¢in ancak siradan Manici miiritler arasina
girebildi. Katolik ilahiyatla ilgili kuskularindan tamamiyla kurtulamayan
Augustinus, Confessioneslarin Yedinci kitabinda anlattigina gore, bir
tefekkiir aninda, ilahi “degismez 151k olan Tanri’y1 kesfetti. Bu mistik
deneyim, onun karsilik bulamamis oldugu sorulara da bir cevapti. Mani-
ciligin savundugu gibi, Tann 151k, kotiiliik karanlikti; ama ikisi de maddi
birer t6z de degildi. Tanr’nin degismeyen 15181, salt tinsel varlikti; nasil
karanlik 1giksizlik ise, kotiiliikk de varhigi olmamak anlamina geliyordu.

Yunan’da Birey, Oliim ve Ask), Gallimard, Paris, 1989, s. 321.

12 Cemal Kafadar, Kim Var Imis Biz Burada Yog Iken-Dért Osmanli; Yeniceri, Tiiccar, Dervig
ve Hatun, Metis, 2009.

13'S. Pétrement, Le Dualisme chez Platon Les Grostiques et les Manichéens (Platon’daki Diia-
lizm, Gnostikler ve Maniciler), Gérard Monfort , Puf, 1947.
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Yeni-Platoncu goriisler, Augustinus’un Manicilik’ten aldigi, Tanr1’ya an-
cak bedenden uzaklasarak déniilebilecegi ilkesini pekistirmisti. Bu onun
i¢in cinselligin baglarindan kurtulmak demekti ya da dyle zannediyordu.
Hiristiyanlhiga kesin doniigtiniin (386) gene Confessiones’da yer alan {inlii
dykiisiine gore, bir Milano bahgesinde kulagina gelen gocuk sesinin “tol-
le, lege: tolle, lege” (al ve oku) buyruguna uyarak kapagim agtig1 Incil’de
«..Rab Isa Mesih’e uyun ve sehvetler igin ten zevklerine saplanmayin!”
(Romalilara 13:14) soézlerini okumasi ile son kuskularinin dagildigini
anlatir. Daha sonra, Kilise’nin etkin bir tiyesi olarak yine Kilise’nin “sa-
pik” ilan ettigi Pelagiusgular denilen “sapik” mezhebe karsi miicadele
eden Augustinus hayatinin biiyiik bir béliimiinde Afrika’daki Hiristiyan-
lar arasinda baggosteren 6teki mezheplere karsi verilen miicadeleyi yonet-
ti. Bu miicadele Hiristiyan Bati’min ilk mezhep ¢atismalarin tarihi baki-
mindan 6nemlidir. Gnostik bir 6zellige sahip Pelaguis’a gore Tanri, her
insani iyiyi segmekte 6zgiir kilmistir; bu 6zgiirlik olmasaydi Tanri’nin
cezalandirmasi ve ddiillendirmesi de hak¢a olmazdi. Pelagius’un yandas-
lari, Bat1 Kilisesi’nin ilk giinah 6gretisine karsi miicadele ediyorlardi.
Augustinus’a goére bu tutum, giinahlarin ancak vaftizle basladig: dogmasi-
ni yadsimak kadar, Tann ile insan arasindaki iligkiyi de c¢arpitmak de-
mekti. Insanin kendi ¢abasiyla dogruluga ulasabilecegini dne siirmek, her
tirli iyiligin Tanri’’dan geldigi temel gercegini reddetmek demekti.
Adem’in Tann ile kurdugu diizende insana verilen yere razi olmayarak
isledigi giinah sonucu ve cezasi, kendi dogasindaki diizenin bozulmasi,
tenin tine baskaldirmasi olmustu. insan begeriyetini ¢cogaltmak igin cinsel
tutkuya bagimli olmasi, tiim insanlarin Adem’in giinahindan ve karsihi-
gindaki cezadan payim almasi demekti. Ayrica, insan, kendi iradesi ile
giinahkar olmus durumunda olsa da kendi iradesi ile bu giinahin sonugla-
rini tersine de geviremezdi. Bagka bir deyisle viicuda kole olan tinin, bu
kélelikten kurtulmasi olanaksizdi, ¢linkii bu kurtulusu isteme giicii elin-
den alinmisti. Bu kurtulus i¢in, Tanrisal sevginin, kendi kayrasiyla gii-
nahkdrin ruhuna kadar inmesi zorunluydu. Tann sevgisi, ancak Kutsal
Ruh’un bir bagisi olarak insan kalbine yerlesebilirdi. Augustinus’a gore,
yeryiiziinde yasanan higbir olay, Tanr1 iradesinin her insan ruhu igin tak-
dir ettigi ezeli gergeveyi degistiremezdi. Tanri’nin segkinleri, diinya ku-
rulmadan 6nce belirlenmisti ve yalniz onlar, kendilerini Tanr rizasina
kavusturacak kayraya ulasabilirdi. Burada sonug olarak Augustinus bah-
sinde vurgulamak istedigim, Hiristiyan Bati’nin bu ilk bilyiik ilahiyat¢i-
nin miiktesebatinin Manicilik deneyimlerinden birgok 6ge igermesi ve
gnostik yorumlara agik oldugudur.
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20. yiizyilin baglarina kadar, gnostikler konusunda esas bilgiler Kilise
Babalari’nin eserlerinde aranirdi genellikle. Fakat onlarin esas amaci
Gnostikleri “sapik” olarak mahkum edip, etkilerini yok etmekti. 1945°te
ise siirpriz bir kesif oldu: Misir’in “Yukari Misir” denilen bélgesindeki
“Nag Hammadi (kisaltilmis1t NH)” koyiinde tesadiif eseri olarak eski Yu-
nanca, Koptca, Aramca, Ibranice, Ermenice ve oteki diyalektlerde papiriis
kagidina kaydettikleri elyazmalarindan olusan 13 tane gnostik elyazmasi
bulundu. Bunlarin Bati dillerine terciimesiyle Gnostizm konusu daha iyi
taninmustir. Terciimeler “Nag Hammadi”' kiitiiphanesi olarak da adlandi-
rilmigtir. Bu el yazmalar okundugunda, 2. yiizyilin Gnostik mezheplerin
alegorik yontemle Yahudi, Hiristiyan, Manici metinlerden, Platoncu ve
Stoaci felsefelerden gnostik anlamlar gikardiklari ve farkli yorumlanabi-
lecek birgok gnostik Incil oldugu gériiliir.

Gnostizm diisiincesinde insanin bilingsiz benliginin Tann ile ayn toz-
den olusmus olsa da trajik bicimde cennetten kovulmasi ve insanin ger-
¢ek varligina biitiiniiyle yabanci bir diinyaya firlatiimasina yol agtig1 anla-
yist yaygindir. Insan yeryiiziinde yalnizdir. Yalmzhga dogdugu gibi yal-
mizlik iginde dlecektir. Bunun nedeni de maddiyat diinyasina hiikkmeden
“Tann giiciinde (Demiurge) ‘kéti giigler’”in varligidir. NH’de bulunmus
Gnostik kiilliyat igindeki Yabanc: baglikli bir metin bu temel felsefeyi
varoluscu denilebilecek bir yakarma ve isyan bi¢iminde sbyle belirtir:
“Biz kimiz? Bu diinyadaki halimiz ne? Hayat bu mu? Bizi bu diinyaya
atan kim? Sonumuz ne olacak? Batsin bu diinya!..”"” insan varligin sor-
gulayan, yiizyillar 6nce yazilmis, Hiristiyanlik tarihi kadar eski olan bu
gnostik metin bize Bat1 felsefesinin “Varolusguluk™ denilen felsefi sorgu-
lamalarimi diisiindiirtmiiyor mu? Gnostikler dini felsefelerine gére insan
varhiginin trajedisini soyle “¢6ziimlityor”lardi: Insan ancak vahiy yoluyla
kékeninin, 6ziiniin ve agkin yazgisinin bilincine varir. Gnostik vahiy, akil
yardimiyla elde edilemedigi igin felsefi aydinlanmadan, kokleri tarihte
olmadig1 ve kutsal metinler araciligiyla aktarilamadig: i¢in de Hiristiyan
vahyinden farklidir: Vahiy benligin gizeminin ancak insanin i¢inde dog-
masiyla olusur. Gnostizmin inang felsefesine gore, kotii maddelerden
yogrulan ve kétii ruhlarin pengesinde bulunan diinya, iyi bir Tanr’nin
yaratisi olamaz. Baz1 gnostik diisiiniirlere gore ise diinya Yahudi Yaratici
Yehova’nin egemen oldugu bir yanilsamadir. Dolayisiyla da gnostikler
icin herhangi bir ad ya da sifatin 6tesinde derinlik ve sessizlik anlamina

' Fransizca gevirileri: Ecrits gnostiques La bibliothéque de Nag Hammadi (Gnostik Yazilar
Nag Hammadi Kiitiiphanesi), Paris, Gallimard, 2007, Yayina hazirlayanlar: Jean-Pierre Mahé,
de Paul-Hubert Poirier “Nag Hammadi koleksiyonu”, “Girig”: Jean-Pierre Mahe.
'* Aktaran Madeline Scopello, Les gnostiques (Gnostikler), cerf, Paris, 1991, s. 9.
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gelen, 151k dlemi (pleroma) olusturan iyi ruhlarin kaynag mutlak, yani
gercek Tanr1’ya yabancidir. Fakat “Isik” Kurtarici tarafindan uyandirilana
degin insanin i¢inde yer de etmistir. O halde bilingsiz benlik ancak ilahi
bir uyarilmayla kendini yeniden kesfedecektir: Henri-Charles Puech,'®
gnostik inanca goére kisinin kendi seldmetini aramasinin onun diinyevi
baglarindan kopmasiyla, maddi diinyadaki yalnizligindan kurtulmasiyla
gerceklesecegini vurgular. Bu da “ilahi” bir “i¢ dogusu” gerektiriyor. Me-
sela gnostik Thomas’a gore Incil (Kilise Baba’larma gére “sahte” Incil)’
in vaazinda bu vardir.

Bu anlamda gnostik vaaz Hiristiyanlik ilahiyatindaki kisinin inanarak
kendisini déniistiirmesi gelenegine benzerlik arz etse de kompleks bir
diisiince sergileyen felsefesinde farkli bir husus da var. $oyle ki, yukarida
belirttigim gibi, Gnostik vahiy, akil yardimiyla elde edilemedigi i¢in fel-
sefl aydinlanmadan, kokleri tarihte olmadig: ve kutsal metinler araciligiy-
la aktarilamadigi igin de Hiristiyan vahyinden farklidir. NH metinleri
okundugunda gnostik vahiy benliginin gizeminin, insanin i¢inde dogma-
sinin insanin bir diinya yaratigi olarak olumsuzlanmasi anlamina geldigi
de goriiliir. Bu yaratiligin lanetlenmesidir. Birgok gnostik kozmik yaratili-
s1 tiimden lanetler. Bu anlayisa gére Tanri insani ve diinyay1 “kendi ima-
jina” gore yaratmamigti. Bu olsa olsa yukarida da belirttigim gibi “kotii”
bir “Tanr”’mn marifeti olabilirdi ancak. Gnostik Inciller okundugunda
birgogunda “her insanda gizemli bir tanrinin ildhi bir kivilcimi meveut-
tur” yazdigi goriiliir. Ve bir ¢ok gnostik inanca goére fiziksel diinyanin
ortadan kalkis1 ile “Iyi Tanr” yeni bir yer ve yeni bir gokyiizii yaratacak-
tir. Gnostik bir efsane olarak yorumlayabilecegimiz bu “Kurtulus” efsa-
nesi, Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerindeki Mesihgi anlayisin sonucu
olarak yeryiiziinde Tanri’nin Kralligi’'nin kurulmasiyla son bulacak bir
insanlik macerasi gibi kutsal tarih anlayisi dig1 bir yoruma agiktir.

20. yiizy1l Bati felsefesinde gnostik diisiincelerin izlerini bulmak
miimkiindiir, kadin filozof Simon Weil (1909-1943)’de goriildiigii gibi.
Kisaca tanitalim: II. Diinya Savas’inda Fransiz Direnis Hareketi’nde etkin
gorev alan ve geng yasta 6len Yahudi asilli Fransiz mistik ve toplum fel-
sefecisi idi, Simon Weil. Oliimiinden sonra yayimlanan eserleri, Bati’da
ve Dogu’da, gesitli milliyetlerde, kiiltiirlerde ve dinlerde, kendi halinde
arayls i¢inde olan bigareleri derinden etkiledi. Etkisi evrenseldir. Grev
gozciiliigii ve okul dist hayirsever etkinliklere katilma gibi militan faali-
yetlerde bulundu. Hastaliginda daha fazla yemeyi reddettigi donemler ol-

'® Henri-Charles Puech, En quéte de la gnose, la gnose et le temps et autres essais (Gnose
Arastirmast, Gnose, Zaman ve Oteki Denemeler), “Onséz,” cilt I, Gallimard, 1978.
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du. Agir sanayide ¢alismanin psikolojik etkilerini kendisinde tecriibe et-
mek amaciyla bir otomobil fabrikasina girerek bir siire is¢i kadinlarla bir-
likte yasadi. Makinelerin isgiler iizerindeki ¢okertici ruh etkisini gézlem-
lemesi toplumsal devrime besledigi umutlar yitirmesine yol agti, ¢linkii
“sosyalizmi inga etmek” iddiasindaki anlayislar despotik bir rejimden
farkh olmayacakti, ona gére. Ispanya I¢ Savasi i¢in eylem hazirlig1 yapan
bir anarsist gruba katildi. Kisa bir siire sonra da mistik bir anlayis1 benim-
semesine yol agan bir “deneyim” ve degisim gegirdi. Paradokslarla dolu
hayati ve dinsel yazilar1 gayet 6zgiin bir gnostik Hiristiyan diigiincesi
dogrultusuna gore yorumlanmaya elverisglidir. Alman isgali altinda yasa-
yan bicare insanlarla 6zdeslesmek amaciyla yemek yemeyi reddetti ve
bunun sonucu 6ldii. Simon Weil’in felsefesini sergileyen en 6nemli yapi-
t1, felsefesinin ana fikri olan, insan hayatini olusturan herseyin bogluga
birakilan cisimler gibi diistligiinii ve insanin yalnizca kayra ile yiikselebi-
lecegini savundugu, La Pesanteur et la grdce (Evrensel Yergekimi ve
Kayra) sayilabilir. Ozgiin diisiincelerinin bir araya getirilmesiyle olusan
bu eser, oliimiinden sonra bir yakini tarafindan yayima hazirlanmgtir,
Soyle der bir yerde: “Ruhun kendiliginden olusan tiim girigimleri yergeki-
mi kanununda oldugu gibi dogal yasalara baghdir ve sadece kayra gerge-
gi bir istisna olugturur.”'” Gnostik diisiincede oldugu gibi, Simon Weil’de
de yaradilis Tann iradesinin tamamiyla disinda diisiiniilemezse bile para-
doksal bir sekilde olumsuzlanmakta ve Tanri’yla olan bir yabancilasma
olarak gériilmekte. Insan’1 bu yabancilagsmadan kurtaracak olan ise yine
Tanr’nin Kayra’sidir. Onu beklemek gerekir. Simon Weil kendini Hiris-
tiyan olarak tamimlamakla birlikte Kilise’yi reddeder ve tiim dinlere agik
oldugunu soyler. Diisiinsel diizeyde sasirtici bir 6zgiinliik sergileyen Si-
mon Weil’in gnostiklerle olan benzerlikleri ise baglibasina bir arastirma
konusudur ve felsefeye yeni, evrensel bir agilim getirebilir.

Gnostikler, yasadiklar kosullarda, 6gretilerinin aktarildigi, yorumlan-
dig1 ve aralarinda gizlilik i¢inde tutuldugu okullar halinde &rgiitlenmisler-
di. Gruplar arasinda, dinsel térenlerin Snemine iligkin biiyiik anlagmazlik-
lar da vardi. Bazi gruplar Hiristiyanligi andiran Komiinyon ayinleri ve
vaftiz torenleri diizenlerken bazilar1 dua, orug ve sadaka gibi biitiin yerle-
sik ibadet bigimlerini reddediyordu. Etik anlayislari da benzer bigimde
¢ok cesitliydi. Diinya nimetlerini ve hattd ¢cogalmay1 bile reddeden asetik
gnostikler oldugu gibi, bunun tam tersi cinsel serbestligi savunan gnostik-
ler de vardi. Gnostik felsefede kadinlarin yeri ve 6nemi en az erkeklerinki
kadardir. Yaratici “Kadin Tanr1” oldugu gibi, i¢lerinde “Kadin Peygam-

17 Simon Weil, La pesanteur et la grace (Evrensel Yergekimi ve Kayra), Plon, 1991, s. 35.
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ber” ve kadin filozoflar vardi. Bu konuda, Jacques Lacarriere’in yukarida
zikrettigim eserine bakilabilir Les gnostiques (Gnostikler, 1dée, 1973).
Hiristiyan &gretisi ise biiyiik olglide gnostizme tepki olarak gelisti.
Ernest Renan bunu séyle belirtir “Ilk Hiristiyanlik Yahudi misrasi {izerine
kurulmustu. Gnostikler’in varligi onun basli bagina bir dine doniismesine
neden oldu.”'® Ernest Renan kitabinda Hiristiyanlik tarihini tiimiiyle etki-
leyebilecek soyle bir ihtimali diisiinmekten de kendini alamaz: “[{Gnostik-
ler] kendi yazdiklari incillerde Hiristiyanligin inangla seldmete ulagma
vaazini kendi iddia ettikleri ‘gergekle’ degistirdiler. Eger bu girisimleri
timden basariya ulagsayd1 Hiristiyanligin ahlaki 6gretisi olmayacag: gibi
insanlik tarihini etkileyecek bir giicli de olamazdi ve olsa olsa etkisiz bir
kozmogonik metafizige doniismis olurdu.”'® Bilindigi gibi 19. yiizyil
Fransiz pozitivizminin klasik diistiniirlerinden sarkiyatg1 Ernest Renan’s,
“Islam’da ilerleme diisiincesi yoktur” konulu meshur tezine kargi Namik
Kemal’in 1881’de yayimlanan Renan Miidafaandmesi’nden de tantyoruz.
E. Renan’a gore, temel iman gartlarinin beyani, Yeni Ahit metinlerinin
kilise hukukuna katilmasi ve piskoposluk otoritesinin vurgulanmasi hep
gnostizm kargisinda zorunluluktan kaynakland:. Gnostikler ilk il&hiyatgi-
lardi ve dolayisiyla Hiristiyan diisiincesinin de sistemlestirilmesine yol
agmiuslardi. Gnostikler, Hiristiyan yazarlar arasinda bir siire igin géz ard
edilen 6zgiirliik, kurtulus ve kayra gibi 6nemli sorunlar1 da canli tuttular.
Augustinus’un ftiraflar’1 bu konuda en 6nemli 6rnek olarak verilebilir.
Ona gore, giinahli dogan insan ancak Tanr rizasina kavusarak kayraya
ulagabilir, “kurtulus” mertebesine erisebilirdi. Kayra tamamen Tanri’nin
bir liitfu idi. Onu istedigine verirdi. Augustinus’a gére Tanri’nin “segkin-
ler”i diinya kurulmadan 6nce belirlenmisti ve yalniz onlar kendilerini
Tanri rizasina kavusturacak kayraya ulasabilirdi. Kayra teorisi, Augusti-
nus’un bagyapiti De Civitate Dei (Tanrt Devleti, 413-426)’de Tanri’y1 hor
gérmeye kadar varan giinahkér benlik sevgisi ile Tanr1 sevgisi arasindaki
miicadeleyi, biri Tanr’nin seckin kullarindan, 6biirii ise sonsuza degin
lanetlenmis olanlardan olusan iki toplum bigiminde simgelestirir. Kitaba
gbre Tann insan toplulugunu belli bir amaca dogru ydnlendiriyordu. Bu
da insanlik tarihinin Incil’den esinlenmis teleolojik (“gai” olarak gevire-
lim) yorumuydu. De Civitate Dei eseri bir anlamda, Hegel’de tarih felse-
fesinde de en klasik bir sekilde ifadesini bulan Bati tarihselciliginin bir
habercisidir de. Aziz Augustinus’un De Civitate Dei’si Hegel’e kadar
taminmis biitiin tarihgileri ve filozoflar: etkiledi. Zamanimizin diisiiniirleri

'8 Emest Renan, Marc Auréle ou la fin du monde antique (Marc Auréle ya da Antik Diinyanin
Sonu, ilk baskis1 1882), biblio essais, 1984, s. 99.
' Ernest Renan, Marc Auréle ou la fin du monde antique, s. 88.
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de gnostiklerden etkilendiler. Onlardan etkilenmis ve esinlenmis diigiiniir-
lerin iginde bence en §zgiinii olan Romanya asilli, Fransizca yazmaya ka-
rar kilmig aforizmaci ve denemeci meshur E. Cioran, bir yerlerde soyle
yazar: “Bence de, gnostik Basilide’in dedigi gibi, eger insanlik yitirdigi
dogal haline yeniden dénmek ve giinahlarindan arinmak istiyorsa gecebi-
lecegi en karanlik ddneminden ge¢melidir.” Gnostik diisiincelere olan ilgi
akademik felsefi camiada heniiz ¢ok yetersiz. Gnostik diisiincenin edebi-
yattaki etkisi bilinmekte. Siir, roman, tiyatro eseri gibi tiirlerin baz1 gnos-
tik yorumlart dahi mevcut. Sartre’in “varolusguluk”undan agagida bahse-
decegim. Burada biraz Ingiliz yazar Lawrence Durell’den bahsetmek isti-
yorum. Yazar, The Alexandria Quartet (Iskenderiye Dortlemesi) roman
serisinin Justine cildinde, bizzat bir donem yasadigi Misir’in iskenderiye
sehrini anlatirken, sehrin, Isldm’dan ¢ok onceki zamanlarinda gnostik
Dogu Hiristiyanligi’nin bir merkezi oldugu temasini da isler ve aslinda o
dénemden kalan gizemli ve trajik cazibenin sehirde hi¢ kaybolmadigini
vurgular, Justin’i okuyanlar bu tarihi doneme devamli génderme yapildi-
g bilirler. Yazarin kendisi de bu felsefeden etkilendigini hep belirtmis-
ti. Dortlemenin birincisinin adi Justin, hayata trajik ve gnostik bakisiyla,
“gnostik varolus¢u” diyebilecegimiz anlayisi temsil eden romanin kadin
kahramaninin da adidir. Justin, erkekleri pesinden kosturan ve hevesi geg-
tiginde de onlar1 kovan, siirekli sevgili degistiren miithis cazibeli bir ka-
dindir. Tiirk edebiyatindan bir misal vermek gerekirse, Refik Halit Karay’
in Yezidin Kizt romanindaki kadin kahramanla Justin arasinda benzerlik-
ler bulmak miimkiin. Ikisi de birer ser kadimidir ve mitomandirlar. Bu iki
romanda sarkiyat¢1 6zellikler bulanlar ¢ikabilir ama bu onlarin degerini
kiigiiltmez.

Simdi de yazimin amaglarindan biri olan tartismaya geliyorum: Yuka-
rida da belirttigim gibi, Bat1 felsefesinde “‘varolusguluk™ olarak bilinen
diistince ile gnostizm arasinda bir paralellik diisiinebilir miyiz? Varolus-
culuk, (Existentialisme), insanin diinyadaki varolusunu somutluguna ve
sorunluluguna agirhik vererek yorumlamak isteyen felsefe goriislerine
verilen ortak ad. Ozellikle 1930’lardan sonra baglibagina bir goriis olarak
yayginlagmig, en taninmis temsilcisi Jean-Paul Sartre olmugtur. Bununla
birlikte belirgin 6zelliklerine daha 6nce Nietzsche, Kierkegaard ve Hus-
serl gibi filozoflarda da rastlanmigtir. Martin Heidegger “varoluscu” ola-
rak goriildilyse de kendisini “varolusgu” olarak tanimlamamus, Sartre ile
olan farkliligin1 vurgulamigti. Gergekte Alman filozofun diisiincesi Fran-
siz filozoftan farkliydi. Karl Jaspers ve Gabriel Marcel’in varolusgulukla-
r1 ise dini yonelimliydi. Maurice Merleau-Ponty (1908-1961) “varolusgu”
olarak tanindiysa da Sartre ile ¢ok verimli tartigmalara girmisti bu konu-
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da. Uzerinde ¢alisirken 6ldiigii, zamansiz kaybindan sonra yayimlanan
“Le Visible et L’invisible suivi de notes de travail”*”da ilging bir varo-
lusculuk felsefesi elestirisi yaptigim goriiriiz: Merleau-Ponty, Sartre’in
“varhk” ve “higlik” felsefesi diyalektigini elestirirken sunu belirtmek isti-
yordu: “Varhk” ve “higlik” kavramlar aslinda soyut ikilimlerdirler. Biz-
zat hayat tecriibesinin i¢inde yasanarak degil de hayatin disindan gelisti-
rilmis kavramlardir. Bu anlamda, kavramlan agiklamak i¢in kelimeler
araciligi ile yapilan sorgulama sonugsuz bir girisimden de 6teye gegemez.
Ayrica, varolus olanaklan bir se¢im yapmamuzi belirlemedikleri gibi
durumu farksiz da kilarlar. Maurice Merleau-Ponty yasasaydi varolusgu-
luk tartismalarina yeni agilimlar getirebilirdi.

Varolusgu diisiinceye gbre Varolus her zaman tek ve bireyseldir. Bu
g6riis biling, tin, us ve diisiinceye oncelik veren idealizm bigimlerinin de
kargitidir. Varolus, oncelikle var olug sorununu iginde tasir ve dolayisiyla
Varhk’in anlaminin arastirilmasini da igerir. Bu goriis insani verili, eksik-
siz bir gergeklik olarak goren ve anlasilabilmesi i¢in ona nesnel bir yakla-
stmu gerekli goren ve onu bir birim olarak algilayan nesnelcilik bigimleri-
nin ve bilimselciligin karsitidir. Varolus insanin iginden bir tanesini sege-
bilecegi bir olanaklar biitiiniidiir de. insanin 6niindeki olanaklar biitiinii
Steki insanlarla ve nesnelerle iliskilerinden olustugundan varolus her za-
man bir “diinyada var olma”dir. Bir bagka deyisle insan her zaman segi-
mini sinirlayan ve kosullandiran somut tarihsel bir durum igindedir. Bu
yOniiyle de varolusguluk yalmzca tek bir “ben”in varlifini vurgulayan
tekbenciligin ve idealizmin kargitidir. Bu 6zellikler varolus¢u anlayisin
farkli yonlerde gelismesine imkén da tanir: Varlik’in varolusu asan yonii-
niin vurgulanmasinin Tanric1 bir bi¢im almasina yol agabilmesi gibi....
Ote yandan kendisini bir sorun olarak ortaya koyan insan varliginin tam
bir 6zgiirliikk i¢inde kendi kendini yarattigini ileri siirerek ve Tanri’nin
islevini yiiklenerek tanritanimaz bir bigim de alabilir. J. P. Sartre’in savu-
nacagi gibi varolusgu diisiincede, insan varliginin sorunlulugu bir tiir hii-
manizm olarak da ortaya ¢ikabilir.

insanin ne oldugu sorusu, “kendini bil” diyen Sokrates’in diistincesin-
de de vardi. Insanin kendi “tinsel” i¢ yapisina dénmesi ve onun yargisina
bagvurmasi diisiincesinin kaynagi olan ve Tanr’min liitfuyla “hidayete
erdigini” s6yleyen Aziz Augustinus’un goriislerinde ise bu varliksal sor-
gulama bir inan¢ sorunuydu: Jftiraflar’in konusu da budur. Varolusgulu-

2 Maurice Merleau-Ponty, Le Visible et L 'invisible “suivi de notes de travail texte établi”, par
Claude Lefort. Essai inachevé de Maurice Merleau-Ponty. (Gériinen ve Gériinmeyen), Maurice
Merleau-Ponty’nin tamamlanmamus bir ¢aligmasi. Yayma hazirlayan Claude Lefort, 1964, Gal-
limard.
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gun bir tiir 6n habercisi sayilabilecek Pascal ise insanin Varlik ve Higlik
arasinda her zaman acinacak bir durumda oldugunu s&yliiyordu: “Nasil
var oldugumu bilemedigim gibi bu diinyada dkibetimin ne olabilecegini
de bilemem.”, Pensées (Diisiinceler, fragman 398 ). “Varolusguluk™ tar-
tismalan Avrupa’nin “Aydinlanma Cagi1” denilen dénemiyle de ilgilidir:
Hegel’e gore boyle bir ¢ag ancak “Ungliickliche Bewusstseyn,” yani
“mutsuz biling” zamani olabilirdi. Modern zamanin baslangicinin bir icé-
b1 olarak goriilen kendini ve diinyay:1 sorgulayan kisi Hiristiyanlik inanci-
nin etkisi disinda “6zgiir” diisiinmeye baglamistir ama “mutsuz”dur. Hatta
burada “bilingli” olmanin otomatik olarak mutsuzluk anlamina geldigini
bile séyleyebiliriz. Hegel’in “Freiheit des SelbstbewuBtseins; Stoizismus,
Skeptizismus und das Ungliickliche BewuBtsein” (Bilinglilik Ozgiirliigii;
Stoacilik, Siiphecilik ve Mutsuz Biling)” denemesini okuyan dikkatli bir
okuyucu muhtemelen 20. yiizy1l varolus¢ulugu “aslinda burada ilan edil-
di” gibi bir diisiinceye kapilabilir kanimca. Sartre, Hegel’e bu konuda
goénderme yapar zaten. 20. yiizyila 6zgii bi¢imiyle Varolugguluk II. Diin-
ya Savasi’nin Bati’da yarattii maddi ve manevi ¢6kiintiiniin iginden yeni
bir arayis olarak da goriildii. Insan varhginin biiyiik bir tehlike iginde
oldugunu ve devaml bir istikrarsiz diinyada yasamak zorunda birakildigi-
n1, “koksiiz” olarak “diinyaya atilmis” oldugunu vurguladi. Felsefede, va-
rolusun olumsuz yonleri olan aci, hiisran, hastalik ve 6liim 19. yiizyil
iyimserliginin tam tersine insan gercekciliginin temel 6zellikleri olarak
diisiiniildii. “Kaygi” kavrami ise daha 6nce Hegelci gergekgilik anlayisina
kars1 ¢ikan Kierkegaard diisiincesinin temel kavramlarindan birisiydi: Va-
rolusun yorumlanmasinda olanaklilig temel almisti ve varolusa egemen
olan “kaygi”y1 olabilirlik duygusunu dile getiren bir kavram olarak da dii-
siinmiistii. Gene de kaygi biitiin hesaplarin1 yapip onlemlerini alan insa-
nin bile olabilecekleri bilememe duygusuydu. Kierkegaard’in bu kavra-
minin yanisira Marx ile gelen yabancilagma kavrami ve Nietzsche’nin
ortaya attigi amor fati (yazgim sev) “cagdas” denilen varolusculugun
o6nemli temel kavramlari olarak goriilebilir. Baz1 varolusgulara gére inga-
nin varolusu, olanaklarin sinirlar1 iginde gelecege doniik bir tasarim ola-
rak diisiiniilse bile, Heidegger ve Jaspers kokleri gegmiste yer alan varo-
lus olanaklarinin gelecege doniik her tiirlii tasarimi ge¢mise yonelttigini,
dolayisiyla de segilebilecek olanin zaten seg¢ilmis olanin disina ¢tkamaya-
cagini soyliiyorlardi. Sartre ise sunulan olanaklarin sonsuz ve esit oldugu,
herhangi birini se¢menin de bir fark yaratamayacagi goriistindeydi. Bu-
nunla birlikte varoluggularin hepsi varolug tasariminin ya da olanaklar
icinde yapilacak se¢imin, tehlike, inkar ve sinirlamalar igerdigi konusun-
da hemfikir sayilabilirler. Bu tehlikelerin basinda, insanin bir nesneye dé-
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niistiiriilerek dzgiin varolusunu yitirmesi ve kendine yabancilagsmasi geli-
yordu. Tanric1 varolusgular bu tehlikenin Tanri’ya iman yoluyla giderile-
bilecegini savundular. Baz1 varolusgular insanin 6teki insanlarla kaginil-
maz iligkisini kendine yabancilasma ya da ldnetleme olarak goriirken
bazilar1 da kigisel iletisime dayanan bir iliskinin insanin 6zgiin varolusu-
nu olumlu etkileyebilecegini savundular. Varoluscu diisiiniirlerin yorum-
larinda uyguladiklan yontem, yorumlayan ve yorumlanan, sorgulayan ve
sorgulanan, varlik sorunu ile Varlik’1n kendi arasindaki iligkinin dolaysiz-
ligin1 kabul eder. Iki terim varolus icinde hep birbiriyle ¢akisir, ¢iinkii
“Varlik nedir?” sorusunu soran insan bu soruyu kendine sormak ve ken-
dinden yola ¢ikarak yanmitiamak zorundadir. Bu ortak temele karsin her
diisiiniir varolusu agiklayabilmek igin kendi 6zgiin yontemini kullanmis-
tir. Ontolojik kaygilardan yola g¢ikan Heidegger’e gére de olgular (feno-
men) yalnizca goriiniisler degil, kendi iginde Varlik’in digsavurumlaryds;
Fenomenoloji Varlik’in yapisini ortaya ¢ikarabilirdi; dolayisiyla da ¢ikis
noktas1 Varlik hakkinda soru soran varlik, yani insan olan bir ontolojiydi.
Sartre’a gore genel olarak felsefenin yontemi varolugsal psikanalizdi.
Insanin varolusunu kapsayan “temel tasarim”™n ¢6ziimlendigi varolussal
psikanaliz de Freudcu psikanalizin tersine, insanin diinyasini iizerine kur-
dugu ve 6teki secimlerini dayandirdig “ilk se¢imi” belirlemeye ¢alistyor-
du. Varolus¢ulugu bir felsefi kimlik olarak savunan Sartre, Fransa’nin
giincel siyasi olaylan iginde etkin rol oynamisti. Adinin duyulmasini sag-
layan La Nausée (Bulanti, 1938). Giinliik bir dilde yazdig: bu kitabinda
romanin kahramani Roquentin’in diinya kargisinda duydugu tiksintiyi an-
latiyordu; bu tiksinti yalnizca dis diinyaya degil, Roquentin’in kendisine
de yonelikti. Aslinda Roquentin’in “diinya” diye diistindiigii hayatin ken-
disiydi. Bazi elestirmenler romani hastalikli bir durumun, bir tiir nevrotik
kacgisin ifadesi olarak degerlendirmislerdir, yani “nevrotik” olan aslinda
Sartre’in bizzat kendisidir. Sartre ise son zamanlarinda bile Roquentin’in
ashinda kendisi olmadig1 ve sadece romandaki felsefi sdzciisii oldugunu
hep belirttiyse de bence kendisi oldugu yorumu inandincidir. Burada
Sartre’1 anlayabilmek i¢in onun “varliksal 1stirap” oldugunu farz edelim
ve su Oneriyi yapalim: acaba Fransiz filozofun hayat kargisinda asil 1stira-
b1 kendisine olan nefreti miydi? Yani “tiksinti” 6teki olana yo6nelik olan-
dan 6nce kendisine mi yonelikti? Bence olabilecek bir Sartre “¢6ziimle-
mesi”nin “esas ¢eligkisi” burada yatmakta. Bu haliyle de Sartre, yukarida
onerdigim gnostik tartismasina girebilir. insan varliginin gegiciligi, an-
lamsizhig1 Antoine Roquentin’in i¢ diinyasinda bir tiir mistik deneyim
denilebilecek bir hissiyat icerisinde de kendisini gésterir. Bu hissiyatin
bir Angoisse (kaygi) olarak felsefi bir sekilde sorgulanmasi da varolusgu-
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lugun konusu. Burada kaygi siradan bir korku olarak diisiiniilmemeli. in-
san varligim “dzgiirlestirmeye” gotiirecek bir hayat tarzi bilinci ve bir
secimi olarak goriiliir. Bulant: yansitmak istedigi 6zgiin bireyci ve toplum
karsit1 diisiincelerle, Sartre’in sonradan gelistirecegi bir¢ok felsefi konuya
yer veren bir eserdi. Sartre felsefi goriisiinde Edmund Husserl fenomeno-
lojisinden de ¢okga faydalandi. Algi ve zihin konusundaki L ‘Imagination
(Diis Giicii, 1936), Esquisse d’une théorie des émotions (Bir Duygu Ku-
raminin Ana Hatlar, 1939) eserleri buna 6rnek olarak gosterilebilir. Fel-
sefi alanda iinlii kitab1 L Etre et le néant (Varlik ve Higlik)’dir. Sartre bu
yapitinda jnsan bilincini, varlik ya da nesnelerin “seylik”leri (étre) karsin-
da bir “higlik” (néant) olarak yorumlar. Buna gére biling, maddi olmayan
bir varliga sahiptir ve bu yiizden bilinebilirlik sinirlarimin disinda kalir.
Bu da zihinsel 6zgiirliigli olanakli kilar. Eser bu y6niiyle iyimser bir baki-
s iceriyorsa da, insanin girisimlerinin siirekli bosa ¢iktig1 vurgusu Sartre’
1n gorisiinde trajik bir vaziyettir. Onceki eserlerinde amagsiz bir etkinlik
gibi goriinen Ozgiirlik kavramu, L’Existentialisme est un humanisme
(1946) konulu meshur konferansinda insanlik miicadelesinin bir araci ola-
rak diigiiniiliir. Sartre art arda oyunlar da yazmisti. Bu oyunlar sahnelendi:
Les Mouches (Sinekler, 1963), Huis-Clos (Gizli Oturum,1950), Les
Mains sales (Kirli Eller, 1962), Le Diable et bon dieu (Seytan ve Yiice
Tanri, 1964), Nekrassov (Nekrassov, 1955), Les Séquestrés d’Altona (Al-
tona Mahpuslari, 1964). Bu oyunlar bence onun daha ¢ok bir filozof ola-
rak degil de, bir yazar olarak yetenegini en iyi sekilde sergileyen eserleri-
dir. Hemen hepsi, insanin insana besledigi derin diiymanhg: ortaya koy-
mak istemeleri agisindan karamsardirlar, bizzat Sartre’in bu oyunlarda
eylem yoluyla elde edilebilecek bir ahldksal kurtulusun yolunu kapamadi-
gin1 savunsa bile, karamsar 6zellikleriyle bu oyunlar gnostik felsefe pers-
pektifi i¢inde tartisilmaya elverislidirler.

Varolusculugu bir felsefi kimlik olarak savunan ve iistlenen Sartre,
Fransa’nin giincel siyasi olaylar1 i¢inde etkin rol oynamisti. 2. Diinya Sa-
vas! baslangicinda zorunlu seferberlik sonucu kisa siiren ve rahat gegen
bir esaret donemi oldu. Nazi Almanyasi’nin Fransa’y1 isgal ettigi yillarda
isgalcilere kars1 orgiitlenen Fransiz Direnis Hareketi’ne biraz katilmisti
ve konforundan da pek taviz vermemisti. Savastan sonraki yillarda ise
Fransiz medyasinin vazgegilmez “intellectuel engagé” aktérlerinden birisi
oldu. Kurulmasina 6nayak oldugu sol Libération gazetesi zamanla kimli-
ginden bir seyler kaybetse de Fransa’da okunabilecek tek muhalif giinliik
gazete hala. Sartre’in gohreti diinyaya yayilmisti. Ilgingtir ki, varolusgu-
luk disariya ihra¢ edilmis bir Fransiz sembolii olarak ilgi gordii daha ¢ok.
Tirkiye’de bile tanindi. Cumhuriyetgi-Batici-muhafazakar olarak tanim-
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layabilecegimiz Peyami Safa soyle tamitir Sartre felsefesini: “...existenti-
alisme, sistematik mandsiyla Fransa’da Jean-Paul Sartre ile baslayan,
Simone de Beauvoir ve Merleau-Ponty ile devam eden bir Paris felsefesi
aigindir.”*' Burada, varoluggulugun tannmasinda, “feminist-varoluggu”
olarak bilinen Simone de Beauvoir’in katkilar1 Snemlidir. Jean-Paul Sart-
re ve Simone de Beauvoir arasindaki karmagik iligki 6liimlerinden sonra
bile yol ag¢ti1 tartismalardan dolay1 da meshurdur. Simone de Beauvoir’
nin, yani Sartre’in ona yazdigi mektuplarinda yakistirdigi takma isimle
“Castor’un 1949°da yazdig1 Le Deuxiéme Sexe (Ikinci Cinsiyet), 70’li
yillarda Fransa’da bir sosyal hareket boyutu kazanan, 1968 dalgas i¢inde
onemli izler birakan feminist hareketin bir tiir elkitabi vazifesini gordii.
Eser kadinlik vaziyetini varolusgu felsefi anlayis i¢inde yazmustir. Si-
mone de Beauvoir etkili bir feminist ideolog idi.

Peyami Safa’min bazi yorumlart Sartre’in kimi eserlerini okudugu ve
anlamaya c¢alistigim goésteriyor: “En dogrusu, existentialisme, hakikati
esyada ve umumi fikirde degil, insanin kendi i¢inde arayan bir espri ve
zihniyet olarak Ik Cag’dan baslayip zamanimiza kadar gelen bir felsefe
anlayisidir. Fakat ‘existentialisme’ adii tasiyan muayyen bir felsefe
hareketi bir sistem olarak, 20. asirda, Fransa’da, evvela Fransiz metafizik-
¢isi Gabriel Marcel’de dinci bir felsefe goriisii halinde belirmis, Sartre ve
arkadaglarinda bir sistem halinde gelmistir.”** Sartre’mn, kendisine verilen
Nobel Odiilii’nii reddetmesi sohretini daha da artirmigt. 1968 Fransa 6g-
renci eylemlerine destek vermisti. Fransiz Komiinist Partisi’ne iiye olma-
makla birlikte, buradakilere kisa bir dénem “yol arkadash§” yapmus,
1956 Macaristan’in ve 1968 Cekoslovakya’nin Kizil Ordu tarafindan
isgalini de aninda elestirmisti. Ozellikle marjinaller ve go¢menler lehine,
irk¢iliga kars1 gergekten onurlu tavirlar almis bir Bati aydini idi. Okun-
masa bile varoluscguluk sozciigii herkesin dilindeydi.

Sartre, Bati’nin en son biiyiik polygraphe (birgok dalda bol yazan)
yazarlarindan biri olsa gerek. 1980°de 6liimiinden sonra artik Fransa’da
aydinlanin kamusal alandaki miidahaleleri ve etkileri de azalmaya basla-
yacak, bir donem kapanacakti. Meydan liberal, akademik “spesiyalist”le-
re, gazeteci aydinlara ve “postmodern” filozoflara kalacakti. Yillar sonra
Sartre’in existentialisme’i bir felsefi “moda” olarak unutuldu. Universite
felsefesinin yillik ders programlarinda az rastlanir hale geldi.

Sartre, ¢aligmalarim yiiriitemeyecek kadar fiziksel olarak ¢oktiigii son
zamanlarinda, kendi s6hretini habire agmig bir aydin olarak gegmisine bir

2! Peyami Safa’dan Se¢meler, “Egzistansiyalizm (Existentialisme)”. Hazirlayanlar: Faruk K.
Timurtas- Ergun Goze, 2. baski, Yagmur Yaynevi, Istanbul, 1976, s. 327.
2 Peyami Safa 'dan Se¢meler, “Egzistansiyalizm (Existentialisme)”, s. 327.
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doniip bakarak “Artik demir almak giinii gelmisse zamandan” misralarini
varolusgu bir trajik iirpermeyle terenniim ederken (bunu bir ironi olarak
kabul edelim) ne diisiinmiigtii acaba? Bu konuda ilging olabilecek, en
azindan fikir verebilecek, 6limiinden az bir zaman 6nce yaptig bir soyle-
side sdylediklerinden su pasaj Tiirkgelestiriyorum: “Yahudi dini bu diin-
yanin bir sonu oldugunu 6ngordiigii gibi aym1 zamanda bagka bir diinya-
nin ortaya ¢ikigin1 da 6ngoriiyor. Bu diinya bildigimiz diinyanin bir tiir
devami sayilmakla birlikte farkliliklan var. Burada benim hogsuma giden
baska bir konu da var: Yahudi ve 6teki 6lmiiglerin mahseri olarak yeniden
diinyaya donmeleri. Bitisi olan diinya budur. [...] Iste, devrimin son asa-
masi olarak goriinen bu etik diisiinceyi gergekte bir tiir Mesihgilik olarak
da diisiinebiliriz.”® Sartre, son zamanlarinda felsefi dini bir arayls ve
yonelis i¢inde miydi? Tabii bu bir tartigma konusu. Son séylesilerinin bu
amagla okunmasi ilging olabilir.

Okuyucuya sunmak istedigim tarismama simdilik ara vermek ama-
ciyla sonug olarak sunlari sodyleyebilirim: Gnostizmin varolugguluk ile
iligkisini kurmaya ¢aligirken, tarih, edebiyat ve felsefe arasindaki sinirlar
zorlayip metinler arasi bir gezinti yaparak tartigmay1 formiillendirip oku-
yucularin katkilarina sunmak istedim. Kéksiizliik, yalmzlik, 6liim, diinya-
nin bir trajedi sonucu “yaratiligi,” herseye ragmen de “Bir Sey”’e “inana-
rak” hayata tutunmak gibi konularda gnostikler yiizyillar evvel diisiin-
miiglerdi. Gnostizm, varoluscu felsefenin sorguladigi “varlik sorunlar”
ile birgok benzerlik gosteriyordu. Felsefi yaklagimin bdyle bir karsilagtir-
maya miisaade edecegini diigiiniyorum. Cok farkli zamansalliklar iginde
olusmus bu iki kompleks kavrami karstlagtirirken de mecburen yasadigim
zamandan baktigim i¢in de “modern” denilecek bir okumadan hareket
etmis oldum. Tartigmanin devam etmesi umuduyla.

By ‘espoir maintenant (Astl Simdi Umut) Jean-Paul Sartre - Benny Lévy, 1980 Soylesiler: Ver-
dier, 1991, s. 85.
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Z/.EN NEDIR?”

Daisetsu Teitard Suzuki™*

L.

[...] Hint diistincesi MS 1. yiizyilda Budist 6gretiler suretiyle Cin’e geti-
rilmigti. Zen, bu 6gretilere temas eden Cin aklinin mahsullerinden birisi-
dir.' Fakat, Orta Ulke insanlan® Budizm’in baz1 yénlerini iilkelerine gel-
digi sekliyle benimsemediler. Buna 6rnek olarak Budizm’in evsiz barksiz
bir yagsam tarzini savunmasi ya da askincihga —yani diinyadan kagma ve
hayat1 yadsimaya— meyletmesi verilebilir. Ote yandan, incelikli diyalekti-
g1, keskin analizleri ve ayrintili teorileriyle Budizm’in derin felsefesi Cin-
li diisiiniirleri, 6zellikle de Taoistler’i etkiledi.

Cinliler, Hintililer kadar felsefeye diiskiin olmayip kendilerini eyleme-
ye ve diinyevi meselelere verirler. Topraga baglidirlar, yildizlar gozle-
mezler. Cin akli Hint diisiincesinden derinden etkilenirken, diinyadaki
cogullukla miinasebetini hi¢ yitirmemis, giinlitk hayatin pratik tarafini hig¢

Ceviren: Tolga insel (Kyoto Universitesi).

** Japon yazar D.T. Suzuki (1870-1966), ingilizce kaleme aldigi deneme ve gevirileri ile Bati
diinyasina Zen Budizmi’ni tanitan kisi olarak kabul edilmektedir. Yazihi eserlerinin yaninda
yaptigt konugmalarla ¢ok sayida Batili diigiiniir, yazar ve sanatgiy: etkilemigtir. Bununla bera-
ber Zen hakkindaki goriigleri tartigilmig ve elestiriye de ugramigtir. Cevirisini sundugum bu
yazisinin Suzuki’nin Zen anlayisinin temel 6gelerini 6zet seklinde ortaya koydugunu sdylemek
yanlis olmaz. (C.N.)

* Yazinin orijinal baghgi “What is Zen?”dir. D.T. Suzuki’nin ingilizce kaleme aldig1 bir eser
olan “Zen and Japanese Culture” (1959) adli kitabin ilk bélimiidiir. Yazinin bu kitaba girig
niteligi tagiyan ilk paragrafi ve kendisinden sonraki biliime baglayici nitelikteki son paragrafi,
yerleri [...] ile isaretlenerek ceviriye déhil edilmediler. Bu kesintiler yazinin igeriginde bir
eksilmeye yol agmayacak sekilde yapildi. Ceviri olusurken verdigi onerilerden dolay: degerli
dostum Mehmetcan Akpinar’a tegekkiir ediyorum. (C.N.)

! Japonca bir kelime olan “zen”in kokii Sanskritge’de meditasyonla erisilen biling hallerini an-
latan “dhyana” (Pali: jhana) kelimesine dayanir. Sanskritge’den Cince’ye “channa” (FEif),
Cince’den Japonca’ya da “zenna” geklinde gegen bu kelime, “chin” ya da “zen” bigiminde
kisalttlarak Suzuki’nin bu yazisinda konu ettigi, Budizm’in Cin ve Japonya’da gelismis bir
koluna verilen isim olmusgtur. (C.N.)

2 Orta Ulke (Zhéngguo, 1EAT): Cinliler’in kendi iilkelerine verdigi isim. (C.N.)
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ihmal etmemistir. Bu milli 6zellik Hint Budizmi’nin Zen Budizmi’ne d&-
niismesine yol agrmstir.?

Zen’in Cin’de giiciinii toplayip kendi basina ayakta durabilecek hale
gelir gelmez basardig ilk islerden biri eski manastir hayatindan oldukca
farkli bir tekke yasayisi olusturmasi oldu.® Zen tekkesi topluma hizmet
eden birgok kisimdan olusan, 6zerk bir yapiya biiriindii. Bu kurumun dik-
kate deger 6zelliklerinden biri de tam demokratik olmasiydi. Yaghlar do-
gal olarak saygi goriirken, yakacak toplamak, toprag: islemek ve ¢ay yap-
rag1 koparmak gibi el emegi gerektiren islere herkesin katilmas: beklenir-
di. Pirin kendisi dahi bunlara katilir, talebeleriyle beraber i goriirken
Zen’i dogru anlamalan i¢in onlara kilavuzluk ederdi.

Bu yasam tarzi Zen tekkesini erken dénem Hint Budistleri’nin sangha
denilen manastir drgiitlenmesinden 6nemli &lgiide ayirtyordu. Zen dervis-
leri sadece demokratik olmakla kalmayip ayni zamanda hayatin tiim pra-
tik alanlarinda rol oynuyorlardi. Bu yiizden hem ekonomiye hem de siya-
sete doniik bir kafa yapilari vardi.?

Zen, metafizik konusunda Taoist dgretilerin ¢ogunu Budist teorilerle
birlestirerek kabul etmistir. Ancak pratik yasayisa gelince hem Taocular’
in askinci tutumuna hem de Hintliler’in iiretken hayata soguk bakisina
uzak durmuslardir. Bir Zen pirine gelecek hayatinin nasil olabilecegi so-

} Budizm’in l.yiizyilda Cin’e girdigi rivayet edilse de, Chan Budizmi’nin ortaya ¢ikigi igin
daha uzun bir siire gegmesi gerekmigtir. Zen geleneginde “Bodhidharma” isimli bir Budist pirin
yaklagik 5. yiizyilda Chan Budizmi’ni Cin’e getirdigi rivayet edilir. Tarihi gergek sudur ki,
Budizm’in bu kolunun Cin’de tesekkiil etmesi ve kok salmasi ancak Tang Hanedanhg (618-
907) ve Song Hanedanh: (960-1279) zamaninda olmustur. Chan Budizmi’nin “Zen” adiyla
Japonya’ya gelmesi ise 12. ylizyilda gergeklesmistir. (C.N.)

Ceviride tercih ettigim Tiirkge terimlerle ilgili kisa bir agiklama yapmakta yarar goriiyorum.
Suzuki bu yazisinda bazi Cince ve Japonca terimlere karsthik olarak “monk”, “master”, “mo-
nastery”, “brotherhood” gibi kelimeler kullamyor. Dilimizdeki Dogu kiltiirii ile ilgili metin
¢evirileri genellikle kaynak dilden degil, Bati dillerinden yapildigindan bu tiir sozciikler siklikla
“rahip”, “kegig”, “manastir” gibi esasen Huristiyan gelenegine ait terimlerle kargilamyor. Buna
karsin ben tasavvuf geleneginden gelen “dervig”, “pir”, “tekke”, “tarikat™ gibi sozciikleri kul-
landim. Amacim Zen’i sufilestirmek degil. Yalnizca, eger Suzuki Tiirkge konugan insanlar igin
bu yaziy1 Tiirkge yazmus olsa, tasavvuf terimlerini kullanird: diye disiiniiyorum. Boyle diisiin-
memin iki temel sebebi var. Birincisi, Zen yagantisimin Hiristiyan manastir hayatindan ziyade
tasavvuf tekke gelenefine benzedigi kanaatinde olmamdir. ikincisi ise tasavvuf terimlerinin
kelime anlami olarak (Cince ve Japonca) Zen terimleriyle daha fazla ortiismesidir. Ne yazik ki
bu hususlar burada aynntihi agiklamam miimkiin degil. Umuyorum ki kullandifim terimler
Zen’e aykiri ¢agrigimlar yaratmaz, Ayrca kisa bir not diiseyim: “Pir” kelimesini tasavvuf gele-
neginde zaman zaman kullanildid: gibi “tarikat kurucusu” anlaminda degil, tekkede dervislere
yol gosteren kigi, hoca manasinda kullandim. Pir, Fars¢a’da “ihtiyar kimse” demek ve bu y6-
niiyle de Cince terime yakin. Eger bu kelime bir de “meslekte deneyim kazanmis kisi, usta” (bir
isin piri olmak) anlamini ¢agnstirirsa, Cince kavramin igerigine iyice yaklagilmis olur. (C.N.)

* Sangha: Budist rahip (bhikkhu) ve rahibeler (bhikkhuni) toplulugu, Budist rahip cemaati.
Rahip ve manastir kelimelerini Zen 6ncesi Budizm i¢in kullamyorum. (C.N.)
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ruldugunda, tereddiit etmeden “biraksinlar beni bir esek olayim ya da bir
at ve koyliiler icin ¢alisayim” demistir.®

Zen’in eski Budist veya Hiristiyan manastir diizeninden ayrildigi bas-
ka bir nokta da suydu: Zen dervisleri zamanlarini ne dua ederek, tévbe
dileyerek ya da benzer ibadetlerle ne de geleneksel metinleri sessiz veya
sesli okuyarak, bunlarin igerigini pirin gozetiminde tek basina ¢ahisarak
ya da baskalariyla tartigarak gecirirlerdi. Zen dervislerinin biitiin yaptigi
ettigi, bedensel ve basit islerle ugrasmak disinda, pirin arada sirada yapti-
g1 kisa ve ortiilit konusmalant dinlemek, soru sormak ve cevaplari dinle-
mekti. Fakat cevaplar garip, anlasilmas: gii¢ olur, ¢ogunlukla da dogru-
dan bir eylem onlara eslik ederdi.

Buna bir 6rek vermek istiyorum. Belki biraz ug bir 6rnek olacak. Bu
olay bir pir ve talebesi arasinda degil de talebeler arasinda ge¢mis olsa da,
Tang Hanedanligi’nin (618-907) son dénemine denk gelen Zen’in erken
devrinin ruhunu gosterecektir. Rinzai yénetimindeki bir tekkeden ¢ikage-
len bir dervis bagka bir Budist tarikata mensup ii¢ dervisle karsilasir.” Bu
li¢ dervisten biri ona su soruyu sorma cesaretini gosterir: “Zen Nehri ne
kadar derindir?” Sorusunda nehre atifta bulunmasi karstlasmanin bir kép-
riide gerceklesmesindendir. Oteki Zen dervisi dogrudan eylemesiyle tani-
nan Rinzai ile az 6nce yaptig1 konusmanin etkisiyle vakit kaybetmeden
cevap verir: “Kendin bul istersen” der ve soru sorani kdpriiden asag at-
may! onerir. Neyse ki o sirada diger iki dervis araya girer ve durumu kur-
tarirlar,

Zen tamamen konusmaya karsidir diyemeyiz. Ancak sézlerin her an
gergeklerden kopup kavramlara doniisebileceginin iyice farkindadir. Iste
bu kavramlastirma Zen’in kars1 oldugu seydir. Az 6nce atifta bulundu-
gum Zen dervisinin hikayesi ug bir 6rnek olabilir ama o ruhu iyi temsil
ediyor. Zen meselenin kendisiyle iliski kurmakta israr eder, i¢i bos bir
soyutlukla degil. Tam da bu yiizden sitralan sessiz veya sesli okumaktan
ya da soyut konular hakinda tartiymalara girmekten kaginir.® Zen’in ge-
nel olarak eylemsever insanlara hitap etmesinin sebebi budur. Pratige d6-
nitk diigiinmeleri yiiziinden Cinliler ve belli derecede Japonlar Zen’e bag-
lanmuislardir.

¢ Bu alintmin kaynag1 belirsiz. Suzuki’nin genel olarak alinti yaparken ¢ok titiz oldugunu soy-
leyemeyecegim. Kullandig1 kaynaklarin ayrintisini vermedigi ve hafizasindan yazdigi durumlar
az degil. Suzuki’nin tiim alintilarinda kaynak metni bulmaya gayret ettim. Bulamadigim yerler-
de Suzuki’nin metnini esas alarak ¢evirdim. Kaynagin bulabildigim yerlerde 6zgiin metni (ye-
rine gore Ingilizce, Cince ve Japonca) kendim Tiirkge'ye gevirdim. (C.N.)

’ Rinzai: Linji Yixuan (35485 4) (6. 866). Meshur Zen piri. Linji (Rinzai) Okulu’nun kurucu-
su sayihr. (C.N.)

8 Siitra: Buda’nin sozleri veya Ogretilerini icerdigi sdylenen tiim metinlere verilen isim. (C.N.)
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II.

Zen aydinlanma egitimidir. Aydinlanma azat olma, azat olma ise 6zgiir-
liikktiir. Bu giinlerde siyasi 6zglirliik, ekonomik 6zgiirlikk gibi farkli farkl
Ozgiirliiklerden bahsediyoruz. Fakat bunlarin higbiri hakiki degildir. G6-
recelik diizleminde olduklan siirece iistiinkorii andigimiz bu “6zgiirliik-
ler” hakikaten 6zgiirliik olmaktan uzaktirlar. Hakiki 6zgiirliikk aydinlan-
manin neticesidir. Aydinlanmaya ermis kisi, hangi durumda bulunursa
bulunsun i¢ yagsaminda her zaman 6zgiir olacaktir; ¢iinkii i¢ yasam kendi
cizgisinde gider. Zen kendine giivenme (jiyl) ve kendince var olma (ji-
zai) dinidir.’

Budizm’i nasil aymnrsak aywralim (Hinayana-Mahdyana, 6zgli¢ —Ote-
gii¢, Kutsal Yol - Pak Diyar), biitiin Budist okullarin 6gretilerinde “aydin-
lanma” merkezi bir yer tutar.'® Zira, Buda’nin tiim 6gretisi 2500 sene 6n-
ce Kuzey Hindistan’da yasadig1 aydinlanma tecriibesine dayanmaktadir.
Bu yiizden her Budist’in bu diinyada ya da gelecek hayatlarindan birinde
aydinlanmay: tecriibe etmesi beklenir. Halihazirda gergeklesmis olsun ya
da bir an bir yerde bir sekilde gerceklesecek olsun, aydinlanma olmadan
Budizm de olmaz. Zen buna istisna degildir. Hattd aydinlanmaya ya da
satoriye en ¢ok 6nem veren okulun Zen oldugunu soyleyebiliriz."

Satoriye ermek igin Zen bize sdylemli ve eylemli olmak iizere iki ana
yol sunar. Oncelikle sunu belirtelim: Zen’in sdylemciligi onun belirgin
bir Ozelligi olmakla beraber dil felsefesi ya da diyalektikten tamamen
farkli oldugundan belki “séylemcilik” tabirini kullanmak yanlis olabilir."

® Burada “kendine giivenme” ve “kendince var olma” diye gevirdigim Japonca terimler sirasiy-
la B (jiyl) ve #EIF (jizai). Giiniimiiz Japoncasi’nda her iki kelime de “Szgiirliik™ anlami-
na geliyor. Suzuki bunlan Ingilizce’ye her bir kelimeyi olugturan iki Cince karaktere birer soz-
ciiklitk Ingilizce karsilik bularak “self-reliance” ve “self-being” diye gevirmis. Ben de gevirim-
de onun bu yorumuna sadik kaldim. (C.N.)

" Hinayana ve Mahayana: Budizm’in iki ana mezhebi. Hiristiyanlik’taki Katolik-Protestan,
islam’daki Siinni-Sii ayinmiyla kiyaslanabilir. Ozgii¢ ve otegiig: jiriki (E4M), tariki (f#{#).
Budizm’de aydinlanmanin insanin kendi iradesine (6zgii¢) ya da baska bir iradeye (6tegiic)
bagh oldugunu savunan gorigler ve okullar. Zen okullan gogunlukla dzgii¢ gériisiindedir. Kut-
sal Yol ve Pak Diyar 6gretileri: Shodomon (¥7$8§), Jodomon (f&§L1#%). Aydinlanmaya bu ha-
yatta (Kutsal Yol) ya da ancak hayatin bitiminde (Pak Diyar) erilebilecegini ileri siiren &greti-
ler. Zen Kutsal Yol 6gretisini kabul eder. (C.N.)

! Satori (FAK): Cince “wir” (4%). Japonca’da “aydinlanma” (fiil olarak “idrak etme”) anlamina
gelen ve Zen geleneginde ¢ok énemli bir yeri olan kavram. Yalmz burada dikkat edilmesi gere-
ken bir husus var. Budizm’de Buda’nin aydinlanma tecriibesi i¢in Sankritge’de uyanis anla-
mina gelen “bodhi” kelimesi kullanilir. Suzuki burada sanki satori ve bodhi kavramlan esan-
lamliymig gibi bir izlenim uyandirsa da, bu iki kavram birbirinden ayr tutmak gerekir. (C.N.)
12 g5ylemcilik sozciigiinii Suzuki’nin burada kullandig “verbalism” kelimesine karsilik olarak
diigiindiim. Samirim “verbalism” kelimesi anadili Ingilizce olan bir okura ne kadar yabanci
geliyorsa, bu kelime de anadili Tiirkge olan okura o kadar yabanci gelecek. (C.N.)
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Yine de hepimizin bildigi gibi biz insanlar dil olmadan yagayamayiz;
¢linkii varligin1 ancak bir grup icerisinde siirdiirebilecek bir dogamz var.
Sevgi insanligin 6ziidiir ve insan kendini verebilecegi bir sey arar. Karsi-
likl1 sevginin var oldugu bir hayat siirebilmek i¢in insanlar beraber yasa-
mak zorundadirlar. Sevginin ifadesi i¢in bir iletigim aracina ihtiyag¢ var-
dir. Dil budur. Zen de insani tecriibelerin en énemlilerinden oldugu igin
kisi bunu bagkalarina ve kendine ifade edebilmek i¢in dile bagvurmalidir.
Yalniz Zen soylemciliginin dilbilimin tiim kurallarim ¢igneyen, kendine
has 6zellikleri vardir. Zen’de tecriibe ve ifade birdir. Zen séylemciligi en
somut deneyimleri dile getirir.

Birka¢ 6rnek vereyim: Bir Zen piri asdsmi cemaatine géstererek sdyle
der: “Buna asa denmez. Peki ne denir?” Dinleyicilerden biri pirin asdsini
elinden alip ortasindan kirar ve yere atar. Biitiin bunlar pirin mantik dis1
s6zlerinin sonucudur. Bagka bir pir asasini kaldirarak der ki: “Sende varsa
benimkini veririm. Sende yoksa seninkini senden alirim.” Bunda akilcilik
yoktur. Diger bir pir de “bu asanin ne oldugunu anladigin vakit her seyi
anlamigsin ve Zen egitimini bitirmigsin demektir” der ve bagka soz sdyle-
meden kalkar gider.

Zen soylemciligi dedigim sey iste budur. Zen Felsefesi bundan dogar.
Yalniz bu felsefe boyle sozlii bilmeceleri agiklamakla ugrasmaz. Bunlari,
daglarin zirvelerinden bulutlarin yiikselmesinin kaginilmazligi ve dogal-
181 ile disar1 sizdiran zihnin kendisine ermek asil amagtir. Bizi burada
ilgilendiren, disan sizan cisimler —yani sézler ve dil- degil, lizerimizde
dolanip duran ama bir tiirlii ‘iste burada’ deyip konumlayamadigimiz bir
“sey”’dir. Ona zihin demek de aslinda tecriibeye aykiri, adlandiramayaca-
gimz bir “X” o. Fakat bir soyutluk degil, yeterince somut. Géze dogru-
dan goériinen giines gibi. Onu dilin kategorilerine sokmay1 denememeli-
yiz. Zira bunu yapmay1 denedigimiz an ortadan kaybolur. Bu yiizden Bu-
distler onun igin “ulagilamayan”, “kavranilamayan” derler. iste bu sebep-
ten bir asd hem bir asddir hem de degildir. Ya da bir asi bir asi olmadi-
gindan bir asadir. Kelime nesneden, olgudan ya da tecriibeden koparilma-
malidir.

Zen pirlerinin §6yle bir sozii vardir: “Yasayan kelimeleri incele, oliile-
ri degil.” Olii olanlar somut tecriibeye dogrudan ve yakindan bagh olma-
yan sozlerdir. Kavramlastirilmiglar ve canli koklerinden koparilmiglardir.
Boylece benim varligimi igeriden kipirdatamayacak hale gelmiglerdir.
Pirlerin “o tek s6z” dedigi, anlasildig1 anda Zen pirlerinin yiizlerce, bin-
lerce bagka kelimesini ve ciimlesini de anlatan sdzler olmaktan artik ¢ik-
muslardir. Zen sdylemciligi bu “yagayan s6zlerle” ilgilenir.
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ML

Aydinlanma tecriibesine gétiiren ikinci yol eylemlere dayanir. Bir agidan
soylemcilik de somut ve kisisel oldugu siirece eylemseldir. Yalmz, ey-
lemli yolda duyularimizdan aldigimiz hislere dayanarak “beden” dedigi-
miz o sey de igin igine girer. Rinzai’a Budist 6gretisinin 6ziiniin ne oldu-
gu soruldugunda, yerinden kalkar, soruyu sorani yakasindan tutar, yiiziine
bir tokat atar, sonra da birakir. Soran talebe orada sagkinliktan kalakalmis
haldeyken, yanindakilerden biri ona “egilsene” deyince dalginhigindan
silkinir ve tam piri oniinde egilecekken satoriye erer."”

Baso, refakatgi talebelerinden biri olan Hyakujo ile yiiriiyiis yaparken
u¢an yabankazlarinin farkina vararak su soruyu sorar:'* “Nereye uguyor-
lar?” Hyakujo cevap verir: “Coktan ugup gittiler.” Bunun iizerine Baso
doner ve Hyakujo’nun burnunu tutup sikar. Hyakujo “actyor pirim” diye
bagirinca Baso “kim demis onlar ugup gitti?” diyerek karsilik verir. Hya-
kujd bdylece pirinin bulutlarin i¢inde kaybolan, kavramlastinilmis kazlar-
dan bahsetmedigini anlar. Pirin amac1 Hyakujo’nun dikkatini Hyakujo’
nun varhifinda, digarida degil de onun kendi iginde hareket eden canl
kazlara ¢ekmektir. Bu varlik Rinzai’in “tiim ¢iplakligiyla duyularimizdan
iceri giren ve digan ¢ikan gergek insan” dedigi seydir.'”” Bunun bazi mo-
dern yazarlarin “yaninda”, “dtende”, “arkanda” yiiriidiigiinii s6yledigi
“iligtincii adam” ile bir ilgisi var m1 merak ediyorum.'® '’

3 Bu anekdot Linji lu (35¥28H), Kanbian (W) X VIIL. béliminden alinmig. (C.N.)

' Baso: Zen piri. Gince ismi Mazii DaoyT (B4R#%) (709-788). Hikdye Hekiganroku (T&1ILEE)
adli derlemenin 53. bolimiinden alinmus. (C.N.)

S Linji hu (B5¥378) Shangtang (B 1R) 111 bslimiinden alint1. Suzuki 6zglin metni degistirerek
aktarmig. (C.N.)

16 T S. Eliot (1888-1965) “The Waste Land” (Viran Ulke) adli eserinde (V, 359-365) {sa’nin
¢armiha gerilmesinden sonra Havariler’in yasadig1 istirab1 §6yle betimler:

Senin hep yanminda yiiriiven o iigiincii kim?
Saydigimda sadece sen ve ben, ikimiz variz
Ama ileriye beyaz yola dogru bakinca
Senin yarminda yiiriiven hep bagka biri var
Siiziiliiyor kahverengi mantosuna sarinmuig halde ve bashkl:
Bir erkek mi kadin m1 bilmiyorum
- Cidden kim o senin éte yanindaki?

Eliot, agiklamalarinda bu satirlarin bir Antarktika yolculugunun hikdyesinden esinlenerek ya-
zildigimi séyler: “Kasifler giigleri tikenmeye yiiz tutmugken siirekli olarak mevcut Kisi sayisin-
dan bir fazlasi varmug gibi bir hayal i¢indeydiler.” (Complete Poems and Plays, s. 48, 54).
Ugiincii adam diisiincesi 6nemli. Uguk bir iddia olacak belki ama Rinzai’in bahsettigi “ger¢ek
insan” kiginin giicii tiikkendiginde bir hayal seklinde ortaya ¢ikiyor diyemez miyiz?

17 Suzuki’nin burada tam olarak neye atifta bulunup Rinzai ile nasil bir bag kurdugunu kestir-
mek zor. (C.N.)
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Buna uygulamah ders, eyleyerek Ogretme, yaparak grenme diyebili-
riz. Aydinlanmaya giden eylemli yolda béyle bir 6zellik oldugunu séyle-
mek yanlis olmaz. Yalmz Zen’de dogrudan eylemin farkli bir anlam
daha vardir. Derinde yatan amag, talebenin zihninde Gergek’in nabziyla
beraber atan bir biling hali uyandirmaktir.'® Asagidaki hikdyenin tarzi
oncekilere gore biraz degisik. Bir igin piif noktasini dig yardim almadan,
olay1 kendince tecriibe ederek idrak etmenin ne kadar énemli oldugunu
yalin bir bigimde ortaya koyan bir hikdye. Zen’in ruhundaki “kendine
glivenme” diisiincesinin egitsel yonteme nasil yansidigimi 6rneklendiri-
yor. Bu disiince Buda ve diger pirlerin dgretileriyle de tam uyum iginde:
“Bagkalarina bel baglama, siitra veya $astra okumalarina da glivenme.
Kendi fenerin ol.”"’

Song Hanedanligi’ndan Goso Hoen, Zen ruhunun akil, mantik ve séy-
lemciligi astigini gostermek igin asagidaki hikdyeyi anlatir: *°

Eger insanlar bana Zen neye benzer diye sorarlarsa, onlara hirsizlik
sanatini §grenmeye benzer derim. Bir hirsizin oglu babasinin yaslan-
digim gorerek ‘bu meslegi siirdiiremeyecek hale gelirse ailenin ekmek
parasini benden bagka kim kazanacak. Bu meslegi 6grenmeliyim’ diye
diisiiniir. Babasina fikrini agar ve onun onayini alir. Bir gece baba og-
lunu blyiik bir eve gotiiriir. Citi kirip eve girerler. Evdeki biiyiik bir
dolabi agtiklarinda, baba ogluna dolaba girip giysileri ¢ikarmasint sGy-
ler ama ogul iceri girer girmez kapagi kapatir ve saglamca kilitler.
Daha sonra avluya ¢ikip siddetle kapiy1 ¢alar ve biitiin aileyi uyandi-
rir. Akabinde de gitteki araliktan gecerek kagar. Ev sakinleri telagla
mumlari yakarlar, ancak hirsizin gittigini goriirler.

Bu sirada dolapta kilit altinda mahsur durumdaki ogul babasinin
acimasizligmi ve bulundugu durumun rezilligini disiiniirken akhna
parlak bir fikir gelir. Bir fare kemirmesi gibi ses ¢ikarmaya baglar.
Evin hizmetgisine bir mum alip dolaba bakmasi s6ylenir. Kapak agil-
diginda, tutsak hemen disan firlar. Mumun alevini sondiiriir ve hiz-
metgiyi iterek kagar. Ev sakinleri arkasindan kosarlar. Oglan yol kena-
rinda bir kuyu goriir. Yerden biiyiikge bir tag alip kuyuya atar. Takip-
¢iler havuzun bagina toplanip karanlik delikte boguldugunu sandiklan
hirsizi bulmaya ¢aligirlar. Bunlar olurken ogul sag sdlim babasinin

*® Suzuki zaman zaman “Gergek” kelimesini bilyiik harfle yaziyor.

1% §astra: Budist geleneginde “tefsir” anlamina gelen Sanskritge bir kelime. Sitralar agiklamak
i¢in yazilmig metinler. Suzuki burada tek bir yerden alinti mi yapiyor yoksa farkl yerlerden
ayr pargalari m1 birlestiriyor emin degilim. (C.N.)

2 Goso Hoen: Zen piri. Cince ismi Wizt Fiyan (4858 2 58) (6. 1104). (C.N.)

37



Zen Nedir?

evine gelir ve kendisini zor duruma soktugu i¢in babasini suglar. Ba-
basi ise ‘kizma oglum, sadece nasil kagtigini anlat’ der. Ogul basindan
gecen maceray1 anlatinca babasi s6yle der: “Tamam igte, artik hirsizlik
sanatin1 6grendin.”

Bu hikdyenin anlatmak istedigi sey aydinlanmays tecriibe etmek igin soz-
lii 6gretim ve kavramsal agiklamalarin ne kadar bos oldugudur. Satori bir
kiginin i¢ yasamindan dogup bitmelidir, disaridan asilanan sozlerle satori-
ye erilmez.

IV.

Tang Hanedanlig1i’nin erken déneminden bir pirin meshur séziidiir: “Tao
bir kisinin giinliik tecriibelerinden baska bir sey degildir.” Bu pire ne
demek istedigi soruldugunda, soyle cevap verir: “Acikinca yemek ye,
susayinca su ig¢, arkadasim goriince seldm ver.” Bazilar1 bunu hayvani
giidii veya toplumsal adet olarak goriip, maneviyat s6yle dursun, ahlaki
bir yaninin bile olmadigin diigiinebilir. Tao dedigimiz buysa ne kadar da
bayag) bir seymis diye akillarindan gegirebilirler.

Bilincimizin —hem bilingiistii hem bilingaltinin— derinliklerine ineme-
mis kisiler béyle yanlis yorumlar yapmaya agiktirlar. Yalniz sunu hatirla-
maliy1z ki, Tao giinliik tecriibelerimizi asan tamamen soyut bir sey olsay-
di, hayatimizin gergekleriyle hicbir bagi olmazdi. Yasadigimiz sekliyle
hayat genellemelere dayanmaz. Dayansaydi, akildan baska her sey 6nem-
sizlesir ve filozof en bilge insan olurdu. Ama Kierkegaard’in da isaret
ettigi gibi filozof giizel bir saray insa eder, yalniz orada yasamamaya
mahkimdur. Kendisi de dahil olmak iizere herkesin seyretmesi i¢in yapti-
g1 sarayin yanindaki kuliibede yasar.?!

Mengzi diyor ki: “Tao yakindir ama insanlar onu uzakta ararlar.
Demek ki, Tao giinliik hayatimizin ta kendisidir. Tam da bu sebepten 6tii-
ri Tao’yu kavramak zor, lizerine parmak basmak giictiir. Ne ele gegmez,
ne kavranilmaz bir sey! “Dillendirilebilen Tao daim Tao degildir.”*

9922

! Suzuki burada Kierkegaard’dan alint yaparken yaniltici bir hata yapiyor. Zira Kierkegaard
elestirisini genel olarak filozoflara degil, Hegel gibi sistem felsefecilerine yoneltiyor. Kierke-
gaard’dan ilgili yeri degistirmeden buraya aliyorum: “Sistemciler kurduklar sistemlerle iligki-
leri bakimindan kendisi igin biiyiik bir saray insa edip onun yakinindaki bir kuliibede yasayan
adama benzerler. Kurduklan biiyiik yapinin i¢inde yasamazlar. {...] Oysa bir insan kurdugu
diisiince binasi iginde yasamali, aksi yanhs olur.” (Kierkegaard Giinliikleri, 1846, VII 1 A 82)
(Danca bilmedigimden bu geviri icin Ingilizce terciimeyi esas aldim.) (C.N.)

n Mengzi (FE): MO 4.yy.) Konfligyiis Diisiincesi’nde 6nem agisindan Konfiigyiis’iin kendi-
sinden hemen sonra gelen Cinli diigiiniir. Alintinin kaynag1 Mengzi 7.11. (C.N.)

3 Suzuki burada Daodejing adl Taoist geleneginin en 6nemli metnine atifta bulunuyor. Alinti
yaptig1 yer kitabin meghur 1, bsliimii. Yalniz, Suzuki “chang” (1) tibirini kendince yorumia-
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Tao hayvani giidii ve toplumsal 4detleri kapsasa da onlarin ¢ok daha
fazlasidir. Herbirimizin derinliklerinde yatan, hattd duyulu ve duyusuz
tiim varliklarda olan bir seydir. Tao, bilimsel analizden tamamen farkli
bir sey gerektirir. Fazlasiyla somut ve tanidik oldugundan aklimizla izini
siirmemize miisaade etmez. Bize karsi koyar ama Everest Zirvesi’nin
dagcilara kafa tuttugu gibi heybetlenerek ve g6zdagt vererek yapmaz
bunu.

“Zen nedir?” (Bu “Tao nedir” diye sormakla aymdlr.)24
“Anlamadim” diye cevap verir bir Zen piri.

“Zen nedir?”

“Ipek yelpaze beni yeterince serinletiyor” der baska bir pir.
“Zen nedir?”

“Zen” diye cevap verir diger bir pir.

Bir gogumuz igin Laozi’nin agagidaki Tao betimi Zen pirlerinin sézlerin-
den daha anlagilir olsa gerek.”

Ulu erdemin sureti dersen, evet Tao’dur izleyecegin!
Tao’yu alip bir varlik yaparsan,

evet puslu evet bulanik!

Ah ne bulanik ve puslu!

Ama i¢inde imge var.

Ah ne puslu ve bulanik!

Ama iginde varlik var.

Ah ne los ve karanlhk!

Ama i¢inde 6z var.

O 6z ¢ok hakiki

ve i¢inde inang var.

Eskilerden simdiye

adi hig yitip gitmedi.”®

Bu yolla her seyin baglangicimi incelersin.

Ben hangi yolla her seyin baslangigtaki halini bilirim?
Iste bu yolla.

yarak “always-so-ness” diye ingilizce’ye gevirmig. Ben kelimenin normal anlamini vermeyi
g/egledim. (C.N)

4 Suzuki burada Zen ile Tao’yu es tutuyor. Bunu tamamen Suzuki’nin kendi goriisii olarak
§6rﬁp iki kavramin farkhligint unutmamak gerekir. (C.N.)

* Daodejing, 21, boliim. Suzuki bu metnin ilk iki ciimlesini yazisina almamig. Ben biitiinlitk
bozulmasin diye boliimiin tamamini geviriyorum. (C.N.)

% Adi genelde yaptigimz gibi simsiki bagh oldugu 6zden ayirmazsak, ad zdiir, 6z de ad. Tam
bir 6zdeglik vardir. Béylece “ad’ sdyledigimizde 6zii, yani biitiinii “incelemek” miimkiin olur.
Tiim samimiyeti ve somutluguyla, soyut olarak degil.
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Zen egitiminin amaci, Zen’in giinliik tecriibelerimizde var oldugunu, i¢i-
mize harigten sokulan bir sey olmadigim fark ettirmektir. Tennd Dogo
yeni bir talebeye karsi davranisinda bu hususu giizelce sergiler.’’ Yine
bir Japon kili¢ ustasi da ayni seyi meslegine uygun olarak biraz da siddet
iceren bir bigimde gosterir. Once Tennd Ddgo’nun hikdyesine bakalim:

Dogo’nun Soshin adl bir talebesi vardir. Soshin ¢6mez olarak tekkeye
girdiginde, bir 6grencinin okula girince ders gordiigii gibi hocasindan Zen
dersleri almayi bekler. Dogo ise 6zel olarak Zen hakkinda ders vermez.
Bu durum S&shin’in kafasini karistirir ve ona hayal kiriklig: yasatir. Bir
giin pirine sdyle der: “Buraya geleli epey vakit gecti ama Zen Ogretisinin
ash hakkinda heniiz bir s6z bile isitmedim.” Dogo buna gdyle yanit verir:
“Geldiginden beri sana siirekli Zen hakkinda ders veriyorum.”

“Ne menem dersler ki bunlar acaba?”

“Bana sabahlan bir bardak ¢ay getirdiginde onu aliyorum. Yemek
servisi yaptiginda kabul ediyorum. Egildiginde seldmina bir bas isaretiyle
karsilik veriyorum. Bundan bagka nasil Zen egitimi almay1 bekleyebilir-
sin ki?”

Soshin bagini 6ne egip pirin bu sasirtict sdzlerini distinedururken pir
sOyle der: “Gormek istiyorsan hemen gor. Diisiinmeye baglarsan gbzden
kagirirstn.”

Kilig ustasinin hikdyesine gelelim:*®

Bir geng kilig sanatim1 6grenmek iizere bir kili¢ ustasina gider. Bir
dag kuliibesinde emekliligini yasayan usta 6grenciyi kabul etmeye karar
verir. Talebe ustaya yakacak toplama, yakindaki kuyudan su ¢ekme, odun
kirma, ates yakma, pirin¢ pisirme, yerleri silme ve bahgeyi temizleme
gibi genel ev islerini yapmakta yardim edecektir. Lakin kili¢ sanatinin
inceliklerini gdsteren bir ders yoktur. Bir siire sonra gen¢ bu durumdan
sikilir. Zira oraya yasli adamin hizmetgisi olmak i¢in degil, kili¢ sanatim
Ogrenmek igin gitmistir. Boylece bir giin ustasina yanasip ona ders ver-
mesini ister. Usta kabul eder.

Uzun lafin kisasi, bu konugmadan sonra gen¢ hangi isle mesgul olursa
olsun diken iistiinde durur hile gelir. Sabah erken piring pisirirken usta
arkasindan sokulup bir sopayla ona vurur. Yerleri siipiiriirken, bilinmeyen
bir yerden benzer bir darbe alir. Biitiin huzuru kagmistir, stirekli kulag:
kirigte olmak zorundadir. Birkag¢ y1l sonra nereden gelirse gelsin darbeleri

T Tennd Dogo: Zen piri. Cince ismi Tianhudng Daowd (BUFEEH¥) (748-807). (C.N.)
® Suzuki bu hikdyeyi hafizadan anlatiyor, kaynagindan emin degil. Tsukahara Bokuden (1490-
1572) olabilecegini dilsiiniiyor. Ben de kaynag: tespit edemedim. (C.N.)
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basariyla savabilir duruma gelir. Yalniz ustasi heniiz tam olarak tatmin
olmamugtir.

Bir giin usta ateg {istiinde kendi sebzelerini pisiriyordur. Talebe bu fir-
sattan yararlanmay kafasina koyar. Biiyiik bir sopa alir ve sopayi tavanin
icindekileri karigtirmak i¢in egilen ustasinin kafasina dogru indirir. Ama
usta talebenin sopasini tava kapagiyla yakalar. Gelgelelim bu hareketle
beraber o ana kadar ortiilii duran gizler, talebenin yabancisi oldugu sirlar
aci1ga c¢ikar, Talebe tam o an ilk defa olmak {izere ustasinin essiz iyiliginin
farkina varir ve onun kiymetini anlar.

Kili¢ sanatinda kusursuzlugun sirrt disaridan gelen harekete aninda
yanit verebilecek bir zihin yapisi olusturmaktadir. Sanatin teknik incelik-
leri son derece 6nemli olsalar da, yapaydirlar. Tasarlanarak ve hesaplana-
rak &gretilmis ve 6grenilmislerdir. Bu incelikleri kullanmak isteyen zihin,
azami akicilik ve hareketlilik halinde olmalidir. Edinilmis veya yukarndan
dayatilan her seyde dogal gelisimin getirdigi kendiligindenlik eksik kala-
caktir.”’ Séziinii ettigim uyanik zihin hali satoriye ermekle var olur. Kilig
ustasinin gayesi talebesinin bu farkindaliga varmasini saglamaktir. Bu
zihin halini 6gretmek igin tasarlanmis 6zel bir sistem amacina ulasamaz.
Bu hal kendi kendine geligerek i¢cten bitmelidir. O yiizden kili¢ ustasinin
sistemi de aslinda bir sistem degildi. Yine de ¢ilginlik gibi gbriinen hare-
ketlerinin “dogal” bir yontem oldugunu sdyleyebiliriz. Neticede hoca,
geng Ogrencisinin zihninde kili¢ ustalif1 i¢in gereken diizenegi harekete
gegirmeyi bir sekilde basardi.

Zen piri D6go’nun talebesine bir sopayla siirekli saldirmasi gerekme-
digini gérdiik. Kili¢ ustasinin amaci daha belirli ve kilig sanatiyla sinirliy-
ken, Dogo, talebesini giinliik tecriibbemizi olusturan herseyin dogdugu
varlik kaynagina gotiirerek 6gretmek istedi. Bu yiizden S6shin, Dégo’nun
sOyledigi s6zleri diisiinmeye basladiginda, Ddgo ona séyle der: “Diisiin-
me! Gormek istiyorsan hemen gor. Beklersen (yani yorumlama ve diisiin-
ceye dalarsan) hersey yanlis gider.” Demek ki Zen egitiminde kavramlag-
tirmadan vazgeg¢meliyiz. Zira o diizlemde kaldigimiz siirece Zen hayati-
nin oldugu alana ulasamayiz. Aklin agmaziyla nihayet yiizlesildiginde ay-
dinlanma tecriibesinin kapisi kendiliginden agilir.

Hakikati veya gergegi (belki buna Tann da diyebiliriz) kavramlar ve
akil araciligiyla kavramaya ¢alismak yayin baligim su kabagiyla yakala-
maya caligmaya benzer. 15. yiizy1l Japon ressami Josetsu bunu beceriyle

¥ Kendiligindenlik kelimesini “spontaneity” kargih olarak kullandim. (C.N.)
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resmetmistir.*® Burada da (bkz. s. 30) gorebileceginiz o resim meshurdur.
Resmin yukar kisminda o zamanin tinlii Zen pirlerinin s6zlerinin bulun-
duguna dikkat ¢ekmek isterim.

V.

Artik Zen hakkinda 6zetle birkag sey soyleyebiliriz:

1) Zen egitimi aydinlanmaya erdirmeyi amaglar. (Japonca safori).

2) Satori, yeme, igme gibi her tiirlii iste, yani her giin yasadigimz so-
mut tecriibede o ana kadar gizli kalmig bir mana bulur.

3) Boylece agiga ¢ikan méina digaridan bindirilmemigtir. Kendi iginde
bir varlik, olus ve yasayistir. Japonca’da buna kono-mama ya da sono-
mama hayati denir. Kono-mama, sono-mama bir seyin “varolus niteligi”,
varolus niteligiyle Gergek demektir.’'

4) Bazilan “varolus niteligi tek basina bir sey ifade etmez” diyebilir.
Zen bu fikirde degildir; zira ona gére varolus niteligi mananin kendisidir.
Onun i¢ine baktigimda bir aynada kendi yansimami gordiigiim gibi agik-
¢a onu goriiriim.

5) Bundan dolay: 8. yiizyilda yasamig bir talebe H6 Koji su sozleri
sarf etmistir: “Ne muhtesem, ne gizemli! Yakacak tagiyorum, su ¢ekiyo-
rum.” Yakacak tagima ve su ¢ekme, fayda saglamasinin disinda manayla
dolu oldugundan “hayret” ve “gizem” duygusu uyandirir.

6) Bu yiizden Zen soyutlamalar ve kavramlastirmalar i¢ine dalip git-
mez. Soylemciliginden dolay:r zaman zaman bunu pekala yapti: diisiinii-
lebilir belki ama bu genelde Zen’i hi¢ bilmeyenlerin diistiigii bir hatadir.

7) Satori ahlaki, manevi ve hatti akli azat olmadir. Varolus niteligimi
yasarken tiim akli tortulardan arinmig, gergek anlamiyla ozgiirliigiime
kavusmusumdur.

8) Varolus niteligini yasayan ama (Zen’in sdylemciligiyle ifade ede-
lim) varolus niteligi olmayan zihin, her tirlti diisiinsel karmasadan ve
ahlaki takintidan azat olmus zihin, duyular diinyasinin bitiin ¢ogullugu

% Josetsu (J&35): Japon Zen ressami (Etkin oldugu yillar: 1405-1423). Resmin 6zgiin adi
“Hydnen-zu”. Kyoto’da Taizo-in adli Zen tapinaginda goriilebilir. (C.N.)

3! Kono-mama, sono-mama: Suzuki’nin Zen anlayisinda 6nemli bir yer tutan kavramlar. Bu
kelimeler Japonca’da “bdyle/bu halde, soyle/su halde™ anlamina gelen ve giinliik hayatta siklik-
la kullanilan zarflardir. Suzuki onlari bir isim haline getirip Ingilizce’ye “isness” diye gevirmisg
ve Sanskritce “tathatd” ve Cince “zhéme” (#5n ) ile eslestirmis. Fakat “tathata” teriminin tek-
nik gevirisinin “shinnyo” (#if%) oldugunu hatirlamakta fayda var. Ben Suzuki’nin vurgulamak
istedigi noktayi belirtmek igin bu kelimeyi “varolus niteligi (hali)” diye ¢evirdim. Japonca keli-
meden yola ¢ikarak “boylelik, soylelik” diye gevirmek de miimkiin olabilirdi. (C.N.)
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arasinda gezinir ve o ana kadar gézden kagcmus tiirlii tiirlii degeri kesfeder.
Bu noktada sanatgiya fevkalade ve mucizelerle dolu bir diinya agilir.*?

9) Sanat¢1 serbest yaratim diinyasindadir. Bu ancak seylerin varolug
niteliginden dogan, duyu ve aklin engeline takilmayan sezgilerle, dolay-
sizca ve ansizin yapilabilir. Sanatgi, sekil ve seslerin yoklugundan sekil
ve sesler yaratir. Bu agidan sanat¢inin diinyasi1 Zen’inkiyle 6rtiistir.

10) Zen’i sanatlardan ayiran sudur:; Sanat¢ilar kendilerini ifade edebil-
mek igin tuval, firca, mekanik aletler veya bagka arag¢lar kullanmak zo-
rundadirlar. Oysa Zen’in harici bir seye ihtiyac1 yoktur. Zen insaninin
viicut buldugu “bedeni” ona yeter. Mutlak bakis agisindan bakildiginda
bu tam dogru bir ifade degil aslinda. Sadece dildeki giinliik kullanima
istinaden boyle soyliiyorum. Aslinda Zen’in yaptig1 sey sonsuz bir zaman
ve mekén tuvaline kendini resmetmektir. Ayni ugan yabankazlarinin gol-
gesinin asagidaki su birikintisi {izerine dogalca ve kasitsizca diismesi
gibi.

11) Zen insanim su agidan bir sanat¢i olarak gorebiliriz: Bir heykeltra-
sin duragan bir cismin i¢inde goémiilii olan bir figiirii yontarak meydana
¢ikardig1 gibi Zen insan1 da kendi hayatini yaratilmis bir esere doniistii-
rir. Bu yaratim, bazi1 Hiristiyanlar’in diyecegi tizere, Tanri’’nin zihninde-
dir.

[..]

32 Japon sanat ile ilgili bir kitaptan alindigindan Suzuki sanat ve Zen iligkisine deginiyor.

(CN)
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(CIN'DE
/. EN-BUDIZM

Vedat Safak Yam1"

Giris

Budizm, XIX. yiizy1lin ikinci yarisindan itibaren Avrupal aydinlarm ilgi-
sini ¢ekmeye bagladi. Hakkinda bir¢ok akademik ve popiiler ¢aligma ya-
pilan, Avrupa toplumlarinda yayginlasan bir inang haline geldi, on binler-
ce Avrupali tarafindan iki bin yillik bir dine tercih edilir oldu. Halbuki
Avrupa devletlerinin birkag yiizy1l 6nce okyanus &tesi deniz yolculuklari-
ni1 baglatirken bunun tam tersi amaglari vards; ticaret yapmak, yeni maden
yataklan kesfetmek, kole olarak kullanmak iizere yeni insan topluluklan
bulmak gibi amaglarinin yanisira kendi dinlerini yeryiiziine hakim kilmak
niyetinde idiler. Birgogu Avrupa kralliklarinca desteklenen, XV. ve XVIL.
yiizy1l deniz agin kesif gezileri sonucunda yeni topraklar bulunmus, kita-
nin yeryiiziindeki ticaret sahas1 geniglemis ve Hiristiyanlik kendine yeni
yayilma sahas1 edinmisti. Gergeklestirilen cografi kesiflerin giinlimiize en
6nemh yansimasi, Avrupa’nin ¢esitli bélgelerinden gelen gd¢menlerin
yerlesim birimleri kurarak olusturduklari Amerika Birlesik Devletleridir.
Bir Hiristiyan toplumu olarak kurulan iilkedeki Sanga', Buda-Darma’nin®
Avrupa’da yagadid) tecrilbbeye benzer bir siiregten gegmektedir; yapilan
arastirmalar ve elde edilen istatistiki verilere gore,’ Hristiyanhktan ayrila-
rak Buda-Darma’ya irtidat eden Amerikan vatandaglarinin mezhepsel ter-
cihi, Mahayana doktrinindeki geleneklerden birisi olan Zen Budizmi y&-
niinde olmaktadir.

Y. Dog. Dr. Vedat Safak Yarm, Hakkari Universitesi, Egitim Fakiiltesi.

! Sanga; Kutsanmis Topluluk; Sakyumuni Buda tarafindan kurulan, gelenegini devam ettiren,
Budist rahip ve rahibelerin olusturdugu cemaate verilen genel isim.

? Buda-Darma; Asyalilarin Sakyumuni Buda’nin Ogretisine verdikleri isim. Batih mistesrikler
bu sézciigli kendi lisanlarina Budizm seklinde terclime etmislerdir.

3 Richard Hughes Seager, Buddhism in America, Columbia University Press, 1992, s. 241-242.



Cin’'de Zen-Budizm

Budist doktrin i¢inde énem ve oncelik verilen, kanonik kabul edilen
kutsal sutra metinlerinin,* kadim pir silsilelerinin ve meditasyon usulleri-
nin zaman iginde farklilagsmasi neticesi Cin Budist Okullan ortaya ¢ikti;
Zen, bunlar arasinda giiphesiz giiniimiizde en yaygin bilinenidir. Sézcik,
etimolojisi itibariyle Sanskritcede meditasyon-tefekkiir anlamina gelen
dhyana’dan tiiretilmistir. Zen gelenegi, 1V. yiizyillda Kore’ye ulasti ve
Son adiyla taminds. Iki yiiz y1l iginde bu topraklara yerlesti ve niifuz etti.
Cok ge¢meden Koreli misyonerler, kadim Sinto kiiltliniin yerlesik oldugu
Japon adalar halkini bu yeni inangtan haberdar ettiler. V1. yiizyilda Zen
ile tanigan Japonlar, bu 6gretiyi kendi dillerinde Zen diye isimlendirdiler.
Cin’de IX. yiizyilda maruz kaldig1 baskilarin ve tevkifatin benzerini’® XX.
yiizyi1hn baslarinda da yasayan Zen Sanga’sinin varhgmin sona erdigini
diisiinen Polit Biiro iiyesi Kirmizi Muhafizlar yanihyorlardi. Zen, kendisi-
nin uzantis1 olan Japon Zen okullan vasitasiyla Avrupa’da ve Yeni Diin-
ya’da yayginlasmay1 bagsarmustir.

Tarih kaynaklarindan 6grendigimize gore, Sakyumuni Buda’nin &gre-
tisi Darma, 1. yiizyildan itibaren Cin’e Hint kékenli misyonerler vasita-
styla girmistir. Bu tarihten itibaren, manastirlarini inga edebilecekleri uy-
gun bir yer arayigina giren misyoner Darma rahipleri; Taoist manastirla-
rin da bulundugu Song daginin (giiniimiiz Henan Eyaleti sinirlar i¢inde)
cografi ve siyasi avantajlarini fark ettiler ve ilk manastirlarint bu dagin
yiiksek tepeleri iizerinde kurmaya karar kildilar. IIl. yiizyildan itibaren
Song dagi tepelerinde ilk Buda-Darma manastirlar1 gériilmeye basladi.
VL. yiizyila gelindiginde bu tepeler ilizerinde en az alti manastir bulun-
makta idi. Song dagmin Budist rahiplerce deta iggale ugramasi, yeni bir
mitolojik ¢agin da kapilarini aralamistir. Bu mitolojinin ilk kahramam
Bodidarma (6. 543) olmus, onun agtig1 yolda ilerleyen talebelerinin dgre-
tisi, énce Ch'an sonra Zen ismiyle VIII. yiizyildan itibaren Cin iilkesinin
tamaminda taninmigtir. Budizm’in bu denli hizli yayilabilmesinin sebep-
leri arasinda; eski ahigkanlardan kurtulup tasadduk ederek sevap kazan-

#2000 yili agan bir siire¢ igerisinde Sanskritce ve Pali dilinden yapilan terciimeler, San zang-
jing (Tripitaka) isimli Cin Budist kanonunu olusturmustur; bu kanon iginde ti¢ farkli kategori
s6z konusudur: sutra: jing; vinaya: /i (kanun); sastra: /un (ilkeler). Tripitaka s6zcugi i¢in Cin-
cede kullanilan baska karsiliklar da vardir: Da zangjing, Zang jing, Yiqiejing. Zang jing’in
glinlimiize degin yirmi {i¢ farkli edisyonu yayimlanmugtir. Cinli Budist rahipler arasinda; muh-
tevasinda bir¢ok hata olduguna dair yakinmalar olsa da en revagta olan edisyon, XIX. yiizyilda
nesredilen Taisho Tripitaka’dir.

% 1930 yilinda Cin’de 267.000 Budist tapmaginn, 738.000 rahip ve rahibenin oldugu rivayet
edilmektedir. 1939 yilinda yonetimi ele gegiren Komiinistler, bu tapiaklarin tamamina el koy-
dular, rahip ve rahibeleri ya tevkif ettiler ya da sekiiler bir yagama zorladilar. Yirmi bes y1l son-
ra benzer bir uygulamay: hayata ge¢irdiler ve tapmaklarin ve heykellerin birgogunu yerle bir
ettiler, manastir arazilerini devletlegtiler.
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maya (Cince. gongde, Sanskrit¢e. punya) dayal bir yasam tarzi benimse-
yen inang¢ sahibinin 6nce geg¢mis giinahlarindan arinacagi, tertemiz bir
hayata baglangi¢ yapacagi inanci ve bu yeni karmasini siirdiirmesi halin-
de gelecek yasantisinda bir rahip olarak yeniden dogacag: gériisii gosteri-
lebilir. Bir rahip/rahibe olarak son kez dogan kisi ise artik samsarasini
(yeniden dogum zinciri) kirmig ve ahirette sonsuz cennete kavusmus
insan olarak telakki edilir; nihai ama¢ da zaten budur. Zen baghlarini
ayirt eden en 6nemli 6zellik, Darma’nin iistattan miiride, arada bir vasita
olmaksizin aktarilabilecegine dair olan inanglandir. Bu inanglarindan
dolay1, yazili kutsal metinlere —en azindan teorik olarak— gereksinimleri
olmadigim diisiiniirler. Bu diisiincelerini hakli ¢ikarmak igin 6gretilerinin
kaynag olarak Sakyumuni Buda ve miiridi Mahakasyapa’y1 gosterirler.
XIIL. yiizy1l bibliyograflarindan Chen Zhensun (5.1249?),° Zen’in bu du-
rumunu hem kelimelere dayanmayan hem de kelimelerden ayri olmayan
anlamina gelen su essesli ve ikircikli benzetme ile séyle tammlar. bu /i
wenzi.

Zen rahiplerinin ge¢mislerine bu denli 6nem atfetmelerinin ve kendi-
lerine gére bir takim istatlar silsileleri iiretmelerinin sebebini bu noktada
aramak gerekir. VII. ve VIIL. yiizyillarda sekillenmeye baglayan ve giinii-
miize degin ulasan adete gore Zen manastirlarinda rahipler, her sabah
yapilan zazen meditasyon seanslarinin hemen basinda Sakyumuni Buda’
dan itibaren biitiin pirlerin (Japoncada Zen pirine verilen isim: roshi)
isimlerini terenniim ederler. Bu ritiieli giiniimiiz Japon Zen manastirlarin-
da goérmek miimkiindiir. Zen silsilesi i¢indeki pirlerin isimlerinin ezber-
lenmesi, girak rahiplerin asli gorevlerindendir. Bu ritiielden bahseden en
eski tarihi kayitlar 710-720 yillar arasinda yazimlari tamamlanan Leng-
gie shizi ji (Lanka Okulunun Pirleri ve Miiritlerinin Kayitlari) ve Chuan
fabao ji (Darma Naklinin Kiymetli Kaydi) isimli belgelerdir; Zen manas-
tirlarinda uygulanan monastik kurallardan bahseden en eski tarihsel kayit
ise Baizhang (6. 814) tarafindan derlendigi tahmin edilen Chanyuan qing-
gui (Zen ibadethanesinin Nezafeti Hakkinda Kaideler) isimli kitaptir; bel-
ge bir 6ns6z ve 10 fasikiilden olusur, Ingilizce terciimesi “The origins of
Buddhist monastic codes in China” 2002 yilinda Kuroda Enstitlisii tara-
findan yayimlanmistir.”

Tipki yiiz elli y1l 6nce Batili miinevverlerin ilgisini ¢ektigi gibi, iki bin
y1l 6nce de kadim Cin devlet geleneginin ilgisini ¢eken Buda-Darma,
ashinda Cin’e 6zgii bir din degildi. Buda-Darma ile ilgili bildigimiz her

¢ Morten Schlutter, How Zen Became Zen, Kuroda Publishing, ABD, 2008, s. 8
" Yifa Zongze, The origins of Buddhist monastic codes in China, Kuroda Institute, ABD, 2002
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sey, gliniimiizden iki bin bes yliz y1l 6nce Himalayalar’in giiney kesimin-
de yer alan yerlesim birimlerinde insanlari, kendi deneyimlerine dayanan
Ogretisine davet eden Siddhartha Gautama ile baglar. Siddhartha, heniiz
kirk yasina girmeden elde ettigi ruhani dereceleri ve zihni aydinlanmasi-
ni, ¢evresinde toplanan ve O’nun vaazlarim dinleyen Sanga toplulugu
tiyelerine aktarmaya ¢alisir. Bu zorlu gorevinde uyguladigi nadir bir tek-
nik, kendi deneyim ve bilgisini s6zel, yazil1 ya da gorsel olmayan bir yol-
la seckin talebesi Mahakasyapa’ya nakletmektir. Bu durum belli bagh
Zen belgelerinde dile getirilir; 6rmnegin Yongming Yanshou’nun (6. 975)
Zongjing lu (Memba-Ayna’nin Kayitlari) isimli eserinin hemen girisg
béliimiinde akil ve goniil egitiminin bir Buda’dan diger Buda’ya, bir Pir’
den diger Pir’e nakledilen bir 6z oldugu belirtilmektedir.® Yanshou s6zle-
rine; Sakyumuni Buda, Bodidarma ve diger pirlerin isimlerini sayarak
devam eder. Durham Universitesinde Felsefe Profesorii David Edward
Cooper’un tespitine gore’ Zen, diger Budist okullarindan iistiin oldugunu
iddia eder; bu istiinliigiinii kékeninin orijinalligine ve gelenegini sozlii
nakil yoluyla Mahakasyapa’ya baglamasina dayandirir. Benim kanaatime
gore ise Zen’in Pir Silsilerine verdigi 6nemin altinda Ortodoks Mahaya-
nist yapiya kendisini ispat etme ve bu yolla mesru hale gelme ¢abas! yat-
maktadir.

Mahakasyapa, Buda-Darma geleneginin kusaklar arasindaki aktarimi
acisindan 6zel bir 6neme sahiptir. Mahayana Mahaparinirvana sutrasin-
da Sakyumuni Buda’nm kendi 6liimiinii miiteakip Darma’nm muhafazasi
hususunda Mahakasyapa’ya giivendigini sdyledigi anlatilir.!® Benzer bir
ifade I1. yiizyila ait Hint orijinli Asokavadana isimli belgede de'' geger.
Sakyumuni’nin vefatindan hemen sonra toplanan I. Konsilde Mahakasya-
pa’nmin katilimer arhatlara 6nderlik ettigi, Darma’y1 teblig ettigi, vaazda
bulundugu ve katilimet arhatlarin bir¢ogu tarafindan kabul gérdiigu kla-
sik déneme ait bazi vinaya metinlerinde anlatilir,

BobpiDARMA ONCESI ZEN PIR SILSILESI

Sakyumuni Buda’dan itibaren 21 Zen pirinin (C. zu) isimlerinin tek tek
siralandig1 en eski tarihi bilgi, Fu fa tsang yin yuan chuan (Darmapitaka
Naklinin Sebebi Uzerine Sutra) belgesindedir. Sutra’nin Sanskritge oriji-

® Yi Hsun Huang, Integrating Chinese Buddhism, Dharma Publishing, Tayvan, 2005, s. 48

° David Edward Cooper, World Philosophies: An Historical Introduction, Blackwell Publis-
hing, England, 2003, s. 221

" Mahayana Mahaparinirvana Sutra, s. 30; Sutra’nin Ingilizce terciimesi igin bkz:
http://www.shabkar.org/download/pdf/Mahaparinirvana_Sutra_Yamamoto_Page_2007.pdf

' John S. Strong, The Legend of King Asoka, Motilal Banarsidass, 2002, ABD, 5.193, 254.
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nali kayiptir, yazari ya da yazarlan bilinmemektedir; Cince terciimesi 472
yilinda Kuzey Wei kralligindan Pe-Wei’li T’an yao ve Ki Kia Ye tarafin-
dan yapilmisti. Zen pir silsilesinin gekillenmesinin, 801 yilinda derlenme-
si tamamlanan Baolin Zhuan (Baolin Manastir1 Yillig1) isimli belge ile
bagladig1 kabul edilir. Yillik, Sakyumuni Buda’dan itibaren yirmi yedi
pirin isimlerini ve biyografik 6zetlerini verdikten sonra Bodidarma’yi
zikreder ve ondan sonra gelen alt1 Cin Zen pirini siralar. Baolin Yilligin-
da verilen liste, Memba-Ayna’nin Kayitlari’nda verilen pir silsilesindeki
isimlerin listesi ile birebir ortiisiir.'* Dinler Tarihi akademisyenleri Baolin
Manastir1 Yilhg1’im Zen Budist Hongzhou Okulu ile irtibatlandirmakla
birlikte eserin yazari ya da yazarlari tam olarak bilinmemektedir; bu
konuda yapilan yaygin bir tahmin, eserin yazarinin Zhuling’li Zhiju oldu-
gu yoniindedir. Fu fazang zhuan (Darma Hazinesinin Nakli)," Zen pir
silsilesinin Sakyumuni’den itibaren yirmi ii¢ pirinin kayit altina alindigi
diger onemli tarihi bir belgedir. Belgeye gére Sakyumuni Buda nirvanaya
girecegi zaman Mahakasyapa ile gériistii ve kendisinden sonra Dharma’y1
devam ettirmesini ve yaymasim istedi. Zen pir silsilesinin'* boylece bas-
ladig1 kabul edilir.

Hint Budizm’inde iistatlar silsilesinin ¢ok nadir goriildiigii bilinmekte-
dir. Tientai ve Zen gibi Cin Budist okullarinda ise durum biraz farklidir.
Durumu Zen agisindan ele aldigimizda, bu gelenek iistat silsilesine atfet-
tigi onemle baglangicini temellendirme ve varligin1 mesrulastirma gabasi-
na girmistir denilebilir. Ancak bu ¢aba zamanla farkli boyutlar kazanarak
dini otoritenin tesisi, kurumlarin1 devam ettirme ve birliginin muhafazasi-
m saglama amaglarina da hizmet etmistir. Zen {istat silsileleri sadece soz-
lii nakil ile degil yazili belgelerle de kayit altina alinmigtir. Uzakdogu
halklarinin kisaca Bodi olarak isimlendirdigi Bodidarma’dan itibaren
meydana gelen olaylari ele alarak inceleyelim. Bodidarma’nin halefleri su
kronolojik sirayla kabul edilir:

2 'Yi Hsun Huang, age, s. 50

' Elizabeth Morrison, The Power of Patriarchs, Brill NV, Hollanda, 2004 s. 230, 231, 232.
Darma Hazinesinin Nakli, 6zgiin metininde kendi yazar ya da yazarlan hakkinda bilgi vermez
ancak Chu sanzang ji ji isimli bir bagka tarihi kayitta Fu fazang zhuan’in Sanskritgeden Cince-
ye terciimesinin 472 yilinda Tanyao (6. 485?) ve Hintli bir kesis olan Kinkara tarafindan yapil-
dig1 belirtilmektedir.

' Sakyamuni Buda, |. Mahakasyapa 2. Ananda 3. Shanavasin 4. Upagupta 5. Dhitika 6. Mis-
haka 7. Vasumitra 8. Buddhanandi 9. Buddhamitra 10. Parshva 11. Punyayasha 12. Anabodhi
13. Kapimala 14. Nagarjuna (MS L yy.) 15. Kandadeva/(Aryadeva) 16. Rahulabhadra 17.
Samghanandi 18. Samghayathata 19. Kumaralata 20. Shayata 21. Vasubandhu 22. Manorata
23. Haklenayasha 24. Simhabodhi 25. Bashashita 26. Punyamitra 27. Prajnadhara 28. Bodidar-
ma; bkz: Kaiten Nukariya, Zen Buddhism, Red & Black Publishers, ABD, 2008, s. I 1
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I. Pir: Bodidarma

Il. Pir:  Dazu Huike

III. Pir:  Jianzhi Sengcan

IV. Pir:  Shuangfeng Daoxin

V.Pir: Daman Hongren

VI. Pir:  Giiney Okulu, Dajian Huineng; Kuzey Okulu, Shenhsiu

Goriildiigii iizere Bodi’den Daman Hongren’e dek iki asir kesintisiz de-
vam eden silsile, VIIL. yiizyilin baslarindan itibaren iki ayri okul ve kol
halinde siirmiistiir: Giiney ve Kuzey Okullari.

BobipArRMA

Bodidarma (470?-543) bazi kaynaklarda Darma diye anilir; Cin’de Shi
Da Yang, Bodi, Damo; Japonya’da ise Daruma Taishi isimleriyle taninir.
Diger bir lakab1 Evrensel Dharma’nin Ustadi ve Miikemmel Aydinlanma-
nin Ustadidir (C. Yuan-chueh Ta-shih, Japonca. Engaku Daishi). Batili
bilim ¢evrelerinde gergekten yasayip yasamadigi hususu halen tartigmali
olmakla birlikte Cin ve Japon bilim gevreleri aksini iddia etmektedirler.”’
Iran asilli bir Farisi veya Hint kralliklarindan birisinin veliahd1 oldugu
yoniinde rivayetler vardir. Dogum ve oliim tarihleri kaynaklarda farkl
verilmektedir. Baolin Manastir1 Yilligi’'nda anlatildigina gére Cin’e gog
etmeden 6nce Hindistan’in giineyinde bir¢ok insanin Buda-Darma’ya gir-
mesine vesile olmustur.

Bodidarma heniiz gen¢ yaslarda iken deniz yoluyla Cin’e gitmek {ize-
re tilkesini terk etti, 520-527 yillar arasi bir tarihte giiniimiiz Kanton eya-
leti sinirlarina vardi ve bir manastira yerlesti. Qi hanedanlig1 ve ardindan
ve Liang kralliginin (502-557) hiikiim siirdiigii topraklarda Kral Wu (Wu-
ti, Wudi, 8. 549) ile goriistii. Bir siire Liang bolgesinde kaldi ve sonrasin-
da kuzeye dogru Wei kralligina seyahat etti. Liang devleti bagsehri Jian-
kang’da (giiniimiiz Nanjing) bir siire kaldi fakat halkin kendi 6gretisi i¢in
heniiz hazir olmadig1 diisiincesiyle sehri terk etti ve Kuzey Wei krallig
bagsehri Luoyang’in elli kilometre kuzey-batisindaki Song dag silsilesi
iizerinde kurulu Saolin tapinagina yerlesti; kalan yasami boyunca Cin’in
kuzeyinde Lanka Opretisini'® yaymaya ¢ahsti; bircok takipgisinin oldugu

1% Konu hakkindaki kargt miilahazalar igin bkz.: Wing-tsit Chan, 4 source book in Chinese phi-
losophy, Princeton University Press, 1969, s. 425-426

'8 Bodidarma’ya atfedilen Lanka doktrini’nin 6zii Lankavatara Sutrasi’ndan gelir; gelenege
gore Bodhi talebelerine Lankavatara Sutrasim tavsiye etmis ve bu kitapta anlatilanlara bagh
kalmalarint istemisti. Mahayanist bir kutsal metin olan Lankavatara Sutrasinin merkezinde
Nihai Hakikat mefhumu vardir; bu mefhum, varligin bes unsurunu izah etmeye ¢alisir, Bes Un-
sur: Tezahiirler (nimitta), Isimler (nama), Aywrimciik, (samkalpa), Dogru Bilgi (samyagjnana)
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bilinmektedir. Oliim tarihine iliskin farkli teoriler gelistirilmistir. Bodi-
darma, Zen pir silsilesi i¢inde Prajnadhara’nin halefi olarak kabul edilir.
Zen takipgilerince gelenegin kurucusu olarak gosterilir. Ote yandan bu
okulun Bodidarma’dan birkag asir sonra olusmaya basladig1 gergegi bazi
tarihcilerde onun Zen ile olan iligkisinin efsaneden ibaret oldugu yoniinde
siipheler dogurmustur. Bodidarma ismi, XVII. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren Zen doviig sanatlari ile birlikte de anilmaya bagladi.

Ustadin Luoyang sehrine gelmesinden itibaren kalmaya basladig1 Sao-
lin manastirinin temelleri, Kuzey Wei Krali tarafindan devletin bassehri-
nin 494 yilinda Pingcheng’den Luoyang’a tagimasiyla birlikte atildi. Ma-
nastirm ilk rahibi, 490 yilinda Ipek Yolunu takip ederek Cin’e gelen Hint
kokenli Batuo idi. Batuo, manastir1 Buda-Darma egitiminin verildigi bir
merkez haline getirdi. Onun zamaninda manastir kampiisii i¢inde bir de
Sutra Tercime Merkezi (Fanjing Tang) kuruldugu bilinmektedir. Batuo’
dan sonra manastirda Faru (V. Zen Piri Hongren’in miiridi ve talebesi, 0.
689) ve Huian (6. 709) gibi 6nde gelen Zen istatlart bagrahip olarak go-
rev yapti. Gliniimiizde her y1l yiiz binlerce turist tarafindan ziyaret edilen
manastir, yoksullugun kol gezdigi Dengfeng vilayeti i¢in 6nemli bir gelir
kaynagi durumundadir. 1980’lerden itibaren manastirin gevresinde agil-
maya baslanan Uzak Dogu déviis sanatlar merkezlerinde déviis sanatlari-
nin yamsira Cin dili ve kiiltiirli egitimi alan, bir kismi Bat1 iilkelerinden
ebeveynleri tarafindan getirilen yatihh 6grenci topluluklan olusmaya bas-
lamistir,

Bodidarma’dan isim vermeden bahseden en eski tarihsel kayit, Yang
Xuanzhi (6. 555) tarafindan yazilan Luoyang gielan ji (Luoyang Budist
Sicilleri, 547) isimli belgedir. Belge, bir azizin Luoyang sehrini ziyaret
ettiginden bahseder, fakat Song dagindan ve burada kalip kalmadigindan
sz etmez. Yaklagik bir asir sonra kaleme alinan Xu Gaoseng zhuan (On-
de Gelen Rahiplerin Biyografileri)'’ isimli eserde Bodidarma’dan ismiyle
soz edilir ve Luoyang’daki ¢aligmalar1 anlatilir. Darma Naklinin Kiymetli
Kaydi, Bodidarma’nin Song daginda kaldig1 Saolin manastirindaki haya-
tindan s6z eder, tstadin bu manastir yakinlarindaki bir magarada duvara

ve Aynilik, (tathata) dir. Sutra, Ingilizceye ilk kez 1931 yilinda Daisetz Teitaro Suzuki tarafin-
dan terctime edilmistir, bkz; http.//lirs.ru/do/lanka_eng/lanka-intro. htm#preface . Bodidarma’
dan sonra II1. Pir Hongren ile bu durum degismis ve Lankavatara Sutrast’nm merkezi konumu-
nun yerini Elmas Sutras: almigtir. Elmas Sutrasi’nin temelinde Nihai Hakikat ve Bes Unsur
yerine Akil kavram vardir; Hongren’in iki 6grencisi Huineng ve Shenhsui’nin akil kavramina
farkl bakig agilar1 neticesinde Zen Okulunda bir kinilma yaganacaktir,

'7 30 fasikiildiir, Tang gaoseng zhuan olarak da bilinir. Daoxunan (5.667) tarafindan 645 yilin-
da tamamlanmig ve Daoxunan’in vefatindan sonra gesitli miielliflerce esere eklentiler (X« Gao-
seng zhuan) yapilmigtir.
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bakarak uzun yillar boyunca meditasyon yaptigini anlatir. Saolin manasti-
rinda yapilan arkeolojik ¢alismalarda Bodidarma’y: tasvir eden duvar
stellerine rastlaniimistir;'® bu stellerin birisi 728 y1lina digeri 798 yilina
aittir; Bodhi, ilk stelde Song daginda tasvir edilmekte ikinci stelde ise
magarada meditasyon ile mesgulken gorilmektedir.

XI. yiizyi1lin hemen basinda yazimi tamamlanan Jingde Chuan deng lu
(Lambanin Naklinin Jing de Kayitlar1) isimli kitapta ise Bodidarma’nin
talebeleri Daofu, Zongchi, Daoyu ve Huike (6.5557?) ile basindan gegen-
ler ve iistadin Huike’yi talebelige kabul &ykiisii anlatilir. Soguk bir kig
giinit magarasinda meditasyonla mesgul olan iistadin yanina Huike gelir
ve iistattan kendisini talebelige kabul etmesini ister. Bu talep karsisinda
sessizligini bozmayan iistadin dikkatini ¢ekmek ve ona olan baglhiligim
gostermek isteyen Huike sol kolunu keserek iistada uzatir ve aralarinda su
konusma geger: "’

Huike: “Liitfen, aklimi masivadan armdirin.”

Bodhi: “Onu buraya getir, arindirayim.”

Huike: “Onu her yerde aradim, lakin bulamadim.”

Bodhi: “Ben zihnini masivadan arindirdim.” der ve netice olarak
6grencilige kabul edilir.

Lambanin Naklinin Jing de Kayitlarin’da anlatilan bir bagka olay Bodi-
darma ve talebeleri arasinda geger. Talebelerine ¢esitli felsefi sorular y6-
nelten iistat, en iyi cevabi talebesi Huike’den alir ve ona “Sen benim iligi-
me (sui) sahip oldun” diyerek en iist mertebeyi hak ettigini ima eder. iler-
leyen yiizyillar boyunca bu konugmaya farkl anlamlar yiiklendi ve tefsir-
leri yapildi. Saolin manastir1 rahipleri, Bodidarma’nin meditasyon esna-
sinda uyguladigi bedeni gevsetme tekniklerinin Huike vasitasiyla kendile-
rine aktarildigina inamirlar. Saolin savas sanatinin el kitabi olan Xisui
Jing’nin (ilik Temizleme Klasigi) dogus mitolojisi bu rivayete dayan-
maktadir. Bu kitap bin yil boyunca manastirda dgretilen jimnastik temelli
beden hareketlerinin ilham kaynag: oldu, rahipler tarafindan siki koruna-
rak dis dilnyadan saklandi. Dis diinyanin bu teknikleri 6grenebilmesi an-
cak XVII. yiizyilda miimkiin oldu ve lilke ¢apinda d&viis sanatlarina olan

18 Cinliler, Budist kutsal metinlerini sadece gesitli malzemeler tizerinde yazmakla yetinmemis-
ler aym zamanda manastir duvarlanm ve sert kayalan oymak suretiyle bu miras: gelecek nesil-
lere aktarmiglardir. Cin’de bu gelenek VII. yiizyilda baslamig ve bin y1l boyunca devam etmis-
tir. Bejing’in 70. km. Giineybatisindaki Fangshan bélgesindeki Yunzhu manastinnin duvarla-
rinda ve yakinlardaki kayalar tizerinde 14.278 adet stele oldugu bilinmektedir. Saolin manastin
stelleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: Mamoru Tomami, The Shaolin Monastery Stele On
Mount Song, Italian School of East Asian Studies, 1990

19 Kaiten Nukariya, age, s. 15-16.
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ilgide bir anda patlama yasandi.
Bodidarma hakkinda bilinenlere dayanak olusturan klasik belgeler ve
yazarlar arasinda s6yle bir liste siralamak miimkiindiir:

Bodidarma’nin talebelerinden Tanlin tarafindan kaleme alinan
Erru Sixing lu, (Vecd halleri ve Ibadetler)

Daoxuan (6.667) tarafindan yazilan Onde Gelen Rahiplerin Biyog-
rafileri,

Yuquan Shenhsiu (6. 706) tarafindan yazilan Guan Xin Lun (Te-
fekkiir Hakkinda Bir Miiddea).

Parlak Fener kiitliphanelerinde kesfedilen ve Tang hanedanhgi
déneminde Yizhou sehri Bao Tang manastiri rahiplerince VIII. yiizyil-
da kaleme alinan Lidai fabao ji, (Darma Miicevherinin Nesiller Boyu
Nakli).

Budist din adamlarinin 6zlii sézlerinin derlemesinden olusan ve
X1, yiizythn baginda Sung hanedanligi déneminde (960-1279) Zen
Rahibi Tao-yiian tarafindan yazilan Lambanin Naklinin Jing de Kay:t-
lart, )

Quanzhou sehri Zhaoqing manastirt Bagrahipi Zhaoqing Wendeng’
in (6. 972) miiritlerince yazilan ve iginde 246 Zenist din adaminin
hikayelerinin yer aldig1 Zutang ji (Patriarkal Salonlardan Derlemeler),

Mingjao Qisong (6. 1072) tarafindan yazilan Chuanfa zhengzong
Jji, (Darma’nin Naklinin Dogru Silsilesinin Kayitlari),

Japon Soto Zen okulundan Rahip Keizan Jokin Zenji (6. 1325)
tarafindan yazilan ve iginde 53 adet koan™ hikdyesinin anlatildig1
Denkoroku (Is1gin Naklinin Kayitlan).

Zen tarihi hakkinda bilinenlerin biiyiik kismi; VIIL., IX. ve X. yiizyillar
Tibet kiitiiphanelerinden ve Kuzey Ipek Yolu iizerinde bulunan Dunhu-
ang (Parlak Fener) magara kiitiiphanelerinden elde edilmigtir. Parlak Fe-
ner magaralari, XX. yiizy1lin ilk yillarinda Ingiliz Arkeolog Marc Aurel
Stein ve Fransiz Arkeolog Paul Pelliot tarafindan giin 1g181na ¢ikarilmig-
tir.2! Magara kompleksi iginde ¢ok miktardaki odaciklarda kesfedilen on

2 K oan, sozlitk méandsi itibariyle “calisma masasimn iizerindeki evrak(lar)” anlamindadir; ayri-
ca ¢oziilmesi gereken bir sorun ¢agngimi da yapar. Bu itibarla Zen iistatlan bu sézciige yeni bir
anlam yiiklemesi yapmiglar ve miiritlerinin manevi olgunlasmalar: yolunda kullandiklar tekni-
ge bu ismi vermislerdir; buna gére koan, mantikl: diisiinceyle cevaplanmast miimkiin olmayan,
g'almz sezgilerle anlagilabilen hikaye, diyalog ya da sorulara denir.

' 1900 yihinda Taoist bir Rahip olan Wang Yuanlu, Cin'in kuzey-batismda Antik ipek Yolu
iizerinde bir vaha kasabasi ve Budistler igin kutsal bir yerlesim birimi olan Dunhuang’da tesa-
diifen kiigiik bir magara kesfetti; magaranin igine girdiginde yiizlerce sutra parsémen tomari,
kutsal heykelcikler ve tablosu bulundugunu gérdii. Alti yit sonra Wang’in buluntusunu &grenen
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binlerce el yazmasi belge ve duvar yazilari Gzerinde akademik calismalar
halen devam etmekte ve VIII. IX. X. yuzyillara ait Zen pir silsileleri hak-
kinda yeni tarihi gercekler ortaya ¢ikarilmaktadir. XI. yizyildan itibaren
Parlak Fener katuphaneleri Zen tarihi hakkinda sessiz kalir, zira yaklasik
1000 yilinda madgaralarin duvarlari bilinmeyen bir sebeple 6rilmis ve
900 yil boyunca go6zlerden uzak tutulmustur.

1930 yilinda Kore Haein sa manastirinda kesfedilen Patriarkal Salonlardan
Derlemeler, X. yuzyil Zen rahipleri tarafindan tahta tabletler tizerine yazilmisti;
bu belge, Kore Ulusal Hazinesinde muhafaza altindadir.

Tarihi kayitlarda anlatildigina gére Bodidarma, Kistraya (Kshtraya) klani
mensubu olarak hayata gozlerini agti. Dogdugunda kendisine verilen
isim, Bodhitara idi. Guney Hindistan kralliklarindan birisi olan Koshi
kralhgi hanedaninin tciincii oglu oldugu belirtilir. iki agabeyinin isimleri,
Chandravimalatara ve Punyatara’dir. Babalari Kral, Buda-Darma baglisi

ingiliz hiikiimeti gdrevlisi Marc Aurel Stein, durumu arastirmak igin Cin’e, Dunhuang kasaba-
sina gitti. Magaranin girisindeki kiicik delikten baktiginda soyle haykirdigr anlatilir: “Magara-
nin girisindeki kiicuk delikten iceri baktigimda gézlerime inanamadim/” Magaranin iginde met-
relerce Gst Uste y1§iimis kutsal emanetler bulunmaktaydi. Yapilan incelemeler sonunda anlasil-
di ki bu kiglik magara aslinda 500 magara odacigindan olusan biyiik bir sistemin parcasi idi.
Bu 500 magara odaciginin (Mogao Grotto) hemen tamami Tang déneminden kalma Budist kut-
sal emanetleri ile doluydu. Mogao Giottolar icinde MS 750 ile 900°Iii yillardan kalma oldugu
anlasilan yaklasik elli bin civarinda el yazmasi elde edildi, ingiliz arkeolog Stein, vakit gecir-
meden bu hazinenin Ug bin sutra tomarini ve bes yuz tablosunu Londra’daki British Museum’a
gemiyle gonderdi; gonderilen bu kutsal emanetlerin bir kismi daha sonra diinyanin cesitli
muzeleri arasinda taksim edildi. http://www.buddhistchannel.tv/index.php?id=4,183,0,0,1,0
The Buddhist Channel “Wounds of time to Dunhuang grottoes aired”. (E.T. 09.11.2010)


http://www.buddhistchannel.tv/index.php?id=4,183,0,0,l,0
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idi ve bir defasinda Prajnadhara’ya kiymetli bir elmasi hediye olarak sun-
mustu. Prajnadhara, kendisine verilen bu hediyeyi eliyle havaya kaldirmig
ve {i¢ prensi imtihana tabi tutmak gayesiyle sormustu:*?

Bu nadide tas ile mukayese olunabilecek bir sey var midir?
Bodhitara’nin iki prens agabeyi cevap verirler:

Bu elmas, kiymetli taglarin en degerlisidir, kendisine egdeger baska bir
sey yoktur ve siz saygideger efendimiz bunu hak etmektedir.

Sira Bodhitara’ya gelir:

Bu, siradan bir tastir ve bir miicevher olarak goriilemez; zira asil kiy-
metli olan sey gercekliktir. Bu tagin izerindeki 1s1lt1 da siradandur, zira
en kiymetli 1g1lt1, aklin parlaklifindan gelen 1siltidir. Bu tagin berrakli-
g1 da siradandir; zira en temiz berraklik, insanin farkindaligindan kay-
naklanan berrakliktir.

ve konugmasini $6yle siirdiiriir:

Bu miicevher, kendi parlakliginin farkinda olmaksizin ig1ldamaktadir.
Sayet sen bunun bir miicevher oldugunu disiiniiyorsan kiymetli oldu-
gunu da diisiiniyorsundur. Sayet bunun kiymetli oldugunun farkina
vardiysan bu miicevherin bir deger tasidigini da anlamigsindir; ancak
bu deger, aslinda tasin kendisinden bagimsizdir; dolayisiyla tasin ken-
disi deger kavraminin zati degildir. Bu durumda sen bu tasa miicevher
diyorsan bilmelisin ki miicevherin kendisi miicevher degildir.

Bu tas, bir miicevher degildir, ¢iinkii asil miicevher olan, bu tasi
siradan bir nesne olarak ayirt edebilmektir. Bu tasin tasidigy deger,
gercek deger degildir ¢iinkii asil neyin degerli oldugunu bilmektir
degerli olan.

Patriarkal Salonlardan Derlemeler ve Isigin Naklinin Kayitlari’nda anlati-
lan olay bu minvalde devam eder. Aziz Prajnadhara, gen¢ prens Bodhi’
nin kendisinden sonraki halef olmay1 hak eden kisi oldugunun kararini
verir, ismini Bodidarma olarak degistirir ve bir misyoner olarak Cin top-
raklarina seyahat etmesi gerektigini sdyler. Boylece Bodidarma, iistadin-
dan gerekli talimatlar siirsel anlaimla devam eden konugmalar ile alir.
Ustadinin 6liimiinii miiteakip Cin iilkesine dogru gitmek iizere yola koyu-
lur, Gi¢ yil siiren seyahatten sonra 527 yilinda Cine varir. Giiney Cin eya-
letleri Imparatoru Liang hanedanligindan Kral Wu ile goriisiir; rivayete

2 Francis Cook, The Record of Transmitting the Light, Wisdom Publications, ABD, 2003, s.
147, 148
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gore iistat ile aralarinda soyle bir konusma geger:>

“Ben, hiikiimdarligimin baglamasindan bu giine dek birgok ibadethane
inga ettirdim; bircok yazit terciime ettirdim ve manevi hayat tarzim
yasamini siirekli olarak destekledim. Peki, tiim bunlarin kargiliginda
ne gibi erdemler kazandim?”

“Hig bir erdem kazanmadimz.”

“Peki, neden?”

“Bu yaptiklarimz diistik diizeyli eylemler..”

“Faziletli bir eylem dogrudan kalpten gelendir ve bu eylem diinye-
vi kazanimlarla zerrece ilgilenmez.”

*“O zaman senin kutsal dgretin ne ile ilgili?”

“Engin bir bogluk duygusuyla ilgili; iginde kutsal diyebilecegim
higbir sey yok!”

“O zaman sen kimsin?

“Bilmiyorum majesteleri.”

Wu ile gériismesi esnasinda edindigi izlenim neticesi iistadinin; Giiney
eyaletlerinde vakit kaybetmemesi yoniindeki 6giidii aklina gelir. Daha
sonra Yangzi nehrini gegcerek Wei kralligina gitti. Wei kralligindaki Song
daginda heniiz kurulum agamasinda Saolin manastirina girdi. Denildigine
gore bu manastirda oturur halde, kesintisiz dokuz yil boyunca duvara
odaklanmig vaziyette meditasyon pratigi uygular; bu uygulamanin ismi
zazen’dir. Ustat, meditasyon esnasinda hareketsiz kalmay1 ve konsantras-
yonu o kadar 6nemser ki gézleri, bakislarin1 yogunlastirdig1 noktadan
kaymasin diye kirpiklerini kestigi ve hareketsizlikten otiirii bacaklarinin
kurumus dal pargalarina doniisttigii rivayet edilmektedir. Muhtemelen bu
sebepten Gtiirii olsa gerek iistat portrelerinde genellikle kirpiksiz resme-
dilmistir. Portelerin bircogunda patlak gézli, kivircik sagl, sakalli ve bii-
yiik kiipeler takmig vaziyette tasvir edilir; bazilarinda ise kiigiik bir kayik
iizerinde elinde kayig1 kullandig1 sopasiyla Yangzi nehrini gecer vaziyet-
te gosterilmistir. Manastirda zazenin yanisira bir yandan &grencileriyle
mesgul olur ve birgok talebe yetistirir, bunlar arasinda Daofu, Daoyu,
Congzhi ve Huike 6nde gelenleridir. Daoxunan’in Onde Gelen Rahiplerin
Biyografileri isimli eserinde anlatildigina gore Huike, Bodidarma’nin
halefi olacaktir.

Bodidarma’mn ¢abalari sonu¢ vermeye, bir yandan da séhreti artmaya
basladi. Yizhou sehri Bao Tang manastiri rahiplerince VIIIL yiizyilda
yazilan Darma Miicevherinin Nesiller Boyu Naklinde anlatildigina gore

 Kaiten Nukariya, age, s. 12-13
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Bodidarma, basarisini kiskanan Bodhiruci (6.530?) ve Guangtong (Hui-
guang, 6. 537) gibi baz1 din adamlari ve taraftarlari tarafindan tash saldi-
riya ugradi, 6n disi kirild1 ve bes kez zehirlenme tehlikesi atlatti. Altinci
kez zehirlenme tesebbiisiinde kullanilan zehir o derece giigliidiir ki agzin-
daki balgamu sert bir kayaya tiikiiriir ve kaya aninda ortadan ikiye ayrilir.

Hakkinda anlatilan sayisiz efsaneler ve hikayeler vardir. Saolin tapina-
ginda kesfedilen 1209 yilina ait bir stelde anlatildigina gére; resmi bir
misyon iizere Hindistan’a gidip iilkesine geri donen Cinli bir gérevli, dag-
larda Bodidarma’y: elinde bir sandalet ile yiiriirken gériir. Adam, iilkesi-
ne dondiikten sonra Bodidarma’nin mezarinin oldugu mevkiye gelir, me-
zar agarlar ve Bodidarma’nin bir kerametine sahit olurlar; bundan sonra
hikaye iki ayn sekilde devam eder: Ilk rivayete gore Bodidarma mezarda
yatmaktadir ancak ayaginda tek bir sandalet vardir; ikinci rivayete gore
ise insanlar mezarin bos oldugunu goriirler.** Bir baska efsane, Song
dagindaki Saolin manastirinda yedi ve bazen denildigine gére dokuz yil
boyunca kesintisiz meditasyon yapmasidir. Bodidarma hakkinda bilinen-
ler genellikle rivayetlere dayalidir, aslinda hig¢ var olmadigini ve efsanevi
bir figiir oldugunu ilert siirenler olsa da Heinrich Dumoulin, Bodidarma’
nin Hint asilli bir aziz oldugunu ve yasadigini séyler.”® Bodidarma, Cin
kaynaklarinda “Bati’dan Gelen Aziz” olarak da tanimlanir; hakim olan
anlayisa ve gelenege gére Sakyumuni Buda ile birlikte kendisinden 6énce-
ki yirmi yedi Zen ustasinin halefidir ve Hint asilli olmasina ragmen ilk
Cinli Zen iistad1 olarak kabul goriir. Bodidarma’dan sonra gelen pirlerin
hemen tamamina yakiminin Cin kékenli olmasi, Zen iistatlar zincirinin bir
Budist silsile mi yoksa Cinli iistatlar silsilesi mi olduguna dair tartigmala-
ra yol agmaktadir.”® Bodidarma’dan sonra ona haleflik yapan isimlerin
bazilar diger Budist okullarinca da kendi iistat silsilelerinde zikredilir; bu
okullarin basinda Hua-yen okulu gelir. Hui-ko, Bodidarma’nin grencisi
ve halefidir. O’nun hakkinda anlatilan ve en bilinen hikéye; tistadina bag-
liligini, sadakatini gostermek ve kendisini 6grenci olarak kabul ettirebil-
mek i¢in sol kolunu kesip hediye etmesidir,

Saolin manastirinda Bodidarma’ya yénelik sayginin derinligini, 1125
yilinda manastir kampiisiiniin kuzey-bat1 y6niinde bir kilometre mesafede
onun hatirasina atfedilen Chuzu an (Ilk Patrigin inziva Yeri) sapelinden

4 Phyllis G. Jestice, Holy people of the world, ABC Inc., ABD, 2004, 5. 131

 Heinrich Dumoulin, 4 History of Zen Buddhism, World Wisdom Publications, ABD, 1963, s.
65-74

6 Yapilan tartismalarin mahiyeti hakkinda ayninti igin bkz.: Elizabeth Morrison, The Logic and
Limits of the Genealogical Model for Chan History, AAS 2002 Annual Meeting, Panel on
“Lineage in Chinese Buddhism, of the Tang and Song”, s. 2
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anlamak miimkiindiir. Chuzu an’in yapildigi dénem ayni1 zamanda Zen
ogretisinin iilke ¢apinda popiilerliginin arttigi donem olarak ifade edil-
mektedir. Sung hanedanhg (960-1279) boyunca Cin’de en etkili Budist
okulu Zen oldu. Zen’in artan popiilaritesi ile birlikte kurucusu olarak
goriilen Bodidarma, azizler panteonu iginde en merkezi konumdaki kisi
olarak iilkenin dort bir yaninda {inlendi.

XIV. yiizy1l Zen yilliklarinda Sakyumuni Buda’nin, Kutsal Akbaba
Tepesi®’ denilen bir mevkide verdigi Cigek Vaazi hitabindan bahsedilir.
Genelde, Sanga’daki talebelerini egitirken bir hoca edasiyla 6gretisini
anlatan Sakyumuni bu kez suskunluga biiriiniir, eline bir ¢icek alir ve
tefekkiire dalar. Sanga tiyeleri, hocalarin piir dikkat izlerler ancak Maha-
kasyapa diginda hi¢ kimse duruma bir anlam veremez. Bu vaaz seansinda
Sakyumuni ve talebesi Mahakasyapa arasinda gézle goriilemeyen, duyu-
larla hissedilemeyen zihinsel bir baglant: kurulmustu. Sakyumuni, gren-
cisine soyle hitap etti:*® “Ben; Darma’nin 6zityiim, Nirvana’nin harikula-
de zekasiyim, sekilsizligin gergek sekliyim, sozciiklere sinirli olmayan
engin Darma’nin kapistyim. Bilgeligin aktarimi sadece yazi ile olmaz,
ayrica kalpten kalbe 6zel bir nakil vardir. Bu konuda Mahakasyapa’ya
giiveniyorum.” Hocanin sahip oldugu bilgi ve agkin tecriibeler bu rabita
esnasinda talebesine aktarildi ve durumun farkinda olan Mahakasyapa
sessizce giilimsemekle yetindi. Zen; 6zgiin meditasyon teknigini, ¢calisma
yontemini ve gelenegini bu etkilesim {izerine kurdu. Sozel iletisime hacet
birakmayan bu y6ntem sayesinde yazili nakle ve kutsal metinlere de ihti-
ya¢ duyulmamistir. Boylelikle, aslinda diger Budist okullarinda da var
olan hoca-talebe iliskisindeki zihinsel rabita, Zen meditasyonunda daha
iist bir telden seslendirilir oldu. Memba-Ayna’nin Kayitlar isimli kitapta
Bodidarma’mn soyle dedigi nakledilir: “Ben, Buda-Darma 6gretisini s6z-
ciiklerden ziyade kalp yoluyla iletirim.” Ayni ifade Alt1 Budist Tezinin
anlatildigi, aklin bagarili bir meditasyon agisindan bos olmasi gerektigi
hususlarinin vurgulandigt Shaoshi liumen (Xiaoshi liumen, Bodidarman’
nin Alt1 Kapisi) isimli belgede de gecer. Bu belgenin yazari belli olma-
makla birlikte genellikle Bodidarma’ya atfedilir.”

Buda-Darma’nin temellerinin atilmasindan yaklagik yirmi asir sonra,

¥ Buda-Darma gelenegi i¢inde kutsal sayilan ve upaasaka’lar (Buda-Darma dinine iman etmis
kisi) tarafindan haci olmak gayesiyle ziyaret edilen ii¢ 6nemli mevki vardr, ligii de Hindistan’
dadir; bunlar: Bodi Agact mevki (Bodhgaya, Bihar, Hindistan), Geyik Parki (Gautama Buda’
nin Dharma’yi ilk vaaz ettigi yer, Sarnath, Uttar Pradesh, Hindistan) ve Akbaba Tepesi (Rajgir,
Patna Eyaleti, Bihar, Hindistan).

% Heinrich Dumoulin, Zen Buddhism: A History vol. I: India and China. World Wisdom Pub.,
Bloomington, 2005, s. 8-9, 68, 166-167, 169-172.

% T. Yuho Kirchner, The Record of Linji, University of Hawai’i Press, ABD, 2009, s. 199;
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nispeten ge¢ sayilabilecek bir tarihte, Zen geleneginin epik bir dil ve mis-
tik bir havada temellendirilmeye ¢alisilmasi bazi Batih bilim adamlarinda
stiphe uyandirmis, bu durumun Cinli din adamlarinca garpitilmig olabile-
ceginden soz etmislerdir. Saf tarihsel gercekler ile efsanelere dayali geg-
migi birbirinden keskin ¢izgilerle ayirmak her zaman miimkiin degildir.
Gergek ne olursa olsun kanaatimce meshur Cigek Vaazi dini 6gelerden
ziyade mitolojik unsurlar agisindan daha zengindir ve Zen geleneginin
mite dayali omurgasini olusturur. Bodidarma’ya atfedilen bagka bir dort-
liik}toe Zen’i diger okullardan ayirt eden unsurlar adeta tek tek siralanmis-
tir:

Kutsal metinler disinda zel bir gelenek,
Kelimelere ya da mektuplara bagli olmayan,
Dogrudan insan ruhunu hedef alan,
Kisinin kendi dogasinin farkina varmasiyla
elde ettigi Buda 'lik makamu.

DAMAN HONGREN, V. ZEN PIRI

Zen geleneginin bir okul olarak ortaya ¢ikmasi ve kendi varhigini hisset-
tirmesi Daman Hongren (601-674) zamaninda gergeklesti; Hongren ¢esit-
li klasik Cin kaynaklarinda V. Zen piri olarak anilir.’' Zen, VII. yiizyihn
sonuna dogru Hongren ile birlikte Huangmei sehri sinirlarinda Wutang
daglarinda Shuangfeng manastirina yerlesti ve dong shan fa men (Dogu
Dag1 Darma Kapisi) adi altinda gelisti; Darma Kapisi telakkisi, derin fel-
sefi bir 6gretiye sahip degildi*> ancak oturur vaziyette meditasyon pratigi
ve hakikatin dogrudan elde edilmesi gerektigi iizerinde 1srarciydi. Budist
meditasyonunun Zen tarafindan i¢sellestirilmesi ve sinifikasyonu Hong-
ren’in talebelerince gergeklestirildi. Konfligyiisgii bir devlet yapisinin
hakim oldugu Cin topraklarinda ¢ok sayida biirokratin Hongren’in baglis
oldugunu ve Hongren’in de facto Ulusal Pir haline geldigini iddia eden
kaynaklara rastlamak olasidir.>® Elde ettigi bagarilar, manevi bir 6nder

3% Meshur bir Zen siiri olan bu dortlik Bodidarma’ya atfedilmekle birlikte yazili hali daha
yakin bir gegmigse aittir. Siir ilk kez, VIIL yy. T’ang hanedanlik devri Chan iistadi Nan-ch 'uan
P’u-yuan (J. Nansen Fugan; 6.835) tarafindan kaleme alinmugtir; bkz.: Charles W. Swain, The
Emergence of Zen Buddhism: A Revisionist Perspective, Chung- Hwa Buddhist Journal, C.2,
Ekim, 1988 s. 391

3! Morten Schiliitter, Readings of the Platform sutra, Columbia University Press, ABD, 2012, s.
66-68

32 Alan Cole, Fathering your father: the Zen of fabrication in Tang Buddhism, Regents Univer-
sity of California, 2009, s. 162

33 Alan Cole, age, s. 161
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olarak efsanevilesmesine de yol agti. Hocasi Daoxin’den sonra irsat
makamina gelisi esnasinda hakkinda anlatilan rivayet oldukga ilgi ¢ekici-
dir. Dachuan Lingyin Puji (6.1253) tarafindan derlenen Wudeng Huiyuan
(Bes Lambanin Ozeti) isimli klasikte Hongren’in madden ve manen diin-

Cin’de Zen-Budizm

yaya gelisi ile alakal olarak su hikaye anlatilir:>*

Dogudaki (Cin’in dogusu) Besinci Atamiz Hongren, Qizhou’daki
Huangmei bélgesinden bir kisidir. Onceki hayatinda Ikiz Tepelerde
aga¢ fidanlari diken bir Taoist idi. (O zamanlarda) Dérdiincii Atamiza
su soruyu yoneltti: “Bana Darma’y1 agiklar misimiz?”

Dérdiincii Atamiz soyle yamitladi: “Senin yagin ilerlemis, sonraki
hayatinda yanima gel sana izah edeyim ki baska insanlara faydali ola-
bilecek kadar hayatin olsun.”

Yagl adam Atamizin yanindan ayrildi. Nehir yakasinda yiiriirken
¢amasir yikayan geng bir kadina rast geldi ve ona soyle dedi: “Bu gece
kalacak yerim yok, burada kalabilir miyim?”

Geng kadin goyle yanit verdi: “Benim bir babam ve agabeyim var.
Gidip onlara sorabilirsin.”

Adam: “Sen bana cevap ver, sonra ben yoluma koyulurum.”

Kadin olumlu bir gekilde bagini salladi. Bir miiddet sonra adam
oradan ayrildi1 ve yoluna devam etti.

Geng kadin Zhou ailesinin bir ferdiydi ve eve déndiikten sonra
hamile oldugunu fark etti. Babasi ve agabeyi bu duruma ¢ok kizdilar
ve onu evden kovdular, Geng kadimin gidecek bir yeri yoktu ve hayat-
ta kalabilmek i¢in giindiizleri meyve bahgelerinde beslendi, geceleri
de kalacak bir yeri olmadig1 i¢in yoksullarin misafirhanelerini barinak
edindi. Sonra dogum yapti ve bir oglu oldu. Cocugu bahti kara olarak
gordii ve yasamasini istemedigi i¢in onu dogum yapti1 yerde biriken
embriyo suyuna birakti. Ertesi giinii odasina dondiigtinde bebegin
mucizevi bir sekilde embriyo suyundan kalktigin1 ve yerde temiz bir
vaziyette oturdugunu gérdii. Bebege sahip ¢ikmaya karar verdi ve
bebek biraz biiyiidiikten sonra annesi ile birlikte gezgin hayatinda ona
yardimei oldu. Kéyliiler bu ¢ocuga “Isimsiz Cocuk” dediler. Anne ve
¢ocugu bir giin yagh bir bilge insana rastlarlar. Bilge insan gocugu
inceler ve soyle der: “Bu ¢ocugun Sakyumuni’den tek farki, O’nun
yedi isaretine (Buda’y: ayirt eden) sahip olmamasi. Sadece Tathaga-
ta®® bu gocuktan daha iistiindiir.” Daha sonralari bu gocuk, Biyiik

3% Andrew E. Ferguson, Zen’s Chinese heritage: the masters and their teachings, Wisdom Pub-

lications, ABD, 2000, s. 30, 31

35 Tiim Gelen ve Gidenlerin Otesinde anlamma gelen Sanskritge sozciik. Budist metinlerinde
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Ustadimiz Daoxin ile karsilast;; O’nun talebesi, miiridi ve halefi oldu.

Bodidarma tarafindan Cin’e tanistirildig gibi ayaklan bagdasik vaziyette
oturarak meditasyon uygulamasina yeni 6geler katan, bir takim nesnelerin
kullammim baglatan Hongren’in halefi Huineng ve ogrencileridir. Bu
yeni uygulamada kullanilmaya baslanan egyalar arasinda, duruma uygun
olan hemen her tlirden nesneler vardi; rahip asasi, sag firgasi, ayna, tes-
pih, fincan, siirahi, bayrak, orak, saban, ok ve yay, top, zil, davul ve bazi
hallerde kedi, kdpek, ordek solucan gibi canli varliklar. Meditasyon esna-
sinda Ggrencisine tokat atmay1 ilk kez deneyen gene Hongren’in talebesi
Huineng olmustur. Huineng’in miiridi Shenhui’ye tokat atmasi, Zen’e
adet olarak yerlesti ve kendisinden sonra gelen iistatlarin da siklikla bas-
vurdugu bir teknik haline geldi. Zen Rahibi Tsing Yuen (6.740), kidemli
ogrencisi Selkito Kisen (6. 790)* ile bir miilakat: esnasinda sag firgasini
eliyle havaya kaldirmis ve bu davramisi kendisinden sonra gelen pirler
tarafindan da benimsenmisti. Cezbe halindeki rahibin yiiksek sesle yapti-
g1 katsu (C. hoh, ¢1ghk atmak) ilk kez, Zen iistadi Mazu Daoyi (Ma Tsu,
J. Baso, 6.788) tarafindan uygulanmis ve zamanla adet olarak benimsen-
migtir. Sung hanedanlig1 déneminden itibaren Zen pirlerinin meditasyon
pratigine gereginden fazla agirhik verdikleri ancak yeterince akademik
calisma yapmadiklar ve Zen doktrinin gelisemedigini séylemek miim-
kiindiir.

Hongren doneminde Budist virdine ilaveten muammali konusmalar-
dan ibaret olan kung-an (J. koan) teknigi de uygulanir oldu. Yontemsel
olarak Zen ustatlarinin talebelerini egitim metodu agisindan, kung-an
muammal deyislerin 6nemi, yiizlerce ciltten olusan Tipitaka kiilliyatinin
tizerindedir. Zen diisiincesinin sozlii agiklamalara ya da mantiksal temel-
lendirmelere ihtiya¢ duymamasi, ritiielistik bir mizaca sahip olmamasi
gibi ayirt edici etmenler goz oniine alindiginda denilebilir ki Zen, diger
Cin okullarinin aksine amaca ulagmak igin dogrudan bir yontem izler.

DaAJiAN HUINENG (GUNEY OKULU KURUCUSU),
VI. ZEN PiRi

Varhgini giiniimiize degin korumus geleneksel Zen okullarimin tiimii,
tarihsel olarak® pir silsilelerini Huineng’e (6. 713) dayandirirlar; hakh ya

Sakyumuni kendisini bu isim ile adlandinir.

% Selkito Kisen tarafindan yazilmig SANDOKALI isimli siir, makalemizde Tiirkge gevirisi ya-
tmigtir.

7 Omegin Patriarkal Salonlardan Derlemeler isimli tarihi belge, klasik Zen silsilesinin halefi

olarak Huineng’i gosterir; bkz.: Elizabeth Morrison, The Power of Patriarchs, age, s. 83-84
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da haksiz olduklan tartisilsa da giiniimiizde Huineng’i Zen’in gergek
kurucusu olarak gorenler de vardir. Onun hakkinda bilinenlerin ¢ogu,
bizzat kendisi tarafindan yazildig1 varsayilan Platform Klasigine dayanir.
Bu kitap; Huineng’in Platform Sutrasi olarak da isimlendirilir, en eskisi
780 yilinda kaleme alinmig farkh versiyonlan vardir. Platform Sutras: iki
6nemli 6zelligiyle 6n plana ¢ikar: ilki, miiridin seyr-i siiliikiinde kutsal
metinlerin kiraat edilmesi ve Buda’nin isminin zikredilmesi dini pratikle-
rinin gereksizligini savunur; ikincisi, Sutrada savunulan litiirjik tez, Shen-
hsiu’nin (6.706) 6gretisine bir itiraz mahiyeti tagir.>® Sutra’nin ilk bolimii
Huineng’in biyografik bilgilerini igerir,”’ sonrasinda meditasyon (ding)
ve bilgelik (hui) anlatilir;*® Sakyumuni Buda’nin Ug Viicudu Doktrini
izah edilir, Dért Biiyiik Yeminden ve Ug Budist Miicevherinden, Yiice
Bilgeligin Miikemmellestirilmesinden ve Kozmik Hakikatten bahsedilir.*'
Son boliimde ise Ani Aydinlanma Tezi ele alimr*?; Bodidarma, Amitab-
ha, Shenhsiu’nun Ogretisi ve Lotus Sutra hakkinda Huineng’e yoneltilen
sorular kendisi tarafindan cevaplandirilir.*® Sutra’min meditasyon ve bil-
gelik iizerine dordiincii boliimiinden kisa bir alint1 ve terciime yaparak
Zen’in bu iki kavrama verdigi 6neme bakalim;

Dérdiincti Boliim: Tefekkiir ve Hikmet*

Ustat cemaate s6yle seslendi: “Sevgili Dostlarim.! Tefekkiir ve Hik-
met bizim yolumuzun vazge¢ilmez temel unsurlaridir. Bunlarin farkli
seyler olduguna dair kalbinize vesvese gelebilir. Tefekkiir ve hikmet
bir 6zdendir, farkli degildirler. Tefekkiir, hikmetin 6ztdiir; bilgelik
tefekkiiriin iglevidir. Bilgeligin var oldugu durumlarda tefekkiir, hik-
met i¢inde saklidir, miindemigtir. Sayet tefekkiir ile mesgul olunuyor-
sa i¢inde kesinlikle irfan ve feraset de vardir. Bu nasihat iyi anlasilir-
sa, tefekkiir ve hikmete esit derecede 6nem verilmesi gerektigi de
anlagilir. Seyr-i siiliik yolundaki miirit bunlarin farkli oldugunu sdyle-

3% The Sixth Patriarch’s Dharma Jewel Platform Sutra, Buddhist Text Translation Society,
Dharma Realm Buddhist University, Dharma Realm Buddhist Association, Kalifornia ABD,
2001, s. 337-353

3 The Sixth Patriarch's Dharma Jewel Platform Sutra, Buddhist Text Translation Society,
Dharma Realm Buddhist University, Dharma Realm Buddhist Association, Kalifornia ABD,
2001, s. 51-114; bkz: http://online.sfsu.edu/~rone/Buddhism/Platform%20Sutra.pdf (E.T.
26.03.2012)

® The Sixth Patriarch’s Dharma Jewel Platform Sutra, age, s. 115-168

' The Sixth Patriarch’s Dharma Jewel Platform Sutra, age, s. 16-215

2 The Sixth Patriarch’s Dharma Jewel Platform Sutra, age, s. 217-259

® The Sixth Patriarch’s Dharma Jewel Platform Sutra, age, s. 261-336

“ The Platform Sutra of the Sixth Patriarch, ter. John R. McRae, Numata Center for Buddhist
Translation and Research, 2000, s. 41,42
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mesin, bu ikisinden birini digerine yeglemesin, 6ncelemesin. Sayet bu
unsurlara dedigimiz gibi yaklasilirsa o zaman salik, Darma’mn iki
tabiatinin farkina varacaktir; diliyle iyi s6zden bagkasina tevessiil
etmez ve akliyla kotl seyleri diigtinmez hale gelir. Tefekkiir ve hikme-
ti ayr tutan, bunlarin esit olmadigim diigiinen kisi yamlgidadir.

Platform Sutrasinda orjinalleri Sanskritge teknik dinf terimlerin Cin dilin-
deki karsiliklar ile ifade edildiklerine taniklik etmekteyiz;

sila (ahlaki saflik) yerine jie,

prajna (bilgelik) yerine hui,

samsara bodhi (aydinlanma) yerine jue,
manas (akil) yerine zhenxin,

vada (6greti, doktrin) yerine zong,

dharma yerine fa,

dharmakaya (ruhani viicut) yerine fa shen,
dhyana (meditasyon) yerine chan veya ding;

ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Yakin tarihte Parlak Fener kiitiiphanele-
rinde Cinli Bilim Adami Dr. Hu Shih (1891-1962) ve ekibinin yiiriittiigii
caligmalar neticesinde kegfedilen Platform Sutrasinm, Okiiz-Kafa Zen
Okulundan Helin Xuansu’nun (6.752) miiridi Fahai (ismi Platform Sutra-
da bes kez geger®) tarafindan kaleme alindigimi diisiinenler de vardr.
Platform Klasigi, ilk kez 1967 tarihinde Phillip Yampolsky tarafindan
ingilizce’ye terciime edilip yayimlanmis ve bilim ¢evrelerinde olduk¢a
ilgi wyandirmigti. Klasik iizerinde yiiriitiilen baz1 ¢aligmalar, eserin Hui-
neng’in miiridi Shenhui tarafindan kendi goriislerini desteklemek maksa-
diyla uydurulmus olabilecegini iddia etmektedir.

Platform Klasiginde anlatildigina gére Huineng dogduktan ii¢ yil son-
ra babasi vefat etti; Guangzhou sehrinde yasayan ve maddi durumu iyi
olmayan ailesini gegindirebilmek igin gen¢ yaslarda ormanda odun kesip
sehirde satmaya bagladi. Giinlerden bir giin Elmas Sutrasi’ni kiraat eden
bir kesis isitti, bir miiddet dinledikten sonra kendinde bazi fevkaladelikler
meydana geldi ve ani aydinlamasi gergeklesti. Darma yolunda ilerlemeye
karar verdi ve Miirsid-i Kamil’ini aramak iizere yola koyuldu. Aradig:
tistad1 Hongren’i Huangmei sehrinde buldu ve Dongshan manastirina yer-
leserek mutfakta ¢aligmaya basladi. Ayni tapinakta egitim géren diger
miiritlerden daha hizl bir gelisim gosterdi. Bir giin Hongren tiim rahipleri

“ Bkz: The Sixth Patriarch’s Dharma Jewel Platform Sutra, Buddhist Text Translation Soci-
ety, Dharma Realm Buddhist University, Dharma Realm Buddhist Association, Kalifornia
ABD, 2001 http://online.sfsu.edu/~rone/Buddhism/Platform%20Sutra.pdf (E.T. 26.03.2012)
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topladi ve Zen yolunu siirsel bir {islupla anlatmalarini istedi; manastirda
basrahip olarak gérev yapan Shen-hsui, manastir duvari lizerine su dortli-
gii yazdi ve hocasinin 6vgiisiinii kazanmaya ¢alisti:

Bu govde Bodhi agacidir,
Akil parlak bir aynaya benzer,
Onu parlat ve temiz tut,

Orada hi¢ toz zerresi kalmasin.*®

Platform Sutrada anlatilan efsaneye gore heniiz iimmi olan Huineng,
(okuma-yazma bilen bir arkadaginin yardimiyla duvara yazarak) Shen-
hsiu’ya su dértliikle yanit verdi:

Esas itibariyle Bodhinin agacla ilgisi yoktur,
Parlak bir aynarmin sehpasiyla ilgisi olmadig gibi;
Buda tabiati namiitenahi berraktir,

Bunda toz zerresi nasil barinabilir ki?"!

Miiridi Huineng’in siirini okuyan Hongren, onun manevi seviyesinin far-
kina vardi ve diger rahiplerce kiskanilmasini 6nlemek igin Zen yoluna
Ozel, listattan miiride rabita yoluyla hikmet nakli derslerine gizli gizli
geceleri devam ettiler. Platform Sutra*® ve Darma Miicevherinin Nesiller
Boyu Nakli’nde anlatildiina gére 692 yilinda bir gece Hongren, talebesi
Huineng’i odasina gizlice ¢agirdi, Elmas Sutray: kendisine yadigér olarak
emanet ettigini sdyledi; Zen Pirlik makaminin nisaneleri olan Zen Ciibbe-
sini (kasaya) ve Kutsal Pir Kasesini kendisine teslim etti. Bristol Univer-
sitesi Dinler Tarihi kiirsiisiinden Dr. John Kieschnick’e gore Zen Pirlik
makaminin gostergesi olan kasaya, Zen i¢in ayri bir éneme sahiptir ve
sembolik acidan Budist Darma kavramim temsil eder.”” Bu iki dortliik,
Zen geleneginin dogusunda dnemli bir kilometre tas1 olarak goriiliir ve
literatiirde siklikla bahsi geger. Zen tarihi boyunca dini tecriibenin siirsel
anlatimi ¢okg¢a bagvurulan bir yontem olmustur, duygularin siirle anlatimi
zazen’in yerini dolduracak bir enstriiman olarak degil ancak zazen prati-
ginin derinligini ve etkisini arttiracak bir destektir.

Hongren’in devir-teslim igini gizlice yapmasinin sebebi, Huineng’in

% The Sixth Patriarch’s Dharma Jewel Platform Sutra, age, s. 67.

7 The Sixth Patriarch’s Dharma Jewel Platform Sutra, age, s. 75; ayrica Sam Hamill, J.P. Sea-
ton, The Poetry of Zen, Shambhala Publications, ABD, 2004, s. 4,5; ve Wing-tsit Chan, age, s.
431-432 ve Andrew E. Ferguson, Zen's Chinese heritage: the masters and their teachings,
Wisdom Publications, ABD, 2000, s. 36-39

® . The Platform Sutra of the Sixth Patriarch, age, s. 107,108

“ John Kieschnick, The impact of Buddhism on Chinese material culture, Princeton University
Press, 2003, s. 106
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i¢cinde bulundugu sosyal statiiniin oldukga diisiik olarak goriilmesiydi.
Okuma yazmasi olmayan Huineng, Elmas Sutrasim bir kez dinledikten
sonra tamamen ezberledi. Egitimini tamamlayan Huineng, 660 yilinda
Huangmei’den ayrildi ancak heniiz takdis edilmis bir rahip olmadig1 igin
irsat vazifesini yerine getirememekte idi. Hongren’in 674 yilinda vefatini
miiteakip Dongshan manastirinda Zen Pir makamina Shenhsiu geldi ve
yirmi bes yil boyunca bu manastirda Zen 6gretmekle mesgul oldu, Cin’in
kuzeyinde sohreti artt1 ve oldukga baganli oldu; 700 yilinda Imparatorluk
Hocasi unvam aldi. Huineng, Huangmei sehrinden ayrildiktan sonra Cin’
in giineyine gitti, on alt1 y11 boyunca 6n plana ¢ikmadan diigiik profilli bir
hayat yasadi. 676 yilinda Guangzhou sehrine ulasti.

Guangzhou sehrinde Fa Xing (Guangxiaosi manastir1) manastirinda
iki rahibin tartismasina sahit oldu. Tartigma, riizgirda ugusan sancak bezi
tizerine idi. Rahiplerden birisi, hareket edenin sancak bezi oldugunu dige-
ri ise riizgdr oldugunu iddia ediyordu. Huineng tartismaya miidahil oldu
ve aslinda ne sancak bezinin ne de riizgarin hareket etmedigini, hareketin
kendi beyinlerinde gerceklestigini ve zihinlerinin hareketi gergeklestirdi-
gini soyledi. Bunu duyan rahiplerin hocasi ve Nirvana Sutras {izerine bir
uzman olan Yin Zong, Huineng’in derin bir bilge kisi oldugunu fark etti
ve kendisine miirit olmak istedigini séyledi. Ancak Huineng bu teklifi
kabul etmedi ¢iinkii heniiz kafasindaki sa¢1 kazinmamis ve rahip olarak
takdis edilmemisti. Yin Zong, Huineng’in basim kazidi ve Vinaya hoca-
sr*® Zhi Guang, Huineng’i rahip olarak takdis etti. Artik bir Budist rahibi
kimligine sahip olan Huineng, Guangzhou’dan ayrildi ve Shaozhou sehri
yakinlarindaki Bao Lin manastirma®' yerlesti; hayatinin kalan kismuni
burada 6grencileri ile gegirdi. 713 yilinda &ldiikten sonra cesedi altin bir
folyoyo sarildi ve aym1 manastir iginde topraga gémiildii. Mezar halen
burada bulunmakta ve ziyaret edilmektedir. Patriarkal Salonlardan Derle-
meler ve Chodang chip (derlenmesi 952) gibi klasik Zen vakayinamele-
rinde anlatildigina gore yirmi alti miiridi oldu; 6nde gelenleri arasinda
Tsing Yuen (6. 740), Nanyue Huairang (J. Nangaku Ejo, 6. 744), Huic-
hong (6. 776) ve Jiangu (VI1IL. yiizy1l) gosterilir.

Huineng’in egitim aldigi Huangmei sehri manastirinda Shenhsiu ile
giristigi siir atigmasinda bir bakima onu yenmesi aslinda uzun siire devam
edecek bir ¢ekismenin ve boliinmenin de tohumlarini atmistir; zira bu
esnada Huineng’in manastirdaki usak yardimcilifi pozisyonu Shenhsiu
ile kiyas edilemeyecek derecede diisiiktii. Huineng’in miiridi Shenhui’nin

% Vinaya; Tripitaka’y1 (Ug Sepet) olusturan ii¢ par¢anin birisi, manastir hayatina dair disiplin
kurallarini igerir.
5! Degerli Koruluk, giniimiizdeki ismi Nan Hua manastiri,
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de taraf oldugu bu g¢ekisme sonucu; Kuzey Okulu Shen-hsui 6nciiliigiin-
de, Giiney Okulu ise Shenhui (6.758) onciiliigiinde yollarina devam etti-
ler. Shenhsiu’nin Kuzey okulu, geleneksel Zen liturjisi takipgisi olmus
ancak hakkinda daha az literatiir tiretilmigstir. Kuzey okulunda sutra kiraa-
ti, Buda’nin isminin zikri ve Darma Ilkelerinin Kabulii ritiielleri araliksiz
uygulanmustir.

SHENHSIU (KUZEY OKULU KURUCUSU), VI. ZEN PiRI

Shenhsiu (606-706), Hongren’in talebesi ve miirididir. VII. yiizyilin son-
larindan VIIIL. yiizyilin ilk yarisina dek emperyal Cin devletinin destegi
sayesinde genis bir popiilarite kazanmig Kuzey Zen Okulu’nun kurucusu-
dur. Klasik Cin belgelerinde Bianzhou sehrinden geldigi (modem Kai-
feng sehri yakinlarinda) ve olduk¢a uzun boylu oldugu yazihidir. Geng
yaslarda klasik Konfiigylis¢ii bir egitim aldiktan sonra yasadig: sehri terk
etti, Huangmei sehrine hicret etti, Hongren’in Dongshan Zen manastirina
intisap etti ve bagrahiplige kadar yiikseldi. Ustadimin 674 yilinda vefatini
miiteakip Jiangling sehrindeki Dangyang (Dogu Dagi) sehrine go¢ ederek
yerlesti. Burada etrafina kalabalik bir miirit toplulugu olustu ve séhreti
yayildi.

Dogu Dag Okulu cemaati ve Shenhsiu’nun sohreti imparatorige Wu
tarafindan duyuldu ve Shenhsiu, Imparatorige tarafindan Luoyang sehrin-
deki saraya davet edildi. Shenhsiu, bu daveti aldiginda doksan yasma gel-
misti, 700 yilinda sehre ulasti. Zen itikadinin Tedrici Aydinlanma Tezi-
ni>> ve dinf pratigini saray efradina anlatan Shenhsiu’ya Luoyang’da kal-
masi ve saray danigsmanlarindan biri olmasi teklif edildi. Shenhsiu teklifi
kabul etti, Imparatorige ve iki oglu tarafindan “Ch’ang-an ve Luoyang
sehirlerinin Kanunu ve Lordu” unvaniyla taltif edildi, ayrica kendisi igin
Dangyang sehrinde bir manastir ingasi emri verildi. Imparatorigenin iki
oglunun hocasi oldu; bu sebeple “Ulusun ve Ug Imparatorun Hocasi”
unvanini aldi. 692 yilinda bir gece gizlice Hongren tarafindan Huineng’e
verilen Pirlik Ciibbesi ve Kasesi, Imparator emriyle Huineng’den alind
ve Shenhsiu’nun simif arkadasi Rahip Zhishen’e (Zhi Xi, 6.702) verildi.
Bu arada Shenhsiu, Cin saray efrad: arasinda sozii dinlenilen manevi
onder olarak kabul gérmeye devam etti. Huineng’in giicenmesini onle-
mek i¢in saray yetkililerince kendisine imparatorluk ciibbesi takdim edil-

32 Tedrici Aydinlanma Tezi’nin Budist doktrin karsisindaki gegerliliginin teolojik agidan ince-
lendigi makale i¢in bkz.: Hoyu Ishida, The Problem of Practice in Shen-hui’s Teaching of Sud-
den Enlightenment, Academic Reports of the University Center for Intercultural Education, the
University of Shiga Prefecture, Kasim, 1996.
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di. Platform Sutra, Huineng’den sonra gelen pir hakkinda sessiz kalirken
Darma Miicevherinin Nesiller Boyu Nakli, bu makama Zhishen’den son-
ra sirastyla Zizhou Chuji (6.736), Jingzhong Wuxiang (Mu-sang, 6.762)
ve Wuzhu’nun (6.774) geldigini anlatir.”®

706 yilinda vefat ettifinde anisina Luoyang’da, dogum yeri Honan’da
ve Hubei’de olmak iizere ii¢ biiyiik manastir inga edildi. Cin Tang hane-
danligi mensubu aristokrat ve din adami Jingjue (6.746) tarafindan 712-
716 yillan arasinda yazilan Lenggqie shizi ji (Lanka Okulunun Pirleri ve
Miiritlerinin Kayitlari) isimli eserde;** Bodidarma’dan itibaren klasik Zen
silsilesi pirlerinden bahsedilir, Hongren’den sonra gelen pir olarak Hui-
neng’in degil Shenhsui’nun ismi verilir ve Shenhsui’nun yerine gegen pir
olarak da P’u-chi gosterilir. Ancak Darma Miicevherinin Nesiller Boyu
Nakli’ne gore Jingjue, Shenhsui’nin miiridi idi; bu durumda kitabin yaza-
rinin taraf tuttugundan bahsetmek olasidir. Shenhsiu’nun VI. Zen Piri ola-
rak gosterildigi bir baska tarihi kayit Zhang Yue® (6.730) tarafindan 709
yilinda yazilan mezar kitabesidir. Yuquan dagindaki Dumen manastirin-
daki*® kitabede Shenhsiu’ya “Tefekkiir Ustadi Datong” seklinde hitap
edilir. Ayrica Darma Naklinin Kiymetli Kaydinda®® Shenhsiu, Hongren’
in miiridi ve halefi olarak gosterilir.

Shenhsiu’nun Dogu Dag Okulu, Ikiz Bassehirler olarak bilinen Chan-
gan ve Luoyang’da dogdu ve gelisti. Ikiz Bassehirlerin Cin’in kuzeyinde
olmasindan dolayt Kuzey Okulu olarak anmilir; okul, devletin destegini
kazanmada jeopolitik konum istiinliigiiniin keyfini yasadi 6te yandan
siyasi huzursuzluklardan olumsuz yénde etkilendi. Shenhsiu 100 yagina
geldiginde vefat etti.

Beyaz Bulut Cemaati kurucusu (Pai-yiin chiao-hui) Zenist Rahip
Ching-chiieh’ye (6. 1121) ait Leng-ch’ieh shih-tzu chi®® isimli eserde
Shenhsiu’nun Hsiang-mo Tsang, Lao-an, Ching hsien, I-fu ve P’u-chi
isimli talebelerinden s6z edilir; ancak iistadin vefatim miiteakip yerine iki
talebesi, I-fu (6.732) ve P’u-chi (6.739) birlikte gecti. imparator Hsiian-

53 Wendi L. Adamek, The Mystique of Transmission, Columbia University Press, 2007, s. 330-
335

¥ Wendi L. Adamek, age, s. 163-167

% Biirokrat ve devlet adamudir.

% Jiang Wu, Enlightenment in Dispute - The Reinvention of Chan Buddhism in Seventeenth-
Century China, Oxford University Press, 2008, s. 35

7 A.W. Barber, Eastern Religions Calgary University Department of Religious Studies,
Memory and Chinese Buddhist History, Paper presented at: The 8th Symposium of Confucia-
nism/Buddhism Communication and Philosophy of Culture, Huafan Universitesi, 2005.03.05,
s. 13

5% Bkz: T. H. Barrett “The Date of the Leng-chia shih-tzu chih”, Journal of the Royal Asiatic
Society Third Series, Cambridge University Press, C.1, No. 2 (Temmuz., 1991), s. 255-259
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tsung, 725 yilinda P’u-chi’den Luoyang sehrindeki Ching-ai manastirinda
basrahip olarak gorev almasini istedi. iki y1l sonra imparator, Luoyang’
dan Zengan’a dogru yol alirken yaninda I-fu’nun ona eslik ettigi Cin bel-
gelerinde kayithdir. Cin imparatorunun uzun bir seyahate ¢iktiginda ya-
ninda ona eglik etmenin bir rahip agisindan 6nemi ortadadir. 739 yilinda
P’u-chi’nin cenaze merasimi aristokratlar ve halkin katilimiyla gergekles-
ti; mezarinda dikilen biyografik stelde Bodidarma’dan Shenhsiu’ya dek
uzanan pir silsilesi siralandi; merasimi anlatan Li-yung (Emperyal Li kla-
n1 ileri gelenlerinden 6. 746) su satirlari kaleme ald:

imparatorlugumuzun Biiyiik Lordu, K’ai-yiian imparatoru Sheng-
wen Sheng-wu’dur (Hsiian-tsung, 6.762). Su anda aklin alevleri
i¢ine giren zat; bizim hocamiz, tistadimiz P’u-chi’dir (Ta-chao). O,
Zen pirlerinin yedincisidir. Bodhisattva’nin asil akli, devletimizin
kralimin imaninda gizlidir.

Parlak Fener kiitiiphanelerinde bulunan dokiimanlardan birisi, zaman
icinde bazi boliimleri tahrip olmus “Lanka Okulunun Kanunu ve Pirlerin
Kayitlar” (Leng Chia Jen Fa Chih) isimli belgedir. Belgenin, Shenhsiu’
nun oliimiinden hemen sonra talebelerinden birisi tarafindan yazildig
anlagilmaktadir; burada anlatildigina gére Hongren, vefatindan hemen
once dgretisini devam ettirecek on bir 6grencisi oldugunu sdylemis ve bir
isim listesi vermisti; listenin baginda Shenhsiu, ikinci sirada Tzuchou’lu
Chih-hsin, sekizinci sirada Huineng bulunmaktaydi.* ikinci isim Chih-
hsin (6.702), Cin’in batisinda irsatla gorevli bir Zen rahibiydi.®’

Ik ortaya ¢ikiginda oldukga tutulan ve etkili olan Kuzey Okulunun
6nemi Shenhsiu’dan sonra birka¢ kusak i¢inde azalmig, etkisini yitirmis,
bir zamanlar sahip oldugu manastirlarini ve cemaatini yitirmistir; ancak o
giinlerde sahip oldugu popiilarite unutulmamgtir. Giiniimiizde bazi
yayinlarda isminden soz edilmektedir; ornegin “Zen Budizmin Resimli
Ansiklopedisi”, Huineng’i VI. Zen Piri olarak gdstermekte ancak hemen
yaninda Shenhsiu’yu da zikretmekte ve VI. Pir olarak anildigimi belirt-
mektedir.®'

% Peter N. Gregory, Tsung-mi and the Sinification of Buddhism, Princeton University Press,
2002, s. 224-244; Heinrich Dumoulin, James W. Heisig, Zen Buddhism: a History: India and
China, age, s. 159,160

8 Cin Budist Hua-yen Okulundan tarihgi Guifeng Zongmi’nin bahsettigine gore VIII. yiizyilda
onde gelen yedi Zen okulunun ikisi Chih-hsin’in devamiydi. Zongmi, Zen cemaatini on farkh
grup ve ii¢ farkli akim iginde analiz eder, bazilarini firka-i naciye bazilarimi ise heretik ilan
eder; bkz.: Peter N. Gregory, age.

¢! Bkz: Helen J. Baroni, The illustrated encyclopedia of Zen Buddhism, The Rosen Publishing,
ABD, 2002, 5. 319
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SHENHUI (GUNEY OKULUNDAN), VIL. ZEN PiRi

Shenhui (684-758); Heze sehrinde diinyaya geldi. On dort yasinda iken
rahip aday1 olarak egitimine bagladi. Huineng’in takipgisi olarak 730
yilindan itibaren Kuzey Okulu ve Shenhsiu aleyhine vaazlar verdi. Kuzey
Okulu’nun giintimiizdeki temsilcileri Shenhui’nin aleyhte tutumunu unut-
mamiglardir, aralarindaki husumeti devam ettirmektedirler. Shenhui’yi
fitne ¢ikarmakla, Zen’i tahrif etmekle itham ederler. Bodidarma’nin
Liang’li Kral Wu ile goriistiigii, talebesi Huike’nin iistadina olan baglili-
gim gostermek igin sol kolunu kesip ona hediye ettigi, magarada dokuz
y1l boyunca meditasyon ile ilgilenirken dikkati dagilmasin diye kirpikleri-
ni kestiginde kirpiklerinin diistiigii yerde ¢ay bitkisinin yeserdigi gibi ve
diger birgok sahte hikayeleri uyduranin Shenhui oldugunu iddia ederler.
Shenhui 745 yilinda Luoyang sehrindeki Ho-tse manastirina ¢agrnldi,
burada kendisine “Ho-tse Ustadi” unvani takdim edildi ve manastir tahsis
edildi. Ancak bir siire sonra cemaatinin genislemeye baglamasi karsisinda
endiseye kapilan Imparator tarafindan siirgiine gonderildi.** Bu arada
T’ang hanedanlifi kumandanlarindan General An Lu-shan (Tiirk oldugu
bildirilmektedir) tarafindan ¢ikarilan bir isyan sonucu imparator tahttan
indirildi, Luoyang ve Changan sehirleri isyancilarin eline gegti. 757 yilin-
da sonra isyan bastirild1 ancak imparatorlugun biitgesi ¢ikan savaglar neti-
cesinde iflas noktasina geldi. Caresizlik i¢inde kalan Cin devleti, din
adamlarindan halka vaaz ederek devlet biitgesi i¢in Budist Rahipligi
Lisanslar1 (tu-tieh) dagitmalarini ve tiitsii parasi (hsiang-shui ch'ien) adi
altinda maddi yardim toplamalarini istedi.”” Avamdan bir Budist’in nor-
malde bu lisansi alabilmesi i¢in yaklasik bes yiiz sayfalik kutsal metini
okuyabilmesi gerekiyordu, ancak tiitsii {icretini tasadduk eden herkes bu
lisans1 alabiliyordu. Miao Chin-ch’ing ve Fang Kuan gibi hanedanlik
yaninda yer alan Zen rahipleri tasadduk uygulamasinin basinda idiler;
muhtemelen Shenhui’nin ismi bu rahipler tarafindan saraya bildirildi ve
Shenhui 89 yasinda iken tu-tiech dagitmasi igin serbest birakildi. Rahip
lisans1 dagitma ve yardim toplama misyonunu baganyla yerine getiren
Shenhui, daha 6nce siirgiine gonderilen, istenmeyen bir insan iken bu kez

€ John J. Jorgensen, Inventing Hui-neng, the sixth Patriarch: Hagiography and biography in
early Zen, Brill Academic Publishers, Hollanda, 2005, s. 462

% Avamdan laik bir Budist’in bu lisans: alabilmesi i¢in yaklasik bes yiiz sayfalik kutsal metini
okuyabilmesi gerekiyordu, ancak tiitsii parasin1 6deyebilen herkes bu lisansi alabiliyordu; bkz.:
Peter N. Gregory, Sudden and Gradual: Approaches to Enlightenment in Chinese Thought,
age, 1991, s. 236 ve John J. Jorgensen, Inventing Hui-neng, the sixth Patriarch: Hagiography
and biography in early Zen, age, s. 87
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saray tarafindan iltifat géren bir rahip olarak yeni Imparator Su-tsung
tarafindan Changan’a ¢agnldi. Devlet i¢in gosterdigi yararliliktan dolay1
kendisi i¢in Luoyang’daki Ho-tse manastirinda bir Zen Salonu (Zen-yii)
insa edildi. Ardindan, Ching-chou sehrindeki K’ai-yiilan manastirinin
bagina goénderildi ve 758 yilinda vefat edene dek burada &grencileri ile
mesgul oldu.

Zen lizerine yaptig1 akademik calismalarla ve “Seeing Through Zen
and The Northern School and the Formation of Early Zen Buddhism”
isimli kitabiyla taninan Tokyo Komazawa Universitesi Ogretim Uyesi Dr.
John R. McRae, Luoyang sehri yakinlarindaki Longmen (Lung-men)
manastirinda yapilan arkeolojik ¢aligmalarda elde edilen steleden® yola
¢tkarak Shenhui’nin maddeler halinde biyografik bir ¢caligmasini yapmus-
tir;%> antik dénem Zenist bir rahibin yasantisini kavramamiza yardimci
olacag: diisiincesiyle yer veriyorum:

684 Shenhui, Heze’de diinyaya gézlerini agti

697 Lingnan’da Cao nehri yakinlarina seyahat etti

701 Dhyana ustas1 Xiu’dan meditasyon dersleri aldi

704 Chang’an sehrinde torenle rahiplik ciibbesi giydi

708 Cao nehri yakinlarina geri dondii

713 Huineng vefat etti. Shenhui; kuzeye, Heng dagina gitti

716 Shenhui, miiridi Shenying’i Wutai dagina génderdi

720 Shenhui, Luoyang sehri yakinlarinda Nanyang Longxing manasti-
rina tagindi

730 P’u-chi (6.739) aleyhine ilk vaazim verdi

731 P’u-chi aleyhine ikinci vaazini verdi

732 Huatai dagindaki Mahamegha manastirinda kalabalik bir Budist
rahip ve cemaat kargisinda P’u-chi aleyhine tigiincii vaazini yapti

745 Luoyang sehrindeki Heze manastirina tagindi ve Cin Bagbakani
Song Ding’in miisaadesiyle, iistadi Huineng anisina bir meditasyon
salonu, heykelini ve stelesi yaptird, (steledeki yazitin sair Wang Wei
tarafindan kaleme alindig1 tahmin edilmektedir.)

749 Heze manastirt minberinde diizenli olarak her ay vaaz dersleri
verdi

 Stele, 759 yilinda Lung-men’de Shenhui stupasinda onun anisina yapilmisti; bu stupa 763
yilinda Luoyang sehrinde Pao-ying ssu manastirina tagindi. Iki yil sonra Lung-men’deki eski
stupa tekrar inga edildi ve yeni bir stele dikildi. Lung-men’deki stele Shenhui’yi VII. Zen Piri
ve Milli Ustat olarak tamimlamaktadir; bkz: Peter N. Gregory, Sudden and Gradual: Approac-
hes to Enlightenment in Chinese Thought, Kuroda Institute, 1991, s. 237

85 Kees Kuiken,The Other Neng Topography and Hagiography of the Sixth Ancestor, Doktora
Tezi, Groningen Universitesi, 2002, s. 22,23.
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753 Cin ordusu komutan1 Lu Yi tarafindan kamu hizmetinden men

edildi, Buda-Darma rahiplerinin talebi iizerine Imparator tarafindan

gorevine iade edildi ve Heze’ye d6ndii

754 Jingzhou sehrindeki emperyal Kaiyuan manastirina tayin edildi

755 Rogsan isyani ¢ikti; Imparator Ming (5.762) masraflar karsilaya-

bilmek igin ‘Rahiplik Belgesi’ satiglarini baglatt:

756 ‘Rahiplik Belgesi’ satiglari bagarisizhiga ugradi; imparator, Luo-

yang’a kagti

757 Shenhui, ‘Rahiplik Belgesi’ satiglarina baslad: ve basarili oldu,

Ming’in yerine Suzong Imparator oldu

758 Imparator Suzong, Heze’de Shenhui igin yeni bir meditasyon

merkezi kurdu, ayni y1l Shenhui 61dii

759 Shenhui’nin cenazesi yakild1 ve kiilleri Longmen’de bir stupaya

gomiildi

763 Shenhui’nin kiilleri Luoyang’daki Baoying manastirina tagindi

765 Shenhui’nin kiilleri Longmen’e geri gotiiriildii ve adina bir stele

dikildi
770 yilinda Imparator tarafindan Shenhui’nin Pirlik Salonu (tsu-t’ang)
ismiyle yayimlanan vasiyette Shenhui’nin vefatindan Once ibadet ettigi
sapele, Prajna Hakikat Okul’unun Feraset Aktarim Salonu (chen-tsung
po-jo ch’lian-fa chih t’ang) ismi verildi. Guifeng Zongmi’nin aktardigina
gore 796 yilinda Imparator, Zen rahiplerinden olusan bir heyetin toplan-
masin1 ve pir silsilesinin tespit edilmesini istedi. Konsil topland: ve aldig1
karar neticesi Shenhui’yi VII. Zen Piri ilan etti.’® Bu durumda Huineng
kaginilmaz olarak VI. Pir makamina getirilmis olmaktaydi. Ancak o
devirde 6nemli bir tarihi figiir olarak karsimiza ¢ikan Shenhui’nin bu po-
zisyonu zamanla kararacak ve neredeyse tamamen unutulacaktir. Giini-
miizde Shenhui {izerine yapilan bazi arastirmalarda, onun Huineng savu-
nuculugu ¢abalarini devlet ricali nezdinde kabul ettirebilmek igin her tiir-
li siyasi taktigi kullandig1 belirtilmektedir. Shenhui’nin ¢evresinde topla-
nan bazi Zen rahipleri, onun Sliimiinden sonra Heze cemaatini kurdular;
bu cemaatin dmrii uzun olmadi, birkag kusak sonra IX. ylzyilin ilk do-
nemlerinde tamamen ortadan kalkti. Ancak Shenhui’nin 6nciiliigiini yap-
tif1 Ani Aydinlanma tezi, Zen’in gelecekteki dini telakkisini sekillendiren
unsur olarak bilhassa Mazu Daoyi’nin Hongzhou Okulu®’ vasitasiyla ya-

% Morten Schlutter, How Zen Became Zen, age, s. 19

" Mazu Daoyi (6.788), Chih-hsin’den (5.702) devam eden iki Zen okulundan birisi olan
Chengtu sehrindeki Ching-chung manastirinda yetismistir. Okul hakkinda genis bilgi i¢in bkz.:
Jinhua Jia, The Hongzhou school of Chan Buddhism in eighth-through tenth-century Chin, Sta-
te University of New york, ABD, 2006.
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samaya devam etti.

Oliimiinden 102 yil sonra 815 yilinda Lingnan sehri valisinin talebi
iizerine imparatorluk tarafindan Huineng’e “Biiyiik Feraset Ustadi” unva-
n1 taltif edildi. Bu unvanin verilmesi hadisesini, dénemin tarihgileri Liu
Tsung-yuan (6. 819) ve Liu Yu-hsi (6. 842) tarafindan yazilan biyografik
yazilardan 6grenmekteyiz. Her iki tarih¢i de Huineng’i Bodidarma’dan
sonra gelen VL Pir olarak gostermektedir. Huineng’in VI. Pir oldugunu
gosteren bir baska kayit, Cin’in bilyiik sairlerinden Wang Wei (6. 761)
tarafindan yazilmig mezar tasi kitabesidir (mu-chih); kitabede Huineng’in
VI. Zen Piri oldugu belirtilir.®® Béylece Huineng resmi makamlarca Zen
Piri olarak tanindi ve Shenhui’nin hocasi Huineng’i savunma ve kabul
ettirme miicadelesi basariya ulagti.

KUZEY-GUNEY ZEN OKULLARI ARASINDAKI IHTILAF

Hongren’in vefatim miiteakip iki talebesi, Cin’in kuzeyinde Shen-hsui ve
giineyinde Huineng, iki farkli Aydinlanma teorisi gelistirdiler. Liu Zong-
yuan® tarafindan yazilan bir kitabede Shen-hsui ve Huineng’in isimleri
zikredilerek birbirlerini elestirdikleri belirtiliyor, ancak gene de aralarinda
bir ayirim goézetmeksizin ikisinin de Zen silsilesinin halefleri olarak gos-
teriliyordu; aslinda Shen-hsui ve Huineng arasinda bazi liturjik ihtilaflar
vard: ve onlarla ortaya ¢ikan bu ihtilafli durum iki din adaminin halefle-
rince de surdiiriildi.

Yakin zaman 6nce Parlak Fener’de elde edilen belgelerde Luoyang
sehri yakinlarindaki Huatai dagindaki Mahamegha manastirinda 730’lu
yillarda gegen bir olay anlatiimaktadir.”® Shenhsiu ve iki talebesi tarafin-
dan talep edilen Zen silsilesine, Huatai’deki manastirda Shenhui tarafin-
dan itiraz geldi; Shenhui; Zen silsilesi hirkasinin (chia-sha) Hongren tara-
findan Shenhsiu’ya degil, giiney eyaletlerinden Huineng’e verildigini,
Shenhsiu’nun hayati boyunca VI. pir oldugunu asla iddia etmedigini aksi-
ne hirkanin giineye gittigini séyledigini ve bu durumda P’u-chi’nin yedin-
ci pir olmasinin imkénsiz oldugunu séyledi, béylece Shenhsiu’nun iki

8 Wei Wang, David Hinton, The selected poems of Wang Wei, New Directions Publishing Co.,
New York, 2006, s. 104

% Tang hanedanligi doneminde Changan sehrinde yasamis Konfligyiis¢ii Reformist, (5. §19).

™ Shenhui’nin itirazi Platform Sutra’da anlatilmaktadir; bu sutranmn dért farkl versiyonu var-
dir. Iowa Universitesinden Dr. Morten Schliitter “Transmission and Enlightenment in Chan
Buddhism Seen Through the Platform Sutra” baghkli makalesinde Shenhui’nin itirazimi, Plat-
form Sutra’min dért farkh versiyonu 1513inda analize tabi tutmustur, bunlar 1) Dunhuang versi-
yonu, 2) Huixin versiyonu, 3) Chao versiyonu ve 4) Orthodox versiyonudur; bkz. Morten Sch-

litter “Transmission and Enlightenment in Chan Buddhism Seen Through the Platform Sutra”,
Chung-Hwa Buddhist Journal, 2007, no.20, s. 37
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halefi P’u-chi ve I-fu ile siirecek olan bir s6z dalagi baglatti. Bu, aslinda o
giine degin Zen geleneginde hi¢ olusmamus bir ayriligin habercisiydi;
Klasik Cin belgelerinde bu ayriligin aktérleri Kuzey Okulunun ismi Wu-
hsin lun, Giiney Okulununki ise Chiieh-kuan lun seklindedir.”" iki gorii-
slin savunucularinin tizerinde ihtilaf ettikleri belli liturjik meseleler vardi;
simdi ihtilaf konusu olan bagliklan inceleyelim:

Z.UO-CHAN (OTURUR VAZIYETTE MEDITASYON)

Aslinda Zuo-chan ile kastedilen sadece viicut postiirii degildir. Platform
Sutrada anlatildigina gore Shenhui, Kuzey Zen Okulunun tefekkiir tekni-
gini sert sdzlerle elestirir. Bu okulda 6grencilere; beyinlerini dondurmak-
sizin, akillarim saflifa yogunlastirmaksizin, tstatlarinin goriintiisiinii
beyinlerinde canlandirmadan, iglerindeki enerjiyi fark etmek igin saba
sarf etmeksizin ve konsantre olmaksizin sadece oturmalari séylenmekte-
dir. Ona gore bu durum bodhi’yi (aydinlanma) engelleyen bir durumdur
ve sozlerine sdyle devam eder: “Biz 6grencimize otur dedigimiz zaman
aslinda aklmdaki diisiincelerden kurtulmasini ve hakikatin 6ziinii gérme-
ye c¢aligmasini istiyoruz”; “Sayet 6grenci kendini hazirlamaksizin oturur
vaziyette tefekkiir mesru olsayd: Vimalakirti, Sariputta’y1 ormanda oturur
vaziyette tefekkiirde gordigiinde onu azarlamazdi ve karst ¢ikmazdi”
der” ve ekler: “Kuzey Okulu tefekkiir teknigi, Zen yoluyla uyusmamak-
tadir; alt1 kusaktir vuslat kilici, yolumuzun biiyiiklerince insanin tabiati
dogrultusunda dosdogru tutulmaktadir. Kuzey Okulunun Tedrici Aydin-
lanma tezi, yolumuza aykiridir.”

Shenhui; bu sdylediklerini kendiliginden degil iistadi Huineng’den
isittikleriyle ifade ettigini, Gstadinin ger¢ek ve kamil pir oldugunu savu-
nur. Aslinda bir bakima Shenhui’ye Kuzey Okulu karsisinda diistiigli zor
durumdan kurtulmak igin gosterdigi ¢abaya hak vermek gerekir; zira
Huineng ve Shenhui tarafindan 6nerilen meditasyon teknigi; Mahayana,
Teravada ve Vajrayana Budist geleneklerinin higbirisi tarafindan daha
6nce uygulanmayan bir yol izliyordu. Mahayanist meditasyon tekniginde
kisi, bir bogluk hayil eder; Teravada tekniginde ger¢ek ya da hayali bir

™ Antik ¢aglardan itibaren Cin topraklarinda sadece dini anlamda degil toplum, kiiltiir, ekono-
mi ve lisan baglaminda Kuzey-Giiney ayirimi olagelmistir. Bu ayirimin dogal sebepleri olarak
iklim ve buna bagh tarim ve hayvanciligin farklilig: g6sterilir. 589 yihinda Sui hanedanhg) tara-
findan iki kesim birlesinceye dek politik baglamda da bu ayinm siirmiistii. Bu dénemde Yang-
tze nehrinin kuzeyinde kalan kesimlere chiang-pei (Yangtze'nin Kuzeyi), giineyinde kalan
kesimlere ise chiang-nan (Kiangnan-Yangtze’nin Giineyi) ad: veriliyordu.

" Philip B. Yampolsky, The Platform Sutra of the Sixth Patriarch, Columbia University Press,
1978 5.43
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nesneyi kafasinda canli tutar; Vajrayana tekniginde gozlem yapmay:
tercih eder, bazi ileri Vajrayana meditasyon seviyelerinde kendi beyninin
gozlemini yapar. Huineng ise bunlardan apayn bir yontem takip edilmesi-
ni 6neriyordu; bu yeni tefekkiir yéntemi kisiye dogal ve rahat olmasini
tavsiye ediyordu ve salik kendisini nasil rahat hissediyorsa dyle bir yol
takip etmekte serbest birakiliyordu. Giiniimiizde bazi akademisyenler
Huineng’in bu fikri Taoist wu-wei meditasyon tekniginden almis olabile-
ceginden soz ederler.

AKIL VE AYDINLANMA iLISKiSI

Buda-Darma’min ve Zen’in temel felsefi argiimanlannin merkezinde akil
yer alir; Zenist telakkiye gore diinyada yasayan her insanin aklinin topla-
mindan olusan bir kiil akil vardir. Jack Schwarz, [rademizin Kontroli”
isimli kitabinda akil ve kiil akil arasindaki iligkiyi su ve kar tanesi arasin-
daki iligkiye benzetir; $6yle ki evrensel akil (kiil akil) su gibidir, kapsayi-
cidir; kristalize oldugunda kar tanesi haline gelir ve bir birey olarak an-
tam ve kimlik kazanir. Schwarz’a gére her nasil ki su ve kar tanesi birbi-
rinden ayn diisiiniilemez iseler akil ve evrensel akil da boyledir. Budist
terminolojide kiil akil; Buda, Buda Dogasi, Gergek Benlik vb gibi isim-
lerle de anilir. Buda-Darma’nin ¢esitli kollar kiil akli farkli yorumladik-
lar1 gibi Zen iginde de farkli yorumlamalar vardir. Kuzey okulu telakkisi-
ne gore; diinya yasantis1 i¢indeki ¢esitli mundarliklar bu aklin safligina,
nezafetine ve katisiksizhgma halel getirebilir, kisinin tefekkiir ile aydin-
lanmaya kavusmasim engelleyebilir. Iste Huangmei’de Huineng ve Shen-
hsiu arasinda atigmaya sebep olan akil mefhumunun ardinda béyle bir
gerceklik yatiyordu. Shenhsiu, bireyin ciizi aklini bir aynaya benzetmis
ve bu aynanin, kiil aklin bir yansimasi oldugunu, her tiirlii kirden temiz
tutulmasi gerektigini savunmustu. Ote yandan Giiney okulundan Shenhui,
masivanin bireyi ani aydinlanmadan alikoyacak bir etmen olmadigim
iddia ediyordu dolayisiyla Huineng’in manastir duvarina yazdig siirinde
de belirttigi gibi aynay1 temiz tutmaya ve parlatmaya gerek yoktu.

SANDOKAI’DE GOZE CARPAN IHTILAF UNSURLARI

VIIL. yiizyilin son ¢eyreginde Cin topraklarinda bulunan, ayni gelenekten
gelmekle birlikte kendilerine 6zgii isimlerle anilan Zen okullar; Huineng
ve Shenhui’nin Giiney Okuluna tevecciih gosterdiler, baghliklarim bildir-
diler. Bu okullan tek tek siralamak makalemizin sinirlar1 diginda olmakla

3 Jack Schwarz, Voluntary Controls, E.P. Dutton Publishing, New York, 1978, s. 26-27
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birlikte Zen literatiiriinde bahsi ¢ok gectiginden dolay: birinden bahset-
mek istiyoruz:

Hsi-ch’ien (6.790) on ii¢ yasinda, Ts’ao-hsi manastirinda Huineng ile
tanisma firsati elde etmisti; ilerleyen yaslarinda Huineng’in haleflerinden
Tsing Yuen (6.740)’nin §grencisi olma firsatini da yakaladi. Hsi-ch’ien
tarafindan yazilan Sandokai isimli siir, bin yildan uzun bir siiredir Soto
(Zen geleneginin Japon halefi) manastirlarinda giinliikk yaptlan zikir dua-
lart arasinda yerini muhafaza etmektedir. Sandokai, zikir olarak okunma-
sintn yamsira Kuzey-Giiney okullan arasinda birlik-kesret, 1g1k-karanlik,
aynilik-faklilik gibi mefhumlar iizerinde meydana gelen fikir ikilemi
(dikotomi) durumunun giizel bir ifadesidir; toplam kirk dort satirlik yirmi
dért beyitten olusur. Siirde, tabiat ve degisim konularinda Taocu bir yak-
lagim hissedilmektedir. Tiirkgeye terciime ettigim siirde; Cin Budist Hua-
yen Okulunun felsefesi Kegon’da var olan her seyin esitligi, canli-cansiz
varliklarin birbirlerine olan muallakiyet (bagliligi) anlayisi hakim unsur
olarak goze carpar:

SANDOKAI™
(Farklilik ve Egitligin Uyumu)

Hindistan’in Biiyiik Bilgesinin'® akli
tamamen Batidan Doguya naklonulmugtur.
Begserin melekeleri keskin ya da kor iken
Yolumuzda Kuzeyli ya da Giineyli selefler yoktur.
Manevi memba aydinlikta vazih parlar
Budak salan dallar muzlimde akmaya devam eder.
Esyayi anlamaya ¢alismak haydlden ibarettir
upki ayniligin aydinlanma olmadig: gibi.
Begserin hasseleri birbirleriyle beraber ¢aligirlar, merbutturlar
bazen de degil.

Merbutiyet, yaninda birligi getirir
aksi takdirde hepsi yerinde dingin ve miinfaildir.
Gazlem, seklen ve keyfiyetine nazaran ayrimlagir
Sesler ise verdigi kivang ya da rahatsizliga gore.
Veciz lafz ve avami lakirdi muzlimde ayirt edilemez
Halis kelam ve siipheli s6z ancak aydinlikta fark edilir.

™ Shunryu Suzuki, Branching streams flow in the darkness: Zen talks on the Sandokai, Regents
University of California, 1999, s. 20, 21
75 Kastolunan Biyiik Bilge, Sakyumuni Buda’dir.
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Andsir-1 erbaa asil membalarina donerler
tipki bir cocugun anasina dondiigii gibi.
Ates isitwr, riizgdr yer degistirtir,
Su wslatir, toprak katidir.
Goz ve gozlem, kulak ve ses,
burun ve koku, dil ve tat.
Hakeza her biri ve her sey igin
Sapina bagl kalarak yaprakiar siirgiin verir.
Govde ve dallar 6z 7ii paylagir;
kutsi ya da amiyane, her birinin kendi diyecegi vardir.
Aydinlikta karanlik vardir
Jakat onu karanlik olarak alma.
Karanlikta aydinlik vardir
Jakat onu aydinlik olarak gérme.
Aydinlik ve karanlik birbirinin zittidir
tipki advmlarimizdaki 6n arka ayaklar gibi.
Sonsuz sayidaki seyler, islev ve makamlariyla miitevdfik
Jaziletlere sahiptir.

Gariingtiler vardir; kutu ve kapagimn birlesmesi gibi
Ilke uzlas: icindedir, ok uclarinin birlesmesi gibi.
Sozciikleri duydugunda ve anlamini kavradiginda

kendi Olgiinii koymaya kalkma.

Tam oniinde duran Yol’u goremiyorsan
iizerinde yiiriidiigiin patikay: nereden bileceksin.
Uygulama uzaklik ya da yakinlikla aldkasiz bir kavramdir
Sayet aklin karisiksa daglar ve nehirler sana engel olur.
Gizem’i anlamaya ¢aligan sana tevazuyla éneririm ki
Giinlerini ve gecelerini timitsizlik i¢inde gegirme.

Sonuc

Kadim Pir silsilesine atfedilen énem g6z oniine alindiginda diger Cin
Budist okullarindan aynlan Zen, belki de farkinda olmaksizin bu 6zelligi
sayesinde giinlimiize dek ayakta kalmayi basarabilen nadir Cin Budist
geleneklerinden birisi oldu. 842—845 yillari arasinda Cin devleti’® tarafin-

™ Tarihte “Hui Chang Zulmii” olarak geger; Imparator Wuzong idaresindeki devlet baskisi,
Budist halk tizerinde degil zenginlik ve servet sahibi birer merkez haline gelen Budist manastir-
lar1 iizerinde yogunlasti; bu tarihten itibaren Budizm giiniimiize degin eski itibarina asla kavu-
samamistir. 574-577 yillan arasinda Imparator Zhou’lu Wu déneminde de benzer baskilara
maruz kalan Budist din adamlan, gareyi daglara kagmakta buldular. Budist manastirlari ve
kiitiiphaneleri bu donemde yikildi, devlet tarafindan Budist dogmalar {izerinde reform ¢aligma-
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dan baskilara maruz birakilan Budist okullar arasinda yasamini siirdiir-
meyi basardi. Pirlerin meditasyon iizerindeki tasarrufuna inanan bir
cemaat olarak Zen geleneginde kutsal metinlerin kiraati ve yorumlanmasi
gibi teolojik hususlar g6z ardi edilmistir.

Bodidarma’dan sonra gelen bes pir donemi boyunca herhangi bir nifak
ve boliinme sikintis1 yasamayan gelenek, kendileri agisindan bir nev’i
Asr-1 Saadet Devrinin nihayetinde, kaginilmaz sonla yiizlesmek zorunda
kalmigtir. Huangmei sehrindeki manastir duvari iizerine yazilan iki dort-
likkle baglamis gibi goriinen, dolayisiyla ilk bakildiginda teolojik mesele-
lerden kaynaklaniyormus gibi anlasilan ancak perde arkasinda devlet
makamlarinin destegini saglamak ve politik gii¢ kazanmak igin girigilen
sOz dalasi, Giiney-Kuzey Zen Okullan ayirnmlagmasina dek uzanan baz
olaylara sebebiyet vermistir. Iki okul arasinda girisilen s6z dalasinda daha
disiplinli ve iyi orgiitlenmis Kuzey Okulu baglangigta siyasi destek
kazandi ve galip gelen taraf oldu ancak birka¢ kusak sonra riizgar yon de-
gistirdi, resmi makamlarin himayesinden ziyade halk arasindaki popiiler-
ligi sayesinde Giiney Okulu kendi goriigiinii Ortodoks Zen anlayisi olarak
kabul ettirdi. Yaklagik on dort asirlik bir gegmise dayanan bu ihtilaf, her
ne kadar kanli tartismalara ve karsi tarafi sindirmeye yonelik baskilara
yol acacak derecelere varmasa da giiniimiizde de devam etmektedir ve
zaman zaman yansimalarn olmaktadir.

Parlak Fener kiitiiphanelerinin XX. yiizyilin baglarindaki kesfinden
sonra Zen lizerine yapilan bilimsel faaliyetlerde gozle goriiliir bir artig
meydana geldi; XXI. yiizyilda Zen iizerine yapilan ¢alismalarda belli bir
bilimsel diizeyin yakalandigini, sayisal agidan artis kaydedildigini ve
yayinlarin belli bilim disiplinlerinde kiimelendigini gormekteyiz. Bu faa-
liyetler; antik metinlerin terciimesi, filolojik ¢alismalar, gerceklestirilen
terciimeler ¢ergevesinde yapilan felsefi, tarihi ve tefsir (hermenetik) ¢alis-
malari olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

lar1 yapilmas: talep edildi. Budizm igin bu baskilar Cin imparatorlari Jen-tsung ve Hui-tsung
dénemlerinde de devam etti. Jen-tsung 1033 ythinda bir ferman yayimlad: ve iilke ¢apinda
Budist mabedi ingasim yasakladi. Taoizm’e olan baglilig1 ile bilinen imparator Hui Chang;
Taoist kanonun yazimi ve basimini destekledi, Budist manastirlarin1 Taoist tapinaklara doniig-
tiirdii, rahipleri Taoist olmaya zorlad.
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MASALLARDA
Bupist
«“MERHAMET” MOTIFi

Korhan Kaya®

Sanskrit dilinde “karuna”, “daya” veya “kripa” gibi sézciiklerle karsila-
nan “merhamet” kavraminin Hindistan’da, binlerce y1l siirdiirdiikleri kan-
I1 kurban torenlerini siradan isleri haline getirmis Brahmanlar’in toplum-
da deger kaybedip hakimiyetlerini Cayna ve Buddha inanglarina biraktig
yillarda ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz. Bu doneme gegiste ise materyalist-
lerin ve sonra da Upanishad filozoflarinin ¢ok etkin bir rolii oldugu kesin-
dir. Upanishadlar, Rigveda ve diger Vedalar’dan oldukga farkli bir yapi
gosterir. Bu donemde tanrilara kuru ilahiler diizmece birakilmig, onun
yerine yasama, diinyaya ve evrene dair derin teolojik ve kozmogonik tar-
tismalar yaratilmigtir. Tiim canhlarin i¢indeki 6ziin ayni oldugu sdylen-
mekle “merhamet atesi” ileride gogaltilmak iizere yakilmis hale getiril-
mistir. Ornegin Isa Upanishad’da' soyle yazar (5,6): “O hareket eder, o
hareket etmez; o uzaktir, o yakindir. O her seyin i¢indedir ve o her seyin
disindadir. Biitiin canlilarin Atman’da oldugunu, kendisinin de biitiin
canlilarda oldugunu géren kisi artik kimseden ¢ekinmez.” Canhilara mer-
hametle bakma erdemi, Siddhartha Gautama’nin 6te diinyays, tanrilart ve

* Prof. Dr. Korhan Kaya, Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, DDEB, Hindo-
loji Anabilim Dah Bagkani. )
! Upanishadlar, Gev. K Kaya, Is Bankas1 Kiiltiir Yay., istanbut, 2008, s. 181.
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ruhu sorgulamaya gerek duymadig: pratik felsefesinde doruk noktasina
ulasmugti. Budistler de, tipki Caynistler gibi, bagka canlilarin 6lmesinden-
se kendi yasamlarini feda etmeyi genel bir davrams bigimi olarak benim-
semislerdi. Ofke, nefret ve istek olmamaliydi. Budizm’e ait en onemli
kaynaklardan biri olan Dhammapada’da’ (I, 5) s6yle yazar: “Nefret higbir
zaman nefretle yok edilemez, nefret nefretsizlikle yok edilir.” Burada
nefret i¢in Palice “vera” s6zciigii kullanilmistir. Tersi ise “avera” dir, yani
“nefretsizlik”. Bu makalede gorecegimiz iizere, Uygur Tiirkleri’'ne de
gecmis olan “Iki Kardes™ masalinda, gozleri oyulan kardes digerine hig-
bir nefret duymaz ve onu affeder.

Walter Ruben “Iki Kardes Masalr” adl: makalesini 1941 yilinda yaz-
mustir. Ruben makalesinde, “Iki Kardes” masalimin orijinalinin Hintge’de
(Bodhisattvavadanakalpalata, No 45), Tibet¢ce’de, Cince’de, Uygurca’da
ve Fars¢a’da bulundugunu bildirmektedir.* Ruben bu yazisinda, Budistli-
ginden asla siiphe edilmeyen bu masalin Tiirkistan’daki, Kirgizlar ve
Tatarlar’daki varyantlarina da deginerek, Avrupa sahasina kadar uzanan
bir yayilimi oldugundan séz eder. Gergekten de masaldaki durmadan para
dagitmak, tiim canlilara merhamet duymak, kotii kardese kin baglama-
mak gibi motifler bunun Budist kaynakli oldugunu ispatlamaktadir. Bu-
nun disinda, uzun deniz gezisi, kiymetli miicevherin sahibi yilanlar kral
gibi motifler de Hint masallarinda gordiigtimiiz motiflerdir.

Dunhuang Magarasi’nda bulunmus olan Buddhaciliga iliskin Uygurca
el yazmasinda® anlatilan “Iyi ve Kotii Prens Oykiisti” (iki Kardes Masali)
bize Budist merhametinin nasil Tiirk 6ykiilerine yansidigin gosteriyor.

Iyi kalpli kral oglu, Buddha olmaya o kadar yakindir ki, metinde
Buddhaliktan bir énceki asama olan “Boddhisattva™ olarak anilir. Mer-
hametli oglan, yokluk ve aglik ¢eken pek ¢ok insan goriir. Babasi kraldan
onlara biitiin hazinelerini vermesini ister. Oglunu ¢ok seven baba istedi-
gini yapar. Ancak kralligin biitiin varlig1 bile sefillik i¢indeki insanlar
kurtaramamaktadir. Bodhisattva prens, anne ve babasim daha fazla iiz-
memek icin kendi kazanciyla canlilara yardim etmek ister. Insanlara da-
migir. Kimisi tarimi, kimisi ticareti ¢nerir. Birisi de okyanusta bulunan
Cintamani miicevherinin bu isi ¢ozecegini sdyler. Ogul okyanusa gitmek
ister; baba ise oglunun bagina kétiiliik gelmesinden endise duydugu igin

* Korhan Kaya, Buddhistler in Kutsal Kitaplari, Imge Kitabevi, Ankara, 1999, s. 79.

3 Walter Ruben, fki Kardes Masali, Belleten No. 20, Maarif Matbaas, istanbul, 1941.

* Walter Ruben, A.ge.,s. 528.

5 L.Ligeti, Bilinmeyen I¢ Asya, TDK 527, Ankara, 1986, 270-275.

¢ J.Russell Hamilton, Jyi ve K¢tii Prens Ovykiisii, Tiirkge Ceviri: Vedat Koken, TDK 682, Anka-
ra, 1998.
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pek taraftar degildir gitmesine. Ancak ¢ocuk gerekli izini babasindan ala-
mayinca yemeden icmeden kesilir, kendini yere attp debelenir ve nihayet
onlar razi eder. Baba ogluyla birlikte gidecek pek ¢ok kisi toplar. Bu ara-
da, anne ve babasi tarafindan pek sevilmeyen kiigiik prens, agabeyinin
Cintamani miicevherini getirmesi halinde daha da ¢ok sevileceginden
endise duymaktadir. O da agabeyi prensle gitmek i¢in babasindan izin
alir. Yolculuga giktiktan yedi giin sonra miicevher adasina varirlar. Ilk
bulduklar1 miicevherleri kiigiik kardesiyle génderen Bodhisattva oglan,
Cintamani’yi bulmak i¢in yolculugunu siirdiirtir. Ejderhalar hanindan
miicevheri aldiktan bir siire sonra tekrar kardesiyle bulusur. Ancak gon-
derdigi gemi batmis, kardesi de gemiden kalan bir pargaya tutunarak sag
kalmistir. Iyi kalpli prens miicevheri kardesine verip uykuya dalar. Kétii
kalpli prens, iki kamigin ucunu sivriltip uyuyan agabeyinin gézlerine
saplayip kacar. Prens goziinii hirsizlarin kor ettigini diisiinerek aglar,
kivranir. Orada bulunan bir cin ona yol gosterip kaympederinin iilkesine
varmasini saglar. Ko6tii oglan ise 6liim haberini babasina ulastirnus, baba
tiztintliden kendisini yerden yere atmigtir. Siiphelenip kétii prensi hapse
atar. lyi kalpli prens sehir girisinde bir boga tarafindan gozleri yalanmak
suretiyle iyilestirilir. Iyilesen cocuk, kendisine bakan sigirtmaca kim ol-
dugunu séylemez, ¢iinkii kiigiik kardeginin zarar gérmesini istememekte-
dir. Bir siire kaldiktan sonra, eline kazancim saglayacagi bir kopuz alarak
calmaya baslar. Herkes onu dinlemeye gelir. Buradan kazandigiyla bes
yiiz dilenciyi doyurur. Sonra bir bah¢ivanin bahgesinde ¢alismaya gider.
Ondan, meyve agaclarinin basina birer ¢ingirak koyup, onlan bagladigi
iplerin ucunu kendisine vermesini sdyler. Kargalar geldiginde ipi ¢ekip
onlar1 kagiracaktir. (Metin buradan sonra belirsizlesmektedir.)’

Ko6r olma motifi, Budizm’e ait masal birikimleri olan Catakalar’da g6-
ziimiize ¢arptyor. Ornegin 499 No’lu Cataka’da® kral Sivi’nin gozii oyu-
lur. Ancak kral bunu kendi istegiyle yapar. Yaptig1 iyilikleri siradan ve
yetersiz bulan kral, kendinden bir sey vermek ister. Halkindan her kim
kalbini, kanini, etini veya go6zlerini isterse onu ¢ikartip verecektir. Tanri-
larin bas1 Sakka®’ onu denemek ister. Yash ve kor bir Brahman kiligma

7 Ancak Ligeti, Bilinmeyen I¢ Asya’da (s. 273) masalin devammn §6yle verir: “Hiikiimdarin
kiz1 kor dilenciye asik olur ve kendisine varir...Derken kor dilencinin Iyi sehzadeden baska
kimse olmadig, hiikiimdann kizinin nigsanlisi oldugu ortaya ¢ikar. Mesut sehzade kansiyla bir-
likte babasinin yurduna doner ve kardesi kotii sehzadeyi hapisten kurtarir. Sonunda masalci, Iyi
sehzadenin Buddha’nin bir tenlesmesi, hitkiimdarla karisinin Gautama’nin ana babasi ve Kot
gehzadenin de onun hain kardesi Rahu oldugunu da agiga vurur.”
The Cataka, Editor: E.B.Cowell, Motilal Banarsidass, Delhi, 1994, s. 250-256.

® By, tanr1 indra’dir. Brahman veya Budist hangi masal olursa olsun, denetleyici olarak genel-
likle bu tannya rol verilir.
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biirlinerek karsisina ¢ikar. Aglayarak kraldan gozlerinden birini vermesini
ister. Kral Sivi ¢ok memnun olur. Hemen cerrah Sivaka’ya goziinii ¢1-
kartmasini1 emreder. Saray memurlari, komutanlar, haremdekiler ve halk
onu bu kararindan vazgegirmeye galigirlar. Ancak kral kararlidir. Kendi-
sine itiraz eden cerraha hemen ise baglamasini soyler. Cerrah ¢esitli pud-
ralar kullanarak gozii ¢ikartmaya baslar. Kanlar kralin elbisesine akar.
Cok biiyiik acilar ¢eker. Cerrah sinirlerle kaph sag gozii ¢ikartip Sakka’ya
verir. Brahman kihigindaki Sakka, “yasasin, bir géziim oldu” der ve sa-
raydan ayrilir. Birkag giin gegtikten sonra kral arabasiyla ormandaki go-
liin kenarina gider. Tann Sakka orada ortaya ¢ikar ve ondan bir dilekte
bulunmasim ister. Kral “kor oldugu i¢in 6lmenin en iyisi olacagin” sdy-
ler. Tanr1 da “madem 6yle sana bir g6z vereyim” der ve onun kor olan
g0zinii iyilestirir. Kral Sivi yeniden gérmeye baslar.

Bu masalda eski Brahman 6gretilerinin izleri vardir. Ciinkii yapilan
iyilik bir Brahman’a yapilmaktadir. Eski Hindistan’da bir Brahman asla
geri cevrilmez ve istegi yerine getirilirdi. Burada kral, yapacag iyiligi
halkindan herhangi birine yapsa daha anlamli olurdu. Ancak yine de bu
masal Budist ahlik anlayisiyla birlestirilmis ve Cataka birikimi igine so-
kulmustur.

Hint Edebiyati’nda Budist kral Asoka’nin'® oglu Kunala’mn'' giizel
gozlerinin kotii kalpli iivey annesi tarafindan oyuldugundan séz ediliyor.
Bu acikli 6ykiiniin Divyavadana adli eserde gectigi belirtiliyor."” Yine
Mahabharata Destani’ndaki gozleri kor olarak dogan ve Kuru soyunun
basina kral olan Dhritardshtra’y1 drnek olarak sayabiliriz. Onun korliigii,
ileriyi goéremeyen ve oglu Duryodhana’nin ihtiraslarina boyun egen ve
kanh kardes kavgasinin 6niine gecemeyen bir cehiletin simgelendiriligi-
dir. Kathasaritsagara’da® (VI, 28) anlatilan su kisacik Budistik oykii de
yine gelip gecicilik ve goz ¢ikarma iizerinedir:

Bir zamanlar diinyadan nefret etmig bir prens varmis; ¢ok geng ve ya-
kigikli oldugu halde bir gezginci dilenci olmaya karar vermis. Bir se-
ferinde bu dilenci bir tiiccarn evine gelmis ve tiiccarin geng karisiyla
karsilasmus. Kadm oglanin lotus yaprag: gibi kocaman gozlerine car-
pilmis ve demis ki: ‘Bdylesine yakisiklt bir erkek nasil bu kadar hagin

19 yaklagik MO. 270" de tahta ¢ikan Maurya imparatoru.

" Kunala sykiisii, sair Asaf Halet Celebi’yi (1907-1958) de etkilemis olmali. “Simsiyah sagla-
rin var Kunala, kemiklerine yapigik etlerin var, bir giin dokiilecek; kunala kusu gibi gdzlerin
var, bir giin sonecek Kunila...” Om Mani Padme Hum, istanbul, 1983, s. 61.

12 M. Winternitz, 4 History of Indian Literature, Cilt 1I, Calcutta, 1933, s. 289.

13 Somadeva, Masal Irmaklarimn Okyanusu (Kathasaritsagara), Cev. Korhan Kaya, Istanbul,
2011, s. 270.
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bir ¢ilecilik igine girebilir ki? Bu giizel gozlerle baktiginiz kadina ne
mutlu!” Kadin tarafindan gezgin dilenctye boyle sdylenince, oglan gé-
ziinii ¢ikartmis ve onu eline alip séyle demis: ‘Bak su géze ana, iste
bu, hosuna gittiyse bu tiksindirici et ve kan topunu buyur al. Digeri de
buna benzer, simdi séyle, bunda ¢ekici olan nedir?” Kendisine boyle
sOylenen ve dilencinin avucundaki gozii gbéren kadin sok olmus ve
“eyvah, ne kadar kétii bir kadinim ben, ¢ok kdétii bir is yaptim, senin
gdoziinii ¢ikartmana neden oldum,

demis. Dilenci oglan yamit vermis: ‘Uziilme ana, sen bana iyilik yaptin;
bunu anlaman i¢in sana su dykiiyli anlatayim, dinle.”” Sonra oglan, sabir
ve erdem lizerine bir 6ykii anlatir.

Bu orneklerden, Hint’te kér olma motifinin disaridan alinmis olma
olasihiginin ¢ok zay1f oldugunu anliyoruz.

“Sehirden veya saraydan disar ¢ikip disanidaki hayata iiziilme motifi”
de kesinlikle Budist motifidir. Uygurca el yazmasinda'® prensin atiyla
sehir disina ¢ikmasi ve orada hissettigi duygular soyle anlatilir:

Disarida eglenmek igin prens ata binmisti. O, sehrin disinda ¢iftgileri
gorityordu. Onlar kuru toprag: sularken, yas topragi islerken, kuzgun
(gibi) kuslar gagalayarak geliyor, binlerce ve on binlerce yaratigi 6l-
diiriiyorlar. Toprak islenirken, sayisiz canlilart bulan kusgular, geyik
avcilari, balikgilar, avcilar, ag ile kus tutanlar, tuzakla kus tutanlar, on-
lar bulup kétii isler yapiyor, canlilari 6ldiriiyorlar. Pek ¢ok sayidaki
insan ¢ikrik geviriyor, yiin egiriyor, kendir egiriyor. Onlar, pamuklu
beze vurarak saglamlagtinyor ve yilinlit kumas dokuyorlar. Ayrica di-
ger zanaatgilar kendi kendilerine, kendi islerini yapiyorlar. Onlar, ayn
ayri, her tiirlii sikintiy1 ¢ekmekteler.

Ayrica gordii ki pek ¢ok kisi at ve dkiiz kesiyor; koyun, domuz ve di-
ger canlilan Sldiiriiyor; onlarin derisini yiiziiyor; irmak gibi kan akiti-
yor. Onlarin etini ve kanini satiyor ve kendilerini béyle gegindiriyor-
lar. Bu durumda prens Bodhisattva, bu iilke insanlarinin kétii isler
yaptigini goriip, ¢ok fazla iizlintii ve kaygi duyarak aglaya aglaya seh-
re girdi.

Iyi kalpli prensin iiziintiisiinii géren babasi kral, ona iiziintiisiiniin nedeni-
ni sordugunda prens “bu ne ¢ileli yermis? (bu ne emgeklig yer ermis) Ben
niye dogdum?” diye tam bir Budist yanit1 verir. Prensin babas1 ona “sev-
gili yavrum, yer ve gok yaratildigindan beri, zengin de var, yoksul da var,

' J. Russell Hamilton, A.g.e., s. 11.
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onlar sikintidan hangi aragla kurtarabilirsin ki?” dese de, oglan babasin
dinlemez ve tiim yoksullani doyurmak i¢in hazineler ister. Oglunu ¢ok
seven baba da razi olur.

Siddhartha Gautama da babasinin engelleme ¢abalarina ragmen ilk sa-
raydan aynildiginda, disaridaki yasam karsisinda bdyle bocalamisti. Gor-
diigii seyler, 6zellikle hastalik, yashlik, 6liim ve ¢ileci dortlemesi onu asi-
nt etkileyip derin diisiincelere sevk etmisti. Buddha’nin hayatin1 anlatan
en eski eserlerden biri olan Asvaghosa’nin'’ Buddhagarita’si bu motifin
ilk izlerinden birini gésterir. Bu eserden bir sahnede (V, 2-6), benzer mer-
hamet bigimini goriiriiz:

Babasinin izniyle huzur bulmak i¢in ormana gitti... Ormanin disinda
bir yere vardi. Orada, sabanla siirtilmiis ve sudaki dalgalar gibi ¢izgi
¢izgi olmug bir arazi pargasi gordii. Sabanla yarilmig taze ¢imleri, ki-
rilmig yumurtalann ve 6ldiriilmiis bécek yavrularini goriince, sanki
kendi kanindan canindan kisilerin katlini gérmiis gibi derinden tiziil-
dii. Sonra toprags siiren, ¢amur, glines ve riizgirdan tenleri kavrulmus
insanlari, onlarin agir yiik ¢eken zavalli hayvanlarini gériince, soylular
soylusu kisinin merhameti doruk noktaya ¢ikti. Keder i¢inde atindan
indi ve yavagga yere bakarken dogumu ve diinyanin yikiciligin: diisii-
niip iiziildii ve “gergekten ¢ok yazik” dedi.

Bu, saraydan baba izniyle eglenmek i¢in ¢ikip, disaridaki aci dolu yasan-
tiy1 gérerek ¢ok etkilenmek ve aci ¢eken canlilari bundan kurtarmak mo-
tifi, aslinda her seyden 6nce Buddha’nin yagam &ykiisiine ait bir motiftir.
Yukanida belirtildigi gibi, bizzat Buddha béyle bir olay1 yasamis ve disa-
nda goérdiigii “hasta, yoksul, 6lii ve ermis” insandan sonra disiinceleri te-
melinden sarsilip, onlari kurtaracak yolu ve kendisini tatmin edecek diin-
ya goriisiinii aramaya koyulmugtu. Aslinda tiim masal motifleri kokenini
buradan almaktadirlar.

Bu arada soylemek gerekir ki, “zenginligi birakarak ¢ile ve ermislik
yasamina ge¢me” konusu Hiristiyanliga kadar taginmistir. Bodhisattva,
karstmiza Josaphat olarak gikiyor.'® Josaphat cok zengin ve giiglii bir
prenstir. Barlaam onu bu yasamdan vazge¢meye ikna eder. Tahtin1 bira-
kir, vaftiz olur, ruhsal gercegi aramak {izere bir ¢ileci olarak ormana g¢eki-
lir. Bu 6ykii Miisliiman kaynaklarindan Hiristiyanliga ge¢mistir; oraya ise
Mani inancindan, oraya da Budizm’den gegmistir.'” Mani inancinda Bod-

BMS. 1. yiizyilda Imparator Kanigka’nin sarayinda yasams bir sair.
16 Humpreys, Christmas, 4 Popular Dictionary of Buddhism, London, 1962, s. 101.
'7 Dictionary of Beliefs and Religions, Kent, 1995, s. 268.
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hisattva Bodisaf haline gelmis, Miisliiman 6ykiisiinde Yudasaf, Hiristiyan
Latin varyantta ise Josaphat’a doniismiistiir.'®

Budizm’de fedakarlik yapmak esas oldugu i¢in masallarda “fedakar-
lik” motifi de 6ne gikmaktadir. Cataka masallarinda Buddha bazen, daha
once bagka bir canli olarak bedenlenmis halde gésterilir. Bu haliyle bii-
yiik 6zverilerde bulunur. Omegin 407 No’lu Cataka masalinda'® bir may-
mun kral olarak bedenlenmistir ve seksen bin maymundan olusan tebaa-
styla Ganga Nehri’nin kenarindaki bir mango agacinda yasamaktadir. En
biiyiik korkusu, agactan nehre diigen mangolar yiiziinden yerlerinin belli
olmasidir. Nitekim bir giin yle olur, Benares Krali, tad1 da pek giizel
olan bir mango meyvesi yiiziinden yerlerini 6grenir. Ormancilarin yardi-
muyla oraya gelen kral, mangolar1 yiyen maymunlan goriince okgularina
onlart vurmalarini emreder. Maymunlar ¢aresizdirler, Boddhisattva’ya
(maymun kiligindaki Buddha’ya) bir ¢are bulmasi i¢in yalvarirlar. May-
mun Buddha onlart kurtaracagini séyler. Bambu kamiglar yardimiyla
agactan agaca yol yapmaya caligir. Ancak tam hesaplayamadigindan kur-
dugu kopriiye kendi bedenini de dahil eder. Vakit yoktur. “Hepiniz sir-
timdan gecerek kurtulun” der. Seksen bin maymun dnderlerini seldmlaya-
rak sirtini ¢igneyip gecgerler ve kurtulurlar. Fakat Buddha’nin diismani
Devadatta bunu firsat bilir ve onun {istiinde ziplar. Biitiin maymunlar
gider, perisan haldeki maymun Buddha yalniz kalir. Onun bu fedakarhg:
Benares Krali’nin ¢ok hosuna gider. Onu agagtan indirtir, {ilkesine gotii-
riir ve son nefesini veren maymun Buddha’ya gerekli cenaze torenini la-
yikiyla yaptirarak hakkini teslim eder.

Cimiitavahana Oykiisii de fedakarlik motifi igin olduk¢a onemli or-
neklerden biridir. Kathasaritsagara’da®® (IV, 22) Sivaci etkiler altinda
anlatilan versiyonu soyledir:

Toprak Ana’nin babasi olan, Himilaya adinda dev bir dag varmis. O
sadece daglarin efendisi degil, aym1 zamanda tann Siva’nin ruhsal 6nde-
riymig de. Bu muazzam derecede biiyitk dagin iistinde Vidyadharalar
Krali Cimutaketu yasarmig. Bu kralin, her tiirlii istegi yerine getiren ve
atalarindan kalma olan bir “Istek Agac1” varmus. Bir giin kral Cimutake-
tu, bahgesindeki bu agaca yaklasip ona soyle yalvarmis: “Sen istenilen
her seyi yerine getirirsin. Ey tanr, benim ¢ocugum yok, bana erdemli bir
ogul bagisla!” Istek Agaci ona yamt vermis: “Kral, sana ge¢mis yasamini
hatirlayan, cOmert, tiim yaratiklara karsi merhametli bir ogul bagisliyo-
rum.” Bunu igiten kral mutlu olmus ve agacin 6niinde saygiyla egildikten

% 4ge.,s. 269,
'° The Jataka, s. 225-227.
0 Somadeva, Masal Irmakiarinin Okyanusu (Kathasaritsagara), s. 190-203.
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sonra kogup miijdeyi kraligeye iletmis. Kisa bir zaman sonra bir oglu
olmus ve babasi ona Cimiitavahana ismini koymus.

Iyiliklerle dolu Cimiitavahana tiim canlilara sefkat besleyerek giinden
giine blyiimiis. Zaman gecip de tahtin ilerideki sahibi olan prens haline
geldiginde, i¢ci merhametle dolu olarak, iizerine titreyen babasina séyle
sOylemis:

Babacigim, ben biliyorum ki bu diinyada her sey gelip gecicidir; gegi-
ci olmayip bir kalpa® boyu siiren sey ise insanin onurudur. Bu onur
bagkalarina iyilik yaparak kazanilmiyorsa, soylu diisiinceleri olan in-
sanlar igin yasamin ne gibi bir degeri olabilir? Bagkalarinin yararina
harcanmayan zenginlik simsek gibi gelip gegicidir. Dolayisiyla, bu sa-
hip oldugumuz istenilen her seyi veren agagtan, baskalarinin da yarar-
lanmast igin, verebilecegi tiim meyveleri toplayalim. Boylece tiim in-
sanlar yoksulluktan kurtulsunlar.

Cimiitavahana babasina bdyle ricada bulunmus ve onun rizasini aldiktan
sonra gidip Istek Agaci’na demis ki: “Ey tanri, sen her zaman bize istedi-
gimizi verirsin; simdi de istedigimizi gergeklestir. Bu diinyay:1 yoksulluk-
tan kurtar, senin buna giiclin yeter!” Kendisine béyle seslenilen Istek
Agaci yeryiiziinii altinlarla doldurmus ve tiim insanlar mutlu olmus. Béy-
le bir iyiligi Cimiitavahana gibi bir Bodhisattva’dan baska kim yapardi
ki? Onun {inii yeryiiziine yayilmig ve tiim insanlar ona baglilik gdstermis-
ler.

Cimiitavdhana’nin iiniiyle tahtini saglamlastirdigini géren akrabalar
kiskanghk duyup ona diigman olmuslar. Istek Agaciyla gii¢ kazandigmni
diisiiniip ona savas agmiglar, Fedakar Cimiitavahana babasina demis ki:

Bedenlerimiz suyun igindeki kabarciklar gibi gegici, riizgir altinda
yanan kandil atesi gibi titrekken neden mal-miilk isteyelim? Akilli kigi
mal diigkiinliigiiyle baskalarim 6ldiirmekten ne zevk alabilir ki?** O
yiizden babactgim, ben akrabalarimla savagmak istemiyorum. Ben
kralligimu terk edip ormandan ormana dolagacagim. Bu sefil insanlar
da sag kalsin, kendi ailemizden olanlart 6ldiirmeyelim.

Cimiitavahana boyle sdyleyince babasi da ona uymus ve sdyle demis:
“Ben de ayrilmaliyim oglum! Sen gen¢ birisi olarak tilkenden ayrildigin

2 Bir kalpa 432 milyon insan yilidir.

2 Buna benzer bir ciimleyi Bhagavadgita’da (I, 32-37) Arcuna sarf eder. Krishna da onu bu ruh
halinden ¢ikartmak i¢in ona felsefl ve teolojik bilgiler verir. Anlagilan, Arcuna’mn kisiliginde
ortaya ¢ikarulan 6nceki zamanin Budistik diisiinceleri sonraki zamanin Hindulasma hareketi
altinda eritilmeye ¢alisiliyor.
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halde ben yasli halimle mi y6netecegim iilkeyi?” Bu s6zleri sarf ettikten
sonra baba ve karisi, Cimiitavahana ile birlikte Malaya Dagi’na gitmisler.
Orada, sandal agaclarinin irmaklan gizledigi bir yerde, Siddhalar’a ait bir
cile yerinde kalmiglar. Oglan, Vigsvavasu’nun fedakar oglu Mitravasu ile
orada dost olmus. Bir siire sonra Cimiitavahana Mitravasu’nun kiz karde-
sini gdrmils. Bu kiz onun bir 6nceki yagamindaki sevgilisiymis.

Oykiiniin buraya kadar olan kisminda, Cimiitavahana’nin nasil diinya-
dan el etek ¢ektigini gorityoruz. Bundan sonrasinda onun, Mitravasu’nun
kiz kardesi Malayavati ile Malaya Dagi’nda nasil evlendigi anlatiliyor.
Sonrasinda ise, onun nasil bagkasi igin canim feda ettigine tanik oluyoruz.
Bir giin, kayimnbiraderi Mitravasu ile deniz kenarinda dolasirken kiyida
genis bir kaya pargasinin iistiinde geng bir adam gérmiis. Adamin annesi
yaninda salya siimiik agliyormus. Cimiitavahana neler olup bittigini so-
runca $ankhaguda adli gen¢ adam ona, kendisinin bir yilan (Naga) oldu-
gunu, Garuda® ile aralarinda olusmus olan diismanliktan dolay1 kendisini
ona sunmak iizere burada bulundugunu anlatmig. Ciinkii Garuda biitiin yi-
lanlar1 yemekteymis ve yilanlar krali Vasuki ona, yilan irkinin yok olma-
masi i¢in, her giin deniz kenarindaki kayaliklara bir yilan koymak iizere
s6z vermis. Bugiin sira Sankhaguda’da imis. Oykiiniin devam soyle:

Cimiitavahana Sankhaguda’nin bu sézlerini isittikten sonra kalbinde
bir act duymus ve ¢ok tiziilmiis. Ona demis ki:

Yaziklar olsun! Vasuki krallik giiciinii korkakg¢a harctyor ve halkini
kendi elleriyle diismana teslim ediyor. Neden en 6nce kendini Garu-
da’ya o sunmuyor? Kendi ulusunun yok olusunu seyreden korkaga
bak! Su Kasyapa oglu Garuda’nin isledigi giinaha ne demeli? Bir be-
den igin biiytk kisilerin isledigi delilik ne bityiik! Bugiin kendi bede-
nimi sunarak seni Garuda’dan kurtaracagim, hig {iziilme dostum.

Bunlar isiten Sankhaguda, degismez bir kararlilikla ona soyle sdylemis:
“Ey yiice goniillii kisi, bu sdylediklerini duymamig olayim. Bir cam par-
casi i¢in bir miicevherin yok olmasi dogru degildir. Kendi halkimin yani-
na dénmenin utancini da kaldiramam.” Iyi kalpli yilan Sankhaguda bu
sozlerle Cimiitavahana’y: caydirmaya ¢aligmis ve Garuda’nin gelmesine
¢ok az bir zaman kaldig1 i¢in son anlarini deniz kiyisinda bulunan Gokar-
na adindaki Siva heykeline tapinarak gegirmek istemis.

O, tapinmaya gittigi sirada, merhamet timsali Cimiitavahana, kendisini
Garuda’ya sunmak i¢in bir firsatin dogdugunu diisiinmiis. Hemen, unuttu-

? Tann Vishnu’nun binek kusy; yilanlarin bas diigmani, kartala benzer, yari insan yari tann
mitolojik bir kus.
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gu bir isi tamarmlamasi bahanesiyle Mitravasu’yu evine géndermis. Der-
ken Garuda’nin kanat ¢irpislarindan her yer sallanmaya baslamig. Cimii-
tavahana yilanlanin diismaninin yaklagsmakta oldugunu anlayarak, kalbin-
de bagkalarina karsi duydugu merhametle, infaz taginin istiine ¢ikmus.
Golgesiyle havayi karartan Garuda, gagasiyla ulu goniilli kisiyi yakala-
yip gotiirmiis. Asagiya kan damlamis ve Garuda tarafindan pargalanan
basliginin miicevheri yere diismiis. Dev kus onu dagin tepesine gotiiriip
yemeye baslamis. O anda gokten ¢igek yagmuru yagmaya baslamis ve
olan bitenden bir sey anlamayan Garuda sasirip kalmis.

O sirada Sankhaguda, tapinmasini bitirip oraya gelmis ve infaz kayasi-
nin iizerinde pek ¢ok kan damlasi gormiis. Soyle diistinmiis: “Eyvah! Bu
yiice goniillii kisi kendisini benim yerime sunmus. Garuda onu bir yere
gotlirmiistiir, hemen arayip bulmaliyim.” lyi kalpli yilan kan izlerini izle-
meye baglamig. O sirada Garuda, Cimiitavahana’nm mutlu oldugunu
goriince, yemeyi birakip saskinlikla diisiinmiis: “Bu baskasi olmali, onu
yedigim halde aci duymuyor, iistelik bir de mutlu oluyor.” Garuda bunlar
diisiiniirken Cimiitavahana séyle seslenmis: “Ey kuslarin krali, benim de
bedenimde et ve kan var; neden a¢hgini gidermedigin halde birdenbire
yemeyi kestin?” Kuslarin krali sagkinlik iginde yanit vermis: “Soylu kisi,
sen bir yilan degilsin, s6éyle bana sen kimsin?” Cimiitavahana ona “ben
bir yilanim, bagladigin isi bitir ve beni ye; soylular basladiklar isi yarim
birakmazlar” diye karsilik vermis. Sankhaguda oraya ulaginca bagirmis:
“Dur, dur! Garuda dur! O bir yilan degil. Aradigin yilan benim, onu ser-
best birak. Sen nasil boyle bir hata yaparsin?”

Bunu isiten kuslarin krali ¢ok sasirmis. Amacina ulasgamayan Cimita-
vahana ¢ok iiziilmiis. Yanlishikla Vidyadharalar kralin1 yemek {izere oldu-
gunu &grenen Garuda da ¢ok iiziilmiis. Soyle diisiinmiis: “Eyvah! Zalim-
ligim giinaha yol agti. Dogrusu kétiiliikk yolunu izleyenler kolayca kaba-
hat iglerler. Bu diinyadan vazgeg¢ip baskasi i¢in yasamini feda eden yiice
gonilli kisi ise, gergekten oviilmeye deger birisi.” Boyle distinerek, saf-
lasmak i¢in kendini atese atiyormus ki Cimiitavahana ona sdyle demis:
“Kuslarm krali, neden iiziiliiyorsun? Eger giinah islemekten bu kadar kor-
kuyorsan bir daha yilanlar1 yeme ve daha 6nce yediklerini de yasama geri
d6ndiir. Su anda senin tek ¢ikar yolun budur.”

Tiim canlilara merhamet duyan Cimitavahana Garuda’ya boyle de-
mis. Garuda bunu, ruhsal 6nderin sozleriymis gibi kabul etmis. Hemen
gokten ab-1 hayat getirip yarali prensi iyilestirmis. Sadece kemikleri kal-
mis olan yilanlan da yasama déndirmiis. Cimiitavahana’nin karisinin
kendisine olan bagliligindan ¢ok hosnut kalan tanriga Gauri, onun iizerine
ab-1 hayat yagdirarak bizzat ¢ikip gelmis. Biitiin organlan iyilesmis ve
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diizelmis; o anda gokten tanrilarin mutluluk davullan ¢alinmaya bagla-
mis. O sag ve esen halde ayaga kalkarken Garuda 4b-1 hayat1 biitiin deniz
kiyisma serpmis. Onun etkisiyle biitiin yilanlar dirilip ayaga kalkmiglar.
Deniz kiyisindaki ormanlar, Cimiitavahana’y1 gérmeye gelen gesitli yilan
topluluklartyla dolup tasmis.

Bu merhamet ve fedakdrhik masali 7. yiizyilda yasamis olan sair Hars-
ha’ya da konu olmus ve Harsha, Nagananda® adl: bes perdelik draninda
Bodhisattva Cimiitavahana’nin 6zverisini anlatmisti. Ayni zamanda bir
kral olan Harsha, tipk1 Asoka gibi Budist inancini benimsemisti.

Buraya kadar goriildii ki Budistler’de nefret yok edilmis durumda. Ha-
yattan uzak bigimde yasamak var ve fedakarlik had safhada. Oyle ki, can-
lilar1 6ldiirmek yok, bir canlinin 6liimiindense kendi yagamini feda etmek
tercih ediliyor. Peki neden? Nedeni, 6liim korkusunun duyulmamas: gere-
gi. Oliim korkusu, yeryiiziinde en korkung duygu bigimi olarak goriilii-
yor. Higbir canlt 6liim korkusuyla yagamamali. Oliimii ortadan kaldirmak
olanaksiz, ancak 6liim korkusu ortadan kaldinlabilir. Fakat gii¢lii giigsiizii
ezdigi siirece bu nasil olacak? Iste bu nedenle Budist diisiincede her bire-
yin belirli bir biling diizeyine getirilmesi gerekiyor. Kathasaritsagara’daki
(VI, 27)* su 6ykii, 6liimi, 6liim korkusunu ve Budist dikkat yogunlagma-
sin1 anlatan ¢ok giizel bir 6rnektir:

Vitasta Nehri kiyisinda kurulmus Taksasila adinda bir sehir varmus.
Onun nehir suyunda yansiyan sira sira yiiksek saraylari, sanki agag iilke-
lerin yukariya firlamig gérkemi gibi géziikiirmiis. Oranin krali, se¢kin bir
Budist olan Kalingadatta imis. Halk Buddha’ya ve gelin Tara’ya tapinir-
mis. Gérkemli Budist tapinaklariyla stislenmis sehrin yeryiiziinde esi ben-
zeri yokmus. Kral halkina bir baba gibi sevgi ve saygi, ruhsal bir 6nder
gibi de yol gosterirmis. Bu sehirde, biitiin Budist dilenci rahiplerini onur-
landiran Vitastadatta adinda zengin bir tiiccar da yagsarmis. Onun Ratna-
datta adinda geng bir oglu varmis. Oglan babasindan hep, “Tanrisiz, zin-
dik” diye s6z edermis. Babasi ona, “Oglum neden beni utandirtyorsun?”
diye sordugunda da tiiccarin oglu su ac1 cevabi verirmis:

Baba, sen ii¢ Veda’nin 6grettigi dini reddettin, dinsiz oldun. Brahman-
lar1 ihmal ettin, hep Budist ¢ileciler olan sramanalari onurlandirdin.
Biitiin asag1 kast mensuplarinin Gsiistiigii bu Budist disiplininden ne
anliyorsun bilmem ki? Onlara kalacaklari manastirlar yaptirmak, yi-
kanmaktan ve diger siki kurallar uygulamaktan vazgegirmek, saglara

* Nagananda of Harsa, Cev. Bak Kun-Bae, Motilal Banarsidass, Delhi, 1992.
 Somadeva, Masal Irmaklarinin Okyanusu (Kathasaritsagara), s. 258-260.
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Brahman usulii sekil vermekten ve Brahman usulii giyinmekten cay-
dirmak ne ola ki?

Bunu igiten tiiccar soyle konusmus:

Din tek bir bigimle sinirlandirilamaz. Evren iistii bir din, tiim diinyay1
kucaklayan bir dinden daha farkli bir seydir. Insanlar, tutku ve diger
giinahlardan sakinmak, sebepsiz yere akrabalarla tartismamak ve can-
lilara merhamet etmek gereginin Brahman dininde de var oldugunu
soylerler. Bireyin hataya diismemesi i¢in tiim canlilart koruyan benim
yolumu kiigtimsememelisin. Iyilik veren bir yéntem asla elestirilemez.
Benim ydntemim sadece canlilar1 koruma lizerine kuruludur. Bir can-
liya zarar vermekten kendimi alikoymakla, bu yolla 6zgiirlesmekle ve
bundan zevk almakla nasil dinsiz oluyorum anlamadim?

Babas1 bunu deyince oglu israrla sdylediklerini reddetmis ve babasini
daha da ayiplammg. Buna cani gok sikilan baba, dogruca halkin din konu-
sundaki en yiiksek denetleyicisi olan Kral Kalingadatta’ya gitmis ve her
seyi anlatmig. Kral bir bahane ile tiiccarin oglunu yargilama salonuna
¢agirtmig ve sinirlenmis gibi yaparak cellada s6yle demis: “Duydum ki
bu tiiccarin oglu kotii kalpliymis, igreng suglar igleyip duruyormus; o bir
diizen bozucu, onu acimasizca 6ldiir!” Kral bunu der demez baba araya
girmis, kral da infazin iki ay sonra yapilmasini emretmis. Belki bu siire
zarfinda dogruyu yanlisi ayirmay1 ve babasina itaat etmeyi 6grenirmis.
Bu siire doldugunda tekrar kralin huzuruna c¢ikacakmig. Korkudan akli
basindan giden tiiccarin oglu, “Ben krala kars1 ne sug isledim?” diye di-
siiniiyor ve iki ay sonra nedensiz bir infazin yapilacak olmasini aklindan
atamiyormus. Ne gece ne de giindiiz uyuyamaz olmus; her zaman yedi-
ginden daha azin1 yemekten erimis bitmis. Erteleme siiresi olan iki ay
dolunca, siska ve solgun haldeki tliccarin oglu tekrar kralin huzuruna
¢ikartilmig. Kral onu boyle perisan halde goriince sormus: “Neden bu
kadar zayifladin? Sana yememeni mi emrettim ben?” Tiiccarin oglu buna
cevap vermis: “Korkudan yemek yiyemedim ki! Efendimiz 6ldiirtilmemi
emrettiginden beri her giin yaklagmakta olan 6limi distiniiyorum.” Tiic-
carin oglu boyle deyince kral ona g6yle soylemis:

Sana 6liim korkusunun nasil bir sey oldugunu 6gretmek i¢in oyun oy-
nadim. Iste her canlinin hissettigi 6liim korkusu béyle bir seydir. $im-
di soyle bana, bir canlinin yagamini korumaktan daha biiytik bir din-
darlik sekli var mdir? Bunu sana, bu dine girip kurtulusu araman i¢in
yaptim, zira 6liimden korkan bilge kisiler kurtulusa erismek icin ¢ali-
sirlar. Bu yiizden bu inanci izleyen babani artik suglama.
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Bu sozleri isiten tiiccarin oglu egilmis ve krala soyle demis: “Efendimiz,
bana bu inanci 6greterek beni kutsadiniz, bende kurtulus i¢in bir istek
dogdu, bana kurtulus yolunu da 6gretin ne olur!” Bunu isiten kral, igi yag
dolu bir kab1 onun eline tutugturmus ve soyle demis: “Bu kabi al ve seh-
rin her yerinde dolas; sakin tek bir damla bile damlatma; eger bir damla
damlatirsan bu adamlar hemen senin kafam ugururlar ona gére.” Boyle
konusan kral, oglanm sehre gondermis, pesine de eli kiligh adamlar salmus.

Tiiccarin oglu bir damla yag diisiirecegim diye korku iginde bin bir
turli zorlukla sehri gezmis, sonra da kralin yanma dénmiis. Onun yagi
dokmeden geri dondiigiinii géren kral ona demis ki: “Bugiin sehri dola-
sirken kimseyi gordiin mii?” Bu soru iizerine tiiccarin oglu krah alkigla-
yip soyle demis: “Dogrusu efendim ne bir sey gordiim ne de bir sey duy-
dum; ¢iinkii sehri dolagirken biitiin dikkatimi yaga verdim, bir damla
diistirlirim de kiliglar kafama iner diye sadece ona dikkat kesildim.” Tiic-
carin oglu bdyle deyince kral ona karsilik vermis: “Bagka higbir sey gor-
medin ¢iinkii biitiin benliginle yaga dikkat kesilmistin. Iste dinsel diisiin-
ceyi de ayn1 6zenle uygulamalisin. Ciinkii bir kimse kendisini dig etkiler-
den korursa gergegin sezgisine kavusur ve bu sezgiyle islerin tuzaklarina
diismez. Iste boylece sana kisa ve 6z bir sekilde kurtulus yolunu 6gretmis
oldum.” Kral bdyle konustuktan sonra gitmesine izin vermis ve tiiccarin
oglu onun ayaklarnna kapanmis; tiim amaglarina ulagmig bir kimse olarak
seving i¢inde babasinin evine gitmis.

Simdi, “Iki Kardes” masalina geri donecek olursak, fikir ve kiiltiir ha-
yati en yiiksek seviyeye ulasan’® Uygur toplumunun tersine, kor olma
motifinin bulundugu Tiirkistan ve Kirgiz varyantlarinda’ve kér olma mo-
tifinin bulunmadig Tatar varyantinda® “merhamet” kavramindan soz
edilmez. Uygur masalinin Tibet’ten gectigini belirten Margit Kéves, iki
prens masalinin, eski bir Pancatantra masali olan “Kalyanamkara ile
Papamkara” masal oldugunu soyler.® Sanskrit dilinde kalyanam “iyi
davranis, erdem” gibi anlamlara gelir; papam ise “kotii davranig, giinah”
gibi anlamlara gelir. Kara ise “yapan, eden” anlamlan verir.”’ Prenslerin
isimleri “tyilik yapan ile kotiiliikk yapan™ olarak gevrilebilir. Ancak bugiin
elimizde bulunan Pangatantra’da buldugumuz masalda ve Sukasaptati’de,

* A. Caferoplu, Eski Uygur Tiirkcesi Sozliigi, istanbul, 1968, s. VIII. Ayrnca, Jean-Paul Roux,
Tiirklerin Tarihi, 2007, s. 175 ve s. 178. Bu son yerde yazar $6yle demektedir: “Budizm’le ilgi-
li olarak Uygur, Sogd, Brahmi ve Hint yazisiyla Tiirkge olarak metinler yazilmuigtir. Cok sayi-
daki el yazmalan arasinda Iyi ve Kétii Prensin Masali gibi onemli metinler yer almigtir.”

Ty, Ruben, a.g.e, s. 530-531.

8 Margit Koves, Buddhism Among the Turks of Central Asia, New Delhi, 2009, s. 80.

* Tiirkge’de kullandigimiz —kar eki Farsga yoluyla buradan geliyor olsa gerek. Azimkar, gii-
nahkar...gibi.
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aym anlamlara gelmek iizere bu isimler sirasiyla, Dharmabuddhi ve Papa-
buddhi*®, Dharmabuddhi ve Dushtabuddhi®' seklindedir. Iyi ve kétii ara-
sindaki deger farkinin ilk vurgulandigi bu masalda, kazandiklarini paylas-
maya yanagmayan kotii arkadagin iyi arkadagi oyuna getirmeye ¢aligtigini
gormekteyiz. Kazandiklan parayi bir agacin dibine gomerler, ancak kotii
olan paray: oradan calar. I mahkemeye yansir. Yargigla birlikte, parayi
gomdiikleri agacin yanina gelirler. Orada, daha 6nceden agacin kovuguna
saklanms olan kétii adamin babasi, sanki agacin i¢inde yasayan bir ruh-
mus gibi “parayi iyi kalpli olanin ¢aldigin1” séyler. Yargi¢ tam buna inan-
mugken, iyi kalpli oglan agaci yakar ve kotit adamin babasi agacin iginden
¢ikinca gercek anlagsilir, kotii olan cezalandinilir, iyiye miikéfat verilir.

Bu iki masal serisi, Hindu ahlakinin etkisi altinda oldugundan, bura-
larda Budist merhametinden eser kalmamig gibidir. Veya belki de ¢ok
eski olan ¢ekirdek konuya sonraki yillarda Budist anlayis tarzlar eklen-
mistir de diyebiliriz. Bunu agik olarak bilemiyoruz. Bildigimiz, toplumla-
rin 6grendikleri masallarda kendilerine tuhaf gelen veya hig tanimadiklar
unsurlan attiklari, onlarin yerine iyi bildikleri ve kendilerine sicak gelen
unsurlar1 koyduklar gercegidir. Ornegin, bir toplumda kaplan var diger
toplumda yoksa, kaplan1 tanimayan toplum onu aslan ile degistirmekte-
dir. Hintliler’in “Kaplan Postu Giyen Esek” masali, Aisopos ve La Fonta-
ine’de “Aslan Postu Giyen Esek™ haline gelmistir.*

Bu konuda baska 6mekler de verilebilir. Kathasaritsagara’da (X,66)
anlatilan, Bodhisattva olarak dogmus tiiccar oglunun karisina gosterdigi
merhamet ve fedakarliga kotiiliikle karsilik veren “Nankor Kadin” masali,
bir Erzurum masali olarak ve bir Grimm masah olarak anlatilir.*® Bu an-
latimlarinda goriilen farkliliklardan bazilan halk psikolojisine aittir. Bazi
farklar ise, yukarda degindigimiz cografya sartlarindan, iiretim tarzi ve
iiretim iligkilerinden, sosyal yapidan kaynaklanmaktadir. Hint-Avrupa
anlatimlarinda kadin kesinlikle koétii kalplidir ve merhametli kocasina
g6ziinii kirpmadan kotiillik yapmaktadir. Yaptig: kotiiliige karsilik feci
sekilde cezalandirilir. Anadolu anlatiminda ise kadin iyidir, kotiilagii
yapan bir bagka adamdir. Hint anlatimlarinda ikinci adam ya ciice ya da
sakattir. Grimmler’de bir gemi kaptani, Anadolu anlatiminda ise be-
zirgandir. Hint anlatiminda kimin kral olacagim bir fil belirlerken Anado-
lu anlatiminda padisahi belirleyen kustur. Burada belli ki fili bilmeyen

3o Pangatantra, 1, 19. Pancatantra of Vignugarman, M. R. Kale, Delhi, 1999, s.84.

3! Sukasaptati, 50. Shuka Saptati, A.N.D.Haksar, New Delhi, 2000, s. 161-163.

%2 Korhan Kaya, Hinz-Tiirk-Avrupa Masallari, Ankara, 2001, s. 69-70. Ancak, Citaka No 189’
da “aslan” seklinde.

33 Korhan Kaya, 4.g.e., s. 13-28. Keza Pangatantra IV, 5° de.
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Anadolu halkr buna kugla yer degistirtmistir. Alman masalinda ise oglan
biiyiik zorluklarla ancak kralin has adami olmayi basarabilir. Bolgesel
farkliliklara 6rmekler ¢ogaltilabilir.

Kathasaritsagara’da (XI1,79) anlatilan “Somaprabha ve Ug¢ Asig1” ma-
sali, Istanbul masalinda “Ug Arkadaslar”, Grimmler’de ise “Dort Marifet-
li Kardes” basliklan altinda karsimiza ¢ikarlar.** Masalin Hint ve Tiirk
anlatimlarinda kizi seven erkek sayisi ii¢, Alman anlatiminda dorttiir.
Hint orijinalinde kiz1 anne, baba ve agabeyinden istemek mecburiyeti
vardir. Kiz padisah veya kral kiz1 degil, bir Brahman’in kizidir. Anadolu
ve Avrupa masalinda en yiiksek derecede asker sinifi goriiliirken Hint’te
din adamlan goriilmekte. Tiirk anlatiminda ii¢ arkadas padisahin kizina,
Alman’da dort kardes kralin kizina dsik olur. Kiz isteme olayr yoktur.
Hint masalinda erkekler, halihazirda bir is ve yetenegin sahibidirler. Tiirk
masalinda arkadaslar birer is sahibi olmaktan ¢ok, herhangi bir isten ka-
zandiklar1 parayla bir ayna, bir hali ve bir limon satin alirlar. Grimm anla-
timinda ise dort kardes, biri miineccimlik, biri hirsizlik, biri aveilik ve
sonuncusu da terzilik olmak iizere, dort ayn is sahibi olarak géziikiirler.
Hint masalinda uzagi goren adamin elinde somut hi¢bir sey yokken,
Grimm’deki miineccim, elindeki diirbiinle prensesin yerini belirler. Oraya
gemiyle gidilir. Hint anlatiminda ise havada ugan bir ara¢ kullamlmustir.
Omekleri ¢cogaltmak miimkiindiir.

iki Kardes masalinda, kopuz ¢alarak prensin gezinmesi motifi, kesin-
likle bir Orta Asya motifidir. Kopuz Uygurlar’da ¢ok yaygin bir eglence
aleti olarak goziikmektedir.’> Alman masal ise, Hint ve Uygur masalinda
olanlarin hepsine yer vermemistir dogal olarak. Ancak “Kér Olma” moti-
fi oldugu gibi durmaktadir. Terzinin gozlerinin iyilesmesine neden olan
kargalar, Uygur anlatiminda sadece tarlaya hiicum eden yaratiklar®® ola-
rak goziikiirler. Kopuz ¢alip para kazanan geng buradan kazandigiyla bes
yiiz dilenciyi doyurur. Sonra bir bah¢ivanin bahgesinde ¢alismaya gider.
Ondan, meyve agaglarinin bagina birer ¢ingirak koyup, onlar1 bagladigi
iplerin ucunu kendisine vermesini soyler. Kargalar geldiginde ipi gekip
onlari kagiracaktir. Oglanin gézlerini bir boga iyilestirmektedir.

iki Kardes masalinin Grimmler’deki (No 107) “iki Gezgin” adiyla an-
latimmnin®’ 6zeti s6yledir:

Gurbete ¢ikmis bir ayakkabiciyla bir terzi yolculuk sirasinda bir araya
gelirler. Terzi al al sevimli yanaklar olan sen sakrak birisidir. Ayakkabici

34 Korhan Kaya, A.g.e., s. 29-42,

3 A.Caferoglu, A.g.e., s. VIIL

36 K ug kuzgun.

37 Grimm Masallar: Il, Cev. Kamuran Sipal, Afa Yayinlar, Istanbul, 1989, 5.572-583.
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ise asik suratli, mizmiz bir kimsedir. Terzi islerinde basarilidir, kazandi-
gna sevinmekte ve kazandig paray1 da arkadasiyla paylagmaktadir.

Bir siire birlikte gezip dolastiktan sonra bir ormana gelirler. Bagkente
giden ve Onlerindeki biri yedi giin, digen iki giin siiren iki tiir yola gore,
her biri kendi ekmegini istedigi gibi yanina alir ve ormandan igeri dalar-
lar. Iyi niyetli terzi ekmegini az aldig1 igin iki giinde ekmegini tiiketir. A¢
kalan terziye ayakkabici ekmeginden vermez. Onu acimasizca tersler.
Besinci giin ayakkabici, agliktan avurtlari ¢6kmiis ve yanaklarinin allii
kaybolmus olan terziye s0yle soyler: “Sana bir parga ekmek verecegim
bugiin ama karsihiginda sag goziinii oyup alacagim.” Hayatta kalmaya
¢aligan terzi razi olur. Yedinci giin agliktan bir agacin dibine yigilip kalan
terziye ayakkabici “6biir géziinii de oymak™ sartiyla yine ekmek verir.
Terzi “ben ¢ekmem gereken acilan ¢ekeyim, ama bir seyi unutma, Tanri
hep ayni kisiyi cezalandirmaz; bakarsin giin gelir, sen de simdi bana yap-
tigin kotiilitklerin cezasini g¢ekersin™ der ve 6biir goziinii oyduktan sonra
orada kendisini yalmiz birakmamasi i¢in yalvanr. Tann korkusundan
uzaklagan ayakkabic1 bigagiyla terzinin 6teki goziinii de oyar. Eline bir
degnek tutusturup pesi sira ¢eker gétiiriir onu.

Ormandan ¢ikarlar, ayakkabici terziyi agiklik yerde bulunan daragaci-
nin dibine yatirir ve ¢ekip gider. Terzi, yorgunluk ve a¢liktan uyuyakalir.
Uyandiginda, daragacinda asili olan iki insanin baglarinda duran iki kar-
ganin seslerini duyar. Kargalar, daragacindan dokiilen ¢iyin korlerin go-
ziinii agtigim s6éylemektedirler. Adam hemen o giyle gozlerini yikar ve
yeniden gérmeye baglar.

Terzi, yeniden yola koyulur. Yolda bagibos gezen bir tay bulur. Ona
binmek ister fakat hayvan “belkemigim kinlr” diyerek kendisini birak-
masini ister. Terzi de birakir. Karmi ¢ok agtir. Gordiigi bir leylegi yemek
ister. Leylek “hayatimi bagislarsan ben de ilerde sana yardim ederim”
der. Terzi onu da serbest birakir. Iyice acikan terzi yavru bir érdek bulur,
ancak onu da anne Ordek yalvararak yedirtmez. Adam onu da serbest
birakir. Arkasini doner, bir aga¢ kovugundaki bali goriir. Ancak arilar
bali yedirtmez, “bize dokunmazsan sana iyiligimiz dokunabilir” derler.

Terzi higbir hayvana kotiiliik etmeden sehre gelir. Orada karnim doyu-
rur. Orada is bulur, ¢alisir, basarilt olur; sonunda kral onu saray terzisi
yapar. Sarayda ayakkabicilik yapan kotii adam onu goriir. Hemen krala
gidip kaybolan altin tac1 hakkinda iftirada bulunur. Kral terziye *“ya kay-
bolan tac1 bulursun ya da bu kentten gidersin” der. Uzgiin ve umutsuz
haldeki terzi, sehri terk edip 6rdeklerin bulundugu havuza gelir. Ordekler
kralin gérkemli tacini suyun dibinden ¢ikarip verirler. Terzi taci getirip
krala teslim eder.
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Ayakkabici tekrar bir iftiraya kalkigir. Haddini bilmeyen terzinin sara-
ym balmumundan kopyasini yapabilecegini iddia ettigini séyler. Kral da
terziden bunu yapmasini ister. Umutsuz terziye arilar yardim eder. Sara-
yin tipatip benzerini yaparlar. Bundan ¢ok hosnut olan kral, terziye mer-
merden koca bir kdsk bagislar. Ayakkabici tigiincii defa krahin huzuruna
¢1kip, terzinin saraya bir fiskiye yapmasi gerektigini s6yler. Kral da bunu
ister ve yapamazsa bagint uguracagim soyler. Terziye bu defa, tayken ser-
best biraktig1 at yardimei olur. Atin yardimiyla sarayda bir fiskiye agilir.
Kral ¢ok mutlu olur, herkesin 6niinde terziyi kucaklayip bagrina basar.

Terzinin mutlulugu uzun siirmez. Ayakkabici, terzinin, bir siirii kizi
olan ama hi¢ oglu olmayan krala, havadan bir ogul getirebilecegini sdyle-
digini iddia eder. Kral terziye “dokuz giin iginde bana bir ogul getirebilir-
sen en biiyiik kizimi sana veririm” der. Terzi bunun yabana atilacak bir
odiil olmadigim diisiinse de ¢ok zor olduguna karar vererek sehri terk
eder. Yolda leylege rastlar. Her zaman sehre havadan bebek tasiyan ley-
lek onun bu sorununu ¢6zer. Dokuzuncu giin kralin istedigi oglan gocu-
gunu kraligenin kollarina teslim eder. Kralin biiyiik kiz1 terziye verilir.
Terzi “kim Tanridan yiiz ¢evirmez ve sansi da yaver giderse, diledigi her
seye kavusur” diye sdylenir.

Ofke ve hirsindan kendini yiyip bitiren ayakkabici sehirden kovulur.
Ormana dogru giderken daragaciyla karsilagir. Daragacinin altinda uyu-
mak i¢in yatar. Orada sallanan iki giinahkérin baglarinin iistiinde tiine-
mekte olan kargalar yukardan ¢i1glik ¢igliga inip ayakkabicinin gézlerini
oyarlar. Deli gibi ormana dalan ve orada aclik ve susuzlukla kivranan
ayakkabicidan bir daha kimse haber alamaz.

Burada agikga goriildiigii {izere, Alman masalinda siirekli Tanri’dan
soz edilmesi, ondaki dinsel etkiyi agikga ortaya koyuyor. Fakat ilging
olan, Hiristiyanlik’ta kétiiliige kotiiliikle karsilik vermemek®® varken bu-
nun Eski Ahit’teki gibi degerlendirilmis olmasidir.*® Budist masalinda ise
merhamet, herhangi bir tanr i¢in gésterilmemektedir. Merhamet, sadece
yasama ve canlilara duyulan saygidan gésterilmektedir.

% incil, Matta, Bap 5, 38-39. “Géz yerine goz, dis yerine dis denildigini isittiniz. Fakat ben size
derim: Kétiiye karsi koma; ve senin sag yanagma kim vurursa, ona Stekini de ¢evir. 43-45:
“Sen komsunu sevecek ve diigmanindan nefret edeceksin denildigini isittiniz. Fakat ben size
derim: Diismanlarinizi sevin ve size eza edenler i¢in dua edin ki siz goklerde olan Babaniz’in
ogullart olasiniz; zira o giinesini kétiilerin ve iyilerin iizerine dogurur ve salih olanlar ile olma-
gfanlarm lizerine yagmur yagdirir.”

® Tevrat, Cikig, Bap 21, 23-26. “Fakat zarar olursa, o zaman can yerine can, goz yerine goz, dig
yerine dis, el yerine el, ayak yerine ayak, yamk yerine yanik, yara yerine yara, bere yerine bere
vereceksin.” Levililer, Bap 19, 18: .. komsunu kendin gibi seveceksin.” Kitab-1 Mukaddes,
Eski ve Yeni Ahit, Istanbul, 1976.
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Walter Ruben, Iki Kardes Masali’nin kdkeni lizerine uzun uzun agik-
lamalarda bulundugu makalesinde, baska masallara da (alt: farkli masal
bi¢imi sunuyor) bagvurarak oradaki motiflerle baglantilar kurmaya ¢alisi-
yor ve siirekli masalin kdkenini arastirryor. Altin kusu bulmaya ¢alisarak
yola ¢ikan ii¢ kardes masalinin Ozbek, Kirgiz, Tatar varyantlarina degine-
rek Tiirkistan’da islendigini ve bunun Budizm yoluyla Uygurlar’a erismis
oldugunu, sonra da Tiirkistan’da agizdan agza nakledilerek canli kaldigin
one siiriiyor.*® Tiirkistan masallarinda kér etme motifi yerine iyi kardesi
kétii olanlarin kuyuya attigindan séz ediyor.*' Kuyuya atma olay1, Tevrat’
ta anlatilan Yusuf'un kuyuya atilma olayina benzer.** Sonrasindaki olay-
larla Kunala efsanesindeki iivey annenin ihtirasi da kiyaslanabilir. Bunla-
ra Ruben de dikkati ¢ekiyor. Sonra bir ara degerlendirme olarak sunlari
soyliiyor: “O halde bu sonraki Bati masalini eski Hint iki kardes masalla-
rindan koklendirmek dogru mudur? Yoksa ii¢ kardes masali yalmz agiz-
dan agza korunmus eski bagimsiz bir Bat1 masali olup, kor etme motifi-
nin Budist iki kardes masali etkisi altinda bunun igine girmis olmasi da
miimkiin degil midir? Ug Kardes masali aslinda Avrupa’ya ait olup Tiir-
kistan’da bu masalin Bat1 sahasi ile Iki Kardes masalinin Hint sahasi bir-
birini kat etmis olmasin? Yahut da acaba daha eski Hint’te bu t¢ kardes
masali yalniz agizdan agza dolasir bir halde bulunuyordu da Budistler bu-
na Kunala efsanesinden kér etme motifini sokarak iki kardes masalint m1
kurdular?”*

Ruben sorgulamasi sirasinda masalin nakli konusuna da deginiyor ve
diyor ki*: “Uygurlar’s masal nakli ve yasaticisi sifattyla Hindistan ile
Bati arasina sokmak simdiye kadar ddet olmamustir. Fakat bu irfan sahibi
kavmin Budist hikdyelerin garba ge¢mesinde ara¢ olmasi, Benfey’in de
iddia etmek istedigi gibi, Mogollarin bu isi gormiis olmasindan daha akla
yakindir.”

Uygurlarin Budizm’den ne kadar etkilendikleri ve o dinin kavramlari-
n1 nasil koruduklarina bir 6rnek olarak R. R. Arat’in Eski Tirk Siiri adl
eserine®’ bir géz gezdirmek yeterli olur kanisindayiz. Sanskrit sézciikler

“ Walter Ruben, 4.g.e., s. 532.

4! Walter Ruben, Age.,s. 532.

2 Tevrat, Tekvin, Bap 37°den itibaren.

> Walter Ruben, 4.g.e., s. 532-533.

“ Walter Ruben, A.ge., s. 533.

s Resit Rahmeti Arat, Eski Tiirk Siiri, TTK Yaymlari, Ankara, 2007. Ayrica bkz. Ruben,
Buddhizm Tarihi, Ankara, 1947, s. 5. “...Cin ve Uygur rahipleri arasinda bir ortak ¢alisma bag-
liyordu. El ele veren rahipler, Hintge metinleri bilyiik bir sadakatle Uygurca’ya terciime ettiler.
Bu terciimeler igerisinde sayisiz birgok Hintge tabirler olduklar: gibi ve hig terciime edilmeden
birakiimigti. Hintge asillarina o kadar sadik kalinmak istenmisti ki, mesela kitaplarin bigimi de
Hintlilerinki’ne benzetilerek yapihyordu.”
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ve Budizm’e ait dinsel terimlerle bezeli siirler, bu toplumun neden Iki
Kardes masalindaki merhamet motifini yok etmedigini de ortaya koyu-
yOr.

Ruben’in, masalin kdkeni ve yayilistyla ilgili aragtirma ve tartigmalari
bir yana, “merhamet” kavraminin sadece Hint’te ve Uygurlar’da bulun-
masi, Bati’ya dogru ise bunun kaybolmus olmasi, toplumlarin tanimadik-
lan kavramlari, olaylar1 ve bagka birgok sartlari degistirdikleri veya 6z
kiiltiir olusumlarinin disinda biraktiklan dikkate alindiginda, oldukg¢a ¢ar-
picidir.
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JaronyA, KaraLl ULKE;,
IDEOLOJI VE DIN

Kubilay Atik™

Japonya Edo Doénemi (1603-1868) adi verilen ve Japonya’nin erken
modern dénemi olarak da adlandirilan dénemin neredeyse tiimiinii (1640-
1853) dis diinya ile olan iligkileri tamamen kapanmasa da biiyiik 6l¢iide
kisitlanmis ve tiim Japonlar’in disariya ¢ikist yasaklanmis sekilde gegir-
migtir. Ayni dénemde Avrupa merkantalist ve sémiirgeci bir sekilde dig
diinyaya agilip genislerken Japonya ve kismen de Cin ve Kore’nin kendi-
lerini dis diinyaya kapatmalar1 geleneksel olarak genelde mantikdisi
goriilmiis ve bu politikalarin bu iilkeleri geri biraktig diisiiniilmiistiir'.
Oysa daha yakindan bir incelemeyle bu politikalarin bu iitkelerde tam da
bati yayilmaciliina tepki ve savunma mekanizmasi oldugu, kendi arala-
rinda ise ticaret ya da diplomasiye ¢ok biiyiik bir zarar getirmedigi gorii-

** Kubilay Atik, ODTU, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimil.

* Japonca f47/Sakoku olarak adlandirilan ve Japonya’min 1640 yilinda iilkenin dig ticaret ve
her tiirlii dig iliskisini kisitladig1 ve tiim Japonlar’in yurt disina ¢ikmasinin yasaklandig1 dénem,
bu galismanin ana alanini olugturmaktadir. “Sa” ve “koku” kelimelerinden olusan bu Japonca
terim iilkeyi kapatmak anlamina gelmektedir ve Japonca tarih terminolojisinde Japonya’nin
kendisini dig diinyaya kapattigi1 bu dénemi ifade etmek i¢in kullamlmaktadir.

' Bu konuya deginen ya da elestiren yazilar i¢in bkz: William S. Atwell, “Some Observations
on the “Seventeenth-Century Crisis” in China and Japan,” The Journal of Asian Studies 45, no.
2 (1986); , “A Seventeenth-Century 'General Crisis' in East Asia?,” Modern Asian Stu-
dies 24, no. 4 (1990); Beatrice M. Bodart Bailey, “Kaempfer Restor'd,” Monumenta Nipponica
43, no. 1 (1988); C. R. Boxer, “When the Twain First Met: European Conceptions and Miscon-
ceptions of Japan, Sixteenth-Eighteenth Centuries,” Modern Asian Studies 18, no. 4 (1984);
Hubert Cieslik, “Die Goningumi im Dienste der Christenuberwachung,” Monumenta Nipponi-
ca 7, no. 1/2 (1951); Robert G. Flershem, “Some Aspects of Japan Sea Trade in the Tokugawa
Period,” The Journal of Asian Studies 23, no. 3 (1964); Takemichi Hara, “Korea, China, and
Western Barbarians: Diplomacy in Early Nineteenth-Century Korea,” Modern Asian Studies
32, no. 2 (1998).
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lecektir’. Bu galismada Japonya’nin kapals iilke politikasi ve bu baglamda
Japonya’nin buglinkii seklini almasinda etkili olan dini, felsefi ve ideolo-
jik akimlar ele alinacaktir.

Kapali iilke politikasim ele almadan dnce Japonya ve bélgede bu poli-
tika uygulamaya konulmadan 6nce meydana gelen gelismelere g6z atmak
yerinde olacaktir. Japonya 16. yiizyila gelindiginde Sengoku Jidai® adi
verilen Savasan Beylikler Donemi igerisindeydi. Japonya bu dénemde
Daimyo/#E 5! adi verilen yerel derebeyler tarafindan yonetilmekteydi
ve ¢ok onceleri sonerek sembolik hale gelmis olan Imparatorluk otoritesi

? Bu konuda Japonya’nin aslinda kapal bir iilke degil, “Bati’ya kapali bir iilke” oldugunu savu-
nan calismalara 6mek olarak sunlar verilebilir: “IRERITE@RD L BREBIEN HLT,”

@EROOBREEBOEFE 32, no. 2 (1982)[“ jouhou sakoku nippon ni kaikou wo semaru bei-
koku ,” dokument&shon kenkyuu ]; Shintaro Ayusawa, “Geography and Japanese Knowledge
of World Geography,” Monumenta Nipponica 19, no. 3/4 (1964); Seymour Broadbridge, “Eco-
nomic and Social Trends in Tokugawa Japan,” Modern Asian Studies 8, no. 3 (1974); Mark C.
Elliott, “The Limits of Tartary: Manchuria in Imperial and National Geographies,” The Journal
of Asian Studies 59, no. 3 (2000); Flershem, “Some Aspects of Japan Sea Trade in the Tokuga-
wa Period.”; Henry Frei, “Japan Discovers Australia. The Emergence of Australia in the Japa-
nese World-View, 1540s-1900,” Monumenta Nipponica 39, no. 1 (1984); C. S. Goto-Jones,
“Transcending Boundaries: Nishida Kitard K'ang Yu-Wei, and the Politics of Unity,” Modern
Asian Studies 39, no. 4 (2005); John Whitney Hall, “E. H. Norman on Tokugawa Japan,” Jour-
nal of Japanese Studies 3, no. 2 (1977); Hara, “Korea, China, and Western Barbarians: Diplo-
macy in Early Nineteenth-Century Korea.”; Oliver Impey, “Japanese Export Art of the Edo
Period and Its Influence on European Art,” Modern Asian Studies 18, no. 4 (1984); Marius B.
Jansen, “Rangaku and Westernization,” Modern Asian Studies 18, no. 4 (1984); Tashiro Kazui
and Susan Downing Videen, “Foreign Relations during the Edo Period: Sakoku Reexamined,”
Journal of Japanese Studies 8, no. 2 (1982); Donald Keene, “Japanese Writers and the Greater
East Asia War,” The Journal of Asian Studies 23, no. 2 (1964); Nagahara Keiji and Kozo Ya-
mamura, “Reflections on Recent Trends in Japanese Historiography,” Journal of Japanese Stu-
dies 10, no. 1 (1984); Mio Kishimoto-Nakayama, “The Kangxi Depression and Early Qing Lo-
cal Markets,” Modern China 10, no. 2 (1984); John Lee, “Trade and Economy in Preindustrial
East Asia, ¢. 1500-c. 1800: East Asia in the Age of Global Integration,” The Journal of Asian
Studies 58, no. 1 (1999); B. R. K. S. Chandler McC, “{858 7 &tk : "B 7 < U 4mk >
RETHHERS B e SR 4, no. 1 (1982) [“Ningen to Kagaku : Ikagaku to sono Rekishi ,” sangyoui-
kadaigaku zasshi 4 , no . 1 ( 1982 ) ]; Richard C. Rudolph, “Thunberg in Japan and His Flora
Japonica in Japanese,” Monumenta Nipponica29, no.2 (1974); B & 52 “Feif U §k {505 & 15
BB T @QO® VISR, HEIIHE 7 1. S RIS IR % G 5 7%
45 1(1996); Brif 1RfE, “<ikHE>-E M b UER « (RITHIGIRG) U RINERE,” ZFEEAARE
6 (1998) [nishitani takashi , “ nippon no kindai ka to kiritsu : kindai ka no &tosu no mondai ,”
ningen keisei to bunka : narajoshidaigaku bungakubu kyouiku bunka jouhou gaku kouza nen-
pou 1 ( 1996 ); suzuki masako , “< ronbun > tourou bin no seiritsu : chuugoku bunka juyou no
edo jidai ,” sanya kenkyuu kiyou 6 ( 1998 )].

* Sengoku Jidai/BE4T#EE! adi verilen donem 1467 yiinda Kamakura Sogunlugu’nun yikil-
masi ile baslayp 1573 yilinda Japonya’'nin sirasiyla Oda Nobunaga (1534-1582), Toyotomi
Hideyoshi (1536-1598) tarafindan birlestirilmeye ¢alisildign Azuchi-Momoyama/2 #571i! E5 2%
(1568-1600) dénemi sonunda Edo déneminin (1600-1868) baglamasi ve Japonya’nin yeniden
birlestirilmesi ile sona erer. Bu dénem bir 6lgiide Kosedag Savagi sonrasinda yaganan ve siyasi
otoritenin beyliklerin eline gectigi Anadolu Beylikler donemine benzetilebilir.
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de bu beylikleri birlestirmekte yetersiz kaliyordu. Tam da bu kargasa dolu
donemin ortasinda Portekizli tacirler Japonya kiyilarina ulastilar.* i1k bas-
larda, diger tiim alanlarda oldugu gibi, Avrupalilar’la yapilan ticareti de
denetleyen herhangi bir otorite olmadig: i¢in yerel derebeyler Portekizli
ve Ispanyol tacirlerle anlagmalar imzalayip bu tacirleri kendi kiyilarina
¢cekmek istiyorlardi. Bu baglamda genellikle Portekiz gemileri ile gelen
Cizvit misyonerlerini de kabul ettiler. Cizvit misyonerleri Japon dere-
beylerinin Portekiz ticaretine olan istekliliklerini farkedince bunu kendi
leyhlerinde kullanmak istediler ve Portekizli tacirlerle Japon derebeyleri
arasinda aracilik yapma kargiliinda derebeylerden kendi bélgelerinde
misyonerlik faaliyetleri yapma izni alip zaman zaman bunun da Otesine
gecerek yerel derebeylerinden bazilarini eger tebalariyla birlikte Hiristi-
yan olurlarsa beyliklerine daha fazla Portekizlinin gelecegi konusunda
ikna ettiler.’ Bunun sonucunda zaman zaman bazi derebeyler tebaalari ile
birlikte Hiristiyanliga gectiler ve kisa siirede Japonya’da ¢ok sayida insan
Hiristiyan dinini kabul etti. Hiristiyanligin bu hizili yayiligina karsi Bu-
dist din adamlan her ne kadar tepki gosterdiyseler de Hiristiyanlar 6zel-
likle kendilerine ve bat1 kiiltiiriine kars1 hoggérii ve ilgi gésteren Oda No-
bunaga’nin destegini almay1 basarirken Budist manastirlar1 savasan bey-
likler doneminde koyliileri organize ederek siyasi ve askeri olarak sogun-
luk otoritesine karsi ¢ikmakla kalmayip tehdit olusturmaktaydi. Bunun
sonucu olarak Japonya’y1 yeniden birlestiren Oda Nobunaga ilk is olarak
Budist manastirlarinin askeri giiciinii kirmak igin bunlarin en giigliilerine
kars1 sefer diizenleyip onu yikt1.® Japonya’nin yeniden birlesmesini sagla-
yan li¢ kisiden ilki olan Oda Nobunaga’nm bu politikasindan yararlanan
Cizvit misyonerleri ve yabanci tacirler tilkede giderek daha ¢ok gii¢ sahi-

4 Japonya’ya ulasan ilk Portekiz gemisi 1543 yilinda Japonya’nin Tanegashima Adasi’na ulas-
mugtir. Bu geminin asil rotas1 Japonya olmamasina ragmen firtina ile Japonya kiyilarina ulagil-
mis ve burada yerel derebey ile ticari iliskiler kurulmustur, Gemideki Portekizliler’e ait ategli
silahlar Japonlar’in ilgisini ¢ekmis, kisa zamanda Japonlar bu silahlarin savas alanindaki etkin-
ligini kavrayarak bunlardan edinmek istemislerdir. Portekizliler’in atesli silahlar ve Japonlar’a
egzotik gelen bazi siis esyalar1 diginda Japon pazarina satacak bagka bir geyi olmamakla birlikte
onlardan basta ipek ve ¢ay olmak tizere gok sayida liriin almak istemisler ve bu ticarete zaman-
la ispanyollar, Hollandalilar ve Ingilizler de katilmgtir.

SRR i, SMERERTBEEEL =t K7 OHO@®EM 1 L = 3,” [Yoshibun,
Kudou. “Rekishiteki Jijitsu no gonin niokeru 'raberingu kouka' nitsuite.” sapporogakuindaigaku
jinbun gakkai kiyou 70 (2001): 51 - 61 .] A2/t & B (A6 R M A0HE 70(2001). S.47, £ S
RE“+H B L RAIRRE 20U 7 BUTIE « T8 L = > a (B R A g (8 L R - (R A W e B
HEHERNERERE),” B A 51(2006). [sapporogakuindaigaku jinbun gakkai kiyou 70 (2001).
S. 47, nakano jun, “kousatsu niyoru minshuu he no 'sakoku rei' kouji nitsuite (jouchidaigaku
shi gakkai dai go juu go kai taikai bukai kenkyuu happyou youshi ),” jouchi shi manabu 51
£2006)] S.82.

Cieslik, “Die Goningumi im Dienste der Christenuberwachung.” p. 37
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bi olmaya bagladilar. Japonya tarihinde ilk defa yabancilar bir Japon seh-
rinin yonetimini de istlendiler. Onemli bir liman kenti olan Nagasaki
kentinin’ y6netimi sehirdeki yogun Hiristiyan niifusu ve ticaretin canhlig
da diistiniilerek Cizvitler’e verildi. Boylelikle bélgeye daha ¢ok Avrupali
tiiccar ¢ekilmek isteniyordu.® Aslinda bu sehrin yonetim haklarim Cizvit-
ler’e vererek uygulamada herhangi birsey kaybedilmiyordu. Japonya’da
da tipki Ortagag Avrupasi’nda oldugu gibi ticaretle ugrasan ve yogun bir
tiiccar simfin ikamet ettigi Sakai® ve Nagasaki gibi sehirler zaten kent
halki tarafindan 6zerk bir idare ile yonetiliyordu ve bunlar bir derebeye
ancak saldirt ve yagmalardan korumasi i¢in gostermelik olarak baglanip
ona yillik bir vergi veriyordu. Asil yonetim buradaki tiiccarlarin elindey-
di. Nagasaki’ye gelen Japon ve Protekizli tiiccarlar bu duruma kars1 ¢ik-
madi, tersine bu durum islerine geliyordu. Nagasaki Cizvitler’in yoneti-
mini ele gecirdigi tek sehir olarak kaldi ancak bunu 6rnek alan pek ¢ok
derebey kendi bolgelerinde de kiliseler kurup kiliseye kilisenin y&netimi
altinda olacak toprak bagislarinda bulundu."

Oda Nobunaga’nin bir komutaninimn ihanetine ugrayarak 1582 tarihin-
de ani 6liimii'' Cizvit misyonerleri i¢in meydana gelen olumlu gelismele-
ri tersine ¢evirdi. Nobunaga arkasinda bir varis birakmamisti ve onun
intikamini alan en sadik generali Toyotomi Hideyoshi basa gegerek Oda
Nobunaga’nin baglattigi Japonya’y1 birlestirme gorevini siirdiirdii. Hide-
yoshi doneminde Japonya tekrar siyasi birlige kavustu. Bununla kalma-
yan Hideyoshi Cin’i fethetmek arzusundayd:. Bunun i¢in 6ncelikle Kore

7 Nagasaki aslinda kiigiik bir balik¢1 kasabast iken, buradaki Hiristiyan derebey Sumitada Omu-
ra tarafindan 1571 yilinda Cizvitler’in yonetimi altinda bir liman inga ettirilerek y6netimi Ciz-
vitler’e verilmis ve bu kent kisa siirede Portekiz ve Cin ile siirdiiriilen ticaretin merkezi haline
gelerek biiyiik ve canli bir liman kenti halini almigtir.

SRR BUK, B SEAESATIREE VBT THBIETER L XISk MERR
BREIRAESE U REE TR U (AL, AR B S I 12 FEE(Z A4 AE 80(2006). [okutani kouichi,
“chousen tsuushinshi 47 nenkan no kuuhaku to'eki chi heirei ni kansuru shisou shi teki kousat-
su: edo jidai no nippon shisou shi no ichi danmen,” sapporogakuindaigaku jinbun gakkai kiyou
80(2006)]1S.59.

® Guniimiizdeki Osaka sehrinin o donemki adi.

"0 BEnk RRARAN, “BHIHEEAT (8 SR IRALBRIRFIAR L BRI EEBE: B D T ATEINE ¢ U M,
SHTH HE IR EG DR OMHE 5(1997). [hamaguchi miyuki, “nagasaki gaikoku jin kyoryuu
chi kankei shiryou nikansuru ichi kousatsu: nagasaki no 'kokusai ka' no haikei,” nagasakidaiga-
ku ryuugakusei senta kiyou 5 ( 1997 ).} S.115-118, Jansen, “Rangaku and Westernization”, 5.82
" O0da Nobunaga Mori Klani’na kars: girigilen bir sefer sirasinda kendi topraklan igerisindeki
Honno-ji Tapinagi’nda gecelemek istemis, burasi kendi topraklannda oldugu igin de yanina az
sayida asker almigtir. Ancak kendi komutanlarindan Akechi Mitsuhide 21 Haziran 1582°de bir
darbe diizenlemis, az sayida askeri kisa siirede 6len Oda Nobunaga harakiri yaparak hayatina
son vermigtir. (F.P. Miller, A.F. Vandome, and J. McBrewster, Oda Nobunaga (VDM Publis-
hing House Ltd., 2009). 5.29
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ile anlagmak istedi ancak Koreliler’den olumsuz yamt alinca Kore’yi
isgal etti. Bir siire sonra savasa Cin’deki Ming gii¢leri de miidahil oldu ve
iki tarafin da galip gelememesi sonucu ateskes ilan edildi. 1592-98 ara-
sinda siiren bu savaglar sirasinda Hideyoshi’ye bagh Japon giicleri ¢ok
sayida asker yitirdi ve yiiksek miktarda maddi kayba ugradi. Bu sirada
Japonya’da, selefinin aksine Hideyoshi Hiristiyanlar’a giivenmemekteydi
ve her ne kadar onlarla ticareti siirdiirmek istese de Hiristiyanlik dinine
kars1 kusku duymaktaydi. Hiristiyanlar’a kars1 baski politikas1 uygulayan
ilk lider Hideyoshi oldu. 1587 yilinda Hiristiyanlar’in en yogun olarak
yasadig1 ve Sumitada Omura tarafindan Cizvit misyonerlere verilen
Nagasaki kentinin de bulundugu Japonya’nin batisindaki Kyushu Adasr’
mt fethetti. Burada Nagasaki kenti ve ¢evresindeki Cizvit egemenligini
gordiigiinde cok sasirdi.'> Bu bolgedeki pek gok derebeyi Hiristiyanhig
secmisti ve yerel halk arasinda da Hiristiyanhk yaygindi. Hideyoshi eger
onlem alinmazsa bunlarnin Ikko (Bugiin Japonya’da en yaygin Budist
Tarikat1 olan Jodo Shinshu Tarikati’nin o dénemdeki adi) Tarikati’nin
miiritlerini organize ederek ve zaman zaman koylii isyanlar ¢ikararak
elde ettigine benzer bir siyasi gii¢ elde ederek iilkenin bitlinliigiinii boz-
ma potansiyelleri oldugunu farketti. Ancak Kore savaslari ve diger yerel
derebeyleri ile olan miicadelesinden dolay1 Hiristiyanliga kars1 gerekli
onlemleri tam olarak uygulamaya koyamadi. {1k is olarak buradaki mis-
yonerleri kovup adadaki Hiristiyan derebeyler iizerinde baski kurmak
istedi. Ancak Avrupalilar ile olan ticareti siirdiirmek istedigi i¢in Hiristi-
yanliga gecen bireyler gayriresmi olarak gézard: edildi.”> Ancak yine de
Hideyoshi ozellikle Cizvitler’e karsi olan giivensizligini siirdiirdii. 5
Subat 1590 tarihinde ilk defa Hiristiyanlar infaz edildi. Hiristiyanliga
donen diger Japonlar’a 6rnek olmasi i¢in idam edilen 26 kisinin arasinda
Avrupali ve Meksikali misyonerler de vardi. Ancak tiim bu 6nlemler
bireysel olarak Hiristiyanlig1 segenlerden ¢ok tebaasiyla birlikte Hiristi-
yan olan derebeylere karsiyd.'* Tek tek bireylerin Hiristiyanligini yoneti-
mine kars1 bir tehdit olarak gérmeyen Hideyoshi daimyolarin Hiristiyan-
l1g1 segmesine karstydi. Ozellikle bati ile ticaret sonucu atesli silahlar elde
edebilme olasilig1 olan ve ticaret nedeniyle daha zengin olan bati klanlari-
nin derebeylerinin Hiristiyan bir ittifak kurma ihtimali sogunluga karsi

"2 J. M. Kitagawa, Religion in Japanese History (Columbia University Press, 1966). S.144

B R hERE U REYE T BB | SkEE Y ®O®® Y 3574, [kei “nippon no kindai ka to Kirit-
su: kindai ka no &osu no mondai.”] S.89

YRR, AEAEIRAR( #5084, vol. 3 (Tokyo: #EMK, 2005). 5.102 [hiroshi ooyake kino, nippon
shiwa (kinko hen), vol . 3 (Tokyo : renkei, 2005 ).]
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acik bir siyasi tehdit olusturuyordu. Ancak Hideyoshi 1598 yilindaki 6lii-
miine dek Hiristiyanlidin yayilmasina kars1 etkili bir 6nlem alamadi.

Hideyoshi’nin de arkasinda yetigkin bir varis birakmadan 6liimiinden
sonra llke yeniden karisikliga diisecekmis gibi goriiniir. Ancak 1600
yilinda bati klanlarindan olugan bir konfederasyon ile Tokugawa leyasu
etrafinda toplanmis dogu klanlar arasindaki Sekigahara Savasi’m kaza-
nan Tokugawa leyasu ii¢ yiizyila yakin siirecek olan Tokugawa Sogunlu-
gu’nu kurar. Bir nevi anayasa islevi gérecek Tokugawa Hane Yasalan’ni
yaziya dokiip yiiriirlige koyduktan ve kalic1 miiesseseler kurduktan sonra
1625 yilinda emekliye aynlarak yerini oglu Iemitsu’ya birakti. Bununla
birlikte hem Ieyasu hem de oglu Hidetada ve torunu lemitsu Hiristiyan
misyonerlere karsi olan siiphelerini siirdiirdiiler. Bu arada o 4na kadar
rakipsiz olarak ticari avantaj saglayan Portekizli ve ispanyollar’a Hollan-
dali ve Ingilizler de katildi. Katolik Portekizli ve Ispanyollar’in aksine
Protestan olan Hollandali ve Ingilizler dinlerini yayma konusunda her-
hangi bir girisimde bulunmadiklar1 gibi Japon otoriteleri Katolikler’e kar-
st uyarmaktaydilar. Zaten Katolik misyonerlere karsi siipheleri olan Japon
yoneticilerin bu siiphesine yeni gelen Avrupalilar’in Portekizli ve Ispan-
yollar’in sémiirge yapacaklan iilkelere misyoner gonderdikleri ve Filipin-
ler’deki tislerinden saldirarak Japonya’y: isgale hazirlandiklar1 yoniindeki
uyarilan da eklenince Sogunluk Katolikler’e karg1 daha sert sekilde cephe
alarak tiim yabanci misyonerlerin sinir digi edilmesini emretti. Bu emir
1640 yilina kadar defalarca yinelendiyse de Portekizli ve Ispanyollar’la
olan ticaretlerini kaybetmek istemeyen derebeylerce uygulanmads.'®

1637 yilinda Kyushu Adasi’nda bulunan Shimabara Yarimadasi’nda
vergiler ve kitlik yiiziinden patlak veren koylii ayaklanmasina buradaki
yogun Hiristiyan niifus ve yine Hiristiyan olan samuray ve roninler'® de
katildi.'"” Bunun sonucu olarak, o dénemde sik sik rastlanan siradan bir
koylii ayaklanmasi olarak baglayan ayaklanma kisa siirede bir Hiristiyan

'SR L, FEAZ VT T KRR~ S HLEARA T D M) RERRE R T RRT
DIATHEMEIE T ~ 3, B BB 51(2003). 5.27-32 [oguri hideki, “seito he no
yusaburi o katsuyou shi ta shakai ka jugyou no kokoromi: rekishi teki bunya 'sakoku’ no jugyou
o jirei toshite,” Udai fuzoku chuu kenkyuu ronshuu 51 (2003).]

'8 Ronin/{#{#: Herhangi bir efendiye sahip olmayan ve dolaysiyla fiefini kaybetmis olarak
dolagan ve genellikle tiiccarlar ya da ihtiyaci olan diger kisiler i¢in parali askerlik yapan samu-
raylara kelime anlami “dalga adam” olan ronin ad: verilmektedir. Ozellikle 1600 yilindaki
Sekigahara Savasi sonrasinda bati Japonya’da savasi kaybeden taraftaki klanlara ait pek ¢ok
topraga Sogunluk tarafindan el konulmus ve buradaki samuraylar fieflerini kaybederek ronin
durumuna diigmiiglerdir.

7 PR, BRI BT IR SR AR OB IRE AR L BRRIREEEE: B U TATEIE « U NS, 29
[miyuki, “nagasaki gaikoku jin kyoryuu chi kankei shiryou nikansuru ichi kousatsu: nagasaki
no 'kokusai ka' no haikei.”]
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ayaklanmasina doniistii. Daha 6nce ¢ok sayida dini igerikli Budist ayak-
lanmas: goriilmesine ragmen bir Hiristiyan ayaklanmasi Japonya’da ilk
kez ortaya ¢ikmaktaydi. Hara Kalesi’ne siginan isyancilara karsi Sogun-
luk giigleri bir yil siiren bir kusatma sonucunda basarili oldular. Bu kusat-
ma sirasinda ilging olan nokta Hollandalilar’in savas gemileri ile Sogun
kuvvetlerine destek vermis ve toplan sayesinde kalenin duvarlarinin diis-
mesine yardimci olmus olmalaridir.'® Bu olay Japonlar igin bir déniim
noktasi olmustur. Katolikler’e kars1 olan siipheleri dogrulanmis olurken
Hollandalilar’a karg: verdikleri destekten dolay1 tam bir giiven sergileme-
ye baslamislardir. Béylelikle 1640 yilinda ilan edilen bir fermanla Japon-
ya’da Sakoku olarak adlandirilan kapali iilke politikast uygulamaya ko-
yulmus ve li¢ y1l icerisinde lilkedeki tiim yabancilarin izinsiz seyahati ya-
saklanmgtir. Ayrica Japonlar’in da {ilke disarisina ¢ikmasi 6liim cezasiy-
la yasaklanmigtir. Nagasaki agiklarinda yapay Dejima Adasi kurulmug ve
yabanct tiiccarlarin ikdmeti bu ada ile sinirlandirilmigtir. Yalmzca Hollan-
dal, ingiliz, Cinli, Koreli ve Ryukyulu’lar ile resmi ticarete izin verilmis
bu 1gicaret ve iligkiler de Sogunlugun siki kontrolii altinda devam etmis-
tir.

Geleneksel olarak tarihgiler son dénemlere kadar 1640 yilinda bagla-
yan ve 1868 yilinda sona eren bu kapali {ilke politikasinin mantikdisi
oldugunu ve Japonya’nin dis diinya ile olan iliskilerini kisitlayarak eko-
nomik ve sosyal gelisimini yavaslattigini iddia etmistir. Oysa diglanan
iilkeler Katolik olan ve dinlerini yayma amacinin yanisira sémiirgeci
amaglarindan da siiphenilen batili tilkeler ve bolgeye daha sonradan Sibir-
ya iizerinden ulagan ve Orta Asya ve Kafkasya’dan sonra Dogu Asya’da

" OEE HRE, <Rt -MUTHEME D BB, BRSNS B AR RN 60
(2009). 5.32 [yoshino seiji, “go oozu-sakoku jidai no sekai chiri ninshiki,” doushishajoshidai
manabu manabu jutsu kenkyuu nenpou 60 (2009).]

1® Ronald P. Toby, “Reopening the Question of Sakoku: Diplomacy in the Legitimation of the
Tokugawa Bakufu,” Journal of Japanese Studies 3, no. 2 (1977); W& KEi& ve W ~,
“ERAT L = & RO SRAE £V (RIS) 7 = 7 HEFERSRNFBAT L = b (IR FIRRAA SR &) L 5kt~
RIEHE (1),” @BODWEREAE 57, no. 2 (2010) [sou hajime sei ve miyazaki kiyoshi, “kankoku
niokeru chiiki kakushin taisei ( RIS ) to sono seitan keii: kankoku niokeru uchi hatsu teki chiiki
shinkou nikansuru kenkyuu (1),” dezain gaku kenkyuu 57, no. 2 (2010)]; 1881 #20,
“WEBRRILE LV 2/ a, SR 1, no. 4 (1932); BMASR MUE, “1800
B vOOR@@® T M L (ERE LR IIEL” KN TR IR
BERSRERRANHE 18 (2001) [kouda shigetomo, “sho ii kanei kusari kuni rei ni tsuki te ,” shakai
keizaishi manabu 1, no . 4 ( 1932 ); ookouchi tomoko, “1800 nen made no ydroppa no bunken
ni araware ta ise chihou,” jinbun ronsou : miedaigaku jinbungakubu bunka gakka kenkyuu
kiyou 18 (2001)]; ##Hi#f, “HeH 2T M7 T K@~ L BHEKIE T U (). $mEixE %
T BRAT 4 TEETHENER 7 ~ 3 . [Eiju, “seito he no yusaburi o katsuyou shi ta shakai ka jug-
you no kokoromi: rekishi teki bunya' sakoku' no jugyou o jirei toshite.”]
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da yayilmaci ve agresif bir politika giiden Rusya’dir. Bu baglamda bakil-
diginda kapali iilke politikasinin hi¢ de akil dis1 olmadif anlagilmaktadir.
Japonya geleneksel olarak tarih boyunca ticari ve diplomatik iliskiler
kurdugu Cin ve Kore gibi Asya devletleri ile iligkilerine eskiden oldugu
gibi devam etmis yalnizca bu iliskileri Sogunluk kanallari ile sinirlandir-
mug, yerel derebeylerinin dogrudan ticaret ve diplomasi iligkilerini yasak-
lamigtir. Bunun amaci ise daha 6nce savasan beylikler doneminde de
goriilecegi gibi dig ticaret ile zenginlesip askeri agidan giiclenen derebey-
lerin yeniden aym yolla giiglenerek Sogunluk otoritesine bas kaldirabile-
cek giice erismelerini engellemektir. Bunun tek istisnasi tarihi olarak
Ryukyu Kralligi’n1 vasal devlet olarak kendisine baglamis olan Kyushu
adasindaki Satsuma beyligidir. Ryukyu ile olan ticaret Satsuma Beyligi’
nin tekeline verilip siirlandirilirken Kore ile olan ticaret Tsushima Adasi
lizerindeki So Beyligi iizerinden devam ettirilmistir. Cinli tiiccarlarin ise
Dejima Adasi’nda Hollandalilar ve Ingilizler ile birlikte ticaretine izin
verilmigtir.

Bu sekilde ele alindiginda “kapali iilke” politikasinin {ilkeyi disiiniil-
diigii kadar ¢ok kapatmadig1 goriilmektedir. Kaikin adi verilen ve Japon-
lar’in agik denizler ve okyanusa acilmasini engelleyebilecek biiyiikliikte
gemiler yapmasini ve denizasirt yolculuklarini engelleyen politikanin
benzeri ayn1 dénemde Ming hanedam tarafindan Haijin ad1 ile”® uygulan-
mustir. Bu politikanin birincil amaci dig iilkelere karst olmaktan ¢ok igeri-
de yerel giiglerin dis ticaret ile zenginleserek gii¢ dengelerini degistirme-
sini engellemektir?’ Bu baglamda bakildiginda Japonya’min i¢ ve dis
savunma refleksi olarak gelistirdigi bu kapal iilke politikasinin yalnizca
kullanilan terminoloji agisindan degil mantik agisindan da Dogu Asya’da-
ki diger komsularindan farkli olmadig1 goriilmektedir. Ancak kisa siire
sonra Mangu isgaline ugrayan ve Mangular’in kurdugu Qing Hanedani
tarafindan kapali iilke politikasina kismen son verilen Cin’den farkli ola-
rak Japonya bu politikayi bagarili bir sekilde izlemeye devam etmistir.

Tam da bu noktada Dogu Asya’min i¢ dinamiklerinde o ana kadar
devam etmekte olan Konfugyiis¢ii diinya diizenini’? sarsan bir bagka olay

® Her iki kelime de aymi Cince karakterler olan 2% ! seklinde yazilmakta olup anlami deniz
simrlandirmasidir. Resmi olarak uygulamasa da pratikte Kore’de de Joseon Hanedam benzer
sekilde dig tilkelerle ozellikle de Ispanyol, Portekizli ve Ruslar’la olan iligkilerini kisitlamug,
ancak Cin, Japonya bagta olmak iizere diger Asya lilkeleriyle olan iligkilerini eskiden oldugu
gibi siirdiirmiigtiir.

2 R RAE, “BMTRS T BO@OEDM LT U RIS, JHE 13(1990). .12 [yanagi-
sawa shigeya, “ sakoku shoki no suwéden jin tachi no nippon henreki,” kiyou 13 (1990).]

% Konfiigyusgii diinya diizenine gore Cin Cince olarak merkez iilke anlamina gelen zhong-
guo/¥ [Edur. Ve Cin kiiltirinii ve medeniyetini kabul eden tiim diger medeni devletler onun
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meydana gelmistir. Japonlar’in daha 6nce Kore seferleri sirasinda savag-
tiklar1 ve Mogollar’la yakin akraba olan gogebe Mangular Cin ve Kore’yi
fethetmis Kore’yi kendi vassalleri yapip Cin’de Qing Hanedani’ni kur-
mustur. Bu noktadan sonra Japonya’da yabanci barbar istilasi uzak bir
ihtimal olmaktan ¢ikmis ve yanibasindaki bir dev olan Cin eger barbarla-
rin yonetimi altina giriyorsa Japonya da ayni akibete ugrayabilir goriist
ortaya atilmistir. Bunun yanisira Japonya’y1 etkileyen bir baska goriis ise
Cin’in barbarlarin y6netimine girdigi i¢in artik merkez iilke olamayacag;,
Tianxia’ya sahip olarak kalan tek iilke olan Japonya’nin artik Zhongguo
yani merkez iilke oldugu goriisiidiir.> Bu nokta’da Japonlar diger Asya
iilkelerine el¢i gondermek yerine Cin’in eskiden yaptig1 gibi merkezde
durarak diger tilkelerin elgilerini agirlamayi tercih etmis ve Kore, Ryukyu
Krallig1 ve kuzeydeki Ezo (giintimiizdeki Hokkaido) adasindaki Ainular’
vassal devletler olarak gdérmiistiir. Buna uygun olarak da Japonya’dan
askeri ve ekonomik agidan ¢ekinen bu llkeler Japonya’ya elgiler yoluyla
hara¢ gondermis ve Cin’in yanisira Japonya’nin da vassali olmuslardir.
Bu ben merkezli bakis agis1 da Japonya’nin kendine yeterli bir diinya
algisi sonucu dig ticarete ¢ok ihtiya¢ duymadigi diislincesini gelistirmigtir.
Dis ticaret yoluyla pek ¢ok liiks tiiketim maddesi igin ticarete bagimh
olan Avrupa’nin aksine dogu Asya devletleri ipek, ¢ay ve baharat gibi
mallari kendileri trettikleri ve gida tiretimleri de tanm tekniklerindeki
stirekli gelisim sayesinde kendi kendine yetecek durumda oldugu i¢in bu
goriis ¢cok da yanlhs degildi. Nitekim Cin dig ticarete agik olmasina rag-
men batililar Cin’den aldiklar liiks mallara karsilik Cin’e satabilecekleri
afyon diginda birsey bulamamiglardir. Ayn1 durum Japonya ve Kore i¢in
de gegerli olmus, bu da Japonya’da kapali lilke politikasinin siirekliligini
saglamigtir.

Disaridan bir miidahale olmaksizin bu diizen belki de uzun bir siire
daha devam edebilirdi. Ancak 19. yiizyila gelindiginde Avrupali giigler
kendi aralarindaki savaglara son vermis, Cin ile girisilen Afyon savaglari-

vassalidir ve Tianxia yani gogiin hiikmii altitndadirlar. Bu diizenin diginda kalan “barbarlar” ise
dislanirlar ve bunlarin egemenligi kabul edilemez. Zhongguo ve Tianxia belirli bir cografi alan-
dan ¢ok bir kavrami nitelemektedir. Yani Cin merkezli diinya diizeni igerisine yeni giren dev-
letler de katilabilirken “barbarlarin” yénetimine ge¢en bolgeler Zhongguo ve Tianxia diginda
kalmaktadir. Mangular barbar olmalarina ragmen Cin’i ve Kore’yi fethetmis ve Cin’de bir
hanedan kurmus Cinliler de bu y6netimi kabul etmislerdir. Bu noktada Cin merkezli diinya
goriisiinde bir kirllma meydana gelmisgtir.

Bk ABKE , AENF BBED, “BEALREH R (KGN L = C NBMEARE Y AL 2 Y 3
BRI BHAT BE LEEUIRIG R ~ U2, FEM B ERIZ E/E 4, no. 499 (1997).
5.167-170 [Riyou Hiroshi ve Nagai Norio, “ tenmei nenkan kara bunka nenkan niokeru nagasa-
ki toujin yashiki no kousei nitsuite : nagasaki toujin yashiki nikansuru kenchiku teki kenkyuu
sono 2,” nippon kenchiku gakkai keikaku kei ron bunshuu, no . 499 (1997 ).}
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na beraber girerek Cin’i kolayca maglup etmis ve kapitiilasyonlar imza-
latmiglardir. Japonlar bu gelismeleri disaridan takip etmis, bu savaslar
sonrasinda ise Japonya’nin da Cin gibi askerf bir hezimete ugramasindan
korkarak Amerikali amiral Perry’nin Edo (giiniimiizdeki Tokyo) Limam’
na zirhli gemisiyle gelerek dayattig: “lilkeyi agma” sartlarin1 ve “esitsiz
anlagsmalar” olarak adiandirilan kapitiilasyonlar imzalamstir. Elbette bu
Amerikan gemisi ve amiral Japonya’yt agmay1 deneyen ilk kisi olmamis-
tir. Daha &ncesinde 6zellikle Ruslar ve Ingilizler Japonlar’a kapitiilasyon
imzalatabilmek ya da ticarete girebilmek igin girisimlerde bulunsa da
basarisiz olmugstur. 1868 yilinda Amerika Birlesik Devletleri ile yapilan
anlagmay1 diger lilkelerle yapilan anlagmalar izlemis, bu sirada 18. yiiz-
yildan itibaren iilkede yiikselen milliyet¢i diisiincelerden etkilenenler
iilkeyi “barbarlara” agtig1 gerekgesiyle isyan etmis ve Sogunlugu devire-
rek 1886 yilinda Meiji Devrimi adi1 verilen devrimi gergeklestirmisse de
yabancilarla iligkiler daha da hiz kazanmistir. Bu politikanin belki de en
bityiik iki etkisi Japonya’y1 somiirge olmaktan ve Hiristiyanlasmaktan
korumasi ve kendi icerisinde kendisine 6zgii bir Japon kimligi ve bilinci
olusmasini saglamasidir. Osmanli ve Cin’den farkli olarak Japonya’daki
milliyet¢i diisiinceler 18. yiizyilda Avrupa’daki gelisme ve etkilerden ba-
gimsiz olarak meydana gelmis ve kendisine 6zgii bir ¢izgi izlemistir. Bu
dénem Japon ekonomisi ve sosyal hayatt daha 6nce gériilmemis bir eko-
nomik ve sosyal canliliga gahit olmus, bu birikim Meiji devrimi sonrasin-
da meydana gelen hizli modernlesmeyi miimkiin kilmistir. Kisacasi Ka-
palt Ulke politikasi olumsuz bir gergeveden ¢ikarilarak makul bir dis ve i¢
politika olarak degerlendirilerek incelenmeden Japonya’mn sonraki geli-
simi de ancak bir “mucize” olarak algilanip Japonya’nin kendine has ¢ag-
daslagma hareketi tam anlamiyla anlagilamayacaktir.

Iste tarihi ve siyasi arka plani kisaca verilen bu “kapali” dénemde
Japonya’da meydana gelen dini, felsefi ve ideolojik gelismeleri géz ardi
ederek bugiin Japon olarak nitelendirebilecegimiz pek ¢ok kiiltiirel ya da
sosyal Ogeyi ancak “egzotik” ve “gizemli” olarak tamimlayabiliriz. Bu
baglamda Japonya’nin bu dénemdeki dinse! ve diisiinsel gelisimlerini ele
almak 6nemli olacaktir,

Azuchi ve Momoyama dénemleri** olarak adlandirilan donemde
Japonya siyasal birlesmeye tekrar kavugmustur. Ayrica sosyal hareketlilik
heniiz devam ettigi i¢in de toplumun degisik katmanlarindan insanlar

# Adint Oda Nobunaga ve Toyotomi Hideyoshi'nin ydnetim merkezleri olan Azuchi ve Momo-
yama kentlerinden alan bu dénem Japon kiiltiirii agisindan son derece canli bir dénemdir. No
tiyatrosu, ¢ay seremonisi gibi Japonya'ya 6zgti pek ¢ok sanat ve ince ddet bu dénemde bugiinkii
sekillerine kavusmustur.

110



Kubilay Atik

biraraya gelip fikir aligverigini serbestce siirdiirebilmistir. Cin modeline
gore organize olmus daha onceki Heian dénemi saray aristokrasisi ya da
daha sonraki gayet kati Konfiligyus¢u gergeve igerisinde simrlandirilmis
Edo dénemi toplumu ile karsilastirildiginda Toyotomi Hideyoshi gibi
¢iftgi koylii bir kékenden gelen birisinin dahi oldukg¢a yiiksek mevkilere
gelebildigi bu dénemde Japon toplumu daha hareketli olmustur denilebi-
lir. Bu toplumsal hareketlilik din ve diigiince alanlarinda da kendisini gos-
termistir,

Japonya ve Budizm denildiginde ilk olarak akla gelen Zen Budizmi’
dir. Ancak bu Zen Budizmi’nin batidaki popiilaritesinden ileri gelir. Bu-
giin de Japonya’daki en yaygin Budist Tarikati olan Jodo Tarikat1 16.
ylizy1l ve sonrasindaki dénemde de koyliiler ve siradan halk arasinda son
derece yaygindi. Aslinda bu tarikatin sadece bir kolu olan militarist ve
daha agresif 1kko kolu Kamakura déneminin sonunda siyasi otoritenin
ortadan kalkmasi ve savasan beylikler donemine girilmesi ile birlikte
daha ¢ok gii¢ kazandi. Ozellikle birbiri ile savasan ve gerek agir vergiler-
le gerekse yagmalarla hirpalanan kéyliileri tapinaklar etrafinda organize
ederek ikko ikki adi verilen Budist isyanlarini baslattilar. Bilhassa Oda
Nobunaga bu isyanlar bastirabilmek i¢in biiyilk ¢abalar harcamak zorun-
da kaldi. Zamanla Jodo Tarikati’nin sadece bir kolu olan Ikko ismi bu
dénemde tiim Jodo Tarikati i¢in kullanilmaya basladi. Jodo Tarikati’nin
bu kadar fazla taraftar bulabilmesinde siiphesiz dénemin siyasi ve top-
lumsal gelismeleri kadar Jodo Tarikati’nin bugiin oldugu kadar o giin de
siradan halka hitap edebilmesi etkili olmustur. Bu tarikat eski bir Tendai
Tarikati rahibi olan Honen tarafindan yine Japonya’nin siyasi ve toplum-
sal acidan hareketli bir dénemi sirasinda 1175 yilinda kurulmustur. Daha
sonra kendisi gibi Tendai Tarikati’mi terkeden 6grencisi Shinran tarafin-
dan diistinceleri yeniden yayilarak Jodo Shinshu adiyla Japonya’da ol-
dukea yayginlik kazanmustir. Bu tarikatin ayirt edici 6zellikleri diger pek
¢ok dindeki halk dini 6zelliklerinde de goriildiigii gibi uygulamasinin
basit olmasiyla kalmayip herkese aydinlanma vaad edisidir. Japonca adi
nembutsu olan ve “namu amida butsu” mantrasi ile Amida Buda’nin adi-
nin temiz bir kalple ve anlami iizerine konsantre olunarak zikredilmesi bu
tarikatin temel uygulamasiydi. Bir bagka 6zelligi ise mappo yani dharma-
nin sona erdigine olan inanglariydi. Buna gore insanlik bir devir geldigin-
de o kadar yozlasacaktir ki artik Buda’nin 6gretisini 6gretmek ve uygula-
mak miimkiin olmayacaktir. Savaglar ve yonetici siniftaki bozulmalar
mapponun gelisinin habercisidir. Ancak eger kisi siirekli nembutsuyu zik-
redip eylemlerinde ve diisiincelerinde temiz olur ve Buda’nin yolundan
ayrilmazsa tarikata da adin1 veren Jodo, yani saf iilkede yeniden dogabilir
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ve bu diinyanin gilelerinden kurtulur. Iste bu temel 6greti etrafinda orgiit-
lenen Jodo Tarikat1 Japonya’da kisa zaman igerisinde biiyiik bir yayginlik
ve gii¢ kazanir.

Yine Japonya’da ortaya gikan ve yayginhk kazanan bugiin de diger
tarikatlardan son derece farkli olmakla beraber olduk¢a yaygin olan bir
tarikatsa Nichiren Tarikati’dir. Kurucusu olan Nichiren’in (1222-82) adi-
ni1 tastyan bu tarikatta Niliifer Sutrasi’na®® 6zel bir 6nem verilmektedir.
Tipk1 Niliifer Sutrasi’nda oldugu gibi Nichiren Budizmi’nde de her insa-
nin bu diinyada ve bu hayatta Budaliga erebilecegi iddia edilir. Bu goriis
Budizm’in Budaliga erisebilmek igin ¢esitli hayatlar yasanmasi ve gesitli
evrelerden gegilmesi gerektigi gorisiinii yerle bir edip Budaliga ermeyi
siradan insanlar i¢in de erisilebilir kilmaktaydi. Tipki Jodo Tarikat1 gibi
Nichiren de siradan halka da niifuz etmek istemistir. Okuma yazma bil-
meyen ya da az bilen siradan halk i¢in ritiieller ve basit uygulamalardan
olusan Shinto dini daha kolay gelirken bu gibi tarikatlar giderek saray eli-
tinden ¢ok siradan ¢ogunluga hitap etmeye yonelmislerdir. Kurucu olan
Nichiren yasadig1 dénemde iki kez siirgiin edilmis bir kez de idam edil-
mek istenmigse de bagislanmustir. Zen, Jodo ve Shingon gibi déneminin
en biiylik Budist okullarim agik ve sert bir dille elestirmesi bu siirgiin ve
idam kararnnin ana gerekgesidir. Japonya’da saray erkdni ve samuraylarin
Buda’nin yolundan ayrildigin: bu sebeple Mogollar tarafindan cezalandi-
rilacaklarin1 dngormiis ve Oliimiinden sonra gercekten de Kubilay Han
tarafindan Japonya’ya karsi iki sefer diizenlenince bazilar tarafindan aziz
ilan edilmistir. Yasadig1 dénemde devlet otoritesi tarafindan diglanirken
ortagaglarda Kyoto ve cevresindeki tiiccar sinifi tarafindan biiyiik bir
takipgi kitlesine sahip olmustur. Hepimizin Buda oldugumuz ve bu hayat-
ta, siradan yasamlanmizi siirdiirerek aydinlanabilecegimiz goriisii aydin-
lanmak i¢in bir tapinaga ya da daglara inzivaya ¢ekilmek ya da giinlerce
meditasyon yapmak gibi siradan insanlar i¢in uygulamasi zor diger aydin-
lanma yollarina bir alternatif olusturmaktaydi. Zamanla idollestirilerek
Ozellikle I1. Diinya Savasi Oncesinde ve sirasinda asiri milliyetgiler tara-
findan bir takipgi kitlesi olmus, ancak buna tezat olarak da savas sirasinda
savasa karsi ¢ikan tek tarikat Nichiren Tarikati olmustur. Bu kafa karisti-
rict olabilir, ancak Nichiren ldiikkten sonra miiritleri farkli tapinaklar
etrafinda organize olmus, ve bazilar1 milliyetgi bir ¢izgiye ydnelirken
digerleri de son derece pasifist bir durusa sahip olmustur.

» Niliifer Sutrasi (Dilimize genellikle Lotus Sutrasi olarak da ¢evrilir) Budizm’in en &nemli
eserlerinden birisidir. Budizm’in en yaygin gelenegi olan Mahayana'nin adi ilk kez bu sutrada
zikredilir. Sutra'da tiim varliklarin Buda dogasina sahip oldugu ve sonunda Budaliga erigebile-
cegi vurgulanir.
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Hem Jodo Tarikati hem de Nichiren Tarikati Japonya’da sekillenmis,
ve iilke kapilarini kapattiktan sonra Cin’den ve Kore’den din adamlarinin
gelisi de kesilince tamamen Japonya’ya 6zgii bir sekilde gelisim sergile-
mistir. Bir bagka ortak noktalar ise, her ikisinin de kurucularinin eski bir
Tendai Tarikati rahibi olmasidir. Japonya’daki Tendai Tarikati kékenini
Cin’den almakla birlikte pek ¢ok degisiklige ugramis ve Japonya’ya 6zgi
bir hal almistir. Zen Budizmi’nde meditasyona verilen 6nem, Nichiren
Budizmi’nde Niliifer Sutrasi’na verilen énem, Jodo Tarikati’ndaki zikir
ve bunlara ek olarak mistisizm 6gelerini de birlestirmekle kalmayip, Sin-
to ve samanizm gibi yerel dinlere de kucak agan kapsayici bir dgretiye
sahiptir. Iste tiim bu yénleriyle Cin’de ilk kuruldugunda ve Japonya’ya
geldigindeki hedefi diger iilkelere, bolgelere ve kiiltiirlere de ayak uydu-
rarak Budizm’in 6@retisini tiim diinyaya yayabilmekken Bugiin Japonya
disinda ¢ok az uygulayicisi vardir ve Bati’da konunun uzmanlari disinda
¢ok az kisi varligindan haberdardir. Olaganca hosgoriisii ve kapsayiciligi-
na ragmen Japonya’da Hiei Dagi’ndaki tapinak ve ona bagli tapmaklarda
organize olan Tendai Tarikati Ortagaglar’da diger tarikatlarla olan ve
zaman zaman savasa varan kavgalariyla iinliidiir. Japonya’ya ilk geldigin-
de Imparatorluk ailesi ve diger saray elitlerince hamilik altina alinmug, za-
manla da siyasi giiciin yamisira Shoei adi verilen savasg:1 kesislerin de
merkezi olarak askeri giice de kavusmustur. Ancak sonunda Oda Nobu-
naga diger savagg1 Budist tarikatlarina yaptig1 gibi Hiei Dagi’ndaki Enr-
yaku tapinagini da yikmig ve Tendai Tarikati’n1 pasifize etmistir. Ancak
buna ragmen Tendai Tarikat1 diisiinsel alandaki varligini siirdiirmiis ve
diger tarikatlar1 da etkilemeye devam etmistir. Hem Nichiren hem de
Jodo tarikatlarinin kurucular1 bu tarikatin mensuplar1 olmakla kalmayip
kendi organziasyonlarimi kurana kadar da kesislerini Tendai Tarikati’na
bagl tapinaklarda yetistirmislerdir. Tendai Tarikat’’nin basans: biiyiik
olgiide kapsayiciligindan gelmektedir. Diger tarikatlar genelde bir sinifa
ya da gruba hitap ederken Tendai Tarikat1 iginde barindirdig: degisik dge-
lerle hemen her sinifa ve gruba hitap edebilmistir.

Ote yandan Bati’da en ¢ok taniman tarikat olan Zen ilk Sogunluk olan
Kamakura Sogunlugu’nun kurulmasindan itibaren samuray sinifi ve $o-
gunluk ile siki iligkiler igerisinde olmus ve 6zellikle samuraylar arasinda
yayginlik kazanmstir. Ozellikle Hideyoshi’nin iktidar1 sirasinda Zen
bugiin birlikte anildig1 Cha no Yu, yani ¢ay toreni ve diger uygulamalarla
kiiltiirel manada da daha ¢ok 6ne g¢ikmaya baglamig, haiku siiri ve resim,
giizel yaz1 ve hatta savag sanatlarinin diigiinsel altyapisina onciilitk etmis-
tir. Edo déneminde de bu durum degismemis hatta daha da ileri gitmistir.
Belki de bugiin Bati’da Zen’i daha ¢ok tanimamizin sebebi bu diisiinsel
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ve felsefi alanlarda Sogunlugun ve savas¢i sinifin hdmiligi altinda yaptigi
onciliktiir. Bugiin Japonya’da ¢ay seremonisi, ikebana (¢igek diizenleme
sanati), kaligrafi, haiku, savas sanatlari, resim, seramik, felsefe gibi alan-
larin higbirisinde Zen’in etkisini goz ardi ederek hareket edemeyiz ya da
yorumda bulunamayiz. Ancak Japonya’da Zen’i Cin’den ya da Kore’den
aywran bazi noktalar vardir. Oncelikle barisg1 bir felsefeye sahip olan bir
Budist Tarikat1 olan Zen’in Japonya’daki takipgileri ve hamileri ¢ogun-
lukla savasgr simifti. Ve savaggilara savag doneminde pasifist bir politika
6nermek ¢ok da miimkiin degildi. Japonya’da Zen Cin’den gelen Daocu
akimlarin da etkileriyle savast ve 6liimii de insan yasaminin birer pargasi
olarak gérmekteydi. Ayrica buna savas¢i samuraylarin kendi yorumlar
da eklenmisti. Miyamoto Musasi ve Yagyu Munenori gibi geride énemli
eserler birakan iki biiyiik savasginin kitaplarindaki diisiince incelendigin-
de Zen’in Daoculuk’tan aldig: etkiler daha da agikga gériilecektir. Ayrica
Japonya’y: yeniden birlestirip 250 yildan uzun siiren bir barig1 saglayan
Tokugawa Sogunlugu da savasg1 simifa artik savasgidan ¢ok biirokrat ola-
rak ihtiya¢ duymus ve beyliklerin de kendi arasinda savagi yasaklamstir.
Bunu yaparken Héane Yasalar1 (Buke Shohatto ya da Buke Hatto) denilen
ve savas¢l smifin davranislarini y6neten yasalar yiiriirliige konulmus,
geleneksel savas sanatlari okullar1 da zamanla Zen etkisi altinda daha
barig¢il bir felsefeyi de biinyelerine katmaya baslamigtir ve bugiin Busido
dedigimiz “savas¢inin yolu” anlamina gelen ancak 20. yiizyilda Amerika’
da yasayan bir Japon tarafindan ortaya atilan baris¢il bir savas sanatlan
felsefesinin ortaya ¢ikisi yine Zen sayesinde miimkiin olmustur.

Edo dénemi boyunca Sogunluk dinsel alanda barigi Budizm’i himaye-
si ve kontrolii altina alarak saglamis, ideolojik alanda ise Yeni Konfiig-
yusguluk adi verilen Konfligyusgulugun Zhu Xi kolu sayesinde saglamis-
tir. Bildigimiz Konfiigyusgulugu Budizm ve Daoizm’den aldig1 diisiince-
lerle harmanlayan bu okula Sogunluk tarafindan 6nce siiphe ile bakildiysa
da gerek biirokrasiye olan katkilari gerekse ideolojik agidan getirdigi
yenilikler ve faydalar sebebiyle himaye altina alinmis ve bir nevi devlet
ideolojisi yapilmistir. Konuyu bilmeyenlerin diigiindiigiiniin aksine Kon-
fugyusculuk bir dinden ¢ok bir diisiince sistemidir denilebilir. Toplum
simflara ayrilir ve toplumda bireylerin iliskileri hiyerarsik diizene gore
yonlenir. Bu sayede toplumsal uyum ve baris saglanir. Ancak eger kisi
yerini bilmez ve toplumdaki durumuna goére davranmazsa uyum bozulur
ve toplumsal baris saglanamaz. Kisinin istlerine kars1 gorevlerini eksik-
siz ve sorgulamadan yerine getirmesini sdyleyen bu diisiinceye gore kisi
oncelikle ailesine karsi, sonra iistlerine karsi sorumludur. Tabi tiim bu
diizenin en tepesinde de tiim ulusun babasi olan Imparator oturur. Ancak
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Japonya’da bu diisiince degisiklige ugramistir. Aileye olan sadakat yerine
kiginin klanina olan sadakati, klan liderinin de ailesi yerine Sogun’a
Sogun’un da Imparator’a olan sadakati 6ne gikarilmigtir. Bu diisiince tarzi
Japon kiiltiirtine o kadar iglemistir ki, dilde bile etkilerini gorebiliriz. Bir
kigi “diizgiin” bir Japonca konugmak i¢in karsisindaki kisinin ve kendisi-
nin cinsiyeti, sosyal statiisii ve durumunu g6z Sniine almali ve buna uy-
gun bir sayg dili se¢gmelidir. Higbir zaman resmen devlet ideolojisi ya da
resmi ideoloji olmasa dahi bu diisiince sistemi Japonya ve genel hatlariyla
tiim Dogu Asya’da bugiin dahi son derece etkilidir. Hala Japon televizyo-
nu NHK’nin yabancilara Japon kiiltiiriinii tanittif1 programlarda arabaya
otururken nasil statiiniize gre bir yer secildigininin anlatildigin1 gorebi-
lir, dilin ve toplumsal davramslarin yanisira dis politikada dahi bu “uyu-
ma” y6nelik séylemleri Japon ya da Cin basininda duyabilirsiniz.

Edo déneminde iilkenin kapatilmasi ile baslayan ve Japonya’da kendi-
ne 6zgii gelisen tiim bu disiince akimlan ve toplumsal baris hi¢ bozulma-
yacakmis ve sonsuza kadar devam edecekmis gibi goriiniirken yabancilar
yalmz biraktiklar1 Japonya’nin yeniden kapilarini ¢calmaya basladilar. Ve
yukarida anlatildig1 gibi Japonya kapilarini agmakla kalmayip bunu izle-
yen siyasi kargasada Sogunluk da devrilerek Imparator Meiji yeniden
“iktidara geldi”. Ve “Japon mucizesi” olarak adlandirdigimiz ¢agdaslas-
ma hareketi baglayarak Japonya kisa siirede bir diinya giicii olmayi basar-
di. En azindan pek ¢ok tarih¢i ve diigiiniir boyle oldugunu iddia etti. An-
cak yenilesme hareketleri zaten Edo doneminde baglamisti. Tokugawa
Sogunlugu Afyon savaglarinda Cin gibi bir devin hezimete ugradiginm
g6rmiis ve kendisi de lilkeyi agmaz ve en azindan askeri agidan moderni-
ze etmezse ayni kaderi kendisinin de bekledigini gérmiistiir. Hizla mo-
dern bir donanma kurmaya girigilmis ve bu donanma $ogunluk devrildik-
ten sonra dahi Meiji’ye bagh giiclere kargi Hokkaido Adasi’nda direnisi
siirdiirmeyi basarabilmistir. Ayrica Sogunlugu deviren giiclerin ideoloji-
leri de yine Edo doneminin iiriintidiir. Su ana kadar Japonya ile ilgili bah-
setmedigimiz ancak Japonya’dan ¢ikan bir din olan $into dininin ve me-
tinlerinin yeniden yorumlanmasina dayanan Wagaku gibi diistince okulla-
r, Mito ve Shingaku gibi diigiince okullan ile birlesince son derece etkili
bir ideolojik cergeve olusturmus ve Imparatorun iktidarinin Sogunluk
tarafindan ¢alindig1 ve kétiiye kullanildigy, ayrica tilkenin yabancilara agi-
larak kirletildigi temel diisiinceleri etrafinda olusan Sonno Joi (Impara-
tor’a saygi barbarlari kovma) hareketi etrafinda pek ¢ok alt sinifa mensup
samuray —klanlanmn terk ederek— organize olmustur. Ve sonunda Sogun-
lugun devrilmesi ve Meiji yenilesmesine gotiiren Bakumatsu adi verilen
ihtilal olmustur. Bu diisiince okullar1 tipki Avrupa’daki Romantizm hare-
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ketinde oldugu gibi —ancak Avrupa’dan bagimsiz olarak ve farkli giidii-
lerle- Japonya’'nin en eski kaynaklari olan ve Budizm’in etkilerini tagi-
mayan Kojiki ve Nihonshoki gibi en eski mitolojik eserlere inmis ve
burada ne Sogunluk ne de Yeni Konfligyusguluk ya da Buda bulmus,
sadece Japonya’y: koruyan tanrilar ve onlarin soyundan gelerek onlarin
adina iilkeyi yoneten imparatorlar bulmuslardir. Avrupa’da oldugu gibi
yiikselen milliyetgilige Japonya’nin da ¢agdas uluslar arasina katilarak
giiclenmesi gerektigi diisiincesi de eklenmis, bunu ise miimkiin kilan Edo
dénemindeki uzun baris sayesinde giiglenen ve sermaye biriktiren ancak
Konfligyusgu diinya diizenine gore tiretimde bulunmayip mal alip sattik-
lar igin en alt sinif olarak goriiliip pek ¢ok haktan mahrum edilerek hor-
lanan tiiccar sinifidir. Sinto dini yeniden yorumlanip devlet Sintosu dedi-
gimiz haliyle 6nce milliyetgilige sonra da wkg¢iliga varan halini almig,
ancak II. Diinya Savagi sonrasinda bu yoldan tekrar doniilmiistiir.
Japonya’min yukarida kisaca bahsedilen ve kapilarini dig diinyaya
kapatarak kendine 6zgii bir sekilde geligtirdigi ttim bu dini, felsefl ve ide-
olojik akimlarn anlayabilmek i¢in elbette daha derinlemesine bir okuma
gerekmektedir. Bu akimlarin ve kisa bir makaleye sigamayacagi igin
bahsedemedigimiz daha kiigiik diger akimlarin her biri i¢in kuskusuz cilt-
lerce kitap yazilabilir. Ancak genel bir panaroma olarak bakildiginda bile
Japonya’nin modernlesmesinin arkasinda bu “mantikdisi” kapali iilke
doneminde gelisip filizlenen bu akimlarin oldugu ve Japon modernlesme-
sinin de disanidan dayatilarak ya da mucizevi bir sekilde aniden olmayip
kokenlerini yine bu dénemin gelismelerinden aldig: goriilecektir.
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JaroN ToPLUMU VE
DogGa

Ali Volkan Erdemir

I;ste tiim hepsi,
Iki hiclik aras:
Salyangoz izi."

Giris?

Japonya yilda ortalama bin kez depremlerle sallanir; 1923’te Tokyo mer-
kezli biiyiik Kantd depreminde yiiz kirk ti¢ bine yakin kisi yagamini yitir-
mistir. Depremlerin ardindan gelen dev dalgalar (¢sunami), adalardan olu-
san Japonya’da bilyiik yikim ve can kaybina sebep olur; 1896 yilindaki
depremin ardindan yirmi metreyi asan dev dalgalar yaklagik yirmi iki bin
kisinin canini almustir. Yiizyillar boyunca iki yiizii askin volkanin gaza-
bindan etkilenmis Japonya halkt son yillarda baska bir felaketle yiiz ylize
gelmektedir: niikleer santraller. 2011 yili Mart ayinda Fukushima’daki
niikleer santralde patlamalar meydana gelmistir. Deprem, dev dalgalar,
volkanlar gibi afetlere kendi eliyle niikleer felaket olasiligini ekleyen Ja-
pon toplumunun doga ile iligkisinin incelenmeye deger ilging bir konu ol-
dugu diisiiniilmektedir. Takahashi ve Yoshida, giinlimiizde Japonlar’in
mekaniklesen doga algisinin toplumu olumsuz etkilemesine ragmen Ja-
ponlar’in hanami® ve koyckari* gibi mevsimsel olaylari Snemsemekten

" Ali Volkan Erdemir (2011). “Haikular”. Kurgu Diigiin Sanat Edebiyat Dergisi, Say1:9, Eyliil-
Ekim, s.107.

? Bu yazinin olusum siirecindeki yonlendirmeleri icin Filolog Neslihan Kiigiikler'e (M.A.)
tesekkiir ederim.

3 Hanami, gicek seyretmek anlamima gelir. On ikinci yiizyilda asilzadeler arasinda bir Budist
téreni olarak baglayan bu gelenek on yedinci yiizyil sonunda tiim Japonya’da yaygin bir etkin-
lik halini almistir. Kiraz gigeklerinin sadece birka¢ giinligiine agiyor olmasi, bu diinyanin
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vazgegmediklerini belirtir.’ Izumi Shigesaro ise Japonlar’in doga ile kur-
duklan iligki konusunda karamsardir. Ona gére Japonlar’in kendilerini
dogayla bir gérmeleri eski zamanlarda kalmis, (dogayla bir olup) dogay1
korumak yerine artik onu uzaktan seyreder hale gelmislerdir.® Dahas,
Izumi’ye gore, doga ile tanri arasinda kurulan iligki de zayiflamustir; fes-
tivaller gibi geleneksel kutlamalar ilk anlamini yitirmis, festivallerde artik
doga-inang-tanr arasinda bag kurulmaz olmustur.

Bozkurt Giiveng ise Japonlar’in doganin ne kolesi ne de efendisi ol-
duklarini; dogayi iyi taniyarak onunla birlikte olmaya, ondan yararlanma-
ya galistiklarini, diger bir deyisle, Japonlar’in dogayla uyumlu, dogayla
birlikte yasadiklarini belirtir.”

Peki, gegmisten giiniimiize depremler, dev dalgalar ve volkanlar gibi
afetler karsisinda Japon insaninin doga ile kurdugu iligki; giinlimiizde
dogay: karsisina alip bedelini 6demekten kagamadigi niikleer santraller
karsisindaki tutumu; mevsimlere gére doga ile kurdugu iliski ne tiir 6zel-
likler gostermektedir? Bu yazida bu sorulara yanit aranmugtir.

JAPONCA’DA DOGA SOZCUGU

Insan elinin degmedigi yer ve bolge anlaminda kullanilan doga (Japonca-
s1 shizen) s6zciigii, ancak Meiji Dénemi ortalarindan sonra nature sdzci-
giiniin karsilig1 olarak diisiiniilmiis,®Japonya’da on dokuzuncu yiizyihn
son ¢eyregine kadar doga/shizen sozcugiinii kullanma geregi duyulma-
mustir. Bu doneme kadar Japon toplumunda doganin nasil algilanmis
oldugu konusu bir sonraki kisma birakilip burada doga/shizen s6zciigii
hakkinda bilgi verilecektir.

Japonya, Tokugawa Doénemi’nin (1603-1868) sonlarindan itibaren ti¢
yiiz yila yakin siiren kapalilik politikasini sona erdirmistir. Meiji Déne-
mi’nde (1868-1912) yogunluk kazanan Batililar’la temasla siyasi ve ticari

degisken ve siirekli olmadigina igaret eder. Bundan 6tiirti de kiraz gigegi savas alamindaki
samuraylarin ruhunun simgesi olarak da kabul gérmiistiir. Detayh bilgi i¢in bkz. Honna Nobu-
yuki and Bates Hoffer (1986). Nihon Bunka wo Eigo de Setsumei suru Jiten. Yuhikaku Publis-
hing: Tokyo, s. 76.
% Sonbahar mevsiminde rengi kirmiziya dénmiis yapraklan izlemeye gitmek; kirmizi yaprak
?esinde kosmak.

Takahashi Takao ve Yoshida Rika (2005). “Shizen no Supirichiariti”, Journal of Culture and
Humanities 84, Kumamoto University, s. 66.
® Izumi Shigesaro (1999). “ Cha no Yu to Nihonjin no Shizenkan”, Bulletin of Liberal Arts and
Sciences 17, s. 10.
7 Bozkurt Giiveng (1995). Japon Kiiltiirii, Besinci baski, Ankara: Tiirkiye {5 Bankasi Yayinlari,
s. 340.
¥ Numata Makoto (1994). Shizen Hogo to iu Shiso. Iwanami Shoten. (ja.wikipedia.org/wiki/#&
# dipnot 16. erisim tarihi 21.01.2012)
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iliskiler gelismis, bunlara kosut olarak yasanan kiiltiirel etkilesimle de
Bati dillerinden Japonca’ya nature sozciigii girmistir. Bu yillarda Ingiliz-
ce ve Fransizca’daki nature ile Almanca’daki natur sézciikleri bu dillerde
gliniimiizdeki anlamiyla yer alirken, bu s6zciigiin Japonca’da 6nceleri
banyu, yani varliklarin bir arada bulunmasi olarak idrak edildigi, sonra-
dan shizen anlamin1 kazandi1g1 tahmin edilmektedir. Banyu her tiirlii varli-
g1 isaret eder ancak bansho gibi sozciiklerle bir arada diigiiniildiigiinde
tim varliklarin tek bir prensibe uymadigi, birlesip olusturduklar forma
niifuz ederek bir yan anlam olusturdugu anlasilir. Paul Emile Littré’in
(1801-1881) hazirladigi Fransizca soézliikte (1970 basimi) nature su an-
lamlariyla verilir:’

a) Evreni olusturan tiim varliklarin birligi. Organik olmayan maddeler,
bitkiler, hayvanlar.

b) Doga kanunlarinin yapisimin kigisellestirilmesi. (Dogaya borcunu
6demek=061lmek)

Bu dénemde Japonya’daki doga sézciigiiniin anlarm hakkinda bagvu-
rulabilecek en iyi kaynaklardan biri James Curtis Hepburn’iin'® hazirladi-
g1 sozliiktiir (1886, besinci baski; ilk baski 1872). Bu sozliigiin Ingilizce-
Japonca kisminda nature sozciigiiniin karsiliklarinin bulundugu sayfada
shizen sbzciigii yer almadig gibi, Japonca-Ingilizce kisminda ise shizen
sozciigiiniin karsilig1 olarak nature sézciigii yer almamaktadir. '

Peki, Hepburn “nature” sozciigiiniin anlamina karsilik olarak hangi
sozciikleri vermistir?

Bunlar; banyu, uchu, tenri ve sho, shitsu, mochimae olarak iki grupta
toplanarak ele alinmis. Sozliikkte banyu s6zciigiiniin karsiligi igin var olan
her sey, uzay; uchu igin gokkubbenin altindaki her sey, evren verilmisken
tenri’nin karsiligt verilmemis; sho igin kalite, yapilis; shitsu igin yapilig,
yapi, igerik, madde; mochimae igin yapi, uygun, 6zgiin, karsiliklari yer
alir. Bu agiklamalara bakildiginda Hepburn’e gére nature sézciigiiniin bir
varligin genel yapisi ve bir seyin kendine 6zgii yapisina isaret eden bir
kullanima sahip oldugu anlasiliyor. Hepburn ayni sézliikte, shizen sdzcii-
giine karsilik olarak ise “kendiliginden olan, kendiliginden, dogustan olan,

% Otake Takaaki (1993). “Nihonjin no ‘shizenkan’- NATURE ga inyusareru Izen to 1k3”, Jour-
nal of Edogawa Women's College 8, s. 57.

' J. C. Hepburn (1815-1911), bilinen ilk Japonca-ingilizce sézliik yazan ve Japonca’nmin Latin
harfleri ile yazilmasi/transliterasyon uygulamasini ortaya koyan kisi olarak taminir. Asil meslegi
tip doktorlugudur ve Japonya'da misyoner olarak da bulunmustur. Hepbum’e Japon Hiikiimeti
tarafindan Japonya’ya katkilarindan dolay: 1905 yilinda The Order of Rising Sun nisam veril-
migtir.

' Otake, a.g.e,, s. 57.

- 121



Japon Toplumu ve Doga

siiphesiz” sozciiklerini vermis.'? Yine, Otake’nin de tespit ettigi gibi,
nature sdzciigii ad olarak ele alinirken, shizen s6zciigli 6n ad ya da belir-
te¢ olarak kullanilmis. Tiim bu agiklamalar da Hepburn tarafindan hazir-
lanip 1886 yilinda basilan sézlitkte shizen sozciigiiniin nature anlamim
tasimadigini gosterir.

[LKEL CAGLARDA JAPON INANCI

On dokuzuncu yiizyilin son ¢eyregine kadar doga sozciigiinii kullanma
geregi duymayan Japon toplumunda doganin nasil algilandigi sorusunun
yamtini Japonlar’in ilkel ¢aglardaki inanglarinda aramak gerekir.

Japonya’da doganin algilamsin temellerinin Jomon Dénemi’ne (MO
300 yillarina degin siiregelen donem) kadar uzandig1 goriilmektedir. Izu-
mi, Ainu® kiiltiirinde “6biir diinya” inancimin dért temele dayandigini
belirtir:"*

Birincisi, 6biir diinya, bu diinya ile zit olarak diigiiniilse de, aslinda bu-
radan tiimiiyle farkli degildir. Obiir diinyada cennet ve cehennem yoktur;
bu yiizden de 6liim sonrasi yargilanma olmayacaktir.

Ikincisi, kisi 6ldiigiinde ruhu bedenden aynilip 6biir diinyaya geger ve
orada kendisini bekleyen atalarinin ruhlariyla birlikte yasar. Yasarken ¢ok
agir giinahlar igleyen insanlar, bu diinyada arkalarinda derin bir kin bira-
kanlar, oldiikleri zaman hemen 6biir diinyaya ge¢emezler. Ancak geride
kalan akrabalar bir din goérevlisi esliginde cenaze téreni diizenlettigi tak-
dirde, ruh obiir diinyaya gegebilecektir. Obiir diinyada da ruh, atalar tara-
findan hos karsilanir ve sonrasinda ailesiyle birlikte sosyal yasantisini
stirdiiriir.

Uciinciisii, sadece insanlarn degil tiim canlilarin ruhu vardir ve 6len
her canlinin ruhu bedenini terk ederek 6biir diinyaya gegebilir.

Dérdiinciisii, Obiir diinyada bir siire kalan ruh, tekrar bu diinyaya d6-
ner gelir. Dogumu ise, obiir diinyadaki ruhun tekrar yagama dénmesinden
bagka bir sey degildir. Bu sekilde sadece insanlar degil tiim canlilar son-
suza degin siirecek bir dogum-6liim siirecini yinelerler. Cocuklar ve to-
runiarin tiimii atalarinin yeniden dogmus halleridir.

Bunlara ek olarak, Ainu inancina gére 6biir diinyada bir giin, bu diin-
yadaki bir yila egittir. Sonsuza degin dogum-6lim dongiisiinii siirdiiren

12 Otake, A.g.e, s. 58.

1% Ainular’in Japonya’nin ilk sakinleri olan aver/yiyecek toplayicilarin soyundan geldikleri bili-
nir. Japonya’nin en dogusunda yer alan Hokkaido adasi merkezli yagsamislardir. Jared Diamond
(2008, Subat). Tiifek, Celik ve Mikrop, 19. Basim, Ceviren: Ulker Ince. Ankara: Tiibitak Popii-
ler Bilim Kitaplar, ss. 569-570.

* Lzumi, a.g.e, ss. 10-11.
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ruh i¢in bu diinya da &biir diinya da gegicidir. Her iki diinyada da tiim
canlilar stireklilik i¢inde bu d6ngiiyii yasayacaklardir.

Ainu inanisinda, insanlar disinda her sey tanridir. Bu gériis Japonya’
daki Somoku Jobutsu adindaki Budist anlayist temel alir. Bu anlayigta
yiiregi olmayan bir bitkinin varolusunda bile Buddha’nin 6ziinden vardir
ve bitki de bu 6zle Nirvana’ya'® erebilir.

Ainular’in uzay kuramina gére diinya gokte yer alan Tanni Ulkesi,
yeryiiziinde yer alan insan Ulkesi ve yeraltinda bulunan Oliiler Ulkesi’n-
den olugur. Hayvanlar, 6rnegin ay1, Tann Ulkesi’nde insan gériiniimiinde
yasar; Insan Ulkesi’ne indiginde ise hayvan bigimini alir. Hayvan tiiyii,
derisi ve eti, Tanri’nin liitfudur. Beslenmek amaciyla hayvan oldiirmek
Tanr’nin bahgettigi nimetlerden faydalanmak demektir. Olen hayvanin
ruhu Tann Ulkesi’ne geri déner. Bu anlamda ay1 ugurlama téreni, Tann’
ya (doganin liitfuna) siikran sunma ritiielinden bagka bir sey degildir. G-
rilldiigii lizere Ainu inancinda, inang ile doga goriisiinii birbirinden ayirt
etmek ¢ok giictiir.'®

Yillar énce Israil’e seyahat etmis Prof. Dr. Yamaori Tetsuo (Uluslara-
ras1 Japon Kiiltlirii Aragtirmalart Merkezi Miidiirii, Kyoto), bu seyahat
sonrasinda aklinda en ¢ok kalan seyin, Israil’de sonu gelmeyen biiyiikliik-
teki ¢61 oldugunu belirtir. Issizligin ortasinda giivenilecek, yardim istene-
bilecek gozle goriilen tek bir seyin bile bulunmadigini vurgular. Bu du-
rumda yardim istenebilecek tek yerin gok oldugunu belirten Yamaori, tek
tanrili dinlerin bu higlikten/ihtiyagtan dogmus oldugunu Israil gezisinde,
¢ol ortaminda hissettigini séyler. Japonya’ya dondiikten sonra gevresini
gozlemler; yemyesil ormanlarla kapl, nehirlerin aktigi, verimli tabiatla
cevrili Japonya’da gokteki tek tanrinin yardimina ihtiyag duyulmadigini
belirtir. Japonya’da ormanla kaph daglardan tanrilarin sesi duyulur; bu
ayn1 zamanda atalarin sesidir de. Boylece Japonya’nin her yerinde tanri-
larin ya da Buddha’nin varligini hissetmek miimkiindiir. Japon atalar bin,
iki bin yil hattd daha uzun zamandan beri yasamlarini siirdiiregeldiler.
Iste bu yiizden, der Yamaori, Yahudiler gibi gokteki tek tanriya inanmak
yerine, atalarimiz doganin i¢indeki tanrilar bulup, ¢ok tanrili bir din olus-
turarak yasayageldiler.”

!5 Budizm inancinda “bir olmak, biitiine varmak” anlamina gelmektedir.

16 Izumi, a.g.e.,s. 11.

1" Yamaori Tetsuo, Uluslararas Japon Kiltiirii Arastirmalar Merkezi Miidiiril). “Shizen no na-
ka ni kami ga iru Nihontekina Fuukei”. http://eco.goo.ne.jp/business/csr/lesson/jul01-1.html
erigim tarihi 14.01.2012, s, 1
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JAPONYA’DA TANRI VE DOGA ILISKISi

Yamaori’nin doga ve inancin dogusu arasinda kurdugu iliskinin izlerine
eski dénem Japon edebiyat eserlerinde de rastlanmaktadir. Bu eserlerde
tanrinin nasil ele alindig1 ve doga ile nasil iliskilendirildigi asagida 6rnek-
lendirilmigtir.

Manydshii'® ve Heian Donemi (794-1185) edebiyat eserlerinde gegen
tanri/kami sézciigiiniin ¢ogu yerde kaminari/tanrinin haykirigi/gok giirle-
mesine isaret ettigi anlagilmistir. Kaplan, yilan, tilki ve kurt gibi hayvan-
lar tanri/kami olarak adlandirilmistir. Bununla birlikte canavar, peri gibi
varhiklar da tanr/kami olarak amlmgtir. Insanlarin kars1 koymaya giigle-
rinin yetmedigi, urkiitiicii canlilar olarak tannlarin yanisira dag, tepe,
nehir, deniz, yol gibi sinirlar1 barindiran seyler de kutsal kabul edilmis,
ornegin yolda yiiriiyen insanlar {izerinde hakimiyet kurmaya ¢alisan tanri-
lara Manyoshii’da siklikla yer verilmistir. ' Diger bir deyisle, Japonya’da
eski ¢aglarda insanin giiciinii asan dogal olaylarin hepsinin ruhlarinin
oldugu diigiiniilmiis ve bunlar tanr olarak kabul edilmistir. Bu tanrilar
insana sefkatle yaklasan, insanlar tarafindan da yakin hissedilen, sevilen
varliklar degildirler. Bu durumda insanlarin bu tirkiitiicii tanrlarin gaza-
bindan korunmak igin ne yapmalari gerekmistir? Bunun yaniti tannlarin
insanlardan istedikleri seyi yapmalari, yani insanlarin tanrilara yakarma-
lanidir. Ozetle, eski ¢aglarda Japonya’da tanrilar, insanlar i¢in korku du-
yulan ve kendisinden merhamet dilenmesi gereken giiglii varliklar®® ola-
rak kabul edilmistir.

Korkutucu ve zarar verici doga olaylarinin tanrilar olarak algilanma-
sinin yant sira Takahashi ve Yoshida’nin belirttigi gibi?!, Japon insani
mevsim doniimlerinde, agaclarin yesermesinde, kiraz ¢igeklerinin agma-
sinda, sonbaharda yapraklarin renklerinin kirmiziya donmesinde, bu diin-
ya yasamina derin bir baglilik hisseder. Bu histe insanlar da igine alan bu
diinyada var olan tiim canlilara kars1 sezgisel bir ige bakis ve sempati var-
dir.

Bu sempatiye en giizel orneklerden biri Miyazawa Kenji’nin “Name-
toko Dag1 Ayis1” adli dykiisiidiir. Yasamini ay1 avlayarak gegiren Kojuro’
nun bir ayi tarafindan 6ldiiriilmesi ile son bulan bu 6ykiide insan hayvan-

'® Japonca'dan Tiirkge’ye birebir ¢eviride “on bin yaprakh derleme” anlamina gelen, Japonya’
nin en eski siir antolojisi Manydshii’nun 8. yiizyil ortalarinda tamamlandigi tahmin edilmekte-
dir.

'® Takahashi ve Yoshida, a.g.e, ss. 66-67.

0 yge5s. 7L

M dge,s. 72
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larla birlikte yasayan, onlar1 yiyen ve sonunda hayvan tarafindan oldiirii-
len bir iligki igindedir. Burada vurgulanmak istenen, dagda yagamini siir-
diiren Kojuro’nun ayilar1 avlamasinin sebebinin onlardan nefret etmesi
degil, yasamim siirdiirebilmek icin buna zorunlu olmasidir. Zaten Sykiide
ayilar da insanlarin kendilerini avlamalarini anlayisla karsihiyor gibi g6s-
terilmektedir. Oykiiniin sonunda bir ay1 tarafindan 6ldiiriilen Kojuro son
nefesini verirken cevresinin yemyesil oldugunu hissederek, aymin “Seni
6ldiirmek istemezdim.” diyerek oziir diledigini duyar. Kojuro da “Siz ayi-
lart avladigim igin beni bagislayin.” diye diigiiniir.”

“Nametoko Dagi Ayisi” oykiisiinde ortaya konulan bu sempati, bir
kurmaca degildir. Gergekte matagi adindaki avcilar (Hokkaido bolgesin-
de daglarda yasayip, ay1 avlayarak yasamlarim siirdiirenler) bir ayiy: 6l-
diirdiiklerinde dag tannsina siikranlarin1 sunmak igin dua ederler.” Diger
taraftan Japon insani, hayvanlarla birlikte yasayip 6lme diisiincesi ve
onlara karg1 siikkran duygusuna sahip oldugu gibi bitkilere de sempati du-
yar. Tarim toplumu olarak dogaya miidahale ettiklerinden onu bozdukla-
rinin bilincindedirler. Bu yiizden de geltik tarlalari islemeye basladiklar
zamandan bugiine degin, dogaya verdikleri zarar igin kendilerini affettir-
mek amaciyla /namatsuri (piring festivalleri) diizenlemektedirler.

Ik zamanlarda kendinden tapilastya korkulan doga olaylari karsisinda
iirken Japon insani kendini doganin bir pargasi olarak gérmiistiir. Deprem,
dev dalgalar gibi afetlerin kasip kavurmaya devam ettigi Japonya’da gii-
niimiizde doga s6zciigii beklenenin aksine olumlu bir anlam tagimaktadir.
Tokyo Universitesi onursal iiyesi Prof. Dr. Watanabe Masao, doga anla-
mina gelen Japonca’daki shizen sdzciigiiniin artik ideal veya arzu edilen
bir durumu ifade etmede kullanildigim belirtip 6rnek verir: Shizentai,
viicudun dogal —rahat— durusunu ifade ederken, shizen ni ikiru deyimi do-
gal halde yasamak anlamina gelir.*

JAPONYA’DA DOGA ALGISI OLUSUMUNA
MEVSIMLERIN ETKISI

Dort biiyiik ve irili ufakli yiizlerce adadan olusan Japonya’nin iklimi de
ayrn bir karakteristik 6zellik gosterir. Japon toplumunun doga algisini en

n Yamaori, a.g.e.,s. 3.

B ge.

24 Matsumoto Kenichi (1997). “Ito Shuntaro hen Nihonjin no Shizenkan — Jomon kara Gendai
Kagaku made” (Kawade Shobo, 1995). Journal for the Comparative Study of Civilizations 2,
ss. 160-161.
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¢ok etkileyen etmenlerin basinda belki de Japonya’daki mevsimler gel-
mektedir.

Japonya’da dért mevsim belirgin olarak yasanir. Ote yandan ilkbahar,
yaz, sonbahar ve kigin yani sira Haziran ve Temmuz aylarinda, Hokkaido
bdlgesi harig tiim Japonya’da goriilen fsuyu (yagmur mevsimi) ile Agus-
tos-Ekim aylar1 arasinda Giiney Pasifik’te ortaya ¢ikip Japonya’da yerle-
sim yerine ulagarak biiyilik hasar ve yikima yol agan tayfunlarin siklikla
yasandig1 mevsim de goriilir. Bu halde yagmur ve tayfun mevsimleri de
eklendiginde Japonya’da alt1 mevsim oldugunu séylemek yanlig olmaya-
caktir.”’

Japonya’nin bol yagis almasi da {ilkede ¢ok eski zamanlardan beri su-
lu piring yetistirilmesine imkan saglamistir. Tohumlar ilkbaharda ekilir,
yaz baginda fideler ¢eltik tarlalarina nakledilir. Yaz boyunca giines altin-
da hizli bir gekilde biiyiir ve sonbaharda harmanlanir. Bu iglem yiizyillar
boyunca devam etmis, tarim antik ¢agdan itibaren Japonya’da yasamin
merkezinde yer almis ve Japon insani piring yetistirilmesi siirecine bagl
olazréak yil i¢indeki mevsim ve iklim ile son derece yakindan ilgilenmis-
tir,

Japonya’da mimari Haziran ve Temmuz aylar1 boyunca siiren yagmur
mevsimindeki asir1 sicak ve nemin olumsuz etkilerini minimuma indir-
mek icin 6zel olarak tasarlanir. Zemin, evleri rutubetten korumak igin
yiiksege insa edilirken, evlerde odalar arasindaki bélmelerin sayisi olabi-
lecek en aza indirilerek havadarlik saglanmaya g¢alisilmigtir, Shgji adi
verilen yar1 saydam kagitlarla kaplanmig siirgiilii kafesli kapilar ile kati
duvarlar yerine kullanilan fusuma adindaki ahsap g¢ergeveli agir kagith
kapilar havadar ve ferah bir ortam saglar. Japonlar fokonoma ad1 verilen,
odadaki duvar nisine ¢icek koyarak mevsim giizelliklerinin keyfini siir-
mek isterler; sicak ve nemli yaz aylarinda ise pencereye astiklari firin adi
verilen riizgar cani ile serinlerler. Bunlara ek olarak, pek ¢cok Japon mo-
dern, Batili kiyafetler giymektedir; ¢iinkii geleneksel Japon kiyafeti olan
kimono pahali ve daha az kullanighdir. Yukata ise istisnadir; bu kimono-
dan daha az resmidir, pijama olarak giyilebilecegi gibi banyodan sonra da
rahat bir kiyafet olarak tercih edilebilir ve pek ¢ok kisi bu kiyafeti giymek
icin yaz giinlerini iple ¢eker. Dahasi Japonlar yil boyunca gesitli sebze ve
meyveler tiikettikleri gibi mevsimlere bagli olarak farkli yemekleri yerler.

» Roger J. Davies and Osamu lkeno (2002). Understanding Contemporary Japanese Culture.
Boston MA: Tuttle Publishing, s. 153.
B gge, s 154
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Omegin ilkbaharda bambu filizleri, yazin yilan baligi, sonbaharda ise
orkinos.”’

Mevsimlerin Japon Kkiiltiiriine etkisi sadece yeme, i¢me ve barinma ile
sinirl kalmamustir. Yazih kiiltiir ve giizel sanatlan etkileyen mevsimler,
giindelik yasam igindeki kiiciik estetik 6gelerin ayirnmina varilmasini sag-
larken toplumsal birliktelik bilincini de etkilemistir. Giiniimiiz huzl ileti-
sim caginda e-posta ve sosyal paylasim sitelerine yenilmeyen Japonlar
halen mektup yazimi aligkanliklarini siirdiirmektedirler. Mektuplagma,
Turgut Uyar’in “Gége Bakma Durag1™ siirini ¢agristiran, giinliik kayg-
lardan uzaklasip kiraz ¢igeklerini seyretme ve toplumsal birliktelik duy-
gusunu artiran gesitli festivaller diizenleme, Japon insaninin mevsimlerle
dolayisiyla da dogayla iligkisini sergileyen giizel 6rneklerdir.

Japonlar mektuplarina yaganan mevsimin etkilerini i¢eren ciimlelerle
baglar. Ornegin baharda, “Cimenlerin yeserdigi bu mevsimde”, veya “Ki-
sin bu ayaz giinlerinde” ciimleleri kullanilir. Duygular1 bu ciimlelerle ifa-
de etmenin Japon kiiltlirinde 6nemli bir yeri vardir ve bu amaca uygun
olarak Japonya’da her yil mevsimlere 6zgii deyimleri igeren pek ¢ok ki-
tap basilmaktadir.”’

Kiraz ¢i¢egi Japonya’nin ulusal ¢igegidir ve baharin miijdecisi olarak
bilinir. Kiraz ¢igekleri bolgenin enlem derecesine gére Mart sonu ile Ni-
san ay1 baginda agar. Kiraz ¢gigekleri tam agtiginda ayni igyerinde ¢alisan-
lar ve arkadaslar piknik alanlar1 ve parklardaki agaglarin altinda hazir ye-
meklerini (bento) yer ve igki igerler. Kisa 6miirlii kiraz ¢igegi tarih bo-
yunca pek ¢ok Japon siirine konu olmustur. Sairler haiku yazarken siklik-
la kigo (mevsim sozciigii) kullanirlar. Biilbiil baharda 6ter, giindiizsefasi
yazin agar, dolunayin en giizel gériildiigii mevsim sonbahardir ve riizgar
kisin soguk eser. Riizgdr ve ay temelde hi¢ degismese de her mevsimde
farklr algilanir. Baharda bulutlar ardina gizlenen bir aya ragmen sonba-
harda agik¢a goriilen ay; bahar esintisine karsin iirperten soguk riizgar
gibi. Bunlara ek olarak, bir haikudan erik ¢igeginin hafif kokusu betimle-
mesi ile baharin geldigi ya da bir bdcek 6tiigiinden sonbaharin yaklastigi
imélan ¢ikarilabilir. Goriildigii iizere Aaikunun temelinde mevsimlere,
dolayisiyla doga olaylarina kars1 bir duyarhlik s6z konusudur.

Japonlar’in doga ile iligkisi Bati’ninkiyle kiyaslandiginda daha rahat
anlasilacaktir. Matsumoto, Japonlar Bilim Yapabilir mi? (1976) adli ki-

2 Davies ve Osamu, a.ge.,s. 154

28 «ikimiz birden sevinebiliriz goge bakalim...” Turgut Uyar (1984). Biiyiik Saat-Toplu Siirler,
istanbul: CanYayimlan, s. 82.

¥ Davies ve Osamu, a.ge.,s. 154.
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taptan su alintiy1 yapar: “Newton elmanin diistiigiinii gérdiigiinde (bun-
dan) bilim iiretmistir; Japonlar ise (bu durum karsisinda) siir yazarlar.”*

Mevsimlere bagh olarak gesitli kutlamalar da yapilir. Ornegin bahar-
da hanami (gigek seyretme), yazin tanabata (yildiz festivali),®' cesitli
sonbahar festivalleri ve kisin émisoka (yeni yil kutlamasi) bunlardan sa-
dece bir kagidur,

(GUNUMUZDE JAPON INSANININ DOGA iLE iLiSKiSi

Japonya’da doga ile arketip Japon inancinin kosut anlamlar i¢erdigi ya da
birbiri igine girdigi eski zamanlardan bugiine degin Japonlar’m doga ile
iligkilerinde ne degismistir?

Yirmi birinci yiizyilda, tim teknolojik gelismelere karsin insanoglu-
nun deprem gibi dogal afetler karsisinda 4ciz kaldig: stiphe gotiirmez bir
gercektir. Insanoglunun yasamini anlamlandirmasi veya degerli kilmasi
gayretinin baginda, 4ciz oldugu doga karsisinda yilmamak, onun zararla-
rini en aza indirmek i¢in ¢abalamak ve ona boyun egmemek gelmiyor
mu? Kunt, 1995’de Kobe merkezli bityitkk Hanshin (Hangin) depremi son-
rasinda, Japon insaninin doganin hiddetine; aghk, susuzluk, karanlik ve
soguga kars1 direndigini ve onurunu korudugunu; Kobe’de tek bir yagma
olayina taniklik edilmedigini bildirir.* Giiniimiiziin Japonyasi’nda, doga
artik korkulacak tanrilarin bulundugu bir ortam degildir. Bu algida Japon
insaninin karakteri ve doga ile i¢ ice gectigi diisiiniilen inan¢ anlayisinin
etkisi de biiyiiktiir. Ozbek, Japonlar’in dine, insanlarin daha dingin ve
daha mutlu bir yasam siirdiirmelerine yardimc bir ara¢ goziiyle baktikla-
rim, Shinto 4yini ile evlenip Budist toreni ile gémiildiiklerini soyler. Da-
hasi diger Giiney Dogu Asya iilkelerinde Budizm geleneginde maddesel
degerleri yadsimak egilimi oldugu halde, Japon insaninin kendini yasama
vererek daha ¢ok maddesel bakimdan degerli olani dinle dogrulamak
egiliminde oldugunu ekler ve Japonya’daki Budizm uyarlamasinin kolay-
ligin temelinin burada olabilecegini ifade eder.”

Budizm inancinin temeli yasamin degisken ve gegici oldugu diisiince-
sine dayanir. Ayrica sekli olan seylerin mutlaka bozulacag: ve higbir var-

3% Matsumoto, a.g.e., s. 161

3 Yildiz festivali. Yilda sadece bir giin (7 Temmuz) karsilasan iki yildiz, iki sevgiliye benzeti-
lir, 8. yiizyildan itibaren bu giin Japonya’da festivallerle kutlanmaktadir. Nobuyuki ve Bates, s.
222

32 Kurter Kunt (1995, Mart). “Deprem!... Japon Efsanesi Yikildi m1?, Bilim ve Teknik Dergisi,
s.9

33 Nizamettin Ozbek (1976, Mart) “Japon Geligiminin Psikolojik Nedenleri”, Bilim ve Teknik
Dergisi, s. 31.
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ligin sonsuza degin yasayamayacagi yine Budizm &gretilerinin baginda
yer alir. Bununla birlikte Buddha’nin bu degiskenlik ve gegicilik 6gretile-
rinde, olaylara tarafsiz ve siikiinetle yaklagiimas: dikkat ¢ekicidir.>* Doga-
nin hiddeti karsisinda Japon toplumunun gergekgi bir yaklagim sergileye-
rek, insana yakisir boyun egmeyen bir tavir sergilemesinin bas sebeple-
rinden biri bu inanis olmahdir,

Japon insaninin doga ile iligkisinin, dogayla bir oldugu anlayiginin en
giizel 6rneklerinden biri Yamaori’nin vasiyeti ve yayilmasi igin siirdiirdii-
gl harekettir. Yamaori, 6ldiikten sonra cenaze toreni yapilmasini arzu
etmedigini soyler ve bedeninin dogaya geri verilmesini ister.*

Japon insaninin kendini doganin bir parcast olarak gérmesi, dogayla
empati kurmasini saglamaktadir. S. Nami Kartal*® Kyoto Universitesi’nde
caligmalarim siirdiird{igii donemde, aym iiniversitedeki ¢esitli laboratuar-
lardan katilan 6gretim elemanlarinin her yil bir kez Shiroari Aniti’na
giderek burada laboratuarlarda deneylerde kullanarak oliimlerine neden
olduklar termit (shiroari) denilen beyaz karincalar igin anitin 6niinde dua
ederek siikranlarini sunduklarini anlatmigtir. Bu anit ayn1 zamanda tekno-
loji ve sehirlesmedeki gelismeler yiiziinden yasamini yitiren beyaz karin-
calarin hatirasi igin de dikilmistir. Bu anit baginda beyaz karincalar Bu-
dist cenaze toreni ile amhirlar.”’

Bu 6rneklerde Japon toplumunun doga ile iligkisinde onunla bir olma
diisiincesi dikkat ¢ekmektedir. Bu da, modern Avrupa’da ortaya ¢ikan,
ona hakim olmaya yonelik doga anlayisi, ¢agdas teknolojik gelismelerle
birlikte tiim diinyaya yayilmistir®® savimi giiriitmekte, “tiim diinya” i¢in-
den Japonya’y ¢ikartmayi gerektirmektedir.

Sonuc

Ilk gaglardan itibaren dogal afetler karsisinda, cografi konumu ve iklim
kosullar da goz Oniine alindiginda yasamanin bedelini en agir sekilde
6deyen Japonlar’in doga algisi hayli ilgi ¢ekici bir konudur. Japon insani-
nin kendini doganin bir pargasi olarak gérmiis oldugu, Japonca’da doga
sbzcligiiniin on dokuzuncu yiizyil son g¢eyregine kadar, Bati’daki anla-
miyla kullanilmamis olmasindan da rahatlikla anlasilacaktir, Ormanin
i¢cinde yasayan insan, ormanda yasadiginin ayirimina ancak ormandan

3 Y amaori, age.s. 4

% Japonya’da cenaze torenleri ok masraflidir. Ayrica cesetler yakilmaktadir,

3 prof. Dr. S. Nami Kartal, Soylegi. Istanbul Universitesi, 29 Kasim 2010, Istanbul.

%7 Kuyou adi verilen Budist cenaze toreni ve Shiroari Amti hakkinda verdigi bilgiler i¢in Dr.
Sugiyama Tsuyoshi’ye (Ankara Universitesi) tesekkiir ederim.

3% Matsumoto, age.,s. 159

129



Japon Toplumu ve Doga

farkli bir ortamda bulundugunda varacaktir. Buna kosut olarak Bati’daki
algilamsiyla doga sdzciigii Japonlar tarafindan ancak Batililar’la etkilesim
stirecinin baginda, idrak edilmistir.

Urkiitiicii, can alic1 ve vahsi yaratiklarin tanrilar olarak kabul edildigi
eski donem edebiyat eserlerinden anlagilacag: iizere Japonya’da tanrilar
korkulacak varliklar olarak betimlenmistir. Tanrilar karsisinda Japon
insam kendisini bir ayidan iistiin gérmemis, yasamak i¢in onun canini
aldiginda dag tannsina dua ederken ayinin ruhunu da kutsamustir. Tann-
larin gazabi karsisinda bir aytyla aym kaderi paylasmis, ay: tarafindan
oldiiriildiigiinde ise bunu yasam dongiisii icinde kabullenerek siik(inetle
karsilamigtir. Varolusgu yazar Albert Camus’niin iki hi¢lik arasinda yasa-
niyor olusun bu diinyada yasama sorumlulugunu artirdig1 diisiincesine
benzer imalar barindiran, cennet-cehennem kavrammnin olmadigt Ainu
inancinin ardindan animizm 6zellikleri iceren Shintoizm ve sonrasinda da
Budizm Japonya’da kabul gérmiistiir. Bu inang sistemleri Japon toplu-
munda insanin doganin bir parcasi oldugu inancini sarsmamis, aksine
giiclendirmistir. Yirmi birinci ylizyilda bir teknoloji devi olan Japonya’da
insanlar, Batih —dogaya hiikkmetmeye ¢alisan— doga anlayisinin aksine,
doga ile uyum iginde yasamaya gayret etmekte ve onun sundugu giizel-
likleri giindelik yasamlarindaki her ayrintida hissetmeye ¢abalayan bir
yasama sanati sergilemektedirler.
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“Kendisiyle savasan Zaloglu Ristem ” Sahname’den.



FARS SIiRINDE
Bir TANRI
Uc PEYGAMBER

Sadik Armutlu*

XV. ylizyilin biiyiik bilgini ve mutasavvif sairi Molld Abdurrahméin Ca-
mi, linlii eseri Bahdristdn’in yedinci bahgesinde, sairlik bostaninda siir
okuyan papaganlarin hikdyelerinden bahseder. Cami bu bdliimde séyle
bir kit’a soyler:

o Y 4SS o e S 4w y=d o
S L= N U

3 Sl 5 wgo b g ddnald g3 Blogl
S R Iy Jdis

Her ne kadar (Hz. Muhammed) ‘benden sonra peygamber gelmeye-
cektir’ (buyurmugsa da) siir sanatinda ii¢ kigi peygamberdir: Tavsifte
Firdevsi, kasidede Enveri, gazelde Sa’di (Bahéristdn-1 Cami, 1367, s.
105).

Cami’nin bu kit’as1 sdyle yorumlanabilir: O, Fars edebiyat1 tarihinde yer
alan sairleri immet, ti¢ kisiyi de peygamber gérmiig, onlari yiiceltmistir.
Baska bir ifadeyle, Firdevsi, Enveri, Sa’di 6gretmen, bunlarin digindaki-
ler 6grenci konumundadir. Siirde Hafiz-1 Sirdzi s6z konusu olunca: o
“Hodéa-y1 $i’r” yani Siirin Tanns: olarak kabul edilmistir (Tarlan 1944: s,
104). Bu yazida ad1 gegen dort sahsiyetin payelerle anilmasina sebep olan
ve onlar1 6ne ¢ikaran yonleri ele alinacak, ayrintilar girmeden hayatlan
hakkinda bilgi verilecektir.

* Yrd. Dog. Dr. Sadik Armutlu, Inénii Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Ede-
biyatt Boliimii.
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FirDEVSI: ULUSAL DIRILTIC]

Iran’in milli destan1 Sahndme’nin yazari ve Iran’mn ulusal sairi olan Fir-
devsi 940 yillan civarinda Tus sehrine bagli Taberan kasabasinin B4ij
veya Baz kdyiinde dogmustur (Berthels 1373: 1, 269; Safa, 1338: 1, 461;
Kanar 1996, XII1, 125). Kiinyesi Ebu’l-Kasim lakab1 Fahreddin, mahlasi
Firdevsi’dir. Ad1 kaynaklarda Ahmed, Hasan ve Mansur, babasinin adi
Ali, Fahreddin, Ahmed ve Ishak olarak farkli sekilde gegmektedir (Dev-
letsah 1382, Atesgede-i Azer 1336: s. 89; Safak 1352: s. 175). Firdevsi
dihkanlar smifindan bir aileye mensuptur. Babasinin Tus Irmagi’ndan
ayrilan Abrdhe Cay1 kenarinda bir ¢iftlik sahibi oldugu bilinmektedir
(Safd 1338: 1, 462; Kanar 1996: X111, s. 125). Firdevsi’nin 6grenim siireci
ve hangi alanlarda egitim aldigi kesin olarak bilinmemektedir. Ancak
tinlii eserinin degisik béliimlerinde verdigi ipuglan ile hakkinda yapilan
¢ok sayidaki arastirma ve incelemeden, onun yirmibes yaslarina kadar
egitim ve 6gretimine devam ettigi anlagilmaktadir (Sdhname 2009: Nimet
Yildirnm’in yazdigi giris kisminin 6nsézi, s. 16). Muhtemelen baslangigta
diger sairler gibi gazel ve kasideler yazan Firdevsi, bir siire sonra done-
min de etkisi altinda kalarak eski Iran tarihi hakkinda bilgi edinmek {izere
Pehlevi dilinde yazilmis eserlere karsi bliyiik ilgi duydu ve Pehlevice
Ogrendi. Siir yazacak kadar da Arapga biliyordu. Yirmi yedi, yirmi sekiz
yaslarinda iken bir oglu, ardindan da bir kizi oldu. Kirk yasina kadar ra-
hat bir hayat siiren Firdevsi’nin daha sonraki yillarda hayatinin sikinti
iginde gectigi anlasilmaktadir (Kanar 1996: XIII, 126).

Firdevsi’nin hayat Oykiisii ¢esitli sOylencelerle i¢ ige olmustur. Bu
sOylenceleri sGyle Ozetleyebiliriz: Sdhndme ugruna, servetini tiiketip,
gecim sikintist ¢ekmesi lzerine Gazne’ye bizzat gelerek, Sdhname’yi
Sultan Mahmud’a sunmustur. Fakat beklentilerinin ger¢eklesmemesi iize-
rine sultan1 hicvederek Herat’a kagmug, oradan da emir $ehriyar’in yanina
Taberistan’a gitmis, ad1 gegen emir, Firdevsi’nin hicviyesini satin alarak
imha etmistir. Daha sonra Tus’a dénen Firdevsi, 6mriiniin kalanmni yok-
sulluk icinde gecirmis ve orada 1021 yilinda dlmistiir (Nizdmi-yi Arizi
1371: s. 78-81, Devletsdh 1382: s. 49-55; FurGizanfer 1358: s. 44-51; Ko-
misyon 1385: 1, 55-68).

FirDEVSi KiMDIR?

Firdevsi, Iran kaynaklarinda “milli sair” unvaniyla anilmigtir. Firdevsi,
Sdhname’sinde bu unvana layik oldugunu gostermistir.
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iran olmayacaksa varligim da olmasin. Iran yoksa bu topraklarda tek
bir canli kalmasin. Kendi ¢ocuklarimiz, iilkemiz igin; kadinlarimiz,
genglerimiz, kiigiik ¢ocuklarimiz ve yakinlarimiz ugruna; iilkemizi
diigmana vermektense, biitlin varligimizla 6liime gitmemiz daha iyidir.

Firdevsi Iran milli ruhunu canlandiran, onu harekete gegiren bir kisidir.
Zal, Riistem, Keykavus, Cemsid, Behram, Sohrab ve daha nice Iran kah-
ramanini yasatarak adlarinin tarih sahnesinden silinmemesi ve Iran milli
kimliginin ve fars dilinin yok olmamasi, onlar1 hayata dondiiriip yasat-
mak igin otuz-otuz bes yil her tiirlii tehlikeyi goze alan birisidir:
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Bu otuz yilda gok sikint1 gektim. Bu Farsga ile fran ulusunu dirilttim.
Otuzbes yil diinya sarayinda hazine bulma iimidiyle ¢ok eziyet ¢ektim
(FurGizanfer 1358: s. 50).

Firdevsi, vatanperest bir kisi olup, milli duygulan yiiksek ve giiglii bir
sairdir. O, tagidig1 bu duygulari, dini duygularinin bile 6niine gegirmis,
Sahname’nin her yerinde ulusal duygu ve renkleri, dini duygularin iistiin-
de tutmug; Iran topraginin bir karig dahi olsa zarar gérdiigii ve Iran ulusal
ordularinin yenilgiye ugradig: her yerde, en kutsal, en degerli varliklarimi
kaybetmis biri olarak aglamig ve inlemigtir (Fur(izinfer 1358: s. 49)
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Yiziktir ki Iran yurdu viran olsun; aslan ve kaplanlara yuva olsun! iran,
tiim yigitlerin ve cesurlarin yurdu, sahlanin ikamet ettigi yerdi. Bugiin
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ise bir zorluk ve mesakkat yeri; sivri pengeli ejderhalarin yurdu oldu
(Sahname-i Firdevsi 1388: s. 203).

Firdevsi, Iran edebiyatinda kahramanlik siir tarzini zirveye tastyan gika-
ran gairdir. O, bu isteki samimiyetini, askini ve zevkini eserinin her dize-
sinde yansitmigtir. (Firdevsi, 2009: Nimet Yildirim’in yazdig giris, s. 19)

SAHNAME NASIL BIR KITAPTIR?

Sahname, evrenin yaratilisindan baglayip iran irkinin ve medeniyetinin
tarih sahnesine ¢iktig1 andan, Arap istilisina kadar uzanan bir siiregte,
Keyumers’ten III. Yezdicerd’e kadar elli hiikiimdarin egemenlik siirdigii
donemlerin, Iran tarihini, mitolojisini kahramanlik hikdyelerini anlatan
manzum bir eserdir (Rezmca 1381: 11, 149). Sdhname’nin temelleri Aves-
ta dili ve Pehlevice kaleme alinmts dini ve edebi metinlere dayanmakta-
dir. Sdhndme’nin en 6nemli kaynaklan arasinda Avesta ve Avesta tefsir-
leri yer almaktadir. Bu eserlerde Tanri’dan, Ehrimen’den Zerdiist’ten,
yaratihg destanindan, bahsedilmektedir. Sdhname’nin temel ¢ekirdegini
Hudayname/Hutdyndme ya da diger adiyla Sahndme-yi Pehlevi olustur-
maktadir (Sahndme 2009: Nimet Yildinm’m O6nsézi, s. 16-17). Biitiin
bunlanin yamnda X. yiizyilda yazilan Sdhname-yi Ebi Mansiiri de Fir-
devsi’nin en 6nemli kaynag olarak kabul edilmektedir. Ayrica {inli sair
Dakiki (6. 978)’nin Gostdsbname’si, $ahndme’ye kaynaklik yapan 6nem-
li eserlerdendir (Safa 1367: s. 78-79, 89-90, 176-178; Zerrinkib 1375: s.
97-100; Rezmc 1381: 1, 109, II, 138, Sdhname 2009: Nimet Yildinnm’in
6nsozii, s. 22-28).

Firdevsi, Sdhnadme’yi hazirlarken Avesta’nin yaninda Tevrat ve Kur’
an gibi dini metinleri 6rnek almigtir. Eserine eski Iran tarihi ve efsanele-
riyle baslamig, Allah’1 6ven beyitleri, evrenin yaratilis1 ay, giines, geze-
genler, yerkiire ve diger varliklarin var edilisi ve insanin yaratilig1 gibi
olaylarla giris yapmus, sonra da eristigi biitiin kaynaklardaki bilgilerden
hareketle iran’in tarih ve mitolojisini aktarmistir (Firdevsi 2009: Nimet
Yildinm’n girig kismi, s. 21 vd.).

Firdevsi, Sahniame’nin -halk arasinda konusulan iran tarihine ait riva-
yetlerden hareket ederek- ilk niishasini 980-981 ikinci niishasini da 1003-
1004 yillarinda yazmgtir. (Safa 1338: 1, 468 vd.). Iran tarihi, iran efsane
ve gelenekleri, hikdyeleri, mitolojik sOylenceleri, fran kahramanlan ve
onlarin destanlari, baslangigtan Arap istilasina kadar gegen biitiin olaylar
Sahname’nin muhtevasini olugturmaktadir. Bunlarin yaninda felsefi ve
ahlaki konular, epope tarz siirler de yer almaktadir (Furlizanfer 1358: s.
46; Zerrinkiib 1386: s. 40 vd.).

138



Sadik Armutlu

Sahname, tarihsel olarak Pigdadiler, Keyaniler, Eskaniler ve Sasiniler
donemini kapsar. Kisi olarak Keyumers’le baglar. III. Yezdicerd’le biter.
Bu siire¢ Sdhndme’de ii¢ donemi kapsar (Rezmci 1381: 11, 149,153 vd.;
Safa 1367:s. 216 vd., 217-221): Mitolojik ¢ag, Kahramanlik ¢ag1 ve tari-
hi ¢ag. Sahname, destan gelenegi iizerine olusturulmus bir metin oldugu
icin eserde altmug ii¢ destan yer almaktadir (Rezmcii 1381: II, 191 vd.).
Esatire ait destanlar, kahramanlik destanlari, tarihi destanlar, avama ait
destanlar, savag destanlar1 ve asikane destanlar diye kisimlara ayirabiliriz.
(Komisyon 1385: 1, 73 vd.)

Sadhname yazildig1 andan itibaren iizerinden nice asirlar gegmesine
ragmen, degerinden higbir sey kaybetmemistir. [ranlilar, Sahname’yi kut-
sal kitap gibi gordiiklerinden, nevruz senliklerinde Kur’an yerine S&hna-
me okumay1 adet haline getirmislerdir. Sdhname, Iran’in Kur’an’1 olunca,
onun peygamberi de Firdevsi olacaktir:
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Sahname, abartisiz iran’in Kur’an’idir. Tuslu bilgenin derecesi de
peygamberliktir (Nadirptr 1990: 111, sa. 2, s. 304).

FirDEVSI VE SULTAN MAHMUD

Baslangigta Firdevsi, tasidig1 ulusal duygular geregi Sahname’yi yazma-
ya baglamig ve isin baginda yakin dostlarindan, Tus sehrindeki iranlilar’
dan yardim almuis, eserini herhangi bir sultan veya emire sunmak isteme-
mistir. Bir rivyete gére ona destek verenlerin birer birer ortadan kaybol-
masi ve maddi sikint1 gekmesi; bir diger sdylenceye gore de Mahmud’un
dalkavuklarinin sairi bagis ve ihsanlarla iimitlendirmesi, Firdevsi’yi o
zamana dek hi¢ kimsenin adina yazilmayan Sdhname’yi Sultan adina yaz-
maya ikna etmistir. O da Sdhname’yi yeniden gdzden gegirerek, baz ila-
velerde bulundu. Yeni sylenmis hikayelerin yaninda;
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Cihan yaratan, cihani yarattigindan beri (cihan) bdyle bir padisah goér-
medi. Giinese benzeyen taciyla tahta oturunca, yeryiizii fildisi gibi pa-
rildadi. Cihami aydinlatan parlak giines kimdir? Bilir misin? O giines
parlak bahtli Ebi’l-Kasim’dir. Tahtini giinesin yanina kurmustur. Biri
0, Rum’un hiikiimdari, Hind ve Kannug¢’tan, Sind deryasina kadar,
uzanan (iilkelerin) sahidir, dedi. iran ve Turan ona kuldur; onun emir
ve gériislerinin dogrultusunda yasarlar (Sahndme-i Firdevsi 1388: s. 8).

diyerek, Sultan Mahmud hakkinda 57 beyitlik bir 6vgl yazdiktan sonra
bu siiri sultana sunmaya hazir bir héle getirdi (Safa 1338: I, 466-477).

Nizami-yi Arlzi, sonraki durumu Cahar Makale’sinde su sekilde nak-
leder: “Firdevsi Gazne’ye yoneldi. Vezir Ahmed b. Hasen-i Meymendi
aracilifiyla kitabin1 Mahmud’a sundu. Daha 6nce Gazne padisah: her bir
beytine kendisine bir dinar verecegine s6z vermisti. Sultan, Firdevsi’ye
ne verelim diye sordu. Vezir ve cevresinde bulunanlar, Firdevsi’ye elli
bin dinar ¢ok olur. Zira o, Sii ve Rafizl olup Mutezile mezhebindedir,
diyerek: “iki g6zle yaraticiy1 goremezsin; gozlerini incitme” ve de “diger
diinyada cennet istiyorsan Ali’nin yaninda yer al! Kesin olarak soyliiyo-
rum ki, ben Ali’nin ayaginin topragiyim” beyitlerini delil gosterdiler ve
Sultan’t inandirdilar. Sultan Mahmud, ehl-i siinnet idi. Firdevsi’ye yirmi
bin dirhem verilmesini emretti. Firdevsi son derece incindi. Hamama gitti
soguk boza ve sarap igti; paranin tiimiinii hamamci ve bozaciya bagisla-
di.” (Nizdmi-yi Ardzi 1372: s. 80)

Kaynaklarda Sultan Mahmud’un Firdevsi’ye hak ettigi paray1 verme-
mesinin sebepleri ¢ok ¢esitlidir. Bunlar daha ¢ok iki noktada toplanmisgtir.
Birincisi: Firdevsi, Sii inancini benimsemisti ve biitiin Siiler gibi Mutezi-
le mezhebine yakindi. Onun bu yonii $8hndme’nin bazi yerlerinde agik
bir sekilde goériilmekteydi. Sultan Mahmud, Siinni olup Sii olan herkesin,
Mutezile ve felsefecilerin amansiz diigmani idi. (Safa 1338: I, 479 vd,;
Rypka 1370: s. 247, Berthels 1374: 1, 284.)

Ikincisi: Irk ve milli, konularda farkl diisiinceler tasimalanidir. Firdev-
si, bir dihkan idi ve Iran soylu asil bir aileye mensuptu. Iran irkina kars
biiyiik bir agk besliyor, iftihar ettigi milli degerleri her firsatta dile getiri-
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yordu. Sdhnime’sinde defalarca Turan’a/Tiirklere saldirmis, fran’in Tu-
ran’a {istiinligli gogsiinii gere gere anlatmustir. Sultan Mahmud, ¢evresi,
komutanlari, ileri gelenleri Tiirk idi. Firdevsi’nin Mahmud’un soyuna ve
gecmisine karst sovgiilerine tahammiil etmesi onun i¢in zordu. (Safa 1338, 1,
481)

Tarih-i Sistdn’da yer alan bir anlatida benzer gerekgeler dile getiril-
migtir: :

Sairi dinleyen Sultan, biitiin Sa&hndme’de sadece bir Riistem’den séz
etmigsin, benim ordumda Riistem gibi bin tane kumandan var, dedi.
Bunun tizerine Firdevsi, hiikiimdarimin dmrii uzun olsun! Ordusunda
Riistem gibi ka¢ adam var bilmiyorum? Ancak sunu biliyorum ki Tan-
r1 Riistem gibi birisini daha yaratmad; karsiligini verdi ve Sultan’in
huzurundan ayrildi (Safd 1338: 1, 481; Firdevsi 2009: Nimet Yildirim’
n girig kism, s. 31).

Kisaca, Firdevsi bir anda tekfirle suglanarak, fillerin ayaklan altinda ezi-
lecegi tehdidiyle yiizytize gelir. Sultan Mahmud’u hicvederek Gazne’den
kagar ve 6mriiniin sonuna kadar gizlenmek zorunda kalir. Kaynaklarda
yiiz beyit kadar oldugu soylenen hicviye tartigma konusu olmugtur. Bu
tartismalar kag¢ beyitin ona ait oldugu konusuyla, hicviyenin Firdevsi’ye
ait olup olmadig1 hususunda toplanmis ve heniiz ortak bir goriis saglan-
mamgtir (Berthels 1374: 1, 285 vd.; Safd 1338: 1, 477 vd.; Ciftgi 2000: s.
157). Nizmi-yi Arizi, Firdevsi’nin yazdig1 hicviyenin tiimiine yakininin
imha edildigi ve geriye sadece alti beyit kaldigin1 soylemistir. Bu alt1
beyit agagidadir:
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0, ¢ok sozli (Firdevsi), Nebi’nin ve Ali’nin sevgisiyle yasland1 diye-
rek gammazladilar. Ben onlarin sevgisini anlatirsam, Mahmud gibi
yiizlercesini himaye ederim. Her ne kadar babast hiikiimdar olsa da
kéleden dogan (bir) ise yaramaz. Bu konuda daha ne kadar konusa-
yim? Sahili olmayan okyanus gibiyim. Sahin saray1 giizelliklerle do-
nanmadi, béyle olmadigindan beni tahta oturtmadi. Onun soyunda bii-
yiikliik olmadig i¢in, biiyiiklerin adini duymak istemedi (Nizdmi-yi
Arlizi 1372:s. 81).

T ASVIR PEYGAMBERI

Firdevsi’yi siirin {i¢ peygamberinden biri olarak 6ne ¢ikaran ozellikler,
tasvirdeki basarisidir. Sdhname’de anlattif1 olaylan siirle tablolastirarak,
adinin sonsuza kadar yasamasini saglamistir. Firdevsi, eserinde o kadar
ayrintili bir sekilde tasviri 6ne ¢ikarmustir ki, bu durumda, $ahndme’nin
bastanbaga her sayfasi, hattd her satinn tasvirden olustugundan Sahnime
bir tasvir kitabidir, diyebiliriz. Ciinkii Firdevs] tasvir etmedigi bir gériintii
birakmamustir.

Firdevsi’nin eserinde tasvirler biiyilkk oranda maddi oldugundan so-
mutlagtirma/tecsim hikim unsurudur. O, zihinde kurguladigi olaylar ve
bunlarin sonuglarini ortaya koyarken, bunu gercek hayattan aktarilmig bir
tablo gibi sergilemis, bu tabloyu canli bir hale getirmistir. Somutlastirilan
tasvir ornekleri Sahname’de bolca goriiliir. Ozellikle savas sahneleri, teke
tek miicadeleler bu tasvirlerle ériilmiistiir. Ornegin Firdevsi, diger savas-
larda oldugu gibi Iranlilar ve Turanlilar’in savaslarini anlattii yerlerde,
tarihsel kurgusunu olusturmus; her savasin sonunda goriilen oklar, miz-
raklar ve kiliglarla 6ldiiriilen cesetler, kesilen baslar, kan denizine d6nii-
sen meydanlar sanki somut bir goriintii ile tasvir edilerek anlatilmistir:

Her iki tarafin erleri, tiim kuvvetleriyle savasa girdiler. Yeryiizii atla-
rin nallariyla yerinden oynadi. Her iki komutanda erlerini kaplanlar
gibi savasa siirdiiler. Biitlin ova ve dag zirha biiriindii. Yeryiizi Beh-
men ayinda oldugu gibi karabulutla kaplandi. Fakat bu ok ve kilig
yagdiran bir buluttu. Atlar nallariyla yeryiiziinii demir bir levha haline
getirdiler. Kahramanlarin elleri ve gdgiisleri, kandan yakut gibi kip-
kirmizi oldu, kizardi. O kadar ¢ok 6len oldu ki, savas alani cesetlerle
doldu; kesilmis baglar yollara dékiildii. Ne doniip dolagacak, ne de ot-
lar i¢in hareket edecek bir yer kaldi. Yeryiizii lale gibi kipkirmizi, ha-
va da masmavi bir renk aldi; kan denizi ¢alkalanmaya bagladi (Sdhnd-
me-i Firdevsi 1388: s. 607; Sdhndme 2009: s. 879).
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Sdhname’de goriilen bir diger tasvir tiirii de “vasfu’l-vicdani”dir. Duygu-
sal tasvir de denilen bu tiirde duygularda yer alan gériintiiniin sairin kal-
bine, benligine kisaca ruhuna aktarilmasidir. Bu tasvirde duygu 6n planda
oldugu i¢in, tasvir, betimleyen kisinin ruhsal durumuyla yakindan ilgili-
dir. Duygusal tasvirde mutluluk ve mutsuzluk, aglama ve giilme, coskun-
luk ve sikayette bulunma, kisacasi her tiirli insani hareket, sairin vicda-
ninda nasil yer etmigse, o sekilde tasvir edilmistir. Yani sair, kendi ruhsal
durumunu esya veya olaylar iizerine yansitarak tasvir etmistir (Yamk
2010:s. 12).

Duygusal tasvirin Sdhndme’de pek ¢ok drneklerini gormek miimkiin-
diir. Zira otuzbes y1l emek veren bir sairin, kendi ulusunun tarihini anlat-
t1g1 yerlerde ruhsal durumunu yansitmamasi diisiiniilemez. Iran tarihine
ve degerlerine kars1 ¢cok hassas davranan (Semisd 1374: s. 33) birinin,
Iranhlar’in vatanlarim koruduklari yerlerde psikolojisini diga vurmamasi
s6z konusu olamaz. Yoksa bu koruma sonunda yapilan tasvirlerde evladi-
n1 kaybetmis gibi yiiksek sesle yapilan feryad ve figanlara (Furiizinfer
1358: s. 49) bir anlam veremeyiz. Oyle ki Firdevsi, Riistem’in Turanh
meshur kahraman Egkebiis ile savasini tasvir ettigi boliimde (Sdhndme-i
Firdevsi 1388: s. 470) diisman diye hitap ettigi Egskebis’un Riistem tara-
findan Sldiiriilmesi iizerine “Sipihr &n zaman dest-i u dad bis: “Gékyiizii
Riistem’in elini 6ptli” (S4hndme-i Firdevsi 1388: s. 472) diyerek, seving
psikolojisini aktarmis; kaza kader ve felekleri de coskunluk ve mutlulu-
guna ortak ederek, bedeninin her zerresinde bu duyguyu 6nce hissederek
yasamig, sonra da betimlemistir:
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Ok, Eskebiis’un gogsiine saplandigi zaman, gbkyiizii Riistem’in elini
Optii. Kaza: tut, dedi; kader: vur, dedi; Felek, aferin; ay da ne giizel,
dedi (Sdhndme-i Firdevsi 1388: s. 472).

Sdhname’de, 250 cesit tasvirin yapildig1 gozlenmektedir. (Sdhname-i Fir-
devsi 1388: giris kismi, s. “he’”) Bu tasvirlerin biiyiik bir kismi son derece
sade ve akicidir. Hosa giden lafizlan segmede dikkatli davrandig igin
tasvirleri hem sadedir hem de seckindir (Safa 1338: I, 495). Az da olsa
tasvirlerinde asir1 miibalagaya yer vermistir. Sair, fil gibi giiglii, dev gibi
boylu poslu ve aslan kadar cesur olarak betimledigi, Riistem’in at1 Rahg1
tasvir ederken; “gézleri karanlik gecede kara bir ortiiniin {izerinde yiirii-
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yen karincanin ayagini iki fersahlik yoldan gorebilirdi” (SGhndme-i Fir-
devsi 1388: s. 153) diyerek, miibalagayi igrak derecesine gikarmistir. Bu
ve buna benzer tasvirlerde, Firdevsi’nin milli renklere ne kadar bagl ol-
dugunu ve bunu duygularina yansittigini gérebiliriz.

Séhndme’nin hemen hemen her yerinde tasvire yer verilmis; tabiat
manzaralari, savas alanlan, kahramanlar, eglence meclisleri, bire bir yapi-
lan miicadeleler, 6liim torenleri, milli bayramlar, kargilikli yasanan agk
maceralari, olaganiistii olaylar, olaganiistii yeteneklere sahip efsanevi ka-
rakterler, agitlar vb. giizel bir sekilde tasvir edilmistir. Bu tasvirlerden
bazilarina 6rnek olarak agagidakilerini gésterebiliriz.

Riistem’in Annesi, Zal’in Esi Riddbe nin Tasviri:

Boyu ¢inara, teni de fildisine benzer. Tanri onun bagina miskten bir tag¢ koy-
mugstur. Gozleri kara, kaslart yay, burnu da giimiisten bir kalem gibidir. Agzi,
dertli bir adamin yiiregi kadar dar; kakiillerinin uglari, ayaga vurulan zincir-
ler gibi kivriim kivrim. Gézleri uykulu gibi siizgiin yiizii giizellikle yanaklar
lalelerle, saglari da miskle dolu. Agzi o kadar ki dudaklarinin arasia nefes
bile sifmaz, yeryiiziinde onun gibi bir ay daha yoktur (Sahnime-i Firdevsi
1388: s. 89; Sadhname 2009: s. 170).

Devlerin ve Biiyiiciilerin Yasadigi Mdzenderédn in Tasviri:

Onun bahgeleri her zaman giil, daglari da lile ve siimbiillerle doludur. Havasi
hos, topraklar1 yesilliklerle siisliidiir. Havas1 her zaman bahar gibidir; ne
sicagi vardir ne de sogugu... Baglarinda giizel sesli biilbiiller 6ter; ¢aylarinda
gezmekten usanmazlar. Biitiin yil her yer renkler ve kokular i¢gindedir. Onun
irmaklarindan su yerine giilsuyu akar. Kokusuyla géniiller agilir. Dey, Beh-
men, Azer ve Ferverdin aylarinda her yerin lalelerle doldugunu goériirsiin.
Biitiin y1l irmaklarinin kiyilarindaki yesillikler arasinda giiller biter; gokle-
rinde atmacalar dolagir. O iilke bastanbasa altinlar, kumas ve miicevherle
donatilmustir (Sdhndme-i Firdevsi 1388: s. 169; Sdhndme 2009: s. 279).

Riistem’in Oldiirdiigii Oglu Sohrab’a Aglamasimn Tasviri:

Ey ogul! Yeryiizli savasta senin kadar yigitlik ve cesaret gosteren bir biniciyi
ve pehlivani bir daha géremez. Senin o aklina, fikrine, mertligine, yanaklari-
na ve boyuna posuna yazik oldu. Evet, yazik! Yazik ki insana canini yerin-
den sokiip atan bu aci, bu hasret de bize kaldi! Anandan uzaklarda ve baba-
nmn eliyle cigerin desilerek yerlere boyle seriliverdin diye feryat ediyordu.
Bunlan s6ylerken goézlerinden kanli yaglar bosaliyor, elleriyle topraklan
sokiiyor, tizerindeki elbiselerini pargaliyor ve bu sefer de, aman yarabbi Z4l-i
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Zer ve erdemli Rudédbe de; Riistem intikam alict elini kendi ogluna uzatti,
onun cigerini kendi hangeriyle nasil pargalayabildi, diye bana dil uzatacaklar.
poslu bir serviyi devirdigim i¢in kim bilir hakkimda neler s6yleyecekler...
(Sahndme-i Firdevsi: 1388: s. 254; Sdhndme: s. 399)

Husrev'’in Eglence Tertip Etmesi:

Yemekten kalkildiktan sonra da bagka bir salonda icki sofrast kuruldu. Gii-
zellikleriyle d6rt yani aydinlatan kéleler, cariyeler ve kulaklari kiipeli ¢algici-
lar toplanip geldi. Hepsinin baginda incilerle siislenmis birer altin tag vardu.
Peri kizlarin1 andiran ylizleri Rum kumaslari gibi paril paril parlayan bu kiz-
larin ¢aldiklan g¢englerin sesleri her yani ¢inlatiyordu. Miskle dolu altin ve
giilsuyu kaplar1 her tarafi kaplamigti. Padisahin yiizii, diizgiin bir servinin
lizerindeki iki haftalik ay gibi parliyordu... (Sdhname-i Firdevsi, s. 564; Sah-
name, s. 825).

Bijen ve Menije 'nin Ask Oykiisiiniin Baglangici

Karanlikta ne Miisteri’nin, ne Merih’in ne de Zithal’in goriindiigii, gecenin
yiiziiniin katranla sivanmig boncuga benzedigi bir zamandi. Cikmak igin
hazirlanip siislenen ay bile, yukaridaki sarayinda bunalmis ve beli biikiilmiig
bir haldeydi. Tacinin iigte ikisi kararmig olarak, toza ve siilgene bulanmisg bir
havanin iginde duruyordu. Bu karanlik gece vakti, biitiin ovalar ve ¢ayirlar,
karga kanad: kadar siyah ortiiyle ortiilmiislerdi. Paslanmig bir ¢elige benze-
yen goklerin yiizii katranla sivanmig gibiydi. Bu karanlhigin i¢inde Ehriman
agzinl agmig bir karayilan gibi her taraftan gériiniiyordu... (S8hndme-i Fir-
devsi, 1388: s. 528; Sdhndme, 2009, s. 770)

ENVERI: HONER SATAN MUFLIS

XII. yiizyihn ikinci yarisinda yasamis, Sel¢uklu sultani Sencer (6. 11157)
devrinin en biiyiik kaside sairidir. Ismi Muhammed’dir. (Avfi 1333; s.
334) Babasinin adh Ali (Kedkeni 1384: s. 22) dedesinin ismi de Ishak’tir.
(FurGizanfer 1358: s. 332) Ad1 baz1 kaynaklarda Ali (Kétib Celebi: 1, 777,
Hidayet 1336: I, 385), babasimin adi da Muhammed (Avfi 1333: 334)
veya Ishak (Hidayet 1336: I, 385) olarak gosterilmistir. Enveri’nin iki
lakabi vardir. Ilk lakabi Fahruddin (Kedkeni 1384: s. 20) ikincisi Evha-
duddin’dir. Evhaduddin, iinlii bir sair olduktan sonra aldig: ve kullandig:
bir lakab olup tezkire yazarlar tarafindan bu lakapla anilmigtir. Nisbesi
Ebiverdi’dir (Furiizinfer 1358: s. 332). Ilk 6nce dogdugu bolgeye nisbetle
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Haveri tahalliis ederken, daha sonra listadinin istegi iizerine Enveri mah-
lasini kullanmistir (Hidayet 1336: I, 385).
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Biiyiikler bana Enveri ldkabini/mahlasini verdiler. Fakat felek beni
zamamn hakani olarak ¢agirir (Divdn-1 Enveri 1340: 1, 176).

Enveri, Horosan’in Héaveran/Dest-i Haveran vildyetine bagli Ebiverd/Ba-
verd ilgesinin Bazene/Bazen koyilinde dogmustur. (Devletsah 1382: s. 83;
Safa 1352: 11, 657, Furtizanfer 1358: s. 332; Kedkeni 1384: s. 22; Ates
1977: 1V, 278; Karahan 1995: XI, 267) Enverli, besincisi olmayan Have-
ran’in dort bilyilik simasindan birisi olarak kabul edilmistir.
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Haveran toprag: iizerinde sohret felekleri hareketlenince, Haver’in
dort glinesi dogdu. Birincisi esi benzeri olmayan {inlii vezir Hice Ebd
All Sadan; ikincisi, her ayiptan uzak olan bir bilgin Es’ad-t Mihne;
tglinciisii kalbi temiz sufilerden tarikat sultani Ebti Said (Ebu’l-Hayr);
dérdiinciisti Horasan’in meshur (kigilerinden) gii¢lii sair Enveri’dir
(Devletsah 1382: s. 84; Safd 1352: 11, 657).

Enveri’nin dogum tarihi belli degildir. Ailesi hakkinda higbir sey bilmi-
yoruz. Avfi, Cevamiu’l-hikdydt adli eserinde, Enveri’nin babasinin Mihne
reisi oldugunu, pek ¢ok malinin bulundugunu ve sinirsiz servete sahip
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oldugunu ve Enveri’nin zengin bir aile ¢ocugu olarak dogdugunu séyler
(Kedkeni 1384: s. 26). Yine Avfi, Enveri’nin Tus’ta egitim gérdiigii sira-
da babasinin 6ldiigiinii, ona yiiklii bir miras biraktigim, Enveri’nin de bu
servett kadeh arkadaslar1 ve igki dostlariyla sarap meclislerinde yiyip
bitirdigini rivayet etmistir. (Kedkeni 1384: s. 27, 34; Ates 1977: 1V, 278)
Ahmed Ates, “Bu rivayet her halde kabul edilemez; ¢iinkii bu rivayet
kabul edilirse, onun siirlerinde goriilen genis bilgiyi nasil 6grendigini
anlamak imkénsiz olur.” (Ates 1977: 1V, 378) diyerek rivayeti kabul et-
mez. Kedkeni de bu sdylencenin dogrulugu ispat edilmedigi i¢in ragbet
gormemigtir” demistir (Kedkeni 1384: s. 27).

Enveri’nin gengligi Tus’ta gegmistir. Kaynaklann verdigi bilgiye gére
o0, Tus sehrindeki Mansuriyye Medresesi’nde uzun soluklu, ciddi bir egi-
tim ve Ogretim goérmiistiir (Devletsah 1382: s. 88; Safd 1352: II, 757).
Felsefe, kelam, mantik, riyaziyat, heyet, edebiyat, vb. akli ve nakli bilim-
lerde genis bilgi sahibi oldugunu, 6zellikle niicum ilminde son derecede
mabhir oldugunu siirlerinde dile getirmistir.
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Her ne kadar gazel ve 6vgii kapisini kapadimsa da, zannetme ki méana,
lafiz ve nazimda eksigim var. Her bilim dalinda ister az ister ¢gok olsun
giicli oldugumu benim yasitlannmdan olanlar bilir. Az ¢ok mantik,
musiki ve heyet bilirim. Dogru séylemek gerekirse (bunlardan) biiyiik
birikime sahibim. (Siirdeki) 1lahlik hususunda, akliselim olan onu tas-
dik eder. Sen de tasdik edersen serh ve serh etmede/agma ve yaymada
yetenekliyim. Niicim/astroloji meslegine ve hiikiimlerine yabanci de-

gilim; eger sen inanmiyorsan dene/test et, ben hazinm (Safa 1352: I,
657).

Enveri, bir beytinde “kendi gazellerimi {i¢ makamda siirekli okuyordum”
(Furizanfer 1358: s. 335) dedigine bakilirsa musiki egitimi de almustir.
Bu bilimler igerisinde onun felsefeye 6zel bir ilgi duydugunu séyleyebili-
riz. Bu ilginin altinda Ibn Sina’ya duydugu hayranhk yatmaktadir. Bu
hayranlikla “bilginin kaynagi”, “Hikmet giinesinin gélgesi” olarak gor-
diigii Ibn Sina’ya 6vgii dolu bir manzume kaleme alms (Safa 1352: II,
658) onun tinlii Isarat adli eserine Kitdbu’l-Besarat fi serhi’l-isarat veya
Begaratu’l-igarat ismiyle bir serh yazms (Astiyani 1334: II, 202), Uyi-
nu’l-hikme’sini kendi el yazisiyla gogaltmistir (Razavi 1340: I, 98; Ked-
keni 1384: s. 25).

Enveri’nin hayati i asamahdir diyebiliriz. Birinci asama; alimlige
adim adim yaklagtig1 bu donem genglik yillarina rastlar, egitim ve 6gre-
timle gegen verimli bir dénemi kapsar. Hakim/bilge sifat1 (Devletsah
1382: s. 83; Avfi 1335: s. 334) bu dénemde aldig1 egitimden dolay1 veril-
mistir. Bilgi ve gorgiisiinii arttirmak i¢in Musul ve Bagdad gibi Irak se-
hirlerine, Belh, Merv, Nigabur, dzellikle Nesef ve Nahseb gibi Maveraiin-
nehir kentlerine gitmesi (Kedkeni 1384: s. 27) biiyiik bir ihtimalle bu d6-
neme tesadiif eder.

Enveri’nin hayatimn ikinci agamast; bilimi birakarak sairlik meslegine
heves edip ve sohretli bir sair olup adim altin harflerle edebiyat tarihine
yazdirdigi donemdir. Enveri’nin bilimi birakarak, sairlie yénelmesi hak-
kinda iki sdylence vardir. Bunlardan birincisi Avfi’nin Cevamiu’l-hiké-
yat’inda soyle kayithidir: Enveri, babasinin mirasini harcadiktan sonra,
uzun siire eli daralmig, maddi sikinti ¢ekmistir. Sonugta ister istemez sul-
tanlari ve emirleri dvmek igin sairlik meslegine yonelmistir (Kedkeni
1384: 5. 27).

Tkinci sdylence Devletsah’a aittir. O, bu durum gdyle izah eder:
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Sultan Sencer’in alayr Rddegan civarina geldiginde, Enveri Mansur-
riyye Medresesi’nin kapisina oturmugstu. Bir at {izerinde giizel giyimli,
etrafinda kéleleriyle bir sahsin gegtigini gérdii. Bu adam kimdir diye
sorunca sultanin gairlerinden biri diye cevap verdiler. Enveri: Sasila-
cak sey! Sairlik kudreti asagida olan bir adam boyle muhtesem! {Imi
payesi yliksek olan ben boyle yoksul ve fakir!, diye kendi kendine ko-
nustuktan sonra, sair olmaya karar verdi ve ayni gece Sultan Sencer
hakkinda bir kaside yazdi ve sabahleyin Sultan’in sarayina gitti ve ka-
sideyi takdim etti Sultan onun s6z tarzindan saglam ve limane giir
yazdigini anladt, ona maas bagladi, liituf ve ihsanda bulundu (Devlet-
§Gh 1382: s. 83-84).

Enveri’nin Sultan Sencer adina yazdigi ve sundugu ilk kasidenin matla
beyti soyledir:
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Eger deniz ve madenler(in), goniil ile el (olmas1 miimkiin) olsa; sade-
ce sultanin gonlii ile eli olur (Divan-1 Enverd: [, 135).

Enveri bu kasidesini ilim tahsil ettigi genglik yillarinda yazmis olmalidir.
Zira bir beyitte ihtiyarlayacagi zamana kadar sultana gazel ve medhiyeler
sOyleyeceginden bahseder (Ates 1977: IV, 278) Ayrica
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Otuz yillik hizmetim (karsilig1) i¢in sonunda bir saygi gerekir. Huzu-
runuzdaki otuz yillik hizmet bosa gegmez (Divan-1 Enverd: I, 176).

dedigine gore, Enveri’nin Sultan Sencer’in sarayina girigi, bu padisahin
saltanatinin ilk yillarinda gergeklesmis olmalidir (Safa 1352: 11, 659).
Enveri’nin hayati, mutluluklarin ve mutsuzluklarin gelgitleri igerisin-
de inisli ¢ikigh gecmistir. Sencer’in elini 6ptiigii, onun bazi seferlerine
katildigi, kendisini adi ile ¢agirdigi, meclisinde bulundugu, biiyiiklerin
himayeleri altinda ve onlardan aldig1 bagislarla hediyelerle gegen zaman-
lar, Enveri’nin giilimseyen mutluluk fotografim yansitir. Bu fotografin
diger yiizii de mutsuzlugun ve sikintilarin resmini gosterir. Enveri’nin ba-
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sindan gegen ilk 6nemli ve sonucu sikintili olan olay, seyyarelerin/yildiz-
larin durumuna bakarak verdigi bir hiikiim kaynaklidir.
Devletsah bu olay hakkinda su bilgileri vermistir:

Yedi gezegen mizan/terazi burcunda birlesmislerdi. Enveri, o ay bir-
¢ok binalarin siddetli riizgr vasitasiyla yikilacagi, biiyitk agaglarin ki-
rilacag ve sehirlerin harab olacagina hitkmetmisti. Halk, bu hiikiim-
den korktu ve bu beladan korunmak i¢in sigmaklar kazdilar. Enveri’
nin hiikmettigi gece, bir kigi Merv sehrinin minaresinin tizerine bir
lamba yakarak ast1. O gece lambay1 sondiirecek kadar riizgér ¢ikmadt.
Sabah olunca Sultan Sencer Enveri’yi ¢agirtti ve nigin yanlis hiikiim
verdin diye azarladi. Enveri de bu yildizlarin birbirlerine yaklagmala-
rindan hésil olan tesirler birden olmaz, yavas yavas kendini gosterir
diye, oziir diledi. Oyle ki o sene Merv tarlalarindaki harmanlari ayik-
layacak kadar bile riizgr olmadi (Devletsah 1382: s. 85-86).

Enveri hem ¢ikardigi karigikliklar yiiziinden hem Sultan Sencer’den kork-
tugu icin Merv’den kagcip, Belh sehrine gitmis hem de pek ¢ok olaylara
maruz kalmis, alaya alinmigtir. Cagdasi Ferid-i Katib: “onun hiikmettigi
giinde hig riizgar esmedi. Ey riizgérlar hareket ettiren Tanri, bunu ancak
sen bilirsin, Enveri degil” (Devletsah 1382: s. 86) diyerek onu alaya alir.

Belh sehrine gelen Enveri, burada da fazla duramamustir. Belh’de bu-
lundugu sirada Belh halkini hicveden Harndme adli bir manzumenin ken-
disine isnat edilmesi yiiziinden halk tarafindan yakalanarak, yiiziine pece
takilarak kadin kiliginda sehirde dolastirilan Enveri’yi Kadilkudatkadilar
kadis1 Hamiduddin-i Velvalici kurtarmigtir (Devletsdh 1382: s. 86; Ates
1977: 1V, 279; Karahan 1995: X1, 269; Safa 1352: 11, 660 vd.).

Enveri, hayatinda 6nemli olaylardan birini de, Oguzlar’in 1153’de Ho-
rasan’t iggal edip Sultan Sencer’i esir aldiklari, Horasan sehirlerini yiktik-
lar1, taninmigs simalari, bilginleri 6ldiirdiikleri (Ravendi 1957: 1, 176 vd.),
dénemde yasamigtir. Bu hadise olurken Enveri, kasideleri igerisinde en
duygusal sayilabilecek ve vatani duygularin dile getirildigi bir kaside
yazarak, Semerkand padigahina gonderir, onu memleketi kurtarmaya da-
vet eder.

Enveri’nin bu siiri manzum bir mektup 6zelliginde olup kaside nazim
sekliyle yazilmigtir. Kaside 73 beyit olup, Sultan Sencer’in evlathigi olan
Rukneddin Mahmud Kili¢ Tagma¢ Han’a yazilmistir (Yasufi 1388: s.
138-155). Onun en giizel siirlerinden biri olan bu kaside sdyle baglar:
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Ey sabah riizgin! Eger Semerkand’a ugrarsan, sultana Horasanlilar’in

mektubunu gétiir (Divdn-1 Enveri: 1, 201).

Enveri’nin hayatinin iigiincii asamasi; son dénemlerinde yasadigi hayat-
tan bezip bikt1g1 i¢in, herhangi bir kimseyi évmek veya yermekten, gazel
sOylemekten vazgegerek, zahidler gibi bir koseye ¢ekildigi ve 6liimii bek-
ledigi donemdir. Asagidaki kit’a bu duygularin yaziya dokiilmiis seklidir:
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Diin bana bir saircik, gazel s6yler misin, dedi. Gazelden, medhiyeden
ve hicivden de vazgectim dedim. Nigin diye sordu. Ona dedim ki; o
haller dogru yoldan sapma (vakit) idi, gecmis zamanlar artik geri gel-
mez. Gazel, medhiye, hiciv her ii¢iinden de séyledim. Ciinkii benim
hirstm, 6fkem ve arzularim vardi. Bir gece (bir giizelin) seker gibi bir
dudagini, kiveim kivrim ziilfiinti vasf etmek i¢in sabaha kadar diiglin-
mekteydim. Diger giin kimden ve nereden bes dirhem kazanirim diye
aksama kadar iiziintii ve sikintidaydim. Ugiincii giin hasta képek gibi
kendimden zayif kimi bulsam da onu ezsem diye avunmaktaydim.
Tann keremiyle bu ii¢ a¢ kopegi 4ciz kulunun bagindan defetti. Tan-
nim! Gazel, medhiye ve hicviye séyledim. Yazik ki aklima ve nefsime
bolca sitem ve cefa ettim. Ey Enveri laf atmak yigitlerin adeti degildir.
Mademki konusuyorsun bari erkekce s6ziinde dur/sebat géster. Bir
késeye ¢ekil, kurtulus yolunun ucunu ara. Ciinkii bu iki {i¢ giinliik ha-
yatin sona ermesi gecikmeyecektir (Divan-1 Enveri: 11, 694-695).

Enveri’nin 6liim tarihi olarak, gesitli seneler gosterilmigtir. Bu tarihler
1145-1201 arasindadir (Kedkeni 1384: s. 29). Enveri’nin 6liimii, kiran
hadisesi yiiziinden Belh sehrinden kagtiktan (1186) sonraki bir tarihte
olmalidir. Enverl Divini’m nesreden Muderris Razavi, onun &liim tari-
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hiyle ilgili on ii¢ rivayet nakletmis ve Emin Ahmed Rézi’nin gésterdigi
583/1187 (Rézi ts.: 11, 28) tarihini tercih etmistir (Razavi 1340: 1, 92).

K ASIDE PEYGAMBERI

Enveri, bir kaside sairidir. Yazmig oldugu kasideleri ona Fars edebiyatin-
da yiiksek bir mevki kazandirmmstir. Kaside alaninda yazdig: siirleriyle
siirin peygamberi kabul edilmistir (Safd 1352: II, 668). Ondan sonra ge-
len biitiin sairler, onu iistad ve iistiin makam sahibi olarak gérmiislerdir.
Bu durumu tezkire yazarlan da dile getirmislerdir. Avfi; “O’nun kasidele-
ri sanatli ve herkes tarafindan begenilmistir. Oyle ki hig kimse onun kasi-
deleri tizerine ¢ikamamstir” (Avfi 1335: s. 339), Devletsah da “Sairlik
yonii ve fazileti herkes tarafindan bilinir. Zamanin sairlerinden pek az
kimse alimlikte ve gesitli faziletlere sahip olmada onun ayari olabilir.”
(Devletsah 1382: s. 83) derken Cémi de; “Siir giizelligi, nazim diizgiinlii-
gl onun halinin yiceliginden bir iz, giizellik onun irfan ¢ehresinde bir
ben gibi kalir.” (Baharistan-1 Cimi 1367: s. 98) demistir. Enveri hakkinda
en dviicii sozler kullanan tezkirecilerden biri de Azer-i Bigdili’dir:

Bilyiik bir bilgin ve sairdir. Siir sanatinda biiyiik bir payeye sahip ol-
dugundan lafiz ve mand kullaniminda benzeri ¢ikmamistir. Rudeki’
den bu yana dort kisi giizel siir s6ylemis s6z anahtartyla sairlik hazi-
nesi kilidini agmigtir. Hakim Ebu’l-Kasim Firdevsi, Seyh Nizdmi-yi
Gencevi, Seyh Sa’di-yi Sirdzi ve Hakim Enveri’dir. Bunlar siir temeli-
nin dort saglam siitunudurlar (dreggede-yi Azer 1338: 1, 755).

Tezkireciler Fars edebiyatinda hepsi Selguklular zamaninda yetismis olan
U¢ biiyiik kaside sairini, Estruddin-i Ahsiketi (6. 1181), Hakani (6. 1199)
ve Enveri’yi mukayese ederken, Enveri’nin, dilin 6zelliklerine, giizel s6y-
leme ve yazma yetenegine riayet ettigini sdylerler. Bir gair de: Zahir-i
Faryabi (6. 1202)’nin kasidelerini Enveri’ninkine tercih edenleri, mucize-
yi sihirden fark edemeyen giiruha benzetir (Ates 1977: IV, 280).

Enveri, kasidelerinde taninmig Arap ve Fars kasidecilerinin isimlerini
zikretmigtir. Misralarinda Arap sairlerinden Imru’l- Kays, Ebd Firds, Has-
sdn b. Sabit, Ebu Nuvas’in isimleri yer alir. Bu sairlerin Enveri iizerinde-
ki etkilerini gérmemiz miimkiindiir (Divdn-i Enveri: 1340: 1, 263, 456, 11,
659; Sehidi 1387: s. 704-739). Enverd, bilyiik kaside iistadlar1 olan Ferru-
hi ve Unsuri’ye ehemmiyet vermeyip, onlarin yolundan gitmemesine rag-
men, geleneksel yazdigi kasidelerinde ménd ve diisiince olarak Unsur?’
nin tarzini gérmemiz miimkiindiir (Furiizanfer 1358: s. 333). Enveri, Am’
ak-1 Buhérdy?’nin misralarim tazmin etmis, onu iistadi olarak da gérmiis-
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tir. Enveri, en ¢ok Ebu’l-Ferec-i Riini’yi begenmis, onun siirlerinden
iktibasta bulunmus, onun tarzinda birka¢ kaside yazmigtir (Furiizdnfer
1358: 5. 333; Kedkeni 1384: 5. 132).

Edebiyat tarihlerinde Iran’nin en biiyiik sairlerinden ve Fars edebiyati-
nin saglam taglarindan birisi olarak gosterilen Enveri’nin en énemli 6zel-
ligi, kaside alaninda yaptig1 yeniliklerdir. Bu yenilikleri birkag¢ bashk al-
tinda toplayabiliriz:

a) Cok biiyiik bir oranda giinliik konusma diline ydnelerek, kasideleri-
nin bilyiik bir béliimiinde siiri, konusma dilinde kullamildig: bir yapida
séylemeye ¢alismig olmasidir. Bundan dolay1 da Enveri’nin kimi beyitle-
ri, normal giinlitk konusma hitkmiindedir (Saféa 1352: II. 340).

b) Kasidelerinde daha fazla Arapg¢a kelimelere yer vermis, bunlan
Arap¢a’nin dil kurallarina gore kullanmustir.

¢) Enveri’ye gelinceye kadar sairler, 6vgiide kullanilmasi gereken
mazmun ve mefhumlan sdyleyerek, sonraki sairlere bir sey birakmamus-
lardir. Enveri kasidede geleneksellesmis mazmunlar yerine, derin anlaml
yeni mazmunlar ve mefhumlar bulmaya ve kasidelerinde onlan kullan-
maya yonelmistir. Enveri, yaratict zihnine yoénelerek, 6vgli amagh yeni
mazmunlar bulmus, bunlarla hep kullanilan mazmunlarin disina ¢ikmustir
(Safa 1352: 11, 354).

d) Enveri, Fars siirinde pek gériilmeyen bilimsel diisiinceleri ve ¢esitli
bilimlere ait 1slahatlar, olaylar1 ve konulan kasidelerine tagimistir (Safa
1352: 11, 341).

Béylece Enveri, Samaniler ve Gazneliler donemi sairlerinin kaside s-
libunu kirarak, Fars siirinde biiyiik bir devrim gerceklestirerek, yeni bir
ekol ve iislup gelistirmistir. Bu tislupla yasadig1 ¢aga damgasini vurmus,
Fars siirinde sahsi iislup sahibi olarak edebiyat tarihinin sayfalarina adini
altin harflerle yazdirmustir.

Enveri yeni bir tarz ortaya koyarken siirin sadeligine, soziin akiciligi-
na dikkat etmistir. Soziin akicihigindan amag, siir dilini konusma diline
yakinlagtirmaktir. Siiri de bir vasita olarak gérmiistiir (Furtizanfer 1358:
s. 333). Dolayisiyla kasidelerini genellikle konusur gibi gayet sade bir
nesre benzeyen bir Uslup ile yazmstir, Fakat bunlarda goriilen ve duyulan
sey; ¢irpinan bir kalpten ziyade engin bir muhayyile (Ates 1977: 1V, 281)
genis bir bilimsel ve kiiltiirel birikimdir.

Enveri kuvvetli bir siir giiciine, giiclii bir fikre sahip olmasindan dola-
y1, kasidelerinde zor ménélan birlestirmede basarilt olmus, anlagiimasi
zor olan miikemmel kasideler yazmistir. Enveri’nin kasidelerini asil bo-
zansa onun siirde bilgisini géstermek istemesidir. Enveri’nin 6grendigi
biitiin bilimlere ait terim ve kavramlarn kasidelerinde kullanmasi, 6zellik-
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le astronomi ve heyet bilimlerinden hassas konulari se¢ip, islemesi kasi-
delerini anlamay1 zorlagtirmigtir. Felsefede “hikmet giinesinin gélgesi”,
“bilginin kaynag1” olarak gordiigii Ibn Sina’ya biiyiik bir hayranlik besle-
mis, onun fikirlerini begenmis ve bunlan kasidelerine getirip islemekten
cekinmemistir (Furtizdnfer 1358: s. 335-336; Kedkeni 1384: s. 23-25;
Ates 1977: 1V, 281).
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Akla dedim ki: Ey diinyanin muradi ve maksudu olan! Senin géziin-
den kacan higbir sey yoktur. Akil dedi ki: Bu ikisinden biri Sehabed-
din’den bagkasi degildir. Digeri kimdir, dedim. Hasen-i Mahmud’dur,
dedi. Ona dedim ki: Mugalata yapma! Bu nasil bir ikiliktir? Bana s6y-
le dedi: Bu, aklin ikiligidir ki hem sahid hem de meshuddur (Divan-1
Enveri: I, 57).

Enveri’nin sade ve akici dilinin kusurlar1 yok degildir. Burada en basta
Arapga ciimle ve tabirleri kullanmak arzusu gelir. Bazen biitiin bir misra
Arapga oldugu gibi, bazen de miinferit kelimeler ve terkipler Arapcada
oldugu gibi kullanilmaktadir. Hattd Fars¢a kelimelerin Arapg¢a nahiv kai-
delerine gore tertip edildigi goriiliir (Ates 1977: IV, 281). Enveri, Uslibu-
nun bir 6zelligi olarak Farsca miifredati Arap dilinin 6l¢iisiine gore dii-
zenlemesine ragmen, Fars¢a ve Arapga ibareleri birbirleriyle eriterek bir
kaliba dokme basarisini géstermigtir (Furiizinfer 1358: s. 334).
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Gokyiizii, senin yiice kapinin sekline dua etti. Onun sekli sekillerin en
giizeli oldu. O sekil de yuvarlaktir. Giines, senin parlak yiiziiniin rengi
icin 6vgiide bulundu. Onun rengi renklerin en giizeli oldu. O da 151k
rengidir (Divdn-1 Enveri: 1, 244).

Enveri’nin Arap iislibuna yer vermesi, anlagilmasi zor olan Arapga ve
Farsca kelimeler kullanmasi, siirlerinde bilimlerin 6zelliklerine temas et-
mesi, anlagilmasi gii¢ seyler yazmasi vb. etkenler, yeni mazmunlar bul-
ma, bilinmeyen terkipler kullanma, zor olan redif ve sorunlu kafiye kul-
lanma, farkli istiare ve kinayelere yer verme gibi etkenlerle bir araya gel-
diginde kasidelerinin anlasilmasi zorlasir. Béylece kasideleri, genellikle
serhsiz anlasilmaz bir hal alir (Safa 1352: 11, 341). Enveri’nin anlasiimasi
yan bilgilere ihtiyag gdsteren siirleri igin Muhammed b. David el-Alevi
es-Sadidbadi’nin yazdigi bir eser yaninda, EbG’l-Hasen Ferahani, Serh-i
Muskilat-1 Divan-1 Enveri (ngr. Muderris Razavi, Tahran 1340/1961),
Seyyid Ca’fer-i Sehidi de Serh-i Lugat ve Mugkilat-1 Divan-1 Enveri-yi
Ebiverdi (Tahran 1357/1978) adlanyla birer eser yazmislardir (Safa 1352:
11, 667; Karahan 1995: X1, 268).

Kedkeni’nin Fars siirinin en giizel kasidelerinden birisi dedigi (Ked-
keni 1384: s. 32) ve matla beyti asagida yazilan kasidesi, Enveri’nin zor
anlasilan kasidelerinden biridir:
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Ey Miisliimanlar! Cember (gibi donen) felegin déniistinden, Merih yil-

dizimun ikiyiizliiliigiinden, Ay’in zarar vermesinden, Miisteri y1ldizinin
hilelerinden el-aman! (Divdn-1 Enverf: 1, 469).

Asagida matla beyti verilen kaside hakkinda Devletsdh: “Bu kaside ¢ok
zordur ve serhe muhtagtir” demistir (Devletsah 1382: s. 84).
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Yine cihanin bu gengligi giizelligi nedir? Zemin ve zaman igin yeni
sayilan bu hal nedir? (Divdn-1 Enveri: 1, 9).

Enveri’nin kasidelerinde diger sairlerde bulunmayan birtakim hususiyet-
ler vardir. Mithim bir kismi1 ¢ok uzun olan kasidelerine ahisilmis nesip ve
tesbihle basladig1 gibi ¢ok kere dvgiiyle de baslar (Ates 1977: IV, 280).
Bu 6vgiiler miibalaga sanatinin en giizel 6rnekleri olarak kargimiza g¢ikar.

Ne giizel! Senin elin tiim varliklarin iizerinde, senin varligin biitiin
varliklarin 6niinde. Kader, din ve padisahlik iilkesinde yaratilig minbe-
ri iizerinde senin adina hutbe okur. Alemi siisleyen, kirk yil senin ya-
salarinla yeryiiziinii stislemeye karar verdi. Eger senin cevherindeki
fazlalik olmasaydi, yaratilanlarin cevheri degersiz olurdu (Divan-1 En-
veri: 1, 264).

Sems-i Kays, Enveri’nin bu ve buna benzer vgiilerini dvgii smirinin
digina tasan ifadeler olarak goriir, ifrat ve tefrit yoniiyle de 6vgii ayibi
kabul eder (Razi 1338: s. 358). Enveri, 6vgiisiinii yaptig1 kisiyle, kaside-
sinin ilerleyen kisimlarinda siradan bir kigi gibi dogal konusur, onu uya-
rir, sOyleyecegini s6yler. Enveri Sultan Sencer’in Gvgiisiinii yaptig1 bir
kesidesinin ilerleyen kisimlarinda bu tarzim $dyle ortaya koyar:
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Ey hiikiimdar! (bu) kul on yildan beri; sunu arzu ediyordu. Meclisini-
zin nedimlerinden olmasam da, esiginde oturanlardan olayim. Onu ta-
nimadan 6nce onu satin al. Tanidigin vakit, bedava/ucuz (olan) pahal
olur. Eger sen bu satista bir el ptiirmekle zarar etsen ne olur? Yahut
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senin {ilkelerinde ham, basit bir sair bulunsa ne olur? (Divdn-1 Enveri:
I, 137).

Enveri, 6vgii kasidelerinde; meshur olduklan yonleri ve sifatlariyla anilan
mitolojik, efsanevi ve dini kisiliklere yer verirken, bu kisilerin tagidiklar
sifatlarin fazlasiyla 6vdiigii kiside de oldugunu séylememis, methettigi
kisileri, bu kahramanlarla kiyaslayarak yiiceltmemistir. Enveri, kasidele-
rinde yer verdigi sahsiyetlerle birlikte onun g¢evresinde yer alan tiim un-
surlara da yer vererek karmasik bir yapi ortaya koyar. Bu olusumun genis
anlam diinyasini, bir beyite degil, kasidesinin biiyiik bir kismina yayar.
Bir taraftan derin esatir bilgisini gozler Oniine sererken, diger taraftan
genis kadrolu sahsiyet 6zelliklerinin tek bir sahsiyette, yani 6vdiigii kiside
toplandigini géstermeye ¢alisir. Bu anlatim ve isleme tarzi, Enveri’ye ait
¢ok 6zel ve de Enveri’yi diger sairlerden ayiran 6zelliktir.

Ornegin Enveri, bir kasidesinde Siileyman peygambere ve onunla &z-
deslesen taht, yiiziik, hiikiimranlik, Asaf, Hiidhiid, Belkis, Karinca, ¢ekir-
ge, nutuk gibi unsurlara yer vererek, unsurlarin anlam diinyas! igerisinde
Sultan Sencer’i gii¢ ve iktidar sembolii olarak gosterir (Divdn-1 Enveri: 1,
374-377). Aym1 durum Merv sehrinin iinlii mutasavvifi olan Kutbeddin
Ebu’l-Muzaffer’i ovdiigi kasidede de goriliir (Divdn-1 Enveri: 1, 264-
265). Enveri, burada gesitli tasavvufi kavram ve istilahlara yer vererek,
hem tasavvuf bilgisini hem de Gvgiisiinii yaptig1 kisinin mané diinyasini
ortaya koyar. Bu 6zellik, onu diger kasidecilerden ayiran 6zelliktir (Ked-
keni 1384: 5. 50-51). Enveri, yazdig kasidelerle s6hret bulmustur. Kaside
sOyleyen Fars gairlerinin basinda gelerek, Fars dili ve edebiyatinin saglam
taglarindan birisi olmus, hatta Fars siirinin li¢ peygamberinden biri olarak
kabul edilecek bir dereceye ulagmustir.

SA’Di-vi SIRAZ: BILGE Kisi

Eb{i Muhammed Sa’di Muserrifuddin (Serefuddin) Muslih b. Abdullah b.
Mugrif Sirdzi, Fars edebiyatinin en biiyiik sairlerindendir. Bu bilyiik sairin
ismi, nesebi, mahlasi ve 6liim tarihi hakkinda yazarlar arasinda goriis ay-
rilig1 vardir. Kaynaklarda onun hayati hakkinda yazilanlar olduk¢a uzun-
dur. Bunlardan hareket ederek onunla ilgili bilgileri kisaca sdyle 6zetle-
yebiliriz.

Siraz’da din alimlerinden olan bir aileden 1209 veya 1213-1218 yillar
arasinda diinyaya geldigi séylenmektedir. Kiiglik yasta yetim kalip annesi
tarafindan biiyiitiildigii ifade edilmektedir. Sa’di, edebi ve dini bilimleri ilk
once Siraz’da dgrenmistir. Ogreniminin diger kismini Bagdad’da Nizamiye
Medresesi’nde tamamlamistir. Burada hocalik yapan iinlii bilgin Ibnu’l-
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Cevzi ve taninmis mutasavvif Sihabuddin Suhreverdi (6. 1234)’den etki-
lenmigtir. Hicaz, Sam, Liibnan ve Rum tarafina yapti§1 uzun yolculuktan
sonra, 35-40 yil siiren seyahatin ardindan 1257 yilinda Siraz’a dénmiis ve
Fars bolgesinin yonetiminde bulunan Tiirkmen kokenli, Salgur veya Salur
boyundan Salgurlular hanedaninin giiglii temsilcilerinden Atabeg Ebibekr
b. Sa’d Zengi (saltanati 1226-1260) ve onun oglu Sad b. Eblibekr Sa’d b.
Zengi gevresinde yer almigtir.

Sa’d b. Ebibekr b. Sa’d. b. Zengi’ye olan bagliligindan dolay: “Sa’di”
mahlasini almistir. Hayatini irsad ve halka hizmetle gegerdi. Ondan sonra
da dmriinii Siraz’in kuzeybatisinda bugiin tiirbesinin bulundugu dergahin-
da vaaz ve zikirle, ibadetle gegiren Sa’di’nin zilhicce 1290 veya 1292 yi-
linda vefat ettigi séylenmektedir. (Safd 1366:11I/I, 584-614; Zerrink(b
1384: s. 243-261; Komisyon 1385: 11, 362-454; Fur(igi 1385: s. 1-8; Tar-
lan 1944: 5. 89-93; Yazic1 1979: X, 34-41; Cicekler 2008: XXXV, 405-408)

EVRENSEL sA’Di

Fars edebiyatinin sonsuza kadar varligi ile 6viinebilecegi biiyiik bir sair-
dir. Sa’di, bilgindir, 4lim vasfina sahiptir. Cok hassas ruhunu, hayatinin
bir¢ok hadisesiyle kars1 karsiya getiren ve sayisiz insan tipini incelemeye
imkan veren seyahatleri; onu gergekten 6nemli bir miitefekkir ve sosyo-
log payesine eristirmistir. Cok defa en ileri toplumsal fikirleri onda bula-
biliriz (Tarlan 1944: s. 90). Bu ydniiyle o bir toplumbilimcidir.

Bagdad’ta egitimini tamamladiktan sonra 1224 yilinda uzun bir seya-
hate baslar. Ufkunun 6tesindeki goremedigi, fakat kendisinin isaret ettigi
alemin oOtelerine gitti; herkesle giin gegirdi, her kosede bir fayda buldu;
her harmandan bir bagak aldi; siyah beyaz, sar1 her irktan; Hiristiyan, Ya-
hudi, Mecusi, Miisliiman her dinden insanla goriistii, birliktelikler yasadi;
diinya dersanesinde hayat dersini 6grendi (Ekrem 1366: s. 61). 1257 yi1-
linda dogdugu topraklara yani Siraz’a dondii. Zengi hanedaninin sarayina
intisap etti. Bu hanedanin sultanlarini 6vmesine ragmen hi¢bir zaman bir
saray sairi olmadi (Safa 1366: I1I/1, 597).

Basta Suhreverdi (6. 1234) olmak iizere ¢aginin irfan yildizlarinin ya-
ninda ikdmet etmis, onlarin arifane sézlerini dinlemis, onlardan feyizler
almig, sohbetlerinde bulunarak goériis ve sozlerinden yararlanmig (Safa
1366: III/I, 595), bu bilgileri halkin egitiminde kullanmak i¢in mistik
diinyasini sekillendirmistir. Asla bir miirid olmamustir. Edebi ve dini bil-
gileri 6nce dogdugu yerde 6grendi. Bununla yetinmeyip alan bilgilerini
gelistirmek i¢in Bagdad’a giderek meshur Nizamiye Medresesi’nde do-
nemin taninmus bilginlerinin rahle-i tedrisinden gecer. Yaratilistan gelen
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bir yetenekle akli ve nakli ilimlerde biiyiik bir basan elde eder. Artik Sa’
di, déneminin taninmig bir bilginidir/ seyhidir. O bir Gistaddr.

Toplumun farkli kesim ve siniflarin egitmek ve yonlendirmek diigiin-
cesiyle, egitici ve ahlaki dgretilere 6zgii siirlerin yazilmasi Sa’di ile basla-
mustir. Dolayisiyla o, sahip oldugu bilgi ve donanimiyla yazdig siirleriyle
Iran’in en biiyiik ahlaki ve egitici sairidir. (Safé, 1366: 111/, 584-613) Sa’
di, bu anlatilarin bileskesidir. Bu bileskenin son halkasi olarak o, siirle
fikri yan yana getirerek, bunlari seyahatlerinden elde ettigi birikimle bir-
lestirip insanliga yansitan ve aktaran bir ahldke1 olarak karsimza gikar.
Biitiin bunlan dogustan gelen sair kabiliyetiyle birlestirerek mucizevi
beyan ve sade diliyle siire dokme yetenegi gosteren ender kisilerden biri-
dir. Sozlerindeki fesahat ve akiciliktan dolayr “Sa’di-yi &hiru’z-zaméan”
(Safa, 1366: I1I/1, 611) unvanina layik bir sairdir. Kisaca o, seyh, sosyo-
log, ahlake, iistad, muhakkik, mistik ve sair yonleriyle 6ne ¢ikmis “bilge
Sa’di”dir. Onun biiyiikliigii ve evrenselligi burada yatmaktadir.

OGUTCU sA DI

Sa’di’nin bilge tarafinm ilk basamagim ahldkg¢1, ikinci basamagini sair
yonii olugturur. Onun ahldk¢1 yonii Giilistan ve Bostan adli eserlerinde
agik¢a goriilmektedir. Fars edebiyatinda seci’li nesrin en giizel 6rnegi
olan Giilistan, “makame” tarzinda yazilmis olup, mensur kisimlar arasina
birtakim manzumeler ilavesi ile meydana gelmis bir 6ns6éz ve sekiz bo-
limden olusmustur. “Bab” adi verilen bu béliimler sirasiyla: Hiikiimdar-
larin hal ve hareketleri, dervislerin ahldki, kanaatin fazileti, susmanin fay-
dalan, ask ve genclik, diiskiinliik ve yasllik, terbiyenin etkisi, sohbet ada-
b1 ile ilgili hikdye ve fikralar ihtiva etmektedir. Eser iislup bakimindan
oldugu kadar, tertip bakimindan da miikemmeldir. Mensur ve manzum
kisimlar arasinda bir baglanti saglanmus ve fikirler kisa ve veciz bir sekil-
de ifade edilmistir. Uslup bakimindan bir “sehl-i miimteni” 6rnegidir
(Yazic1 1979: XIII, 38).

Konu ve fikir bakimindan ¢esitli olan Giilistan’da bir olay, bir fabl, bir
latife ile bir 6giit, mistisizmle hayat bir aradadir. Ayn1 zamanda eser, sai-
rin 6teki eserlerinden izler tasimast ve onun tiirlii alanlardaki kabiliyetle-
rini serbest¢e denemesine imkan vermesi bakimindan, Sa’di’yi en iyi
temsil eden bir sentez niteligindedir (Sa’di, Giilistan 1974: s. 13).

Bostan, mesnevi nazim gekliyle Sahndme vezninde (miitekarib) yazil-
mus bir eserdir. icerik itibariyla, daha ¢ok ahlaki ve terbiyevi bir gaye ile
kaleme alinmis bulunan “Kéablisndme”ye benzemektedir. Adalet, ihsan,
agk ve mestlik, tevazu, riza, kanaat, terbiye, siikiir, tdvbe ve miinacat gibi
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konularn igine alan on bab/bdliimiinden olusan Bostan’da fikir ve dgiitle-
rin kurulugu, kisa ve giizel fikra ve hikéyeler ile giderilmistir. ifade her
zaman saglam olup, zamaninda bazi eserlerde rastlanan abartili anlagil-
maz benzetme, istiare ve hayaller gériilmez. Fikirler ve niikteler kolay ve
giizel bir sekilde ifade edilmistir. Bu bakimdan bu eserde Giilistan’da
oldugu gibi, “sehl-i miimteni” sayilacak ifadelere sik sik rastlanir (Yazici
1979: X. 39).

Her biri tamamiyla ayn eserler olmakla beraber, Bostan’la Giilistan kar-
destirler. Aralarindaki fark sekildedir; Bostan manzumdur. Giilistan’da nesir-
le nazim karisir ve bu bakimdan onda kuvvetli bir gesitlilik gdze ¢arpar. Fa-
kat esas itibariyla her ikisi de birtakim hikayelerle olar takip eden ¢giitlerden
ibarettir. Giilistan, Bostan’a gore daha popiilerdir. Bunun sebebi gene Giilis-
tan’in seklindeki o cazibeli gesitlilik olmahdir. Halbuki Bostan daha gii¢ ve
daha agir olup, daha ziyade seckin tabakaya hitap eder (Bostan 1985: s. VI)
Bostan ve Giilistan yiizyillarca Islim diinyasinda biiyiik ragbet gérmiistiir.
Bizde de medreselerde ders kitabi olarak okutulmus, Fars¢a 6grenmek iste-
yenler genellikle Giilistan ve Bostan’dan bagladiklar igin bu iki eser ¢ok serh
edilmistir,

Sa’di, 6giit ve vaaz vermek icin agzim agtig1 her yerde, her platformda
dile getirdigi ahlaki ve toplumsal konulardaki séylem ve diistinceleri gesitli
halk kesimlerinde ragbet gordiigii i¢in sozlerinin birgogu 6zellikle Bostan
ve Giilistan’daki sozleri, tipk birer atasozii gibi Iranlilar arasinda ezberlen-
mis, yayginlik kazanmig ve nesilden nesile aktanlmgtir (Safa 1366: 111./1,
332).

Sa’di, 6giitgii misyonunu kaside ve gazellerinde de gostermistir. ileriki
satirlarda da goriilebilecegi gibi, 6zellikle kasidelerinde hiikiimdara nasi-
hat veren bir ulu kisi, sarayda hiikkiimdar1 6ven sair degil, onu uyaran bir
goniil adami, onu yonlendiren bir miirsid, ona ders veren bir hoca, egiten
bir egitmen goriintiisiiyle karsimza ¢ikar, kasidelerini sundugu kisilere
vaaz verir gibi, 6gtitlerini arka arkaya siralar, sahip olmalart gereken va-
siflart bilge kisiligiyle onlara birer birer sdyler. Kasidelerinde verdigi
ogiitleri gazellerinde de devam ettirir. Bu defa karsisinda okuyucu yani
halk vardir. Ogiitlerini onlara aktarir.

GAZEL PEYGAMBERI

Sa’di’nin siirleri, Arapga ve Fars¢a yazdig kasideler ve gazellerden olu-
sur. Sa’di, eskileri “nevi sahsina miinhasir” dedikleri kendine 6zgii bir
sairdir. Bunu kasidelerinde de gostermistir. Sa’di’ye gelinceye kadar ka-
sidede mehdiye, 6vgii kaliplariyla ve ayni duygularin terenniimiiyle yapil-
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mustir. Her gegen giin yiikselip ivme kazanan medhiyede sair, memduhun
giiciinii, tasisin tagimasin gesitli 6zelliklerini abartili bir sekilde dile getir-
mek zorunda kaliyordu. Bu anlara hem sohret hem de maddiyat kazandir-
dig1 i¢in, hep memduhlarina st perdeden seslenmislerdir (Fesai 1372: s.
101; Desti 1339: 5. 314).

Sa’di, kazang saglamak, makam ve mevki elde etmek amaciyla kaside
yazip bir kimseyi 6vmemistir. Ovgiide alisilmigin digina gikarak, kendi-
sinden Once yasamig sairlerde gériilmeyen bir s6ylem ve tarz gelistirmis-
tir. Memduhun tagimadig vasiflari zikretmek yerine, bir egitici, bir 6gret-
men gibi ahldk dersi vermeye ¢alismistir (Desti 1339: s. 324). Yiiksek ah-
13k ve ferigati ile o bir kasideci degil, padisahlara 6giit vermekten ¢ekin-
meyen cesur bir miirsiddir (Tarlan 1944: s. 90).

Sa’d’nin 6vgiide yaptigi bu degislik gercekten dnemli ve dikkat ¢eki-
ci bir noktadir. Bu yiizden medhiye yazan sairler arasinda Sa’di’yi diger-
lerinden ayn bir yere koymak gerekir. O, memduhu Ebu Bekir Sa’d b.
Zengi’yi overken, ya da diger sahsiyetlerden bahsederken hi¢bir zaman
yalanlar, abartilar ve olaganiistii sifatlarla 6vgli dizmemis, tam tersine
yeri geldiginde onlara bazen yumusak bir dille, bazen de korkutarak uya-
rida bulunmus, 6nce tasidiklan iyi sifattan dverek basladigi kasidesinde
nasihatin faydal olacagina inandig1 bir ortam hazir olur olmaz hemen
uyan1 ve Ogiitlerine baslamugstir. Kasideleri, diger sairlerin aligilagelmis
kasidelerindeki évgiilerin tamamen disinda nasihat¢i ve uyaric bir goniil
adaminin, baska bir diisiince ve ruh atmosferinin havasini yansitir. Sa’di’
nin 6vgiide amacin ne olmas: gerektigini ve ortaya koydugu yeni tarzin
nasilligini asagidaki beyitleri géstermektedir:

Ben her telden lafazanlik yapan uzun dilliler gibi seni; ey misk yagdi-
ran bulut, ey miicevher fiskirtan deniz, diye 6vmem, takdir edilen
Omiir ne artar, ne de eksilir. O halde (6vgiide) kiyamete kadar payidar
ol, demenin ne anlami var (Yildirim 1996: s. 140-145).

Sa’di, hayatinin ii¢ devrine; genclik, olgunluk ve ihtiyarlik donemine goére
tertip ettigi “tayyibat, bedayi, hevatim, gazelliyat-1 kadim ile doért kisim-
dan ibaret ve dort divan tegkil eden” (Yazic1 1979: X, 40; Yasufi 1385: s.
12) gazelleriyle sohret bulmus, siirin ii¢ peygamberinden biri olmustur.
Bilindigi gibi Senai’nin (6. 1140) gazeldeki yeri olduk¢a Snemlidir. Ge-
rek ména, gerekse sekil yoniiyle gazelin gazel olusunu eyleme gegiren,
baglatan Senai’dir. Senai, fiili olarak gazel yazan, gazellerinin odak nok-
tasinda mahlasini s6yleyen ilk sairdir (Semisa 1370: s. 78).

Sendi’nin eski sairlerin tegazziillerindeki koku ve renge sahip olan 4s1-
kane gazellerini, Sa’di doruk noktaya tagimis, gazelde sdylenecek sozii
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sOyleyerek son noktay1 koymus ve gazelin peygamberi olma vasfina sa-
hip olmustur. (Semisa 1374: s. 211) Sa’di, Fars edebiyati semasinda gazel
tiiriinde parlamis olan, parlamaya da devam eden en biiyiik sairdir (Safa
1366: I11I/1, 576). Bundan dolayi gazeli, bugiinkii bagimsiz edebi sekil ha-
line getiren o olmustur (Yazict 1979: X, 40; Mazioglu 1956: s. 58) demis-
lerdir.

Sa’di, gazel sairidir. Gazellerinde agk temasini islemistir. O, tabiatla
ilgili tiirlii meseleler, yaratilig, hayatin baslangici ve sonu gibi felsefi
konularn gazellerinde dillendirmemis, mense itibariyla beseri ve diinyevi
olan bir ask:i dillendirmistir. Bundan dolay1 onun gazelleri asikanedir
(Mu’temen 1355: s. 288; Semisa 1370: s. 76; Komisyon 1385: I, 398).

Onun gazellerinde agkin her tiirlii tezahiirleri samimi duygularla ifade
edilmigtir. O, kendine 6zel tarzla askin daginik unsurlarini, zahiri ve ma-
nevi giizelliklerini, son derece miikemmel bir iislupla gazellerinde topla-
mustir (Semisa 1370: s. 76). Biitiin gazellerinde sevgiliye duyulan agk,
ona yapilan sitayis, giizelin vasfi, gamin diga vurulmasi, ayrilik, dostluk,
vefa, soziinde durma, askta yok olma (Ibadiyan 1372: s. 96), 1stirap, zinde
bir goniil, dinglik ve canlilik, sevdazedelik, canli bir kavrayis, ask ile ¢ar-
pan bir goniil ve buna benzer hisler, Sa’di’nin misralarindan burnumuza
gelen asikane kokulardir (Enveri 1372: s. 26).
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Sa’di’nin aski gizli sakli olan bir sey degildir. Onun aski her ¢arsi pa-
zarbasinda (s6ylenen) bir hikdyedir (Kulliydt-1 Sa’di 1385: s. 360).

Sa’di, beserl bir aski dillendirmesine ragmen, nefsin istekleri iizerine
ayak siirtmemis, sehvetperest olmamig, hayvani temayiillere bagh kalma-
mustir. Zira Sa’di, arifler gibi sevgilinin yiiziinii kagit {izerine ¢izerken,
tanrinin yarattigi kalemi kullanmigstir. Sa’di, kendi goéziinii sevindirmek
icin “gbziinii dogrunun disina” ¢ikarmayip giizellik baginda sevgilinin
“cene ¢ukuruna” ve “nara benzeyen pistanina (memesine)” bakmadi (Mu’
temen 1355: s. 288). Fakat Sa’di, agsk oyununda nefisten de uzak durmadi,
ask ve sehveti yok saymadi. O, muhabbetin lezzetini tatti, fakat onun tat-
hiligin1 talep etmedi. Sevgiliden, sevgili olmanin disinda bir temennide de
bulunmadi. Kendi isteklerini degil, sevgilinin rizasim istiyordu. Bazen
duygulara takat getirme ve dayanma dizginleri, onun istegi disinda elin-
den ¢ikti, agkin dogasinda var olan i¢giidiisel temayiiller zihninde karisti,
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istiyaklarla dolu kalbine girdi. Agikane siirin vazgegilmezlerinden olan
Opme ve kucaklama mazmununa Sa’di de siirinde yer verdi. Asagidaki
beyitte oldugu gibi:
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Onu kucaklamaya giinler miisaade etmiyor. Fakat dudagindan verdigi
buseyi aldim (Kulliydt-1 Sa’di 1385: s. 438).

Sa’di’nin temiz ve saf agki, siifli bir agkla karismamisg, fakat bunun zor
oldugunu da bilmistir.
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Ey Sa’di! Ask ve iffeti birbirine karistirmadin; ama kulagin dibindeki

davulun sesini ne zaman kadar duymazliktan gelirsin (Kulliydt-1 Sa’di
1385: 5. 477).

demesine ragmen: “goniil bir sevgiliye tutulmus degil, can bir arzuya
kapilmis degil” (Gazelhd-y1 Sa’di 1385: s. 44) diyerek beseri duygulari-
nin pesinde kosmadigini da gdstermistir. Dolayisiyla o, beseri arzular
yerine, ulvi zevklerden hoslandigindan idealize edilmis aska ait duygular
gazellerine yansimistir. Aski giizel ve temiz bilmis ruhundan ve gonliin-
den bu askin iffetli duygular1 dokiilmiistiir (Sabir 1384: s. 378).

Sa’di’nin aski, g1k ve maguk etrafinda toplanmistir. Seven ile sevilen
arasindaki biitiin sevgi iligkileri, maddi ve manevi agkin tezahiirleri onun
siirlerinde gii¢lii bir anlatim ve samimi duygularla ifade edilmistir. Onun
gazellerinin i¢ cephesinde bu hisler hakim unsur oldugu i¢in, hisleri do-
guran tek kaynak da asktir. Bu ask, yukarida séylenenlerin yaninda diri
ve canlidir. Goriinen giizelliklere asiktir. Bir giiliin acilmasi, giilyapragi
iizerindeki bir damla, sabah riizgirina yalvarisg, bir dalm {izerindeki kusun
nagmesi, giizel bir yiiz, diizgiin ve 6l¢iilii bir boy, perisan ve biikliim bir
sagin goriiniimii, giilimseyen bir dudak, anlamli bir bakis kisaca dsikane
duygulan ilgilendiren her sey onun gazellerinde yeniden hayat bulmus,
agkin tiirlii tiirlii duygulari, halleri ve giizel gorintiilerinin her ¢esidi onun
yaraticiligiyla ortaya konulmustur (Yusufi 1385: s. 44).
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Sa’di’nin i¢i, agkin 1stiraplarindan dolay: ateggedeye donmiigtiir. Siir-
lerine bir bak! Hep goniil atesidir (Kulliyat-1 Sa’di 1385: s. 424).
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Aynlik gecesinin ne kadar siirecegini ancak ask zindanina diisen birisi
bilir (Kulliyét-1 Sa’di 1385: s. 341).

od ol s auxd !
Oogy 42 adlhl ¢l sy

Ey giilen sevgili! Dudaginin kirmiziligim sana kim verdi? Giizellik
bagindan senin giile benzeyen yiiziinii kim derdi? (Kulliydt-1 Sa’di
1385: s. 342).

Sa’di, ask duygularinda samimidir, i¢tendir. Sevdigini dyle candan 6v-
miig, onun ugrunda kendi isteklerinden vazgec¢mis, onun disinda bagka
birini sevgili olarak gérmemis, bir 6miir boyunca sevgilisinin génliinde
yer etmedigini dillendirmis, bundan da sikayet etmemistir. Duygularinda-
ki bu samimiyet biitiin gazellerinde yer alirken, ona belli bagh sairlerde
goriilen “sehl-i miimteni”’vasfi kazandirmistir. (Sabir 1384: 380; Semisa
1374:5.216)
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Sevgili; sevdiginin cefasina katlanan ve sevgilinin arzulan igin kendi
isteklerinden vazgecendir (Kulliyat-i Sa’di 1385: s. 427).
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95 S o Hey o ow Lo
duwa sy LS pf
Ey sevgili! Senden baska bir sevdigim ve gece giindiiz seni diisiin-

mekten baska bir igimin oldugunu séylerlerse (sakin) inanma! (Kulli-
ydt-1 Sa’di 1385: s. 359).

Sa’di, agkin baslangicini elest giiniiyle irtibatlandirdig: i¢in, ds1iklig1 ona
takdirde verilmis bir hitkiim olarak gérmiis, “bezm &lemi”nde baglayan
bu agk, 6mrii boyunca devam etmistir. Uyaniklik yerine sarhoglugu tercih
edisi de ezeli agktan dolayidir (Yisufl 1385: s. “si vu nuh”). O, bir misra-
da “heniiz ben yaratilmamistim ki sen gonliime yerlesmistin® (Kulliydt-1
Sa’di 1385: s. 511) diyerek bu gergegi ifade etmistir. Bu ifade tarzi irfani
diisiinceye aittir. Ibnu’l-Fanz’in hamriyesinde, Attar (5. 1221), Mevlana
(6. 1273) ve Hafiz (6. 1390)’1n siirlerinde de yer almigtir (Y@sufl 1385: s.
“s1 vu nuh”). Yine o, bir gazelinin matla beytinde “Cihanda mutlu olma-
nin sebebi cihanin senden var olmasidir. Biitiin dleme asigim ¢iinkii dlem
ondandir” (Gazelhd-y1 Sa’di 1385: s. 251) diyerek, tasavvufun motifleri-
ne ve mecazlarina az ¢ok yer vermistir. Safa, onun tasavvufi y6niinii “ga-
zelin tuzlulugu (tad1)” diye nitelemistir (Safa 1366: III/1, 613).

Ask bahsinde duygularina derinlik ve ildhilik verme bakimindan, vah-
det-1 viicud felsefesi, Sa’di’nin bazi gazelleri i¢in bir gii¢ kaynagi olmus-
tur. O, askina ulvilik boyutu kazandirirken, tasavvufun motiflerinden ya-
rarlanmustir. Sa’di, irfan ehli olmamasina ragmen seyahatlerinde goriistii-
gii tamist1g1 ve sohbetlerine katildig1 harabat pirlerinden, tekke miirsidle-
rinden yararlandigindan, arifane hal ve cezbeden nasibini almig, bunu
bazi gazellerine yansitmistir. Bunlar bir irfan erinin duygulart olmaktan
¢ok, onlar kadar bu duygular1 hisseden birinin tasavvufun engin ve cos-
kunlugundan yararlanarak, beseri agkina mistik bir hava verip onu yiicelt-
me gayretidir (Mu’temen 1355: s. 290). Bunun igindir ki Siris-i Semisa
“O’nun sevgilisi ylice bir makama sahiptir. Bu agidan irfani siirin Tanrist’
na yakindir” (Semisa 1374: s. 216) demistir.

Sa’di’nin gazellerinde agktan sonra en ¢ok yer verdigi duygu rindlik-
tir. Bu duygunun igerigi Sa’di’de oldukg¢a doludur. Zira o, derin bilgisiy-
le, seydhatleri esnasinda edindigi tecriibe ve sezdigi gergekleri birlestir-
misg, kdinat mektebinin gizli mandlarini ¢dzmiis, bilge/arif goziiyle biitiin
varliklant ve evreni i¢ diinyasinda yorumlamis ve degerlendirmistir. Bu
yoniiyle rindligin ¢ergevesi igerisinde yer alan duygulara sahip oldugu
i¢in onu Fars edebiyatinin en biiyiik rind sairlerinden biri olarak gorebili-
riz. O, Unlii mutasavvif Suhreverdi (6. 1234)’nin kendisine sdyledigi ve
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rindligin igini dolduran “agkin sirrint soyle, karamsar ve kibirli olma.”
(Sabiir 1384: s. 378) soziinii hi¢bir zaman unutmamstir,

Sa’di’nin gazellerinde meyhane, sarap, pirlik, evbas, ayaktakimi, sar-
hos, dostluk, sarap tortusu, meyhane ehli, harabat gibi rindin mini diin-
yasini olusturan mefhumlar oldukga ¢oktur. O, bir gazelinde: “Ben vaiz
ve hatipleri degil de rindleri ve sarhoglart seviyorum. Evbagla, ayaktakimi
genclerle oturdum ve edeb sahibi olanlardan okudugum her seyi terket-
tim.” (Kulliyat-1 Sa’di 1385: s. 484) diyerek tercihini yaparken, yukarida-
ki duygulara terciman olmustur. Bir misrainda da sevgilisinin diinyasin-
dan seslenmis, asagidaki beyitte de rindin kargiti1 olan zahide yer vermis,
bu iki zit diinya goriisiine sahip kisiden birini se¢mesi i¢in kendini uyar-
mistir.

sy g leyly S
Sdrw (S pg
ol Swe ¢ 0 b O yo
Dy L
Ey Sa’di! Sen rindlik ve zahidligi birlikte gétiiriiyorsun, fakat bagartl

olamadin; ya rind ol, ya da saklan/kendini gizle (Gazelhd-y: Sa'di
1385: 5. 316).

Sa’di, rindligin geregi olarak siirahiden kadehten, sarabin dékiiliirken
¢ikardig: seslerden, kirmizi saraptan s6z etmis, mutribe ve sakiye seslen-
mis, meyhane ehli oldugundan sarap tortusu igtigini, harabatla dost, akla
yabanct oldugunu beyan ederek, kendine has sdylemiyle gazellerinde bu
duygulara yer vermistir:
Lo 45 00 o Ladlw
pol Al e S so) 3
31 g sl olyl s Ly
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Ey séki! Sarap getir. Ciinkii biz sarap tortusu igen meyhane ehliyiz.
Harabatla dost, akla yabanciyiz (Gazelhd-y1 Sa’di 1385: s. 247).
diyerek, rindlik duygusunu yansitrms, asagidaki beyitte de rindligin felse-
fesini gostermistir:
OF pidly (3 b oy
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Eglence zamani, o nazli giizelle mutlu oldum. Oyleyse mutrip, ¢al!
Saki, sarap kadehini getir! (Kulliydr-1 Sa’di 1385: s. 323).

Sa’di’nin gazellerinde yer verdigi bir diger konu da dgiitlerdir. Gerek ka-
sidelerinde, gerekse Bostan ve Giilistan’inda verdigi nasihatlara, misyonu
geregi gazellerinden de devam etmistir. Bunun igindir ki, onun gazellerini
dsikane, rindane ve Ogiit iceren gazeller diye ii¢ grupta toplamislardir
(Komisyon 1985: 11, 422-427).

Sa’di, sahip oldugu agik dili ve mucizevi beyamiyla dsikane duygulari-
n1 beyan etmenin yaninda, bilgi sahibi bir yazar ve sair olusu, gazel ve
kasidede yeni bir tarz/yol ortaya koymasiyla, hikmet ve ogiitlerle halki
aydinlatmasiyla, sdzlerindeki fesahat ve akiciifiyla (Semisd 1374: s.
216; Komisyon 1385: II, 372, 379-380, 423) siirin ii¢ peygamberinden
biri olmay1 hak etmistir. Melikiigsuara Bahar, onun hakkinda yazdigi bir
siirinde su duygulara yer vermisti:
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Ey Sa’di! Senin gibi nadir sozler sdyleyen (baska) bir sair var midir?
Veya senin tathi séziin (siirlerin) gibi seker yagdiran bir hurma agaci
var mudir? Yahut senin Bostan ve Giilistan’in gibi bir giil bahgesi var
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mudir? Benim hi¢bir seyim olmasa bile, Seni arzu etmem bana yeter
(Divdn-i Bahdr 1354:11/ 662).

HAFr1z-1 siRAZI: COZULEMEYEN MUAMMA

Hace Semsuddin Muhammed Sirazi, iran’m ayni zamanda diinyanin en
giizel siirlerine sahip bilyiik sairlerinden biridir. $iraz’da diinyaya geldi;
dogumu igin verilen tarihler 1317 ile 1326 arasinda degismektedir. Biiyiik
sohretine ragmen hayati hakkinda pek az bilgi vardir. Genellikle kabul
edilen, babasinin adinin Bahiuddin oldugu, Sulgurlular déneminde Kiih-
pa ye’den Siraz’a geldigidir. Hafiz ¢ok iyi bir egitim ve dgretim goérmiis-
tiir. Zemahseri’nin Kessaf’1, Kadi Beyzavi’nin Metaliu’l-enzar’1, Sekka-
ki’nin Miftahu’l-ulim’u, icli’nin Mevakif’1 vb. dini ve edebi kitaplar iize-
rinde diisiinme ve degerlendirme ile ugragmistir. Egitimi sirasinda Kur’
an’1 ezberleyerek Hafiz lakabini almigtir. Hadis, Tefsir, Kiraat, Fikih gibi
bilimlerin yaninda bagta Arap edebiyati olmak iizere ¢ok kapsamli bir
edebiyat bilgisi ve kiiltiiriiyle donanmugtir. Siraz’da hiikiim siiren Incu ha-
nedanindan ve Muzafferiler hiikiimdarlarindan olduk¢a ragbet goren,
onlardan ¢esitli hediyeler hattd diizenli maas alan Hafiz, 1390 yilinda $i-
raz’da dlmiistiir (Devletsah 1382: s. 303-308; Hurremsahi 1372: I, 23-91;
Safa 1366: III/II, 1069-1079; Yusufi 1373: s. 259-268; Tarlan 1944: s.
104-108; Ritter 1977: V/ 1, 65-71; Yazic1 1977: XV, 103-107).

Hafiz, dini ve edebi bilimlere vakif olmanin yaninda, felsefi incelikle-
ri, irfani gergekleri bilen bir bilgindir. Bu bilimleri, dogustan sahip oldu-
gu olaganiistii yetenekleriyle birlestirmis, kendine verilen ilahi bagislar
sairane incelikler ve goniil oksayici sozlerle karigtirmig ve bunlarin karisi-
mindan esi bulunmayan benzersiz gazeller ortaya koymustur (Safa 1366:
/11, 1072).

Fars edebiyatinda gazelin XII. yiizyilda olduk¢a ragbet gérmiis, kasi-
deden ayrilan bagimsiz bir tiir ve nazim sekli oldugu bugiin bilinmekte-
dir. Adi gegen yiizyildan itibaren asikane ve irfani bir tarza biiriinen ga-
zel; asikane sdylemde Sa’di ile doruk noktaya; arifane/irfani gazelde
Mevlana ile mitkemmel boyuta ulasti (Semisa 1374: s. 211; Sata 1371, 11,
565). XIII. yiizy1l baglarinda gazel, hem kemal derecesine hem de letafet
ve fesahatin en list noktasina ulasti. Yine bu ylizyilda dsikane gazellerle
arifane gazel yan yana geldi ve iki farkl: tiir olan astkane ve rindane gazel
birbirine karigt1 (Semisa 1370: s. 84-85).

Biitiin bunlari, sahip oldugu ve dogustan gelen yetenegi ile kendisine
sunulan ilahi armagan her beyitte, kimi zaman her misrada ince maz-
munlarla kullanarak, onlar1 en giizel bir sekilde yerlestirip ustaca ince

169



Fars Siirinde Bir Tanr: Ug Peygamber

zevklerle kanstirip essiz gazeller yaratan ‘sair-i medhis’ Hafiz-1 Sirazi
gerceklestirmistir (Semisa 1370: s. 74-75). Hafiz kendisinden 6nce yasa-
yan meshur gazel sairlerinden etkilenmis olmasina ragmen, dil ve islup
giizelligi, hayal inceligi, diisiince derinligi, mecazi anlam zenginligi, giic-
li sanat zevki (Karahan 1988: s. 6) sehl-i miimteni olan beyitleri igerisin-
de dyle doludur ki, bu etkilenmeler onlar arasinda kaybolup gitmis ve hig
derecesinde goriilmiistiir (Safa 1366: 11I/11, 1073). Daha 6tesi onun felsefi
ve irfani diistincelerindeki derin bilgisi ve bunlari ifade etme ve agiklama-
da fasih, agik ve ahenkli ifadeler kullanma giicii, Hifiz’1 tiim bu etkilen-
mislige ragmen kendisinden 6nce gazel yazmis biiyilk sairlerin iistiine
¢cikarmis, divanini, sosyal tabakasi ve statiisii ne olursa olsun her kesimin
kabul edecegi bir héle getirmistir (Safa 1366: I1I/11, 1078).

KimMpir? BU HAFIZ

Bazi sorular vardir hemen karsilik bulur, bir ¢irpida cevabi verilir. Fakat
soru Hafiz ise buna cevap vermek giiglesir, hemen cevap miimkiin olmaz.
Ciinkii seckin kisilerin evinde dahi divani, Kur’an ve Mesnevi ile aym
rafa konulan, abdest almadan el siiriilmeyen, ele alindiginda sanki Tanr1’
nin kitabrymug gibi 6piiliip basina konulan, evliya kadar hiirmet géren, bir
taraftan kiyamet giiniinii inkar ederken, diger taraftan diinyadan sonraki
hayata inanan, 6nce gamsizlik felsefesini agiklayan, ardindan da soziinii
de degistirerek nese ile eglenceyi dile getiren bu adam yani Hafiz kimdir?
(Mutahhari 1997: s. 8).

Bu sorular1 ¢ogaltmak miuimkiindiir. Hafiz’in kim oldugunu anlayabil-
mek i¢in, onun bilgisini ve kiiltlirini bilmek ve bunu siirlerinde nasil
isledigine bakmak gerekir. Bu da bu yazinin sinirlarini oldukga asar. Ken-
disi hakkinda bilgi veren kaynaklar; bilinmeyen veya goriilmeyen dillere
ve sirlara terciiman oldugu i¢in “Lisdnu’l-gayb” ve “Tercuménu’l-esrar”
lakabin1 (Yazict 1997: XV, 105; Karahan 1988: s. 25) “Semsu’l mille
ve’d-din/dinin ve halkin giinesi” sifatim (Mutahhari 1977: s. 24) yakigtir-
muslar; tasavvufla ilgisi olmakla birlikte onun tasavvuf ehlinden oldugu-
na, tarikat seyhi bulunduguna dair kesin bilgi verememisler, sufiyye top-
lulugundan ziyade bilginler ziimresinden saymuslar, sufilik diginda her
unvant vermiglerdir (Devletsdh 1382: s. 303; Safd 1366: III/II, 1070-
1073; Mutahhari 1997, s. 24; Yazic1 1997: XV, 104; Mazioglu 1956: s.
242). Kendi ifadesine gore de Kur’an’1 on dort tiirli tildvet etmis (Divan-1
Hafiz, 1387: s. 96), Kalenderiler’e ¢vgiide bulunmus (Divan-1 Hafiz, s.
79), Kur’an’a biiyiik saygi duymus (Divan-1 Héfiz, s. 322), cenneti talep
etmemis (Divan-1 Héfiz, s. 492), Tanri’nin rahmetine siginmis, kadere
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teslim olmus (Divan-1 Hifiz, s. 39), meyhaneden, saraptan tekkeden, kili-
seden bahsetmis, felsefi diisiincelerini, diinyanin gegiciligini anlatirken
Keykubad, Cem, Behram gibi eski Iran padisahlarindan, iskender’in ay-
nasindan, irem bagindan, Harut ve Marut’tan, Karun’dan, Hallac’dan,
Seyh-i San’an’dan, efsanevi agk hikdyelerinden bahsetmistir (Mazioglu
1956: s. 269).

HAF1z°IN FELSEFESi

Hafiz’in siirlerine bakildiginda, zaman dilimindeki 4n’in ganimet sayil-
mast diisiincesi biiyiik bir yer tutmaktadir. An’1 yani i¢inde yasadigin
zamani ganimet bil! Cok diisiinme! Ne gecmisi diistin, ne de gelecegi. Ne
gecmis igin iiziil, ne de gelecek i¢in. Gegmis ve gelecek diisiincesi senin
su 4n1 yasamana engel olur. Bu gecici 6mriinden istifade edecegin siireyi
iyice kisaltmamak i¢in ne ge¢misi diisiin, ne de gelecegi! An’1 ganimet
bil, onu degerlendir, gibi diisiinceler onda sikga goze ¢arpmaktadir (Mutah-
hari 1977: s. 43).

Hafiz, bir taraftan hayat1 yasamak, degerlendirmek isterken Epikiiryen
bakisla; “Musikiden, saraptan bahset. Zamanin sirrina ait miinakagaya
pek girisme. Ciinkii bu muammay: felsefe ile kimse halletmedi, hallede-
mez de!” (Divan-1 Hafiz, s. 5) diyerek felsefeye karsi durusunu ortaya
koymus, arif tarafin1 yansitmistir. Hafiz, zamanin sirrin1 degil, tam aksine
meselenin aslini aramig; “Perdenin igyiiziindeki sirlar1 sarhos rindlerden
sor; zira bu hal, makam yiice olan zahidde yoktur” (Divan-1 Hifiz, s. 9)
diyerek de varlik ve diinya bilmecesinin ¢6ziimiinde irfan yolunu tercih
etmistir. Mutahhari’ye gore Hafiz’in felsefesinde, 4n1 ganimet sayan bir
Epikiir’le, tam anlamiyla salik bir arifin ikilemi géze ¢arpar. Ciinkii Hafiz
kendi diisiince aynasinda dn1 ganimet sayan lezzetperest bir Epikiir ile,
olgun bir salik arasinda gidip gelmektedir. Bu dogrultuda Hafiz’in bir esi
ve benzeri daha yoktur. Bir yanda garap igen laubali bir insandan bahse-
derken, ote taraftan sabahlara kadar ibadet eden miictehid bir arifi anlatir
(Mutahhari 1997: s. 32). Aym ikilem siirlerinde ¢ok kullandig sarap igin
de gecerlidir. Zira onun siirlerinde sarap iki farkli anlamda degerlendiril-
mistir. Hafiz’1 Epikiiryen felsefesini benimsemis olarak goérenler, onun
sarabini “mey-i englr/liziim sarab1” olarak gérmiisler, Hafiz’1 olgun bir
arif olarak gorenler de “mey-i irfdni” olarak tasavvufi manida yorumla-
muslardir (Hurremsahi 1372: 1,194).

Goriildiigii gibi Hafiz’m kimligi gibi felsefesini de ¢6zmek zordur.
Héfiz’in diinyaya bakis tarzi, hayat anlayisi farklidir. O, iki anlama rahat-
¢a gelebilen mazmun, mefhum ve deyimler kullanmis, okuyucuyu iki tiir-
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li diistinebilme imkani ile bas basa birakmustir ki kesin bir sey séylemek
hatal1 olabilir. Diinyanin bir arpa tanesine degmedigini sdyleyen Hafiz’in
“Ey dostlar, firsat varken hayat: degerlendiriniz” dedigi de olmustur. Di-
ger taraftan meyhaneye gozlerinden uyku akarak, hirkasi yas, seccadesi
saraba bulagmig olarak gittigini de ifade etmekten ¢ekinmemis; mecaz ve
hakikati bir arada bulundurmus (Karahan 1988: s. 30); okuyani biiyiile-
yen giizelligiyle, ilahi bir ilham kaynagindan dogarak dogrudan dogruya
ruhlara akan akiciligiyla hakikat ve mecazin ortasinda suursuzca ugurt-
mugtur. (Tarlan 1944: s. 104)

SiiR TANRISI: HAFIZ’IN RINDLIGI

Sozliiklerde laubali yaratihigli, kalender, vurdumduymaz, serseri, sarhos,
ayyas hilekar, pervasiz, fasik, dis1 kotii i¢i iyi (Behistl 1371: s. 55; Siikdin
1984: 11, 1018) gibi anlamlara gelen rind kavramu, ilk dénemlerde basibos
ve ayaktakimi ve rezil olarak kullamlmistir. (Beyhaki 1351: s. 234) Mu-
tasavvuf sairlerden Senai (6. 1140) de gazellerinde ayni anlamda kullan-
mugtir. (Divan-1 Hakim Senéi 1354: s. 382). Hafiz’a gelinceye kadar Fars
siirinde sairlerin biiylik bir kismi rindlige 6énem vermis, rindligi 6vmiis
rind bir sair olmakla da dviinmiiglerdir. Nasir-1 Buhrayi (6. 1371) “Ben
rindim, as181m ve divaneyim” (Divan-1 Eg’ar-1 Nésir-1 Buharayi 1353: s.
75), Selman-1 Saveci: “Ziihd ve takvadan uzak bir rindim” (Divan-1 Sel-
man-1 Saveci 1336: s. 23), Attar: “Ben ayaktakimi toplulugu iginde séhret
olmusum” (Divan-1 Attar-1 Nigaburi 1362: s. 361) diyerek, rindlik kavra-
mnin anlam diinyasiyla ilgili duygulan dile getirmislerdir.

Rind kavram tarihi siire¢ igerisinde pek ¢ok sairin gazellerinde yer
almasina ragmen, onu bir hayat felsefesi olarak gérmemisler, bu kavra-
min anlam diinyasindan yararlanmuslardir. Fakat Hafiz, her seyi hos gor-
meye ¢alisan, birka¢ giinlik 6mriin iyi olarak ge¢mesini isteyen rind bir
hayat felsefesine sahiptir. Bu konuda onu 6ne ¢ikaran rind konusunu ele
almis olmasi degil, Hafiz’in ifadesindeki canlilik, samimiyet ve siirin gii-
clidiir (Mazioglu 1956: s. 279).

Hafiz’1 siirde 6ne g¢ikaran rindlik diisiincesidir. O, kendisinden 6nce
yasamis sairlerin bazi gazellerinin aralarina yerlestirilmis olan veya din-
dis1 diistinceler tasiyan hayatlarini biyiik isret lemlerinde ayyas olarak
geeiren sairlerin gazellerinde veya siirlerinde sikisik kalan duygularini
gazellerinin tiimiine tagimasinin yaninda, bunlan bir siir tarz1 olarak orta-
ya koymus, rindane diye adlandirnlan siir tarzina daha ¢ok derinlik ve
genislik kazandirmistir. Hafiz gazellerinde rind oldugunu her firsatta dile
getirmis, butiin hayatini rindlikle gegirdigini s6ylemistir:
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Iddiacilarin inadina ben Hafiz gibi rintge siirler sdylemek istiyorum
(Divdn-1 Hdfiz 1387: s. 44).

pod)y 5 4SSy g oyl gRae
Jlosbhbs o
0200 Swad Lo g2 45 @S Ol
CGwl plasS yed
Biz sarap igen, kendinden gegen ve giizellere diiskiin ayn1 zamanda
rindiz. Bizim gibi olmayan kim var bu sehirde (Divdn-1 Hdfiz, s. 48).

Gazellerine baktigimizda Hafiz’in rindligi genglik ¢agindan baslayan ve
ihtiyarhiga kadar devam eden bir siireci kapsar. “Meyhaneden ¢ik! Yas-
landin! Rindlik genglik ¢aginda daha iyi” (Divan-1 Héfiz, s. 470.) diyerek,
rindligin ¢agini belirler. Buna ragmen kendini “diinya rindlerinin ziyaret-
gih1” olarak gormilg, ugrayanlara da “himmet iste” (Divan-1 Héfiz, s.
208) diyerek seslenmistir.

Hafiz, rindligin Oyle kolay elde edilecek bir durum olmadigini bunu;
“herkes tarafindan bilinmez” diyerek * gizli define yolu” 6rnegi ile agik-
lamugtir (Divan-1 Héfiz, s. 74). Hafiz gazellerinde rindligin yolundan ¢ok
iilkiisiinden bahsetmis, bunlarin neleri kapsadigini da ¢ok agik bir sekilde
ifade etmistir. Rind’te kibir ve naz olmaz, kimseyi incitmez, lizmez, kal-
bini kirmaz, haksizliga meyletmez. Rind, rindlik mezhebinde kendini dii-
siinmez ve kendi fikrinin ardina diismez, eger diiserse ¢ok bilyiik giinah
olur. Rind, hirst zindana atan, yasaklardan korkmayan ve ayagi bagli ol-
mayan 6zgiir kigidir. Buna ragmen Tanri’nin farzlarina da riayet edendir.
Asagidaki beyitte bu duyguya yer verilmistir:
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Tanr1’nin kurallarina uyalim; kimseye kétiiliik yapmayalim ve sdylen-

mesi dogru olmayani da s6ylemeyelim (Divdn-1 Hdfiz, s. 22).

Hafiz’n rindliginin bir baska boyutu da 6nceden de var olan zahid ve rin-
din sinirlarini belirlemesidir. Bu iki karsit tip ve diinya goriisleri Hafiz’in
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siirlerinde ayngmus, sonraki sairlere de 6rnek teskil etmistir. Hafiz, rind
ve zahid iligkisine, anlagmazlik, tartisma ve kavgaya rindin goziiyle bak-
mustir. O, dinin kurallarina sikica bagli, ibadetin diginda bir diigiincesi
olmayan, Tanrt’nin nizasin1 kazanmaktan ziyade, karsihginda cennete
kavugma sozii i¢in ibadet eden zahidin karsisinda (ince 2006: V, 156) yer
almis ve onu kendisinden gok uzak gérmiistiir. Hafiz beyitlerinde zahidi
hem dis goriiniis, hem de ig gérliniigiiyle elestirmistir. D1 goriiniis itiba-
nyla tespih, hirka ve kiilah:, i¢csel olarak da zithd ve takvasinin altinda
nifak, riya ve ikiyiizliiliigiin yatmis olmasi elestirilerinin baginda gelir.

S-—= Ol 5
5 wedle 43,5 j1 @SLS
SQw L33 acel 5 S
Héfiz, bu (riyakérhk) hirkasini at da, kendini kurtar. Zira ikiyiizliiliik

ve kerametle kirlenmig hirkadan ates c¢ikiyor, yikseliyor (Divdn-i
Hdfiz, s. 23).
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Bu hirka i¢inde bundan daha fazla miinafik olunamaz. Bu yiizden rin-
dane bir siveye biiriindiik (Divdn-1 Hdfiz, s. 375).
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Ey Hafiz! Fitne, fesat ve riya goniile mutluluk vermez. Ben rindlik ile
ask yolunu tercih ederim (Divdn-1 Héfiz, s. 137).

5G9 sl Ho A4S Gwed 00l
S =l
D0 4SS wgxd de ) S pign
Qwloy 9 6o s

Ikiyiizltilikten uzak saraba diiskiin birisi, riyakdr zahid taslagindan
daha iyidir (Divdn-1 Hdfiz, s. 22).
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Bir felsefe ve yasam tarzi olan rindlikte keldmu ilgilendiren duygulara
Hafiz, rindlik diinyasindan bakmis ve ifadelerini 6zgiir sekilde agiklaya-
rak bu felsefenin goriiglerini ortaya koymustur. Hafiz’in rindliginde Fata-
lizm yani kadere inanma, insanin se¢me hakkinin kendi elinde olmayisi
ve Tanr’nin insana biitiin hareketlerini ve tabiatin hadiselerini ezelde
tayin etmesi vs. fikirler mevcuttur. Tasavvufta ve biitiin dogu felsefelerin-
de oldugu gibi, bunlar, Hafiz’in felsefesinde de gii¢lii bir sekilde yer al-
mustir. (Mazioglu 1956: s. 271) Kaderin hiikmiiniin degismeyecegine ina-
nan Hafiz, bu duygulan séyle ifade etmistir:

Ay ge I 055 s oo ople
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Birine sarap kadehini digerine de géniil kanin1 verdiler. Ne yapalmu!
Kismet dairesinde durum boyledir (Divdn-1 Hdfiz, s. 164).
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Sarhos olmak, takva ile ugragsmak ne senin elinde ne de benim. Ezel
sultani ne dediyse fazlasi olmayacak (Divdn-1 Hdfiz, s. 322).
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Ezel giinii bizim i¢in rindligin disinda bir is takdir etmediler. Anlimiza
ne yazildiysa fazlasi oimayacak (Divdn-1 Hdfiz, s. 168).

Hafiz, Tanri’’nin varhigina ve onun kadir-i mutlak olduguna, ahirete ve
6liimden sonrasina, ruhun yasanilan bu hayattan sonra hesaba ¢ekilecegi-
ne inanir, hattd endise duyar. Tanri’nin rahim ve gafur sifatlarindan timi-
dini kesmez, onun merhametine siginir. (Mazioglu 1956: s. 265)

Hafiz, rindlik duygusunu gazellerinde ifade ederken, tasavvufi 1stilah-
lari, duygu ve diisiinceleri rindlik ile bulusturmugtur (Mum 1998: s. 197).
Bunlar Hafiz’in mutasavvifane bir nesve ile yazmis oldugu gazellerinde
karsimiza ¢ikar. Héafiz’in tasavvufi siirlerini inceleyince goriiyoruz ki
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bunlar; riyakér, kendini begenmis ve dar goriislii zahidlere hiicum etmek,
kendi hiir diislincesini, her seyi dogal karsilayan hosgoriirliigiinii, kalp
zenginliginden meydana gelen istignasin1 ve yasamaya deger veren rind
ve iyimser felsefesini ifade etmek i¢in bir vasitadir. Bu yiizden Haifiz,
siirlerinde tasavvufun insani ve en cazip motiflerini, mecazlarin1 almus,
felsefesini ve agkini ifade ederken tasavvufun bu olumlu tarafindan fay-
dalanmustir (Mazioglu 1956: s. 299).

Dolayisiyla Hafiz, rindligi islerken bazen tasavvufi konulara girmis ve
diger mutasavvuf sairlerin siirlerini hatirlatan ifadeler kullanmstir. An-
cak Hafiz, rindligi kendi tasavvufi diigiincelerini anlatmak igin kullanan
sairlerden farkl olarak, tasavvufi anlamda yorumlanmasi imkansiz olan
ifadelere de sahiptir. Belki de Hafiz’in en 6zgiin yonlerinden biri de bu-
dur (Mum 1998: s. 198).

Boylece Hafiz, zahidlerin riyakarliklarina ve kendini begenmislikleri-
ne kars1 sarabi, meyi, meyhaneyi, pir-i mugani 6vmiis, harabat, meykede,
humhane, deyr-i mugan olarak adlandirdigi meyhaneyi rindligin mescid
ve medrese gibi isimlerle anilan hangdhi ise zahidligin sembolii olarak
gormiistiir. Bu hal, Hafiz’in gazellerinin bir karakteristigini teskil eder
(Mazioglu 1956: s. 284). Yalniz sairin hakiki sarabi ve meyhaneyi mi
kast ettigi, yoksa bunlari mecazen mi kullandig1 meselesi her zaman tar-
tigma konusu olmugtur. Herkes kendince yorumlamistir. Oyle ki s6zlerin-
deki ahenk ve siiriyle her kesimi bilyiilemis, bunlarin gayb dleminden
gelen sozler oldugu etkisini uyandirmigtir. Hafiz’in biiyiikliigii de burada
yatmaktadir.

Hafiz’1n her tiirlii gazelinde, gazellerinin beyitlerinde, hatt4 hemen he-
men her misrasinda gorebilecegimiz rindlik duygusunu bu yazinin sinirla-
r1 igerisinde anlatmamiz, dile getirmemiz miimkiin degildir: Rindler, diin-
ya islerine ve varligina, dig goriiniise deger vermeyen, ahiret ¢ikari gozet-
meyen, hosgoriilii, sevecen, algak goniillii gibi insani degerlere sahip;
kendi i¢ diinyasina doniik, ask ve zevk yolunda yiirlimeyi yeg tutan, gés-
terigsiz, tasasiz gdniil eridir. Rind, goniil géziiyle goriir biitiin varliklari ve
kdinat1 kendi anlayisina ve i¢ diinyasina gore yorumlar ve degerlendirir.
Her tiirli baskidan kati gelenek ve goreneklerden, belirgin dini kurallar-
dan uzaktir (Mazioglu 1956: s. 269-292; Mum 1998: s. 88-198; Ince
2006: V, 155-156).

HAriz’v aski

Hafiz’m gazellerinin asli 6zelligini rindlik ve agiklik olusturur. Kendisi
de hayatinin biitlin evrelerini rindlik ve asiklikla gegirdigini sdylemistir:
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Hafiz, asik ise, rindse giizellere bakmaya diigkiinse ne ¢ikar? Genglik
giinlerinin yasanacak ¢ok garip giinleri vardir (Divan-1 Hafiz, s. 31).

Rindlikte oldugu gibi Hafiz’daki ask, genclik ¢cagindan ihtiyarlik zamani-
na kadar devam etmis, hattd yasliliginda da bu duygulan yasamistir: “Go-
niil gérdiin mii? Bu kadar, yasadiktan ve bilim §grendikten sonra, sevgili-
yi gbren gbziim bana neler etti?” (Divdn-1 Hdfiz, s. 404.); “Genglik ¢agi-
nin sevgilisi rilyama girdi. Bu ihtiyarlikta bizi tekrar asik ve deli etti.” (s.
173)

Hafiz’1n aski beseridir. O, beseri aski terenniim ederken, Sirazli giizel-
lere seslenmis, giizellerin arzu ve isteklerini yerine getirmesi karsilifinda
kara benlerine Semerkand ve Buhara’y1 bagislamis (Divdn-1 Hdfiz, s. 5),
Fars¢a konusan giizellerin insanin dmriine 6miir kattigini sdylemis (Di-
vin-1 Hafiz, s. 7), diizgiin boylu giizellerin naz ve igvelerini, salina salina
yiirtiyen selvi boylu sevgilinin cilvesine benzetmis, gonlii ¢alan giizellerin
gozlerine, baygmn bakiglarin yarastigindan s6z etmis (Divan-1 Hafiz, s.
13), nice zamandir giizellerin agki benim dinimdir, demis (s. 54) ve giize-
lin iki suh géziiniin Hata ve Habes iilkelerini birbirine kattigini, saglarinin
biikliimlerinin Hind ile Magin’den hara¢ alindigin1 haykirmis (Divan-1
Hifiz, s. 99), beseri askta Mecnun’un devrinin gectigini, simdi nébetin
kendisinde oldugunu agikladiktan (Divdn-1 Hdfiz, s. 58) sonra “Ferhad ile
Sirin hakkinda stylenen hikayeler bizim atesli askimizin destanindan
ufacik bir par¢adir” diyerek, agkinin derecesini dleme duyurmustur. Bunu
sOylerken de beseri agkini, agkin motif ve mazmunlarindan yararlanarak
sairane bir iislup ve Hafiz’a yarasir bir séylemle en iist perdeden dile ge-
tirmistir,

Beseri agki, dsikane s6ylem ve ifadeler igerisinde kendine ozel iislii-
buyla dile getiren Hafiz’m, asagidaki iki beyti sadece yukaridaki satirlara
terciiman olarak verilmistir;
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Ey sabah riizgin! O giizel ceylana giizel bir dille bizi daglara, ovalara
sahralara diigiiren sensin, diye seslen (Divdn-1 Hdfiz, s. 6).
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Eger Hifiz’in viicudunun her kilinda bir bas olsaydi, hepsini saglarin
gibi senin ayaklarina atip feda ederdim (Divdn-1 Hdfiz, s. 339).

Hafiz, mutasavvif olmamasina ragmen, o, ask hakkinda ki fikirlerini ve
agka verdigi degeri ifade ederken ¢ok defa tasavvuf anlayisindan fayda-
lanmigtir. Ask ve muhabbet Tanri’nin insana verdigi bir emanettir. Yani
askin mahiyeti ilahil ve ezelidir (Mazioglu 1956: s. 286). Hafiz, aski bu
anlamiyla kullanirken Tanri’ya olan ruhi cogkunlugunu belirtmeye ¢alis-
mus, bir mutasavvif gibi diinyanin giizelliklerini tanrinin bir pargasi oldu-
gu icin degil, giizel oldugu i¢in seven bir sair (Mazioglu 1956: s. 284)
olarak kargimiza ¢iktigi zaman da doganin giizelliklerinden ilhamini al-
mugtir. Kisaca Héfiz’in gazelleri hem rindligin, hem agkin kitabidir. Bu
iki duygunun serhleriyle doludur, isteyen diledigi gibi bu iki ¢esmenin
suyunu megrep ve tarzina gore kana kana i¢ip susuzlugunu dindirebilir.

Héfiz’dan 6nce gazel, ask konularina ve méanélarina mahsustu. Ask me-
selelerinden bagka hatiralar ve hayaller gazelde mevcut degildi. Gazelin her
beyti serbest ve miistakil oldugu igin s6z siiflari arasinda her tiir hayalleri
beyan etmeye elveriglidir. Hafiz, bir taraftan gazele genislik verdi. Ahlak,
felsefe, tasavvuf, nasihat, siyaset gibi her tiirlii mazmunlarn gazele soktu.
Diger taraftan gazele mahsus olan 6zellikleri muhafaza etti. Yani letafet,
sirinlik ve zarafete riayet etti (Mazioglu 1956: s. 264).
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Giris

Klasik Savas Cagi olarak kabul edilen 16. yiizyilin ikinci yarisina kadar
olan dénemde, Avrupa merkezli iilkeler yonlerini siklikla Dogu’ya cevir-
miglerdir. Antik Yunan’a dayanan iddiasiyla siyasi, ekonomik ve kiiltiirel
anlamda kendini medeniyetin begigi olarak géren ve dolayisiyla kendini
sistem belirleyici olarak hissettigini diistinebilecegimiz Bati, zaman za-
man kendisini zorlayan Dogu iizerinde baski kurmak ve Dogu’nun zen-
ginliklerine hikim olmak i¢in seferler diizenlemistir. Ancak Roma’dan
giiniimiize kadar Bati’nin gii¢lii iilkelerinin bu askeri girisimlerinde za-
man zaman beklenmedik kesin yenilgiler elde ettikleri goriilmektedir.
MO 53°teki Carrhae (Harran), 1071°deki Malazgirt, 1187°deki Hittin,
1250°deki Mansire ve Fariskar, birgok muharebe Dogu’nun kesin zafer-
leri olarak ortaya ¢ikmigtir.

Dogu’nun Bati’y1 sasirttigi bozgunlarin incelendigi bu aragtirmada sa-
dece muharebeler ele alinmig, kusatmalar g6z 6niinde bulundurulmamis-
tir. Bununla birlikte arastirmada taktik alandaki etkileri belirlemek igin
sistem ordulari ve inang ordular1 kavramlan iizerinde durulmaktadir. Bu
dogrultuda aragtirma ti¢ boliime ayrilmigtir. {1k béliimde 6rnek muharebe-
lerin verilecegi Dogu-Bati askeri karsilagmalari anlatilmaktadir. izleyen
boéliimde ise farkli donemler arasinda amag-tarz iligkisine yonelik benzer
savas sekillerinin incelenecegi sistem ordulan ve inang ordulan kavram-
lar1 dogrultusunda bu muharebeler siniflandiriimaktadir. Bunu, analize
ayrilan boliim takip etmekte ve aragtirma sonuca baglanmaktadir.

*Y. Dog. Dr. Burak Cnar, Nigde Universitesi, Siyaset Bilimi ve Uluslararas Iliskiler Boliimii.
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ORNEK MUHAREBELERLE DOGU-BATI KARSILASMALARI

Tarihte birbirlerinden farkli iki ana askeri kiiltiir grubunu olusturan Dogu
ve Bati ordular arasinda ¢ok sayida muharebe meydana gelmistir. Bun-
lardan Bat1 Ordusu i¢in siirpriz bir sekilde sonuglanan Carrhae Muharebe-
si (MO 53), Malazgirt Muharebesi (1071), ikinci Dorylaeon Muharebesi
(1147), Miryokefalon Muharebesi (1176), Hittin Muharebesi (1187),
Mansiire-Fariskar Muharebeleri (1250) Klasik Savas Cagi’nda Dogu’nun
zaferleri olan 6rnek olaylar olarak ele alinmiglardir.

M ARCUS CRASSUS’A PART PUSUSU:
CARRHAE MUHAREBESI (MO 53)

Roma’nin yénetimi MO 60 yilinda triumvirlik denilen {iglii yonetim siste-
mi olarak Gaius Julius Caesar, Gnaeus Pompeius Magnus ve Marcus
Licinius Crassus arasinda paylastirilmig ve iilkenin dogu ucu Crassus’un
idaresine verilmigti. Romalilar’in bolgedeki komsulari olan Partlar ilk kez
MO 54’te Romalilar’la ¢atismaya baslamislar ve Roma’nin kendi hane-
dan sorunlarina miidahalelerinden bikmiglardi.

Zamaninda bir¢ok zafer kazanan ve Spartakiis Ayaklanmasi’m basti-
ran Crassus, tarih¢i Plutarch’a gore, triumvir olduktan sonra Baktra ve
Hindistan’a giderek Uzak Dogu’yu zapt etme hevesine kapilmust1.' Ihti-
rasli Crassus, Partlar’la sorunu ¢ézecek yeni zaferler igin MO 53 yil1 Ha-
ziran’inda 34.000°i lejyonerlerden ve yardimci birliklerden, 4000’1 ise
sitvarilerden olusan 39.000 kisilik’ ordusuyla doguya sefere gikti. Roma
Ordusu Bugiinkii Tiirkiye-Suriye sinirina yakin bélgede yiiriiyiis halinde
glizergahlarini takip ediyorlardi. Ancak lejyonlar Firat Nehri’ni gectikten
sonra girdikleri yan ¢ol arazide hava sartlarinin etkisiyle yipranmaya bas-
lamiglardi.

Crassus sefere ¢ikarken, Part yonetimi altinda olmaktan rahatsiz olan
Ermenistan Krah ona 600 siivariyle birlikte bir de Dogu nasihati génder-
misti: “Partlar’la ovada ¢arpigmayin. Onlar atlarinin zorlanacaklan dag-
lik alana gekin. Isgali de Ermenistan’dan baslatin.” Ancak Crassus buna
aldirmamist1.> Boylece Roma Ordusu’nu oyalamakla gorevlendirilmis
olan Surenas’in hepsi siivari olan dncii niteligindeki Part Ordusu Carrhae’

" William Weir, Diinyay: Degistiren 50 Savas (M. Metin Usta ve Emine Demitas), Istanbul,
Etkilesim Yaynlar, 2009, s. 203.

% Bunlarn arasinda Caesar’in sefer igin Galya’dan yolladigi bin Galyal: siivari, Ermenistan ve
Pontus bolgelerinden gelen yardimct birlikler de vard:.

* Weir, 5. 204.
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de (Harran) saldiriya gegti. Partlar’in 9000 hafif siivariden olusan ath
ok¢u grubunun yogun ok saldirilarina maruz kalan Roma lejyonlan agir-
liklarini ortalarina biraktiktan sonra kalkanlariyla festudo denilen savun-
ma duvan orerek kare diizeninde savunmaya gegmislerdi. Romalilar ¢ok
gecmeden kamp kurmuslar, karenin digimi da siivariler ve hafif piyadeler-
le cevrelemiglerdi. Lejyon siivarileri ise Crassus ve erkdmiyla birlikte
karenin en ortasinda bulunuyorlardi.

Surenas 6nce zirhsiz ve hafif donamimli olduklari i¢in manevra kabili-
yeti yiiksek olan ath okgulari kullanarak, vur kag taktigiyle uzaktan Ro-
malilar’1 taciz ederek yipratmisti. Roma siivarileri ve hafif piyadeleri ise
Partlar’in pesine diistiikleri i¢in ana gruptan kopmuslardi. Bu grubu ¢evi-
rerek yok etmekte zorlanmayan Part atlilani da boylece lejyonerlerin yo-
gun oldugu ana grubu taciz etme firsatini bulmuslardi. Saglam bir lojisti-
ge sahip olan Partlar atacak oklar tiikendikce geri ¢ekilerek arkalarindan
gelen 200 vagonluk deve katarindan yeni oklar aliyorlar, boylece siirekli
ates giicli saghiyorlardi.

Sicaktan, susuzluktan ve Part oklarindan bikan Romalilar lejyoner at-
lilarim da igeren Crassus’un oglu Publius’un komutasinda en saglikh
durumda bulunan lejyonerlerle bazi okgularin da katildig1 6000 kisilik bir
kuvvetle bir kars1 vurus yaparak Part kusatmasini yarmaya yeltenmislerdi.
Ancak bu hareket Romalilar’in 6liimciil “Part Vurusu” taktigiyle tanisma-
lariyla son buldu. Part atli okgulari bir anda Romalilar’m yolunu agmiglar
ve arkada sakladiklari, atlar1 ve binicileri agir zirhla kaplanmis agir siiva-
riler olan 1000 Part katafrakt’r* Roma’nin kars1 vurusunu par¢alamisti.

Bunun iizerine Publius Crassus 4000 yaralisini arkada birakarak geri
¢ekilmeye bagladi. Partlar bunlan katlettiler. Sadece 500 Romali katliam-
dan kurtularak ana kuvvetlerin yanma dénebilmisti. Publius Crassus’u da
oldiiren Partlar, kafasini bir siriga takarak Roma kampinin ¢evresinde do-
lagtirdilar. Artik disipliniyle {inlii Roma Ordusu’nun morali iyice bozul-
mus, bazi kohortlarda dagilma alametleri goriilmeye baglamigti. Ertesi
giin de devam eden umutsuz ¢arpismalardan sonra, Marcus Crassus bu-
giin Harran’in kuzeyindeki daglik bir bslge olan Sinnaka’da’ Part lideriy-
le bizzat goriismeye gitmisti. Ancak Partlar’in arasina girdiginde &ldiirii-
len Crassus’un kesilen kafasi, sonradan Part Krali I. Hirodes’e sunulacakti.

Batidan gelen Romalilar dogudaki Partlar’in bu farkli savas tarziyla
tanigirlarken, iistiin savasgilari olan lejyonerlerin ¢ol sartlarinda ates giicii
yiiksek, suya olan yakinlik avantajina sahip ve hareket kabiliyeti son de-

* Hem atin hem de siivarisinin tamamen agir pul zirhlarla donatildig bir gesit agir siivari sinuft.
’ Bu makalede Anadolu’da gegen yer adlani igin bkz: Bilge Umar, Tiirkiye 'deki Tarihsel Yer
Adlari, Istanbul, Inkilap, 1993.
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rece yiiksek olan bir diigmana kars1 ne kadar zayif kalabileceklerini tecrii-
be etmislerdi. Bu tecriibe sonucunda 39.000 kisilik Roma Ordusu’nun
liderleriyle birlikte 24.000’1 6ldiiriilirken, 10.000 kadar1 da esir alinarak
kolelestirilmisti. Sadece 5000 civarinda Romali kusatmadan kurtularak
kagmay1 basarabilmisti ki, bunun ¢ogu da tahminen hafif siivarilerdi. Bu
derece kuvvetli ve egitimli savascilardan olugsan Roma Ordusu’nu yok
etmeyi sadece 10.000 kadar Part atlisi bagsarmigt1 ki, bu say1 gerideki asil
Part Ordusu’nun muharebeye katilan kiigiik bir boliimiiydii.* Hirodes’in
ordusu ise Ermenistan’in fethini tamamliyordu. Hi¢ muharebe kaybetme-
mis olan Biiyiik Iskender’in gittiginden bile daha doguya ulagarak tarihe
en bilylik komutan olarak ge¢me arzusuna sahip oldugu goriilen Crassus,
daha iskender’in Darius’u kesin yendigi Gaugamela (Arbela, Erbil) mu-
harebe alaninin yar1 yolunda hirsiyla birlikte bir Dogu kiiltiiriintin farkh
askeri sisteminin kurbani olmustu.

Roma’nin gii¢lii bir déneminde Carrhae’de aldigi bu yenilginin siyasi
sonucu da agir olacakti. Nitekim Roma Cumbhuriyeti’nin idaresinde denge
rolii iislenmis olan Crassus’un 6liimii sonrasinda triumvirlik’ dagilmis ve
Caesar ve Pompey’in® arasinda Caesar’in diktatorliigiine giden Roma Ig
Savagi’nin yolu agilmigti.

SELCUKLU TURKLERI’NIN SURPRIZLERI:

MALAZGIRT (1071), IKINCI DORYLAEION (1147) VE
MIRYOKEFALON (1176) MUHAREBELERI

Hagli Seferleri’ni Dogu’dan Bati’ya yapilan “Malazgirt™ siirprizi tetikle-
mistir. Aslinda bu dénemde askeri ve siyasi agilardan Dogu ve Bati ara-
sinda net bir tistiinliikten bahsetmek pek miimkiin gézilkmemektedir, Zira
bu donemde Dogu’nun Bat1 yoniindeki temsilcisi olan Islim ordulan 732’
de Fransa’nin orta-bati kesiminde cereyan eden Tours (Poitiers) Muhare-
besi’nde durdurulduktan sonra bile Ispanya’nin iigte ikisine yerlesmis
olarak Bati’yla etkilesimlerini siirdiiriiyorlardi. Ancak Anadolu’ya kesin

® Carrhae Muharebesi igin bkz: lan Drury (ed.), The Times History of War, London, Harper
Collins, 2000, s. 33; Bryan Perrett, The Battle Book, Londra, Arms and Armour, 1992, s. 65-66;
Thierry Camous (¢ev. Hande Giireli), Dogular Batilar, istanbul, Bilge Kiiltiir Sanat, 2011, s.
77-81, Weir, s. 202-208.

7 Triumvirlik Roma Cumbhuriyeti’nde iiglii bir yonetim sistemidir. Buna gére Roma topraklart
iice boliinerek herbirine o dénemin iinlii komutanlanindan ti¢ memur atanird:. Roma’da iki kez
gbriilen bu idari &rgiitlenme ilk olarak MO 63’te Julius Caesar, Marcus L. Crassus ve Gnaeus
Pompey; ikinci olarak ise MO 43°te Octavianus, Marcus Antonius ve Marcus A. Lepidus ara-
sinda diizenlenmisgtir.

¥ Burada triumvirligi olusturan ii¢ liderin de dikkati ¢eken ortak bir ézelligi, her iigiiniin de
Dogu’nun ordulariyla savagmis olmasidir.
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bir giris yapmaktan yoksun olan Islam devletleri burada sadece Bizans’la
etkilesim halindeydiler ve goriilen o ki, Bizans da Bati’ya gore gitgide
dogulagmaktaydi. Araplar’in 1072’ye kadar Normanlar tarafindan Sicil-
ya’dan tamamen ¢ikarilmalari sayesinde Italya ve Kuzey Afrika arasin-
daki cografi yakinlik da tamamen kaybolmustu. Dolayisiyla Isldm Diin-
yast ve Hiristiyan Bati1 arasinda genis ¢apli bir etkilesim Akdeniz nede-
niyle miimkiin degildi. Ancak Hagli Seferleri sayesinde bu etkilesim ade-
ta yeniden dogmus, bu sefer beraberinde Tiirkler’in de Bati’yla miicade-
lesini getirmistir.

Bizans’m halad giiciinii korudugu bu dénemde Selguklu Tiirkleri’nin
Anadolu’ya dayanmalari, ddeta Dogu ve Bati arasinda sahnelenebilecek
yeni savaglarin habercisi gibiydi. Araplar bir sistem ordusuna sahip olan
Bizans’a karg1 kendi inang ordusuyla net bir istiinliik saglayamazken,
simdi Bizans’in karsisina yine bir sistem ordusuna sahip olan Selguklular
dikiliyordu. Bu durum hem Anadolu hem de Dogu-Bat1 kiiltiirel cograf-
yalarinda meydana gelecek radikal degisiklik icin son derece 6nemli bir
etkendi ve ¢ok gecmeden etkisini 1071°deki Malazgirt Muharebesi’yle
gosterecekti.

26 Agustos 1071°de cereyan eden Malazgirt Muharebesi’nde Selguklu
Tiirkleri’nin Bizans Ordusu’nu neredeyse tamamen yok etmesi bir yana,
bu kesin sonu¢lu muharebe sayesinde Anadolu’nun kapilani Tiirkler’e
ardina kadar agilmist1. Oyle ki, Isldm ordularinin basaramadigini Tiirkler
basarmis ve Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Miisliimanlagmasi baslamisti.
Anadolu’da ciddi bir kan kaybina ugrayan Bizans ise Anadolu’nun kiyi
kesimlerine yakin bolgelere ¢ekilmisti ve artik yiiz6l¢limii itibartyla cog-
rafyasinda Balkanlar’daki topraklari daha genisti.

Biiyiik Selguklu imparatorlugu zamaninda Tiirkmenler kollar halinde
Dogu Anadolu’ya kadar sokulmuglardi. Bazi1 Selguklu prensleri ve Tiirk-
men beyleri Bizans topraklarina akinlar diizenliyorlardi. Tiirkler 1060’
larda Kizilirmak’a kadar ilerlemislerdi. Ancak Dogu Anadolu’daki Bi-
zans kaleleri Tiirkler’in Anadolu ortalarma giivenli bir bi¢imde sokulma-
larint engelliyordu. 1064’te Selguklu Sultani olan Alparslan, Dogu Ana-
dolu ve Kafkasya’daki Ermeni, Giircii ve Bizans topraklarini ele gegir-
mek i¢in bélgedeki kalelerin fetihlerine baslamisti. Dogu’da Bizans’in bu
dénemde en biiyiik asker giiciinii olusturan temlerin yagmalanmalari® ve
Tiirkler’le olan carpigmalarin yogunlagmasi {izerine, 1067’de imparator

® Charles Oman (gev. Ismail Yavuz Alogan), Ok, Balta ve Mancinik, Istanbul, Kitap Yayinevi,
2002, s.51.
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olan IV. Romanos Diogenes Selguklu Devleti’ne karsi kesin bir zafer
kazanarak Bizans’in dogu sinirlarim1 korumaya karar vermisti.

1067-1071 arasindaki baskinlar1 bertaraf edebilen Diogenes, nihayet
1071°de iyi talim gormiis Bizans askerleriyle sefere ¢ikti. 1068’den beri
giristigi harekatlardan sonug alamayan Diogenes’in amaci Tiirkler’e kesin
bir darbe indirmekti. Alparslan’in Suriye ve Misir iizerine sefere ¢ikmasi
aradig1 firsati yaratmisti. Malazgirt ve Ahlat’1 Tiirkler’in elinden aldig
takdirde, Halep’te bulunan Selguklu Ordusu’nun Iran’a ana déniis yolunu
kapatacak, ardindan da Tiirk Ordusu’na kesin darbeyi indirdikten sonra
iran’a yiiriiyecek ve burayi zapt edecekti. Bunun igin 150.000-200.000
kisi civarinda, belki de o zamana kadarki Bizans tarihinin en biiylik ordu-
sunu toplamusti. Ancak ordunun 6nemli bir kismimi yolda birakan ya da
Ahlat’a gonderen Diogenes’in elinde muharebe i¢in tahminen 125.000
asker kalmigti. Bunun iizerine Alparslan da Misir Seferi’ni iptal ederek
Anadolu’ya girmigti. Malazgirt Kalesi’nin Bizans Ordusu tarafindan ele
gecirildigini 6grenince Sanduk Bey komutasindaki 10.000 siivariden olu-
san Oncii birligi Ahlat’a géndermis ve bu birlikler 24 Agustos’ta Ahlat’ta
Doursel ve Tarchaniates komutasindaki 30.000 kisilik Bizans oncii kuv-
vetiyle karsilagmiglardi. Sanduk Bey’in 6nciileri Bizans onciilerini yenin-
ce, Diogenes bu kez Nicephore Bryennios’un kuvvetlerini de Tiirk 6ncii-
lerinin iizerine siirmiistii. Bryennios kanli gegen garpisma icin imparator’
dan yardim isteyince, imparator bu sefer Basilakes’in birliklerini yolladi.
Tiirk taarruzu dnce durdurulduysa da sonra baskin seklinde baslayan karsi
taarruzla Bizans birlikleri parcalanmig, Basilakes esir alinmigti. Morali
bozulan Bizans Ordusu Tiirk kuvvetlerini Malazgirt Ovasi’nda bekleme-
ye baglamisti. Bu arada batiya dogru kagan Trachaniates ve Doursel ise
imparatora katilmay: reddederek Konstantinopolis’e dogru yola koyul-
muslardi. Béylece Diogenes’in ordusu 6nemli sayida gii¢ kaybetmisti.

Selguklu Ordusu, her biri 10.000 askerden olusan tiimenlerden meyda-
na gelen bir sistem ordusuydu. Tiimenin emrindeki birlikler ve riitbeler
24 dereceye kadar boliiniiyorlardi. Hunlar’dan kalma bir gelenekle on
askerden grup (manga), S0 askerden takim, 100 askerden boélik, 1000
askerden tabur ve 10.000 askerden tiimen olusuyordu. Tegskilat 24 boyun
herbirinin niifusuna gore ayarlanmgti. itaatsizlige acinmiyor, bir prens
her takima boyu teskil eden obadan bir soylu komuta ediyordu. Tiimene
ise bir boy beyi komuta ediyordu. Ordunun neredeyse tamamu siivari olup;
piyade, nefici, istihkdmci ve mancinike¢r gibi siiflar da mevcuttu. Bu
simiflar nehir gegisleri ya da kale kusatmalari gibi 6zel gorevlerde kullam-
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liyorlardi. Askerler savas i¢in yay, ok, demir u¢lu mizrak, kilig, kalkan,
sivri dikenli topuz, bigak ve balta ile donaniyorlardi.

Sistem ordusu 6zelligini heniiz kaybetmemis olan Bizans Ordusu’nun
diizeni ise Roma Imparatorlugu’ndan beri daha da gelismis ve degismisti.
Ordu feodal gelismelere ayak uydurarak yeniden yapilanmis ve ath birlik-
ler savunma agirlikli piyadeyi golgede birakircasina gogalmusti. Ozellikle
zithli agir stivariler olan katafraktlar goze ¢arpiyordu. Orduda Rumlarin
haricinde Slavlar, Ermeniler, Araplar ve diger bazi milletler de bulunu-
yordu. Ordunun énemli bir kismu iilkenin béliindiigii feodal bolgeler olan
temlerden toplaniyordu. Her temde 2000-4000 timar sahibi mevcuttu.
Béylece Rum halkindan askerler kazanilmis ve o zamana kadarki paral
askerlerin etkinligi de s6zde bu sekilde kirilmisti. Ancak bunda gereken
etkiye ulasilamamisg, aksine Anadolu’ya gelen Gotlar, Slavlar, Bulgarlar,
Tiirkler ve Iranlilar’dan on binlercesi bu temlerde yerlerini almuglardi.
Buna paralel olarak birgok komutan Ermeni, Slav, Arap ya da Tiirk olup;
Imparatorluk Muhafiz Alay: Iranlilar, Hazarlar, Normanlar, Ingilizler,
Macarlar, Bulgarlar ve diger milletlerden olusuyordu. Boyle bir hetero-
jenlik askeri harekatlarin idaresi agisindan her zaman bir dezavantajdi.

Bizans Ordusu’nda temlerin her biri ayri bir tiimen demekti ve bunlar
da bandonlardan (bayrak) meydana geliyordu. Rumeli’de 12, Anadolu’da
18-21 tem mevcut olup bunlar cografi bélgelere gore adlandiriliyorlardi.
Konstantinopolis’te bulunan daimi Bizans Ordusu ve parali askerlerle
birlikte bu temler Bizans Ordusu’nu olusturuyorlardi. Bizans Ordusu’nda
hafif piyadeler, agir piyadeler, siivariler, istihkimci1 ve kopriiciiler (mii-
hendisler), mancinikgilar, muhabereciler ve ulastirmacilar mevcuttu. Ozel
siniflarin bu kadar gesitli olmasi Roma’nin askeri mirasini gstermektedir.
Ordu oncelikle piyade, siivari ve 6zel kuvvetler denilen ii¢ simifa ayrili-
yordu. Her tema iki ya da ii¢ turmadan (tugay) olusuyordu. Bir turma ii¢
maire (alay), bir maire on tagmete (tabur) demekti. Tagmete en kiigiik
birim olup 300-500 asker ve 100 avcidan (keskin nisanci) olmak iizere
toplam 400-600 erden meydana geliyordu. Ancak gergekte her tem 2000-
5000 asker arasinda kalmisti. Bu da Bizans’in feodal yapisindaki hetero-
jenligin savas alanina yansimasiydi. Piyadeler kilig, kalkan, mizrak, balta
ve kargi kullaniyorlardi. Orduda 6nemli bir yere sahip olan katafraktlarin
subaylan ve ilk siradaki siivarileri ise gelik baslik ve kisa bir zirh yelek
giyerler; silah olarak da kilig, meg, hanger, yay, ok ve mizrak kullanirlar-
di. Klibanoforos ise siiper agir siivarilerdi ve hem atlar1 hem de atlilari
bastan asagi zirhliydilar. Cok pahali birimler olduklar: i¢in sayilar1 ol-
dukga siirliydi. Bunlar muharebe alaninda 12 iki saf halinde diziliyor-
lards. Ilk safta 20, ikincide 24 ve her diger saftaki say1 bir 6ncekine gore
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dort siivari daha eklenerek artar sekilde sonuncu safta 64 siivari olur ve
boylece 504 siivariden olusan bu birlik savasa figgen diizeninde katilirdt.
Ancak genellikle on saf halinde ve 384 siivari olarak katildiklar1 goriilii-
yordu. Bunlar siivari mizraklari, kilig ve kii¢ik yuvarlak bir kalkanla
donatilmuslard. ilk dort saf marzobarboula denilen uzun siivari mizraklar
kullamyordu. Bazilar: siivari mizraklan yerine destek gorevli olarak ok
ve yay tagirlardi. Bunlar tagmata alaylarinda 300 siivari mizrakliya 80 ok
ve yay tasiyan siivari seklinde birlikte kullanilirlardi. Ancak ¢ok agir ve
pahali olan klibanoforoslarin kullanim: Malazgirt Muharebesi’yle sona
ermistir.

Imparator’un dért kohorttan olugan muhafiz kitasi ise yabancilardan
kuruluydu ki, bu da ddeta Roma’nin mirastydi. Hafif ve agir piyadeler
300-500 erlik numeruslardan olusuyordu. Siivarilerde ise her grup 300
kadard: (vexillatio). Falanj ad1 verilen agir piyade gruplart 256’sar kisi
olup, bunlardan 16°s1 4096 kisilik bir tagma meydana getiriyordu. Bu bir-
lik ¢ok agir olmasina ragmen muharebelerin biitiin yiikiinii ¢ekiyordu.
Yaklasik 4000-5000 kisilik lejyonlar ise daha oynak birimlerdi. Bunlar ii¢
hat olup; ilk hatta kargililar, ikincide prenslerin askerleri, {igiinciide ise
Imparator’un askerleri bulunuyordu. Her hatta bir kohortun iigte bir kada-
rint olugturan on manipiil bulunur, ilk iki hattin manipillerinde 60-80
kisilik santiiri halinde 120-160 er duruyordu. Ugiincii hattaki manipiiller
emektar askerlerden olusur ve her birinde 60-80 kisilik santiiri bulunuyor-
du. Ug manipiil bir kohort otugturuyordu ve bunlarin toplami da 300-400
kisiydi. Manipiiller kural olarak 10 sira halindeki bir derinlik i¢inde mu-
harebe ediyorlardi. Her hatta 12-16 asker bulunurdu ve manipiiller arasi-
na 20 metre civarinda bir mesafe konmustu. Askerler arasindaki mesafe
ise birer metreydi.'

Tiirkler step kiiltiiriniin yogun etkisi sayesinde ates ve siirati birlegti-
ren bir savas tarzina sahip olmuslardi. Yani ath birliklere sahip olmanin
avantajiyla hizli davranabiliyorlar ve son derece gelismis olan okguluklan
sayesinde de gerekli ates etkinligini saglayabiliyorlardi. Atli okgularin
gelismis olmasi sayesinde de hizli ve ates giicli yiiksek bir orduya sahip
olmuslardi. Hiz sayesinde, diisman onlarin hareketlerinin tahlilini yapana
kadar i isten ge¢mis olabiliyordu. Ciinkii bu sayede baskinlarin bagart
olasilig1 artiyordu. Muharebeler devam ederken, tuzaga diisiirme ve siirp-
riz saldin yetenegi yiiksek birimlerin ¢arpismalarin gidisatin1 nasil degis-
tirdigi Savas Tarihi’nin bir¢ok sayfasinda yazilidir. Tiirk athilan pargalar

1% Bizans’in savag diizeni igin bkz: David Nicolle, John Haldon ve Stephen Turnbull, The Fall
of Constantinople, New York, Osprey, 2007 s. 53-59; Oman, s. 35-51 ve Timothy Dawson
(gev. Giirkan Ergin), Bizans Piyadesi (900-1204), New York, Osprey, 2010 s. 11-12.
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halinde gizlenirlerken bir anda ortaya ¢ikarak hizl bir sekilde kitlesel hat-
lar olusturabiliyorlardi. Bu yiizden bolge cografyasini kullanmada uz-
manlasmiglardi. Bu sayede kii¢iik pargalar halinde ilerleyerek muharebe-
nin kesin sonug¢ verecegi bolgelerde birlesiyorlar ve diigmani yok ediyor-
lardi. Genellikle diismanin yanma ve gerisine sarkiyorlar, taktik alanda
onlarin agir ve kiitle halinde bulunan genis ve derin saflarin1 bozuyorlar,
stratejik alanda ise ordugdhlarini basmak suretiyle de lojistik ve idare faa-
liyetlerini kisithiyorlard."! Eski devirlerde “kapan taktigi” olarak uygula-
nan bu harekat tarzi, diigmanin iki yani ve gerisinin de kapatilmasi saye-
sinde tam bir imha savasini getiriyordu. Cepheden yapilan taarruz ise bu
imha savagmin ilk asamasi olup diismam kigkirtmaya yd&nelikti. Bunu
sahte bir ¢ekilme izliyor ve arazinin elverdigi yerde durularak kusatmaya
geciliyordu. Diisman piyadesi ilerlerken zaten yorulmaya bashiyor ve
kapana girdiginde ise miicadelecilikleri azaliyordu.

Selguklu Ordusu Malazgirt’e dénerken 54.000 askerden olusuyordu.
Bunun 4000 kadani Alparslan’in hassa birligi, 10.000’i ise goniilliilerdi.
Tiirk Ordusu ¢evik, disiplinli ve ¢ok daha homojen olmasina ragmen, sayi
tistiinliigi hald asimetrik bir sekilde Bizans’in lehineydi. 25-26 Agustos’
ta Alparslan’in kii¢lik bir akinci birligi Bizans Ordusu’nu oklar ve nara-
larla siirekli taciz etmigti.

Diogenes ordunun siklet merkezi olan ve iglerinde iskandinav kékenli
Varanj Mubhafizlari’nin da bulundugu merkezdeki birlikleri komuta ede-
cekti. Hemen saginda Bryennios’un komutasindaki Rumeli temlerinin
askerleri ve Uz siivarileri miicadele edeceklerdi. Aleates’in emrindeki sol
kanatta ise Anadolu temleri, Pegenek siivarileri ve parali askerler yer ala-
caklardi. Sag ve sol kanattaki siivarilerin sayilart 15.000’i buluyordu.
Gerideki ihtiyat kuvvetlerinin basinda da Andronikos bulunacakti. Tag-
mata agir siivarileri ise en 6nden hiicuma kalkarak, Tiirkler’i merkezden
yarmaya ¢aligacaklardi.

Selguklu Ordusu 25 Agustos giinii muharebe diizenini almisti. Merkez
kesimindeki kuvvetlere Alparslan bizzat komuta edecekti ve bu kesim
Bizans kuvvetlerinin de en kuvvetli kesimi olan merkezini karsilayacakti.
Tiirk Ordusu’nun merkezi ise aksine en zayif olan kesimiydi. Bu az kuv-
vetle diismanin asil kuvvetini iizerine ¢ekecekti. Her iki kanattaki ikiser
bityiik grup daha kii¢lik par¢alara ayrilarak Trankoglu’nun komutasinda
olacakti. Her iki kanattaki siklet merkezini olusturacak kuvvetler diigma-
nin géremeyecegi yiiksek tepelerin gerilerindeki pusu mevzilerine yerles-

"' Bu tarz “Tiirk” isminin duyulmasindan énce de kullanilan etkili bir yontem olup, 1921 yilin-
daki Sakarya Muharebesi gibi bir modern zaman muharebesinde bile kullanilmigtir.
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tirilmislerdi. Merkez kuvvetler diismam cephe taarruzuyla taciz ederek
kigkirtacak ve iizerine ¢ekecek, yenilgi goriintiisii vererek ¢ekilmeye bas-
layacak, diismanin merkezi pusu mevzilerinin hizasina geldiginde bu
mevzilerdeki asil kuvvetler diismanin yan ve gerilerine baskin vererek
hepsini gembere alacaklar ve imha edeceklerdi. Tiirk sag ve sol kanatlari-
nin i¢ kisminda bulunan kuvvetler diljsmanin yakin yanlarim hedef alirken,
kanatlarin dig tarafindaki kuvvetler ise diismanin gerisine saldirarak ricat
yolunu keseceklerdi. Yani bozkir kiiltiiriiniin tipik “kapan taktigi” isleme
konulmustu.

Saldir inisiyatifini ele alan Tiirk Ordusu taarruzu 26 Agustos’ta saat
13.30 civarinda baslatti. Alparslan Bizans’in cephesini 6rten siivari gru-
bunu ilk hedef olarak gostermisti. Bu grubun dagilmasiyla ana kuvvetler-
le temasa gegebilecekti. Merkezdeki Tiirk atli okgularinin ok atiglar Bi-
zans siivarisi tlizerinde ciddi tesir yapti ve Bizans siivarisi kisa bir siire
sonra dagilmaya baglamisti. Bunun iizerine Diogenes Tiirkler’in ¢ok bii-
yiik kuvvetlerle taarruza gegtiklerini diisiinerek, hemen ana kuvvetleriyle
karsi taarruza gegmisti. Bizans agir piyadesi biiyiik bir kitle halinde saldi-
riya gegince, Tirk kuvvetleri de ¢atisarak ¢ekilmeye baslamuglardi. Her-
sey Alparslan’in istedigi gibi gidiyordu. Tiirk merkezi ¢ekildikge Dioge-
nes’in taarruzu da hizlanmgti. Bizans Ordusu ordugéhindan gitgide uzak-
lasirken ayni zamanda da kapanin igine giriyordu. Diogenes Tiirk merke-
zini topyekin bir muharebeye zorluyor, ancak bunu basaramiyordu. Saat
15.00’e geldiginde Bizans kuvvetleri kapana girmisti.

Alparslan’in Selguklu Ordusu’nun zayif kesimine komuta etmesi siip-
hesiz Diogenes’in tuzak konusunda fazla siiphelenmemesine neden ol-
mustu. Tiirk atli okgularinin yolladiklari oklar Varanj Muhafizlari’mn
agir zirhlarina garpip sekiyorlardi. Diogenes tahminen Tiirk kuvvetlerinin
bundan ibaret oldugunu diisiiniiyordu. Ne de olsa uzun zamandir sefer-
deydiler ve iran’dan Halep’e kadar gitmek de kolay bir sey degildi. Boyle
bir sefer orduyu yipratirdi. Ayrica ele gegirilen yerlere garnizonlar biraki-
lirdi ve ordunun sayisi da gitgide azalirdi. Hem Selguklu Ordusu Halep’
ten Malazgirt’e hizli bir yiiriiyiisle gelmisti ki, boyle bir yiiriiyilis ordunun
bir kisminin dayanamamasi demek olup, Alparslan da 6nemli miktarda
askeri geride birakmus olmaliydi. Kendisi de ordusundan on binlerce as-
keri aym sekilde Sebasteia’da birakmisti. Hem Alparslan’in emrindeki
gazilerin bir kismi Sultan Tugrul zamanindan beri savasiyordu. Dolayi-
styla Selguklu Ordusu yorgun ve yipranmis olmaliydi. Ayrica Ahlat’ ta
kendi birlikleri yenilirken, mutlaka karsilarindaki Tiirk siivarilerini de
bayagi hirpalamiglardi. Dolayisiyla Diogenes kendinden emin bir sekilde
zafere gidiyordu.
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Ancak bir siire sonra bir giin i¢in yeterince uzaga gittiklerini diisiinen
Diogenes, agirliklarinin Selguklular’in eline diisebileceklerinden kork-
mustu. Sel¢uklu hafif siivarilerine en yakin savagabilecek askerleri sag
kanadinda bulunan Oguzlar ve Pegenekler’di. Orduyu durdurarak geri
doniilmesini istedi. Ancak ordunun basiyla sonu bu sirada 8-10 km kadar
uzamisti. Bu da manevra yapmasini engelleyici bir durumdu. Gergi her
iki kanat da agir carpigmalara girmislerdi. Yine de Bizans sancaklar1 geri
donmeye baslayinca, ¢arpigan askerlerin Imparator’un ricat ettigini san-
masi hizla yayilan bir panige yol agmisti. Kesif ve gozlemleri kuvvetli
olan Selguklular ise bu firsati tepecek degildiler.

Alparslan’in merkezi bu iki tepe arasinda bir yerde hat olusturdugunda,
Tiirk Ordusu’nun kanatlann Bizans Ordusu’nun yan ve gerilerine taarruz
etmeye baslamiglardi. Saat 15.30°dan itibaren de Bizans kanat kuvvetleri
parcalanmaya baslamig, bu kanatlardaki Uz ve Pegenek siivarilerinin bir
kismu ise irkdaglar olan Tirkler’e katilmiglardi. Diogenes bunun iizerine
savasin ortasinda elinde kalan Uz ve Pegenek siivarilerinin komutanlar
Tamag’a baglilik yemini ettirerek, sag kanadinin bozulmasim 6nlemeye
calismigti. Bu arada Alparslan da ordusunun merkez kesiminin basinda
artik bizzat savasa katilmis bulunuyordu.

Bizans Ordusu sasirmigti. Tiirkler’in sol kanadi Bizans’in sag kanadini
dagitti ve merkezdeki asil grubun bu yani tamamen agilmis oldu. Akabin-
de Tiirk sol kanad: taarruzunu Bizans’in merkez kuvvetlerine dogru siir-
diirdii. Ancak Bizans’in sol kanadi hala Tiirk sag kanadina kars1 koyuyor-
du. Bu carpigmalar her iki kesimde de oldukg¢a kanli geciyordu. Diogenes
sol kanadindan sag kanadina kuvvet kaydirmak istediyse de Tirk atlilari-
nin siddetli ve siiregelen taarruzlari buna imkan vermemisti. Artik Bizans
ordusu her iki kanattan tiimiiyle sikigtirilmistt ve yipratiliyordu. Simdi
Tiirkler’in hem sag hem de sol kanat siivarileri iki yonden Bizans Ordu-
su’nun gerisindeki derinliklere de hiicum edilebiliyordu. Diogenes muha-
rebenin basindan beri savasin kontroliiniin Tiirkler’de oldugunu anlamisti.
Ancak artik ¢ok gecti. Bizans Ordusu’nun ana kuvvetleri ¢evrilmisti.

Diogenes kanatlarindan gelen akinlar1 karsilayamadigini goérdiigiinde
ordugdhina dogru gekilmek igin hazirliklara baglamisti. 11k olarak Tiirk-
ler’in ellerine gegmemeleri i¢in sancaklari geri ¢ekmisti. Bu da biiyiik
ihtimalle Bizans ihtiyatinin komutani olan Andronik’in emir almaksizin
ihtiyat kuvvetleriyle birlikte ¢ekilmesine neden oldu. Ne de olsa impara-
tor artik yenilmisti ve kendisinin muharebeye katilmasi daha fazla kayip-
tan bagka bir sey getirmeyecekti. Ancak bu kuvvetlerin de ricat yolu ke-
silmekteydi. Yine de Bizans Ordusu’nun asil kuvvetleri iizerinde yogun-
lasan Alparslan, Bizans ihtiyatiyla daha sonra ilgilenmeye karar vermisti.
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Muharebenin bu son béliimiindeki Tiirkler’in Bizans Ordusu’nu ¢e-
virme ve yok etme girigimi 15.00’ten 19.30’a kadar siirmiis, boylece Ma-
lazgirt Muharebesi alt1 saat iginde tamamlanmisti. 26 AZustos aksami
Bizans Ordusu tamamen yok edilmis, Diogenes esir alinmisti. 26-27
Agustos gecesi takip edilen ihtiyat kuvvetlerinin de pek azi kurtularak
Malazgirt’e siginabilmisti."

Artik donemin en kuvvetli ordusunu yok etmeyi bagaran Tiirkler’in
Anadolu’nun derinliklerine yayilmalarin1 durdurabilecek bir gii¢ kalma-
musti. Malazgirt kesin bir zafer olarak Tirkler’e Anadolu’nun kapilarim
agmst1. Kisa zamanda Antakya, Dimagk ve Kudiis Selguklular’in ellerine
gecti. Tirkmenler hizla Anadolu iglerine go¢ etmeye basladilar. Anado-
lu’daki dnemli temlerini kaybeden Bizans’in 1095°teki imparatoru Alek-
sios Komnenos ise gareyi Papa’dan yardim istemekte bulmustu. Boylece
ertesi sene Hagli Seferleri dosnemi baslayacakti.

Malazgirt Muharebesi Hagli Seferleri’ni tetiklemis ve Birinci Hagh
Seferi’nde Bat1 Avrupa ve Tiirk askeri kiiltiirleri cephe savasi olarak ilk
kez 1 Temmuz 1097°de meydana gelen Birinci Dorylaeion Muharebe-
si’nde karsi karsitya gelmislerdi. Once Selguklular Haglilar’a siirpriz ya-
parak ikiye boliinmiis olan Hagli kollarinin 6ncii olanini neredeyse dagt-
mak iizereydi ki, bu sefer de Haglilar’in artg1 kolu Tiirkler’e siirpriz yap-
muslar ve Haglilar muharebe alanindan galip ayrilmislardi.” Burada Bati
Avrupali askerlerin ve Tiirkler’in savas tarzlari ilk kez karsilagmuslar, agir
zirhl ath sévalyeler ve hafif siivariler taktiklerini ilk kez birbirlerine kars1
denemislerdi. Birinci Dorylaeion Muharebesi’nden 50 sene sonra, 25
Ekim 1147°de vuku bulan Ikinci Dorylaeion Muharebesi’nde ise Selguklu
Turkleri Hagli Ordusu’nun tamamina yakinmi yok etmeyi basarmuslardi.
Hagli Ordusu’nun baginda Anadolu topraklarina ayak basan Kutsal Ro-
ma-Cermen Imparatoru II1. Konrad muharip olmayanlar: ayirarak, onlara
Akdeniz kiy1 yolu giizergdhim takip ettirirken, kendisi de sdvalyeleri ve
piyadeleriyle birlikte Iznik’ten yola ¢ikmisti. Ancak ordusu on giin sonra,
Dorylaeion yakinlarinda Anadolu Selguklu Sultan: 1. Mesud’un Selguklu
Ordusu tarafindan pusuya diigiiriilmiistii. Mesud aldig1 kuvvetli ve siirekli
istihbaratla Haglilar’t adim adim takip etmis ve sayilarinin biiyiikliigiinit

2 Malazgirt Muharebesi igin bkz: Eggenberger, s. 262; Geoffrey Regan, Battles That Changed
History, London, Carlton Books, 2002, s. 54-57; Tiirk Silahli Kuvvetleri Tarihi Il nci Cilt Eki
Malazgirt Meydan Muharebesi (26 Agustos 1071}, Ankara, Genelkurmay Basimevi, 1970 ve
Kadri Perk, Alpaslan ve Malazgirt Meydan Muharebesi, Ulkii Basimevi, 1947.

'* Birinci Dorylacion Muharebesi i¢in bkz: Burak Cinar, “Dorylaeion Muharebesi 1097, MSI,
Say1 76, Subat 2012, s. 72-75; David Nicolle (¢ev. Ece Sakar), Birinci Hacli Seferi 1096-1099,
istanbul, Turkiye Is Bankasi Kiltiir Yaynlari, 2010, s. 36-40; Feridun Dirimtekin, Hagl
Seferlerde Inénii ve Eskisehir Meydan Muharebeleri, Istanbul, Ahmet Sait Matbaasi, 1946.
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ogrendikce komsularindan yardim istemisti.'* Tiirk topraklarina girince
susuz kalan Haglilar, Sarisu’ya vardiklarinda suya kosusturmuglardi. So-
valyeler de atlarindan inmislerdi. Tam bu sirada Tiirk athlar1 Haglilar’a
baskin yaptilar. Tiirk atli okgular1 Hagli saflarinin ¢ogunu ok yagmuruyla
imha etmislerdi. Hag¢lilar’in % 90 kadari 6lmiistii. Faciaya dénen bu mu-
harebeden sadece Konrad ve az sayida sovalye kurtularak Iznik’e déne-
bilmislerdi."”

17 Eyliil 1176°daki Miryokefalon Muharebesi’nde ise bu sefer 1156’
da tahta ¢ikan Anadolu Selguklu Sultani II. Kiligarslan 50.000 kisilik
ordusuyla, énemli bir kismt parali askerlerden olusan I. Manuel Komne-
nos’un 70.000 kisilik Bizans Ordusu’nu uzun ve dar olan Tzibritzi (Civril)
Gegidi’nde pusuya diisiirerek yok etmisti. Tiirk atlilart dnce Bizans Ordu-
su’nun tamaminin gegide girmesini beklemisler, bu arada onciilerinin ise
ovaya ¢ikislarina izin vererek orduyu ikiye bolmiislerdi. Ardindan iki
taraftan da Bizanslhilar sikigtirarak gecide hapsetmislerdi. Boylece gegitte
sikisik bir diizende kalan askerlerin manevra yetenegi ortadan kalkmis ve
diizeni de bozulmus oluyordu. Tiirkler ilk Bizans Ordusu’nun sol kanadi-
na hiicum ederek bu kesimi yok etmislerdi. Bu sirada Bizans Ordusu’nun
sag kanat komutani olan, I. Manuel’in kaym biraderi ve Antakya Prensi
IV. Badouine tuzaktan ¢ikabilmek i¢in Tiirk hatlarini yarmaya tesebbiis
etmis, ancak ¢ok gegmeden g¢evrelenerek oldiiriilmistii. Astl kuvvetlerle
imparatorun kendi kuvvetleri arasinda seyreden agirliklar da Hagli kolunu
boliip iki kesimin birbirine yardim edememesine neden olarak, Tiirkler’in
zaferine yardimet olmustu. Giines kararirken Bizans Ordusu yok edilmisti.
Tiirk Ordusu’nun bu zaferiyle Bizans’in Yakin Dogu’daki itibart agir bir
darbe almisti. Boylece Bizans’in Anadolu’yu geri alma ihtimali de orta-
dan kalkmust1.'¢

Gortldiigii gibi Seleuklular diismanlarina 6liimeiil darbeler vurduklari
her iic muharebede de bagtan beri hem iyi istihbarat takibine ve yiiksek
hareket yetenegine sahip olarak hem de cografyaya hakimiyeti stirdiirerek
inisiyatifi ellerinde tutmuslar ve b6éylece muharebe alanini kendileri belir-
lemislerdir. Béylece diisman ordularini tuzaga cekecekleri stratejik imha
kabiliyetine sahip olmuslardir ki, bozkir usulii savas tarzi da zaten bundan
ibaretti. Dolayisiyla tarihi degistirecek derecede biiyiik etki yaratan Sel-

" David Nicolle (¢ev. Ece Sakar), fkinci Haglr Seferi 1148, istanbul, Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2010, s. 41.

% Demirkent, s. 106 ve Eggenberger, s. 123.

'8 Eggenberger, s. 291 ve “Miryokefalon Muharebesi”, http://www.tsk.tr/8_tarihten kesitler/84
turktarihindeonemligunler/miryokefalonmuharebesi/miryokefalon.htm (29.02.2012).
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cuklu Tirkleri’nin hafif atli birliklerinin Dogu’nun zaferlerinde énemli
bir yeri vardir.

SELAHADDIN EYYUBP’NIN HACLILAR’A TUZAGI:
HITTIN MUHAREBESI 1187

iki Hacl1 Seferi gecmis, Haglilar ve Miisliimanlar arasinda agir kayiplarin
verildigi ¢ok sayida muharebe cereyan etmisti. Arada birka¢ yillifina
barig yapiliyor ve her iki taraf nefes alarak nihai bir saldir1 i¢in gii¢ topla-
maya ¢ahigtyordu. Birbirini izleyen bolgesel ittifaklar, Batt Hiristiyanlig1
ve Dogu Hiristiyanlig1 arasindaki mesafenin siirekli artmasi, Islam diin-
yasinda verimli bir birlesmenin saglanamami§ olmasi 12. yiizyilda Yakin
Dogu’daki ¢arpigmalar1 agirlikla Dogu Akdeniz kiyilarinda tutmustur.
Haghlar’in 1186 Aralik’1i sonunda barigt bozarak Kahire’den Dimagk’a
(Sam) giden biiyiik bir kervana saldirarak yagmalamalar1 ve tacirlere
iskence etmeleri iizerine savas karar1 alan Selahaddin Eyyubi 1187 baha-
rinda Cihad ilan ederek ordusunu toplamaya ve kesif hareketlerine bas-
lamist. Once Kerak’a sefer diizenleyerek kervana baskin diizenleyen
Hospitallier S6valyeleri’nin biiyiik iistadi Reynaud de Chatillion’un arazi-
sini yagmalayan Selahaddin, Muzaffereddin Go6kborii komutasindaki
7000 Memluk askerini de Akka’ya yollamisti. Bu birlik Kresson Kaynak-
lar1 yakininda Gerard de Ridford’un Tapinak Sovalyeleri’nin baskinina
ugramig, buna ragmen muharebeye giren hemen biitiin sovalyeler dldiiriil-
miiglerdi. Zaferi duyan Selahaddin ise Kerak’tan geri dénerek | Temmuz’
da Taberiye Géli’niin yamindan Urdiin Suyu’nu ge¢mis ve iki tepeden
olugan Hittin’in Boynuzlari’na yonelmisti. Selahaddin 6000’1 bolgeden
toplanmig ve gogu ath 18.000 askerden olusan ordusuyla Taberiye’yi
kusatti. Buna kars1 Kudiis Krali Guy de Lusignian da Trablus Kontu ve
Taberiye Hakimi Raymond’un tiim tavsiyelerini hige sayarak 1200’ $6-
valye olan 19.200 askeriyle birlikte, yilin en sicak ayinda gorak bir bolge-
yi gegmeye kalkarak Islam Ordusu’nu yok etmek i¢in doguya yoneldi."”

2 Temmuz’da Taberiye’yi ele geciren Selahaddin Eyyubi, gole sekiz
kilometre mesafede bulunan “Hittin’in Boynuzlar” denilen tepelerde
yolu kapatmigti. Ayni giin Hagli Ordusu da Saffuriyye’de kamp kurmustu.
O gece Taberiye Kontesi’nden gelen yardim ¢agrisinin kampa ulagmasi
lizerine toplanan meclis Raymond’un devam eden itirazin1 kabul ederek
dagilmisti. Buna ragmen, Kral Guy Tapmak Sovalyeleri’nin komutani
Gerard’in kigkirtmasinin etkisiyle ertesi safakta hareket etme emri verdi

7 perrett, 132.
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ve Hagli Ordusu 3 Temmuz sabahi tekrar yola koyuldu. Su tasiyan kagni-
lar1 yiiriiyiisii agirlagtirmamasi ig¢in yanlarma almayan Haglilar, sadece
mataralarla idare ediyorlardi.'® Ancak alti saatlik bir yiiriiyiisten sonra
susuz kalan Haglilar’1 siirekli takip eden ve durumlarini 6grenen kesifci-
leri sayesinde Selahaddin Eyyubi onlar Taberiye Golii’'ne ulagamadan
Hittin’in Boynuzlari’nda tuzaga distirdii.

Hag¢li Ordusu’nun gegecegi yola gore Selahaddin Eyyubi ve Gokborii’
niin kuvvetleri giineyde, Takiyyeddin’in kuvvetleri ise kuzeyde konuslan-
muslardi. Atli okcular Hagli Ordusu’nu yol boyunca siirekli taciz ediyor-
lardi. Kisa stirede Hagli Ordusu’nun etrafi iki kanattan ¢evrilmis ve Tu-
run’daki su kaynagina giden yol kapatilmigti. Misliiman askerler Haghi
kampinin etrafin1 ¢evreleyen calilar1 atese vererek Hagl askerlerinin si-
kintilarin1 daha da artirdilar. Ertesi sabah Hittin’deki su kaynagina ulag-
mak i¢in kusatmay1 yarmak isteyen Haglilar, arkalarindan gelen bir karsi
vurusla Hittin’in Boynuzlari’'ndan birine ¢ekilerek burada toplanmak
zorunda kaldilar. Cemberi yarma girisimleri sirasinda Miisliiman okgular
Hacli stivarilerinin ¢ogunu vurmayi basarmislardi. Hagli piyadeleri ise
cevrelenerek kiligtan gegirilmiglerdi. Selahaddin Eyyubi birka¢ basarisiz
yarma denemesinden sonra artik iyice yipranarak susamis kuru kalabaliga
dénmiis olan Haglilar’a karsi 4 Temmuz 1187’de 6gleden sonra geg saat-
lerde nihai saldiriy1 baslatmig ve Hagli direnisini kolayca ¢ozmiistii.

Hagli Ordusu’ndan sadece Raymond, Renaud de Sidon, Balian d’Tbe-
lin ve 3000’in altinda savas¢1 kurtulmustu.'® Kalani ise 6ldiiriilmiis ya da
esir alinarak kolelestirilmisti. Esir diisen 200 Tapinak ve Hospitaller so-
valyesinin ise kafalar1 kesilmisti. Kral Guy’in hayatim1 bagislayan Sela-
haddin Eyyubi, ileride koz olarak kullanmak i¢in onu esir etmisti. Hagli-
lar’in simgesi olan Kutsal Hag ise ele gegirilmisti. Hagli Ordusu’nun yok
edilmesiyle savunmasi iyice zayiflamig olan Kudiis Selahaddin Eyyubi’
nin ikinci hedefi olmus ve kisa siiren bir kusatmadan sonra yapilan anlag-
ma sonucu 2 Ekim’de Miisliimanlar’a teslim edilmisti.

Hittin Muharebesi Hagli Seferleri tarihinde bir doniim noktasi olmus-
tu.2° Bu zamana kadar saldir1 inisiyatifine sahip olan Haglilar, bu muhare-
beden sonra stratejik savunmaya ¢ekilmislerdir. Sefer igin batidan gelen-

'® Regan, s. 59.

'® Bu kisilerin ve beraberindeki askerlerin kagmalarina Selahaddin Eyyubi tarafindan izin veril-
digi de s6ylenmektedir.

* Savaglarin doniim noktalar zaman zaman tartisma konusu olmaktadir. Burada doniim nokta-
st olarak saldirganin saldirt inisiyatifinin kirilmasi kabul edilmektedir.
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ler, Carrhae’de oldugu gibi bir kez daha dogunun giiciine boyun egmisler-
di. Kudiis’iin disiisii izerine I1I. Hagli Seferi hazirlanmugtr.?!

XI. LOUIS’NIN BEKLEMEDIGI DARBE:
MANSURE-FARISKAR MUHAREBELERI 1250

1244’te Kudiis’iin yeniden Eyyubilerin eline ge¢gmesinin ardindan Papa
IV. Innocentius’un girisimleriyle Fransa Krali IX. Louis’yle Fransizlar,
Tapinak Sovalyeleri ve az sayida Ingiliz askerinin katilimiyla 1248°de
baslayan Yedinci Hagl Seferi’ne damgasini vuran 1250°deki Mansiire ve
Fariskar muharebeleri de Dogu’nun Bat1 karsisindaki zaferleri arasinda
6nemli bir yer tutmaktadir. Nitekim ¢ogu Fransiz olan Hagli Ordusu’nun
Eyyubi Devleti’nin kalbi olan Kahire’yi zapt etmek amaciyla 5 Haziran
1249°da Misir kiyilarina ¢ikmasiyla ve ertesi giin Dimyat’1 ele gecirme-
siyle baglayan seriiveni, tam bir faciaya donlismiistii.

Daha 6nceden Besinci Hagli Seferi sirasinda Kral Jean de Brienne’in
izledigi aym stratejiyle dogrudan Kahire’yi hedefleyen IX. Louis’nin
ordusu Akdeniz kiyisindaki Dimyat’a ¢ikinca, burada bulunan Fahreddin
birliklerini giineye dogru derinlemesine, Bahressagir Kanali’nin gerisine
¢ekmisti. Hagli onciileri de kralin kardesi Robert d’Artois komutasinda
onlart takip ediyorlardi. Bahressagir Kanali, Jean de Brienne’in tuzaga
diigiiriildiigii yerdi. IX. Louis 14 Aralik’ta kanala varmis ve burada iki
aya yakin beklemigti. Kanalin derinindeki Mansiire’ye iki koldan saldiri
diisiinen Louis, Robert d’Artois 6ncii g6valyelerini dort kilometre dogu-
daki s1g kesime yollamig ve dnciiler de § Subat’ta kanali buradan gegerek
bir baskinla burada bulunan Misirlilart kamplarindan siirmeyi basarmug-
lardi. Ancak Robert d’Artois Kral’in ordunun gévde kismini beklemesi
yoniinde verdigi emre aldirmayarak saldirty1 siirdiirmiis ve Mansire’ye
girmisti.

Mansire’deki ordugaha diizenlenen baskinda sehit olan Fahreddin’den
sonra birlikleri Mansire yakinlarinda toplayan gen¢ Memlik komutani
Riikneddin Baybars Bundukdari burada hemen bir pusu kurmustu. Aslin-
da Eyyubi Sultan1 Melik el-Salih 23 Kasim 1249°da 6lmiistii ve bunun
iizerine Turansah da idareyi almak i¢in 25 Subat’ta Manstire’ye gelecekti.
Bu zamana kadar Mansire’de 700-800 kadar Memluk askeri olup bunlar
da 6len sultanin esi Secer el-Diir’ii koruyorlardi.”” Mansire’de sultanin
sarayina yaptiklari baskin ise Haglilar’in sonu oldu. Robert d’Artois Mi-

2! Hittin Muharebesi i¢in bkz: Igin Demirkent, Hacli Seferleri, istanbul, Diinya Yaymcilik,
2004, s. 135-141; Snow, s. 84; Perrett, s. 132-133. ] .

22 Ramazan Sesen, Sultan Baybars ve Devri (1260-1277), istanbul, ISAR Vakfi Yayinlari,
2009, s. 6-7.
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sirlilar’in tuzagina diistiigiinii fark ettiginde is isten gegmisti. Dar sokak-
larda sikisan Hiristiyan sovalyelerin hepsi ¢ok ge¢meden katledildiler.
Oncii kuvvet, Robert d’Artois ve 300 Tapinak Sévalyesi’yle birlikte imha
edildikten sonra, kanali gegmis ve kopriibasimi tutmakta olan Louis’nin
asil kuvvetleri de agir saldirilara maruz kalmisti. Louis’nin sévalyelerinin
tigte biri oldiiriilmistii. Ordusunda ise dizanteri ve iskorbiit salginlari bas
gostermigti. Bu arada Misirlilar miicadelenin basindan beri Haglilar’t
Rum Atesi igeren figilan da kullanarak cesitli sekillerde taciz ediyorlardi.
Maisir kalyonlarindan olusan bir filo da biraz batidaki paralel bir kanaldan
kuzeye seyrederek Haglilar’in ricat yollarim1 kesmeye ¢alisiyordu. Artik
haberlesme hatlar1 da tehdit edilen Louis, Mart sonuna kadar dayanabil-
mis ve nihayet Dimyat’a dogru ¢ekilmeye baslamusti.

Hagli kuvvetleri nihayet Dimyat’a yakin olan Fariskar’da 6 Nisan’da
durdurularak muharebeye zorlanmiglardi. Misir ordusu Hagli Ordusu’nu
burada diimdiiz ederek yok etmeyi basarmig ve Kral IX. Louis de dahil
cok sayida Fransiz soylusu esir diigmiistii. Fransizlar’in bozgunu adeta
Romahlar’in Hadrianopolis’teki* bozgununu andiriyordu. Cok gegmeden
Misir Ordusu Dimyat’a girmisti.

8-11 Subat’taki Mansiire ve 6 Nisan’daki Fariskar muharebelerine
toplam 20.000 siivari ve 40.000 piyadeyle katilan Haglilar, bunlarin tama-
muna yakinini kaybetmislerdi. Bunlar ya 6ldiiriilmiisler, ya hastaliktan 61-
miisler ya da esir alinarak kolelestirilmislerdi. Esir edilenlerden Kral IX.
Louis ve diger birgok soylu ise fidye i¢in esir tutulmuglardi. Buna karsi,
10.000’i Memlik olan 70.000 kisilik Misir Ordusu’nun kaybi bilinme-
mektedir. Bununla birlikte Fahreddin de savas alaninda sehit diisenler
arasindaydi.

Louis’nin kesin yenilgiye ugradigi Mansiire ve Fariskar muharebeleri
Yedinci Hagli Seferi’ni sona erdirmisti ve Fariskar’dan sonra Avrupa’dan
Dogu Akdeniz kiyilarina ciddi bir askeri tehdit gelmeyecekti. Tedavi
edildikten sonra yiiksek bir fidye karsiliginda serbest birakilan ve Filis-
tin’e giden IX. Louis, Dogu Akdeniz’de bazi siyasi faaliyetlerde bulun-
makla ve buradaki tahkimat sistemini gii¢lendirmekle yetinecekti. Ordu-
sundan arta kalanlarin ¢ogu ise Fransa’ya dénmiislerdi. Sefer 1254°te
Louis’nin Fransa’ya dénmek zorunda kalmasiyla sona ermisti.** -

 378’deki Hadrianopolis (Edirne) Muharebesi’nde de benzer bir facia Roma’nin Dogu Ordu-
su’nun bagina gelmis, imparator Valens ve beraberindeki ¢ok sayida yonetici kaybedilmisti.
Bkz: Burak Cinar, “Edirne (Hadrianopolis) Muharebesi MS 378", Askeri Tarih Aragtirmalar:
Dergisi, Y11:7 Say1 14, Agustos 2009, s. 123-139 ve Simon McDowall, Adrianople AD 378,
Osprey, Oxford, 2002.

 Mansura-Fariskar Muharebeleri igin bkz: Demirkent, s. 212-216; Eggenberger s. 133-134;
Perrett, s. 195; Angus Konstam, Historical Atlas of the Crusades, London, Mercury Books,
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SiSTEM ORDULARI VE INANC ORDULARI

Klasik Savas Cagi’nda Dogu ordularinin zaferlerini incelerken, bu ordu-
larin yapilart ve muharebe tarzlar arasindaki bazi temel farklar dikkati
cekmektedir. Aynist Bati ordulan i¢in de gecerlidir. Burada dar bir sinif-
landirmayla ordulart “sistem ordular1’” ve “inan¢ ordulari” olarak ikiye
ayirabiliriz. Sistem ordulari genel olarak muharebe diizenleri ve taktik ge-
sitliligi, inan¢ ordulan ise dini fanatizmin verdigi moral kapasiteyle 6n
plana ¢ikmaktadir.

Ordularin sistem ya da inang agirlikl tarza sahip olmalarinda genellik-
le sistemin inanca istiin geldigi sdylenebilir. Her ordunun inancinin kuv-
vetli oldugu ve bunun da yogun olarak kendi kiiltiiriinden kaynaklandigi-
n1 syleyebiliriz. Inang ordulan olarak belirtilen ise aslinda dini fanatiz-
me sahip savagcilardan meydana gelen ordular olup, bu ordularda askerin
savas kapasitesi son derece yiiksek bir sekilde belirleyici olarak savas ala-
nina yansimaktadir. Ancak sistem ordularinin daha mobilize olduklari ve
dolayistyla taktik alanda inan¢ ordularina iistiin bir diizen kurduklarn go-
riilmektedir. Belki de bu durum Isldim Imparatorlugu’nun 150 yili bulma-
dan Akdeniz’in giineyi boyunca ve Orta Asya’ya kadar, Ispanya’y1 da igi-
ne alacak sekilde hizla yayilmasina ragmen, bir sistem ordusuna sahip
olan Bizans Imparatorlugu’nun elindeki Anadolu’ya fazla sokulamamasi-
nin 6nemli bir nedeni olabilir.”*> Oyle ki, yine bir sistem ordusu olan Sel-
guklu Tiirkleri 11. yiizytlda bunu basarana kadar, Islim ordular1 450 yil
bulan bir siire boyunca Anadolu’ya kalici bir giris yapamamuslardir,

SiSTEM-SiSTEM KARSILASMALARI

Sistem ordularinin askerleri genellikle kiigiik birimlere ayrilmsg, esnek
manevra yapilar1 olan ve karmagik savag diizenine uyabilen bir biitiiniin
pargalar1 halindedir. Ozellikle Roma lejyonlarinin yapilari ve muharebe
diizenleri Roma ordularinin sistem ordular1 oldugunun bir gostergesidir.
Roma Ordusu sahip oldugu savas sistemini yiizyillar boyunca kullanmig
ve ¢ogunlukla diigmanlarina iistiin gelmistir. Romalilar zaman zaman
onemli muharebelerde kesin yenilgiye ugramisg olsalar da bu kuvvetli sis-

2006, s. 178-179; David Miller, Brassey s Book of the Crusades, Dulles, Brassey’s, 2001 ve R.
G. Grant, Battle, London, Dorling Kindersley, 2005, s. 87.

5 Aym sekilde Charles Martel de 732°de Tours’da yenilen islim siivarilerinin kargisima agir
piyade falanjlarindan olusan bir sistem ordusuyla ¢ikmug, hattd Fransiz svalyeler de atlarindan
inerek savagmuglardi (Bkz: Grant, s. 66 ve Perrett, s. 296). Aslinda Erken Orta Cag’da siivariye
karst piyade saflarindan olugan bir diizene pek rastlanmamaktadir.
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temin Roma’y1 bir ya da birkag talihsiz muharebe sonucunda ¢oken me-
deniyetlerden olmaktan korudugu soéylenebilir.

Aslinda Roma temel alinarak sistem ordularinda agir piyadenin, inang
ordularinda ise siivarinin esas oldugu diisiiniiliir. Bu genelde dogru olabi-
lir. Gergekten de Islam fetihleri dénemindeki Islam ordularinda siivarinin
onceligi acikga ortadadir. Ayni sekilde sovalyelikle?® birlikte Avrupa’daki
ordular da agir siivarinin esas alindigi inang ordularina gegmislerdi.?”’
Dolayisiyla bazi istisnalar hari¢, Avrupa’da Erken Orta Cag sistem ordu-
larinin birakilarak, inang ordularina gegildigi donem olmustur.

Ik 6rnek muharebemiz olan Carrhae bir sistem-sistem karsilagmasidir.
Burada piyadelerin yanisira siivarilere 6ncelik veren ordularin da sistem
ordulan olabildikleri goériilmektedir. Siivarilerden olusan sistem ordular
ise oncelikle Avrupalilar’a degil, Dogu kiiltiirlerine aittiler. Carrhae’deki,
Part siivarilerinden olusan sistem ordusudur. Part Ordusu’nun Carrhae’
deki zaferi hem bir sistem ordusu olmasina hem de Dogu ve Bati mede-
niyetleri arasindaki askeri kiiltiirlerin farkliligindan kaynaklanmisti. Dogu
kiiltiirleri yerlesik olsalar bile atli savasgtlara her zaman 6nem ve 6ncelik
veriyorlardi ki, bu Orta Cag’da siivari odakli sistem ordularina sahip olan
Tiirk ve daha sonra da ayni tarzdaki Mogol ordulan olarak gériilecekti.
Carrhae’de Surenas’in aslinda genis bir 6ncii grubu sayilabilecek 10.000
atlidan olugan Part Ordusu’nun Marcus Crassus’un 39.000°e varan Roma
Ordusu’nu yok etmesi, Cinli askeri diisiiniir Sun Tzu’nun 6giitlerine de
aykiri bir durum teskil etmektedir.?® Yerlesik olmalarina ragmen, bozkir-
lara hakim bir kiiltiire sahip olduklari i¢in Partlar cografyay: son derece
verimli olarak kullanabiliyorlardi. Agir ve hantal lejyonetlerin belkemigi-
ni olusturdugu Roma Ordusu’nu yeterince derine ¢ektiler ve su sikintisi
sonucu savag azimleri azalmakta olan Romalilar’1 baskin bir manevrayla
¢evrelediler. Durumun vahdmetinden kurtulmaya g¢alisan Crassus’un biz-
zat goriismeye gitmesine karsi yaptiklar aldatmayla kafasini kestiler ve
ardindan Roma Ordusu’nun ¢ikis harekatini basarisizliga ugrattilar. Roma

» Sovalye kelimesinin kaynag! Fransizcadaki “cheval” kelimesi olup, Tiirkge karsihg: ‘at’tir,
Bununla birlikte Ingilizce’deki “knight” ise Eski Ingilizce’deki “cniht”ten gelmekte olup,
Almanca’da “Knehttir, Tiirk¢e’de ise ‘hizmetkar’ anlamindadir (Bkz: http://en.wikipedia.org/
wiki/ Cavalry ve http://en.wikipedia.org/wiki/Knight#Terminology, 23.02.2012). Dolayisiyla
her iki kelimenin kékeni de Bati Cermen dillerine dayanmaktadir.

7 Bu durumun bir nedeni 378°deki Hadrianopolis Muharebesi’yle baglayan saldin éncelikli
savag tarzinimn yiikselmesi olup, diger nedeni de s6z konusu sistemin feodal diizene uygunlugu-
dur.

8 Sun Tzu’nun diisiincelerine gore sayisal olarak bu sekilde bir asimetrik saldirnin gergeklesti-
rilmesi dogru degildi. Bkz: R. L. Wing (Ingilizce’den gev. Mehmet Sami Denker ve Sharifah
M. AlsagofY), Strateji Sanati, Ezgi Kitabevi, 1995, s. 49.
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Ordusu’ndan ¢ogunlukla hafif stivarilerin olusturdugu ¢ok azi kurtulabil-
mis, éldiiriilmeyenler kolelestirilmiglerdi.

Halbuki Roma Ordusu lejyonerlerin agir zirhlan sayesinde kuvvetli
bir savunma sistemine sahipti ve MO 216’daki Cannae’den bu yana bu
derece bityiik bir bozgun yasamamisti. Romalilar Carrhae’den sonra MS
8’deki Teutoburger Wald Muharebesi’nde de benzer bir faciayla karsila-
sacaklardi. Birbirinden tamamen farkli cografyada vuku bulan her ii¢
muharebede de hasim komutan cografyayr kendi lehine kullanarak ve
aldatma yaparak Roma Ordusu’nu ¢evirip yok etmeyi bagarmiglardi. An-
cak MS 378’deki Hadrianopolis (Edirne) Muharebesi’ne kadar Roma’nin
askeri sistemi ustiinliigii siirmiistiir.’ Hadrianopolis Muharebesi cograf-
yanin dncelikle kullanilmasi faktdriiniin haricinde digerleri gibi Dogu’
nun Bati’ya zaferi gibi degerlendirilebilir. Gotlar’in burada Imparator
Valens de dahil Roma Ordusu’nun ¢ogunu yok etmis olmasi Roma impa-
ratorlugu’nu 6nemli dl¢iide glicten diislirse de Roma’nin sadece bati yari-
sinin ¢okiisii bile bundan bir asir daha sonra gergeklesmistir. Dolayisiyla
tarihi degisikliklere sebep olmasi a¢isindan 6nemli bir kilometre tasi olan
Hadrianopolis, tek basma sistem merkezini kisa bir siirede degistirecek
etkiye sahip olamamistir. Bununla birlikte Dogu Cermenleri’nin ydnlerini
batiya dogru kirmalarmma neden oldugu igin Bati Roma’min ¢okiisiini
tetikledigi diisiiniilebilir. Ayn1 zamanda Hadrianopolis Muharebesi agir
donanimli lejyonerlerin® belkemigini olusturdugu savunma agirhkli sa-
vasg tarzindan agir siivarinin 6n plana ¢iktigi saldir1 agirlikli savasa gegis
acisindan Askeri Tarih’te 6nemli bir déniim noktas: olarak kabul edil-
mektedir.

Malazgirt Muharebesi de sistem-sistem karsilasmalar igin giizel bir
ornek teskil etmektedir. Diogenes de Crassus gibi hirsliydi. Ancak ondan
farkli olarak yeni fetihlerden 6nce Bizans’in bekasim1 amacglhiyordu. Bii-
yiik Selcuklu Devleti’ni yok ettigi takdirde Bizans’in Anadolu topraklari-
nin giivenligi saglanacakti. Bunun i¢in de sefere ¢ikan ve Suriye’ye inen
Alparslan’in ordusunu yakalayarak yok etmesi gerekiyordu. Bu riskli olsa
da onemli ve Ongoriilii bir distinceydi. Ancak Diogenes’in iki unsuru
hesaba katmadigin1 diiglinebiliriz. Birincisi Selguklu Ordusu’nun tama-

 Got athlarimin ve savaggilarmn kuvvetli bir sistem olusturmamalarina ragmen Hadrianopolis
Mubharebesi de bir agidan sistem-sistem kargilagmasi 6zelligi tagimaktadir. Gotlar’in Romalilar’
a kars1 wagenburg (tabur cengi) savunma diizeni olugturmalari bir a¢idan ipucu niteligindedir.
30'MS 2. yiizyildan itibaren lejyonerlerin donanimlar1 hafifletilmis, kalkanlarin gekilleri degisti-
rilmis ve testudo (tosbaga) taktik diizeni de terk edilmisti. Bununla birlikte siivarilerin sayilari
artirtlmg, hattd doguda agir stivari birimleri bile olusturulmugtu. Buna ragmen, Roma Ordusu’
nun savas tarzi piyade odakli olarak kalmigti. Bu degisim ileride Bizans Ordusu’nda kuvvetli
ve hareketli bir taktik diizenin geleneksellesmesine yardimct olmustur.
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men hafif ath birliklerden olusmasiydi. Oyle ki, bu bozkir savasgilari
esneklik ve iz konusunda Bizans Ordusu’ndan kat kat iistiindiiler. Dola-
yistyla mesafesi daha fazla olmasina ragmen Selguklu Ordusu’nun Iran’
dan Suriye’ye uzanan uzun seferinde yorulmasi, yazin agir zirhli piyade-
lerin de aralarmda bulundugu Bizans Ordusu’nun Konstantinopolis’ten
yola ¢ikarak Sivas iizerinden Dogu Anadolu’ya ilerlemesi sirasinda yo-
rulmasindan daha fazla olamazdi.

Ikinci olarak ise Diogenes farkl savas diizenine ve tarzina sahip oldu-
gunu bildigi Selguklu Ordusu’nun da aslinda Bizans Ordusu gibi bir sis-
tem ordusu oldugunu ¢ézememisti. Tahminen atalarinin yillardir biyiik
savaslar verdigi ve Anadolu’dan uzak tutmay1 bagardig1 Islam ordularin-
dan farkli olduklarim diistinmiiyordu. Bu yanilgi muharebenin ilerleyen
sathasinda Tiirk siivarilerinin kiigiik birimler halinde Bizans piyadelerini
pargalara ayirarak yok etmelerine neden olmustur. Kald: ki, savasta en
belirleyici olan kapan taktiginin aldatma safhasi bu sistemin en dnemli
parcastydi ve Bizans Ordusu bunu ¢ézememisti. Gergi hafif stivari sinifi
yogunlukta olan ordular, genellikle yagsam tarzlar1 da at lizerine olan as-
kerler tarafindan olusturuldugundan, siivari yogun ordularin gizli kesif
konusunda piyade yogun ordulara, her iki tarafin da kesif i¢in hafif ath
birlikleri kullanmalarina ragmen tam bir {istiinliik sagladiklar1 ortadadir.

Ucgiincii olarak ise sistem-sistem karsilasmalarinda piyade yogun ordu-
nun siivari yogun orduya karsi stratejik imha muharebesine girismesi riski
ancak zorlu bir cografyada diisiik olabilir. Halbuki Malazgirt’teki gibi bir
ova karsilagmasinda inisiyatif her zaman manevra ustiinliigii olandadir.
Dolayisiyla stratejik imha muharebesini hedefleyen ordular genellikle
siivari yogun ordulardir.”' Iste Diogenes’in stratejik ngoriistinii taktik
alanda bagariya dokmesini perdeleyen bu ii¢ unsur, Bizans Ordusu’nun
Tiirk Ordusu’nu stratejik imha muharebesiyle yok etmesi yerine tam tersi
bir siirpriz sonucu beraberinde getirmis ve stratejik sonuca ulasan Tiirkler
olmustu.

Miryokefalon’u da buraya dahil edebiliriz. Ancak bu dénem Bizans’in
sistem ordusu dzelliklerini kaybetmekte oldugu bir siire¢ icinde degerlen-
dirilebilir. Nitekim Bizans, Malazgirt’ten sonra kaybettigi temlerinden
gelecek askerlerin yerlerine paral askerlere daha fazla bagvurmak zorun-
da kalmis ve ordu sayisinda ciddi bir azalma olmustu. Yine de Miryoke-
falon Malazgirt’te oldugu gibi athi bir sistem ordusunun piyade agirlikli

3" Aym husus 1940’tan itibaren siivari birliklerinin yerlerini alan tank birlikleri igin de gegerli-
dir.
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sistem ordusuna ayn1 savas tarziyla iistiinliigiinii kabul ettirdigi bir muha-
rebe olmustur.

SISTEM-INANC KARSILASMALARI

inang ordularinin askerleri daha gok dini telkinlerle bir araya gelen fana-
tik savaggilardi. Insan maneviyatina hiikkmeden dini fanatizm bireysel sa-
vas azmini son derece artirdig1 icin, 6zellikle Ortagag askerlerinde son
derece aranan bir ozellikti. Bununla birlikte, inan¢ ordularinin sistem
ordulantyla yaptiklart karsilagmalara bakildiginda ise sistem ordularinin
daha avantajli oldugunu sdyleyebiliriz.

Erken Ortagag’da inan¢ ordusuna sahip olan Araplar, Hz. Muham-
med’in vefatindan sonra Bizans’la siirekli savagmigslar ve Suriye’yi kisa
stirede almiglardi. Ancak bir sistem ordusu olan Bizans Ordusu’na karsi
kesin galibiyete ulasarak Anadolu’ya girmeyi basaramamisglardi. Araplar
Anadolu’nun giineydogu smirinda Bizans’la ¢atisirlarken, sadece ilk fe-
tihler sonucu elde ettikleri Suriye’yi kalici olarak Bizans’tan koparmuslar,
Anadolu’nun dogu kesimindeki bolgelerdeki isgalleri ise gegici olmustu.
Goriildiigti gibi Bizans Ordusu’na bu kesin yenilgiyi yine bir sistem ordu-
suna sahip olan Selguklu Tiirkleri 1071’de Malazgirt’te yasatmig ve bdy-
lece Anadolu’ya kesin giris yapmayi basarmislardir.

Bundan sonra Orta Cag’in inang-sistem kargilagmalari Haglilar ve
Tiirkler arasinda siirmiistiir. Her ne kadar Birinci Dorylaeion Muharebe-
si’ndeki ilk raunt Haglilar’in olsa da Tiirkler’in tiim seferler boyunca
Hagllar’a verdirdikleri kayiplar muazzam olup, bunun belki de ¢ogu
cephe savaginin haricindeydi. Iste bozkirin atli kavimlerinin bir tiir gerilla
taktigi olan “Bozkir Taktigi”*? de burada devreye giriyordu. Bu taktige
gore piyade agirlikli diisman kafilesi vadiden gegerken, vadinin iki yanin-
daki tepelere yerlestirilen atli okgu gruplarindan 6nce biri taciz ve yiprat-
mada bulunarak vur-ka¢ uyguluyor, diigman birliklerinden kiigiik bir kis-
m bunlan takip edince sira diger tepedeki atli okgulara geliyordu. Grup-
lar bunlan diizenli bir sekilde uygulayarak diisman kéfilesinin yiiriiyiig
nizamint bozuyor, bazi birimlerini pargaliyor, pek kayip vermeksizin
mesafeli ok atiglariyla kayiplar verdiriyor ve hatta kendini takip eden gru-
bu pusuya diisiirebiliyordu.

Sonuglari birbirine zit olsa da her iki Dorylaeion muharebesi de inang-
sistem karsilagmasi i¢in 6nemli birer 6rnek teskil etmektedir. Tiirkler sis-

3 Bozkir taktigi kapan taktigiyle karistirilmamahdir. Alparslan’in Malazgirt’te uyguladig
kapan taktigiydi. Bozkir taktigi ise Anadolu Selguklu hiikiimdarlarinin muharebe haricinde
Haglilar’a uyguladigi yipratma taktigidir.
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temlerinin bahsettigi tstlinligii kullanmalarina ragmen ilk kez cephe
muharebesine girdikleri Birinci Dorylaecion Muharebesi’nde kil pay1 yeni-
lince, aradaki farki Bozkir taktigiyle ortmeyi basarmislard:. Ikinci Dory-
laeion Mubharebesi ise Tiirkler’in sistemlerinin dstiinliigiinii Haglilar’in
inang ordusuna kabul ettirdigi muharebe olmustur. Ancak Dorylaeion bu
sekilde sonuglanan tek muharebe tabii ki degildi. Haglilar ve Tiirkler ara-
sinda Anadolu’da siiren miicadelede, Tiirk siivari ordular1 13. ylizyil bo-
yunca benzer birgok muharebe kazanmiglar ve bunlarin birgogunda diis-
manlarin yok etmeyi basarmislardi.*®

INANC-INANC KARSILASMALARI

Dinlerin savas alanina yaptiklari en bilyiik etki, belki de fanatizmin savag
alanina yansimasi olmustur. Neredeyse biitiin dinler i¢in gecerli olan bu
durumun o6zellikle Islam fetihlerinin ve Hagh Seferleri’nin yogunlastig1 7.
ve 15. yiizyillar arasindaki Islamiyet-Hiristiyanlik miicadelesine damga-
sin1 vurdugunu sdyleyebiliriz. Arap islam birlikleri ve Hagh birlikleri ara-
sindaki ¢atismalara ve muharebelere baktigimizda her iki tarafin da inang
miicadelesinin sistemin O6niine gegtigini gérmekteyiz. Halbuki ayni do-
nemde Tiirkler’in ve daha onceki yiizyillarda ise Bizansllar’in savasla-
rinda sistemin daha 6ncelikli oldugu bilinmektedir.

Inang ordularinin karsilikli miicadeleleri 6zellikle Hagli Seferleri dé-
neminde Misir ve Suriye civarninda gerceklesen muharebelerde goze carp-
maktadir. Hem Hagli hem de Isldm ordular inang ordulariydilar. Dolayi-
styla Islam ordular bu noktada sistem ordulari olan Tiirk ordularindan
aynliyorlardi. Hem Haglilar hem de Arap-islam ordular1 muharebelerde
klasik savasin basit taktiklerine bagvururlarken, bozkir askeri kiiltiiriine
bagli sistem ordulari olan Tiirk ordulan ise daha hareketli birliklerle ka-
pan ve bozkir taktiklerini kolaylikla uygulayabiliyorlardi. Bu farklilagsma
sonucunda Isldm ordulari genellikle iistiin gelerek bir sonraki savasa ha-
zirlanirlarken, Tiirk ordulan ise dogrudan stratejik imha muharebesiyle
diisman ordusunun isini bir hamlede bitirmeyi amaglyorlard:. Islim or-
dularinin bu dénemde kazandiklar1 birgok savasta stratejik imha diislince-
si ve dolayisiyla stratejik bir sonugtan s6z etmek miimkiin degildir. An-
cak ikinci Ornekteki Hittin Muharebesi’'nde ise Selahaddin Eyyubi’nin
stratejik imha plani agik¢a géze ¢arpmaktadir. Bunda Islim Ordusu’nun
y6netiminde Selahaddin Eyyubi ve Muzafferiiddin Gokborii gibi Turkler’
in bulunmalarinin etkili oldugunu diistinebiliriz. Hittin sayesinde Islam

3 Diger muharebeler ve Tiirk taktikleri icin bkz: Ahmet Ozdal, Tiirkler’in Savag Sanatt, istan-
bul, Doruk Yaymcilik, 2008, s. 108-117.
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Ordusu Haglilar iizerinde stratejik bir zafer kazanmisg, bu da akabinde Ku-
diis’iin geri alinmasi gibi stratejik bir sonucu beraberinde getirmistir.

Ayni sey Mansiire-Fariskar Muharebeleri iginde gegerlidir. Ozellikle
Eyyubi Devleti’nin iist diizey komutanlan arasinda ¢ok sayida Tiirk ko-
kenli Memlik olmasi, Misir’in inan¢ ordusuna kapan taktigi gibi savas
hilelerini kazandirmistir. Boylece IX. Louis’nin inan¢ ordusunun en tstiin
sovalyeleri bile kisa siirede yok edilmiglerdi. Dolayisiyla 1187°de Guy’in
basina gelenlerle 1250°’de Louis’nin basina gelenler arasinda fazla bir
fark yoktu. Her ikisinin inan¢ ordusu da karsilarindaki inang ordular tara-
findan imha edilmis ve kendileri de esir alinmislard:.

ANALIZ

Bu arastirmada ele alinan 6rnek muharebelerin hem Askeri Tarih’teki
yerleri hem Dogu-Bati iliskisindeki 6nemleri hem de Soguk Savas sonra-
sinda gelisen giiniimiiz olaylarina benzerlikleri agilarindan genel bir ana-
lize tabi tutulmalar1 uygun goriilmiistiir. Bununla birlikte analiz yapilir-
ken 6rek muharebelerin haricinde kalan bazi siyasi ya da askeri olaylarla
da baglar kurulmaktadir.

Carrhae ve Hittin gibi arasinda 1240 yil fark olan iki muharebe; ne-
denleri, oluslar: ve sonuglari agisindan dikkat ¢ekici benzerliklere sahip-
tirler. Crassus’un Carrhae’deki bozgununun arkasinda hem sahsi giictinii
artirma arzusu hem de Roma’nin genislemesi gibi ekonomik ya da Roma
topraklarinin ileriden savunulmasi gibi giivenlik nedenleri birlikte gelis-
misti. Aslinda son iki neden Crassus’un sahsi diisiincelerini harekete ge-
¢irmesi igin bir vesileydi. Tipki Guy’in Hittin dogrultusunda yiiriimesin-
den 6nce oldugu gibi. Ellerindeki elit birliklerin &nciiligiine son derece
giivenen her iki komutan da siiphesiz diismanlarinin biiyiik siikse yapa-
caklart bir zafer kazanabileceklerini diisiinmiiyorlardi. Ancak askerleri
iizerinde gerekli etkileyicilige sahip olan Surenas ve Selahaddin Eyyubi
Dogu’ya 6zgii bolgesel cografyayi kullanma kabiliyetlerini kendi birlikle-
rine 6zgii hareket kabiliyetleri tizerinde sekillenmis taktiklerle birlestire-
rek, karsilarina ¢ikan Roma ve Hagli ordularinin ¢ogunu yok etmeyi ba-
sarmiglardir. Her iki zafer de sistem boyutunda bir degisiklik yapmamus,
yine de tarihin akisim degistiren iki 6nemli olaya neden olmustur. Cras-
sus’un Sliimiiyle Roma’nin belki de en biiyiik siyasi ¢alkanti donemine
girilmis ve bu durum MO 49°da baslayan Roma I¢ Savasi’ni tetiklemistir.
Hittin Muharebesi’nde Haghlar’in verdikleri agir kayiplar ise Kudiis’iin
zayiflamasim getirmis ve Selahaddin Eyyubi’nin hemen Kudiis’e y6nele-
rek buray1 kurtarmasina firsat vermistir. Haglilar Kudiis’tin diismesiyle
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Ortadogu’daki yayilma potansiyelini kaybettikleri i¢in Hittin Hag¢li Sefer-
leri’nin déniim noktasi olarak goriilebilir. Dolayisiyla her iki muharebe
de Bati’nin Dogu seriiveninin nelere mal olabilecegini gdstermistir.

Anadolu’da cereyan eden Malazgirt, Ikinci Dorylaeion ve Miryokefa-
lon ise aslinda birbirlerinden farkli gelisen, ancak aymi savas tarzinin
uzantilar oldugu da ag¢ik¢a goriilen muharebelerdir. Yine bir sistem ordu-
su olan, ancak piyade agirlikli Roma’nin aksine atlilardan olugmus bir
sistem ordusu olan Tiirk Ordusu, bu 6zelligiyle hem Ortagag’da hem de
tarihte tektir. Turkler’e bu konuda en ¢ok yaklagabilen ise sliphesiz Roma
piyadelerinin diisiislerinden sonra bunlarin yerlerine miimkiin olabildigin-
ce siivari eklemeye calisan ve bunu sisteme adapte etmeyi basaran Bi-
zans’tl. Buna ragmen, Bizans Ordusu ¢esitli nedenlerle piyade agirlikli
olarak devam etmek zorunda kalmistir. Iste bu durum bu iki sistem ordu-
sunun karsilagmasinda iistiinliigiin siirekli olarak Tirkler’de olmasini sag-
lamigtir. Dolayisiyla Malazgirt ve Miryokefalon muharebelerinin her iki-
sinde de kesif Gistlinliigi, tuzaga diisiirme ve athi birliklerin hareket kabili-
yeti, karsilikli iki ordunun mevcut kuvvetli sistemlerinin diginda sadece
Tiirkler i¢in art1 gii¢ olusturmustur.

Aslinda Hittin ve Mansire-Fariskar muharebelerinde de Isldim Ordusu
icin fazlastyla bir gii¢ s6z konusudur ki, muharebenin sonucunu belirle-
mistir. O da —yukarida da yazildig1 gibi— her iki muharebedeki kargilikli
inang ordular arasinda Islam Ordusu’nda, bir sistem ordusu 6zelliginden
gelen kapan taktigindeki kesif ustiinligti ve aldatma unsurlarinin bulun-
masidir. Burada da art1 gii¢ Isldm Ordusu’ndaki Tiirk etkisinden gelmek-
tedir. Ozellikle Misir Ordusu’ndaki Memlik siivarileri az sayida olmala-
rina ragmen kiigiik ¢capli aldatmalar yaparak, Mansiire’de oldugu gibi bazi
elit Hagh birliklerini yok etmeyi basarmiglardi. Mansiire’deki Memlik
komutanlar1 kapan taktigini on sene sonra gerceklesecek Ayn Calut Mu-
harebesi’nde, kuvvetli ve ath bir sistem ordusu olarak benzer taktikleri
kullanan Mogollar’a kars1 da kullanacaklardi.

Sonuc

Dogu’nun bu zaferleri “kesin zafer” (decisive victory) derecesine sahip
olmakla birlikte, Bati’nin sistemini bozmaktan uzaktilar. Cilinkii bu muha-
rebelerin ortak 6zelligi Bati’nin Dogu’ya genel bir saldirist tizerine cere-
yan etmis olmalaridir. Aslinda Bati’da yerlesmis olan benmerkezci bakis
nedeniyle bu zaferler Batili askeri tarihgilerin goziine beklenmeyen siirp-
rizler ve biiyiik hayal kirikliklar olarak goriinmektedirler. Bat1 Avrupali-
lar Hagh seferleri baslarken bile sovalyelige dayanan askeri sistemlerini
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Dogu’ya gore Ustiin goriiyorlardi. Halbuki fetihler dsnemi olan Ortagag’
daki siyasi haritay1 askerl kuvvetin bir yansimasi olarak gérmek gerekir.
Bu dénemde Akdeniz ve gevresindeki siyasi haritaya bakildiginda, Akde-
niz’in kuzey yarisinin Dogu ve Bati kiliseleri arasinda béliinmiis bir Hi-
ristiyanlik, giiney yarisinin ise Isldm kontroliinde oldugu ortadadir. Dola-
yistyla Dogu ve Bati arasinda genel bir askeri stiinliikten bahsetmek pek
dogru degildir. Bunun nedeniyse haritada goriinen iistiinliik ¢izelgesiyle
taktik ve stratejik diizeylerdeki basartlarin birbirine zitlik olusturabilmesi-
dir.

Taktik alanda ordularin sistem ya da inan¢ ordular: olarak birbirlerine
kalict ya da gecici stiinliikler sagladiklarimi goriiyoruz. Genellikle sistem
ordularinin inang ordularina iistiin geldiklerini séyleyebiliriz. Roma dev-
rinde Roma ve Dogu ordulari sistem ordulariyken, Cermen kavimler daha
cok inang¢ ordular sinifina girmektedirler. Orta Cag’da ise Bat1 Avrupa ve
Islam ordular1 inang ordulariyken, Bizans ve Tiirk ordulari birer sistem
ordusuydu. Dolayistyla Antik Cag’da sistem ordulari, Ortagag’da ise
inang ordular daha yogundu. Orta Cag’in bitimiyle birlikte Klasik Savag
Cagr’ndan ¢ikis da inang ordularmin yerlerini yeniden sistem ordularina
birakmasiyla olmustur.

Arastirmada 6rnek olarak verilen Dogu’nun zaferleri her ne kadar ba-
tida 6nemli hareketlenmelere yol agmis olsalar da sistem diizeyinde radi-
kal bir degisiklige yol agmamiglardi. Carrhae’de Crassus’un 6liimiinden
sonra Caesar ve Pompey birbirlerine diiserek i¢ savas baglatrmslar ve birbi-
rini tetikleyerek onlarin 6liimiinden sonra bile siiren olaylar zinciri Roma’
nin cumhuriyetten imparatorluga gecisini getirmistir. Ancak Roma’nin
sistem belirleyiciligi degismemistir. Hattd bu 6zelliginin daha da saglam-
lagt11 sdylenebilir. Hagli Seferleri’nin doniim noktasi olarak kabul ettigi-
miz Hittin’den sonra ise Kudiis’iin diigmesiyle saldir1 inisiyatifini tama-
men Isldm ordularina kaptiran Haglilar’in Yakin Dogu’daki smirlar1 Do-
gu Akdeniz kiyilarindaki bazi sehirlere bagli savunma bolgeleri olarak
belirmisti. Ancak Hagl Seferleri’nin sayisal olarak ¢ogu bundan sonra
yapilmig, dolayisiyla kisa vadede yeni bir gelisme olmamust:. Aralarindan
en biiylik etkiyi belki de Malazgirt yapmis ve Ortadogu’nun siyasi cog-
rafyasini gegici olarak etkilemisti. Yine de giicii kirtlan Bizans héla
6nemli bir potansiyele sahipti ve Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Miislii-
manlasgmasi i¢in zamana ihtiyag vardi. Eger Tiirkler’in Anadolu’da kalict
olmalarmi Miryokefalon’a dayandirirsak, arada yaklasik bir asirlik fark
oldugunu goriiriiz. Dorylaeion Ikinci Hagli Seferi’ne biiyiik darbe vur-
mussa da ne bir sonrakinin yapilmasini ne de Haglilar’in defalarca Ana-
dolu’dan gegmesini engelleyebilmisti. Miryokefalon ise daha ¢ok Tiirk-
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Bizans iligkilerinde bir doniim noktas: olarak kabul edilebilir ki, Bizans’
in fethi bundan 277 y1l sonra tamamlanabilmistir.

Sistemin merkezini genellikle kendisi olarak géren Bati’mn, kendisine
kars1 gerceklesen siirpriz ve kapsamli bir Dogu zaferini aligilanin disinda
olarak algilamasi oldukca dikkat ¢ekici goériilmektedir. Aslinda bu konu
net olarak Vietnam Savasi sirasinda medyanin etkinliginin kesinlesmesiy-
le 6nem kazanmistir.** 1960’larm ikinci yarisindaki Amerikan kamuo-
yuyla, MO 1. yiizyilda sehrin tellallarindan ugradiklan felaketleri 6gre-
nen Roma halkinin tepkileri arasinda 6nemli farklar olsa da her iki top-
lum da merkez olarak Bat1’y1 temsil ediyorlard: ve belki de yasadiklari
felaketlere farkli zamanlarda, farkh diistinceler ve tecriibeler 1s1ginda bir-
birlerine zit tepkiler vermiglerdi. Buna ragmen, Antik ve Orta Caglar’dan
baslayan medeni merkez ve barbar ¢evre iligkisi hala alt benliklerde siirii-
yor olmali ki, Bati’nin barbar Dogu’ya seferlerinin yeni yenilgi noktalar
olan Irak ve Afganistan’da bile bunun izlerine rastlamak miimkiin olabili-
yor.

1990-1991 Korfez Savasi’yla birlikte diinyamiz “Kiiresellestirme Sa-
vaslar” dénemine girmistir. Bu savaslarin bir¢ok yénden Bati’nin Dogu’
ya seferlerinin yeni bir devami niteliginde olup, Bati’nin genel listiinligii-
ne ragmen Dogu’nun askeri kazanimlarini da beraberinde getirdigi goriil-
mektedir. Bunun en gozle goriiliir 6rnegi, siiphesiz Afganistan’daki Bati
ordularinin diigtiigii vahim durumdur. Bu sefer sistem ordularinin asimet-
rik savas hali i¢inde, artik yenilenmis olan inang¢ ordularimin kullandiklart
gayrinizam{ harp taktiklerine karsi adeta tokezlediklerini gérmekteyiz. Bu
durum bize Cermenler’le siirekli miicadele i¢cinde olan Roma Ordusu’nun
son donemini hatirlatmaktadir. Dolayisiyla oniimiizdeki yillar Dogu’nun
yeni zaferleriyle birlikte, Bati’nin inan¢ ordusu kavramini tekrar masaya
yatirmasini getirebilir. Son on yil i¢inde Batililar’in “Hach Seferleri”
kavramini hatirlatma girisimlert de bunu gostermektedir.

KayNnakca

“Miryokefalon Muharebesi”, http://www.tsk.tr/8_tarihten_kesitler/8 4_ turk_tarihinde_ onemli
gunler/miryokefalon_muharebesi/miryokefalon.htm

Camous, Thierry (gev. Hande Giireli). Dogular Batilar, istanbul, Bilge Kiiltiir Sanat, 2011,

Cinar, Burak. “Dorylaeion Muharebesi 10977, MS/, Say1 76, Subat 2012, 5.72-75.

* fkinci Diinya Savasi’yla birlikte sistemde siirekli etkin ve oncelikli aktdr olan ABD’nin
Avrupa ¢ikigh ve dolayisiyla Bati’ya dahil oldugunu kabul edersek Soguk Savag’ta sistemin
merkezini Avrupa ve ABD olarak diisiinebiliriz.

207


http://www.tsk.tr/8_tarihten_kesitler/8_4_

Dogu’nun Siirpriz Zaferleri

— “Edirne (Hadrianopolis) Muharebesi MS 378", Askeri Tarih Arastirmalar: Dergisi, Yil:7
Sayi 14, Agustos 2009, s.123-139.

Dawson, Timothy (¢ev. Giirkan Ergin). Bizans Piyadesi (900-1204), New York, Osprey, 2010.

Demirkent, Isin. Ha¢li Seferleri, Istanbul, Diinya Yayincilik, 2004,

Dirimtekin, Feridun. Hacli Seferlerde Inonii ve Eskigehir Meydan Muharebeleri, Istanbul,
Ahmet Sait Matbaasi, 1946.

Drury lan (ed.) The Times History of War, London, Harper Collins, 2000.

Grant, R.G. Battle, London, Dorling Kindersley, 2005.

http://en.wikipedia.org/wiki/Cavalry

http://en.wikipedia.org/wiki/Knight# Terminology

Konstam, Angus. Historical Atlas of the Crusades, London, Mercury Books, 2006.

McDowall, Simon. Adrianople AD 378, Osprey, Oxford, 2002.

Miller, David. Brassey’s Book of the Crusades, Dulles, Brassey’s, 2001.

Nicolle David, John Haldon ve Stephen Tumnbull. The Fall of Constantinople, New York,
Osprey, 2007.

Nicolle, David. (gev. Ece Sakar), Birinci Hagh Seferi 1096-1099, Istanbul, Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yaymlar, 2010.

— (cev. Ece Sakar), fkinci Hagli Seferi 1148, Istanbul, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlart,
2010.

Oman, Charles. (gev. ismail Yavuz Alogan), Ok, Baita ve Mancinik, istanbul, Kitap Yaymevi,
2002.

Ozdal, Ahmet. Tiirklerin Savas Sanati, Istanbul, Doruk Yayincilik, 2008.

Perk, Kadri. Alpasian ve Malazgirt Meydan Muharebesi, Ulkii Basimevi, 1947,

Perrett, Bryan. The Battle Book, Londra, Arms and Armour, 1992,

Regan Geoffrey. Battles That Changed History, London, Carlton Books, 2002.

Sun, Tsu (Cinceden ingilizce’ye cev. R. L. Wing, ingilizce’den ¢ev. Mehmet Sami Denker ve
Sharifah M. Alsagoff). Strateji Sanan, Ezgi Kitabevi, 1995.

Sesen, Ramazan. Sultan Baybars ve Devri (1260-1277), Istanbul, ISAR Vakfi Yayinlari, 2009.

Tiirk Silahlt Kuvvetleri Tarihi Il nci Cilt Eki-Malazgirt Meydan Muharebesi (26 Agustos 1071),
Ankara, Genelkurmay Basimevi, 1970.

Umar, Bilge. Tiirkiye 'deki Tarihsel Yer Adlar, Istanbul, Inkilap, 1993.

Weir, William. Diinyay: Degistiren 50 Savas (M. Metin Usta ve Emine Demitas), Istanbul,
Etkilesim Yaymnlan, 2009.

208


http://en.wikipedia.org/wiki/Cavalry
http://en.wikipedia.0rg/wiki/Knight%23Termin0l0gy

IstAM T1pP
FELSEFESI/TEORISI

-DOGU’NUN OZGUN SANATI iISLAM TIBBI-

Bayram Ali Cetinkaya’

Modern tip, daima Bati’yla 6zdeslestirilmis bir alan olarak kabul gérmek-
tedir. Elbette Bati’nin tibba olan katkilari inkar edilecek veya gozden
kagirilacak bir husus degildir. Ancak modern tibbin, kendisine herhangi
bir rakip kabul etmedigi, “tanriliga/ilahliga” soyundugu bu zamanlarda,
geleneksel tip sanatini ve onun sanatkarlar olan kadim tabiplerini hatirla-
mak bilimsel bir bor¢tur. Bu tip gelenekleri igerisinde, insanin faydasi ve
mutlulugunu esas alan Isldm tibb1 oldukga kapsamh bir yer isgal etmek-
tedir.

IsLAM TIBBI VE KOKENI

Islam tibb1 ve onun eczacilik, cerrahi ve diger boliimleri, ruhunu ve varh-
gin1 Islam’in egsizliginden almigtir. Ancak onun gelisim ve tekdmiiliinde,
Grek-Iskenderiye, Hint ve Iran tibbinin kadim birikimi de dnemli bir kat-
ki1 olarak mevcuttur. Yiice gaye ve amaglarin gergeklesmesine yonelik tii-
kenmez bir enerji ve gayretle sekillenen; kendi alaninin tiim boliimlerini
icine alan Islam tibbi, on bes asirlik tecriibesiyle Giiney Ispanya’dan
Bengal’e kadar olan bir cografyada hayat bulmustur.'

Kadim geleneklerin birikim ve kiilliyitindan yararlanan Islam tibbi,
bununla yetinmemistir. Zira Miisliimanlar’in insa ettigi bu tip gelenegi,
hi¢bir zaman metafizik ve kozmolojik alanla irtibati koparmamigtir.

Saglik, sihhat ve tipla alakali mevzulardan ifade ve tavsiyelerin bulun-
dugu Kur’an ve hadisler, Miisliiman tabiplerin Islam’la baglarini giiglen-
dirmelerini saglamistir. Bununla birlikte Islim fikhindaki saglik, beslen-
me, abdest, gusiil ve bedenle ilgili birgok hususun tipla baglantis1 bulun-
maktadir. Ayn1 zamanda bedene aidiyet kazandiran ruh ile “ruhun tapina-

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. _
! Seyyid Hiiseyin Nasr, Isidm ve [lim, ¢ev: ilhan Kutluer, istanbul 1989, 153.
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g1” beden hakkindaki Batini 6retilerin de, tip ve Isldm’la bag kuvvetli-
dir. Hasih Islam tibbi, her daim din ile yakin olan miinasebetini canli tut-
mustur.

TIBBU’N-NEBEVI

Islam tibb1, Hz. Muhammed’in hayattayken, karsilastig1 hastalara yapil-
masini Onerdigi sozleriyle baslar. Nitekim hasta ve hastaliklarla ilgili bu
hikmetli s6zler/hadisler, Hz. Peygamber (s.a.v)’den sonra Tibbu’n-Nebe-
vi ismiyle kitap haline déniismiis; hadis kiilliyat: i¢inde bir béliim olarak
varlik bulmustur. Buhari’nin Sahihi’ndeki et-Tibbu’n-Nebevi kitabi bii-
yiik ilgiye mazhar olmus ve ¢ok yayginlik kazanmstir.?

[s1am t1bb1 dini temelini Hz. Peygamber’in tipla ilgili bir grup hadisin-
de bulunmaktadir; bu hadisler umumi hadis mecmualarini bir araya geti-
ren ilk Islam 4limleri tarafindan 6zel bir béliim halinde toplanmuslardar.
Bu ¢ekirdek etrafinda tedrici olarak, adina et-tibb en-nebevi veya tibb en-
nebi (peygamberane tip) denilen 6zel bir tip brans: gelisti; bu brans i¢inde
daha sonra Galen sisteminin belirli unsurlari benimsendi; fakat baskin
dini karakteri daima yogunlugunu korudu. Yiizyillar boyunca bu alanda
eserler verildi; rivayete gore bunlarin ilki sekizinci Sii Imam Ali Riza
tarafindan halife Me’mun zamaninda derlenmis tipla ilgili nebevi sézler
koleksiyonuydu. Sonralari bu yazim, kendine 6zgii bir tiir haline geldi,
nitekim Osmanli kitabiyat¢is1 Katip Celebi’nin Kesfii’z-Ziin(in (Kuskula-
rin Giderilmesi) adli eserinde yaptig1 gibi daha sonraki derlemeciler bu
konuya 6zel bir boliim ayirdilar.*

Tasavvufun erken dénemlerine dair 6nde gelen tabakat yazarlarindan
Ebi Nu’aym el-isfehant, fakih ve keldimci Ibnii’l-Cevzi, tarihgi ve hadisgi
Zehebi, ansiklopedist miiellif Suyuti, hekim-astronom Mahmud ibn Omer
Sagmini gibi bir ¢ok yazar tibb-1 nebevi konusunda eserler verdiler. Bu
tiir eserlere duyulan ilgi son yiizyillara kadar devam etti; Arapga’da oldu-
gu gibi Urduca, Tiirk¢e ve Farsca’da da konuyla ilgili eserlerin gelenegi
siiregeldi.

Bunlar diginda Sii diinyada tibb-el €’imme (Imamlarin Tibb1) baslig1y-
la yazilmis eserler derlenmisti; 6zellikle birinci, altinci ve sekizinci ima-
ma ait sdzlerin toplandig1r bu eserler Tibb-1 Nebevi’nin tamamlayicisi
olarak negredilmis ve ayni yayginlik ve zevkle okunmustur. Hiilasa Islam
tibbinin bu brang1 yalnizca nebevi kaynag yiiziinden ¢ok sayida mii’min
tarafindan izlenen saglikla ilgili kurallart kavramak bakimindan degil,

% Nasr, Isldm ve flim, 154.
3 Mehmet Bayrakdar, Bilim ve Teknoloji Tarihi | 11. baski, Ankara 1992, 205.
* Nasr, Islam ve flim, 174.
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ayni zamanda Miisliimanlar tarafindan eski tip geleneklerinin alinip be-
nimsendigi dini bakig agisin1 ortaya koymast bakimindan da 6nemlidir.
Zira Islam tibbimin apayr bir ekol olarak ortaya gikis1 s6z konusu Islami
“shret”in, terciimelerle edinilmis “madde™yle birlesmesi neticesinde ger-
ceklesmisti.®

Islam’da, insan viicudu, kabiliyetleri ve fonksiyonlari ve bunlari taki-
ben sagligi ve refahi bir hayret ve hayranlik kaynagi olmustur. Kur’an
bunlara bir ¢ok yerde deginmis ve onlar1 Allah’in yapilarinin gegerli ol-
dugu yerler olarak belirtmistir. (23;14) Peygamber (s) de bu ruhun arayis
icerisinde bunu tasdik etmistir: “Ey Allah’in kullan! Hastaliklarinizda
tibbi yoldan tedaviye bagvurunuz. Allah, tedavisini halketmedigi hicbir
hastalik yaratmamigtir. Bunun bir istisnasi vardir ki, o da ihtiyarhktir...
Her hastaligin bir ilact vardir. O ilag, o hastalia tatbik edilirse, Allah’in
izni ile iyi olur.” Bu emirler, tip ilminin her giinkii tecriibeler icerisinde
denenen emprik kanunlar tizerinde gelistirilmesi igin yeterli motivasyonu
saglamigtir. Sihir ve eski aliskanhiklarin Kur’an ve hadiste kinanmasi
Miisliimanlar’1 bu tiir ¢abalardan uzaklastirmig ve onlar1 gercek tibba ve
toplum saglig1 caligmalarina yoneltmistir. Her hastaliin bir devasi bu-
lunduguna duyulan inang Miisliimanlar’1 bir ila¢ bulabilmek i¢in mineral-
lerin, bitkilerin ve hayvanlarin diinyasimi aragtirmaya sevk etmis ve kar-
masik bir eczacilik ilmi meydana getirmelerine sebep olmustur. Bu, dinin
tam ve tecriibi bir viicut ilmine destek olduguna, gelismesini tesvik ettigi-
ne ve ilmi olmayan daha 6nceki biitiin uygulamalari mahk{im ettigine bir
ornektir.°

ILx MUSLUMAN HEKIMLER

Tip, Hz. Peygamber déneminde de ilgi duyulan bir sahadir. Zira hasta ve
hastaliklar, insanin yaratilmasiyla var olmuslardir. Ancak Islam Peygam-
beri’nin yasadigi zaman ve mekan bu tiir hayati bir alan i¢in yeterli imka-
na sahip degildir. O devirde bile, Miislimanlar’m yabanci (gayr-1 miis-
lim) kaynakli tip bilgisine yonelik biiyiik bir meraki s6z konusuydu.’
Kaynaklar, ilk Miisliiman hekimin Hz. Peygamber’in ashabindan ve ayni
zamanda teyzesinin kocasi olan Haris b. Kelede (Kaladan) oldugu konu-
sunda aym diisiinceleri aktarmaktadirlar. Bu sahabi, bir rivayete gore,
Hz. Peygamber’in tesvikiyle tip sanatini dgrenmek ve arastirmak igin

> Nasr, Isldm ve llim, 174.

¢ {smail Raci Fartki-L.L. Faraki, fsldm Kiltiir Atlasi, gev: M. Kibaroglu, Z. Kibaroglu, I11.
baski, Istanbul 1999, 354-355.

" Mehmet Bayrakdar, Isidm Felsefesine Girig, Ankara 1988, 32.
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Ciindisapur’a (Iran) gitmistir. Hattd, Sasani krali Enfsirvan ile saglk
hakkinda sohbet etmistir. Sonradan Medine’ye donen Kelede’nin, kendisi
gibi oglu Nadir’in de bir hekim oldugu bildirilmektedir.

Islam’in dis kaynakli tip ile erken bir dénemde tamismasina karsin,
Arap Miisliimanlar’in bu sanata ilgileri ileri diizeyde gerceklesmedi. Bun-
dan dolay! Isldm cografyasindaki ilk hekimlerin ¢ogunlugu Hiristiyan,
Yahudi veya Iranh bir kkene sahiptiler. Ancak Arap¢a’nin bilim dili olu-
su ve Ozellikle de bir tip dili haline gelmesiyle, tibbi irfanin Arap Miislii-
man kiiltir havzasinda islerlik kazanmasi gerceklesti.® Ciindisapur ve
Iskenderiye gibi iki ip merkezinin Islam cografyasina katilmasiyla birlik-
te, buradaki usta ve donanimli hekimler Miisliiman toplumun ve bilginle-
rin hizmetine hazir durumdaydilar. Ancak Emevi Halifesi 1. Mervan do-
neminde Basrali Yahudi hekim Maéserceveyh’in Ahron’un Pendicts’ini
cevirmesine kadar baska Arapga tip kitabi terciimesi mevcut degildi.’

Islam’1n 6nemle tavsiye ettigi ilmi bilgiye ulasma ¢abalari tip alaninda
kismen, getirebilecegi yakin ve faydali ¢6ziimler, kismen de tip bilgisi ve
mesleginin gegmiste gérmiis oldugu itibar sayesinde ¢ok ¢ekici bir alan
olusturdu. Ruh3, el-Hire, Cundisdpur ve Harran gibi baz1 merkezlerde bir
¢ogu Kilise’nin zulmiinden kagarak Iran ve Bizans arasindaki tampon
devletlere siginan Hiristiyan ve Sabii hekimler gecerli bir tip bilgi biriki-
mi ortaya ¢ikarmiglardi. Misliimanlar onlara ¢aligma imkani sagladirlar,
bilgilerinden yararlanabilmek i¢in dizlerinin dibine oturdular, kitaplarin
ve kayitlarim1 Arapga’ya gevirmeleri igin onlara para édediler.'

Isldm tibbinin ilk bagarist antik Yunan, Iran ve Hind ilmi yazmalar
mirasinin bir araya getirilmesiydi. Bu miras arastirilarak ispatlanmus, sis-
tematize ve terciime edilmis, Isldm dini ve kiiltiiriiniin genel prensipleriy-
le uyum gosteren yeni kategorilere ayrilmsti.

Bu konudaki ilk Miisliiman tistadlan arasinda Firdevsii’l-Hikme’nin
miiellifi Abdullah b. Sehl Rabbén et-Taberi (6. 855) ve Miisliiman Hele-
nik felsefesinin kurucusu Yakup el-Kindi (6. 873) yer alir. Tip, tabii ilim-
lerin i¢inde itibarli yerini almigstir, Tabiat ve din bilginleri birbirlerini ta-
mamlayan ve destekleyen ayrilmaz ikizlerdir. Tabii ilimler iizerine yazi-
lan bir hayli makalenin tevhid ana baslig1 altinda toplanmasinin sebebi
budur. Terclimanlarin yeni ilimlere tam bir mana kazandirabilmek igin
icat ettikleri kavramlar yeni bilgiyi gelistirmek i¢in oldugu kadar anlagma
i¢in de bir zemin teskil etti. Kaynaklari o kadar genisti ki, tip makaleleri
kisa bir siire sonra bir yiizyil 6nceki gramer eserleri gibi manzum olarak

8 Nasr, Isldm ve flim 175
% Nasr, Isldm ve ilim, 174.
' Fariiki-Faraki, fsidm Kiiltiir Atlasi, 355.
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yazilmaya baglandi. Tip ilmi eczacilifin, o da botanik, kimya, psikoloji
ve cerrahi ilimlerin gelismesini saglad.""

Bagdat’ta tip okullar1 agilmig; bunlarin yanma da 6grencilerin pratik
yaptigi, ogretmenlerin de hocalikla birlikte arastirmalarda bulunduklar
hastaneler ve tedavi merkezleri kurulmustu. El-Makrizi’ye gére ilk hasta-
neyi Emevi Halifesi Velid b. Abdiilmelik 706’da yaptirmigti. Daha sonra,
Miisliiman hastaneleri akil hastaliklan ile fiziki hastaliklarin, buna muka-
bil bulasici ve bulagici olmayan hastaliklarin tedavilerini farkli hastanele-
re ayirdi. Ayni1 zamanda bir devenin ¢ektigi yataklar, suyu, ilaglar, ame-
liyat ve tecrit odalar ve doktor, hemsire, hastabakicilari, memurlar1 ve
hizmetlileriyle karavan stilinde seyyar hastaneyi icat eden ve kullanan ilk
kisiler de Miisliimanlar oldular. Seyyar hastane, salginlara ve tabii afetle-
re maruz kalanlara yardim gotiirmek igin sehirden sehre ve kéyden kdye
dolagti. Miisliiman hastanelerinde ayni zamanda bazi eglence kabilinden
malzemeler ve gérevli misiki icracilari da yer almaktaydi. Seyyar hasta-
ne mahkimlara ve gardiyanlara hizmet gétiirmek i¢in hapishanelerde de
kamp kurma hakkina sahipti. Bunlar, hastanesi olmayan bir sehre geldi-
ginde fakirler, sakatlar, yolcular, 4cizler ve miskinlerin hizmetindeydiler.
Erkekler ve kadinlar igin ayrn hastaneler vardi. Her hastane kendi eczane-
sine, mutfagina, terzihanesine ve kiitiiphanesine sahipti. Giiniimiizde ol-
dugu gibi Miisliiman tabipler okullarda ve hastanelerde sabahlari egitime
katiliyorlar, 6gleden sonralan da kendi 6zel pratikleriyle ilgileniyorlardi.

Hastaneler ya devlet tarafindan, ya da sahsi bagislarda saglanan daimi
bagislarla (vakif) inga ediliyor, isletiliyor ve korunuyordu. Hizmetleri her
zaman lcretsizdi. Hekimler ve &grencileri, diger biitiin iiniversite profe-
sorleri ve 6grencileri gibi zamanlarini ve enerjilerini Allah’in biiyitk em-
rini yerine getirmek i¢in bilgi gegisinde harcayan toplumun hizmetkarlari
olarak goriiliiyordu."

En {inlii hastanelerden biri Ahmed b. Tulln tarafindan 872’de Kahire’
de yaptinldi. Hastane, her tiirlii hastaliktan muzdarip olan herkese agikti.
Burada, hastanin iizerinden giysileri, takilar1 ve biitiin sahsi esyalar alini-
yor ve ayrilana kadar hastane kasasinda muhafaza ediliyorlardi. Kala’an’
un 1284’de Kahire’de insa ettirdigi Darii’s-Sifa hastanesi Napolyon’un
1798 tarihinde Misir’1 igsgaline kadar ¢alismay: siirdiirdii. Bu tarihte 6zel
amach bir psikiyatri hastanesine doniistiiriildii ki, bugiin hala mevcuttur."

n Fartki-Faraki, Isldm Kiiltiir Atlasi, 355.
12 Faroki-Faraki, [sldm Kiiltiir Atlast, 356.
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T ABIP, HEKIM, HAKIM

Isldm medeniyeti, yeni tip metot ve uygulamalariyla alana mekanlik ya-
pacak kurum ve ilkeler/degerler insa etti. Saglk ve tip sahasindaki gelis-
me ve terakki, Islim dis1 bir kdkene sahip olan hekim modelini, islami
bir imajla evrime ugratt1, tekamiil ettirdi. Zaman igerisinde hekim (tabip),
hakim (hikmetli kisi, bilge) kimligine biiriindii. Nihayetinde de hem ge-
leneksel ilimlerdeki iistatlan ifade eden hem de hekim (tabip) ve hakim
(filozof) olan bir bilge tipi tesekkiil etti. Kindi’den Ibn Sina ve Ibn Riisd’e
kadar Islam filozoflarmin gogunlugu, ayn1 zamanda yetkin birer hekimdi-
ler. Muhammed b. Zekeriya er-Razi ve Ibn Sina gibi hekim ve hakimler,
caglarinda benzerleri bulunmayan bilge tabiplerdir.

[slam diinyasinin gegmisinde tibbin 6gretim ve uygulamasi, diger bi-
limlerden bilhassa felsefeden ayn bir disiplin olarak degerlendirilmiyor-
du. Sonugta tipla ilgili hasil olan birikim, Islamf ilimlerin birligini simge-
leyen ve gesitli bilgi dallarini bir siralamayla dgreten/ikmal ettiren bir bil-
g(e)i modelini iiretti/yetistirdi."*

IsLAM TIP TEORISI

Islam tip teorisi; Isldm metafizigi, kozmolojisi ve felsefesiyle i¢ ige alg-
lanan bir iliski igerisinde diisiiniildii. Zira tibbin konusu; insan, biitiin var-
Iig1 kendisinde 6zetleyen kiigiik 4lemdir. Bir bagka ifadeyle insan, var
olusun sembolil, varlig1 kavrama ve anlamanin anahtari olmaktadir.
Nitekim Miisliiman hekimler, insan bedenini, nefsinin bir uzantisi ve
devami olarak diisiinmiiglerdir. Bu anlamda beden, hem ruh hem de nefs-
le yakin bir iligki igerisindedir. Birbiriyle miinasebetleri sebebiyle, Miis-
liiman hekimler, bu giiglerin insan iizerindeki etkilerini incelediler."
Miisliiman hekimler varhigin biitiin mertebeleri arasindaki ‘sempati’
ve etkilesimin tamamen farkindaydilar. Bu yiizden tibbin konusu olan
insany, i¢ planda nefs ve ruh, dig planda ise makrokozmik hiyerarsinin
mertebeleri bakimindan, kozmik tezahiirlerin bizatihi prensibine olan nis-
peti icinde diigtindiiler. Aym sekilde tibbin prensiplerini, Varlik Prensibi
ve onun tezahiirleriyle ilgili ilimlerde yani metafizik ve kozmolojide ara-
dilar. Islami tibbin tarihi kokleri her ne olursa olsun, onun prensipleri Is-
1am metafizigi ve kozmolojik ilimlerin 15131 olmaksizin anlasilamaz.'®

" Bayrakdar, [sldm Felsefesine Girig, 32.
' Nasr, Islam ve llim, 154.
' Nasr, Isldm ve flim, 158.
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Mislimanlar Grek tibbinin bityiik bir kismini, 6zellikle de teorisini
benimsediler fakat bu benimseme yalnizca bu tibbin geleneksel olus 6zel-
ligi ve onun Isldm’in kdinat gériisiiyle uyumu sebebiyle miimkiin olmus-
tu. Su unutulmamalidir ki, felsefe alaninda oldugu gibi, bu alanda da
Miisliimanlar bu ilmin menseinin nebevi ve kutsal oldugu inancindaydilar
ve gergekte tibbi, kendilerinin de mensup oldugu Ibrahimi-nebevi silsile-
ye bagliyorlardi. Grek tip teorisinin Isldmi perspektif i¢inde hizla 6ziim-
lenmesi kandan dolayiyds; ayrica Hipokrat-Galen tibbinda yer alan uyum
ve denge fikri arasindaki yakn iligski de bunu kolaylastirmigti. Grek tibbi-
nin teorik arka planinin; Miisliimanlar’in reddettigi degil, kolayca 6ziim-
ledigi Grek felsefe ekolleriyle ayni olmasi tesadiif degildir. Hipokrat ve
Galen neden ‘Miisliimanlastirilmig’ ise Platon veya Aristo da ayni sebep-
ten Miisliimanlastinlmigti; Epikiircii veya Sofist ekollerin reddedilmesi de
ayni sebebe dayaniyordu. Eger Grek tibb1 ge¢ donem Antikitesi’nin meta-
fizik aleyhtar1 ekolleriyle baglantili bir arka plana sahip olsaydi, onun
Miisliiman entelektiiel evreniyle bu kadar miikemmel sekilde biitiinlesip
biitiinlesmeyecegi olduk¢a kusku gétiiriirdii.'’

Genel Islam tip teorisinin temeli biitiin geleneksel kozmolojilerde or-
tak olan iki biiyiik doktrine dayanir; bunlardan biri kozmosun hiyerarsik
yapist, oteki mikrokozmos ile makrokozmos arasindaki tekabiil.

Tibbin kendi alani séz konusu oldugunda bu doktrinler dért unsur ve
dort keyfiyet konularinda kendini gosterir; ¢gogunlukla tip, teorik agikla-
malarina keyfiyetler ve unsurlar arasindaki iliski, materia prima ve suret,
stiratin maddeye 6nceligi gibi konulardan hareketle, genel tabiat felsefesi
konularina uzanarak baglar. Unsurlar ve keyfiyetlerle ilgili olarak su unu-
tulmamalidir ki, fizik ve simyada oldugu gibi tipta da bu dort unsur tabii
dlemde basit olarak bulunan ates, hava, su ve toprak unsurlar1 seklinde
anlasilmamali; keyfiyetler ise yilin ¢esitli mevsimlerinde insanin hissetti-
gi sogukluk, sicaklik, kuruluk ve yaslk olarak kavranmamalidir. Fazla
olarak bunlar, giinliik dildeki ayn1 kelimelerle ifade edilen gayri safi un-
surlarin prensipleridir.'®

Kan, balgam, sari safra ve kara safra adlar1 verilen dért ahlat, unsur ve
keyfiyetlerden olusmaktadir. Dort ahldtin (karisim) her biri, iki unsur ve
keyfiyetle ilgilidir ve Gteki ahldk ile ayni anda ayni olmayan niteliklere
sahiptir. Dort ahlak hayat faaliyetinin temelini teskil eder; yani her sahis,
bedeni yapisinin temelini teskil eden ahlatin o veya bu sekilde karismis
olmasina gére 6zel bir mizaca sahip olur. Dahasi, d6rt ahlak arasindaki

" Nasr, Isldm ve [lim, 159.
'8 Nasr, fsldm ve flim, 159-160.
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denge ve uyum her durumda 6zel bir dengesizlik tipine egilim duyar; bu
yiizden bazi kimseler flegmatik, bazilar1 melankolik... vs. mizag¢h olurlar.
Bunun yani sira her mizacin, her seyin dogustan sahip oldugu tabii 1s1ya
ek olarak kendine 6zgii bir 1s1s1 vardir.

Fakat ne dort ahlat ne de onlarin karigimlari hayatin sebebi degildir.
Onlar yalnizca hayat belirtilerinin kendini gostermesini miimkiin kilan
vasitalardir. Misliiman hekimler, dért ahlatin karigim iizerine ¢okmiis
olan ve beden ile tist dlemden gelen hayat kudreti arasinda mutasavver
latif bir cisim olan ruh inancina sahiptirler. Bu meyanda Arapc¢a’daki ruh
ve rih (riizgar veya hava) kelimeleri arasindaki benzerligi ve organizma-
nin nefeslenme suretiyle aldigi havayla hayat kudretinin bedene girdigi
seklindeki Galenci doktrine dikkat ¢ekmek gerekebilir. Ayrica sunu da
Onemle kaydetmek gerekiyor ki, bir ¢ok bagka dilde oldugu gibi Arapga’
da da soluk (nefes) ve ruh (nefs) kelimeleri iligkilidir. Burada da tasav-
vufta manevi ilerleme igin basvurulan zikretme (Allah’in isimlerini belirli
araliklarla anma) teknigiyle de ilgisi bulunan temelli bir kozmolojik pren-
sip yatmaktadir.

Tiptaki anlamiyla rith, Miisliiman fizyolojistlere gore ve tabil Galen’i
izleyerek, ii¢ tiirltidiir:

1. Tabiat1 sicak ve kuru olan hayvani (hayati) ruh; merkezi kalbin sol
karinciginda olan bu ruh hayatin idamesini, bedenin gelismesini saglar
hareket ve iireme fonksiyonlarina imkan verir. Atardamarlar iginde deve-
ran eder.

2. Tabiat1 soguk ve yas olan akli ruh; merkezi beyinde olan bu ruh du-
yumlarin ve hareketin sebebidir; sinirlerde deveran eder.

3. Tabiat1 sicak ve yas olan tabii ruh; merkezi karacigerde olan bu ruh
beslenme, gelisme ve iireme fonksiyonlarini goriir, toplardamarlar i¢inde
deveran eder.

Bu ruhlardan her biri, fonksiyonlarini gérecek bir dizi melekeye sahip-
tir. Mesela her fiziki duyumun kendi melekesi vardir.

Bu faktorlere ek olarak insanda nebati, hayvani ve akli olmak iizere,
hepsi de iist dlemden inmis ve her birinin kendine 6zgii melekeleri olan
li¢c nefsin faaliyeti de s6z konusudur. Dort ahlatin daha saf terkibi daha
miikemmeldir ve nefsin idrak kabiliyetinin daha kusursuz ve milkemmel
olmasi demektir. Dahasi, herkes i¢in saglik, dort ahlat arasinda uyum ve
denge, siradan bir sahista en mitkemmel noktaya hi¢ ulasamaz; fakat bu
sahsin kendi terkibi agisindan saglik, dort ahlatin kaybedilmis dengesinin
yeniden saglanmasi demektir. Ates yiikselmesi gibi diizensizliklerin tes-
hisi, dort ahlatin dengesinin nasil saglanacagini arastirmaktan geger. Fa-
kat asin belirtilerle seyreden hastaliklar igin en gbze batan belirti veya be-
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lirtilere bakarak teshise ulasilir ve hastalik ¢cogu kere en géze batan belir-
tiye gore isim alir."”

Saghgin i¢ sebepleri 6tesinde Miisliiman hekimler alti dig faktoriin de
onemli olduguna ve bunlarin hastanin sagligini temin etmek igin gerekli
olduguna inanmiglard:. Bunlara ¢ogunlukla “alti gereklilik” deniyordu,
bunlar asagida zikredilmektedir:

1. Hava (¢esitli iklim, arazi sartlar1 vs. dahil)

2. Yiyecek (6glin zamanlari ve ne kadar yiyilip igilecegi dahil) *

3. Dinlenme ve hareket (jimnastik dahil)

4. Uyku

5. Sinirlerin teskini ( hissi durumlarin, saglig1 iyi ya da koétii yonde et-
kilemesi meselesi dahil).

6. Bosalma ve imsak (cinsi miinasebetin etkileri dahil).

Cogunlukla hastasint gayet iyi taniyan geleneksel hekim, saghig: yal-
mizca i¢ problemleri muayene ederek degil, aym zamanda biitiin dis fak-
torleri de inceleyerek geri getirmeye calisiyordu; amaci bedende ve gev-
rede ahlat uyumunu bozan bir veya birkag sebebi, bu arada gevreyle ilgili
olarak zararli yiyecek yemekten, sinir gerginligine kadar uzanan bir ¢ok
faktorii ortaya ¢ikarmakt.

Insanin dis diinyas: da gesitli keyfiyetlere sahip unsurlardan olustugu
gibi insanin biitlin dis diinyasiyla ahlat arasinda siirekli bir etki ve tepki
vardir. Her seyden 6nce her iklim kendi atmosferinde yagayan insanlarda
6teki iklimlerdekinden farkli mizaglarin olusmasina yol agar. Ayni sekil-
de irsiyet, yas, cins ve bagka bir¢ok faktdr mizaci etkiler. Bundan baska
insanin tiikettigi biitlin yiyecek ve droglar da farkli seviyelerde gesitli
tabiatlara sahiptir. Dolayistyla onlar da mizaci etkiler. Demek ki saglik,
insanin kendi igindeki ve gevresindeki uyuma gére yasama meselesinden
ibarettir; tabii bu uygunluk herkesin kendi kendine 6zgii yapisini goz
oOniine alarak ne yeyip ne igecegine tamamiyla dikkat etmesi sartina bagli-
dir. Ferdi, onun ¢evresini saran havayi, suyu, topragi... vs. yedigi, i¢tigi
seyleri hattd yildizlar dahil olmak tizere, kendisinden hayli uzak kozmik
giicleri igine alan genis bir daire vardir. Hatta gevresindeki odun, tugla,
metal tiiriinden seylerin bile insanin saghgina bir lglide etkisi bulunmak-
tadir. Mizacini, onun itidalden hangi hallerde sapabilecegini ve saglikla
ayni anlama gelen itidali yeniden kazanmak igin perhiz, ilag, jimnastik ve
diger dengeleyici faktorlerden nasil yararlanabilecegini 6ncelikle kendisi,
daha sonra da hekimi kesfedecektir.?’

' Nasr, Isldm ve lim 160-161.
X Nasr, Islam ve flim, 162.
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Islam t1ibb1 teori ve pratik olmak iizere iki béliime ayrilmistir. Birinci
béliim i¢inde bilgi bes disiplin altinda incelenir. Fizyoloji baslig: altinda
insan viicudu her biri 6zel bir disiplin konusu olan yedi parca halinde ele
alinir. Pratik boliimii ise terapi (hastaliklarin tedavi ilmi) ve hijyen (koru-
yucu hekimlik) adi altinda tekrar ikiye ayrilir. Bunlardan birincisi cerrah-
lik, ilagla tedavi ve perhiz tedavisi, daglama, terletme, kusturma, kan al-
ma, masaj, fiziki egzersiz, pansuman, miishil kullanmak vb. gibi ustllerle
sistematik tedavi béliimlerinden olusur. Miisliimanlar sonraki yiizyilda
bunlara disciligi, gebelik ve dogum ilmini ve jinekolojiyi, oftalmolojiyi,
pediatriyi ve psikiyatriyi eklemislerdir. Caligmalari, tibbi hizmeti Allah’a
ibadetle bir goren genisletilmis bir Hipokrat yemini tarafindan y6nlendi-
rilmektedir.”’

Hastaliktan korunma alt1 ¢ift zitlik arasinda denge ve uyum gerektiren
bir durum olarak algilanmigtir; Bosaltim ve idrar tutma, zihni faaliyet ve
durgunluk, viicut hareketi ve durgunlugu, uyku ve uyaniklik, ¢ok fazla ve
cok az yiyecek-igecek, ¢ok fazla yahut ¢ok az hava. Miisliimanlar terapi
ilminden daha dnemli olduguna inanarak tibbi aragtirmalarinin bityiik bir
kismini koruyucu hekimlige ayirmislardir.

Ogrencilerine anatomi 6gretmek i¢in Miisliiman tip iiniversiteleri, bir
cok belgenin belirttigi gibi, kadavralar kullanmslardir. Ornegin, el-Ifade
ve’l-Itibar adli kitabinda Abdiillatif el-Bagdadi, Galen ve digerlerinin
eserlerinde okuduklarma ters diisen bir ¢ok gercegi 6grendigi bir insan
iskeletleri ve kadavralan birikiminden faydalanabildigini sdylemektedir.
Dinin Miisliimanlar’a insan viicudunu inceleme amaciyla kesmeyi yasak-
ladig1 iddias1 dogru degildir. Ciinkii din eger insanlarin iyiligine hizmet
edecekse yasaklanan seylere izin verir. Daha sonraki gerileme donemle-
rinde Miisliimanlar bu tiir incelemelere son vermigler ve bu hareketlerini
dinin yasaklamasiyla hakli gostermislerdir. Insan viicudunun incelenerek
anatomisinin 6grenilmesini ve cerrahligin ilerlemesini onceki nesillerin
anlayisina borgluyuz. Halef Ebii’l-Késim ez-Zahravi (6. 1013) yiizyilinin
en biiyiik cerrahiydi. Et-Tasrif Limen Acize ani’t-Te’lif adli kitabinin bii-
yiik bir kismini cerrahiye ve onun aletleri ve metotlarina ayirdi. Bébrek
veya idrar torbasint keserek igindeki taglari ¢ikarma metotlarinin da mu-
cidi odur.”

ANATOMI VE FIZYOLOJI

Anatomi ve fizyoloji Islim tibbinda ayrilmaz bir biitiinliik olusturdu ve
gercekte tibbin biitiin branglarina bir giris gérevi yapti. Bundan bagka

2 variki-Fartki, Isldm Kiiltiir Atlasi, 356.
2 pariki-Fardki, [sldam Kiltiir Atlast, 357.
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insan bedeninin anatomi ve fizyolojisini incelemek, hekimlerin yam sira
sufilerin, filozoflarin, kelamcilarin ve konuya yonelmis teki geleneksel
disiplinlere mensup arastirmacilarin en biiyiik ilgileri arasindaydi. Yara-
tiklar1 Allah’in isaretleri (dyat) seklinde géren Islam perspektifi geregince
Miisliimanlar, insan bedenini incelemeyi baslica 6nemi haiz bir konu ola-
rak degerlendirdiler; zira Allah’in hikmetini kavramak, bu hikmetin en
yiiksek seviyede tezahiir ettigi yiice yaratig1 yani insanm1 tanimakla miim-
kiindi. Iste, Thvan-1 Safad’nin insan bedenine ait kisimlarin sayisal sembo-
lizmi ile onlari kozmosun ¢esitli kisimlariyla tekabiiliit meselesinde bun-
ca yogunlasmasinin, veya Gazali ve Ibn Arabi gibi mutasavviflarin insan
anatomisinin sembolizmiyle bu kadar kapsamli ugragsmasinin veyahut da
Molla Sadré gibi filozof ve teozoflarin Mefdtihu’l-Gayb (Gaybin Anah-
tarlar1) gibi dev eserlerde bu konuya genis yer ayirmalarinin sebebi bu-
dur. Hatti Farabi gibi Miisliiman siyaset disiiniirleri bile kendi insan top-
lumu teorilerini insan anatomisinin sembolizmini kullanarak agiklamig-
lardu.

Hakkinda konulan yasak ¢aglar boyunca Miisliiman fakihlerce tartig-
ma konusu yapilmissa da, Isldm hukuku insan bedeninin tesrih edilmesi-
ne cevaz vermedi. Meselenin fikih ag¢isindan teknik yani ne olursa olsun,
dini atmosfer her durumda, Allah’in esref-i mahlukét olarak yarattig: var-
liga hiirmetsizlik anlamina gelebilecek fiillere kars1 idi. Sonug olarak pra-
tikte insan bedeni tesrihe tabi tutulup par¢alanmadi ve Miisliimanlar agir-
likli olarak Galenci anatomi ve fizyolojiye dayandilar; bunun yani sira
Galen’in kan dolasimi ve ruhlar goriisiinii benimseyen Miisliimanlar’in
tavirlari, Abdiilmelik el-Beydavi’nin Muhtasar der ilm-i tesrih (Anatomi
El Kitab1) ve Mansur Ibn Muhammed ibn Fakih Ilyas’in Tegrih-i Mansuri
(Mansur’a Anatomi) adli eserleri gibi, sirasiyla 7.-13. ve 9./15. yiizyilda
yazilmig Miisliiman anatomi metinlerinde ifadesini bulmustur. Miisli-
manlar’m Galenci anatomi ve fizyolojiden biiyiik 6lgiide ayrilis1, ibn en-
Nefis’in kiigiik kan dolagimi kesfiyle miimkiin oldu.”

HIFZISIHHA VE HALK SAGLIGI

Islam tibbi hastaliklardan korunmaya, hastaliklar: tedavi etmekten daha
fazla 6nem verir; bu yiizden hifzisthha meselesi ve koruyucu hekimlik
gerek teorik gerekse pratik degerlendirmelerde 6nemli bir rol oynar. Ge-
leneksel Islim medeniyetinin nispeten ¢okmeye basladigi bir dénemde
Miisliiman diinyanin bilyiik kentlerinden bazilarini seyahat eden batilila-
rin s6ziinii ettigi sagliga aykin uygulama ve manzaralar, Islom’in temizlik

B Nasr, Islam ve llim, 163-167.
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dini oldugu tezine karsi1 énilimiize siiriilmiis olabilir; ayrica bu durumu bir
baska medeniyetin {iriinii olan sanayi toplumlarinin makinaya dayali te-
mizligiyle mukayese edebilirler; fakat onlar daha iki yiizy1l nce Avrupa’
da yiiriirliikte olan sartlari unutmus goriiniiyorlar. Oysa eski Batili gez-
ginler bu g6z yamlmasina maruz kalmamis ve Islam diinyasim bastan
basa gezerken gozlemledikleri genel temizligi tekrar tekrar vurgulagmis-
lardi.

Ferd saghg ve temizligine Islam tibbinda verilen énem, aslinda dog-
rudan dogruya Isldm &gretisinin bir sonucudur. Giinliik ibadetler igin
temizlik, Miisliimanlar’in diizenli olarak yikanmalarini gerektirmektedir.
Disg firgasinin kullanimi Hz. Peygamber’e kadar geri gider; ferd ve halk
saglhigiyla ilgili kesin emirler kaynagini dogrudan dinin &gretilerinden
alir. Aym sey, yalmzca alkollii igki ve domuz etinden uzak durmay: degil,
ayn zamanda orug tutmayi, karm tika basa doldurmamayi, yavas yemeyi
ve tibbi neticeleri olan diger bir ¢ok emri igine alan perhiz uygulamalari
icin de gecerlidir. Isldm tibbinin hifzisihha ve halk saghigiyla ilgili yonleri
hem bu dini 6gretileri ihtiva eder, hem de binlerce yillik tecriibe ve ilmin
sonucu olan salt tibbi dgretileri igine alir. Tip kiilliyatinin biiyiik bir ke-
simi bu konuya aynlmustir; nitekim hafz es-sihha baglifini tagtyan bir ¢ok
risale kaleme alinmistir; bunlardan en iinliileri Ebu Bekir Razi ve Ibn
Sind’nin konuyla ilgili eserleridir denilebilir.**

Hifzisthha konusuna gelince; Islam tibb1 agisindan beslenme ve perhi-
zin 6nemini vurgulamak gerekmektedir. Beslenme [slam tibbinda, mo-
dern tip i¢in ifade ettigi seyden daha 6nemli bir anlama sahiptir. Miislii-
manlar alinan yiyecegin tiirii ve tiiketilme tarzinin saglikla dogrudan ilig-
kili oldugunu diisiiniiyorlardi; hattd onlara gore beslenme, hastalik ve
saglik konusunda droglardan bile daha giiclii etkiye sahipti. 12. yiizyilda
Endiiliis’lii hekim Ebi Mervan ibn Zuhr’un beslenme rejimi hakkinda
Kitdb el-agziye (Beslenme Rejimine Dair Kitap) bashkl ilk ilmi eseri
yazmasi tesadiif degildir ve bugiin dahi Islam diinyasinda yiyecekler teda-
vi agisindan 6nemli bir rol oynamaktadir.”

DAHILIYE

Islam tibbinin bityiik kismu, cerrahinin ikinci derecede rol oynadigi déhi-
liyeye iliskindir. Miisliiman hekimler bedenin tabii durumunun hastalik-
tan ziyade saglik olduguna daima inanmislar; ve bu yiizden de bedenin

herhangi bir dengesizlik durumunu, saglig1 karakterize eden denge duru-
muna geri getirmek i¢in tabii bir giice sahip oldugunu diigiinmislerdir.

2 Nasr, Islém ve lim, 165-166.
3 Nasr, Isldam ve ilim, 166,
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Bedenin bu yeniden kendini toparlama ve ilag tiiriinden harici faktérlerin
hepsinden yararlanma kabiliyeti {izerinde 1srarla durulmus; ilaglar hasta-
lik sebebini etkisiz hale getirme konusunda bedeninin bu tabii kuvvetine
yardimci olarak degerlendirilmistir. Bu harici faktorler hastalik tedavisi-
nin dogrudan sebebi olarak goriilmemistir.?®

Tip EGITIM VE OGRETIMI

Tip 6grenimi, temel ilkeleri yoniiyle medreselerde tahsil edilmekle birlik-
te, cerrahi, eczacilik ve bunlarla ilgili kliniklere bir tip okulu eklenerek
hastanelerde 6gretiliyordu. Ayrica yetkin bilge hekimler, evlerinde ve
ozel mekanlardaki ders halkalarinda tip 6grencileri yetistiriyorlardi. Og-
retim, ¢ogunlukla aile ¢evrelerinde, 6zel dispanserler veya 6zellikle ecza-
cilikla ilgili olarak eczanelerde siirdiiriilityordu.

Tipla ilgili bir ailede nesiller boyu tesekkiil etmis tip gelenegi, Islam
medeniyet ve cografyasinda gerek Miisliimanlar gerekse Hiristiyan ve
Yahudiler arasinda varligim yiizyillarca devam ettirdi. Bu gelenege sahip
olan Endiiliis’te Ibn Ziihr, Iran ve Irak’ta Buhtisi aileleri, asirlarca biiyiik
hekimleri insanhgin faydasina/hizmetine kazandirdilar.”’

HASTANE, HASTAEVI, BIMARISTAN, MAL(A)ASTAN, DARUSSIFA

Miisliimanlar, sifa veren bir merkez olarak hastane kurumunu, iran ve
Bizans’tan miras olarak aldilar. Isldim’dan énce Ahvaz kenti yakinlarinda-
ki Ciindisapur Hastanesi, hem hasta tedavisini hem de kapsamli bir tip
ogretimi sunmaktayd1.”® Miisliiman hiikiimdarlar igerisinde ilk hastanenin
I. Velid tarafindan tesekkiil ettirildigi nakledilse de, donanimhi gercek bir
hastane, VII. yiizyilda Harun Resid’in emriyle Bagdat’ta inga edilmistir.
Hastanenin yoneticiligine, Ciindisapur’dan ¢agrilan Hiristiyan hekim
Cibrail b. Buhtisu getirilmistir. Bu tip kurumunun 6nemi, Islam tibbinin
dogus dénemi hastanesi olmasindan kaynaklanmaktadir. Hastanenin ba-
sina Yuhannd b. Maseveyh gibi taninmis ¢ok sayida hekim atanmistir. Bu
hastane, kurulucak yeni hastanelere model olmustur.” Daha sonralari;
ornegin XIII. yiizyilda Tunus, Cezayir ve Endiiliis’te birgok hastane insa
edildi. Hastaevi (hastane) anlamina Farsca bir kelime olan ve Arapga’da
hastane karsilig1 kullanilan bimaristan kelimesi, malastan veya marastin
sozciikleriyle Ispanyolca’da karsilik buldu.®

2 Nasr, Isidm ve flim, 166.
2 Nasr, slam ve flim, 159.
2 Nasr, Isldm ve flim, 154-155.
® Nasr, sldm ve flim, 155.
30 Nasr, fsldm ve flim, 155.
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Osmanlilar déneminde, hastane modellerinde Selgcuklu ve Abbasi
iislibu benimsendi. Osmanli’da ilk hastane, XIV. yiizyilda Bursa’da insa
edilen Dariissifa idi. Bu kurumu, Fatih’in XV. ylizyilda yaptirdig:, kiilli-
yesinin bir boliimii olarak insa edilen hastane izledi.*' istanbul’daki en
biiyiik hastaneler, XV1. yiizyildan sonra insa edildi. O dénemde tesekkiil
eden hastaneler, XIX. yiizyilin Bati’daki modern hastanelerine 6rnek
olmuslardir.*

HASTANE VE TIP EGiTiMI

Genellikle vakiflarca desteklenen hastanelere, sahislar ve devletler de
yardim ve katkida bulunmuslardir. Boylece onlar, islim diinyasinin bii-
yiik bilim kurumlarina doniistiller. Bu kurumlarda, hastalarin her tiirli
bakimlart yapilmistir. Aynica ciizzamlilar ve deliler, hattd hayvanlar i¢in
6zel hastaneler de inga edilmistir.

“Islam tibbimin &gretim ve uygulamasi; koguslara ek olarak biiytik kii-
tiiphaneler, ders salonlar1 ve tip 6grencilerinin egitimi igin gerekli oteki
diizenlemeleri en nitelikli sekliyle ihtiva eden hastane miiessesinden ayri
diisiiniilemez.

Islam tip uygulamasi, gerek hastaneye bitisik olan gerekse ayrn olarak
faaliyet gosteren dispanser ve kimyevi ecza diikkanlanyla daima iliskili
olmustur. Bununla birlikte (cogu kere attdr denilen) eczaci tipi (halk
Tiirkgesi’nde aktar) daima, halk saglhgiyla resmi hekimlerden daha fazla
icli dish olmustur.”

Tip ESERLERI

[slam tibb1 iizerine kaleme alinan eserlerin ekseriyeti, kemikler, sinirler
ve kaslar gibi viicudun cesitli boliimlerini gosteren sekil ve dokiimanlar-
dan olusmaktaydi. Insan viicudunda bulunan kemiklerin sayis1 248 olarak
tespit edilmisti. Kaslarin anatomi ve fizyolojisine dair sekil ve ¢izimlere
nadiren rastlanmasina ragmen, sinirler bedenin en net ve kesin gosteril-
mis boliimlerini olusturmaktaydi.

Miisliiman hekimlerin telif ettigi eserlerde organlar, efendi ve hizmet-
¢i olarak isimlendirilmekle birlikte, aralarindaki iliski oldukga dikkatli bir
sekilde gosterilirdi. Ornegin; kalbe oranla akciger hizmetgi, akcigerler
karsisinda kalp efendi (yo6netici) organ olarak sunulurdu. Bununla birlikte
bazi organlar alic1, bazilan verici, bir diger grup da ne alic1 ne de verici

3! Nasr, fsldm ve lim, 155.
32 Nasr, [sldm ve ilim, 156.
3 Nasr, Islam ve flim, 156.
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olarak isim alirdi. Ozetle Miisliiman hekimler, bedenin fonksiyonlar ve
organlan arasindaki iliskiye azami 6nemi gostermislerdir.>

Islam diinyasindaki tip, Hz. Muhammed’in ¢esitli hastalara maddi ve
manevi olarak yapilmasini 6nerdigi uygulamalara dair sozlerle baglar.
Daha sonraki dénemlerde bu kutlu ifadeler, Tibbu 'n-Nebevi isimli eser-
lerde sekillenerek toplanmis veya hadis kitaplarinda bir béliim olarak
yerini almigtir. Buhari’nin hadisleri topladig1 meshur eseri Sahih-i Buha-
ri’deki Tibbu’n-Nebevi kitabi ¢ok bilinen ve ragbet edilen bir eserdir.*®

Islam tip diinyasindaki Miisliiman hekimler, daha ¢ok nabiz, ten rengi
gibi dis belirtilere gore hastaliklari teshis etmislerdir.*®

Miisliiman bilginlerin tip alaninda ¢ok sayidaki katkilarindan bir kagi-
na deginecek olursak; tip tarihinde kizil ve kizamik hastaliklarim ilk kes-
feden ve tedavi yontemleri arayan tabip Sabit b. Kurra’dir.”’

Diger taraftan biiyiik Tiirk hekim ve filozofu Ibn Sina’nin (870-1037)
Kaniin fi’t-Tib adl1 eseri Avrupa’da defalarca baskisi yapilarak 18. yiizyi-
la kadar tiniversitelerde ders kitabi olarak okutulmustur.”® Kdniin’da oriji-
nal fikir, gozlem ve deneyler vardir. Mesela, gogiis zar iltihabiyla zatiil-
cenbin birbirinden ayirt edilmesi, bulagici hastaliklarda suyun ve topragin
etkisi, cilt hastaliklarinin tam ve teghisleri gibi konular bulunmaktadir.*’
ibn Sina, mide iilserinin {iziintii ve sikint1 gibi psikolojik ve mide iizerin-
de dogrudan etkisi olan organik olmak tizere iki sebepten kaynaklandigini
tespit etti. Ayrica kanseri teshis eden Biiyiik Hekim, buna erken cerrahi
miidahaleyle, dokunun alinmasi sekliyle bir tedavi yontemi gelistirdi.*’

Bityiik Turk tabibi ve mutasavvifi, ayn1 zamanda Fatih’in hocasi da
olan Aksemseddin (1390-1459), bazi hastaliklarin miisebbibi olan ve “to-
hum” adim verdigi mikrop konusunda izah ve arasgtirmalar yapmstir.*'

Ayrica, salgin hastaliklarin temas ve hava yoluyla bulasarak yayildigi-
ny, ilk olarak Miisliiman bilginler ortaya koymuslardir. Cerrahi de el-miir-
kid (uyutan) dedikleri siviya batirilan bir siingeri, hastanin agiz ve burnu-
na tutarak anestezi uygulamalari, Isldm hekimleri tarafindan baslatilmis-

3% Nasr, Islam ve llim, 164.

%5 Bayrakdar, Isldm 'da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 205; Nasr, [siém ve flim, 174.

3 Nasr, Jslgm ve Ilim, 166.

37 Farlki-Fartli, Islém Kiltir Atlast, 357; Bayrakdar, Isldm 'da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 213;
Nasr, Islém ve [lim, 176; Ronan, Bilim Tarihi, 261-262.

3 yakit-Durak, siém 'da Bilim Tarihi, 90; Ronan, Bilim Tarihi, 262-263.

% Aduvar, Tarih Boyunca Ilim ve Din (Bilim ve Din), 82.

0 Fariki-Faraki, /sldm Kiiltir Atlast, 358.

*'yakt-Durak, Islém 'da Bilim Tarihi, 88.
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tir. Bunun yani sira cerrahide yaralari daglayan, buz ve soguk su kullana-
rak kanamalar durduran ilk tipgilar, Miisliimanlar igerisinden gikmustir.*

Diger taraftan tip bilgisini yedi dala ayiran biiyiik Islam filozof ve he-
kimi ibn Riisd (1126-1198) de, fiziki egzersizlerin saglii korumadaki
roliinii ilk kesfeden kisi olmustur.**

Ibn Sina ile ¢agdas ve aym zamanda Miisliimanlar’in en énde gelen
cerrahi olan Zehravi (6.936), cerrahlik ve cerrahi aletleri ile ilgili bir ¢ok
eser kaleme almistir. Yaptigi cerrahi ameliyatlar, 300 y1l boyunca cerrahi
tekniginin en 6nemli tip bagarilar1 olarak kabul edilmistir.**

Yine Urdiin’de 1233 yilinda dogan el-Kuf adli hekim, kilcal damarlar
icin verdigi tanimlar ve kalp kapakg¢iklarinin ¢aligmasiyla ilgili syledik-
leriyle taninmaktadir. O, bunu, mikroskop déneminden ¢ok dnce, Avru-
pa’da Malphigi’nin kilcal damarlar tanimlamasindan 400 yil 6nce gercek-
lestirmigtir.*’

13. asrin 6nemli cerrah hekimlerinden birisi olarak bilinen ibn Nefis
(1208-1288), kii¢iik kan dolagimini, yani kalp ve akciger arasindaki dola-
sim1 kesfetmigtir. Bununla da yetinmeyerek, kanin kalbin bir tarafindan
diger tarafina gectigini ileri siiren tinlii Yunan tip otoritesi Galenos’un
(131-201) hatali oldugunu gekinmeden ilan etmistir.*

Bununla birlikte, Islam diinyasinda tarih boyunca hastaliklar1 miizikle
tedavi etme ydntemleri kullanilmistir. Bu gergevede bir takim psikolojik
hastaliklarin miizik kullanilarak iyilestirilmesine miizikle tedavi (miiziko-
terapi) ismi verilmektedir. Yakin zamanlara kadar Avrupa’da akil ve sinir
hastalari, ¢ogunlukla cin ¢arpmasi olarak gériilityor, acimasiz iskencelere
tabi tutuluyor veya oldiiriiliiyorlardi. Ayni dénemlerde hattd daha onceki
zamanlarda bile, Islam diinyasinda bu tiir hastalara belirli tedavi yéntem-
leri uygulaniyor ve 6zel hastaneler insa ediliyordu.”’

Tibbin yaninda, Islam bilim gevreleri kimyanin hem teori hem de de-
ney sahasina da ydnelmiglerdir.

ISLAM TIP SANATININ USTALARI

islam tibbinin iistadlar1, Miisliiman cografyanin digindaki kiiltiir ve bilim
cevrelerinden beslenmislerdir. Béylece kendi tip sanatlarini gelistirmisler

* Faroki-Fartki, Isldm Kiiltiir Atlas, 357.

3 Faroki, Islam Kiiltiir Atlasi, 358.

“ Colin, A. Ronan, Bilim Tarihi — Diinya Kiiltiirlerinde Bilimin Tarihi ve Gelismesi, ¢ev:
Ekmeleddin [hsanoglu, Feza Giinergiin, 11. baski, Ankara 2003, 263.

% Ronan, Bilim Tarihi, 263.

% Ronan, Bilim Tarihi, 264.

47 Bayrakdar, Isldm da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 220.
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ve tiim insanliin hizmetine ve yararina sunmuslardir. Tip bilginlerimizin
ortaya koydugu yontemler ve kullandiklari aletler, yiizyillarca diinya
hekimlerince takip ediimis ve kullanilmistir. Bu anlamda Miisliiman tip
sanatkarlar, tip 4lemine 6zgiin ve orijinal tedavi metotlar1 kazandirmig-
lardir.

KoRruYUCU HEKIMLIK VE HAMAMLAR

Miisliman hekimlerin uyguladigi yontemler icerisinden biri de, insan
bedenine faydasi yoniiyle degerlendirilen geleneksel hamamlardir. Bu
anlamda hamam ve kaplicalari, Islim diinyasinin her bolgesinde gormek
miimkiindiir. Islim’in temizlige verdigi 6nemin bir sonucu olarak ha-
mamlar, Isldm cografyasinin her tarafinda ¢ok erken zamanlarda insa
edilmistir.

Bununla birlikte sicak-soguk hava ve suyun yararlarina ek olarak belli
bir sanat erbabinca yiiriitiilen keseleme veya masaj uygulamasina Miis-
liman hekimler tarafindan tibbi amaglarla bagvurulmustur.*®

Tip VE GizLi iLIMLER

Tip ile astroloji ve nesnelerin gizli 6zellikleri (havassu’l-esya)... vs. gibi
gizli ilimler arasindaki miinasebet hakkinda bazi seyler séylemek gerek-
mektedir. Bu konu hepsinde degil, yalnizca belirli kitaplarda ele alinmis
karmasik bir meseledir. Bir ¢ok hekim astrolojik tekabiillere inanmis ve
onlarnn gerek bedeni gerekse psikolojik rahatsizliklarin tedavisinde géz
oniinde bulundurmustur. Bazilari, belirli mineral veya bitkilerin bedende-
ki gesitli fiziki giigler ve 6zel rahatsizliklar lizerindeki etkileri hakkinda
kitaplar yazdi; ayrica bu miinasebetleri semalar halinde gésteren cesitli
risaleler de kaleme alinmisti. Aymi sekilde gesitli mineral ve bitkilerin
gizli 6zelliklerinin tibbi etkileri konusu, tabiat tarihi veya cevahir ilmine
dair ¢ogu eserde ele alinmigtir. Hig stiphesiz bu tedavi usulii telkinden na-
maz, orug, dua gibi ibadetlere, onlardan Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli formiil-
lerinin sifa verici giiciinii konu edinen belirli geleneksel ilimlerin uygula-
malarina kadar farklihk gosterir, Kur’an’in sifa veren ayetlerini okuma
gelenegi bugiin de Miisliimanlar arasinda yaygin sekilde uygulanmakta-
dir. Hiilasa, tabiatiistii dlemlere ait gliclerle tip arasindaki miinasebet Is-
lam tibbinin asli bir yoniinii teskil eder. Modern hekimlerin ve dinini mo-
dernler karsisinda 6ziir dileyici tarzda savunma gafletinde bulunan Miis-
liiman apolojistlerin bunca elestirilerine ragmen bu gergek ortadan kaldi-

8 Nasr, fsldm ve flim, 157.
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rilamamigtir; Otesi, sonradan katilan hurafelerden temizlendiginde bu
uygulamalar Islam tibbinin temel 6zelliklerinden sayilmalidir; bu yakla-
sim mikrokozmos ile ger¢ekligin dteki mertebeleri arasindaki miinasebete
iliskin bilgiyi ihtiva etmektedir, modern tibbin tamamen yabanci oldugu
ve fakat birgok insanin bugiin kendi kendisine buldugu vasitalarla kesfet-
meye ¢alistig1 bir bilgidir bu.*

MUSLUMAN HEKIMLERE OZGU UYGULAMALAR
VE METOTLAR

Miisliiman hekimler, hastalik teshis ve tedavisinde ¢ogunlukla nabiz, ten
rengi gibi dig faktorlere bagvurdular. Onlar, bu yontemlerden ¢ok olumlu
sonuglar alarak yararlandilar. Ayrica Islam tibbinin pratisyenleri, i¢ has-
taliklarinda sindirim sisteminin éneminin bilincindeydiler. Bunun i¢in de
sindirim organlarinin diizenli ¢aligmasini saglamak amaciyla miishil gibi
ilaglar kullandilar.

Miisliiman tabipler, viicuttan zehirleri atmak ve mevsim degisiklikle-
riyle olugan yeni iklim kosullarina bedeni hazirlamak i¢in kan alma yon-
temini sik sik uyguladilar. Cok sayidaki hastaligin varhgindan haberdar
olan hekimler, ¢icek hastalii, menenjit, bogmaca, saman nezlesi gibi
hastaliklar1 da eski tip eserlerinden 6grenmislerdir.

“Miisliimanlar’in bu ve 6teki hastaliklar ele alis1 hi¢ kuskusuz hiimo-
ral patalojiye ve ahlatin mizaci ile Islam tibbimin temelini teskil eden
iklim, yiyecek ve ilag gibi dig faktorler arasindaki tekabiil teorisine daya-
miyordu.”*

Miisliiman hekimleri, diger meslektaglarindan farklilastiran bir diger
dzellik ise, onlarin tip tarihinde regete yazma yontemini ilk defa kullanan
tabipler olmalaridir. “Akrabadin” olarak isimlendirilen ilag yapim, terkip
ve tertibi hakkindaki eserlerin ilk numunelerine Isldm tibbinda rastlanil-
maktadir.”!

CERRAHI

“Miisliiman hekimler zorunlu olmadigi durumlarda cerrahi miidahaleyi
¢ogu kere tasvip etmezdi; fakat bununla birlikte sezaryen ameliyatindan
karmagik goz ameliyatlarina kadar birgok cerrahi miidahale resmedilmis;
tanimlanmustir. Cesitli ameliyat geregleri, 6zellikle cesitli kesici aletler

* Nasr, Islam ve Ilim, 172.

% Nasr, Istdam ve flim, 166. 4 4

31 Bayrakdar, Islam ve Bilim, 219; Ismail Yakit-Nejdet Durak, Isldm'da Bilim Tarihi, Isparta
2002, 88.
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gelistirilmisti ki, bunlardan bazilan giizellik ve fayday: kendisinde nefis
sekilde birlesmisti; ¢cogu da kiigiik farkliliklar gegirerek ¢aglar asmus,
nispeten degismeden bugiine kadar gelmistir. Bu aletlerin ¢ogu, Islam’da
cerrahinin zirvesini gosteren Kitdb et-Tasrif adli eserde resmedilmis olan
aletlere kadar geri gider; bu kitabin yazari Bati’da Albucasis seklinde
gayet iyi taninan Endiiliisli Ebu’l-Kasim ez-Zerkavi idi.”*

[slam tibbinda, kirik ve ¢ikiklarla ilgili tedavi yéntemlerinde cerrahi
yontemler tercih edilmez. Cikik boélgesine ve kirik kemiklere digaridan
baski alet ve araglar uygulanarak hastaligin tedavisi yapilirdt. Kirik ve
¢ikik alanindaki basarili sonuglar, Isldim tibbinin sanatkarlari tarafindan
stirekli gelistiriliyordu. Bu konuda varilan nokta, modern hekimlerle re-
kabet edebilecek bir iist sinira ulagmust.

“Geleneksel kemik ilmi (osteoloji)’'nin bu uygulayicilarinin basari ve
mahareti sebebiyle Islam tibbinin bu dali, 6teki branslarin artik ciddi
sekilde uygulanmadigi kesimlerde bile bugiine en canli sekilde ulasan bir
sanat olmustur.”?

DIS TEDAVISI

Miisliiman hekimler, dis tedavisi ile birlikte agza da ¢esitli cerrahi miida-
hale yontemleri gelistirmislerdir.

Onlar, dis sagligina ek olarak dis hastaliklarini sistemli bir sekilde te-
dav5i4etmi$ler; hastalar i¢in hayvan kemiklerinden takma disler iiretmigler-
dir.

ISLAM TIBBININ USTALARI

Islam tbbinin kurulusu, Ciindisapur’dan Bagdat’a biiyiik tabiplerin gel-
mesiyle baslar. Bu tip bilginleri, Buhtish ailesinin iiyelerinden olugsmak-
taydi. Onlardan Ciircis b. Buhtisi ve Cibrail Buhtisii, bu sehirde tip hak-
kinda eserler vermis, 6grenciler yetistirmis ve bir tip uygulama gelenegi-
nin ustalart olmuslardir.

Yine Islam tibbinin kurulus ve gelisiminde destegi olan Bermeki aile-
si, halifeler tarafindan desteklenen Buhtisi ailesi, Maseveyh ve oteki
ailelerle birlikte Ciindisapur’daki tip akademisini, zaman igerisinde diin-
yanslsn en 6nemli tip merkezi olacak sekilde Bagdat’a tasiyarak gelistirdi-
ler.

52 Nast, Islam ve Bilim, 167-168.
53 Nast, [slam ve Bilim, 168.
> Nasr, Islam ve Bilim, 168.
33 Nast, Islam ve Bilim, 175.
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PSIKOFIZYOLOJININ KURUCUSU KINDI

[slam tibbinda ¢ok 6nemli islere imza atan Kindi, psikofizyolojinin kuru-
cusudur. Psikofizyoloji, fiziki etkenlerin insan ruhunda, hissiyatinda orta-
ya ¢ikardigi etkiyi 6l¢gme bilimidir. Bu bilimi tip sahasinin bir bliimii ka-
bul eden Kindi, hastaligin siddet ve tabiatiyla ilaglarin biinyede ortaya
cikaracagi etkinin olgiilebilir oldugunu kabul eder. Boylece o, ilaglarin
yan etkilerinin giderilebilecegini bildirir.

Cagina gore bu ileri tespitler, modern psikofizyolojinin temel kanun-
larim ortaya koyan Weber ve Fechner’den ¢ok énceleri, Kindi tarafindan
bilim diinyasina kazandirilmistir.*®

ISLAM TIBBININ BUYUK HEKIMI RAZI

Dokuzuncu ve onuncu yiizyilda Islim tibbi, kendinden &nceki Galen tib-
binin bir devam olarak goérillmemelidir. Zira Ebil Bekir er-Rézi, bu ¢ag-
da biiyiik bir tabip olarak varligini tip diinyasina kanitlamugtir.”’

R4zi, hem usta bir hekim hem de tip yazariydi. O, ¢ok sayida el kitap-
lar1 yazmis; kizamik ve ¢igek hastaligr hususunda eserler telif etmistir.
Tip alami digindaki disiinceleri, Razi’nin elestirilere ugramasina sebep
olmustur. Bu hususu yine bir tip hekimi olan Ibn Sina su sézlerle anlat-
must: “er-Razi zamanini ¢ibanlara, idrara ve digkiya hasretmeliydi ve
yeteneklerini asan islerle ugrasmaktan sakinmaliydi.”*®

Razi (6.932) Ortagag’in siiphesiz en 6nde gelen hekimiydi. Kariyerine
udi olarak misikiyle basladi, sonra Ebli Zeyd el-Belhi’nin 6grencisi oldu
ve ondan felsefe dersi aldi. Daha sonra Bagdat hastanesinde tibba yonel-
di. Orada kitabi el-Miicerret’i yazdi.

Ogrencilerin tipta mezuniyet sonrasi galigmalara devam etmelerinde
israr eden ilk kisiydi; bu sekilde disiplinin zenginlesecegini savunuyordu.
En 6nde gelen eseri ise, ¢aginin biitiin tibbi bilgilerini ihtiva eden bir
ansiklopedi mahiyetindeki el-Havi fi’t-Tip idi. Ferec b. Selim’in Latince’
ye ¢evirdigi bu ansiklopedi, 1486’da Avrupa’da basilan ilk tip kitab: ol-
du. Misikiyi hasta tedavisinde ilk kullanan da Razi’dir. Ogrencilerini
hastalar etrafinda i¢ ice halkalar halinde toplayarak dis ¢cemberlerdeki
yeni dgrencilerin, igerdeki eski dgrencilerden bilgi almalarina imkéan sag-
lardi. Tarihte ¢icek hastaligiyla kizamigi ayirt eden ilk kisi olmustur.
Pediatriyi ayri bir disiplin olarak kurdu ve konu {izerine bir kitap yazd.
Giines ¢arpmasinin kan dolagimiyla ilgisini kesfetti ve mineral, hayvani

% Bayrakdar, [sldm 'da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 210; Yakut, Durak, Isldm 'da Bilim Tarihi, 87.
57 Colin, A. Ronan, Bilim Tarihi — Diinva Kiiltiirlerinde Bilimin Tarihi ve Gelismesi, cev:
Ekmeleddin ihsanog'lu, Feza Giinergiin, 1. bask:, Ankara 2003, 263.

%8 Ronan, Bilim Tarihi, 262.
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ve nebati elemanlarin kimyasal 6zellikleri ve bazi hastaliklar iyilestirme-
deki etkileri iizerine bir ok eser ortaya koydu.”

TIBBI SISTEMLESTIREN BILGIN IBN SINA

ibn Sind’nin yiizyillan asan bir tip saheseri olan Kan(in adli eseri, Islam
diinyasinda ve Bati diinyasinda ¢ok yaygin olarak okunan ve okutulan
nadide bir kitaptir. Ayn1 zamanda filozof da olan ibn Sina, felsefede de
onemli etkileri olan bir Tiirk bilginidir.®®

ibn Sina, on sekiz yasinda bilyiik bir tabip olmus; Sdmaniler’in emir-
lik kiitiiphanesinden yararlanmis; klinik deneyim elde etmis ve bunun
sonucunda séhreti her tarafa yayilmistir. Tibbi sistemlestiren ibn Sind’nin
eserleri, temel kaynak kitap olma vasfini elde etmistir.®'

El-Kanfin fi’t-Tip sahasinda yazilan en biiyiik eserdir. Bu eser yiizyil-
lar boyunca tipta en 6nemli referans kaynagi olarak kaldi ve 700 yil bo-
yunca diinya ¢apinda standart bir ders kitabi olarak, zirvedeki yerini on
dokuzuncu yiizyila kadar terk etmedi. Ibn Sind, seyahat ettigi her yerde,
daha 6nceki bulgularini dogrulamak iizere deneyler yapti, tibbi kayitlar
ve hastalar1 inceledi. Kanserli dokulari iyilestirmek i¢in cerrahi miidaha-
lelerde bulundu ve hastanin iyilesmesinde miizigin etkisi belirledi. ibn
Sind mide iilserinin iiziinti ve sikint1 gibi psikolojik ve mide iizerinde
dogrudan etkisi olan fiziki yahut organik olmak lizere iki ayn sebepten
ortaya ¢iktigimi buldu. Kanseri teshis etti ve erken cerrahi miidahaleyle
dokunun ¢ikarilmasi yoluyla bir tedavi 6nerdi.®?

ibn Riisd, bir hekim, filozof ve hakimdi. O tip bilgisini yedi dala ayir-
mist: anatomi; saglik ve sartlari; hastalik ve gesitleri; hastalik ve saghk
belirtileri; yiyecek ve ilaglar gibi saglik geregleri; saglig1 koruma metod-
lar; hastalips iyilestirme metotlar:. Ibn Riisd aymi zamanda fiziki egzer-
sizlerin saghigin korunmasindaki roliinii ilk kesfeden ve degerlendiren
kisidir.%’

CERRAHLARIN USTADI ZERKAVI

936’da Endiiliis/Kurtuba’da dogan Zerkavi, biiyiik bir Miisliiman cerrah-
tir. O, otuz ciltten olusan bir tip kitab1 kaleme aldi. Tibb1 ahldkla beraber
diisiinen bir model ortaya koydu. Tibbi uygulamalari, simya, felsefe ve
ilahiyattan ayr olarak gergeklestirdi. “Dogum konusunda miikemmel bir

%% Faroki-Faroki, Islém Kiiltiir Atlast, 357-358.
% Ronan, Bilim Tarihi, 262-263.

6! Nasr, Islém ve Bilim, 178.

%2 Fariki-Faroki, [sldm Kiiltiir Atlast, 358.
 Faraki-Faroki, [sldm Kiiltiir Atlast, 358.
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hekim olan el-Zerkavi, cerrahlik ve cerrahi aletler iizerine ¢ok sayida yazi
yazdi; yaptig1 cerrahi operasyonlar iigyiiz y1l boyunca cerrahi tekniginin
en iist diizeyini temsil etti.”®

PRATISYEN HEKIM IBN RUSD

Ibn Riigd’tin kapsamli eseri, Ibn Sind’min kitabindan daha fazla ilgiyle
karsilanmistir. Ancak, Ibn Riisd, yenilik getiren (teorisyen) bir kisiden
ziyade, uygulamaci bir hekim olarak kalmistir.®®

“KILCAL DAMARLARI” TANITAN TABIP KUFT

Karak’ta 1233’de dogan Kufi, Eyyiibi halifelerinin yonetimindeki bir
sarayda ¢alisan Hiristiyan bir Arab’in ogludur. Suriye’de Memlik ordu-
sunda cerrahlik yapan Kufi, ¢ok eserler vermistir.

Ibn Sina’nin bilimsel diisiinceleri iizerine bir serh yazmis olan Kufi,
cerrahi alaninda, o giine kadar yazilmamuis, kapsamli Arapga bir tip eseri
hazirlamistir. O, bu konudaki tecriibesini, Hagl Seferleri’nde yaralanan
cok sayidaki hastanin tedavisinde kazanmustir. “....el-Kufi, kilcal damar-
lar i¢in verdigi tanim ve kalp kapak¢iklarinin iglemesiyle ilgili agiklama-
lar1 sayesinde hatirlanmaktadir. Bunu, mikroskop déneminden ¢ok dnce,
Avrupa’da Malphigi’nin kilcal damarlari tanimlamasindan doért yiizyil
once yapmustir; ancak, el-Kufi’nin tanimi ¢ok dikkatli bir gézlem sonucu
yapilmis olup, sansli bir tahminin Stesindedir.”®

KAN DOLASIMINI BULAN HEKIM IBN NEFIS

Tibbin bityiik bilgini Hippokrat’in Insanin Tabiat1 adl1 eserine serh yazan
ibn Nefis giiniimiizde kiigiik kan dolasimini, yani kalp ile akcigerler ara-
sindaki dolagimi bulmastyla bilinir. O, bu kesfini ilan ettigi eserinde,
kanin kalbin bir tarafindan diger tarafina gectigini farzeden Galenos’un
hatali oldugunu agiklamustir.

“Ibn Nefis’in bu 6nemli kesfi, kiigiik kan dolasimimin Avrupa’da Ser-
vetus (1553) ve Colombo (1559) tarafindan tanimlanigindan ii¢ yiizyil
once yapilmisti. Servetus ve Colombo’nun tammlan ise, Ibn Nefis’in
fikirlerinin Bat1’ya ulasmasindan otuz y1l sonra verilmisti.”®’

Sonug olarak Miisliiman hekimlerin diigiince ve deney(im)lerinin iirii-
nii olan Islam tibb1, yasadigimiz ¢agda giderek dikkat ¢ekmektedir. Bir
gelenek birikimi olan Islam tibbinin, bedeni ruhtan ayiran insanliga, far-

& Ronan, Bilim Tarihi, 263.
% Ronan, Bilim Tarihi, 263.
% Ronan, Bilim Tarihi, 263.
% Ronan, Bilim Tarihi, 264; Bayrakdar, Islém 'da Bilim ve Teknoloji Tarihi, 209.
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makolojiden psikosomatik tibba kadar olan bir¢ok alanda hala s6yleyecek
s6zii bulunmaktadir. Insanhk, bedenlerdeki ve tabiattaki miikemmel
uyumu ve dengeyi yok etmeden, Islam tibbinin kadim sirlar1 ve birikimi,
yasayanlarin faydasina sunulmahdir.®®

Simdi, Islam tibbr igerisinde degerlendirilen 6nemli bir hekimin, Sabit
b. Kurra’nin portresini, makalemize drnek olmasi agisindan degerlendire-
lim. Sabit b. Kurra, kendi soyundan gelen énemli bilim adami1 ve hekim-
lerin atas1 olmasi agisindan da dikkat ¢ekici bir hekimdir.

HALIFE ME’MUN’UN VEZIRI HEKIM SABIT B. KURRA®

Sabii (putperest) bir ailenin ¢ocugu olarak Harran’da dogan (d.821) Sabit
b. Kurra (5.901)°, genglik yillarinda sarraflik meslegi ile ugrasti. Bu yil-
larda mahiyeti tam olarak bilinmeyen bir sekilde Arap¢a, Yunanca, Siir-
yanice ve Rumca’yi ¢ok iyi bir sekilde d6grendi. Aykir diisiinceleri sebe-
biyle Sabiiler ile anlagsmazlik igerisine giren Sabit, Bagdat’a gelirken
yolda daha sonralari mekanik ve matematik konularinda 6nemli eserler
kaleme alacak olan Beni Musa ailesinin ii¢ oglundan Muhammed b. Musa
(6.873) ile karsilasti. Sabit b. Kurra ile konusan ve ondaki yeteneklerin
farkina varan Muhammed, Beytii’l-Hikme’deki g¢eviri faaliyetlerine ka-
tilmasini teklif etti. Boylece Sébit, Bagdat’ta bir miiddet sonra Halife el-
Mutezid’in (saltanati: 892-902) huzuruna ¢ikt1.”!

Kisa siire sonra Halife tarafindan miineccimler grubuna dahil edilen™
Sébit bununla yetinmeyerek, kendi yakinlar1 olan Sabiiler’in Bagdat’ta
sosyal ve siyasi bir statii kazanmalari igin ¢alismis ve yonetimle yakinhgi
sebebiyle bu amacina ulasmustir. O, artitk Bagdat’taki Sabiiler’in reisi

% Bayram Ali Cetinkaya, “islim Tip Sanatnin Ustalan”, Somuncu Baba (Aylik-Kiiltiir-
Edebiyat ve Aragtirma Dergisi), say1: 84, Ekim 2007, 60-64.

% Genis bilgi igin bkz. “Islam Felsefesinin Ilk Ingacilan Urfali ve Harranli Miitercimler”, /.
Uluslar arast Kanlimli Bilim Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu (28-30
Nisan 2006) Sanlurfa 2006, 107-129.

™ jbn Ebi Useybia, Uyanii'l-Enbd fi Tabakdti’l-Enbba, 295, 297, De Lacy O’Leary, How
Greek Science Passed to the Arabs, second impression, London 1951, 172; Nicholas Rescher,
The Development of Arabic Logic, Pittsburgh 1964, 108.

7 Muhammed Ishak ibnii’n-Nedim, e/-Fihrist, tah: Nahid Abbas Osman, Doha 1985, 548; fbn
Ebi Useybia, Uyiinii'I-Enbd fi Tabakdti'l-Etibba, 295; W. Montgomery Watt, Islami Tetkikler
Islém Felsefesi ve Keldmu, gev: S. Ates, Ankara trz, 49-50; Yuhanna Kumeyr, Isldm Felsefesi-
nin Kaynaklar1, gev: Fahrettin Olguner, 11. baski, Istanbul 1992, 137(24 nolu dipnot); Kazim
Sarikavak, Diisiince Tarihinde Urfa ve Harran, Ankara 1997, 34-35; Omer Ferrth, Tdrihu'l-
Fikri’l-Arabi ild Eyydmi’'bni Haldin, IV. baski, Beyrut 1983, 280; Rescher, The Development
02/ Arabic Logic, 106, 108.

™ ibn Ebi Useybia, Uyiinii'l-Enbd fi Tabakdti'l-Enbba, 295; Cemaluddin Ebu’l-Hasan el-
Kadi’I-Esref Yusuf el-Kufti, Ahbdrul-Ulema bi Ahbdri’l-Hiikemd, Kahire, 1326, 81; Zahiriiddin
el-Beyhaki, Tarihii Hukemdi I-Isldm, Dimesk, 1946, 20.
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konumuna yiikselmistir.” Sabit, bulundugu konumun verdigi giigle, Irak’
ta Sabiiler’i yiiksek mevkilere getirmis, sosyal ve siyasal statiilerini tist
seviyelere ¢ikarmistir.”

Nitekim Sibit sayesinde, Sabiiler Bagdat’ta sarayda ve biirokraside
onemli gorevler iistlenmislerdir. Bununla birlikte onun takipgileri ve ak-
rabalar, devlet 6zel katipligi, saray doktorlugu ve miineccimlik gibi stra-
tejik mevkilerde bulunmuslardir.”

Su olayin Sabit’in g6hretini arttirdig1 sdylenir: Sabit, kalp krizi gegiren
ve oldiigii zannedilen bir kasabi, uyguladig1 yontemlerle hayata dondiir-
miigtiir. Bunu duyan halife el-Mutezid, Sabit’e tedaviyi nasil yaptig1 ile
ilgili sorular y6neltmigtir:

Bir giin halifelik sarayina giderken, yolda ac1 ac1 bir aglama sesi isit-
tim. Dediler ki, bu kasap diikkdninin sahibi aniden &ldii, ona agliyor-
lar. Bunun iizerine beni hemen oraya gétiirmelerini istedim. Aglasan
kadinlari susturup, cenazenin yanindan ¢ikardim. Oradaki genglerden
birini ¢agirarak, cenazenin sirtina vurmasini istedim. O cenazenin sir-
tina vururken diger bir gengten bir fincan getirmesini istedim. Cebim-
deki hazir bulundurdugum ilaci fincandaki su ile kangtirdiktan sonra,
cenazenin agzim agarak i¢irdim. Bunun lizerine cenaze aksirarak goz-
lerini acti. Bu olay miithis yanki uyandirdi. Bunun {izerine halife beni
¢agirarak bunu nasil bagardigimi sordu. Ben de, bu kasabin 6niinden
gegerken, onun hayvanlarin cigerlerini yararak, tuzlayip yedigini go-
riirdiim. Bu tavrinin bir giin onu kalp sektesine ugratacagini diisiine-
rek, kasabi digsardan gozetime aldim. Bunun igin de bir ilag hazirladim
ve onu hep yanimda bulunduruyordum. Bu giin kasabin aniden &ldii-
ginii duyunca hemen yanmna gittim. Nabzi atmiyordu. Sirtina vurarak
once nabzinin ¢aligmasim sagladim, sonra da hazirladigim ilact igire-
rek onu canlandirdim. ™

™ [bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 548; Ibn Ebi Useybia, Uyiinii’l-Enbd fi Tabakdti’l-Etibba, 295;
Kifti, Ahbdrul-Ulema bi Ahbdri’l-Hiikemd, 41; Beyhaki, Tdrihii Hukemdi’l-Islam, 20; Watt,
Islémi Tetkikler, Isldm Felsefesi ve Keldm, 49-50; Hilmi Ziya Ulken, Uyamsy Devirlerinde Ter-
ciimenin Rolii, 111. baski, Istanbul 1997, 84; Mustafa Demirci, Beytii ‘I-Hikme, Istanbul 1996,
120; Joel L. Kramer, Humanism in the Renaissance of Islam (Abii Sulaymén Al-Sijistdni and
His Circle), second revised edition, Leiden 1993, 21.

™ Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rold, 84.

7 Ulken, Uyamig Devirlerinde Terciimenin Rolii, 84.

"6 fbn Ebi Useybia, Uydnii'I-Enbd fi Tabakdti’l-Enbba, 297; Kifti, Ahbdrul-Ulema bi Ahbdri’l-
Hiikemd ,84-85.
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Sabit, Halife’nin 6zel doktoru oldugu’’ halde, kendisine “Refsii’l-Etibba
ve’l-felasife” unvam verilmemistir.”® Ayrica, o, Islam’1 kabul etmesi hu-
susunda kendisine yapilan teklifleri kabul etmemis ve Harran’in gelenek-
sel yildiz-gezegen kiiltiine inanan bir putperest (pagan) olarak 6lmiigtiir.
Halifenin sarayindaki statiisii o kadar yiiksektir ki, Sabit, bizzat hiikiimda-
rin da bulundugu teolojik tartigmalarda, Islam ve diger tek tanrici (mono-
teist) dinlere kars1 Harran ¢ok tanriciligi (politeizmini) ve putperestligini
(paganizmini) savunmustur. ”°

Sabit’in, matematik, astronomi, tip, mantik, eczacilik, geometri, felse-
fe ve musiki ile ilgili telif, yorum ve 6zet ¢ok sayida eserin sahibi oldugu
bilinmektedir.*® Daglarin olusumu, giines ve ay tutulmasi, kizamik ve
cicek hastaliklari gibi mevzular hakkinda da eserleri mevcuttur.®' Bunla-
rin sayist konusunda farkli rakamlar ileri siiriilmektedir. Baz1 aragtirmaci-
lara gére, 10’u Siiryani ve Sabii inanglar1 ve tarihi ile alakali olmak iizere
toplam 133*, bazi diisiince tarihgilerine gore ise 150 kadar Arapga, 15
civarinda ise Siiryanice ¢aligmasi bulunmaktadir.® Bu eserlerden elliden
fazlasi giiniimiize kadar gelebilmistir.*

7 Bkz. ibn Ebi Useybia, Uyini'l-Enbd fi Tabakdti'l-Etibba, 297; Kifti, Ahbdrul-Ulema bi
Ahbdri’l-Hiikemd ,84-85.

"8 Max Meyerhof, Mine I-Iskenderive il Bagdat, et Turdsii'l-Yundni fi'l-Haddrati'I-Islimiyye
iginde ¢ev: Ahmet Bedevi, 1V. baski, Beyrut 1980, 72.

™ Ulken, Uyanig Devirlerinde Terciimenin Rolii, 84; Sinasi Giindiiz, Anadolu'da Paganizm
Antik Donemde Harran ve Urfa, Ankara, 2005, 43-44; Sinasi Giindiiz, Son Gnostikler Sdbiiler,
{I. baski, Ankara 1999, 34; E. E. Peters, Aristotle and The Arabs: The Aristotelian Tradition in
Isldm, New York 1968, 289.

% fbn Ebi Useybia, Uyiinii'I-Enbd fi Tabakati’l-Etbba, 298-300; Kifti, Ahbdrul-Ulema bi
Ahbdri’l-Hitkemd, 81; Rescher, The Development of Arabic Logic, 108; Sankavak, Diisiince
Tarihinde Urfa ve Harran, 36; Peters, Aristotle and The Arabs: The Aristotelian Tradition in
Islam, 169; Kemal Elyazici, A. Gatas, Kerim, E 'ldmu I-Felsefeti'l-Arabiyye, 1V. baski, Beyrut
1990, 91.

81 Demirci, Beytii'l-Hikme, 121.

8 Bkz. Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 586-589; ibn Ebi Useybia, Uyiinii’I-Enbd fi Tabakati'l-Etib-
ba, 298-300; Demirci, Beytii'l-Hikme, 121.

8 O’Leary, How Greek Science Passed to the Arabs, 173; Giindiiz, Anadolu’da Paganizm
Antik Déneminde Harran ve Urfa, 43-44; Sarikavak, Diisiince Tarihinde Urfa ve Harran, 36.

8 Ramazan Sesen, Urfa Tarihi, Ankara 1993, 60.
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Rus ENTELITANSIYASININ

Dogu ALaist:
BASLANGICINDAN
AVRASYACILIGA KADAR

Mesdi ismayilov

Onsoz

Rus diisiincesinde higbir zaman entelektiiellerin tek bir Dogu anlayist
olmamustir. Goriilecegi iizere Dogu’ya farkl agilardan bakildigi gibi ona
degisik anlamlar da yiiklenmigtir. Entelektiiel tasarnmlarda Dogu kéah
“diisman” veyahut “dost”, kdh “tehdit” veyahut “ama¢”, kdh da “6teki”
veyahut “kendi”si gibi karakterize olunmustur. Denebilir ki doguya ilig-
kin farkli algilamalarin ortaya ¢ikisi farkli tarihsel-kaltiirel baglamlara
denk gelmistir.

Rus tarihi ve diisiincesi iizerine uzman isimlerden olan Nicholas Ria-
sanovsky’e gére Sovyet devriminden 6nce Asya’ya yonelik diisiinceler i
asamaya tekabiil etmistir. Buna gore ilki, 17. yiizyila kadar Ruslar’in
Dogu’yu, kendi dogu smirlarinda yer alan degisik gd¢ebe halklan timsa-
linde gormeleridir. Ikincisi, 18. yiizyil baslar1 itibariyla Car Petro’nun
baslattig1 modernlestirme hareketleri ile Ruslar kendilerini tamamen Av-
rupah olarak gérmeye baglamiglardir. Nihayet, Romanovlar siilalesinin
son donemlerinde baz1 devlet adamlar ve entelektiieller kendilerini Do-
gu’ya daha yakin hissetmeye baslamiglardir ki bu egilim Avrasyacilik’ta
en doruk noktasina ulagmistir.'

Riasanovsky’nin goriisii, sorunun kronolojik gelisimini resmetmesine
ragmen “Dogu” fikrinin Rus diisiincesinde sahip oldugu roliin tarihsel-

' Nicholas V. Riasanovsky, “Asia Through Russian Eyes”, Wayne S. Vucinich (der.) Russia
and Asia: Essays on the Influence of Russia on the Asian Peoples, Stanford University Press,
icerisinde, ss. 3-29.
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kiiltiirel mahiyetini basitlestirir. Ciinkii entelijansiyanm dogu algisi, Pet-
ro’nun “modernist” baglami ile Rus tarihinin daha 6nceki dénemlerinde
politik-kiiltiirel olaylarin etkisiyle sekillenen “geleneksel” baglamin zitli-
ginda anlam kazanmigtir. Bu anlamda Hobsbawm’dan miilhem diyebiliriz
ki “modern” baglamin etkisiyle kendi gelenekselligini “icat” eden enteli-
Jjansiya, Dogu temasini kendi antitezi ile diyalektik iligkisellikte okumus-
tur.

Bu yazida bu iki farkli yanagmanin “Dogu” algisi ¢6ziimlenmeye ¢ali-
silacaktir.

«MERKEZCI” VE “DISMERKEZCI” MODELLER

Verili herhangi bir kiiltiiriin cografi, politik veyahut tipolojik &lgiitlere
gore tantmlanmasi kismen ag¢ik kismen de ortiik olarak o kiiltiiriin gelisi-
mini ve tarihsel mukadderatini da belirleyen 6nemli bir etkene doniismek-
tedir. Bu iligkisellikte cografi faktor daha dikkat ¢ekicidir. Ciinkii cografi
vektore gore tammlanmis herhangi bir kiiltiir, yine cografi mantiga gore
kendiliginden birtakim kargithiklarin1 da varsayacaktir.

Kiiltiiriin cografi konumu bir taraftan a priori belirlenmis vaziyettedir,
yani istenilen kiiltiir verili bir gercek mekanin sinirlan igerisinde yer al-
maktadir. Ornegin, Cin kiiltiirinden bahsetmek tarihsel olarak o kiiltiiriin
sekillendigi bir Cin cografyasindan da bahsetmeyi olanakli kilmaktadir.
Gergek cografya ile olan bu baglantisi kiiltiiriin mevcudiyetinin tiim asa-
malarinda kaderinin 6zginligiiniin degismez belirleyici unsurlarindan
biri olacaktir.

Diger taraftan kiltiiriin “cografi belirlenmisligi” kendisinin dinamik
stireglerinde §zbilinglenmenin miihim bir unsurudur. Dikkat edilirse kiil-
tiir artik “gergek” cografya ile iligkisinin yanisira “sembolik” (hayalf)
cografya anlayisint da ortaya koymaktadir. Ernst Cassirer’in gosterdigi
gibi varhi1 semboller iizerinden anlamlandirdigimuz igin cografi mekan
algimiz birtakim kiiltiirel “semboller” etrafinda sekillenmektedir. Omegin
bir jeopolitik kuramda —diyelim ki bu Avrasyaci jeopolitik olsun— cografi
konum “kiyr” veya “kitasal” sembollere dayanilarak anlatilmaktadir. Ya-
hut da herhangi bir dinsel s6ylemin cografi haritasinda mekansal nitelik-
ler “giinah” ve “kutsal” sembolleri etrafinda; ya da érnegin, ekonomi-po-
litigin mekansal konturlar1 “burjuva” ve “proletarya” sembolleri eksenin-
de sekillenmektedir. Hepsinde de “ger¢ek” ve “sembolik™ olan i¢ igedir.

Rusya 6rneginde “hayali cografya” anlayiginin kiiltiirel yansimasini
III. Roma retoriginde gorebiliriz. 15. ve 16. yiizyillarda Moskova ¢arlt-
ginda resmi bir dini-politik ideoloji olarak gelistirilen III. Roma sdylemi
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Rusya’nin kiiltiirel kimligini “Roma” sembolii ¢er¢evesinde “hayali cog-
rafya”ya baglamaktaydi. Burada III. Roma olarak Moskova sembolik ola-
rak Bizans’1; Bizans ise gergek Roma’yi temsil etmektedir. Goriindiigi
gibi bu sdylem c¢ercevesinde bir taraftan Moskova, yeni bir cografi sem-
bol olarak Rusya’y: temsil etmis; diger taraftan ise kilttr, “hayali” bir
cografyayla iliskilendirilmigtir (Rusya cografyasi en azindan II. Roma
olan Bizans topraklarini da kapsamaktayd).

Rus diisiincesinde Rus kiiltiirii {izerine yiiriitiilen tartigmalarda cografi
degiskenin her zaman 6nemli rol oynadigi ifade olunmalidir. Bu baglam-
da Rus kiiltiiriiniin cografi yapisinda birbiriyle miicadele eden iki farkl
diisiince modeli kargimiza ¢ikmaktadir. Merkezcil prensiplere gore insa
olunan birinci modelde Moskova dinsel ve kiiltiirel ekiimenligin merkezi-
dir. Moskova hem Rusya’nin hem de evrensel kutsal mekanin merkezidir.
Boylece “yeryiizii cenneti” gibi Moskova’ya atfedilen cografi-kiiltiirel
sembolizm uzun bir dénem Rus disiincesine egemen olan teolojik goriis-
lerin omurga siitununu teskil etmistir. Bolsevizm’in “evrensel devrimin
merkezi” nosyonu, Avrasyaciligin diinyanin “jeopolitik merkez”i vurgu-
su; hepsi de merkezci bakigin ana motiflerini yansitmaktadir.

Goriindiigi gibi bu modelde kiiltiirlerin evrensel tanimlanmasi merke-
Zilik prensibince yapilmaktadir. Bu modelin 6zgunligi kars! tezinin
“merkez-gevre” ikiliginde degil, “merkez-merkez” formiilinde yapilmig
olmasidir. Ornegin, “kutsal merkeze” kars:1 “giinahin merkezi” yer almak-
tadir ya da diinya devrimin merkezi Rusya’nin karsisinda evrensel burju-
vazinin merkezi olan Bati’nin yer almasi; yahut da kitasal giiciin merkezi
olan Avrasya’ya (Rusya) karg1 evrensel deniz giiciiniin merkezi olan At-
lantik¢iligin yer almasi —hepsi de “merkez-merkez” diizleminde anlam
kazanmaktadir. Nihayetinde merkezci modelin ana semas1 Manisean diin-
yagoriistiir ve buraya bu veya diger sekilde Mesihgilik ickindir. Unlii
kiiltiir tarihgisi ve edebiyat kuramcis1 Yuriy Lotman’in da ifade ettigi gibi
bu modelde arkaik, 6zellikle de Ortagaglar’m dinsel modellerinin d6niisii-
miinii gézlemekteyiz.?

Birinci modelin karsisinda ise kiiltiirel-toplumsal “digmerkezlik™i sa-
vunan model yer almaktadir. Buradaki mesele tahayyiil olunan dini-poli-
tik ve kiiltiirel merkezi kendi devlet sinirlarinin digarisina ¢ikarmak ya da
orada oldugunu varsaymaktir. Ornegin, 18. yiizyilin baglarinda “Vasili
Kariot hakkinda 6ykii” adli bir eserde olaylar “Rusya Avrupast” adlanan
yerde gelismektedir. “Rusya Avrupas1” seklindeki bir ifadenin anlaminda

2 Yuriy M. Lotman, “Sovrmennost mejdu Vostokom i Zapadom”, Antologiya Russkoy Filosofii.
V 3 tomakh, 3. Cilt, Sensor, 2000, s. 213.
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farkli bir kiiltiirel modele vurgu vardir. Bunun belki de en somut 6rnegi,
II Katerina’nin resmi devlet evraklarina dahil ettigi “Rusya bir Avrupa
devletidir” ibaresidir.?

Bu modelin asil tarihsel baglami Car 1. Petro’nun baskenti Moskova’
dan Petersburg’a tagimasinda saklidir. Boylelikle “digmerkezci” bakis,
tarihsel ve cografl somutluk kazanmistir. Bagkent yapilmaya karar veril-
digi zaman Petersburg de facto tilke smirlarinin disinda bulunmaktaydi ve
hattd askeri genislemeden sonra da kent iilkenin kuzey sinirlarinda yer
almaktaydi. Hem Petersburg hem de Moskova cografi konumlarindan
dolay1 dénemin diisiince akimlarinca “Bat1” ve “Dogu” arasindaki zithig
simgelemislerdir. Petersburg ile yiiziinii Avrupa’ya donen Petro, Rusya’
nin politik yapisinda ve kiiltiirel hayatinda biiyiik bir degisimi baglatmis-
tir. Bu donem itibariyla “eski” ile “yeni”, “tarihsel” olanla “mitolojik”
olan arasindaki ¢eliskileri s6z konusu eden temalar merkezci-dismerkezci
bakigin temel gériiniimiini saglamustir. Nitekim “Dogu” ve “Bat1” olgula-
rindaki antitez Rusya’nin kiiltiirel-politik yapismna iliskin tarihsel bagla-
mimn viicut verdigi iki zit diisiince modeli ekseninde sekillenmistir. Go-
recegimiz gibi Bati-Dogu zithgi 19. yiizyil Rus diisiincesinin ana akimlari
olan Batici ve yerlici hareketlere de ana vechesini kazandirmigtir.

MILLIYETCI BAGLAM VE “OZGUNLUK” NOSYONU

Entelijansiyanin ikili zitliklar iizerine kurulu “Dogu” algisi epistemik ma-
hiyettedir. Bu algilamalarin esin kaynagi, Avrupa’da yasanan milliyetgi-
lik dalgalar1 ve Alman Romantizmi’dir. Ozellikle edebiyatgilar zaman za-
man dogunun romantik ve duygusal resmini ¢izmislerse de ana tablo “6z”
iin (Rus kimliginin) belirlenmesi ekseninde yiiriitiilmiistiir. Ne var ki bu-
rada Dogu bagimsiz degigken olarak goriilemez. Dogu ve onun tiim kar-
magik algisi, 19. yiizyilin diger bir 6nemli paradigmasi olan Bat1 degiske-
ni ile baglantili olarak tartigilmigtir.

Rusya’da sistemli felsefi diisiincenin olugmasi 17. ve dzellikle de 18.
yiizyillarda yayginlagan Bati kiiltiirii baglaminda miimkiin oldugundan
diisiince akimlarinin Rus kimligini temellendirme ¢abalari Bat1 odak nok-
tas1 alinarak ele alinmustir. Nitekim 19. yiizyila damgasini vuran biitiin
bakiglarda Rus Kkiiltiiriiniin Bati Avrupa halklarindan tarihsel-kiiltiirel
olarak onemli farkliliklarinin bulundugu diisiincesinin egemen oldugunu
goriiyoruz. Dogu anlayigi da merkezci ve digsmerkezci bakislarin milliyet-
¢i baglamu igerisinde bir diger “6teki” olarak anlam kazanmustir.

* Lotman, Sovrmennost mejdu Vostokom i Zapadom. .. s. 215.
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Nihayetinde tiim bu tartismalarda asil 6énemli ve entelijansiyanin zih-
ninin arka planinda olan mesele Rusya’nmin kiiltiirel kimligini temellen-
dirmektir. O vakit Dogu ve Bat’’nin yanisira “Rusya’nin 6zgiinligii”
nosyonunda ifadesini bulan {i¢iincii bir paradigma netlik kazanmaktadir.
Ornegin, Lermontov’un “Kuzey”i, Vladimir Solovyev’in “Rus Ide”si,
Leontyev’in “Bizans¢ilig1”, Danilevski’nin tarihsel-kiiltiirel tipolojisinde-
ki “Slav uygarlig1”, Berdyayev’in “Dogu-Bati1”s1 ve Avrasyacilar’in “Av-
rasya”s1 bahsettigimiz 6zgtinliik diisiincesinin en somut 6rnekleridir. Kus-
kusuz “nevi sahsina miinhasir olmak™ Rus entelektiiellerinin diigiince
yapisinda belirleyici olmustur ve bu anlamda da milliyetgilik ¢gaginda Rus
ulusal 6zbilincinin oturmasinda etkili bir degiskendir.

Rus kiiltiiriiniin 6zgiinliigiine dair ilk kivilcimlari, Aleksandr Pugkin’in
Caadayev’e yazdig1 mektubunda manifesto niteligindeki “Rus tarihi fark-
Iy diisiinceler, farkli formiiller talep etmektedir” ifadesinde goriiyoruz.*
19. ylizyilin diger bityiik Rus sairleri Mikhail Lermontov ve Fyodr Tyut-
chev de konuya kayitsiz kalmamis; 6zellikle Tyutchev’in “akilla Rusya
anlagilamaz” sézleri Rus kiiltiiriinlin 6zgiinliigiintin en iyi ifadesi olarak
yorumlanmugtir.’

Dogu ve Bati arasindaki zithiga isaret eden entelijansiya, Caadayev’in
timsalinde Rus kiiltiiriinde her iki bilylik manevi diinyanin 6zelliklerini
birlestiren ve dolayistyla da Dogu ve Bati arasinda koprii niteligi tasiyan
“tiglincti gii¢c”ten bahsetmekteydi. Boylece Caadayev’le beraber “6zgiin-
lilk” diigtincesi daha sonra biitiin Rus disiiniirlerce bu veya diger derece-
de dillendirecek olan “iigiincii yol” formiillegtirmesinin temelini de teskil
edecektir.

Nitekim entelijansiyanin Dogu algisi, “Rusya’nin 6zgiinliigii” bagla-
minda Bati algisi ile olan zithg ¢ercevesinde belirlenmistir. Rusya kih
Batili kdh Dogulu kéh da bu ikisi arasinda Caadayev’in yaptig1 gibi kprii
olarak goriilmistiir. Bu temel degiskenlerden hangisinin daha agir basa-
cag ise entelektiielin sorunu, yukarida temel gergevesini ¢izmis oldugu-
muz “merkezci” veyahut da “digsmerkezci” tarihsel-kiiltiirel baglamlar
icerisinde okumus olmasina bagli kalacaktir.

* Aleksandr S. Puskin, “Pismo P. Ya, Chadaevu”, Russkaya Ideya, Antologiya, Moskva: Res-
ublika, 1992, icerisinde ss. 49-51.

" Fyodr 1. Tyutchev, “Rossiya i Germaniya”, Russkaya Ideya, Antologiya, Moskva: Respublika,
1992, igerisinde, ss. 91-103.
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18. YUZYIL:
DOGU’YA YONELIK SISTEMLI ALGININ BASLANGICI

Eger Ortodoks kilisesine ait Ortagag tutanaklarini hesaba katmazsak Do-
gu temasinin Rus edebiyati ve diisiincesinde ¢ok geg bir tarihte yer alma-
ya basladigin1 séylememiz yanlis olmayacaktir. Onde gelen Rus kiiltiir
kuramctlarindan Dmitriy Likhachev’in de gosterdigi gibi Dogu’ya iligkin
motifler Rus edebiyatinda 18. yiizyilda islenmeye bagslamstir.’

18. yiizyilin ortalarinda Mikhail Lomonosov’un basini ¢ektigi Peters-
burg Universitesi’nde Rusya’nin Dogu ile olan kiiltirel ve ekonomik
iliskilerine dikkat ¢ekilmektedir. Bu, “Rus oryantalizminin” temellerinin
atildig1 bir donemdir ki yaklasik olarak yiizyil sonra énce Kazan Univer-
sitesi’nde ve daha sonra da Petersburg Universitesi’nde Mirze Kazim-
Bey’in 6nderliginde gelistirilmistir.”

Bu dénemin edebi yapitlarinda “Dogu” ve “Asya” gibi birbirinden
aymmlastirilan iki farkli kavramin gelistirildigini gérmekteyiz. Bu ba-
kimdan ozellikle M. V. Lomonosov’un Tamira ve Selim, V. 1. Maykov’
un Femist ve Jerenima ve V. A. Ozerov’un Dmitri Donskoy eserleri 6ne
¢ikmaktadir. Edebiyatgilar “Asya” kavrami ile 12.-15. yiizyillarin Mogol-
Tatar boyundurugunun toplumsal hafizasina atifta bulunmuglardir. Onla-
rin algisinda “Asya” kavramsallasgtirmast kendi donemlerinde “Tatar” ve
“Tirk” diinyalarin1 ¢agnistirmaktadir. “Dogu” ise Islim ve Miisliiman
diinyasi ile baglantili gériilmektedir. Bu yapitlarin temel ortak nitelikleri
“Asya” kavramiyla “yabanci” olana, “Dogu” ile ise “6teki” olana isaret
etmis olmalaridir. Dogu disiincesinin bu ikili algisi ileride bir¢ok diigii-
niir i¢in “i¢ dogu” ve “dig dogu” anlayislarinin gelistirilmesi i¢in ilham
kaynag1 olacaktir.

18. yiizy1lin edebi bakislarindaki “Asya” ve “Dogu” ayirimlagtirmasi
19. yiizyilin baslan i¢in de gegerlidir. Pugkin, Lermontov, Bestujev gibi
sairler Byron romantizminin etkisiyle yeni, renkli ve cezbedici bir Dogu
resmetmislerdir. Ortodoks kilisesi ve Ortagag vakaniivislerinin yazdikla-
rinin aksine burada dogu hi¢ de kiigiimsenmemektedir. Varliksal bir er-
dem olarak dogunun arkaik kiiltiirleri heniiz modernitenin yapaylig: ile
bozulmadigindan yiiceltilmisgtir.

® Dmitriy Likhachev, “Zametki o Russkom®, D. S. Likhachev, Segilmis Eserleri, 2. Baski,
Moskva: Sov, 1984, icerisinde, s. 62.

" Mirze Kazim-Bey’in ¢ahismalar1 ile akademik oryantalizm bagimsiz bir disiplin hiiviyeti
kazanmgtir. Bu istikamet en parlak donemini Arap dili uzmani Viktor Rosen’in St. Petersburg
Universitesi Dogu Dilleri Fakiiltesi’nin dekami oldugu déneme gelmektedir. “Rosen Okulu”
seklinde taninan gevrede Vasili Barthold, Sergey Oldenburg, Fyodor Serbatskoy ve Nikolay
Marr gibi tinlii akademisyenler yetismistir.
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Ozellikle Puskin’in Asya uygarliklarina ¢ok biiyiik bir sempatisi var-
dir. Onun algisinda Dogu her seyden 6nce Islam kiiltiirii baglaminda de-
ger kazanmaktadir. Bu, yiiksek kiiltlirel degeri olan orijinal bir diinyadr.
Kafkaslar’a siirgiine gonderildigi donemlerde ve Kirim seyahati zamani
tanis olugu Islam kiiltiiriine dair goriislerini Kafkas Esiri ve Bahgesaray
Cesmesi eserlerinde ortaya koymustur. Pugkin aslinda biitiin igtenligiyle
Avrupa kiltiiriine bagliydi, ancak kendisinin de ifade ettigi gibi “Avrupa-
It gzleri” Dogu’nun “ihtisaminin” esiri olmustu.®

Puskin’den farkli olarak Lermontov, 1830’larin politik iklimi igerisin-
de “Dogu” temasint “Kafkas” temasi ile 6zdeslestirmektedir. Bunda el-
bette Rusya’nin Kafkaslar’da yiiriittigii savaslarin ve erken dénem Slavo-
fil diisiincenin etkisi vardir. Onun yaraticiliginda Kafkas halklarinin folk-
loru ve Dogu siirinin motifleri genis yer almaktadir. Dikkat ¢ekici husus,
ge¢ donem diislincelerinde Rus kiiltlirliniin 6zglinliigi temasini ilk defa
somut bir sekilde formiillestirmis olmasidir. Rusya’y1 Dogu ve Bati zitli-
ginda ti¢lincii bir kutup olarak Kuzey seklinde tanimlamaktadir. Diisiince-
sine gore, geng bir kiiltiir olan Rus kiiltiirti, Dogu’nun ve Bati’nin bilyiik
kadim uygarhiklarinin karsitidir.’ Onun gordiigii bu karsithk, mahiyetce
metodolojiktir, ¢linkii Rus kiiltiirtiniin 6zgiinliigi disiincesini saglamak
icin tasarlanmugtir. “Eski” Avrupa ile “eski” Asya arasinda hem cografi
hem de kiiltiirel olarak ara (orta) konumu, Rusya’ya kiiltiirel sentezi ger-
¢eklestirmesi i¢cin emsalsiz bir olanak sunmaktadir. Bu bakimdan Rus
kiiltlirlin{in ara niteligi, anlamini, “Avrupai” mutluluk arzusunun sembol-
leri olan Pugkin’in “Evgeni Onegin”i ile Lermontov’un “Pechorin”ini
“Dogulu” sakinlik ve harmoni arayiglar ile sentezlemesinde bulacakti.

Bu donem itibariyla Dogu algisinin bir diger 6zelligi de Karamzin’in
dillendirdigi ve daha sonra Rusya’nin §zgiinliigiine dair tarihsel-felsefi
diistincelere eklemlenecek olan tarih goriigiidiir. Soyle ki, Rus tarih bili-
minin kurucusu olarak goriilen muhafazakér tarih¢i Mikhail Karamzin ilk
defa “Moskova Carligi’min bityikligini Hanlar’dan aldigimi” yazmak-
taydi. Bununla Rus devlet¢iliginin ve toplumsal yapisinin temel nitelikleri
olan gii¢lii merkezilesmis yonetim anlayiginin Mogol-Tatar geleneklerin-
den tevariis edildigine vurgu yapilmstir.'” Bu goriis, yiizyil sonra Rus
Avrasyacilar’nin tarih gérislerinin ana ¢izgisi olacaktir. Cagdag Rus kiil-

¥ Monika Greenleaf, Pushkin and Romantic Fashion: Fragment, Elegy, Orient, Irony, Stanford
University Press, 1997,s. 117.

° Yuri M. Lotman, “Problema Vostoka i Zapada v Tvorchestve Pozdnego Lermontova”, Ler-
montovskiy Sbornik, Leningrad, 1985, icerisinde, ss. 5-22.

' Nikolay M. Karamzin, Predaniya Vekov: Skazaniya, Legendi, Rasskazi iz “Isorii Gosudarst-
vo Rossiyskogo”, Moskva: Pravda, 1988, s. 429.
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tiir bilimcilerinden Grigori Gachev bu hususa dikkat ¢ekerek “Rus ruhu-
nun énce dogulu Tiirk gdgebeleri, sonrasinda da Isldm’la temas halinde
kendini belirledigini” yazmaktadur."

Nihayetinde asil tartigmalarin yasanacagi Batici ve Slavofil akimlara
kadar, Dogu meselesi, Rus edebiyatinin “altin ¢aginda” kiiltiirel-felsefi
bir sorun olarak Rus diisiincesinde yerini almusti.

BATICI VE SLAVOFIL TARTISMALARDA “DOGU”

Rus Baticilar’’nin diisiince babasi1 Hegel’dir. Onun etkisiyle Rus Baticila-
1 evrensel tarihe yonelmis; Rusya ag¢isindan tarihin y6niinii ve anlamint
sorgulamiglardir. Hegel’e gore tarihin seyri “dogudan batiya yani Avru-
pa’ya dogru” gelismekte olup, “Avrupa mutlak olarak tarihin sonu” anla-
mina gelmekteydi."”

Her ne kadar Caadayev’in dramatik manifestosunda (“Rusya, ne bir
Dogu ne de bir Bati iilkesidir; tarihsel siirekliligi olmayan ve ‘moral kigi-
likten’ yoksun bir iilkedir”) ortaya koydugu gibi Rusya’nin ne 0 ne de
“bu” olan 6zelligi, “6zgiinliik” nosyonuna uygun diigse de nihayetinde
Baticilar, Rusya’y1 bir Avrupa iilkesi olarak gérmiiglerdir. Ciinkii onlara
gore gelismenin Bati modeli evrensel kabul gorme 6zelligine sahip oldu-
gundan biitiin uluslar ya bu yolu takip etmislerdir ya da etmek durumun-
dadirlar. Bu dogrultuda Rusya da Bati tarzi Avrupa gizgisinde bir gelisme
izlemelidir.

(Caadayev, Dogu’ya bakisinda oldukga kétiimserdir. Ona gére Ruslar’
in cografi olarak Avrupa’nin dogusunda meskin olmalar1 hi¢ de zorunlu
olarak onlari Dogulu yapmaz. Caadayev’e gére Dogu diisiincesi manevi-
yatt toplumun kalbine yerlestirmis ve ahldki degerlerin kat1 hiyerarsisini
insa etmistir. Kuzeyli bir halk olan Ruslar’in hem diisiince yapis1 hem de
iklim sartlar agisindan Dogu’yla ortak hicbir seyi olamazdi. Hem ona
gore Dogulu degerler ilerleme fikri bakimindan Batili degerlerin oldukg¢a
gerisindeydi. Ciinkii geleneklerine sikica bagli olan Dogulu uysal zihin-
ler, kendilerini kutsal ilkelere kolece itaat etmeye adamaktaydi. Bunun
sonucu ise kaderin cehalete hapsolmasiyd:."

Diger 6nde gelen Baticilar olan Belinski, Herzen (Avrupa déniisii dii-
siinceleri harig), Cernisevski, Dobrolyubov gibi diisiiniirler de Bat1 kiiltii-
riinlin Dogu karsisinda istiinliigiinden kusku duymamuslardir. Hepsinde

1 Grigori D. Gachev, Obraz v Russkoy Kulture, Moskva: Iskusstvo, 1981, s. 75.

12 Zikreden Wayne Allensworth, The Russian Question, Nationalism, Modernism and the Post-
Communist Russia, Lanham, Rowman & Littlefield, 1998, s. 49.

1 Petr Ya. Chaadaev, “Apologiya Sumassedsego”, Rossiva Glazami Russkogo: Chaadaev,
Leontyev, Solovyev, Moskva: Nauka, 1991, igerisinde, ss. 139-154.

244



Megdi Ismayilov

de Dogu, beseri uygarligin besigi olarak goriilmesine ragmen, Rus toplu-
munun doniigiimii i¢in devrimci yontemlerle Bati toplumlarinin gelisim
deneyimlerine sahip ¢ikilmasi savunulmustur.

Baticilar’in “Dogu-Bat1” ikiligine karsi Slavofil diisiince tartigmaya
Rusya’nin 6zgiinliigii fikrini katmigtir. Baticilarin Bat1 degerlerini evren-
sel nitelikte gormelerine karsin; evrensellik iddialarim kesin bir sekilde
reddeden Herder bu baglamda Slavofil diigiincenin ilham kaynagidir.

Slavofil 6gretide, Bati, gelisimini moral olarak bozulmus kaynaktan
almaktadir. Onun i¢in de Bati modernitesi Rus kiiltiirii agisindan tama-
men kabul edilemezdir. Nitekim Slavofiller, Bati’ya ve moderniteye karsi
Ortodokslugu (Dogu Hiristiyanligini) temel alan ahlaki bir séylem gelis-
tirmislerdir. Burada Rusya’ya 6zgiinliigiinii katan degerler arasinda Do-
gu’ya iligkin motifleri de gérmekteyiz.

Karamzin’in Rus kiltiiriinde Mogol-Tatar unsuruna yaptig1 vurgudan
sonra Aleksey Homiyakov da step gogebeleri konusuna donmektedir.
Alman romantik diigiiniir Schlegel’in tarih felsefesinden etkilenen Homi-
yakov, Ruslar’in ecdatlari arasinda Dogulu Iskitler’e atifta bulunmakta-
dir. Ona gore Ruslar, Cermen (Avrupali) ve Iskit (Asyalr) giiglerin bulus-
tugu noktada Alman ve Yunan (ya da kuzey ve giiney) diisiinsel gii¢leri-
nin birlesmesinden tesekkiil etmis bir halktir.'* Diger bir ifade ile Homi-
yakov, “Iskit” motifi ile Ruslar’in “Asyai” 6zelliklerine igaret etmektedir.
Rus edebiyatinin “Giimiis Cag1”nin 6nemli sairlerinden Aleksandr Blok’
un 1918 yilinda kaleme aldigi “Iskitler” siiri Rus diisiincesinde kimlik
tartismalarinda Rus kiiltiiriiniin Dogulu 6zelliklerine dair goériiglerin en
zirvle5 noktasidir ve bir anlamda Avrasyaci tezlerin de habercisi olmus-
tur.

Dogu’nun diger bir anlam: Homiyakov’un Islim’a olan bakiginda gé-
riilmektedir. $oyle ki; Islam’in kismen gercek ilkeleri yansittigim ve Hi-
ristiyanlik’la ortak kékene sahip oldugunu diistinmektedir. “Muhammedi-
lik, Musa’nin yasalarinin geldigi aym kokten gelmektedir... Ibrahim’in
Ismail tarafindaki soyundan gelenler Arabistan’a yerlestiler ve [sonralar]
yanhs 6greti ve hatalarin eklendigi o gercek hikdyeyi korudular.”'® Dik-
katle bakilirsa Homiyakov’un “Islam” ve “Iskit” diisiinceleri ile 18. yiiz-

'“ Bkz: Aleksey S. Homiyakov, “Semiramida”, Sochineniva v dvukh tomakh, Moskva: Medi-
um, 1994, 1. Cilt, icerisinde, s. 445.

% Blok siirinde agikga “Evet, biz — Iskitleriz; Evet, biz — Asyalilariz!” diye yazmaktadir. Bkz:
Aleksandr Blok, [zbrannie, Moskva: Panorama, 1995, icerisinde, ss. 378-382.

16 Aleksey S. Homiyakov, Sochineniya v dvukh tomakh, Moskva: Medium, 1994, 1. Cilt, ss.
483-484,
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yilda temeli atilmis olan “Asya” ve “Dogu” ayirimlastirmasini yeniden ve
farkli baglamlarda canlandirdig goriiliir.

Sonug itibartyla Slavofil bakigin temel 6devi Bati modernitesine karsi
¢ikmakti; degilse Rusya’nin Asyali oldugunu iddia etmek gibi bir niyet
tasinmiyordu. Slavofiller’in savunduklari, Romen-Cermen Avrupa’dan
farkli olarak, Ortodoks-Slav Avrupa’ydi.

Baticilar’in ve Slavofiller’in kimlik tartigmalarina, dolayisiyla da “Ba-
t1” ve “Dogu” algilarina mistik din felsefecisi Vladimir Solovyev yeni bir
soluk, yeni bir anlam getirmistir. Onu ilgilendiren asil mesele insanligmn
neden mevcut olduguydu. Bu bakimdan varlik meselesini ¢dziimlemekte
ve diislincesinin merkezine “insanligin gelismesi” ve “beseri biitiinliigiin
(vseedinstvo) bozulmasinin zorunlulugu” ilkelerini almaktaydi.

Solovyev, beseri gelismenin ii¢ bityiik giiciine (Miisliiman Dogu, Bati
uygarlig1 ve Slav diinyasi) tekabiil eden ii¢ asamasindan bahsetmektedir.
Bunlar keskin bir sekilde digerlerinden farkli olan {i¢ tarihsel diinyadir.
Onlarin disinda kalan kiiltiirler evrensel anlama ve beseri tarihe dogrudan
etkiye sahip olmamuslardir.'” Solovyev’e gore tarihsel gelismenin ilk asa-
masinda beseriyeti ilkin olarak Dogu temsil etmistir. Ikinci agamaya dog-
ru “ilk gii¢” olarak Islam diinyasi 6nemli bir role sahip olmustur. Hiristi-
yanlik sinir1 sonrasi ikinci asamada Bat1 uygarliklan (6ncelikle Bati Av-
rupa halklar1) yer almaktadir. Goriindiigii gibi Solovyev’in semasinda ne
Antik Yunan ve Roma, ne Bizans ne de eski Rus yer almaktadir.

Solovyev’in diigiincesine gbre manevi hayatta Miisliman Dogu’nun
sembolii “insansiz Tanr1”, Bati uygarliinin sembolii ise “Allahsiz insan”
dir. Bu anlamda “birinci” ve “ikinci” gii¢lerin birbirlerine kars1 olan zit-
liklarinin iigiincii asamada, yani gergek Hiristiyanlikta ortadan kalkacagi-
m diisiinmektedir. Solovyev’e gore boyle bir tarihsel 6zne ne Bati ne de
Dogu geleneklerine bagli olmayan gen¢ bir halk olabilirdi. Nihayetinde
de bu Rusya’ydi. Boylece Solovyev, Rusya’nin dzgiinliigli nosyonunu
“Rus Idesi” kavramsallastirmasiyla iyice belirginlestirmistir."®

Nitekim Solovyev merkezci semanin Ortodoksluk vurgusunu 6ne ¢i-
kararak Rus kiltiiriiniin Szgiinliigiinii “Bati-Dogu-Rusya” seklinde for-
miillestirmistir. Kendisinden sonra gelen biitiin Rus disiiniirlerini bu veya
diger sekillerde etkiledigini gormekteyiz. Ozellikle “Rus Idesi” kavrami,
Danilevski, Leontyev, Ivanov, Dostoyevski, Berdyayev, Trubetskoy, Sa-
vitski, Florovski, Karsavin, {lyin, Bulgakov ve digerleri i¢in énemli bir

17 Viadimir Wozniuk (Der.), Enemies From the East? V. S. On Paganism, Asian civilizations
and Islam, Northwestern University Press, 2007, ss. 24-33.

18 Vladimir S. Solovyev, “Russkaya ideya”, Russkaya Ideya, Antologiya, Moskva: Respublika,
1992, igerisinde, ss. 185-204.
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basvuru kaynagi hiline gelmis; Rus diisiincesinde dini-felsefi ve milliyet-
¢i sOylemlerin vazgecilmez unsuru olmustur.

P ANSLAVIST DUSUNCEDE “DOGU”

19. yiizyilin ikinci yarisinda Slavofil 6greti, Kirim Savasi’nin giiglii etki-
siyle Panslavist bir gériiniim almaktadir. Bu zaman Rus kiiltiiriine, devle-
tine, toplumuna ve onun tarihteki yerine iligkin bakiglarda “merkezci”
semanin bariz Ustiinliigii s6z konusudur. Ozellikle “merkezci” gériisiin
belirleyici degiskenleri olarak geleneksel Ortodoksluk vurgusu yanisira
reelpolitik yaklagimlara 11k tutan jeopolitik degiskenler de nemsenmek-
tedir. Ortodokslugun kendisi bile yer yer manevi-dinsel anlamindan so-
yutlanarak jeo-kiiltiirel baglamda 6nemsenir olmustur. Bunun somut 6r-
neklerini iki 6nemli Slavofil ve Panslavist diigiinlir olan Konstantin Le-
ontyev ve Nikolay Danilevski’de gdrmekteyiz.

Geg donem Slavofilizm’in ve Panslavciligin en 6nemli kuramcilarin-
dan olan Danilevski, kiiltiirlerin klasik “Dogu-Bat1” modelini reddetmek-
tedir ve bu anlamda Slavofil 6gretiye yeni bir veche kazandirmaktadir.
Herder etkisinin iyice kendini hissettirdigi goriislerinde, bagimsiz ve 6z-
giin tarihsel-kiiltiirel tiplerin mevcutluguna isaret etmektedir. Burada Rus
kiiltiirii, yeni olugmakta olan Slav uygarliginin temeli seklinde kabul gor-
mektedir.

Danilevski’nin tasavvurunda Rusya “Dogu-Bati”dir. Bu 6zgiin konu-
mu, Rusya’y1 ne Bati ne de Dogu uygarliklarina baglar. Rusya’nin “Do-
gu-Bat1” seklindeki ara niteligi tamamen cografi mahiyettedir, yoksa
kendisine herhangi bir kiiltiirel anlam katmaz. Béylece, Danilevski, Rus
jeopolitik diisiincesinin de ilk tohumlarini atmig bulunmaktadir.

Diigiinlire gore Bati’y1 ya da Dogu’yu taklit etmeye yonelik her tiirlii
caba veyahut arzu, Slavlar’in diinya tarihindeki yerlerini kaybetmesi gibi
ac1 neticeler dogurabilir. Ona goére de Danilevski, Rusya’nin “Avrupali-
lagtirilmas1” gabalarini veya Dogu kiiltiirii baglaminda tanimlanmasini bir
su¢ olarak gormektedir. Rusya, yeni olusmakta olan Slav tarihsel-kiiltiirel
tipinin basini ¢ekmelidir. Ayn1 zamanda Danilevski, Rusya’nin bu 6zgiin
konumunda evrensel bir misyon da gérmektedir. S6yle ki Rusya’nin ba-
sim1 gekecegi Slav uygarligl Bati uygarliginin yerine ge¢melidir. Ciinkii
Bati uygarhigi da zamanla Dogu’da sekillenmis birgok tarihsel-kiiltiirel
tipi (Misir, Cin, Asur, Babil, kadim Hint, iran, Yahudi vs.) ikAme etmis-
ti.'” Danilevski’nin timsalinde Solovyev’in “Rus Idesi” Mesih¢i bir ton-
lamada milliyetgi s0ylemin ana eksenine doniisiir.

"% vasili V. Zenkovskiy, Russkie Mislyteli i Evropa, Moskva: Respublika, 1997, ss. 62-74.
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Diger bir dnemli Panslavist diigiiniir Leontyev de Ortodokslugu dii-
stincesinin merkezine koyar. Ortodoks degerleri dinsel-teolojik bagla-
mindan ¢ikararak reelpolitik sdylemin merkezine yerlestirmesi anlaminda
da Bizans¢iligin mucididir. Dogulu ve Batili unsurlar birlestiren emper-
yal yapinin Bizansvari seklinin restore edilmesine taraftarlik yapmakta-
dir. Rusya’nin baskentinin Petersburg yerine Konstantinopol olmasi ge-
rektigini diistinmektedir. Bizans kiiltiiriine uygun olarak Rus tarihi, kiiltii-
rii, toplumu ve devletini Avrupai-Hiristiyan bir kiiltiir olarak gérmektedir.
Onun algisindaki 6nciil ve belirgin Dogu, Bati Avrupa karsisinda Orto-
doksluk baglamindaki kiiltiirel-cografi dogululuktur. Gériislerinde otori-
ter politik diizene olan keskin vurgusu, dogulu ¢izgilerin daha agir bas-
masina sebebiyet vermektedir.”® Bizans baglaminda séyledikleri, ileride
Avrasyacilar tarafindan “Turan” baglaminda ifade olunacaktir.

Leontyev’in tahayyiiliindeki Rus devleti, “merkezci” bakis dogrultu-
sunda Slavlar’la beraber Tirkler, Hintliler, Tibetliler ve diger bircok As-
ya halkini da kendi biinyesine katacaktir. Bu da onun dogu algisinin ikin-
ci boyutudur ki kokleri erken Slavofiller’e ve hatta onun da 6ncelerine
kadar uzanan “aydilatma misyonu kisvesi altinda Rusya’nin dogudaki
emperyal politikalarina megruluk kazandirmaya calisan” oryantalist gorii-
siin degisik varyasyonudur.

Orta Asya’da (Tirkistan’da) yiiriitiilen isgal harekatlarim destekleyen
ve Dogu’yu Car’in sohreti ve vatan igin fethedilmesi gereken cografya
olarak géren Dostoyevski de Leontyev ile ayni ¢izgide yer almaktadir. Bu
bakis agisi bize Edward Said’in oryantalist algilamalarda Dogu ile s6-
miirgecilik arasinda gordiigi iliskiyi hatirlatmaktadir.

Diger taraftan Dostoyevski’de de Dogu algisinin farkli bir anlami kar-
stmiza ¢ikmaktadir. Rus diisiince hayatina iyice hakim olan Dostoyevski,
Rusya’nin sadece Avrupali degil, ayn1 zamanda Asyali oldugunu ve buna
gore de Ruslar’in sahip olduklar1 yarim Dogulu kimliklerinden utanma-
malar1 gerektigini sdylerken®' Karamzin’in diisiincelerini hatirlatmakta-
dir. Su¢ ve Ceza, Budala gibi biiyiik eserlerinde ve “Komik Adamin Rii-
yast” hikdyesinde kendisini ilgilendiren konulara Islim’in farkl: taraflar:
ve evrensel misyonu agisindan bakmaktadir. Bu dogrultuda Dostoyevski,
Puskin ve Lermontov’un romantik siirlerinde defalarca iizerine egildikleri
Asya halklarinim kiiltiirel gelenekleri, manevi erdemleri ve giinliik hayat-
larina iligkin konularin ¢ercevesini genigletmigtir.

? K onstantin N. Leontyev, “Vizantizm i Slavyanofilstvo”, Rossiya Glazami Russkogo: Chaa-
daev, Solovyev, Leontyev, Moskva: Nauka, 1991, igerisinde, ss. 171-296.

2! Fyodr M. Dostoyevski, Dnevnik Pisatelya za 1877g., Russkaya Ideya. Sbornik Proizvedeniy
Russkix Misliteley, Moskva: Ayris, 2002, igerisinde, ss. 158-162.
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Rusya Miisliimanlar’’nin hayat ve kiiltiirlerine dair edebi bakisin en
zirve noktasi kuskusuz Rus edebiyatinin diger bir dehasi Lev Tolstoy’dur.
Onun Haci Murat, Kafkas Esiri, “Ilyas” ve diger eserlerinde daglilarin,
Tatar ve Bagkurtlar’in ulusal ve dini hayatlar1 hakkinda emsalsiz bilgiye
sahip oldugunu gérmekteyiz. Ahlaki mitkemmellik arayislarinda Tolstoy’
un Islam dinini bityiik bir dikkatle inceledigi sdylenebilir. Boylece Tols-
toy Dogu’nun kiiltiirel zenginligine iligkin edebi mirasi1 devam ettirmis ve
daha da zenginlestirmistir.”

Marksist damar1 saymazsak 20. yiizyilin baglarinda Rus diisiincesinin
Avrasyaci entelektiiellerle beraber en 6nemli isimlerinden biri kuskusuz
inlii kiltir tarihgisi ve filozof Nikolay Berdyayev’dir. Danilevski’den
miilhem Berdyayev, Rusya’nin konumunu “Dogu-Bat1” seklinde formiile
etmistir. Ancak Danilevski’den farkli olarak Dogu ve Bati kiiltiirlerinin
karsithgini kabul eden diisiiniir, “6zgiin yol” olarak adlandirdif1 Rusya’
nin birlestirici roliinden bahsetmektedir. Rusya’nin sadece Dogu veya Ba-
t1 modellerinden herhangi birini kabul etmesi imkansizdir. Cinkii kendi-
sinin 6zel cografl konumu itibariyla Dogu ve Bati kiiltiirleri arasindaki ri-
jit ayirima uygun gelmemektedir. Berdyayev’e gore artik gegmiste kalmis
olan Batic1 ve Slavofil tartigmalar, Rus diisiincesinin olusumunda “gocuk-
luk” doneminin “hastalig1” olmustur.

Berdyayev’e gére Rusya kendisini Dogu-Bati ekseninde tanimlamali
ve burjuva toplum modelini ikame edecek yeni toplumsal diizenini olus-
turmaliydi. Dogu ve Bati’y1 birlestirmekle yeni diinya diizeni olusturmak
niteligi Rus kiiltiiriiniin yegéane 6zelligi degildi. Rus kiiltiiri ayn1 zamanda
Dogu ve Bati kiiltiirlerine ait olan geliski ve zitliklar da ortadan kaldira-
cakt1. .

Ancak diger taraftan ifade etmemiz gerekiyor ki Berdyayev diisiincesi
hi¢ de Dogu ve Bati’ya esit derecede yaklagmamaktadir. Onun diisiincele-
ri yasadig1 dénemin de etkisiyle sik¢a degisime ugramstir. Berdyayev’e
gore Rusya diinya tarihinin seyrini yalniz Avrupa’nin bir pargasi olarak
etkileyebilirdi. Rusya yaratict giiciinii dontistiirerek Avrupa’da digsal de-
gil, igsel bir gii¢ olmahdir. Gergek bir Dogu-Bat1 olan Rusya, Dogu’ nun
Karanlik oldugu agiklamalariyla gurur duyamazdi. Ciinkii “vahsi Asya”
ya sikga ithaf olunan bu agiklamalar iilkeyi gelismenin “ilkel asamalari-
na” hapsetmis olurdu. Rusya’nin 6zgiinliigii, kendisinin dogudaki ecdatla-
rinin “geri kalmighiginda” yatamazdi. Rusya, dogu ile olan ortak yonleri-
ni, manevi ve dinsel derinliklerde, kadim koklerde ve her ikisinin de 6g-
renmeye olan arzularnda aramahidir. Dogu’ya bu tarz yakiasan Berdya-

22 By konuda bkz: Aleksandr I. Sifman, Lev Tolstoy i Vostok, Moskva: Nauka, 1971.
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yev, Bati’ya yoOnelik olarak da Rusya’nin Bati’nin asirt materyalist tutku-
sundan ve pozitivizminden yakasim kurtarmasi gerektigini 6giitliiyordu.?

Gorindiigi gibi Berdyayev’in Dogu algisinda Avrupamerkezci tema-
lar g6ziikmektedir ki bu onun ozellikle Avrasyacilar’a ydnelik elestirile-
rinde kaydig1 bir ¢izgidir. Ancak diger taraftan o da Avrasyacilar gibi
emperyal yapinin devamini arzuladigindan etnik milliyetgiligi elestirmis-
tir. Slav olmayan halklara y6nelik ulusal politikalarda saldirgan siyasetin
benimsenmesini Rusya’nin biyiikliigiine ve biitiinliigiine kars: tehdit ola-
rak gérmugtiir. Berdyayev’e gore milliyetcilik, Rus halkina has olmayan
bir 6zellikti. Bu manada Rus devletinin benimsedigi agin milliyetgi politi-
kalari Rus halkinin ruhuna zit gérmiistiir. “Yabancilara” karsi saldirgan
tutumlar Rusya’nin kendi tarihsel misyonunu (Dogu ve Bati’nin manevi
birligini saglamak) gergeklestirmesine engeldir. Onun diisiincesine gore
Bati, Dogu’ya yonelik somiirgeci politikalarinda sirf ekonomik ¢ikarlarmi
maksimize etmeye g¢alismaktadir. Bu baglamda, Bati, Dogu kiiltiiriine,
Dogu cografyasina tamamen ekonomik amaglan agisindan yaklasmakta-
dir. Eger Rusya Dogu ve Bati arasindaki iligkilerde bu egilimleri iyice
anlamazsa ve kendi ulusal siyasetini degistirmezse o zaman tarihsel mis-
yonu diye bir sey de olmayacaktir.?*

Sonuc

Moskova Carligi’ndan Imparatorluga uzanan tarihsel siirecte Rus Devleti’
nin en 6nemli dinamik 6zelliklerinden biri doguya genislemesi olmustur.
Bu biiyiik devasa mekansal yayilma toplumsal hafizaya ileride milliyetgi
sOylemin belirleyici unsurlarindan biri olacak olan cografya algisim iyice
yerlestirmistir. Cografi genisleme siireglerine paralel olarak Rus toplum-
sal ve manevi hayatinin egemen ilkesi olan Ortodoksluk, devletin resmi
dini-politik ideolojisine doniismiistir. Bu iki ana etken, Rus kimligine
dair “merkezci” semanin ana hatlarini olusturmustur.

Diger taraftan, entelijansiyanin kendisi gibi “dismerkezci” bakisin da
temelleri Rusya’nin modernlesmesi ile yasanan siireglerde atilmistir. Mo-
dernlesme ortaminda olusan digmerkezci gériis, Rus tarihi ve Kiiltiiriine
yonelik yeni bir alginin sekillenmesine sebep olmustur. Dismerkezci ba-
kista degerlerin hiyerarsik tasavvuru s6z konusudur ve Batili degerler en
iist noktaya yerlestirilmistir. Nihayetinde bu bakis agis1 Dogu temasini
milliyet¢i-modernist bir baglamda tartigmastir.

B Vasili V. Zenkovski, Russkie Mslyiteli i Evropa, M_oskva: Respublika, 1997, ss. 130-136.
* Nikolay A. Berdyaev, “Dusa Rossii”, Russkaya Ideya, Antologiya, Moskva: Respublika,
1992, igerisinde, ss. 295-312.
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Modernist ve geleneksel degerlerin ¢atigma platformu olarak merkezci
ve dismerkezci goriiglerin ortak paydast Dogu sorununu Rus kiiltiirii iize-
rine olan goriiglerin 15181nda formiillestirmeleridir. Rus devleti, kiiltiirii ve
onun tarihteki roliine dair entelektiiel tartigmalarin ana ekseni Dogu ve
Bati degerleri olmustur. Bu bakimdan her ikisi ile iligkisellikte G¢lincii bir
paradigma olarak Rus kiiltiiriiniin “6zgiinligti” distincesi gelistirilmistir.
Rus kiiltiiriiniin 6zgiinligli kuramsal tartigmalarda bazen Kuzey, bazen
Dogu-Bati, bazen de Avrasya seklinde formiile edilmisgtir.

Nitekim biitiin 19. yiizy1l boyunca Rus fikriyatina egemen olan para-
digma Rus kiiltiiriiniin 6zgiinliigli diigiincesi olmustur. Avrasyaciligin
kiiltiirel-cografi imperatiflerini katmazsak, 6zgiinliik diisiincesinin temel
cercevesi Rusya’nin Hiristiyanlik kiiltiirii baglaminda dini, politik ve cog-
rafl dlgiitlere gére ¢izilmistir. Bu dogrultuda entelijansiya, “Dogu-Bat1”
ekseninde Rusya’nin beseri kiiltiirel cografyadaki yerine iliskin olarak
agagidakilere 1g1k tutmustur; Birinci olarak, Rusya’nin manevi ve kiiltiirel
geleneginin Hiristiyan niteligine ve onun etnik, toplumsal ve devlet yapi-
sinin Avrupai 6zelligine vurgu yapilmig ve Rusya, Dogu uygarliklarindan
tamamen ayn bir safhaya yerlestirilmistir. Ikinci olaraksa jeopolitik ne-
denlerden dolay: devletgilik, uygarlik ve Ortodoks kilisesine vurgu yapil-
mis ve Rusya, Bati Avrupa’dan ayri bir sathaya yerlestirmistir.

Sonug olarak, “Dogu” ve “Bati” sembolleri gercek cografya iizerinde
kiiltiirel egemenligin temsil olunmas: anlaminda Rus diisiincesinin temel
kose taglari olarak entelektiiel tasavvurun vazgeg¢ilmez unsurlarr olmus-
lardir.
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Giirsel Aytac

Bir Bat1 edebiyati olan Alman edebiyatinda “Sark”, belirgin bir konu 6be-
gi olugturmaktadir. Bu, Orta Cag’da Hagli Seferleri dolayisiyla tanidiklar:
Islam iilkelerinden kaynaklanmus Hagli edebiyatiyla simrli kalmamus,
edebiyat tarihi boyunca bir¢ok edebiyat akiminda yazar ve sairlerin el
attiklar1 bir konu hazinesi olagelmistir. Uzak, biyiili bir diinya imgesi
sunan Dogu diinyasi, en ¢ok da Miisliimanlar’in yasadig iilke niteligiyle
Yakindogu bir masal diyari, bir hayali iilke olarak en ¢ok Romantizm
Akimi’na uygun diismiis, bircok eserde kendini gostermistir. $ark diinya-
sina ilginin edebiyat katinda tiriin vermesi, Binbir Gece Masallar’mn 18.
yiizyilda Antoine Galland tarafindan Fransizca’ya gevrilmesinden (1704-
1717) sonraya rastlar. Galland bir Fransiz sarkiyat¢isidir. Cevirisi, Binbir
Gece Masallari'nm etkisini Fransiz yazarlarindan bagka Alman edebiyati-
n1 da etkilemis, Aydinlanmaci yazarlardan Wieland gibi Biirger, Klinger,
E.T.A. Hoffmann, Riickert, Immermann, Hauf, Platen, Grillparzer, Cha-
misso’yu da etkiledigi, Arap edebiyat1 eserleri bibliyografyasinin yazan
Chauvin’in listesinde belirtilmektedir.

Galland’in gevirisinin Aydinlanmaci yazarlarin da ilgisini ¢ekmesini,
Aydinlanma’nin insancilligina ve toleransina uygun diismesi gibi Antiki-
te’nin Akdeniz kiiltiirline de aykir1 olmamasina baglarlar.

Romantizm’de agirlikli olarak iglenmis olsa da, bir akil ¢ag1 olan Ay-
dinlanma akiminda tolerans, o akimin temel ilkelerinden biri olarak bir
tiyatro eserinde, Lessing’in (1729-1781) “Bilge Nathan”inda odak mesel,
merkezi motif olmustur. 1779 tarihinde yayimladig1 bu eserine Lessing,
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mekén olarak ii¢ ilahi dinin, Musevilik, Hiristiyanhk ve Islamiyet’in dog-
rudan dogruya i¢ ice yasandigi Kudiis’ii, zaman olarak da Hagl Seferleri
donemini seger. Esere adin1 veren oyun kahramam Nathan, varlikl: bir
Yahudi’dir, bir tiiccardir. Bir i seyahatinden déndiigiinde, kizi Reha’nin
bir Hiristiyan rahibince yangindan kurtarildigini grenir. Reha’nin hayati-
nm borg¢lu oldugu bu rahip, bir ¢arpigma sirasinda esir diismiis ve Sultan
Selahattin’in emri tizerine 6ldiiriilmeyi beklerken, sultana 6lmiis kardesi-
ni hatirlattig1 icin bagislanmistir. Sultan, kiz kardesinin tavsiyesi tizerine
zenginligi ve akilliligiyla iinlii Nathan’1 yakindan tanimak i¢in davet eder.
Onu test etmek i¢in asil din hangisidir gibi bir soru y6neltir. Eserin tam
ortasinda yer alan bu sorunun can alic1 cevabi, iinlii “yiziik meseli”dir.
S6z konusu ders veren hikdye s6yledir: Dogu’da bir kral sarayinin sahip
oldugu, sihirli bir yiiziik vardir. Bu yiiziik, sahibini Tanri’nin ve insanla-
rin dniinde sevilen biri yapma giiciine sahiptir. Nesiller boyunca babadan
ogula devredilen bu yiiziik, i¢ oglu olan bir sultana bunu hangi ogluna
vermesi gerektigi konusunda gii¢ anlar yasatir. Ciinkii {i¢ oglunu da ayni
derecede sevmektedir. Coziim, o yliziigiin aynisindan iki tane daha yapti-
rip ogullarina vermek olur. Hakiki yliziiglin kendisine verildigini iddia
ederek birbirlerine diisen ii¢ ogulu yatigtirmayi, akilh bir yargi¢ basarir.
Ogullardan her biri yiiziigiin hakikiligini ispatlamak i¢in sabur, iyi gegim,
lyilik, Tanriya teslimiyette birbiriyle yarigsacaktir.

Sultan Selahattin, Bilge Nathan’in anlattigi bu meselin asil manasini
kavrar: Hikdyedeki yargig, Tanr1’y1, yiiziikler de ii¢ diinya dinini temsil
etmektedir. Nathan’la dost olur, bu arada Hiristiyan rahip Reha’ya agik
olup evlenmek ister. Sonunda Reha’nin Nathan’in evlath@ olup, vaftiz
edilmis bir kiz oldugu anlasilir. Rahip ve Reha, Nathan’t manevi baba
sayarlar.

Lessing’in bu eseri, tek Tanrili dinlerin esasinin iyi ahlak ve Tanri’ya
baglilik oldugu, dolayisiyla birbirlerine diisman degil kardes olduklari
mesajiyla Aydmnlanma déneminin klasigi olmugtur.

18. yiizy1l Aydinlanma ve Rokoko akimlarinda ele alinan, ayni za-
manda Alman Klasisizmi’nin ve Romantizmi’nin énciisii sayilabilecegi
tizerinde durulan yazar Christoph Martin Wieland’in da (1733-1813) Sark
motifleri i¢eren masallar vardir: “Cinistan ya da seckin peri ve cinler
masal1”. 1786-1789 yillar1 arasinda Wieland’in yayimladig bu 19 masal-
lik eserde onun kendisine ait olan 12 masalda sihirbazlar, biiyiiciiler, peri-
ler sik¢a karsimiza ¢ikarlar. Bunlar kah felaketlere sebep olurlar kih kur-
tuluslar1 saglarlar. Birbirlerinden ayn dismiis sevgililer, tiirlii giigliikleri
yenerek sonunda bir araya gelirler; figiirler arasinda giizel ama gururlu,
sevimli ama ¢irkinler vardir, ama bunlar bir araya gelemezler. Bu masal-
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lardaki Sark motifleri, “Bilgelik Tag1” masalinda oldugu gibi eski Misir’
dan ya da Tiirk masallarindan alinmadir. “Cinistan” bagligindaki “cin”
kelimesi de Binbir Gece Masallar’nda sik¢a rastlanan Arap masallar
figiiriidiir. “Cinistan” masallarinin kaynag ise, konular1 ve lisluplariyla,
1698 yilinda yaymlanmis ve Avrupa’da ¢ok ilgi gérmiis Fransiz peri ma-
sallar1 “Contes nouveaux ou les fées 4 la mode”dur.

19. yiizyil, Almanya’da Oryantalistler, ¢evirileri ve arastirmalar saye-
sinde yaratict yazar ve diisiintirlere Dogu’ya tanitmis, onlarin bu kaynak-
lardan esinlenerek edebi eserler vermelerine ortam saglamislardir. Bati-
Dogu Divani basta olmak lizere bir¢cok eserinde Miisliman Sark’m dii-
stince-kiiltiir ve edebiyat diinyasinin yansimalarim gordiigiimiiz Goethe
(1749-1832), Alman edebiyatinin bu alanda en verimli sair ve yazandir.

Bir mektubunda séyle der:

Ben biitiin giiciim ve servetimle kendimi Sark’a verdim; inang, dinler
kehanetler ve vaatler Ulkesine. Bizim hayat ve ¢aligma tarzimzda in-
san her yandan 6yle seyler ahiyor, ansiklopedik bilgiyle ve en genel
kavramla yetiniyor ki... Ama kendi durumunun 6zelliklerini kavra-
mak i¢in bdyle bir lilkeye girdi mi her sey canli bir gériiniim aliyor.

Bir Germanist olan Katherina Mommsen, Berlin, Kanada ve Amerika
iiniversitelerinde yiiriittligi kaynaklara inen ciddi arastirmalariyla Goet-
he’nin bu yanini ortaya ¢ikarmustir. “Goethe ve Arap Diinyas1” baslikli
eserinde Goethe’nin Arap kiiltiiriine duydugu ilgiyi tetikleyen Alman
Arabistik arastirmalarindan, dil aragtirmalarindan, gezi edebiyatindan s6z
ettikten sonra Islamiyet dncesi Arap edebiyatindan imriilkays’in bir kasi-
desini Ingilizceden 1783 yilinda geviren Goethe’ye deginir Mommsen.
Goethe ve Islam dinine biitiin bir boliim ayirirken Goethe’nin bu konulara
ilgisini ¢ekenin Herder oldugunu belirtir. Herder (1744-1803), Alman
edebiyatinin dil felsefesi, insanlik tarihi, estetik gibi gesitli kiiltiir alanla-
rinda eserler vermis bir diigliniir ve yazan olarak gen¢ Goethe’ye hocalik
etmis bir bilyigiidiir. Goethe ¢ok erken yaslarda Hz Muhammed ve Ku-
ran-1 Kerim’e ilgi duymustur. Yaslihik eseri “Edebiyat ve Hakikat”te bu-
nun gesitli belgelerini gormek miimkiin. “Goethe Der ki” baslikli Goethe’
den 6zdeyisler kitabimda gegen, onun Islamiyet konusundaki sozlerinden
birkag¢ drnek vermek isterim. Goethe diyor ki,

Islamiyet eger Tanr1’ya teslimiyet demekse
Hepimiz Islamiyet’te yasayip 6lilyoruz. (Divan. Buch der Spriiche)

Bu 6gretinin [Islamiyet] nesi dogru, nesi yanlis, nesi yararli nesi zarar-
I1 olabilir diye aragtirmaya kalkmayacagim; ama aslinda, bize ogretil-
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memis de olsa hepimizin iginde bu dinden bir seyler var. Ustiinde be-
nim adim yazili olmayan kursun bana isabet etmez diyor savasta as-
ker; bu tevekkiilii olmasa en biiyiik tehlikelerde cesaretini ve nesesini
nasil koruyabilir! (Eckermann’a, 11.4.1827)

Kuran’in biitiin 6zii, az sézle ¢ok sey s6ylemek gerekirse, ikinci siire-
nin basinda yer alir ve s6yle der: Bu kitapta siiphe yoktur! (Noten und
Abhandlungen. Mohamet)

Kuran’in islubu, 6zline ve amacima uygun olarak serttir, biiyiiktiir,
korkutucudur, yer yer gercekten yiicedir; boylece bir disli 6tekini ha-
rekete gegirir ve bu kitabin biiyiik etkisine de kimsenin gagmaya hakki
yoktur. (Divan, Noten und Abhandlungen, Mohamet)

Tanr’nin Kuran’da séyledigi dogrudur: “Biz hi¢bir kavme” der “ken-
di dilinden baska dilde peygamber gondermedik.” (A.O. Blumanthal’a
28.5.1819)

Sark’in ders veren hikayeleri, Tanr’nin arastirilmasi ve kavranmasi
imkansiz emirlerinden kaynaklanan fevkalade davrams ve alinyazila-
rin1 isler. Bunlar Tanr iradesine mutlak bir boyun egisi, hi¢ kimsenin
kendisinin &nceden belirlenmis kaderinden kagamayacagi inancini,
asil islamiyeti ogretir ve ispatlar. (Divan, Noten und Abhandlungen.
Buch der Parabeln)

Goethe, Islamiyet konusundaki goriisleri kadar olmasa da tek tanrili &biir
dinler tizerine de agiklamalar yapmistir. Mesela Musevilik i¢in s6yle der:
“Yahudi dini her zaman belli bir kat1 inan¢hlig1, bunun yanisira da 6zgiir
bir akillilig1 ve canli faaliyeti yaymaya devam edecektir.” (Divan, Noten
und Abhandlungen. Mahmut von Gasna)

Hiristiyanligin Islamiyet’le ortak yani iizerinde dururken Lessing’i,
Spinoza’y: tammig bir disiiniir oldugunu hissettirir: “Hiristiyanlik ogreti-
si: Tanrt’nin iradesi olmadan higbir serge ¢atidan diismez misali, Miislii-
manlik dgretisiyle ayni1 kaynaktan ¢ikar ve en kiigiik seyi bile géz 6niinde
tutup iradesi ve izni olmadan higbir seyi yaptirmayan bir kadere dayanir.”
(Eckermann, 11.4.1877)

Sark kaynakli dinler lizerinde alintiladigim goriislerinin yanisira $zel-
likle Fars edebiyati, Bari-Dogu Divani’nda isliipta, motiflerde, kurguda
etkisini gosterir. Hafiz’m eserini Hammer-Purgstall’in Almanca’ya gevi-
risinden okuyan Goethe, siirlerini sark sairlerinin siir demetlerini divan
ad1 altinda toplamalarn gibi Bati-Dogu Divan olarak adlandirmustir. Ese-
rinde Dogu ve Bati kiiltiirlerinin bulugmasini amagladigini belirtmistir,
Fars sairi Hafiz’dan esinlendigi: duygu, bedence ve ruhg¢a genglesmedir.
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Bu siirlerdeki sevgili Suleyka, Goethe’nin Ren bdlgesindeki gezisi sira-
sinda asik oldugu Mariane Jung’dan esinlenmedir. Bati-Dogu Divani ize-
rine aciklamalarinda soyledigine gore Sark dinyasinda ilgisini ceken
Ozellik, orada “her seyin duyusal ve duyusal Gsti arasinda gidip gelen bir
goris” olmasidir. Eser, on iki bélimdir ve “Sairin Kitab1” bashkli ilk bo-
lim, Avrupahl sairin kendi donemindeki politik kargasadan kacip Sark
kaltirline bir bakima siginisini dillendirir. Bati-Dogu Divani'nin daha iyi
anlasiimasi igin yazdigi aciklamada eserdeki ruh-beden, genclik-yaslilik
kutuplulugunun gerilimini, aktarmali ifadeyi vurgular.

Bir Goethe arastirmacisi olan Katharine Mommsen, onun $ark diunya-
sina ilgi ve sempatisini Bati-Dogu Divam'nd&ki Hafiz’dan baska, bu
eserde oldugu gibi baska eserlerinde de varligini hissettiren Binbir Gece
Masallari'nin izlerinde de arastirmis ve belgelemistir. Goethe, mizacinda
annesinden aldigi yetenegin “hayal glicii, yaratma sanati” oldugunu soy-
lerken masal turiine, hayati boyunca siren yatkinhdini belirtmisti. Binbir
Gece Masallari’na ilginin dtesinde bir duskinlugd olduguna sasmamak
gerekir. Goethe Der ki kitabima aldi§im sozleri arasinda masal tirQ Gzeri-
ne olanlarini tekrarlamak isterim. Sdyle diyor:

En bos masalin bile hayal giicu igin blylk bir cekiciligi vardir ve en
kicuk 6z de akil tarafindan sukranla kabul edilir. (Dichtung und
Wabhrheit)

Masalin bir hakikat yani vardir ve olmalidir da. Aksi halde o, masal
degildir. (Frederike Deser’e, 13.2.1769)

Masal odur ki, bize olmayacak olaylari olabilir ya da imkansiz sartlar
altinda olabilir gosterir. (Max und Refl. 1046)

Binbir Gece Masallari'nda Goethe’yi ceken, Sehrazad’in hayal gicu
buyusinin yanisira oradaki gercekle kurulan baglar olmustur. Goethe’
den sonra Sark dinyasina ilgi duyup bunu eserlerine yansitan sair ve ya-
zarlarin yararlandigi kaynaklar basta Arap ve Fars edebiyatindan ceviriler
yapan oryantalistlerken artik onlara eslik eden dnemli bir Alman yazar:
Goethe vardir. Belki de Goethe, bu ilgiyi atesleyen, Sark klasiklerini ¢e-
virilerinden okuma hevesi uyandiran sairdir. Onun yabanci edebiyatlarin
tanitilmasinda edebi ¢evirinin dnemini ne kadar takdir ettigini ifade eden
sozlerinden bir ikisini anmak yerinde olacaktir. Goethe diyor ki: “Bir
milletin, yabanci eserleri kendi diline ¢evirmesi onun en énemli kiltar
adimidir.”, “Her edebiyat, yabanci katkisiyla yeniden tazelenmezse, so-
nunda kendi i¢inde sikici olmaya baslar.”

Sark dinyasina, sark edebiyatina ilgisini Arapca ve Fars¢a’dan Al-
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mancaya ¢evirilere bor¢lu olusunu mizahi bir sdyleyisle s6yle dile getirir.
“Cevirmenleri meslekten ¢opcatanlar olarak gérmeli: Yarn pegeli bir gii-
zeli bize son derece sevimli diye 6verler ve orijinale kars1 dniine gecilmez
bir egilim uyandirirlar.”

On dokuzuncu yiizyilin Junges Deutschland (Geng Almanya) ekoliin-
den Heinrich Heine’nin (1797-1856) “Almansor” baglikli trajedisi (1821),
Granada’da Ispanyollar’la Berberiler arasindaki miicadele yillarini konu
alir. Trajedinin kahramani Almansor, bilyilkbabasi Ali’nin himayesinde
biiyiiyen Suleyma ile nisanlanmistir. Bu nisanlilik iki ailenin baglarini
kuvvetlendirecektir. Ama Berberiler Ispanyollar tarafindan takip edilir
olunca Almansor’un babasi onu da yanma alarak Ispanya’y: terk eder.
Suleyma ise babaligiyla Hiristiyanliga geger. Yillar sonra iilkesine dénen
Almansor eski nisanlisi, yeni adiyla Donna Clara’nin bir Ispanyol’la ev-
lenmek tizere oldugunu &grenir. Bulustuklarinda eski asklari alevlenir ve
Almansor Suleyma’yr diigiin téreninde kaginir. Ama gimdi dinleri farkli
oldugundan tek careleri birlikte 6lmektir.

Trajedinin konusu, Endiiliis’de Miisliimanlar’in son kalesi olan Grana-
da’da geger. Eserde tarihi gerceklikten ¢ok karakterlere ve “sark havasi”
na 6nem verdigini belirten Heine, aslinda Museviler’le Miisliimanlar’in
birbiriyle kader birligi i¢inde olusunu, eserinin kahramani Almansor’a
hayranliginda ortaya koymustur. Heine’nin amagladigt “sark ruhu”nu
yansitmada bagvurdugu geviri, Anton Theodor Hartmann’a aittir. 1802
yilinda Almanca’ya ¢evrilen eser, “Mualldka”, Arap edebiyatinin “Cahili-
ye Dénemi” denilen Islamiyet ncesinin en ¢ok sevilen siirlerini icermek-
tedir. Cevirmen ¢ok sayida agiklamalar ve notlarla o donem Araplari’nin
yasayislart hakkinda bilgilerle ¢evirisini zenginlestirmistir. Bu trajedisi-
nin disinda Heine, “Sarkilar Kitabi”nda da Arap kiiltiiriiniin yansimasini
gerceklestirmistir.

Heine’nin Goethe ve Fars edebiyatiyla bagini da 1819 yilinda yayinla-
nan Bati-Dogu Divani’ndaki Leyla ile Mecnun arasindaki platonik agk
hikdyesi ortaya koyar. Bu hikdye yine Hartmann’in “Mecnun Leile” ¢evi-
risiyle Almanca’ya kazandirilmis ve Heine’ye sark sembolleri konusunda
kaynaklik etmistir. Ayrica Binbir Gece Masallar: da ona Arap ve Fars
kiiltiirtinii tanitmigtir. Bagka bir masal yazar1 Wilhelm Haufft (1802-
1827) Alman Romantizmi’nin {inli masalcisi olarak ¢ok kisa dmriine
kalici ii¢ masal yilligt sigdirmistir. Bu masal yilliklarinin her birinde birer
cerceve hikdye bulunur. Bunlarin birincisi “Kervan”dir ve “Halife Ley-
lek”, “Hortlaklar Gemisi”, “Koparilmis EI”, “Fatma’nin Kurtarilmas1”,
“Kiigiik Gitgitgidak”, “Sahte Prenses” baslikli masallari igerir. Hepsi
Sark atmosferi tagiyan bu masallarsa ¢élde ilerleyen tiiccar kervanlar: ve
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o tiiccarlarin aksamlari birbirlerine anlattiklar: masallardir.

Alman sarkiyateilar arasinda Riickert (1788-1866), Dogu edebiyatla-
rindan ¢evirileriyle yararinin dokunmasinin 6tesinde bizzat yaratici yazar
ve sair olarak da adini duyurmustur. Semseddin Hafiz’dan, Nizami’den,
Hariri’den, Ebu Tamm’dan ¢evirilerinin yanisira, kendisi Brahmanin Bil-
geligi baghkl 6 ciltlik bir didaktik eser vermistir. 1836-1839 yillan ara-
sinda yazdig1 bu manzum eser, Goethe’nin izinde bir Sanskrit bilgelik siir
demetidir. Eser, Riickert’in okuyucuya hitabeden bir monologuyla biter
ve yazdiklariin “fikirlerden ziyade fikir tohumlar” oldugunu belirtir.
Sanskritce’den Almanca’ya yeni ifadeler kazandirip Almancayi zengin-
lestirmek isteyen bir filologdur Riickert bu eserinde.

Riickert, Erlangen ve Berlin’de Oryantalistik kiirsiilerinde ders ver-
mis, Mevlana’dan gazeller ¢evirdigi gibi Kuran’dan g¢evirdigi béliimler,
6limiinden sonra 1888 yilinda yayinlanmustir.

19. yiizy1l Alman edebiyatinda Sark, daha ¢ok Yakin Dogu iken 20.
yiizyilda, Yeni Romantizm akiminin temsilcilerinden Hermann Hesse’de
(1877-1962) kendini Uzak Dogu olarak gésterir. Onun Hindistan seyahati
1911 yilina rastlar. Uzak Dogu’dan esinlenerek yazdig: roman Siddharta’
y1 yazmaya ise ancak sekiz yil sonra 1919°da baslar. Hindistan’a gitme
karan bir cesit kagistir. Avrupa’min i¢inde bulundugu calkantilardan
uzaklagmak ister. O siralar Hindistan’a seyéhat, yazarlar arasinda yaygin-
lagmustir. Hesse de ressam Sturzenegger’le birlikte Uzak Dogu’ya agilir.
Seylan’dan bir dostuna yazdig: mektupta oranin tam bir Binbir Gece Ma-
sal1 oldugunu, sicak, rengirenk ve afyon gibi uyusturucu oldugunu anla-
tir. Singapur’dan Giiney Sumatra’ya, oradan da yukariya, Palembang’a
gecer. Amagladigi, “Asya halk hayatt” izlenimleri edinmektir. Hintliler’
den ve Malezyalilar’dan pek hoslanmamigken Cinliler’den etkilenir. Bu
seyahatinden on yil sonra, Hindistan ve Cin’e asil yolculugunun gemi ve
trenle degil “sihirli kopriiler” tizerinden oldugunu ve bu kdpriileri kendi-
sinin kurdugunu belirterek sunlart sdyler: “Avrupa’dan kurtulmaya ¢alis-
maktan, Avrupa’ya kalbimde diisman olmaktan vazge¢meliydim; hakiki
Avrupa’ya ve hakiki Sark’a kalbimde ve aklimda sahip olmaliydim ve bu
yine yillar siirdii; act, huzursuzluk, savas yillan, ¢aresizlik yillar1.”

Siddhartha, iste Hesse’nin bu anlamda kendisinin kotardigi Uzak Do-
gu felsefesinin iriiniidiir. Eser 1922 yilinda yaymlanir. Konusu asil bir
Hintli ailenin oglu olan Siddhartha’nin iilkesini terk edip bir “takva” (¢i-
leci tarikat) grubuna katilmasi etrafinda doner. Yetistigi manevi diinyanin
kendisine yetmedigini fark etmistir, ama tévbekar olup diinyevi hayati la-
netlemesi gibi Buddha Govinda ile karsilagmas1 da ona 6zledigi bilgeligi
vermez. Yolculuguna devam eder, kibar fahise Kamala’da sehveti tanir.
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Kamala ona ticaretin sirlarini 6gretir. Siddhartha zengin ve giiglii olur
ama bundan da sikilir, Kamala’y1 terk eder. Bir ¢esit Bildungsroman ola-
rak kurgulanmis bu romanda Hesse, kahramanina sandalc1 Vasudeva’min
yardimcisiyken “nehrin sirri”na ermesini, seylerin degisimlerindeki sii-
rekliligi kavratir. Siddhartha, Sanskritge’de hedefine ulasmis demektir.
Hesse, kahramaninin ulastig1 hedefi bir hayat felsefesi olarak soyle anla-
tr:

Ozlem yakinmasi, bilgili kisinin giiliisti, 5tke ¢13lif1 ve can gekislerin
inlemesi, hepsi birdi, her gey birbiri i¢ine gegmisti, biitiin hedefler, bi-
tiin 6zlemler, biitiin acilar, biitiin hazlar, biitiin iyilik ve kétiiliik, hepsi
birden diinya demekti. Hepsi birden hayatin irmagiydi, yagamanin
miizigiydi.
Siddhartha iste bu “birligi”, bitiin seslerin bu miizigini kavradiginda,
“Om” soziinde ifade edilen bilgelige yani kemale ermek gerceklesmisti.

Gegtigimiz yiizyilin ikinci yarisinda ve bu yiizyilin baslarinda Oryan-
talistligini yaratict yazarhigiyla taglandirmasiyla Avusturyali Barbara
Frischmuth (d. 1942), Oryantalist Riickert’e benzer. Fark, Frischmuth’un
yaratic1 yazarh@min, Riickert’in ise gevirmenliginin agirlikli olmasidir.
Frischmuth’un bir avantaji, dilini ve edebiyatin iiniversitede 6grendigi
iilkeleri g6rmesi, yasayislarini gozlemleme imkédnina sahip olup bu
imkani1 degerlendirmesidir. Bu iilkelerin basinda Tirkiye gelmektedir.
Burslu 6grenci olarak, 1960 yilinda Erzurum Universitesi’nde bulunmus,
hattd bir Tiirk’le evlenmistir. Viyana’da kendisiyle goriismiis, Tiirkiye
izlenimlerini isledigi romani Giineste Gélgenin Yok Olusu’nu, Avusturya’
daki Tiirk iscilerine iligkin gézlemlerini edebilestirdigi romani Pembe ve
Avrupalilar’1 dilimize gevirmistim. Cevirileri dolayisiyla Ankara’ya gel-
mis, Tiirk Germanistler ¢evresiyle de tanigmusti.

Giineste Gélgenin Yok Olusu, otobiyografik bir romandir. Anlatict fi-
giir, Frischmuth’un kendisi gibi bir oryantalisttir. Yer, Istanbul’dur, ama
belki de Tiirkiye ¢apinda bir evrensellik kazandirmak amaciyla yazar,
sehrin adin1 vermez, Beyazid Camii, Beyoglu, Uskiidar v.b. isimleri an-
makla yetinir. Roman kahramani, Sevim ve Turgut adinda biri ilkokul
ogretmeni 6biirii Edebiyat Fakiiltesi 6grencisi akraba iki gengle ayn evde
oturmaktadir. Roman simdiki zaman ve ge¢mis zaman konulu iki katman
bigiminde kurgulanmistir. Bu katmanlarn birincisi kahramanin (dolayi-
siyla yazarin) izlenimlerini, gézlemlerini konu alirken ikincisi, yazarin
Tiirk kiiltiiriiyle ilgili aragtirmalarina dayali bilgilerini degerlendirir. Kita-
bin sonuna diistiigii notta Frischmuth, o kaynaklarin belli bashilarini s6yle
aciklar: “Helmut Ritter: Das Meer der Seele, Enver Behnan Sapolyo:
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Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, M.Tevfik Oytan: Bektasiligin Igyiizii,
Abdiilbaki Golpinarli: Alevi-Bektasi Nefesleri, Vilayet-Name Manakib-1
Hiinkar Haci Bektas-1 Veli, Malik Aksel: Tiirklerde Dini Resimler.”

Andig1 bu kaynaklar olmasaydi romanini yazamayacagini sdylese de
Frischmuth, roman teknigine vakif olmasi, kurguda etkili tablolar yarat-
ma giicii ile aksini kanitliyor diyebiliriz. Ben-anlaticinin giinlitk hayatin-
dan, ev arkadaslarinin davramgindan 6rnek tablolar, o yillarin Istanbu-
lu’ndan tipik goriintiiler sunar. O dénemde kendi davranislarindaki uyum
cabasini 6zetledigi satirlarda ise toplumun gelenek ve gérenekleri hakkin-
da dolayl olarak bilgi verir:

Elden geldigince az hata yapmaya ¢alisiyordum, halbuki yine de orada
burada hata yapacagimi biliyordum. [...] Bana karsi ¢ok tipik davrani-
liyordu. Ben de geregini yapiyordum. Biri beni 6vdii mii buna layik
olmadigimi ifade edecek bir kalipla karsilik veriyordum ve vapurda
kendime bir simit almigsam ve bir hamile kadina rastlamigsam tatmak
ister mi diye soruyordum. Filtresiz sigaray: Ustiindeki amblemi yak-
mamak i¢in 6biir ucundan igcmeye dikkat ediyordum, oysa bunu baska-
larindan gérmemis, daha ziyade bir yerde okumustum. [...] Bunlar
benim i¢in, 6grenmeye hazir oldugum bir ¢esit lisan olmustu ve onlan
kullanmasini 6grendigim Olgiide nasil da yiiriidiigiinii gérmek beni
hayran ediyordu.

Frischmuth, kitabinin sonuna ekledigi notta yer alan kitaplardan derledigi
bilgileri ise roman kisilerinin sahaflardan edindigi kitaplar ya da sair kah-
ramanin sohbetleri baglaminda dile getirir. 1970’11 yillarin politik ¢alkan-
tilarini, giinliik hayatin pargasi haline gelen kanli tablolart da Avrupali kiz
Ogrenci ben-anlaticinin géziinden aktarir. Toplumsal, bireysel yasantilart,
simdisi ve gecmisi ile Tiirkiye tablolari, Frischmuth’un bu eserinde Or-
yantalist bir romancinin bilgi ve sanatini ortaya koymaktadir.

Misir’t Unut, yine ayni yazar Barbara Frischmuth’un en yeni romani-
nin bagligi. 2008 yilinda yayinlanan bu eserin kapaginda “Bir Seyahat
Romant” notu var.

Romanin ben-anlaticis1 Valerie’ye “Misir konulu bir sey yazmak isti-
yorsan Misir’1i unut, Misirlilar’: diisiin daha iyi” der arkadasi Lamis. Bu
s6zler, romanin ilk satirlarinda yer alir. Lamis’in Misir’1 ¢ok ¢ok eski bir
eve benzetmesinin ardindan ettigi tavsiyedir bu. Misir’a bu besinci gidisi,
Misir’1 tanimak degil, arkadagi Lamis’i ziyaret etmek icindir. Kahire’ye
1970’lerin sonlarinda gittiginde simdikinden ¢ok farkli bir hayati vardir
Muisir’in, niifusu da ¢ok daha azdir. Lamis’e gelince, onun iki diinya ara-
sinda yasayan bir Misirli oldugunu 6greniriz. Alman okulunda okumus,
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akademisyen bir ailenin kizidir. Misir ve halki, ekonomisi, siyaseti hak-
kinda Valerie’ye verecegi bilgiler entelektiiel bir Misirli’nin agiklamalari
niteligindedir: Kahire’yi, miizelerini, camilerini gezerken onun agiklama-
lar1, Valerie’de bir yazarin hayal giiciine malzeme sunar. Misir’daki 6g-
rencilik yillarinda, yani 1970’lerin sonlarindaki modern giyimli Misirlt
kadinlarla simdinin kapalilari arasindaki fark dikkatini ¢eker. Luksor’a
ucarken ugak koltugunda namaz kilan Misirlilar da 6yle. Kahire’deki pal-
miye agaglarinin talya’ya 6zenti sonucu oldugunu diisiiniir, ¢iinkii Misir-
Ir’nin ihtiyaci aslinda golge veren agaglardir, der. Uyumadan 6nce yatakta
okudugu Jan Assmann’mn kitabindaki ilging bilgileri yam basindaki kisi-
lerin Lamis’le Hiristiyan Arap Bernhardt’in arkadagligi ile birlestirir. Mi-
sir kiiltiirii hakkinda o kitapta yazili olan sudur:

En nihayetine kadar —ve 6zellikle Grek izleri olan Hermetizm, Yeni
Platonculuk ve Alsemi’de— Misir kiiltiirii, insanin diinya sakini olusu
ilkesine, insanin tanrisal diinya gidigati ilkesine katilimina, birlik ve
stireklilik tesisi manasindaki bitimsiz barisi ilkesine dayanur. [...] Mi-
sitlilar’a gore evren higlikten degil ‘bir’den, farklilagsmamis en eski
birlikten, ‘Nun’dan dogmustur ve ona zamanin sonunda geri donecek-
tir.

Valerie, Kahire’de 6grencilik yillari sirasinda agik oldugu Abbas’la ev-
lenmis olsayd: hayat1 nasil olurdu sorusunu sik sik diigiindiigii gibi bir
Misirlr’yla evlenip orada kalan kadinlarin hikayelerini de dinler. Bu hika-
yeler ona Misir’in insanlar1 hakkinda bilgi verecektir. Ilging olan bu hika-
yelerin kahramanlan hep gencgliginde Avusturya iiniversitelerinde birbi-
riyle tanigmis Avusturyali hanimlarla Misirli erkeklerdir. Romanin 6zii,
sonunda bir kutlama eglencesinde bir araya gelen bu toplulugun temsilci-
si olarak Valerie ile Lamis vedalagirlarken Lamis’in s6yledigi su sozler-
dir: “Bir Viyana kahvesinde Misir’1 6zlemekten daha giizel bir sey ola-
maz. Bir dahaki sefere ben de orada olmak isterdim.”

Dogu ile Bat1 arasinda gidip gelen, ¢ok kiiltiirliiliigiin tadina varan in-
sanlardir Frischmuth’un roman kahramanlari.

Frischmuth bu en yeni romanmin kurgusunda Tiirkiye konulu Gdlge-
nin Giineste Yok Olugu’nu hatirlatan bir anlatim teknigi izler. Cografyasi,
kiiltir tarihi, diinii bugiinii ile bir Miisliman halk, aydinlart agisindan
degerleri ve anlati dokusunda sik sik kendini gésteren bir agk hikayesi.
Riiyalarla, hayal giicii ile beslenen gerceklik tablolari, Oryantalist bir
yaraticl yazarla karsi karsiya oldugumuza isarettir.
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Sonuc

Alman edebiyatinda Sark konusunun ¢esitli akimlarda ¢esitli yorumlarla
yeni eserlere kaynaklik ettigini ornekleriyle gorditk. Ve yine gordiik ki
bunlarin temelinde Alman Sarkiyat¢ilari’nin yani Sark dilleri ve edebiyat-
lar1 uzmanlarinin Alman kiiltiiriine kazandirdiklar1 edebi ceviriler var.
Goethe 6reginde ilk kaynak ¢eviri bir Fransiz Oryantalist’in ¢evirisiydi.
Ama Fransizca bir Avrupa dili olarak aydin bir Alman i¢in hi¢ de yabanci
degildi. Ote yandan 6nemli bir nokta, yabanci dillerden yapilan edebi
cevirilerin yaratici yazar ve sairlerce izleniyor olmasidir. Verdigimiz
omekler o gevirilerden esinlenmis eserlerdir ve yeni konulara kaynaklik
etmistir. Yirminci ylizyilda Hesse ve gilintimiizde Barbara Frischmuth
orneginde oldugu gibi gelisen seydhat imkéanlari sayesinde yazarlarin
belki okuyarak edindikleri bilgilerin uyandirdigi merakla Dogu’ya bizzat
seydhat ederek Sark imajlarini bicimlemeleri s6z konusudur. Bunun di-
sinda o tiir uzak gezilerden déndiiklerinde kaleme aldiklar1 gezi notlarim
yayimlayan ¢ok sayida yazar vardir. Heniiz edebiligi kuskulu olan gezi
notlarinda nasil bir “Sark” imajindan s6z edilebilecegiyse bagka bir ince-
leme konusu olabilir. Ama son olarak iizerinde durdugum Misir’t Unut,
edebiligi kesin bir gezi romanidir.
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