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Endulis’ten glinimiize kalan tek resimli el yazmasi kitabl Bayad ve Riyad Masali’ndan
bir cizim. 13. yuzyil baslarinda yazilmis olan kitap Vatikan Apostolik Kditliphanesi
Arsivi’nde bulunuyor.
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X111, ASIR’DA
ANADOLU’DA DUSUNCE
HAYATINA DAIR BAZI
MULAHAZALAR:

[BNU’L-ARABI VE
SADREDDIN KONEVI
VEYA METAFIZIK’IN

Y ENIDEN INSASI

Ekrem Demirli

Giris

Islam’da bilim ve diisiincenin gelisimi hangisinin daha baskin oldugu bir
tiirlii karara baglanmamis olan bir takim harici ve dahili amillerle agikla-
na gelmistir. Oryantalist bakis agisinda Islaim’da ortaya ¢ikan her tiirlii
bilim etkinligi harici kaynaklara dayandirilmisken Miisliiman aragtirmaci-
lar bu iddiaya kars1 yerli ve dini amillerin etkisini savunmuslardir. Tartig-
malar devam edecek gibi goriinmekle birlikte, biitiin Islim bilimlerinin
¢ok 6nemli bir ilkenin etrafinda geligmis olmalar1 gézden kagmayacak bir
olgudur. Bu ilke Islim’da nazari disiplinleri teskil eden felsefe-keldm ve
tasavvuf metinlerinde belirleyici bir gergeve olarak ortaya ¢gitkan ‘Haki-
katler sabittir, onlar hakkinda bilgi edinmek miimkiindiir’ seklinde dile
getirilir, Bunun ardindan ise Isldm nazari mirasinin evrensel mirastaki
yerini daha iyi anlayabilecegimiz bir ifade zikredilir ve ‘‘Hilafen li’s-
sofistaiyye’, yani sofistlerin iddia ettiklerini aksine denilir. Bu kurucu ilke

* Dog. Dr. Ekrem Demirli, istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.



XIII. Aswr'da Anadolu’da Diisiince Hayatina Dair Bazi Miilahazalar

Islam’daki nazari mirasin Sokrates-Platon ve Aristoteles ile tesekkiil eden
metafizik gelenekle belirli bir sekilde irtibatim tesis eder. Bu ilke ekse-
ninde gelisen tartigmalarin Islam bilimlerinin tesekkiiliindeki belirleyici
yeri anlagilmadig: siirece [slam’in evrensel mirasa neyi kattig1 dogru an-
lagilamayacag: gibi Isldm ve metafizik tabirlerinin nasil bir araya geldigi
de anlagilamayacaktir. Ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi ¢ercevesini bu
ilkenin belirledigi Isldm nazari mirasinin son kurucu diisiinirleri olarak
12-13 asnin entelektiiel diinyasini inga eden kimselerdir. Bu sayede meta-
fizik diigiince dogdugu topraklarda bu kez Isldm nazari mirastyla yeniden
yorumlanmus, birlik-gokluk, olus-hareket veya Tanri-dlem irtibati yeniden
yorumlanmustir,

Bir DUSUNCE VE BILIM MERKEZi OLARAK ANADOLU
(12-13. ASIRLAR)

12. 13. asirlarda Anadolu’daki diisiince hayatinin kurucu diisiiniirleri bu
cografyay: 8. asirdan itibaren Bagdat civarinda tesekkiil etmis Islam bi-
lim, diisiince ve siyaset tefekkiiriine katmis, eski verimliligini yitirmis bir
bolgeyi en genis sinirlarina kadar genigletmis kimselerdir. Bu itibarla
ortaya ¢ikan gelenek Osmanli ve Cumbhuriyet devirlerinde etkilerini siir-
diirmiig, bu asirlar, sonraki asirlar i¢in her zaman bir referans asri olmus-
tur. Bu itibarla 12. ve 13. asirlar Anadolu’daki biitiin diisiince ve tasavvu-
fi hareketlerin ana kaynagidir. Fetihle birlikte baslayan bu siiregte Anado-
lu tarihte hi¢ kazanmamus oldugu bir tefekkiir derinligi kazanmus, ‘biiyiik
Anadolu’ diye isimlendirebilecegimiz bir cografyada evrensel bilim ve
kiltiir icerisinde merkezi bélgelerden birisine donmiistiir. Anadolu cog-
rafyasindan s6z etmek, bir yandan Kafkaslar ve onun iizerinden Orta
Asya’nin ileri bolgelerine, bir yandan Balkanlar, bir yandan Bagdat ve
Sam tizerinden Islim’in merkezi bolgelerine dogru genisleyen bir kiiltiir
ve bilim merkezinden s6z etmek haline gelmistir. Anadolu’daki diisiince
hayatindan s6z etmek, her seyden énce, bu bélgeyi hatiri sayilir bir bilim,
kiiltiir ve siyaset merkezi haline getiren siirecten s6z etmektir. Anadolu,
bilhassa Ege tarihte bir kez daha bilim ve felsefe merkezi olarak tebariiz
etmisti. Sozti edilen dénem 6nce sofistler, ardindan Sokrates-Platon ve
Aristoteles ile birlikte Grek felsefesinin en 6nemli iiriinlerini verdigi de-
virdir. Ardindan gelen Helenistik devirler Anadolu’nun eski tiretkenligine
denk bir bilim merkezi haline gelmesine imkén saglamamist:. Miisliiman-
larin fetihlerle yerlestikleri Anadolu cografyasi gegmis zamanlarina gore
bityiik 6lgiide ‘harabe’ haline gelmis, eski iiretken ve ihtisamli giinlerin-
den eser kalmamug bir yerdi. Miislimanlarin bu bélgeye yerlesmeleriyle
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birlikte Anadolu’nun tarihteki yeri temelli bir degisim gostermis, cograf-
ya geniglemis, kiiltiir ve bilim alanlarinda daha iiretken bir diinya ortaya
¢ikmigtir.

12 ve 13. asirlar Tiirklerin Miisliimanlagma siirecini tamamlamalariyla
birlikte belirleyici bir 4mil olarak Isldm diinyasinin siyasi-askeri-entelek-
titel seriivenine etkin bir sekilde katildiklar1 bir dénemdir. Sif ve Siinni
ayrismasinda Selguklular Fatimi Siiligine karsi1 Bagdat merkezli Abbasi
halifeligini desteklemiglerdi. Bu destek Islam’1n miistakbel devirlerini ve
gidisatin1 derinden etkilemis, Isldm diinyasinda hakim diisincenin Siinni-
lik olmasinin 6niinii agmistir. Anadolu’da diisiince hayat1 daha 6nce Bag-
dat’ta tesekkiil etmis bilim ve diigiincenin bir devami seklinde ortaya ¢ik-
mustir. Bagdat biitiin Isldm ilimlerinin merkezi kabul edilebilir: Fikih,
kelam, dil bilimleri, felsefi bilimler vb. Bagdat’ta tesekkiil etmigti. Ana-
dolu’nun Islam cografyasina katilmasiyla birlikte Bagdat’la irtibatl baska
bilim merkezleri de ortaya ¢ikmustir. Bu itibarla Konya, Malatya, Kayse-
ri, Sivas, Urfa vb. ikinci derecede dnemli olan ilim merkezlerine sahit ol-
maktayiz.

Bu devrin diisiince hayatmin bazi ana ézellikleri vardir ki bunlar anla-
mak hem bu asirlart hem daha sonra ortaya ¢ikan diigiiniirleri anlamak ba-
kimindan kayda degerdir.

A. ISLAM DUSUNCESINDE TEDAHUL DEVRI

12 ile 13. asirlar islam bilim ve diisiincesinde temel sorunlarin ¢6ziildiigi
bir devirdir. Miisliimanlar Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra Islam
iilkesinin stnirlarin1 Bat’da Kuzey Afrika tizerinden Ispanya’ya, Dogu’da
Hindistan’a, Kuzey’de Hazar’a kadar genisletmiglerdi. Sonraki iki veya
ii¢ asir boyunca en 6nemli sorun, Islam’in yayildig: cografyay1 ayni za-
manda bilim ve diigiince bakimindan fethiydi. [lk biiyiik sorun Grek felse-
fesi ve Helenistik diisiincenin terciimeler yoluyla Islam diinyasina girme-
siyle birlikte, akil ve vahiy meselesi olarak ortaya ¢ikmisti. Islam’da dini
diigiince ve bilimler evvel emirde bu sorun muvacehesinde gelismisti.
Miisliimanlar kisa zamanda Akdeniz’deki en énemli kiiltiir merkezlerini
ele geg:lrmlsler eski kiiltiir ve bilimlerle din arasinda bir uzlagma saglaya-
rak Islam diisiincesini ortaya ¢ikartmiglardi. Bu siireg ayni1 zamanda Islam
diinyasindaki biiyiik krizlere yol agmisti. Kriz dinin anlami, vahyin bilgi
kaynag1 olarak degeri ve yorumu, akil vahiy iliskileri, insan 6zgirliigi,
siyaset, ahlak vs. gibi hayatin biitiin alanlarinda pek ¢ok tartismanin orta-
ya ¢ikmasi demekti. En nihayetinde Grek felsefesinin etkisi altinda geli-
sen metafizik anlayis ile dini diisiince arasinda ortaya gikan biiyiik krizdi.
Kriz, islam kelamcilan ile filozoflar arasindaki tartismada kendini goster-
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XIII. Astr’da Anadolu’da Diisiince Hayatina Dair Bazi Miilahazalar

se bile ozellikle Mutezile ile Esari keldmi arasinda ortaya ¢ikan bagka
tartismalara da yansimsti. Kriz Gazali’nin en 6nemli kitaplarindan birini
teskil eden ‘e/-Munkiz, yani dalaletten kurtaran diye isimlendirmis, daha
sonraki eserini de fhya diye nitelemisti. Her iki isimlendirme de kriz sii-
recinin asilmasi ¢abasina karsilik gelmekteydi. Gazili’den sonra krizin
astlmas1 ¢abasi Fahreddin Razi tarafindan siirdiiriilmiis, bu siire¢ Islam
bilimleri arasindaki “tedahiil” siireciyle yeni bir evreye gegmisti. Bu sii-
recte kelam ve felsefe arasinda oldugu kadar keldm ekolleri, tasavvuf ve
keldm ve felsefe arasinda konu ve iislup benzerlikleri ortaya ¢ikmus, Is-
1dm bilimleri yeni bir evresine girmisti. Bu itibarla Anadolu’nun diisiince
ve irfan hayati, tedahiil devrinin, yani Razi sonrasinin neticesi olarak
ortaya ¢ikmgtir,

B. DISIPLINLER USTU YAKLASIMLAR

Islam diinyasinda bilimlerin tarihsel seyrini en iyi anlatan yazarlardan
birisi Ibn Haldun kabul edilebilir. Haldun tarih ve toplumsal siirecleri tah-
lil ettigi umran teorisiyle bilimlerin bedavetten hadarete dogru gelisim sii-
reglerinde “tedahiil” sorununa bir bilim sorunu olarak dikkat ¢ekmis, fa-
kat meseleye elestirel bir sekilde yaklagmigtir. Ona gore felsefe ile kela-
min konularinin benzesmesi —veya kelamin felsefelesmesi— Razi’yle ger-
¢eklesmisti. ibn Haldun benzer bir gelismenin tasavvufta oldugunu belirt-
migtir. Bu tespit belirli bir dl¢iide dogru goriinmektedir. Bu itibarla 12.
asir ve sonrasindaki diigiintirleri belirli bir alana tahsis etmek zor goriiniir.
Herhangi bir yazar fikih, kelam veya felsefe —bilhassa mantik—, di bilim-
leri ve tasavvufla ilgili eserler kaleme alabilmistir. Ustelik bu alanlar ara-
sinda ortak bir yaklagim ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle Anadolu’da gelisen
distince hayatinin 6nemli 6zelliklerinden birinin “biitiinciilliik ve disiplin-
ler iistit’ bir yaklagim sergilemek oldugunu belirtmeliyiz. Bu diisiiniirler
istisnai olarak belirli alanlara tahsis edilebilirler. Bu biitiinciilliik yaklagi-
mi1 en ¢ok tasavvuf tarihindeki degisimde gézlemlenebilir ve Ibnii’l-Arabi
ve Konevi’de bundan nasiplerini almislardir.

C. METAFiZIK DUSUNCE VE
EVRENSEL DIL-DUSUNCE ARAYISI

Islam filozoflaryla kelidmcilar arasindaki uzun tartigmalar neticesinde
metafizik diisiincesi belirli l¢iide zayiflamig olsa bile, metafizik sufiler
tarafindan yeniden canlandinilacakti. Sufiler, &ézellikle Ibnii’l-Arabi ve
takipgileri, Islam’in evrensellik ilkesini metafizik diisiinceyle anlatmiglar-
dir. Bu durumda -onlar, Tanri’nin varhigi, Tann insan iliskisi, ahlak, ahla-
kin temel ilkeleri, tabiat anlayisi, iyilik-kétiiliik sorunu gibi diisiincenin
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temel sorunlarim1 evrensel bir iislupla anlatmaya ¢aligmiglardir. Bu yakla-
sim vahdet-i viicud anlayiginn bir neticesiydi. Basta Ibnii’l-Arabi olmak
iizere Mevlina, Yunus Emre ve Haci Bektag gibi sufilerde goriilen insan
sevgisi, biitiin inanglara belirli bir 6l¢lide hosgorii, tabiatin Allah’1 goste-
ren bir delil olarak saygi gormesi vb. diistinceler bu evrensellikle ilgilidir.

E. DUSUNCENIN GENIS KESIMLERE YAYILMASI
VE TATBIKILIK:

Yeni ifade ve anlatim bigimlerinin gelismesi ve siir-hikaye dilinin gelis-
mesi, Islam diislincesinin genis kesimlere ulagmasini saglamigtir. Bu du-
rum, evvelemirde tarikatlar gibi yaygin egitim kurumlarinin ortaya ¢ik-
masiyla ilgili goriilebilir. Ancak bundan daha 6nce baska bir gelisme
olmustu: Sii bir egitim vermesi amaglanan el-Ezher’in kurulmasiyla bir-
likte Siinni egitim amaglayan Nizamiye medreseleri kurulmus, bunun
neticesinde bilginin genis kesimlere ulastirilmast amaglanmigsti. Medrese-
lerin yayginlagmastyla birlikte pek ¢ok bilim genel tedris faaliyetinin bir
pargasi haline geldigi kadar ayni1 zamanda bu amagla yazilan kitaplarin
daha teknik ve agiklanabilir bir iislupta yazilmasi gerekmistir. Bahsettigi-
miz devir ayni zamanda serh geleneginin bagladig1 bir asirdir. Bunun ya-
nisira tarikatlarin ve tekkelerin de Islam toplumunda yayildigina sahit ol-
maktayiz. Bu ikili durum Isldm diinyasinda bilginin yayginlagmasini sag-
layan ¢ok 6nemli bir 4mildir. Binaenaleyh bir yandan medreselerin yay-
ginlagmasiyla bilimin ve 6te yandan tarikatlarin yayginlagmasiyla tasav-
vufi terbiyenin genis kesimlere ulagmasi, islam toplumunu daha saglam
bir yapiya kavusturmusg olmalidir.

Bunlar 11. asirdan itibaren Isldm diisiincesinin ana karakteri olarak
goriilebilir. Bu itibarla Ibnii’l-Arabi ve Konevi bagta olmak iizere hemen
biitiin diigtiniirler, genel hatlarini ortaya koydugumuz bu anlayigtan bes-
lenmiglerdi. Fakat bilhassa bu iki diisiiniiriin ve onlarin etrafinda gelisen
diigiince hayatinin ana 6zelliklerini anlamak tasavvufun gelisim siirecini
de hatirlamayi gerektirir. Bu itibarla bu asirlar, tasavvufun olgunluk dev-
rine kargilik gelir. Bu donemde ¢esitli tasavvuf ekolleri ortaya giksa bile,
en onemli isimler, Ibnii’l-Arabi ve Konevi’ydi. Bu itibarla higbir diigiiniir
[bnii’l-Arabi kadar etkili olmamusti. ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi
Islam nazari mirasim1 yeniden yorumlayarak yeni bir metafizik anlayis
ortaya koymuslar, tasavvufi tecriibenin merkezinde yer aldig1 bir anlayis-
la, birlik-gokluk veya degisim-hareket/varlik veya Tanri-dlem sorununu
vahiy, akil ve tasavvufi tecriibenin 15181 altinda yeniden ele almiglardi.
Once Ibnii’l-Arabi’ye ardindan Konevi’ye ve goriislerine kisaca degine-
cegiz.
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METAFIZIGIN YENIDEN INSASI:
SUFI-HAKIM VE HAKIM-SUFI VEYA
IBNU’L-ARABI VE SADREDDIN KONEVI

Ibnii’l-Arabi 13. asir ve sonrasinda gelisen diigiince hayatinda en etkili
diistiniirdiir. Ibnii’1-Arabi hem genis bir cografyada etkin olabilmis, hem
de Islam diinyasinin iki bityiikk mezhebini temsil eden Siinni ve $if diin-
yay1 etkileyebilmis nadir diigiiniirlerden birisidir. Ancak Ibnii’l-Arabi’nin
metinlerine bakarsak, onun hitap kitlesinin daha genis oldugunu goriiriiz.
Ibnii’l-Arabi’nin temel diigiincesi vahiy, akil ve tasavvufi tecribbeden
yararlanarak, Tanr1 ile dlem arasindaki iligkiyi agiklamaktir. Bunu yapar-
ken kendisine kadar gelen biitiin Islim diisiincesini tahlil eder. Hatti buna
insanlik diisiincesini tahlil eder demek de yerindedir. Ona gére insanin
arayisindaki temel saik, kemale ermek talebidir. Insanin biitiin eylemle-
rindeki gaye kemal talebidir. Ibnii’l-Arabi buradan hareketle insanin her
tiirlii arayigindaki samimiyetini ve dogrulugunu kabul eder. Bu amagla
maksat kemale ermektir ve insan i¢in kemal kendini bilmekle gerceklesir.
Ibnii’l-Arabi bu diisiincesini agiklarken onceki diigiiniirlerden bilhassa
filozoflardan, keldmcilardan ve sufilerden yararlanir ve bir metafizik
tasavvur ortaya koyar. Bu metafizik tasavvurun bazi kabullerini belirtmis-
tik. Bilinmesi gereken ilk sey, Tanr’’nin varliginin her insan tarafindan
kabul edilen zorunlu bir hakikat oldugudur. Bu nedenle Tanri’nin varligt
kanitlanmasi gereken bir sey degildir. ‘“Tanr1 vardir’ —ki bunu ‘Hak Var-
liktir’ seklinde ifade edebiliriz— 6nermesi, her akil sahibinin kabul ettigi
bir hakikattir. Ancak herkes zorunlu olarak kabul ettigi seye farkl isimler
verir. Insanlar arasindaki ihtilaflar buradan kaynaklanir. Insanin yapmasi
gereken sey, var olan Tanr’nm kendi isim ve sifatlan hakkinda verdigi
bilgileri takip etmektir. Bu isim ve sifatlar aym: zamanda ahlak ilkeleri
demektir. Insan bu ahlak ilkelerine uyarak, yani fahalluk bi-esmaillah
(Allah’1n isimleriyle ahlaklanmak) sayesinde kendi kabiliyetlerini gelisti-
rir ve kendini tanir. Insanin kendini tanimasi ise rabbini tanimasi demek-
tir. Tasavvufi tecriibe, insanin ilahi sifat ve ahldka gére yasayarak, kendi
nefsi ve Allah hakkinda bilgi elde etmesinden ibarettir. Bu diisiince daha
once de bir kismini agikladigimiz vahdet-i viicud anlayisimi ortaya ¢ikar-
tir. Bu itibarla Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin genel diisiincesi vahdet-i
viicudu olarak kabul edilmis, bu gelenek tek bir isimle ifade edilmek is-
tendiginde vahdet-i viicud gelenegi veya ehl-i viicud seklinde ifade edil-
migtir.

[bnii’l-Arabi’nin bu diisiinceleri Konevi tarafindan sistematik bir hal-
de ifade edilmistir. Konevi’nin eserlerine bakildiginda, onun daha felsefi
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bir dile sahip oldugu goriiliir. Bu nedenle Islam geleneginde ibnii’l-Arabi
‘sufi-hakim’, Konevi ise ‘hakim-sufi’ olarak bilinmistir. Baska bir ifadey-
le Ibnii’l-Arabi’de 6ne ¢ikan tavir tasavvuf ve din alimligi iken Ko-
nevi’de metafizik dilidir. Bu durum Konevi’nin bu gelenekteki belirleyici
roliinii azaltmamistir. Konevi Isldim filozoflarmin metafizik anlayisini
yeniden yorumlayan ve onu 6zellikle tasavvuf birikimiyle uzlagtirarak
dini diigiinceyle bagdastiran kisidir. Bunun i¢in evvelemirde metafizik
ilminin konusunu, mesele ve ilkelerini tespit eder. Metafizigin konusu
Allah’in varligidir. Bu goriis, Islam filozoflarimin goriisiiniin bir elestiri-
sidir. Onlara gére metafizigin konusu ‘varlik’tir. Bu iki yaklasim arasinda
temelde bir ayim vardir. Bu sayede Konevi Allah’in varliginin kanitlan-
masint bir sorun olarak gérmez. Ona gore Allah’in varlig: bedihi olarak
kabul edilen bir gergektir. Metafizik ilmi, varhif1 kabul edilmis olan Tan-
r’’nin dlemle irtibatini ele alir. Bu durumda metafizik ilminin ana mesele-
si, Tann-dlem veya Tanri-insan iligkisidir. Metafizik ilminin ilkeleri ise
ilahi isimlerdir. ilahi isimler Ibnii’l-Arabi ve sonrasinda tasavvufun en
6nemli konulan oldugu kadar ayni1 zamanda ilahi isimler iizerinde yazil-
mis olan serhler biiyiik bir literatiir teskil etmistir. Konevi bu metafizik
tasavvurla insan, insamin dlemdeki yeri, insan ve diger varliklarin iligkile-
ri, dlemdeki varliklarin durumu vb. pek ¢ok meseleyi ele almistir. Bu
konularda yazdig kitaplarin en 6nemlisi Miftahu’l-gayb (Tasavvuf Meta-
fizigi) adiyla bilinir. Bu kitap Fusiisu’l-Hikem ile birlikte yeni dénem
tasavvufunun etrafinda sekillendigi ana metindir.

Ibnii’l-Arabi’nin etkileri en ¢ok en 6nemli kitab1 olan Fusiisu 'l-Hikem
etrafinda olusan gelenekle yayilmistir. Bu kitaba yazilan serhler kitabin
her donemde giincel kalmasini saglamigtir. Kitabin ana meselesi Allah ve
dlem-insan iligkileridir. Bagka bir yonden bakarsak kitabin ana sorunu
Allah’in isimlerini agiklamaktir, Ilahi isimler insan-1 kamillerde tecelli
ettigi icin kitap peygamberlerde tecelli eden ilahi kemaélleri agiklama
maksad tasir. Fusisu’l-Hikem disiince ve 1stilahlan agisindan sonraki
tasavvuf disiincesinin gekillenmesine tesir etmis iken ayni1 zamanda ese-
rin anlagilmasia yardimei olabilecek genis bir serh literatiiriniin farkl
asirlarda ve bolgelerde ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu agidan
Fusiisu’l-Hikem’in Islam diisiince tarihinde en fazla serh edilen eserlerin
basinda geldigini sdylemek mimkiindiir. Osman Yahya, biiyiik bolimii
Arapga yazilmig Fusdsu’l-Hikem serhlerinin 120°nin {izerinde oldugunu
belirtmektedir. Eserin ilk sarihi kitabin miiellifi olan Ibnii’l-Arabi’yi ka-
bul etmek miimkiindiir. Fusids’un dogru anlasilmasi Ibnii’l-Arabi’nin
yiizlerce eserinde ortaya koydugu fikirlerin kavranmasiyla miimkiindiir.
Ikinci 6nemli sarihi ise Sadreddin Konevi’dir. Fusis tizerinde teknik an-
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lamda ilk serh Konevinin énemli talebelerinden birisi Miieyyiddin el-
Cendi tarafindan yazilmigtir. Cendinin eserindeki mukaddime ve serh
diye iki kisimli tarz, sonradan gelecek pek ¢ok Fusis sarihinin takip ede-
cegi bir model teskil etmistir.

Fususu’l-Hikem ikincil bir literatiir ortaya ¢ikartmistir. Fusisu'l-
Hikem serhlerinin mukaddimeleri Ibnii’l-Arabi sonrasindaki tasavvufun
en onemli nazari (teorik) metinleridir. Bu mukaddimeler tasavvufun te-
mel sorunlarini ele alan ve bir anlamda Fusiisu’l-Hikem’e giris 6zelligin-
deki risaleler olarak teorik tasavvuf tarthinde ¢ok Gnemli bir yer tutmus
ve bazen serhlerden ¢ok sohret kazanmislardir. Alem gesitli tartismalara
yol agmig, bu baglamda donem donem ¢esitli konular fakih ve keldmetlar
tarafindan elestirilmis, bu elestirilere kars: sufiler tarafindan cevaplar ve-
rilmig ve boylece bagka bir literatiir alan1 daha olusmustur. Bu tarz risale-
lerin basinda vahdet-i viiciid veya viicid hakkindaki risaleleri gelir. Bu
gibi risalelerde kisaca vahdet-i viicidun anlami, 6zellikle yanhs yorumcu-
lara karg1 Ibnii’l-Arabi gibi sufilerin bu terimle tam olarak neyi kastettik-
leri iizerinde durulmus ve bu goriisier genellikle ayet ve hadislerle destek-
lenmistir. Vahdet-i viiciid risalelerine bazen bir ayet veya hadis yorumu-
nu esas alan risaleleri de eklemeliyiz. Bu baglamda ayet ve sure tefsirleri
sufilerce revag bulmus, ayet ve hadis tefsirleri seklinde baska bir literatiir
daha ortaya ¢ikmustir. Bunlara Alem’in teknik konular hakkinda yazilan
risaleleri ekleyebiliriz. Bunlarin baginda a’yan-1 sabite risaleleri gelir.
Fusasu’l-Hikem serhgiligi baska metinlerin serhlerini etkilemistir ve olu-
san dil ve diisiince tarz1 bu metinleri de Ibnii’l-Arabi goziiyle okunmasini
saglamigtir. Bu metinlere Mevlana’nin Mesnevi’si ile $eyh Bedreddin’in
Varidat’1 iizerinde yazilan serhleri misal olarak verebiliriz.

IBNUL-ARABI’NIN-KONEVI’NIN MIRASI:
VAHDET-I VUCUD ANLAYISININ BAZI NETICELERI

[bnii’l-Arabi ve Konevi tasavvufun olgunluk déneminin diisiiniirleridir.
Bu itibarla tasavvufun gelisim siirecini tamamlamasiyla Islam’daki diger
iki nazari gelenegin —felsefe ve kelam- gelisim stireglerini ikmali arasinda
farklar vardir. Felsefe ve keldm en bilylik isimlerini 10 ila 11. asirlarda
yetistirmig, mezhepler tesekkill etmigken, tasavvuf tarihinde tekamiil
devri daha sonraya kalmistir. Bunun en 6nemli sebeplerinden birisi Gaza-
1i dncesinde tasavvufun kelam ile fikih gibi bilimlerin etkisi altinda gelis-
mis olmasidir. Tasavvuf fikih-keldm geleneginin yeni bir evreye eris-
mesiyle miistakil bir hale gelebilmistir. Ote yandan tasavvuf bagindan iti-
baren nazariyata kargi bir ameliye olarak tezahiir etmisti. Halbuki kelam
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veya felsefe gibi ilimler bagindan itibaren bir nazari diisiince seklinde
gelismisti. Bu aymm tasavvuf ile diger bilimlerin gelisim seyirlerinin
farklilasmasina yol agmustir. Tasavvufta nazari temayiillerin ameli alanda
ortaya ¢ikan sorunlarla irtibath bir sekilde gergeklesmis olriasidir. Tasav-
vuf amel ve ahlak ilmi seklinde geligirken ortaya ¢ikan sorunlarla birlikte
felsefe ve kelamin ele aldigi temel konulan yorumlayarak kendi nazariye-
sini ikmal etmistir. 13. asir ve sonrasi bu nazariyenin evrensel bir iislupla
ifade edildigi bir devirdir. Bu siiregte tasavvuf Ibnii’l-Arabi ve Konevi’
nin ¢abalanyla Islam filozoflarinin tanimladig1 sekliyle bir metafizik hali-
ne gelmistir. Bunu yaparken tasavvufun mevzuunu, mesele ve ilkelerini
tespit ederek onu bir ilim olarak ortaya koymak istemislerdi.

Bir ilmi ‘miidevven bilim’ —bilim veya ilim— haline getiren seylerden
birisi miintesipleri arasindaki tutarliliktir. Tutarlilik kullanilan ydntemin
dogruluk olgiitlerindendir. Bu itibarla tasavvufun kesin bir ilim seklinde
ortaya konulmasi, Ibnii’l-Arabi, Konevi, Davud Kayseri, Molla Fenari
gibi sufilerin temel hedefini tegkil etmisti. Bu amagla biitiin sufileri aym
anlayigta toplamak istemiglerdi. Sufiler ilimlerini ilm-i ilahi veya marifet-
tullah vb. isimlerle isimlendirmislerdi. Bunun anlami metafizik demekti.
Bunu en ayrintili sekilde ortaya koyan Konevi olmustu. Konevi Islam
filozoflarinin metafizik anlayiglarindan iki 6nemli netice ¢ikartacakti:
Birincisi evrensel bir bilim olarak metafizik ilminin imkanlariyd1. Insan-
lar basindan beri zaman ve mekanla sinirli olmayan veya kisiye gore de-
gismeyen dogrunun pesindeydi. Bu itibarla metafizigin gelisimi sofistle-
rin ‘her seyin 6l¢iisti insandir’ anlayiglarina bir meydan okumaydi. Meta-
fizik ilminin ortaya ¢ikmasi, insanin ‘gdreli olmayan bilgi’ arayisindan
dogmustu. Miisliiman disiiniirlerin de varmak istedigi yer burasiydi. Ko-
nevi bu nesnellik ilkesine biiyiik Gnem vermis ve her insanin ortak oldugu
bilginin ne olabilecegini arastirrmglardir, Bagka bir ifadeyle sufiler agisin-
dan metafizigin iddiasi, Islam’in evrensellik iddiasiyla bagdastirilabilecek
bir iddiaydi. Konevi’nin varmak istedigi yer burasiydi. Bunun i¢in meta-
fizigi yeniden yorumlamslar, onun konu, mesele ve ilkelerini belirlemig-
lerdi. Buna goére metafizigin konusu Tanri’nin varhig olmalidir. Bunun
anlam Tanri’’nm varligmin bir kabul olarak goriilmesi demekti. Konevi
ve takipgileri burada Ibn Sina’dan ayrigir. Metafizigin meseleleri, Tanr
ve dlem irtibatiydi. Bu nedenle dlem hakkindaki bilgimiz ve o6zellikle
dlemin bir parcasini tegkil eden nefs hakkindaki bilgimiz Tann hakkinda-
ki bilgimizin bir par¢asi olarak goriilmiigtiir. Bilginin araglan ise Allah’in
isimleriydi. Ibnii’l-Arabi ve geleneginin ilahi isimler meselesine biiyiik
6nem vermesinin sebebi buydu.
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[bnii’l-Arabi’nin diisiincesinin hakim karakteri vahdet-i viicud diye
isimlendirebilecegimiz bir ana fikre sahiptir. Vahdet-i viicud ayet ve ha-
dislerin metafizik yorumuyla ortaya ¢ikmustir. Bu anlayisa gore herkesin
bedihi bir sekilde kabul ettigi varlik Hak’tir. Bu itibarla Hakka Mutlak
Varlik demek vahdet-i viicudun kabul ettigi bir ilkedir. Ikinci merhalede
ise Allah alem irtibat1 veya insan Allah irtibat1 sorunu gelir. Sufiler bu
sorunu ‘Miimkiinlerin ilahi ilimdeki sabit hakikatleri’ dedikleri a’yéan-1
sabite ile ¢ozmiislerdir. A’yan-1 sabite Allah’in ilminde sabit hakikatler
demektir. Vahdet-i viicud bu iki ilkeye dayanir. Buradan hareketle 6zel-
likle sair sufiler zengin bir terminoloji iirettiler ve vahdet-1 viicudu haya-
tin biitiin sorunlarinda ‘agiklayici bir gergeve’ olarak kullandilar. Allah,
Allah insan iligkisi, dlemin Hakkin bir tecellisi olmasi, her insanin Hak-
kin suretinde yaratilmasi vb. gibi pek ¢ok diislince bu gerceveden hareket
ederek yorumlandi. Anadolu’daki diisiince hayati, farkli iisluplanyla,
vahdet-i viicudu isleyen sufilerin meydana getirdigi bir diisiince hayatidir.

Vahdet-i viicud ekseninde gelisen bu diisiincenin ana noktalarindan bi-
risi de peygamber tasavvurudur. Hz. Peygamber ve ahlaki ozellikleri
biitiin Miisliimanlarnn 6rnegini teskil eder. Fakat vahdet-i viicudu benim-
seyen bir anlayista Hz. Peygamber ayn1 zamanda insanlik hakikatine kar-
silik gelir. Bu bakimdan tasavvuf diistincesi, Allah ve Peygamber mer-
kezli bir diisiince olarak geligmistir. Bunun tabii bir neticesi de genel
olarak insanin bu diisiincede ayricalikli bir yere sahip olmasidir. Ozellikle
Yunus Emre, Mevlana gibi digiiniirlerde bu durum goriiliir. Insanin mer-
keze alinmasi, sufiler tarafindan dile getirilen ‘halkin Hakkin tecelligdhy’
olmas: veya ‘halka hizmet etmek Hakka hizmet etmektir’ gibi ilkelerle
acgiklanmigtir. Burada dikkate deger husus, Hz. Peygamber’in 6nce bir ah-
lak ilkesi ardindan ontolojik hakikat-ilke olarak tasavvufun ana konusu
haline gelmesidir. Gergi sufiler ilk devirlerden itibaren Hz. Peygamber’in
ezeli hakikatini anlatan hadisleri yorumlamiglar, buradan hareketle de
insanin ezeli hakkinda bir diisiince ¢ikartrmglardi. Ancak vahdet-i viicud
ile birlikte bu diisiince daha ileriye tasinmigtir. Hz. Peygamber, onun ezeli
hakikati diigiincesi sistematik sekilde islenmis, onun miraci, isimleri,
Ozellikleri, ahlaki vasiflan iizerinde ayrintili bir sekilde durulmus, miista-
kil bir literatiir alam ortaya ¢ikmigt1. Bu literatiir 6zellikle Mevlid ve Mu-
hammediye literatiiriiyle birlikte Hz. Peygamber’e adanmis siirlerden olu-
sur. Muhammediye literatiirii iginde en meshur olani Muhammed Bican
Efendi’nin Muhammediye’si olmakla birlikte Abdiilkerim Cili’nin Insan-1
Kamil'i ve bagka kitaplan veya Konevi’nin Miftahu’l-gayb’1 ve en niha-
yetinde Ibnii’l-Arabi’nin Fususu’l-Hikem’i —adlan farkli olsa bile— 6ziin-
de birer Muhammediye olarak yorumlanabilirler.
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Bu peygamber tasavvuru aym zamanda bir insan tasavvuru demektir.
Sufiler dlemi bilhassa insan1 Hakkin tecelli ettii bir ayna olarak kabul
ederler. ibnii’l-Arabi ve takipgileri bu meyanda pek ¢ok kavram iiretmis,
insan1 ‘dlemin cilas1 ve anlamy’ diye isimlendirmiglerdi. insan Allah’in
alemi yaratmadaki maksadidir. Insanin yaratilmasiyla maksat (telos) ger-
ceklesmistir. Bu yaklagim insam esref-i mahliikat olarak gérmek ve biitiin
dikkati insam yiiceltme, ona hiirmet, onun kabiliyetlerini gelistirmeye
adamak demekti. Tasavvuf bu maksatla insan kabiliyetinin gelistirilmesi-
ni esas almig, bunun i¢in pek ¢ok sanat kolu ortaya ¢ikmug, hos goriilii bir
kurumsal yap1 olusturmus, halka hizmet edecek kurumlar insa etmigtir.
Tabiat da Hakkin bir tecellisi olarak kabul edilmis, tabiattaki her varlik,
Hakkin bir isareti sayilarak himaye edilmistir. Vahdet-i viicud anlayisinda
biitiin tabiat ‘canlt ve akillt’ sayilarak ‘canli’ bir tabiati1 dinlemek (sema’)
tasavvufun bir pargasi haline gelmistir.

Sonuc

Ibni’l-Arabi’yle birlikte gelisen ve esas itibariyla birlik-gokluk sorunu
lizerinde odaklanan metafizik anlayis, etkileri giinimiize kadar devam
eden bir gelenek olusturmustur. Bununla birlikte bu gelenek iizerindeki
aragtirmalar heniiz iptidai diizeydedir. Bu durum giiniimiiz diigiince haya-
tinda biyiik bir bosluga ve daha ¢ok da siglifa yol agmig goriinmektedir.
Metafizik 6zellikle kartezyen felsefesi ve en nihayetinde Kant sonrasinda
biiyiik 6l¢iide etkisini yitirmig ve geleneksel anlamindan farkli bir anlam-
da yorumlanmak istenmigtir. Ancak yine de metafizik diigiincenin insanl-
ga actif1 ufuklardan kimse umudunu yitirmemistir. Gliniimiizde israrla
geleneksel metafizikgilere yonelmemizin sebebi bu umudumuzdur. Onii-
miizdeki yillarda Anadolu’da son biiyiik metafizik gelenegi insa eden
ibnii’l-Arabi ve Konevi’nin eserlerine ve mirasina yénelik ilginin artacag
beklenir. Bu ilginin bilimsel arastirmalarla pekismesi olgiisiinde dlemin
anlamini, insanin dlemdeki yerini ve en nihayetinde Tanri-insan irtibatim
daha tutarli ve gergek¢i bir sekilde gérmemiz miimkiin olabilecektir.
‘Tanri-insan irtibat1’ diyoruz, ¢iinkii Ibnii’l-Arabi’de Tanri’ya varmayan
veya Tann’ya baglanmayan higbir diisiince ‘sahih’ ve ‘ger¢ek’ diisiince
olamaz. Tanri’ya varmayan her eylem ve her bilim-diisiince etkinligi
sadece bir vehimden ibarettir.

19



Sihreverd?

Cizim: Vaezi
web: vaezi.deviantart.com



SEYHU’L-ISRAK

SUHREVERDI MAKTOL
VE

IsrRAKT HikMETI
Rifat Okudan’

VL/XII. yiizyihn en 6nemli simalarindan olan Sihdbuddin Yahya b. Ha-
bes b. Emirek Siihreverdi (550/1155 - 586/1191), Dogu Islam’min felsefi
ve tasavvufi geleneginde, kurucusu sayildig1 teozofik-filozofik Israki
tasavvuf ekoliinden sonra Seyhu’l-Israk olarak bilinen biiyiik Isldm muta-
savvifidir. Aristoteles Felsefesi, Hiristiyan Bat1 diinyasinda ¢ok gii¢lendi-
gi zamanlarda, Isldm diinyasinda, akilc1 y6nii mutasavvif ve kelamcilarin
tepkisini cektigi i¢in giiciinii kaybetmisti'. Bunun yerini Seyhu’l-fsrak
Sithreverdi’nin Hikmetu’l-Isrdk’1 ve kendisinden sonra gelen Ibn Arabi’
nin (6. 638/1240) doktrinel sufizmi aldi. Ibn Sind’nin felsefi metodunu
kullanarak ibn Arabi’nin doktrinel sufizminin temel prensiplerine éncii-
liikk eden Siihreverdi Maktil’un, felsefe ve tasavvufu birbirine yaklagtiran
Israk Felsefesini anlayabilmek, onu ve eserlerini tanimakla miimkiin ola-
caktir.

Siihreverdi’nin yasadig1 devir, Dogu ve Bati arasinda biiyitk miicade-
lelerden birine sahne olan bir devirdi. Bu devirde miisliimanlar, kiiltiir
bakimindan iistiin olmakla beraber, bir dagmiklik ve gevseklik igerisin-
deydiler. Ayn1 zamanda, o dénemdeki biitiin miisliiman devletlerin en

* Dog. Dr. Rifat Okudan, Siileyman Demirel Universitesi, llahiyat Fakiiltesi.
! Nasr, S. Hiiseyin, “Sihabeddin Siihreverdi, Isldm Diigiincesi, edit: Mustafa Armagan, gev: M.
Alper Tugsuz, Istanbul 1990, c. I, s. 41.
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zayif taraflar, etnik ve siyasi yonleriydi. Islam hukuku gibi, toplum diize-
nini saglayan bir hukuk sisteminin bulunmasina ragmen, heniiz bir siyasi
hukuk, tam anlamiyla tesekkil etmemigti. Devletin birligini ve istikrarim
saglayacak miiesseseler heniiz yerlesmemisti. Bu keyfiyet de, bastaki
liderin dirayetine bagliyds; dolayisiyla o zayif olunca birlik zayif, kuvvet-
li olunca birlik de kuvvetli oluyordu®.

Islam felsefe tarihinde Seyhu’l-Israk veya Seyh-i Maktill olarak énem-
li bir sohret kazanmis olan Sihdbuddin Siihreverdi Maktil’un yasadigi
devir, siyasi ve askeri bakimdan oldugu kadar kiiltiir ve ilim hayat: baki-
mindan da hareketli gegmistir. Siihreverdi’nin yasadigr yiizyilda Islam
toplumu bir¢ok irktan olusmustu. Bunlarin en onemlileri, Arap, Fars ve
Tiirk irklariyd: ve onlarla birlikte yasayan baska irktan insanlar da vardi.
Bu insanlar sehirlerde, kdylerde yerlesik, ¢adirlarda gocebe olarak degi-
sik kabile ve topluluk isimleriyle yasamaktaydilar. Toplum degisik sevi-
yedeki statiiler iizerine kuruluydu. Aralarindaki hayat dengeleri birbirin-
den oldukga uzakt.? islam, bu dengeleri esitliyordu.

Islami olmayan 4det ve ahlakin yayginlagmasiyla birlikte toplumu bo-
zucu gesitli firka ve mezhepler de ortaya ¢ikmig, bunun neticesinde firka
mensuplar arasinda, dinler etrafinda, kelami meseleler hakkinda ihtilaflar
¢ogalmisti. Bu da fitne ve sikintilara yol agmigti. Ayri dinlerin mensuplan
arasinda ¢atigmalar ¢ikt1f1 gibi, mutaassib fakihlerin tahrikiyle siinni
mezheblerin mensuplan arasinda da zaman zaman ¢atigmalar ¢ikiyordu.’
Niifusun biiyiik ¢ogunlugunu teskil eden miisliimanlar gerek itikadi, ge-
rekse ameli bakimdan ¢ok ¢esitli mezheplere ayrilmislard: ve aralarinda
devaml: bir birlik kurmak olduk¢a zordu. Sam’da Selguklularla birlikte
Hanefilik yayilmaya baglamis olmasina ragmen, $am ve Misir’da en yay-
gin siinni mezhep Safiilikti; Hanbeliler ve Malikiler azinliktaydi. Eyytibi-
lerin iktidara geligiyle Misir, Sam ve Hicaz’da mezheblerden ameli olarak
Safiilik ve itikadi olarak Es’arilik kuvvetlendi.’ Kaynaklar, Siihreverdi’yi
de es’ari bir safii usulciisii saymiglardir.

Bu dénem ilim ve kiiltiir hayat1 bakimindan insanlarin baz1 mutaassip
yanlarina ragmen, canli ve hareketli bir devirdir. Din ilimleri, edebiyat,
dil ilimleri, sosyal ilimler, fen ilimleri sahalarinda biiyiik sahsiyetler ye-
tismistir. Gergekte Selguklu devletinin gerilemesiyle, siyasi buhran ve

2 Dayf, Sevki, Tdrihu’l-Edebi’l-Arabi, 5, Asru’d-Devleti ve’l-imarat, Daru’l-Madrif, et-tab’a-
tu’s-sélise, Kahire trhz, s. 498.

3 Ahmed Emin, Zuhru'l-Islém, Mektebetu Nahdati’l-Misriyye, et-tab’atu’s-salise, Kahire 1952-
1371, ¢.1,s. 3.

* Aym yer.

5 Sesen, Saldhaddin Devrinde Eyyibiler Devleti, s. 401.
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genel sarsint1 ile birlikte ilim ve fikir hiirriyeti ilizerine de bazi akisler
goriilmekte ve hattd diigiince hiirriyetinin bir takim baskilara ugradigini
ortaya koyan olaylar meydana gelmekteydi. Bu devirde cemiyete yon
veren din oldugu i¢in felsefe ve felsefeye bagli ilimler medresenin biiyiik
baskisi altindaydi. Bu baskiya ragmen Kemadluddin b. Yinus (6. 639/
1242), Misa b. Meymiin Kurtiibi (6. 605/1208), Abdullatif Bagdadi (6.
629/1231), Seyfuddin Amidi (6. 631/1233) ve asil konumuzu teskil eden
Seyhu’l-israk Sihabuddin Siihreverdi Maktil gibi Islam diisiince tarihinde
onemli yer tutan fikir adamlari, genellikle devlet adamlarindan himaye
gormiislerdir. Bunlardan Seyhu’l-israk Siihreverdi’nin oldiiriilmesiyse
tarihgiler tarafindan istisnai bir durum olarak goriiliir.®

Toplum fikih (Islam hukuku) ilkeleriyle idare edildigi, hiikiimdarlar
batinilige kars: fakihlerden biiyiik destek sagladiklan i¢in, medreselerde
hadis ve fikih s6z sahibi olan ilimlerdi. Idari ilimlerde faydali oldugu i¢in
edebiyat, ingd sanati ve matematife de deger verilirdi. Din tarafindan
tesvik edildigi i¢in tip ve astronomi de himaye goren ilimlerdi. Nureddin
ve Salahaddin, daha ziyade selefe uygun tarzdaki Islimiyeti benimsedik-
leri i¢in felsefeye, keldma, mantia, felsefi tasavvufa, gesitli maddeleri
altina gevirmekle ugrasan simyaya iyi gozle bakmazlardi. Bu ilimlerle
ugrasanlar, onlara gore, makbul kisiler degildi. Bu itibarla Sultan Sala-
haddin Eyytbi, ‘Isrikiyye felsefesi’nin kurucusu olan Seyhu’l-isrik Siha-
buddin Siihreverdi’yi fakihlerin tegvikiyle idam ettirmisti. Ancak yine
Salahaddin devrinde felsefeyle ¢ok ugragan ve bu konuda bir¢ok eser
yazan Abdullatif Bagdadi Salahaddin’in ve ogullarinin biiyiik himayesini
gormiistiir. Bu sirada Sithreverdi’nin durumu gergekten bir istisna tegkil
eder. Bu konuda Brockelmann sunlari sdyler: “Salahaddin, Misir’da Fati-
milerin §ii egilimlerini tamamiyle silip ortadan kaldirmaya yardim eden
ehl-i siinnet ildhtyat¢ilarinin da hamileri oldu. Sadece bir defa bir engizis-
yon mahkemesi kurmak zorunda kaldi. Oglu Melik Zahir’in hiikiimdar
yardimcis1 (vice-roi) sifatiyla kendi yerini aldiga Haleb’de, Kii¢iik Asya’
dan hicret etmis olan Iran’li Siihreverdi, Aristo ve Platon felsefelerini tet-
kik ettikten sonra Yeni-Platonculuga dayanan gnos’a tevecciih etmisti; o
vaktiyle kendisinden once Islim ve Hiristiyan filozof ve mutasavviflar
tarafindan agiklanmus olan ve manevi bir nur, ulihiyetin etrafa nur sag-
masi gibi ve biitlin mevcudatin asil varlig1 olarak biitiin diinyay: dolagsma-
s1 seklinde tasavvur edilen akideyi, kendisi tarafindan daha evvel Kiigiik
Asya’da tesis edilmis olan dervisler orgiitli igerisinde yasatmakta devam
eden Israkiyye Felsefesi sekline soktu. Bu gibi fikirler, onu, devlete ha-

¢ Sesen, Salahaddin Devrinde Eyyibiler Devieti, s. XIV.
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sim olan Karmatlann doktrinini telkin etmekle itham eden siinniliin kus-
kusunu tahrik etti. Boylece, dlicenapligina ragmen, Salahaddin’e, 1191
yilinda onu o&lime mahkim eden engizisyon mahkemesinin kararini
onaylamaktan bagska bir sey kalmad1.”’ Daha sonralar1 Hama Eyyibilerin-
den Melik Mansir’un yaninda ‘ulimu’l-evail’ ile ugrasan 200 kadar alim
olacaktir. Bunlar arasinda Seyfuddin Amidi de bulunuyordu. Bununla
beraber hadisciler ve fakihler tarafindan bu kisilere daima siipheyle bakil-
mstir.®

Farkl: kiiltiirlerdeki insanlann ortak diline yani, Arap dili; —ki, o za-
man toplumda en iistiin sayilan dil,— aralarinda Islimi olmayan adet ve
ahlakin ortaya ¢ikmasi gibi degisik 6zellikleri olan farkli milletleri bir
semsiye altinda toplamaya vesile olmustur. Bu asra gelinceye kadar Fars
siirinin ve Iran geleneklerinin gelismesine ragmen, Arapga nesir igin ter-
cih edilen bir ara¢ olarak kalmistir.” Bu devirdeki 6gretim metodlan Is-
lam aleminde ¢ok eski devirlerden beri devam eden kirait ve sema’ me-
todlandir. Birinci metodda talebe dersi okur ve anlatir, hoca onun eksik
taraflarim tamamlardi. Ikinci metodda ise hoca okur ve anlatir, talebe onu
dinler ve kitaptan takip ederdi. Her iki metodda dersler muidlerin (asis-
tanlar) nezaretinde miizakere edilerek bir nevi seminerle tamamlamrdi.

Islam aleminde onceleri her tiirlii sosyal faaliyetlerin merkezi camiler-
di ve ogretim de buralarda yapiliyordu. Zamanla, miislimanlar arasinda
felsefe, matematik, tip, heyet, fizik, kimya gibi eski milletlere ait olan
ilimler yayi1lmaya baglayinca, dini ¢evrelerce bir kism bid’at kabul edilen
bu ilimler igin yeni dgretim ve 6grenim kurumlan agilmaya baglandi.
Abbasiler devrinin baglarinda, bu ilimlerin merkezlerinden biri olan Cun-
disapur Akademisi hala faaliyetteydi.'® Hakim olduklan bolgelerde Fati-
miler tarafindan Daru’l-ilmler agilirken Horasan ve iran’da camilerden
ayn olarak 6grenim yapmak ve talebenin barinmasini saglamak amaciyla
medrese adiyla taninan miiesseseler kurulmaya baslandi. Medreselerde
Eg’ari ve Maturidi keldmiyla, hadis ve fikih 6gretiliyordu. Bunlar gercek
siinni Islam Universiteleri idiler ve siilik propagandasina kars: siinni fikir-
leri savunma ihtiyaci ile dogmuslardi.!' Daru’l-ilm ile medrese, her ikisi

7 Brockelmann, Carl, Geschichte der Islamischen Volker (Islam Uluslan ve Devletleri Tarihi),

gev: Prof. Dr. Neset Cagatay, AK.D.T.Y.K,, T.TK.Y., T.T.K.B,, Ankara 1992, s. 190.
Askalani, Sihabuddin Ahmed b. Ali {bn Hacer, Lisdnu 'I-Mizan, tah: Adil Ahmed Abdulmev-

cid, Ali Muhammed Muavved, Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, Beyrut 1996-1416, c. IV, s. 362.

i Hodgson, Marshall G. S., “Entellektiiel Gelenekler Arasinda Diyalog”, Isldgm in Seriiveni, Bir

Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih, gev: Birol Cetinkaya, Muhammed Seviker, {z Yaynci-

1k, Istanbul 1993, ¢. II, s. 172-173.

% Hodgson, “Entelektiiel Gelenekler Arasinda Dialog”, Isidm ‘i Seritveni, c.11, s. 190/dipnot: 10.

" Sunar, Cavit, Isldm Felsefesi Dersleri, AJU1F.Y., A U.B., Ankara 1967, s. 27.
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de hem ilmi, hem ideolojiyi yaymak maksadiyla kurulmustu. Su farkla ki,
medreseyi kuranlar Daru’l-ilimlerin felsefi ve akidevi miinakagalarla
siyasi birligi sarstifina inamyorlardi. Bu nedenle medreseyi kuranlar bu
yeni Ogretim kurumuna ulimu’l-eviili sokmadilar. Medrese egitiminin
esasini dil egitimi ile, Kur’an, hadis ve fikih ilimlerine dayandirdilar.
Medreseler devletin kontroliindeydi; miitevellileri ve miiderrisleri devlet
tarafindan tayin olunuyordu.'” Bu siradaki medreseler Daru’l-Kur’anlar,
Daru’l-Hadisler ve mezheblere mensub medreseler olmak {izere baglica
ii¢ kisma ayrihyordu."? Gene bu dénemlerde medreselerin yaninda cami-
ler ve mescidler hala birer egitim miiessesesi olarak varhiklarin1 devam
ettiriyorlardi. Tasavvufi egitim ise hankahlarda ve ribatlarda yapiliyordu.
Bu dénem aym zamanda tasavvufi hareketlerin sistemli olarak miiessese-
lesmeye bagladif1 ve tarikatler devrinin basladig1 dénem olarak bilinmek-
tedir. Nureddin’in ve Salahaddin Eyytibi’nin ziihdi tasavvufu himayeleri-
nin de tesiriyle, bu devirde tasavvuf biiyiik gelisme gosterdi, halk arasin-
da yayildi. Iran ve Endiiliis’ten gelen felsefi tasavvuf ise fakihler ve ha-
disgilerin tepkisiyle kargilagiyordu. Mutasavviflarin barinaklar olan héan-
kadhlar ve ribatlar yaygin hale geldi. Hitkiimdarlarin da katildigi sema
ayinleri tertip edilmeye basland1.'* Tip ve ulimu’l-evail dersleri igin 6zel
medreseler kurulmamisti. Bu ilimler hastanelerde, evlerde ve bazi medre-
selerde okutuluyordu."

Birbirine karsi olan fikri dalgalarla sikintili bir hal alan, hagh savaglari
ve Sii-Fatimi hareketinin ¢okertilmesi nedeniyle siiren siyasi sikintilarla
kabaran bu havada Siihreverdi, yasadigi zamanin ¢alkantilarina alding
etmeden bir yerden digerine gogerek yasadi. Once Isfehan’a, sonra Bag-
dad’a, daha sonra da Haleb’e gitti ve orada oldiiriildii. Sithreverdi tarihte
Seyh-i Maktill veya Sihdbuddin Maktil diye taninir. ismi, Yahya b. Ha-
bes b. Emirek; kiinyesi, Ebu’l-Futiih; lakabi, Sihabuddin; nisbesi, Siihre-
verdi’dir.

Sehreziiri (6. 780/1378), felsefe tarihinde, Siihreverdi Maktil’u s6yle
tanitir: “Biiyiik Rabbani hakim, serefli filozof, Rabbani Seyh ve Ruhani
Miiteellih, alim, ilmiyle amel eden, faziletli, kemal sahibi, Milletin, Hak-
kin ve Dinin yildiz, {lahi sirlara muttali, nurani alemlere yiikselen, fetih-
lerin babasi Siihreverd’li Emirek oglu Yahya.”'® Mutasavvifimiz Siihre-

2 Aym yer.

3 Sesen, Salahaddin Devrinde Eyyabiler Devleti, s. 256.

' Sesen, Salahaddin Devrinde Eyyibiler Devieti, s. 397.

13 Sesen, a.g.e., s. 256.

'® Yériikan, Yusuf Ziya, Heydkilu'n-Nir Terciimesi (basiimamis doktora tezi), 20 Kanun-1
Evvel 1338, Konya Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, ET23285, s. 5; Sehrezii-
ri, Semseddin Muhammed, Niizhetu'I-Ervih ve Ravdatu'l-Efrdh, Tdrihu'l-Hukemd, tah. ve tak:
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verdi Maktil’iin lehinde ve aleyhinde ifadeler igeren birgok hal terciimesi
yazilmigtir. Bunlar iginde en salahiyetlisi kanaatimizce kendisinden hiir-
metle bahseden Seceretu’l-Iighiyye ve Niizhetu’l-Ervéh “Tdrihu’l-Hiike-
ma” miiellifi Semseddin Sehreziri’dir. Ancak Sehreziri, Siithreverdi’nin
ismini tesbit ederken Yahya b. Emirek demisse de kaynaklarin tamamina
yakiminda bu Yahya b. Habeg b. Emirek olarak kaydedilmistir.'” ibn Hal-
likan (6. 681/1282), Vefeydtu’l-A 'ydn adli eserinde Siihreverdi’den bahse-
derken s6ze, “fetihlerin babasi, Siithreverd’li Dinin yildiza, 6ldiirtilmiis
hakim, diye lakablanan Emirek’in oglu Habes’in oglu Yahya™'® diye bas-
ladiktan sonra “.. bazilar1 ismi Ahmed, bazilar1 da ismi kiinyesidir, yani
Ebu’l-Futiih’dur demistir. Fakat Ebu’l-Abbas Ahmed ibn Ebi Useybia
Hazreci (6. 668/1269) Tabakdtu'l-Etibbd’da Seyh’in ismini Omer olarak
kaydetmis ve babasim sukutla ge¢misse de'® dogrusu benim zikrettigim-
dir” demektedir.?® Siihreverdi’nin kiinyesinin Ebu’l-Futih, lakabinin Si-
habuddin ve invanmn ‘el-Mileyyed bi’l-Melekat’ (Melekiit dlemiyle
desteklenmis) oldugunda biitiin miiellifler miittefiktir. Bazi tabakat kitap-
larinda kendisine, sevenleri tarafindan ‘Seyh-i Sehid’ veya ‘es-Sihab es-
Sehid’ denildigine de rastladik.”’ Seyhu’l-israk’m ismi konusundaki ihti-
laflar ise, zamanin sartlarinda kendilerine ulasan kaynaklar 1g18inda, kii-
¢iik bir kasaba olan Siithreverd’de V. ve VI. asirda yetigen li¢ biiylik muta-
savvifi kanigtirmis olmaktan kaynaklanmaktadir. Bunlardan ilki 490/1097
- 563/1168 yillan arasinda yasamis olan Seyh Ziyauddin Ebu’n-Necib
Siihreverdi’dir. Ikincisi bu zatin kizkardesinin oglu olan ve Siihreverdiy-
ye tarikatinin kurucusu Seyh Sihdbuddin Ebdi Hafs Omer Siihreverdi’dir
(539/1144 - 632/1235).

Siihreverdi’nin dogum tarihi hakkinda kaynaklarda ¢ok degisik rivayet
ve nakiller vardir. Onlarin dogrulugunu, Siihreverdi’nin kendi eserlerin-
den faydalanarak tesbit etmek zorundayiz. Siihreverdi, Hikmetu'l-Isrdk
adli eserinin telifini, 583/1188 senesinin Cemaéziyeldhir ayinin sonunda
yedi yildizin Terazi burcunda toplandiklan giin 6gleden sonra tamamladi-

Muhammed Ebii Reyyéan, Mensiirdtu Merkezi’t-Turési’l-Kavmi ve’l-Mahtiitat, Daru’{-Ma’rife-
ti’1-Cami’iyye, et-tab’atu’l-l3, 1414-1993 iskenderiyye, s. 600-601.
17 Sehrezir, a.g.e., s. 600.
' bn Hallikin, Ebu’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr, Vefeydtu'l-A ydn
ve Enbéu Ebndi’z-Zamdn, tah: Dr. thsan Abbas, Daru’s-Sadir, Beyrut trhz, ¢. VI, s. 268:

J sl Sl (53 5 gl gy LAl sl (2 e O3t g 5l
' jbn Ebi Useybia, Ebu’l-Abbas Ahmed, Uyinu’l-Enb4’ fi Tabakati’l-Ettiba’, Mengirdtu Dédru
Mektebeti’l-Haydt, Beyrut trthz, s. 641.
2 ibn Hallikdn, Vefeydtu'l-A’ydn, c. VI, s. 268.
2 Miunavi, Abdurrauf, el-Kevakibu'd-Diiriyye fi Tericimi’s-Sadeti’s-Siifiyye (Tabakétu’l-
Miindvi’l-Kiibra), tah: Dr. Abdulhamid Salih Himdén, el-Mektebetu'l-Ezheriyyeti li't-Tiirds,
Maisir trhz., c. 111, s. 714.
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gim kitabinin sonunda kaydediyor.”® el-Mutdrahdt adh eserinin bas tara-
finda, eserin Hikmetu’l-Isrdk’tan sonra telif edildigine isaret edildigi hal-
de®, son tarafinda “yasim otuza yaklasiyor™* deniliyor. el-Mutdrahit
gibi bitylk ve kiymetli bir eserin bir y1l ig¢inde yazilmas1 miimkiin olmasa
da notlarint 6nceden hazirlamasi ihtimaline gore, Hikmetu I-Isrdk adl
eserini tamamladig1 zaman 29 yasina yaklasmis olur ki, bu durumda do-
gum tarihinin 553/1158 oldugu goériiliir. Bu durumda Siihreverdi’nin yasi-
nin, 586/1191°de olduriildiigiinde 33 oldugu anlasiliyor. Ancak hemen
hemen biitiin tarih¢iler Seyhu’l-Isrik’in 36 yasinda 6ldiiriildiigiinii kayde-
derken, bir kaginda ise oldiriildigiinde daha yash oldugu nakledilmekte-
dir. *® Bizim kanaatimize gore, Seyhu’l-israk 550/1155 yihinda dogmus ve
586/1191 yilinda 6ldiiriilmesine kadar 36 yil yasamustir.

Seyhu’l-Israk Siihreverdi, nisbetinden de anlasilacag: gibi Siithreverd’
de diinyaya gelmistir. Bu sehir, onun yagadig1 devirde Azerbaycan sinir-
lan igerisinde bir beldedir. Yakin zamanlara kadar Sultaniyye adiyla bili-
nen sehrin yaninda nahiye halinde oldugunu Cihanniima’nin kaydettigini
Y 6riikan soylemektedir.”® Sem’ani’nin el-Ensdb’1,”’ Sultan Imaduddin’in
Takvimu’l-Bulddn’y, Tbn Havkal ve Ibnu’l-Esir’in el-Libdb’1*®, Semsed-
din Dimeski’nin Tavdihu'l-Miistebeh’i,”® Ibn Hacer Askalani’nin Tabsi-
ru’l-Miintebeh’i*® Siithreverd’i Zincan yakininda, Zincan’1 da Azerbaycan
icinde gostermektedirler. Evdahu’l-Mesdlik miiellifinin, Zincan’in Cibal’
in, yani Irak-1 Acem’in kuzeyinde bulundugunu; Siihreverd’in de Cibal’
de kiigiik bir kasaba oldugunu kaydettigi kaynaklarca nakledilmektedir.
Yakut el-Hamevi, Irak-1 Acem tabirini sonradan ortaya ¢ikmig bir yanlig-
lik olarak gormektedir. O, dogrusunun Cibal oldugunu séylerken, bu bol-

2 Siihreverdi, Sihabuddin Yahya b. Habes b. Emirek, “Kitabu Hikmeti’l-israk”, GEuvres Philo-
sophiques et Mystiques de Shihabaddin Yahya Sohrawardi (Opera Metaphysica et Mystica II),
edit: Henry Corbin, Institut Franco-Iranien & Librairie d’ Amérique et d’Orient Adrien-Maison-
neuve, Teheran & Paris 1952, s. 258.

2 Siihreverdi, Sihabuddin Yahya b. Habeg b. Emirek, “Kitabu’l-Mesari’ ve’l-Mutrahat”, Ope-
ra Metaphysica et Mystica, edit: Henricus Corbin, Maarif Matbaasy, Istanbul 1945, c. I, s. 194,
2 Siihreverdi, a.g.e., s. 505.

s Bkz; Semseddin Sami, Kdmiisu 'I-A 'ldm, Mihran Matbaasi, Istanbul 1311, c. IV, s. 2703.

2 Yusuf Ziya, (Yorikan), “Islam Filozoflan I”, Mihrab, Sene: 1, 15 Tesrin-i Sani 1339, Say1:
1, Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, 1339-1923, s. 32.

z Sem’ani, Abdulkerim b. Muhammed b. Mansir Temimi, el-Ensdb, tah: Abdullah Omer Bari-
di, Daru’l-Cindn, et-tab’atu’l-ila, Beyrut 1988-1408, c. I1I, s. 340.

% Jbnu’l-Esir, [zzedin Cezer, el-Liibab fi Tehzibi’l-Ensdb, Daru Sadr, Beyrut trhz, c. 11, s. 157.
 Dimeski, Semseddin b. Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Kaysi, Tavdihu’l-Miigtebeh f
Dabti Esmdi’r-Ruvdti ve Ensabihim ve Elkdbihim, tah: Muhammed Naim Arkasisi, Miiessese-
tu’r-Riséle, et-tab’atu’l-dla, Beyrut 1414-1993, c. V, s. 373.

30 Askalani, Sihabuddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali ibn Hacer, Tabsiru'l-Miintebeh, nasir: Ali
Muhamed Becavi ve Muhammed Ali Neccar, Mektebetu’l-ilmiyye, Beyrut trhz, c. 11, s. 373.
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genin Irak’la higbir ilgisinin bulunmadigim kaydetmektedir.! Semseddin
Sami, Siihreverd’in Iran’da Irak-1 Acem’in kuzeybat1 kdsesinde, Zincan’
in yakininda bir kasaba oldugunu soylerken,”” Zincan yahut Zencin’1 da
Iran’da Azerbaycan ile Cibal, yani Irak-1 Acem arasinda, Ebher ile Kaz-
vin’in ortasinda Sefid-i-Revd’e bagh Zincan-1 Revd iizerinde bir sehir
olarak tarif emektedir.*® Cibal ise, Iran’in Irak-1 Acemi ismiyle bilinen bu
bityiik bolgesine Araplar tarafindan verilen isimdir.** Irak-1 Acem veya
Irak-1 Acemi denilen bu bolge Iran’mn ortasinda genis bir bolge olup, asil
Irak’tan, yani Irak-1 Arabi’den Huzistan ve Luristan bolgeleriyle ayrilmig-
tir. Islam cografyacilarinin terminolojisinde Cibal adiyla taninur, Irak-
Acemi ismi sonradandir’’. Giiniimiizde bu Zincan ismiyle Iran’da biiyiik
bir eyalet bulunup, merkezi meshur isfehan sehridir. iran’in en bityiik ve
en meshur sehirleri Tahran, Isfehan, Hemedan, Kum, K4san, Kazvin ge-
hirleri;bu bolgededir.

Siihfeverdi’nin hayatindan herkesin bildigi Siihreverd’de dogdugu ve
dogum tarihinin, kaynaklardaki ihtilaflarla beraber, 544/1150 ve 550/
1155 seneleri arasinda oldugudur. Hayatinin ilk yillarini Irak-1 Acemi’de-
ki Azerbaycan bélgelerinden Zincan’a yakin bir bolgede gegiren Siihre-
verdi, hem Islami, hem Islami olmayan, dini, akli ve zevki tasavvufi kiil-
tirrlerle ilk olarak burada karsilasmig ve bu kiiltiirlerin hayatinin geri ka-
lan kisminda 6nemli tesirleri goriilmiistiir.

Ikinci merhalede Siihreverdi’nin bir yerde sabit durup uzun siire kal-
madigin1 goriiyoruz. Bu merhalede karsimiza seferleri seven, bir belde-
den bagkasina gégen, ulema ve hukeménin birgoklanyla goriisen, onlar-
dan ilim ve hikmet 6grenen, sufi mesrebindekilerin sohbetlerinde oturan;
boylece kendisini tecrid” etmeye baglayan, riyazet ve miicahade yoluyla

*! Hamevi, Sihabuddin EbG Abdillah Yakut b. Abdillah, Mu'cemu’l-Bulddn, tah: Ferid Abdula-
ziz Ciindi, Darw’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut trhz., ¢. 1L, s. 115.

2 Semseddin Sami, Kdamusu'l-A 'ldm, c. IV, s. 2703.

% Semseddin Sami, Kamusu'l-4'ldm, c. IV, s, 2422.

3 Aym eser, c. I, s. 1765-1766.

3 Aym eser, c. IV, s. 3137.

* Tecrid, tasavvuf 1stilahinda sik¢a kullanilan ve Stihreverdi’yi sufi sayanlann onun hayatindan
ve teellith usuliinden hareketle delil olarak sunduklan bir kavramdir. Tasavvuf istilahinda tefrid
kulun halleriyle teklegmesi, yaptiklanimin yalmz Allah i¢in olmas, o fillerinde kendisini gérme-
mesi ve Allah’in nzasindan bagkasini istememesidir. Buna ulagmak igin tecrid gerekir. Tefrid
sahibi, Allah’la beraber (mea’llah), Allah igin (li’llah) ve Allah’ta (fi’llah) baki olandur. [ste tef-
rid, higbir kimsenin malik olmadig, tecrid ise, hicbir geye malik olmamaktr. Bu manayla tec-
rid, diinya ve igindekilerden tamamen aynlip ytiz ¢evirmek, bunlara 6nem vermemek, ne he-
men ne de sonra, hicbir mal ve bedel istememektir. Tecrid ehli olan kisi, Hakk’1 tammaktan
bagka bir gey igin ve Allah’tan bagka bir sebep ve illet i¢in bunu yapmaz. Tefrid, Allah’m ifra-
di, yani Zat ve sifat olarak teklestirilmesiyleyken; tecrid, salikin begeri pisliklerden Allah’a saf-
lagmasiyla, kalblerin yaratilanlarin hepsinden tecerrtidil, yani yalinlagtinlmasidir. Tecrid, tefrid
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mutasavviflarin yolunda yiiriiyerek kesf ve miisdhedeye ulasan bir sahsi-
yet ¢ikmaktadir.

Sehreziiri bize, Seyhu’l-Hakim Siihreverdi’nin felsefi ve tasavvufi
kiiltiirlerini olusturan bazi unsurlan géstererek; kiigiikliigiinde ilim ve
hikmet 6grenmek i¢in Meraga’ya gittigini, Mecdiiddin Cili’den (6. 584/
1153) hikmet 6grendigini; sonra Isfehan’da, ibn Sehlan Savi’nin (6. 450/
1058) bir eseri olan el-Besdiru 'n-Nasiriyye’yi okudugunu; bundan bagka
bir¢ok yerlere sefer ettigini, sufi taifesi ile sohbet edip, onlardan istifade
ettigini ve nihayetinde kendisinde fikri bir istiklal olugunca hakimlerin
makamlarinin en zirvesine, evliyanin kesiflerinin nihayetine ulagincaya
kadar nefsiyle mesgul oldugunu soyliiyor’®. Kaynaklar, Siihreverdi’nin
son derece zeki oldugunda ve ibaresinin de agiklif1 ve fasihligi konusun-
da miittefiktirler.” Hatt Hafiz Zehebi, onun parlak zekél: bir kimse oldu-
gunu soylerken,*® bazilari da onu ‘Adem oglunun en zekilerinden biri’
olarak vasiflamaktadir.* Miitekaddimlerin ilimlerinde reis, hikmet ilimle-
rinde zamanimin en 6nde olani, kelam ve usil-i fikih ilimlerinde iistiin,
mantik¢1, zahid goriiniislii olan*® Sithreverdi, bazilan tarafindan dini ya-
say1s1 zayif veya dine olan diiskiinliigii az diye vasfedilmektedir.*’ Keh-
héle hayatim1 soyle oOzetliyor: “Irak-1 Acemi’deki Zincan koylerinden
Sithreverd’de dogdu, Meraga’da ortaya ¢ikti, isfehan’da, sonra Bagdad’
da, daha sonra Haleb’de yasadl..”42

Siihreverdi, hikmet ve usil-i fikih ilimlerini, Fahreddin Razi’nin de
hocasi olan Seyh Mecdiiddin Cili Hanbeli’den, yine Azerbaycan beldele-

ve tevhid sufilerin istilahinda tek bir méana igin, vecdlerinin ve isaretlerinin hakikatinin derece-
sine gore degisen farklh lafizlardir. Onlara gére, miiminlerden muvahhidler ¢oktur, muvahhid-
lerden miiferridler azdwr. Bkz: Kelébazi, Ebd Bekr Muhammed, et-Taarrif li-Mezhebi Ehli't-
Tasavvuf, s. 133; Serrdc, Ebu’n-Nasr Tasi, el-Luma’, s. 425; Serkavi, Hasan, Mu ‘cemu Elfizi's-
Sitfiyye, Milessesetu Muhtdr, et-tab’atu’s-sdniyye, Kahire 1992, s. 81.

% Sehreziir, a.g.e., s. 603-604.

% {bn Ebi Useybia, Uytinu'I-Enbd", s. 641; ibn Hallikn, Vefeydtu I-A yén, c. V1, s. 272; isnevi,
Abdurrahim Cemaluddin, Tabakatu s-Sdfiiyye, tah: Kemal Yisuf Hit, Ddru 'I-Kiitiibi 'I-Hmiyye,
Beyrut 1987, c. 11, s. 242; Taskopriizdde, Ahmed Mustafa, Mifidhu ’s-Sadde ve Misbihu’s-Siyd-
de fi Mevdidti'l-Ulam, Ddru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, et-tab’atu’l-4ld, Beyrut 1985-1405, c. 1, s.
276; Yafii, Mir'atu’l-Cindn ve ‘Ibretu’l-Yakzan, c. 111, s. 329.

38 Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, Miiessesetu r-
Risdle, tah: Dr. Bessar Avvad Ma’ruf, et-tab ‘atu 's-sdlis, Beyrut 1986-1406, c. X1, s. 207.

% ibnu’l-iméad, Ebu’l-Felah Abdulhayy Hanbeli, Sezerdtu ’z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb, Dé-
ru'l-Ihydi 't-Tiirdsi'l-Arabi, Beyrut trhsz, c. IV, s. 290; Askalani, Lisanu 'l-Mizan, c. 111, s. 184,
“* ibn Ebi Useybia, aym yer; ibn Hallikdn, a.g.e., c. VI, s. 269; Yafii, aym yer; isnevi, aym yer;
Tagkdpriizide, ayn1 yer; Kehhile, Omer Riza, Mu’cemu-1-Milellifin, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Ara-
bi, Beyrut trhz, c. VIII, s. 189.

a Zehebi, aym yer; ibnu’l-Imad Hanbeli, ayni yer.

“2 Kehhale, aym yer.
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rinden Meraga’da okumustu.”’ Bu ilimlerde iistiin ve benzersiz oluncaya
kadar yaninda kaldi** ve mezun oldu.* Hocasmin sohbetinden de istifade
eden Sithreverdi, hocasmin 6grettigi ilimlerde imam (6nder) olmustu.*®
Meraga’da Mecdiiddin Cili’den*’ fikih ve hikmet ilimlerini 6grenip me-
zun olan Siihreverdi, Isfehan’a giderek tahsiline orada devam etmistir.
Isfehan’da Hasanu’z-Zahir’den*® Omer ibn Sehlan Savi’nin* felsefe ve
mantia dair e/-Basdiru n-Nasiriyye adli eserini okumustur.*’
Siihreverdi’nin yasadif devirde alimlerin 6zel toplantilar tertip etme-
leri ve ilmi meseleleri kargilikli miinakasa etmeleri adetti. Meraga’daki ve
Isfehan’daki tahsilleri sirasinda, Sithreverdi bu meclislerde ilmi kudretini

* {bnu’l-Imad, Sezerdtu z-Zeheb, c. 1V, s. 290; Yafii, Mir ‘dtu’l-Cindn, c. 111, s. 329; Taskdprii-
zide, Miftéhu 's-Saade, c. 1, s. 276.

* yafii, aym yer; Tagkopriizade, ayn1 yer.

* jbnuI-Iméd, ayn yer.

a6 Aym yer.

47 584/1153°de vefat eden, Muhammed b. Yahya’nmn talebesi olan Mecdiiddin Cili, Meraga’da
yasayan bir filozoftu. {lim senedini Muhammed b. Yahya Nisabiri’den, o da Gazzali’den, o da
Imamu’l-Harameyn Ciiveyni’den almusti. Bkz: {zmirli, Ismail Hakk\, /sldm'da Felsefe Akimia-
r1, haz: N. Ahmet Ozalp, Kitabevi, Istanbul 1995, s. 382-383; Kevseri, Muhammed Zahid,
Makalatw’l-Kevseri, Mektebetu’l-Ezheriyyeti li’t-Tiirdsi, Kahire 1994-1414, s. 577. Seyh Zahid
Kevseri ayni zamanda Israki akimin takipgisi olan filozof ve keldmci Celdleddin Devvéni’nin
icazet zincirini su sekilde zikrediyor: “Devvani’nin senedine gelince; o babasindan, o Seyyid
Serif’ten, o Muhammed Miibirek Sah’tan, o Kutbu'r-Razi’den ve Ali b. Omer Kaubi'den, o
ikisi de Nasiru’t-Tisi’den, o Kutbu’l-Misri Ibrahim b. Ali’den, o Fahru’r-Razi’den, o Mecdu’l-
Cili’den, o Muhammed b. Yahya Nisabiri’den, o Gazzili’den, o da imamu‘l-Harameyn’dcndir.
Allah cennetteki yerlerini yiikseltsin ve bizi ilimleriyle faydalandirsin.”

#® Zeyneddin Omer ibn Salah, el-Kid1’s-Savi diye taninan filozoftur. Rey ve Hemedan arasin-
daki Seve’ halkindandir. Nisabur’a yerlesmis ve orada ders vermis olan Savi’nin, Sithreverdi’
nin de okudugu el-Basdiru 'n-Nasiriyye adh tamamlanmamus bir eserinden baska e/-Hisdb adh
bir eseri, i¢lerinde Risdletu ‘t-Tayr adl bir risalesinin de oldugu risaleleri vardir. Yaklasik 450/
1058°de vefat eden Savi’nin vefatindan sonra eserlerinin yakilmis oldugunu Zirikli kaydetmek-
tedir.

Bkz: Kehhile, Mu ‘cemu’l-Miiellifin, c. V11, s. 285; Zirikli, Hayruddin , el-4 'ldm, Kdmiis ve Te-
rdcim, Daruw’l-1m li’l-Melyin, Beyrut trhz., c. V, s. 47; Brockelmann, GAL. Supp., c. 1, s. 830.
¥ el-Besdir'i Sithreverdi’ye okutan, Hasanu’z-Zahir diye meshir olan Zahiruddin Farisi, 547/
1152 ile 598/1202 yillan arasinda yasamus fakih, liigatgi, nahivei ve aym zamanda kiraat, tefsir,
kelam, edebiyat, mantik, hesab, hey’et, tip, aruz ve tarih ilimlerinde s6z sahibi, isfehan’da fel-
sefe ve tasavvuf okutan bir dlimdi. Bkz: {zmirli, /sldm 'da Felsefe Akimlart, s. 383; Kehhale,
Mu’cemu’l-Miiellifin, c. 111, s. 222; bkz: Hamevi, Sihabuddin Ebi Abdillah Yakut Rimi, Mu’
cemu’'l-Udebd, Irsddu’l-Erib ilé Ma rifeti’l-Edib, tah: Dr. ihsan Abbas, Déru’l-Garbi'l-Islémi,
Beyrut 1993, c. VIII, s. 100-108; Suyuti, Celdleddin Abdurrahman, Bugyetu'l-Vudt fi Taba-
kati’l-Lagaviyyin ve 'n-Nuhdt, tah: Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Ddru’l-Fikr, et-tab atu’s-
sdniye, 1979-1399, c. 11, s. 502-503; Ibn Kutluboga, Zeynuddin Ebu’l-Ad] Kasim, Tdcu 't-Terd-
cim, tah: Ibrahim Salih, Déru’l-Me 'miin li’t-Turds, et-tab'atu’s-sélise, Dimegk-Beyrut 1992-
1412, s. 84-85; Kuresi, Muhyiddin Ebi Muhammed Abdulkadir b. Muhammed, e/-Cevdhiru I
Mudiyye fi Tabakdti'l-Hanefiyye, tah: Abdulfettah Muhammed Huluv, Ddru 'I-flm, Riyad 1978-
1398, c. 11, s. 52-53.

3% Hilmi, “Ta’liken Siihreverdi ve Hikmetu’l-Israk”, s. 302; izmirli, a.g.e., aym yer.
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gosteriyordu. Daha sonralar1 Halep’te, Sam’da oralarin 4limleri ve fakih-
lerine karg1, hattd emirlerin huzurunda 6zellikle kurulmug imtihan meclis-
lerinde fikhi meseleleri tartisirken kazandig1 basarilar Meraga’daki tahsi-
line baglidir. Siiphesiz Seyhu’l-Israk, ustl-i fikha dair yazdig et-Tenkihdt
adli eserini yas1 kiigiik de olsa, o zaman Meraga’da yazmis olmalidir.
Ciinkii daha sonra usul-u fikh ile meggul olacak bir vakit bulamamus, dai-
ma felsefe ve riyazetlerle ugrasmigtir. Sithreverdi, felsefi ve igraki terbi-
yesini de, Isfehan’da Hasanu’z-Zahir diye bilinen, Zahiruddin Farisi’den
el-Besdir’'i okumasindan itibaren miikemmellestirmigtir. Nitekim onun
birgok eserinde el-Besdir {izerinde hayli diisiindiigiinii gdsteren emareler
vardir. Sehrezuri’nin tabiriyle, ‘buradan itibaren fikri istiklal ve infirad
melekesini kazanmig ve gene bu safthadan itibaren bir filozof olarak ilim
diinyasina gikmustir.” Bize gore ise, belki de artik ‘Isfehan’da felsefe ve
tasavvuf okutan’ iistadindan felsefeyle birlikte tasavvufi terbiyesini de
tamamlamugtir. Ciinkii bu dénemde ve bunu takip eden zamanlarda Sey-
hu’l-Israk Siihreverdi gerek Azerbaycan ve gerekse Acem sehirlerinde bir
hayli dolagmustir. Ozellikle mutasavviflardan tamnms zatlar ile sohbet
etmek arzusuyla bu seyahatleri ¢ogaltmigtir. Bu sirada tasavvuf ehlinin
biiytikleriyle konugmak firsatim bulmus ve onlardan bir hayli istifade
etmistir.’' Sithreverdi bu seyahatlan sirasinda, ayni1 zamanda halk ile de
bir araya geliyor ve onlarin ruh hallerini inceliyordu. Hayatin1 aragtiranlar
Onun Azerbaycan ve Cibal taraflarinda seyahat ettigi yerleri kaydetme-
mislerdir. Seyhu’l-isrik’in Anadolu’ya gegmeden, yani Firat nehrini geg-
meden 6nce uzun zaman oralarda kaldigina eserlerinin degisik yerlerinde
isaret edildigini gormekteyiz. Onceki boliimde zikredildigi gibi, genel
kanaat olarak, Seyhu’l-israk 550/1155 yilinda dogmustu. Ik grenim dev-
resini 15 yaginda tamamlamis oldugunu, iki sene Meraga’da ¢alistigini ve
bir y1l Isfehan’da okudugunu kabul eder; iki y1l da seyahatler ve goriis-
meleri farzedersek 570/1175°den 6nce Seyhu’l-Israk Siihreverdi’nin Ana-
dolu’ya ge¢me ihtimali yoktur. Bu durumda 20 yasinda seyahatlere bagla-
mig olmalidir. O zamanda Anadolu Selguklu Devleti hitkiimdar1 —Sultan
II. Kiligarslan’d1. Siihreverdi Konya’ya geldiginde, —ki bu 570/1175 veya
bu tarihten sonra olmalidir,— hiisn @i kabul gérmiis ve sarayda biiyiik bir
deger kazanmigtir. Sultan Kiligarslan ve oniki oglu, 6zellikle Sehzade
Berkyarefsah (veya Berkyiruk) ve vezir Emir Kemaleddin Kamydir, fel-
sefl egitim almiglardi. Gerektigi kadar fikri hazirliklarn bulundugu i¢in
Sithreverdi bunlar iizerinde tesir etmigtir.

st Yorikkan, Yusuf Ziya, “Seyh Sithreverdi’'nin Hayat1”, Mihrab, Sene: 1, 15 Kanun-1 Evvel,
Say:: 3, Evkaf Islamiyye Matbaasi, 1339-1923, s. 74-75.
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Seyhu’l-Israk’in hayatinin en gekici tarafi Azerbaycan ve Acem belde-
lerinden Firat’m diger tarafina gegtigi andan itibaren baglayan dénemdir.
Sehreziri, Sithreverdi’nin Diyarbakir taraflarinda Sam’da ve Rum (Ana-
dolu) taraflarinda oturmayi sevdiginden bahsetmistir. Gergekten Seyhu’l-
Israk’in Firat nehrini gectigi zaman “Ben bu toprakta kalacagim,” dedigi
nakledilir ve bu s6z Halep’te sehid edilecegini onceden haber verdigi
seklinde yorumlanir.”* Bu ifadeden, buralara bir daha geriye dénmemek
niyetiyle geldigi de anlasiimaktadir. Burada akla gelen en 6nemli husus,
Seyhu’l-Israk’in, mutlak olarak bakildiginda, buralarda yasayan halkin
ahlak ve seciyelerini sevmis olmasi, onlarin misafirperverliginden, ule-
maya hiirmetlerinden etkilenmis olmasidir. Ciinkii hem fikri tekdmiiliini
geligtirmek, hem mesreb ve meslegine taraftar bulabilmek i¢in adeta ken-
dine bir dogus arar durumdadir. Hissettigi duygulardan Siihreverdi’nin
Tiirkler’den oldugu sonucunu ¢tkarmak hi¢ de zor degildir. Nitekim Yo-
rikkdn, “... gercekten Seyh buralarin halkim severdi ve bu memlekette
yasamay1 tercih ederdi. ihtimalki Tirklerin arasinda yasamay: sevdigi
icin Seyh’in Azeri oldugu sonucunu istidlal, hattd Oguz Tiirklerinden
bulundugunu istihrac edebiliriz,” demektedir.”> Kanaatimize gore o, Irak
ve Anadolu’ya gegerken bagka hisler tagiyordu, kendine takipgiler, taraf-
tarlar bulacagini; saraylara girip hiikiimdarlara tesir edecegini umuyordu.
Daha sonralar bunlarin hepsi olacaktir. Hatta kendisine ‘Haliku’l-Bera-
ya’ (Mahlikatin Yaraticis1) adi verilecek, Sehrezliri’den nakil edilecegi
gibi, ‘peygamber’ diyenler de ¢ikacak, hattd ve hattd oldiiriilmesinden
sonra, ‘o Olmemisgtir goge ¢ikmistir,” sayialan yayilacak, Halep kalesin-
den oImiis cesedi ¢ikarilarak teshir edilmek suretiyle muhtemel bir isya-
nin oniine gegilecektir.™

Seyhu’l-Hakim Sihabuddin Siihreverdi, Firat’1 gectikten sonra ilk ola-
rak ‘peygamberler vatani’ diye bilinen, Kudiis ve Sam taraflarina yo6nelir.
Sam, Dimesk taraflarinda uzun siire kaldig1 anlagilan Seyhu’l-igrak Siih-
reverdi daha sonra Diyarbakir’a oradan da Harput’a geger. Harput emiri,
imaduddin Karaaslan adina el-Elvdhu’l-Imddiyye adl1 felsefi eserini ya-
zar. Bundan, orada da bir hayli kaldigi anlagilmaktadir. Bu arada Seyhu’l-
Israk’in Dimesk’e giderken siiphesiz Musul ve Sehrezur’dan gegmis ol-
dugu da unutulmamalidir. Siihreverdi, Anadolu’daki seferleri ve seyahati
sirasinda da hiikiimdarlara ve onlarin etrafinda bulunanliara tesir etmistir.
Selguklu Sultanlan yaninda da itibar kazanmigtir. Sultan Kiligarsian’in
ogullarindan ilim ve fazilet 45181, siir ve felsefeye tabii bir ilgisi olan

32 Yusuf Ziya, (Yoriikan), “Seyhu’l-igrak Sithreverdi’nin Hayat”, s. 121.
33 Yusuf Ziya, (Yoriikan), Heydkilu 'n-Nidr Terciimesi, (basilmams doktora tezi), s. 16.
3 Yusuf Ziya, (Yoriikan), “Seyhu’l-igrak Siihreverdi’nin Hayat1”, s. 121.
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Nasiruddin Berkyarefsah Kolhisar ve Niksar emiri iken kendisine Siihre-
verdi’yi sirdas ve iistad se¢mistir. Boylece Seyh-i Hakim, Sultan Berkya-
refsah’in yaninda makbul ve yakin olmus, Sultan da, ona oldukg¢a baglan-
mugtir. Sithreverdi Pertevndme® adh Farsga eserini Berkyarefsah adina
kaleme almis, Sultan da bu eseri okuyup ezberlemisti. Eserde bulunan
biitiin remz ve isaretleri 6grenmis ve felsefede maharetli olmustu.>® Daha
sonra Sithreverdi, Konya’'ya gelmis ve burada da Sultan Kiligarslan’mn
meshur veziri Emir Kemaleddin Kamyar, felsefe ve diger ilimlerde Siih-
reverdi’nin talebesi olmustur. Tarihler Emir Kemaleddin’den bedenen
kuvvetli ve kahraman, rithen zeki ve filozof olarak bahsederler. Siir ve
edebiyattaki giicii, Yunan felsefesindeki bilgisi, belagat ve ibaredeki ma-
hareti ¢ok iistiin olarak bilinen Emir, Seyh-i Hakim’in ilmi kudreti kars:-
sinda sagkin kalmis ve ¢ofu zaman aralarinda karsilikli tartismalar, siirle
atismalar olmustur.”’ Sithreverdi’nin Konya’da bulundugu siralarda, Sul-
tan Kilicarslan’la da ¢okg¢a goriigmiis olmalidir. Onun Sultan ve idareciler
tizerinde, devleti idare etmeleri hususunda felsefi terbiyesinin tesir etmis
olmasi1 muhtemeldir.

Anadolu Selguklular1 ve Anadolu’daki diger emirlikler nezdinde ka-
zandif1 yiiksek seref ve hiirmete ragmen Sithreverdi seyahatine devam
ederek, biiyiik bir ihtimalle tekrar Mardin’e gelmisti. Orada dostlarina, —
ibn Refia’nin naklettigi, Fahreddin Mardini’nin huzurunda gegen olaydan
anlasilacag! iizere— Sam’a gidecegini sOylemisti. Giderken 579/1183
senesinde Haleb’e ugradi; Hallaviyye medresesine indi, oranin gseyhi Serif
Iftiharuddin’in derslerine katildi, bu zatin-talebesi olan ve olmayan fakih-
lerle tartismalara girdi, ilmi kuvvetini ve derecesini gosterdi ve Halep
Emiri Sultan Melik Zahir’in son derece hiirmet ve sevgisini kazand1.™®
Sehreziri’nin de kaynak gostermeden zikrettigi® ibn Ebi Useybia’nin bu
naklinden, Haleb alimlerinin Siihreverdi aleyhinde bir mektup yazdiklari-
nm ve bunun iizerine Sultan Salahaddin’in Sihabuddin Siihreverdi’nin
o6ldiiriilmesi igin emir vermis oldugunu 6greniyoruz. Mektupta ‘hangi

5% Pertevndme, el-Elvihu’l-Imadiyye ve Heydkilu'n-Niir tarzinda farsca yazilmis felsefi bir
eserdir. Digerlerinden farkli olarak bu eserin birinci béliimil felsefi terminolojilere ayrilmusg,
kitabin 6nsbziinde de eserin soziinden ¢ikilamayacak bir irfan 45131 gencin arzusunu yerine
getinnek i¢in yazildig1 kaydedilmistir.

® Yusuf Ziya, (Yoritkdn), “Siihreverdi’nin Hayati”, Mihrab, Sene:l, 15 Kinun-u Sani 1340,
say1 5, Evkaf-1 [slamiyye Matbaasi, 1340-1924, s. 145. Yoriikén, bu bilgilerin Fars¢a yazilms
el-Evamiru'l-AlGiyye adh Selguklu tarihinde de bulundugunu sdylityor. Niishasim Ayasofya
kiitiphanesi; Emir Efendi ktp. Farisi Tarihler Defteri, numara 1 olarak gésteriyor. Bkz: Yusuf
Ziya, (Yorikan), “Heyékilu'n-Nar Terciimesi”, (bastlmams doktora tezi), s. 17.

57 Ayni yer.

58 Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd, c. 1V, s. 2807.

% Sehreziiri, Niizhetu'l-Ervah, s. 605-607.
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tarafa giderse oray1 bozacaktir’ denilmis olmasi, idam emrinde ‘&ldiiriil-
mesi gerekir, birakilmasi i¢in higbir yol yoktur’ denilmesini agiklamakta-
dir. Bununla birlikte, zamanin ileri gelenleri bu olay: ¢irkin bir hadise
olarak gérmiis olmalilar ki, Prof. Dr. $esen, hadisenin siyasi oldugunu ve
Salahaddin Eyytbi’nin Seyhu’l-Isrdk Sihabuddin Siihreverdi’yi oldiirt-
mekten, sonradan pismanhik duydugunu kaydetmektedir.*’

Siihreverdi’nin 6ldiiriilmesi hadisesini tam olarak, bir tek Salahad-
din’in muasir1 olan ImAduddin Isfeh4ni’den dgreniyoruz: “588 senesinde,
Fakih Sihdbuddin Siihreverdi ve talebesi Semseddin, Halep kalesinde
oldiiriildii ve giinlerce orada birakildi. Halep fakihleri, 6zellikle iki fakih
(Ciihebbel’in iki oglu), ona karsi taassup gostermislerdi. Ciinkii onlar
soyle dediler: ‘Bu fakih bir adamdir, kalede miinazara etmesi giizel degil-
dir. Camiye iner, fakihlerin hepsi toplanir ve ona kars:1 olan ihtilaflarim
delille ortaya koyduklari bir meclis kurulur.” .... Usul ilminde higbiri
onunla konugmayi1 beceremediler. Ve ona dediler ki: ‘Sen tasnif ettigin
kitaplarinda Allah’in bir nebi yaratmaya kadir oldugunu sdylemissin,
halbuki bu imkéansizdir.” O da onlara, ‘O’nun kudretinin sinir1 yoktur;
mumteni’ (aklen imkansiz) olmayan bir seyi istedigi zaman, ona kadir
degil midir,” diye sordu. Onlar ‘evet (kddirdir)’ dediler. Tekrar ‘Gyleyse
Allah her seye kadirdir,” deyince, ‘ancak bir nebiyi yaratmas: miistesna,
¢iinkii bu imkansizdir,” diye cevap verdiler. Bunun iizerine ‘su halde, bu
mutlak olarak imkinsiz olur mu, olmaz mi,” diye sorunca ‘kafir oldun’
dediler. Onun 6ldiiriilmesi i¢in bahaneler uydurdular. Ciinkii, genel ola-
rak, ilmi degil ama akli azdi. Hattd sézlerinden birinde kendini ‘el-miiey-
yed bi’l-melekit’ (melekit dlemiyle desteklenen) diye adlandirmigtr.”®

Ebii Reyyan'in aktardigi bu metnin miiellifi imaduddin Isfehani’nin
(6. 592-593/1196) Siihreverdi’nin muasirt olmasi nedeniyle tarihi bakim-
dan bityiik bir degeri vardir. Isfehani’nin anlattig1 bu olay soyle degerlen-
dirilebilir: Ozetle o fakihler, Hazreti Muhammed’in peygamberlerin so-
nuncusu olduguna igaret eden dini nasslarin lafzina tutunmuglardi. Siihre-
verdi ise, akil ve nakli, tarihi imkanla akli imkani birbirinden ayirmakta-
dir. Ciinkii orada ilahi kudretin ta’tili anlamina gelen mutlak bir muhal
olma soz konusu degildir. Sithreverdi, dini nassa karsi durmuyor, ancak
ilahi kudreti, kendisine gelebilecek nakisliklardan koruyor ve yeni bir
peygamberin yaratilmasinin imkanini ortaya koyuyordu. Bu imkéan, Aris-
toteles’in sandig1, kuvveden fiile ¢ikan imkan tiiriinden degil, bilakis ebe-

% Sesen, Salahaddin Devrinde Eyyiibiler Devleti, s. 361.

! Eba Reyyin, Muhammed Ali, Usiilu’l-Felsefeti ‘I-Igrdkiyye, Daru’l-Ma’rifeti’l-Camiiyye,
iskenderiyye trhz, s. 65-66; bkz; Isfehani, Imdduddin, el-Bustdnu’l-Cami’ li Tevarihi ‘z-Zamdn,
Bulletin d’études orientales, edit: Claude Cahen, tome VII-VIII années, 1937-1938.
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di olarak fiile ¢itkmayacak saf kuvve (kuvve-i mahz) manasindadir. Iste
Siihreverdi, bir taraftan dini nassin dogruluguna itiraz etmezken, bir taraf-
tan da mutlak imkan yoluyla ortaya ¢ikan bir probleme akli ¢6ziim bul-
makla, ilahi kudretin ta’tilini engellemis olmaktadir. Hattd dini nass biza-
tihi ilahi kudreti desteklemektedir. Bu durumda ihtilaf, ilahi kudretin mut-
lak olarak yapabilecegi seyle, bilfiil kdim olan dini nass arasindadir ve
hi¢bir gekilde iki taraf arasinda tenakuz yoktur. Fakihlerin Siihreverdi’nin
aleyhinde olmalarina bu mesele sebep olmustur. Bu sebeple 6ldiiriiimesi-
ne fetva verdiler ve 6liim emrini veren Sultan Salahaddin’e bunu ulastir-
dilar.

Sehrezfiri, Siithreverdi’nin 6liimii hakkinda degisik rivayetlere rastladi-
gin1 naklederek, bazilarinin Seyhu’l-Israk’in oliimiinii, haps edilerek ye-
mek verilmemesi, bazilarnin ise Seyhu’l-Igrak Sithreverdi’nin kendisinin
yemek yememeyi se¢mis olmasi seklinde, bir kisminin bogularak, diger
bir kisminin kiligla boynu kesilmek suretiyle hayatina son verilmis olma-
s1, bazilarinin da kaleden atilip yakilmas: seklinde naklettiklerini s6yle-
mektedir.?? Ibnu’l-imad ise bunlarla birlikte, Ibnu’l-Ehvel’in “asilarak
oldiiriildiigii soyleniyor,” dedigini nakletmektedir.** Molla Cami olarak
taninan biyiik sifi Abdurrahman Cami, Nefehdtu’l-Uns’iinde Seyhu’l-
Israk Sihabuddin Siihreverdi’nin kendisinin yemek yememek suretiyle
6ldiiriilmeyi sectigini naklederek, “ciinkii riyazeti adet edinmigti, Sliince-
ye kadar yemek yemedi,” demektedir.**

Kaynaklarda zikredilen Siihreverdi’nin hayatinin son anlarinda talebe-
lerine hitaben ingad ettigi su beyitler, hem a¢ birakilmak suretiyle 61dii-
riilmesi fikrine bir delil olmasi, hem de Seyhu’l-Isrik’in son anlarinda
bile fikrinin savunucusu olabilecek kadar metin ve secaatli, ugruna ken-
dini adadif1 davasinin da nezdinde ne kadar yiice ve mukaddes oldugunu
gostermesi bakimindan 6nemlidir:
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2 Sehreziiri, Niizhetu’l-Ervah, s. 606.

% {bnu’l-imad, Sezerdtu’z-Zeheb, c. IV, s. 290.

5 Cami, Nefehdtu '1-Uns, s. 659.

# Kasidenin buraya kadar olan kismim Semsedin Sami de siirinden bir drnek olarak A Jm’ina
almigtir. Sami, Semseddin, Kdmiisu'l-A’ldm, c. 1V, s. 2886.
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“Beni 6lmiig olarak goriip, hiiziinlii oldugumu sandiklan i¢in bana
aglayan arkadaglarima soyle sdyleyin:”

“Beni 6lil sanmayin! Allah’a and olsun, §lii olan ben degilim.”

“Ben bir ser¢eyim, bu da kafesimdir. Ondan ugtum, bdylece o re-
hin olarak yalmz kald1.”

“Ben ise bugiin dolmus olarak kurtuluyorum ve burada apagik Al-
lah’1 gorityorum.”

“Nefisleri cesedlerinden g¢ikartin, Hakk’1 Hakk olarak apagik go-
riirsiiniiz!.”

“Oliimiin sarhoglugu sizi yonlendirmesin. Ciinkii o, sadece buradan
naklolunmaktan bagka birgey degildir.”

“Bizdeki biitiin ruhlarin unsuru bir tektir. Ve gene aym sekilde, ci-
simler de amcalarimizin cisimleridir.”

“Ben kendimi sizden bagkasi olarak gérmiiyorum. Inancim odur ki,
sizler de ancak bensiniz.”

“Iste ne zaman bir hayr vuku bulsa bizim lehimizedir. Ne zaman da
bir serr vuku bulsa bizim yiiziimiizdendir.”

“Bana merhamet ediniz, kendi nefislerinize merhamet edersiniz.
Biliniz ki, sizler bizim izimizdesiniz.”

“Kim beni goriirse, kendisini kuvvetlendirsin. Diinya, ancak yoklu-
gun boynuzu iizerindedir.”

“Size benim sdziimden bir ciimle gerekir: Allah’in selameti Gvgii-
diir ve yliceltmedir.” 66

Sithreverdi’nin ilmi sahsiyeti, hayatinin ilk yillarindan itibaren kargilasti-
g1 ve seyahatleri boyunca émriiniin sonuna kadar aramaya devam ettigi
islami ve Islami olmayan dini, akli ve zevki mistik ve felsefi kiiltiirlerle
ve bu kiiltiirlerin hayatinda meydana getirdigi 6nemli tesirlerle sekillen-
migtir. Siihreverdi bir yerde uzun siire ikamet etmemistir. Onu seyahat
etmeyi seven, bir beldeden baskasina gégen, ulema ve hukemanin birgok-
lartyla goriigen, onlardan ilim ve hikmet 6grenen, mutasavviflarin sohbet-
lerinde oturan; boylece kendisini tecrid etmeye baslayan, riyazet ve mii-

% Kasidenin tamarm sadece ibn Ebi Useybia tarafindan nakledilmistir. ibn Ebi Useybia, Uyid-
nu'l-Enbd’, s. 645-646.
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cahade yoluyla sufilerin metodunu uygulayarak kesf ve miigadhedeye ula-
san bir sahsiyet olarak gérmekteyiz. Sehreziiri onu, beldeleri gok gezen
ve dolagan, merakli oldugu ilimleri 68renmeye agiri istiyakl: bir sahsiyet
olarak tanitmakta ve soyle séylemektedir: “el-Mutdrahat’m sonunda de-
mistir ki; ‘iste yasim otuza yaklast: ve émriimiin ¢ogu seferlerde, haber
aramakta, muttali oldugum ve miisareket ettiim ilimleri aragtirmakta
gectigi halde yiice ilimlerden bir haber verecek ve kendisine giivenilecek
bir kimse bulamadim..””?’

Seyhu’l-Hakim Siithreverdi’nin felsefe ve tasavvufa dair bilgilerinin
bir kismini, kiigiikliigiinde ilim ve hikmet 6grenmek i¢in gittigi Meraga’
da Mecdiiddin Cili’den, sonra isfehan’da ve ilim igin yaptig: seferlerinde
ugradigy yerlerde okudugu, birgogunu tespit edemedigimiz hocalarindan
elde ettigi kanaatindeyiz. Bilindigi gibi, Isfehan, Siihreverdi’nin yasadig
dénemde ve daha sonraki zamanlarda, tasavvufi felsefenin merkezi gibi-
dir. Muhtemelen oradan baglayarak, sufilerle sohbet edip onlardan istifa-
de etmis ve nihayetinde kendisinde fikri bir biitiinliik olusmustur,

Biitiin ilmi ve fikri aragtirmalarindan ve seyahatlerinden aldig: dersle-
rin sonucu olarak Seyhu’l-Israk Siihreverdi kendinde yeni bir ufuk agildi-
gin1 gérmeye baslayinca riyazete yonelmis, halvete cekilerek tefekkiire
dalmugtir.%® iste mukagefe giicii bu andan itibaren baglar ve artik o bagka
bir ufkun adami olmustur. Siihreverdi’nin sahsiyetini onun oSliimiinden
sonra fikirlerini benimseyip ardinca giden talebesi Sehreziri veciz bir
sekilde soyle ozetler: “Seyh Siihreverdi, filozoflarin makamlarinin zirve-
lerine, evliyanin mukagefelerinin nihayet derecelerine ulasmmstir... Ameli
hikmet bakimindan 6nceki ilklerdendir (:sdbikin-i evvelin). Sekil olarak
mesthi, vasif olarak kalenderidir. Onun &yle riyazeti vardir ki, zamanin
yetistirdigi insanlar o gekilde riyazetten dcizdirler: Her hafta bir defa iftar
ediyordu. Yiyecegi elli dirhemi ge¢mezdi. Filozoflarin biitiin tabakalan
arasinda bundan daha zahid ve daha faziletli kimse bulunmaz... Diinyaya
iltifat etmezdi, ona ehemmiyeti azdi. Giyecegine ve yiyecegine dnem ver-
miyordu. Bag olma serefine kulak asmazdi. Baz1 zamanlar ceket giyinir,
baslig1 kirmizi ve uzun olurdu. Bazan da bagina yamali bir hirka pargasi
orterdi, sufi kiyafetine girdigi zamanlar da olurdu. Ibadeti cogu zaman
aghik, sabahlamak ve ilahi dlemleri diisiinmekten ibaretti. Halkin riayetine
az iltifat ederdi, susmay: tercih ederek kendi nefsiyle mesgul oluyordu.

®7 Sehreziri, Niizhetu'I-Ervdh, s. 605; Bkz: Dr. Hilmi, Muhammed Mustafa, “Hakimu’l-israk
ve Hayitu’r-Ruhiyye”, Mecelletu Kiilliyeti'l-Adab, Cdmiatu’l-Kahire, Kahire 1950, c. II, s. 61-
62,

88 Yoritkan, Seyh Siihreverdi nin Hayan, s. 75.
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Ahengi, ciimbiigii ve musiki namelerini dinlemeyi severdi. Cok keramet
ve delil sahibiydi.”® :

Sehreziri’nin dnceki ilkler (sabiklin-i evvelin) kaydindan, Eski Yunan
filozoflarini, Pisagoras’i, Platon’u ve Hermes’i; Iran’lilardan Bezemcer-
her ve diger dogu bilgelerini kastettigini santyoruz. Sekil olarak mesthi (:
mesihiyyu’s-sekil) kayd: ise sufilerin 1stilahindandir.* Sehreztri, Israk
Seyh’inin fikir ve ahlakini takip etmis bir talebesi olarak, Sithreverdi’nin
simya bildigi hakkindaki rivayeti safsata olarak gormekte ve bu konuda
sunlar1 sdylemektedir: “Halkin dlimlerinden ve onlarin gergek ilimlerden
pay1 olmayanlarindan bir kisminin onun (Sithreverdi’nin) simya bildigini
soylediklerini igittim. Bazilari da onun hilekér, gozboyayici (illiizyonist)
oldugunu zannediyorlardi. Fakat bunlarin hepsi hurafedir, [hvan-1 tecridin
(tecrid ehlinin) makamlarim bilmemektendir. Halbuki Seyh, onlarin ma-
kamlarinin en yiiksegine ulagmmstir. Thvan-1 tecridin bir makami vardir ki,
o makamda onlar hangi sureti isterlerse icdda (olusturmaya) muktedirdir-
ler. Ebl Yezid Bistdmi, Hiiseyin b. Mansur Halldc ve diger ihvan-1 tecri-
din ulagtifi makam budur. Ben (Sehrezuri. kendisinden bahsediyor), bir
zaman bu makama zaten inanirdim, nihayet Hak Teéla bana tam bir yaki-
ni ihsan etmek suretiyle yardim etti. Eger bu, saklamasi gerekli sirlardan
olmasayd: Seyh’in halinden bir nebze size agiklardim. Allah ruhunu tak-
dis etsin, Seyh, sehirleri ziyaret etmek hususunda, ¢ok dolasir, gezerdi. ...
Elbiseye 6nem vermez, diinya islerine ragbet etmezdi. ... ibn Refia’® soyle
naklediyor: ‘Bir giin Seyh’le Maya pazarinda birbirimizden ayn olarak
yiriiyorduk. O, mavi boyali kisa bir ciibbe giymisti. Basinda biikiilmiis
bir futa’!, ayaklarinda zerbil”? vardi. O sirada beni bir dostum gordii ve
yanima geldi. ‘Bu adi adamla ne geziyorsun,” dedi. Ben de; ‘Sus, yazik
sana, bu, zamanin efendisi Sihdbuddin Siihreverdi’dir,” dedim. Adam
s6ziimden dolay: sasird: ve yoluna devam etti.”””* “Birgok sehirleri ziya-
ret etti,” dedikten sonra Sehrezuri, Seyhu’l-Israk’in bu ziyaretlerindeki

% Sehreziird, Niizhetu'l-Ervih, s. 604.

* Sufilere gore; bazan salik istigrak halinde kendinden geger ve kendisinin Isa ile bir oldugunu
hisseder. Bu haldeyken, Isa gibi hastay iyi eder ve nefesiyle hayat verir. Mesthiyyu’s-gekl
olanlar kalender mesreb ve hazimkar olurlar. Sabirli ve tahammiillii, ayn1 zamanda igin i¢in
coskun bir haldedirler. Yine, sufilere gére Miiseviyyu’s-sekl olanlar sinirli ve azimkar, daha
maddi ve ciddi olurlar. Bununla beraber bu tabirlerin lafzi ve zahiri olduklar unutulmamalidir.
™ fbn Ebi Useybia onceki ciimleden itibaren, Sehrezuri’nin naklettigi olayr aym sekilde ibn
Refia’nin agzindan nakletmektedir. Bkz: ibn Ebi Useybia, Tabakdtu I-Ettibé, s. 244.

™ Futa; bir is islerken veya hamam ve benzeri yerlerde bele baglanan pestemal. Bkz: Sami,
Semseddin, Kdmis-1 Tiirki, ikdim Matbaasi, Dersaadet, 1317, 5.1008.

72 Zerbil; eskiden Hiristiyan Bizansta giyilen yiiksek okgeli ayakkabiya Araplann verdigi
addir. Bkz. Hava, J. G., el-Ferdidu’d-Duriyye, Catholic Press, Beirut 1915, s. 286 ve 906.
 fbn Ebi Useybia, Tabakdtu'i-Ettibd, ayni yer; Sehreziri, Niizhetu’l-Ervah, s. 604-605.
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amacini §0yle 6zetliyor: ““... Buralarda kendisi gibi bir arkadas kazanmay1
¢ok istiyordu. Maalesef arzusu yerine gelmedi. el~-Mutdrahdt’ in sonunda
sunlart soylityor: ‘Yasim otuza yaklagiyor, omriimiin ¢ogu seferde, su
ilimlere vakif bir arkadag aramakla gegti. Fakat bunlardan haberdar, bun-
lara yakini saglam birini bulamadim.” Bu s6ziinde kendisinin de ne kadar
hayrette olduguna bakimiz! Zikredilen Seyh, tecrid hususunda son zirve-
de, diinyay: atmak hususunda son derecedeydi. Cogu zaman Diyarbakir
taraflarinda, bazan Sam’da, bazan da Anadolu’da oturmay: severdi.,”™

Sehreziiri’den aynen naklettigimiz yukaridaki satirlarda anlatilan Siih-
reverdi’nin inanilmasi gii¢ gelen riyazetinde, haftada bir defa yemek yi-
yip, yemeginin elli dirhemi gegmemesinde, biitiin tarihgiler miittefiktir.
Hattd Cami gibi tezkireciler bu konuda 1srar ederler.”” Yusuf Ziya Y6-
riikan, Siihreverdi’nin muasin Seyh Ebu’l-Hasan’in Tetimmetu Sivdni’l-
Hikme’nin Zeyli'nde'®; “zamammiz filozoflarindan bundan zahid hig
kimse yoktur. Onun kendine mahsus dyle riyazeti vardir ki, zaman benze-
rini getirmekten acizdir. Her hafta bir defa iftar ediyor ve yemegi 50 dir-
hemden fazla olmuyordu,” dedigini naklediyor’’.

Siihreverdi’nin ahengi, ciinbiisii, musiki namelerini dinlemeyi sevmesi
Onun estetik ve engin bir ruh halini gosterir. Bugiin bile bazi tasavvuf
yollarinda kullanilan miisiki ve raksin o devirlerde, farkli da olsa muteber
oldugu tarihlerde nakledilmektedir. Nitekim, ayn1 seyi Mevlana Celaled-
din Rumi’de de gormekteyiz. Mevlevilerin sayg: ifadesiyle Hazret-i Pir,
Fihi md Fih adli eserinde namaz ve semay: birbirine benzeterek, “sema’
da muganni, salatda imam gibidir; ve ehl-i sema’ ona ittiba’ ederler. Eger
muganni agir teganni ederse onlar da agir raks ederler; ve eger hafif te-
ganni eylerse onlar da hafif raks eylerler. Bu hal emir ve nehyin miinadisi
olana, batinda onlarin mutabaatlarina timsélen vaki’ olur,”’® derken, na-
maz ve semanin her ikisinin de aslinda emir ve nehiylere uymanin bir
sembolii olduklarini ifade etmektedir. Bu bize, Siihreverdi’nin, varlik ve
olus hakkinda sembolik ifadeler kullanmasinin yaninda, kendisinden son-
ra gelen ve tabii sayilanlarin da olusun biitiin fiillerine sembolik anlamlar
verdiklerini gostermektedir. Bizce asil 6nemli olan, Sehrezuri’nin, ‘eger

™ Sehreziiri, a.g.e., s. 605; bkz: Yusuf Ziya, (Y6riikan), “Sihreverdi’nin Hayat”, Mihrab,
Sene:1, Kanun-u Sani 1340, say1: 4, Evkaf-1 [slimiyye Matbaasi, 1339-1923, s. 119-120.

™ Cami, Nefehdt 'ul-Uns, s. 659.

8 Bu zat, Megdribu't-Tecdrib ve Avdrifu’l-Gardib adl tarihin miellifidir. Ebd Siilleyman Mu-
hammed Sencezi’nin Sivanu’l-Hikme’sini kisaltmig, Zahiruddin Beyhaki’nin Tetummetu Siva-
ni’l-Hikme’sini ad1 gegen zeylle tamamlamugtir.

77 Yusuf Ziya, (Y&riikan), “Siihreverdi’nin Hayat”, aymi yer.

8 Rami, Mevlana Celaleddin , Fihi md Fih, ter: Ahmed Avni Konuk, Iz Yaymcilik, istanbul
1994, s. 126.
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bu seyler, saklanmasi gereken sirlardan olmasayd: size bir nebze bahse-
derdim’ séziidiir. Aslinda bu tasavvuf ehlinin diisturlarmdandir ve hig
siiphesiz ehil olmayanlarin elinde kot diistincelere diisme ihtimalinden
dolay1 sdylenilmemistir. Gergekte tecrid ehlinin hangi sureti isterlerse
icada, yapmaya muktedir olmalanni anlamak ve anlatmak giictiir. Ama
bu sirlar1 ele veren Hallac-1 Mansur, —ki Seyhu’l-Israk Siihreverdi ondan
ovgiiyle bahsediyor ve nakillerde bulunuyor,— tecrid ehlinden gosterildigi
halde ceza gdérmiistiir. Bundan dolay: Sehreziri’nin de bu sirlan agikla-
madigim diigliniiyoruz.

Siihreverdi, goriinen hayatinda, biitiin bilim tarihlerinin ittifakiyla filo-
zoftu. Eserleri de buna sahittir. Siirekli Messai filozoflarina hiicum etmesi
ve birgok konularda kendine has fikirler a¢iklamas: felsefedeki giiciinii
gostermektedir. Biraz da simya ilminin kadim méndsindan anlagilabilen
[lmu Esrari’l-Huruf (harflerin sirlan ilmi) sanatini biliyordu. Bunu da
fasih bir kimse oldugunda siiphe olmamakla beraber, Hara, Keyanhura,
Hirhiis gibi anlamsiz kelimeleri kullanmaktan ve ibarenin anlagilmasina
zorluk ve kapalilik verecek harfleri dizmekten zevk aldigini goérerek s6y-
liyoruz. Zamaninda ilm-i esrar-1 huruf son derece popiiler haldeydi. Ni-
tekim kendisinden biraz sonra gelecek olan Seyh Muhyiddin ibn Arabi bu
ilme biiyiik Sl¢iide deger vermis ve hatta eserler yazmustir.”

Sithreverdi’nin sihir bildigini ibn Teymiye’den bagka iddia eden yok-
tur.®® Biitiin bunlara ragmen Seyhu’l-Israk Siihreverdi siradan bir adam
degildi. Herkesin tevecciihiinii kazanmusti. Kilik kiyafetine 6nem verme-
digi halde toplantilarda, saraylarda itibari vardi. Bize ikinci bir sahsiyet
olarak goriinen bir takim halleri de yok degildir. Bununla beraber bu sah-
siyetinde Onun riyazet ehli oldugunu gériiyoruz. Nitekim haftada bir kere
50 dirhemi ge¢memek sartiyla yemek yemesi simyagerligi konusunda
soylenilenlerin tiimiinii yikmaktadir. Bunun neticesinde, ‘acaba bu sekil-
de bir riyazete devam etmesi nedendi,” sorusunu aragtirmak kaginilmaz
olmaktadir. Goriinen hayatinda Siihreverdi filozof, simyager, zahid ve
riyazet ehli gibi birbirine zit 6zellikleri kendinde toplamis bir insan olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Goriinmeyen batini hayatindaysa ilahi itikadli ve
sufi tabiatlidir. Sonug¢ olarak Siihreverdi’nin goriinen hayati hakkinda
belirli bir sekil ¢izilemedigi gibi, batini hayati i¢in de kesin bir sey soyle-

™ ibn Arabi, Muhyiddin, “Kitabu’l-Elif ve Huve Kitabu’l-Ehadiyye”, “Kitdbu'l-Mimi ve’l-
Vavi ve'n-Nin”, “Kitabu’l-Y4", Resdilu Ibni’l-Arabt iginde, Daru hyai’t-Turasi’l-Arabi, Bey-
rut trhz.

% ibni Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim, Minhdcu’s-Siinneti'n-Ne-
beviyye, tahkik: Dr. Muhammed Resad Silim, Mektebetu Ibn Teymiyye, et-tab ‘atu 's-sdni, Ka-
hire 1989-1459, c. VIIL, s. 25.
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nemez. Sehrezliri ve Cami gibi hiisn-i zanla hareket etmek isteyenler, onu
veli saymuslar; hal ve hareketlerine bakanlarsa onun baska maksatlar pe-
sinde oldugunu ileri siirmiislerdir.

Bu ikinci kistm, ibn Teymiyye basta olmak iizere, onun zindik oldu-
gunu ve Eski Meciisilik gibi yeni bir din olusturmak fikrinde oldugunu
iddia ederler®. Hatta ibn Teymiyye, koyu bir taassupla, higbir senet gos-
termeksizin Sithreverdi’nin; “Bana L3l & ‘kalk ve korkut’® denilinceye
kadar 6lmeyecegim,” dedigini séyler.® ibn Teymiyye’nin bu iddias1 bas-
ka hig¢bir kaynakta nakledilmemistir. Ancak 6ldiiriilmesi konusunda an-
lattigimiz bir olayda Siihreverdi, kendisine yoneltilen. “Allah, Hazreti
Muhammed’den sonra bagka bir nebi gondermeye kadir midir?” sorusuna
verilecek en giizel cevapla, “O’nun kudretine sinir yoktur,” karsiligini
vermistir.** Aslinda sorulan sorunun maksatli ve onu 6ldiirtmek igin so-
ruldugu ve cevabin bundan daha veciz olamayacag agiktir. Sehreziri “bu
olaylari, Seyh’in 6ldiiriillmesine sebep gosterseler de, bunlar sebep degil-
dir,” diyor ve sonra da Siihreverdi’den su olaylart naklediyor: “Seyh’e,
hemen bir anda birtakim acaiblikler ortaya ¢tkardigs i¢in ‘Haliku’l-Bera-
ya’ iinvan veriliyordu. Bir zat Seyh’i riiyasinda gordii, Seyh ona ‘Bana
Haliku’l-Beraya tinvan1 vermeyiniz’ dedi.”® Yine, Seyhu’l-Isrik’in pey-
gamberlik iddia etmesi rivayetine kars1 da “boyle bir iddiada bulunmak-
tan beridir,” demesine ragmen biraz sonra “arkadaslarindan bazilarmin
‘Ebu’l-Futih Rasulullah’tir’ dediklerine dair bir s6z bana ulast,” diye
soylemektedir®. Yoriikan, Siihreverdi’nin yasadign asirda yazilmis bir
eser olan Sivdnu’l-Hikme’de “ona iftira ediyorlar, peygamberlik iddia etti
diyorlardi,” seklinde bir ibarenin, aslinda meselenin biisbiitiin baska bir
sekil kazandigini gosterdigini soylemektedir.®’” Vefeydtu'l-A’ydn ve diger
kitaplarda Seyfeddin Amidi’den nakledilen Seyhu’l-israk ile aralarinda
gegen konugma da dikkat g¢ekicidir. Seyfeddin Amidi séyle soylityor:
“Siihreverdi ile Haleb’de biraraya geldim. Bana, ‘yeryiiziinde malik (sa-
hip) olmam elzemdir (muhakkaktir),” dedi. Ben de ona, ‘bu sana nereden
malum oldu,” diye sordum. ‘Riiyamda sanki kendimi biitiin denizin suyu-
nu igmis goérdiim,” diye cevab verdi: Ben de ‘bence bu riiya ilminizin

8 fbni Teymiyye, Minhdcu 's-Siinneti’'n-Nebeviyye, c. V, s. 334 ve c. VIII, s. 24.

82 Kur’an-1 Kerim, Miiddessir Suresi, 74:2.

& {bn Teymiyye, a.g.e., c. V, s. 330.

% Eba Reyyan, Usalu 'I-Felséfeti'I-Isrdkiyye, s. 65-66.

8 Sehrezdri, Niizhetu I-Ervah, s. 603.

8 Ayn eser, s. 605-606.

8 Yusuf Ziya, (Yoriikdn), “Seyh Siihreverdi Hayatinin Sonlarinda”, Mihrab, 15 Nisan 1340,
Sene:1, Say1: 11, Evkaf Matbaasi, 1340-1924, s. 350.
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meshur olacagidir,” dedim ve buna uygun seyler séyledim. Fikrinden
dénmedigini gordiim. Onu ilmi gok, akli az olarak gordiim.”*®
Sithreverdi’nin 6ldiiriilmesinin ardindan insanlar iki kisim olmuslar-
dir. Bir kismu onun bozguncu, seriate muhalif bir adam, ayn1 zamanda
Ozel bir din veya meslek kurucusu olarak siyasi bir karisiklik ¢ikarma
amacinda oldugunu iddia ederek garip tavirli bir adam diye vasiflamiglar-
dir. Saldhaddin Eyyiibi ve etrafinda toplananlarla, Kad1 Fadil bu goriste-
dir. Bunlardan kanaatleriyle hareket edenler oldugu gibi, bizce hased ve
taassupla bu sekilde davrananlar ¢ogunluktadir. Hatta her haltikarda 6ldii-
riilmesini, zira siirglin edilecek olursa nereye giderse oray1 bozacagini ve
toplumun ve devletin seldmeti i¢in viicidunun ortadan kaldiriimas: gerek-
tigini savunmuglardir. Digerleri ise, o 6ldiikten sonra bile gene onu kalp-
lerinde biiyiitmiisler, bazan ifrat derecesinde goéklere ¢ikararak, ‘o 6lme-
migtir, semaya uruc etmigtir,” demislerdir. Nihayet onu Kutbu’l-Aktib ve-
ya Sertdc-1 Evliyad saymiglardir. Burada kendisine Sehreziiri’nin Mesihiy-
yu’l-mesreb demesi hatirlanirsa, halkin arasinda béyle bir séylentinin
cikabilecegi aklen daha kabule uygun olarak gériinmektedir. Ancak ava-
min anlayisini etkilemis ve yanhs inanclara sebep olmus olmasina rag-
men onu yiicelten alimler, ona “Mesih™ dememis, mesrebini dyle tasvir
etmiglerdir. Iste, Sehreztiri bu ikinci kisimdandir ve Sithreverdi’yi en iyi
arastiranlardan biridir. Seyhu’l-Isrdk’in sahsiyetini o da, soyle tasvir et-
mektedir: “O asirlarin yetistirdigi 6yle tek bir adamdir ki, zevki ilimler ve
bahsi felsefeyi kendisinde toplamistir. Evet, onun zevki ve hissi hikmet
ve diger ilimlerdeki yiiksek derecesini o dleme yiikselebilenler idrak ede-
bilirler. Bunlar Allah yoluna siiluk edip, birbirini takip eden fikirler ve
kesintisiz miicahedeleri kendine hos goriir ve bu zulméni dlemle megsgul
olmay1 bir tarafa atarak yiiksek himmeti ile ruhani 4lemin pesinde kosar-
lar. Oyle bir dereceye yiikselirler ki, orada miicerred olan manalara birbi-
rini takip eden kesintisiz ve hirsh bir gidisle, perdeleri yirtarak ulagirlar.
Kendi 6zlerini bilmek zaferini ve akliyla er-Rabbu’l-Miitedl (Askin Tan-
) hazretlerine nazar etmek serefini kazanirlar. Ancak boyle kimseler
Seyh’in s6zleri huzurunda hiirmetle durmak yetkisine sahiptiler. O zaman
Seyh’in Rabbdni miikasefelerinden bir delil, ruhani miisdhedelerinden bir
sonug¢ oldugunu ve onun derecesine pek az kimsenin ulagmis, dvgiisiine
ancak ilimde kuvvetli olanlarn erigmis oldugunu anlarlar. ... Onun 6ziinii
anlamak, sirlarina vakif olmak; o yola gitmeyen, onun ahldk ve adetine
uymayanlar i¢in gercekten zordur. Zira o, felsefesini kesfi usuller ve zev-

% ibn Hallikan, Vefeydru'l-A 'yan, c. V1, s. 272; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibela, c. X1, s. 211;
Tagkopriizide, Mevduatu’l-Ulum, c. 1, s. 328.
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ki ilimler iizerine bina etmistir. Usuliinii kuvvetlendirmeyenler fur(i’unu
bilemezler, diinya ve ahiretten tecerriid etmeyenler (soyutlanmayanlar),
bunu tadamazlar. Onun sdzlerini anlamak, kitaplarim ve rumuzlarini hal-
letmek, kendini bilmeye baglidir. Halbuki dlimler ve hakimlerden ¢ogu-
nun bundan haberi yoktur. Evet, bu hakikatlere vakif bir takim nadir in-
sanlar vardir, fakat bunlar her asirda bir tane bulunur. Ben ¢ok zamanlar
sefere, seyahate giktim, bircok miigkiilleri tercih ettim, bu biiyiik haberi
gok aradim, ¢ok sordum. Maalesef kendinden haberti olan bir kimse bula-
madim. Artik bunun istiindeki miicerred alemden haberi olan nerde...
Seyh mezheb olarak safii idi. Fikih, hadis ve usul ilimlerinde ihtisas1 var-
di. Son derece zekiydi. Giivenilir bir kaynaktan sunu 6grendim; Seyh’e
Fahreddin Ré4zi hakkinda sorulmus, o da cevabinda, “zihni 6vgiiye layik
degildir,” demistir. Fahreddin Razi’ye de Sihabuddin Sithreverdi hakkin-
da ne dedigi sorulmus, o ise, “onun zihni, zeka ve fetanet sagiyor” cevabi-
n1 vermistir. Suna da vakif oldum ki, Siihreverdi’ye “sen mi iistiinsiin
yoksa Ibn Sina m1,” diye sorulmus, o da cevabinda “ bahse dayah konu-
larda Ibn Sina ile ben ya esitiz, ya da ben ondan daha biiyiik olacagim.
Fakgg kesfe ve zevke dayali ilimlerde ben ondan ¢ok iistiiniim,” demis-
tir.”

Sehrezir gibi Siihreverdi hakkinda samimi olarak ayni kanaati tagiyan
birgoklan, Seyhu’l-Israk’i tedkik edip anlayabilmenin, kitaplarini ve sem-
bolik ifadelerini ¢6zebilmenin; tasavvufi bir yaklasimla, ancak nefsini bil-
mek ve tammakla, yine bagka bir ifadeyle, onun gibi olmakla, yani onda
fani olmakla; bu sekilde miisdhedelerine erismekle miimkiin olabilecegini
sart kogsmuslardir. Onlara gore, birgok alim ve hakimin pek ender mesele-
ler disinda onun kitaplar1 ve sembolleri konusunda higbir haberi yoktur;
¢iinkii her asirda onu anlayacak bir kisi gelir.”!

ibn Hallikdn’in Siihreverdi’nin katlinden elli sene sonra Haleb’e gide-
rek yaptig1 tedkiklerin neticesinde kaydettikleri, Seyhu’l-Israk hakkinda
insanlarin nasil diisiindiiklerini ozetlemektedir: “Haleb halki, Seyh hak-
kinda degisik sézler sdylerler. Bir kismu ilhad ve zindiklik erbabindan
oldugunu, bir kismu da kesf ve keramet ashabindan bulundugunu kabul
ederler. Ikinci kisimdakiler, Seyh oldiiriilditkten sonra birgok harikulade
olay ortaya ¢iktif1 itikadindadirlar. Fakat ¢ogu kimsenin, onun bozuk iti-
kad ve ilhadda oldugu sikkim kabul ettikleri goriilmektedir.”

8 Sehreziird, Nuzhetu I-Ervdh, s. 601-602; Yusuf Ziya, (Yoritkan), “Seyh Stihreverdi,” Mihrab,
Sene 1, Say1: 13-14, s. 457-458.

® Sehrezird, a.g.e., s. 607; (Yoriikan), a.g.m., s. 459.

*! Sehreziri, a.g.e., s. 602.

%2 [bn Hallikan, Vefeydtu -4 'ydn, c. V1, s, 273.
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Cami, Nefehdtu’l-Uns’te, oldiikten sonra da Siihreverdi’den bir gok
alametler, kerametler ortaya ¢iktigini kaydederek, 6ldiikten sonra ortaya
¢ikan olaylarin asla hokkabazlik olmasina ihtimal olamayacagini hatirlati-
yor ve Sems-i Tebrizi’nin, Siihreverdi hakkindaki gériiglerini naklederek
Seyhu’l-Israk’i s6yle miidafa ediyor: “Seyh Semseddin Tebrizi kuddise
strruh, buyurmustur ki: Dimegk sehrinde Seyh Sihdbuddin Maktil’e agik-
tan kafir derlerdi. Onlara “Has4 ki o kafir olsun, ¢iinkii tam bir dogrulukla
gelip, Seyh Semseddin’in hizmetinde kamil oldu. Ben sadik niyazmend-
lere kesin miitevaziyim. Miitekebbirlere ise kesinlikle kibir ederim.
O’nun ilmi aklina galibdi. Aklin ilme galib olmasi gerekir. Aklin yeri
olan hakim dimag zayif olmustu. Ruhlar dleminden bir ¢esit zevk meyda-
na getirdiler. Iste onda inip yerlestiler ve Rabbani alemden s6z soylediler.
Halbuki Rabbani dlem sandiklari, Ruhlar dlemidir. Bundan kurtulmalan
i¢cin ya ilahi fazl yetise, yahud cezbelerden bir cezbeye veya bir merd
bagrina basip ruhlar dleminden Rabbani dleme ¢eke,’ dedim.””

Sithreverdi hakkinda bize ulaganlardan Onun iki degisik yonden de-
gerlendirildigini gériiyoruz. Birinci y6n, Seyhu’l-Israk Sihabuddin Siihre-
verdi’nin ilim ve fazileti, felsefesinin ve kalemindeki giiciin esas alindigs;
ikincisi ise, zahirdeki ahlak ve seciyesi ile garip hallerinin dikkate alindi-
g1 goriigtiir. Seyhu’l-Isrdk Siihreverdi’nin ilim ve fazileti bakimindan tar-
tismasiz kabul edildigini biitiin kelam ve felsefe kitaplarinda onun takdir-
le nakledilen fikirlerinden anliyoruz. Ancak, ahlak ve seciyesi s6z konusu
olunca kendi zamaninda yasayanlarmn bile iki zit goriiste olduklarim gorii-
yoruz. Ama bize gore bu aynlis, temelde ilmi anlaystan kaynaklanmakta-
dir. Aslinda, Siihreverdi’nin muhalifleri tarafindan, ahlik ve tabiat1 baha-
ne edilerek, ilmi taassup ortaya konulmaktadir. Nitekim, Seyh Sediduddin
Ibn Refia ve Seyh Fahreddin Mardini, Seyhu’l-Israk Siihreverdi’nin 6ldii-
riilmesi olaymndan derin bir sekilde etkilenmelerine karsin, Haleb fukaha-
sindan biiytik bir kismu ve bunlardan katlinin gerektigine dair fetvay:
hazirlayan Ciihebbel ogullan Zeynuddin ve Mecduddin; ve fetvay1 yazan
Kadi Fadil gibi sahsiyetler, Onun aleyhinde hareket etmislerdir.** Bu fikri
ayrilik ve ilmi taassup her zaman devam etmis ve Siihreverdi’den sonraki
yiizyillarda da Onun hakkinda farkli gériisler ileri siiriildiigii gériilmiigtiir.

Kisa 6mriine ragmen, Sithreverdi’ye nisbet edilen eserlerin sayist ol-
duk¢a fazladir. Teracim ve tabakét kitaplar1 onun eserlerinin sayisim
farkh farkli kaydetmislerdir. Ancak genellikle zikrettikleri, taninan ve
herkesce bilinen eserleridir. Bununla birlikte nadir de olsa, nakillerinde

9 Cami, Nefahatu ‘I-Uns, s. 659.
* Tagkopriizade, Miftahu’s-Sadde, s. 940.
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tek kaldiklarn eserler vardir, hig siiphesiz. Biz bunu, eserlerinin birden ¢ok
ismi olabilecegine veya bir eserinin kismen istinsah edilip ayr bir eser-
mig gibi kaydedilmesine ya da bagka bir miellifin esertyle karigtirilmg
olabilecegine bagliyoruz. Her ne olursa olsun, inkér edilemez olan ger-
¢ek, Seyhu’l-Israk Sihabuddin Sithreverdi’nin velud bir miiellif oldugu-
dur. Onun takipgileri arasindaki talebelerinden Sehreziri, Siihreverdi’ye
uzun bir boliim ayirdif1 Niizhetu 'I-Ervih adl eserinde, iistadinin 46 ese-
rinden bahsederek, “bu saydiklarim onun musannefatindan bize ulasanlar,
miiellefatimin isimlerinden bizim ulasabildiklerimizdir. Onun bize kadar
gelmemis bagka seyleri de olmasi miimkiindiir,”* demektedir.

Oliimiinden sonra eserleriyle ilim ve fikir diinyasini aydinlatmaya de-
vam eden Seyhu’l-Israk Siihreverdi’nin eserlerine serh ve hasiyeler yazil-
mis, bunlar iizerine ta’likler de yapilmistir. Bugiin, bunlardan bazilan
onun eserleriyle birlikte yayinlanmigken, bityiik bir kistm, tipk: Sithrever-
di’nin eserleri gibi, ilim diinyasina kazandirilmay: beklemektedir.

Son yiizyilda {sldm aleminde Islam felsefesine dogru samimi bir yone-
lis meydana geldi. Bir¢ok ilim adami Islam felsefesini arastirdilar. Miite-
kellimler hakkinda miistakil olarak ugrasanlar, Messaiyye filozoflarin
birer birer tetkik edenler, tasavvufa ve bazi mutasavviflara dair eser ya-
zanlar oldu. Fakat yalmz Israki hikmete deginenler pek goriilmedi. Hal-
buki bu eklektik felsefi tasavvuf yolu digerlerinden daha gekici ve cazibe-
li, daha kiymetli ve tamamen kendine 6zgii goriinmektedir. Ciinkii Israki
hikmet, bir bakista coskun bir mutasavvif ruhunu andirirken, diger bir
bakigta da derin bir filozof zihniyetini aksettirmektedir.

Biz, bu ¢alismada mutasavvif ruhuyla filozof zihniyetini meczetmis
eklektik bir felsefi tasavvuf ekolii olan Israki hikmeti tamamiyle kugatip
bir biitiin halinde ele alacak, prensiplerinden baslayarak felsefi seyrini,
tekevviini geligmesini ve ulagmig oldugu sonuglar1 tam bir sistem halinde
ve biitiin 6zellikleriyle gosterecek degiliz. Ciinkii 6zelde bir felsefi tasav-
vuf ekoliinii, genelde herhangi bir akimi aragtirmak, ancak onun temsilci-
lerini birer birer incelemek ve o ekoliin veya yolun ifade edildigi iislup ve
belagat 6zelliklerini anlamakla miimkiindiir. Oncelikle akli gretilere da-
yanan bir ekoliin geligiminin §grenilmesi, dayandig: ilk temel fikir to-
humlarinin aragtirilmasini ve ulastig1 son dallardaki pariltilarin tamamina
varincaya kadar gelisiminin seyrinin belirlenmesini gerektirir; bu 6greti
bir grup miitefekkirin fikirlerine mi, yoksa i¢lerinden birinin fikrine mi
dayanmaktadir?

%5 Sehreziiri, Niizhetu'I-Ervih, s. 608-609.
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Giinliikk hayatta cereyan eden tarihi verilere dayali tenkid metodunun
bizi yanilttigmi diistindiigiimiizde, fikrl arastirma metodunu kullaninz.
iste biz de oncelikle, Sithreverdi’deki Israk mezhebini 6grenirken onun
eserlerinde, bu fikri aragtirmaya yéneliyoruz: Siihreverdi’deki diisiince,
telif ettigi eserlerindeki goriisler, kendisinden, higbir gelisim s6z konusu
olmaksizin ortaya ¢ikmis; organik, birbirine bagl, tek bir fikir sayilabilir
mi, yoksa ondaki diigiince, kitaplarinda izleri gériilen fikri bir gelisimin
tasarrufu altinda rmdir? Bu sorularin cevabi, Siihreverdi’nin diisiincesinin
olusumunda ve anlagilmasinda bize 6nemli bir agilim saglayacaktir.

Siihreverdi’nin kitaplarinin tasnif edilip siniflandirilmasi, diislincesini
tam olarak anlamakta bizim i¢in olduk¢a faydali olacaktir. Telif ettigi
kitaplarinin etraflica incelenmesi neticesinde ise Sithreverdi’nin; fikri
yapisinda, kesin hatlarla ¢izilmis akli bir gelisimin tasarrufu altina girme-
digi; eserlerinde de, bu gelisimin, —biitiinlitk gostermesi bakimindan,— tek
bir fikir tabir edilebilecek bir konumda tasavvur edilen fikir 6l¢iisiinde
goriilmedigi kanaati uyanmaktadir. Bu ifademizle, tamamen sabit ve dai-
ma ayni fikirde oldugunu s6éylemiyoruz. Ancak, en azindan, eserlerinde
zamaninin harici sartlarinin neticesi olarak meydana gelebilecek bir yeni-
lenme eseri goriilmedigini ifade etmek istiyoruz.

Massignon, bununla Seyhu’l-israk’in diisiince yapisinda ii¢ merhale
gecirdigi gorisiindedir: Birinci merhale, tamamen Israkilik, sonrasinda
Messailik, daha sonra Ibn Sina tesiriyle beraber Yeni Eflitunculuk®.. An-
cak, Massignon’un tasnifinin kabul edilebilir olmadig: ortadadir. Ciinki
el-Elvéhu’l-Imadiyye genglik déneminde yazilmgtir ve hicri 581 (1185)
yilinda tahta gegen Harput Emiri Imaduddin Kiligarslan’a hediyedir. Hal-
buki Siihreverdi hicri 586 (1191) senesinde vefat etmistir. 581/1185 —
586/1191 aras1 Sithreverdi’nin Hikmetu’l-Isrdk’1 telif ettigi dénemdir.
Ciinkii Massignon bu kitab1 t¢iincii merhalede saymustir. Buna ek olarak,
el-Elvihu’'l-Imadiyye’de Hikmetu’l-Israk’a atif ve isaretler de bulunmak-
tadir.”” Heydkilu’n-Nir'un altinci ve yedinci heykelleri de Hikmetu’l-
Isrdk’taki temel fikirlere serh ve izah eder niteliktedir. Bu sebeple iki
kitab1, yani Heydkilu’n-Niwr ve Hikmetu'l-Isrdk’1, Massignon’un Heyd-
kil’i birinci donem, Hikmetu’l-[grak’i son donem eseri saymasi gibi, kesin
bir ayinmla ayirmamiz imkansizdir. Tasavvuf mesrebine ait risaleler ise
fabl tarzinda veya sembolik sekilde telif edilmistir. el-Gurbetu l-Garbiy-
ye, Esvitu Ecnihati Cebrdil ve Mimisu’l-Ussdk gibi risaleler, Israkiyye
yoluna katilmaya bir davet ve 6n hazirlik mesabesindedirler. Bu risalele-

% Eba Reyyan, Usilu 'I-Felsefeti I-Isrdkiyve, s. 61.
%7 Corbin, “Prolégomenés”, Opera Metaphisica et Mystica, s. 7.
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rin igerdigi fikirler, Isrikiyye’nin temel prensiplerini igeren Hikmetu’l-
Isrdk’a yonelmenin zorunluluguna isaret eder. Bu nedenle Hikmetu’l-Is-
rdk’in yazilmasindan 6nceki déneme ait sayilmalari imkéansiz oldugu
gibi, yine bunlarla Hikmetu'l-Isrék arasmi ‘tamamen Messal dénem’le
ayirmak da imkansizdir. Sithreverdi’yi biz, biitiin kitaplarinda Hikmetu’l-
Isrdk’a isaret eder goriiyoruz. Halbuki Hikmetu I-Isrdk, Seyhu’l-Israk 33
yasindayken tamamlanmis, el-Mutdrahdt da otuza yaklastig1 siralarda bit-
mistir. Massignon’un Hikmetu’l-Isrdk’i serh eden Kutbeddin Sirdzi’nin
goriislerinden oldukga etkilenmigtir. Ciinkii Sirdzi’ye gore, tasavvufi tarz-
daki risaleleri genglik déneminde yazilmistir. Ancak, biz bu risalelerin
Hikmetu’l-Israk’te tafsilath olarak izah edilen metafizik esaslar iizerine
kurulmus oldugunu biliyoruz.

Henry Corbin ise Opera Metaphisica’ya yazdig mukaddimede Siihre-
verdi’nin eserlerini su sekilde tasnif etmektedir: Biiyiik eserler: Bunlarin
her biri, Isrdkiyye yolunun anlatiminda bir tek fikir ihtiva eder gekilde
telif edilmig dort kitaptir. et-Telvihdt, el-Mukdvemdt, el-Mutdrahdt ve
Hikmetu’l-Isrdk. Kiigiik eserler: Bunlar ise, biri digerini tamamlayan ve
hepsinde birbirine yakin fikirler bir tek gayeye hedeflenmis olarak izah
edilen, felsefi esasimi ilk doért biiyiik eserde bulabildigimiz kitaplardir.
Ayni amaca yonelik olarak kaleme alinmis olan bu eserler, benzer konu-
lar1 ihtiva etmekte olup, birbirini tamamlar niteliktedir. el-Elvdhu’l-Imd-
diyye, Bustdnu’l-Kulitb, Heydkilu n-Nir, I'tikédu’l-Hukemd, Kelimetu't-
Tasavvuf, Kesfu’l-Gitd ve el-Lemehdt. Risaleler: Bunlarin hepsinin, Arap-
¢a olsun, Fars¢a olsun, tek bir katagoride degerlendirilmesi miimkiindiir.
Bu risaleler, saliklerin yolunu 6n hazirlik seklinde diizenleyerek Israki
diigiinceyi sembolik olarak anlatirlar. Ak/-1 Surh, Asvdtu Ecnihati Cebrdil,
el-Gurbetu ’l—éarbiyye, el-Kelimetu 'z-Zevkiyye, Lugdt-1 Miirdn, Minisu’l-
Ussdk, Tercemetu Risdleti’t-Tayr, Safir-i Simurg. Kitdbu’l-Variddt ve't-
Takdisdt ya da talebelerinin adlandirdigini sandigimiz ismiyle Takdisd-
tu’s-Seyhi’s-Sehid: Bu Israkiyye yolundakilerin haftalik dua ve tesbihleri-
ni igeren, salikin riihi gelisimine yardimci olan dua ve virdlerden olugan
bir risaledir.”®

Seyyid Hiiseyin Nasr, Corbin’in yapmis oldugu yukanidaki siniflandir-
madaki iigiincii grubu ayirarak, Sithreverdi’nin Fars¢a yazmis oldugu ter-
ciime ve serhlerini ayni bir grup olarak degerlendirir. ibn Sind’nin Risdle-
tu’t-Tayr’ i1 terciimesi ve el-Isdrdt’ ma serhi bu grubtan sayilabilir.”

% Cotbin, “Prolégomenés”, Opera Metaphisica et Mystica, ss. XVI-XVIL
% Nasr, “Sihabeddin Sithreverdi”, Isldm Diisiincesi, s. 41.
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Aslinda biitiin bu tasnif ¢abalarinin 6tesinde Siihreverdi bizzat kendisi,
eserlerinin nasil ve hangi sira ile okunmasi gerektigini el-Mutdrahdt’inda
anlatmaktadir. Ona gore, et-Telvihdt’ i el-Mutdrahdt’tan 6nce okunmast
gerekir. Bu ikisinin arasinda da Israk konularinin 6zetlendigi bir eser olan
el-Mukdvemdt okunmalidir. Hikmetu’l-[srdk’in okunmasi, Seyhu’l-srak’
in tavsiye ettigi siralamada ancak bu ii¢ kitabin tamamlanmasindan sonra
gelir.'” Aynca kiigiik eserler bu dort biiyiik eserin usuliine dayanmakta-
dir ve bunlarda zikredilen temel kaidelerin bir kismin1 agiklarlar.

Prof. Dr. Ebli Reyyén, bu konuda sunlari séylemektedir: “Siihreverdi,
bizzat kendi ibarelerinde, énce Hikmetu’l-Isrdk’1 yazmaya basladigina,
daha sonra, seferlerinin onu tamamlamaktan alikoyduguna ve bu esnada
el-Lemehat, et-Telvihdt, el-Mukdvemat, el-Mutdrahdt ve Heydkil gibi
kitaplarin1 yazdigina, fakat bu arada Hikmetu’l-Isrék’in yazimina devam
ettigine, tamamen birakmadigina isaret etmektedir. Bu sebeple onun Hik-
metu’l-Isrdk’y yazmadan 6nce diger kitaplarim yazdig1 esnada fikri mes-
legi hakkinda diigiinmiis, hatta kiigiik dgretici risalelerinde Israkiyye mes-
leginin ¢esitli yonlerinden bir kismini ortaya koymak istemis olmast
miimkiindiir.”'"!

Gergekten Hikmetu'l-Isrdk’1n tek basina tetkiki bize Siihreverdi’nin
ekolil hakkinda tam bir fikir verir. Diger kitaplar ise, Hikmetu’l-Israk’te
zikredilenlerin, el-Mutdrahdt ve et-Telvihdt gibi eserlerindeki Israkiyye
ile diger felsefi ekoller arasinda mukayeseli iligki ve farkhilik 6gretilerinin
icazim agiklayan, itirazlarin1 savunan ve ona hazirlayan serhler ve tafsi-
latlar niteligindedir. Mesela, et-Telvihdr’ta, Siithreverdi’nin Aristo’yu goér-
diigi riyada, miisliiman Messéilere kars: siddetli bir saldirt, Eb(i Yezid
Bistami, Ebd Muhammed Sehl b. Abdillah Tusteri’ye taraf olma ve mii-
dafaa etme hali buluyoruz. Ciinkii Bistdmi, Hallic ve Ciineyd, arastirma-
ya dayali hikmet degil, zevk ve vecde dayali hikmet yolunu tutmuslar-
dir.'”? el-Mutdrahdt'ta, kadim filozoflarin goriislerini serdeder ve onlari
Israkiyye metodu iizere giiriitiir. e/-Lemehdt da ayn tarzdadir. Sanki Siih-
reverdi, Hikmetu'l-Israk’i ve 6zellikle onun éncesinde okunmasim tavsi-
ye ettigi eserlerini Israk salikinin zihnine gelebilecek ve onu rithi yiikseli-
sinden alikoyacak felsefi fikirlerin bos ve anlamsiz oldugunu isbat etmek,
zamanindaki felsefl akimlarin tesirini ortadan kaldirmak, salikinin akide-
sini tashih etmek ve istidlali imanin olugmasini saglamak i¢in kaleme al-
mustir. Nitekim bundan sonra, riyazet ve tecridle nurlarin miigdhedesi igin

100 Siihreverdi, “Kitdbu’l-Mesiri’ ve’l-Mutirahat”, s. 195.

! Ebi Reyyan, Usilu 'I-Felsefeti 'l-Isrdkiyye, s. 66.

12 Siihreverdi, Sihdbuddin Yahya b. Habes, “Kitabu’t-Telvihati’l-Levhiyye ve’l-Argiyye”,
Opera Metaphisica et Mystica 1, edit: Henricus Corbin, c. I, s. 70-74, 55. fikra.
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calismay1 6nermektedir. Heydkilu 'n-Nir’da da, 6nceki eserlerinden farkl
bir metodla higbir miinakasaya girmeksizin en agik yolla Israk ekoliiniin
temel fikirlerini sunar. Riyazet ve tecriddeki salikin miisdhede ettigi nur-
larin kategorilerini ve 6zelliklerini, karsilasabilecegi celiskilerin ¢6ziimle-
ri i¢in temel diisturlan ortaya koyar.

Aciklamalarin ortaya koydugu gergek, Seyhu’l-Israk Siithreverdi’nin
kitaplarinin tasnifinde nasil bir diistince gelisimi gegirdigini birakip, Sey-
hw’l-Israk’in kendisinin de isaret ettigi dgretiye dayali siralama iizerinde
durmanin gerektigidir:

“Okumalar, riyazet ve miicahadelerle sona erer. Sufiyye risaleleri bu
safhada faydalidir. Sonra, Israk’e yol gosteren (Seyh, Miirsid, ‘el-Kaim
bi’l-Kitab’), senin Hikmetu’l-Isrdk’1 okumana izin verir. Artik sana haki-
katler agik agik gosterilir ve sen kahir nurlant miisdhede eden, ilahi panlti-
lar1 iktibas edenlerin (onlann 1g1g1yla panldayanlarin) yolunu tutarsin. Bu
kitabin, —yani el-Mutdrahdt'in,~ Hikmetu’-Isrék’ten énce, et-Telvihdt
isimli 6zet eserin tahkikinden sonra okunmasi gerekir... Aragtirici bu gekil
ve diizeni tamamladiktan sonra, Israk’e yol gosterenin hiikkmiiyle, parilda-
tan riyazetlere baslasin. Ta ki Israk’in bazi temel prensipleri belirinceye,
sonra asil igler tamamlanincaya kadar.... Hikmette ilk baslangi¢, diinya-
dan siyrilmak, ortasi, ilahi nurlarin miigadhedesidir. Sonuna son yol<tur.”'°3

Islam aleminde ortaya ¢ikan felsefi akimlar Me’mun devrinden bagla-
yarak, 6zellikle hicri V. ve VI. yiizyillarda olgunlagmigtir. Tabiat¢ilan s6z
konusu etmeksizin, geleneksel tasavvufi ve kelami sistemleri hari¢ tutar-
sak bunlardan baslica iki olusumun, Messaiye ve Israkiye sistemlerinin
kars: karsiya yer aldiklarim gériiriiz.'® Prof. Dr. Keklik’in metaforik iza-
hi gergevesinde Islam distiniirlerinin bulundugu binann iigiincii kat sa-
kinleri arasinda en kalabalik aile, Messiiyyun (Messdiler) ismini tagimak-
tadir. Messai kelimesi, yiiriiyene mensub demektir. ik ¢ag filozoflanindan
Aristoteles (MO 384-322) derslerini yiiriiyerek yapiyordu. Bu anlamda
Peripathosguluk denilen felsefe tesekkiil etmistir. Bundan anlasilacagi
gibi, miisliiman Mesgsdiler prensip ve metod bakimindan Aristoteles’ten
hareket ediyorlardi. Ama onlar iizerinde Platon (MO 427-347) ile Ploti-
nos’un (MS 204-270) da etkileri vardir. Bununla beraber miisliiman Mes-
sai filozoflar ad1 gecen biitiin goriislerden yepyeni ve orjinal goriisler
¢ikarmislardir. Bunlar arasinda Ibn Sina’nin (6. 428/1037) eserleri, ken-
dinden sonraki Hiristiyan diigiiniirlerini etkilemis ve bdylece Avicenisme
(ibn Sina taraftarlig1) ismiyle meshur bir ekol ortaya ¢ikmustir. Ibn Riigd’

1 Siihreverd, “Kitabu’l-Meséri’ ve’l-Mutarahdt”, s. 195-196.
19 Qunar, Cavit, [sldm Felséfesi Dersleri, s. 35.
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tin (6. 594/1198) fikirleri de aym etkileri gostermis ve Averroisme (Ibn
Riigd taraftarlig1) deyimi ve ekolii olusmustur. Biitiin bu filozoflar, 6zel-
likle mantik ve metafizik kanunlarina agirhik vermislerdir.'” Gorildigi
gibi, Messaiye (Peripateticien) felsefesini, Aristo felsefi okulunun dogru-
dan dogruya devamindan ibaret sayarak, Aristo’nun felsefesini aktarip
tekrarladiklarini zannetmek biiyiik bir yanilgidir. Fakat bunlar metod ve
isleyecekleri meseleler bakimindan Aristo’yu benimsemislerdir. Su kadar
ki bu devam, dogunun diisiinceleriyle siislii, Islam elbisesi altinda, Isldam
¢esnisi ve dogu sicakhigi ile igerik ve zenginligini artiran bir dzellik gos-
terir. Meseleler hakkinda ulastiklar sonug¢ tamamen farkli olmustur. Bu
meslekte Aristo felsefesinde bulunmayan akillar ve felekler nazariyeleri
gibi bazi yonler ilave edilmis olmasina ragmen yine Aristonun mantig ve
Aristonun prensipleri esas alinmustir. Iste bu prensiplerle Messaiyye filo-
zoflan kendilerini miistakil bir ziimre saymiglardir. Metafizik, siyaset ve
ahlak alanlarinda Platon’dan ve Platoncular’dan esinlenmislerdir. Bu filo-
zoflar bir taraftan mesela “4lem kadimdir”, “birden ancak bir sudur eder”,
“illetin, sebebin bulundugu yerde ma’lulun tahakkuku zaruridir” gibi bir
takim temel prensiplerle kelamcilarin fikirlerinin karsisinda yer alirken,
diger taraftan “unsurlar leminde tasarruf eden onuncu akildir”, “esyanin
hakikatleri akil ve nazar ile bilinir”, “cismin mahiyeti, ilk madde ile cismi
suretten ibarettir”, “bu dlemin istiinde nur lemi veya misal alemi iddiasi
batildir” gibi bir takim esaslarla da Israkiyye sisteminden aynlirlar. Kisa-
ca, Kindi ile baslayan Megsai felsefe, Farabi ve Ibn Sini ile en yiiksek
derecesine ulagmis ve Ibn Riisd ile Avrupa’da taninmastir.'*

Bunlara karg:1 Israkiyye (Illuminisme/Aydinlanmacilik) hikmeti, pren-
sibini kesf ve ilhamdan, hads ve vicdandan alarak 4lemi nurdan ibaret
gérmeye ve esyann hakikatlerini nurun zuhuruyla ortaya ¢ikan sualar
demek olan alt kategorideki nurlarla ve Platon’un idéesine benzeyen mi-
sal ile izah etmeye ¢alisir. Bunlar felsefe bakis agisindan birgok yénden
Messaiyye ile birleserek kelamcilara kars1 bir cephe olusturduklar halde
mantik ve metod itibariyla Messaiyye’den ayrilirlar. Messaiyye’den ayril-
diklar1 noktalarda mutasavviflar ile birlesirlerken mutasavviflardan ayril-
diklar1 noktalarda da Messaiyye ile birlestikleri goriiliir. Bu meslek, Aris-
to’dan daha gok Platon felsefi akimina yakinlastigi gibi, zuhur, rucu’,
tecelli nazariyelerinde kaynaklarini Iskenderiyye (Neo-Platonisme: Yeni-

195 K eklik, Nihat, Fi elsefe, Mukayeseli Temel Bilgiler ve Kaynaklar, s. 32-33.

19 Keklik, Nihat, Felsefenin llkeleri, Felsefeye Girig I, Dogus Yaymlan, Istanbul 1982, s. 69;
Bayraktar, Mehmet, Isldm Felsefesine Girig, T.D.V.Y., Ankara 1997, s. 102-103; Ziai, Hosse-
in, “Islamic Philosophy”, The Oxford Companion to Philosophy, edit: Ted Honderich, Oxford
University Press, Oxford-New York 1995, s. 419-420.

50



Rifat Okudan

Platonculuk) ekoliinden alir; nur ve zulmet, hayr ve ser meselelerinde
Zerdiistiin tesiri altinda goriiliir. Biitiin bunlarla beraber bu felsefi ekoliin
takipgileri sistemlerine kendilerine has bir sekil vermis, Islami ilkelerle
tashih etmis, tasavvufi felsefelerinin seyrine, yasadiklar1 ¢evrenin gekici-
ligini ve dogu toplumunun sicakligin aksettirmislerdir. 107

Israki felsefenin ilk prensip ve esasi, Allah’in nurlarin Nuru ve biitiin
varliklanin kayna@ oldugudur. Maddi ve ruhi alemi ayakta tutan diger
nurlar O’nun Nuru’nun mazharidirlar, Mufarik akillar (el-ukiilu’l-mufari-
ka), ancak felekleri hareket ettiren ve onlarn diizenlerini saglayan bu nur-
lardan birer ferttirler.'®®

Delalet ettigi en derin mana ile Israk, kesf demektir. Yani, nefislerin
tecerriidii zamaninda akli nurlarin ortaya ¢ikisi, parildamasi ve o nefisler
iizerine doguslarla (israkét) akisidir. Ashinda aragtirmammzin kendisine
dayandig1 ve Israkiligin kurucusu sayilan Siihreverdi’den énce Ibn Sind’
nin da israki hikmet diyebilecegimiz bir felsefesi vardir. Hayy b. Yakzan
hikayesinde bunu gormekteyiz. Ciinkii bu hikdyede nefsin Allah’a ulagin-
caya kadar nasil terakki ettigine ve Allah’in nasil nefse yol gosteren ilahi
bir sir génderdigine; bdylece nefsi ve hissi olan sehvetler aleminden sirf
akil alemine yiikselttigine sahid oluyoruz.'” Bazi aragtirmacilar ve bil-
hassa miistesriklerin biiyiik bir ¢ogunlugu, Seyhu’l-Israk Sithreverdi’nin
Israki hikmetinin Yunan felsefesi ve Eski iran (Pers) felsefesiyle bizzat
birlestigi, ibn Sind’nin Sithreverdi’den 6énce bunu ortaya koydugu gorii-
siindedirler.”’® Aslinda Siihreverdi’nin ve tasavvuf felsefesinin kargilas-
tiklar1 ortak elegtiri olmasi bakimindan, Yunan felsefest kaynakl oldukla-
1, 6zellikle Yeni Platoncu felsefenin tesiriyle ortaya ¢iktiklar iddiasi
onemlidir. Calman Heward da, Hikmetu’l-Isrdk’1 Yeni Platoncu tasavvu-
fun bir tiirii sayarken, ibn Sind zamaninda ortaya ¢ikanin Dogu Felsefesi
(el-felsefetu’l-mesrikiyye) oldugunu, ibn Sind’nm bu konuda el-Hikme-
tu’l-Megrikiyye adinda bir risale tasnif ettigini ve bundan sonra ayni ko-
nuda birgok eser yazildigii iddia etmektedir."'' Bu durumda, oncelikle
su soruya cevap aramak gerekmektedir: Israkiyye ile Ibn Sind’da buldu-
gumuz Hikmetu’l-Megrikiyye’yi birbirinden ayirabilir miyiz?

197 K eklik, Felsefenin Tikeleri, Felsefeye Giris I, s. 715-76; Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, s.
104-105.

18 Bkz: Siihreverdi, Sihabuddin, Heydkilu 'n-Nir, tah: Muhyiddin Sabri, Matbaatu’s-Saide,
Mlglr 1335, s. 28, 29, 32.

19 {bn Sina, Huseyn b. Ali, Hayy b. Yakzan, tah: Ahmed Emin, Diru’l-Madrif, et-tab’atu’s-sali-
se, Misir 1966, s. 39-122. )

1o Sarkavi, Muhammed Abdullah, et-Tasavvufu 'I-Islémi, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire trhz,, s.
200.

" Heward, Calman, “Hikmetw’l-Israk”, Ddiretu’l-Madrifi 'l-Isldmiyye, c. V111, s. 14.
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Seyhu’l-Israk Sithreverdi, kendisi bu soruyu kesin bir dille cevaplaya-
rak goyle séyler: “.. Iste bunun i¢in, Seyh Ebd Ali (Ibn Sina), Mesrikiy-
yin’a nisbet ettigi el-Kerdris’te basit olanlarin haddle degil, resmle tarif
edilebilecegini sdyleyerek yakin olmayan bir farklilik bulundugunu agik-
lamigtir. Bu el-Kerdris, her ne kadar mesrike (doguya) nisbet edilse de, o
ayniyla Messéilerin hikmetinden ve genel hikmetten (genel felsefe) bir
kisimdir. Ancak, belki (Seyh Ebfl Ali ibn Sina) ibareyi degistirmis ya da
bazi kisimlarinda diger kitaplarindan ayrt olmayan, Horasanl alimlerin
zamaninda takrir edilmis Mesriki asla (Dogulu temellere) uymayan bir
tasarruf yapmustir. Ciinkii bu biiyiik bir miigkiildiir. Biz bu kitabimizda
(el-Mutdrahdt’y kasdediyor) ancak aragtirmacilari hedefliyoruz, her ne
kadar i¢inde arastirma metoduna dayali, ancak yiice ve farkli niikteler
olsa da...Biiyiik miiskiill, Hikmetu'l-Israk adh yiice asillan ihtiva eden
kitabimizda sembollestirilmistir.”*'2

Seyhu’l-israk’in bu ifadesinden, mesriki (giinesin dogusuna mensub)
lafzim, isgraki (hakikatin i¢e dogusuna mensub) lafziyla miiradif olarak
kullandigim anliyoruz. Buradaki kullanilislarinda gergekten de iki lafzin
arasinda anlam benzerligi ve hatt sanki bir esanlamlilik bulunmaktadir.
Buna bagh olarak Israk’i, ‘Mesrikiyyiin’un, yani cografya olarak ‘Dogu’
da yerlesmis Dogulularin hikmeti ve felsefesi’ diye anlamak miimkiindiir.
Isaret edilen bu méandyla da eski Pers beldeleri kastedilmektedir. Ciinkii
Hikmetu’l-Isrdk’in mukaddimesinde Kutbuddin Sirazi, “O, kesf demek
olan israk iizere tesis edilmis hikmettir, ya da Pers ehli olan ige dogus
sahiplerinin hikmetidir. Gene, o da birinciye doner; ¢iinkii onlarin hikmeti
zevke ve kesfe dayanir. Bu sebeple akli nurlarin zuhuru, parildamasi ve
nefislerin tecerriidii aninda, Isriklarla onlarin iizerine akist demek olan
Israke nisbet edilmistir. Hikmette Persliler zevk ve kesfe dayamyorlard:.
Aristo ve ardinca gidenlerden bagka Eski Yunanlhlar da béyleydi. Aristo
ve ardinca gidenler arastirmaya ve delile dayamyorlar, bagkasina de-
gil.”'"® demekle buna isaret etmektedir. Dogulu olan Pers hakimlerinin
felsefesi kesf ve miigdhede iizerine kurulmustur, yani nefislerin tecerrii-
diinden sonra akli nurlarin zuhuruna dayamir. Seyhu’l-Israk’in ¢cogu yerde
telmih ettigi Dogulu hakimlerin felsefesinin ilahi kaynakli oldugudur.
fslam aleminde dogu hikmeti hikmetin besigi ve kaynagi, ilk tesisi de
niibiivvet esash olarak izah edilmektedir. Hatta Islami kaynaklara gore
Eski Yunan hikmeti dogu hikmetinin bir devamindan bagka bir gey degil-
dir. Daha sonra ekoller ve metodlar aynlmg, hikmetin ézii sayilan Israk

'"? Sithreverdi, “Kitabu’l-Mesdri’ ve’l-Mutérahat”, c. 1, s. 195.
'3 Sirazi, Kutbeddin, “Serhu Kitabi Hikmeti’l-israk”, ~Miintehabehai ez Her Dii Serh— Opera
Metaphisica et Mystica I, edit: Henry Corbin, c. I, s. 298.
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ve miisdhedeleri ihmal edip sirlarin ifsasiyla bahsi ve nazari aragtirmala-
rin kisir dairesinden ¢ikamayanlar yeni bir metod meydana getirmiglerdir.
Bu ayinm, iki felsefl metodu ortaya koymaktadir. Birincisi Megsailer ve
ikincisi onlarn karsisindaki Israki filozoflar. ..

Mesgsai felsefe mantiga dayali akli deliller ve aragtirmaya dayali bir
metod izlerken, Israki felsefe sifilerin zevk ve kesf metoduna dayanmak-
tadir. Sirdzi sozlerinin devaminda bunu soyle ifade eder: “Bilakis Igraki-
ler islerini nurlu parltilar, yani akli olan nurlu 1giltilar olmaksizin diizen-
lemezler. Dogru olan asillarinin kaynag israka ait kaideler olur.”''* Israki
hikmet, aragtirmaya dayal1 bahsi hikmetin reisi olan Aristo disindaki Yu-
nan felsefesi, Babil, Hind ve Eski Misir felsefelerine ek olarak Eski Pers
hakimlerinin dgretileri tizerine tesis edilmis olur.

Gene, miistesrik De Boure da, “Israkiyyn hakimlerdir” dedikten son-
ra onlarm Hikmetu’l-Israk ya da el-Hikmetu’l-Mesrikiyye fikrinin takip-
¢ileri olduklarini ve bu ismin 6zel olarak Siihreverdi’nin dgrencileri igin
kullanildigim belirtir.'”* De Boure, devamla sunlari séyler: “Bu hikmet,
Yeni Platonculuk, Hermes ve bunlar gibilerin kitaplariyla doguya intikal
eden Perslerin ve bagkalarinin Kitaplariyla karigan Yunan felsefesindeki
tevfik ekoliinden ibarettir. Bu marifet nazariyesinde sifi ekoliine sahip
ruhani bir felsefedir. Allah’1 ve ‘akillar dlemi’ni (dlemu’l-ukiil) nurla ta-
bir eder... Bu ekolde insani marifet en yiice dlemden bize feleklerin akil-
lan (ukilu’l-eflak) vasitasiyla ulagan ilhamdan ibarettir. Bu ekoliin en 6n-
de gelenleri Hermes, Agazisimon, Empedokles, Pisagoras ve bagkalandir.
Platon bu ekole Aristo’dan daha ¢ok yaklagmistir. Bu filozoflar ¢ogu
zaman nebiler, hakimler, kendilerine ilham edilmis sahsiyetler olarak
vasiflanirlar. Islam felsefesi ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar bu ekol-
den ¢ok biiyiik dlgiide etkilenmistir. Islim’da Messai ekoliin taraftarlari
Israki felsefeye uygundurlar... Su kadar ki, onlarin bu ekolden en az etki-
leneni filozof Ibn Riigd idi.”""

Israk felsefesinin —derinlesildigi zaman kaynaklanan,— bazi ekollerle
birlegsmesiyle beraber Siihreverdi, dncekilerin goriiglerini kesfinin, zevki-
nin ve vecdlerinin potasinda eritmis, onlan ruh, hikmet ve felsefe diye
tabir edilen tertemiz bir sekle biiriindiirmiistiir. Iste bu da, bu hikmeti ken-
di ismiyle nitelemeyi gerektirmistir.''” Israki hakimler, Messaiyye filo-
zoflar gibi, ekolleri i¢inde kendi sahsiyetlerini ortadan kaldirmis degil,

!4 Sirazi, “Serhu Kitabi Hikmeti’l-Israk”, c. , s. 298.

15 De Boure, T. I, “el-israkiyyln”, Ddiretu’l-Madrifi I-Isldmiyye, c. II, s. 212.

18 Aym yer. 3

17 Haffacl, Muhammed Abdulmun’im, el-Edeb fi’t-Turdsi’s-Sifi, Mektebetu Garib, Kahire,
trhz., s. 131.
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bilakis her biri kendi orijinal 6zelligini her noktada korumuglardir. iste
bunun i¢in bu mutasavvif filozoflar, Israkiyye adiyla bir ziimre sayildik-
lan halde bunlarin kimlerden ibaret olduklar1 konusu arastirilinca, mes-
leklerindeki ozellik dolayisiyla isimlerinin belirlenmesi miigkil hale gel-
migtir. Israki hikmeti, herbiri kendi zevk ve miisihedeleriyle agiklamaya
¢alismis olmalar ve tisluplarindaki farklilik bunlarin hepsinin bir ekoliin
cergevesi igerisinde anlagilip belirlenmesini imkansizlagtirmigtir.

“Israkiyyin, reisleri Eflitun olan bir taifedir,” diyor, kendisi de bir
Israki olan Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413), et-Tarifd’inda''®... Bu
tarif, Siithreverdi’nin kendisinin, Hikmetu l-Isrdk’in mukaddimesinde Pla-
ton’dan bahsederken “Hikmetin Imami, Reisimiz Eflatun” ifadesiyle be-
nimsedigi goriise de uygundur.'”® Terciime ve arastirma yoluyla Islam’da
felsefi diisiincenin dogmasina tesir eden kaynaklardan bir kismu, hig siip-
hesiz Klasik Yunan ve Hellenistik felsefeleriyle, Iran ve Hind felsefi dii-
siinceleridir.'?

Aslinda eski Yunan’da kokii din, meyvesi felsefe olan bir panteizm
sekli goriiliir. Jonia mektebine mensub filozoflar, dlemin ilk olusumunu
materyalist prensiplerle agiklamaya g¢aligirken ilk metafizik agiklamalar
Elea mektebinde goriilmektedir. Bu da Xenophanes’in yalmzca bir tek
Tann olabilecegi ve bunun diinyayla birlikte bulundugu fikridir'?'. Te-
melde, olusun ne oldugu sorusuna ii¢ sistem cevap vermeye ¢alistyorlar:
Bunlardan Elealilar, ‘varlik herseydir, degisiklik goriiniisten ibarettir,’
derken; Heraclitos, ‘degisikligin her sey ve; varlik ve devamin ancak
vehim olduklarint’ ileri siirer. Pythagorasgilar tarafindan idealist bir bi-
¢imde, Leukippos ve Demokritos tarafindan materyalist bir bigimde,
Anaksagoras tarafindan da dualist bir farkla ortaya atilan atomcu sisteme
bagli monadcilar ve atomcular bu birbirine zit iki sistemi uzlastiran bir
doktrin ileri stirerek hem devam ve hem de degisimin oldugunu, devamin
varliklarda, daimi degisimin varliklarin miinasebetlerinde meydana geldi-
gini sOylerler. Pythagoras¢ilar’daki gelenege dayanan yahut ideal olan
birlik (unite) atomcular tarafindan fiziki ya da maddi birlik olarak tasav-
vur edilir.'?

Iste ¢alismamizin {izerine bina edildigi Siihreverdi’nin fikirlerinin en
bilyiik miiessiri olan Platon bu iki gériisii, Ionia ve Elea mekteplerinin

e Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali, et-Ta'rifit, tah: ibrahim Ebyari, Daru’l-
Kitabu’l-Arabi, er-tab ‘atu’l-ild, Beyrut 1405, s. 123.

!9 Siihreverdi, “Kitabu Hikmeti’l-Israk”, s. 10.

120 Bayrakdar, Mehmet, [sidm Felsefesine Giris, A.U1F.Y., Ankara 1988, s. 52.

121 Geden, A. S., “Pantheism”, Encyclopedia of Religion and Ethics, ed: James Hasting, Char-
les Scribner’s Sons, Newyork 1951, ¢. IX, s. 611.

122 Weber, Felsefe Tarihi, s. 13.
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goriislerini birlestirmistir. Ona gore, akilla kavranan (intelligible) idéeler
dleminde degismez ezeli cevherler, duyularla kavranan (sensible) olus
dleminde ise degismeye ve bozulmaya elverisli seyler vardir. Esyanin
hakikatine muttali olabilmek i¢in akil yoluyla fertlerde miisterek ve de-
gismez olan sey arastirilir ve zihin kesretten vahdete dogru sevk olunur.
Dis diinyadaki, yani olus dlemindeki hakikatin ferdlerinden bir kism1 his-
lerle bilinebildigi i¢in akilla mukayese edilerek miisterek ve degismez
olan yénlerine bakilip, miistakil ve bizatihi kaim olan bir sebebe nisbet
edilir. Bu sebebe idée, yani misal denilir.'?® Platon, idéelerin yetkinlik ha-
linde varliklar olduklarini, cevher olup degisiklige ugramadiklarini; buna
mukabil seylerdeki kesret, degisiklik ve olusun sabit ve bir olan Idée’den,
yani Misal’den ¢ikmis oldugunu ve yine ona donecegini soyler.'** Misal
ne cins, ne de nev’ degildir. Hem cinsin ve hem de nev’in duyular iisti,
yani makul (: hislerle degil, akilla idrak edilen) sebebidir. Neticesinde
Platon’a gore dlem, ne Protagoras’in iddia ettii gibi duyulardan ibaret,
ne de Elea filozoflarinin sdyledikleri gibi sabit ve stirekli varliklarla kaim
degildir. Ilim, makulu vasitasiz idrak eden ve konusuyla aym sey olan
akildir ve dolayisiyla misaldir'?.

Iskenderiye Yeni-Platonculuk okulundan Plotinos, Platon’u yorumlar-
ken onun ruhuna bagka yorumculardan daha iyi niifuz etmistir. Elli yasin-
dan sonra Greek’te denemeler serisi ve kisa pasajlar yazmaya baslayan
Plotinos, ardinda ellidort felsefe kitabi birakmms ve bunlar talebesi
Porfyrios dokuz metinden olusan alt1 grup i¢inde (Enneadlar) toplayarak
yayimlamigtir: Ahlak ve estetik, fizik ve kozmoloji, psikoloji, metafizik,
mantik, epistemoloji.’*® Islim aleminde Isagoci adli eseriyle tanman
Porphyrios’un hocasindan kendisine kalan ve yayinladifi Ennadlar’in
ana fikri alemi bir akig, ilahi hayatin derece derece bir yayilmasi gibi; ve
yine varhigin nihal gayesi olarak, onun Tanri’da yeniden erimesi gibi
diisiinen sudurcu bir panteizmdir. Akigin dereceleri ise manevilik, hay-
vanlik, cismaniliktir. Yeniden dirilmeninkilerin de, hislerle idrak, istidlal,
mistik sezgi (hads) olarak derecelenir.'?’

“Isik giinesten, sicaklik atesten, sonug tarif edilen mukaddimelerden
¢iktig1 gibi,” diyor Platon, “kdinat da mutlaktan gelir. Allah iyiliktir, her

12 Ayni, Mehmet Ali, Tasawwuf Tarihi, sadelestiren: Hiiseyin Rahmi Yananh, Kitabevi, Istan-
bul 1992, s. 145; Islam hakimleri Idée Platoniques’i “Misal-i Efltuniyye” diye terciime etmig-
lerdir.

124 Ulken, Genel Felsefe Dersleri, ss. 96-97; Pazarh, Metinlerle Felsefe Tarihi, s. 32.

125 Ayni, a.g.e., ayn1 yer.

126 Kenny, Anthony, 4 Brief History of Western Philosopy, Blackwell Publishers, Oxford &
Massachussetts 1998, s. 96-97.

121 Weber, Felsefe Tarihi, s. 101.
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seyin varligim isteyen Baha’dir.”'?® Ancak Platon’a gére, O’ndan ¢ikan
ber seyde, yeniden ona donmek i¢in belirsiz veya suurlu bir arzu vardir.
Plotinos, Platon’un bu goriisiiniin serhi sayilabilecek ifadelerinde, israke
neredeyse tamamen benzeyen feyz nazariyesine, ‘Saf Bir (el-Vahidu’l-
Mahz) biitiin herseyin illetidir, hersey ondan akmis (feyz) ve dogmustur
(israk)’, diye isaret etmektedir. Ona goére, Gergek Bir’den Ik Akil (el-
aklu’l-evvel), Ik Akildan da nefisler sudur etmistir. Akis devam etmis ve
nefislerden de sanem, yani putlar yaratilmstir.'” Plotinos’un ‘sanem’
dedigine Seyhu’l-Israk Siihreverdi ‘heykel’ diyecektir. Aslinda asirlarca
Aristo’nun sanilan Ethologia’da en yiiksek hakikatin —Mutlak Mevcut—
diisiinmekle degil, ancak vecd halinde yasanarak kavranabilecegim ifade
etmektedir: “Nefsimle bagbasa kaldigim zaman, bedenimden siyrlir, o
anda ilim, 4lim ve malum hep ben olurum.”'*

Genel durumunu veya Yeni Platonculugun ontolojik planimi bir yana
biraktigimizda, Plotinos’un eserlerinin, Sithreverdi’nin felsefi diisiincesi-
nin kendisine dayandig temel prensipleri i¢erdigi goriiliir:

1- Sithreverdi’nin felsefesini iizerine bina ettigi en serefli olanin imka-
nt (imkanu’l-Esref) prensibini Plotinos’un eserlerinin ¢ogunda bulabiliriz.

2- Madde ve surete delalet eden, Platonculugun meshur mecizlarindan
olan fakirlik (fakr) ve zenginlik (§ma), Siihreverdi’nin nurlarin mertebe-
lerinin aralarin1 ayirmak i¢in nurani varliklarin derecelerini ifade etmek
amaciyla kullandig: iki isimdir. Nurani varliklardaki kuvvet (siddet) ve
eksiklik (naks) de boyledir.

3- Kahr ve sevgi (muhabbet), Empedokles’in iki prensibidirler. Ploti-
nos’da istiinliik (galabe) ve sevgi olarak adlandinlmiglardir. Bu iki pren-
sip de yine Israkilerin prensibidirler.

4- Bir’e yakinlik (kurb) ve uzaklik (bu’d) da nurani varliklarin kuvvet
derecelerini belirleyen iki prensiptir.

5- Derecelenerek tenezziil sirasiyla varliklarin akillarimin yaratilmasi.

Gorildiigi gibi, Plotinos’un eserlerinden ve bilhassa Aristoteles’e nis-
bet edilerek nesredilen Ethologia (Kitabu’r-Rububiyye/Aristo Teolojisi)
adli eserinden Isldm felsefesi oldukca etkilenmistir. Hattd Farabi, ibn
Sina ve Siihreverdi de goriilen biiyiik tesirle Islim filozoflarinin genelin-

de bu kitabin baz1 boliimleri degistirilmeden aktarilms gibidir'’.

128 platon, Timaios, 29 E.

' Eb Reyyan, Usilu ’I-Felsefeti'I-Israkiyye, s. 94; (Ginaltay,) M. Semseddin , Felsefe-i Uld,
haz: Nuri Colak, Insan Yaynlar, Istanbul 1994, s. 215.

1 De Boer, T. J., Isldm'da Felsefe Tarihi, ¢ev: Dr. Yasar Kutluay, Balkanogiu Matbaacihk
Ltd. $ti., Ankara 1960, s. 21.

! Eba Reyyan, Usithu'I-Felsefeti I-Igrdkiyye, s. 95; De Boer, Isldm 'da Fi elsefe Tarihi, s. 21.
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Siihreverdi Maktil’un diisiincesinde tesir eden faktorlerden biri de Es-
ki Iran felsefi sistemleri olmustur. Seyhu’l-Israk, bunu kendisi de itiraf
etmekte, tevhid ehli olarak vasifladigi Iran hakimlerinin fikirlerini ihya
ettigini soylemektedir. Bilhassa Siihreverdi’nin dogup bilylidiigi ve yetis-
tigi Iran, 6ncelikle iki 6nemli dinin, Zerdiistliik ve Maniligin (Manichais-
me) dogdugu yerdir.

MO 570 yilinda dogdugu tahmin edilen Zerdiist, tektanrili bir inang
telkin etmistir. MO 55°de ise Zerdiist olan Iran krali Kurug’un (Cyrus)
Medleri yenerek Iran’dan Babil’e kadar uzanan bir imparatorluk kurdugu
kaynaklarda zikredilmektedir."”* fran ¢oktanriciligini ortadan kaldirmak
icin Zerdiist tarafindan girisilen bir 1slahatin sonucu olarak gériilen ve
6nceki dinler arasinda Kitab-1 Mukaddes’e en yakin ilgisi olan din, Pers-
lerin dini olarak bilinen Zerdiistliktiir. Bu dinden Kitab-1 Mukaddes’te
ismen s6z edilmemekte ise de Zerdiisti olan Iran krallarinin adlart Eski
Ahid’in sekiz kitabinda gegmekte, Yeni Ahid’in ilk kitab1 da yeni dogan
Isa’y1 ilk gormeye gelenler arasinda bazi dogulu bilge kisilerin bulundu-
gunu belirtmektedir."® Zerdiistliik, Kitab-1 Mukaddes’in lanetlemeyip
aksine ovgii ile karsiladig1 tek ziimredir. Nitekim Zerdiist krallarindan
yukarida bahsi gegen Kurus’a (Cyrus) Yahova “Cobanim” ve “Mesihim”
seklinde seslenmektedir.'** Zerdiistliigiin kutsal kitabi Avesta’nin ii¢ ana
boliimiinden bizzat Zerdiist tarafindan yazildig: kabul edilen Gathalar’da
Zerdiist, hem hakikat1 insanlara nakletmek tlizere Tanr tarafindan segil-
mis olmanin bilincinde biri olarak, hem de ‘hakikat dostu’ ve kutsallik
yolunu bizzat se¢mis biri olarak konusur. Onun goérevi ¢agdaslarim, ¢o-
gunlukla kanlh kurbanlara yol agan ¢oktanrtya ibadetten ‘Bilge Tanriya’
ibadete ¢agirmaktir.’®®> Ancak Zerdiistliikte 6zetle, bir tek kiilli hakikat
olan uluhiyyetin iki mazhan vardir. Bu iki mazhar iyi ruhlar toplulugu
olan “Armezda” ve kétii ruhlar toplulugu olan “Ehriman”dir. Yani, bura-
da varligin iki prensibi ve baglangi¢ noktas1 bulunmaktadir: Hayir meb-
dei, ser mebdei. Bu iki asil daima birbiriyle miicadele ederler. Galibiyet,
sonugta hayir prensibinindir. En azindan sonug itibariyle dini bakimdan
teklik sayilsa da bu iki prensibin hakikati birgok grup tarafindan agiklan-
maya ¢alisilmistir. Bir kismu iki prensibi hayir ve ser yerine aydmnlik ve
karanlik olarak ¢evirmislerdir. Bagka bir kismu ise Manilikteki gibi ikisini
tamamen miistakil kabul etmis ve dini ve felsefi agidan sabit olan bir
ikilik (dualisme) tesis ederek, duyular dlemini karanlik tanrisinin yaratti-

132 Tiimer, Giinay ve Kiigiikk Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak Yaymlari, Ankara 1988, s. 77.
133 Yurtaydin, Hiiseyin Gazi ve Dag, Mehmet, Dinler Tarihi, Ankara 1978, s. 94-95.

13 Kitab-1 Mukaddes, isaya, 44:28.

135 Yurtaydin ve Dag, Dinler Tarihi, s. 98; Tamer, ve Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 77.
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g1 soylemistir. Bu durumda ‘Gyleyse, bu dlemden kurtulmak gerekir,
glinkii serdir.” Ugiincii bir grup da, karanlig Ilk Prensip olan Aydinligin
zatinda olusan sekk (béliinme) olarak agiklanuslardir.'

Maniheisme (Manilik) ise Mezapotamyada dogan ve II. Behram tara-
findan 6ldiiriliinceye kadar Pers’te etkin olan Mani adinda biri tarafindan
kurulan gnostik bir dindir. Aslinda ileri siiriildiigii gibi gergekte o Irani
dini bir temele dayanmaz, ancak daha 6nceden varolan gnostik (irfaniyye/
bilinirci) sistemlere dayandig séylenebilir."’” Zerdiistliik ve Maniligi aym
sey saymak goriildiigii gibi biiyiikk bir yanilg: olacaktir. Manilik, madde
ve ruhu esas alan bir ikilik savunur. Oncelikle zulmet ve nurun karisimi
olarak diisiindiigii diinya fikri, kdinat Gtesi iyimserligi ve sert ¢ileciligi
(ascetisme) ile karakterize edilebilir. Manide madde tamamyla kétii, ruh
ise tamamiyla iyidir. Onun bu dualizminin Zerdiistliigiin dualizminden
farki, Zerdiistliikte iyilik ve kotiiliik ikiliginin esasinin ruhani dlemde bu-
lunmasi ve maddi 4lemin sirf kotiiliik tilkesi olarak goriilmesidir. Mani’ye
gore 1yilik ve kotiiliikk aslinda birbirinden ayr ve birbirine kars1 olan esas-
lardir. Bu iki zit esas kotiiliik esasi araciligi ile bu dlemde birbirine mez-
colunmug, kangmistir. Kurtulus iyiligin serbest birakilmasinda ve kotii-
liikten ayrilmasinda yatmaktadir."*® Manilikte nurun (aydinlik) bir kismi
zulmet (karanlik) tarafindan istila edilmistir. Bu nurlu bolge onu ¢evrele-
yen madde tarafindan bogulur ve kendisi mahiyetini unutur. Madde gide-
rek bu yutulan aydinliga katilir. ik insan nurun yanindadir. Onun aydin-
lik iilkesine getirilmesiyle kurtulugu, kaybedilen aydinlik ve kisinin kur-
tulusunun semboliidiir. Yutulmus olan aydinlhigin lekesiz olan kismindan
giines ve ay, biraz lekeli olan kismindan da yildizlar meydana gelir. Ya-
ratma faaliyeti bu bigimdeki anlatimla devam eder. Aydinlik unsur insani,
seytanlardan gelen karanlik unsur da bedenlerini meydana getirir. Beden
sehvet, aggozliiliik, kin gibi seytani unsurlarin kaynagidir. Daha 6nceki
gnostik sistemlere nazaran Maniligin tek yeniligi diinyanin yaratilist faa-
liyetinin Run denilen yasayan bir iyi tanriya maledilmis olmasidir. Mani-
likte bedenin karanligindan kurtulug ve ruhun aydinligina ulasmak igin en
kat1 erdem alemden el etek ¢ekmis bir hayati gerektirmektedir. Ciinkii
insanin hapsedilmis aydinliga zarar vermekten ne olursa olsun kaginmasi
gerekir'®,

1% Eba Reyyan, Usitlu 'I-Felsefeti'I-Isrdkiyye, s. 76.

137 Eliade, Mircea ve Couliana, loan P., Dinler Tarihi Sozliigii, terc: Ali Erbas, Insan Yayinlarn,
Istanbul 1997, s. 86-87.

138 Yurdaydin ve Dag, Dinler Tarihi, s. 103.

' Yurdaydmn ve Dag, Dinler Tarihi, aym yer.
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Tarihi vakia su ki, Islim Felsefesi bir din felsefesi degil, medeniyet
diinyasinin igindeki felsefe hareketlerinin biitiiniidiir. Bu medeniyetin
hakim unsuru ise Isldm Dini’dir. Genelde eklektik bir felsefe olan Islam
Felsefesi, Yunanca’dan terciime edilen eserlere bagli olarak gelismis
olmakla birlikte medeniyetinin sicaklii ve genisligi ile miisamahaci ve
mukayeseci bir zihniyetle o eserlerdeki fikirleri kendisine mal etmistir.
Dolayisiyla din Araplar kadar Arap olmayanlar iizerinde de hakim rol
oynamustir. Felsefl diisiinceyi ortaya koyan kisi ¢evresinin sartlar1 ve
kendi sahsi kabiliyeti yaninda, mensubu bulundugu milletin fikir ve di-
siince mirasin1 da aksettirmis bulunmaktadir. Ekol aynliklarnin ve dii-
siince inceliklerinin temeli buradan kaynaklanmaktadir. Bu diisiincelerin
medeniyetin ortak dili olan Arapca ile ifade edilmis olmas: aradaki fark-
lan ortadan kaldirmaya, incelikleri yok etmeye; bunun neticesi olarak
ayn1 meselede Arabin, Iranlinmn ve Tiirkiin tavirlarin1 ayn1 seviyeye getir-
meye yeterli olmamustir.'*® iste, Siihreverdi Maktil de, genellikle Arapca
olmak iizere hem Arap¢a ve hem de Farsca eserler vermis, iran toprakla-
rinda dogup biiyiimiis, Tiirk asilli bir miisliiman hakim olarak diisiince
tarihindeki kendi yerini almistir,

Siihreverdi’nin eserlerinin birgok yerinde, Seyhu’l-Isrdk’in, Pers, Ba-
bil, Hind, Yunan ve Eski Misir hikmetinden etkilendigine isaret eden ifa-
delere rastlanmaktadir. Ancak, kendisinin de sarahaten ¢ok yerde sdyledi-
gi gibi, bu etkilenmeyle o saydigimiz medeniyetlerin filozoflarinin Al-
lah’a ulagmak i¢in yaptiklari nefis miicahedelerini ve riyazetlerini kasdet-
mektedir. Siihreverdi’nin felsefesinin Pers medeniyetinin fikrinden etki-
lenmesi daha agik ve belirgin olarak goriilebilir. Hattd bazi miistesriklerin
iddia ettikleri gibi, ‘Siithreverdi’de de dualist bir felsefe vardir,” denilebi-
lir. Bunun cevabimi Kutbuddin Sirazi, Hikmetu 'I-Isrdk’in serhinde soyle
vermektedir: “Musannif (Seyhu’l-Israk Stihreverdi Maktil), gesitli yerler-
den Pers kitaplarini elde edip onlarin suhuda dayanan kesfi hallere uygun
olduklarim1 goriince begendi, nur ve zulmette odaklanan Dogu kaidesi
olarak tekmil etti. Bu kaide ‘ilk iki prensip olarak zahir olan; nur ve zul-
mettir,” diye iddia eden Mecisi kiifriintin kaidesi gibi degildir. Ciinkii
onlar tevhid ehli degil, miigriktirler.”'*!

Bu cevaptan anlagilan, Sithreverdi’nin nur ve zulmet fikrini Manilerin
ve Zerdiigtlerin dedigi gibi kabul etmedigidir. Onlara gore nur, varlikta
zulmete eslik eden prensiptir ve aralarinda daima kavga vardir. Siihrever-
di bunu kabul etmez. Ciinkii nur ve zulmet, ona gére zihir degil batin

Y% Olguner, Fahrettin, Tiirk-Isldm Diigiincesi Uzerine, Akademi Kitabevi, [zmir 1993, s. 28-29.
19 Sirazi, “Serhu Kitabi Hikmeti’l-israk”, ~Miintehabehat ez Her Déi Serh-, s. 302.
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olan hakikatin iki vechesidirler. Nur, bu kdmil olan akli hakikati ifade
eder, dile getirir. Zulmet ise, nurun ademidir; nurun zevali ve gozden
kaybolmasidir. Bundan dolayi, viicidi olarak bir prensip sayilmasi im-
kansizdir. Halbuki Zerdiigtler ve Maniler serre ahlaki olarak kabul ettik-
ten sonra, ona ontolojik bir anlam da kazandirmiglard:. Siihreverdi’de ise,
her ne kadar zulmet (karanlik) ahlaki manayla serre eslik ediyorsa da,
ancak hangi halde olursa olsun varligin yoklugudur (adem-i viiciid), ha-
kiki varlikta eksikliktir, nurani panltilarin solmas: ve kaybolup gitmesi-
dir, ya da nurani hakikatin hayali ve serabidir.

Israki hikmet Zerdiistliigiin veya Maniligin yeniden ihyasindan ibaret
degildir. Gergekten Siihreverdi, Zerdiist sembollerinden faydalanmigtir
fakat bundan dolay: onu Zerdiist saymak, Hermetik sembolleri kullandif:
i¢cin Cabir b. Hayyan’1 eski Misir dinine mensub olarak nitelemek gibi-
dir."*? Kald1 ki Kur’an’da da nur ve zulmetten bahsedilmektedir. Bunlarin
hakikat mi, mecazin bir tiirii olan sembol mii oldugu kesin bir ifadeyle
ayrilmamus, bugiine kadar her iki tiirlii te’vil ve tefsirler yapilmigtir. En
onemli unsur Islom’da imanin dlgiisiiniin sehadet oldugudur ve buna gé-
re, diigiinceleri ne kadar garip olursa olsun Siihreverdi’nin Islam disina
ciktif1 sOylenemez.

Arastirmamizin esasim teskil eden Siihreverdi’nin orijinalligi, semavi
dinlerin ve onlann kitaplannin hepsinde ortak olarak mevcut olan varhigin
hakikatinin nurla sembollestirilmesini ortaya g¢ikarmasi; ilahi kaynakl
olduklarim gostererek tahrif edilmis hakikatleri tashih etmesidir. Bu aym
zamanda bugiine kadar yanlis yorumlanan tevhid ehlinin mirasin1 da or-
taya gikarmay: gerektirmektedir. Iste onun dayandig: ilk kaynak olan
Dogu’nun Hermes’inin Islam kiiltiiriinde Idris peygamber olarak tanitili-
yor olmasi bunun en belirgin émegidir. Platon hakkinda ise Siihreverdi’
nin en biiyiik takipgilerinden ve sarthlerinden Celaleddin Devvani’nin
miidafaa amaciyla sdyledikleri kiiltiiriimiizde, dayamlan kaynaklarin Isla-
milestirilmesi ¢abasinin varhim akla getirdigi kadar gergek olma ihtima-
linden de uzak degildir: “Ben, bu tarihten dortyiiz sene énce yazilmig,
Islami felsefeden bahseden bir tek hatla yazilmis bir kitap gormiistiim.
Onda Aristoteles’den naklen, bir adamdan bagka biitiin felsefenin alemin
kideminde ittifak ettiklerini yaziyordu. Devaminda o kitabin musannifi,
Aristoteles’in bu adamdan muradinin Platon oldugunu, bu nedenle Ondan
nakledilen hudfisun hudiis-i zatlye hamlinin miimkiin olamayacagim soy-
lityordu. Sonra ondan nakledilen hudiis-i zamani de yine onun meshur

2 Nasr, “Sihabeddin Sithreverdi Maktdl”, fsidm Diigiincesi, s. 416, dipnot: 14.
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insani nefislerin kidemi ve bu’d-i miicerredin kidemi goriigtine sahip ol-
masina muhaliftir.”**?

Hig siiphesiz Sihabuddin Siihreverdi Maktil’de, Messai filozofu sayi-
lan ilk ve en 6nemli hocas1 Mecdiiddin Cili vasitasiyla Megsal felsefesi,
ozellikle Ibn Sind’nm iislup ve metodu, Sems-i Tebrizi’nin zikrettigi son
hocast Seyh Semseddin’in yaninda kamil olmasiyla'* da ehl-i Hakk olan
stifilerin goriisleri onemli dl¢iide etkili olmustur. Islam filozoflarinin ara-
sinda sufiler denilen ahldk¢1 ve dindar diisiiniirler vardir ki, bunlarin dii-
siince sistemine Tasavvuf denilir. Sonralar kendilerine Eski Yunan ve
Hind felsefesinin tesiri isnad edilecek olan ilk sufiler, Antik¢agin filozof-
larindan heniiz haberdar degildiler. Onlarin gayesi samimi bir dindarlik
ve ahlika hizmettir. Onlardan rivayet edilen hikmetli sozlerden anlagildi-
g1 lizere onlara gore akil yoluyla gergeklerin elde edilemiyecegi agiktir.
Ciinkii Antik¢ag ve Hiristiyan Ortagag filozoflar1 buna ¢ok gayret ettikle-
ri halde bir ¢éziime ulasamamuglardi. Isldm filozoflar arasinda bir kisim
sayilan sufiler, ‘o halde inan¢ yoluyla, sezgi metoduyla ve kalblerimizi
her ¢esit maddi aldkalardan temizlemek suretiyle bir takim sirlan elde
edebiliriz,” demekteydiler."* Diger ilimlerden farkli olarak subjektif yonii
agirlikli bir ilim olmas1'* nedeniyle birgok tarifi yapilmis olmasina rag-
men mahiyeti tam olarak ifade edilemeyen'*’ tasavvufun tariflerinden
birinde “tasavvuf; Allah’in zatindan, sifat ve isimlerinden, bunlarin teza-
hiiriinden, ilmin hakikatlerinden ve bunlann tek bir hakikate —ki bu da
Zat-1 Ehadiyyettir— déniisiinden bahseden ilm-i Billahtir,”"*® denilirken,
Sithreverdi de sufiyi goyle tarif etmektedir: “Mekansiz olarak (bild
mekan) Allah’la beraber olandir.”**

Felsefi tasavvufun ilk kuruculan sayilan Zii’n-Nin, Bistami, Hallac
gibi sufileri Seyhu’l-Israk Sihabeddin Sithreverdi Maktil de kendi 1stilah
ile gergek miiteellih hakimlerden saymistir. Bu, nazari hikmetin kesf ve
suhudla birlesmesiyle hikmete ulagilabilecegi anlamina gelir. Yani Siihre-
verdi, tasavvufu yagadig1 asrin sartlarina gore, felsefeye karsi adeta felse-
fenin araglaniyla savunmugtur. Kendisini takip edecek olanlara da miiteel-

' Devvani, Muhammed b. Es’ad Siddiki, Mukayyed Celél, Servet-i Fiiniin Matbaass, 1321,s. 8.
14 Cami, Nefehdtu’l-Uns, s. 659.

145 K eklik, Nihat, Felsefe, Mukayeseli Temel Bilgiler ve Kaynakiar, s. 33.

1 Cebecioglu, Ethem, “Prof. Nicholson’un Kronolojik Esasli Tasavvuf Tanimlan”, A.U.
iF.D,AUILFY. A.UB., Ankara 1987, c. XXIX, s. 387.

197 Ibn Haldun, Eb Zeyd Abdurrahman, es-$ifiu 's-Sail li-Tehzibi'l-Mesdil, nesr: Muhammed
b. Tavit Tanji, A.U.LF.Y., istanbul 1958, s. 49.

18 K am, Ferid, Vahdet-i Viiciid ve Panteizm, insan Yaynlan, Istanbul 1992, s. 73.

149 Siihreverdi, Sihabuddin Yahya, “Kelimetu’t-Tasavvuf”, Se Risdle ez Seyh-i Isrdk, tah: Necef
Ali Habibi, Tahran 1397, s. 94.
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lih hakim (ilahiyat¢1 filozof) olmanin gergek manada kesf ve suhudla
miimkiin olacagini, ancak kemaliyetin bahsi ve nazari felsefeyi de ikmal
etmekle elde edilecegini ikaz etmistir. Bize gore, aslinda Israki tasavvuf
veya bagka bir deyisle Hikmetu’l-Isrik amag ve hedef olarak iste bu se-
kilde 6zetlenebilir. Bununla birlikte Siihreverdi, felsefeyi diger sufi filo-
zoflardan daha ¢ok kullanmigtir. Her iki grup da 6zellikle Yeni Platoncu-
luktan oldukga etkilenmis olmakla ve bu sebeple Islimi olmamakla elesti-
rilmekle birlikte Israkiler bunu itiraf etmekte, Platon’u imamlan ve tevhid
ehli, muvahhid bir miimin saymaktadirlar. Béyle olunca yitik mal istidresi
altinda Platon hikmetini almak Islam’dan ¢ikmak yerine; Allah’a kavus-
mak yolunda nazari ve bahsi felsefenin yayginlagmasiyla ortaya ¢ikan
tehlikeli vehim ve akimlara karg1 koruyan en emin yoldur.

Ashinda Siithreverdi’ye gore, Kur’an bizatihi kendisi Nir suresinin aga-
gidaki 35. ayetiyle Israki felsefe ekoliine temel olmustur:

“Allah, goklerin ve yerin Nuru’dur. O’nun Nuru’nun misali, iginde
151k bulunan bir kandil gibidir. O g1k billur bir fanus igindedir, o fanus da
sanki inci gibi bir yildizdir; doguya da, batiya da ait olmayan, yagt nere-
deyse kendisine ates degmese bile 151k verecek, zeytin (adiyla bilinen)
miibarek agacgtan tutusturulan (bir yildiz). (Bu temsil edilen Nur,) nur
ustiine nurdur. Allah diledigi kimseyi nuruna ulastinr. Allah insanlara
misaller getirir. Allah herseyi bilendir.”"*

Bu gibi ayetlerin agik tesiriyle birlikte Siihreverdi’de, bu ayetlerin te-
vil ve tefsirinde Bistami, Halldc ve Zu’n-nin Misri’nin fikir ve sahsiyet-
lerinde temessiil eden sufi ruhunun kuvvetli dalgas: da tesir etmistir. Bu
sufi fikri Isriki ekoliin merkezini olusturmustur. Ozellikle tasavvuf yo-
lundaki sufilik mertebeleri konusunda Ebi Télib Mekki’nin Kutu 'I-Kulib
adh eseriyle Sithreverdi’ye tesir ettigi goriiliir.'>' Nitekim Siihreverdi, en
onemli eseri olan Hikmetu'I-Isrdk’te Platon’un ve miisahede sahiblerinin
itikadinin iknaya dayanmadigini séyledikten ve Platon’un yasadig: miisa-
hedelerden bazisim naklettikten sonra hadisleri ve ayetleri sahid olarak
gostermektedir: “Arab ve Acem’in $ari’i $6yle buyurdu: (e s it
opoay ol L agay lalls G Y 4gag o0 i€ 54 5e Ulaa ‘Gergekten
Allah’a mahsus nurdan yetmis yedi perde vardir. Sayet O’nun zatindan
(perdeler) agilmis olsaydi, mutlaka O’nun zatinin heybetleri, géziiniin

150 Kur’an-1 Kerim, Nur Suresi, 24:35.

151 Mekki, Ebi Talib Muhammed b. Ebi’l-Hasen Ali b. Abbas, Kém'l-Kuliib fi Mudmeleti'l-
Mahbiib ve Vasfi Tariki’l-Murid ilé Makdmi 't-Tevhid, Matbaatu’l-Meymiiniyye, Misir 1306, c.
I,s. 110-113.
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idrak ettigi herseyi yakardi.”'>> Ona ua ¥ly < saudl 55 4t “Allah goklerin
ve yerin nurudur,”"* diye vahyolundu. Yine Allah, 5 e G o *Siip-
hesiz ars benim nurumdandir,” buyurmustur. Nebevi dualardan devsiri-
lenlerden biri sudur: ‘Ey nurlarin Nur’u! Mahlukundan gizlenip 6rtiindiin.
Bu sebeple higbir nur Senin Nurunu idrak edemez. Ey nurlarin Nur’u!
Senin Nurunla goklerin ehli nurlanmig, Senin Nurunla yer ehli aydinlan-
mistir. Ey her nurun Nur’u! Senin Nurunla biitiin nurlar Sviilmiigtiir.’
Me’sur olan dualardan biri de; ‘Senden, arsinin ritkkunlarin1 dolduran Zati-
nin Nuruyla isterim (ey Allah’im)!” seklindedir. Ben bu seyleri delil olsun
diye getirmedim, bilakis bunlarla iyice uyardim. Sahidler (kutsal) sahife-
lerde ve sayilamayacak kadar ¢ok olan kadim hakimlerin s6ziindedir.”'**

Hikmetu’l-Isrdk sarihleri bizim ‘heybet’ olarak terciime ettifimiz 4l
lafziyla; mukarreb meleklerin, gérditkleri zaman Allah’in celal ve azame-
tinden dolayr muhtesemlikleri sebebiyle tesbih ettikleri Zati’nin ezeli nur-
larinin kastedildigini sdylerken, nurani perdelerin de akillardan ibaret
miicerred nurlar oldugu goriisiindedirler. Ciinkii Nur suresi 35. ayetteki,
‘goklerin ve yerin Nuru’nun anlami bazi miifessirlerin Allah hakkinda en-
Nur ismini sdylemekten imtina ederek soyledikleri ‘géklerin ve yerin
miinevviri (aydinlatici, nurlandirict)’ seklinde degil, bilakis ‘O saf Nurdur
(mahdu’n-Niri’l-Baht) ve diger nurlar, O’nun Nuru’nun yayilmasindaki
dalgalardir,” manasindadir.'®®

Siihreverdi, dlemdeki her seyi Allah’in nuru ve o nurun akigina ( feyz)
déndiiriiyor. iste bu nur israktir. Alem Allah’mn israki ve feyzinden ortaya
¢iktiginda nefs de boylece feyz ve Israk (: akig ve dogus) vasitasiyla ken-
di nese ve sevincine ulasiyor. Ona gore, biz de cismani lezzetlerden so-
yutlandifimiz zaman iizerimize bizden yardimim hi¢ kesmeyen ilahi nur
tecelli eder. Bu nurun bizdeki yerinden, kaynagindan ortaya ¢ikisi tipki
insan tiirii i¢in baba ve en biiyiik efendi misali gibidir ve o her sureti ve-
rendir.'*®

Goriildiigii gibi Seyhu’l-israk Sihdbuddin Siihreverdi, biitiin hayat:
boyunca Allah’a ulagsmak ve nurlar1 miigdhede etmek gayesiyle her sey-
den yiiz gevirerek Israkle mesgul olmustur. Dua ve niyazlarinda bile isra-
ki felsefesinin izlerine rastliyoruz:

12 Siihreverdi’nin zikrettigi bu hadisin benzeri olan baska bir rivayeti Gazzali Miskat’inda zik-
retmektedir. Hadisin tahrici ve degisik rivayetlen igin bkz: Zebidi, Muhammed b. Muhammed
Huseyni, [thdfu 's-Sddeti'l-Muttakin bi-Serhi Esrdrt [hydi Uliimi'd-Din, el-Matbaatu’l-Meyme-
nijyye, Misir 1311, ¢. 1T, s. 72-74.

153 Kur ‘dn-1 Kerim, Nur Suresi, 24:35.

154 Siihreverdi, “Kitabu Hikmeti’l-igrak”, ss. 162-165.

155 Bkz: Siihreverdi, “Kitdbu Hikmeti’l-lsrak”, ss. 163-164/dipnotlar.

18 Keyali, Sami, Siihreverdi, Daru’l-Maérif, Kahire, trhz., s. 23.
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Isrdk, Senin yolundur, ey Allah’im; ve bizler Senin kullariniz..
Seninle yiiceliriz biz; ve Senden bagkasi igin algalmayiz..
Ciinkii ITk Baglangi¢ ve en Son Gaye Sen’sin..

Sen’dendir kuvvet; ve Sana’dir tevekkiil ve itimad..

Emrettigin geyler tizerine bize yardim et..

Ve nimet olarak verdigin seyleri bizim iizerimize tamamla..

Ve bizi sevecegimiz ve razi olacagimiz geylere muvaffak kil..*>’

Iste Israk ulvi feyze ulastiran, O’nun kendi yoludur. Bu feyz kalbine hik-
met sevgisini dolduran kimseden bagkasina tecelli etmez. Siihreverdi de
hikmeti sevmis ve nefsini hikmetle doldurmugtur. Hattd ‘Hakim’ diye
lakab almistir. Ona goére ‘hakim’ lakabi, sadece kendisinde ulvi hallerin
miisdhedesi bulunan ve bununla beraber bir tat ve teelliihe sahip olan
kimseye soylenilir. Ona gore hikmete ilk baslangi¢ diinyadan siyrilip
aynlmak, ortasi I1ahi nurlan miisahede etmektir. Sonuna son yoktur.'
Kanaatimize gore Siihreverdi, felsefeyle tasavvuf arasini bulmus ve
boyle olan filozofa ‘el-hakimu’l-miiteellih’ (ilahiyat¢i filozof) lakabim
kullanmistir. Onun fikir ve nazarinda miiteellih olan hakimin zevk alan
sifi ile bir irtibat1 olmalidir. Buna Hikmetu I-Isrdk adli kitabinda isaret
eder. Bu kitabi, “teelliih ve bahsin (arastirma) ikisini de taleb eden igin-
dir. Bunda, teelliih etmemis ve teelliihii taleb etmeyen aragtirici igin nasib
yoktur. Biz bu kitapta ve remzlerinde (sembol) yalnizca miiteellih olmaya
calisan ya da teellithii taleb edenle birlikte arastiriyoruz. Sadece aragtirma
isteyen kimseye Messailerin yolu gerekir. Ciinkii o aragtirma i¢in saglam
bir barmnaktir. Bizim igrdki kaidelerde onunla ilgili s6ziimiiz ve aragtir-
maya dayanan bir anlabhmimiz yoktur. Bilakis Israkilerin isleri nurani
fikirler olmaksizin diizenlenmez.”"*® Bu fikrini ¢ok agik bir sekilde ifade
ederek soyle soyler: “...Ozetle, miiteellih olan hakim, bedeni gémlek gibi
olandir; bir kere onu ¢ikanr, baska bir kere giyer.. Hukema arasinda mu-
kaddes tohuma muttali olmayan, ¢ikarip giymeyen insan sayilmaz. Ciinkii
insan isterse nura yiikselir, isterse istedigi herhangi bir surette ortaya ¢1-
kar. Giig¢ ise kendisine aydinlanan nurla meydana gelir. Gérmedin mi,
kizgin demir ates kendisine tesir ettifi zaman atese benzer; 151k verir ve
yakar? Iste nefs de kudsi bir cevherdir. Nurla etkilendigi ve aydinlamisin
elbisesini giydigi zaman (onun) etkisi altina girer ve (o gibi) yapar: Isaret
eder, isaretiyle o sey meydana gelir; tasavvur eder, tasavvuru hasebince
olay vuku bulur... Deccaller olaganiistii seylerle kandirtyorlar; nurla ay-

157 Sithreverdi, “Kitabu’l-Mesari’ ve’l-Mutirahat”, c. /, s. 196.
138 Siihreverdi, “Kitabu’l-Mesari’ ve’l-Mutdrahat”, c. I, ss. 195-196.
159 Suhreverdi, a.g.e., c. I, s. 196.
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dinlanmus, faziletli, serden beri olan nizami seven kimse nurun destegiyle
tesir eder, ¢iinkii o kudsiyetin neticesi ve sonucudur.”®

Sithreverdi’nin Israki hikmet yolunun prensiplerini ortaya koyarken
Migskdtu’l-Envdr yoluyla bizzat Gazali’den veya Gazali’nin tesiri altinda
kalan zamanindaki sufi filozoflardan etkilenmis olmasi miimkiindiir.
GazAli’nin akli hayatim anlattig1 el-Munkizu mine’'d-Dalal adl1 eserinde
kendisinin izah ettigi gibi, fikhi ve kelami 6gretilerle uzun siire ugragisin-
dan sonra tasavvufa meyletmisti. Tasavvuf yolunda yiirimeye baglayinca
kalb, vecd ve zevke dayali idrak gibi konulardan bahsetmeye basladi.
Sonug olarak da marifetin yolu olarak sufi zevkini tercih etti.'®’

Migkdrtu’l-Envdr, Gazili’nin son doneminde yazdigi 6nemli eserlerin-
den biridir. O bu eserini ii¢ kisma ayirir. Eserin mukaddimesinde 4 2aal)
DY 55 deaa Je shally . 5 asie “En giizel 6vgiiler, nurlan akitan
Allah’a mahsustur... Rahmetler nurlarin nuru olan Muhammed’in iizerine
olsun” diye baslar ve sonra bu eseri telif edig sebebini zikreder. Miskdr’1,
ilahi nurlarin esrarinin agiklamasin isteyen birine cevap olarak yazdigini
soyler. Nur suresinin 35. ayetinin tefsirini ve 5 (e Slaa <l e b )
oy 48,30 o JS gy o 08 2y i dally “Siiphesiz Allah’in nur ve
zulmetten yetmis bin ortiisii vardir. Onlar1 agmis olsaydi, Zati’nin (nurla-
rinin, celdlinin ve azemetinin) panltilarl, gézii Onu idrak eden herkesi
mutlaka yakardi,”'®* hadis-i serifinin serhini yaptig1 eserinde, bu ilmin
kapisinin ancak arifler iginden ilimde derinlegmis olanlara (: er-rasihin)
agilacagini belirtir ve kendi ifadesiyle, ‘muhtasar isaretler ve icazl telvih-
ler’le yetinir.163 Nitekim daha sonra Siihreverdi, risalelerinden birinin
adim et-Telvihdr koyacaktir. Bu sebeple 6ncelikle Gazéli’nin igrakin te-
mel prensiplerinden biri olan ‘nur’ kavramu hakkinda Miskdtu’l-Envdr’
daki gériislerini ortaya koymak yerinde olacaktir.

Gazali, birinci bsliimde gergek nurun (en-Niru’l-Hakk) Allah oldugu-
nu beyan eder. “Nur” ismi, Allah’tan bagkas1 hakkinda kullanilmas: tama-
men mecdzdir. Bu fasilda nurun avama gére methumu, havasm anlayis
ve iigiincii olarak hassu’l-havdsa gére mefhumu anlatilir'®. Gériilldugii
gibi Gazili, “Nir” isminin aslinda Allah hakkinda kullanildigini, diger
aydinlik varliklara mecéz olarak soylenildigini iddia eder. Stihreverdi’nin

160 giihreverdi, “Kitabu’l-Mesari’ ve’l-Mutérahat”, c. I, s. 196

'6! Nicholson, Ronald, Fi ‘t-Tasavvufi I-Islami ve Tdrihihi, terc: Ebuw’l-Ald Afifi, Lecnetu’t-
Te’lif ve’t-Terceme ve’n-Negr, Kahire 1956, s. 146.

192 Hadisin tahrici ve degisik rivayetleri igin bkz: Zebidi, lthdfu 's-Sddeti’l-Muttakin, c. 11, s, 72-
74.

163 Gazzali, Ebt Hamid Muhammed, “Miskatu’l-Envar”, Mecmiiatu Resdili’l-imém el-Gazzdli
1V, Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1414-1994, s. 3-4.

184 Gazzili, a.ge.,s. 4.
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de nurun hakiki ve mecaz olarak kullamlmasini izah ederken bu fikri
benimsedigi goriilecektir. Bunun bir neticesi olarak kendinden sonra vah-
det-i viiclidun sistemlesmesinde etkili olmus, ama ne yazik ki, biitiin vah-
det-i viicidu benimseyenler tarafindan Gazali’nin Migkdr’1 esas kabul
edilirken Siithreverdi’den bahsedilmemesi onun farkli anlagilmasina sebep
olmustur.

Gazali’ye goére, avam, nurun zuhura isaret ettifi goriisiindedir. Nur,
bizatihi goriilen ve bagkasini gosterenden ibarettir; giines, ay, 151k veren
ates ve kandil gibi... Bu, duyularla hissedilen nurdur.'® Bundan dolay
idrak nura baghdir. Ciinkii gérme kuvvesi olan ruh (er-rithu’l-basire) nura
denktir veya nur diye adlandirilir. Iste bu da havasin anlayiginin esasidir.
Hassu’l-havas ise aklin nur diye adlandirmaya goren kuvveden (el-basire)
daha layik oldugu goriigiindedirler. Hikmet nurunun aklin tizerine israki
insan1 bilkuvve goriicii olmasindan sonra bilfiil goriicti yapar. Burada iki
dlem vardir: His dlemi ve akil dlemi.. His dlemi goriilen dlem (dlemu’s-
sahdde), akil dlemi goriinmeyen alemdir (dlemu’l-melekit). Goriinmeyen
dleme nisbetle goriilen dlem, nura nisbetle zulmet gibidir. Bu sebeple
goériinmeyen melekdit dlemi ulvi alem, riihani dlem, nurani dlem; mukabi-
lindeki dlem de siifli 4lem, cisméani lem, zulmani dlem diye adlandirilir.
Bir hadis-i serifte s (= peale o=l 5 dall 4 QAN Gla &) o) “Siiphesiz
Allah, mahlikunu karanhkta yaratmis, sonra onlarin iizerine nurundan bir
kismmu akitmistir,”'*® buyrulmaktadir. Goriilen 4lem, gérimmeyen alemin
goélgesidir. Nebi Muhammed, vasitasiyla marifet nurlarimin mahliikun
iizerine aktid1 nebevi kudsi ruhtur, nurlan bagkalarinin tizerine akan ay-
dmlik veren kandildir. Nebilerin hepsi kandillerdir. Alimler de &yledir
fakat derece derecedirler. Bu kandiller nurunu ulvi nurlardan alirlar. Nur-
larin1 yerylizii nurlan {izerine akitan gékytizii nurlar, biri digerinden nu-
runu alarak dizilir ve siralanirlar. Ilk kaynaga en yakin olan nur diye ad-
landirilmaya en layiktir. Ciinkii riitbe olarak en yiiksektir. “Bil ki,” diyor
Gazali, Ozetle anlattiklarimzin ardindan, “siiphesiz, basiret sahiplerine
melekiitl nurlarn ancak bu tertip iizere bulunduklan kesfolunur. Yakin-
daki, en yiiksek nura en yakindir... Iglerinde, nurlarin hepsinin kaynag
olan rububiyyet hazreti derecesine yaklagan en yakin da vardir, en uzak

1 Gazzali, “Miskatu’l-Envar”, ayni yer.

1% Hakim, Ebi Abdillah Muhammed b. Abdillah Nisabiii, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, tah:
Mustafa Abdulkadir Ata, Ddru’l-Kiitibi’lI-limiyye, c. I, s. 84; Farisi, Alduddin Ali b. Belbén,
Sakthu Ibn Hibbdn bi Tertibi Ibn Belbdn, tah: Suayb Amait, Miiessesetu 'r-Risdle, c. XIV, s.
43-45,
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da vardir. Aralarinda saymaya gii¢ yetmeyecek kadar dereceler bulunur.
Bilinen, ancak bunlarin ¢oklugu ve siralarindaki tertipleridir.”'®’

Nurlarin 6zel bir siras1 vardir. Ciinkii sonsuza kadar teselsiil devam
etmez. Bilakis ilk kaynaga kadar yiikselir ve orda son bulur. O ilk kaynak
da, Zatina bagkasindan nur gelmeyen ve nurlarin hepsinin tertipleri tizere
Kendisinden dogduklari, Zatiyla nurdur (li-zétihi ve bi-zatihi). Asli nur
biitlin nurlarmn kaynagidir, cevherinde ihtiyagsizdir (el-gani) ve hakiki
nurdur. Ondan bagkalar1 Kendisinden miistedrun minhdir, ddiing olarak
nur ismini almiglardir, yani O’na nisbetle bizatihi muhtagtirlar (el-fakir).
Odiing alan muhtactir, ihtiyagsiz olan 6diing verendir. Iste nurun bir kis-
mui, asli nur gibi bizatihi varlig1 (el-vuciid) olandir. Bir kismu1 da bizatihi
varlig1 olmayip, asli nurdan sadir olan nurlar gibi, varlig1 baskasina daya-
nandir. Varliklarm (el-mevciidat) bir kismu da ne kendisi i¢in ne de bag-
kasi i¢in var olanlardir ki, bunlar zulmani varliklardir. Zulmet nurun kar-
siligidir ve yokluktur (adem).'®® Sanki Gazali’nin buraya kadar anlattikla-
rim Siihreverdi tasavvufi-felsefi bir disiplin haline getirmistir. Bagka bir
deyisle, ikisi arasinda ifadeler ve anlamlarindaki benzerlik, Sihreverdi’
nin Messdl metodunu kullanarak Gazali’nin fikir ve itikadina dayal, fel-
sefl bir tasavvuf sistemi ortaya ¢ikardigi kanaatini uyandirmaktadir.

Miskdtu’l-Envdr’in ikinci bolimiinde Gazzali, temsilin sirrindan, me-
todundan ve manalarin ruhlarini; misallerle ruhlari, gériilen dlemle goriin-
meyen dlem arasindaki ahenk ve benzerligin kaliplariyla belirleme konu-
sundan bahsederken Platonculugun misallerini sunar. Sonra siifli dlemde
ortaya ¢ikan nurlan ve gériilen dlemdeki, yani duyular dlemindeki misal-
leri ortaya koyar. Buradaki misal, Platonculugun ornekleri anlaminda
degil, gérinmeyen adlemdeki misali iizere olmasi gereken ruha tesbih
etme manasindadir. Goriilen alemle goriinmeyen dlem arasindaki bag,
yiikselisin devami ve ilahi huzura (el-hazretu’l-ilahiyye) ulasmak ig¢in
zorunludur. Gazali, daha sonra nurani beseri ruhlarin mertebelerinden s6z
etmeye basglar: 1-Biri hisseden ruhtur (er-rihu’l-hassas = (kandil) 3\Sall),
2- Hayal eden ruhtur. Bu ruh duyularin kendisine getirdiklerini tesbit edip
yazar (er-rithu’l-hayali = (billur fanus) 4als 3 ). 3-Akleden ruhtur. Bu da,
duyunun digindaki méanélari idrak eder (er-rihu’l-akli = (151k) zluaell ). 4-
Sonra diisiinen ruhtur. Bu ruh ise, akli ilimlerden marifetleri ¢ikarip so-
nuglandirir (er-rihu’l-fikri = (miibarek agag) 5,4 ). 5-Son olarak, nii-
biivvete ait kutsanmis olan ruhtur. Nebiler ve baz1 velilere 6zeldir. Bunda
bilinmezligin (el-gayb) levhalar1 tecelli eder (er-rihu’l-kudsi en-nebevi =

187 Gazzali, “Miskatu’l-Envar”, s. 5-10.
'8 Gazzali, a.ge., s. 11.
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(neredeyse tutusacak yag) <u ¥ ). Iste bu ruhlar nurlardir ve kendileriyle
varhiklarn tiirleri ortaya ¢ikar.'®

Ugiincii fasilda Gazali, < aY¥ Lidl Jadhy )5 oo Slas Gl guan
o ey 4S 53 e IS 4ga 5 Slavw “Siiphesiz Allah’in nur ve zulmetten yetmis
bin &rtiisii vardir. Onlan agmis olsaydi, Zati’nin celal ve azametinin paril-
tilart, gozit O’nu idrak eden herkesi mutlaka yakardi,”"” hadis-i serifinin
mandsim gerhetmeye yonelerek sunlarn soyler: “Allah Teald, Zatinda, Za-
tina, Zatiyla (fi zatihi, li-zatihi, bi-zatihi) tecelli eder. Siiphesiz ortii Ortii-
lene nisbetledir. Yaratilanlardan, 6rtiilmiis olanlar (el-mahciib) ii¢ kisim-
dir: Bir kism yalin zulmetle 6rtiilmiis olanlar, bir kismi yalmz saf nurla
ortiilmiis olanlar, bir kismi da zulmetle birlesik olan nurla Srtiilmiis olan-
lardir. ikinci kisimdan bazis1 Persler’den putperestlerdir, duyularla hisse-
dilen atese tapanlardir. Bir kismm yildizlara tapanlardir, bir kismi yalmz
giinese tapanlardir. Bagka bir kisim, nurlarin hepsini kusatan mutlak nura
tapanlardir. Sonra bunlar alemde serleri ve serlileri gordiiler ve onlar ka-
ranliklara nisbet ettiler. Karanlikla nuru ayirdilar, dlemi nur ve zulmete
hulu}ﬂettirdiler. Belki de o ikisini Yezdan ve Ehreman diye adlandirdi-
lar.”

Gazali, bu faslin sonunda nurlarin makamlarindan ve saliklerin merte-
belerinden bahsettikten sonra ortiilmiis olanlarin (mahciibin) ii¢iincii kis-
mina onlar ekler. Kanaatimize gére, Gazili’nin mahcib olanlardan zik-
rettigi tictincii kismu Sithreverdi, ash tevhide dayanan semavi kokenli bir
inangken, sonradan gelenler tarafindan tahrif edilmis bir din sayar. Sey-
hu’l-srak, bu dini Eski iran dini ve o dinin ilk muhatab1 olarak da Zer-
diist’ii gormektedir. Belki bu yiizden hem Eski Iran dinini ihya etmeye
calistigim itiraf etmekte, hem de Mecusileri miisrik sayarak tevhid ehli
olarak kalabilmektedir.

Burada naklettigimiz yonleri itibartyla Migkdtu’I-Envér, Israki ekoliin
onemli bir kaynag sayilir. Ciinkii Gazali, eserde nurani vahdetlerle varh-
g1 (el-vuciid) dolduran nurani akis (el-feyz) fikrinden bahsetmekte ve
bunun dogruluguna Kur’an’dan ayetlerle delil getirmektedir. Sonra gene
zulmet 4lemi olan duyular dleminden ve nurani misaller dlemi olan mele-
kit aleminden bahsetmektedir. Bu misaller yiice meleklerdir. Iste bu Siih-
reverdi’deki fikirlerin yoneldigi asil temeldir. Daha sonra Gazali Miskat’
inda Pers kiiltiiriine, nur ve zulmet konusunda Zerdiistliik ve Manilige,
yildizlara ibadet konusunda yildiza tapanlara agik bir sekilde isaret et-

19 Gazzali, “Misgkitu’l-Envar”, s. 17, s. 23-24. .

1 Hadisin tahrici ve degisik rivayetleri igin bkz: Zebidi, [thdfu 's-Sddeti’l-Muttakin, c. I, s. 72-
74,

" Gazzali, “Miskatu’l-Envar”, s. 27-30.
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mektedir. Biitiin bu benzerlikler iki ihtimale delil olabilir: Ya, Gazali
Sithreverdi’nin ulastig1 ve etkilendigi kaynaklara ulagsmis ve etkilenmistir
veya Siihreverdi, Gazali’nin Miskdtu’l-Envdr adli eserini okumus, tesiri
altinda kalmig ve birgok fikri ondan almustir. fkinci ihtimal, Siihre-
verdi’nin dogrudan Gazili’nin fikirlerini kendi iislubuyla ortaya koydu-
gunu gosterirken her iki ihtimalin ortak sonucu, Siihreverdi ve Gazali’nin
ayni fikirlere inanmig ve benimsemis olduklar1 seklindedir.

Gazali’yi bizitihi zikretmese de, el-Megdri’ ve’l-Mutdrahdt’ min kii-
¢lik 6lime (el-mevtu’l-asgar) neden olan feri soniik niirdan (en-niiru’t-
tdmis) bahsettigi boliimde Sithreverdi, yakin zamanda siilik nurlarinin
(envaru’s-siilik) Pisagorculardaki mayasinin ‘kalem sahibi kardesim’
(ahi ihmim) dedigi Zii’n-Nani’l-Misri’ye'” ulastigim, ondan Tuster seh-
rinin seyyahi (seyyaru Tuster) diye isaret ettigi Sehl b. Abdillah Tusteri'™
ve takipgilerine indigini; Husrevaniler dedigi Iran hakimlerindeki siiluk-
taki mayasinin ise Bistam sehrinin seyyahi (seyyaru Bistam) dedigi Ebi
Yezid Bistami’ye,'” daha sonra Beyda sehrinde dogan Hiiseyin b. Man-
sur Hallac’a'” isaret ettigi Beyda sehrinin yigidine (fetd Beyda), bunlar-
dan sonra Amil ve Harrekan sehirlerinin seyyahi (seyyaru Amil ve Harre-
kén) dedigi Ebu’l-Hasen Harrekani’ye indigini soylemektedir.'’® Biitiin
bu zikrettigi isimlerdeki ortak nokta hepsinin tasavvuf tarihinde meshur
ve felsefi tasavvufta iz birakmis sahsiyetler olusudur. Nitekim ona gore,
bedenlerinin heykellerinden siyrilip, —kahir nuru miisahede eden, basta
Islam literatiiriinde Idris peygamber olarak bilinen Hermes, Sit peygam-
ber olarak bilinen Agasezimon olmak tizere, Empedokles, Platon ve bun-
larin takipgileri olan Hind ve Pers hakimleri gibi,— miisahede etmek ge-
rekmektedir. Ciinkii bu kahir nurun akli delille isbati miimkiin degildir.
Sithreverdi, bunu da tasavvufi irsada benzeyen bir yolla miimkiin gordii-
giinil ve miisdhede igin sanki bir miirside bagh olmak gerektigini, “feleki
iglerde hiikiim eden bir veya iki sahsin gozlemine itibar ettikleri halde,
hikmet ve niibiivvetin s6z sahipleri olanlarin ruhani gézlemlerinde miisa-
hede ettiklerine nasil itibar edilmez,” séziiniin akabinde, kendisinin
‘Rabb’inin burhan1 olmasaydi, Megsai yolunda, bu gibi seyleri inkar eder
halde 1srarci kalacagini;” bunu tasdik etmeyen ve bu delille ikna olmaya-

172 Bkz: Ibnu’n-Nedim, Ebu’}-Ferec Muhammed b. Ebi Ya’kib ishak, Kitdbu I-Fihrist, serh ve
tah: Dr. Yusuf Ali Tavil, Ddru I-Kiitiibi 'I-limiyye, et-tab’atu’l-Gl4, Beyrut 1996, s. 322.

173 Massignon, Louis, Recueil de Textes, Concernant I'Histoire de la Mystique en Pays d’Islam,
Paris 1929, s. 39-42.

'™ Brockelmann, GAL, c. I, s. 199; Brockelmann, GAL Supp., c. I, s. 353.

'3 Massignon, Louis, La Passion d’al-Halldj, Paris 1922, s. 14.

178 Siihreverds, “Kitabu’l-Megdri’ ve’l-Mutdrahat”, c. I, ss. 502-503.

69



Seyhw’l-Isrik Siikreverdi Maktil ve Isrdaki Hikmeti

na riyazet ve miisdhede sahiblerine hizmet etmesini sart kosarak ifade
etmektedir.'”’

Seyhu’l-Israk Siihreverdi’nin hikmeti temel prensiplerini yiiksek sifi
ruhundan saglamaktadir. Sithreverdi kendisi de, hakim olan sGfiden, nef-
sinin derinliklerinde hikmet, tecerriid ve ilahi zita ulasmak i¢in diinyayi
terketme ozelliklerini toplayan ‘el-hakimu’l-miiteellih’ olmasim ister. et-
Telvihdat'm 55. fikrasindaki ‘Aristo rilyasi’nda Siihreverdi, karsilikli Isra-
ki prensiplerden konugtuktan sonra Aristo’ya o asirda yasamug, aragtirma-
ya dayali bahsi felsefe olan Megsdiyye felsefesine tabi olan miisliiman
filozoflan saymaya basglar. Aristo buna hig iltifat etmez. Bilakis Seyhu’l-
Israk, Bistami, Tusteri gibi tecrid ehli olan sufilerden bazilarinin isimleri-
ni sdyleyince Aristo onlar1 éver.'” Bu Aristo, bir kismu Aristo Teolojisi
olarak Tiirkge’ye terciime edilen, uzun yillar Aristoteles’e nisbet edildik-
ten sonra Plotinus’a ait oldugu anlagilan Ethologica’mn miiellifi olan
Aristo olmalidir. Bununla Seyhu’l-Israk Siihreverdi’nin hem Messai mes-
rebini ve Megsaileri tenkid edip hem de Aristo’ya goérdiigii rityada ‘iistad’
diye hitab1 ve sozlerine verdigi kiymet de anlagilmaktadir.

Prof. Dr. Keklik’in metaforik aymrmiyla, Islam filozoflar1 katindaki
[slam diisiiniirlerinden hikmet ehli bir grup yukarida izah ettigimiz kana-
atlerimiz dogrultusunda, felsefeyi tasavvufun kesf ve suhuduyla birlesti-
renlerdir ve Israkiyyun adiyla amilmaktadirlar. Bunlar Aristotelescilige
kars1 sert cikislarla doludur ve o6zellikle Platon ile Plotinos’un etkileri
altindadirlar. Bu ekol, arastirmamizda gorildiigi gibi reisligini Siihre-
verdi Maktil’'un yaptig1 orijinal bir felsefi tasavvuf hareketidir. Islam
diisiince tarihinde Onemli bir yer tutan Sihdbuddin Sihreverdi Maktil,
aslinda kendinden 6nceki sifilerin tarzinda bir stfi olmadig1 gibi tama-
men felsefe yapma yolunu tutmug halis akil ve nazart kullanan ruh¢u
(spirtualist) bir filozof da degildir. Onun Hikmetu l-Isrdk’te mitkemmel-
lesen sistemi zevke dayali bir tasavvufla, nazar ve diisiinceye dayanan
felsefe arasindadir.'”® Aslinda kendisinin ifadesiyle, Isrik yolunun saliki-
nin baslangicta akli nurlarin miisdhedesine engel olacak bahs ve nazarin
engelini ortadan kaldirmak i¢in felsefeyi kullanip, nihayetsiz olan parilti-
lara ulagmak ve devamim saglamak gayesiyle de artik tecerriidle nefsin
terbiyesi metodunu kullanmasi gerekmektedir.

77 Siihreverds, “Kitabu Hikmeti’l-Israk”, s. 156.

'8 Siihreverdi, “Kitabu’t-Telvihat”, ss. 70-74.

1% Keklik, Nihat, Tsirk-Isidm Felsefesi Agisindan Felsefenin Ilkeleri, 1.U.E.F.Y., Istanbul 1987,
s. 84; Keklik, Felsefenin Ilkeleri, Felsefeye Girig I, s. 64; Keklik, Felsefe, Mukayeseli Temel
Bilgiler ve Kaynaklar, s. 35.
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Bu felsefenin Islam 4leminde yegéine temsilcisi ve ilk kurucusu Sey-
huw’l-Israk Sithreverdi ve en ¢ok ilgi gostereni de Semseddin Sehrezuri’
dir. ibn Kemmiine (6. 683/1284), Allame Kutbeddin Sirazi (6. 710/1311),
Muhakkik Celaleddin Devvani (6. 907/1502) Emir Hiiseyn Meybidi (6.
904/1499), Vedid Tebrizi (6. X./X VL. yy.), Giyaseddin Mansir Sirazi (6.
949/1501), Necmeddin Mahmid Tebrizi (6. XI. yy. baslar/XVIIL yy.
baglar1), Molla Sadra’nin tistadi da olan Mir Daméd (6. 1040/1631) ve
nihayet Molla Sadra diye meshur olan Sadreddin $irazi (6. 1050/1640) bu
ziimreye mensuplardir. Endiiliis’de yetisen Ibn Seb’in ile Ibn Tufeyl’in
eserlerinde de Israkiye’ye dogru derin bir yonelis goriinmektedir.'*

Israki diisiince Anadolu’da Muhyiddin Ibn Arabi (5. 638/1240), yanin-
da yetistirdigi talebesi Sadreddin Konevi (6. 673/1273), Necmeddin Kiib-
ra (6. 618/1221), Mevlani Celaleddin Rami (6. 672/1273) vasitasiyla sGfi
ekoller iginde devam etmis, Sadreddin Konevi’nin miiridi olan babasi
Hamza Efendi vasitasiyla Molla Fenéri (6. 835/ 1431)"®, ismail Ankaravi
(6. 1042/1632) ve nihayet Ismail Hakki Bursevi (6. 1135/1725) aracili-
giyla zamanimiza kadar varligini siirdiirmis, izleri giiniimiize kadar ulas-
mastir.

180 Nasr, “Sihabeddin Siihreverdi Maktal”, Islém Diisiincesi Tarihi, c. 1, s. 434; Sunar, Islim
Felsefesi Dersleri, s. 168-169.
181 Uzungarsih, Ismail Hakki, Osmanh Tarihi I, T.T.K.Y., T.T.K.B., s. 532.
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"... Bir kulumu sevince onun duyan kulagi olurum, o benimle duyar;
gbren gozleri olurum, benimle gortr; eli olurum, benimle dokunur;
ayag! olurum, benimle yirur; dili olurum, benimle konusur;
ne dilerse onu veririm, bana siginirsa onu muhafaza ederim... ”,



DoGu DUSUNCESINDE
INsaN-1 KAMIL

Hanife Donmez

Hogsca bak zdtina kim ziibde-i dlemsin sen
Merdiim i dide-i ekvdin olan ddemsin sen
Seyh Galib

Insan-1 kAmil ya da yetkin insan, baz1 farklarla kadim zamanlardan beri
hemen her diisiince ve dinde karsilig1 olan bir kavram olmustur. Felsefe
tarihinde “kiigiik dlem” (mikrokozmos) — “biiyiik dlem” (makrokozmos)
diisiincesi ile baglantili olarak bu iki dlem arasinda bagint1 oldugu goriil-
miis, birindeki 6zelliklerin digerinde de bulunabildigine inamilmustir. In-
san1 kamil zellikle [sldm diigiincesinde ontoloji ve epistemolojide konu
edilmis ancak 6ncelikli olarak ahlaki yetkinligi ile diigtiniilmemistir. Ciin-
kil “kemal” diigiincesi filozoflar ve bir kisim sufi tarafindan varlik ve bil-
gi problemi ¢ergevesinde ele alinmustir. Fakat gene de kdmil insanin yet-
kinliginin ahlaki ve dini bir boyutu da vardir.

Insanin tanimlanmasinda genel olarak ii¢ farkh anlayisin one ¢iktig
goriiliir. Yahudi-Hiristiyan dinlerinde ve buna bagh olarak olusturulan
gelenekte insan ilk giinahi isleyen ve cennetten kovulan Adem ve onun
esi Havva’dan tiiremis canlilardir. Grek diigiincesine gore insan, seylerin
hem 6zii hem de niteligini kavrama yetisi olan akil-logos sahibi bir var-
hktir. Modem doga bilimleri ve gelisim psikolojisine gore ise insan yer-
yiiziindeki olugun son basamaginda bulunan ve kendisinden asagida bu-
lunan canlilardan yetenek ve enerjisiyle ayrilan bir varliktir.'

Islam irfan geleneginde insan diisiincesi bir metafizik doktrin olarak
insan-1 kamil kavraminda merkezilestirilmigtir. Kdmil insan hem ilahi
tecellinin en yetkin mazhar1 hem evrensel insan idesi hem de dlemin var
edilisindeki gayedir. Ozellikle Ibni Arabi’de diger diisiince ve dinlerden

! Seyfullah Sevim, fslam Diigiincesinde Marifet ve Ibni Arabi, Istanbul, 1997, s. 124,
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farkli ve 6zgiin bir yaptya kavusmustur. Ileride ayrintih bir sekilde ele
alimacak olmakla birlikte burada konunun daha iyi anlagilabilmesi ama-
ciyla Ibni Arabi’nin insan1 kdmil goriisiine ana hatlari ile yer verilecektir.
Ibni Arabi’nin tasavvuf diisiincesinde merkezl noktada bulunan goriis
varlik mertebeleri baglaminda ele alindiginda daha kolay anlagilabilir.
Buna gore varlik en genel anlamiyla tige aynilir.” Bizatihi ayninda mevcut
olan: Bu, viiclid u mutlak, varhg kendinden olan Hakk’dir. Kendinden
once bagka bir gey yoktur. O, var olan seylerin yaraticisi, her seye giicii
yeten, esyayl gesitli bir sekilde yaratan ve miidebbir olandir. Ikinci ola-
rak: Bu dlem kendiliginde mevcut degildir. Yerler gokler ve onlarda bulu-
nanlar Hakk’in varlify ile varlik kazanirlar. O, zamanla kayitli degildir,
zamanin kendisidir ve kendisini 6nceleyen bagka bir sey yoktur. Tasnifin,
insan-1 kdmil goriigiiniin temellerini bulabilecegimiz ti¢iincii asamasinda
ise sunlar1 sdyler Ibni Arabi: “Bu iiglincii sey, viicud veya ddemle, hudus
veya kidemle mevsuf olmayan seydir. O Hakk’in ezeliligi ile ezelden
beraberdir. Hak i¢in ziyade isnadi imkénsiz oldugu gibi zaman bakimin-
dan ileme tekaddiim ve teahhiirii de Zat i¢in imkénsizdir. Ciinkii dlem
viicud (varlig1 kendisinden olan) degildir. Alem bu digiincii seyden zahir
olmustur. O ilemin hakikatlerinin hakikatidir (hakikatii’l-hakaik). Ibni
Arabi buna “heyiild, ilk madde, cevher-1 ferdin asli, felek-i hayét, cinsle-
rin cinsi, iimmii’l-ekvan, esméi-i ildhiye, hakikat-i Muhammediyye” gibi
isimler de verir.’ Bu iigiincii sey aym zamanda /nsan-1 Kamil olarak da
adlandinlir.

DoGu vE UzZAKDOGU DA MUKEMMEL INSAN

Insan1 kAmil diistincesi farkli din ve felsefelerde farkli isimlerle miisahhas
hale gelmis olsa da ilgili birka¢ ana fikir etrafinda toplanabilir. Bu diisiin-
cenin uzantilar1 genellikle yaratilis mitoslarinda varlifin kendisinden
tiiredigi prototip insanda, varhgin yokluktan ya da tanridan ¢ikmasinda
araci olarak, ilk goksel kurban inancinda, kurtulus ve seldmete gotiiren

2 bni Arabi’nin Vahdet-i Viicud doktrininde varitk mertebeleri, Hakk’n tecelli noktalaridir ve
varlik, dairesel bir yaklasimla agiklanir. Var olanlar, dairenin kuzey kutbundaki bir noktadan
(ld-tayyiin) sudir etmeye baglar ve agagiya dogru bir yay seklinde iner, Bu iniste Hakkin tecel-
lileri s6z konusudur. Aym zamanda bu inig (niiz4il) yay insanin varlik dleminde zuhur ediginin
hikayesidir. Varlik, giiney kutbundaki bir noktadan itibaren ise tekrar kuzeye, basladig1 noktaya
yonelir. Insan veya sehadet ileminde var olmug her sey buradan sonra geldigi yere doniis
yolculugunda yani ¢ikig (uric) yayindadir. Bu inig ve gikista zaman ve mekan gibi kayitlamalar
hakikatte s6z konusu degildir. Bundan bagka besli ve yedili tasnifler de mevcuttur. Ayrintili bil-
gi igin: DIA, Ibni Arabi maddesi. . )
Mahmut Erol Kilig, “Muhyiddin Ibni Arabi”, DIA, c. 20, s. 501.
* Suad el-Hakim, /bnii 'l Arabi Sozhigii, Kabalcl Yayinlan, [stanbul, 2005.
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yol anlaminda, varlik ve bilginin kaynag: ve ahlaki yetkinlik gibi diigiince
ve inanglarda one ¢iktig: goriiliir.

ILK KURBAN VE VARLIGIN RUHU OLARAK PRUSHA

Kadim Hint dinlerinde insani kAmil diisiincesine en yakin kavram Purus-
ha’dir. Purusha Sanskrit dilinde “kisi” ya da “ruh” anlamindadir. Hint
felsefe geleneklerinin hemen tamaminda sonsuz ve degismeyen bir “ben”
in varlig1 kabul edilmektedir. Hint kutsal metinleri Vedalar’da s6zii edi-
len bir yaratilis efsanesine gére Purusha ayn1 zamanda bedeninden evre-
nin yaratildig: ilk insandir. Béylece o hem kurban eden, hem de kurban-
dir.’ Ayrica bagka agilardan tanimlamalarda ise Brahma-Visnu-Siva tanri
iiclemesinin ortak ruhudur. Vedik felsefede canlilik ilkesidir. Sozciik
anlaminda can ve insan anlamlanini dile getirir. Brahmanizm’in ¢esitli
tanrilann bu kozmik varligin ¢esitli belirimlerini (hipostas) kisisellestirir-
ler.® Prusa’nin bedeninin her bir pargasindan kast sisteminin bir kast
ortaya gikar.

Cesitli sozliiklerde mitolojik bir kahraman veya tanr olarak tanimlan-
masina ragmen Hindu felsefesinin temel eserleri olan Altt Darsana’nin’
Samkhya ve Yoga ikilisinde Prakrti ile birlikte varligin temel iki unsurun-
dan® biri olarak kabul edilir. Purusha ve Prakrti varhigin ¢ikis noktasi
olarak kendilerinden sonra yukaridan asagiya maddi dleme dogru bir hi-
yerarsinin baglangicini olustururlar. Burada Purusha Vahdet-i Viicud an-
layisindaki varlik mertebeleri fikrine gok yakinlagir. Insan-1 kamil diisiin-
cesinin Islam’daki yeri hakkindaki agiklamalarda da goriilecegi iizere, bir
¢ikis yeri olmasi bakimindan Hakikat-i Muhammediyye (Insan-1 kamil)
mertebesi ile, kendisinden sonra varlifin tecelliler halinde kademe kade-
me olugmasiyla varlik mertebeleri fikri ile benzerlik tasir. Hinduizm’de
varlik Ruh ve ilksel maddenin izdivaci ile diialist bir sistemle ortaya ¢1-
kar. “Purushanin miitenaziri (corrélatif) Prakriti, yani farklilagsmamus ilk-
sel madde (substance) olmaktadir. Prakriti miiennes olarak temsil edilen
pasif ilke, Pumas olarak da adlandinlan Purushaysa miizekker olarak

5 Evrenin ve insamin yaratilig mitleri, yaratiig modelleri ve Purusha’nin kurban edilmesi hak-
kinda, Fernand Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi, gev. Ayse Meral Aslan, insan Yayin-
lar, Istanbul, 1997.

¢ Orhan Hangerlioglu, [nang Sézligii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1975.

7 Geleneksel felsefi ekoller denilen alt: darsana gercekte ii¢ gift halinde tesekkiil etmistir: mi-
mamsa/vedanta, nyaya/vaisesika ve samkhya/yoga. Mircae Eliade, Dinler Tarihi Sozligt, cev.
Ali Erbag, Insan Yay., 1997, s.156.

# Bu konuda ayrintilt bilgi igin: Mircae Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi 2, XVII.
boliim, ¢ev. Ali Berktay, Kabalci Yaymevi, [stanbul, 2003, Ayrica René Guénon, Vedanta'ya
Gore Insan ve Halleri — Hind Felsefesinde Kamil Insan, gev. Atila Ataman, insan Yay., 2002.
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temsil edilen aktif ilkedir ve zatlan itibariyle daima zuhur etmemis kala-
rak, her tiirlii zuhurun iki ug kutbunu olustururlar.” Purushay1 bu sekilde
metafizik bir anlamda yorumlayan René Guénon onun Islam tasavvuf dii-
siincesindeki Insan-1 kamil goriisii ile ilgisini su sekilde ifade eder: “Ma-
nu’nun insanin ilk 6rnegi (manava) olmasi gibi, Purusha-Prakriti ikilisi
de varhigin belirli bir haline nisbetle —bu halin ait oldugu varolus sahasin-
da— Islam disiincesindeki fnsan-1 Kdmile karsilik gelmektedir. Zuhur hal-
lerinin tamamini kapsayici bir hale gelebilen bu mefhum (Purusha Prakri-
ti ikilisi), tam da bu sebeple, kiilli zuhur ve onun beseri bireylik ciheti (ya
da, baz1 batil1 ekollerin liigatini kullanacak olursak, “makrokozmos” ve
“mikrokozmos”) arasindaki analojinin istinadgahidir.”'® fnsan-1 kamil de
ileride soziinii edecegimiz varlik mertebelerini yukaridan asagiya havi
oldugu i¢in bir ismi de kevn-i cami (toplayic1 varlik) olmustur.

Y ETKIN INSAN BODHISATTVA VEYA ARHAT

Budizm, MO 6. yiizy1lda Kuzey Hindistan’da yasadig1 kabul edilen Sidd-
harta Gautama Sakyamuni’nin $gretilerine dayalh olarak gelisen inang
sistemini ifade eder.'' Hindistan’da ortaya ¢ikmakla birlikte Buda’nm
olimiinden sonra genis bir cografyaya yayilmistir. Baglica Budist mez-
hepleri Hinayana ve Mahayana’y1 ayiran en 6nemli 6zellik yetkin insan
goriisleridir. Hanayanistlere gore yetkin kisi arhat, Mahayanistlere gore
ise bodhisattvadir. Arhat bireysel aydinlanmay1, bodhisattva ise evrensel
kurtulusu ifade eder. Sozlikk anlami itibariyle “degerli” veya “biitiin diis-
manlarim (sehvet, nefret, asir1 diinya tutkusu gibi) yenmis kahraman”
olan arhat, nihai kurtulusa ulasmis kutsal kisi demektir. Arhat bu noktada
seyr-i stiligunu tamamlamg yetkin insan goriintiisii verir. ibni Arabi’ye
gore kemadle ulagmak isteyen herkes Muhammedi 6zelliklerle bezenir ve
doner bu doniis her seferinde dairenin merkezine dogru kiigiiliir ve so-
nunda silinir. Boylece insan dairenin merkeziyle, bagka bir ifade ile Mu-
hammedi hakikat ile bir oldugu mertebeye ulasir ve o insana o makamin
ad1 verilir: fnsan-1 kdmil.'> Burada almtiladigimiz ibni Arabi’nin insan-1
kamil hakkinda yapmis oldugu pek ¢ok tariften biridir.

Arhat’in amaci nirvanaya ulagarak nihai kurtulusa ermek iken Bodhi-
sattva’nm amaci mutlak aydinlanmaya erigmis ya da ramak kala kendisini

® René Guénon, Hind Felsefesinde Kamil Insan, gev. Atila Ataman, Insan Yaymlar, 2002,
Istanbul, s. 37.

10 Age., s. 38.

" Sinasi Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara, 2007, s. 307.

' Suad el-Hakim, /bni Arabi Sézliigii, cev. Ekrem Demirli, Kabalci Yaymnevi, Istanbul, 2005, s.
370.
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diger insanlarin kurtuluguna adayarak Buddhaligini (nirvana’ya erisme)
erteleyen kigidir ve merhamet erdemini bilgelikle birlestirdigi i¢in Ar-
hat’a gore daha tstiindiir. Bu, Tanri’da fena bulmus (fenafillah) saligin
(artik ona Insan-1 kdmil denebilir) fark 4lemine dénmesi yani kullugun
one ¢ikmasi hali ile bazi benzerlikler tagir. Bu asamada salik bodhisattva
gibi “biitiin diigmanlarin1 yenmis™ olarak halkin arasina geri doner ve bazi
geri donenler egitmen (seyh) vasfi ile halka Hakk: anlatir.

OLUMLU YASAM GAYOMART

Gayomart, Avesta dilinde “6liimli yagam” anlamina gelir. Ge¢ dénemde
olusturulmus yaratilis edebiyatinda ilk insan ve insanlifin atasi olarak
anlatilmigtir. Efsaneye gore tanr1 Ahura Mazda, insanlifin tohumunu Ga-
yomart’tan olusturur ve ona anlamlan ve 6gretileri bildirir. i1k insan gifti
olan Magye ve Magyane ilahi vahyi ondan almistir.”® Diinyada insan so-
yunun olusumundan 6nce yalmzca ruhlarin yaratildigi dénemde ilk okii-
ziin ruhu ve Gayomart’in ruhu ii¢ bin yil boyunca birlikte yasarlar. Bu
sirada yaratiligi engellemek isteyen Ehrimen (k6tii ruh) Gayomart’a saldi-
rir. Bunun iizerine Ahura Mazda Gayomart’a beyaz, giines gibi parlak in-
san bigiminde bir viicut verir ve biitiin yaratiklarin i¢inde yalmzca Gayo-
mart’n ve ilk 6kiiziin igine kokeni atesten gelen bir tohum koyar. Otuz
yil siiren miicadelenin sonunda Ehrimen Gayomart’1 yok eder ve onun
bedeninden yeryiiziindeki metaller ve mineraller olusur. Gayomart’in
tohumu ise altindandir ve ondan insanlar tiirer. Gayomart’a saldiran Ehri-
men’in basarist maddi yaratilis (gete) ile sinirlandirilmistir. Gayomart bu
diinyada Ehrimen’in saldiris1 sonucu 6lmiis fakat bu 6lim varhgin insan
ile devam etmesi sonucunu dogurmustur. Mazdeizm’de Gayomart Adem’
e kargilik gelmez. Gayomart’in dliimilyle bedeninden madenler ¢ikar; to-
humu giines 15181 ile arindinilir ve tigte biri yere diisiip raventi (bir tiir bit-
ki) diretir; ilk insan ¢ifti, Masye ve Masyane de raventden dogacaktir.'*
Gayomart’a sadece ruhlarin yaratildigi donemde anlamlarin ve dgreti-
lerin bildirildigini ifade etmistik. Bu yoniiyle o hem isimlerin 6gretildigi
Adem’i hem de ilah? vahyin kaynag1 olmasi dolayisiyla da hakikat-i Mu-
hammediye’yi hatirlatmaktadir. fnsan-1 kdmil ise bilginin kaynag1 olmasi
bakimindan hakikat-i Muhammediye’dir. “Mazdeist teoloji, Gayomart’i,
Zerdiist ve Saogyant’a esit, kusursuz bir dogru ve Kdmil Insan ilan eder.”"’

13 Mircae Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, gev. Ali Berktay, Kabalci Yaynevi,
2003, s. 364.

" Age., s. 363.

1 Age., s. 365.
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M ANIHEIZM’DE KADIM INSAN

MS 216°da Giiney Iran’da Dogan Mani yirmi yasindan itibaren inang sis-
temini sekillendirmeye ve bunu ¢evresine yaymaya bagladi. Biitiin gnos-
tik dinlerde oldugu gibi Maniheizm’de de bir gnostik dilalizm fikri ve bu
iki temel prensip ile aldkali bir zaman anlayigi mevcuttur. Maniheizm’de
prensipler “i51k” ve “karanlik”tir. Bu iki dlemin birbiriyle olan iliskileri
acisindan zaman, Mani tarafinda ti¢ kategoride ele alinir. Bunlar 151k ve
karanlik arasindaki ¢ekismede bir bakima pasif miicadelenin s6z konusu
oldugu ge¢mis ve gelecek zamanla, etkin bir miicadelenin yasandig1 sim-
diki zamandir.'® Buna gore gegmis zaman 151k ve karanligin birbirlerin-
den tamamen ayrilmis olduklar ya da birbirlerinin alanina girmedikleri
ve etkin miicadelenin olmadigi bir zamandir. Gelecek zamanda 151k ve
karanhigin simdiki zamanda yaptiklar etkin miicadelenin bitecegi, her iki
unsurun da kendi sinirlarina gekilecegi ve gecmisteki asli konumun tekrar
saglanacagi zamandir. Simdiki zaman ise bu iki temel prensibin yer yer
birbirine karigtig1 ve etkin miicadelenin devam ettigi zamandir. Varhgm
ve tabii insanin ortaya ¢ikmasi simdiki zamanda Yiice Isik Tanrisi tara-
findan karanlikla yiiriitiilen miicadele kapsaminda planlanmigtir. Tanri
karanlikla miicadeleyi yiiriitmek iizere ii¢ ilahi varhik yaratir. Ilki Yiice
Ruh ya da Hikmet’tir. Bundan Hayatin Anasi ortaya ¢ikar. Hayatin Anasi
ise miitecaviz karanlik giiclerle savagmak i¢in ilk insan’1 (Anas Kadmi,
Ohrmazd, Urmensch) yaratir ve onu bes unsur (sildh) ile donatir: ates,
riizgar, su, 151k ve hava. Bu mitolojik ilk insan, Adem degil ilahi bir var-
liktir. Insan tiirii heniiz ortaya ¢tkmamustir. {1k insan karanlikla miicadele-
sinde esir diiser ve sildhlarim1 kaybeder. Yiice 1sik tanrisi bu asamada
insan ve onun bes sildhim kurtarmak i¢in “Yiice Mimar” ya da “Hayat
Ruhu” adi verilen kurtaric1 varhg: yaratir. Onun Iran gelenegindeki ad
Mitra’dir. Mircae Eliade’ye gore insan-1 kdmile en yakin kavram bagka
dinlerde de goriilen Yiice Mimar’dir."” O karanlik alem igindeki 151k par-
caciklarindan kozmosu yaratir. Oyle goriiliiyor ki Maniheizm de Islam
tasavvuf diisiincesindeki insan-1 kdmil ile birden fazla agidan ilgi kurmak
gerekir. Ornegin burada sozii edilen ilk insan, ilahi bir varlik olmas: ve
diinyada yagamamis olmasi bakimindan, insan-1 kdmilden ayrilir. Onun

6 Sinasi Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, Diyanet Isleri Bagkanhg1, Ankara, 2007, s. 496.

7 Bu kavram Yahudilikte “Adam Kadmon” (Kdmil fnsan) olarak gecer ve Yahudi Kabalast’'n-
da Yagsam Agach ile temsil edilir. “Rab yaratma isine basladiginda ilk beni yaratt, diinya var
olmadan dnce, ta baglangigta, dncesizlikte yerimi aldim. Enginler yokken, sulan bol pmarlar
yokken dogdum ben ... Diinyanin temellerini pekistirdiginde Bas Mimar olarak, O’nun yanin-
daydim.” Kutsal Kitap, Eski Ahit, “Siileyman’m Ozdeyisleri”, 8: 22- 30, s. 793.
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Mazdeizm’deki ilk insan ¢ifti (Gehmurd) ile iliskisi kalmamis goriinmek-
tedir. [nsan-1 kdmil diisiincesinde ise higbir zaman ortadan kalkmayacak
olan kulluk gergegi 6nemli bir unsurdur. Kamil insan en miikemmel hali
ile Hz. Muhammed’in gahsinda ve ondan sonra da ruhunu saflagtirmis her
peygamber varisi insanda goriiniir. Bu noktada insanin yaratilmasinda
gnostik sistemler igin Sinasi Giindiiz’iin tespiti 6nemlidir: “Biitiin gnostik
sistemlerde oldugu gibi Maniheizm’de de insanmin yaraticis1 Yiice Tanri
degil kotiiliik giigleridir. Zira Yiice Tanr1 insani olusturan zit unsurlardan
ancak 151k veya iyilik yani insanin ruhsal yéniinden sorumludur. Insanin
maddi yonii ise karanlik ve kotiiliik dlemine aittir.”"® Bu konu felsefedeki
‘kotiliik problemi’ ile aldkali olmasi bakimindan ¢alisma alanimizda
degildir. Kozmosun ortaya ¢ikmasindaki rolii ve onun hakikati olarak ele
alimacak olursa Yiice Mimar’m Insan-1 Kdmil ya da baska bir ifadesi ile
el-Hak el-mahlik bihi' (yaratmada vasita olan Hak) ile ilgisi kurulabilir.

HAvYAT AGACI’NIN MEYVESI ADAM KADMON

“Allah Ademi kendi suretinde yaratn.”
(Buhari, Istizan, 1; Miislim, “Birr”, 115)

“Ve Tanri insant kendi suretinde yaratti... Bu suret bizi bu dleme ilk geldigi-
mizde kabul eden, biz biiyiidiikce bizimle birlikte gelisen ve diinyay:

terk ettigimizde ise bize eslik eden surettir. O’nun kaynagi Cennet 'tedir.”
(Zohar, Isign Kitabr, X111. yiizy1l)*

Adam Kadmon, Tanr’’nin kendi suretinde yarattif1 evrendir. Daha sonra
bu suret, Kabalistler tarafindan, Hayat Agaci adi verilen diyagram iizerine
soyut olarak yerlestirilmistir.”’ Adam Ibranice Domeh sozciigiinden gelir
ve “gibi, benzer, suretinde” anlamin tagir. Kadmon ise ilk, kadim demek-
tir. Adam Kadmon kendisinden Once gelen ve yaratma siirecinde gizlenen
Sonsuz Isimaya benzer kadim diinyadir.”? Hayat agac1 (Sephirotik Sis-
tem) seklinde kurgulanan prototip insan, 6rnek insan.

Insan-1 kamil diisiincesi veya benzerleri hemen her dinde oldugu gibi
Yahudilik’de de varlik ve yaratihig goriigleri ile ilgilidir. Yahudiligin ka-

% 4ge., s. 500.
' Bu konuda bilgi igin: Suad el-Hakim’in Ibn’iil Arabi Sézligi’ne bakilabilir. Ayrica Ebu’l-
Ala Afifi'nin Islam Diigiincesi Uzerine Makaleler adli kitabinda “Miisliimanlarin Logos/Keli-
me Nazariyeleri” ve yine Afifi’nin Muhyiddin [bni Arabi’'de Tasavvuf Felsefesi adli kitabi ko-
nuyu agiklar mahiyettedir.
2 Ahmet Akmer, Kabala, Dharma Yaymlan, Istanbul, 2005, s. 75.
2 Arzu Cengil, Kabballah Yahudi Gizemi, Ayna Yaymevi, Istanbul, 2002, 5. 50 vd.

Age.,s., 51.
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mil insan1 Adam Kadmon kavramina Yahudi mistik 6gretilerinin kitabi
Kabala’da rastlanir. Kabala’ya gore Tanr1 kendisini otuz iki agamada ya
da dairede (Sefirot) dislastirmus (tecelli) ve evrendeki her sey de bu tecel-
liler ile olugmustur. Bu kutsal dairelerin ilk dérdii varligin 6gelerini, son-
raki alti tanesi de varligin uzaydaki yerini gosterir ki bunlara kutsal on
denir, her biri Tanr1’nin bir yaratici niteligidir. Bunun devamindaki ikinci
kutsal on, (10 ila 20 arasindaki kutsal daireler ya da tecelliler) varligin
durumunu ve alabilecegi bigimleri gosterir. Yirmi bir, yirmi iki ve yirmi
Uiglincii daireler, kutsal di¢’tn birin¢i liclemesini olustururlar ve Zihin
dlemini kurarlar. Yirmi dort, yirmi bes ve yirmi altinci daireler ikinci
tclemedir ve ahldk dlemini kurarlar. Yirmi yedi, yirmi sekiz, yirmi doku-
zuncu daireler ise dzdeksel dlemi kurarlar. Zihin dlemi, Ahldk dlemi ve
Ozdeksel dlem, tig tiglemeden meydana gelen bu kutsal dokuzlu son iigle-
me olan Tanri Kralligim kurarlar. Bu dairelerden her biri Tevrat’in Tanr1’
ya verdigi adlardan birini ve sonuncusu Adonai adim alir, hepsi birden ise
Adam Kadmon’dur.”® Bu teori** tasavvuf diisiincesindeki varltk mertebe-
leri ve ayan-1 sabite teorisi ile yakindan ilgili géziikmektedir. Bir sonraki
boliimde ayrintilan ile deginecegimiz varlik mertebeleri goriigit varligin
Ld tayyiin (abadiyet, mutlak gayb) mertebesinden kademeli olarak teza-
hiir ettigi bir yapilanmadir. Ornegin Sephirotik sistemdeki Ain: Mutlak
hiclik ile L4 taayyiin mertebesi aym gézilkkmektedir. Ayrintilarinda farkli-
liklar olmasi kaginilmaz olmakla birlikte Kabala’daki hayat agacimin
meyvesinin Adam Kadmon olmasi gibi varlik mertebelerinin en sonuncu-
su ve kendisinden 6nceki L4 faayyiin harig tiim mertebeleri igkin olanin
Insan-1 Kdmil oldugunu soyleyebiliriz. Agag, meyve, gekirdek/tohum
sembolizmi Insan-1 kdmil igin de kullamlmaktadir. Aym sekilde Adam
Kadmon kendisinden 6nceki her varolus dairesini (sefirot) kendisinde
barindirmasi bakimindan hayat agacinin meyvesi ve ¢ekirdegidir.

Adam Kadmon yaratihg dairelerinde (sephirot) irade, duygu, zeka ve
hareketten olusan bir anatomiye sahiptir. Bunlar yaratiligin dért dlemine
esittir (Irade— Atziluth, Zeka— Briah, Duygu— Yetzirah ve Hareket— Asiah
dlemi). Burada o, saf igiktan olusan ve fiziksel dogast olmayan ilahi bir
varhiktir, Bununla birlikte fiziksel diinyadaki insanin prototipidir ve yara-
tilis ile diinyevi insanin baglant1 noktasidir. Fiziksel insan bu asamada
olusmaya baglamistir. Gene yaratihig1 dikkate alindiginda Adam Kadmon
ilahi tecellilerin kendisi araciligiyla ortaya ciktiga bir mecla (tecelli yeri)

B Orhan Hangerlioglu, inan(: Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1975, s. 287.

 islam ve Yahudi kaynaklarma gore varligin olusumu ile ilgili teorilerin karsilastirilmast igin
bkz., A. Ekrem Ulkii, Kabala-Yahudi Kadim Mistik Ogretisi, 7. Bolim, Yeni Insan Yaynevi,
Istanbul, 2008.
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olarak kabul edilir ve bu bakimdan tiim varlik alemi disiiniildiigiinde o,
mikro evrendir.”’ Insamin tann suretinde yaratilmasinda kastedilen fizik-
sel ve ruhsal 6zellikleriyle tiim yaratiligin bir minyatiirii (mikrokozmos)
olmasidir. Varlik mertebeleri s6z konusu oldugunda makrokozmos ve
mikrokozmos iligkisi insan-1 kdmil’in varlik mertebelerinde hem la-taay-
yiinden sonraki ilk ilke olmasi hem de son tezahiir eden ilke olmas: ve
béylece biitiin varligin hakikatlerini kendisinde toplamasi ile aym goriin-
mektedir.

Yukarnda ele alinan tiin din ve felsefi sistemler s6z konusu oldugunda
Islam tasavvuf diisiincesindeki insan-1 kdmil goriisii ile en fazla ortiisen
kavram Adam Kadmon olmustur. Bundan bagka bat1 Hiristiyan diisiince-
sindeki Logos nazariyelerinin insan-1 kdmil diisiincesi ile pek gok benzer-
likleri mevcut olmakla birlikte ¢aligmamizin hacmi ve igerigi itibariyle
s6z konusu iliski burada ele alinmayacaktir.

ISLAM DUSUNCESINDE VE TASAVVUFUNDA

INSAN-I KAMIL

islam tasavvuf diistincesindeki Insan-1 kdmil goriigiiniin ontolojik ve epis-
temolojik temelleri onun karakteristigini olugturur. Goriis ahlaki ve dini
boyut ile tamamlanir. Tasavvuf tarihinin ilk dénemleri s6z konusu oldu-
gunda bir varlik ve bilgi probleminden s6z edilemese de Hicri ikinci yiiz-
yil sonlarinda itibaren Insan-1 kémil goriiginiin ilk niiveleri Nir-1 Mu-
hammedi kavram ¢ergevesinde belirmeye baglamistir. Sehl b. Abdullah
Tiisteri (6. 896) Tefsirii’l-Kur ani’l-‘azim adl eserinde Allah’in ilk defa
Hz. Muhammed’i kendi nurundan yarattigini séylemis fakat Nur-1 Mu-
hammediye veya bu anlamda insan-1 kdmil’den s6z etmemigstir. Tiisteri
daha ¢ok “adl” ve “el-Hak mahliikun bih” kavramlar ile ifade ettigi ya-
ratmada araci olan Hak anlaminda Hz. Peygamber’in nurundan bahset-
mistir.’® Sonrasinda Bayezid-i Bistami’nin (6. 848) “el-kdmilii’t-tAm”
dedigi insan diigiincesini Hallac-1 Mansur’daki (6. 922) Hz. Peygamber’in
nuru ile ilgili goriisler takip eder (Kitdbu 't-Tavdsin).*’

2 Adam Kadmon’un mikro evren olmas1 goriisii igin bkz.; Ahmet Akinci, Kabala, Dharma
Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 75 vd.

26 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Di4, ¢. 15,s. 179,

27 «“Hak ancak onunla miitecelli, hakikat ancak onunla ayakta. O vuslatta evvel, niibiivvette
ahir. O, hakikatte batin, marifette zahir.”, “Biitiin ilimler onun nezdinden bir damla, biitiin him-
metler onun nehrinden bir avug. Ve zaman onun zamanindan bir saat.”, “Onun himmeti biitiin
himmetlerin éniinde. Viicudu yokluktan, adi kalemden once. Zira biitiin iimmetlerden evvel o
idi.”” vb. Mehmet Demirci, “Niir-1 Muhammedi”, DEUIFD I, Izmir, 1983.
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Makrokozmos-mikrokozmos diigiincesine yabanci olmayan Islam fel-
sefesinin de insan-1 kdmil goriigiine tesir ettiine kesin gozii ile bakilabi-
lir. Mesela Farabi dlemin tek bir sahis gibi diiiniilebilecegini sdyler
(Kitabu’l-Mille, s. 65). Farabi — Ibn-i Sina gelenegine gok sey borglu olan
Ibn Meymin insanin bir dlem-i sagir, dlemin de bir biitiin olarak tek bir
sahis gibi tasavvur edilebilecegine isaret eder (Deldiletii’l-ha’irin, s. 197-
198). Thvan-1 Safd’min faziletli ve ruhani sitedeki insan-1 fdzilt ile ibni
Arabf ile ortaya konulan Insan-1 kimil arasinda benzerlikler vardir.?® Ay-
rica batida kadim Yunan felsefesinden baglayarak Rénesans’a kadar uza-
nan zaman diliminde insamn kiigiik dlem oldugu fikri az ¢ok farkh iislup-
larla ifade edilmistir. Ozellikle Yeni Platonculuk ve filozoflarin logos
nazariyeleri”® Ibni Arabi tarafindan sistemlestirilen insan-1 kdmil gorlisii-
ne agik bir sekilde tesir etmistir. Bununla birlikte {slim fikir gelenegine
ait 6zgiin bir insan-1 kdmil goériisinin olugmus olduguna da siiphe yoktur.

Insan-1 kimil kavram bugiin anladigimiz manada tasavvuf literatiirii-
ne Ibni Arabi tarafindan kazandimlmugtir. Ibni Arabi goriisiinii temellendi-
rirken ayet ve hadislerden deliller getirmeye 6zen gosterir. Gergekte bu
ayet ve hadislerden dogrudan insan-1 kdmil diigiincesi gikartilamamakla
birlikte séz konusu ayetlerin bu gercevede yorumlanabilecegi ve yorum-
landig1 agiktir. Omnegin beni ddem’in yeryiiziinde halifelik makamina
sahip oldugu, Bakara Suresi’nde (2/30)*°, Ademoguilarinin miikerrem
kilindig1 el-Isra (17/70)*, insanin ahsen-i takvim iizere (en glizel sekilde)
yaratildig1 et-tin (95/4)*2, goklerde ve yerde olan her seyin onun emrine
verildigi el-casiye (45/13)*, kendisine esmanmn &gretildigi el-bakara
(2/31)*, ve onun emaneti yiiklendigi el ahzab (33/72)*, surelerindeki
ayetler ile delillendirilmektedir. Ayrica Kehf, Ahzab ve Enbiya surelerin-
deki ayetler de insan-1 kdmil goriigiinin dayanaginin Kur’an olduguna
delil olarak gosterilen diger ayetlerdir.

% Mehmet S. Aydm, “Insan-1 Kamil”, Di4, c. 22, s. 330.

% Bu diigiincenin insan-1 kamil goriisiiniin olusumundaki tesirleri igin bakiniz, Ebu’l-Ala Afif,
Islam Diistincesi Uzerine Makaleler, Miisliimanlarin Logos Nazariyeleri adh makalesi.

30 “Bir zamanlar Rabbin meleklere: Ben yeryliziinde bir halife yapacagim demigti.” Bakara
(2/30).

3t «Andolsun biz, Ademogullarina ¢ok ikram ettik. Ve onlara, karada ve denizde binecekleri
araglar verdik; ve temiz yiyeceklerle onlar: besledik; ve yarattiklanmizin pek gogundan iistiin
kildik.” El-Isra (17/70).

2 “Biz insam en giizel bigimde yarattik.” et-Tin (95/4).

8 wye goklerde ve yerde ne varsa, tiimiinii, kendi tarafindan size boyun egdirmigtir. Belki giik-
redersiniz.” el- Casiye (45/13).

34 «ye Adem’e biitiin isimleri ogretti; sonra onlari meleklere sundu ve, “Eger dogru séyliiyorsa-
niz, haydi sunlarin isimlerini bana bildirin” dedi.” el- Bakara (2/31).

35 “Evet, biz emaneti goklere, yere ve daglara sunduk; onu yiiklenmekten kagindilar, ondan
korktular; onu insan yiiklendi; dogrusu o, ¢ok zalim, g¢ok cahildir.” el- Ahzab (33/72).
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Konuyla ilgili hadislerde ifadeler daha agiktir. Ornegin, insanin Allah’
n suretinde yaratildig1 (Buhari, “Isti’zan”, 1; Miislim, “Birr”, 155), aslin-
da ilk olarak Hz. Muhammed’in yaratildig1 (Acluni, II, 187), Adem be-
denle ruh arasinda iken onun peygamber oldugu (age. II, 187), Hz. Mu-
hammed olmasayd: evrenin yaratilmayacagi (age. I, 232) gibi rivayetler
insan-1 kdmil dilgiincesinin benimsenip yayginlasmasina katk: saglamistir.

Insan-1 kamil diisiincesi ontolojik agidan ele alindiginda daha kolay
anlagilabilir. Metafizik diisiincede varhik (viicud), Ibni Arabi tarafindan
tecellinin tezahiir edisi bakimindan ¢egitli tasniflere tabi tutulmugtur.
Burada dikkat edilmesi gereken sey, varlik her ne kadar ¢esitli siniflama-
lara tdbi tutulmugsa da gergekte bunlar sadece konunun anlasilabilmesi
i¢in bir ve kendinde gergegi olan varlifin izafi olarak ve miimkiin oldu-
gunca anlagilabilmesi i¢in yapilan agiklamalardan ibarettir. Bu mertebeler
konumuz agisindan insan-1 kdmilin tezahiir asamalanidir denebilir. Viicud
en genel anlamuyla iige aynlir ki bu tasnif diger, besli ve yedili, tasnife
kaynaklik eder. Buna gore 1. Viicud li-zatihi, Varligt kendinden oldugu
gibi onu 6nceleyen higbir sey de bulunmaz. O Allah’tir. 2. Mevcud- bil-
lah. Varlig1 Allah ile olandir. 3. “Ugiincii sey” ki bu Insan-1 kimil’in ha-
kikatine tekabiil eder. Bu viicud veya ddemle, hudiis veya kidemle tanim-
lanamayan seydir. O Hakk’in ezeliligi ile ezelden beraberdir. Alem bu
“liglincii sey”den zahir olmustur. O 4lemin hakikatlerinin hakikatidir
(hakikat’ill- hakaik). Ibni Arabi bu mertebeye veya bu “iigiincii sey”e
“heyila, ilk madde, cevher-i ferdin asli, felek-i hayat, cinslerin cinsi,
immir’l-ekvan, esma-i ildhiyye, hakikat-i Muhammediyye gibi isimler de
verir.*® Bu asama meshur yedili tasnifte ikinci taayyiine karsihk gelir.
Isimlerin ¢oklugu tek bir hakikatin farkli vechelerine delalet etmelerinden
kaynaklanmaktadir ve her birini bilmek o hakikat hakkinda bagka bir sey
bilmektir.”’

Varlik mertebelerinde insan-1 kimil’in yeri, en gok kullanilan, varlik
mertebeleri siniflamasinda ikinci asamaya tekabiil eder. Buna goére 1. L4
taayyiin mertebesidir. Aslinda bu mertebede higbir taayyiinden s6z edile-
mez. Mutlak gayb mertebesidir bu yiizden ona burada sadece selbi yoldan
isaret edilebilir. Mutlak varhgin higbir isim, sifat ve fiille kayitli olmadig:
mertebedir, “Mutlak tenzih yolunu tutanlar Hakk’in sadece bu mertebesi-

3 Mahmut Erol Kilig, “Muhyiddin Ibni Arabi”, Di4, c. 20, s. 501.

37 Bu 6rnekte goriildiigii gibi [bni Arabi bir kavram birden gok, bazen onlarca farkh isimie kar-
silayabilir yahut da bir kavramin etrafim birgok bagka kavram ile rebilir. Mesela konumuz a¢1-
sindan onun insan, kemal, heba, hakikat, viicut, hakikat-i Muhammediye, nur-1 Muhammediye,
nur, ilk akil, kelime, nefs, ferd vb. kavramlar hakkinda yaptig1 agiklamalar hep birbirini tamam-
lar mahiyettedir. Gergekte insan-1 kamil goriigii sadece Ibni Arabi’de deil metafizik felsefede
ve pratik tasavvufta da merkezi bir yer isgal eder.

83



Dogu Diigiincesinde insan-1 Kamil

ne iman etmis olurlar; fakat O’nun tenezziilatini (subiti sifatlan ve fiille-
ri) kabul etmemis olduklarindan O’ndan gayrisini temellendiremeyip iki-
cilige ve sirke diiserler.”*®

2. Tayyiin-i Evvel. Ilk taayyiin. /nsan-1 kdmil, Hakikat-i Muhamme-
diyye, Niir-1 Muhammediyye. Mutlak viicut kendi ahadiyetini vahidiyete
doniistiirerek tayyiinata baglamistir. Viiciid-1 mutlak 14 taayyiin mertebe-
sindeki kendi zatindaki istigrak halinden gene kendindeki 6zellikleri bil-
me mertebesine tenezziil etmistir. Yaratma fiili Ibni Arabi tarafindan “ha-
kikat-i Muhammediyye” olarak da adlandirilan bu mertebeden sonra ger-
ceklesmekte ve biitiin mahlikat ondan yaratilmaktadir.*® Bu mertebe hak-
kinda 6nemli olan sey, kendisinden once gelen 14 taayyiin mertebesinin
tezahiirii olmas: bakimindan bu mertebe 14 taayyiin mertebesinin zahiri, 14
taayyiin de bu mertebenin batimdir.* Biitiin hakikatler burada bilkuvve
muvcutturlar fakat heniiz ayngsma veya temeyyiiz baslamamustir. “ilk
nur” da denen bu makamda ilim malum ve alim birdir. Allah’in bilmesi
yaratmasi oldugundan Hz. Muhammed “Allah’n ilk yarattif1 sey benim
nurumdur” demistir. “Hakikat-i Muhammediyye’nin bir diger adi da akil-
dir. O alemin seyididir, viicudu ilk zahir olan seydir. Onun viicudu nir-1
ilahiden, hebadan ve hakikat-i kiilliyeden ibarettir (el- Fiituhat). Bu mer-
tebeye verilen isimlerden biri de Insan-1 kdmildir. Ona kamil denmesinin
sebebi dlemin ruhu olmasindan dolayidir. Alemde ulvi ve siifli her ne var-
sa hepsi ona musahhar kilnmustir.*!

Insan-1 kamil goriisiiniin epistemolojik boyutu da bu safhada ortaya
¢ikmaktadir. “Adem su ile gamur arasinda iken ben peygamberdim” hadi-
si buraya isaret eder. Biitiin peygamberlerin, velilerin ve alimlerin bilgisi-
nin kaynagi bu mertebedir, bu yoniiyle o veldyer-i mutiaka felegidir. Bu
mertebe bir {ist mertebeden gelen biitiin feyzi kabul ederek halka ulagtir-
mada bir aracidir ve bu yé6niiyle ona niibiivvet-i mutlaka denir.

3. Taayyiin-i sani. Varligin hakikatleri ya da sifatlar, hakikat-i Mu-
hammediyye veya insan-1 kdmil de denilen ilk taayyiin mertebesinde top-
lu olarak bulunurken taayyiin-i sani mertebesinde birbirinden ayrilir. Bu-
rada varhigin ilmi suretleri s6z konusudur. Tasavvufi istilahta bu ilmi su-
retlere a’ydn-i sabite (tekil isim olarak ise ‘ayn-1 sabite) denir. Bunlar
heniiz hari¢te mevcut degildirler.

38 Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin Ibni Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, Danigman Prof. Mustafa
Tahrali, M.U.LF, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1995, s. 185.

% Bu mertebe, ¢alismamiz agisindan yukarida sozii edilen dogu ve uzakdogu din ve diigiincele-
rindeki kadim insan gériigleri ile paralelliin s6z konusu olabilecegi agamadir.

“ Mahmut Erol Kilig, “Muhyiddin Ibni Arabi”, D4, c. 20, s. 502.

M 4ge., s. 502.
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4. Mertebe-i ervah. Bir 6nceki agamada suretlerin hakikatleri burada
var olmaya bir adim daha yaklasarak basit-miicerret kevni esya yani cev-
her-i basit haline gelir. Bu mertebe de heniiz “batin” isminin tasarrufu
altinda oldugu i¢in dis diinyada varliklar1 mevcut degildir.

5. Mertebe-i misal denilen bu besinci agamada basit cevherler miirek-
kep cevherler haline gelirler. Burada yukarnida ervah aleminde bulunan
her bir ferdin cisimler dleminde alacag: seklin birer 6rneginin olusmasi
s6z konusudur.

6. Mertebe-i sehidet. Burada, yukaridaki miirekkep cevher-i latif’in
miirekkep cevher-i kesif’e doniismesi gergeklesir. Burasi artik gozle go-
rillebilen eflak, erkdn ve miivelledat dlemidir.

7. Mertebe-i insan. Tecellinin son merhalesi olan bu mertebe kendi-
sinden 6nceki tiim mertebelerin hakikatlerini kapsar. Yalnizca 14 taayyiin
mertebesi bunun diginda kalir ve boylece mutlak varlik ile mukayyet var-
lik ayrismug olur. Hakikatte ayrilik ¢ok dnce, ilk taayyiin ile birlikte basla-
mist1, bunun sehadet dleminde goriiniir olmasi ise ancak bu merhalededir.
Yukarida sozii edilen her mertebe bir ilahi ismin mazharidir ve buradaki
insan ism-i cami olan Allah isminin mazhandir. Insan, hakikati ilk ortaya
¢ikan ve fakat goriiniir dlemde son ortaya ¢ikan (hakikat)dir. Allah ismi-
nin mazhan olmasi dolayisiyla o da Allah isminin diger isimlere listiin
olmasi gibi varliga istiin kilinmistir. Elbette ki insana istiin gelen de
mevcuttur ki o da insan-1 kdmildir. Fakat hiyerargi burada son bulmaz.
Insan-1 kamil s6z konusu oldugunda en kamil hakikat Hz. Muhammed’in
hakikatidir. Béylece varlik onunla baslayip onunla tamamlanmis olur.

Tasavvufta Varlik meselesinin en 6nemli konusu Allah’in isim ve s1-
fatlaridir. Biitiin bu mertebelerde tecelli eden Mutlak Zat’1n isim ve sifat-
laridir. Mutlak Varlik veya Viicid-1 hak mutlak istigrak halinden (birinci
mertebe-1a taayyiin) zatindaki kabiliyet ve sifatlari bilmek istemesiyle zu-
hur etmis ve her varlik bir yonii ile bir ismin veya sifatin &ne ¢ikan tecel-
lisine mazhar olmustur. Buna karsilik insan potansiyel olarak Hakk’in bii-
tiin isimlerinin mazhandir. Kémil insan ise kendisinde bil-kuvve bulunan
her isim ve sifatin bil-fiil mazhar olabilen insandir. Bunun en kamil 6r-
negi Hz. Muhammed ve ona vekaleten diger nebiler ve velilerdir. Bu
mertebedeki insan Allah isminin mazhan ve o ismin aynasi olur. Her
ismin ve mertebenin insanda ontolojik, epistemolojik ve etik etkileri s6z
konusudur.

“Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim ve bunun i¢in dlemi ya-
rattm” mealindeki hadis insanin bir bagka yoniini vurgular ki, Insan
dlemde gaye varliktir. Abdurrahman Cami’ye gore her yoniiyle eksiksiz
ve kusursuz olan Hakk’n bilgisinin bir tarzi1 ancak O’nun kendisini dlem-
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de insan ile bilmesi halinde gerceklesir. Hak kendisini kendisi ile miicme-
len bilir. Onda tiim isim, sifat ve fiiller tam bir birlik halinde yekdigerin-
den ayrismamis ve birbirine esit bir halde mevcuttur. Hak dlemde tecelli
ettifinde ise her bir isim ve sifat bir varlikta o varlhigin 6zelliklerine gére
tezahiir eder. Ornegin gorme sifat, ki bu bir yanda kendisini Allah’in
kendisini gormesinde tezahiir ettirirken, bagimsiz —veya daha dogu bir
ifade ile yan bagimsiz— bir gergeklik olarak, kabul edebilecegi sayisiz
miimkiin sekillerin tamaminda tezahiir eder. Bu durum insan ve hayvanda
gorme, bitkilerde 1518a duyarlilik, bilgide ruyet olarak ortaya ¢ikar.*> Boy-
le oldugunda ise ¢okluk teklige iistiin gelir. Hakikatte tiim gérmeler bir
gormeye bagl ise de alemdeki (gérmelerdeki) gesitlilik tekligi perdelemis
olur. Oysaki “tek olan zat kendisini (...) tiim tecelli yerlerini kusatacak
bir tek miikkemmel tezahiir mahallinde izhar etmek ister; dyle ki bu mii-
kemmel tezahiir mahalli (yeri, mecla) dlemin gizli agik tiim gergeklikleri-
ni ve yaratiligin zahir ve batin tiim muammalarini kusatacaktir.””* Boyle-
ce Hakk kendisini, tecellilerin tiim gesitliligine ve ¢okluguna ragmen,
ancak en miikemmel sekli ile insanda (bil-fiil olarak ise insan-1 kdmilde)
birlik halinde bilir. Bylece insan, Hakkin bir bilme tarzinin gayesidir.

Allah’mn miitkemmel bir tezahiir etme mekéan1 olan insanin bu temel
ozelliginden miilhem rolii dlemde devamliligin esasidir. Bu 6zelligi onu
yeryiiziinde halifelik makamina yiikseltir. “Bir zamanlar Rabb’in melek-
lere: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim demisti...” (2/30) ayetinden
hareketle konu mutasavvif diigiiniirler tarafindan insanin ilemle Allah
arasinda bir berzah olmasi diisiincesi ile agiklanir. Insan Allah’in tim
isim ve sifatlarini yansitabilen ve kendisinde birlestirmis bir varlik (fakat
gene de kul) olarak tecellinin dagilip ¢okluk meydana getirdigi dlemden
bu birlik olma 6zelligi ile farklilik arz eder. Yani o hem rubiibiyetin hem
ubiidiyetin vasiflarini tagir. Rubiibiyet vasfi aracilig1 ile —yani ilahi mahi-
yeti ile- yaratiklann istedigi seyi Allah’tan alir. Dolayistyla kulluk sifati
aracilif ile de bagka yaratiklarla baglant: kurma ve onlarin ihtiyag duy-
duklar1 geyi Allah’tan elde ettiklerini gérme yetenegine sahiptir.**

Sonug olarak diyebiliriz ki, insan-1 kdmil Allah ismi ile birlikte tiim
oteki isimlerin kendisinde en miikemmel sekli ile tezahiir ettigi yerdir
(mecld). Bu 6zelligi ile o yaratmanin gayesi olmus oluyor ¢iinkii Mutlak
Viicudun zati tezahiirii ve agilimi kdmil insan ile gergeklesmektedir. Boy-
lelikle o, yaratmanin gayesi olmasi dolayisiyla diger yaratiklar ona daya-

“ William Chittick, Varolmarmin Boyutlar, Benin Prototipi Olarak Insan-1 Kémil, gev. Turan
Kog, Insan Yaymlan, Istanbul, 1997, s. 176.
3
Age.s. 176.
* Age,s. 178 vd.
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nir ve varliklarinin devami onun vasitasi ile olur. Konunun uzakdogu din
ve felsefelerinde Insan-1 kdmil diisiincesi ile farkl1 agilardan benzerlikler
tasidig1 goriiliir. Ornegin ilgili boliimde isaret edildigi gibi, varligin ¢ikis
noktas1 olarak insan-1 kamil ile Hint dinlerindeki Purusha arasinda para-
lellikler mevcutken Adam Kadmon’un varlig1 agiklayan hayat agaci adli
sistemdeki merkezl konumu arasinda pek ¢ok benzerligi gozlemleyebili-
riz. Buna karsilik varlikla iligkisi farkli bir agidan olan Bodhisattva ve
Arhat’in Insan-1 kdmil diisiincesinin daha ¢ok ahldki boyutuna karsilik
gelen bir rolleri var. Yetkinlesme Bodhisattva’nin ahldkinda 6rmegin var-
ligin tiimiine kars1 merhamet olarak kendini gosterir ki bir anlamda o,
merhametinden dolay1 aydinlanmasim ertelemesi dolayisiyla kurban ola-
rak da nitelenebilir. Fakat bu yoniiyle insan-1 kadim, Purusha ve Gayo-
mart ile benzesirken insan-1 kamil ile aynsir ki insan-1 kdmilde kurban
olmaktan s6z edilemez.

Islam da dahil olmak iizere incelemeye ¢alistigimiz tiim din ve felsefe-
lerde farkli yonleri ile de olsa bir yetkin insandan s6z edilmektedir. Bu
insan ozellikle metafizik yonii ile Adem ve Havva’dan fakhilagir ve varli-
g1n ortaya ¢ikiginda etkin bir rol oynar. O, mutlak viicud, yokluk, kaos ya
da iyilik ve kotiiliik veya g1k ve karanhik gibi (diialist) bir baslangigtan
sonraki ilk ilkedir. Varlik onunla ortaya ¢iktig1 gibi devami ve yeniden
yapilanmasi da onunladir.

Caligmamizda islam diisiincesindeki /nsan-1 Kamil goriisii Ibni Arabi’
nin Vahdet-i Viicud teorisi ¢er¢evesinde ana hatlari ile anlatiimaya galigil-
mustir. Ibni Arabi okulu ya da Ekberilik Okulw’nun 6gretisi Sadreddin
Konevi, Fahreddin Iraki, Saidiiddin Fergini, Mueyyediiddin Cendi, Ab-
diirrezzak Kasani ve Duvud Kayseri gibi sufi sahsiyetlerle sistematik bir
hale getirilmistir. Fergani’nin Miintehe 'I-Medarik adl1 eserinin giris boli-
mii Ibni Arabi’nin varhiga dair goriislerinin ilk sistematik 6zeti sayilabilir
ve bu eser kendisinden sonra gelen hemen her sufi miiellifin konu ile ilgi-
li goriiglerine temel teskil etmigstir. Daha sonra ekberi okula miintesip he-
men her sufi miiellif eserlerinin giris boliimlerinde Ibni Arabi’nin Viicuda
dair goriiglerinin bir 6zetini vermislerdir. Abdiilkerim Cili, Aziziiddin Ne-
sefi, Abdurrahman Cami, Fazlullah el-Burhanpuri, Abdullah Bosnevi, Ni-
yazi Misri, Abdiilgani en-Nablusi, Ismail Hakki Bursevi, Abdullah Salahi
Ussaki ve Muhammed Nirii’l-Arabi gibi isimler de Ibni Arabi’nin goris-
lerinden etkilenen sahsiyetlerdendir.*

5 Mahmut Erol Kili¢, “Muhyiddin ibni Arabi”, Di4, c. 20, 5. 512 vd.
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ENDULUS’DE
Henry Corbin

Islam diinyasinin 6teki yérelerinden ¢ok farkli, Bati’ya sizmasinin en ug
noktasini olusturan bir yoreyi ele alacagiz. Bu yoredeki kiiltiir “iklim”™i,
Dogu’da ve 6zellikle Iran’da rastladigimizdan farklidir. Buradaki durumu,
Islam’in Iberya Yarimadasi’ndaki seyrinin iligkiler biitiinii iginde ele al-
mak gerekir. Burada bu tarihin ana hatlarin1 verecegiz. Birinci derecede
onemli olan bazi adlari ve bazi eserleri belirtmekle yetinecegiz. Bu basit
gézlem diisiincelerin ve kisilerin Daru’l-Isldm’m, Islam beldelerinin bir
ucundan digerine ne olgiide kolaylikla ulasabildigini anlamamiza yete-
cektir.

I. iIBNI MESERRE VE ALMERIA OKULU'

1. Bu okulun énemi iki olguya dayanir: Bu olgulardan birisi, bu okulun;
Islam Diinyasinin bat1 ucunda Dogu’da tanimig ve dnemli etkilerini gor-
miis oldugumuz batini Islam’1 temsil edisidir.

Bu okulu incelerken sunu tespit etmis oluyoruz ki Islaim Batmiliginin
cografi bakimdan her iki ucunda, Empedokles’in §gretisine dzgii gbrev;
niibiivvet esasina dayanan hikmetin habercisine aktarilmistir. Diger yan-
dan, Asin Palacios Ibni Meserre’nin sakirtleri de, IV. yiizyilda yagayan
“Priscillien” irfaninin izleyici ve siirdiiriiciilerini gérmek ister.” Bu dii-
siincenin ana ¢izgileri hatirlanirsa (Tanri ile birlikte ezeli olan evrensel bir
madde diisiincesi, ruhun (nefs) ildhi kokeni, diinya 6tesinde, diinya haya-

* Fransizca’dan ¢eviren ve dipnot agiklamalan: Prof. Dr. Hiiseyin Hatemi

Kaynak: Histoire de la philosophie islamique, 1986 Gallimard Tirkgesi: Islidm Felsefesi Tarihi,
{letigim, s. 383-434. lletisim Yaynlart’nm izniyle yayimlanmstir).
! Asin Palacios™un Jsldm Ansiklopedisi’ne yazdig [bni Meserre (Masarra) maddesi Corbin’e bu
konuda baglica kaynaklik etmis goriinmektedir.
? priscillien, 1V yiizyilda bir dini hareketin kurucusudur, Ispanyalidir. 385 yilinda Trier’de idam
edilmigtir (Bertholet, Worterbuch der Religionen).
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tindan dnce iglenen bir giinahin sonucunda ruhun maddi cisim ile birlesme-
si, peygamberlerin tebligi vasitasi ile felah ve necat bularak temizlenme ve
yurduna déniig imkani, kutsal metinlerin manevi anlamlarina gére yoru-
mu), biitiin bu ¢izgiler gergekten de Ibni Meserre ve okulunda da goriil-
mektedir.

Hayatini yazanlara gore Ibni Meserre 269/883°de dogmustur ve Arap
degildir. Kurtuba kokenli olan babasinin, Dogu’ya mesela Basra’ya yapti-
g1 seyahati sirasinda dis goriintimi dolayist ile Sicilyali “Normand” sanil-
dig1 nakledilir. Asil 6nemli olan sudur: [1ahiyyat konusuna ilgi duyan ve
dini diistinceye tutkun olan babasi, Dogu’da iken, Mu’tezili ve batini ¢ev-
relerde bulunmugtu, ogluna da manevi simasini aktarmaya 6nem vermekte
idi. Maalesef Mekke’ye yaptig1 hac seferinde (286/899) 61dii. Oglu ancak
onyedi yaslarinda idi ve buna ragmen sakirtlerle ¢gevrelenmis bulunuyordu.
Onlarla birlikte Kurtuba yoresindeki Sierra’da tasarrufu altinda olan bir
zaviyeye ¢ekildi. Avamin onun hakkinda besledigi kuskular hizla vahim
bir duruma girdi. Empedokles gibi baz1 eski ¢ag hakimlerinin 6gretilerini
Ogrettigi yayilan bir kimse, tabiatiyle miilhid taninmay1 bekleyebilir. Us-
telik, Kurtuba Emirligi’ndeki siyasi durum oldukea nazik idi. ibni Meserre
iki sakirdinin refakatinde gurbet yolculuguna ¢ikmay1 uygun gérdii.

Medine ve Mekke’ye kadar gitti. Bu yolculuk sirasinda Dogu’daki dii-
slince okullar ile temasa gegti. Vatanina ancak III. Abdurrahman’in daha
serbest yonetimi baslayinca doéndii. Fakat Dogu’da temasa gectigi bdtini
gevreden ders alan Ibni Meserre, bundan sonra asiri bir ihtiyat gozetti.
Sierra’daki zaviyesine g¢ekilerek ancak ¢ok sinirli sayidaki 6grencilerine
birtakim remizler iginde Ogretisinin anlamini agikladi. Basli bagina bir
felsefe ve bir manevi hayat yontemi kurdu. Maalesef kitaplarinin ne sayisi-
n1, ne de tam ve dogru adlarin1 biliyoruz. Bunlardan yalmizca ikisinin adi
kesinlikle verilebilir: Biri: Kitdbu 't-Tabsira’dir. (Livre de 1’explication
pénétrante). Bu kitap siiphesiz onun batini sisteminin anahtarini igeriyor-
du. Digeri de Kitdbu I-Huruf "tur (Livre des lettres). Bu da yukarida, (IV, 2
ve 5) isaret edilen gizemli cebiri konu aliyordu. Bu kitaplar elden ele
dolagmakta idiler. Bir yandan da hiddetleri biisbiitiin artan fakiyhlerin go-
ziinden saklaniyorlardi. Boylece Dogu’ya kadar ulastilar ve orada iki
“Siinni” (Orthodoxes) sufi bu kitab1 redde giristiler. Oyle gériiliiyor ki, hig
degilse Ibni Meserre’nin hayatinda is mahkeme 6niine gitmedi ve bni Me-
serre kafir olarak mahk{im edilmedi. Gayretlerinden dolay: giicii tiikkenen
iistad, sakirdlerince ¢evrelenmis olarak, Sierra’daki zaviyesinde, 319/931
yil1 20 Ekimi’nde, ancak elli yaglarinda iken 61dii.

2. Ogretisini perde ardinda gizlemesi, 6grencilerinin sayismin sinrlili-
g1, kendisine sapiklik ve dinsizlik isnat edilmesi, 6gretisini bugiin iyice
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bilebilmemiz i¢in elimizde olan araglarin azligim agiklayabilecek olan
sartlardir. Bununla beraber Arap diinyas: iizerinde uzman olan biiyiik Is-
panyol sarkiyat¢isi Asin Palacios’un sabirli ¢aligmasi bu alanda iyi bir so-
nuca ulagsmamizi saglamigtir. Bu gayret ve ugrasmanin iki yonu vardi. Bir
yandan Empedokles’in 6gretisi Asin Palacios’a Ibni Meserre’nin baslica
goriislerinin onun g¢evresine toplananabilecegi bir eksen gibi goriinmekte
idi. Diger yandan, 6zellikle Ibni Arabi’de rastlanan uzun iktibaslardan ya-
rarlanarak Ibni Meserre’nin sisteminin ortaya konmasi gerekiyordu

Ilk ugras ikincisine oranla daha kolaydi. Bu konuda Sehristani, Sehri-
zurd, Ibni Ebi Useybi’a, Kifti gibi yazarlardan yararlamlabilirdi.’ islam’da
tanindig sekli ile bir tiir ermis menkibesine biiriinmiis olan yeni Empedok-
les simasi siiphesiz baz1 ger¢ek ¢izgiler de tasiyordu, fakat abartilmus,
siislenip degistirilmis bir sekilde idi. Bu Islaim yazarlarina gére Empedok-
les tarih bakimindan bes biiyitk Yunan feylesofunun birincisidir. Bir nev’i
ermis, bir peygamber, manevi ve ruhani 6gretim ve uygulamaya kendini
adamus bir kisi olarak gériiliir. Miinzevi olarak yasar, Dogu’da sefer eder,
ikbali reddeder. Kisaca, onun kisiliginde Isidm’dan once gelen peygam-
berlerden birisi goriiliir ki, Islim peygamber telakkisinin gevresi onu da
kapsayacak olgiide* genistir. Manevi gehresi bir sufide oldugu gibidir.
Kitaplarindan bazilan bilinir ve anilir.

3. Ona atfedilen ogretilere gelince, baslica agagida noktalardan kay-
naklanirlar: Felsefenin dnceligi ve batini bir yénde olusu, ruhbilimin de ba-
tini nitelik tasiyis1 (ruhani olana gizli varhiin manevi gergegine veya ki-
siligine iletici olusu), ilk varligin mutlak basitligi, agiklanamazlif ve ha-
reketli siikiinu suddr (émanation) kurami, ruhun kategorileri (makuleleri),
evren ruhundan sudir (émanation) kurami, evren ruhundan sudir eden
ferdi ruhlar, ruhlarin bedenden 6nce varoluslari ve ruhlarin felah ve necati.
Biitiin bu gorisler irfani (gnostique) ve Yeni Platoncu agidan biiyiik bir
zenginlik gosterirler.

Burada iizerinde 1srar edilebilecek tek nokta, bes cevherin (t6z, subs-
tance) asamali sudirudur (émanation hiérarchique): Ik 6ge (materia pri-
ma) akil ile kavranabilen gergekliklerin ilkidir (Evrensel, kiilli, cismani
madde ile kangtirlmamak gerekir). Bundan sonra da akil, nefs, tabiat, tali

* [bni Ebi Usaybi’a (1203-1270) hakkinda Isldm Ansiklopedisi’ne bagvurabilirsiniz Uyiin-il
Enba’ fi Tabakaat-it-Etibbd adli eseri tip tarihi, genel tarih ve hal terciimeleri agisindan énemli-
dir. Ibn-ul-Kafti’nin de (1172-1248) Tarihu'l Hukemd's1 aym agidan onemli bir eserdir (Bkz.
Islam Ansiklopedisi)

* Corbin’in burada s6yledigi kadar genis degildir. Sadece Kur’an-1 Kerim’de ad1 amlmams olan
peygamberlerin varhigma da iman edilir. “Delil” olmadan herhangi bir kisi Kur’an-1 Kerim’de
anilmayan peygamberlerden sayilamaz.
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madde gelir. Plotinus’un siralamasina basvuruldugunda (bir, akil, nefs,
tabiat, madde Plotinus ile Isldm gevresindeki Yeni Empedokles arasindaki
fark hemen goriiliir. Plotinus’un uknumlarindan (hypostase) ilki olan “Bir”
semandan ¢ikanlmis onu yerini ilk 6ge (materia prima) almstir. Plotinus’
da agik bir sekilde (Ennéades, II, 4, 1 ve 4) kavranabilir evrende var olan,
bizim bildigimiz olagan maddeden ayn ve ondan once var olan bir madde
fikri oldugu kesindir. Bu madde, her suretin, her bi¢imin varhigin1 gerek-
tirdigi bir 6zne, bir bigimlenen bulunmasin: saglar. Fakat burada su fark
vardir: Yeni Empedokles, bu kavranabilir maddeyi ilk ilahi sddir saymakta
ve onun bir dlgiide bir dis gergekligi oldugunu kabul etmektedir (Burada
De Mysteriis Aegyptorum kitab: hatirlanabilir. Bu kitapta Porphyre; bu saf
ve tanrisal maddeden yapilan tasvir ve heykellerin sihirli giiciinden s6z
eder).” Bu kavranabilir kiilli (evrensel) madde kavrami, Ibni Meserre
Ogretisinin temel belirgin ve 6zgiin kuramini olugturur. Burada kisaca ii¢
noktaya dikkat ¢ekilmelidir:

a) Plotinus’un ilk uknumunun bes cevher semasinin iizerine yiikseltil-
mesi [smaililerin, mebde’i (principe), varlik (viicud) ve yoklugun (adem)
tizerine ¢ikarmayi gerekli gormeleri ile uyusmaktadir. Bu noktaya dikkat
¢ekmeye deger, ciinkii Ibni Meserre’nin okulu ve 6gretisi ile Islam batinili-
gi ve ozellikle Siilik ve Ismaililik arasi bilinen iliskiyi gostermektedir.®

b) Kavranabilir, makiil madde (Matiére intelligible) kurami ile Empe-
dokles’in iki kozmik gii¢ (enerji) kavramu tekrar ortaya ¢ikmis olmaktadir.
Bu gii¢lerden birisi sevgi, digeri uyumsuzluk, ¢atismadir (amour, discor-
de). Bu terimlerden birincisinin Arapga karsilig1 “muhabbet "tir (Yunanca:
Fila: Filia) Fakat Empedokles’in ikinci terimine Arapga verilen karsihik ile
onemli bir degisiklik meydana gelmektedir. Bu karsihik “kahr” ve “gale-
be "dir. Bu terimler tahakkiim, hikkmetme, muzaffer olma, egemen olmay1
ifade ederler ki, niicum ilminde (astroloji) kullanilan Yunanca “kratein’in
karsihigidir, Empedokles’in “neikos” teriminin degil. Siihreverdi’de
“kahr” ve “muhabbet” kavranabilir, makil evrenin iki boyutudur (Yuka-
rida VII, 2). “Kaahir” olan, “galib nurlar’dir (Lumiéres victoriales). Bu
nurlar saf ve mahz nurlardir ki mukarreb meleklere aittir. Boylece Siihre-
verdi’de “kahr” cismani madde varliklarina izafe edilmekten uzaktir.
Siihreverdi “kahr” terimini Avesta’nin’ Khvarnah’indan (Xvarnah) tiiretir,

3 Porphyrios (Tyros’da 232/33’dc dogmus, Roma’da 304’de 61miistiir): Plotinus’un &gretisini
aciklayan ve anlasilir kilan Yunanh feylesof (Philosophisches Wérterbuch). Metinde ona isnad
edilen fikir, yanhs aktanlmamis veya ok Szetlenmemis ise, akill igi degildir.

¢ «Siilik ve lsmaililik” tarzindaki ifadeler, Oniki imam mezhebinin disinda tutulmalidir.

7 Avesta, Zerdistilik’in kutsal kitabidir.
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Celal ve Melekit nuru’ndan, nurun melekitundan, egemenliginden alir. Su
halde klasik Empedokles ile Yeni Empedoklesgilik arasinda derinlemesine
aragtirmalara muhtag olan esasl bir farklilagsma dogmus demektir.

¢) Ilkin varolan makil (kavranabilir) madde 6gretisinin 6nemli etkisi
olmugtur. Bu gériis yalnizca Musevi feylesofu Salamon ben Gabriol’de
(vefati: 1058/1070 aras1) degil,® ibni Arabi’de de bulunmaktadir. Ve bu da
Asin Palacios’a Ibni Meserre’nin goriigiinii kismen yeniden ortaya koya-
bilme imkanim vermistir. ibni Meserre’nin Yeni Empedokles’inde gériilen
varlik ilkeleri veya bes cevher metafizik savim (théoréme) Ibni Arabi’de
“madde” teriminin agagiya dogru besli anlam siralanmasi karsilamaktadir:
1) Mahlik olmayan ve olanda, yaratilmamis ve yaratilmista ortak olan
ruhani 6z (Hakiykatu’l-Hakaik, Essence des essences), 2) Biitiin yaratilmig
cismani ve ruhani varliklarda ortak olan ruhani 6ge (Nefesu 'r-rahmdn), 3)
Semavi ve arzi biitiin cisimlerde ortak olan madde, 4) Biiyiik arzi cisim-
lerde ortak olan tabii madde, bizim bildigimiz madde, 5) Biitlin anzi se-
killerde ortak olan sun’i (yapay) madde. Nihai olarak madde” fikri (kargi-
lastinmz: Henry More’un spissituro spiritualis i) Molla Sadra Sirazi’nin
ve Isfahan Okulu’nun ahiret ve mead §gretisinde (eschatologie) temel bir
6nem tasiyacaktir,

4, Burada Miisliiman Ispanya’da ilk gizemci (mystique) toplulugu olus-
turulacak olan Ibni Meserre Okulu’nun gegirdigi evreleri inceleyemeye-
cegiz. Bu okul, hosgoriisiizliik, kusku, taciz etme ve lanetleme ¢evresinde
yasayacak idi. Ibni Meserre’nin izleyicileri titiz bir batinilik akimini izle-
mekle yiikiimlii olarak, agamali bir gizli 6rgiit olusturdular, baslarinda da
bir “imam” vardi. Bunlar arasinda en iinlii ad, V/XI. yiizyil baslarinda, Is-
mail ibni Abdillah el-Ro’ayni’dir. Onun kizi da miiritler arasinda olaga-
niistii dini kiiltiiri dolayis: ile iin kazanmis idi. Maalesef daha Ismail’in
saghginda bir tefrika meydana geldi ve bunun sonucunda okulun dis 6rgiit
olarak izi kalmadi. Fakat ibni Meserre’nin fikirlerinin gizemci hareketi
derinden derine varligin: siirdiirdii.

Ispanya’daki tasavvuf cereyanmin bagrinda gelisen Ibni Meserre’nin
gizemci anlayiginin en giiclii taniklif1 Almeria Okulu’nun batini ocaginin

& Salamon ben Yehuda 1bni Gabirol (Gebirol, Cebirol, Avicebron, Avencebrol) Bati’da ilk Mu-
sevi feylesoftur. 1020/21°de Malaga’da dogmus, 1069/1070°de ispanya’da 8lmiistiir. Skolastik
iizerine ¢ok etkili oldu. Yalmz Allah’1 maddeden miinezzeh bilir. Ruhu da maddi esasa dayan-
drir (Philosophisches Warterbuch). Ulken'in Islém Felsefesi'nde de bu konuda bilgi vardir.

® Henry More (1614-1687): ingiliz feylesof ve ilahiyatcisidir. Gitgide artan bir mistik egilim gs-
termistir (Philosophisches Wérterbuch). Metindeki Latince ibareden anlagildigina gore, yine me-
tindeki “manevi madde” gorilsilne benzer bir goriis ileri siirmiigtiir. “Spissitudo”, Latince’de
“yogunluk, kesafet” demektir.
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gerceklestirdigi muazzam etki olmustur. Ismail el-Ro’ay’i’nin 6liimiinden
sonra ve “VL/XI. yiizyilin baglangicinda, Murabtin (Almoravide)'® yone-
timinin gii¢lii oldugu bir sirada Almeria biitiin Ispanya sufilerinin merkezi
hiikmiinde idi. Ebul-Abbas ibn-ul-Arif; ibni Meserre hikmetine dayanan
yeni bir tarikat kurdu. Onun ii¢ bilyiik miiridi, farikat: yaydilar: Ebu Bekr
el-Mallarkin (Ebu Bekr el-Mayyuri-bkz. Afifi, not 462-H.H.) Girnata’da,
Ibni Barracan (Ibni Arabi’nin adindan ayrilamaz bir ad olacaktir) Sevilla’
da (Isbilye). Fakat ibn-ul-Arif ile birlikte Fas’a siiriildii ve her ikisi orada
536/1141 siralarinda vefat ettiler. Ibni Kasyi Meserre Okulu miiridlerini
orgiitledi. Portekiz’in giineyinde, Algarbes’de'' érgiitlenen bir tiir askeri
ocak olan bu orgiit, “miiridin”’ gibi tasavvufi bir ad tasiyordu. Hikmet
Ogretisi ve orgiitiin bu gériiniimii Ismaililik ile ortak belirleyici ¢izgiler
tagimaktadir. On y1l boyunca Ibni Kasyi Algarbes’de yonetici imam olarak
hitkmettikten sonra 546/115 1’de 6ldii. Oliimiinden ondért y1l sonra (560/
1165) Ibni Arabi dogacak ve Ibni Arabi’nin biiyiik eserlerinden birisi ibni
Kasy1’nin eserinin gerhi olacaktir (Bu eser Musa Peygamber’e ates 6niinde
verilen buyrugun hakimane ve mutasavvifane bir serhi, tefsiridir. Sandal-
larin1 —na’leyn— ¢ikar!) (Kur’an 20/12)."

II. KURTUBALI iIBNi HAZM

1. Kurtuba’da Endiiliis Islam1’nin en belirgin kisiliklerinden biri de, X. ve
XL yiizyillarda yasamustir. Eserlerinde gérildiigii gibi ¢ok yonlii bir kisilik
gosterir. Sair Ibni Hazm, diisiiniir ibni Hazm, ilahiyyat¢t Ibni Hazm, fel-
sefe okullarinin ve dinlerin elestirmen tarihgisi, ahlak¢1 ve hukukgusu Ibni
Hazm vardir. Onun hakkinda R. Dozy, “Vir immensae doctrinae” (engin
bilgili adam) demekte idi. Burada bizi baslica ilgilendiren yonii, Platoncu
ve tarih¢i Ibni Hazm’dir. Ebu Muhammed Ali ibni Hazm 383/994’de
dogdu. Ailesi yiiksek bir toplum tabakasindan idi. O da soyunu bir Iranli-

' Murabatin (1056-1147) yillar arasmda Magrib ve Endiiliis’de hiikiim siiren hanedan. Bu konu-
da Islam Ansiklopedisi’nde genis bilgi vardir. Onbirinci miladi yiizyihn baslangicinda degil ikin-
ci yanisinda Murabitin yonetimi giiglii olmalidir.

" Ibni Barracan hakkinda: N. Keklik, Muhyiddir1 Ibn-ul-Arabi, Istanbul, 1966, S. 114°te ibni
Arabi’nin Ibni Barracin’in eserlerini okuduguna ve adinin Fiituhat'da gegtigine iliskin bilgi
vardir, /slim Ansikiopedisi ‘nde Ibni Kasyf adinda ve Endiiliis’de Mehdilik iddia eden (1140) bir
sufi seyhinden sahbedilmektedir. Bu seyhin “Hal’-un-na’leyn” (Nalinlanin ¢ikariimasi) adli bir
eseri olduguna gore, metinde s6zii edilen geyh olacakur. Ibni Arabi bu eseri seyhin oglundan o-
kumugtur. (N. Keklik, age, s. 105) Isidm Ansiklopedisi 'nde Ibni Kasyi’nin Portekiz’in giineyinde
“Algarbes”deki 6rgitii hakkinda bilgi yoktur. Adi gegen tasavvuf akim ve seyhler i¢in 6zellikle
bkz. Afifi, M. Ibni Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, Ceviren: M. Dag, Ankara, 1975, s. 153 vd.

12 «“Sandallarini gikar! emrinin tasavvufi yorumunu bilmiyorum. Tefsir-ul Mizan’da bir igaret
bulamadim. Bu eser hakkinda islam 4nsikiopedisi’nden bilgi ahnabilir.
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ya, Yezid’e ¢ikarmakta idi."> Babas1 Halife Mansur’un veziri oldugundan,
geng Ibni Hazm kolaylikla Kurtuba’nin en iinlii iistatlarindan her bilim
dalinda, hadis, tarih, felsefe, hukuk, tip ve edebiyat alanlarinda ders gore-
bildi.

Maalesef 403/1013 Nisani’nda Berberiler Kurtuba’nin biitiin bir mahal-
lesini yagmaladilar. Ayn1 yilin haziraninda Ibni Hazm babasini kaybetti.
Emevi hakimiyetine kars1 ayaklanma baggésterince Ibni Hazm Kurtuba’
dan siiriildii, mallan miisadere edildi. Béylece onu yirmi yaglarinda iken
tam anlamn ile siyasete girmis ve Emevi Hanedani’nin en sadik destekle-
yicileri arasinda yer almig olarak gériiyoruz. Bundan sonra Almeria’ya
siginarak Prens IV Abdurrahman’m mesru halife oldugunu ibni Ham-
mud’a karsi ileri siiren cereyanin baginda yer aldi. Prens; ordusunun boz-
guna ugratildig1 bir savasta oldiiriildii ve Ibni Hazm da tutsak edildi. Buna
ragmen serbest birakilacaktir.

Higbir sekilde cesaretini kaybetmeyen ibni Hazm Shatiba’ya (Xativa)'*
¢ekildi. Orada ask iizerine hayranlik verici olan Tavk-ul-Hamame (Giiver-
cin Gerdanligr) adl eserini yazmak igin yeterli giivenlik ve huzuru buldu.
Bu kitap aymi zamanda digerleri arasinda bu siraya kadar gizli kalan bir ya-
santinin, anne ve babasinin kiz evlatligina, duydugu genglik agkinin yarasi-
nin da giinliigii gibidir. ibni Hazm tek mesru hanedan saydigi Emevi asille-
rinin davasina sadik kaldi. “El-Mustazhir” unvam ile tahta oturmay basa-
ran Prens V. Abdurrahman’m en sarsilmaz destekgisi oldu ve 413/1023°de
ciilus eden bu hiikiimdarin vezirligini iistlendi. Yazik ki bu da az bir zaman
siirecektir. Iki ay sonra, ayn1 y1lin subatinda el-Mustazhir katledildi ve ibni
Hazm yine Kurtuba’dan siiriildii. Bundan sonra Emevilerin tekrar taht: ele
gegirmeleri imidi yitirilmis oldu. Ibni Hazm her tiirlii siyasi faaliyeti terk
ederek kendini ilme verdi. 454/1063’de de vefat etti.

2. Tavk-ul-Hamdme, adl kitabi ile Ibni Hazm, yukanda onun hayranlik
verici Kitdb-uz-Ziihre 'sinden soz edilen (V1. 6) iinlii Muhammed Ibni Da-
vill ispahani’nin (vefati: 297/909) onciiliigiinii yaptig1 Isldm platonikligi-
nin miiridleri arasinda yer alir. Xativa Kasn’mn Kiitiiphanesi’nde ibni
David ispahani’nin kitabinin bir niishasinin bulunmus ve ibni Hazm’in
eline gegmis olmasi muhtemeldir. ibni Hazm agik¢a Ibni David’un Pla-
ton’un Sdlen kitabindaki efsaneyi zikrettigi satirlara atif yapmaktadir: “Ba-
71 felsefe ile ugrasanlar, Tanri’nin her ruhu kiire bi¢iminde yarattifim ve

13 «“yezid” isimli iranl, yanilma sonucu olacakiir, Islém Ansiklopedisi’nde Yezid Ibni Siifyan’in
azadlis1 (mevlas1) bir iranlidan s6z edilir.

W fslém Ansiklopedisi'nde bu isim Jativa tarzindadir. Jativa Ispanya'nin giiney-dogusunda,
Valencia’nin giineyindedir.
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sonra ikiye ayirarak her bir pargay: birer bedene yerlestirdigini diisiin-
miislerdir.”"> Askin sirr1, bu iki parganin baslangigtaki biitiinligii ile tekrar
birlesmesidir. Ruhlarin bedenden once varoluslari, esasen Peygamber’in
bir hadisinde agik¢a dogrulanmustir.'® ibni Hazm buna atif yapar, fakat bu
rivayeti bu dlemde ayr1 diigmiis ruhlarin yiice 6gesi ile birlesmeleri anla-
minda yorumlamayi tercih eder. Yiice dlemde varoluslarindan beri ruhlar
arasinda meydana gelen cazibe ve meyillerin onlar1 harekete geg¢irmeleri
s6z konusudur. Ask; ruhlari, kemale erdiren bigimde karsilikli yaklagsma-
dir. Benzer olan benzerini arar. Ask manevi bir visaldir, ruhlann bir ka-
rigmast, birbirinde erimesidir.

Askin ortaya ¢ikmasinin en sik rastlanan sebebi hakkinda Ibni Hazm’m
verdigi agiklama Platon’un Phédre (Phaidros)'” adh risalesini agik¢a gag-
ngtirir. Sebep soyle agiklanir “(Askin ortaya ¢ikmasinin, belirmesinin
sebebi): Zahirde giizel olan bir surettir. Cilinkii ruh giizeldir ve giizel olan
her seye tutkun olmaya meyli vardir, miitkemmel suretlere dogru meyleder.
Boyle bir suret gordiigiinde ona tutulur, bu suretle kendi 6z tabiatindan bir
sey goriince hele, karsi konmaz bir ¢ekime kapilir, boylece gergek anlam
ile agk dogmus olur. Boyle bir sey olamazsa, sevgi ve ilgisi de ancak suret-
te kalir”.

Boyle bir tahlilin Tbni Hazm’da bulunmasi énemlidir, ¢iinkii Ibni Hazm
bir zahiridir (yani seriat ve fikih konusunda diga, lafza, zahire baghdir). Ib-
ni Hazm’da bu tahlil yaninda soyle diigiincelere de rastlanir: “Ey insan
suretinde gizlenen inci!” veya “Bir insan sureti goriiyorum, fakat-daha de-
rin diigiindiigiimde, kiirelerin (ruhlar veya felekler-H.H.) semavi alemin-
den gelen bir nesne olarak bana goriiniiyor”. Bu gibi diisiincelere Sirazli
Ruzbehan’da ve Ibni Arabi’de rastlanabilirdi, bu zatlar her zahirde bir “ila-
hi mazhar” gormeye, batina yonelen kimselerdir. Su halde burada zahiri ve
batini sinur belirsizlesmekte, her iki taraf agisindan da zahir, gérints (1'ap-
parence) zuhur ve tecelli haline gelmektedir. Bu da ilahiyyate: Ibni Hazm’
1n zahiriligi sézkonusu oldugunda hatirlanmasi gereken bir seydir.

5 Bkz. Le Banquet ou de | 'amour, par Mario Meunier, 3. baski, Paris, 1922, s. 85 vd.’de Aristop-
hanes’in s6zleri. Maalesef bu sdzler Yunan efsaneleri ile karismus bog sozlerden ibarettir. Ger-
¢eklerden uzaklaganlar ne kadar “tahsilli” olursa olsunlar sonunda efsane labirentlerinde beseri
ask agiklamalari ¢ikmazina saplanirlar. Nitekim [bni Hazm’in Giivercin Gerdanligi adh eseri
yakin bir zaman énce (Istanbul, 1985) Tiirkge’ye gevrilmis, ahlaki ve irfani degeri olmayan bir
sagkinlhik anit1 oldugu anlagilmugtir.

' Hadisin zikredilmesi gerekirdi. Molla Sadra Okulu’na gére ise, ruhlar bedenden dnce yaratil-
mig degildirler. Tabiatiyle se¢ilmis “nurlar”s bu konuyla karigtirmamak gerekir. Nir-i Muham-
medi’nin “hilkat”i her seyden oncedir.

17 Phaidros: Platonun “Idea”lar 6gretisi. Sevgi (Eros) ve Belagat (Rhetorik) iizerine bir risale-
sidir, Eflatun’un bir ¢agdaginin adim tasir (Philosophisches Worterbuch).
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Arap kiiltiirii uzman1 A.R. Nykl’e Ibni Daviid’un Arapga kitabinmn ilk
baskisi ile bir Bat1 diline (Ingilizce) ibni Hazm’in kitabinn ilk ¢evirisini
bor¢luyuz. A.R. Nykl, heyecan verici diyebilecegimiz bir sorunu da incele-
migtir. Ibni Hazm’in agk kurami ile Aqutaineli IX. Guillaume’un Gaie
Science’i (Sevingli Bilim) arasinda ¢ok yakin bir benzerlik vardir. Genel
olarak Albigeoislara kars: tertiplenen Hagli Seferi’ne (kutsal savas) kadar
“troubadour”larin ele aldig1 konular ile de yakin bir benzerlik gériiliir.'®
Burada konuya sadece deginmekle yetinilecektir. Konunun boyutlar1 ¢ok
genistir (Cografi, tipolojik ve manevi agidan incelenebilir). Clinkii burada
sadece bi¢cim ve konunun ele alinig1 ve islenigi sorunlari yoniinden bir
yakmlik degil, Fedeli d’amore" ile bazi sufilerin talim ettikleri ask dini
arasinda ortak bir sey de s6zkonusudur. Fakat burada konum farklihiklarin
titizlikle ayirmamiz gerekecektir. Platoncu Ibni David i¢in, Cahiz icin
Yeni Hanbeli Okulu’ndan ildhiyyate1 ibni Kayyim® i¢in, yolunun ilahi bir
amaci yoktur; yliceltmez, ildhi agka eristirmez (Elle n’émerge pas). Sufi-
lerin Platonculugu’nda, Sirazli Ruzbehan ve Ibni Arabi’de ise acik¢a ask

'8 “Troubadour”, bizdeki ozanlarin, halk sairlerinin Ortagag Batisi’'ndaki mukabilidir. Bunlar
orta Fransa’da satodan satoya gezer, siirlerini okurlardi. Daha 6nce de Fransa’da “Hagh Des-
tanlar1” tarzinda bir edebiyat baglamis bulunuyordu. Poitiersli Guillaume 1X./X1. yiizyiln bas-
langicinda bu edebiyati baslatan sair-asillerden olacaktir. (S6valye) (Bkz. G. Cohen, La Grande
Clarté du Moyen Age, Editions Gallimard, 1945, s. 52). Dr. Miibessiri Farsca ¢eviriye ekledigi
notta bu kimsenin (1071-1127) Fransiz “mahalli iimerasindan” ve Latin dilinin en eski sairi oldu-
gunu soylityor. Herhalde *“Latin temeline dayanan Fransiz dilinin” demelidir. Sigrid Hunke,
Aquitanien Diikii IX. Wilhelm’in (Guillaume) “Troubadour” edebiyatinin énciisii oldugunu
belirtir. Bu eserde Arap edebiyatinin Bati’ya etkisi hakkinda 6nemli ve ilgi gekici bilgi vardir.
Kadina, kadmn sevgisine yiiceltilmis bir deger verilmesi; Bati’da Arap edebiyati etkisi ile bagla-
mig olmahdur. (Sigrid Hunke, Allahs Sonne Uber dem Abendland, Fischer Biicherei, Frankfurt/
Hamburg, 1965 s. 317). IX. Wilhelm (Guillaume) ilk “troubadour”dur ve “troubadour” kelimesi
de Arapga “tarrab”dan gelir (age, s. 324). Herhalde bu edebiyata verilen “gaie science” ad1 da
“tarab”dan gelmis olmalidir. Gaie science (gai saber) adi, 1323’te Toulouse’da artik soyu kesil-
mekte olan Troubadour edebiyatina verilen addir (Schwérterbuch der Litteratur, Gero von Wil-
pert). Bu konuda yine bkz. Claude Cahen Der Islam I, Fischer Biicherei, Frankfurt am Main,
1968, s. 269 (Almanca’ya ¢eviren: Dr. G. Andress). Albigeois (Albigenser) XIII. yiizyilda Gii-
ney Fransa’da beliren bir dini akim mensuplaridir. Benzerleri baska yerde de goriilen “Mani”
dini etkisinde bir topluluktur. Bir papalik temsilcisinin 6ldiiriilmesi iizerine, Papa III. Innozenz
(1198-1216) bunlara kars1 hagh seferi agmigtir. Bunlar, Tanri’nin “Sevgi” demek oldugunu ileri
siirtiyorlar, kiliseye kars1 ¢ikiyorlar, ormanlarda ve magaralarda kendi ibadetlerini yerine getiri-
yorlardi. Hiristiyan “mistik”lerinden Bernard de Clairvaux (1091-1153) “bunlardan daha Hiris-
tiyan” kimse olmadigini séylemisti (Bertholet, Wérterbuch der Religionen, Andresen/Denzler,
Worterbuch der Kirchengeshich- te/Troubadourlar i¢in yukanda anilan Sachwdrterbuch der
Litteratur’a bagvurulabilir).

*® Fedeli d’amore (ask baghlan, aska sadik kalanlar); Ortagag Troubadour edebiyatinda bu tiir
“sovalyece” dsiklara verilen ad olmalidir.

% {bni Kayyim-ul-Cevziyye, ibni Teymiyye nin 6grencisidir (1292-1350). Burada hangi kitab
dolayzst ile Tbni Daviid ve Ibni Hazm gibi “zahiri”ler ile birlikte amldig1 belirtilmiyor. EI-Cahiz
(775-868) Mu’tezile’den Cahiziyye’nin kurucusudur.
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ile merhaleli yiicelis (émergence) ozdeslesir.”’ Onlan izleyen sufilerin
anlayislann da onciilerinden, seleflerinden farkli bir vecheye girecektir.
Azrd’i ask (L ‘amour odhrite), sadece tanr1 agkinin modeli degildir. Ciinki
beseri bir konudan, bir nesneden ildhi olmast gereken bir alana gegilemez.
Burada bizzat beseri askin bir istihalesi, degisimi (transmutation) meydana
gelmektedir. Ciinkii beseri agk (meciazi agk-H.H.) “tevhid ¢aglayandan
asiran tek kopridiir”.

fbni Hazm’m “Seciye ve Davraniglar” iizerine kitabi Kitdb-ul-Ahlak
ves-Siyer Asin Palacios tarafindan Ispanyolca’ya gevrilmistir. Tavk-ul-
Hamdme’nin okunmasinda da bu kitabin yaran goriiliir, ¢linkii bu kitapta
yazar agkin cesitli goriiniimlerinin tahlilinde kullandig: teknik terimleri
agiklamaktadir. Ayrica bu eserde de az veya ¢ok, kisisel giinliik havasi var-
dir. Yazar bu eserde 6nceden hazirlanmig bir plan s6z konusu olmaksizin,
insanlar ve hayat iizerine gozlemlerini, diisiincelerini ve yargilarin belirtir.
Bu kitap V./XL. yiizy1l Endiiliis toplumu hakkinda ¢ok degerli bir kay-
naktir.

3. Fakiyh olarak ibni Hazm bir kitabs ile temayiiz eder (Kitdb-ul-Ibtal
1. Goldziher- tarafindan kismen yayimlanmugtir). ibni Hazm burada hu-
kuki bir karara varabilmek i¢gin ¢esitli mezheplerin kabul ettigi bes —kayna-
g1 inceler: Kiyasla (analogie), sahsi kanaat (re’y), istihsan (1’ approbation),
taklid (I’imitation), fa’lil (motivation).” Bagka bir kitapta da (Kitdb-ul-
Muhalld) Safil mezhebinin ilkelerini siddetle elestirir. Zahiri mezhebini
savunan bu kitaplar diger yazarlarla tartigmanin temellerini olugturur.

Fakat ilahiyat¢1 Ibni Hazm’1n en 6nemli eseri, dinler ve diigiince okul-
lar iizerine yazmis oldugu Kitdb-ul-Fisal ven-Nihal dir** (1321/1923°de

2! “Emergence”, burada bir seyin diger bir seyden hasil olmasi anlaminadur. ingiliz Metafiziki’n-
de, islam felsefesindeki “sudiir”u andinr bir anlarm vardir. Nesneler mekan-zaman noktalarn-
dan olusan diinyanin esasindan (Grund der Welt) belirirler, birden ortaya ¢ikarlar ve sudiiru
saglayan bir gelisim (émergent évolution) ile siirekli geligirler. Conwy L. Loyd Morgan
(1852-1936) ve Samuel Alexander (1859-193S) bu goriisiin temsilcileridir. Burada “émergence”
terimi, “mecazi agk”in, beseri agkin; ildhi agka gotiiriip gétiremeyecegi konusunda mesela
Mevldna’nin “émergence” goriisiidiir: “Asiki ger zin ser-6 gerzén ser- est/Akibet ma-ra bedén ger
rehberest” (Mesnevi, 1,109) (Ask ister bu yandan olsun, ister o yandan, sonunda o yana rehbe-
rimiz olur). Fakat unutulmamalidir ki, tabii ve temiz bir mecazi (beseri) sevgi ilahi agka iletebilir,
ne var ki tek rehber degildir. Ayrica, tabii olmayan agk-1 mecézi “platonik” de kalsa, insani ilahi
sevgiden fersahlarca uzaga siiriiklemekten bagka bir ise yaramaz. Bu konuda $ems-i Tebrizi’nin
“boynunda ¢iban yoksa ay1 niye legende seyredersin de gége bakmazsin?” ihtar: unutulmamal-
dir (Bkz: G6lpmarly, Mesnevi Serhi, I-1L. Cilt, 2. basim, Istanbul, 1981, s. 41).

22 Tek kdprii oldugunu kabul edemiyorum. Onceki nota bakiniz.

2 Istilahlar igin Usil-i Fikh kitaplarina, mesela M. Ebu Zehra, [sldm Hukuku Metodolojisi, 3.
basim, Ankara, 1981’e bagvurulabilir.

2 Kitabin ad: Kitab-ul-Fasl fil-Milel vel-Ahva'u ven-Nihal’dir (Islim Ansiklopedisi).
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Kahire’de basilmis, Asin Palacios tarafindan Ispanyolca’ya cevrilmistir).
Bu hacimli eser yerinde olarak Arapg¢a’da veya bagka bir dilde yazilmis ilk
karsilagtirmali dinler tarihi kitabi olarak gériilmiigtiir. Kurtubali iistat,
burada dehasinin ve engin bilgisinin biitiin genisligini ortaya koyar. Din
olgusu karsisinda insan ruhunun ¢esitli tutumlarim, mubhtelif dinleri ele
alarak aciklarken, biitiin kutsal degerlerden siiphe eden nebinin (siipheci,
sceptique) tutumunu da avamdan olan sade bir mii’minin davranisi ile
birlikte inceler.

Tutumlarina gore varliklar1 ve gretileri birgok boliime ayirir: Tannta-
nimazlar bolimii ayni zamanda siiphecileri ve maddecileri de kapsar.
Mii’minler kesiminde kigisel ve uliihiyyete inananlar ile gayri sahsi, soyut;
ve nasut (Insanlik, beseriyet) ile higbir iliskisi olmayan bir ulihiyyete
(lahut) inananlar vardir. Ik bsliime girenler tektanricilar ve ¢oktanricilar
olarak aynlirlar (Monothéistes et Polythéistes). Birinciler arasinda bir
peygamber vasitasiyla vahyedilen kitaplan olanlar ile, boyle bir kitabi
olmayanlar yer alir. Kitaba sahip olanlar (Ehl-ul-Kitdb) (bkz. yukandal, 1)
yine iki farkli durum gésterirler. Caglar boyu kutsal metni tahrif edilmeksi-
zin saklayanlar ve tahrif edenler seklinde ayrilirlar. Su halde Ibni Hazm’a
gore bir din olgusunun hakk olusu, gergek olusu; Tanri’nin birligini kabul
ve vahyedilmis metni ¢aglar boyunca degistirmemis olma olgusuna daya-
nir. Boyle anlagilinca, din olgusu baslica; ilahi olanin, kutsal olanin duygu-
suna dayanir ve bu duygunun giivenilirligi de agkin (miiteal, transcendan-
te) teklik’i tasdik etmis olmaya bagimlidir. Vahyin de siirekli eylemini
koruyabilmesi i¢in kutsal metin de ¢aglar boyunca aynen muhafaza edil-
mis olmasi gerekir. Ciinkii mii’minin uldhiyye sirrina yaklagmasini sagla-
yacak esik de bu vahy metnidir.

Ibni Hazm’in dini 4leminin ana gizgileri bunlardir. Bu aleme dayanarak
zahiri (exoterique) sistemini kurar ve bunu manevi gercekligin yegane
yolu sayar. Yukarida bu “zahirilik” hakkinda séylediklerimizi destekle-
mek lizere sunu da hatirlatalim: Her ¢ag i¢in en biiyiik batinilerden (eso-
terzlzsstes) biri olan Ibni Arabi de bir Endiiliislii ve fikhi agidan bir zahiri
idi!

ITI. SARAGOSSE’LU (SARAKUTALI) iBNi BACCE

1. Ebu Bekr Muhammed Ibni Yahya ibni el-Sayig Ibni Bacce (Latin Sko-
lastikleri’nin deyisi ile aven Baddja, Avempace) ile bir an i¢in yarimadanin
kuzeyine ge¢mis oluyoruz. Diigiincesindeki derinlik ile Ibni Riisd ve Bii-

5 Bu kadar kesin bir hiikme varabilmek zordur.
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yiik Albert iizerindeki etkisi ile,?® kisa hayat: kederlerle bulanmis olan bu
feylesof, 6zel bir dikkate deger. Saragosse’da, V/X1. yiizyilin sonlarinda
dogdu. Fakat 512/1118’de Saragosse Aragonlu I. Alphonse tarafindan ele
gecirildi. Bu sebeple ayn1 yil Ibni Bacce’yi Sevilla’ya (Seville, Isbilye)
gdemiis ve tip meslegini icra ederken, daha sonra da Girnata’da gériiyoruz.
Sonra Fas’a giderek Fas Saray’inda biiyiik itibar gormustiir. Hattd orada
vezirlik gorevini listlenecektir. Fakat 533/1138’de rivayet olunur ki, Fas
kenti hekimleri bu geng ve kiskanilan rakipten zehir vasitasi ile kurtulmaya
karar verdiler. Dostlarindan ve &grencilerinden biri, Girnatali Ebul-Hasan
Al, tistadinin incelemelerini derledigi bir mecmuanin girisinde, Ibni Bac-
ce’nin, Ispanya’da gergekten Dogu’daki Isldm feylesoflarinin felsefesini
verimli bir sekilde canlandiran ilk kimse oldugunu séyler. Bu 6vgiide belki
Ibni Meserre diisiiniiliirse, bir miibalaga pay: vardir. Ayrica Musevi feyle-
sof Salamon ben Gabirol (Avicebron)*’ ondan éncedir. Ne var ki ben Gabi-
rol’iin yazdiklar1 Miisliiman feylesoflarca meghul kalmigtir.

2. Ibni Bacce’den nakledilen Aristoteles’in birgok eserinin serhleri
vardir (Fizik, Meteoroloji, De generatione, Hayvanlar Tarihi). Baglica
felsefi eserleri tamamlamadan kalmistir, Ibni Tufeyl (asagida VIII, 5) bunu
agikga belirtir, [bni Bicce’nin ruh enginligine sayg1 duyar ve acikli kade-
rine de acinir. Felsefi eserleri arasinda mantik iizerine ¢esitli risaleler, ruh
tizerine bir risale, insan idrakinin faal akil ile birlesmesi iizerine bir risale,
“Veda Mektubu”nda tekrar ele aldig1 bu konu vardir (Veda Mektubu, bir
yolculugun &ncesinde bir geng dostuna yazdigi risaledir ki burada varolu-
sun; hayatin ve bilginin gercek amaci ele alinir. Bu eser Ibni Riisd’iin
eserlerinin Latince’ye aktarilisinda Epistula Expeditionis adinm tagir). Ni-
hayet bir de iin kazanmasina yol agan “Tek Kalanin Tedbiri” (Tedbir-ul-
mutavahhid, le Régime du solitaire) adl1 risalesi vardir. Dogulu miinzevi
ve murakabeci, ondan etkilenmesi aradaki yakinlik dolayisiyla tabii olan
Farabi gibi, Ibni Bacce’nin de 6zel bir musiki zevki vardi ve kendisi de lith
(lavta) galardi.

Tip, matematik ve astronomi alanlarinda da genis bilgisi oldugu yazil-
maktadir. Ptolémée’nin (Batlamyus) goriislerine kars1 girisilen miicadele-
ye kanist1. Yukarida Ibn-ul-Heysem dolayisi ile (yukarida IV, 8) belirtilen
“status quaesetionis” hatirlanacaktir. Felekler matematik agidan birer
varsayim olarak ele alindik¢a ve geometri ile ugrasan bilimler bu varsa-
yimlarla gezegenlerin hareketlerini hesaplamakla mesgul oldukga, feyle-

% Bityiik Albert (Albertus Magnus) (1193-1280) daha 6nce de ad1 anilan diigiiniir. ibni Sina’nn
eserlerinden yararlanmustir. Isldm Ansiklopedisi’nde A. Adnan
%7 459. Dipnotuna bakiniz
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soflarin miidahalesine mahal yoktur. Fakat, somut cisimler olarak ele
alindiklarinda, kat1 olsun veya akigkan olsun, ileri siiriilen goriisler, hipo-
tezler, semavi fizik kurallan ile catismamalidir. Imdi; genel olarak &greti-
len semavi (goéksel) fizik; Aristoteles’inki idi. Diinyay1 merkez alan felek-
lerin varligim gerektiriyordu. Bu feleklerin déniis hareketlerinin merke-
zinde arz vardi. Bu telakki; “épicycle”ler ve “excentrique”ler telakkisini
bertaraf etmekte idi.”® Biitiin XII. yiizyil boyunca Miisliiman ispanya’mn
en seckin feylesoflari, Ibni Bécce, Ibni Tufeyl, Ibni Riisd Batlamyus’a
kars1 miicadelede yer aldilar ve Batlamyus’un diisiincesine kars1 miicadele
sonucunda el-Bitrog’i (el-Batruci) sistemi dogdu® (el-Bitrogi, Latin ¢ev-
relerinde Alpetragius diye adlandirilir). Bu sistem XVI. yiizyila kadar
Batlamyus sistemine karg1 taraftarlar bulacaktir. Bitylik Musevi feylesofu
Moise Maimonide (vefati: 1204)* vasitasi ile Ibni Bacce nin bir astronomi
incelemesinin 6zii bilinebilmektedir. Peripatetik fizikte tanimlanan ka-
nunlar bir kez kabul edilince tabii bir sonug olarak Ibni Bacce burada
“épicycle”ler gortisiine kars1 ¢ikmakta ve kendi varsayimlarini 6nermek-
tedir. Bu goriisler, Ibni Riigd’iin ve bizzat el-Bitrogi’nin taniklig: ile Ibni
Tufey!’i de astronomi ile ilgilenmis oldugu 6l¢iide etkileyecektir.
Gergekte, yukarida da belirtildigi gibi (IV, 8) burada tecriibi gereklere
fazla dayanmayip evrenin a priori (6nsel, kabli, deneyden bagimsiz) algi-
lanmasina daha ¢ok dayanan bir “imago mundi” (evren tasavvuru) s6z
konusudur. Bu algilama da feylesofun kanat ve telakkiler biitiini i¢inde yer
almakta ve ona Islam feylesoflar1 toplulugu iginde yer vermemize yar-
dimci olmaktadir. Gazali’ye kars1 bir tutum almakla bizzat o, feylesoflar
arasinda yer alisim ve yerini agiklamis oluyordu (Bkz. yukarida V, 7). ibni
Bicce’ye gore Gazali inziva ve uzlet durumunda ildhi nur vasitas: ile
ruhani ve manevi evreni miisahedesinin kendisine latif bir haz sagladigim
kabul etmekle sorunu basitlestirmis goériinmektedir. Béylece Gazali’nin
temelinde dini olan gizemciligi (mistisizm) ibni Bicce’ye yabancidir.
Feylesofun miigahede ve murakabesi tamamen farkli bir nesneye yonelik-
tir. Ibni Riisd iizerine etkisi ile; Ibni Bicce’nin Ispanya’daki felsefe aki-
mina Gazali anlayisina tamamen karsit bir yon verdigini sdylemek dogru
olacaktir. Yalniz felsefi ve manevi (spéculative) bilgi insan1 kendisinin bil-
gisine ve faal aklin bilgisine iletebilir. Ibni Bicce’nin kullanmay1 tercih

3 Epicycle: Ozegi (merkezi) bir duragan (sabit) gember iizerinde dolanan daha kiigiik yarigaph
ember, Excentrique: Disozekli (Matematik Terimleri Sozliigii TDK. Ankara, 1983).

® El-Batruci: Endiiliishi astronom. 1135’te Stmiigtiir (Mincid).
%9 Daha 6nce adi anilan Musevi feylesof Maimonides (1135-1204). (Moses ben Maimon, Musa
ibni Meymiin).
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ettigi terimler ise, miinzevi (solitaire) étranger (garip) gibi, Islam mistik
(tasavvufi, gizemci) irfaninin (gnose) tipik kelimelerinden ibarettir, onlar-
dan farkh degildir. Su halde denebilir ki ayn1 manevi ve ruhani insan tipi
s6z konusudur, fakat bu tip ortak amacin algilanma bigiminin farklilastig
bireylerde gergeklesmektedir, nitekim sonug olarak bu amaca ulagtirabile-
cek yollarin se¢imi de farkli olmakta, farkli segimler yapilmaktadir. Bu
yollardan biri, Ispanya’da Ibni Meserre’nin yoludur. Bu yol Ibni Arabi
tarafindan izlenecektir. Bir digeri de Ibni Bacce’nin yolu olup Ibni Riisd de
bu yolu segecektir.

3. S. Munk Ibni Bacce’nin baslica eseri iizerine uzun bir tahlil yazmis-
tir.*! Bu eserin asli bitirilemeden kalmis ve ancak yakin bir gegmiste Asin
Palacios tarafindan bulunmugtur. Mutluluk vericidir ki Musevi feylesofu
Narbonnelu Moise de*? (XIV. yiizyil) bu eseri tahlil etmis ve Ibranice
yazmis oldugu ibni Tufeyl’in Hayy Ibni Yakzin serhinde bu eserden
uzunca s6z etmistir. Eserin elimizde kalan onalt1 fasli, gercekten de az
bulunan bir yogunluktadir. Burada ancak (o da pek kolay olmaksizin)
eserin baglica savlar ozetlenebilecektir. Ana ve yonlendirici diigiince;
manevi yonilyle insan1 (/ 'homme-esprit) faal akil ile birlesmeye, ona vasil
olmaya ileten bir itinerarium (seyahat rehberi) olarak vasiflandirilabilir.
Her seyden dnce yazar basligin iki kelimesi, “Tedbir-ul-mutavahhid” (le
régime du solitaire) lizerinde goriisiinii agiklar. “Tedbir "den s6z eden “be-
lirli bir plan iginde girisilen ve belirli bir amaca yonelik birgok eylem”den
soz etmis olur. Imdi “eylemlerin, fiillerin yarismas: (telahuku), tefekkiir
gerektirir, bu da ancak miinzevide, yalniz insanda bulunabilir. Su halde
miinzevinin tedbiri, medine-i fazilanin siyasi tedbirinin, yonetim ilkeleri-
nin tasavvuru olmalidir” Medine-i fazila: (I’état parfait, de I’état modéle).
Burada Farabi’nin etkisiyle, Ebul-Berekat Bagdadi’nin gériiglerine bir
yaklasma sezilmektedir. Bu ideal devletin ne a priori (6nsel, kabli, deney
oncesi) konulmus oldugunu, ne de siyasi bir ihtilal sonucu erigebilir oldu-
gunu belirtmek gerekir. Bu ideal devlet ancak once davranis kurallarinin
1slah edilmesinin sonucu olabilir. Bu 1slahat da “toplumsal” (sociale) bir
1slahattan daha fazla bir gseydir. Gergekte baslangig ile bu yoldaki ilk giri-
simle 1slahat da baslamis olur ve dnce her bireyde insani varligin, insani
yasayisin biitiiniinii gerceklestirmeye yonelir. Gergeklestirilmesi istenen
bu yasayis ve varolus bi¢imi teklesenin, miinzevinin (mutavahhid) yasayis,
varolus biitiinliigidiir. Ciinkii biraz kolay bir kelime oyununa basvurursak,

3! Bu yazi Isldm Ansiklopedisi’nde ibni Bacce maddesinde anilmaktadr.
32 Hakkinda bilgi bulamadim.
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yalmzca Ibni Bacce’nin kullandig1 anlamda teklesenlerdir ki desteklesen-
leri meydana getirebilirler (Solitaires-Solidaires) .**

Bu teklesenler, faal akil ile birlesmeyi hedef alan kimselerdir ki, medi-
ne-i fazilayi, ideal devleti meydana getirebilirler. Bu devlette hekimlere
gerek yoktur, ¢iinkii bu devlette vatandaslar en uygun sekilde beslenecek-
lerdir, hakime de gerek yoktur, ¢iinkii her ferd bir insanin erigebilecegi en
iistiin kemale erigsmis olacaktir. Bu giine gelinceye kadar, “miitavahhid”ler
(solitaires), Allah’dan bagka hekimleri olmaksizin yasadiklarn tiim olgun-
luga erigmemis beldelerde, medine-i fazilanin unsurlari, uzuvlar1 olmak
yiitkiimii altindadirlar. Bunlar feylesof Ibni Bacce’nin, “tek olanimn, miita-
vahhidin mutlulugu”na erigtirmek i¢in tertipledigi ve 6gtitledigi, “tedbir”’in
yasayis ve davranig kurallar biitiiniiniin (le régime) dikip yetistirecegi
fidanlar hilkkmiindedir. Boylece bu tek bagmna garip, miinzevi kelimesi
(solitaire), yalniz birey kadar bir ¢okluk i¢in de kullanilabilmektedir.
Ciinkii toplum bu yalnizlarin davranis kurallarini benimsemedikge, bunlar,
Ibni Bacce’nin Farabi ve sufilere atif yaparak belirttigi gibi, aile ve top-
lumlari iginde garip kalms kisilerdir, manevi ve ruhlan ciir’etleri ve ileri-
likleri dolayisi ile heniiz yeryiiziinde gergeklesmemis olan medine-i fazi-
lalarin, ideal cumbhuriyetlerin vatandaslandirlar. Garip (/’étranger), ya-
bancidirlar (4llogene). Bu ifade, eski irfandan (gnose) gelmekte, Sif imam-
larinin sézlerinde gectikten sonra®* Sithreverdi’nin “Gurbet-i Garbiyye
Kissas1”nda baslica terim olmakta ve ibni Bicce’de de Islim’da felsefenin
irfandan giigliikle aynlabildigini gostermektedir.

4. Bu gariplerin, yalnizlanin diizenlerinin neye dayandigini agiklaya-
bilmek i¢in insan eylemlerinin yoneldikleri suretleri, bigimleri 6nce simf-
lamak ve buna kosut olarak da bu suretler kargisinda giidillen amaglar
belirlemek gerekir. Ibni Bacce olaganiistii bir felsefi diigiince yogunlugu
ile burada ancak kisaca deginebilecegimiz bir manevi suretler kuram
gelistirmektedir. Ozetlersek diyebiliriz ki: Makl suretlerden (les formes
intelligibles) bir maddeden soyut olmasi gerekenleri yaninda, temelde
bizzat maddeden ayrilmig olup da bir maddeden soyut olmasi gerektigi
seklinde ele alinmayan makiil suretler de vardir. Garibin, yalnizin diizeni
(régime) onu birinci suretleri 6yle bir hal ve sartlar i¢inde algilamaya iletir
ki, sonug olarak, ikincilerin hal ve sartlarim hasil ederler.

Maddeden soyut olmas: gereken suretler, “makiilat-i heyilaniyye” (les
intelligibles hyliques) diye adlandirilanlardir. Miimkiin (veya heyulani,

¥ Solitaires-Solidaires kelime oyununu ancak bdyle ifade edebildim.
3* Aymi zamanda kelimenin dig anlami da kastedilerek Imam-1 Riza igin de “garib” unvam kul-
lantlir. “Feylesof® olmasa bile, Akif’in de “garib”in 1stirabin1 belirten sozleri vardr.
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hylique)*’ olan insan idraki, onlara ancak bilkuvve sahip olabilir. Onlar
eylemli, bilfiil duruma gegirebilen Faal Akil’dir. Bir kez eylemli duruma
gegince kiillilikleri, timliikleri iginde algilanmig olurlar, diger bir deyisle,
bir mahiyetin, kendisini temsil eden (exemplifient), 6rneklendiren, maddi
bireyler ile siirdiirdiigii kiilli iligki i¢inde algilanmasidir. Fakat yalmiz ve
garip olaninin en yiice gayesinin madde ile heyula ile (hyle) aldkas: yoktur.
Bu sebeple bizzat bu kiilli iliski de kaybolur ve garip (solitaire) suretleri
haddi zatlarinda idrake basglar, bunlarin bir maddede belirmeleri de, mad-
deden soyutlanmalar1 gerekmesi de aranmaz. Idraki; herhangi bir sekilde,
diisiincelerin diigtincelerini, 6zlerin, mahiyetlerin mahiyetlerini kavrar. Bu
kavrayis insanin kendi 6ziinii de kapsar ve bu da insanin kendi 6ziinii
akil-varlik (étre-intelligence) olarak idrak etmesi sayesinde olur. Eylemli
duruma gecen ve makll (kavranabilir) olmus suretler, bizzat eylemli
duruma gegen idrak demek oldugundan bu béyledir. Yine burada mukte-
sep idrak (intellect acquis) veya “faal akildan sudiir eden idrak” terimleri-
nin belirledigi husus da budur. Yine boylece, eylemli olarak kavranabilir
duruma gelmis olan varlik suretlerinin nasil bu varliklarin en tistiin hadleri
(terme supréme) olduklar1 ve bu anlamda da bizzat o varliklarin kendileri
olduklar anlagilir. Yine bdylece Farabi ile birlikte su husus kabul edilecek-
tir. Diistiniilmiis seyler, eylemli olarak makil kavranabilir duruma geg-
mekle, eylemli idrak durumuna gelmekle onlarda eylemi idrak gibi, diisii-
nebilir olurlar. Tek bagina garip olanin amaci agik¢a belirmektedir. Onun
amaci bu islemi gergeklestirebilmek demektir ve bu islem de artik suretleri
dayanagindan (substrat), yani maddesinden (hylé) soyutlamaktan ibaret
degildir. “Eylemli duruma geg¢mis, bilfiil makdl olan nesnelere nispetle
idrak, eylem halinde ise, bilfiil idrak sézkonusu ise kendinden bagka bir
nesne dilgiinmez, fakat kendi lizerinde de tecritsiz; soyutlamasiz (sans
abstraction) diistiniir” (Diger bir deyisle bir sureti bir maddeden soyutla-
masina gerek kalmaz. Biitiin bu kuramin israkiyyunun “huzuri bilgi”
kuramu ile karsilagtirilmasi yerinde olurdu. Yukarida VII).

5. Atillacak bir adim daha kaliyor. “Maddesiz, saf suret olan varliklar,
asla bir maddede miindemi¢ olmayan suretler de vardir.” Bu varliklar dii-
stiniildiigiinde, bunlarin viicud bulacak varliklar degil, mahz ve saf (salt)
makilat (intelligibles) olduklari, bir maddeden soyut olmalarina gerek
kalmaksizin, bu idrak tarafindan diisiintiliiglerinden onceki gibi kavranil-

3 “Heyula” kelimesi Yunanca “hylé”den gelir. Madde demektir. Aristoteles felsefesinde, heniiz
nesne gergeklik kazanmamus, “suret” almamms temel madde anlamindadir. Biinyesinde heniiz
gergeklesmemis olan bigimlenebilme, suret alabilme imkanint tagir. Bu bakimdan, “heyulani”
olan “miimkiin” demektir (Philosophisches Wérterbuch).
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diklan goriiliir. Eylemli (bilfiil) idrak onlan bizzat biitiin bilfiil maddeden
ayr olarak bulur, haddizatlarinda olduklar1 gibi onlar1 diistiniir, diger bir
deyisle, maddi olmayan, makiilattan olan seyler gibi diisiintir. Varliklan
higbir degisime ugramaz. Su halde soyle demek gerekir: Degil mi ki
miiktesep (kazanilmis) idrak eylemli (bilfiil) idrakin suretidir, yine degil
mi ki bu makdl suretler, eylemi idrak igin suretler haline gelmektedirler, su
halde miiktesep idrak de bizzat bu suretlerin “substratum”udur (“madde-
si”’), miiktesep idrak de bizzat, kendisinin “substratum™u eylemli idrak
i¢in, bir suret durumuna gegmektedir.

Imdi, maddelerinde somut, miisahhas olarak (in concreto) miindemig
(immanent) olan suretler, faal akilda ve faal akil igin tek bir ayrilmis,
maddi olmayan suret gibidir. Yine tabiatiyle bu suretlerin faal akil tara-
findan maddelerinden soyutlanmis olmalan gerekmeyip, bilfiil akil igin
oldugu gibidir. Bu sebeple insan, mahiyeti dolayisi ile faal akla daha yak-
lagmus olandir, ¢linkii gériilecektir ki, miiktesep idrak bilfiil idrakin, kendi
6ziinii diisiinebilmesi eylemine de aymi sekilde ehildir, aym yetenege
sahiptir. Béylece “ger¢cek makiil telakki meydana gelir. Diger bir deyisle,
bizzat mahiyeti dolayisi ile eylemli (bilfiil) idrak demek olan varligin
algilanmas1 meydana gelir. Bunda da ne 6nce ne de bu sirada onu bilkuvve
halinden ¢ikaracak olan herhangi bir nesneye ihtiyag vardir”.

Akl fa’ali bilfiil durumda ve daima kendi 6ziiniin idrakinde olarak
belirleyende de durum aynidir. Her hareketin haddi de boyledir

Bu kisa 6zet Ibni Bacce’nin diisiincesinin derinligini sezdirmeye belki
yeterlidir. Bu kitapta Akli Fa’al’in Ruh-ul-Kudiis olduguna iligkin olarak
vahy temeline dayanan felsefeyi ibni Sina ve Siihreverdi Okulu’nu agiklar-
ken séylenenlere basvurulursa, Ibni Bicce’nin nasil hayranlik verici bir
kesinlikle Islam felsefesi gevresine mensup ve onun gibi bir ruh, akil
(esprit) fenomenolojisi ¢izgileri olusturmus feylesoflar arasinda temayiiz
ettigi anlagilir.®® Eseri tamamlanamadan kalmistir XVI. fasildan sonrast
gelememistir, Ibni Riisd, haksiz olmayarak, eseri miiphem bulmakta idi ve
biz de bu yiiksek seviyeli fasildan sonra Ibni Bacce’nin “Miitavahhid’in
Tedbiri” (régime du solitaire) hakkinda nasil bir sonuca varacagini asla
Ogrenemeyecegiz.

36 Phenoménologie: Goriingii-Sgretisi hakkinda felsefe sozliklerine bagvurulmalidir, Burada
6zellikle E. Husserl 6gretisi anlaminda bu terimin kullanildigim: saniyorum. Corbin daha 6nce de
bu kitapta “g6riingii 6gretisi” terimine bagvurmus ve notlarda bununla ilgili kisa agiklama ya-
pilms idi.
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IV. BADAJOZLU IBN-US-SEYYID?’

1. Ibni Bacce’nin ¢agdasi olan bu feylesof, terceme-i hal (yasam Sykiisii)
yazarlarinin yanilgilar dolayisi ile uzun bir siire yalniz sarf, nahv ve lisan
bilgini sayildiktan sonra, Asin Palacios tarafindan kesfedilmistir. Hayatt,
ki¢iik mahalli hanedanlar ile Murabitin istilasi arasindaki nazik geg¢is do-
neminde geger. 444/1052°de Badajoz’da (Estrémadurel’dadir. Badajozlu
demek olan el-Batalyosi lakab1 buradan gelir.) Valence’de, daha sonra
Albarracin’de®® sigmacak yer aramis, Albarracin’de Emir Abd-ul-Melik
Ibni Rabin’in (1058-1102) kiigiik sarayinda katiplik gérevinde bulunmus-
tur. Daha sonra Toledo’ya giderek birgok yil orada kalmustir. Yine Ibni
Bécce ile dil bilgisi ve cedel (kelam) konularinda girigtigi bir tartigma
dolayisi ile Saragosse’da da bulundu ve bu tartismay1 Kitdb-ul-Mesail adli
eserinde 6zetledi (Sorunlar Kitabi). Fakat ibni Bacce gibi o da 1118°de
ka¢mak zorunda kaldi, bu sirada sehir Hiristiyanlarca ele gegirilmis idi.
Son yillarim 6grenci yetistirerek ve eserlerini yazarak gegirdi. 521/1127°
de oldi.”

Asin Palacios’un zikrettigi onbir eserden yalnizca sonuncusu iizerinde
duracagiz. Bu eser “Daireler Kitabi”dir (Livre des cercles). Yazarinin
feylesoflar arasinda yer almasina degecek bir eserdir. Bu kitap uzun siire
yalmzca Musevi feylesoflarca bilindi. Ciinkii {inlii Moise Ibni Tibbon
(1240-1283),* bu kitabi Ibranca’ya aktarmis bulunuyordu. Bu da Ibn-us-
Seyyid’in eserine verilen degerin tamgidir. Bu kitap, Miisliiman Ispanya’
da ¢esitli alanlardaki bilgi seviyesini ve felsefi sorunlar1 hayranlik verici
bir bigimde yansitmaktadir. Kitabin yazilist sirasinda da Ibni Bacce eser-
lerini yazmakta idi; Ibni Tufeyl ve Ibni Riisd’iin heniiz kendi eserlerini
meydana koyuslarmdan oldukg¢a 6nce idi. Kitdb-ul-Mesail adl1 eserinde
Ibn-us-Seyyid, batini gériis (mesela Almeria Okulu’nun batinilik anlayis)
bir kenara birakilir da din ve felsefe huzur iginde bagbaga kalmalarini sag-
lamaya ¢alisirlarsa olacaklara iligkin tipik bir tutum almak durumunda idi.
Feylesofumuza gore din ve felsefe ne konularinda, ne de karsilikli olarak

57 Bedevi'nin (Badawi) Fransizca yazihigina gore “Ibn-Al-Sid Al-Batalyawsi” tarzindadir.
Badajoz, Ispanya’nin batisinda, giineye dogru ve Portekiz smirna yakindr.

% Albarracin, Ispanya’nin dogusunda, Madrid’in dogusu ve Saragossa’mn giineyindedir. Estre-
madura, Ispanya’nin giineybatisinda Portekiz sinirlaninda Badajoz’un bulundugu yorenin adidur.
Valence, Ispanya’nin doguda Akdeniz kiyisindaki Valencia limamidir. Toledo; Madrid’in giine-
g'indedir. Saragossa kuzeydogudadir.

® Bedevi, 6liim tarihi olarak 1129 tarihini zikreder.
* Moise Ibni Tibbon hakkinda bilgi bulamadim.
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Ogretilerinde birbirlerinden ayrilirlar. Aym gergegi arar ve 6gretirler, yal-
niz yontemleri farklidir ve insandaki farkli melekelere hitap etmektedirler.

2. Iste Ibn-us-Seyyid Daireler Kitabi’nda bu felsefe anlayigina dayanir.
Sudir goriisiine dayanan (emanatiste) bir felsefe oldugu siiphesizdir. Fakat
fbni Sina Okulu’ndan farkli olarak, Plotinus’un uknumlan (hypostases)
agamali sirasini ilkeler, mebdeler (principes premiers) olarak sistemine
almakla yetinmez, onlar1 riyazi delillerle diizene koyar, bdylece Asin
Palacios’un belirttigi gibi biitiin sisteme yeni Pisagorcu bir ¢agrigim verir.
Sayilar acunun (cosmos) simgeleridir (symboles). Nesnelerin siirekliligin
ahengi, olugsumunun agiklanmasini onlu say1 dizisinde bulur (décade).
Biitiin sayilarin 6zii bu dizidedir. “Bir” biitiin varhklara niifuz eder, onlarin
gercek 6zii ve en {istiin amacidir. Burada “Ihvan-us-Safd” (yukanda IV, 3)
etkisinin ise karistig1 siiphesizdir. Thvan- us-Safa risaleleri Endiiliis’de he-
men yiizyildan fazla bir siiredir tedaviilde idi. Diyagramlar*' konusunda da
[bn-us-Seyyid Ismaililer ile ayn1 gériiste olmugsa benzer.

Sudiirun ii¢ merhalesini ii¢ daire simgeler: 1) Ukul-i agere (la décade
des Intelligences) veya maddesiz saf suretler, ki bunlarin onuncusu faal
akildir, 2) Nefsler onlusu (la décade des dmes); bunlarin dokuzu dokuz
felektir (Spheres célestes). Bunlardan sonra da faal akildan dogrudan sadir
olan Kiilli Nefs (ruh, evrensel ruh) gelir, 3) Maddi varliklar onlusu (suret,
cismani madde, dort 6ge, yani anasir-1 erba’a, {i¢ tabii dlem, insan)."'2

Bu dairelerden her birinde onuncu sirayi faal akil, kiilli nefs, insan iggal
etmektedir. Kitabinn ilk faslinin baglig: s6yledir:

“Feylesoflarin, varliklarin illet-i uld’dan (ilk sebep) nes’et edis nizam-
larin1 vehmi (varsayilan) bir daire gibi gormeleri ve bu dairenin mebde’ine
déniis noktasinin insan suretinde olduguna dair beyanlarinin agiklanma-

s 2943

V. CADIXLi iBNi TUFEYL*

1. Bu feylesofun yukarida da adi gegmis bulunuyor (VIII, 3). Peripatetikle-
rin Ptolémée (Batlamyus astronomisine kargt miicadeleleri dolayis: ile

! Diyagram: Cizenek. 1) Belirli bir 6lgege gore birgoklugu gostermek iin ¢izilmis ¢izgi, 2) Iki
degisim arasindaki bagintiyr gosteren ¢izgi.
2 ¢ tabii 4lem (trois régnes naturels)’den maksat mevalid-i selise olacaktrr (Ma’den, nebat,
hayvan).
“* Bedevi’nin Ibn-us-Seyyid hakkindaki hiikmii sudur: ibni Sina’ya gok yakin bir felsefi sistemi
vardir, ona nispetle, az 6nemi olan bazi ayrinti noktalan disinda, 6zgiin higbir 6zelligi yoktur”
(II 701). Bu hiikiim, Corbin’in degerlendirmesinden farkli goriinmektedir.

* [spanya’nin giineybatisinda, Cebelitank diginda, Atlantik Okyanusu’na bakan bir kentin adi
Cidiz’dir. Fakat buradaki Cadix, bu sehir degildir. Ginata’nin (Granada) kuzeydogusundaki
Guadix’dir (Cadix, Vidi-As).
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kendisinden s6z edilmis idi. [bni Riisd ve el-Bitrogi (el-Batruci, el-Bitruci)
onun yetkisini temsil ediyorlardi. Bu Ebu Bekr Muhammed ibni Abdul-
Melik Ibni Tufeyl Cadix’de (Vadi-As, Wadi-Ash), Gimnata ilinde, XII.
yiizyilin ilk yillarinda dogdu. Diger meslektaglar1 gibi o da zamaninin bil-
gilerini kapsayan (encyclopedique) bilgiye sahip bir bilgin, hekim, mate-
matik¢i, astronom, feylesof ve sair oldu. Girnata emri nezdinde katiplik
yapti. Sonra Fas’a gegti ve el-Muvahhid Hanedam’nin ikinci hiikiimdar
Ebu Yakib Yusuf’un (1163-1184) veziri ve hekimi oldu. Hayatinin ay-
rintilar1 hakkinda bunun diginda az sey bilinmektedir. Bununla birlikte, hii-
kiimdarin istegi iizerine, Aristoteles’in eserleri hakkinda bir tahlil meydana
getirme isini dostu Ibni Riisd’e tevdi ettigi belirtilmektedir. Ibni Riigd de
hiikiimdar ile bu konudaki ilk gériismesini nakletmektedir. Ibni Tefeyi;
Fas’da 580/185’te vefat etmistir. Latin Skolastikleri, Ebu Bekr ismi dolayi-
s1 ile Abubacer diye amlan Ibni Tufeyl’i ancak Ibni Riisd’iin bir elestirisi
dolayisi ile tanimig idiler. De Anima, V”de yer alan bu elestiride ibni Riisd,
Ibni Tufeyl’in insanin miimkiin olan idrakini muhayyile ile 6zdeslestirdi-
gini ileri siirmekte ve bu noktada onu kinamakta idi. Ibni Tufeyl, uygun bir
sekilde harekete gegirilen ve kullanilan muhayyilenin makdlleri kavrama-
ya yetenekli, elverisli oldugu kanaatinde idi ve ayn bir idrakin varligini zo-
runlu gérmiiyordu. Ne yazik ki, Ibni Tufey!’in sadece “felsefi roman”imn
anlatmak istediklerinin daha iyi anlagilmasina degil ayn1 zamanda Dogu is-
1am diisiiniirlerinin genisligine gelistirmis olduklar1 muhayyile kurami ile
de Xserimli karsilastirmalar yapilmasina yarayacak olan eseri kaybolmus-
tur.

2. Fakat 6zellikle Hayy Ibni Yakzdn adim tasiyan ve Latin Skolastikle-
ri'nce mechul kalan “felsefi roman™dir ki Ibni Tufeyl’in iiniine yol ag-
mustir. Bu eser birgok dile gevrilmistir (ilk gevirisi Narbonnelu Moise
tarafindan ve XIV. yiizyilda Ibranice’ye yapilmis, XVII. yiizyilda da E.
Pococke tarafinda Philosophus autodidactus adi altinda Latince’ye gevril-
mistir. Bkz. kitabin sonundaki Bibliyografya).*® Daha énce de tespit etmis
oldugumuz gibi, Islam feylesoflarinin biitiin felsefi diigince faaliyetleri
“akl1 fa’al” denen manevi varlik, ilk manevi agamali sirasinin onuncu me-

* ibni Tufeyl’in Hayy Ibni Yakzén disinda higbir eserinin bize intikal etmedigi konusunda yine
bkz. Bedevi (Badawi) La Philosophie en Islam, s. 720.

4 Bedevi'de de Hayy ibni Yakzan’m el yazma niishalan ve basilan hakkinda genis bir liste
vardir. Bu listeyi veren Bedevi, Binbir Gece Masallar: diginda higbir Arap¢a eserin bu kadar
yabanci dile bunca fazla gevirisinin olmadigini séyler. Islidm Ansiklopedisi’nde ibni Tufeyl
maddesinde bu eseri Ingilizce gevirisinden okuyan Leibniz’in “Araplann éyle feylesoflan vardir
ki, onlarin uldhiyyet hakkindaki his ve fikirleri en yiiksek Hiristiyan feylesoflarn fikirleri kadar
yiiksektir” dedigi nakledilir.
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legi; vahy temeline dayanan felsefenin Ruh-ul-Kudiis’ii esas alinarak dii-
zenlenmistir. Kuram bu feylesoflarca dylesine derin boyutlariyla yasan-
mus, hayatlarina mal edilmistir ki yalniz suur istiinde kalmamus, “sir”’larina
(transconsience) islemistir. Bu sebeple, temsili bir kurguda, feylesofu bu
akla ileten yol (itinerarium, giizergéh) lizerinde feylesofa 6zgii simgeler bu
kurgunun kisilikleri olmugtur, ibni Sina igin bdyle oldugu gibi (yukarida
V, 4) Siihreverdi (yukarida VII, 4) igin de bdyledir, Ibni Tufeyl, Siihre-
verdi’nin ¢agdasidir ve maksatlar1 da g¢arpici bir benzerlik ve kosutluk gos-
terir. Bir yandan Siihreverdi simgesel (symbolique) kissalarinin ilhamini;
onu “israki hikmet”i gerceklestirmeye sevkeden bir miisahededen, yasanti
ve tecriibeden almaktadir ve ona gore Ibni Sina bu igraki hikmete vasil ola-
mamustir. Diger yandan, Ibni Tufeyl, felsefi romaninin girisinde “igraki
hikmet”e ve Ibni Sina’nin kissalarna atif yapmaktadir. Ciinkii Ibni Sina’
dan gelen metinlerin durumu karsisinda “igraki hikmet” onun kissalarinda
aranmalidir. Ayn1 konu bu feylesoflarda miisterektir. Her biri bu konuyu
kendi 6zgiin dehasina gore gelistirmekte, islemektedir.

Ibni Tufeyl’in Ibni Sina’ya borglu oldugu, ondan aldig: husus, nce-
likle kisilerin adlaridir. Dramatis personae dir. Her seyden 6nce Ibni Sina’
ya ait olan Hayy Ibni Yakzdn kissas: vardir (Vivens filius Vigilantis). Bu-
rada, ¢abuk ¢iiriimiis olan bir varsayima deginmekle yetinelim: Ibni Hal-
dun’un bir yanmlmasina kapilan bazi aragtirmacilar, ayni baglig: tastyan bir
iiciincii roman bulundugunu ve bunun da Ibni Sina’ya ait olup Ibni Tufeyl’
in 6rek aldiginin da bu oldugunu sanmglardir. Hayir. Ibni Sina’nin yakin
¢evresine kadar iletilen Iran rivayetleri bu savi dogrulamazlar. Ibni Tufeyl’
in atif yaptig1 Ibni Sina kissas1 dogrudan dogruya bildigimiz kissadir. Ne
var ki, ibni Tufeyl’de Hayy Ibni Yakzan artik faal akli degil, ibni Bicce’
nin “garib”ini, “tek bagina”sim simgeler ve burada bu diisiince son hadd-
lerine degin gotiiriilmiistiir. Ibni Tufeyl’in eseri 6zgiin bir eser olup higbir
seki417de Ibni Sina’nin kissasinin basit bir genigletilmesinden ibaret degil-
dir.

Diger iki kisiligin adlan da ibni Sina’nin Saliman ve Absil kissasindan
gelmektedir. Ayni bagligi tagtyan ve Hermesgi gelenek (hermetiste) i¢inde
bir kissa vardir ki Yunanca’dan ¢evrilmigtir. Sair Cami (vefati: 898/1492)
bunu Fars¢a’da genis bir tasavvufi destan i¢inde gelistirip genisleterek

47 Bedevi'de (11, s. 722 vd.) bu “Ugiincii Risale” sorunu hakkinda ayrintihi bilgi vardir. Ugiincii
Risale sorununu énce 1926°da E. Garcia Gomez ortaya atrmis. 1946°daki doktora tezinde de
Miguel Cruz ayni goriigi baska bigimde ileri siirerek, bu risalenin, Iran veya Hindistan’daki bir
eski efsaneye dayandigini, bu eski kaynagin Ibni Sina ve Ibni Tufeyl’e kaynaklik edebilecegini
ileri siirmiis, daha sonra 1957’ de Corbin’in ileri siirdiigii kars: delillere dayanarak bu goriisiinden
vazgegmistir.
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aktarmigtir. Diger yandan da ayni ad1 tasiyan bir bagka kissa, Ibni Sina’nin
kissas1 vardir. Ibni Sina’nin Saldman ve Absdl kissasini*® ancak bazi ikti-
baslar ve Nasiruddin-i Tusi’nin (vefati: 672/1274) bu kissadan naklettigi
bir 6zet dolayisiyle taniyabiliyoruz. Gene Ibni Sina’min kendi ifadesiyle
sunu da bilmekteyiz: “Saldman senin timsilinden bagka bir sey degildir.
Absal ise senin irfanda (gnose mystique) vasil oldugun derecenin remzi-
dir”. Veyahut, Nasir-1 Tusi’nin yorumuna gére, Saldiman ve Absal ruhun
iki cephesidir. Saldman, ameli (pratik, kilgin) akil ve idraktir. Absal ise
nazari, murakabeye dayanan (contemplatif) akil ve idrak demektir. Ibni
Tufeyl’in de agik olarak bu anlami benimsedigini gosterecegiz.

3. Felsefi roman:1 yahut daha dogru bir deyisle “irsad edici kissas1”nin
sahnesi, baglica iki ada olmaktadir. Bu adalardan birinde yazar kanun ve
gorenekleriyle bir insan topluluguna yer vermekte, digerine de bir miinze-
viyi, tek basina yasayan bir kimseyi, her tiirlii toplumsal ¢evre disinda ve
hi¢bir insam iistad edinmis olmaksizin tam bir manevi kemale erigen bir
insan1 yerlestirmektedir. Birinci adada yasayan toplumun bireyleri, tama-
men kendi dislarinda bir kanunun baskis altindadirlar. Toplumdaki dinin
tezahiir ve ifade sekli; duyulur, mahsus dlem diizeyindedir. Bununla bir-
likte onlarin arasinda iki kisi temayiiz eder: Bunlar Saliman ve Absil adim
tasirlar. (Elyazmasi niishalarin gogunlugu ve bizzat ibni Tufeyl’in kullan-
dig sekliyle dogru bigimde olan Absil, bozulmus bigim olan Asil’e tercih
edilmelidir.) Bu iki kimse Ustiin bir bilgi ¢evresinde egitim goriirler. Sala-
man pratik zekdya ve “toplumsal” bir yaradilisa sahiptir, halkin dinini be-
nimser ve halki yonetme yolunda hazirlanir. Absil ise irfan ve murakabeye
yonelik bir yaradiliga sahiptir. (Burada Ibni Sina’dan aktarilan kissa ile
benzerlik bulunmaktadir.) Vatanindan gurbete diigen Absél kargi adaya
go¢meye karar verir, orayi 1ss1z sanmakta, orada riyazet ve murakabeye
nefsini vakfetmek istemektedir.

Gergekte ise, bu 1ss1z ada bir miinzevi (garip, tek basina, solitaire) ile
“meskiindur”. O, adada esrarengiz bir bigimde belirmistir. Ya faal aklm bir
maddeyi manevi ve ruhani bakimdan harekete geg¢irmesi, faal kilmasi1 ve
etkilemesi sonucunda kendiliginden viicuda gelmis, yahut ¢ok kii¢iik yasta

“® Ferheg-i Mu’in de “Saldman ve Ebsal” Destant’nin ashnin Yunan kokenli oldugunu, British
Museumn’da Huneyn Ibni Ishak’a atfedilen bir Arapga’ya Yunanca’dan gevirinin bulundugunu
Dr. Safd’dan naklen bildirmektedir. Maddede genis bilgi vardir. Dr. Safa’nin Tarih-i Ulim-i akli
der Temeddiin-i Isidmi adh eserinin 1. cildinde (Tehran, 1346, s. 334) Yunanca’dan Arapga’ya
ceviri, A.G. Eliss, Catalogue of arabic books in the British Museum, vol. 1, London 1894, S.
662’den naklen verilir. Bu simgeli isimlerin kékeni aragtinlmaya muhtagtir, Belki de Salomon
(Siileyman) ve oglu Abschalom (Ebu Selam) isimlerinden iktibas edilerek halk hikayelerine geg-
migtir,
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sulara birakilarak mucizevi bigimde bu adaya ¢ikmistir. Bir ceylan, biitiin
canlilan birlestiren cazibenin 6megi olarak, ¢ocugu besleyip biiytitmiistiir.
Béylece esrarli bir egitim baslamig, goériiniirde bir insanin 6gretimi ol-
maksizin, yilin haftalar ile ahenkli bir sekilde yedi yillik dénemlerle, bu
egitim Hayy Ibni Yakzin’i kdmil bir feylesof olgunluguna erigtirmistir.
(Konu son derece dzetlenmektedir.) ibni Tufeyl bu yalmz adamin ilk fizik
kavramlarin1 nasil elde edebildigini, maddeyi suretten ayirmayr nasil
ogrendigini, cisim kavramindan baslayarak manevi evrenin esigine nasil
erdigini tasvir eder; g6gii seyrederek evrenin ebediligi tizerinde kendine
sorular sorar, diisiiniir, bir sani’in (Démiurge) varliginin zorunlu oldugunu
kesfeder, kendi idrakinin yapisi ve halleri iizerinde diisiinerek insanin
gercek ve tikkenmez mahiyetinin bilincine varr, insan igin azap veya mut-
luluk olanin ne oldugunu kavrar, Tanrn’ya benzemek igin sirf diisiince
kesilmeye ugrasir. Sonugtan sonuca vararak nihayet tasvire gelmez hale,
kiilli, evrensel zuhuru ve tecelliyi idrak ettigi mertebeye ulagir. Yiice felek-
lerin akillarinda tecelli eden ildhi zuhurdan arza degin asamali olarak za-
yiflayan tecellileri idrak eden miinzevi, sonunda kendi varligina iner.
Kendisine benzer olan ferdi mahiyetlerin goklugunu idrak eder, bunlardan
bazilan nur ve safa, bazilari ise zulmet ve cefaya gark olmustur.

4. Bu cezbe halindeki miisahededen ¢ikisindan, yedi kez yedi yil gegi-
sinden sonra, miinzevi (Hayy) elli yasina girmis iken, Absal da o adaya
cikmustir. {1k karsilagma cetin olmustur. Karsilikh giivensizlikler s6zko-
nusudur. Fakat Absil Hayy’m dilini 6grenmeyi basanr ve birlikte su
sagirtic1 kesfe ulasirlar: Absal, insanlarla meskiin olan adada din iizerine
kendisine 6gretilen her seyin, yalmzca faal aklin rehberliginde olarak miin-
zevi feylesof Hayy tarafindan da, fakat daha saf bir sekilde bilindigini go-
riir. Absil bir simgenin (symbole) ne idiigiinii ve biitiin dinin bir gergegin
ve bir manevi gergekligin simgesi oldugunu, bu manevi gercekligin ancak
bu simge perdesi altinda insana ulagsmasinin miimkiin bulundugunu kes-
feder. Ciinkii insanlarin kalp g6zii kérelmistir, ¢iinkii sadece mahsus dleme
yonelmis ve toplumsal aligkanliklarinin tutsagi olmuslardir.

Kars1 adada manevi korliik i¢inde yasayan kimselerin bulundugunu
Ogrenen Hayy oraya gidip onlara gergegi bildirmenin asil istegini duyar.
Absil, onunla birlikte gitmeyi, tiziintiiyle kabul eder. Tesadiifen adalarinin
kiyisina yaklasan bir gemi sayesinde iki miinzevi bir zamanlar Absal’in
oturdugu kars1 adaya giderler. Once orada biiyiik bir kabul goriirler ise de
felsefi ogretigleri ilerledikge goriirler ki dostluk yerini dnce sogukluga,
sonra da gitgide artan diismanliga birakmaktadir, insanlar onlarn séyle-
diklerini anlamaya ehil degildirler. Buna kars1 iki dost anlarlar ki insan
toplulugunun tedavisi imkansizdir, adalarina geri donerler. $imdi, kemalin
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ve sonu¢ olarak mutlulugun ancak az sayida kimseler i¢in, feragat etme,
miistagni olma giiciinii gosterebilenler i¢in erigilebilir oldugunu tecriibe ile
bilmektedirler.

5. Ibni Tufeyl’in derin amac1 ve kissanin anlamina iliskin birgok goriis
ileri stirlilmiigtiir. Bunlan burada tekrarlamayacagiz, simgeler bir¢ok an-
lamlar verebilirler, her okuyucuya gergegini bu simgelerden ¢ikarmak,
bulmak diiser. Burada Robinson Crusoe tarzinda bir roman aramak yan-
hstir. Biitiin dig-yan olaylar burada manevi diizeyde anlamlandirilmals,
anlagilmalidir. Feylesofun kendi hayat hikdyesini nakletmesi sézkonusu-
dur ve Ibni Tufeyl’in maksadi burada Ibni Sina ve diger biitiin meslektasla-
r1 ile uyusmaktadir. Esyanin eksiksiz bilgisine ulagtiran egitime bir insanin
tistatlig: ile ulasilmaz. Faal aklin nuru bu egitimi saglar. Ne var ki, bu nur
da ancak feylesofun diinya hirslarindan kurtulmasi ve herkesin iginde, ibni
Béacce’nin gonliince olan inziva hayatini yasayabilmest ile ona yansir ve
onu aydinlatir. Yalniz olan, toplum i¢inde garip olan feylesof, ibni Tufeyl’
in kissasinin sagladif son anlama gore dindar insani anlayabilir. Fakat
bunun anlami ayn1 gekilde gerceklesmek gerekmez, dar anlamu ile siradan
dindar olan; feylesofu anlayamaz.

Bu agidan, Ibni Riisd insanlar: maneviyat ve anlayis a¢isindan iige ay1-
racaktir (Kesin kanit, biirhan ehli, cedel ehli, 6giit, vaaz ve hitabet ehli).49
Hayy Ibni Yakzin’in ve Absal’mn adalarina geri doniisleri Islam’da din ve
felsefe ¢atigmasinin timitsiz ve ¢ikmazda oldugunu mu gostermektedir?
Belki de Ibni Riigd Okulu’nun Islim’da felsefenin séyledigi “son s6z”
oldugunu ileri siirenler, Ibni Riisd Okulu agisindan béyle bir yoruma var-
maya aligiktirlar. Fakat burada islam felsefesi alanimin yalnizea kiigiik bir
kismui s6zkonusudur. Biitiinii kavrayabilmek ve ilerde olabilecegi anlaya-
bilmek i¢in yukarida (II. fasil) s6ylenenlere bagvurmak, Siilik ve vahy te-
meline dayanan felsefe konularina bakmak gerekir.*

V1. iBNi RUSD VE OKULU

1. Ibni Riigd’iin adin1 anmakla siiphesiz giiglii bir kisiligi ve Bat1’da az-gok
herkesin adim1 duymus oldugu gercek bir feylesofu anmis oluyoruz. Kotii
olan sudur ki, Bat1 goriisii burada gerekli goriis agisindan yoksundur,
perspektif eksikligi vardir. Daha 6nce de esefle belirtmis oldugumuz gibi

¥ fslam Ansihlopedisi’ndeki Ibni Riisd maddesinden “biirhan”, “Cedel” ve “hitabet” terimleri
igin yararlamlmustir (Bkz. C. 5/11, s. 789). Corbin’in kullandig: terimler “démonstration apo-
dictique”, “dialectique probable” ve “exhortation”dur.

*Bedevi’nin vardil sonuglar da gdzden gegirilebilir. Tabiatiyle Corbin ile tam olarak ayni
sonuca varmis degildir.
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birbirinden aktararak, Ibni Riisd’iin “Arap felsefesi”nin en biiyiikk adi
oldugu en giiglii temsilcisi oldugu ileri siiriilmiis, Ibni Riisd ile de “Arap
felsefesi” diye adlandirilan felsefenin son noktasina vardigi kabul edil-
mistir. Boylece Dogu’da ne olup bittigi, Islam aleminin dogusunda agik bir
tutumla Ibni Riisd’e pek 6nem verilmedigi gézden kagmis oluyordu. Ne
Nasir-1 Tusi, ne Mir Damid, ne Molla Sadra, ne Hadi-1 Sebzvari’! Bati’da
Ibni Riisd-Gazali tartismasina verilen 6énemi vermislerdir. Bu verilen 6nem
onlara agiklandiginda bugiinkii haleflerinin sasirdiklar1 gibi, kendilerine
bu bakis agiklansa idi onlar da sasiracaklardi.

Ebu’l-Velid Muhammed ibni Ahmed Ibni Muhammed ibni Riisd™
(Aven Roshd, Latinler sonra onu Averroés olarak anmiglardir) Kurtuba’da
520/ 1126°da dogdu. Atasi ve babasi ilk fakiyhlerden idiler. Kaazi-ul-kuzat
makamina erismis idiler (kadilar kadisy) ve etkin siyasi kisilikleri vardi.
Tabiatiyle ibni Riisd miikemmel bir 6grenim gordil. Kelam, fikh, edebiyat,
tip, matematik, astronomi ve felsefe tahsil etti. 548/1153°te Fas’ta, sonra
565/1169-1170’de kad: olarak Seville’de, (Sevilla, Isbilye) bulundu. Aym
yilda “Hayvanat Uzerine Risalenin Serhi” ve “Fizik Uzerine Orta Serh”i
(Commentaire moyen sur la Physique) yazdi. Bu donem; hayatinin ve-
rimlilik agisindan yogun donemi oldu. 570/1174’te belagat ve metafizik
tizerine orta serhlerini yazdi1 (Commentaires moyens sur la Rhetorique et
sur la Metaphysique). Agir sekilde hastalanip iyilestikten sonra gérevleri-
nin gerektirdigi seyahatlere ¢ikti. 574/1178’de yine Fas’da bulundu ve
Latince’ye en ge¢ cevrilen De Substantio Orbis risalesini bitirdi. 578/
1182’de el-Muvahhid Hanedanindan Emir Ebu Yakiib Yusuf (ona Ibni Tu-
feyl tarafindan takdim edilmis idi) onu hekimlige, daha sonra da Kurtuba
kadiligina getirdi. Hiikiimdarin halefi olan Ebu Yusuf Yakib el-Mansur’
dan da Ibni Riisd aym1 itibar1 gérmiigtiir.

Fakat bu donemden itibaren, seriat kurallarina riayet etmesine ragmen,
felsefi diisiinceleri dolayisi ile fakiyhlerin kuskusunu uyandirdi. Oyle
goriiniiyor ki, yas1 ilerledikge Ibni Riisd kamu gérevlerinden ¢ekilmis ve
kendisini tamamen felsefi ¢alismalarina vermek istemistir. Bununla bir-
likte diismanlari, onu; 1195°te Kurtuba’dan gecisi sirasinda gene iltifat ve
itibara gark eden el-Mansur’un géziinden diigiirmeyi bagardilar. Kurtuba
yakinlarinda Lucena’da (Elisdna) g6zetim altinda tutuldu, avamin ve mii-
teserri fakiyhlerin tahkir, tehzil ve tecaviizlerine maruz kaldi. El-Mansur’

5! Hic Molla Hadi-i Sebzvari: Gegen yiizyilda (1797-1872) Iranda “hikmet” gelenegini siirdii-
ren ve hikmet-i ildhideki derinligine uygun olarak &rnek bir hayat siiren segkin kigilik. Onun
selefleri olan diger zatlarn adlani da daha 6nce ge¢mis idi.

52 Hayat1 hakkimda Isldm Ansiklopedisi’ndeki ibni Riigd maddesine de bagvurulabilir.
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un onu tekrar Fas’a ¢agirdig1 dogru ise, bu ona itibarim1 iade etmek igin
olmamustir. Ciinkii, feylesof adeta bir géz hapsi icinde ve Endiiliis’ii bir
daha gormeden, 9 Safer 595/10 Aralik 1198’de yetmis iki yasinda &ldii.
Cesedi Kurtuba’ya nakledildi. Oldukga geng bir yasinda Ibni Riisd’ii tani-
mis olan Ibni Arabi cenaze merasiminde hazir bulundu ve bu hatirasi
duygulu bir ifade ile aktardi.

2. Ibni Riigd’@in ortaya koydugu felsefi ¢alisma 6nemli ve dikkate de-
gerdir. Burada ayrnintilara giremeyecegiz. Aristoteles’in eserlerinden bir-
¢ogu lizerine serhler yazmus, giivenilir buldugu, mevsuk oldugu kanaatin-
de bulundugu o6l¢giide Aristoteles diigiincesini canlandirmay: feylesof ola-
rak ama¢ edinmigtir. Aristoteles’in bazi eserleri igin hattd ii¢ dizi serh
yazmis, bilyiik, orta serh ile hasgiye ve talikat tarzinda not yazarak (Para-
phrase) serh etmistir. Dante’nin s6zii de bunun i¢indir (Averrois che’l gran
comento feo) (Biiyiik Sarih Ibni Riisd).”® Bazen ifade daha serbest olur ve
Ibni Riigd metne bagli olmaksizin kendi adina konusur. “Metafizik (Ma-
ba’d-iit-tabia) Hiilasas1”nda (Epitome de la métaphysique) durum bdoyle-
dir. Serhleri disinda ¢ok 6nemli bazi diger eserler de meydana getirmistir.
Once “Tehafiit-iit-Tehafiit” anilmalhdir. Bu eser, Gazali’nin felsefeyi yik-
t1g1 kanaati ile ileri stirdiigii elestirilere verilen abidevi cevabi igerir. Yu-
karida (V. 7) bu eserin bashigim ni¢in “Kendini Yikisin Kendini Yikis1”
(Autodestruction de I’autodestruction) olarak ¢evirmeyi yegledigimizi
belirtmis idik (Kalo Kalonymos’un Latince karsihig1 Destructio Destruc-
tionis ’dir). Bu eser, bugiin sarkiyat¢1 olmayan feylesoflarca da yararlani-
labilir durumdadir ve bu da M. Simon van den Berg’in notlar ve agikla-
malarla zenginlesmis cevirisi sayesindedir.>* Ibni Riisd bu eserde titizlikle
Gazali’nin metnini izleyerek, bazen bizzat Gazali’nin diger eserlerine
basvurup kendi sozleri i¢indeki apagik geliskileri gostermekten 6zel zevk
duyarak cevaplarnini vermektedir. Bu eserden, feylesof ve ilahiyatgilarin
ayn sorunlar karsisinda tutumlarinin ayni1 oldugu ve aralarindaki ihtilaf-
larin daha ¢ok esyanin mahiyetinden degil, ifade tarzindan dogdugu izle-
nimini edinmek ve bu sonuca varmak igin olduk¢a iyimser olmak gere-

% Dante’de Islam disgiiniirlerinin etkisi konusunda, A. Schimmel’in Cavidname gevirisinin
(Ankara, 1958) énsoziine bagvurulabilir. //dhi Komedi'deki yiiz karas: satirlanna ragmen, Dante’
de Ibni Riigd ve Yeni Platonculuk etkileri Katolik Kilisesi’nin kinamas: ile karsilasmis, islam’a
dil uzatmas: bile onu bu akibetten kurtaramamistir (Bkz. Philosophisches Wérterbuch V Sch-
midt/Schischkoff). Dante fizerinde Islam yazarlannin etkileri konusunda Sigrid Hunke, Allahs
Sonne Uber dem Abendland, Fischer 1965, s. 314 vd."ye de bakilabilir. ibni Riigd etkisi hakkinda
yine bkz. s. 326. Isidm Ansiklopedisi’nde Ibni Riigd’den “agir kelimeler” ile bahsettigi séylenir
5/11, 797).

g“ Dr. Bekir Karliga’mn Tehafiit-iil Feldsife (Gazali) gevirisinin (Istanbul, 19S1) notlarinda ibni
Riigd’iin cevaplan da 6zetlenmektedir.
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kir,>® Burada yine ibni Riigd’iin “fizik” incelemelerine deginilmekle yeti-
nilecektir. Bu incelemeler Latince yayimda Sermo de Substantia Orbis adi
altinda toplanmustir (Bkz. yukaridaki bilgi). Gene Ibni Riigd’iin Islam fey-
lesoflar i¢in merkezi bir 6nem tagiyan “miicerred” (gayri maddi) faal akim
insan idraki ile bitigmesi sorununa iligkin iki risalesi ve din ile felsefenin
uzlagsmasini konu alan ¢ risalesi vardir. S. Munk ile birlikte denebilir ki,
Ibni Riigd’tin eserlerinden birgogunun giiniimiize gelebilmis olmasini
Musevi feylesoflara bor¢lu bulunmaktayiz. Bu eserlerin Arapga niishasi
ender idi. Ciinkii Muvahhidin yonetiminin felsefe ve feylesoflara kars: giit-
tiikleri gayz; bunlarin ¢ogaltilmasini ve yayilmasini engellemekte idi. Bu-
na karsihk Hiristiyan ispanya’nin ve Provence’in®® bilgin hahamlari bu
eserlere ragbet edip Ibranca’ya aktarmus idiler. Bazen Arapga niisha Ib-
ranca harflerle kopya edilmekte idi. Latin Ibni Riisdcii Okulu’na gelince bu
okulun baglangict Michael Scotus’un ve muhtemelen Palermo’da bulunu-
su sirasinda (1228-1235) meydana getirdigi Ibni Riigd’iin Aristoteles
serhlerinin Latince gevirilerine dayanir. Michael Scotus bu siralarda II.
Frederic Hohenstauffen’in sarayinda miineccim sifat1 ile bulunmakta idi.”’

3. Bu noktalara kisaca deginildikten sonra sunu sdyleyecegim: Ibni
Riigd’ii bir-iki satirda incelemek tatmin edici olmayacaktir ve dyle gorii-
niiyor ki, her tarihgi felsefe ile din iligkileri {izerine biiylik tartismada onu
kendi safindan gésterme gayretini giitmistiir. Renan onu kitaba baglh kal-
mayan hiir bir diiiiniir olarak gormis iken, buna tepki olarak az veya ¢ok
yakin zamanlarda yapilan bazi ¢aligmalarda da Ibni Riisd Kur’an-1 Kerim
savunucusu ve ovgiiciisii, hattd bir ilahiyatg1 olarak goésterilmistir. Onun
bir ilahiyatg1 oldugu soylenirken de bu terimin kapsamu tizerinde agiklikla
durulmamustir. Suras1 da tekrarlansa yeridir: Hiristiyanliin massedip
benimsedigi (bu sorunlar Arap¢a’dan Latince’ye yapilan gevirilerle ortaya
¢iktiktan sonra) sorunlar zorunlu olarak Isldm’da da ayni bigim ve kapsam-
da goriilmeyebilir. Her seyden once bu inceledigimiz durumda hangi
Arapga terimin “ilahiyat¢1” (théologien) olarak gevrildigini agik¢a belirt-
mek ve bu arada Islim’da feylesof-ilahiyatg iligkisinin Hiristiyanliktaki

55 Fakat, bu eser bagariya ulagmis olmasa bile, “olmast gereken” agisindan boyle olmas: gerek-
mez miydi?

3¢ provence, 1481°de Fransa’ya baglanan, giineydogu Fransa yoresidir. Musevi feylesoflann Ibni
Rilgd’e ilgisi ve gevirileri hakkinda yine bkz. De Lacy O’Leary Isldm Diigiincesi ve Tarihteki
Yeri, Ankara, 1959, s. 141 vd.

57 Michael Scotus: Iskogyali skolastik diigiiniiri. 1235 siralarinda 6ldii. Dante, bu zati da cehen-
nemi uygun gdrmiigtiir. II. Frederic’in sarayinda miineccim idi (Philosophisches Worterbuch) I1.
Frederic ve daha dnce Razi (Rhazes) bahsinde deginilen “ii¢ sahtekdr” hezeyam igin 6nceki notta
anilan geviriye bakimz. Bu eserde Michael Scotus’un Ibni Riisd gevirileri hakkinda da bilgi
vardir.
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“karsilhigina” (homologue) oranla aym zamanda kolayliklar ve giigliikler
tasidigini da hi¢ unutmamak gerekir.

Gergekte, Ibni Riigd’iin soyledigi kesinlikle belirgindir. Elinizdeki
incelemenin baglangi¢ kismina bagvurulmas, Ibni Riigd’iin isldm’da Pey-
gamber vasitast ile vahyedilen ildhi kitabin, bir zahir anlam, lafzi anlam,
bir veya bir¢ok da bdnin anlam tasidigim séyleyen ilk kimse olmadigim
gostermeye yetigir. Batin anlamin varligin1 kabul eden herkes gibi Ibni
Riisd’iin de bu konuda kesin bir kanaati vardir ki; cahillere ve anlayisi kit
olanlara dini hiikiimlerin batini anlamlar1 zamansiz olarak agiklanirsa bu
agiklama feci toplumsal ve ruhi musibetler dogurur. Bu ¢ekince (ihtirazi
kayit) bir yana; Ibni Riigd bilmektedir ki daima farkh idrak ve yorum dii-
zeylerinde kendisini gosteren tek bir gergek s6z konusudur. Su halde ibni
Riigd’e iki birbiriyle ¢elisik gergek goriisiinii atfetmek ve bu goriisiin Ibni
Riigd tarafindan ileri siiriildiigiinii séylemek dogru olmaz. Unlii “gifte
gergek”® 6gretisi ashinda Ibni Riisdciilitk goriigii degil, Latin siyasi Ibni
Riigdciiliik akiminin {iriintidiir.

Latin Ibni Riigdciiliigii’niin bu 6gretisi ile Ibni Riisd’iin batin anlayisim
kangtirmak icin “fe’vil” adi verilen zihni iglemin tamamen cahili olmak
gerekir. Te’vilin manevi yorum demek oldugundan, bu kitabin baglangi-
cinda Islam’da felsefi diisiincenin kaynaklarini agiklarken séz etmis idik
(I, 1). Batin gergegi ile zahir gercegi asla iki ¢elisik gergek olarak goriile-
mezler.”® Daha agik deyisle, ibni Riisd’iin te’vili, ancak bir ibni Sina’da,
bir Siihreverdi’de, tasavvufta ve Siilik’te en mitkemmel olarak da ismaili-
lik’te nasil anlagilip uygulandig: bilinmeksizin, incelenemez ve degerlen-
dirilemez.%° Burada siiphesiz her iki taraf i¢in de miisterek olan bir sey var-
dir. Fakat bunun yaminda “te 'vil’in uygulanmis1 a¢isindan temel farkliliklar
da s6z konusudur. Bu farklar da Bat1’daki feylesof ibni Riisd ve Ibni Riigd

B «Cifte gereek” (doppelte Wahrheit, double vérite) gorisii, Ortagag’da Bati’da hakim olan ve

yanlis olarak Ibni Riigd’e atfedilen garibedir ki, bir yarginin felsefi agidan dogru, dint agidan yan-
lig olabilecegi gorisii demektir. Bati’da kilise korkusu ve kilise dogmalarinin hazmedilir seyler
olmayigi dolayist ile 6zellikle italyan feylesofu Pietro Pomponazzi’nin (Petrus Pomponatius)
(1462 Montua — 1524 Bologna) uydurdugu bir “takiyye” araci, bir kalkandan ibarettir. Nasreddin
Hoca’nin iinlii “sen de, sen de haklisin!” yargisini hatirlatir. Fakat unutulmamalidir ki Hoca,
karisinin “bdyle sey olur mu?” itirazina “sen de hakhsin!” cevabim vermistir. ifadeler farkh
olabilir, fakat gergek tektir (Bkz. Philosophisehes Worterbuch). Corbin burada insafh ve hakh
bir sonuca varmigtir.

%9 Corbin’in bu sézleri de, “olmas: gereken” agisindan ¢ok énemli ve ¢ok yerindedir. Ancak,
“te’vil”i “mutahharin” digina tagimamak sarti ile!

% jste Corbin olmas: gereken agisindan dogru sonuca vardiktan sonra, Ismaililik konusunda
maalesef yamlgiya diigmiigtiir. Yanlgiya diismemenin yolu, “Habl-ul-metin” ve “Urvet-ul-
Vuskaanin ikisine birden tutunmak ve birakmamaktir.
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Okulu ile Dogu Islam’indaki batinilik anlayiginin durumunun ayni olma-
yis1 sonucunu dogururlar.

4. Teknik ve ayrintili bir karsilagtirma yapma geregi vardir. Bir temel
noktaya deginelim: Ibni Riigd’iin evren &gretisi (cosmologie) Ibni Sina’nin
melek 6gretisinin ikinci agamasinin, melekler veya semavi ruhlar merte-
besinin bozulmasina yol acar (Angeli ou Animae Caelestes). Bu ayrintili
karsilastirma, Ibni Riisd’{in evren 6gretisinin yalmz saiklerini degil, sonug-
larin1 da ortaya koyabilirdi. Ger¢ekten de bu semavi ruhlar (4dnimac Cae-
lestes), Melekiit alemi, biitiin [srak geleneginin iizerinde durdugu gibi, faal
muhayyilenin bizzat algiladigt bagimsiz tasavvurlar (images, imgeler)
dlemidir. Bu 4lem vasitasi ile Peygamber ve erenlerin miisahedeleri dog-
rulanmts, giivenilirlik kazanmig olur. Bir anlamin digerini simgeledigi
vahy anlamlarinin ¢oklugu ve Ba’s-ii ba’d-el-mevt’in anlami da yine bu
alem vasitast ile agiklanabilir. Bu mutavassit dlemin kaybolmast ile Ismaili
irfaninda simgeler gecesinde ruhun ilerleyisi olgusuna bagh kilinan ruhun
yeniden dogusu olgusu nasil agiklanabilecektir? Belki de, bu dlemin kay-
bolusu ile te’vil sadece teknik bir islem derekesine inerek anlamim yitir-
meyecek midir? Her haliikdrda, Ibni Riigd’iin “akilciiginda” da (rationa-
lisme) Hiristiyan diisiincesinin i¢ ¢atigmalarinda bulunan verilerin varligi
varsayilarak diisiinmek ve sorulan ¢ogaltmak uygun olmayacaktir. Onemli
olan, sorunu; gergcek anlaminin ona verdigi iligkiler biitiinii icinde ele
almaktir,

Ibni Riisd; katiksiz Aristoteles anlayisi ile bir evren dgretisini yeniden
kurmak istedigine gore, Ibni Sina’min ii¢lii gemasina, Melekit’u (4nima
Caelestis) miicerred akil ile felek arasina koyusuna karst ¢ikmaktadir
(Bkz. yukarida V 4). Her kiirenin muharriki (moteur) bir kuvvettir (vertu),
bir tamamlanmis giigtiir (énergie finie). Bu belirli gii¢, kendisini ne bir
cisim, ne de bir cisimde kaaim bir kudret olan bir varliga dogru harekete
geciren istek dolayisi ile sinirsiz bir gii¢ kazanir. Bu varlik bir miicerred
(gayri maddi) akildir ki, bu arzuyu nihai ve gaai illeti (cause finale) olmak
lizere harekete gecirir. Bu harekete gegiren giice “ruh” (dme) adinin veril-
mesi, Ibni Riisd’e gore sirf mecazidir. Bu istege veya bu harekete gegirici
giice ruh ad1 verilmesi, gercekte de boyle oldugu igin degil, sirf akli isle-
min, bir muhakemenin sonucudur. Bu elestiri, Ibni Sina’nin sudiir gorii-
siine kars1 temel bir tavir takinigin, kars1 bir tutumun ifadesidir. Béylece
bir’den itibaren birbiri ardinca aktllarin sudliru goriigtine karst bir tutum
takmig demektir. Ciinkii sudir goriisiinde 6ylesine bir sey vardir ki, bu
goriigii yaratig, halkedig goriiniisiine yaklastirmakta, onunla iligkili kil-
maktadir. Oysa halketme, yaratma diisiincesi, yalniz kendi goriisiine bagh
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kalan bir peripatetik diisiince sahibi (messai feylesof) i¢in mak@l bir
diisiince degildir. Onun igin yaratici illet, neden yoktur (cause créatrice).®*

5. Evren telakkisi iginde bir agamali sira (hiérarchie) sézkonusu ise bu
da sundan dolayidir: Her bir kiirenin muharriki yalmiz kendi felegine
mahsus olan akla degil, en istiin akla da meyil duymaktadir. Su halde bu
iistlin aklin illet oldugundan, sebep oldugundan s6z edilebilir. Fakat “sudir
ettirici illet” (cause émanatrice) olarak degil, “kavranan”n, “makiil olan”
m (intelligé) “onu kavrayanin” illeti olusu dolayisi iledir. Su halde gaai
illet (cause finale) olarak illettir. Bu anlamda her kavrayigli ve kavranabi-
len cevher (substance intelligente et intelligible), birgok varligin illeti (cau-
se finale) olarak illettir. “Ilk harekete gecirici” (Le Primum movens) igin de
yani sey sdzkonusu olabilir. Ciinkii felekten felege her kiirenin muharriki
onu farkli kavrar. Boylece ne hilkat, ne sudir, ne de miitevali bir tecelli
vardir. Baglangici ve sonu olmayan bir baslangigta bir siiredeslik, eszaman
(simultanéité) sdz konusudur, ezeli bir baslangi¢ i¢inde siiredeglik vardir
(simultanéité dans un commencement éternel).

Bu goriis ile “bir’den ancak bir sadir olur” (Ex Uno non fit nisi Unum)
ilkesi agilmis, ilga edilmis ve gereksiz sayimaktadir. “Bir’den ancak bir
sadir olur” kesin ilkesi ise Ibni Sina’nin Yeni Platoncu semasinin egemen
ilkesidir (Diger yandan bu ilke Sithreverdi’nin israk metafizigi ile de sar-
silmig bulunuyordu ve Nasir-1 Tusi de Siihreverdi felsefesinden yararla-
narak bu ilkeyi elestirmis idi).®* Buna bagli olarak ibni Riisd faal aklin
bigim verici bi¢imleyici (Dator Formarum, Vahib-us-Suver) nitelendiril-
mesine iliskin Ibni Sina goriisiinii de reddeder. Suretler, maddelerinden
harig olan zihni ve fikri gergeklikler degildir. Fail bu suretleri maddelerine
koymaz, maddeyi bu suretlere gére bigimlemez. Bizzat maddede yeti ola-
rak, bilkuvve, sayisiz suretler vardir. Bu suretler maddenin 6ziinde miin-
demigtir (Bu tavir da bu kez Siihreverdi’ye karsit olmaktadir).

6. Imdi semavi, feleki ruhlar, nefsler (4nima Caelestis) kavrami bir kez
ilga edilince, Ibni Sina’nin insan 6gretisinin temel ilkesi ne olacaktir? Be-
seriyet (Anima Humana) ile melekit, meleklik (Anima Caelestis) arasin-
daki benzerlik ne olacaktir? Insan ruhunun melegi faal akil ile her bir
semavi ruhun (Anima Caelestis, Melek) istiyak ve meylinin y6nelttigi akil

8! Bu konuda da hiikiim verebilmek igin ibni Riigd’iin ne dedigini ana kaynaklar iizerinde iyice
diigiinerek anlamak gerekir. Ne var ki, Corbin’in naklettigi sekil ile Ibni Riigd Kur’an diigiince-
sine degil Aristoteles diigiincesine 6ncelik tanimig goériinmektedir ki yanhg bir tutumdur. Bu
konuda bkz. H. Atay, Farabi ve Ibni Sina’va Gore Yaratma, Ankara, 1974,

52 Derin ve kargilagtirmali olarak ele alinmas gereken bir sorundur. fbni Sina, Fahreddin Razi,
Nasireddin Tust Diisiincesi’nde Varolus, (F. Olguner), Istanbul, 1984 adh eserde, Tusi ile bni
Sina arasinda bu konuda a¢ik bir goriig ayriliina rastlayamadim,
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ilé iliskisi arasindaki benzerlik ne olacaktir? Artik Hayy Ibni Yakzan ile
birlikte magrika dogru mistik yolculuk nasil miimkiin olabilir? Burada da
gene secilen yargilan aragtirmak gerekecektir. Ibni Riigd de Aphrodiseli
Alexandre gibi, miicerred bir akil kabul etmekte, fakat ondan ayrilarak,
yeti halindeki, bilkuvve insan aklinin uzvi (organik) yapiya bagh basit bir
diizenden ibaret oldugu diisiincesini reddetmektedir. Bu sebeple Bati’da
[bni Riisdciiliik ve Iskendercilik (Alexandre) diisiinceleri belirecek, birin-
cisinin dini bir diigiinceyi temsil ettigi kabul edilirken, ikincisi inangsizlik
belirtisi gibi goriilecektir. Bu iki goriisten birincisi dolayis: ile Renais-
sance’in Platon’a kars1 diisiiniirleri; (Georges, Valla, Pomponazzi) Ibni
Riisd’e (peripatetik feylesof Ibni Riigd’e) agir hiicumlarda bulunacaklar-
dir.®® Fakat bu diisiiniirler ashnda Duns Scot’un® ileri siirdiigii itiraz1 siir-
diirmiis olmuyorlar mi idi? Duns Scot faal aklin miicerred, ildhi ve 6liim-
siiz bir cevher olugu ve muhayyile aracilifi ile insanla temasa ge¢isi diisiin-
cesine kars1 gikmg ve béylece genel olarak daha Duns Scot’tan beri Latin
Ibni Sinac1 Okulu’na ve bu okulun faal akil goriigiine itiraz yoneltilmisg
oluyordu.

Diger yandan, uzvi yapidan bagimsizligi Aphrodiseli Iskender’e kars
savunulan bu bilkuvve insan akli da her ferdin aklt demek degildir. Bu
anlamda akla sadece makilleri algilama yetenegi diiser ki bu yetenek de
cismin varolusu ile birlikte kaybolacaktlr.65 Mesela Molla Sadra Sirazi,
Israki ve Ibni Sinaci olan bu zat, bireylesme ilkesinin (le principe d’indi-
viduation) “suret”de oldugunu giiglii bigimde ispat ederken, Ibni Riisd
bireylesme ilkesinin madde oldugunu kabul eder. Sonug olarak birey bozu-
labilen, fesada maruz kalabilen demektir. Oliimsiizliik ancak tiire 6zgii ola-
bilir. Soyledigimiz sudur: Bireysel alanda ebedilik pay1 vardir, ne var ki
onda ebedi kilinabilecek ve ebedi olabilecek ne varsa faal akla aittir, bireye
ait degil.

Islam’da her arifin ve her mutasavvifin Kur’an-1 Kerim’in 7. suresinin
139. ayeti (143-H.H.) tizerinde ne kadar ¢ok tefekkiir etmis oldugu bilin-
mektedir. Bu ayet, Hz. Musa’nin Allah’dan kendine goriinmesi niyazinda
bulundugu nakledilir: “Beni géremezsin. Su daga bak. Yerinde sabit ka-
lirsa beni gorebileceksin”. “Fakat Allah daga tecelli edince dag: toz gibi
dagitt (yerle bir etti), Musa da baygin diistii”. Bu ayet hakkindaki Ibni
Riisdcii ze 'vil kadar higbir sey bu konuda belirleyici ve anlamh degildir.

¢ Lavrentius (Lorenzo) Valla (della Valle): italyan hiimanisti (1405-1457).

® Duns Scot (Johannes Scotus): 1266-70 Aras1 iskogya’da dogmus, 1308°de K6In’de 6lmiistiir.
%5 Anlagilmas getin olan bir gériistiir. Yine kayd-1 ihtirazi ile, materyalizme yaklastig sdylenebi-
lir. Ibni Riigd bu noktada da daha genis ele alinmalidir.
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Narbonnelu Moise’in (faal akil ile ittisalin risaletinin Ibranca’ya aktarilan
metnini serhederken) naklettigine gore, insanin heyulani idraki, basta, ab
initio, faal akl1 algilama imkanina sahip degildir. Eyleme ge¢mesi, bilfiil
hale gelmesi gerekir ki, “gorebileceksin” de buna isaret vardir. Fakat bu
birlesmede nihai olarak, son tahlilde yine faal akil bir insan ruhunda bir an
i¢in tesahhus ederek kendisini idrak etmektedir. Durum 1g181n bir cisimde
tesahhusu gibidir. Bu birlesme edilgin akil ve idrakin (intellect passif)
silinmesinin ifadesidir (Musa’nin dag: gibi). Bireysel siirekliligin giiven-
cesi degildir. Bu yorum bizi ibni Sina Okulu’nun ¢ok uzagma diisiirmek-
tedir. Ibni Sina Okulu’nda ise manevi bireyselligin ferag edilmez giiven-
cesl, agik bir sekilde, faal akil ile ittisali bagarmakla elde ettigi kendi var-
liginin bilincidir.

(GECis DONEMI

1. Ibni Sina Okulu Bati’da kisa bir siire i¢in, Iran’da ise giiniimiize kadar
manevi ve tasavvufi hayata katkida bulunurken, Latin Ibni Riisdciiliigii
Jandunlu Jean ve Padoue’lu Marsile’in siyasi Ibni Riigdciiliigii haline gel-
mekte idi (XIV. yiizy1l).% Bu bakis agisindan, ibni Sina ve Ibni Riisd adlar:
Dogu’nun ve Bati’nin beklemekte olduklar1 manevi nasibin kargilikla iki
simgesi olarak almabilir, ne var ki Dogu ve Bati’nin manevi yonelis fark-
liliklan sirf Ibni Riigdciiliik’e isnad edilerek agiklanamaz.

Ebul-Berekat-i Bagdadi’nin nasil her fert i¢in veya hi¢ degilse manevi
ve ruhani anlamda aym tiir ve soydan olan bireyler i¢in ayr birer faal akil
varligin kabul ettigini ve bu faal akli manevi ve miicerred bir mahiyet (en-
tité) olarak gordiigiinii, bdylece Ibni Sina irfan 6gretisini son haddine zor-
ladigini gormiis idik (Yukanda V, 6).

Faal akil konusunda ileri siiriilen ve gézden gegirdigimiz ¢oziimler bu
alanda son derece anlamli ve belirleyicidir. Mesela Aquinolu Saint Tho-
mas her bireye faal bir akil ve idrak tanir, fakat bu idrakin miicerret, ma-
nevi ve ruhani bir mahiyet (entité) oldugunu kabul etmez. Boylece bireyin
ilahi evren ile dogrudan iligkisi birden kesilmis olur. Oysa Ibni Sina 6greti-
sinde faal akil Ruh-ul-Kudiis ile veya Vahy Melegi ile 6zdeslestirilmis ola-
rak, bu iliski kurulmakta idi. Bu iliski bir kez kesilince de artik, yeryii-
ziinde bir araci bulmaya ihtiya¢ kalmaksizin manevi bireysellik 6zerkligini
insana saglayan bu iliskinin yok olusu dolayis: ile kilisenin niifuzu ve gii-

% Johannes von Jandun (de Janduno): 1328'de 6lmiistiir. Ibni Riigd’ii olarak taninir. Halk ege-
menligini fistiin sayan siyasi goriisleri vardir. Marsilius von Padua (1275-1343): Siyasi ve dini
1slahat fikirleri vardir. Bu iki feylesof birlikte Defensor Pacis (Suluh Savunucusu) kitabini yaz-
muglardir (1324) (Philosophisches Worterbuch).
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cii; Hayy ibni Yakzan’in kisisel kural ve 6lgiitiiniin yerini alacaktir. Te-
melinde bireysel hidayet ve irsada y6nelik olan din 6lgiitii ve kural artik
ozgiirliigii ifade edecek yerde 6zgiirlige kars1 olmaktadir. Ciinkii artik bu
Sl¢giit ve kural bireysel olmaktan ¢ikmus, toplumsallagtirilmistir. Bu se-
beple de dini olma niteligini yitirmis, tek tanriciliktan tekgilige (monisme)
doniismiistiir.”’ i1ahi bedenlenme, Tanri temsilcisinin yeryiiziinde goriin-
mesi (incarnation divine) diigiincesinin yerini ise, toplumsal orgiitiin giig-
lenmesi, somutlagsmas: ve bireye egemen olmas: diisiincesi almigtir (in-
carnation divine, incarnation sociale).®® Su halde 6zellikle bu noktada fark-
lara dikkat etmek gerekir.

Islam’in dogmatik bir makam, bir kilise olgusundan yoksunlugunu vur-
gulamak uygun goriildiigii takdirde, surasini da belirtmek gerekir ki, bunun
sebebi sudur: Islam dini, ne kendisinden sonra dini olmaktan gikarilmis bir
orgiithi toplum (société laicisée) gelmesi diigiincesini 6ziinde tasir, ne de
bu diisiincenin gergeklestirilmesi igin temel saglamaya elverislidir. Bu tiir
toplumlarda laiklestiriimis bir “Siinnilik, geleneksel ¢izgiye baglihik”
(Orthodoxie) kurulabilmesi amaci ile “rafiziligin” (I’hérésie) yerine “Islim
¢izgisinden sapma, Islim saptirma (déviationisme) almaktadir. Hiristi-
yanhk’ta ruhani makam baskisina kars1 miicadeleyi yoneten felsefe ol-
mugtur ve belki kilisenin kendisine donecek silahlar hazirlamis bulundugu
soylenebilir. Buna karsihik Islim maneviyyat ehlini kati bir seriatgilik ve
zahire baglilik anlayiginin baskisindan kurtulmaya sevkeden sey, siyasi
ibni Riigdciiliik benzeri bir akim olmayip, Bati’daki benzerlerinin buluna-
bilmesi igin genel olarak Islam batinilik egilimi iginde biitiin anlam ige-
riklerinin incelenmesi gereken re 'vil yoludur.*®

2. Ibni Riisd’iin bir sézii vardir: “Ey insanlar! Sizin ilhi ilim dedigini-
zin yanhs oldugunu séylemiyorum, fakat ben, beseri ilmin alimiyim, soy-
ledigim budur”.

67 Corbin’in bu sozleri de dikkatle okunmals, titizlikle degerlendirilmelidir. “Monisme” Ggreti-
sinin bir kolu materyalizme gétiirebilir. Fakat bu tehlikeden kaginmak i¢in de herkes “peygam-
ber” sayilamaz. “Sirat-1 Mustakiym”, kendi verdigi kistaslarla bulunmalidir.

8 «Incarnation” da bir Hiristiyan terimidir. is1am’da “Tanrinin -hds4-yeryiiziinde bedenlenmesi”,
insan suretinde goriinmesi yoktur. Su halde {slimi terimlerle, “yeryiiziinde {14hi Nur’un haki-
miyetinin yerini begeri gii¢ almigtir” gibi ifadeler kullanilmas: yanls anlamalan dnleme agisin-
dan daha iyi olurdu. Yeryiiziinde Tann velisi, “incarnation” degil, “Nur”un temsilcisidir.

% Te'vilin ne sartlar altinda yapilabilecegini ¢ok tekrarladik. Dizginsiz ve zahiri reddeden bir
batinilik de Islim’dan sapmanin ifadesidir.
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Denebilir ki Ibni Riisd iste bu sézdedir ve “Insanligin Renaissance
(Rénesans) ile beliren gelismesi de buradan kaynaklanmstir” (Kadri).”
Belki bu durumda Ibni Riigd ile birlikte bir seyin bitmis oldugunu ve bunun
artik Islam’da yagayamayacak, varligmi Islam cevresinde siirdiiremeyecek
bir sey oldugunu sdylemek miimkiindiir. Fakat bu sey Avrupa diisiincesini
yonlendirecektir. Bu sey vaktiyle “Arabisme” adi ile belirtilen her seyi
ozetleyen Latin Ibni Riigdciiliigii’diir. (Bu “Araplik akimi”, “Arabisme”,
terimi, giiniimiizde tamamen farkli bir anlam kazanmig bulunuyor.) Buna
kargilik, Bati Islim cevresinde Ibni Riisdcii Messai Okulu’nun (Péripaté-
tisme averroiste) gelisimi sona ermis ise de Dogu Islam ¢evresinde daha
oldukga uzun bir gelisme ve ilerleme yolu uzanmakta idi ve 6zellikle Iran’
da durum béyle idi. Felsefi diisiince gayretleri bu Dogu ¢evresinde giinii-
miize kadar siirmiis ve kavram olarak da, kelimelerin kékeni agisindan da
bu “hikmeti ildhiyye” (philosophia divina) diigiincesi “théosophie” adini
almaya daha ¢ok liyakat kazanmistir. Bunun da sebebi, bu ¢evrede ilahiyat
ve felsefeyi apayri alanlar durumuna getiren “metafizik alanin laiklestiril-
mesi” olgusunun bilinmemis olmasidir. Bati’da bu ayirim, ildhiyat ile fel-
sefenin birbirinden ayrilmasi olgusu; bizzat skolastik tarafindan tamam-
lanmustir. Diger yandan, bu kitapta tespit etmis oldugumuz gibi, “hikmet-i
ilahiyye” diigiincesine mensup olan Islim feylesoflarinda baskin olan
temel telakki, toplumsal bir davranis kuralindan kaynaklanan ve davranig-
lann diizenlenmesine iligkin olan bir telakki, “edeb sahibi olma endisesi”
(conception ethique) degil, manevi kemale erme telakki ve endigesidir.
Insan bu manevi olgunluga siyasi ve toplumsal alanin yatay anlamin
izleyerek varamaz, ancak kendisini agkin (miiteal) mertebelere, sahsi kade-
rinin yiice giivencelerine baglayan dikey anlam g¢izgisinde yiikselerek
olgunluga erigebilir. Farabi’nin Ibni Bacce’ye ilham ettigi “Yalniz Adamin
Diizeni” (Le régime du solitaire, Tedbir-ul-mutevahhid) iste bunun i¢indir
ki Latin siyasi Ibni Riigdctilik akiminin epeyce uzaginda kalmustir.

3. Bu eserin ilk béliimii Ibni Riigd’iin 6liimii ile sona ermektedir ve bu
acidan doniim noktasint XVI. yiizyilda goren Bati felsefe tarihinin genel-
likle kabul edilen bolimlerine uyumlu gériinmemektedir. Fakat Bati’da
aligtlagelen donemlere ayirma yontemi Isldm ¢evresine aktarilmaya elve-
risli degildir. VI./XII. yiizyilin sonunda izlemeyi biraktigimiz Islam felse-
fesinin durumu i¢in, bir yandan Bati [slam ¢evresinde Ibni Riisd’iin 6limii
belirgin ve etkin bir nokta sayilabilir (595/1198). Dogu’da da Siihreverd?’

™ Quadri, La Philosophie Arabe dans | "Europe Mediévale’den alinan (Paris, 1947), soziin
nereye varacagl diisliniilmeden séylenmis bir gereksiz viinme ciimlesi olmalidir. Corbin bunu
iyi degerlendirmigtir.
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nin 6liimii boyledir (587/1191). Fakat bu siralarda Ibni Arabi de sahneye
¢ikiyordu ve ortaya koydugu muazzam felsefi eserin etki ve 6nemi biyiik
olacaktir. Bu sebeple, incelemis oldugumuz XII. yiizyilin son on yillik
déneminde bir ayinm ¢izgisi dogmustur. Hiristiyan Bati’da siyasi Isken-
dercilik (Alexandrisme) ve Ibni Riisdciiliik akimu gelisecek, Dogu’da ve
ozellikle Iran’da Siihreverdi’nin israk hikmeti Ibni Arabi’nin etkisi ile de
birleserek giiniimiize degin siirecektir. Burada Thomism’e’' benzer, bu
okulun Islam’daki mukabilini dogurmus olan ve bir zafer veya basarisizlik
oldugu yargisina varilabilecek higbir sey yoktur.

Gazali ve Ibni Riisd arasindaki karsithigin salt nazari felsefe ile kalbin
felsefesi arasinda bir karsitlik olarak nitelenebilecegi 6lgiide (ki Arapga
“akl” teriminin “ratio”nun degil, “intellectus”un, “nous “un karsilig1 oldu-
guna dikkat etmek gerekir), bu karsithik ancak felsefeden de, tasavvufun
manevi tecriibesinden de feragat etmeyen bir sey vasitas: ile bertaraf edi-
lebilecektir. Oziinde Siihreverdi dgretisinin bdyle oldugunu, bunu sagla-
digin1 gérmiis bulunuyoruz. Sithreverdi’nin Gazali-lbni Sina, Gazali-Ibni
Riisd ¢atigmasim bertaraf etmek, bu ihtilafa son vermek istedigini, bu
amagla hareket ettigini soylemek istemiyoruz. Ancak bir Batilinin géziinde
bu ihtilaf Kant-Aristoteles ihtilafi gibi etkin bir 6nem tasiyabilir. Siihrever-
di, Iran diisiiniirlerinin tutumunda oldugu gibi, kendisini bu ihtilafin di-
sinda tutar. Yine, Siihreverdi’nin, biiyitk Bizansh feylesof Gémiste Plet-
hon’un amacindan ii¢ asir 6nce Platon ve Zerdiist adlanm yan yana getiri-
sinin ne denli dikkate deger olduguna deginmis bulunuyoruz.”

4. [bni Riisd’iin cenazesinin Kurtuba’ya ugurlanisi téreninde Ibni Ara-
bi’nin de hazir bulunusuna yukarida deginilmis idi. Ibni Arabi’nin bugiine
iliskin anis1 olduk¢a dokunaklidir. Binegin bir yanina tabut, diger yanina
ibni Riisd’iin kitaplar yiiklenmis idi. “Bir cesedi dengeleyen, ona muadil
olan bir denk kitap!” Geleneksel Dogu Islim cevresinde bilimsel ve nazari
diigiince hayatinin anlamim kavrayabilmek i¢in, bu goériintiiyii onun istek

! Corbin kilisenin kendisine donecek silahlan kendisinin hazirladigimi séylerken, herhalde
Aquinolu Thomas gibi Hiristiyan Aristotelesgilerinin “akilciligi”m kastediyor ve islam aleminin
dogusunda beliren Molla Sadri ¢izgisinden sonra, bu yorede bu tiir bir ruhsuz dogmaci sézde
akilcihga yer olmadigim belirtmek istiyor. Esasen Islam’da Hiristiyan akil-digicihig1 da olmadig
igin, akilcihgin gelismesi, Islim aleyhine silah da saglayamazdi. Tenkit edilen “rationalisme”
degil, “Thomisme”dir.

2 Daha 6nce de degindigimiz gibi, Pléthon, bizce de incelenmesi gereken bir diisantrdir. Ne var
ki, Sithreverdi bir terkipgi, din uzlagtirmacis, “reformcu” vs. degil, bir [sldm hakimidir. Su halde
Plethon kendi sartlan i¢inde degerlendirilmelidir. Onun igin “hasenat” olan sey, Siihreverdi i¢gin
“seyyiat” sayilir. Su halde ikisi ayn1 gézle incelenemez.
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ve seciminin tersine bir simgesi olarak zihinde canlandirmak gerekir.
Oliime iistiin gelen, galebe eden “bir ilshi ilim”.”®

Islam felsefesinin genel felsefe tarihlerimizde ¢ok uzun bir zamandir
yer almayis1 veya en azindan bu gibi eserlerde ¢ok sik rastlanildig: gibi
bizim Latin Skolastikleri’nin goriigii agisindan ele alinisi, esef edilecek bir
durumdur. Bu eserin baglangicinda da séylemis oldugumuz gibi, bu incele-
memizi tamamlayabilmek i¢in, iki donemin daha ele alinmasi gerekir.
Bunlardan birincisi “tasavvuf metafiziginden gecerek, Ibni Arabi’den
Iran’daki Safevi Renaissance’mna kadar uzanan dénemdir. Digeri de Safevi
Renaissance’indan giiniimiize kadar gelen dénemdir. Su soruyu kendimize
sormamiz gerekecektir: Isldm’da geleneksel metafizigin gelecegi nedir?
Buna bagl: olarak da, diinya i¢in anlami nedir?

Baslangi¢ bolimiinde ana gizgileriyle gosterdigimiz vahy temeline
dayanan felsefe 6rnegi, [ran’da Safevi déneminden beri siiregelen biiyiik
diisiince hareketinin bagka bir gevrede gelismesinin imkansizlig: ve Sii Is-
lam g¢evresinde bulunma olgusuna baglanmasi uygun olan anlami bize
sezdirmis bulunuyor. Bu felsefenin gelecegine iligkin soru sormak her
seyden 6nce onu tanik sifati ile dinlemeyi gerektirir.

Bu tanik, bizim felsefe tarihlerimizin simdiye kadar tamkligina bas-
vurmamis olduklari taniktir. Bize, ni¢in Bati’da XIII. yiizyildan beri olu-
sanin, kendisi de bizim Gyle olmakta éviindiigiimiiz gibi Kitab-1 Mukad-
des’in ve Yunan hikmetinin bir ¢ocugu oldugu halde, kendisinde meydana
gelmedigini 6gretebilirdi.”* Kisinin, ferdin kaybolmasi, higlik ve anlam-
sizligin benimsenmesi tim felsefenin dehsetli bir buhrana siiriiklenmesi
pahasina, dis diinyanin sinirsiz fethine elverisli olan ilim... Bu tamgin

” Bu vaka Islém Ansiklopedisi’nde de Fiituhat’tan nakledilmektedir. Su anda Fiituhat elimde
olmadig1 igin yorum hakkinda tam bir degerlendirme yapamiyorum. Eger bir cesedi dengeleyen
bu kitaplarin, simgesel olarak “6lii” olduklar, bir cesede “denk” olduklan kastediliyorsa, Ibni

Riisd’iin “beseri bilim”, “ilahi bilim” ayimm: dolayis: ile bir “ibret” ¢ikaniimak isteniyor ola-
caktir. Bu ayirim, yanhs anlayanlarca “gifte gergek™ gériisiine yol agacak tehlikeli bir s6zdiir.
Fakat bu goriintiiden “ibret” ¢ikarmak da ayrica diisiiniilecek bir konudur. Bedevi’nin Ibni Riisd
hakkinda “Allah’a, peygamberine, Kurana, tam inanct vardi. Ibni Riisd’iin higbir s6zii aksine
yorumlanmaya elverisli degildir” takligin: (I, 869) dinleyelim ve hiikkmii Allah’a birakalmm.
Son giinlerde yayimlanan Ibni Rigd’iin Fasl-ul-Makaal gevirisi (S. Uludag, Dergah Yayinlan,
Kasim 1985), Ibni Riisd hakkindaki diisiincelerimizin ve hiikiimlerimizin agiklik kazanmasma
yardnmcn olabilir.

4 Zamirleri yanhis yorumlamadiysam, burada da Corbin’in degerlendirmesini, ihtiyatla kargila-
mak, hi¢ degilse terimleri degistirmek gerekir. “Tanik” “I1ahi Hikmet” “Islam felsefesi” ise elde-
ki Kitab-1 Mukaddes’in veya Yunan felsefesinin degil, dogrudan dogruya Kur’an-1 Kerim te-
rimleri ile “Kitab ve Hikmet”in ¢ocugudur. Kitab ve Hikmeti, “Bible” veya “Yunan” gibi kayit-
larla kayitlamamak gerekir. Gelen; Bible’in ve Yunan felsefesinin ¢ocugu ise, yanhs tanik gel-
mis demektir. Dinlenilmesinde yarar umulan tanik, vahyin ve ithamin ¢ocugudur. Diger bir de-
yisle Kitab ve Hikmet’in ¢ocugudur.
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oniinde acaba bu ilim, “bir cesede denk gelen kitap dengi”nden daha m
agir basards ki?”®

" fbni Arabi’den alinan simge iizerine kayd-1 ihtirazilerimiz bir yana, burada Ikbal’in Bat’ya
yonelttigi “Bilimi yigip gonlii elden ¢ikarmigsin. Yaziklar olsun! Kaybettigin servete yazik! " gibi
degerlendirmelerine tamamen uygun ve diigtindiirlict bir degerlendirme vardir. Bu ac1 yarginin
bir Batilidan gelmesi de diigiinmeyi unutmamis olanlar igin ayrica ibret vericidir.
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“Fazilet sahibiysen sevin, methetseier de etmeseler de; lakin kusurlarin varsa
doviun, kinasalar da kinamasalar da..."

Ebu MuhammedAli ibn-i Ahmed ibn-i Said ibn-i Hazm el-Endultsihin heykeli,
Fotograf: Aragén Studio
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1001 Gece Masallari 'nm ingilizce, Fransizca, Rusca ve ispanyolca baskilari.



Dogunun Incisi:
BinBiRGECEMASALLARI

Siileyman Tiiliicii*

Giris

Insanlar, ¢ok eski ¢aglardan beri toplum halinde yasayagelmislerdir. Bu-
nun bir geregi olarak masal, hikdye, efsane, destan gibi sozlii gelenege
bagli edebi mahsuller, onlarin hayatlarinda, zaman zaman, 6nemli bir yer
tutmustur.

Masal kelimesi ile halk arasinda yiizyillardan beri anlatilmakta olan ve
icinde olaganiistii kisilerin, olaganiistii olaylarin bulundugu' genelde za-
man ve mekan kavramlariyla kayith olmayan bir s6zlii anlatim tiirii kaste-
dilmektedir. Halk arasinda masal diye adlandirnilan tiire mesel/matal,
hikdye adlan verilmektedir’. Genel olarak, masallar nesir seklindedir.
Sozlii olarak (sifahi anane ile) nesilden nesle intikal etmis, giiniimiize
kadar gelmislerdir”.

Halk bilimi arastiricilari, masallarin ilmi olarak derleme ve inceleme
¢alismalarim XIX. asirda baglatmistir. Ancak XVIII. asirda masallara Av-
rupa edebiyatinda yer verildigini gormekteyiz. Yine bu asirda yazarlar,

* Prof. Dr. Siileyman TULUCU, Atatiirk Universitesi, Ilihiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati
Anabilim Dal.

! Tahir Nejat Gencan, v.dgr., Yazin Terimleri Sozligii, Ankara 1974, s. 90.

2 Saim Sakaoglu, Giimiighane Masallari, Metin Toplama ve Tahlil, Ankara 1973, s. 7-8; Siikrii
Elgin, Halk Edebiyatina Giris, Anklara 1981, s. 386, Hasan Koksal, Milli Destanlarimiz ve
Tiirk Halk Edebiyati, istanbul 1985, s. 16, 134; krs. D. B. Macdonald, “Hikaye”, /4, V/1, 477-
481; Hiiseyin Yazici, “Hikaye”, DIA, XVII, 480. Cesitli yonleri ve 6zellikleri ile masal hak-
kinda genis bilgi igin bkz. Masal Arastirmalary/Folktale Studies I, haz. Nuri Taner, Istanbul
1988; Saim Sakaoglu, Masal Arastirmalart, Ankara 1999.

3 Bilge Seyidoglu, “Masal”, Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, Istanbul 1986, VI, 149,



Dogunun Incisi: Binbir Gece Masallar:

halktan s6zlii olarak derledikleri bu masallan, siislii tisliiplarla yazili ede-
biyata aktarmiglardir. XVIIL. asirda, Avrupa’da masallar iizerinde dikkati
¢eken husus, Avrupalilarin peri masallarma® (fairy tales) duydugu alaka-
dir. Bu aldkanin tesiriyle Fransa’da, halkin istegini kargilamak i¢in uydu-
rulan peri masallari yanmda, masallarla yakindan ilgili olan, Fars edebi-
yatinin bir boliimii ve Arap edebiyatindan da Binbir Gece Masallar:
Fransizcaya terciime edilmigtir’. Daha sonraki yillarda da, genis bir za-
man dilimi i¢inde, basta Ingilizce olmak iizere, diger Bat1 dillerine (6zel-
likle Almanca, Ispanyolca, italyanca) bu masallarin birgok cevirileri ya-
pilmis ve iizerinde ¢esitli agilardan ¢ok sayida tez ve incelemeler gergek-
lestirilmigtir.

I. BINBIR GECE MASALLARI’NIN CERCEVE HIKAYESI

Arapea asil ad1 Elf Leyle ve Leyle® (il 4l | ) olan bu masallar, eski
Hint edebiyatinda bagka érneklerine rastladigimiz “gergeve hikdye "ler ti-
pinde ve tekniginde bir kiilliyattir. Bu kiilliyatin ¢ercevesini teskil eden
ana vakann icine tarihi vesilelerle baska hikayeler sokulur’. Cerceve
hikdye kisaca soyledir: Semerkant hiikiimdar Sahzaman (kelime anlami
“zamamn hiikiimdan” demektir), goriigmek maksadiyla kardegi, Sdsani
hiikiimdan Sehriyar (kelime anlami “kahraman” demektir)’in memleketi-
ne gitmek lizere sarayindan ayrhr, fakat unuttugu bir seyi almak igin he-
men geri doner ve karisint bir zenci kéle ile yakalar; her ikisini de 61dii-
riir. Sehriydr’in sarayna varir; fakat nesesizdir. Bir giin, kardesinin avda
bulundugu bir sirada, Sehriydr’in karisinin, kardesini hem de daha haya-
sizca aldattifim gorilince, kendi hesabina teselli bulur. Doniigiinde gor-

* Peri masallarindan bazi 6mekler igin mesels bkz. R. Nisbet Bain, Turkish Fairy Tales and
Folktales, London 1896; Fairy Tales from the Arabian Nights, London 1899, New York 1907;
Margery Kent, Fairy Tales from Turkey, London 1946; Selma Ekrem, Turkish Fairy Tales,
New Jersey 1964; Eleanor Brockett, Turkish Fairy Tales, London 1965; J. R. R. Tolkien, Peri
Masallar Uzerine, cev. Serap Erincin, Istanbul 1999; Grimm Kardesler, Peri Masallar:, gev.
Feride Kurtulmus, istanbul 2000; Orcun Tiirkay, Peri Masallar, Istanbul 2004; En Giizel Peri
Masallari, istanbul 2006; Charles Perrault, Peri Masallari, gev. Volkan Yalgntoklu, Istanbul
2006; J. H. Sweet, Peri Masallari, ¢ev. Zerrin Duman, istanbul 2009.

% Ziyat Akkoyunlu, “Binbir Gece Masallan Uzerinde Yapilan Caligmalar”, TKA, Prof. Dr.
Faruk Kadri Timurtas’in Hatirasina Armagan, XVII-XXI/1-2 (1979-1983), s. 1.

® Bu hikayeler igin Tirkgede Binbir Gece, Binbir Gece Masallari/Binbir Gece Hikdyeleri, Arap
Geceleri (¢ok az nispette); Fransizcada Les Mille et Une Nuits; Ingilizcede One Thousand and
One Nights/Thousand Nights and One Night/The Thousand and One Nights/A Thousand and
One Nights/The Thousand Night and a Night/The Arabian Nights/The Arabian Nights’ Enterta-
inments; Almancada Tausend und eine Nacht (Tausendundeine Nachi) gibi ifadeler kullanil-
migtir.

7 “Binbir Gece Hikéyeleri”, T4, VI, 402; Ziyat Akkoyunlu, “Binbir Gece Masallar1 ve Hususi-
yetleri”, Siikrii El¢in Armagani, Ankara 1983, s. 3.
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diiklerini Sehriyar’a anlatir. Iki kardes seyahate ¢ikarlar. Deniz kenarinda
dinlenirlerken omuzunda sandikla bir ifritin denizden ¢ikmasi iizerine
korkularindan bir agaca tirmanirlar. Agacin altina gelen ifrit sandiktan
giizel bir kadin ¢ikarir, biraz sonra onun dizinde uykuya dalar. O zaman
kadin, iki hiikiimdar1 agagiya ¢agirir, ifriti uyandiririm tehdidiyle, onlari,
sehvetini dindirmeye zorlar. Bunun tizerine iki hiitkiimdar, biitiin kadinla-
rin sadakatsizligine, hainligine tam bir kanaat getirirler. Bu sebeple Sasa-
ni hiikiimdar1 Sehriyédr saraymna déner donmez karisimi oldiirtiir. O giin-
den sonra da her giin bir geng kizla evlenir ve ertesi giin boynunu vurdu-
rur. Ug yil sonra sehirde evlenecek geng kiz kalmaz. Padisaha kiz bul-
makla gérevli olup gii¢ durumda kalan vezirin de iki kiz1 vardir. Bityiik
kizi Sehrazdd (soylu bir goriiniise ya da siildleye sahip anlamina gelir®)
kendini feda etmek pahasina da olsa kadinlar1 bu beladan kurtaracak bir
plan hazirlayarak padisahla evlenmeyi kabul eder. Gerdege girmeden
once de kiz kardesi Dindzad (veya Diinyazdd/Dinarzad) ile goriigme izni
alir. Dindzdd, onceden kararlastirildigi ilizere Sehrazdd’dan bir masal
anlatmasim ister. Sehrazad sabaha kadar devam eden masali en heyecanh
yerinde keser. Padisah da masalin sonunu 6grenmek i¢in idami sonraya
birakir. Sehrazid padisahi béylece 1001 gece oyalar. Sonunda hikayelerin
Ogretici ve ibret verici tesiri kadar, karisinin zekast, becerikliligi karsisin-
da duydugu hayranligin da etkisiyle padisah Sehrazad’: 6ldiirmekten vaz-
gecer’. Sehrazad’m ondan bir oglu olur ve béylece hayatlarint mutlu bir
sekilde gegirirler'.

II. BINBiR GECE MASALLARI’NIN MENSEI,
TESEKKULU VE MUHTEVASI

Binbir Gece Masallar’nin mensei, yazari ve ne zaman yazildig oteden
beri konu ile ugragan dlimleri mesgul etmis, fakat hentiz kesin bir sonuca
vartlamamistir. Bu masal kiilliyatimin menseinin Hint, iran veya Arap
oldugu hakkinda ¢esitli gorisler bulunmaktadir. Masallardan bir kisminin

& Bkz. Ulrich Marzolph, “Uluslararas1 Hikdye Anlatiminda Bir Anit Olarak Binbir Gece Masal-
lar1”, ¢ev. Aysegiill Avcl, Binbir Gece 've Bakiglar, haz. Mehmet Kalpakli-Neslihan Demirkol
Sénmez, Istanbul 2010, s. 15.

% “Binbir Gece Hikayeleri”, T4, VI, 402-403; Akkoyunlu, a.g.m., Sitkrii Elgcin Armagan, s. 3-4;
Veli Ulutirk, “Binbir Gece”, D4, VI, 180; Aysel Ergiil, “Binbir Gece Masallar’’nda Kadin”,
Istanbul Universitesi lletigim Fakiiltesi Dergisi, sy. 10 (2000), s. 363-364; bkz. bir de Mustafa
Nihat Oz6n, Tiirkcede Roman, baskiya haz. Alpay Kabacaly, 2. baski, Istanbul 1985, s. 75; Ig-
nace Goldziher, Kidsik Arap Literatiirii, gev. Azmi Yiiksel-Rahmi Er, Ankara 1993, s. 102-103;
“Binbir Gece Masallan”, Ana Britannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, Istanbul 1994, V, 339.

1 R. A. Nicholson, 4 Literary History of the Arabs, Cambridge 1969, s. 457; Sehrazid hakkin-
da genis bilgi i¢in bkz. The Arabian Nights, New York 1946, s. 1-13; Arthur J. Arberry, Sehra-
zat, 1001 Gece Masallari, Tirkgeye cev. Thsan Giizelce, Istanbul 1957.
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Arapgaya Hezdr Efsdne (bin masal) adli bir kiilliyattan gectigi tahmin
edilmektedir'!. Cerceve hikdyenin kahramanlarinin adlar gibi, diger hika-
yelerinin birgogunda Iran’a mahsus adlarin ve 6zelliklerin bulunmas: da,
bazi tarihi kayitlar da bunu gosterir. Mes“id1 (6. 346/957) nin Miiriicii z-
Zeheb adl1 eserinde'? o tarihlerde Araplar arasinda “bin gece” veya “bin-
bir gece” diye bilinen bir hikdye kiilliyatinin bulundugu ve bu kiilliyatin
Araplara gegmis birgok Iran, Yunan, Hint eserleri gibi disaridan geldigi,
Farsca aslnin Hezdr Efsdne oldugu belirtilmistir. ibnii’'n-Nedim (6. 385/
995) de Muhammed b. ‘Abdis el-Cehsiyari (6. 331/943)’nin 1000 iinli
Arap, Iran, Yunan vb. masalim toplamaya basladigini, ancak 480 masala
ulastig1 bir sirada 6ldigiinii”® soyler. Meselenin bir bagka yan1 da masal-
lardan bazilarmin fran’a Hindistan’dan"* gelmis olmasidir. Zira cerceveli
masal teknigine Hint edebiyatinin en eski drneklerinde bile rastlanir'’,
Yukandaki noktalar daha iyi anlayabilmek i¢in Fihrist’in miellifinin
(Ibnii’n-Nedim) aciklamalarim nazar-1 dikkate almamiz gerekir. O, “Hi-
kaye-Anlaticilari, Fablcilar ve onlarin telif ettikleri kitaplarin isimleriyle
ilgili” boliimiine agagidaki par¢a ([nsr. Gustav Fliigel, Leipzig 1871-
18’1762, I], s. 304 [Darii’l-Ma‘rife, Beyrut 1398/1978, s. 422-423}) ile bas-
lar:
“Ilk defa fabllar yazan, onlar hakkinda kitaplar tertip eden, onlar1 hazi-
nelerde koruyan ve bazen hayvanlari kendileriyle konusuyormus gibi tak-
dim edenler Eski Iranhlardi. Sonra, Iran hiikiimdarlarinin iigiincii haneda-
nin1 teskil eden Pers (Parthian) hiikkiimdarlari, bu konuda en biiyiik gayreti
gosterdiler. Daha sonra, Sasani hiikiimdarlarinin zamaninda bu tiir kitap-
lar artt1 ve gogaldi. Araplar bunlar1 Arap diline terciime ettiler ve onlar
hemen dilcilerin ve beldgatgilerin ellerine ulasti. Onlar, bunlar1 diizeltip
giizellestirdiler ve ayni tarzda baska kitaplar telif ettiler. Su anda bu ko-
nuda meydana getirilmis ilk kitap, Bin Masal (Hezdr Efsdn) Kitabi idi,
onun yazilis sebebi su idi: Iran hilkiimdarlarindan biri, bir gece i¢in bir
kadinla evlenir ve ertesi sabah onu oldiiriirdii. Ve o, Sehrazad adinda,

' Krs. Agah Sirnt Levend, Tiirk Edebiyat: Tarihi, I. Cilt: Giris, Ankara 1973, s. 199.

12 e]-Mes‘adi, Miiricii'z-Zeheb, ngr. M. Muhyiddin ‘Abdiilhamid, Misir 1384/1964, 11, 260; J.
Oestrup, “Bin Bir Gece”, 14,11, 616-617; Ergiil, a.g.m., s. 357.

'3 {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, Matba‘atii’l-Istikame, Kahire, ts., s. 437; es-Safedi, el-V4fi bi'l-Ve-
feyat, nsr. Sven Dedering, Wiesbaden 1974, 111, 205; Nicholson, a.g.e., s. 458; ez-Zirikli, el-
A ‘ldm, ngr. Zitheyr Fethullah, 8. baski, Beyrut 1989, VI, 256; Ramazan Sesen, Miislimanlarda
Tarih-Cografya Yazicihigs, Istanbul 1998, s. 62-63; krs. Mustafa Fayda, “Cehsiyari”, Di4, VII,
257.

1 Xrs. H. A. R. Gibb, Arabic Literature-An Introduction, Oxford 1974, s. 148.

' Ulutiirk, “Binbir Gece”, D4, VI, 180-181.

16 R. A. Nicholson, “Binbir Gece [Masallan]”, gev. Siileyman Tiiliicii, A¢atiirk Universitesi Ild-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 27 (2007), s. 309-310.
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akill1 ve dirayetli bir prensesle evlendi, Sehrdzad ona hikayeler anlatmaya
basladi ve masali seher vaktinde 6yle bir noktaya getirdi ki, bu, hiikiimda-
rin onun hayatin1 bagiglamasina ve ondan ikinci gecede masalini bitirme-
sini istemesine sebep oldu. Boylece o, bin gece geginceye kadar devam
etti ve onun hiikiimdardan bir oglu oldu... Ve hiikiimdarin kralige ile
uyum i¢inde olan Dinérzad adli bir kadin kéhyas1 (kahramdne) vardi. Ay-
rica soylendigine gore bu kitap, Behmen’in kizi Humani i¢in telif edil-
misti ve bu kitaba dair ¢esitli rivayetler vardir. Dogru olan, ingallah, su-
dur ki, Iskender (Biiyiik), geceleri hikdye dinleyen ilk kimse idi ve onun
kendisini giildiiren ve masallarla eglendiren adamlar vardi; o, bu hususta
zevk aramamakla birlikte, sadece onlan (hafizasinda) tutmak ve muhafa-
za etmek istiyordu. Ondan sonra gelen hiikiimdarlar, bu maksatla “Bin
Masal” (Hezdr Efsdn)’dan yararlandilar. O, bin gecelik bir miiddeti kap-
sar, fakat iki yiizden daha az hikayeyi ihtiva eder, ¢iinkii tek bir hikayenin
anlatilmasi ¢ogu zaman birka¢ geceyi alir. Eserin tamamini birgok kere
gordiim ve o, gercekten bayagi ve yavan bir Kitaptir (kitdbiin gassiin bari-
dii’I-hadis) "’

Binbir Gece Masallar’nin mensei tizerinde daha ¢ok Avrupali arasti-
ricilar durmuslardir. Sanskrit uzmani1 A. W. von Schlegel, masallar Hin-
distan mengeli olarak gostermis, XIX. ytizyilin baginda Silvestre de Sacy
masallardaki Iran ve Hint unsurlarini reddetmistir. Buna mukabil J. von
Hammer-Purgstall ve M. J. de Goeje Binbir Gece’yi Hezdr Efsdne’ye
baglamaktadir'®. A. Miiller bu masal kiilliyati1 iki gruba ayirarak bir
grup masalin Bagdat, diger bir grubunsa Misir mengeli oldugunu belirt-
mistir. J. Oestrup ise, Miiller’in yolundan giderek masallarin menseini
Hezdr Efsdne, Bagdat ve Misir olmak tizere ii¢ grupta toplamistir. Oest-
rup, Hezdr Efsane adli kitabin Binbir Gece’nin kaynagi oldugunu ve bu-
radaki masallarin da biiyiik bir kismimnin Hint asilli oldugunu séylemekte-
dir. Hezdr Efsdne’den gegen masallar pek tabii ki Arap edebiyatinda zen-
ginlesmis, Bagdat ve Misir halkalariyla son seklini almistir”®. D. B. Mac-
donald ise, Binbir Gece’nin menseinin Arap ve Iran oldugunu séyler.
Bununla birlikte cerceve hikdyeyi Dogu Hindistan’a baglar.

17 isin garip tarafy, bu tenkit, “Arap Geceleri"ni okuyan hemen hemen biitiin Isldm Alimlerinin
gﬁrﬁsﬁnﬁ ifade eder.

¥ Hezdr Efsdne’nin Yakin-Dogu kokenli olabilecegiyle ilgili baz1 goriisler igin bkz. Goniil A.
Tekin, “Seyfelmiildk ve Bediiilcemal HikAyesinde Eski Yakindogu Kiiltiiriinden Kalma Unsur-
lar Hakkinda”, Journal of Turkish Studies=Tiirkliik Bilgisi Aragtirmalari, vol. 9 (1985), s. 299
(dipnot 109).

1. Oestrup, “Bin Bir Gece”, /4, 11, 616-620; Akkoyunlu, a.g.m., Sikrii Elcin Armagans, s.5-6.
2D, B. Macdonald, “Bin Bir Gece”, 4, 11, 622; Giinay Kut, “Hint Edebiyatindan Tiirk Hika-
yelerine”, Tiirkliik Arastirmalar: Dergisi, 8 (1997), s. 363. Binbir Gece Masallar’’nmn kaynak-
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Biitiin bu hususlar dikkate alimirsa bu hacimli eseri doért ana gruba
ayirmak miimkiindiir: 1- Hint kaynakli masallar; 2- Iran’dan gelen masal-
lar; 3- HarGniirresid devrine (786-809) ait Bagdat menseli masallar.
Hardniirresid’in zamaninda, onun sahsiyeti etrafinda® gecen bu macera-
larin konular realisttir; bu tabakadaki hikayelerde islip ve tertip daha
ustacadir. 4- Fatumiler ve Memliikler devrinde Misir’da kiilliyata eklen-
mis masallar. Bunlar akil ve tabiat dig1 unsurlar bakimindan zengin konu-
lardir. Ifritler, tilsimlar, olaganiistii maceralarla dolu olan bu hikayelerin
tertip ve iislibu daha acemicedir®.

Kiilliyatta 264 masal bulunmaktadir. Kiilliyatin anlatim teknigi, cer-
¢eve masalin igine giren diger masallarin uygun yerlerinde ikinci, liglincii
derecede ¢ergeveler meydana getirmeye de elveriglidir. Nitekim Seh-
razdd’in anlattif1 masaldan herhangi birinin kahraman bazen bir vesile
bulup karsisindakine birbiri iginde devam edip giden masallar anlatir.
Dilimizde de meshur olmus Tacir ve Ifritler, Hamal ve Ug Hanim, Kam-
bur, Aldeddin’in Sihirli Lambasi, Ali Baba ile Kirk Haramiler, Gemici
Sindbad ve maceralan [diger bir ifade ile Sindbadname®] bunlardandir.
Bu son hikdyenin Avrupa’da yayginlagirken kullanilan ismi Yedi Biiyiik
Bilge** (veya Tiirk Halk Edebiyatinda Yedi Vezirler, Yedi Alimler”)’dir.
Diger taraftan, hem Binbir Gece hem Binbir Giin Masallar igerisinde yer
alan Seyfii’l-Miildk Hikayesi de iilkemizde olduk¢a taninmis ve birgok
baskilar1 yapilmigtir.

Diger yandan, eserde bulunan iinlii hikdyelerden Aldeddin’in Sihirli
Lambas: ve Ali Baba ve Kirk Haramiler, eserin Avrupa baskisina Antoine
Galland tarafindan eklenmistir. Galland bu hikédyeleri Halepli, Maruni bir
masalcidan duydugunu yazmustir.

Binbir Gece Masallari’nin gesitliligi ve gectigi yerlerin farklilig1 (Hin-
distan, Iran, Irak, Misir, Tiirkiye vb.) bunlarin tek bir yazarmn elinden ¢ik-

lan hakkinda genis bilgi igin bkz. J. Horovitz, “The Origins of ‘the Arabian Nights® ”, Islamic
Culture, 1 (1927), s. 36-57; Emile-Frangois Julia, “Binbir Gece Masallarinin Kaynaklar”, gev.
Alim Serif Onaran, Marmara Iletisim Dergisi, sy. 3 (Temmuz 1993), s. 51-62.

2 Syed Ameer Ali, 4 Short History of the Saracens, London 1927, s. 237, Philip K. Hitti, Siya-
st ve Kiiltiirel Islam Tarihi, gev. Salih Tug, Istanbul 1980, II, 621; André Clot, Farun Regid ve
Abbasiler Dénemi, gev. Nedim Demirtas, Istanbul 2007, tiir. yer.; K. V. Zetterstéen, “Hartiniir-
resid”, I4, V/1, 305; Nahide Bozkurt, “Hariniirresid”, DI4, X VI, 261.

22 “Binbir Gece Hikayeleri”, T4, VI, 403; Ulutiirk, “Binbir Gece”, DIA4, V1, 181.

2 Sindbadname hususunda genis bilgi i¢in bkz. Ibrahim Kutluk, “Sindbad-nime”, f[istanbul
Universitesi] Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat Dergisi, [11/3-4 (31 Mart 1949), s. 351-
367 [Tanitma]; Ahmed Ates, “Sindbad-nime”, I4, X, 678-630.

 Krs. Abdurrahman Bedevi, Ban Diigiincesinin Olugumunda Isldm 'in Etkisi, Tiirkgesi: Muhar-
rem Tan, Istanbul 2002, s. 70.

» Sakaoglu, Giimiighane Masallari, s. 32; Kut, a.g.m., s. 367.
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madigim gosterir. Masallarin dogal ve 6zentisiz bir iisliipla kaleme alin-
mis olmasi, konusma dilinde kullanilan deyimler ihtiva etmesi ve profes-
yonel Arap yazarlarinda goriilmesi imkansiz dil yanlislar tasimas: da bu
goriisii destekler™.

Binbir Gece Masallari, bayram geceleri kahve kahve dolasan meddah-
lar*’ tarafindan yayilmugtir; belirli yazarlan yoktur, halkin malidir®®,

III. BINBIR GECE MASALLARI’NIN
YAZMALARI VE BASKILARI

Son seklini Misir’da Memliikler devrinde aldig1 kabul edilen hikayele-
rin”, birgok diinya kitaphiklarinda degisik yazmalar1 vardir. Bu yazma
niishalar {izerinde ilk aragtirma yapan ilim adamlan A. Galland, H. Zoten-
berg, Joseph von Hammer ve H. Ritter’dir. Binbir Gece Masallar’nin
yazmalan ile ilgili hususlar: su bilgilerle 6zetleyebiliriz:

a) Asya Yazmalar: Bu gruptaki yazmalarda, Binbir Gece Masallar:
noksandir. Sadece ilk kismui vardir.

b) Misir Yazmalar: Bu yazmalar ile Galland ve Zotenberg yazmalari
arasinda bariz farklar vardir.

c) Diger Ulkelerdeki Yazmalar: Bu gruptaki yazmalar da Tiirkiye®,
Bagdat, Beyrut, Sam, Halep ve Tunus’ta bulunan yazmalardir*'.

Son yillarda, bu konuda aragtirma yapan, taninmisg Mastrh bilim adam-
lartndan Mubhsin Mehdi, Binbir Gece Masallarr’nin Suriye ve Misir ol-
mak tizere iki ana el yazmasi grubunun bulundugunu kanitlamis*? ve bu
konudaki ¢alismalarim, biraz agagida gosterildigi iizere, yaymnlamistir.

Binbir Gece Masallarr’nin Arapga metninin, zamanimiza kadar pek

% «Binbir Gece Masallan”, Ana Britannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, V, 339; Ulutiirk, “Bin-
bir Gece”, DI4, VI, 181.

7 Meddahlar, meddahlik ve meddah hikdyeleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Fuad Kopriild,
“Meddahlar”, Edebiyat Arastirmalart, Ankara 1966, s. 361-412; Ozdemir Nutku, Meddahlik ve
Meddah Hikdyeleri, Ankara 1997; a. mlf., “Meddah”, Did, XXVIII, 293-294; P. N. Boratav,
“Maddih”, EF? (Ing.), V, 951-953; Siileyman Tiiliicii, “Meddahlik ve Meddah Hikayeleri ile
Iigili Onemli Bir Eser”, Aratiirk Universitesi Tiirkivat Aragtirmalart Enstitiisii Dergisi, sy. 17
(2001), s. 173-190; a. mlf., “Meddah, Meddahlik ve Meddah Hikayeleri Uzerine Baz1 Notlar”,
Atatiirk Universitesi lidhiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 24 (2005), s. 1-14; Meddah Kitabi, haz. Un-
ver Oral, Istanbul 2003.

28 Clément Huart, Arab ve Isldm Edebiyati, gev. Cemal Sezgin, Ankara [1971], s. 377.

» Goldziher, a.g.e., s. 103; G. M. Wickens, “Arabian Nights”, The Encyclopedia Americana,
U. S. A, 1970, 11, 164.

* Binbir Gece Masallar’mn (bzellikle Sindbdd-ndme’nin) istanbul’daki yazmalan igin bkz.
Ramazan Sesen, “Binbir Gece Masallarinin istanbul Kiitiiphanelerindeki Yazmalariyla Basma
Niishalarimin Mukayesesi”, Prof. Dr. Bekir Kiititkoglu'na Armagan, Istanbul 1991, s. 569-590.
3! Akkoyuniu, a.g.m., TK4, XVII-XXI/1-2 (1979-1983), s. 3.

*2 Ergiil, a.g.m., 5. 363.
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¢ok baskilar yapilmigtir. Bunlarin en 6nemlileri kronolojik sira ile gun-
lardir:

a) L. Kalkiita baskis1 (c. I-II, ngr. Shuikh ul-Yumunee, Kalkiita 1814-
1818, tamamlanmamuis olup ilk 200 geceyi ihtiva eder).

b) Breslav baskisi (c. I-XII, 8 cildi M. Habicht, devam ise M. H. L.
Fleischer tarafindan nesredilmistir: Breslav 1825-1843).

¢) 1. Bulak baskisi1 (c. I-II, masallarin tam baskis1: Bulak 1251/1835; 2.
baski: 1279).

¢) I1. Kalkiita baskist (¢. I-IV, ngr. W. H. Macnaghten, Kalkiita 1839-
1842).

d) Bombay baskisi (c. I-IV, Bombay 1297).

e) Beyrut’ta Cizvit papazlarindan A. Salih&ni’nin yayinladig: kisaltil-
mus, gbzden gecirilmis ve parga parca yeniden diizenlenmis baski (c. I-V,
1888-1890; 2. baski: Beyrut 1914; yeni baski: c. I-VII, Beyrut 1956-
1958).

f) Daha sonraki Bulak ve Kahire baskilar’®® (gesitli yillarda birgok
baskilar yapilmustir).

g) Muhsin Mehdi nesri (c. I-1I1, Leiden 1984-1994; Binbir Gece Ma-
sallar’’nin en iyi baskisidir).

I'V. BINBIR GECE MASALLARI’NIN CEVIRILERI

Binbir Gece Masallar:, uzun bir zaman dilimi i¢inde, birgok Bati dilleri-
ne** ve 6zellikle Dogu dillerinden Tiirkge, Fars¢a, Urduca ve Hindustani
diline terciime edilmistir. Bunlarin en énemlileri sunlardir:

FRANSIZCAYA CEVIRILERI

a) J. A. Galland, Les Mille et Une Nuits (c. I-XII, Paris 1704-1717,
daha sonraki yillarda birgok baskilart yapilmustir: c. I-VIII, Paris 1773; c.
I-IX, Paris 1806; c. I-VII, Paris 1822-1823; ¢. I-Ill, Paris 1840; Paris
1880-1885; c. I-II1, Paris 1965 vb.). Avrupa’da yaymlanan ilk ¢eviridir.
Bu ¢eviri ile masallar tiim Avrupa’da taninmis® ve 6zellikle Ingilizceye

3 Yisuf Elyan Serkis, Mu ‘cemii’l-Matba ‘dti’l-‘Arabiyye ve’l-Mu ‘arrebe, Kahire 1346/1928,
II, 1993-1994; E. Littmann, “Alf Layla wa-Layla”, EI? (Ing.), 1, 360; Binbir Gece Masallars, [J.
C. Mardrus’iin Fransizca cevirisinden] Tiirkgeye gev. Alim Serif Onaran, 2. baski, Istanbul
1993, 1, 15 (Yaymcinin Notu).

3 Ozellikle Batr’da yaymlannug Binbir Gece Masallar: ile ilgili kitaplar igin bkz. Sheila Shaw,
“Early English Editions of the Arabian Nights: Their Value to Eighteenth-Century Literary
Scholarship”, The Muslim World, XLIX (1959), s. 232-238; Duncan Brockway, “The Macdo-
nald Collection of Arabian Nights: A Bibliography” (1), The Muslim World, LXI (1971), s.
256-266; (IT), LXIII (1973), s. 185-205; (IIT), LXIV (1974), s. 16-32.

% Krs. Turgut Akpmar, “Galland, Antoine”, Di4, XIII, 337-338.

136



Stileyman Tiiliicii

birgok ceviri, segme ve uyarlamalar1 yapilmigtir®.

b) M. Cazotte ve D. D. Chavis’nin, La Suite des Mille et Une Nuits,
Contes Arabes baghg altinda, 1788-1789°da, Cenevre’de nesredilen Ca-
binet des Fées dergisinde (c. XXXVIII-XLI) zeyil olarak yayinladiklari,
seri halindeki ¢eviri (Ingilizce gevirileri: Robert Heron, c. I-IV, Edin-
burgh 1792; William Beloe, ¢. I-III, London 1794).

c¢) Joseph von Hammer-Purgstall (Stuttgart 1823, kismi terciime; kay-
bolmustur).

¢) G. S. Trébutien, Contes Inédits des Mille et Une Nuits: Extraits de
[’Original Arabe par M. J. de Hammer (c. I-111, Paris 1828; Zinserling’in
Hammer’den yaptig1 Almanca ¢eviriden).

d) J. C. Mardrus, Le Livre des Mille Nuits et Une Nuit (c. I-XVI, Paris
1899-1904; c. I-VIII, Paris 1908-1912; c. I-VI, Bruxelles 1947 vb. [Tiirk-
¢e gevirisi i¢in ag. bkz.]).

e) R. René Khawam, Les Mille et Une Nuits (c. 1-1V, Paris 1965-1967;
2. baski: Paris 1986-1987).

f) Armel Guerne, Les Mille et Une Nuits (c. I-VI, Paris 1970).

g) Jamel Eddine Bencheikh-André Miquel, Les Mille et Une Nuits (c.
I-1V, Paris 1991-1996; c. [-1V, Paris 1998; c. I-1II, Paris 2005).

g) Jamel Eddine Bencheikh-André Miquel-Touhami Bencheikh, Les
Mille et Une Nuits: Contes Choisis (c. I-IV, Paris 1991-2001).

INGILIZCEYE CEVIRILERI

a) Robert Heron, Arabian Tales; or the Continuation of the Arabian
Nights Entertainments (c. I-1V, printed for Bell and Bradfute et al., Edin-
burgh 1792, 288+323+340+357 s.; c. I-IV, Dublin 1792; M. Cazotte ve
D. D. Chavis’nin Fransizcaya gevirisinden ¢eviri).

b) Edward Forster, The Arabian Nights veya The Arabian Nights’ En-
tertainments (c. I-V, printed for William Miller, London 1802; 2. baski, c.
I-V, London 1810; 3. baski, ¢. I-IV, London 1810; London 1840, 1842,
XXXVII+492 s.; London 1856, XVI+1032 s).

c¢) Jonathan Scott, The Arabian Nights Entertainments (c. I-VI, Lon-
don 1811%"; Philadelphia 1830, 546 s.; c. I-IV, illustrated by S. L. Wood,
London 1890; c. I-1V, 2006).

¢) George Lamb, New Arabian Nights' Entertainments (c. I-111, Lon-

36 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Brockway, a.g.m., The Muslim World, LX1 (1971), s. 256-
257, 259.

3T'F. Tauer, “Binbir Gece Masallarinin Az Taninan ve Basilmamis Hikdyeleri”, ¢ev. Ahmed
Subhi Furat, $M, VI (1966), s. 2; Muhsin Casim el-Misevi, Elf Leyle ve Leyle fi'l-Garb, Bag-
dat 1981, s. 107.
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don 1826; 3. baski, c. I-III, London 1844; Zinserling’in Hammer’den
yaptig1 Almanca ¢eviriden ¢eviri).

d) Henry Torrens, The Book of the Thousand Nights and One Night
(tek cilt, Calcutta-London 1838); The Arabian Nights Entertainments a1
ile, ¢ev. Henry Torrens-Edward Lane-John Payne, c. I-II, New York
1955.

e) E. W. Lane, The Arabian Nights’ Entertainments veya The Thou-
sand and One Nights (c. I-111, London 1840-1841; c. I-1II, ed. by Stanley
Lane-Poole, London 1859, 1865, 1883, 1889; c. I-VI, London 1896,
1901; c. I-IV, ed. by Stanley Lane-Poole, London 1906, 1914; London
1930; Stories from the Arabian Nights, with additions newly translated
from the Arabic, by S. Lane-Poole, c. I-III, New York ve London 1891;
Stories from the Thousand and One Nights: The Arabian Nights’ Enterta-
inments, revised by Stanley Lane-Poole, New York 1909; New York
1927; New York 1937).

f) Robert Louis Stevenson, New Arabian Nights (c. 1-1I, London
1882).

g) John Payne, The Book of the Thousand Nights and One Night (c. I-
IX, London 1882-1884; 3 ek ciit: London 1884; XIII. c.: London 1889).

g) Sir Richard F. Burton, A Plain and Literal Translation of the Ara-
bian Nights’ Entertainments veya The Book of the Thousand Nights and a
Night (c. I-XVII, Benares 1885-1888; c. I-XII, London 1894, 1897; P. H.
Newby, Tales from the Arabian Nights, New York 1951, 1954, 1959 ve
1967 [Sir Richard Burton’in ¢evirisinden se¢me; The Arabian Nights:
Tales from A Thousand and One Nights, translated, with a preface and
notes, by Sir Richard F. Burton; introduction by A. S. Byatt, New York
2001, 2004, XLI+1049, [3] s.])-

h) E. Powys Mathers, The Book of the Thousand Nights and One
Night (c. I-VIII, London 1923, 1929; c. I-VIII, New York 1930; c. I-IV,
London 1937; c. I-IV, London 1949, 1958, 1964, 1972; J. C. Mardrus’iin
Fransizcaya ¢evirisinden geviri).

1) Husain Haddawy, The Arabian Nights: Based on the Text Edited by
Muhsin Mahdi (New York and London 1990; The Arabian Nights, II.
Sindbad and Other Popular Stories, New York 1995).

i) Malcolm C. Lyons and Ursula Lyons, The Arabian Nights: Tales of
1001 Nights (c. I- 111, Harmondsworth 2008, 2773 s.).

ALMANCAYA CEVIRILERI

a) Joseph von Hammer-Purgstall, Der Tausend und einen Nacht: Noch
nicht Ubersetzte Mdrchen (c. I-1II, Stuttgart 1823-1824; Hildesheim and
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New York 1976, 1216 s.; A. E. Zinserling tarafindan Fransizcadan Al-
mancaya ¢eviri).

b) Max Habicht, v.dgr., Die Erzdhlungen der 1001 Nacht aus Tune-
sien (c. I-XV, Breslau 1825; c. I-XI, Leipzig 1926).

¢) Gustav [veya Simone] Weil, Tausend und eine Nacht (c. I-1V, Stutt-
gart und Pforzheim 1837-1841; 2. bask:i: Stuttgart 1865-1867; 3. bask:
Stuttgart 1889; 4. baski: Bonn 1897; Berlin 1914; ¢. I-III, Olten 1967).

¢) Max Henning®®, Tausend und eine Nacht (24 kigiik cilt, Leipzig
1895-1899; Berlin und Darmstadt 1957).

d) F. P. Greve, Die Erzdhlungen aus den Tausendundein Néchten (c.
[-XII, Leipzig 1907-1908, 4988 s.; Richard F. Burton’in Ingilizce ¢eviri-
sinden).

e) Enno Littmann, Die Erzdhlungen aus den Tausendundein Ndchten
(c. I-VI, Leipzig 1921-1928; ilk tekrar basim: Wiesbaden 1953; 2. tekrar
basimi: Wiesbaden 1954; Frankfurt 2004, 4920 s.).

f) Felix Tauer, Neue Erzdhlungen aus den Tausendundein Néichten (c.
I-11, Frankfurt 1982; Tausendundeine Nacht, Frankfurt 1995, 1007 s.).

g) Claudia Ott, Tausendundeine Nacht (Nach der iltesten arabischen
Handschrift in der Ausgabe von Muhsin Mahdi erstmals ins Deutsche
iibertragen; Miinchen 2004, 687 s.).

DANIMARKA DILINE CEVIRILERI

a) J. L. Rasmussen (c. I-1V, Copenhagen 1824, kismi ¢eviri).

b) J. Oestrup, Tusind og en Nat (c. I-VI, Copenhagen 1927-1928,;
1937-1938).

¢) C. E. Falbe-Hansen, Bogen om Tusind og én Nat (c. I-XXIV, Co-
penhagen 1947-1951; c. I-XVI, Steen Hasselbalchs Forlag, 1967-1969; c.
I-XV1, Gyldendal 1975-1976).
ISVECCEYE CEVIRILERI

a) Turdus Merula, Tusen och en Natt (c. I-IV, Stockholm 1875-1876).

b) H. Bergman-E. Lunquist-R. Heijll, Tusen och en Natt (c. I-X,
Stockholm 1918-1923; Richard F. Burton’dan ¢eviri).

¢) S. Franzén, Tusen och en Natt (c. I-IV, Stockholm 1935, 1465 s;
Stockholm 1949).

¢) Tusen och en Natt (c. I-VI, Malmé 1941, 1946, 393+399+398+
396+399+382 s.).

3 Tauer, a.g.m., s. 2-3.
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FIN DILINE CEVIRISI
a) G. E. Eurén, Tuhannen ja Yksi Yotd (c. I-111, Turussa 1878-1880).
RUSCAYA CEVIRILERI

a) Yu. V. Doppel’maier, Tisyaga i Odna Nog’ (c. I-1I1, Moskova 1889-
1890, yeni tam geviri, 226 resim).

b) M. A. Salier [Sale], Tysyacha i Odna Nochi (c. I-VIII, Moskova
1929-1936; Saint Petersburg 2000, Rusgaya tam ceviri®®).

¢) I. Kratkovsky, Kniga Tysiachi i Odnoi Nochi®® (c. I-IV, Leningrad
1929-1933).

CEK DILINE CEVIRILERI

a) Tisic a Jedna Noc (c. I-1V, Prag 1891-1893).

b) Josef Mrkos, Tisic a Jedna Noc (c. I-1V, Prag 1905; nitekim F. Ta-
uer, Josef Mrkos’un Pére A. Salihani (Beyrut Cizvit papazlarindan) nes-
rinden Binbir Gece Hikdyeleri’nin hemen hemen yarisini terciime ettigi-
ni*! kaydeder).

¢) F. Tauer*”, Kniha Tisice a Jedné Noci (Prag 1928-1934; 3. baski: c.
I-VIII, Prag 1958-1963; c. I-V, Prag 1973, 2001).

ITALYANCAYA CEVIRILERI

a) Francesco Gabrieli®’, Le Mille e Una Notte (c. I-IV, Torino 1948,
1969, 1972, 1997, 2006, LI1+2588 s.).

b) Armando Dominicis, Le Mille e Una Notte (c. I-11, a cura di Mas-
simo Jevolella; Milano 1984, 1988, 1263 s.).

¢) Valentina Valente, Le Mille e Una Notte: Racconti Arabi/Raccolti
da Antoine Galland (c. I-IV, Novara 1981, 1986).

¢) Hafez Haidar, Le Mille ¢ Una Notte (c. I-11l, Milano 2001, 2006,
1519s.).

HOLLANDACAYA CEVIRISI

a) Albert Helman, et al., Verhalen uit Duizend en één Nacht (c. I-XV],
Utrecht 1988, J. C. Mardrus’iin Fransizcaya gevirisinden ¢eviri).

%9 Krs. Necib el-*Akiki, el-Miistegrikiin, Kahire 1965, II1, 965.

* Riza Kurtulug, “Kra¢kovskij”, Did, XX VI, 286.

*' F. Tauer, “Prag Universitesinde Son Yiizyilda Arapga, Farsca ve Tiirkge Tetkikleri”, gev.
Nihad M. Cetin, §M, VI (1966), s. 64.

2 Tauer, a.gm., s. 67.

# Krs. el-*Akiki, a.g.e., I, 396.
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ISPANYOLCAYA CEVIRILERI

a) Vicente Blasco Ibafiez, E! Libro de las Mil Noches y Una Noche (c.
I-XVII, Valencia 1899, 1923, 1994, 4148 s.; c. I-II, Barcelona 1990; c. I-
II, Madrid 2007; J. C. Mardrus’iin Fransizcaya g¢evirisinden geviri).

b) Pedro Pedraza y Paez, Las Mil y Una Noches: Cuentos Orientales
(Barcelona 1934; 1942; 1969; A. Galland’in Fransizcaya ¢evirisinden
ceviri),

c) Juan Vernet, Las Mil y Una Noches (c. I-111, Barcelona 1964-1967).

¢) Juan A. G. Larraya-Leonor Martinez Martin, Las Mil y Una Noches
(c. I-1I1, Bercelona 1965).

d) Rafael Cansinos-Assens, Libro de Las Mil y Una Noches (c. I-111,
Madrid 1969).

e) Dolors Cinca-Margarida Castells, Les Mil i Una Nits (c. I-111, Bar-
celona 1995, XXII+912+966+884 s.).

f) Ledn-Ignacio, Jacinto, Las Mil y Una Noches (c. I1-11, Barcelona
2001, 1727 s.).

PORTEKIZCEYE CEVIRISI

a) Mamede Mustafa Jarouche, Livro das Mil e Uma Noites (c. I-111,
Sao Paulo 2005-2007, 424+354+376 s.).

BOSNAKCAYA CEVIRISI

a) Besim Korkut (On bes kadar Binbir Gece hikdyesini Bosnakgaya
terciime etmis, bu hikdyeler kitap hdlinde de yayimlanmigtir: Beograd
1953-1959; Sarajevo 1955, 1960**).

LEHCEYE CEVIRILERI]

a) Praca Zbiorowa, Ksigga Tysigca i Jednej Nocy (c. I-IX, Warszawa
1973 vd.).

b) W. Kubiak, Ksiega Tysigca i Jednej Nocy: Wybor (Warszawa 1982,
1987, 574 5.%),

* Muhammed Arugi, “Korkut, Besim”, Did, XXVI, 204.

# Littmann, “Alf Layla wa-Layla”, EI? (Ing.), 1, 360. Binbir Gece Masallar’nin Bati dillerine
cevirileri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Alexander S. Fulton-A. G. Ellis, Supplementary Cata-
logue of Arabic Printed Books in the British Museum, London 1926, s. 258-262; C. Brockel-
mann, Geschichte der arabischen Litteratur, Leiden 1949, 11, 72-73; Supplementband, Leiden
1938, 11, 63; Sitheyr el-Kalemavi, Elf Leyle ve Leyle, Misir 1959, s. 5-11; el-‘Akiki, a.g.e., I-I11,
tiir. yer.; Binbir Gece Masallar1, [J. C. Mardrus’iin Fransizca gevirisinden] Tiirkgeye ¢ev. Alim
Serif Onaran, I, 6-8 (Tiirk¢eye Cevirenin Onsézii); Macdonald, “Bin Bir Gece”, 4, 11, 620-
626; Littmann, “Alf Layla wa-Layla”, EI? (Ing.), I, 358-364; Akkoyunlu, a.gm., TK4, XVII-
XXI/1-2 (1979-1983), s. 4-8; Vehbi Belgil, “Binbir Gece Masallarinin Sonsuz Gengligi”, Halk
Kiiltiirii, 1985/3-4, Yedinci ve Sekizinci Kitaplar, Istanbul 1986, s. 68-72.
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FARSCAYA CEVIRILERI

a) Elf Leyle ve Leyle: Arapgadan ¢eviri. Mensur kisimlar ‘Abdiillatif
Tassiici, manzum kisimlar Mirza Siirdg tarafindan terciime edilmistir. 300
kiisur hikdyeyi igerir*® (c. I-II, Tebriz 1261/1845; Tahran 1275/1859";
Lahor 1332/1914%).

b) Kiilliyydt-1 Musavver-i Hezdr u Yek Seb, Terciime ez Elf Leyle ve
Leyle (nsr. ‘Ali Ekber-i ‘Ilmi, Tahran 1328 hs., IV+712 s.) [Resimli].

URDUCAYA GEVIRILERI

a) Tarjuma-i Alif Laila ba-Zuban-i- Urdi [Romanized under the supe-
rintendence of T. W. H. Tolbort, and ed. by F. Pincott], London 1882%,
470 s.

b) Alif Laila, Hazar Dastan Mukammal (Karachi 2002).

c) Intizar Huseyn, Hezdr Ddstan: Elf Lileh kd Fasih ve Belig Urdi
Tercumeh (Lahor 2011, 794 s.).

¢) Alif Laila (Hazar Dastan), (c. I-11, 2011).

HINDUSTANI (HINT) DILINE CEVIRILERI
a) Hazar Dastan [A Hindustani version of the Arabic Alf lailah wa-

lailah, 4th ed.], Lucknow 1903°.

b) Ashok Sharma, Alif Laila (3rd ed., 2001).
TURKCEYE CEVIRILERI
Simdiye kadar, Binbir Gece Masallar’nin Tiirkgeye tam sayilabilecek
bazt g¢evirileri (Ahmed Nazif, Seldmi Minir Yurdatap, Raif Karadag,
Alim Serif Onaran) yapilmistir’'. Cogu zaman da, bir veya birkag kitap
halinde, geviri, segme, ¢esitleme, uyarlama vb. yoluyla farkli baskilan
gerceklestirilmistir. Son yillarda, daha ziyade ¢ocuklara hitap eden bir ve-
ya birka¢ hikdyelik yaymlarda (Aldeddin’in Sihirli Lambasi, Ali Baba ve
Kirk Haramiler, Sinbad’in Seriivenleri vb.) da biiyiik bir artis olmustur.

% Krs. Muhammed ‘ Ali-yi Taberi, Ziibdetii'l-AsGr, Tahran 1372 hs., s. 427 (“Hezér u Yek Seb”
mad.).

47 Edward Edrwards, A Catalogue of the Persian Printed Books in the British Museum, London
1922, s. 129; Hanbaba Mugsér, Fihrist-i Kitdbhd-yi1 Cdpi-yi Farsi, Tahran 1350 hs., 1, 476.

“ Edwards, a.g.e.,s. 129.

* Bkz. Catalogue of the Printed Books Published before 1932 in the Library of the Royal
Asiatic Society, London 1940, s. 16.

® e, s 474.

' Bu hususta genis bilgi igin bkz. M. Tiirker Acaroglu, “Tiirkgede “Binbir Gece Masallan”
Kaynakgas: (1851-1985)”, Masal Arastirmalari/Folktale Studies I, haz. Nuri Taner, Istanbul
1988, s. 13-24.
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Kayda deger ve son zamanlarda yayinlanan bazi ¢eviriler sunlardir:

a) Binbir Gece’nin en eski Tiirkge terciimelerinden biri ‘Abdi>* adl
bir miitercimin 1429-1430"da Sultan II. Murad (1421-1451)’a takdim etti-
gi Cdamasbndme adli niishadir™. Burada sadece 55 gece/masal vardir™
Eserin dort yazma niishas: mevcuttur™.

b) Kastamonulu Latifi, Tezkire’sinde, Hevesi adl1 bir sairin Binbir Ge-
ce’yi terciime ettigini’® kaydeder. Bugiin elimizde olmayan bu niisha,
masallarin en eski terciimelerinden biridir®’.

¢) Diger bir terctimesi, IV. Murad (6. 1640)’'m emriyle, 1046/1636-
1637 yilinda yapilmustir (Paris, Bibliothéque Nationale A. F. 356/2-10
nr.’da kayitli). 9 ciltten ibaret olup 796. geceden sonrasi eksiktir .

¢) Ahmed Nazif, Terciime-i Elf Leyle ve Leyle® [c. I-VI, Istanbul 1851
(7); 2. basku: c. I-IV, Istanbul 1870 (?)].

d) Ermeni harfli Tiirkce iki baski®® (istanbul 1858, ¢ev. R. Kiirkciiyan
ve c. I, cev. Hovannes Tolayan, istanbul 1891; c. II-IV, ¢ev. M. B. Ara-
bactyan, Istanbul 1892).

e) Vedad Orfi [Bengiil, Binbir Gece Hikdyeleri (3 Kisim, Cihan-
Cemiyet Kitabhanesi, Istanbul 1338/1922; Binbir Gece ad: ile, 3 Kitap,
Ugur Kitabevi, Istanbul 1946, Binbirgece Masallar: ad1 ile: Burak Yayi-
nevi, Istanbul, ts.; Cat1 Yayincilik, Istanbul 2007).

f) Binbir Gece Masallar™ (22 Kitap, Resimli Ay Matbaas, Istanbul
1927-1928; Istanbul 1930; haz. N. Ahmet Ozalp, Istanbul 2007).

g) Selami Miinir Yurdatap, Binbir Gece Masallar: (c. I-11, Istanbul
1950-1954; Ankara 2006, 2007).

§) Hiiseyin Basaran, Binbir Gece Masallar: (Ankara 1957).

h) Paul de Maurelly, Binbir Gece Masallar: (¢ev. Ferid Namik Han-

%2 Krs. Hande A. Birkalan, “The Thousand and One Nights in Turkish: Translations, Adaptati-

ons, and Issues” , Fabula, vol. 45/3-4 (July 2004), s. 221.

% Sakaogly, a.g.e., s. 24.

* Hande A. Birkalan-Gedik, “Sozlii Kiiltiir ve Yazili Kaltir Arasinda: Tiirkge Binbir Gece Ge-

leneginde Metinleraras1 Soylemler”, Binbir Gece 'ye Bakiglar, haz. Mehmet Kalpakli-Neslihan

Demirkol Sénmez, Istanbul 2010, s. 57.

%> Bkz. Agah Sun Levend, “Divan Edebiyatinda Hikaye”, Tiirk Dili Arastirmalar: Yillig1-Belle-

ten 1967, Ankara 1968, s. 96; a. mlf., Tirk Edebiyati Tarihi, I. Cilt: Girig, s. 126; Acaroglu,

a.g.m., s. 13-14; kry. Mustafa Erkan, “Camasbnime”, DI4, VII, 44; Birkalan, a.g.m., Fabula,

vol. 45/3-4 (July 2004), s. 224,

56 Latifi, Tezkire, haz. Mustafa Isen, Ankara 1990, s. 237; Ridvan Canim, Lartifi, Tezkiretii's-
u ‘ard ve Tabsiratii 'n-Nuzamd (Inceleme-Metin), Ankara 2000, s. 575.

7 Sakaoglu, a.g.e., s. 34.

58 Kut, a.g.m., s. 364.

% Levend, ag.e.,s. 199 (dipnot: 2); Acaroglu, a.g.m., s. 17.

 Kut, a.g.m., s. 365 (dipnot: 21).

8! Ulutiirk, “Binbir Gece™, DId, VI, 181; Acaroglu, a.g.m., s. 18-19.
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soy, Istanbul 1959).

1) Raif Karadag, 1001 Gece Masallari® (c. I-1V, istanbul 1959-1961).

i) Atilla Tokatli, Secme 1001 Gece Masallari, Unlii Dogu Klasiginden
Ozenle Segilmis Oykiiler (Istanbul 1992).

j) Binbir Gece Masallari [c. I-X V], (J. C. Mardrus’iin Fransizca ¢evi-
risinden) Tiirkceye ¢ev. Alim Serif Onaran, Afa Yay., istanbul 1992; 2.
baski: Istanbul 1993; diger baskilan: c. I-VIII, 4. baski, Yap1 Kredi Yay.,
Istanbul 2001, Istanbul 2008; c. I (1.-8. Kitaplar), c. II (9.-16. Kitaplar),
Yapi Kredi Yay., Istanbul 2004].

k) [Sadik Yalsizuganlar], Binbirgece Masallar: (istanbul 1999, 2003;
istanbul 2007).

1) Omer Avci-Amine Giilsah Coskun, Arap Geceleri, Binbirgece Ma-
sallart Seckisi, (Istanbul 2000).

m) Binbir Gece Masallari (c. I-11, [Istanbul]} 2003).

n) Antoine Galland, Bin Bir Gece Masallart (¢ev. Ali Karabayram-
Hasan Fehmi Nemli, Ankara 2004).

o) Richard Burton, Bin Bir Gece Masallari (Onséz: Jorge Luis Bor-
ges, cev. Hasan Fehmi Nemli, Ankara 2004).

6) Antoine Galland, Binbir Gece Masallari, Les Mille et Une Nuits
(cev. Ferid Namik Hansoy, Istanbul 2007, 2011).

V. BINBIR GECE MASALLARI’NIN ETKILERI

Dogu ve Bati’da edebiyat ve ¢esitli sanat dallar tizerinde derin bir tesir
birakan bir Arap edebiyati eseri olan Binbir Gece Masallari, ortaya ¢ikti-
g1 andan itibaren her zaman edebiyatgilarin ve okurlarin dikkatini ¢ekerek
onlarmn tiim hayal ve diisiincelerine mutluluk ve keyif yoniinden benzersiz
bir gida sunmustur®’.

Binbir Gece Masallari, kimi elestirilere hedef olsa da, diinya edebiya-
tinda 6nemli bir yer kazanmis ve 6zellikle Bat1’da birtakim tinlii sahsiyet-
ler iizerinde etkileri olmustur. Burada kisaca bazi 6rnekler verelim:

— Bilge Alfonso déneminde 1250°li yillarda terciime edilen Kelile ve
Dimne’ye ilaveten Binbir Gece Masallar’ndan bazi boliimler de ispan-
yolcaya ¢evrilmistir. Bunlardan “Cariye Teveddiid’tin Oykiist” XIII. yiiz-
yilda terciime edilmis ve Ispanyol Tiyatrosu’nun en bilyiik senaryo yazar-
larindan Lope de Vega’ya esin kaynagi olmustur®.

— Masallar, ilk etkilerini, tabil, ilk yaymlanmis olduklar1 Fransa’da

% Sakaoglu, a.g.e., s. 35; Ulutiirk, “Binbir Gece”, Did, VI, 181; Acaroglu, a.g.m., s. 21.

% Aysel Ergiil, “Binbir Gece Masallan’nda Asik Kadin Tipi: Aziz ve Azize Masall”, Milli
Folklor, sy. 41 (Bahar/Spring 1999), s. 36.

% Bedevi, age.,s. 18.
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gostermistir. Bunlardan etkilenen biiylik adlar arasinda Voltaire (1694-
1778)’i sayabiliriz. Fransiz Ihtilali’nin bu biiyiik fikir babasi hemen he-
men biitiin eserlerinde Binbir Gece Masallari’ndan etkilenmistir. O, bu
masallar on dort defa okuduktan sonra hikayelerini yazabildigini agikla-
m1$t1r65.

— Acem Mektuplar: (1721) ve Yasalarin Ruhu (1748) adh eserleri ile
in yapmus olan Montesquieu, yasalarin, sosyal miiesseselerin zamana,
tilkelere, iklimlere gore farklilik gosterdikleri yolundaki ana fikrini Binbir
Gece Masallari’ndan almistir.

— Binbir Gece Masallar’nimn etkiledigi Ingiliz yazarlannin baginda,
kuskusuz, Robinson Crusoe yazan Daniel Defoe (1660-1731) gelmekte-
dir.

— Yine Binbir Gece Masallar’’nin Sindbad seriivenlerinden yararlan-
mus baska bir Ingiliz yazan Jonathan Swift 1726’da, Gulliver'in Gezileri
adli romanin1 yazmustir.

— Binbir Gece Masallari’ndan etkilenenlerin basinda taninmis Alman
oykiicii Christoph M. Wieland (1733-1813) gelmektedir®.

— Binbir Gece Masallari’ndan alintida bulunanlardan biri de Adelbert
von Chamisso (1781-1838)’dur ¢’.

— Unlii romanci Stendhal (1783-1842)’in unutmak isteyip de, her yil
yeni bir keyifle okumaktan kendini bir tiirli alamadig iki kitaptan biri de
(6teki Don Kisot’tur) Binbir Gece Masallarr’ dur®®.

— Grimm Kardesler diye bilinen Jacob (1785-1863) ve Wilhelm
Grimm (1786-1856), “Cocuk ve Ev Masallari/Hikayeleri” (Kinder-und
Hausmérchen) olarak bilinen seri hikayelerinde, sekiz hikdyeyi yazarken
Binbir Gece Masallari’'ndan yararlandiklarim itiraf etmiglerdir. Mesela,
Simeliberg adli hikdye, Ali Baba ve Kirk Haramiler’den almmistir®,

— Binbir Gece Masallar:, Arkeoloji’nin 6nde gelen adlarindan A.
Henry Layard (1817-1894)’a da ilham kaynagi olmustur. Kendisi bunu
anilarinda dile getirmigtir.

— Danimarkali masal yazar1 H. C. Andersen (1805-1875) ile irlanda
dogumlu Oscar Wilde (1854-1900)’1n ¢ocuk masallarinda, Binbir Gece
Masallarrnin izlerini gorebiliriz.

— L. Diinya Savagi’nda Arap ilkelerini bize kars1 ayaklandirip orgiit-

® Selami Miinir Yurdatap, Binbir Gece Masallari, Ankara 2007 [Ons6z], s. 7.

% Bedevi, a.g.e., s. 102 vd.

7 Bedevi, a.g.e., s. 99 vd.

88 Binbir Gece Masallari, [J. C. Mardrus’iin Fransizca evirisinden] Tiirkgeye ¢ev. Alim Serif
Onaran, 1, 16 (Yaymncimin Notu); krs. Selami Minir Yurdatap, a.g.e., [Onsoz], s. 7.

% Krs. Bedevi, a.g.e., s. 84; “Ali Baba”, T4, 11, 80.
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lendirmede bag rolii oynamis olan T. E. Lawrence da (1888-1935) Orta-
Dogu iilkelerine duydugu ilgiyi Binbir Gece Masallari’na borglu oldugu-
nu anilarinda (The Seven Pillars of Wisdom/Bilgeligin Yedi Diregi) anla-
tir.

— Amerikalilar da masallarin ¢ok etkisinde kalmiglardir. Hollywood’
da bu konuda birgok film ¢evrilmistir. Unli Amerikan 6ykii yazar1 O.
Henry (1862-1910), 6ykiilerinde sik sik Binbir Gece Masallari’ndan ve
onun baslica kahramanlarindan Har(niirresid’den s6z eder. Edgar Allan
Po;(:) (1809-1849) ve Walt Disney (1901-1966) de bunlardan etkilenmis-
tir.

— Hermann Hesse’nin “Dogu’nun en genis masal koleksiyonu™ adi
verdigi Binbir Gece Masallari, Boccaccio’ya Decamerone adli eserini
olusturabilmesi i¢in bir¢ok ayrintiy1 ve malzemeyi sunmus; Lope de Ve-
ga’da derin izler birakmus ve Calderon’a, Ebii’l-Hasan’in ya da “Uyanan
Uykucu” adli 6ykiisii La Vida es Sueno adli eseri igin esin kaynagi ol-
mustur”.

— Bu biiyiileyici kitap, 6zellikle romantik sanatgilarin iizerinde daha
glicli bir etki birakmistir. Jean Paul Sartre bu masal kitabinin “yalmzca
Montesquieu’niin en sevdigi yapit degil, her romantik giir dostunun en
sevdigi kitap” oldugunu séyler’.

Diger taraftan, Cdmasbndme, Binbir Giin (Giindiiz), Yedi Vezirler, Ye-
di Alimler, Kirk Vezir, el-Ferec Ba'de 's-Sidde, Bahtiydrndme (On Vezir
Hikadyesi), Ferahndme, Titindme, Miisameretndme, Billiwr Kosk Masalla-

7 Muhayyeldt-1 Aziz Efendi gibi hikdyeler ve hikaye kitaplar1™, konu
ve anlatim teknigi bakimindan Binbir Gece Masallar: ile benzerlik gos-
termektedir.
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Ust: Sasarii Krali 1. Sapur'm Roma imparatoru Valerianus 'u teslim alisi.

Bibliotheque Nationale, Paris.

Alt: “l. Sapur atina her bindiginde esiri olan Valerianus u bir ayak taburesi
gibi kullanip asagilardi. ” Gizim: Hans Holbein, 1521; Kunstmuseum, Basel.



“Dunyava Iki Isik”:
GEC ANTIKCAG’ DA
IrAN VE RoMA

Turhan Kacar®

Giris
MS 298’de Sasani kralt Narseh’in el¢isi Apharhan, Roma Imparatoru Ga-
lerius ile bang goriigmesine geldiginde, Roma Imparatorlugu’nu ve Sasa-
ni Kralligini “iki g6z gibi, diinyaya iki 151k” olarak tanimladi. Apharhan’
in misyonunun arka planinda 297-98’de yapilan iki savas vardi. Bunlarin
ilkini Sasaniler, ikincisini ise Romalilar kazanmigt1 ve hazinesini ve hare-
mini Romalilara kaptiran Sasani krali, elgi Apharhan’t, kayiplarim telafi
i¢cin Roma karargdhina géndermisti. Apharhan’in islubu, Sasanilerin, Ro-
malilar1 kendilerine egit olarak gordiiklerinin diplomatik ifadesinden bas-
ka bir gsey degildi. Gergekten de, MS 3-7. yiizyillar arasinda Sasaniler ve
Romalilar birbirlerini dengelemeye devam ettiler. Ancak, iki imparatorlu-
gun karsiliklt anlayis igerisinde birlikte yasamasi fikri, daha ¢ok Romali
yazarlarin, iranli diplomatlarin agzindan naklettikleri bir husustur.

Bu yazi kapsaminda, Sasani tarihinin kronolojik gergevesi (MS 224-
642) icerisinde, Sasani-Roma iligkileri iizerine genel bir degerlendirme

* Turhan Kagar, Pamukkale Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiltesi, Tarih B5limii. }
Bu makalenin olusumuna katki yapan Kutlu Akalin’a (Artuklu U.) ve Abdullah Ustiin’e (A.U.
DTCF), yardimlarindan dolay1 samimi tesekkiirlerimi ifade etmek benim igin bir gérevdir.



“Diinyaya Iki Isik”: Geg Antik¢ag’da Iran ve Roma

sunulacaktir. Elbette temel sorun, Sasanilerin, batt sinirlarindaki Romali-
lara karg1 nasil bir dig politika vizyonu gelistirdikleri ve bu vizyonu ne
Olgiide gergeklestirdiklerini sorgulamaktir. Her ne kadar Sasani-Roma
iliskilerini “Dogu—Bati ¢atigmasi1” ekseninde gormek cok kiskirtici ise de,
bu ¢aligmada boyle bir kategorilestirmeye gidilmeyecektir. Zira antik
¢agda ilk defa Herodotos’un Yunanllar ve Persler (ve diger Yunan olma-
yanlar) arasinda yaptig1 derin ayirim (barbar ve uygar, biz ve 6teki) bir
gelenek yaratmig ve Bati diinyasinda bir “Dogu-Bat1 zithigina™ doniistii-
ritlmiistiir. Tarih ¢aligmalarinda bir agiklama yontemi olarak zaman za-
man bagvurulan Dogu-Bati ikilemi, Akdeniz diinyas: toplumlarimi sanki
sadece iki kutuptan ibaretmis gibi siniflamakta ve “Dogu’nun” ve “Batr’
nin”, aslinda Iran’dan ve Roma’dan ¢ok daha genis ve ¢ok daha i¢ ige bir
diinya oldugunu ihmal etmektedir. Ote yandan, Sasani-Roma iligkilerinin
kronolojik sinirlart olarak da kabul edilen ge¢ antik diinyada, kiiltiirel zit-
lik Dogu ve Bat1 arasinda degil, daha ¢ok Giiney ve Kuzey arasindaydi.
Cagdas Eski Cag tarih yaziciligina 20. yiizyilin ikinci yansinda dahil
edilen gec¢ antik ¢ag kavrami kronolojik olarak MS 3-8. yiizyillar arasini,
cografi olarak Akdeniz diinyasini kapsamaktadir. Bu cografyanin dogu
yanisinda yer alan Iran diinyas: her ne kadar Yunan ve Latin yazininda
Herodotos’tan bu yana “6teki” olarak nitelenmekteyse de, bu bakis agisi,
Iran’1, kuzeyli kavimlerle es gormemektedir. Herodotos’un betimledigi
“steki” yani Pers Imparatorlugu, MO 6. yiizyildan 330 yilinda Makedon-
yal Iskender’in Persepolis’i ele gegirmesine kadar, Ege kiyilarindan
neredeyse Indus nehrine ulasan devasa bir cografyayi kontrol etti. Ancak
Iskender’in Iran’1 ele gegirmesi ¢ok uzun soluklu olmadi. Bilindigi gibi,
Iskender erken 61dii ve varisleri muazzam mirasi bir biitiin olarak siirdii-
remediler. Iran diinyas: 6nce Selevkoslarin kontroliine girdi ve kisa siire
sonra ise MO 250°den itibaren tedricen Parth hanedan: tarafindan kontrol
edildi. Selevkoslan fran’dan ¢ikaran Parthlar, MO 1. yiizyilin baginda
bat: komsular1 olarak Romalilarla karsilagtilar. Romalilar ilk baslarda
Parthlan1 hafife almaya ¢alistilarsa da, kisa siirede onlarin kendilerine
denk bir devlet oldugunu kabul etmek zorunda kaldilar, ¢linkii Crassus ve
Marcus Antonius gibi 6nde gelen Romal1 generaller Parthlarla giristikleri
catismalarda basarisiz oldular. Ancak, kendi i¢ siyasi sorunlar1 ve dogu-
dan ve kuzeyden gelen askeri tehditler, batidan Romalilarin saldirlar,
Parthlarin Iran’da kontrolii kaybetmelerinde belirleyici olmus ve nihayet
MS 224°de son krallar1 Artabanus, giiney Iran’da Fars’in bolgesel krali
Ardesir’e yenilmis ve boylece Parth hanedani da tarih sahnesinden ¢ekile-
rek yerini Sasanilere birakmustir.
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Sasaniler ve Romalilar arasindaki yogun siyasi ve diplomatik iligkile-
rin yanisira, ge¢ antik ¢ag diinyasi, Yahudiligin yeniden bi¢imlendigi, Hi-
ristiyanligin Roma diinyasina hakim oldugu ve Islam’in dogu ve giiney
Akdeniz’e yerlestigi bir donem olarak tamimlanmistir. Bu kiiltiirel yapi-
lanmalar dogal olarak bir literatiir ¢esitliligi ve zenginligi yaratmistir. Bu
literatiir zenginligi igerisinde, Iran-Roma savaslarina iliskin derin izler
bulmak ¢ok zor degildir. Bu noktada, Yunan ve Latin kaynaklan, Ermeni
ve Siiryani yazarlarin eserleri 6nemlidir. Bunlarin sadece bir kismim
ismen zikretmek gerekirse, 3-7. ytizyillar arasinda eser veren klasik tarih
yazarlar1 (Herodianus, Ammianus Marcellinus, Scriptores Historiae
Augustae, Zosimus, Procopius, Agathias, Menandros, Theophylactus
Simocattes), vakayiname yazarlan (Ioannes Malalas, Antakyali Ioannes,
Chronicon Paschale, Nikiu’lu Ioannes ve Theophanes), eserlerini 4-6.
yiuizyillarda yazan kilise tarihgileri (Eusebius, Socrates, Sozomenus, The-
odoretus, Evagrius), Ermeni tarihgileri (Agathangelos, Pawstos Buzand,
Elishe, Lazar, Sebeos, Moses Khorenatsi), Siiryani yazarlar (Yesu Styli-
tes, Efesli Ioannes, Siirt ve Erbil kronikleri, Siiryani Michael) ilk elde sa-
yilabilecek olanlardir. Ancak bu eserlerin kahir ekseriyetinin ortak nokta-
s1, Sasani-Roma iliskilerini, dinsel paralellikten dolayr daha ¢ok Roma
perspektifinden sunmalaridir. Bu kaynaklarin disinda, sayisal olarak ¢ok
smirl1 da olsa, Iran tarafindan gelen dokiimanlar da 6nemlidir. 1936 yilin-
da Persepolis yakinlarinda bir ates tapinaginda bulunan ii¢ dilde yazilmis,
Sasani krali I. Sapur’un (Sapur) zaferlerini ve fetihlerini anlatan bir kita-
be, Roma-iran iligkilerinin iran tarafindan nasil goriindiigiinii ¢ok agik bir
sekilde yansitmaktadir. Diger yandan Islam kaynaklar: arasinda en 6nem-
lisi olan Taberi’nin Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi adl1 eseri igerisinde
bir cilt, Sasani hanedanin biitiin tarihini kronolojik olarak hiikiimdarlari-
nin hayatlar gergevesinde sunmasina karsin, Roma ile savaslar konusun-
da pek ayrint1 vermemektedir. Keza, Firdevsi’nin Sahname adli eseri, Ro-
ma-Iran savaslari ve Sasani tarihine iliskin ilging detaylan destansi bir
sekilde islemektedir.

Antik kaynaklardaki veri zenginligi, modern Bat1 literatiirline dogru-
dan yansimistir. Sasani-Roma iligkilerinin pek ¢ok spesifik konusu iize-
rine yazilmig sayisiz makalenin yanisira, Sasani tarihinin biitiiniinii gére-
bilmemizi saglayan 6nemli monograflar veya kolektif eserler mevcuttur.
Sasani tarihinin bati dillerindeki ilk ciddi anlatis1 son baskisi 1944°de
Kopenhag’da yapilan Arthur Christensen’in, L Iran sous les Sassanides,
baslikli eseridir. Cambridge Universitesi yayinlar arasinda gikan Camb-
ridge History of Iran adli kolektif eserin iiglincii cildinde yer alan bazi
boliimler ve Richard N. Frye tarafindan kaleme alinan The History of An-
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cient Iran adli eserin on birinci boliimii Sasaniler iizerinedir ve Sasani-
Roma savaglari bu boliimlerde dikkate deger 6l¢iide yer bulmaktadirlar.
Bu tiir arastirma eserlerinin yanisira, temel sorun alanlarina isaret eden,
Dodgeon ve Lieu, The Roman Eastern Frontier and the Persian Wars,
Part I, Greatrex ve Lieu, The Roman Eastern Frontier and the Persian
Wars, Part II, Dignas ve Winter, Rome and Persia in Late Antiquity, Ne-
ighbours and Rivals, gibi ii¢ 6nemli kronolojik ve tematik kaynak derle-
mesi, ge¢ antik donemin Roma-Iran savaglan i¢in ¢ok degerlidir. Matt-
hew P. Canepa, Chicago Universitesi’ne sundugu bir sanat tarihi doktora
tezinde, gorsel materyaller ve literatiirden yola ¢ikarak, Sasani Iran’1 ile
Roma arasinda krallik ritiieli ve imaj1 tizerine bir kargilagtirma yapmakta-
dir. Touraj Daryee, Sasanian Persia, The Rise and Fall of an Empire ve
Parvaneh Pourshariati, Decline and Fall of the Sasanian Empire, The Sa-
sanian-Parthian Confederacy and the Arab Conquest of Iran, gibi Iran
asilh tarihgilerin eserleri, sadece Sasani-Roma ¢atigsmalar1 agisindan de-
gil, gec antik ¢ag Yakin Dogusu’nun tarihini Iran perspektifinden gorme-
leri agisindan da Snemlidir. Tiirk¢e literatiir Sasani tarihi veya Sasani—
Roma iligkileri konusunda ¢ok verimli degil. Yillar once dilimize ¢evrilen
E. Honigmann’in Bizans Devleti’nin Dogu Siniri bashkli eseri, 4. ylizy1-
lin ikinci yarisindan itibaren baglamakta ve 6zellikle modemn ¢alismalari
dikkate aldigimizda, artik eskimistir. Son zamanlarda dilimize ¢evrilen
Wiesehofer’in Antik Pers Tarihi verdigi tarihsel bilgiler kadar icerdigi
dokiimanlar ag¢isindan da 6nemlidir. Gliniimiiz diinyasinda internette yer
alan materyallere deginilmeden gecilemez. Bu baglamda, internet versi-
yonu da bulunan Encyclopedia Iranica, California Universitesi (Irvine)
resmi web sayfasinda yer alan Sasanika projesi, The Circle of Ancient
Iranian Studies (CAIS, Eskicag Iran Calismalari Grubu) ve son olarak
Touraj Daryee’nin kigisel web sayfasi, icerdikleri ikincil literatiir ve an-
siklopedik bilgiler bakimindan dikkate alinmalidir. Bu satirlarin yazarinin
daha 6nce 3. ve 4. yiizyillarin Sasani-Roma savaslan iizerine kaleme al-
mis oldugu bir makalede, Roma’nin bati sinirlarinin zayiflamasinin nede-
ni olarak bu savaglan g6stermis ve bu goriis burada da izlenmektedir.

SASANI HANEDANININ DOGUSU VE ROMANIN KRiZi

Ardesir bir gece riiyasinda, bagt ucuna oturan bir melegin ona hitap ede-
rek: Tanri, seni memleketler fethinde muvaffak eyleyecek, bunun igin ge-
rekli hazirliklar gor diye emrettigini isitmisti (Taberi, 5.815).
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Ardesir (Ardasir), melegin tavsiyesine uydu. Iran’in Fars eyaletinde yer
alan Siraz kenti yakinlarinda antik ¢agin Pers Imparatorlupu’nun kalbi
Persepolis’te bulunan Naks-1 Riistem kaya kabartmalarinda, Ardesir, Tan-
r1 Ahuramazda’dan iktidar semboliinii alirken tasvir edilir. Atinin ayaklari
altinda yatan son Part krali Artabanus, adeta Ardesir’e rityasinda goriinen
ve muvaffak olacagini séyleyen melegi dogrulamaktadir. Ardesir’in
yakin veya uzak dedesi Sasan’a baglanan yeni hanedan, yani Sasaniler,
Ardesir’in MS 224’de Hiirmiizgidn (Hormozgan) ovasinda Parth krali Ar-
tabanus’u yenmesiyle iktidara geldi.

Ardesir’in kim oldugu, iktidara nasil geldigi tam olarak cevaplanabile-
cek sorular degildir, ¢iinkii kaynaklar, Ardesir’in kokeni {izerine farkli
anekdotlar sunarlar. En kangik konulann baginda Sasan’in kimligi ve
Ardesir ile iligkisi gelir. En ilging anekdotlardan birisini Bizansli tarihgi
Agathias anlatir: Sasanus adli bir askerin yolu gérev esnasinda Papak
(Papak) adli Zerdiist bir rahibin evine diismiis, Papak bu askerin olaga-
nistii dzelliklere sahip oldugunu fark ettigi icin karisini ona vermistir.
Dolayisiyla Ardesir, Papak’in karisi1 ve Sasan’in iliskisinden diinyaya gel-
mistir. (Agathias, 2.27.2-5). Herhalde Agathias bu anekdotu, 6. yiizyilin
basinda Iran’da popiiler olan, miilkiyetin ve kadnlarin paylasiimasini
savunan Mazdek¢i 6gretinin etkisinde kalarak uydurmustur. Diger yan-
dan, 10. yiizyilda yazan Islam tarihgisi Taberi, Sasan’1 dogrudan Ardesir’
in dedesi olarak nakletmektedir. Ardesir, Papak’in oglu, Papak ise Sasan’
in ogluydu (Taberi, 5. 814). Sasan, Taberi’ye gore, Fars bolgesinde yer
alan Istakhr’daki Anahid tapinaginin koruyucusu; oglu Papak ise, orada
yerel bir kral idi.

Ardesirin Iran’da kontrolii ele aldig1 siralarda Roma diinyasinda
“askeri monarsi” olarak nitelenen Severus hanedaninin son mensubu
Alexander Severus iktidardaydi. Ardesir’in Roma’ya kars: askeri hareket-
liligini Alexander Severus bir siire dengelemeyi basardiysa da, 235 yilin-
da tahttan atilmasindan sonra, doguda iistiinliik Sasanilere gegti. Savaglar
serisi, Sasanilerin, Anadolu’da 6zellikle dogudaki Roma mevcudiyetine
savag ilan etmeleriyle basladi. Ilk ve ciddi darbe Mezopotamya’da geldi.
Ardesir 237-40 arasinda ilk kez Mezopotamyay: istila etti ve Harran
(Carrhae), Nusaybin (Nisibis) ve Hatra (Irak’ta al-Hadr) kentlerini ele
gecirdi. Hatra’nin Partlar tarafindan fethi, Iran’1, kuzey Mezopotamya’da
Roma kargisinda stratejik olarak hayli avantajli bir konuma yiikseltti.
Ardesir’in Mezopotamya’daki askeri faaliyetlerini Antakya’dan endiseyle
izleyen tarih¢i Herodianus, biitiin Anadolu’yu geri almak isteyen bu ilk
dinamik Sasani kralinin esas amacinin Pers Imparatorlugu’nu yeniden
kurmak oldugunu diisiiniiyordu (Herodianus, Roman History, 6.2.2).
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Ardesir’in 6mrii Pers Imparatorlugu’nu kurmaya yetmedi, ancak 240
yilindaki 6liimii, Sasani saldinlarimi da durdurmadi. Oglu ve halefi 1.
Sapur, Roma ile miicadelede, daha etkin bir imparator oldugunu gésterdi.
Ardesir’in tahta gegisini tasvir eden kaya kabartmasinin bulundugu Naks-
1 Riistem’de yer alan Zerdiigtlerin Kébe’sinin duvarina kazinan bir kitabe,
Sapur déneminin Sasani-Roma savaglarini 6zetlemektedir:

Ben Ahuramazda’ya tapan, krallar krali tanrisal Sapur’um. Milletlerin
iizerine hiikiimdar olarak yiikseldigim zaman, Caesar Gordianus bir
ordu hazirladi ve bize karsi yiirtidii. Asur sinir1 Uizerinde iki taraf ara-
sinda ¢ok biiyiik bir savas oldu. Caesar Gordianus $ldiirtildii ve ordusu
imha edildi. Ve Romalilar Philippus’u Caesar ilan ettiler. Caesar Phi-
lippus baris istemek i¢in bize geldi ve Romalilarin hayatlan igin
500.000 denarii fidye 6dedi ve bize bagimh oldu. Ve Caesar (Philip-
pus) tekrar yalan séyledi, ¢iinkili Armenia’da yanlis igler yapti. Roma
Imparatorlugu’na karg1 harekete gectik ve Barbalissos’ta 60.000 kisi-
lik Roma ordusunu yok ettik. Ugiincii savagta Valerianus {izerimize
geldi. Kendisiyle beraber 70.000 kisilik bir kuvvet vardi. Biz ve Vale-
rianus arasinda Carrhae ve Edessa’nin 6tesinde biiyiik bir savag oldu.
Caesar Valerianus’u ve Roma ordusunun diger komutanlarim kendi
elimizle esir aldik. .. (Res Gestae Divi Saporis, 1,3-4,9, 11).

Sapur’un anlattiklarin1 yakin plana aldigimizda, karsimiza ¢ikan manzara
sudur: Ardesir déneminin Sasani saldirilarina karsilik vermek isteyen I11.
Gordianus, 243 yili baharinda Iran’a kars1 bir sefere ¢ikt1. Roma Iimpara-
toru ilk basta oldukga basariliyd, ¢iinkii Carrhae (Harran) ve Nusaybin’i
Sasanilerden geri almay1 bagararak, Iran’in Asuristan eyaletine dogru iler-
lemeye bagsladi. Ne var ki, 244 yili baginda Missiche’de (Mezopotamya’
da) yapilan savagta Sapur Roma’ya kars1 ¢ok kesin bir zafer kazand: ve
Gordianus savas alaninda hayatini kaybetti. Gordianus’un yerini alan Phi-
lippus, Sapur’un da sdyledigi gibi, barig anlagmas i¢in yiiklii bir fidye
ddemek zorunda kaldi. Roma sadece maddi kayba ugramadi, aym zaman-
da Armenia iizerindeki niifuzunu da kaybetti. Ancak barig uzun siirmedi,
¢iinkii Armenia’da hanedan i¢i iktidar ¢atigmasina miidahale eden Sapur,
sorunu, bu iilkeyi dogrudan Sasani kontroliine alarak ¢dziimledi. Sapur
burada da durmadi ve kesin tarihi bilinmemekle beraber 60.000 kisilik bir
Roma ordusunu Barbalissos’ta yok ederek, askeri zaferlerine bir yenisini
ekledi. Bu savasin hemen arkasindan, “Dogu’nun tac1” Antakya (Antioc-
hea) ve diger Suriye kentlerini ele gegirerek, Kapadokya’ya kadar ilerle-
di. Tam bu esnada Roma’nin miittefiki Palmyra kralli§y ortaya ¢ikt1 ve
iran’1 kisa bir siireligine de olsa durdurmay1 basardi. Roma Imparatorlu-
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gu, Iran karsisinda yasadig1 asagilanmalarin en agim yine Sapur déne-
minde gordii. Sapur MS 260 yilinda, Urfa (Edessa) yakinlarinda Impara-
tor Valerianus’un komuta ettigi bir Roma ordusunu bozguna ugratti ve
imparator ile beraber bazi 6nde gelen komutanlan esir etti. Valerianus’un
sonraki kaderi hakkinda ¢ok fazla bilgimiz yok, ancak ¢aginin Hiristiyan-
lar1 arasinda yayilan dedikoduya gore, Sapur, Valerianus’u siirekli yanin-
da tasid1 ve her ne zaman atina binecek olsa zavalli Roma imparatorunu
binek tas1 olarak kullandi (Lactantius, De Mortibus Persecutorum, 5).
Hiristiyan Lactantius’un, Valerianus’a diismanliginin gerisinde, bu impa-
ratorun Iran seferine ¢ikmadan 6nce 257-60 arasinda Roma Imparatorlu-
gu’ndaki Hiristiyanlar1 kovugturmaya tibi tutmasi vardir. Naks-1 Riistem’
deki kaya kabartmalan Valerianus’un esir alindifim1 géstermekle birlikte,
binek tas1 olarak vazife gordiigiinii ima etmemektedir.

Roma ordusu, Sapur’a yenilmesine ragmen, Suriye’deki Roma miit-
tefiki ve vasali Palmyra krali Odeanathus, ¢atismaya miidahil oldu ve Iran
ordusunu durdurarak bir siireligine sinirlarda dengeyi yeniden sagladi.
Fakat Odeanathus bir suikasta kurban gitti ve iktidar karis1 Zenobia’'nin
eline gegti. Roma’nin bir yanda Iran, diger yanda kuzey sinirlarinda yasa-
di1g1 sorunlar, Zenobia’ya bir siire Roma’dan bagimsiz hareket etme sans1
verdi. Ancak Imparator Aurelianus 272’de Zenobia tehdidini tamamen
ortadan kaldirdi. Iran ile arasinda tampon vazifesi de goren Palmyra kral-
Iiginin Roma tarafindan ortadan kaldinlmasinin stratejik bir hata olup
olmadif, kuskusuz daha ayrintili bir ¢aliymay: gerektirir. Ote yandan
yine bu donemde Yemen’den Suriye’ye gelen Gassaniler, yeni bir Roma
miittefiki olarak ortaya ¢ikmuglarsa da, onlarin Iran’1 pek dengeleyeme-
dikleri ileride goriilecektir.

Sasani krali Sapur’un 272 yilinda 6liimii, Roma’ya dogu politikasinda
bir siireligine rahat nefes alma gans1 vermigtir, ¢iinkii Sapur’un halefleri
kendi iktidar savaslan ile mesgul olmaya baslamiglardi. Sapur’un yerini
alan oglu Hiirmiiz (Hormozd) bir yil iktidarda kaldi ve onu sirasiyla I.
Behram (Bahram) ve onun oglu II. Behram izledi. Bu dénemde Sasaniler,
270’lerden 90’lara kadar kendi dogu simirlarinda askeri problemlerle mes-
gul oldular. Diger yandan Roma imparatorlugu, Iran diinyasinin yasadig
istikrarsizliktan faydalanmaya galigti. Imparator Carus (6. 283), Iran igle-
rine kadar ilerledi, ancak bir yildirnm ¢arpmasi sonucu aniden hayatimi
kaybedince, sefer sonugsuz kaldi. Sasaniler, karisik donemlerinde ortaya
¢tkan Roma saldinlarina karsilik vermekte gecikmediler. Kral Narseh
(293-302) iktidarin1 saglamlagtirinca, Sapur’un 6liimiinden sonra Arme-
nia ve Mezopotamya’da Romalilar tarafindan ele gegirilen topraklar1 geri
almak igin harekete gecti. ilk olarak 296°da Armenia’ya miidahale eden
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Narseh, Roma yanlisi Armenia kral Tiridates’i tahttan indirip Armenia’
dan kovdu. Sasani miidahalesine, Roma tepkisi gecikmedi, ancak Dogu
Anadolu’da Callinicus ve Carrhae’de yapilan savaglarda Roma ordulan
yenildi ve Sasaniler Mezopotamya’da tekrar {istiin konuma gelmeyi ba-
sardilar. Sasani yenilgisiyle gururu kirllan Galerius, ertesi yil daha gticli
bir orduyla, Erzincan yakinindaki Satala’da Narseh ile tekrar savasti ve
bu defa Narseh hem savasi hem de haremini kaybetti. Bu zafer Romalila-
ra Valerianus’un esaretinden bu yana yasadiklar agsagilanmalan unuttur-
du. iki taraf arasinda 298 yilinda baris anlagmasi yapilds. Iran tarafim elgi
Apharhan’in temsil ettigi miizakerelerde varilan anlasmaya gére, Romali-
lar kuzey Mezopotamya ve Armenia iizerinde tekrar s6z sahibi oldular ve
Diyarbakir (Amida), Nusaybin, Singara ve Cizre’nin (Bezabde) kontrolii-
nii ele gegirdiler. Ayrica Nusaybin, Roma ve Iran diinyas: arasinda ser-
best ticari degisim noktas1 oldu. Bu bans anlasmasi, Roma-Iran iligkileri-
ni gelecek kirk yil igin istikrara kavusturdu. Diocletianus’un basarisinin
gerisinde, dogu simirlarinin savunulmasi i¢in harcanan olaganiistii ¢aba
vardi. Ger¢ekten imparatorlugun dogu sinirindan gelen yazitlar ve Ammi-
anus Marcellinus, Zosimus, Procopius ve Malalas gibi yazarlar, Diocleti-
anus déneminde (ve sonrasinda) ger¢eklestirilen yogun istihkdm ingsaatla-
rina igaret etmektedirler. Sasani saldirilanini dengelemek icin olaganistii
gayret gosteren Romalilarin bu ¢abalar, imparatorlufun binlerce km
uzakliktaki bat1 eyaletlerinin savunmasini ne kadar zayiflatmis oldugu, 4.
yiizyilin sonunda ve ertesi yiizyilda Roma’nin kuzey sinirlarinda ortaya
¢ikan Germen baskisinin sonuglarindan anlagilabilir.

SASANiLERiN YENIDEN CANLANMASI:
II. SAPUR VE CONSTANTIUS

Ben, krallar krali, yildizlarla dost, giinesin ve ayin kardesi Sapur, kar-
desim Caesar Constantius’a ¢ok seldmlarnmi sunanm.. Atalarimin
imparatorlugunun Strymon nehrine ve Makedonya sinirlarina kadar
ulastigina sizin eski kaynaklariniz dahi sehadet etmektedir... Onun igin
bu topraklari geri istemem yanlig degildir. Ben, ihtisamda ve gozle go-
riiliir erdemlerimde biitiin eski krallardan daha ileriyim. (Amm. Marc.
17.5.5).

Romal1 tarih¢i Ammianus Marcellinus, Herodianus’un Ardesir hakkinda
yazdiklanim ¢agristirir bigimde, Sasani krali II. Sapur’un emperyal vizyo-
nunu bu ifadelerle yansitmaktadir.
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II. Sapur, 309 yilinda kral ilan edildiginde, bir iddiaya goére daha diin-
yaya gelmemisti. Agathias’in aktardigi bir anekdota gore, Sasani aristok-
rasisi II. Sapur daha ana rahmindeyken onu kral ilan etmek istemis ve an-
nesinin karni iizerine krallik semboliinii yerlestirmisti (Agathias, Histo-
ries, 4.25.2-5). Sasani-Roma iligkileri 4. yizyilin yaklasik ilk otuz bes
yilinda, yani $apur’un ¢ocukluk ve ilk genglik doneminde, 298°de kabul
edilen banis g¢ercevesinde siirdiirilldii. Aralarindaki tampon Armenia
kralinin, Sasaniler’in aleyhine olacak sekilde, Roma yanlis1 bir politika
izleyerek 314 yili veya sonrasinda Hiristiyanlifi resmen kabul etmis
olmas: bile, Iran-Roma iliskilerini bozmadi. Ancak, II. Sapur olgunluk
déneminde Iran’da ipleri eline aldiginda, biiyiik dedesi I. Sapur’un kalib-
resinde bir kral oldugunu gosterdi. Ilk olarak 330’lu yillarin ortasinda,
yaklasik kirk yil 6nce 298°de yapilan anlagmayi1 tanimadigini iln etti ve
Constantinus’a el¢i gondererek sinirlarin yeniden diizenlenmesini istedi.
Ayrica Sapur, kilise tarihgilerinin anlattiklarina goére, Iran’daki Huristi-
yanlarin sadakatlerinden siiphelendigi i¢in onlara kars1 baski politikasi
izlemeye basladi (Sozomenus, HE, 2.9, 10). Ciinkii, Sasani-Roma iliskile-
rinde, Hiristiyanlik ilk defa Constantinus tarafindan politik bir enstriiman
olarak devreye sokulmugtu. Constantinus, iran’daki Hiristiyanlar kendi
yanina gekerek, planladig: [ran seferini, adeta bir ha¢h seferine doniistiir-
mek niyetindeydi. imparator Constantinus’un Huristiyanlarin hamiligini
tistlenmesi ve sinir diizenlemeleri teklifini geri ¢evirmesi, doguda gerilimi
arttird1. Sapur, erken davranarak hem Mezopotamya’da akinlara baslad:
hem de Armenia kralliginin i¢ islerine karigarak, Roma yanlisi krali kagir-
di. Constantinus, Sapur’un saldirilarina karsilik vermek ig¢in, oglu Cons-
tantius’u Mezopotamya’ya, yegeni Hannibalianus’u ise Armenia’ya yeni
kral olarak génderdi (4dnonymous Valesianus, 6.35). Hannibalianus, Ar-
menia’ya geldigi zaman, bolgedeki iran hakimiyetine son verdi ve Arme-
nia’y1 bir kez daha Roma kontrolii altina aldi. Constantinus kendisi de,
Iran iizerine planladigi seferin hazirliklarini hizlandirdi. Eusebius’un
aktardigina gore, kendisini savagtan caydirmak igin gelen Iran elgileriyle
gorismeyen Constantinus’un, etrafinda piskoposlar yer aliyor ve karar-
gah kurdugu her yerde kilise bigiminde diizenlenmis bir ¢adir bulunuyor-
du (Eusebius, VC, 4.56). Kuskusuz bunlar, bir hagl seferi planlayan
Constantinus’un, Hiristiyanlig1 devletlerarasi problemlerde devreye sok-
masinin goriiniir sembolleriydi. Ancak, Constantinus’un 337 yilinda
Nicomedia’da (Izmit) iken 6liimii, seferin baslamadan bitmesine neden
oldu.

Constantinus’un halefi, geride kalan ii¢ oglu oldu: II. Constantinus,
Constans ve II. Constantius. Bunlardan II. Constantius imparatorlugun
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dogu yarisinin augustusu oldugu i¢in Sasanilerle devam eden savas halini
idare etmek ona kald1. Babas tarafindan daha 335 yilinda Iran savaglarini
yonetmesi i¢in gonderilen Constantius, bu konuda deneyimsiz sayilmaz-
d1. Iktidarda kaldig1 337-361 yillari arasinda Sasanilerle savag hali aralik-
larla devam etti. Mezopotamya’daki 6nemli sinir kentlerinin (mesela Nu-
saybin) Iran tarafindan kusatilmas1 ve bélgeye lojistik akimi gatigmalarin
genel karakteriydi. Tarih¢i Festus’a gére, bu donemde Roma ve Sasaniler
arasinda dokuz savas yapildi (Festus, Brev. 27). Bu dokuz ¢atigsmanin be-
si, 6nde gelen Roma kentlerinin kusatilmasiydi: Nusaybin ii¢ defa (337-
350 arasinda) Diyarbakir (359) ve Singara ise birer defa kusatilmigti.
Bunlar arasinda Nusaybin kugatmalarn istisnal bir yere sahiptir, ¢tinkii bu
catigmalar1 yakindan anlatan Ammianus’un yanisira, Hiristiyan kaynak-
larda Nusaybin kusatmalarina iligkin renkli ayrintilar sunmaktadirlar.
Nusaybin kenti daha énce de ifade edildigi gibi, Romalilar ve Iranhlar
arasinda bir ticari degisim merkeziydi, ¢linkii konum olarak da, dogu-bati
arasindaki anayolun iizerindeydi. Hiristiyan kaynaklar Nusaybin kusat-
malarinda, kentin savunmasinin “cesur yiirek” piskoposlart Yakup tara-
findan organize edildigini nakletmektedirler. Piskoposun toplum lideri
olarak kent savunmasinda aktif yer almas1 Roma Imparatorlugu’nda yeni
fakat mesru bir durumdu. Birisi bu piskoposla da iligkili olan iki anekdot,
Eski Cag diinyasinda kusatma ve savunma stratejilerine ilging 6rnek
olmasi nedeniyle énemlidir. Kilise tarih¢isi Theodoretus, 337 yilindaki
ilk kusatmada, Sasani ordusuna kars1 Nusaybinlilerin kentlerini biyolojik
silahlarla savunduklarin: anlatmaktadir. Hikdyeye gore, piskopos duala-
riyla Pers ordusunun iizerine sivrisinek bulutu gondermisti (Theodoret,
HE, 2.26). Sasani ordusunda bulunan fillerin hortumlarini, kulaklarini,
atlarin ve diger hayvanlarin burun deliklerini dolduran sivrisinekler, bu
hayvanlarin baglarindan kurtularak geriye, kendi ordulan {izerine dénme-
lerine ve binicilerini de lizerlerinden atarak, Sasani ordusunun geri ¢ekil-
mesine neden olmuslardi. Eski Cag diinyasinda kent savunmasinda sivri-
sineklerin veya diger hageratin kullanimi bilinmeyen bir husus degildi.
Nusaybin yakinlarindaki Hatra kenti de, 2. Yiizyilin sonunda Septimius
Severus tarafindan kugsatildifinda, halk kendisini sivrisineklerle savun-
mus ve Roma ordusunun neredeyse bozguna ugratmist: (Herodianus, Ro-
man History, 3.9.5.). Hi¢ kuskusuz, sivrisinekler sadece piskoposun dua-
styla harekete gegmemiglerdi. Kent savunmasinin bir pargasi olarak kulla-
nilan sivrisinekler ve sair zehirli hagerat, 6nceden bakir konteynirlarda
toplaniyor ve olast bir kusatma esnasinda, hayvanlarin agik alanda oldugu
diisman kampa dogru gonderiliyordu. Bir baska Nusaybin kusatmasinda,
Sasani krali kentin i¢indeki kiigiik ¢aym (bugiin Cagc¢ag suyu) yatagim
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degistirerek, kent surlar1 6niine bir baraj inga ettirmis ve daha sonra, bara-
jin kapaklarini agtirarak surlan yiktirmak istemigse de, olusan ¢camur daha
¢ok Iran tarafina zarar vermistir (Theodoret, HE, 2.26.). Béylece Cons-
tantius déneminde, Iranlilarin Nusaybin’i ele gegirme girisimleri basari-
sizlikla sonug¢lanmustir,

Sasani saldirilarinin II. Constantius déneminde dikkate deger bir baga-
11 kazanamamasinin gerisinde, Constantius’un kendisinin 337-350 yillar
arasinda bizzat sinirlarda siirekli devriye gezmesinin yanisira, Diocletia-
nus’tan itibaren Mezopotamya’da inga edilen kalelerin ve limesin oldugu
agikardir. Bu savunma sistemi igerisinde sadece kaleler, kentleri ¢evrele-
yen surlar degil, bir o kadar da yollar iizerinde insa edilen kuyular, ker-
vansaraylar vardir. Gergekten Diocletianus’tan itibaren, yukarida da ifade
edildigi gibi, Roma Imparatorlugu dogu simirin1 koruyabilmek igin, biiyiik
caba sarf etmistir. Bunlar arasinda en dikkat ¢ekici olan1 ashnda, bagken-
tin Roma’dan 6nce Nicomedia’ya (Izmit) sonradan Byzantium’a (Istan-
bul) tasinmasidir. Aym sekilde Diocletianus™un kurdugu tetrarchia (dért-
ler erki) sisteminde, Antakya’nin 6nemli bir karargdh olmasi, sadece ken-
tin bilyiikltgii ile ilgili degildir, daha ziyade Iran cephesine karsi miisait
konumda olmasindandir.

Sasani-Roma iligkilerindeki savas hali 350’li yillarda ortadan kalkt,
¢iinkii II. Sapur bu dénemde kendi kuzey sinirinda Hun tehdidi ile meg-
guldii. Ancak bu tehdidin savusturulmasiyla birlikte, Sapur ordusunun
basinda 350’lerin sonuna dogru tekrar Roma topraklarinda goriindii. Bu
defa hedefte Diyarbakir vardi. Sapur 359 yilinda kenti ele gecirdi. Bu ara-
da, batida caesarlik riitbesinde olan kuzeni Julianus’un ordusu tarafindan
augustus ilan edilmesiyle, II. Constantius, i¢ savas tehdidi ile yiiz yiize
kald1. Sasanilerden baris isteyen Roma imparatoru, batidaki probleme
yoneldi ise de, beklenen i¢ savas, giiney Anadolu’da Tarsus civarinda
aniden Slimiiyle (361), gerceklesmedi ve Julianus sorunsuz bir sekilde
imparator oldu.

Kisa iktidar1 déneminde hirsinin kurbam olan Julianus, Roma-Sasani
iligkilerini yeniden savas haline ¢evirdi. Julianus’un 362 yilinda ¢iktig
seferin, Roma-Iran savaslan igerisinde en belgelenmis askeri harekat
oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir, zira pagan imparatorun hayrani
ve kendisi de orduda profesyonel bir asker olan Ammianus Marcellinus
muhtemel biitiin ayrintilani kaydetti. Ammianus bu seferi ii¢ nedene da-
yandirmaktadir: a. Julianus, Constantius déneminin sonundaki savaglar-
dan dolay1 Sasanileri cezalandirmak istemektedir; b. Batida basarili sa-
vaglar yapan Julianus, bagkentte bos oturmaktan sikilmustir; c. Julianus
tinvanlar1 arasina “Parthicus”u da (Parth Fatihi) ekleyerek yeni bir Isken-
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der olmaya heveslenmistir (Amm. Marc. 22.12.2, 25.4.26-27; Zosimus,
3.12). Bu sagirtic: degildir, ¢iinkii Roma imparatorlan igerisinde, Isken-
der’e 6zenen veya mirasina sahip ¢ikma heveskarlifi gosteren ¢ok sayida
ornek vardir. Julianus’un, Iskender olma hevesine dikkat ¢eken bagka
kaynaklar da mevcuttur. Ancak bu kaynaklarm, Julianus’un seferinin
basarisizlikla sonuclandiktan sonra yazildiklarim dikkate alirsak, bu
yazarlarin, savasin ¢ikisindaki uluslararasi iligki boyutunu dikkate alma-
diklarim sdyleyebiliriz. Bu uluslararasi boyut; Sasani hanedanma mensup
Hiirmiiz (Hormozd) adli bir prensin Julianus’a siginmas1 ve Roma impa-
ratorundan Iran tahtina ¢ikabilmesi igin yardim istemesidir. Sofist Libani-
us tarafindan dikkatle vurgulanan bu husus, Julianus’un Sasani tahtinda
bir degisiklik yapmay1 amagladigini gosterir (Libanius, Ep. 1402).

Dogu seferinin ilk duragi Antakya’da 362/63 kismi gegiren Julianus,
363 yili baharinda Sasani kralliginin merkezine dogru harekete gecti.
Imparatorun taktigi gayet basitti: Diigmanin dikkatini bolmek i¢in, Julia-
nus ordusunu ikiye ayirdi. Kendisi esas ordu ile birlikte giineyden doguya
dogru yiiriiyiise baglad1 ve Firat’1 ge¢ip, Dicle’nin asag1 kismindaki Sasa-
ni bagkenti Ktesifon’a yoneldi. Bugiinkii Bagdat yakinlarinda bulunan
Ktesifon, Dicle ve Firat’in birbirine ¢ok yaklastig1 bir noktada bulunuyor-
du. Ikinci biiyiik bir ordu ise, Armenia’da bir bagka cephe agmak i¢in ku-
zeyden doguya dogru harekete gecti. Seferin baslangicinda her sey iyi
gidiyordu. Julianus Iran bagkentine dogru yaklastik¢a, Roma ordusunun
gerisinde kalan alanlar bahar selleriyle sulanmis ve Iranlilarm savunma
taktigi olarak kanal kapaklarmi agmalariyla beraber, Romalilarin gerisi
neredeyse biitiiniiyle bataklik haline geldi (Amm. Marc. 24.3.10-11, Zosi-
mus, 3.19.3-4 ). Buna karsin, Roma ordusu Ktesifon énlerine varmay1 ba-
sarmigtl ama kentin savunma kabiliyetini gordiiklerinde, savas planlarin-
da degisiklik yapmak zorunda kaldilar. Orduyu Roma topraklarina geri
¢ekmek isteyen Julianus, kuzeydeki orduyla birlesmek i¢in yon degistirdi,
ama bu arada lojistik anlamda tiikkenme noktasina gelmisti. Sasanilerin,
Roma ordusunun yolu iizerinde bulunan iriinleri imha etmesiyle sartlar
daha da kotiilesti. Roma ordusu kuzeye dogru hareket etmeye calisirken
26 Haziran 363’de bir fran miifrezesinin saldinsina zirhlarii giymeden
tedbirsizce miidahale eden Julianus, oliimciil bir mizrak yarasi alarak
hayatin1 kaybetti (Amm. Marc. 25.3.3-23). Sapur Iran’in batisinda mo-
dern Kirmangah yakinlarinda bulunan Tak-1 Bostan’da bu zaferin anisina
yaptirdig1 bir kaya kabartmasinda kendisini ve Tanrt Ahura Mazda’y: at
iistiinde ve atlarin ayaklar altinda ise ezilmis, sakalli Roma imparatoru
Julianus’u betimletmistir. Julianus’un girisimi basaril1 olsaydi, imparator,
basarisimin meyvesini hem disarida hem de igerde toplayacakti. Imparato-

164



Turhan Kacar

run disaridaki hedefi, Roma’nin dogudaki ustiiliigiinii yeniden tesis et-
mekti. Igeride ise, Hiristiyan karsiti politikalarim uygulamaya koydugu
zaman, muhtemel Iran zaferinin prestijini harcayacakti.

Julianus’un yerini muhafiz birliginin komutan1 Jovianus aldi. Yeni
imparatorun en dnemli isi, Sasanilerle bir barig anlagmasi yapip, orduyu
Iran batagindan ¢ikarmakti, ¢iinkii Roma ordusunun lojistik agidan gok
kritik durumda oldugunu pekala bilen Jovianus agisindan bagka bir ¢ikis
yolu yoktu. Jovianus, sartlar1 Romalilarin ¢ok aleyhine olan otuz yillik bir
baris anlagmasi yapti (Amm. Marc. 25.7.5-14; Zosimus 3.31.1-2). Bu
anlagmaya gore, Dicle’nin dogusunda yer alan biitiin topraklarindan ve
Armenia Uzerindeki niifuz iddialarindan tamamen vazgegen Romallar,
Kuzey Mezopotamya’daki Nusaybin ve Singara kentlerini de Iran’a
biraktilar. Bunlardan Nusaybin, Cin’den baglayip, Orta Asya, Horasan,
Iran ve Mezopotamya iizerinden Antakya’ya ve Dogu Akdeniz’e ulasan
Ipek yolu diye bilinen yol agimin 6nemli degisim merkezlerinden birisiy-
di. Bu yol iizerindeki ipek ticareti uzun zamandir Iran tarafindan kontrol
ediliyor ve baharat, degerli taslar, buhur, fildisi yine bu yol vasitasiyla
batiya ulasiyordu. Nusaybin’in kaybiyla sonuglanan Julianus’un seferinin
ve izleyen barisin ¢agdasi olan Ammianus ve ertesi yiizyilda yazan Au-
gustinus, yapilan anlagsmayla Romalilarin Mezopotamya’dan gekilislerini,
imparatorlugun karsilagtii biiyiik felaketlerden birisi olarak nitelediler
(Augustinus, De Civitate Dei, 4.29).

Iran kargisinda geri gekilmeyi sindiremeyen Ammianus gibi bir aske-
rin keskin elestirileri bir yana, 363 yili kazanimlari, Sasaniler’in Roma
karsit1 gerilimini biiyiikk oranda diisiirdii. Zaten Hunlarin Karadeniz’in
kuzeyinde dengeleri bozmalariyla, Tuna sinirinda ortaya ¢ikan yeni teh-
ditler yiiziinden Romalilarin, Sasanilere ayiracak yeteri enerjileri de yok-
tu. Her ne kadar Valens doneminde (364-378) baz kiigiik ¢capli ¢atigmalar
yasanmugsa da, iki devlet 380°li yillarin sonuna dogru karsilikli esitligi
kabullenmislerdir. Sasaniler ve Roma arasinda siirekli bir kriz konusu
olan vasal Ermeni kralliginda 387 yilinda ortaya ¢ikan taht problemi, iki
tarafi giiney Kafkasya’y1 paylagmaya gotiirmiistiir. Bu paylagimda, Lazi-
ca bolgesi disinda biitiin Iberia (Giircistan), Albania ve Ermeni kralliginin
biiyiik bir boliimii Sasanilere birakilmig, Roma kendi payina diisen Arme-
nia topraklarim (Armenia I ve Armenia II eyaletleri) eyalete déniistiir-
miistiir. 4. yiizyilin sonunda varilan bu anlagsma ertesi yiizyilin “esitlik ve
uyum politikasinin” temelini olusturmugtur,
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V.YUZYILDA IRAN VE ROMA: ESITLIK VE UYUM

Imparator Justinianus dénemi Roma diinyasinin en 6nemli tarihgisi [Filis-
tin’deki] Caesareali Procopius, Sasanilerle savaglari anlattif1 eserinin
girisinde, iligkilerin kisa bir tarihini sunarken, 6lim dosegindeki Roma
Imparatoru Arcadius’un Sasani krahina yazdig1 bir mektuptan s6z eder.
Buna gére Arcadius, geride birakacag: ¢ocuk yastaki oglu Theodosius’un
geleceginden endise ettii igin, ona bir hami arayisina girismis ve bu
amagla ¢agdas: Sasani kral1 I. Yezdegerd’e (399-420) bir mektup yazarak
oglunun gézetimini iistlenmesini rica etmistir. Procopius’un naklettigi bu
detayin tarihsel olarak dogru olup olmadigimi bilmemizin imkdm yok,
ancak bu mektubun imd ettigi iyi niyet girigimi, iki istisna diginda 5. yiiz-
yil Sasani-Roma iligkilerinin genel karakterini yansitir. Bu tiir davranislar
gosteriyor ki, bir 6nceki yiizyihin sonunda ulasilan uyum havasi siiriiyor
ve artik 5. yiizyila gelindiginde taht varislerini birbirlerine emanet etmeyi
bile uygun gorerek, her iki imparatorluk birbirini esiti olarak gérmeyi
kabul ediyordu.

Arcadius’un, I. Yezdegerd’i ogluna hami segmesi yersiz degildi, ¢lin-
kii bu Sasani krali, Iran’da o zaman kadar izlenen Huiristiyan karsit1 politi-
kay1 terk etmis, Yahudi ve Hiristiyanlara kars1 hosgorii politikasi izleme-
ye baglamisti. Hiristiyanlarin adeta “ikinci bir Constantinus™ gibi gordik-
leri Yezdegerd, 410 y1linda Ktesifon’da toplanan Iran Hiristiyanlannn ilk
genel sinodunun da hamisiydi. Bunun anlami, Hiristiyanhigin fran’da
megru bir din haline gelmesidir. Literatiirde Yezdegerd’in hoggorii politi-
kas1 izlemesinin gerisinde, Maipherkat piskoposu Marutha’nin roliine
dikkat ¢ekilmektedir. Bizansh tarih¢i Agathias, 1. Yezdegerd’i Hiristiyan
yanlis1 bir kral olarak nitelemenin yanisira, daha da 6nemli olarak “dost-
luktan ve barigtan yana” bir kral olarak sunmaktadir, ¢linkii Yezdegerd,
Bizanslilara kars1 hi¢ savas agmamistir. Ancak her sey Yezdegerd’in
planladig1 gibi de degildi. Iktidarinin sonlarina dogru Huzistan eyaletinde
fanatik bir Hiristiyan piskopos (Abdaas) ve yandaglar1 bir ates tapinagina
saldirdilar ve tapmag: yiktilar. Yezdegerd, Abdaas’1 tutuklatt ve huzuru-
na getirildigi zaman, ona, tapmagi yeniden yapmasini emretti (Theodoret,
HE, 5.38; Theophanes, 5906). Fanatik Hiristiyan Abdaas’in bu teklifi
kabul etmesi beklenemezdi. Sonugta, kovusturma kaginilmaz hale geldi
ve 6yle de oldu. Abdaas’in Hiristiyan yazarlann bile onaylamadig: girisi-
mi, Iran’da hosgorii dénemini sona erdirdi. Her ne kadar Yezdegerd, Ro-
ma’ya karsi savas agmadiysa da, Iran’da 6zellikle Yezdegerd’in oglu
Behram doéneminde (421-439) Hiristiyanlarin kovusturulmasi, Roma
imparatoru II. Theodosius’un tepkisini ¢ekti. Hiristiyanlar1 korumak igin
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elinden geleni yapmaya hazir olan II. Theodosius, kiz kardesi Pulcheria’
nin da kigkirtmasiyla Iran’a savas agti. 5. yiizyilin ilk Sasani-Roma sava-
sinin temelinde igte bu Hiristiyanlar1 koruma problemi vardi. Savag 421-
22 yilinda kisa siireliine Mezopotamya’da devam etti (Socrates, HE,
7.18). Romal1 yazarlar, Theodosius’un basarisina vurgu yapmalarina kar-
sin (mesela Theophanes), savas aslinda sonugsuzdu, ¢iinkii yapilan anlas-
ma da bu durumu teyit eder niteliktedir. Erbil Vakayinamesi’nin nakletti-
gine gore, Romalilar kendi topraklarindaki Zerdiistlere, Sasaniler ise
[ran’daki Huristiyanlara hosgorii gosterilecegini ilan ederek 422’de barig
yaptilar ve “kili¢lar kinina girdi”.

Baris1 yapan Behram 439 yilinda 6ldii. Yerini alan oglu 11. Yezdegerd,
Romalilara kars1 yeni bir savag hamlesine kalkigtiysa da, bu ¢ok uzun siir-
medi. Problem Sasaniler’in Kafkaslarda Hazar gecitlerini koruduklar igin
bunun bedelini Dogu Roma’dan talep etmeleriydi, ¢iinkii Kafkaslar sade-
ce Iran’in degil ayn1 zamanda Roma’nin da simiryd1. Sasanilerin tepki
gosterdigi bir bagka problem de Theodosiopolis’in (Erzurum) bir Roma
kalesi olarak tam da sinirda kurulusu olabilir (Moses Khorenatsi, 3.59).
Ancak 439’da Kartaca’y1 Vandallara kaptiran ve Hunlarla da sorunlar
yasayan II. Theodosius, Sasanilerle savagmak istemiyordu. Sasani saldir-
st basladiginda, Roma ordusu buna karsilik vermeyi bagardi. Ancak,
Sasaniler’in dogusunda da bagka problemlerin ortaya ¢ikmasi, iki tarafi
barisa mecbur kildi. Ermeni yazar Elishe’nin not ettigi gibi, baris i¢in
yiikli miktarda hazine ile gelen Roma elgisi Anatolius, 6demeler konu-
sunda Sasani taleplerini kargtlayan bir anlagma yapmay1 basardi (Elishe,
1.61-2). 451 yilinda Armenia bélgesinde Hiristiyan ve pagan Ermenilerin
¢ekismesine miidahale eden Sasani ordusunun, Hiristiyan Ermenileri kiy-
digin1 anlatan Lazar ve Elishe gibi yazarlar, Romalilarin miidahale etme-
diginden de yakinirlar. Herhalde, bu Ermeni yazarlar, 451°de batida Ro-
ma’y1 tehdit eden Attila’nin en giiglii doneminde oldugunun farkinda de-
gillerdi. Romalilar, Armenia’daki sikintilara ragmen 5. yiizyilin sonuna
kadar Sasaniler ile barisi korudular. Bu dénemde, her iki devletin de
kendi Hunlaryla (batida Attila’nin Hunlari, doguda Ak-Hunlar veya Efta-
litler) catigmalar1 Sasani-Roma barigini kaginilmaz hale getiriyordu. Sasa-
niler’in kuzeydogu ve dogu sinirlarinda, yer alan Eftalitler, 4. yiizyilin
ortalarindan itibaren kuzeydoguda bir gii¢ olarak belirmis, 5. yiizyilda ise
kendisini tam olarak hissettirmisti. Diger yandan biitiin Eski Cag monar-
silerinde bulunabilecek olan tahta ge¢is sorunu Sasaniler i¢in de gegerliy-
di. II. Yezdegerd’in ogullar1 Hiirmiiz (457-459) ve Firuz (Péroz), ilk bagta
taht1 paylasmak zorunda kaldilarsa da, Firuz, Asyal bir halk olan Kidarit-
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lerden (Hun?) ve Ak-Hunlardan topladig1 orduyla geri geldi ve taht1 ele
gecirdi.

Sasani tahtinda yasanan bu krizler Kafkaslar’da ¢ok farkli siyasal ve
kiiltiirel sonuglar dogurdu, bir yandan Albanialilar bagimsizliklarim ildn
ettiler, diger yandan hem Albanialilar hem de Ermeniler arasinda Huristi-
yanlasma hiz kazandi. Firuz, bolgede Sasani iktidarim1 yeniden kurduysa
da, bolge savunmasi i¢in Bizanshlarla igbirligi anlasmasi yapt: ve dogu-
daki gergek rakipleri olan Ak-Hunlar ile savasa giristi. Procopius’un an-
lattigina gore 469 yilinda Horasan’da yapilan savas, Sasaniler agisindan
tam bir feldketti, ¢iinkii Firuz, haremi ve biitiin maiyeti Ak-Hunlara esir
diistii (Wars, 1. 3, 13-19). Bu durum, Sasanilerin, siyasal ve askeri olarak
dibe vurdugunu gosteriyordu. iran, Ak-Hunlara harag 6deyen iilke duru-
muna geldi ve Sasaniler, kralin ve beraberindekilerin iadesi karsiliginda
Ak-Hunlara toprak vermek zorunda kaldilar. Firuz’un oglu Kavad, kiz1 ve
Zerdiistlerin basrahibi (mowbedan mowbed), rehine olarak Hunlara bira-
kildilar. Esaretten kurtulduktan sonra devleti toparlayan Firuz, dogudaki
kayiplarinin intikamini alma pesine diistii. Ancak, 484 yilinda Ak-Hunla-
ra kars1 yeniden harekete gegtiginde, yapilan savasta kendisi ve ogullan
(Kavad hari¢) hayatin1 kaybettigi gibi, neredeyse biitiin Iran ordusu yok
olmanin esigine geldi (Procopius, Wars, 1.4.1-14). Firuz’un yerini dnce
kardesi aldiysa da, geride kalan oglu I. Kavad (488-96 ve 498-531) yine
Eftalit faktoriinden faydalanarak, onlardan aldifi askeri destekle tahta
sahip oldu. Sasaniler, Firuz déneminde bati sinirlarinda Romalilar’dan bir
tehditle karsilasmadilar, ¢iinkii hem kendi i¢ sorunlar1 hem Tuna sinin
hem de Bati Roma’da Germen generallerin fiili kontroliine gegen taht
krizleriyle mesgul olan Romalilarin, dikkatlerini dogu sinirlarina ¢evir-
meleri zordu.

Sasani-Roma iligkilerinde savag hali altinc1 yiizyilin hemen basinda
Kavad’in iktidarinin ikinci déneminde tekrar ortaya ¢ikti. Sasaniler,
kuraklik ve kitlik gibi tabi afetlerin yamsira, Ak-Hunlarla giristikleri sa-
vaglarda aldiklar1 agir bagarisizhiklar kargisinda biiyiik miktarlarda 6de-
meler yapmak zorundaydilar. Ustelik ilk kez 488°de tahta gecen Kavad,
496’da tahtindan indirilmig ve yeniden tahta ge¢mesi yine Ak-Hunlarin
destegiyle miimkiin olmustu. Siiphesiz bunun karsilig: yiiklii bir 6deme
taahhiidiiydii. Ustelik Kavad’in ikinci kez tahta gectigi 499 yili Sasaniler
i¢in 6nemli bir kithik yiliydi. Diger yandan bati sinirlar nispeten sorunsuz
oldugu igin, buralardan yagma veya hara¢ gibi ganimetlerin gelmesi de
s6z konusu degildi. Ak-Hunlar’dan aldig1 destegi, Bizans’tan alacagi
altinlarla 6demeyi planlayan Kavad, Bizans imparatoru Anastasius’a
(491-518) mektup yazarak agiktan kendisine 6deme yapilmasini talep etti.
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Anastasius karsiliksiz 6demeyi reddedince, 502 yilinda harekete gecen
Iran ordusu 6nce Theodosiopolis’i (Erzurum), ertesi y1l 503°de Diyarba-
kir’1 ele gegirdi (Procopius, Wars, 1.7.1-4). Kuzeyden giineye Bizans’in
dogu simirindan yiikliice ganimet toplayan Kavad, 506 yilinda Bizans’1
barisa zorlamay1 bagardi. Ele gegirdigi kentleri terk etme karsilig1 olarak
Bizans’tan énemli miktarda nakit saglayan Sasaniler, kendi dogu sinirla-
nyla ilgilenmek igin, yedi yil siirmesi planlanan (ama yirmi y1l devam
eden) bir barig anlagmasi yaptilar.

Bizans imparatoru Anastasius, Sasani saldirilari karsisinda zayif kalan
dogu smirinda (6zellikle Theodosiopolis, etrafinda) genis ¢apli bir tahki-
mata giristi, hattd daha giineyde, 4. yiizyilda Sasanilere kaptirdiklar1 Nisi-
bis’deki (Nusaybin) Sasani garnizonuna karsilik Dara-Anastasiopolis’i
(bugiin Mardin’de Oguz K&yii) kurdu. Bu tiir tahkimatlar Sasanilerin tep-
kisine yol agtiysa da, kendi kuzeydogularinda yer alan Ak-Hunlarla meg-
gul olduklan i¢in, Anastasius’un iktidart doneminde herhangi bir Bizans-
Sasani savasi ortaya ¢ikmadi. Kavad’in iktidarinin ikinci déneminde
Sasaniler dogu sinirinda talihliydiler, ¢linkii 510’1u yillardan itibaren ken-
di i¢ krizlerini yasayan Ak-Hunlar da béliinme siirecine girmislerdi. Orta
Asya’ya yeniden hakim olmaya ¢aligan Sasanilerin gii¢lenmesini, Iranh
tiiccarlarin Hindistan’a ve Cin’e kadar ticaret yapmalarindan ve bu ticare-
tin ekonomik getirisinden dolay1 baharat ve ipek ticaret yollarini kontrol
etmek arzularindan anliyoruz. Bu dénemde ayrica Bizans’tan resmi ola-
rak tamamen dislanan Nesturi Hiristiyanhk yorumu, artik fran’mn resmi
olarak hoggorii gosterdigi kilise oldu.

Sasani-Roma iliskilerinde Kavad’in iktidarinin son déneminde ilging
gelismeler oldu. Daha 6nce Arcadius’un oglu II. Theodosius’u, Sasani
krali Yezdegerd’in himayesine birakmak istemesi gibi, bu defa Kavad,
oglu I. Hiisrev Anusirvan’in (Kosrow AndSiravan/Ano$ag-ruwan) tahta
gecisini garanti altina almak i¢in, Bizans imparatoru Justinus’un himaye-
sini talep etti. Fikir ilk basta Dogu Roma bagkentinde cazip olarak goriil-
diiyse de, Justinus’un I. Hiisrev’i evlat edinmesinin veraset sorununa yol
a¢acag, yani iranli prensin Roma tahtinda hak iddia edebilecegi endise-
siyle reddedildi (Procopius, Wars, 1.11.1-22; Theophanes, 6013). Sasani-
Roma iligkilerinin yeniden gerilmesine yol agan bu durum, Kafkaslarda
yeni bir savas ortaminin da bahanesi oldu. Aslinda problem Sasanilerin
vasali Hiristiyan Iberia kralliginin, Roma himayesini aramasiydi. Muhte-
melen Kavad, Kafkaslar’da yayilan Ortodoks Hiristiyanli§: dengelemek
i¢in Zerdiist misyonerlerin faaliyetlerine yogun destek veriyordu. Gegmis
donemlerdeki Sasani-iran savaglarina benzer bir manzara vards, yani her-
hangi bir taraf kesin bir istiinliik kuramadi. Baslangi¢taki Sasani iistiinlii-
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giine karsin, Justinianus’un komutani Belisarius, 530’da Sasani ordusunu
Dara’da yendi. Ancak hemen ertesi yil, bu defa Sasani ordusu, baz1 Arap
kabilelerin (Lakhmiler) destegiyle Bizanshlan nihai olarak yenmeyi
basardi. Savasin sonunu géremeyen Kavad, 531°de 6ldii ve bang gortis-
meleri oglu Hiisrev’in iktidarinin ilk yilinda imzalanan “Ebedi Baris” ile
tamamlanarak, Sasaniler ve Bizans, savas 6ncesi statilkkoya geri dondiiler.
Diger yandan, Bizanslilar Kafkaslar’daki gegitlerin savunulmasi igin
fran’a yiiklii bir meblag 6demeyi kabul etti. Bizans dis politikasinda ode-
meler yapmak suretiyle sinir giivenligini saglamak ve bansi korumak,
Ozellikle 5. yiizyildaki Hun krizinden bu yana alisilagelmis bir uygula-
maydi. Dolayisiyla Bizans dig politikast agisindan Sasaniler’den barisi
satin almakta sasilacak bir sey yoktu.

A YNI DUNYADA iKi ADIL: I. HUSREV VE JUSTINIANUS

Kisra Anusirvan, halk arasinda fikir ve diigiincelerinin dogrulugu, bil-
gisi, akli ve tedbirli i§ gérmesiyle tanminmisti. Bununla beraber tebaasi-
na kars1 sefkatli ve merhametli bir hitkimdardi. Tacim1 giydigi zaman,
devletin ileri gelenleri ve asiller huzuruna geldiler ve biitiin gii¢leri ve
belagatleriyle ona hayir dua ettiler. Onlar konusmalanni bitirdigi
zaman, Kisra ayaga kalkti ve onlara hitap etti: Tanrinin yarattiklarina
yaptig) ihsanlardan s6z ederek konugmasina bagladi, onlann islerini
tedbirle idare ettigini, yiyecek ve geginmelerini de tayin etmis oldugu-
nu anlatti (Taberi, 5. 896).

Taberi’nin bu 6vgiilerinin temelinde, I. Hiisrev’in (531-579) idari, mali,
askeri ve dini alanda yaptig1 reformlar vardi. I. Hiisrev Iran toplumuna
yonelik reformlarindan dolay, Iran ve Islam kaynaklan tarafindan “adil”
olarak hatirlandi. Ilging bir sekilde Hiisrev’in batidaki ¢agdas1 ve rakibi
Justinianus da (527-565) hukuki kodifikasyonlariyla bilinir. Ayni1 Taberi’
nin, Hiisrev’in adaletini ve bilgeligini uzun uzadiya anlatmasi gibi, Proco-
pius ve Lydia’li Ioannes gibi yazarlar, geceler boyu dini ve idari mesele-
ler iizerine harcadig1 mesaiden dolayi, Justinianus’a “‘uykusuz imparator”
sifatin1 yakigtirmaktadirlar (Procopius, Wars, 7.32.9; Gizli Tarih, 13.28-
33; John the Lydian, On Offices, 2.15). Her iki imparator uzun iktidar
siirelerinden dolay: iilkelerinin altinci yiizyilint derinden etkilediler. iki
hiikiimdar da paralel emperyal vizyonlara sahipti. Bizans imparatoru Jus-
tinianus, batiya kars1 izledigi reconquista (yeniden fetih) politikasiyla,
Roma Imparatorlugu’nu yeniden toparlamay1 hayal etti ve bunu kismen
de basardi. 1. Hiisrev’in “genis ufkunu” ise, P. Brown ilging bir anekdot
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ile 6zetlemektedir: 1. Hiisrev Anusirvan’in Ktesifon'daki sarayinda sahin
tahtimin asagisinda ii¢ bog koltuk duruyordu. Bu koltuklar, Cin imparato-
ru, biiyitk kagan (Orta Asya gigebelerinin hiikiimdari) ve Roma impara-
toru, “Sehinsah”n (Sahlar Sahi) sarayina birer vasal olarak geldikleri
zaman, oturmalari igin hazir tutuluyordu. Islam tarihgisi Taberi, Hiisrev’
in toplumsal reformlan yamsira askeri reformuna da dikkat ¢eker. Buna
gore Hiisrev, orduyu tek bir merkezden idare etmek yerine, iran’a disan-
dan gelebilecek tehditleri de dikkate alarak, dogu, bati, kuzey ve giiney
sinirlar1 daha kolay savunabilmek i¢in ordusunu dért farkl bolgeye dagit-
t1. Hiisrev’in dogu sintrlarini kontrol altina almada basanilt oldugu, onun
doneminde Iran ordular, 557-58’de Ak-Hunlan, 572 ve 577 arasinda da
Goktiirkleri yenmesinden anlagilmaktadir. En azinda tahtin asagisindaki
koltuklardan birisi sahibini bulmustu.

Hiisrev batida da basansiz degildi. Justinianus ile yapilan “Ebedi
Baris” ¢ok uzun siirmedi. Bizans’in batidaki basarilarindan endiselenen
Hiisrev, Sasaniler tarafindan himaye edilen Lakhmiler ve Bizans’in hima-
yesindeki Gassaniler gibi Arap kabilelerinin ¢atigmalarini bahane ederek,
540 yilinda harekete gecti. Procopius, Hiisrev’in bu isgalini, Iran’dan yar-
dim isteyen Ostrogot kral1 Vitiges ve bir Ermeni ileri geleninin girigimiy-
le iligkilendirmektedir (Procopius, Wars, 2.2-3). Bati’daki askeri operas-
yonlarina 6ncelik veren Justinianus ise dogu sinirimi ihmal etmisti. Hiis-
rev 540°da harekete gectigi zaman, neredeyse Antakya’ya kadar higbir
direnigle karsilagmadi. Suriye ve Anadolu’da, Hierapolis, Beroa, Khalkis,
Edessa, Apamea gibi kentleri ele gegiren ve yagmalayan Sasani ordusu,
son olarak Antakya’y:1 da yagmaladiktan sonra, neredeyse hi¢ hasar gor-
meden Iran’a geri dondii. Hiisrev ertesi yil, Lazica’ya girdi. Burada Roma
yonetiminden sikdyet eden pek ¢ok yerel ileri gelen vardi. Hiisrev 542 ve
544’de bir kez daha Mezopotamya’da goriindii ve nihayet 545°de Justini-
anus baris1 Hiisrev’den tekrar satin aldi. Justinianus, yaptig1 bes bin libre
altin 6demesine karsilik, Hiisrev’in Lazica’da ele gegirdigi yerleri geri
alamadi. Hiisrev ve Justinianus arasindaki iliskiler 6zellikle Lazica mese-
lesinden dolay1 550°li yillarin ortasinda yine bozuldu ve savag durumuna
geri doniildii. Savas durumu, Lazica meselesinin 561 yilinda Bizans lehi-
ne ¢oziime kavugturulmasiyla sonuglandi. Bizanshlar paralel olarak ayni
tarihte, Italya’daki son Ostrogot kalesini ele gecirerek batidaki savaslarim
da sona erdirmiglerdi, 561 yilindaki Sasani — Bizans barisi1 ¢er¢evesinde,
Hiisrev’in Dogu Karadeniz’deki fetihlerinden vazge¢mesi ve Kafkas ge-
citlerini korumas: karsili1 olarak da Bizans tarafindan 6nemli bir meblag
(y1illik 30.000 solidi) 6demesi kararlastirildi.
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Justinianus dénemi Bizans diinyas: yiizyillardir iran tarafindan kontrol
edilen ipek ticaretine ortak oldu ve Sasani-Bizans savaslarina bir bagka
boyut daha eklenmis oldu. Tarih¢i Procopius’un anlattifina gére (Wars,
8.17.1-8) 552 yilinda Hiristiyan kesisler ipek bocegini gizlice Suriye’ye
getirmisler ve ipek tiretimi dogu Akdeniz’den hizlica Constantinopolis’e
ulagmust1.

Bizans imparatoru Justinianus 565 yilinda 6ldii ve yerine yegeni II.
Justinus gegti. Justinus doneminde (565-574) Iran ile savas durumu yeni-
den bagladi, ¢iinkii o, barigin ve Kafkas sinirlarinin korunmas: i¢in gerekli
6demeleri yapmay: Bizans’in agagilanmasi olarak goériiyordu (Theopha-
nes, 6064). Efesli loannes, Menandros ve Agathias gibi bazi yazarlarin
naklettigine gore, Justinus, problemi kokten ¢ézmek ve topyekiin bir
miicadeleyle Sasanileri ortadan kaldirmayi planliyordu. Bu politika degi-
siminin bahanesi, Iran tebaasi olan Ermenilerin aradaki dini baglar nede-
niyle Bizans’a siginmak istemesiydi (Evagrius, HE, 5.7). Catigmalar hem
kuzeyde hem de Mezopotamya’da baglad1 ve Justinus ve halefi Tiberius
déneminde (574-582) devam etti. Bu arada 579°da I. Hiisrev 6ldi ve yeri-
ne oglu Hiirmiiz geg¢ti. IV. Hiirmiiz (579-590) babasinin ¢apinda bir kral
degildi. O, kibirliligi, tiranlig1 ve saraylilan kendisine diiyman etmesiyle
hatirlandi. Ermeni tarih¢i Sebeos’un anlattifina gore, kendisinden nefret
ettirmeyi bagardig1 (1) pek ¢ok asili idam ettirdi. Hiirmiiz, toprak sahibi
orta sinifi desteklemeye devam etti ve bu sinif, azadan diye bilinen en iist
asillerin zayiflamasin1 sagladi. Bu arada, Iran diinyasinin dogusunda Ak-
Hunlarn yenerek imparatorluk sathinda meshur olan Sasani general Beh-
ram Cobin (Cobin), Hiirmiiz’ii tahttan indirip, I1. Hiisrev Perviz’i (muzaf-
fer) iktidara getirdi. Ancak bir miiddet sonra Behram ile arasi bozulan
Hiisrev, 589/90°da bu muzaffer general tarafindan iktidardan atilma tehli-
kesiyle kargilaginca, Mezopotamya’da bir Bizans birligine sifinarak
Imparator Mauricius’tan yardim istedi. Hiisrev, Thephylactus’un nakletti-
gi mektubunda, 3. yiizyilin sonundaki Iran elgisi Apharhan’a atfedilen
argiimani, yani Iran ve Roma’nin “diinyanin iki gézii gibi, iki 151k” oldu-
gu tezini tekrarladi (Theophylactus Simocattes, 4.11.2-3). Bizans biirok-
rasisi, Sasanilerin kanigiklik i¢ine diigmelerinin kendileri agisindan daha
iyi olacagim diigiinerek, yardim talebini geri ¢evirmesi i¢in Mauricius’u
ikna etmeye gabaladilar. Ancak Mauricius, dikkatini batiya ve Balkanlara
yogunlastirmak istedigi i¢cin Hiisrev’i destekledi ve iktidarini geri kazan-
masina yardimci oldu. Yeni Sasani krali II. Hisrev (590-628), i¢ savasta
kendisine yardim eden Bizans imparatoru Mauricius ile 591°de uzun
savas halini sona erdiren anlagsmay1 yapti.
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Sasani-Bizans iligkileri neredeyse 5. yiizyildaki barig havasin aratma-
yacak kadar iyiydi. Bizans himayesindeki Gassaniler’in 600 yilinda Sasa-
ni topraklarina yaptig1 akinlar bile iyi iliskileri bozmadi. Aym Imparator
Arcadius gibi, Mauricius’un da oglu Theodosius’u Hiisrev’e emanet ettigi
not edilmektedir. Bu arada, II. Hiisrev Araplarla giristii ¢atigmalarda
kendisine yeterli destek saglamayan Irak’taki Arap devleti Lakhmi’lerin
kralin1 idam ettirdi ve boylece Lakhmiler fiilen ortadan kalkti. Bizans-
Sasani iligkilerinin iyi giinleri ¢ok da uzun siirmedi, ¢iinkii II. Hiisrev tam
da Lakhmilere son verdigi 602 yilinda, baskent Constantinopolis’te Mau-
ricius, Focas adli bir subayin liderligindeki askerlerin 6n ayak oldugu ve
hipodromdaki Yesiller grubunun da destekledigi bir isyan sonucu tahttan
indirildi ve biitiin ailesiyle birlikte ortadan kaldirildi. Mauricius’un tarih-
¢isi Theophylactus Simocattes’in ifadesiyle, II. Hiisrev’in Bizans’a saldir-
mas! i¢in firsat ayagina gelmisti.

SON BUYUK SAVAS: SASANILER’IN COKUSU

Rumlar (Bizanshlar) yakin bir yerde yenilgiye ugradilar (iranlilara yenil-
diler). Fakat onlar bu yenilgilerinden sonra birkag¢ yil iginde galip gele-
cekler. Once oldugu gibi sonra da Allah’in dedigi olur. O giin miiminler
sevinecekler; Allah’in yardimiyla. O diledigini muzaffer kilar. Ve O, ¢ok
giicliidiir; engin merhamet sahibidir (Rum Suresi 2,3,4,5).

Rum suresinin yukarnidaki girig ayetleri, sadece 7. yiizyilin ilk otuz yilinin
Sasani-Bizans savaglarini degil, ayn1 zamanda bu savaglarin hemen aka-
binde ortaya gikan Islam enerjisinin dogu Akdeniz diinyasinda yarattig:
siyasal ve kiiltiirel degisimleri de 6zetlemektedir. 602 yilinda Mauricius’
un Constantinopolis’te Sldiiriilmesi, II. Hiisrev’in on yil 6nce Bizans’a
vermek zorunda kaldif: tavizleri iptal etmesi igin firsat oldu. Dénemin
tarihgisi Theophylactus Simocattes, II. Hiisrev’in devrik Bizans imparato-
runun intikamim almak bahanesiyle saldiriya gectigini yazmaktadir. Bu
saldirt aynm1 zamanda Sasanilerin sonunu getirecek olan Islam istilasindan
onceki son blylik Bizans — Sasani savasinin da fitilini ateslemisti. Bu ara-
da dogu smirinda Sasanilerin de tegvikiyle Focas’a kargi isyanlar bagla-
mig, Dara ve Urfa gibi kentler Sasanilerin kontroliine girmisti. Kapadok-
ya’ya kadar ulasan Sasani ordularina kars1 koyamayan Focas, 610 yilinda
bagka bir darbeyle iktidardan atildi ve yerini Heraclius ald:.

Heraclius savasi sona erdirmek ve bang yapmak istediyse de, Pers
imparatorlugu idealini yeniden canlandirmak isteyen Hiisrev savasi sona
erdirmedi. 611 ile 626 yillar1 arasindaki fetihleriyle giiciiniin zirvesine
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ulasan II. Hiisrev, neredeyse bir zamanlarin Pers Imparatorlugu’nu yeni-
den kuruyordu. Anadolu i¢lerinde ilerleyen ve Kapadokya Caesarea’sin1
(Kayseri) ele gegiren Sasani ordusu, 613°de Antakya yakinlarinda kazan-
dig1 6nemli zaferden sonra, sadece Anadolu iglerinde degil, bagka bir kol-
dan da giineye indi. Sam’1 ve Kudiis’ii (614) ele gegiren Sasaniler, burada
Imparator Constantinus tarafindan yaptirilan {inlii Kutsal Mezar Kilisesi’
ni yaktilar ve hatta isa’mn gerildigi soylenen Kutsal Hag’1 da Iran’a, bag-
kent Ktesifon’a gotiirdiiler. Ozellikle hagin gotiiriiliisii Bizans imparator-
lugunda ¢ok derin yanki buldu ve Bizans diinyas: toplumsal bir moral ¢6-
kiintiisiiyle kars1 karsiya kaldi. Bu olay, hi¢ kuskusuz Bizans’1 sok etmis-
ti. Anadolu kentleri iizerinde devam eden Sasani operasyonlari, Ortagag
Anadolu tarihi agisindan ¢ok 6nemli sonuglar dogurdu. Biitiin Anadolu’
yu boydan boya gegen bir iran ordusu 615 yilinda Kadikdy’de (Chalce-
don) kigladi. Ephesus, Aphrodisias, Sardis, Pergamon gibi bat1 Anadolu
kentleri (bunlara Phrygia’daki Laodicea da déhil olabilir), Sasani saldiri-
lar1 sonrasinda kismen veya biiyiik oranda tahrip edildiler. Ancyra (Anka-
ra)’da 620 veya 622°de benzer bir akibeti paylasti. Bir bagka Iran ordusu
Misir iizerine yiiriimiis ve 619°da Iskenderiye’yi ele gegirerek Bizans’in
en 6nemli can damarlarindan birisini tikamigt1. Heraclius, iran’a kars: sal-
dinya gegmeden Once, kuzey bati sinirlarindaki Avarlar1 denetim altina
ald1 ve orduyu yeniden diizenledi. 622 yilinda Heraclius’un kars1 harekati
hem kuzey dogu (Armenia ve Giircistan) hem de giineydogu (Mezopo-
tamya) hattinda es zamanh olarak baslamasina kargin, 626 yilina kadar
hemen hig¢bir ciddi sonug alinamadi, ¢iinkii Chronicon Paschale’nin ano-
nim yazarinin anlattigina gore, 626 yilindaki bir Sasani-Avar isbirligi,
Constantinopolis’i neredeyse diisiisiin esigine getirmisti. Ancak, Bizans
diplomasisinin bu igbirligini bozmasiyla, durum Sasanilerin aleyhine dén-
dii. Bizzat komuta ettigi ordusuyla 627 yilinda iran ordusunu Ninova’da
(bugiin Kuzey Irak’taki Musul sehri yakinlarinda) kesin bir bigimde ye-
nen Heraclius, iki yil sonra yapilan barig anlagmasiyla, basta Anadolu ol-
mak iizere Bizans topraklarindaki Sasani kontroliine son verdi. Bu sefer
esnasinda, Kutsal Ha¢’in Kudiis’ten Sasaniler tarafindan gétiiriilmesine
misilleme olarak Ganzak’taki kutsal Adiir Farrobay tapinagini yagmala-
yan Heraclius, Sasanilerin elinden kurtardigi isa’nmn “Kutsal Hagi ni,
630’da ait oldugu Kutsal Mezar Kilisesi’ne geri koyarak zaferini miihiir-
ledi.

Bizans ile olan uzun savaglar ve nihayetinde Heraclius’un Ninova’daki
(bugiin Musul) kesin zaferi, Sasani Imparatorlugu’nu tam olarak tiiketti,
¢iinkii zirveye ulagtiklan II. Hiisrev doneminde ¢okiisti de gordiiler ve bir
daha tam olarak toparlanamadilar. Once taht problemi ortaya ¢ikt; IL.
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Hiisrev kendi oglu Kavad Siroye (Sérdye) tarafindan oldiiriildii, ancak
onun da iktidar1 ¢ok kisa siirdii. 628-632 arasinda ikisi kadin olmak iizere
birkag hiikiimdar Iran’da tahta gegti. 632°de tahta gikan III. Yezdegerd,
durumu toparlama firsat1 bulamadan bu defa Miisliimanlar ortaya ¢tkti.

II. Hisrev’in ordulart 610’lu yillarda Anadolu ve Suriye’de goriindiigii
zaman, Giiney Arabistan’da ortaya ¢ikan yeni bir din ne Hiisrev’i ne de
Heraclius’u ilgilendiriyordu. Taht miicadeleleri yiiziinden Sasanilerin
dibe vurdugu, Bizans’in ise neredeyse askeri olarak zirvede oldugu, yani
Heraclius’un, Sasanilerin elinden kurtardigi Isa’nin Kutsal Hag¢i’ni, Ku-
diis’teki eski yerine koyarak zaferini taglandirdig1 630 yilinda, bu yeni
dinin temsilcileri, Mekke’yi fethederek “kiigiik cihadi” bagariyla tamam-
lamislardi. Bu olay da Sasani ve Bizans imparatorluklarinin dis politik
endiseleri arasinda yer almiyordu veya muhtemelen devasa imparatortuk-
larimin uzak ug¢lannda iki kentin rutin rekabeti olarak goriilityordu. Aslin-
da Islam enerjisinin ag18a ¢ikmasina sadece 6-7 yil kalmust1. 634 yilindan
itibaren Bizans sinirlarinda goriinmeye baslayan Miisliimanlar, Heraclius’
un Iran’a karst kazandig: biiyiik zaferle adeta alay edercesine, 15-20
Apgustos 636’da Bizans ordusunu Yermiik nehri kiyisinda (modern Suri-
ye, Urdiin smirlarmin en bat1 ucuna dogru Taberiye golii yakinlarinda)
kesin bir yenilgiye ugrattilar. Bu savas, Heraclius’un “Suriye’ye elveda”
demesine ve bolgenin tam olarak Miislimanlarin kontroliine girmesini
saglad1 (El-Belazuri, Fiituhu'l Biildan, 364-366). Geg¢ antik ¢agin yeni
enerjik giicii olan Miisliimanlar, ertesi yil doguya yoéneldiler ve 637’de
Kadisiye savasiyla birlikte bugiinkii Irak’in fethini tamamladilar. Bes yil
sonra ise 642°de Iran diinyasimin merkezine girdiler ve modern Hemedan
kenti yakinlarinda yaptiklan Nihavend savasiyla birlikte Sasanileri tam
olarak yiktilar. Savagt kaybeden bir zamanlarin “krallar krali”, son Sasani
hiikkiimdan III. Yezdegerd, bir siire gizlenerek yeniden miicadeleye giris-
mek istediyse de, 651°de bir degirmenci tarafindan 6ldiiriildii.

Sonuc

MS 3. yiizyilin ilk ¢eyregi sonunda eserini tamamlayan Romali tarihgi
Dio Cassius, Septimius Severus dénemindeki Iran-Roma savaslarinin ge-
nel sonuglanini degerlendirirken, bu savaslan kdrindan ¢ok daha fazla za-
rar1 olan “beyhude miicadeleler” olarak yorumlad: (Cassius Dio, 75.3.2-
3). Dio hakliydi. Sadece Parthlar ile yapilan savagslar degil, Sasaniler ile
yapilan savaslar da beyhudeydi. Durum Sasaniler i¢in de ayniydi. Sasani-
ler, her ne kadar Bizans’in burnunun dibine sokulmay: bagarmislarsa da,
Bizanshlarla yaptiklar1 savaslar, onlara da fazla bir sey kazandirmadi.
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Tam tersi, miicadeleler her iki taraf i¢in de, koklii ve geri doéndiiriilemez
olumsuz sonuglar dogurdu.

Oncelikle 3. ve 4. yiizyillarda Sasanilerin etkin olduklar savaglarin
sonug¢larina baktigimiz zaman, bu savaglarin Roma agisindan ne kadar
sarsict oldugu, birkag Roma imparatorunun bu savaslarda hayatim1 kay-
betmis olmasindan anlasilabilir. flk iki ylizyilin savaslarinin Iran tarafina
da bir sey getirmedigi ortadadir. Sasaniler, II. Sapur’un yazitinda, batida-
ki dis politika ideallerinin sinirlarin1 ¢ok genis tutmus olmalarina, yani
eski Pers imparatorlugu’nun batida Makedonya’ya kadar ulasan sinirlari-
n1 hayal etmelerine ragmen, Roma’y: sadece Dicle’nin batisina siirmeyi
basarabilmiglerdir. Dolayisiyla, biiyiik Sasani idealleri de siyasal anlamda
bir deger kazanmamistir.

Uciincii ve dordiincii yiizyillarin Sasani-Roma savaglari, farkl bir cep-
hede, Romalilar i¢in ¢ok yikict sonuglar dogurmustur. Her seyden once
Roma, Sasani saldirilarini dengelemek i¢in ekonomik ve siyasal agidan
yipranmigtir. Roma Imparatorlugu’nun Mezopotamya’da 6zellikle Dioc-
letianus déneminde kurdugu savunma sistemi, iiglincti yiizyilin sonunda,
goriintigte Sasanileri durdurdu ise de, uzun vadede kendi aleyhine olmus-
tur. Roma kenti 410 yihinda Vizigotlar tarafindan isgal edilip yagmalandi-
g1 zaman, bundan Hiristiyanlar1 sorumlu tutan paganlara karsi, Augusti-
nus, De Civitates Dei adl1 inlii eserinde, Mezopotamya’dan gekilisi, Im-
paratorlugun bir feldketi olarak nitelerken dogru teshiste bulunuyordu.
Sasani savaslarini, genel tarih bilgilerimiz icerisinde degerlendirdigimiz-
de, ulasacagimiz en 6nemli sonu¢ sudur: Roma’nin 378 yilindaki Edirne
savagindan tam bir yiizyil sonra bati yarisinin tasfiye oluguna kadar gecen
siirede ortaya ¢ikan zafiyeti dikkate aldigimizda, Augustinus’u dogrula-
yan ¢ok farkli sonug¢larin oldugunu goériiyoruz. Sasani savaslan zinciri,
Roma diinyasinda zorunlu bir idari ¢atallagma dogurmus ve yeni baskent
Constantinopolis’in kuruluguyla, imparatorluk sadece bagkentini degil,
kaynaklarin1 da 4. yiizyil i¢erisinde doguya aktarmistir. S6z konusu yiiz-
yilin sonundan itibaren, Imparatorlugun bati sinirlarinda siddetlenen
huzursuzluklara etkili bir bi¢imde kars1 konulamamasmin nedeni, kusku-
suz, Iran probleminden dolay1 kaynaklarin bolinmesiydi. Kaynaklarini
dogu diinyasina aktarmak zorunda kalan Roma Imparatorlugu, Germen
istilalarina gereken askeri karsili1 veremedigi i¢in, bat1 yarisinin parsel-
lenmesine bir anlamda seyirci kalmstir.

Iran-Roma savaslarinin geneline bakildiginda, ilging bir ayrinti géze
carpmaktadir: Sasani ordular1 her ne zaman istedilerse, Roma sinirlarin
kolayca gegtiler. Bu durum, Roma sinir savunmasinin, inga edilen kalele-
re ve istihkdmlara ragmen g¢ok yetersiz oldugunu gosteriyor. Sasani ordu-
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lan sinirlarda belirdigi zaman, sayet bir imparator, II. Constantius 6re-
ginde oldugu gibi, kendisi devriye i¢in kazara orada degilse, baskentten
bir ordu goéndererek duruma miidahale ediyordu ki, Anastasius ve Justini-
anus donemi ¢atigmalar1 bunun tipik émegidir. Bu savaslarin biiyiik ¢o-
gunlugunun bugiin Tiirkiye’nin dogusu ve giineydogusunda yani Iran ve
Orta Asya’y1 batiya baglayan bir bolgede veya civarinda ortaya ¢iktigini
dikkate alirsak, savaslarin bélge halkini ve devam eden ticari aktiviteleri
¢ok olumsuz bigimde etkiledigi bir gercektir. Roma-Iran savaslarinin bir
baska boyutu da sadece ikili ¢atigmalardan ibaret olmamasidir. Ciinkii bu
savaslar, ayn1 zamanda o ddnemin diinyasinda, Palmyralilar, Gassaniler
ve Lakhmiler gibi Arap kabile ve devletlerini, Avarlar, Ak-Hunlar ve
Goktiirkler gibi Tiirk devletlerini, Kuzeyde Ermeniler, Giirciiler ve Al-
banlar gibi diger Kafkas toplumlarim da ilgilendiriyor ve igine aliyordu.
Bu savaglarin son asamasi olan 7. yiizyilin ilk ¢eyregi icindeki catig-
malarin sonuglan, aslinda Giiney Arabistan’da ortaya ¢ikan Islim’in
siyasal olarak hizl yiikselisinin nedenidir. Bir bakima Rum suresindeki
ongorli gergeklesmis, Miislimanlar, Hicret (622) ile Nihavend savasi
(642) arasindaki yirmi yilda, Dogu Akdeniz’i (Misir ve Suriye), Mezopo-
tamya’y1 ve Iran diinyasim koklii olarak déniistiirecek siyasal ve kiiltiirel
yeniden yapilanmanin temelini ¢ok saglam bir sekilde atmiglardi. Geg
antik ¢ag Yakin Dogusu’nda Isldim’in bigimlendirdigi yeni siyasal ve kiil-
tiirel sekillenmelerin altinda, biraz da 6. ve 7. ylizyildaki Sasani-Roma
savaglarinin sonuglar1 vardi.
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AKAMENIDLER’DE
HosGOrRU PoLiTikASI

Muzaffer Duran”

Akamenid tarihi (Pers, Iran), aragtirmacilar tarafindan uzun siire ihmal
edilmistir. Persler, antik Yunan ve Latin yazarlarinin, hiimanistler ve
aydinlanma dénemi diigiiniirlerinin géziinde Yunanlarin ezeli diismani
olarak gériilmiis; oryantalistlere gore Siimer, Akkad, Babil ve Asur gibi
6nemli Dogu uygarliklarinin mirasina konmus, bu milletlerin unutulma-
sina sebep olmuslardir. Ancak son yillarda yapilan ¢aligmalarla Akame-
nid dénemi bu gibi 6nyargilardan kurtulmus, antik Pers tarihinin ve kiiltii-
riiniin buyiklugi, gelismisligi hem Bati hem Dogu diinyas: tarafindan
ilgiyle takip edilmeye baglanmistir. Son zamanlarda Persler lizerine yapi-
lan galigmalarin artmasi bu durumu destekler niteliktedir. Bunun yaninda
fran’in Islamiyet’ten 6nceki kiiltiir ve geleneklerini anlama istegi ve An-
tik Yunan diinyasiyla iligkileri aragtirmacilan eski Iran tarihi hakkinda
calisma yapmaya sevk etmektedir. Bu diigiinceler altinda kaleme almug
oldugumuz makalenin amaci, MO. 6. yiizy1l ile MO. 331°deki Gavgamela
Savagi’na (Bityiik Iskender’in Perslerle yaptig1 son savas) kadar gegen za-
manda hiikiim siirmiis olan Akamenid imparatorlugunun, fethettigi top-
raklar tizerinde yasayan halklara uyguladig1 hosgérii politikasinin temel-
lerini, kapsadig: alanlar, Perslere sagladigi yararlar1 ve verdigi zararlan
antik ve modern kaynaklar 1g131nda tarafsiz bir sekilde ve en giizel 6rnek-
leriyle gozler 6niine sermektir. Bu dogrultuda yapmis oldugumuz ¢alis-

* Muzaffer Duran, Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tarih Anabilim
Dal.
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manin, Perslere atfedilen barbar, kaba, acimasiz gibi nitelemelerin ne
kadar haksiz ve yersiz oldugunu ortaya koyacag1 kanaatindeyiz.

Perslerden 6nce Iran’dan Kizilirmak’a kadar olan topraklarda Astya-
ges onderliginde biiyiikk Med Kralligr hiikiim stirmekteydi. Pers kavimle-
rinin bagindaysa Akamenid hanedanligindan krallar bulunmaktaydi. Pers
prensi Kambyses adi1 ge¢cen Med kralina bagh bir sekilde Pers kavimleri-
ne hilkkmetmekteydi. Daha sonra Kambyses’in yerine oglu II. Kyros (Bii-
yitk Kyros) gecti (MO 559-530) ve Angan (Pasargad) prensi ilan edildi.
Bu olay, o zamanin Onasya, Dogu Akdeniz ve Ege diinyas: i¢in bir do-
niim noktas1 olmus, diizenli bir ordu kurduktan sonra Astyages’e karsi
isyan edip Medleri bozguna ugratan Biiyiik Kyros, iran havzasindan Kizi-
lirmak’m dogusuna kadar olan topraklar lizerinde biiyiik Pers kralligini
kurmustur.!

II. Kyros’un Med devletine son verip kurdugu Akamenid Imparatorlu-
gu’ once Orta Anadolu’da Kizilirmak gevresinde, ardindan Sardes’te
Lydia kralligina kars1 yapilan bagarili savaslarin ardindan sinirlarimi Ege
denizine kadar genisletmisti.’ II. Kyros’tan sonra kral olan halefi II. Kam-
byses (MO. 530-522), Misir’1 ele gegirerek batida Sardes’e doguda Ba-
bil’e uzanan imparatorlugu dénemin en bityiik devleti haline getirmis,*
daha sonra tahta gecen I. Darius (MO. 522-486) zamanindaysa imparator-
luk ii¢ kitada hiikiim siirmeye baslamist1.’ Bu genigleme arzusu ve diisiin-
cesi tahta ¢ikan ardil krallarda ag¢ik¢a gorillmistiir.

Imparatorlugun muazzam sinirlara ulagmas: ilkeyi ekonomik olarak
zenginlestirmis ve {ilkenin refah seviyesini arttirmis, ancak devlet y6ne-
timinde bir takim sorunlarin ¢ikmasina engel olamamigtir. S6z konusu
soruna II. Kyros, daha dénce Mezopotamya bélgesinde hiikiim siiren dev-
letlerin uyguladig1 eyalet sistemini (satraplik) uygulayarak bir ¢6ziim
bulmak istemis, bu eyaletlerin basina da hanedandan, aristokrat kesimden
ya da yerel hdkimlerden valiler atayarak, topraklarinin yonetimini kolay-
lastirmaya caligmustir.® Fakat Perslerin egemen oldugu topraklarda pek
¢ok farkli millet yagamakta, bu milletler de farkli inanclara, geleneklere
ve goreneklere sahip bulunmaktaydi.” Pers kraliyet yazitlari, imparatorlu-

" A. M. Mansel, Ege ve Yunan Tarihi, Ankara 1970, s. 253

? Hdt. Hist. 1.46, 130.

® Hdt. Hist. 1.76, 80, 81, 82, 83.

4 Hdt. Hist. IL1.

* 1. Darius’un egemen oldugu topraklar hakkinda ayrmntih bilgi igin Hdt. Hist. I11. kitaba bakiniz.
® Satraplik sistemi hakkinda ayrintih bilgi igin bkz. P. Briant, From Cyrus to Alexander: A His-
tory of the Persian Empire, Winona Lake, Indiana Eisenburg 2002.

7 Daskyleion (Ergili) satraphk bélgesinde, uluslararasi yazigmalarda kullanilan papiriisleri bas-
kalarinin okumasmi engellemek amaciyla yapilan kilden imal edilmis “bulla” adi verilen
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gun egemenliginde yasayan milletleri gostermesi bakimindan oldukga
o6nemlidir. Bunlardan en iyi bilineni I. Darius’un Behistun Kitabesi’dir. 1.
Darius’un agzindan dikte ettirilen bu yazitta kral, tanr1 Ahuramazda’nin
inayetiyle bu topraklan ele gecirdigini ve onlan haraca bagladigini etkili
bir dille ifade etmistir.® Ulke topraklarmin genis olmas: nedeniyle Pers
yoneticilerinin bu bélgelerde herhangi bir isyan ya da karmasa gibi impa-
ratorlugu tehdit edecek olumsuz vaziyetler istememesi Perslerin, tibi
devletlerin kiiltiirlerini muhafaza etmeyi politika olarak benimsemelerini
saglamistir. Oyle ki Perslerin egemen oldugu topraklarda serbest otono-
miye sahip Yunan sehir devletleri ile 6miirlerini tiiketmis, eskimis, kendi
kaderlerine sekil veremeyecek milletler bulunmakta ve bu milletler birbi-
rine ¢ogu yonden benzememekteydi.’ Imparatorluktaki etnik gruplarn
fazlalig1, buna binaen ¢ok dilli ve kiiltiirlii topraklarin yonetimi i¢in gelis-
tirilen hosgorii sistemiyle krallar, merkeze yakin ya da uzak her bir toprak
parcasin1 ekonomik ve askeri yilikiimliiliikler altinda merkezi otoriteye
sik1 bir sekilde baglamis, bu sayede imparatorluk sosyal, politik ve eko-
nomik agidan giiciinii olduk¢a saglamlastirmistir. Imparatorluk toprakla-
rinda yasayan farkli dinlerin doguracag: problemleri ¢6zmek, kendilerin-
den once var olan ve Pers satrapligi olmus Misir, Babil gibi eyaletleri
desteklemek, eski yerel dillerin kullanilmasini devam ettirerek istikrari ve
ticareti gelistirmek Persler i¢in en énemli diisiince olmustur.'® Pers impa-
ratorlugu, idaresi altina almis oldugu bu milletlerin, 6teden beri siirdiir-
diikleri yasam bigimlerine karigsmayarak 6rf ve adetlerine saygt gostermis,
imparatorluktaki her ulusun inanmis oldugu yerel dinleri, yiiksek hakimi-
yetlerini tanimalar1 ve vergi vermeleri sartiyla hos gérmiigtiir.'!

Asur devleti gibi Perslerden 6nce Mezopotamya’da hiikiim siirmiis di-
ger medeniyetler farkliliklar1 ortadan kaldirip fethettikleri milletler tize-

mithiir baskilar bulunmugtur. Bu baskilann {izerindeki yazilarnin Aramca, Eski Persge ve Yu-
nanca oldugu goriilmiigtiir. Bu veriler, iilke i¢inde bir satraplik olan Daskyleion halkinin dahi
ok kiiltiirlii bir yap: arz ettigini gdstermesi bakimindan olduk¢a énemlidir. K. Iren - C. Atay,
“Pers Satrabmin Gélgesinde Cok Kiiltiirlii Bir Kent Daskyleion”, Aktiiel Arkeoloji: Anadolu’da
Persler, s. 25/2012, s. 74; Bullalar hakkinda ayrintih bilgi igin D. Kaptan, “The Daskyleion
Bullae: Seal Images from the Western Achaemenid Empire”, Achaemenid History XII, Leiden
2002, 1-246.

8 Yazita gore Perslerin egemenliginde bulunan memleketler sunlardir: Pers, Elam, Babil, Asur,
Arabistan, Misir, Deniz Ulkesi, Sardes, lonya, Media, Armenia, Kappadokiya, Parthia, Drangi-
ana, Aria, Harezm, Baktria, Sogdiana, Gandhara, Sktyhia, Sattagydia, Arakhosia ve Maka. Be-
nedict-Voightlander, “Darius’ Behistun Inscription; Babylonian Version”, Journal of Cunei-
Jform Studies, Vol. 10, 1/ 1956, s. 9-10.

? Droysen, Biiyiik Iskender Tarihi (Cev. Bekir Sitki Baykal), Istanbul 2007, s. 71.

' J M. Balcer, 4 Prospographical Study of the Ancient Persians Royal and Noble 550-450
B.C.,New York 1993, s. 7.

H Droysen, a.g.e.,s. 71.
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rinde asimilasyon politikast uygularken, Persler bu tarz bir politikay:
takip etmeyi uygun gormemislerdir. Kazanmis olduklan zaferlerle bir
imparatorluk haline gelen Persler, kendilerine tabi kildig: milletlerin kiil-
tiirlerinin, siyasi orgiitlenmelerinin farkli oldugunu, ayn bir dil konustuk-
lanin1 beyan eden ilk imparatorluk olmus ve egemenligi altinda bulunan
halklara bu konuda hosgoriilii davranmustir.'> Asur krallan i¢in diinya,
Asurlular ve yabancilar (Asurlu olmayanlar) olarak ikiye ayrilirken Pers
yoneticileri igin bir biitiin olarak algilanmustir.”® Asur krali I1. Asurbani-
pal’in(?), Nimrut’ta bulunan saraymn i¢ duvarlarindaki kabartmalarda
kendisini tanrilarin korumasi altinda yiice bir kral olarak betimlemesi bu
algimin viicut bulmus giizel bir érnegidir. Persler kabartma teknigini Asur
medeniyetinden almalarina ragmen, kabartmalardaki betimlemelere yiik-
ledikleri anlamlar Asurlular’dan oldukga farkli olmustur. Oyle ki Asur
krallar1 kendilerini halkin1 zapt eder vaziyette gosterirken, Akamenid
krallar1 kendilerini halka iyilik eden ve onlar koruyan hayirseverler ola-
rak betimlemislerdir."* Bu diisiince yapistyla Pers imparatorlugunun, fet-
hedilen bolgelerin daha onceki gelenek ve goreneklerine dokunulmamasi
agisindan bilinen diinya tarihinde monarsi ile yonetilen imparatorluklarin
ilki oldugu diisiiniilebilir."

Perslerin benimsemis oldugu bu politikanin temelleri imparatorlugun
kurucusu olan II. Kyros’un 6nemli katkilanyla atilmigtir. Kralin almis
oldugu askeri, dini ve en onemlisi ahlaki egitim, Perslere iyi insan olma
niteligi kazandirmustir. Zira Ksenophon’un (M.0. 430-355) kaleme alms
oldugu Kyroupaideia adli eserde, Pers kralinin nasil bir egitim aldig1 ve
yetistirildigi en giizel 6rneklerle agiklanmistir. S6z konusu eserde vurgu-
lanan unsurun, II. Kyros’un, esas ilkesi devlete ve halka faydali olmay1

mﬁsg:layan Pers geleneklerine gore yetistirilmesi oldugu agikga goriilebi-
lir.

I1. Kyros’un olusturdugu Pers hoggorii ideolojisi imparatorlugun siyasi
orgiitii dahilinde yasayan biitiin tabi halklari kapsayan biiyiik bir devlet

12 M. V. Mieroop, Antik Yakindogu nun Tarihi IO 3000-323 (Cev. Sinem Gil), Ankara 2006, s.
333.

13 A P. Beaulieu, “World Hegemony 900-300 B.C” 4 Companion to the Ancient Near East (Ed.
by Daniel Snell), Oxford 2005, s. 59; Eski¢agin mihenk taglarindan biri olan Roma imparator-
lugunun da egemenligi altindaki milletleri Romanizasyon politikas: altinda Romalilagtirdig1 ve
bu amag ugruna yaptigi acumasiz faaliyetler bilinen bir gergektir. Aynntilt bilgi igin bkz. Halil
Demircioglu, Roma Tarihi I: Cumhuriyet, 5. Baski, Ankara 2011.

" G. Toteva, “Pers Kentleri ve Sanati Onbinlerin Dilsit”, Arkeoatlas (Ed. Necmi Karul), 1/
2012, s. 214.

¥ G.S. Goodspeed, “The Persian Empire from Darius to Artaxerxes”, The Biblical World, Vol.
14, 4/ 1899, s. 254.

1 Ksen. Cyr. 1.2.
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politikas1 olmustur. Bu diisiince dogrultusunda biiyiik krallar, imparator-
luk igerisindeki milletlere yasam ve yasam haklarimi garanti etmigtir. S6z
konusu fikri gergeklestirmek i¢in takip edilecek yolun da tibi milletlerin
dil, din ve diger kiiltiirel kimliklerine saygi duymaktan gectigini kisa
siirede kavramuglardir. Bu durum sadece imparatorlugun merkezi bolgele-
rinde yasayan milletler i¢in degil, fakat biitiin u¢ yerlesim bolgelerine
kadar etki eden bir olgu haline gelmistir. Zira Pers kraliyet yazitlan (Be-
histun, Darius Perse, Darius Suez, Darius Susa, Naks’i Riistem, Kserkses
Pers.daiva yaztlar1), Apadana rolyefi, Naksi Riistem’deki taht tasiyan
halklar gosteren kabartmalar ve bazi tasvirler, Pers adalet mekanizmasin-
da, merkez ile kenar yerlesimler arasinda bir fark olmadigim1 agik¢a gos-
termektedir."”

Bu politikalan hayata gegirebilmek i¢in Pers krallan tarafindan impa-
ratorluk igerisinde biyiik yenilikler yapildigim tespit edebilmekteyiz.
Akamenid kral1 II. Kyros’un egemenligi altina almis oldugu milletlerin
din, dil ve en 6nemlisi insan haklarina miidahalede bulunmamasi o zama-
nin diinyas: i¢in olduk¢a siradist bir uygulama olmustur. II. Kyros’un
uygulamis oldugu sistemin en somut 6rnegini, Babil’in fethinden sonra
bizzat kral tarafindan yaptirildig: i¢in “Kyros Silindiri” ad1 verilen, kilden
yapilmig bir silindire kaydedilmis ve giiniimiize kadar gelebilmis olan
yazitta gormekteyiz. Aragtirmacilar tarafindan tarihteki ilk insan haklari
beyannamesi olarak degerlendirilen bu tarihi belgede ii¢ temel konu iize-
rinde durulmustur. Bunlar imparatorlukta din ve dil 6zgiirliigii oldugu-
nun, yabanci diismanlii olmadiginin resmilestirilmesi; iilkelerinden sii-
riilmiis milletlere yurtlarina dénebilme hakk: taninmasi ve harap olmus
mabetlerin restore edilmesi meselesidir. Bu uygulamanin yiirtirliige kon-
mas1 bir¢ok millet iizerinde biiyiik bir etki birakmustir ki Yahudiler tize-
rinde biraktif1 tesir en iyi bilinenidir. Bu ¢ergevede II. Kyros, Yahudi
devrimini derinden etkilemistir."® Kyros Silindirine gére kral, Babil’de
bulunan Yahudiler'® de dahil olmak iizere, daha 6nce Babil’de zorla tutu-

7 M. Brosius, “Pax Persica and the Peoples of the Black Sea Region”, Achaemenid Impact in
the Black Sea Communication of Power, Black Sea Studies 11, Aarhus 2010, s. 33.

'8 K . Farrokh, Shadows in the Desert: Ancient Persia at War, Oxford-New York 2007, s. 44.

' Tevrat'ta, kral Kyros’un Yahudilere uyguladigi politika acik bir sekilde gorilmektedir. Bura-
da gegen pasajlar soyledir. “Babil krali Kildani Nabukadnetsar’in eline verdi, bu evi o harap
etti ve kavmi (Yahudileri) Babil’e siirdil. Fakat Babil krali Kores’in (II. Kyros) birinci yilinda,
Kral Kores Allah’in bu evi yapilsin diye emir verdi. Hem de Nabukadnetsar’1 Yerugalim’de
olan mabetten ¢ikarmis ve Babil mabedine gétiirmiis oldugu Allah evinin altin ve giimiis kapla-
rin1 kral Kores Babil mabedinden gikard: ve onlar: vali etmis oldugu Sesbatsar adh bir adama
verdi.” Tevrat, Ezra 5:12-15; “Ve Fars krali Koreg’in birinci yilinda... Rab Fars krali Kores’in
ruhunu uyandirdi. Fars krali Kores s6yle diyor: Goklerin Allah’1 Yehova diinyanin biitiin kral-
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lan halklarin kendi topraklarina dénmelerine izin vermistir.”’ Bu diisiin-
ceyi gerceklestirebilmek i¢in II. Kyros, saltanatinin ilk yillarinda elli bin
Yahudi’yi memleketlerine geri géndermis ve bunlara Kudiis mabedinin
ingasint emretmistir. Fakat bu olay kirk alt1 y1l, yani I. Darius’un altinci
hiikiimdarlik senesine kadar gecikmistir.?' II. Kyros’un yapmis oldugu bu
girisimlerin bir sonucu olarak s6z konusu milletler krala minnet duymaya
baglamigtir. Bu durum dénemin kaynak eserlerine de yansimus, tarihin
babas1 Herodotos, II. Kyros™u bir baba profilinde nitelemistir.”*> Ksenop-
hon Kyroupaideia adli eserinde insanlar iizerinde egemenlik kurmanin
oldukga zor oldugundan bahisle, II. Kyros’un tibiyeti altina aldig: millet-
lere iyi davranmas: sayesinde ¢ok sayida halkin ona itaat ettigini, bu in-
sanlarin ona kars: ayaklanmay: géze alamadigim ve bagka bir efendinin
buyrugu altina girmeyi dahi istemediklerini ifade etmektedir.”®

Dini hoggorii cergevesinde Persler, kendi inandiklar tanr1 panteonunu,
egemenligine almig oldugu topluluklara empoze etmeyi uygun bulmamis-
lar ve onlarin eski inanglarim siirdiirmelerine izin vermislerdir. Perslerin
inandig1 1g1k dini olan Zerdiistliigiin temel diigiinceleri bu politikada bii-
yiik bir etken olmustur.®* Zerdiist ya da Zaratustra adini tagiyan bir diisii-
niiriin ortaya koyduguna inanilan ve MO. 6. yiizyilda ortaya ¢ikmig olan
dinin etkisinde kalan Persler, yeni dinlerini dogunun ¢ok tanrili inang
sistemleri karsisinda Ustiin tutmuslardir. Manevi varlik olarak tek bir
tanrinin kabullenildigi ve koétiiliige karst miicadele edilmesi gerektigini
savunan bu dinin iyilik kavramim1 Ahuramazda, kétiligia ise Ahriman
temsil etmektedir. Oliimden sonraki yasamn varligini kabul eden Zerdiist
dininde, diinyada iyi ve giizel isler yapanlarin sonsuzluk diinyasinda
odiillendirilecegi, kotiililk ve fenalik edenlerinse cezalandirilacagina ina-
nilmaktadir.”® Bu diisiinceden hareketle biiyiik Pers krallan ele gegirilen

liklarin: bana verdi ve Yahuda’da olan Yerusalim’de kendisi i¢in ev yapayim diye bana emret-
ti.” Tevrat, Ezra 1:1-3.

2 M.A. Dandamayev, “Cyrus: Cyrus the Great”, Iranica Encyclopaedia, Vol. 6, Costa Mesa-
California 1993, s. 519, 520; Kyros Silindiri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Arnold-Micha-
lowski, “Achaemenid Period Historical Texts Corcerning Mesopotamia”, Ancient Near East
Historical Sources in Translation (Ed. by Mark W. Chavalas), Oxford 2006: 407- 430.

U Abi’l-Farac, Abd'l-Farac Tarihi (Cev. Siiryanice’den Ingilizce’ye Emest A, Wallis Budge,
Tiirkge’ye Omer Riza Dogrul), TTK., C. I, 3. Baski, Ankara 1999, s. 102.

2K, Farrokh, a.g.e., s. 44; Kyros doneminde yasayan Persler, comertlik, dostluk, insaf, sefkat
vb. gibi 6zellikleri kisiliginde barmdirdig igin Kyros’u bir baba gibi gérmiislerdir. J. Wieseho-
fer, Antik Pers Tarihi (Cev. Mehmet Ali Inci), Istanbul 2003, s. 76.

3 Ksen. Cyr. 1.1.

* Droysen, a.g.e., s. 70.

3 AM. Mansel, age., s. 260, 261; Fakat Kserkses’in kral oldugu yillarda dini hosgoriiniin
olmadiginm kismen de olsa soyleyebiliriz. Kserkses yazitinda, kral, ele gegirilen yerlerin halki
arasinda putlara tapanlar oldugunu ve Ahuramazda’nm yardimiyla putlara ait tapmnag tahrip
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memleketlerin dini hayatinda da yer almak i¢in birtakim girisimlerde
bulunmuglardir. Babil’i fetheden II. Kyros’un, kendisini geleneksel bir
Babil krali olarak gormesi, ayrica bu bolgenin dini ritiiellerine katilmasi
ve arkasinda ¢esitli yapilar birakmis olmasi bu politikayr desteklemek
icin atilmis 6nemli adimlardir.?®

Dil politikas: kapsaminda kendilerinin kullandig: dili tabi halklara be- -
nimsetmemeyi diisiinen Persler, yonetim merkezleri ile eyaletler arasinda
teati edilen yazismalarda Pers dili ve Pers ¢ivi yazisi yerine Onasya’nin
onemli anlagsma dili olan Aramiceyi kullanmayi tercih etmislerdir. Hatta
bazi eyalet bolgelerinde geleneksel yazi sistemlerinin ve yerel dillerin
dahi varliklarini muhafaza ettigi bilinmektedir. Bu politikanin bir sonucu
olarak, Pers Imparatorlugunun bat1 topraklarinin en u¢ kismi olan Bati
Anadolu’daki Karia ve Lykia gibi mahalli diller, bolge Yunan medeniyeti
tarafindan ele gecirilinceye kadar gegerliliklerini korumaya devam etmis-
tir. Lydia topraklarinda Lidce yazilmig yazitlarin bulunmasi s6z konusu
durumu destekler niteliktedir.”’ Lykia’daki Ksanthos’da bulunan bir yazit
ise Perslerin diger dillere bakis acisim géstermesi bakimindan olduk¢a
onemlidir. S6z konusu yazitin Aramicenin yaninda Lik¢e ve Yunanca
olarak da yazdirilmasi Perslerin bu konuda olduk¢a hassas olduklarini
gostermektedir.”® Yunanca ise bati eyaletleri ve Yunan sehirleri arasinda
iletisim dili olarak varligin1 korumustur. Yapilan bu uygulamalar yalmizca
Anadolu topraklan icin gegerli olmamig, Misir ve Babil medeniyetleri
gibi kokli bir gegmise sahip milletlerde de ayni sekilde kendini géster-
mistir. Misir halkinin kullanmis oldugu dil ve hiyeroglif yazisi*® ve Babil
satraphiginda kullamilagelen yazi sistemleri, Pers tibiyeti altinda da geger-
liligini siirdiirebilme imkan1 bulabilmigtir.*®

Eski Ahit’te (Tevrat) yer alan dini metinler Perslerin dil politikasini
aciklamasi bakimindan ayri bir 6neme haizdir. Tevrat’ta gecen pasajlar-
dan“Ve birinci ayda, on tigiincii giiniinde kralin kdtipleri ¢agrildilar ve
Hamarin emrettigi her seye gore kral naiplerine, ve her vilayet iizerinde
olan valilere, ve her kavmin reislerine, yazisina gore her vilayete, ve dili-

ettigini ifade etmektedir. J. Wiesehofer, a.g.e., s. 82. Hatta Biiyiik Iskender déneminde, harap
edilen bu mabetlerin molozlari on bes yil gibi uzun bir zaman zarfinda dahi temizlenememistir.
J. Wiesehofer, a.g.e., s. 91.

% M.V. Mieroop, a.g.e., s. 335, 336.

2 A. Meadows, “The Administration of the Achaemenid Empire”, Forgotten Empire the World
of Ancient Persia, London 2005, s. 184; A.M. Mansel, a.g.e., s. 258; Aramice, imparatortugun
bir arada tutulmas: bakimindan idari resmi dil olarak kabul edilmistir. J. Wiesehéfer, a.g.e., s.
26.

2 p. Briant, ag.e.,s. 708;

* A. Meadows, a.g.m., s. 184.

% M. Brosius, The Persians, New York 2006, s. 50.
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ne gore her kavme yazildi, kral Ahagveros 'un (Kserkses) adi ile yazild: ve
kralin yiiziigii ile miihiirlendi”" ifadeleriyle krallarin verdigi emirlerin
her kavime kendi dilinde yazilarak gonderildigini ve yerel dillerin korun-
dugunu saptayabilmekteyiz. Imparatorlugun bu sekilde ¢ok dilli bir yap1
arz etmesi aym zamanda imparatorluk kiiltiiriine 6nemli katkilar sagla-
mustir. Ulke topraklaninda kiiltiirel bir renklilik yaratan bu uygulamalar
karsilikl1 etkilegsimi de beraberinde getirmistir. Zira Pers dilinde bulunan
birgok kelime imparatorlukta bulunan diger yerel dillere karismis; ayni
sekilde diger dillerden de Eski Pers¢eye birtakim aktarimlar olmustur.*
Biiyiik Pers krallan siyasi hoggorii kapsaminda, imparatorluk toprak-
larindaki bazi milletlerin yerel yénetim modellerine karigmamayi tercih
etmislerdir. Bu uygulamadan dolay1 Pers hegemonyasinda bulunan mil-
letlerden birka¢1 eski yonetim tarzlarini devam ettirebilme imkén bula-
bilmistir.*® Pers yonetim sisteminde her satraplik merkezi igerisinde onun
alt birimleri olan yerel gii¢ler bulunmaktaydi. Nehrin Otesi olarak bilinen
satraplidin alt birimi olan Yehudia bélgesi, kendi hiyerarsisini ve kutsal
kanunlarin1 koruyabilmig, daha da Gtesi bu bolge Yahudiler tarafindan
yonetilmistir.>* Ayrica Pers tabiyetinden once krallikla yonetilen Fenike
ve Kibris sehirlerinin bu yénetim sekillerini devam ettirmesi, Filistin’in
yari siyasal yari teokratik yonetimini muhafaza edebilmesi Pers hosgorii
politikasinin sonucunda gergeklesen bir durumdur.** Anadolu memleket-
lerinde de bu durum farkl bir yap1 arz etmemis, buradaki Yunan sehirleri
tiranlar, oligarsiler veya kent konsiilleri tarafindan yonetilmeye devam
etmistir.’® Hattd Persler, Yunan sehirleri, Fenike, Kibris ve Karia gibi
Anadolu hanedanlarina sikke basma hakki bile vermislerdir.*” Bu minval-
de biiyiik krallar, vergi tahsilat1 harig, sehir devletlerinin d4hili meselele-
rine pek karigmamay: diistinmiislerdir. S6z konusu diisiinceden dolay1 da
Perslerin politik ve mimari agidan 6zellikle Anadolu’daki etkisinin olduk-
¢a zayif oldugu sdylenebilir. Pers satraplik topraklarinin bolge adlarindan

3 Tevrat, Ester, 3:12.

2. Wiesehofer, a.g.e., s. 26; R. Tekoglu, “Anadolu’nun Dilleri”, Arkeoatlas (Ed. Necmi
Karul), 1/2012, s. 164.

BM. Brosius, The Persians, New York 2006, s. 50.

3 A. Kuhrt, “Pers Imparatorlugu: Anadolu’da Persler”, Aktiiel Arkeoloji, Sayr: 25/2012, s. 30.
% A. M. Mansel, a.g.e., s. 259; V. Sevin, “Anadolu’da Pers Egemenligi”, Anadolu Uygariikiar
2, Istanbul 1982, s. 275.

%A, Kubhrt, a.g.m., s. 30.

37 persler daha ¢ok kendilerine olan yillik 6demelerini yapabilmeleri ve yonetim islerini devam
ettirebilmeleri igin bu milletlere sikke darp etme imtiyaz1 vermistir. A. Meadows, a.g.m,, s.
188; Satraplik tipi olarak nitelendirilen bu sikke tiirleri MO. 4. yiizyilm ilk yillarinda darp edil-
meye baglanmigtir. En dikkat gekici satraplik sikkeleri Kilikya, Kuzeybati Anadolu ve Misir
satraphiklarmda goriilmektedir. A. Meadows, a.g.m., s. 187.
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ziyade, satraplik alanlarinda yasamlarini siirdiiren halklara gore gruplan-
dirlimasi bu durumu agiklar niteliktedir. Bu dogrultuda Iyonya ya da Ka-
ria gibi yer isimleri yerine, Iyonyalilar, Karialilar gibi dogrudan halk1 ifa-
de eden kelimeler kullanilmig hattd s6z konusu ifadeler eski Pers yazitla-
rina dahi yansimustir.® Perslerin uygulamis oldugu bu siyasi esneklik,
imparatorlugun zayiflif1 anlamina gelmemeli; aksine siyasi iligkilerin
cesitliligine ve Perslerin yerel ihtiyaglara duyarli ve hoggériilii olduguna
yorumlanmalidir.®

Pers krallan bu diisiince sistemi déhilinde sadece bahsedilen fikirler
tizerinde sabit kalmamis, dinamizmi devam ettirebilmek i¢in yeni diigiin-
celer gelistirmiglerdir. Zamanin en genis sinirlarina sahip olan imparator-
lugun bityiik krallan, iilkeyi bir biitiin halinde tutmak, imparatorluk top-
raklarindaki huzurlu ortami ve istikrar1 daim kilmak i¢in kiiltiirel hosgo-
riiye ek olarak yeni sosyo-politik olusumlar meydana getirmislerdir. Bu
dogrultuda, imparatorluk sinirlarinda genis kapsamli ve saglam bir barig
icin idareci sinif ile yénetilen kesim arasinda kat1 bir ayirimin yaratilma-
mas1, mahalli aristokratlarin memur veya yonetici olarak politikaya déhil
edilmesi diigliniilmiigtiir. Bunun sonucunda yerel aristokrat ziimreden
kisilere 6nemli memuriyetler ve ayrnicaliklar verilmis, bunlar Pers yéne-
tim sisteminin merkezine saglam bir sekilde baglanmaya ¢alisilmugtir.*°
Bunun yaninda kral II. Kambyses’in Misir’1 fethettikten sonra yerel bir
gorevliyi kendisine Misir krallar gibi davranmay1 6gretmekle gérevlen-
dirmesi hatta Misir dilinde “tanri Ra’nin soyundan gelen” anlaminda kul-
lanilan “Mesutire” ismini 6ziimsemesi bu adimlar pekistirmistir. Bu da
Pers krallarinin diger milletlerin sosyo-kiiltiirel ve dini alaninda yer aldi-
gin1 gostermesi bakimindan halk nazarinda oldukga 6nemli olmustur.*!
Pers merkezlerinden biri olan Persia’daki sosyal yasamda da galiplerle
magluplar arasinda bir ayrim yapilmadig1 gériilmektedir. Oyle ki Persia’
da Perslerden baska gegici ya da daimi olarak Iyonyalilar, Lydiahlar,
Lykialilar, Misirlilar ve Babilliler gibi diger halklara mensup kisiler yasa-
maktaydi. Kraliyet atlye ve hazinelerinde ¢alisan bu halklara kéle, savas

3 0. Tekin, “Satraplar Anadolu’su”, Arkeoatlas, 6/2007, s. 64.

% A. Kuhrt, a.g.m., s. 30.

“ M. Brosius, “Pax Persica and the Peoples of the Black Sea Region”, Achaemenid Impact in
the Black Sea Communication of Power, Black Sea Studies 11, Aarhus 2010, s. 33; iranli olma-
yan Memnon ve Mentor kardeslerin Pers sistemi igerisine dahil edilip bu kisilerin askeri veya
siyasi yeteneklerinden yararlanilmasi Pers giiciinii oldukga arttirmugtir, J. Wiesehofer, “The
Achaemenid Empire” The Dynamics of Ancient Empire (Ed. lan Morris-Walter Schidel), New
York 2009, s. 89.

“ M.V. Mieroop, a.g.e., s. 335, 336.

189



Akamenidler 'de Hosgorii Politikast

esiri muamelesi yapmayan Pers yoneticileri, aksine merkezden talep et-
tikleri bu kisilerin hizmetlerine karsilik iicret 6demislerdir.*

Uygulamaya konulan bu politikalarin Pers sosyo-kiiltiirel zenginligini
oldukga arttirdigi muhakkaktir. Perslerin, ele gecirdigi bolgelerde Persli-
lestirme (Persizasyon) politikas1 giitmemeleri imparatorluk sinirlarinda
bulunan biitiin mahalli kiiltiirel unsurlarin ve sosyal yasamin gelismesine
de uygun bir zemin hazirlamistir. Bu ortamdan da en fazla Yunan sehir
devletleri ve Fenikelilerin kontrolii altindaki ticari limanlar yararlanmig
ve oldukc¢a zenginleserek refah bir hayat siirmuslerdir. Béylece Perslerin
uygulamalari, tbi halklarin onlarin ydnetimine 1sinmasini kolaylastirmis-
tir.*® Fakat Pers yoneticileri bu tarz politikalari yalmzca tabi milletlerin
gelenek-goreneklerini destekleyerek onlara iyi gériinmek i¢in benimse-
memislerdir. Esasen béyle bir tutum sergilemelerinin altinda pek ¢ok
onemli neden yatmaktadir. Perslerin kendi kiiltiirlerini, tabi halklara em-
poze etmekte 1srarc1 davranmamasi, gergekte onlarin politik gayelerine
fayda saglayan bir ¢ikar yolu olarak goriilmiistiir. Bu anlayis, farkli etnik
yapida olan milletleri herhangi bir kuvvet kullanmadan birlestirmenin bir
araci olarak diisiiniilmiig, ayrica merkezi otoriteye ya da krala kars1 her-
hangi bir bagkaldir1 veya bolgesel muhalefeti 6nlemenin iyi bir yolu ol-
mustur.** Pers yéneticilerinin benimsemis oldugu tlimh politikanin ne-
denleri sadece bunlarla sinirli degildir. Devlet sinirlarinin olduk¢a genis
olmasi ve buna bagl olarak ele gegirilen her bir milletin farkl: kiiltiirel
geleneklere sahip olmasi bu politikanin ortaya ¢ikmasindaki 6nemli et-
kenlerden bir digeridir.** Ugsuz bucaksiz topraklar iizerinde hayatlarim
idame ettiren ve farkl dil, din, kiiltiir gruplarina sahip milletlerin tek bir
¢at1 altinda idare edilmesi, sert oldugu kadar esnek olmay1 da basarabilen
bir yonetim anlayisint zorunlu kilmaktadir. Zira birgok milleti 6rf ve adet-
lerinden vazgegirmeye ¢aligmak isyan gibi pek ¢ok tehlikeli durumu be-
raberinde getirebilir ve bdylece imparatorlukta ekonomik ve politik istik-
rarsizhik bag gosterebilirdi. Bu durumda Akamenid imparatorlugunun
takip etmis oldugu kiiltiirel hosgorii politikas: tabiri caizse imparatorlu-
gun bagarili bir kontrol stratejisi olarak adlandinlabilir.*® Biitiin bu uygu-
lamalarin sonucunda etkilesimlerin olmast da kag¢inilmaz olmustur. Bu
devlet politikasi neticesinde, eyalet halklart ile Perslerin birbirlerine

2§ Wiesehofer, Antik Pers Tarihi (Cev. Mehmet Ali Inci), Istanbul 2003, s. 67, 68.

“ A.M. Mansel, a.g.e., s. 259; V. Sevin, a.g.e., 5. 1982: 275.

* M. Brosius, The Persians, New York 2006, s. 50.

STC. Young, “Persians”, Oxford Encyclopedia of Archaeology in the Near East, Vol. 4, 1997,
5. 295, 300.

6 G. Toteva, a.g.m., s. 200, 201. s
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uyum saglamaya bagladig: goriilmiistiir.*’ Bundan baska Perslerin, mahal-
11 dinleri ve toplumsal gelenekleri desteklemeleri imparatorlukta kiiltiirel
bir gesitlilik de meydana getirmistir.*®

Pers krallarinin uyguladiklan bu politikalan gergeklestirmesinde, im-
paratorlugu bastan asag) sarmagik gibi saran yol aglan 6zellikle anilmaya
degerdir. Bolge satraplan (vali) tarafindan saglanan yollarin giivenligi
kralin adamlan tarafindan siirekli olarak gézetlenmis, kraldan gelen emir-
ler ve seyahat edenler bu kisiler tarafindan korunmustur.* Yol giizergih-
lan tizerinde ibret olsun diye emirlere uymayip elleri, ayaklan kesilen,
gozleri ¢ikanlan insanlarin goriildiigii, bundan dolayr Kyros’un eyaletle-
rinde insanlarin kimseye zarar vermedikge istedikleri yere rahat¢a gide-
bildigi ve yanlarinda diledikleri egyay: gotiirebildikleri antik kaynaklarca
dogrulanmaktadir.® Ayrica 6nemli noktalara ath birlikler tarafindan ko-
runan kaleler inga edilmis, bdylece yol ¢evresinde bulunan yerlesim mer-
kezleri giivence altina alinmstir.>' Kral Yolu olarak tarihe kazman mes-
hur yol sistemi, imparatorluktaki her bélgeyi bir zincirin halkalan gibi
birbirine baglamis ve bu sayede seyahat ve ticaret giivenli hale gelmistir.
En 6nemlisi de savunma veya taarruz gibi askeri hareketlerde yollar ve
buradaki garnizonlar stratejik bir konuma sahip olmustur.>

Perslerin izledigi hosgorii politikasinin imparatorlugu siyasal, sosyal
ve kiiltiirel olarak giiclendirdigini séylemek gii¢ degildir. Ancak bu siya-
setin kuvvetli yanlan oldugu gibi riskli taraflarinin da mevcut oldugu géz
ardi edilmemelidir. Bagimsizliklarina diigkiin, boyunduruk altina girmek
veya vergi 6demek istemeyen bazi milletlerin, bu hosgoriilii siyasi ortam-
dan yararlanarak devletin zayif oldugu anlarda 6zgiirliik miicadelesine
girdigi bilinen bir gergektir.”> Imparatorluk topraklarinda bas gosteren
satraplik isyanlari bu durumun gercekligini gézler 6niine sermektedir.
Imparatorlugu zor durumda birakan bu ayaklanmalardan en nemlisi MO.
4. ytizyilda bag gosteren biiyiik satrap isyanlaridir. Perslerin bat1 toprakla-
rin1 idare eden baz satraplarin kral II. Artakserkses’e karsi isyan etmeleri

4 Bu durum ilk olarak biirokraside ortaya ¢ikmigtir. Haznedar (ganzabara), haznedar yardimci-
s1 (upaganzabara), harag toplayan (baji-kara), vergi toplayan (hamara-kara), ustabagi (g r dapa-
ti), glinliik paylar1 dagitan (raucapana) gibi Pers y6netiminde bulunan iinvanlar, imparatorluk
eyaletlerinde de gérillmeye baglamigtir. R. Frye, The History of Ancient Iran, Miinchen 1983, s,
110.

“* E. Dusinberre, Aspects of Empire in Achaemenid Sardis, Cambridge 2003, s. 3.

°p_Briant, age.,s. 368.

O Ksen. 4n. 19.13.

1G.S. Goodspeed, a.g.m., s. 254.

S2g, Dusinberre, a.g.e., s. 3.

3 A.M. Mansel, a.g.e., s. 260.
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ve ayn1 zamanda Fenike ve Suriye’de de birtakim ayaklanmalarin olmasi
bu iddiay1 desteklemektedir.**

Biitiin bu hosgorii ortamimna ragmen Aiskhylos’un “Persler” adh ese-
rinde Persler, hosgériisii olmayan bir devlet olarak betimlenmektedir. S6z
konusu eserde gaddar ve zalimlesmis, niifusu kalabalik, varlikli, materya-
list, lilks diiskiinii, kaba ve koylii olarak tanimlanan Persler, hiyerarsik
kurallara diiskiin ve 6zgiirliige duyarsiz insanlar olarak betimlenmistir.>®
Aiskhylos’un eserinde gegen “... Onlard: (Persler) tanri yontularini yi-
kan, tapinaklari yakan, sunaklar: yagmalayan, sacip dagitan, talan eden.
Yerlerde yatiyor kutsal tasvirler dipliklerinden koparimus...” pasajlan
Perslerin, Yunan savasi sirasinda yapti§i davramiglan tiyatral bir dille
ifade etmektedir.’® Pers-Yunan savaslarim konu alan bu eserde, Perslerin
savas esnasinda yapmig oldugu hareketlerin o donemde yasamis Yunan
yazarlarina olumsuz yansimas: kagimilmaz olmus olabilir. Fakat Aiskhy-
los’un bu sozlerine karsilik Herodotos, Perslerin yabancilarin gelenek ve
goreneklerini diger milletlerden daha kolay benimsedigini ifade etmekte-
dir. Yazar burada, Medlerin giyinis tarzlarim ve elbiselerini giizel bulduk-
lan i¢in Perslerin de Medler gibi giyinmeye basladigini, savas konusunda
da Mistr zirhlanni 6rnek aldiklarmi séylemektedir.’” Bunun yaninda tek
bir su¢ i¢in hi¢ kimsenin kral tarafindan dahi 6liimle cezalandinlmadigini
belirten Herodotos aymi sekilde higbir Perslinin de bir tek sug igin kolele-
rinden higbirisine telafisi olmayan bir ceza vermedigini; yalnizca iyi ya
da kotii bir davranis arasinda bir mukayese yapilacagini ve kotii olan agir
basarsa o zaman ceza verilebilecegini ifade etmektedir.”® Ksenophon da
Perslerin yetistirilme sekli hakkinda bilgiler verirken onlarin oldukga 1yi
egitim gordiigiinii en iyi 6reklerle agiklamaktadir. Ksenophon, Pers ¢o-
cuklarinin iyi bir terbiye edinmeleri ve kurallar 6grenmeleri igin okula
gonderildiklerini; hakimlere ve kendilerinden biiyiiklere itaat ettiklerini;
Pers iilkesinde ortalama yiiz yirmi bin erkek yasadigim ve tiim bu insan-
larin birbirlerine esit oldugunu; iilkede toplum i¢inde tikiirmenin, siim-
kiirmenin, hazimsizliktan dolay: kotii sesler ¢ikarmamn ayiplandigim®
soyleyerek adeta Perslerin yonettigi milletlere neden bu sekilde hosgoriili

% Diod. XV.90.1; Satraplik isyanlani i¢in bkz. M. Weiskopf, The So-Called Great Satrap's
Revolt 366-360 B.C., Wiesbaden, Stuttgart, 1989.

55 C. Pelling, “Aiskhylos’un Persler Oyunu ve Tarihi” (Cev. Aysen Sina), 4UDTCF, S. 46/1,
Ankara 2006, s. 123.

%8 Aiskhylos, Persler, 830 (Eski Yunan Tragedyalar: I adli eserden).

57 Hat. Hist. 1.135.

38 Hdt. Hist. 1.137. Pers gelenekleri hakkinda ayrintih bilgi igin bkz. ayni eser 1.131-140.

¥ Ksen. Cyr. 1.2.
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davrandigini, Yunan diinyasinin Pers imgesine bakis agisinin ne kadar ta-
rafli oldugunu net bir sekilde a¢iklamaktadir,

Netice olarak, Akamenid devletinin kurucusu olarak addedilen enerjik
kral II. Kyros, yapmus oldugu fetihlerle devlet sinirlarim1 Ege Denizi’nden
Babil’e kadar genisletmis ve devleti bir imparatorluk haline getirmistir.
Daha sonraki krallar tarafindan da devam ettirilen fetih politikas1 sonu-
cunda imparatorluk o zamana kadar kurulmus devletler icerisinde en ge-
nis sinirlara sahip imparatorluk olmugtur. Bu denli genis topraklarin kont-
rol edilmesiyse simirlar igerisinde birbirinden farkli pek ¢ok milletin bu-
lunmasi, ayn1 oranda bu milletlerin gelenek ve goéreneklerinin de farklhi
olmast biiyiik bir mesele olmustur. Biiyiik Pers krallar1 bu soruna impara-
torluk topraklarini satrapliklara ayirip bunlarin bagina da genelde hane-
dandan kisiler atayarak ¢6ziim bulmak istemis, bu durumu saglama almak
i¢in de iilke topraklarinda bulunan halklarin kiiltiirel faaliyetlerine karig-
mamay1 politika haline getirmislerdir. Boylece biiyiik krallar enerjilerini
kendi i¢ isleriyle ugrasarak harcamamis ve kuvvetini dis politikaya daha
saglam bir sekilde ayirabilmistir. Bu politika gergevesinde Persler, 6nce-
likle s6z konusu milletlerin daha 6nceden kullandiklar: yerel dillerin kul-
lanimina izin vermis ve bu dillerin bir miiddet daha tarihte yagamasim
saglamiglardir. Boylece Misir dili ve yazisi, Babil yazi sistemi, Bat1 Ana-
dolu’da Yunanca, Lidce gibi diller, tarihi varliklarini siirdiirerek diinya
medeniyetine miras kalmugtir. Persler kendi inanmis olduklar1 Zerdiistliik
dininin etkisiyle, diger milletlerin inanmig oldugu dinlere de karismamayi
tercih etmisler, hattd onlarin dini hayatinda yer almak isteyen Pers krallari
bu dogrultuda birgok girisimde bulunmuslardir. Ulkedeki i¢ huzuru sade-
ce sO0z konusu uygulamalarla saglayamayacagini onceden anlayan Pers
krallan, yerel motifleri kullanarak mahalli sahsiyetlere ¢esitli memuriyet-
likler bahsetmis ve onlar1 yonetim sistemi igerisine dahil etmiglerdir. Bu
sayede Pers olmayan 6nemli ve yetenekli kisiler devlet biinyesine dhil
edilmis, o kisiden devlet islerinde istifade edilerek bir¢ok yarar saglan-
mustir. Bunun yaninda Persler var olan politik aligkanliklan zorla degistir-
me ihtiyaci duymadan bunlara uyum saglamay: bilmislerdir. Oyle ki
Persler, imparatorlukta bulunan bazi milletlere eski yonetim sekillerini
devam ettirebilme hakki tanimiglardir. Béylece Yunan sehir devletleri,
Fenike ve Kibris kralliklar: gibi geleneksel devletler, eski yonetim sekil-
lerini devam ettirebilmiglerdir. Ayrica Pers idaresinde bulunan bazi mil-
letler, iilke topraklarindaki huzurlu ve refah ortamdan yararlanarak gelis-
me imkam dahi bulabilmislerdir. Persler, uygulamig olduklari esnek poli-
tik yap1 sayesinde farkli kokenden milletleri kuvvet kullanip kan dékme-
den birlik halinde tutmayi genellikle bagarabilmigler, boylece iilke toprak-
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larinda ¢ikabilecek huzursuzluklan engelleyerek istikran saglamaya ca-
hismiglardir. Fakat tarihi gegmisi ve gelenekleri gii¢lii olan bazi milletler
bu ortamdan yararlanip isyan etmekten geri durmamglardir. Yapilan
biitiin bu girisimler sonucunda Persler, eski kiiltiirlerin mevcudiyetlerini
koruyarak onlarin uzun siire var olmasim saglamig, bdylece diinya mede-
niyetinin kiiltiirel mirasina 6nemli katkilarda bulunmuglardir.
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(iN FELSEFESI’NIN
GENEL OZELLIKLERI

Wolfgang Bauer™

I- TERIMLER

Beseri bilim dallarinin bir¢ogunda karsilagilan temel zorluklardan bir ta-
nesi ilk sorularin ¢ogu kez aym zamanda son sorular olmalandir. Bu zor-
luk belli bir uzmanlik alan1 hakkinda sadece genel bir fikir vermek iste-
digimizde dahi karsimiza gikar; hattd o zaman belki daha da belirginlesir.

Cin Felsefesi’ni genel olarak gozden gegirmek istedigimizde de ilkin
bas gosteren “Cin Felsefesi diye bir seyden s6z edilebilir mi?” sorusu
yukarida s6zii gegen sorulardan olup incelemenin bitiminde belki tekrar
sorulmasi gerekir. Giintimiizde Bat1 Yarimkiire’de de felsefenin konumu
hakkinda tereddiitler veya varlik gerek¢esi hakkinda siipheler sik¢a dile
getiriliyor. Yalniz yukarida bahsi gegen soru bunlardan 6nce “felsefe”
kavraminin nihayetinde Bat1 mengeli olmasiyla aldkalidir. Felsefe kavra-
m1 bizde (Bati’da) her ne kadar farkl farkli anlagiliyor olsa da saglam bir
zemine dayanir. Oyle ki felsefenin ¢oziiliime ugradig: iddia edilebilecek
olsa da hig¢ var olmadi: ileri siiriilemez. Fakat, pekald “Cin Felsefesi”nin
kendi i¢inde ¢eliski (contradictio in adjecto) tagiyan, melez bir kavram

* Ceviren: Tolga Insel (Kyoto Universitesi)

** Cevirinin dayandif 8zgiin metin Wolfgang Bauer’in Almanca kaleme aldig1 Geschichte der
Chinesischen Philosophie (Cin Felsefesi Tarihi) (Beck Yaymevi, 2009) adli kitabin itk bsliimii-
diir. (C.N.)
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olup olmadig: sorusu sorulabilir." Zira bilgelik ve “bilgelik sevgisi” esan-
lamh terimler degillerdir.” Her Batili, Cin ulemasina neredeyse gozii ka-
pali (bazen tamamen kor gibi) yiiksek “bilgelik” atfeder; fakat onlara
“felsefe” kavramuyla iliskilendirdigi yontemli hakikat arayisini mutlaka
atfeder diyemeyiz.

Giiniimiiz Cincesi’nde felsefe kavramini kargilayan sozciik (zhexue),
Japonca’dan ge¢me, Japonlar’in “felsefe” kavramina karsilik olarak tiiret-
tikleri (tetsugaku) yabanci bir sozciiktiir.® Zhexue, kelime manés: olarak
“bilgelik 6gretisi” anlamina gelir. Yalniz zke kelimesinin eski metinlerde-
ki kullammina baktigimizda “hesaplama”, “kurnazlik” diigiincelerinin ti-
nisin1 duyanz. “Gifteler Kitabi”ndan siklikla yapilan bir alint1 buna 6r-
nek olarak gosterilebilir: “Bilge adam (zhé fir) devlet yapar, bilge kadin
(zhé fii) devlet yikar.””* Buna ragmen bu tiir bilgeligin bize aktarilan Cin
erdemlerinin arasinda olmadigim s6ylemeliyiz.” Bu sézciik kismen bosta
oldugundan ve Bat1 Felsefesi’nde hesaplamanin geleneksel Cin bilgelik
Ogretisine gore daha onemli bir yer tuttugu disiiniildiigiinden “felsefe”
kavramimi ¢evirmekte kullanilmig olsa gerek.

Buna karsin daha sonra kullanima giren sixiang tabiri, iki isimden olu-
san bir bilesik sdzciitk olmasindan da anlasilacag: lizere modemn bir keli-
medir ve daha tarafsizdir.® Bu kavram “diinya goriisii 6gretisi” manasiyla
bir yandan olduk¢a kapsamlidir ama &6te yandan daha mugléktir. Gene de
birkag istisnanin diginda (Mao Zedong’un “Diisiincesi” 6rnegindeki gibi)
sadece sixiang shi (dusiince tarihi) gibi isim tamlamalarinda kullanilmig-
tir. Yalin bigimiyle “felsefe” sozctigliniin karsilif1 olarak kullanilmasi ali-

' Contradictio in adjecto: isim ve niteleme sifati arasindaki mantiksal tutarsizlik. “Yuvarlak
kare” tamlamasi buna bir 6mektir. (C.N.)

? Yazar burada felsefe kelimesinin kdkenine atifta bulunuyor. Grekge philo-sophia bilgelik sev-
§isi anlamina gelir. (C.N.)

Japonlar, Meiji Donemi’nde (1868-1912) Cin imlerini kullanarak Batili terimlere kargiliklar
tiiretmiglerdir. Wasei Kango ad1 verilen bu sézciikler 20. yiizyilin baglarinda Cince’ye gegmis-
tir. Cince ve Japonca’da yaziliglart aymi okunuslar1 farklhidir. Tetsugaku (felsefe) kelimesi de bu
sozciiklerdendir. Bati Felsefesi’ni Japonya’ya tamitan onciilerden olan Nishi Amane (1829-
1897) tarafindan tiiretilmistir. Amane 1874 yilinda yayimladig1 Hyakuichi Shinron (Yiizbir Ye-
ni Kuram) adh eserinde bu terimi ilk defa kullanmugtir. (C.N.)

* Giifteler Kitab1 (Shijing): Bes Konfligyiiscii Klasik’ten birisidir. 10 ila 6. yiizyillar arasinda
yazilmis 305 giifteden (siirden) olugur. Bu alinti, kitabin “Biiyiik Giifteler” (Da ya) boliimiiniin
tiglincii kismindan (Dang zhi shi) yapilmustir. (C.N.)

* Bu noktada Bauer ile hemfikir olmayan sinologlarin bulundugunu not diismekte yarar goriiyo-
rum. Ornegin Isvigreli sinolog (ve hocam) Harro von Senger (yukarida s6zii gegen zhe #Tkav-
ramindan farkli olan ama gene bilgelik anlamina gelen zki &kavramina atifta bulunurak) Cin-
ce’de bilgelik kavraminn stratejik diiginmeyi de igerdigini soyler. (C.N.)

¢ Burada Bauer “modem kelime” derken 19 ve 20. yiizyillarda tekil Cin imlerinin bir araya
getirilmesi suretiyle tiiretilen bilesik sozciiklerden bahsediyor. (C.N.)

200



Wolfgang Bauer

silagelmemis bir durumdur. (Gene de buna kiyasla Almanca Geis? s6zcii-
gii “felsefe” yerine kullaniliyor olsa bu durum bize ¢ok daha garip gelir-
di.) Kendi tarihlerinde “felsefe” kavramini karsilayabilecek yerlesik bir
sozciik arayigt Cinli felsefecileri birtakim geleneksel tabirleri dikkate
almaya yoneltmistir. Ornegin, Daoshu (Yol Sanati), Xuanxue (Gizem
Ogpretisi) veya Lixue (Ilke Ogretisi) gibi. Yalmz bu ifadelerin her biri Cin
Diisiincesi geleneginde sadece bir belli akimin ismi oldugundan, hig¢birisi
tim gelenegi adlandirmak i¢in kullanilamamustir.

Bagka bir Cince tabir iginse yukaridaki durumun tam tersini sdyleye-
biliriz. Zi kelimesi, birincil olarak “filozof” s6zciigiine, ikincil olarak da
(milat ile yazilmaya baglanan kaynakgalar aracilifiyla) genis anlamiyla
“felsefe”ye kargilik gelen teknik bir terimdir (terminus technicus). Bu ifa-
de Kongzi (Konfiigyiis),” Mengzi gibi isimlerin sonunda da gizli durur ve
genelde “iistat” diye gevrilir (Ustat Kong, Ustat Meng gibi).® Aslen ogul
anlamina gelen (ve giiniimiizde de ayn1 anlamda kullanmlan) bu kelime,
ayrica alt seviye bir soyluluk iinvam olarak “bey” (veya efendi) diye de
cevrilebilir. Ve nihayet akil ve beceride uistiinliik ifadesi olarak iistat anla-
mina gelir. Bu kullanimlara ilave olarak bazen tek basina bazen de dniine
gelen bir soyadla beraber bir sayg1 hitabi olarak da kullanilmistir. Bu kul-
lamim tabii ki sadece filozoflar igin degil, bagka insanlar i¢in de gegerli-
dir. Bu noktay1 nesilden nesile aktarilmisg Cin Kiiltiirii’ne ayna tutan dort
boliimli geleneksel kaynak¢anin iglincli béliimiinde yer bulan zi (iistat)
kategorisindeki eserlere baktigimizda da goriiriiz.” Bahsi gegen kaynakga-
nin birinci béliimiinde Konfiigyiis¢iiler tarafindan ortaya konmus ya da
se¢ilmis klasikler (jing) vardir. Bu eserlerin konumu Bati’da Teoloji’nin
sahip oldugu konumla kiyaslanabilir. Ikinci sirada en genig anlamyla ta-
rih bilimi (shi) gelir. (Bu kisim 6rnegin cografyay: da kapsar). Son sirada
ise sayisiz edebi eseri iceren derlemeler (ji) vardir. “Ustatlar” grubunda
oncelikle farkli okullardan filozoflar bulunur. Tabii Konfii¢yliscii eserle-
rin bir¢oguna yapildig: gibi klasiklere (jing) dahil edilip bir gesit yiicelt-

7 Konfigyiis, Cince metinlerde ¢ogunlukla Kongzi, Fuzi ya da sadece Zi (iistat) diye anilir. Ciz-
vit misyonerleri 17. yiizyilda bu Cinli diisiiniiriin ismini Latince’ye ¢evirirken yukarndakilere
gore ¢ok daha seyrek rastlanan Kongfuzi ismini esas almslardir. Daha sonra bu isim dilimize
Bat: dillerinden “Konfiigyiis” seklinde gegip yerlesmistir. Konfiigyiis¢ii Diisiince geleneginde
Konfligyiis’ten sonra en énemli diigiiniir sayilan Mengzi da Bat1 dillerinde Mencius diye anilir.
Biz de kendisine Tiirk¢e’de“Mengiiyiis” diyebiliriz. (C.N.)

8 Zi kelimesi Bat1 dillerine “master”, “Meister” vs. diye ¢evrilmektedir. Muhaddere Nabi Ozer-
dim Konfiigyiis ¢evirisinde “iistat” kelimesini kullanir. Ben de aym ¢eviride karar kildim. Zira
dilimizdeki “usta” s6zciigii de bu Arapga kelimeden geldiginden zi kavraminda Bauer’in de isa-
ret ettigi “beceride iistiinliik” anlammi iyi kargiladigini diigtiniiyorum. (C.N.)

® Bu kaynakga aslinda bir kiitiiphane katalogudur. 656 yilinda tamamlanmis, “Sui Hanedanlig
Kitab1” (Sui Shu) adl bir tarih kitabinin iginde bulunur. (C.N.)
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meye tabi tutulmamglarsa. “Ustatlar” arasinda filozoflara ek olarak gok-
bilimciler, astrologlar, mantik¢ilara; ressam, miizisyen gibi sanatgilara;
hatta hikayeci, savag stratejisi uzmani, ag¢1 gibi ¢ok farkli meslek erbabi-
na rastlanirdi.

Zi, bir bilim dalin1 adlandirmak igin kendisinden soyut isim tiiretilme-
sine uygun bir kelime degildir. Buna ilaveten mugldk ve agir1 genis gorii-
nen (ama Almanca’daki “Meister” ve bizdeki “usta” kavramlarina da 6z-
gl olan) bir anlam alani olmasina ragmen kendi i¢inde belli bir ifade gii-
cii tasidigimi sdylemeliyiz. Soyle ki bu anlayiga gore felsefe bir tiir “usta-
lik tir. Sadece zihinsel alanda etkin olmasindan &tiirii diger ustaliklardan
ayrilsa da (nitekim bu farkliliktan dolay: yukarida sozii gegen kaynakga-
larin hep en baginda yer almislardir), esasen bir sanatg¢inin veya zanaatka-
rin faaliyetinden farkli bir sey degildir. Bu yoénde bagka bir ipucu da er-
ken dénem filozoflarimin MO 1. Binyil’in ortalarindan itibaren irili ufakls
degisik saraylarda boy gosteren karmakarigik insan giiruhunun arasinda
sayilmalandir. Bu insanlar arasinda iste sadece filozoflar degil, sanatgilar;
hattd hokkabazlar, soytanlar ve bagka tiir tiir tipler vardi. Filozoflarin yii-
celtilmesi gorece geg olmustur ve ancak Konfligyiisciiler’in geleneklestir-
digi klasiklere yaklagstiklari oranda gergeklesmistir.

Farkh 6zellikteki filozoflarin Cin’in daha erken doneminde bile tek bir
kiime olarak goriildiigiine isaret eden bir ipucu daha vardir. O da Cin’in
ilk temel tarih kitabi olan “Tarih Kayitlari”nda (Shiji) filozoflarin bir bii-
tiin olarak beraber ele alinmasidir.'® Cin’in Heredotus’u olarak bilinen Si-
ma Qian (MO 145-86) bu kitapta 6 felsefe okulunu (6 aile, Jiu jia) sadece
beraber ele almakla kalmamuis, ayrica bunlarin ortak bir amaglan oldugu-
nu da agik¢a ortaya koymustur. Sima bu noktay1 gostermek igin “Dénii-
stimler Kitab1”nin (Yijing) “Biiyiik Tefsiri”’nden (Dazhuan) s6yle bir alin-
t1 yapar: “Diinyada tek giicten yiiz diistiniis dogar. Bunlar ayn1 yere dénii-
yorlar ama yollan farkl.”"! Sonra da séyle devam eder:

Yingyang diisiiniirleri, Konfiigyiis¢iiler, Mocular, Mantik¢ilar, Kanun-
cular ve Daocular. Bunlarin hepsi iyi bir yonetim i¢in ugrasiyorlar.
Aralarindaki tek fark degisik yollardan gitmeleri ve degisik yollan
gostermeleri. Bir de ne kadar derine indikleri.

1® Shiji (Tarih Kayitlar1): Bu meshur kitapta Sima Qian Cin Tarihi’ni en basindan kendi yasadi-
gl doneme kadar kapsayacak sekilde anlatir. (C.N.)

! Shiji 130.4. Bauer’in cevirisi ozgiin metinle tam Srtiismediginden bu kismi kaynak dilden
¢evirdim. (C.N.)
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Bu alinti Cin Felsefesi’nin sanata ve zanaata yakinliginin disinda (bunu
yukarida bahsedilen zi kavramindan anliyoruz) siyasete olan yakinligim
gostermesi agisindan da 6nem teskil ediyor.

I1- NITELEMELER

Tam da bu miinasebeti, Cin felsefesinin etrafinda bir yanda siyaset, diger
yanda sanat olmasini, bu felsefe geleneginin belirleyici nitelii olarak
kesfeden kigi Bati’da en ¢ok taninan Cin Felsefesi tarihgisi olan Feng
Youlan’dir (1895-1990). Ona gore harici agidan siyaset felsefenin pratige
doniik ve toplum odakli y6énelimini; déhili agidan ise sanat onun sistemli
izahtan ziyade imay1 tercih eden anlatig tarzimi belirler. Tiim modern za-
man Cinli felsefe tarihgileri gibi Feng Youlan da Cin Felsefesi’ni Bati
Felsefesi’yle temelden iligkilendirmeye ¢aligir. Sirast gelmisken degine-
lim: Batili felsefe tarihgileri, dogru ya da yanlig, aymi gayreti ve ciddiyeti
hemen hemen hi¢ géstermemiglerdir. Onlar i¢in Cin Felsefesi gercek fel-
sefeden once gelen bir basamaktan Gteye gegemez. Feng Youlan’a gore
aslinda Bat1 Felsefesi de Cin Felsefesi gibi etrafiyla iligkisi {izerinden be-
lirlenir; fakat onun ¢evresinde Cin Felsefesi’ne gore farkli bir yapilanma
vardir. S6yle ki bu yoruma goére Bati Felsefesi’nin bir yaninda din, 6te
yaninda doga bilimleri bulunur ve gene Cin Felsefesi’ne paralel olarak
yonelimini din, anlatis tarzin1 ise ise doga bilimleri belirler ya da en azin-
dan etkiler. Agikga dillendirilmiyor olsa bile bu yorumun arkasinda Cinli
filozoflarin 1920’1i ve 30’lu yillarda kendi aralarinda sikga tartigtiklar: bir
diisiincenin yattigim gézden kacirmak miimkiin degil. O diisiince de su-
dur: “Bat1 Felsefesi, Cin Felsefesi’nin aksine insana uzak, neredeyse in-
sanlik dig1 bir 6zellik tagir. Bu felsefenin ilgisi 6nce insaniistii bir Tanr1’
nin varligina yénelmis ama sonra Yenigag ile beraber insanalt1 diyebile-
cegimiz doga kanunlarina dénmiistiir. Din ve doga bilimleri, konusu in-
san olan felsefeden farkli olarak insanlara sadece “maliimat” vermiglerdir.
Bu maliimat birbirine zit tiirden oldugundan kaginilmaz olarak bir kavga-
ya tutusulmus, bu kavgada din geri adim atmak zorunda kalmstir ve hala
da geri adim atmaktadir. Iste bu sebepten kaynaginin sadece din oldugu
diigiiniilen yiiksek degerlerin yok olma tehlikesi bas gostermistir.” Bu-
nunla iligkili olarak Feng Youlan goyle yaziyor:

Neyse ki dinin haricinde bir de felsefe insanlara yiiksek degerlere eri-
sim imkam taniyor. Felsefenin sagladigx erigim dinin sundugu yoldan
daha dolaysiz; ¢iinkii felsefede yiiksek degerlere ulasabilmek i¢in dua-
lara ve dinsel torenlere muhtag degiliz. [...] Gelecegin diinyasinda din
yerine felsefe olacak. Bu Cin gelenegi ile tam uyum i¢inde. Bir insan
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dindar olmak zorunda degildir ama felsefi olmasi gergekten lazim.
Eger insan felsefi ise dinin lituflarinin en iyilerine zaten sahip olur.'

Burada “felsefe” derken Feng Youlan agik¢a sdylemese de Bati1 Felsefesi’
nin tam aksi sekilde yonelimi pratige doniik yoéntemi pratikten uzak olan
Cin Felsefesi’ni kastediyor. Ona goére Cin Felsefesi tamamen insanlara
doéniik ve maliimattan 1rak oldugundan modern diinyada maliimatin hizla
cogalmast ile ortaya ¢ikan tehditlere karsi korunaklidir.

Cin Felsefesi tarihi tizerine ¢alisan Cinli felsefe tarihgilerinin birgogu
Feng Youlan’in yukandaki degerlendirmesini paylagir. Onlara gére Cin
Felsefesi insana doniik, daha dogrusu Cince’de dendigi gibi insan hayat-
na doniik olmasiyla agirlikli olarak insan digi konularla ilgilenen Bati
Felsefesi’nden ayrilir.”* Bagka bir meshur Cinli diisiiniir Zhang Dainian,
1937 yilinda Feng Youlan’in bityiik eserlerinden birkag sene sonra ya-
yimladig1 “Cin Felsefesi Problemler Tarihi” adli eserinde felsefeyi “siya-
set kuramu” (zhengzhi lun), “dzgelisim kuramm” (xiuyang lun), “evren ku-
ram1” (yuzhou lun), “insan hayati kuram1” (rensheng lun) ve “bilgi kura-
m1” (zhizhi lun) olmak iizere baslica bes alana ayinr."* Gene de kitabinda
agik arayla en fazla yeri insan felsefesine verir. Zhang Dainian bu konuya
330 sayfa adarken, “diinya kuramm™na (kozmoloji) 163, “bilgi kurami”na
ise sadece 90 sayfa tahsis eder. Kisacasi, Cin Felsefesi’nin Bat1 Felsefesi’
ne gore farkli vurgular yaptigindan stiphe duymak yersiz gibi goriiniiyor.
Bu felsefenin hayata daha yakin ve daha az kuramci oldugu ortadadir.
Cinli felsefe tarihgileri de sadece giiniimiizde degil, Cin Felsefesi’yle ilgi-
li Bati’ya aktanimlarin ilk kez gerceklestigi dénem olan 17. yiizyildan iti-
baren bu meselenin altini israrla ¢izmiglerdir. Bu siiregte Cin Felsefesi’ni
Batr’ya tanitan Cizvit misyonerler de yukarida bahsettigimiz noktadan
yola ¢ikarak Cin Felsefesi’nin, 6zellikle de Konfiigyiisciiliigiin bir “din”
olmadigina ve bu yiizden de Hiristiyanliga rakip olmayacagina kanaat ge-
tirmislerdir.

Fakat gercekte durum bundan biraz daha karmagiktir. Simdi oldugu
gibi o donemde de Cinli felsefe tarih¢ileri ayn1 zamanda filozoftular. Ne-
ticede bilingli olsun olmasin diinyanin bagka yerlerinde yasamus filozoflar
gibi onlar da kendi felsefe anlayislarma dayanan bakis agilarinin devamai-
nm1 saglamaya gayret etmislerdir. Cin’de hdkim bakis agisi, her ne kadar

2 Feng Youlan, 4 Short History of Chinese Philosophy, New York, 1948, s. 5.

13 Bu elestiriyi degerlendirirken Bati Felsefe geleneginin en baginda duran Sokrates igin de en
6nemli sorunun insan nasil yasamali sorusu oldugunu hatirlamakta fayda oldugunu diisiiniiyo-
rum. (G.N.)

14 Zhang Dainian (3E1¥4E) (1909-2004). Bauer’in burada degindigi eserin orjinal ad1 Zhongguo
Zhexue Wenti Shi. (C.N.)
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farkli sekillerde tezahiir etmis olsa da, genelde Konfiigyiisgiiler’inki ol-
mustur, Zira diisiince tarihi ¢aligmalan Konfiigyiisgiiler’in 6zel ilgi alan-
larindan birisi olagelmistir. Cin Felsefesi’nin hi¢bir zaman ve yerde mitos
ve bilim arasindaki yayda gerilmedigi,"® dinin felsefenin etrafinda hig bu-
lunmamig oldugu (ya da uzun zamandir bulunmuyor oldugu) goriisii de
(nitekim bu Feng Youlan’in iddia ettigi goriistiir) belli bir felsefi anlayi-
sin ifadesidir ve tek taraflidir. Burada Konfiigyiisciiler’e zgii bir tiir bas-
tirma ideolojisini saptamak miimkiindiir. Bu ideoloji yiiziinden daha ¢ok
erken dénemde mitolojik ve metafizik konular Konfiigytisciiler’in goriis
alanindan siirgiin edilmistir. Her ne kadar daha az oranda da olsa ayni
seyi kozmoloji ve doga konulu ilgi alanlan igin de sdyleyebiliriz. Yalmz
boylelikle bu iki sorun alani tamamen ortadan kalkmamis, sadece bagka
felsefi akimlarin sahasina girmislerdir. Simdilik ve ¢ok genel olarak bu
sahanin Daocular’inki oldugunu soyleyebiliriz. Gene de Cin Felsefesi
hakkindaki tiim genellemeler dikkatle karsilanmalidir. Belki de bu konu-
da ancak g6yle bir genelleme yapmak uygun diiser: Cin Felsefesi’nde sa-
dece yontem ve yorum agisindan degil, konu agisindan da temel bir ikiye
ayirim vardir. Bir tarafta ahlak, adet, toplum ve tarihiyle insan, 6te tarafta
ise insan harici ya da sadece insana ait olmayan diinyanin kendine has saf
dogasi1 ve onun dogasinin ardindaki dinamikler. Bu konularin her biri Cin
Felsefesi’nde ayr1 akimlan ilgilendirmistir.

Sadece diisiince tarihinde degil siyaset tarihinde de karsimiza ¢ikan bu
ikiye ayirima farkh isimler verilmigtir. “Biiytik” ve “kiigiik” gelenek ya
da Cin Kiiltiirii’niin “karanlik” ve “aydinlik” yanlan gibi. Bu iki akimi
dine karsi felsefe ya da batil inanca kars1 bilim diye nitelemek ¢ok kolaya
kagmak olur. Zira, her ne kadar kendi aralarinda zaman zaman kavgaya
tutusmus olsalar da, belli zamanlarda tek bir kisinin {izerinde birlikte
etkin olduklar1 da olmustur. Ozellikle de o kisi farkli diizlemlerde farkli
sekillerde diisiinmeye agik birisiyse. (Feng Youlan da dahil olmak iizere)
Cin ile ilgilenen felsefe tarihgilerinin dini “halk dini” diye kii¢iimseyerek
felsefe ve din arasinda yaptig1 keskin ayirim (6rnegin Feng Youlan Dao-
cu din ile felsefe arasindaki uyusmazliktan bahseder) riskli bir hamledir.'®
Zira sayis1z felsefi diigiince onlardan dnce veya sonra gelen ya da onlarla
zamandas olan dini tasavvurlardan bagimsiz olarak anlagilamaz. Sonugta,
toplumsal bir varlik olarak insanin (hattd bu insan kendini toplumdan
soyutlamayi tercih ediyor olsa dahi) Cin Felsefesi’nde merkezi bir yer
tutuyor oldugu su gotiirmez bir gergektir.

'3 Bauer, Yunan Diigiincesi’ndeki logos - mythos ayrmina atifta bulunuyor. Bu ayrim Platon’
un eserlerinde ¢ok onemli bir yer tutar. (C.N.)
18 Bkz. Feng Youlan, 4 Short History of Chinese Philosophy, New York, 1948, 5. 2-3. (C.N.)
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Burada betimlenen sorun 1950°1i yillardan itibaren basilmaya basla-
nan, Cin Felsefesi Tarihi’ne dair eserlerde (bu eserlerin bir kism1 daha
erken donemde etkin olmus yukarida bahsettigimiz Feng Youlan ve
Zhang Dainian gibi diisiiniirlerin kaleminden ¢ikmigtir) ilging bir niians
kazanir. S$6yle ki bu dénemin eserlerinin hemen hepsi savlarinit Marks¢i
Disiince’den yola ¢ikarak ileri siirer, materyalizm ile idealizm arasindaki
catigmanin felsefe tarihinde de vuku buldugunu iddia ederler. Béylece
Cin Halk Cumhuriyeti’nin kurulmasindan &nce veya bu tilkenin disinda
yapimig aragtirmalara kiyasla kendi i¢inde daha biitiinliiklii bir kuramsal
altyapiya dayandiklann sdylenebilir. Buna karsilik felsefi akimlarin bu
baglamda siniflandirilmasi énemli zorluklar ¢ikarmistir. Zira materyalist
veya idealist yaftasi yukarida bahsi gecen diigiince akimlarina pek uymaz.
Konfiigytis¢iiliigiin aydinlanmaci tutumu ve Daocular’in insani olaylari
doga fenomenleriyle iligkilendirme egilimi her ikisini de “materyalist”
diye simiflandirmamiza sebep verirken, tersinden baktifimizda Konfiig-
yiis¢iilikk’te insana verilen mutlak 6ncelik ve Daoculuk’taki mistik 6zellik
“idealist” nitelikler olarak yorumlanabilir. Béylece ka¢inilmaz olarak sik
sik belli bir filozofun materyalist mi yoksa idealist mi oldugu hakkinda
goriis ayriligl ¢ikmugtir. (Bu goriis ayriliklan ayrica soyle bir egilim gos-
termigtir: “Kiltiir Devrimi™ gibi siyasi a¢idan radikal donemlerde olabil-
digince fazla insan “idealist” diye lanetlenirken, daha ilimli donemlerde
“materyalist” denerek hos goriilmiislerdir.)!” Bazi filozoflar bu bakis agis1
yiiziinden 6gretilerinin hangi kismina bakildigina gére biri materyalist ve
digeri idealist olmak tizere iki yariya bélinmek durumunda kalirlar. Bu
da filozoflarin sadece sorun ¢6zmeyip aksine siirekli yeni sorunlar yarat-
t1f1 gercegine bir bagka kanuttir.

II1- COGRAFI VE TOPLUMSAL SARTLAR

Marksist Diiglince’nin tesiri altinda yazilmig Cin Felsefesi Tarihi eserle-
rinde, bunlardan tam da beklenecegi iizere, toplumsal-iktisadi sartlara
ozellikle dikkat edilmigtir. Béylelikle dnemli baglantilar sik¢a ortaya ¢i-
karilabilmis olsa da felsefe tarihinde olaylarin ¢oklu nedenlere baglh ol-
masindan Otiirti bu tiir tespitlerin hepsinin isabetli oldugu sdylenemez.
Marx’1n Bati Tarihi’ni inceleyerek olusturdugu meshur modeli (ilkel top-
lum-Kéleci toplum-Feodal toplum-Kapitalist toplum-Komiinist toplum)
temel alarak Cin Tarihi’ni donemlere ayirma ¢abasi nihayetinde mesru-
lagtirma amac1 giittiigii i¢in stipheye agiktir. Bu ¢aba, Kapitalizm’in erken

17 Kiltiir Devrimi: Cin Halk Cumhuriyeti’nde 1966-1976 yillan arasinda vuku bulan Maocu
hareket. (C.N.)
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bi¢imleri ve bunlarin dogurdugu sonuglar gibi bazi miinferit meselelerde
goriigiimiizii keskinlegtirmis olsa da ¢ogu zaman Cin Kiiltiirii ve Felsefe-
si’ nin 6zelliklerini anlamamizi gii¢lestirir. Bu esef verici bir durumdur;
¢iinkd Cinli filozoflan kusatan cografi ve toplumsal sartlar arasinda bazi
temel hususlarin bu filozoflarin diigiincesini hem sorduklan sorular hem
de ¢6ziim tasarilan agisindan 6ziinden etkiledigini s6yleyebiliriz. Bu hu-
suslarin tamami duragan bir yapida oldugundan modern ¢aga kadar de-
gismeden kalmislardir. Boylece doneme bagl olmaksizin Cin Felsefe-
si’nin genel 6zelliklerinin olusumunda rol almislardir. Yalmiz bu noktalar
son derece genel 6nermeler olduklarindan onlan birer etken olarak one
siirerken dikkat etmeliyiz. Yukarida da birgok defa bu hususlarin iizerin-
de gereginden fazla durmaktan cekindigimi sdyledim. Gene de birkag
ciimleyle de olsa bunlara deginmemiz lazim.

Oncelikle su gercegi hatirlayalim: Cin ¢ok erken dénemlerden 20.
yiizyilin ikinci yarisina kadar bir giftciler tilkesi olmustur. Modern Cinli
filozof Wu Zhihui (1864-1954) biraz da kii¢iimseyerek biitiin Cin Felse-
fesi’nin hareketsiz gecen kig déneminde sirtin1 batan giinese doniip hayal
kuran g¢iftgilerin gevezeliginden bagka bir sey olmadigini sdylemistir. Bu
dogru olsun olmasin belli ilgi alanlan ve deger yargilarimin tarim hayati-
nin etkisiyle ortaya g¢iktig1 bir gergektir. Her seyden once dogadaki dén-
giiye yoneltilen dikkat buna dayanir. Zira ekim ve hasat, kisacas! tiim ta-
rim hayat1 bu déngiiye baghdir. Ayrica sabretmeye verilen deger, bekle-
yebilme yetisi ve higbir gelisimin hizlandirilamayacag1 ger¢eginin idraki
de bu baglamda sayilabilir. Mengzi’da musir filizlerini biiyiitmek i¢in on-
lar1 yerden gekip ¢ikaran ¢ifteinin aptal oglunun hikayesi anlatilir.'® Cin’e
Ozgii felsefl sistemlerin hepsinde olmasa da birgogunda saptanabilecek
dongiisel tasavvurlar, bir baslangicin mutlaka bir sonu olacag: diisiincesi
ve genel olarak 6l¢iilit ve 1limli olma egiliminin bu noktaya dayandigin-
dan kusku yoktur.

Cin Diisiincesi’nin temel tas1 sayilan hususlardan bir digeri de ataerkil
aile yapisidir. MO 2. Binyil’a denk gelen erken dénemden kalma, anaer-
kil yapiya isaret eden birtakim bulgular olsa da (ayrica bu dénemde avcl
ve toplayici kiiltiiriin izlerine de rastlanir); tarihsel zamanin baslangicin-
dan beri ve dahas1t MO 1. Biny1l’1n ortalarinda beliren felsefe faaliyetleri
sirasinda ataerkil yap: temel bir diistur olarak kabul edilecek kadar sag-
lamca tesekkiil etmis durumdaydi. Bu Cin i¢in asli 6nem tagiyan bir $zel-
liktir. Oyle ki bunu Musevi-Hiristiyan Diisiincesi’nde insanin Tanri’nin

1 Bauer burada kiigiik bir yanilgiya diigiiyor. Mengzi’da anlatilan hikdyeye gére musir filizleri-
ni yerden ¢ikartan ogul degil babadir. Ogul babasinin musir filizlerini biiyiiteyim derken yoldu-
gunu kesfeden kisidir. Songlu ¢ificinin hikdyesi. Bkz. Mengzi 2A2. (C.N.)
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sureti olarak goriilmesi diisiincesine benzetebiliriz. Nitekim Cin’de ataer-
kil yap1 yer ve gok arasindaki iligkinin, o yiiksek diizenin bir yansimasi
olarak anlasilirdi. Boylelikle sadece toplumda degil tiim evrende var olan
hiyerarsik bir diizen aksi iddia edilemeyecek sekilde kabul gériirdii. (Bu
tabii ki felsefe i¢in de kaginilmaz sonuglar dogurmustur.) Bu temel diize-
nin sarsilmasi ancak ebedi gegerliliginin sorgulanmasiyla miimkiin ol-
mugtur. Ornegin gogiin dnceleri “asagida” yerin “yukarida” bulundugunu
veya bu ayrimdan once yiice bir ayirimsizligin var oldugunu iddia edenler
buna birer 6rnektir. Bu tarz iddialara nadiren rastlaniyor desek yanlig
olur. Gene de ataerkil modelin bir biitiin olarak evrene uyarlanmasiyla
ortaya ¢ikan, imparatorun insanligin babasi ve gégiin oglu oldugu diisiin-
cesi cazibesini hi¢ yitirmemistir. Bu diizenin “genelgeger” bir gergek ola-
rak kabul edilmesi felsefede, 6zellikle de Konfiigyiisgiiliik’te bazi temel
kavramlarin olusmasina ilham vermis, te yandan bu kavramlara mesrui-
yet kazandirmistir.

Cin toplumunun ve kismen onun iizerine kurulu felsefenin olusmasin-
da etkili olmus olmas1 muhtemel bir tigtincii sart diger ikisine gére biraz
daha siipheli goriiniiyor. Su miihendisligi ve sulama seklinde kargimiza
cikan ve basar i¢in biiylik insan kitlelerinin uyumlu ¢aligmasini gerekti-
ren su yonetiminden bahsediyorum. Bu 6zel hususa ilk defa 1931 yilinda
(“Cin Ekonomisi ve Toplumu” adli, hdld okunmaya deger kitabinda) K.
A. Wittfogel isaret etmis, 1950°li ve 60’11 yillarda ise onu “hidrolik” top-
lumlar kurammin temeline koymustur.'® Wittfogel aslinda béylece 1920°
li ve 30°1u yillarda resmi Marksist s6ylemden yavas yavas ¢ikarilan ve
Cinli (6zellikle de Marksist) tarihgiler tarafindan yukarida bahsettigimiz
Cin Tarihi’ni donemlere ayirma ¢abalari ile 6nii kesilen eski Marksist
sdylemi savunmustur. Yalmz burada bizi ilgilendiren soru, kabaca birey-
cilik karsitr diyebilecegimiz, bireyi gruba baglayan ve gergekten de Cin
Felsefesi’nin bir¢ok alaninda goriilen temel tutumun bu “hidrolik” gerek-
liliklerle ilgili olup olmadig1 sorusu degildir. Bu soruyu basitge evet veya
hayir diye cevaplamak miimkiin olmayacaktir. Gene de arada sirada bu
meseleyi hatirlamakta fayda oldugu kesin.

Bu baglamda en son olarak Cin’in kitasal yapisina vurgu yapmaliyiz.
Bu, belli bir agidan yukarida sozii gecen toplumsal 6zellikleri baglayan
unsur olarak da goriilebilir. Avrupa’daki diinya algis1 kuskusuz “Akde-
niz”in® 6zel konumundan kuvvetle etkilenmistir. Buna gére orbis terra-
rum, ilkeler cemberi, Akdeniz’in ¢evresinde konumlanir. BSylece mer-

¥ Karl August Wittfogel (1896-1988), Alman Sinolog. Burada bahsedilen ve ayni zamanda
doktora tezi olan kitabinin 6zgiin ismi Wirtschaft und Gesellschaft Chinas’tir. (C.N.)
2 Bauer Akdeniz’in Latince ismine mediterraneus (karanin ortas1) atifta bulunuyor.
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kezde bir bosluk olusur. Tabii ki bu bosluk gerilim doludur; hattd gerilimi
ayakta tutar ama aym zamanda meydan da okur. Disarida ise biiyiik bir
agikhik ve gegislilik hakimdir. Cin ise bu sekle tam zit olarak kendisini
dort denizin arasinda yer alan (si hai zhi nei) yuvarlak bir levha olarak
tahayyiil etmistir. Bagka bir deyisle, Cin disaridan daglar ve denizlerle
alisilmadik bigimde ¢evrilmis, kapali bir biitiin olarak gorlilmiistiir. Tabii
ki Cin’de de kuzeybatida Ipek Yolu'nun son buldugu yerde oldugu gibi
mubhtelif mevkilerde gegitler mevcuttu. (Kristof Kolomb 6ncesi dénem
Avrupast’nda ise gene bunun tam tersi sekilde Atlantik Okyanusu batida
asilmas1 imkansiz bir simur olarak goriilmiistiir.) Ama nihayetinde bu ge-
citler dardilar ve gogu zaman bir set ile kapatilmiglardi. Buna en ihtisamh
o6rnek Cin Seddi’dir.

IV DILSEL VE YAZINSAL SARTLAR

Cin Kiiltiirii ve dolayisiyla Cin Felsefesi’ni dis etkilerden biiyiik oranda
tecrit eden bir bagka fenomen daha vardir. Bu simdiye kadar ele aldigimiz
cografi, iktisadi ve toplumsal etkenlerden farkli olarak kiiltiiriin ta kendi-
siyle aldkalidir. Soziinii ettigimiz bu fenomen Cin yazis1 ve ve onun bagh
oldugu Cin dilidir.

Suradan baslayalim: Cin kavram yazis: felsefenin de siiphesiz biiyiik
olciide ait oldugu yazinsal alanda yabanci sozciik ve kavramlarn dille
kaynagmasim zorlagtirmgtir. Bu yabanc: sozciikler Cince’ye ya sese da-
yali (fonetik) harf gevirisi (transliterasyon) yoluyla ancak kabaca (kabaca
diyorum; ¢iinkii Cince’de en kiigiik yazi birimi, yani her “harf” bir keli-
medir ve ses olarak da bir hecedir) ya da tamamen yeni bir karsilik bulu-
narak gegirilebilmistir. Ornegin (Hegel’in kullandig1 Almanca) “Aufhe-
ben” kelimesi ao-fu-he-bian, ingilizce “humor” kelimesi you-mo, gene
Ingilizce “utopia” kelimesi ise wu-fuo-bang seklinde sese dayali olarak
cevrilmistir. Fakat her Cin imi ilkin anlam tasiyicis1 oldugundan ve ancak
ikincil olarak bir ses degeri tasidigindan, her harf gevirisi ayn1 zamanda
kaginilmaz olarak anlamsiz sozciik obekleri ortaya ¢ikarir?! Iste bu an-
lamsizliklanyla bu s6zciik obekleri birer harf ¢evirisi olduklarim belli
ederler. “Aufheben” ao-fu-he-bian bu suretle “karanlik-bilkmek-aydinlik-
degistirmek”, “humor” you-mo “geri ¢ekilmek-susmak”, “utopia” wu-tuo-
bang “eksik-dayanak-iilke” sozciik 6beklerini olusturur. Bu yeni tiiretilen

2! Cin imi: Tiirkge’de Cince isaretler icin yerlesmis bir tabir heniiz bulunmuyor. Zaman zaman
Ingilizce “Chinese character” tabirinden esinlenerek “Cince karakter” dendigini goriiyoruz;
fakat bunun zorlama bir geviri oldugu agik. Cince’de Hanzi, Japonca’da Kanji denen bu isaret-
lere Tiirk¢e’de “Cin imi” karsiligint éneriyorum. (C.N.)
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kelimeler sadece eglendirici olmakla kalmayip aym zamanda aydinlatici
da olabilirler. Harf ¢evirilerinin ¢ogu daha 6nce de belirttigimiz gibi bii-
yiik oranda aldkasiz s6zciiklerden olusur. “Aufheben” kelimesinin ¢eviri-
si buna bir ornektir. Fakat “humor” kelimesinin kargiligina baktigimizda
goriiyoruz ki yorum iceren bir ¢eviri denenmis. Bilhassa “utopia” kelime-
sinin ¢evirisinde bu denemenin oldukga basarili oldugunu goriiyoruz. Ke-
lime ve harf cevirisi olarak béyle basarili bilesimlerin miimkiin olmasi
Cince’de essesli birgok sézciigiin bulunmasina baglidir. Bunun sayesinde
ceviri i¢cin ayn seste farkli anlamda birgok kelime kullanima hazir durur.
Gene de yukaridaki orneklerin birer istisna oldugunu séylemeliyiz. Nite-
kim yazida karsimiza ¢ikan yabanci sozciikler diger kelimelerden farkli
olarak seslendirme ilkesiyle yazildiklarindan genelde hemen goze bati-
yorlar. Bu ylizden yabanci sozciikler kiiltiire nufiiz etmekte biiyiik zorluk
¢ekmisler; hatta birgok defa dilden diisiip yitmislerdir.

Sese dayali yazi sistemleri aslinda kavram yazilarindan dogmuslar-
dir.”? Buna ragmen Cin yazisimn bir kavram yazis1 olarak kalmakta di-
renmis olmasi tabii ki bir tesadiif degildir. Bu durum Cince’nin 6zel yapi-
sindan kaynaklanir. Cince en azindan yazinin ortaya ¢iktigi ve gelistigi
donemde tamamen “yalinlayic1” (tek heceli) bir dildi. Yani anlam tasiyan
kelimeler yan yana durur ve ekler vb. islevsel unsurlar bulunmazdi. Bu
yiizden kendi bagina duran anlamsiz “seslere” de rastlanmazdi. (Omegin
“ev” ile “eve” kelimelerini kiyasladigimizda karsimiza ¢ikan “e” sesi
gibi.) Boylelikle bu tiir seslerin yazida ifade edilmesi geregi de ortaya
¢cikmamustir. Oysa kavram yazilan bu arka kapidan ¢ikarak sese dayali
yaz1 sistemlerine doniismislerdir. Cin Felsefesi agisindan baktigimizda
biikiimsiiz Cin dili, ona bagh olarak meydana gelen yaziya gére daha
etkili olmustur. Onun sayesinde sadece ¢6ziim i¢in kullanilan yontemler
degil; bundan belki daha Onemlisi, sorunlarin ta kendisi sekillenmistir,
Tersinden bakarsak bundan dolay1 bazi sorunlar da hi¢ bag géstermemis
ya da gereken incelikle ele almamamiglardir. Bilgi kurami ve mantigin
Cin Felsefesi’nde nispeten 6nemsiz olmasinin sebebi kesinlikle budur.
Bunun haricinde genel olarak da dil ile tesekkiil eden deger yargilarim
her yerde gorebiliriz. Ornegin sozciik tiirlerinin olmamasi, yani isim, sifat
ve fiillerin birbirinden ayrnlmamasi yiiziinden toz (cevher, Substanz) ve
ilinek (araz, Akzidenz) gibi soyut kavramlarin olusmasi engellenmis ya
da en azindan zorlasmugtir. Zaman kipi de dahil olmak tizere fiil ¢ekimi-
nin hi¢ olmamas: §imdi ile keskince birbirinden ayrilan gegmis-gelecek

2 Bauer’in burada ileri siirdiigii alfabelerin olusumuna dair teori 6rnegin Kore Alfabesi (Han-
gul) igin gegerli degildir. (C.N.)
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algisim flulagtirir. Son olarak dilde baglayici fiil (Almanca “ist”, Ingilizce
“is”) bulunmamasi1 varhk ve hakikat hakkindaki temel anlayis1 degisti-
rir.? Bu noktada sunu da buraya not etmeliyiz: Giinlimiizde Cince’nin
tamamen yalinlayici bir dil oldugunu artik iddia edemeyiz. Dilin yapisini
yeniden kurgulayabildigimiz en erken dénemler (M.O. 1. Binyil) igin de
aslinda aym sey kismen gegerlidir. Zira Cince kugbakis1 goérebildigimiz
2500-3000 sene zarfinda yalinlayici bir dilin son basamagindan biikiimlii
(daha dogrusu bitigken) bir dilin ilk basamagina ¢ikarak gelismistir.* Bu
demek ki Cince tamamen yalinlayici oldugu dénemde “ilkel” degil aksine
“yontulmusg” bir dildi. Yalniz bizim i¢in énemli olan Cin Felsefesi’nin bu
tamamen yalinlayici1 dénemde ortaya ¢ikmig olmasidir.

Yukarida s6ylenenlerden anlagilacag tizere Cince soyut diisiince silsi-
lelerini anlagilir ya da yanlis anlamaya mahal vermeyecek bir sekilde
ifade etmekte zorluk ¢eken bir dildir. Ama bu soyut diigiincenin biisbiitiin
yitik oldugu anlamina gelmez; ¢iinkii bu diistinceler baska yollarla dile
getirilmislerdir. Oncelikli olarak hikayeler ve anekdotlardan bu amagla
faydalanmilmustir. Tarihsel ya da yan tarihsel olan bu hikayeler bir isim ya
da bir deyim ile animsatilir ve bdylece karmasik bir meseleyi tanimlamak
i¢in kullanilirlardi. Cin Felsefesi daha sekillenmeye baglamadan 6nce bii-
yiik bir hikdye birikiminin oldugu ag¢iktir. Diistiniir bu hikayelere bir “ka-
fiye” uydurur, yani onlara 6zel birer anlam bigerdi. Senelerce agizdan
agiza aktarilan bu hikdyeler ancak zamanla yavas yavas yaziya gegiril-
mislerdir. Bunlarin bazilarina erken dénem metinlerine 6zgii bir sekilde
sadece birkag sozle deginilmis, yani bilindikleri varsayilmigken, daha geg
metinlerde uzun uzun anlatilmislardir. Han Hanedanligi Dénemi (MO
206-MS 220) lizerine uzmanlagmis bir sinolog bir keresinde biraz da
abartarak soyle demisti: “Cinli filozoflar ve tarihgiler ne kadar ge¢ do-
nemde yagamiglarsa eski medeniyet hakkinda o kadar ¢ok sey bilebilmis-
lerdir.” Bu hikayeler ne kadar somut olsalar da ifade ettiklert anlam bir o
kadar soyut olabilirdi. Ustelik hikdyelerin tamamen gegip gitmis olaylari
konu ettigi diisiiniilmez, bu olaylarin varlig: bir sekilde simdide hissedi-
lirdi. Oyle ki bazen Cinlilerin tarihe olan meshur ilgisinin gegmiste olup
bitmis bir kerelik olaylara déniik olmayip kendi tecriibe dagarciklarinin
zenginlestirilmesine yaradig1 izlenimini ediniyoruz. Bu, felsefe alaninda

3 Tiirkge ve Japonca’da da Bati dilleri gramerinde temel bir islevi olan baglayici fiiller (copu-
la) bulunmaz. Bu ve yukarida siralanan diger dilbilgisel farklarin insanin zaman, varlik ve haki-
kat anlayigini kokten degistirdigi iddiasinin dayaniksiz oldugunu diisiiniiyorum. Bir dilin yapisi
ile o dili konusan kisinin dilgiiniigii arasindaki iligkiyi basit genellemelerle tarif etmek kuskusuz
miimkiin degildir. (C.N.)

* Bauer, ileri siirdiigil dilde gelisim diigiincesinin (yahinlayic: dilin bitigken dillere gére daha
ilkel olmasi vs.) hangi kistaslara dayandigim maalesef agiklamams. (C.N.)
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terim ve karmagik ispat modelleri dagarciginin zenginlesmesine karsilik
gelmigtir. Kisacasi hikayeler Cin Felsefesi metinlerinde sadece 6rmek ver-
me amaciyla kullamlmamislar, kendi baslarina kavram ve ispatlar olus-
turmuslardir. Bu hikayelere atiflar igeren diisiince orgiilerinin bagka bir
kiiltiir ditnyasina taginmasinda zorluk ¢ekilmesinin bir nedeni de budur.

Felsefede kavram dilini tamamlayici bagka bir iletigim araci da belli
sayisal ve gekilsel yapilardi. (Nitekim giiniimiizde de hala 6yledir). “Ug
X” ya da “yedi Y” seklinde bir ismin 6niine bir say1 koyulmasiyla olustu-
rulan bilesik sozciikleri Cinliler kadar ¢okg¢a iiretmis baska bir kiiltiir
oldugunu sanmiyorum. Oyle ki sadece bu tiir bilesik sozciikleri siralayan
bir ansiklopedi bile vardir. Bu noktada esas olan sayimnin sayilandan daha
onemli olmasidir. Ornegin “bes tanrisal imparator”dan bahsedildiginde
bu gruba farkl: isimler dahil edilmis ama beg sayis1 degismemistir.

Ote yandan (sayisal yapilarla da yakindan ilgili olan) sekilsel yapilarin
onemini gizelge ve diyagramlarin eskiden beri Cin Felsefesi’nde oynadigi
dikkate sayan rolden anlayabiliriz. Baz1 dénemlerde ve baz felsefi alan-
larda ¢izelge ve diyagramlar yaziyla neredeyse aym degerdeydi. Resim-
sellige yapilan bu kuvvetli vurgu Cin yazisinin 6zellikleriyle de alakali
olabilir. Zira kavram yazis1 olarak Cince’de sdylenmek istenen dogrudan
ifade edilmis, sese dayal1 yazida oldugu gibi dil tizerinden dolayl olarak
anlatilmamistir. Sonugta genel olarak sunu diyebiliriz: Cin’de bir diigiin-
cenin ifadesinde kullanilan yap: kars: tarafi ikna etmekte en asagi o dii-
stincenin mantiksal tutarliligi kadar 6nem tagirdi.

V-KAYNAKLAR

Cin Felsefesi hakkinda degerlendirme yaparken onem tegkil eden bagka
bir unsur da bu felsefeyi bize aktaran metinlerdir dogal olarak. Bu bag-
lamda ilk olarak sunu bellemeliyiz: Cin’de (kitap baskisinin erken icadi
ve alimlerin dil hususunda azimli ¢aligmalariyla aldkali olarak) kiiltiirel
aktarimin miithis derecede iyi yapilmis olmasina ragmen eski metinlerin
6nemli bolimii yitip gitmigtir. Saray kiitiiphanesinde milatla beraber dii-
zenli olarak yazilmaya baslanan kitap kataloglarindan anlasildig1 kadarty-
la felsefe alaninda sayisiz tekil eserin diginda bazi konulara dair eserlerin
hepsi kiilliyen kaybolmustur. Yeni kesfedilen bazi mezarlardan ¢ikarilan,
simdiye dek bilinmeyen metinler tarafindan da bu tespit dogrulanmigtir.
Bu sekilde yok olan eserler i¢inde ilk olarak ilgi azalmasindan ya da an-
lama gii¢liigiinden dolay:1 canli (yani sozlii) aktarimi kesilen gelenegin
metinleri (Mo-Di Okulu gibi) sayilabilir. Ikinci olarak da iktidar sahiple-
rine ideolojik agidan ya da devlet gelenegi yiiziinden uygun goriinmeyen
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ve yasaklanan eserler de (Weishu gibi) ayni sekilde yitmistir.”’ Kisacasi
Cin Diisiince Tarihi’nin belli bir dénemi ya da tamaminin gelisimi hak-
kindaki diisiincelerimiz ¢ogu zaman bilingli bir gekilde yapilmis kaynak
secimi ve aktarimiyla kisitlanmig ve boylece tahrif edilmistir. Bazen tesa-
diif eseri ortaya ¢ikan 6zgiin metinlerle belli alanlardaki goriistimiiz ani-
den genisleyebilir ve boylece diizeltilebilir.

Kaynaklar hakkindaki diger énemli bir husus da mevcut metinlerin
icerik diizenlemesidir. Bu baglamda ilk olarak metinlerde asir1 sayida
alint1 yapilmasina deginebiliriz. Agik¢a alint1 olarak gosterilen alintilara
nispeten gizli alintilar daha etkili olmustur. Bunlarla baz: diistince kalip-
lan dolayl olarak tekrar tekrar denenebilmis ve baskalarina aktarilabil-
mistir. Ayn1 zamanda rakiplerin diisiinceleri gizlice degisik bir baglamin
icine sokularak uyarlanip fark ettirilmeden aksi anlamma ¢evrilmis ve
béylece rakip okullarin zayiflatilmast i¢in kullanilmiglardi. Gene benzer
sekilde meshur sahsiyetlerin agizlarina bazi s6zler yakistirilip aslen belli
bir diisiince okuluna karsit olan bu diigiiniirler bir anda o okulun destekgi-
si olarak gosterilmistir. Daoistler ve Konfiigyiisgiiler bu oyunu 3. ve 5.
yiizyillar arasinda ustalikla oynamislardir. Ozellikle Daoistler aleyhtarla-
rimn kahramanlarm sindirmek konusunda ustaydilar. Felsefe, Cin’de
sinirlan ancak kismen belli bir alan olmasindan ve siir sanati ile tarih ya-
zimiyla yakin iligki yiiriitmesinden 6tiirii boyle sihirli doniisiimleri becer-
mek ¢ok da zor degildi.

Cin Felsefesi’nin klasik eserlerinin her biri hakkinda yazilan sayisiz
tefsir de yukanda anlatilana benzer bir iglev gormiistiir. Bunlarin fark:
bilimsel olarak incelenmeye daha agik olmalaridir. Cin Felsefesi ve genel
olarak Cin Kiiltiirii’nde eskilerden beri 6rnek alinacak modelleri gegmiste
arama (ve bu 6rnekleri bulmak i¢in gegmiste ne kadar geriye gidilmesi
gerektigi hakkinda kafa yorma) egilimi oldugundan klasik eser tefsirleri
biiyitk 6nem kazanmistir. Bazen bu tefsirler nitelik ve nicelik agisindan
oyle boyutlara ulagmiglardir ki “yorumlanan” metin bambagka felsefi di-
stinceleri gelistirmek i¢in kullanilan bir ¢ikis noktasi ve mesruiyet aracina
doniismiigtiir. Bir keresinde bir Budist dervis, Guo Xiang’m (MS 312)
Zhuangzi hakkinda yazdig: tefsire dair niikteyle kansik s6yle konusmus-
tur: “Zhuangzi, Guo Xiang’in kitabina giizel bir tefsir yazmus.”*® Yeri
gelmisgken soyleyelim: Bu bahsi gegen klasik eser tefsirleri Cin Felsefesi’

3 Weishu: Han Hanedanhg (MO 206 - MS 220) Donemi’'nde Konfiigyiisgii Klasikler igin
yazilmig yorumlardir. Kehanetler icerirler ve anlasilmas: giig bir dille kaleme almmslardir.
(C.N.)

* Guo Xiang (MS 252 - 312): Dao Gelenegi’nin klasik metinlerinden Zhuangzi hakkinda yazil-
mig en dnemli tefsirin yazari. Giiniimiizde kullanilan metnin diizenlemesi ona aittir. (C.N.)
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ne hakim olan muazzam hermenétik literatiirden ancak bigimsel agidan
ayrilabilir. Bu tiir eserlerin igerdigi yorumlar da siklikla yorumladiklarini
iddia ettikleri eserlerin muhteviyatinin ¢ok 6tesine gegmis; hattd bazen bu
eserleri (yukarida bahsettigimiz s6z yakistirmalar1 gibi) tamamen bag aga-
g1 ettikleri de olmustur. Bu durum tabii ki sadece Cin i¢in gecerlidir diye-
meyiz. Cagdas Alman filozoflarindan Oda Marquard’m bu konuyla ilgili
sOyle bir alayci tespiti var: “Hermendtik, bir metinden metinde yazmayan
seyi ¢cekip cikarma sanatidir.””’ Bu sanat Cin’de ¢ok erken dénemde ol-
gunluga ermistir. Bunun klasik eserlerin sarsilmaz sayginhifiyla yakin
iliskisi vardir. Ote yandan, bu durum agik¢a beyan edilerek yeni bir seyin
ortaya konmasina miisaade etmemistir.

Sonug olarak 6zetlemek gerekirse Cin Felsefesi tanimlanmasi zor; fa-
kat nihayetinde Bati’nin “felsefe” kavramiyla isimlendirilebilecek bir olu-
sumdur diyebiliriz. Kuskusuz Cin Felsefesi Bati Felsefesi ile tamamen
ayni1 nitelikte degildir. Bu ikisinin sadece bazi temel alanlar1 Grtiigiir. Bir
giin bu iki felsefe gelenegi birlesir ve diger yiikksek medeniyetlerin felse-
felerinin de katilimiyla bir gesit “diinya felsefesi” ortaya ¢ikar mi1 sorusu
gercekten de sorulabilecek en son sorulardan birisidir. Belki de akillilik
edip bu soruyu hi¢ sormamak daha iyi olacaktir. Ger¢i Cinli filozoflar
1920°1i ve 30°1u yillarda bu yonde biiyiik umutlar beslemislerdir ama stip-
heciler boylesine biiyiik bir bulugsma gerceklesemeden felsefenin bilimler
diinyasmdan ayrilacag fikrinde olabilirler.®

Diizeltme

60. sayimun birinci cildi igin D.T. Suzuki’den “Zen nedir” baghgiyla ¢evirdi-
gimiz yazinin dipnotlarinda yer alan Cin imleri basim asamasinda ortaya
¢ikan teknik sorunlardan 6tiirli hatali basilmugtir. Diizeltilmis Cin imleri dip-
not numarasina gére agagidaki gibidir:

1. Channa: ji# A}

2. Zhongguo: F[E

7. Linji Yixuan: &2 X

9. Jiyu: H H, Jizai: B7E

10. Jiriki: B 77, Tariki: ftt 77, Shodomon: E83& P9, Jodomon: i 1-F9

7 Hermenotigi gelisigiizel yorum yapmakla es tutmanin en azindan siipheyle karsilanmasi
gereken bir bakis acis1 oldugunu sdylemeden gegemeyecegim. (C.N.)

® Felsefenin bir “bilim” olup olmadig), doga bilimleri ve beseri bilimlere gore ne gibi bir ko-
numda bulundugu giiniimiizde sik¢a tartisilan sorulardir. Bauer de burada dolayli olarak kendi
fikrini beyan etmis. (C.N.)
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11.
13.
14.
15.
20.
22.
23.
27.
30.
31.

Wolfgang Bauer

Satori: 1& Y , Wu: {&.

Linji lu: Eg{%#%, Kanbian: Bh##

Mazu Daoyi: 4018, Hekiganroku: %8 Bk
Linji lu: B&{%&%, Shangtang: b5

Wuzu Fayan: FLfHIER

Mengzi: &

Chang: %

Tianhuang Daowu: X £581&

Josetsu: AN

Zheme: 358, Shinnyo: B0

215



Joseon hanedaninin reformist krali Sejong.. 15.ylzyil.



KORE AYDINLANMASI

JOSEON DONEMI

Kubilay Atik”

Joseon dénemi, siyasi, diigiinsel ve kiiltiirel alanlarda Kore tarihinin en
hareketli ve sekillendirici dénemlerinden birisi olmustur. Bu dénemde bir
nevi Kore rénesans1 yasanmistir. Ozellikle kiiltiir ve diisiince alanlarinda
Koreliler komsulan Japonya, siyasi ve kiiltiire] bakimdan bdlgeye niifuz
eden Cin ile pek ¢ok alanda rekabet halinde olmus, pasif bir konumun
otesine gegerek kiiltiirel ve teknik alanlarda pek ¢ok yenilige imza atmg-
lardir. Her ne kadar Kore sanayilesme ve ¢agdasglasma hareketleri ile
Japon somiirgeciligi sonucu olarak aci bir tecriibeyi tadarak tanigmus olsa
da, giiniimiizde Kore kiiltiirii iizerinde yasam tarzi, diisiince yapis1 baki-
mindan en biiyiik etkiyi Japon somiirgeciligi degil, Joseon déneminin
biraktigini sdyleyebiliriz. Ne yazik ki tilkemizde Kore tarihi ancak Kore
Savag ile baglatilir ve hald “aydinlanma” donemi Avrupa’sinda ortaya
atilan ve bugiin erken modern dénem olarak niteledigimiz 16-19. yiizyil
aras1 donemde Avrupa diginda hemen higbir yerde gelisme olmayip, Os-
manli Imparatorlugu da dahil, tim Asya’da bir “duraklama” dénemi ya-
sandif1 diisiincesi genel kabul gériir. Oysa Japonya, Kore, Cin ve Tiirki-
ye’deki modernlegme hareketleri gokten zembille inmemis ya da bir ge-
cede “mucizevi” olarak ortaya ¢gikmamistir. Bu dénemde Kore’de ortaya
¢ikan felsefl ve siyasi akimlar Kore kimliginin olusumunda ve Kore’nin
kendine 6zgii ¢agdaslagsma akiminda en az sonradan gelen yabanci giigler
kadar etkili olmustur.

* Kubilay Atik, Ortadogu Teknik Universitesi, Tarih Bolimii.
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Amerikal: tarih¢i Micheal Seth’in de belirttigi gibi Kore tarihinde ¢ok
az olay Joseon adi ile Yi Hanedaninin giicii ele gegirip bes yiizyil siirecek
olan bir dénemi baglatmas1 kadar kayda deger olabilir. Kore bu dénem-
den itibaren Yeni Konfligyiis¢ii devlet ideolojisinin hikimiyetine girmis,
toplum Konfiigyiis¢ii temeller lizerinde kurulmustur. Bugiin de insanlar
arast iliskiler Hiristiyanlifa ragmen bu Konfiigyiis¢ii yapinin etkisinde-
dir.! Ancak Yi ailesinin Yeni Konfiigyiisciiliigii devlet ideolojisi olarak
se¢mesi ve Budizm’den daha ¢ok desteklemesinin arka planindaki tarih-
sel nedenlere kisaca deginmeden Kore’deki durumu anlamak gii¢ olabilir.
Cengiz Han’1n 6nderliginde baslayan, ogullar ve torunlari tarafindan siir-
diiriilen Mogol istilalarindan Kore de nasibini almigti. Mogol istilalarina
kadar 6zgtirliigiinii biiyiik o6l¢tide korumayi basaran ve hattid zaman za-
man komgsusu olan Cin’i maglup ederek istiladan kurtulan Koreliler i¢in
tim savas ve barislara ragmen, Cin’in diinyanin ve medeniyetin merkezi
olarak algilandig1 ve iki iilke arasindaki iliskilerin agabey ile kardes ara-
sindaki iligki gibi tamimlandig1 bir iligki varligim korumaktaydi. Oysa
barbar olarak gériilen Mogollanin Kore’yi degil, Korelilerin biiyiik aga-
bey olarak gordiikleri Cin’i de istila edip yalnizca yagma yapmakla yetin-
meyerek Yuan hanedani adiyla Kubilay Han’dan baglayarak bir hanedan
kurmasi bu diinya goriisiinii temellerinden sarsmustir. Ustelik bununla da
yetinilmemis, Kore krallarinin Mogollarin vassali olup her yil hara¢ ve
kole génderme zorunlulugunun yanisira bir Mogol prenses ile de evlen-
mesi sart kosulmustur. Bunun sonucu olarak da Joseon hanedanindan
onceki Goryeo hanedanindaki tiim krallarin anneleri Mogol olmus, Mo-
gollara olan siyasi baglilik boylelikle kan bagi ile giiglendirilmistir. Gor-
yeo hanedaninin varlifi da biyiikk 6lgiide Mogollarinkine bagimli hale
gelmistir. Bunun sonucunda Cin’de Kubilay Han’in kurdugu Yuan hane-
daninin diigmesini takiben Goryeo hanedam oncelikle kararsiz kalmusti.
Saray igerisinde bir taraf Mogollar1 destekleyerek yeni kurulan Ming
hanedanina savas agilmasini teklif ederken diger tarafsa yeni kurulan
Ming hanedan ile geleneksel iliskilere doniilerek “barbar” Mogollara
kars1 biiyiik agabey Cin’in yaninda olmayi teklif etmisti. Cin’de Kubilay
Hanlig1 devrilip yerine Cin kdkenli Ming hanedam gelmesinin ardindan
bir Ming el¢isi Goryeo sarayini ziyaret ederek toprak talebinde bulunur.
Bunu firsat bilen ve Mogollarin yaninda kalinmasim savunan grubun
lideri olan General Choe Mangurya’nin tekrar fethedilmesini ve daha eski
Goryeo hanedaninin varisi olma iddiasiyla Mangurya iizerinde de hak
iddia eden Goryeo topraklarina katilmasini Snerir. Ancak seferin basinda

'M. Seth, 4 History of Korea: From Antiquity to the Present(Rowman & Littlefield, 2010).s. 140
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Cin’deki Ming hanedanini destekleyen grubun basi olan General Yi go-
revlendirilir. Daha iistiin Ming kuvvetleri ile kaybetmesi muhtemel gorii-
nen bir intihar savagina girmektense General Yi emrindeki kuvvetlerle
darbe diizenlemeye karar verir. Bagkente donerek Kral U’yu indirir ve
yerine onun oglu olan Kral Chang’1 tahta oturtur. Ancak onun da giicii
yeniden ele gecirmeyi denemesi sonucunda ¢ikan siyasal kargasa ve as-
keri miicadeleden yararlanarak kendisini kral ilan eder. Ilk baslarda Gor-
yeo adim devam ettirip sadece yonetici ailede degisiklik yapmayi istese
de, sonradan yeni bir hanedan kurarak ismini Joseon koyar. Boylelikle
bes yiizyil siiren Goryeo hanedani sona ererken yine bes yiizyil siirecek
olan ve Kore toplumunu derinden etkileyecek olan hanedan 1392 yilinda
kurulur. Ilk Kral olan General Yi Kral Taejo adini alir.

Goryeo hanedam1 zamaninda, tipki Mogollarin Cin’de yaptig1 gibi,
Budizm biiyiik destek gormiigtiir. Budist manastirlar giderek zenginles-
mistir. Goryeo dénemi Kore’sinde Budizm altin ¢aginm1 yasarken Joseon
dénemi Konfligyiis¢ii 6gretinin ve onun Zhu Xi tarafindan kurulan Yeni-
Konfiigyiis¢ii kolunun altin ¢ag1 olmustur. Bunun ardinda elbette yonetici
ziimreyi ilgilendiren ideolojik ve siyasi sebepler yatmaktadir. Cin’i yone-
ten ancak etnik olarak Cinli olmayan Mogollar kendi yonetimlerinin mes-
ruiyeti i¢in Cin merkezli bir diisiince yapisi olan ve Cinli olmayan herkesi
barbar olarak niteleyip bunlara boyun egilemeyecegini dngoren Konfiic-
yiis¢iilik yerine Budizme destek olmuslardir. Anneleri Mogol olan ve
Mogol yonetimiyle siki bir ittifak kuran Kore’deki Goryeo hanedani da
ayn1 yontemi tercih etmigtir. Ancak Cin’de yonetimi yeniden bir Cinli ha-
nedanin ele ge¢irmesi sonucu yabanci iktidarin bir kalintisi olarak gorii-
len ve 6nceki iktidarla siki iligkiler kuran Budist manastirlar1 gozden diis-
miis ve Konfiigyiisciilik deger kazanmistir. Joseon dénemi boyunca Kore
yeni-Konfligyiisgiiliigii tasvip etmekle birlikte Budizm yasaklanmamus,
ancak pek ¢ok manastirin miilklerine el konulmustur. Bir siire sonra tipki
Japonya’daki gibi Hiristiyan misyonerlerden g¢ekinilerek Hiristiyanlik
yasaklanmigtir. Dinl agidan bu geligmeler olurken Joseon donemi Kore
tarihinin entelektiiel agidan en parlak dénemlerinden birisi olmustur. Cin’
den ve Bati’dan pek ¢ok fikir akimu iilkeye girerek iilke i¢erisinde yeni
diisiince akimlan filizlenmistir. Siyasi agidan ¢alkantilarla dolu olan bu
dénemde i¢ siyaseti oldugu kadar dis siyaseti de etkileyen bu diisiince
akimlar1 goz ardi edilirse Kore tarihini anlamli bir sekilde yorumlamak
imkansizdir denilebilir.”

M. Seth, 4 History of Korea: From Antiquity to the Present (Rowman & Littlefield, 2010).s. 147.
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Kral Taejo heniiz hayattayken ikinci eginin 6liimii sonrasinda iiziintii-
den taht1 birakmast iizerine ogullar1 arasinda ¢ikan miicadelelerden oglu
Yi Bagwon galip gelerek Kral Taejong ismini alip tahta geger. Kral Tae-
jong déneminde pek ¢ok reform yapilarak hem kraliyet otoritesi gii¢lendi-
rilir hem de devletin vergi gelirleri iilke ¢apinda yapilan kayit islemleriyle
artirilir. Kral Taejong taht miicadeleleri sirasinda pek ¢ok arkadasimi ve
akrabasimi 6ldiirttiigii i¢in zalim kral olarak adlandirilir. Ancak siradan
hatkin yasamim daha iyi hale getirmek i¢in ¢alismasi, iilkenin y6énetimin-
de daha ¢ok s6z sahibi olan aristokratlar ve bakanlarin giiciinii kirmasi ve
kendisinden Once baslatilan reformlar1 siirdiirmesinden dolay: etkili bir
y&netici olarak kabul edilmistir. Kendisinden sonra tahta gegecek olan ve
yaptif1 reformlar ve getirdigi yeniliklerle “Biiyiikk Kral” Sejong olarak
anilacak olan Kral Sejong déneminin temelini attig1 i¢in 6nemli bir yere
sahiptir.® 1418 yilinda Kral Taejong taht1 ogluna birakir ve Kral Sejong
donemi baslar. Kral Taejong her ne kadar tahtta oturmasa da oglu onun
onerilerine kulak verir ve ilk is olarak da babasinin baslattig1 ve iilkesini
uzun siiredir huzursuz eden Japon korsanlarina® kars1 kararli miicadeleyi
stirdiiriir. Japon korsanlar Kore ile Japonya arasinda bulunan Tsushima
adasindan Kore’ye yagma seferleri diizenlemektedirler.” Bu korsan faali-
yetlerine son vermek igin sefere ¢ikilir ve Tsushima adasinin Daimyo’su®
Sadanori 1419 yilinda Kore kralina boyun eger. 1443 yilinda imzalanan
Gyehae Anlagmas ile Tsushima adasinin daimyolar1 Kore kralina bagli-
lik ve harag vermeyi taahhiit ederler. Ayrica korsan saldirilarini1 engelle-
me s6zl verip karsiliginda da her yil elli gemiyle Kore ile ticaret yapma
hakki kazanirlar. Buna ilave olarak, kuzey sinirinda uzun stiredir Mangu-
larin isgali altinda olan bazi topraklar Kral Sejong’un géreviendirdigi
general Kim Jong-seo tarafindan geri alinarak asagi yukari bugiinkii Cin-
Kore sinirina ulasutir.

3 Sang M. Lee, “South Korea: From the Land of Moming Calm to ICT Hotbed,” The Academy
of Management Executive (1993-2005) 17, no. 2 (2003). s. 57

* Japonca ad1 Wako, Cince adi Wokou Korece ad Waegu olan bu korsan gruplari degisik
uluslardan insanlar barindirmaktaydi. Bu korsanlarin sayica biiyiik kismi Japon oldugu ve
Japonya’da iislendikleri igin Japon korsanlan olarak adlandinildilar. Bu korsanlar uzunca
bir siire Cin ve Kore kiyilarin1 yagmalamig, bu iki iilkeyi zaman zaman kiy: seritlerini bosalt-
maya zorlayacak kadar ileri gitmigstir. Ancak dnce Korelilerin islerine diizenledikleri seferler
daha sonra da Japonya’nin yeniden birlestirilmesi sonucu merkezi idarenin korsanlar: kontrol
altina almaya girigmesi iizerine korsanlk faaliyetleri 17. yiizyilda sona ermeye baglamugtir.

* Tsushima adas1 cografi konumunun Kore ile Japonya arasinda olmas1 nedeniyle tarihi boyun-
ca iki tilke ile de siki iligkiler igerisinde olmus ve genellikle her iki iilkenin de siizerenligini ka-
bul etmigtir.

¢ Daimyo: Japon derebeylerine verilen ad.
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Kral Sejong’u biiyiik yapan asil sey askeri ve siyasi alandaki basarila-
rindan ¢ok bilim ve kiiltiir alaninda getirdigi yeniliklerdir. Oyle ki, giinii-
miizde Cin kiiltiiriinii ve dilini tanitmak i¢in tiim diinyada Konfii¢yiis ens-
titilleri agilmaktadir, Giiney Kore ise Kore dilini ve kiiltiiriinii tanitmak
amaciyla bu kralin ismi ile Sejong enstitiileri agar. Kral Sejong’un belki
de getirdigi en biiyiik yenilik Kore yazisidir. Giintimiizde hangul’ ad1
verilen bu alfabe Koreceye ozgtidiir ve kolaylikla grenilebilir. Sarayda
kurulan Jiphyeonjeon adli bir heyet tarafindan hazirlanan ve son derece
basit olan bu yazinin 1443 yilindan itibaren kullaniimaya baslandig: dii-
siiniiliiyor. Bundan 6nce Korece ya hi¢ yazilmayip dogrudan Cince kulla-
niliyordu ya da idu® ad1 verilen ve Koreceyi yazmak igin Cince karakter-
lerin kullanildig1 son derece karmagik ve sinirl sayida iist tabakadan in-
sanin 6grenebildigi bir yazi sistemi kullaniliyordu. Sejong’un da diistin-
diigii gibi bu yazi sistemine halktan siradan kisiler bile kolayca uyum
saglayabiliyordu. Ancak hangul yazisinin kullanilmasina pek ¢ok Kon-
fiigyiiscii saray adami ve biirokrat karsi ¢ikti. Onlara gore tek gergek yazi
sistemi Cinceydi ve bunun digindaki yaz: sistemleri ilkel ve barbarcayd.
Kuskusuz, buna ek olarak kendi statiilerinin Cince ve Cince bilmenin
sagladig: bilgi birikimine dayali olmasi da unutulmamalidir. Eger herkes
okuyup yazabilirse yangbar’ adi verilen ve genellikle egitim gérmiis —
Osmanli’daki ilmiye ve kalemiye sinifina benzeyen— bu sinifin higbir
imtiyazinin kalmayacagi korkusu da g6z ardi edilemez. Gene de 15. yiiz-
yilin sonuna gelindiginde hangul halk arasinda yaygindi ve resmi yazis-
malarda kullanilmaktaydi. Bu dil o kadar yaygihk kazand ki, kral Ye-
onsangun tarafindan halk isyanlarini organize etmede etkili bir arag ola-
rak kullamlabilecegi korkusuyla 1504 yilinda yasaklandi.'® Gene de 16.
yiizy1l boyunca ozellikle edebiyat alaninda eserler bu yazi ile kaleme
alinmaya baslandi. Ozellikle gasa'' adi verilen ve genellikle yangban
sinifina déhil kadinlar arasinda popiiler olan bir siir tiirii ve sijo'? ad1 veri-
len ve Japonya’daki haiku siirlerine benzeyen kisa siirler bu yazinin kul-
lanimini popiilerlestirdi. Daha sonra pek ¢ok halk romani da bu yaz ile

7 Eski adi “hunmin jeongeum”.

8 Jdu yazis1 hem bazi seslere karsilik gelen Cince karakterlerin Koreceyi yazmak igin kullanil-

masinda hem de Cince karakterlerin tipki Japoncada oldugu gibi kelimeleri yazmakta kullanilip

o kelimenin Cince degil, Korece telaffuzla okunmasinda kullanilan son derece karmasik ve

aslinda birden fazla varyasyonu olan Kore’ye 6zgii yazi sistemlerinin genel adidir diyebiliriz.

% Yangban “iki dal” anlamuna gelmektedir ve devlet idaresinde idari ve askeri gorevlilerden olu-

san ikili sistemi anlatmak i¢in ortaya atilan bir kelimedir. Bu sinif daha énce mevcutsa da Jose-

on déneminde bu ismi almagtir.

K. Pratt, Everlasting Flower: A History of Korea (Reaktion Books, 2007). 5. 102

i; H. Kim and R. Fouser, Understanding Korean Literature (M.E. Sharpe, 1997). s. 37
Age,s. 41
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kaleme alindi. Bu yazinin resmi alanda kullaniminin yasaklanmasi nede-
niyle ilk ¢iktif1 donemden itibaren kullanimu giderek sinirhi g¢evrelerde
kaldi. 19. yiizyilda ortaya ¢ikan milliyet¢i akimlarla birlikte tekrar yiikse-
lise gecti. Gazeteler ve diger pek ¢ok yayin, 1938 yilinda Japon sémiirge
idaresinin Koreceyi yasaklamasina kadar bu yaz ile basildi.

Bu dénemde ekonomisi biiyiik 6l¢iide tarima dayali olan Kore’nin bel-
kemigini olusturan g¢iftgiler i¢in yogun tarimsal y6ntemler aragtinilmigtir.
Uretim artirilmaya gahisilmug, vergiye diizenlemeler getirilmistir. Nongsa
Jikseol adi ile ¢iftgiler igin bir el kitab1 hazirlanilarak giftgilerin kullani-
mina sunulmustur.”® Boylelikle daha yogun bir tarimsal faaliyetin Onii
acilarak tlke gelirleri biiyiik 6l¢iide artmistir. Bilimsel alanda bu dénemin
bir bagka onciisii ise Jang Yeongsil adli mucittir. Bu kisi y6netici yang-
ban sinifina dahil olmamasina ragmen yetenegi 6nce kral Taejong tarafin-
dan kesfedilip saraya alinnmg, daha sonra ise kral Sejong tarafindan des-
teklenmistir. Yeongsil, pek ¢ok bulus yaparak astronomi ve cografyanin
yansira diger degisik alanlarda da kesifler yapmistir. Bunlar ne yazik ki
kral Sejong’un 6liimiinden sonra yayginlik kazanamamugstir."* Diger taraf-
tan, ilk kez Kore merkez alinarak giinesin ve diger gok cisimlerinin hare-
ketlerinden yola ¢ikilarak bir takvim olusturulmus, bdylelikle giines ve ay
tutulmalarina ek olarak mevsimsel dongiiler de Cin merkezli takvimlere
gore daha kesin bir sekilde hesaplanabilmistir. Tip alanindaysa, gelismis
Cin tibbinin yaninda geleneksel Kore tibbina ait ilag ve y6ntemler yaziya
dokiilerek kitap halinde toplanmis ve bu yontemlerin unutulmamasinin
careleri aranmugtir. Fakat tiim bu alanlardaki gelismeler daha sonraki
krallar tarafindan siirdiiriilememigtir.

Uzun siire barg igerisinde yasayan Joseon kralligi, disarida gelisen si-
yasal durumlardan bagimsiz degildi. Cin ile iliskilerin iyi siirmesi ve
Mangularin kuzeye dogru itilerek kuzey sinirina kaleler kurularak giiglen-
dirilmesiyle askeri alana fazla 6nem verilmemistir. Askerlerin i¢ siyasette
biiytik bir rol oynamamas: ordunun geri planda kalmasina neden olmus,
bunun sonucunda Koreliler muhtemel tehlikelere hazirliksiz yakalanmis-
lardir. Komsu tilke Japonya uzunca bir siiredir yonetimi merkezi idarenin
elinden almis olan askeri samuray sinifinin kendi arasindaki ¢atismalariy-
la ¢alkalanmaktaydi. Bu durum 16. yiizyilda yavas yavas degismeye bas-
ladi. Daha 6nceden kdyleri ve bazen sehirleri fethederek biiyiik toprak
parcalarina hilkkmetmeye baglayan daimyolar arasinda gii¢lii olanlar iilke-
yi tiimiiyle birlestirme yolunda adimlar atmaya baglamiglardir. Bunlarin

¥ C.G. Kim, The History of Korea (Greenwood Press, 2005).
' Seth, A History of Korea: From Antiquity to the Present. s. 140
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arasindan once Oda Nobunaga iilkenin orta bolgelerinin yonetimini ele
gegirir, Daha sonra bir general tarafindan 6ldiiriilmesi tizerine ise takipgi-
si Toyotomi Hideyoshi iilkeyi biiyiik olgiide birlestirir. Bundan sonra Hi-
deyoshi gozlerini digariya dikecek ve Japonlar ¢ok uzun siireden sonra
iilkeleri disinda fetihlere girisecektir. Hideyoshi’nin goriintirdeki asil
hedefi Cin’i fethedip burada Ming hanedaninin yerine yeni bir hanedan
kurmaktir.'” Bunun i¢in denizi asarak uygun bir noktada ¢ikarma yapmasi
ve askerleri ile Cin’in bagkentine en kisa yoldan yiirtimesi gerekmektedir.
Bu yol da Kore yarimadasidir. Kubilay Han’in da Japonya’y1 fethetme
girisimlerinde Kore’yi iis olarak kullandigini biliyoruz. Japonya ile Cin
arasinda stratejik bir noktada olan Kore yalnizca kiiltiirel ve ticari iligkiler
icin degil iggaller i¢in de hep bir iis olarak kullanilmaya agik olmustur.'®
Giiglerini Kore’ye yakin olan Kyushu adasinda toplayan Hideyoshi, bir
taraftan da Kore’deki Joseon sarayma elgiler yoluyla Cin’in isgali i¢in
kendilerine yol verilmesini talep eder. Joseon sarayinin Cin iggaline ka-
yitsiz kalarak Japonlara ge¢is izni vermesi 6zellikle askeri yonden hazir-
liksiz olmasi goz 6niine alindiginda mantikli bir hareket olabilirdi. Ancak
Joseon saray1 da kendisinden 6énceki Goryeo hanedaninin mantikdis1 go-
rinen sadakatini gdstermeyi tercih etmistir. Goryeo hanedam devrilen
Mogol kékenli Yuan hanedanina sonuna kadar bagl kalarak kaybetmesi
kesin olan bir savaga girmistir. Joseon hanedani da kendi mesruiyetini
saglayan ve iyi iligkileri olan Ming hanedanina kars1 Japonlarin yaninda
yer almamig ve Japonlar1 reddederek savagt goze almistir. Her iki hareket
de mantikdig1 goériinmesine kargin Koreli hiikiimranlar i¢in mesru bir
yonetime sahip olmak yabanci bir giice kars1 savas kazanmaktan daha
onemlidir. Bu sebeple her iki kararin arkasinda da ideolojik sebepler yat-
maktadir. Devlet ideolojisi olarak kabul edilen yeni-Konfiigyiis¢iiliik de
Japonlar kargi konulmasi gereken barbarlar olarak gorme egilimindey-
ken, Cin’i itaat edilmesi gereken agabey olarak gérme egilimindedir. Sa-
ray igerisinde bir grup bakan bu iggal ihtimalinin ciddiye alinmasi ve
askeri hazirliklar yapilmas: gerektigini diigiiniirken bir diger grup bunun

13 S. Turnbull and G. Rava, Toyotomi Hideyoshi (Osprey Publishing, 2011). s. 57

16 Kore’nin iig krallik doneminde Japonlar, Kore’de toprak sahibi olup Baekche kralli ile itti-
fak kurmug, sonradan bu topraklan yitirmislerdir. Mogollar da Kore’yi Japonya’ya diizenleye-
cekleri seferde iis olarak kullanmis, daha sonra ayn: drnegi tersinden Hideyoshi de uygulamaya
koymugtur. Son olarak Meiji restorasyonu sonrasinda Japonlar, Rusya ve diger Batil giiglerin
Japonya’ya dogru yayilma emellerine karsilik Kore’yi bir sigrama tahtasi olarak gormiigtiir.
Buna karg1 dnlem olarak da énce Ruslarin Kirnm Hanlhigiu énce Osmanl siizerenliginden ¢ika-
rip bagimsiz devlet olarak ilan ettirip daha sonra da isgal etmeleri gibi, 6nce Kore’yi Cin’in
siizerenliginden gikarmaya ¢aligmstir. Ortaya ¢ikan siirtiismede ise, Cin’i Cin-Japon savasla-
rinda maglup etmis, sonra da Kore’yi zamanla isgal ve ilhak etmistir.
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uzun siiredir siirmekte olan Japon korsanliginin bir uzantisindan ileri gi-
demeyecegi ve barbar olarak goriilen Japonlann iistiin Kore kuvvetlerini
asla yenemeyecegi goriisiindedir. Sonug olarak, ikinci goriisit savunan
grup galip gelir ve her ne kadar Japonlarin iggal niyetleri konusunda Cin
uyarildiysa da, hem Kore hem de Cin tarafi Japonlar ¢ok ciddiye almaz.
Bu arada Japonya’da Hideyoshi, Kore’ye son derece yakin olan Kyushu
adasinda hazirhiklarda bulunmaktadir. Aym dénemde Hideyoshi Filipin-
ler’deki Ispanyol valisine, Tayvan ve Ryukyu kralliklarina da kendisine
tipki geleneksel olarak Cin’e komsularinin harag¢ verdigi gibi harag ver-
mesini talep eder.!” Tek amacimin Kore’yi ya da Cin’i isgal olmadigy,
uzun stiredir Dogu Asya’da atil ve kiyida bir devlet olarak kalmig olan Ja-
ponya’yi etkin ve s6z sahibi merkezi bir gii¢ yapmak istedigi sonucuna da
varnilabilir."® Sonug olarak kagimilmaz olan ¢arpisma Korelileri hazirliksiz
yakalar. 1593 yilinda Kore’ye giineyden ¢ikan Japon kuvvetleri kisa siire
icerisinde bugiin de Cin ile Kuzey Kore’nin sinirini tegkil eden Yalu neh-
rine ulasirlar. Japonlarin bu kadar kisa siire i¢erisinde Kore askeri birlik-
lerini hezimete ugratmasini ne Cinliler ne de Joseon saray:1 beklememek-
tedir. Bugiinkii Seoul kenti olan bagkent Hanyang’a Japonlar yaklagtig1
zaman Kore kralinin kagmas: halki 6fkelendirir ve ¢ikan ayaklanmalarda
Koreliler saray:1 yakarlar. Japonlar da girdikleri tiim sehirlerde yagma
yaparlar. Tipki1 Timurlularin ve ondan 6nceki Mogollarin yaptig: gibi, Ja-
ponlar da yalnizca yagma ve kiyim pesinde degildir. Pek ¢ok Koreli sa-
natkar ve zanaatkér Japonya’ya gotiiriiliir ve burada seramikten resme ka-
dar pek ¢ok alanda etkili olurlar. Cin’de ise Ming saray: bakanlar arasin-
da siiregelen i¢ miicadelelerle haraptir ve Japonlan ilk basta ciddiye al-
mazlar. Korelilerin yenilmeye basladiklarini gérdiiklerinde ise harekete
gecerler. Kore’nin iggali Cin i¢in hem kendi sinirlarina otoritesini tanima-
yan bir diisman gii¢ yerleserek bagkenti tehdit etmesi hem de kendi vassal
devleti olan Kore’yi koruyamamasi halinde kurdugu Cin merkezli diinya
diizeninin ¢okmesi tehlikesi vardir. Eger Cin kendisine harag verip kendi
otoritesini taniyan komsu devletleri koruyamazsa boigedeki hakimiyeti-
nin diger devletler tarafindan tanminmasinin bir anlam: kalmayacaktir. Ik
goénderdikleri birlikler yenilip Japonlar Yalu nehrine kadar ulastiktan son-
ra daha etkili 6nlemler almaya ¢alisirlar, gene de Japonlar hem Cinlilerle

17 Turnbull and Rava, Toyotomi Hideyoshi; LLC Books, Japanese Invasions of Korea: Toyo-
tomi Hideyoshi, Japanese Invasions of Korea, Yi Sun-Sin, Wanli Emperor, Won Gyun, Kwon
Yul (General Books LLC, 2010). s. 24

'8 Selguk Esenbel, “Japonya ve Tirkiye Cagdaslasma Tarihinin Kargilagtirmasy,” in Cagdas
Japonya'ya Tiirkiye'den Bakislar, ed. S. Esenbel, A.M. Demircioglu, and C. Kozlu (Simurg,
1999). s. 13-15
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hem de Korelilerle giristikleri hemen her miicadeleden askeri galibiyetle
¢ikarlar. Savasi uzun vadede Japonlarin kaybetmesinde Koreli amiral Yi
Sun-sin’in Japonlara gore daha uzun menzilli toplar1 olan ve zirhla kap-
lanmis gemileri ile Japonlarin asker ve malzeme takviyesini engellemesi-
nin yansira Korelilerin Joseon askeri birliklerinin yetersiz kalmas: tizeri-
ne kendi direnis hareketlerini baglatmiglardir. Neticede Kore’de Imjin
Savaglan olarak adlandirilan bu savaglar 1598 yilinda Hideyoshi’nin &1-
mesi ve Japonya’da yeniden i¢ kargasa baglamasi iizerine sona erer. To-
kugawa Ieyasu’dan itibaren Japonya ile Kore arasindaki iligkiler yeniden
normale donmiis ve Japonya 20. yiizyilda somiirgecilige girisene kadar
aralarinda bir daha gatisma yasanmamigtir."” Denilebilir ki, Imjin savasla-
n 16. yiizyilda Avrupal giicler gibi genislemek isteyen Japonlarin ilk ba-
sarisiz tegebbiisii olmustur, ancak Koreliler bu saldirilarin tistesinden yal-
nizca Cin’in destegiyle degil kendi ulusal direnisleriyle de kurtulmustur.?

Imjin Savaslar1 sonrasinda Kore uzunca siire ekonomik ve siyasi ola-
rak eski giiciine kavugsamamis, Cin’de ise Ming hanedani bu savaglar i¢in
harcadig: askeri ve ekonomik ¢aba sonucunda giigsiiz diismiistiir.

Bu isgaller ve sonrasinda gelen Ming destegi, Joseon hanedaninin
kendi kaderini tipki kendisinden énce gelen Goryeo hanedaninin Mogol
Yuan hanedaniyla yaptif1 gibi Ming hanedaniyla bagli gibi gérmesine
neden olur. Koreliler Japon isgallerinin yarasim saracak vakit bile bula-
madan ¢ok daha giighii ve kalic1 bir diismanla savagsmak mecburiyetinde
kalacaklardir. Uzun siiredir Korelilerin kuzey komsusu olan ve zaman
zaman da sinir ¢atismalar1 yasanan Jurchen kabileleri, Nurhaci adinda bir
onder tarafindan birlestirilirler. 1626 yilinda Joseon sarayina kars1 isyan
eden bir general yenilerek Jurchenlere siginir ve onlar1 Kore’ye saldirma-
ya ikna eder. 1627 yilinda Jurchenler Kore’yi yagmalar. Daha sonra ise
bir baris anlagmasi imzalanir. Taraflar birbirlerine saldirmayacaklar ve
birbirlerinin sinirlarina saygi duyacaklardir. Bu anlagsmaya gore, Joseon
ve sonradan Mancu adini alacak olan Jurchenler esit koguldadirlar. Her ne
kadar Joseon sarayinda Jurchenler barbar oldugu i¢in boyle bir anlasma

' Hatta Japonya “kapal tilke™ ad1 verilen déneme girip yabancilarin Japonya’ya girigini kisitla-
yip Japonlann da disariya ¢ikmasimi yasakladigi dénemde dahi Japonya’ya Joseon sarayindan
diizenli olarak el¢i heyetleri gidip gelmistir.

2 By savaglarla ilgili ayrintih bilgilere su eserlerden ulagilabilir: Books, Japanese Invasions of
Korea: Toyotomi Hideyoshi, Japanese Invasions of Korea, Yi Sun-Sin, Wanli Emperor, Won
Gyun, Kwon Yul.; S.R. Turnbull, Samurai Invasion: Japan's Korean War, 1592-98 (Cassell&
Company, 2002).; F.P. Miller, A.F. Vandome, and J. McBrewster, Japanese Invasions of Ko-
rea (1592-1598) (VDM Verlag Dr. Mueller e.X., 2010).; Hephaestus Books, Articles on Battles
of the Japanese Invasions of Korea (1592-1598), Including: Bartle of Myeongnyang, Battle of
Noryang, Battle of Busan (1592), Battle of Sacheon (1592), Battle of Chilcheollyang, Joseon
Naval Campaigns of 1592 (Hephaestus Books, 2011).
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imzalamanin onur kirici oldugunu diisiinenler olsa da, Joseon saray1 bu
anlagsmay1 imzalamak zorunda kalir. Ancak higbir zaman Jurchenlere ye-
nilgiyi hazmedemezler. Bu arada Cin’de Ming hanedani i¢ isyanlar sonu-
cu yikilma noktasina gelmistir. Sonunda bagkent Pekin, isyancilarin eline
diiser ve son Ming imparatoru intihar eder. Kuzeydeki sinir komutam
Sangui ise Mangu ad1 altinda birlegsmis Jurchenler’den yardim ister. Kisa
siirede Pekin’i alirlar ve kararl bir sekilde Cin’in fethine giriserek sonun-
da Ming’den kalan tiim parcalari kendi bayraklar: altinda birlegtirerek
Qing hanedanini kurarlar. 1627 yilindaki ilk Mangu iggallerindeki yenil-
giyi unutmamus olsalar da, sarayda bir grup barbar Mangular yerine, Ja-
ponlara kars1 agabeylik gérevini yerine getirerek savasa giren Ming yan-
daglarina destek olunmasim 6neren taraf daha agir basmaya baglar. Man-
cular daha 6nce imzalanan barig anlagmasinin yenilenmesi isterler. Ancak
daha 6nce anlagma esit iki taraf arasinda imzalanmigken bu kez Mangular
hem Kore’yi hem Cin’i yenerek Ming hanedanini devirmis ve kendi ha-
nedanlar1 olan Qing hanedanini kurmuslardir. Ming hanedanindan kalan-
lar ise Cin’in gliney kesimlerinde direniglerini siirdiirmektedirler. Mangu-
lar Koreliler’den kendilerinin tipki daha 6nceki Ming Hanedani gibi bii-
yuk agabey olarak taninmalarim isterler. Ayrica Ming hanedaninin da
reddedilmesini talep ederler. Bu reddedilir ve taraflar savas1 goze alir.
Mangular tekrar galip gelir. Bu durum yalnizca askeri ve siyasi yenilgi
anlamina gelmiyordu. Ayni zamanda o giine kadar Joseon sarayindaki
hakim ideoloji olan Konfli¢yiis¢iiliik ve onun 6ngdrdigii Cin medeniyeti-
ni merkeze koyan diinya diizeni de altiist oluyordu. Mangulara kars: hem
Ming hem de Joseon’un yenilgisi ve boyun egmek zorunda kalarak haki-
miyetini kabul etmesi Mogol istilalarindan sonra en biiyiik darbedir. Kon-
fiigytis’e gore Cin medeniyetine déhil olmayan herkes barbardir ve bar-
barlara kesinlikle boyun egilemez. Ancak hem Ming hanedani hem de
Joseon hanedani Konfiigyiis¢ii bir ideolojiden mesruiyet almasina rag-
men, 6nce Ming Mangular tarafindan yutulur, Joseon ise varligint siirdiir-
mesini Mangulara boyun egmesine bor¢lu kalir. Joseon sarayindaki baz
Konfiigyiisgiiler Ming’in yikilmasindan sonra Cin medeniyetinin ger¢ek
miras¢ilan olduguna inanmaktaydi. Belki de Korelilerin Cinli bir haneda-
nin siizerenligini kabullenmekte ¢ok tereddiit etmeyip, bir bagka ulusun-
kini kabul etmekte zorluk ¢ekmesini anlamak kolay olmayabilir. Ancak
Dogu Asya’da tarih boyunca din temelli ¢atisgmalar hemen hemen hig
olmamigken, Tiirk boylari, Mogol boylan ve diger gégebe boylarla Cin’in
temsil ettigi yerlesik medeniyetler arasinda siirekli bir miicadele olagel-
mistir. Elbette, ayn1 durum olmasa da yerlesik bir ulusun gégebe bir ulu-
sun siizerenligini kabul etmesini ya da tersini kendi cografyamiz i¢in Hi-
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ristiyanlarla Miisliimanlarin Ortagaglar boyunca birbirinin yonetimi altin-
da kalmaya ¢ok da istekli olmamasina benzetebiliriz. Ortadogu’da Hagli-
larin egemenliginde yasamim siirdiirmek Araplar igin ne kadar kiigiik
diistiriicti bir durumsa ya da Balkanlar’da Osmanli siizerenligini kabullen-
mek yerel prens ya da krallar i¢in ne kadar onur kiriciysa, Koreliler i¢in
de Cin medeniyet halkasi diginda bir ulusa boyun egmek benzer bir vazi-
yeti temsil etmekteydi diyebiliriz.*' Tipki Mogollarin Yuan hanedan: yi-
kildiktan sonra ona bagimli olan Goryeo hanedaninin yikilmasi gibi Jo-
seon da Ming hanedani ile birlikte megruiyetini kaybederek yikilabilirdi.
Ancak 6nce Japon kisa siire sonra da Mangu isgalleri ile iilke sarsilmuistir.
Belki de Joseon’u devirecek kadar giiglii bir muhalefet de kalmadig i¢in
Joseon hanedan: varligini siirdiirdii. Bununla birlikte Kore giderek daha
icine kapanik hale geldi. 19. yiizyilda Kore “miinzevi krallik” olarak nite-
lendiriliyordu. Tipk: Japonlarin dis bir gii¢ olan Avrupalilarin ve Hiristi-
yanhgin getirdigi ideolojik tehdit kargisinda kapanmasi gibi, Koreliler de
iclerine kapanmay1 se¢mislerdir. Bunun olumlu sonuglarindan birisi Ko-
re’nin Japonlar gibi kendisine 6zgii bir kiiltiiriin yanisira, kendisine 6zgii
diistince okullar1 da gelistirmesidir.

Bu déneme damgasini vuran grup sarim® ad1 verilen ve Yeni-Konfiig-
yiiscii idealler etrafinda iilkeyi y6énetmek i¢in siyasi miicadele veren bir
gruptur. Bu grubun kokenleri daha eskiye gitmekle beraber, daha 6nce
giicii elinde tutan Aungu grubu ile siirtiismelerden hep kaybeden taraf ola-
rak cikmugtir. Taraftarlanysa siirgiin edilmis ya da idam edilmisken so-
nunda hungu grubunun kendiliginden dagilip yok olmasi sonucunda sa-
rim’lerin karsilarinda rakip kalmamig saray politikasinda egemen hale
gelmiglerdir. Ancak kisa siire sonra kendi aralarinda miicadelelere basla-
muslardir. Ttim bu gii¢ miicadelelerinin arkasinda gruplann ortak ideoloji-
si yeni-Konfugyiis¢iiliiktir. Bu baglamda denilebilir ki, Budizm alaninda
ya da halk arasinda varlifin siirdiiren saman inanglarindaki tiim gelisme-
lere ragmen yeni-Konfiigyiisgiilik Kore’nin yonetici sinifim1 tek basina
rakipsiz olarak sekillendirmis gliniimiizde bile Hiristiyan olsun Budist ol-
sun, bireylerin is iligkilerinden aile iligkilerine kadar tiim davraniglarinda
protokolden selamlagmaya ve hitabete kadar her seyi etkilemistir. Korece
6grenen kisilerin fark edecegi seylerden birisi, dilin degisik seviyelerde
saygl dili ve hitabet tarzlarina sahip olmasidir. Kisinin iistiiyle konu-
surken segecegi kelimelerden fiil ¢ekimlerine ve hatta sahis isimlerine ka-
dar hersey cocuguyla konusuyorken segeceginden farklidir. Bu olgu iize-

2! Chai-Sik Chung, “Between Principle and Situation: Contrasting Styles in the Japanese and
Korean Traditions of Moral Culture,” Philosophy East and West 56, no. 2 (2006). s. 257
2 Sarim’in kelime anlam: bilgeler ormamdir.
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rinde yeni- Konfiigyiisciiliigiin etkisi kuskusuz yadsinamaz. Benzeri bir
durum Japoncada da mevcuttur. Bu baglamda gii¢ miicadeleleri ve grup-
larin liderlerinin isimlerinden olusan bir listeyi incelemek yerine Kore’
deki yeni- Konfligyiis¢iiliigiin kendisini incelemek daha yerinde olacaktir.

Konfigyiisciilitkk, Kore’ye ¢ok eski dénemlerde gelmisse de, 6zellikle
Cin’de Zhu Xi tarafindan onciiliik edilen yeni-Konfii¢yiisciiliik akimi Ko-
re’ye ilk kez Goryeo déneminin sonlarina dogru Cin’e bir heyetle giden
An Hyang tarafindan getirilmistir.® Kisa siire igerisinde bilhassa aydin
kesim arasinda Zhu Xi’nin** goriisleri yaygimlik kazanmistir. Bunda Gor-
yeo hanedani boyunca Budizm’e verilen destek ve Budist manastirlarinin
agir1 zenginlesmeleri sonucu Avrupa’daki kiliselerde gériildiigii gibi dini
islevlerinden uzaklagmalar1 ve aydin kesimde hayal kiriklif1 ugratmasinin
da etkisi vardir. Ayrica Goryeo saraymin giderek daha fazla “yabanci”
olarak goriilen etkilere maruz kalmasindan aydin kesimin rahatsiz olmasi-
nin da etkisi vardir. Nitekim bu kesim daha sonra, Goryeo hanedaninin
yikilip Joseon hanedamnin kurulmasinda da etkili olacaktir. Konfiicyiis-
¢iiliigiin kokleri Cin’in heniiz birlesik bir devlet olmadig1 dénemlere da-
yanir. Ancak Han hanedan1 (MO 206-MS 220) déneminden itibaren raki-
bi olarak gordiigii Budizm ve Daoculugun da etkisi altinda kalmaya bag-
lar ve bu dinlerin 6gretileriyle de etkilesim sonucunda ilk halinden farkli-
lagmaya baglar. Konfiicylis 6gretisi her ne kadar ilahi bir varlig: reddet-
mese de, insanlarn bu tiir konularla ilgilenmelerinin yararsiz oldugunu ve
diinyadaki islere kendilerini vermelerinin yararli olacagim ileri siirer.
Toplum kesin bir hiyerarsiye gore diizenlenmelidir. Ve eger bireyler bu
hiyerarsiye ve kurallara uyarlarsa toplum uyum iginde olacaktir. Kesin
toplumsal kurallar vardir ve pek ¢ok dini ritiiel ve inang béatil olarak gorii-
liir. Astin iiste kesin itaati beklenir. Bu baglamda bireyden ¢ok toplum
onemlidir. Bu baglamda bireyin aydinlanmasini éngéren ve zaman zaman
da hiyerarsiye meydan okuyan Budizm ve Daoizm, tarih boyunca Cin’de
Konfili¢yiis¢iiliik ile ¢atisma i¢inde olmustur. Bu sebeple Tang dénemin-
den itibaren Konfiigyiis¢iiliige sizan Budist ve Daoist etkenlere kars1 bir
tepki uyanmus, dzellikle Song hanedani déneminde (960-1279) bu tepki
daha da artmistir. Joseon déneminde ise Kore’de yalnizca Cin’den Kon-
fiicyliscii fikirler ithal edilmekle kalmamus, {istiine yeni fikirler de eklene-

3 An Hyang 1286 yilinda Goryeo hanedamimin sonlarma dogru gittigi Cin’de Zhu Xi’nin yazdi-
gl bir kitaptan ¢ok etkilenir ve bu kitabi kendisi yorumlayarak Kore’ye yaminda getirir.

4 Zhu Xi yeni-Konfiicyisciilik akiminmn fikir babalarindandir. Fikirleri yalmzca Cin’de degil
Kore ve Japonya’da da son derece etkili olur. Cin’de Ming hanedani, Kore’de Joseon hanedani,
Japonya’da ise Tokugawa Sogunlugu tarafindan devlet ideolojisi gibi benimsenir ancak her li¢
iilkede de ayni sekilde uygulanmaz, degisikliklere ugrar.
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rek gelistirilmistir. Devlet memuriyetine girmek i¢in tipk1 Cin’de oldugu
gibi merkezi sinavlara girmek gerekiyordu. Cin’den farkli olarak bu si-
navlara herkesin girme hakki yoktu. Yalnizca Yangban adi verilen soylu
simifa mensup kisiler bu sinavlara girip basarili olduklar: takdirde devlet
kademelerinde gorev alabiliyorlardi. Gene de bu sistem en azindan yang-
ban simifina mensup kigiler arasinda bile olsa, liyakata dayali bir sistem
getirmek iizere tasarlanmisti. Bu ideolojinin 6zellikle idari alanda devlete
hakim oldugu ve y6netim kadrolarinin etkin bir gekilde yetismesine yar-
dimci oldugu yadsinamaz. Ancak bu olumlu etkilerin yaninda Yeni-Kon-
figyiisculik, tipki1 Tokugawa idaresi altinda Japonya’da oldugu gibi top-
lumu smiflara kesin ¢izgilerle ayirmigtir. Toplumsal siniflar arasinda
gecisi ve her tiirlii yeni diiglinceyi engelledigi i¢in gelisimi de durdurmus-
tur. Yetenekli olan ancak alt kastlara mensup kisiler yiikselemezken yal-
nizca ust diizey bir gorevlinin oglu olan kisiler yetenekleri gbz 6niinde
bulundurulmaksizin belli dogmalar1 ezberleyerek yiiksek mevkilere gele-
bilmigtir. Duraklama dénemine girmeden dnce Kore’de kendine 6zgii bir
Konfiigyiis¢ii tarz gelismistir. Silhak® adi verilen bu akim, énce Japon
sonra da Mangu isgalleri sonrasinda yikilan iilkeyi yeniden kalkindirmak
amaciyla ortaya ¢ikmistir. Bu akim devlet memuriyet sinavlarindan vergi-
ye, kanunlara, tarim ve hattd doga bilimlerine kadar pek ¢ok alanda yeni-
likler getirme amaci giitmekteydi. Konfiigyiis¢tiliigiin uygulamada ¢ok da
ige yararligi kalmayan yénlerinin yerine uygulamada daha ise yarar bilgi
ve kurallar eklenmeye c¢alisitmistir. Boylelikle ge¢ Joseon doneminin bag-
larindan itibaren Kore’de yeniden devlet gelirleri ve halkin refahinda artig
goriilmeye baslanmustir. Ozellikle Kim Yuk onciiliigiindeki bu grubun
tiyeleri genellikle {ist kademelerden dislanan ve Konfii¢yiisciiliigiin es-
neklikten yoksun ve tarimsal ve sinai alanlarda gelisim gosteren Kore
toplumunun ihtiyag¢larini karsilayamayan yapisini degistirmek istemisler-
dir. Tipk1 Avrupa’da ayn1 dénemde dogmalarin yikilmaya caligilip rasyo-
nel diisiincenin yerlestirilmeye ¢aligtimas1 gibi 17-19. yiizyillar arasinda
Kore’de silhak akimina dahil olan ve zamanla iktidara gelen kisiler Kore
halkinin bugiin de egitime 6nem verme, yiiksek okuma oranlar1 ve pratik
bilgiyi dogmadan iistiin tutma gibi bazi toplumsal tavirlan iizerinde etkili
olmustur.

Elbette Joseon déneminin hdkim ideolojisi olmasina ragmen tek dii-
stince okulu ya da inang sistemi yeni-Konfiigytisciilitk degildir. Kore’de
cok eski dénemlerden itibaren inanilan, Goryeo déneminde devlet destegi
ile giderek zenginlesen Budizm Joseon doneminde sinirlandinlmis ve

5 Pratik preti anlamina gelmektedir.

229



Kore Aydinlanmasi Joseon Dénemi

zaman zaman saldiriya ugramissa da, varligini siirdiirmeye devam etmis-
tir. Diger Budist okullar1 yasaklanmus, yalmizca seon’® tarikatma izin ve-
rilmis, ancak onun da yalmizca daglarda manastirlarda siirdiirtilmesi ge-
rekmigtir. Kisitlamalar zamanla 6yle bir hal almistir ki, kesiglerin sehirle-
re girmesi dahi yasaklanmigtir. Manastirlarin ¢ogu miilkiine el konulup
sayilan iki yiizii gegen manastir sayist da otuz altiya inmigtir. Tim kisit-
lamalara ragmen Budizm ilerleyisini siirdiirmiis ve dag manastirlarina
kapanan kesisler tiim imkansizliklara ragmen entelektiiel alanda gelisme-
ler devam etmistir. Erken Joseon déneminin en énemli Budist diisiiniirle-
rinden birisi, ilk basta bir Konfiigyiis¢ii olarak egitim alip, daha sonradan
Budizme karsi ilgi duyarak Seon Budizmi’nin Kore’deki en biiyiik dusi-
niirlerinden olacak olan Gihwa erken Joseon déneminin 6nemli kisilerin-
dendir. Kaleme aldig1 eser Hyeonjeong non ile bu dénemde yeni-Konfiig-
yiis¢i elitler tarafindan Budizme kars1 yoneltilen elestirileri yanitlayarak
Budizmin savunusunu yapar. Bunun yanisira, Budist sutralarina yazdigi
yorumlarla Seon Budizminin Kore’deki gelisimine yaptig1 katkilar yadsi-
namaz. Gene de Budizme karsi Joseon hanedaninin tutumu olumsuzdur.
Bu tutumu biraz olsun degistiren sey Japonlarin Hideyoshi tarafindan
yonlendirilen iggalleri sirasinda halk direnisini organize eden ve zaman
zaman da savas¢l kesislerle bizzat savasa katilarak Japonlara kayiplar
verdirip, meydan savaglarim1 kaybeden Joseon hanedanina karsilik bekle-
meden verdigi destektir. Her ne kadar sehirlere girmesi yasaklansa ve
uzak dag manastirlarina siirtilse de, Budizm koyliiler arasinda popiilerligi-
ni siirdiiriir. Seosanhyujeong adli Budist rahibi bu dénemde 6zellikle etki-
li olmustur. Japon iggalleri sirasinda uisa ad1 verilen savagc: kesisleri or-
ganize ederek halk direnisinin Onderlerinden olmakla kalmamig, Seon
Budizminin Kore’deki doktrinini de diizenleyen kisilerin basinda gelmis-
tir. Bugtin pek ¢ok Seon okulu kdkenlerini ona ya da dort 6grencisinden
birisine dayandirmaktadir.?” Kore’de Seon’un Japonya’da aym1 dénemde
Zen’den farkhliklar gosterdigi goriilmektedir. Her ikisi de ayni tarikatin
Kore ve Japon versiyonlan olmasina ragmen Japonya’da Zen akimi, sa-
vagel ve yoOnetici samuray sinifinin himayesi altinda gelisirken Kore’de
Seon elit sinifina pek etki edememis ve daglardaki manastirlarda daha sa-
de ve yalin bir yol izlemistir. Zen daha ¢ok kdyliiler arasinda yayilmustir.
Ayrica Japonya’da koan adi verilen Korecesi de gong ‘an olan bilmeceler,
Japonya’da Zen budistlerinin meditasyon sirasinda iizerinde odaklanma-
lan i¢in son derece 6nemliyken, Kore’de tiim gong ‘anlarin 6ziinde ayni

26 {Jlkemizde ve Bat’da Japonca ad1 olan Zen diye bilinen Budist tarikatmin Korece adh.
7 Yu Jeong, Eongi, Taeneung, llseon adli bu dért miirit genellikle su andaki pek gok okulun
kurucu atasi olarak da goriiliir.
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ve tek oldugu diisiiniiliir ve asil odaklanilan nokta bogluk, hi¢lik anlamla-
rina gelen mu kavramdir.®® Bu baglamda Kore’deki Seon hem Japonya
hem de Cin’den farkliliklar arz etmekte ve kendine has 6zellikler barin-
dirmaktadir.

Geg Joseon donemi ile birlikte Kore’ye 6zellikle Cin iizerinden ve di-
ger bolgelerden Katolik misyonerler daha sik gelmeye baslarlar. Ulkenin
kapalt tutulmasi ve dis etkilerden arindirilmas: gerektigine inanan bir
grup, Katoliklerin Japonya’da oldugu gibi idam edilmesi gerektigini 6ne
stirer ve bu uygulama dolayisiyla Fransizlarla ¢atisma yasanir. Ayrica
Amerikalilar da “gunboat diplomacy” ad1 verilen ve Japonya’ya da iilkeyi
a¢masi ve kapitiilasyonlar imzalamasi i¢in uyguladig: “top diplomasisi’ni
uygulamak ister, kiigiik ¢apli bir ¢catigmaya giristiyse de basarli olamaz.
Tiim yalitim ¢abalarina ragmen Dogu Asya’da genislemekte olan Rusya,
yiikselen gii¢ Japonya ve giderek Cin ve vassal devletleri iizerinde daha
¢ok ekonomik ve somiirgeci emeller giiden diger Batili giicler arasinda
sikigip kalmasi kaginilmazdir. Hiristiyanlik giderek yayilmaktadir. Ja-
ponya ile 1876 yilinda imzalanan Ganghwa anlagmasi ile ilk kapitiilas-
yonlar verilir ve giderek Japon etkisiyle modernlesme taraftar1 gruplar
gliclenmeye baglar. Bu noktada Kore’ye 6zgii bir din ortaya ¢ikar ve yay-
gnlik kazanir. Donghak®® ad1 verilen bu yeni din, 1860 yilinda Choe Je-u
adinda bir Konfiigyiis¢ii tarafindan kurulur. Yalniz Bati etkisine degil,
Konfiigyiisgiiliigiin de sik1 ve esneklikten uzak yapisina bir tepkidir bu
6greti. Kurtulugun tiim insanlarin simf ayirimi goézetmeksizin esit sayil-
mas1 ve demokrasiye gecilmesi ile saglanabilecegini, boylelikle insan
haklar1 ve demokrasiyi genellikle Kore’nin i¢ iglerine miidahale i¢in kul-
lanan yabanci giiglerden de kurtulunabilecegini ileri siirerler. Ayrica feo-
dal diizene ve dogmatik davranmaya baglamisg Ust diizey hiikiimet yetkili-
lerine de karsi tepkilidirler. Kisa siirede bu gériisler, cift¢iler arasinda ya-
yilir ve bir isyam baglatir. Ust diizey hiikiimet binalarin1 ve zengin st s1-
nifa ait miilkleri basan isyancilar, ele gegirdiklerini fakir halk arasinda da-
gitirlar. Choe Je-u yakalanarak idam edilir. Gelgelelim baglatt1§1 hareket
onunla 6lmez, 6nce Joseon sarayina kars1 baglayan bu isyan daha sonra
Japon iggaline karsi da siirecektir. Giiniimiizde de Donghak bir dine do-
niigmiis ve Cheondoculuk® adiyla varligmn: siirdiirmektedir. Her ne kadar

% Bu kavram, Budizm’in diger kollarinda da olmakla birlikte bilhassa Zen’de bityiik 6neme
sahiptir.

¥ Dogu dgretisi anlamima gelmektedir. Kore’de Hiristiyanlik ve Avrupa bilimine Bati 5retisi
denilmektedir. Bati’nin ve Hiristiyanligin yayilan etkisine birtepki olarak ¢ikan bu o6gretide
kendisine Dogu §gretisi ismini daha uygun gérmiistiir.

3% Goksel/Kutsal yol dini
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Cin’deki Boxer Isyan1 ve onlarin Daocu goriislerine benzerlik gosterse de
bu akim Kore’de kendiliginden ortaya ¢ikmis ve dis miidahalelere ve
Joseon saraymin zayiflifina ve ¢ilirlimiisliigiine bir tepki olarak dogmus-
tur.

Tiim bu miicadelelere ragmen Kore 1905 yilinda Japon mandasi altina
girmis 1910 yilinda ise ilhak edilmigtir. Yazinin baginda da belirttigim
gibi, bu makalenin amaci1 Kore’nin siyasi tarihini 6zetlemekten ziyade,
giiniimiiz Kore’sinin gekillenmesinde en biiyiik katkiy1 sagladigina inan-
digim Joseon déneminde ortaya gikan diisiince akimlarini incelemekti. Bu
nedenle siyasi gelismelere ancak bu diisiince akimlarnni ilgilendirdigi
Ol¢tide yer verdim. Bir iilkenin modernlesme 6ncesi tarihi tam olarak
anlagilmadan o iilkenin daha ge¢ dénemlerinin anlagilamayacagi kanisin-
dayim. Bu nedenle lilkemizde eger Kore ger¢ek méndda anlasilmak iste-
niyorsa, buna Joseon déneminden baglamamiz gerektigini diigtiniiyorum,
Kore Savagi’ndan degil...
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insanoglunun dogay! anlama ¢abasinin tarih icindeki seyri biyik bir yii-
raylsi isaret etmektedir. Bu ylriyisin baslangici ve hangi sartlarda orta-
ya ¢iktigr buginden bakildiginda acgik olarak belirlenememektedir. Ancak
bize kadar ulasan kimi el yapimi esya ve aletler ile yazili kaynaklar izeri-
ne yapilan calismalar, Antikcag Medeniyet havzalarina ait ¢cok degerli
bilgilere ulasmamizi saglamistir. Medeniyet havzalarindan ilk akla gelen-
leri Cin Medeniyeti, Hint Medeniyeti, Mezo-Amerika Medeniyeti, Misir
Medeniyeti ve Mezopotamya Medeniyeti’dir. Bunlar iginde insanoglunun

 Dr. Baha Zafer, istanbul Teknik Universitesi, Ucak ve Uzay Bilimleri Fakiltesi.



Mezopotamya'da Doga Felsefesi: Matematik ve Astronomi

insa ettigi yerlesim yerleri ya da el yapimu eserlerin bize ulastig1 en eski
medeniyet Mezopotamya’dir. Iki nehir aras1 anlamina gelen bu medeniyet
havzasi, eski ¢aglara ait kaz1 ¢aligmalarinin yuriitiildiigii ilk giinden beri
hep merak konusu olmustur. (Sekil 1.) Insanligin ortak degerlerine yapti-
g1 birgok katki ile 6ne ¢ikan Mezopotamya savaslardan anayasalara, sos-
yal diizene ait kaidelerden ilahi ritiiellerin seyrine kadar hemen hemen
her insan eyleminde ilk siray1 almislardir. Insanin kendi ¢evresini saran
dogay1 anlama ¢abasmin ilk izleri de bu medeniyet havzasinda bulun-
mustur. Bu ¢abanin bir¢ok farkli yonii bulunmasina karsin biz bu yazida,
matematik ve astronomi konusundaki gelismeler iizerinde duracagiz.
Mezopotamyali matematikgilerin ve astronomlarin giiniimiize kadar kul-
lanila gelen bir¢ok ilklerin sahibi oldugunu isaret etmemiz gerekir; ra-
kamlarin sayi ig¢inde konuma bagli deger almasi, kullandigimiz saatin,
dakikanin ve saniyenin 60 birime bdoliinmesi, ¢emberin 360 dereceye
ayrilmasi, g6k atlaslaninin ve gezegenlerin konumlarint veren tablolarinin
ilk defa hazirlanmasi, aylarin 29 ya da 30 giin uzunlugunda ve yilin 12
esit birime bdliinmesi, bir¢ok ikinci dereceden ve tigiincii dereceden
denklemin ¢6ziilmesi, Pisagor teoremi olarak bilinen esitligin Pisagor’dan
bin yi1l 6nce bulunmasi ve birgok pratik uygulamada kullamilmasi. Son
olarak, kayit altina aldiklari egyalar1 /mallar1 belirtmek igin gelistirdikleri
sembol merkezli yazinin zamanla yaziya doniismesi. Matematigin ve
astronomi problemlerinin sadece ¢dziimii ile ugragsmayip, bu problemlerin
egitim stirecinde de kullanilmasi i¢in diizenlemeler yaptilar. Yeni kétip
olacaklarin egitiminde, kademe kademe zorlasan denklem ¢dziimlerinden
tablolarin kullanilmasina kadar her tiirlii ilmi ihtiya¢ en ince ayrintisina
kadar distiniilmiis ve uygulanmigtir, Tiim bu basarilar insanlik tarihinde
Mezopotamyalilari baska higbir toplulugun sahip olamayacag: ‘tarihi bas-
latan medeniyet’ konumuna oturtmusgtur.

“Insanin, dogada 6riintiileri, uyum ve diizenlilikleri kavrama ve bunla-
n, kendisini diger canlilardan ayiran amaglar adina kullanabilme yetene-
gini ifade eden doga bilgisi, en 6nemli insan etkinliklerinden birini isaret
etmektedir” (Whitfield). Bu iligkiler biitiiniinii olusturmaya temel teskil
eden araglar ise, ¢aglar boyunca degismistir. Giiniimiizde bilgi sistemleri-
nin i¢ baglarnn (bilginin kesinligi) giiclendiren araglar; deney ve matema-
tik olarak tanimlanmustir. Bu iki aragtan ilki olan deney tarih iginde bir-
¢ok dénemde bilgi edinme yontemi olarak kullanilmis olsa da, ilk defa ta-
sarlanmis olarak gerceklestirildigi tarihler bir iki istisna hari¢ on yedinci
yiizyil1 isaret etmektedir. Deney daha gergeklestirilmeden nasil ve hangi
aralikta bir sonu¢ beklendiginin 6nceden kestirildigi ve kestirimin teorik
bir yaklasima dayali olmas1 fasarlanmis deney olarak isimlendirilir. Ta-
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sarlanan deneyin gergeklestirilmesi ve elde edilen sonucun dnceden kesti-
rilen deger ile kargilastirilmasi ve bu degerin sonucuna gore nceden elde
bulunan teorinin degistirilmesi ya da dogru olarak onaylanmasi ancak on
yedinci yiizyilda ger¢eklesmistir. Bu tarihtan sonra yapilan her kesin bil-
gi/teori teklifi, deney tarafindan test edilmek zorunda kalmustir.

Tarkiye
Halep [ ]
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Sekil 1: Mezopotamya bélgesinin genel goriiniimii.

Araglardan ikincisi matematik ise, agiklama giiclinii dogada incelenen/
gézlemlenen degisimleri (dinamik olgular) agiklama imkanini kazandik-
tan sonra bilimsel bilginin temel dayanag: roliinii almigtir. Bu bilim tarihi
icinde Newton’un Principia’sint yayimladig1 1687 yil1 sonrasina kargilik
gelmektedir. Bu tarihe kadar matematik gézlemlenen olgular arasindaki
iligkileri veren bir arag olarak goriilmemekteydi. Ne zaman ki diinya tize-
rindeki cisimlerin hattd diinyanin kendi hareketi ve evrendeki gok cisim-
lerinin hareketlerini agiklayan matematiksel bir bagint1 ortaya konuldu,
iste bu tarihten sonra matematik riistiinil ispat etmis oldu.

Peki, bu donemden énce var olan bilgi edinme ve bunlar tasnif etme
eylemine ne ad verecegiz. Bu isimlendirme Newton’un 1687 yilinda ya-
yimladig1 eserinin tam isminde saklidir, Doga Felsefesinin Matematiksel
lkeleri. Matematik Ilkeleri ifadesi giiniimiizde bilginin kesinligini belir-
leyen ilkeleri igsaret ederken, Doga Felsefesi ibaresi bu tarihten dnce insa-
noglunun diigiince etkinliklerinin kavramsal iist yapisini isaret etmektedir.
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Netice olarak 'Bilim'den dnce ‘Doga Felsefesi’ vardi. Tim antik dénem-
ler boyunca ve sonrasinda gelen caglarin merakh zihinleri on sekizinci
ylzyilin basina kadar ‘Doga Felsefesi’ ile ugrastilar.

Mezopotamya tarihinden bahsetmek aslinda yaklasik yarim milyon Kil
tabletin incelenmesi demektir. Bu kil tabletlerin bircogu siyasi tarihi ilgi-
lendirmesine ragmen Babil ilkesinde matematik, astronomi ve doga fel-
sefesinin ne sekilde gelistigini hangi problemler etrafinda sekillendigini
incelemek mimkin olmaktadir. MO 650 dolaylarina ait bir kil tablette
yazili Asur krali Asurbanipal’in nutku bize bir ipucu sunmaktadir (Rad-
ner ve Robson):

Gizli irfanlar 6grendim, katiplerin ve astrologlarin tim sanatlarini,

Gogln veyerin isaretleriniyorumlayabilirim,

Ustalar konseyine katildim,

Degme kahinlerle, dini mevzular
tartisabilirim,

Hesaplanmasi zor carpimlari ve
denklemleri ¢dzebilirim,

En zorlu, Stimerce ve Akadca yazilari
okuyabilirim,

Tufan 6ncesinden kalma tas kitabele-
rin sifresini ¢ozebilirim.

Bu nutuk, Babil doga felsefesinin ice-
rik ve baglamini acikca gozler dniine
sermektedir: matematife, astronomiye
ve kehanete dayali bilgelik elde etmek.
Mezopotamya doga anlayisinin teme-
linde yatan dislnce, kozmik diizen ile
insan arasinda bir etkilesim oldugu ve
tanrilarin, kendi niyetleri ve gelecege iliskin bazi semalari, insanlar oku-
sunlar diye doJaya yazdiklarina dayanmaktadir. Secilmis insanlara, kus-
larin gokteki ucguslarini goézlemleyerek, kurban edilmis hayvanlarin ig
organlarini inceleyerek ya da yagdin su icindeki hareketlerini izleyerek
gelecege iliskin kehanetlerde bulunma yetenedi atfedilmekteydi.

insani eylem alani, kozmik diizenin bir parcasiydi ve tanrilar, dogal
surecler vasitasiyla, insanlara rehber olacak isaretler génderiyorlardi. Bir
metinde yazdidi gibi, “Gok ve yer isaretler icerir. Ayri imis gibi goriinse-
ler de, ayri degillerdir. Cunkl g6k ve yer birbirleriyle iliskilidir.” (Whitfi-
eld).



Yukarida cercevesini ¢izmeye ¢alistigimiz genel yaklasimlar dogrultu-
sunda antikcag medeniyetlerinden en 6nemlisi olan Mezopotamya’da
doga felsefesinin nasil isledigine daha yakindan bakabiliriz. 1920°li yilla-
ra kadar matematik tarihinin Yunan diinyasinda basladigi disiniliyordu.
Bu dustinceye ters diisen tek delil Eski Misir medeniyetine ait MO
1750°de yazildigi tespit edilmis olan Rhind Papirisi idi, (Sekil 2) (Cha-
ce). ilerleyen yillarda ozellikle 1930’larda Otto Neugebauer (1899-
1990)'m Ustiin gayretleri ile gerceklestirdigi matematik icerikli kil tablet-
lerin okunmasi siireci, MO 2500’li yillarda Mezopotamya medeniyet
havzasinda biylk bir matematik héazinesinin bulundugunu gdstermis
oldu.

Sekil 2: Matematik islemlerine dair yazilmis en eski Misir papirusi, Rhind Papirtsu.

insanlarin cevrelerindeki olgulari diizene koyma yetilerine dair ortaya
koyduklari ilk temel kavram sayidir. Sayilarin ¢ok farkli nesnelerde gori-
lebilir olmasi, uygulanmasini da kolaylastirmistir. insan “bir”di, “bir”ey-
di. Ayni anda hem tek olani hem de daha fazla olani kendi viicudunda
tastyordu. Bir burnu ve iki g6zl vardi. Kafasi bir iken, iki kolu ile islerini
gériyordu. Elinde ve ayaginda bes parmak vardi. Bunlar ile yiriyor ve
tutuyordu. Kendini dogaya iz distrdigiunde, bu uzuvlari ona bilgi edin-
mesinde ya da g6zlem yapmasinda yardimci oluyordu.



Ellerine ve ayaklanna bakan insan, parmaklarini kapatarak en az olani
yani “bir”i elde edebiliyordu. Bir baska bir ile yan yana geldiginde bunla-
rin baska deger aldigini fark etmesi uzun sirmedi ve iki kavrami ortaya
ciktl. Sonrasinda diger sayilar ve en dnemlisi temel aritmetik islemlerin-
den toplama kolayca kavramlastirildi (Struik, Boyer). Toplama islemini
takip eden islemler ¢cikartma, ¢arpma ve bdlme oldu. Bu islemlerin kayit
edilmesi yazinin bulunmasina 6n ayak oldu. Sayilarin ve aritmetik islem-
lerin kavramlastinlmasi ile yazi arasinda ¢ok uzun bir zaman ge¢cmemis
oldugunu rahathkla séyleyebiliriz, (Sekil 3.)

[%UﬂVS" Kx V
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A
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Sekil 3: Yazidan dnce resimli gésterim ve sayilar ile esyalarin ifade edilmesine
ait en eski kil tablet (Tablet VAT16773,M.0. 2500).

Yerlesimin gerceklesmedigi donemlerden kalan nisanlar [tokens] bu nok-
tada 6énemli bir rol oynamaktadir. Nisanlara ait 16 farkli formu bugine
kadar yaptigimiz kazilarda bulduk. Herbir formun farkli tir mal ya da es-
yayl saymak icin kullanildigi diisiiniilmektedir. Daha sonra MO 3000’li
yillara ait nisanlarin ise, ortasindan delindigi, bdylece ayni kisiye ait mal-
larin veya esyalarin kolayca gruplanabilmesi saglanmistir. Bu zaman igin-
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de toplama ve 6zellikle ¢arpma isleminin nasil ortaya ¢iktifina dair 6nem-
1i bir agiklamadir.

Aritmetik islemlerinin yapilabilmesi igin gerekli en 6nemli arag say1
sistemidir. Babillerin gelistirdigi say1 sisteminin en 6nemli 6zellii rakam
degerlerinin konuma bagl olmasidir. Giiniimiizde de kullandigimiz siste-
min en dnemli dzelligi rakam ne kadar biiyiik ya da kiigiik olsa da temsil
edilebilmesi i¢in az sayida temel rakamn yeterli olmasidir. Giiniimiizde
kullandigimiz konuma bagli sistemin taban degeri 10 iken Mezopotamya-
lilar 60’lik taban sistemini kullamyorlardi. Mezopotamya matematik sis-
teminin 60’11 taban1 kullandigina dair ilk kanit 1854 yilinda Ingiliz jeolog
W. K. Loftus tarafindan Firat Nehri kiyilarinda bulunan Larsa sehrinde
bulundu. Bulunan iki adet tablet yaklasik olarak MO 2600°li aitti ve
1’den 59’a kadar olan sayilarin karelerini, 1’den 32’ye kadar olan sayila-
rin ise kiipiini iceriyordu (Sekil 4). Loftus tablet iizerindeki sayilan okur-
ken 7’nin karesine kadar olan rakamlan rahatlikla ¢6zebilmigken, 8’in
karesi 64 olarak ifade edilmesi gerekirken, tablette / 4 rakamu ile karsi-
lanmust1. 8’in karesini izleyen 9 rakamin degeri de, / 21 olarak verilmisti.
Bu bdylece 59 sayisina kadar devam edince ¢6ziimiin ancak 60’lik taban
kabuliiyle bulunabilecegi ger¢egi ortaya ¢ikmis oluyordu.

8 rakaminin karesinin 60 tabaninda yazimi : 1 . 60 + 4 = 64
9 rakaminin karesinin 60 tabaninda yazimi :1 . 60 + 21 =81

Bu taban sisteminde Y sekli ‘1’ degerini alirken yan yana 9 kere kulla-
mlabilir. € sekli ise ‘10’ degerine sahipken yan yana en fazla 5 kere
kullanilabilir. Bu sekil gruplan arasinda birakilan bosluklar ise soldan
baslayarak 60 rakaminin azalan iissiinii gostermektedir. Ornek olarak aga-
gidaki rakamu ele alirsak,

177 1Y
T «<
1.60°+28 .60+ 52 .60+ 20 =319.940 sayisi elde edilmis olur.

Ayrica ¢ikarma seklini de tanimlamiglard, 4 - Boylece 19 sayisim

(7™ Y
20 — 1 olarak gosterebiliyorlards,
Bu kadar gelismis bir sayi sistemine sahip olmalarma ragmen, rakam-
lar arasina ayirici olarak herhangi bir isaret tanimlamamis olmalarn kari-
stkliga neden oluyordu.

1
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Sekil 4: Carpim tablosu, hoca ile 6§renci kopyasi yan yana verilmis. 1-20, 30, 40
ve 50 sayilarinin ¢arpimina ait milattan énce ikinci bine ait Nippur’da buluan kil
tablet. Hocaya ait sol tarafta iken, tamamlanmamis 6grenci kopya sag taraftadir
(Hodgkin).

Bu karisiklik 6zellikle yazilmis bir tabletin ¢cogaltilmasi sirasinda yapilan
yanlislar ile daha da iginden ¢ikilmaz bir hal aliyordu. Bu karisikhigr 6n-
lemek icin, M.O. 300°li yillarda rakamlari temsil eden basamaklar arasi-

na ayirici koymaya basladilar, *m. Bu sekilde karisiklik biraz olsun azal-
tilmisti ancak hala zorluk ¢ikartan rakamlar ile karsilasmak mimkinda.
Yine bir érnek ile goaterirsek;

T LY

2 .60+ 24 = 144 ya da
2 .602+ 24 .60 = 8640 ya da kesirli say!1 olarak yorumlanirsa

24 2
2. - - 2.
60 5

olarak okunabilir (Boyer).
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Tiim ihtimalleri i¢inde barindirmasi nedeniyle Babil say1 sistemi bag-
lam bagimli bir hal almaktadir. Bu nedenle elde bulunan kil tabletlerin
okunmasinda biiyiik zorluklar ile karsilagiimaktadir. Okanmak istenen
rakamin bir dncesi ve bir sonrasindaki islemler ile iligkisinin agik¢a orta-
ya konmasi gerekmektedir. Aksi takdirde dogru rakami okuma ihtimali
yoktur. Kil tabletlerde karsilasilan bu zorluklan agsmak adma giiniimiiz
gosterimi kullanilirken 60’lik tabana ait basamaklar aynlirken virgiil,
1/60 gibi kesirli basamak degerlerini belirtmek igin ise noktali virgiil
kullanilmaktadir. Ornek olarak asagidaki rakamlar incelenirse,

25,0,3;30: 25.602+0.60+3+@=9o.0031
60 2
25,0:3,30: 25 60+0+ = +30 = 1500__
60 60 120

sonuglar1 elde edilir. Babil rakamlariyla yapilan islemlerin giiniimiiz kul-
lanimina ¢evrildiginde dikkat edilmesi gereken en 6nemli nokta bu virgiil
ve noktah virgiil kullanimidir. Not edilmelidir ki, bu iki ayra¢ Mezopo-
tamya kil tabletlerinde bulunmamaktadir.

Mezopotamya’da yerlesmis bulunan kavimlerden en Onemlisi olan
Siimerlilerin ilk say1 sistemini kurduklan diisiiniilmektedir. Bu say1 sis-
temi yukarida deginildigi gibi 60’lik say1 tabanina dayanmaktadir. Neden
bu tabani segtiklerine dair en akla yakin agiklama 60 sayisinin 2, 3, 4, 5,
6, 10, 12, 15, 20 ve 30 gibi bir¢ok sayiya boliinebildigi gergegidir. Ayrica

y , % ve % gibi siklikla kullanilan kesirli sayilarda bu taban kulla-
nilarak ¢ok kolay tam say1 olarak ifade edilebilirler;

l=£=0;30, l=§=O;20 ve —1—=£=O;15-

2 60 3 60 4 60
Bu kolaylik sadece bu sayilar ile sinirli degildir. Tiim kesirli sayilar bu ta-
ban sistemi kullanildiginda tam say1 olarak gosterilebilir. Béylece Misirh-
larin gelistirdigi say: sisteminin ¢ok tizerinde esneklige sahip bir yap: ku-
rulmug olur, Misirhlar sadece 1 rakaminin boliinen oldugu kesirli sayilar
ile islem yapiyordu. Bu ise, 6zellikle astronomik iglemler sirasinda hesap-
lamalarin ¢ok uzun ve karmasik olmasina neden oluyordu. Bu gdsterim
kolayhg Batlamyus tarafindan A/magest’te agik olarak dile getirilmistir.

Mezopotamya matematiginin dikkat gekici bir 6zelligi de birgok isle-
me dair tablolar hazirlanmig olmasidir. Bilinen ilk tablo (Campbell-Kelly
ve dig.), MO 2600 yilina ait alan ve kenar uzunluklarini veren bir kil tab-
lettir, Sekil 5.
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Sekil 5: Bilinen en eski matematik islemleri iceren kil tableti. MO 2600 yilina ait
bu tablet Shuruppa kentinde bulunmustur ve ilk iki situn 3600 metreden 360
metreye azalan diizende kenar uzunluklarini verirken, son situn bu uzunluklarin
carpimiyla elde edilen alan degerlerini vermektedir.

Matematik icerige sahip kil tabletlerde, 1’den 50°ye kadar degisen sayila-
rin kare (n2) ve kip (n3) degerlerini veren tablolara siklikla rastliyoruz.
Ancak bugun Berlin Mize’sinde bulunan bir kil tablette ise, kare kok (

yfn ), kiip kék (yfn ) ve hatta bir sayinin karesi ile kiiptiniin toplamini (n2
+ n3) veren tablolari bulmak mimkundir. Bir baska tir tablo ise, ¢carpim-
lari 60 rakamini veren tamamlayici ikililer (reciprocals) seklinde diizen-
lenmistir.

Cizelge 1: Tamamlayici o . L
Tabloda kimi rakamlarin eksik oldugu dik-

ikililer. )
kati ¢cekmektedir. Ornek olarak 7, 11, 13 ve
15 14 rakamlari tabloda yer almamaktadir. Bu
saytlar kesirli olarak yazildiklarinda sonsuz
5 12 tekrara sahip olduklarindan Mezopotamyali
6 10 matematik¢iler tarafindan tanimlanamaz ka-
8 7;30

bul edilmislerdir. Ornek vermek gerekirse, —
9 6;40 7

=0; 8, 34, 17, 8, 34, 17,..... sayisinin altmis

10 6
12 5 tabanindaki karsihigi 8, 34, 17 rakamlarinin
15 4 sonsuz tekrari olarak hesaplanmaktadir. An-

cak MO 2500 yilina ait bir kil tablette, [5, 20,
16 3,45 0, 0] sayisinin 7 ile bdlme islemi yapilmistir.
18 3;20
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Bolme isleminde 7 sayisinin 60 tabanina gore tamamlayici ikilisi [0; 8,
34, 17, 8] rakam ile ¢arpildig1 goriilmektedir.

Burada tamamlayici ikililere ait tablolarin yapilan hesaplamalarda is-
lemleri kolaylagtirmak i¢in kullanildigi agik bir sekilde gorilmektedir.
MO 350 yilina ait ve Louvre Miizesinde bulunan tamamlayici ikililere ait
bir kil tablette, 252 farkl: ikili bir arada verilmistir. Bu ikililerden elde
edilen sayilar Mezopotamya matematiginin geldigi ileri noktay1 ¢ok agik
bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu ikililerde ¢arpimlar: 60 taban degeri-
nin katlarin1 vermektedir. Ikililerden sol taraf 6 haneli iken sag taraf 14
hanelidir (elde edilen rakamlarin tam say1 degerlerinin ne kadar biiyiik
olduguna dikkat ¢ekmek isteriz):

2,59,21,40,48,54 20,4, 16,22,28, 44, 14,57, 40, 4, 56, 17, 46, 40
Bu tamamlayan ikilinin degeri:
(2.60° + 59.60" +....+48.60 + 54) . (20.60"> + 4.60'? +......+ 46.60 + 40)=60"

Bu biiyiikliikte sayilari ne i¢in kullandiklar1 ise hala bilinmezligini koru-
makta ise de ilk akla gelen agiklama takvimlerin olusturulmasinda kulla-
nilmig olabilecegi yoniindedir. Ancak bu kadar biiyiik sayilar hesaplaya-
biliyor olmalar1 matematik tarihi a¢isindan son derece 6nemlidir.
Tablolardan olusan kil tabletlerin diginda ilgi uyandiran bir diger tab-
let grubu ise denklem ¢oziimlerinin ayrintisinin verildigi yazih eserlerdir.
Bu tabletlerin birgogu “islemler bu sekilde yapilmaktadir” ifadesi ile bit-
mektedir. Bu tabletlerin higbirinde genel bir teorem verilmemis olsa da,
Mezopotamyali matematikgilerin birden fazla matematiksel teoremi yakin-
dan bildiklerini kullanimlarindaki incelikten yola ¢ikarak soyleyebiliriz.
MO 2000’li yillara ait birgok tabletin igaret ettigi gibi, bugiin ¢ozim-
leri konusunda ¢ok sey bildigimiz ikinci dereceden denklemlerin ¢6zii-
miinde Babil matematik¢ileri olduk¢a mahirdiler. Bu denklemlerin ¢6zii-
mii tamamen s6zel olarak yapilmaktaydi. Aritmetik adin1 alacak bu yak-
lasim Mezopotamyalilar sonrasinda uzun siire unutulacaktir. Onuncu yiiz-
yilda Harezmi tarafindan Hint gelenegi ile birlestirilen bu ¢6ziim yontemi
kendi isminin Latincedeki karsilig1 ile anilmaya baglayacaktir; algebra.
Bu yeni matematik alaninin dogusu Mezopotamyalilara dayanmaktadir ve
islemlerin sozlii yapildig1 bu gelenek 14. yiizyildan itibaren gliniimiizde
kullandigimiz semboller yardimiyla daha da kullamish olarak bugiine
kadar gelmistir. Onek olarak ele aldigimiz agagidaki soruyu incelersek,

— Alan ve karemin kenarinun iigte ikisini ekledigimde, toplam 0,35 olu-
yor. Oyle ise karemin kenari nedir?
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Bu naif soruyu giiniimiiz sembollerine ¢evirmek i¢in uzunluk (kenar) ve
genislik ifadesini x ve y ile temsil eder, ayrica kareyi de x.x olarak goste-
rirsek; soruyu su sekilde yazabiliriz:

Tablette yazili olan ¢6ziime devam edersek;

~ Kenanin katsayisint 1’e egitle. 1'in iicte ikisi 0,40 dir. Bunun yarisi
0,20 iken bu degeri yine kendisiyle ¢arp, sonu¢ 0;6,40 ve sonucu
0:35 e ekle. Sonug 0,41,40’in kare kokii 0;50. Bu sonucu ilk olarak
kendisi ile carptigin 0,20 den ¢ikart. Elde ettigin deger istedigin kena-
rin uzunlugudur, 0,30.

Bugiin kullandigimizi matematik islemleri ile yazarsak;

-x= 0; ;O 0,35~ 0 240 islemi giintimiiz rakamlart ile yazilirsa,

4 7 2 14 21 2

36 12 6 \36 36 6

fg_g 3,231 yani 0;30 elde edilir.
36 6 6 6 6 2

Bu genel olarak ifade edildiginde x* +ax =5 seklinde yazilabilir. Genel

2
¢Ozimi ise, , _ ( a J +p -2 dir. Bu islemlerin benzeri birgok ¢éziimii
2

kil tabletlerden biliyoruz. Ancak higbir tablette genel ¢6ziimii veren yuka-
ridaki bagintry1 géremiyoruz. Bu bagintilardan iki derece denklem yerine
dikdortgen alan: olarak bahsetmek daha dogru olacaktir. Antik dénemde
savas meydaninda iki ordu karsilastigi zaman, diisman ordunun kag kisi
oldugunu anlamak i¢in ordugéhm ¢evresini 6lgmeye calisir ve bu 6lgiiden
elde edecekleri alan degeri ile diisman ordusunun sayisini tahmin ederler-
di. Netice bu ve benzeri nedenlerden otiirii bir seklin ¢evresi ile alan: ara-
sindaki iliski antik donemde gokga incelenmistir. Cevre uzunlugu x +y =
a bagmtisi ile ifade edilirken, alan1 x.y=b seklinde gosterilmektedir. Bu
durumda wzunluk, x ve genislik, y nasil hesaplanabilir?

Burada ¢6ziime giden basit bir iligkiyi Mezopotamya matematikgileri-
nin nasil buldugunu tam olarak bilmiyoruz. Ancak izledikleri yol olduk¢a
zekice goériinmektedir. Kendilerini ¢6ziime gotiirecek ve neredeyse tiim
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ihtimalleri i¢erecek gekilde tablolar hazirlamiglardir. Bu tablolar hazirlar-
ken izledikleri yol agsagidaki gibi tarif edilebilir.

x + y = a sabit bir say1 olarak kabul edilir. Boylece x ve y’ye ait ¢6-
ziim ancak yardimci degisken kullanilarak bulunabilir, z. Uzunluk, x ve
genislik, y degerlerine ait z’ye bagh ¢6ziim su sekilde verilir.

a a . . c..
X=-—+zvey= 5 - z ise, ve a = 20 sabit degeri i¢in tablo hazirlanirsa,

2

Cizelge 2: Ikinci derece denklem ¢ziimiine yardimei tablo.

x=£+z y=£1—-z _ (ﬁ)z_b
2 2 b=xy )
z=0 10 10 100 0
z=1 11 9 99 12
z=2 12 8 96 2?
z=3 13 7 91 3?
z=4 14 6 84 4?
z=35 15 5 75 5
z=6 16 4 64 6
z=7 17 3 51 7
z=8 18 2 36 8?
z=9 19 1 19 9?

Bu tablodan ¢ikartilabilecek en onemli iki sonug su sekilde de ifade edilir:
i) z degeri arttik¢a alan degeri azalmaktadir,
ii) tablonun son siitununda bulunan fark her zaman z’nin karesine esittir.

2 2
z? —_-(%j -b iken, ;= (ﬂ) —p elde edilir ve x ile y degerlerinde
2

yerine konursa,

2 2
=24 _‘1) —pvey=2_ (ﬂ) _p sonucu bulunur.
2 2 2 2
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Bu bagintilari uygulayacagimiz Yale Universitesinin tablet koleksiyo-
nunda bulunan bir diger 6rnegi incelersek,

_13 15 . | 13 13
=— Ve x.y = IS, X=—+2Z Ve Yy = — z
2 2\ 4
13 ~
(B8, (1., B 109 ;2 15, 72189 15
N ju 2 16 2 16 >
. 7 13 7 13 7 3
netice olarak z =—m X=-——t—=5 Ve V= -—-—-- = —kisa yol-
4 4 4 4 4 2

dan yapilacak hesaplama ile degerleri elde edilir.

Sekil 6: 16 tane soru ve ¢ézimin bulundugu bir Kil tablet.
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Mezopotamyali matematikgiler iki dereceden denklerin ¢oziimlerin ¢dzii-
miinde de oldukga asina goriinmektedirler. x>+ ax=byadax*=ax+b
gibi genel ifadelerin ¢dziimlerini asagida verildigi genel ifadesi altinda
cozebiliyorlardi, Cizelge 3.

2 2
Sirasiyla, x = Q) ib-Zvex= 2] +p+2 genel ¢oziimleri-
2 2 2 2

nin kullanildig1 bir¢ok kil tablet bulunmaktadir. (Sekil 6). Bu tabletler
icinde Yale koleksiyonu 200 tane soruyu sistematik olarak igermektedir,
ancak ¢6ziime dair ancak bir iki tablet saglam kalmistir. Elimizde bulu-
nan sorulardan bir tanesi ¢ok énemli bir kavrami igermektedir.

1
Xy =600 ve E(x+y)2 —-60(x—y) =—100 probleminde esitligin

sol tarafi negatif degerli bir say1 (-100) ile esitlenmistir. Bu sekilde nega-
tif bir saymin Avrupa matematik tarihinde kullanilmasi1 ancak 2500 yil
sonra gerceklesecektir. Negatif sayilar1 kullanarak yapilan ilk islem, MO
2000’1i yillara tarihlenen bu tabletlerde goriilmektedir. Bu matematik tari-
hi a¢isindan ¢ok degerli bir sonugtur.

Misir matematik geleneginde ya da daha onceki higbir ilk érnekte go-
remedigimiz ¢ok énemli bir 6zellik Mezopotamya matematik metinlerin-
de dikkati ¢ekmektedir. Misir geleneginden elimizde bulunan en eski ya-
zill matematik metni, Rhind Papiriisii MO 1750’1i yillara dayanirken,
burada deginilen problemler birbirinden bagimsizmig gibi bir goriintii
cizer (Sekil 2). Ancak Mezopotamya’da bulunan ilk donem ve daha sonra
gelen kil tabletlerde ise, ¢oziimii verilen sorularin kendi iglerinde bir dii-
zeni takip ettifi gériilmektedir. Kil tabletlerde goriilen bu diizenin, elde
bulunan soru malzemelerinin egitim siirecinde kullamldigin1 gostermek-
tedir. Yetigtirilen katiplerin kolay sorulardan hatta pratik karsiliklar: olan
uygulamalardan baglayip asama asama zorlagan sorulan ¢6zdiiklerini bu-
giin bilmekteyiz (Sekil 4). Egitim siirecinin sosyal tabaka i¢inde énemli
konumlardan biri olan kétiplikte bulunmasi secilenlerin sorumluluklarinin
bityiikliigiinii de gostermektedir. Kétipler devletler aras1 yazigmalardan,
hazinenin ne sekilde diizenlenecegine kadar bir¢ok énemli iste gorev al-
maktadirlar. Ayrica, kdhinlerin kararlarinda belirleyici olan gok cisimleri-
nin konumlarina ait hesaplamalan katipler yapmaktadir. Zihinsel emek is-
teyen tiim bu igler ancak egitim yoluyla kolaylastinlabilirdi. Bin yillar
icinde, Mezopotamyali iist diizey biirokratlarin bu sistemi en iyi sekilde
kurmus olduklar1 gériilmektedir.
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Cizelge 3: Mezopotamyali matematikgileri tarafindan geligtirilen
denklem tipleri ve ¢oziimleri.

Denklem Tipi 1 Denklem Tipi II

x+y=b} x=(b/2)+J(b/2) ¢ x—y=b} x=\(b/2) +c+(b/2)

w=e y=(b/2)=\J(b/2~¢ y=c y=\(b/2) +c—(b/2)
Denklem Tipi III Denklem Tipi IV

x+y=b } x=(b/2)+(c/2)- (/2| x—y=b } x=(c/2)~(b12) +(b/2)
X+y=c] | yo@i2)-Jern-@ry X+V=c] | y=Jern-br2 -0/2)
Denklem Tipi V Denklem Tipi VI

x+y=b x=(b/2)+(c/2b) x—y=b x=(c/2b)+(b/2) =(1/2)(c+b*)/ b)
¥ -y =c y=(b/2)—(c/2b) =y =c y=(c/2b)—(b/2) =(1/2){(c-b*)/b)
Denklem Tipi VII Denklem Tipi VIII Denklem Tipi IX
xXt=bx+c X’ =bx+c X +co=bx

x=\J(b/2)* +c+(b/2)

x=J(b/2) +c+(b/2)

x=(b/2)+,/(b/2)2—c

Bilim tarihindeki en ilging tuhafliklardan biri, G.A. Plimpton tarafindan
yapilan kazilarda giin yiiziine ¢ikarilan ve bugiin Colombia Universitesi
koleksiyonunda bulunan 322 nolu kil tabletin (Sekil 7) 1945 yilinda Otto
Neugebauer ve Alexsander Sachs tarafindan ¢oziilmesi ile ortaya ¢ikti.
Plimpton 322 (Anderson ve dig., Robson, Aaboe) olarak bilinen bu tablet
“Pisagor Teoremi”ni Mezopotamyali matematikgilerin Pisagor’un dogu-
mundan bin y1l dnce bildigini gosteriyordu. Bu tablet Eski Babil donemi-
ne aittir ve yaklagik olarak MO 1900-1600 yillar1 arasmda kil tablet iize-
rine kayda ge¢irilmistir. Bilindigi gibi “Pisagor Teoremi”, dik acili bir
iicgende uzun kenarnn (z) karesi diger iki kenarin (x ve y) kareleri topla-
mina esittir, x> + y* = 2.
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Sekil 7: Plimpton 322,
Pisagor tglilerine ait birgcok farkli degeri hesaplayan ilk kil tablet.

Sol tarafinin kazilar sirasinda kirilip kayboldugu distinilen bu kil tabletin
Uzerinde 5 siitunlu bir tablo yer almaktadir. En sagdaki sitiin her satirin
numarasini verirken situn tzerinde yazilarin bulundugu sonraki iki su-
tunda ise rakamlar bulunmaktadir (Sekil 7). Bu sutunlarin tGzerinde yazan
bashklar su sekilde karsilanabilir, genislik (kenar uzunlugu) ve kdsegen
(hipoteniis). Bu ifadeler i1siginda asagida verilen tablonun orta siitununda-
ki sayinin karesi alir ve ilk situnun karesinden ¢ikartirsak; (169)2—119)2
= (120)2 elde edilir.

Cizelge 4°de verilen tabloda birtakim hatalar bulunmaktadir. Tabletten
okunan degerler diizeltilmis degerlerin yaninda parantez iginde verilmis-
tir. Dokuz nolu satirda, 481 yerine katibin yaptigi bir hataya bagh olarak
541 yazilmistir. Altmis tabanli sayi sisteminde 481 =8,1 iken 541 =9,1
olarak yazilmaktadir. Onlcilinci satirda ise, sayinin kendi degeri yerine
karesi ve son satirda ise gercek degerin yarisi katip hatasi olarak yazil-
mistir. Ancak ikinci satirdaki hata daha agiklanmis degildir. Plimpton 322
gdz onlne alindiginda Mezopotamyalilarin bu rakamlari, kenarlara ait
uzunlugun karelerinin toplami hipotenisiin karesini verecek sekilde nasil
hesapladiklari merak konusu olmustur. Oncelikle verilen sayilarin kiigiik
olmamasi iki seyi distindurmektedir; ilki bunlar deneme yanilma ile bu-
lunmamislardir, ikincisi bilyiik rakamlara ulasincaya kadar kiiciik rakam-
larla yapilan bir¢ok érnegin denenmis olmasi gerekir. Bu iki nokta Babil-
lilerin bu bagdintinin kullaniminda oldukga mahir olmalari gerektigini
gostermektedir. Peki, bu ¢6ziime Mezopotamyalilar nasil ulasmislardir?
(Robson, Friberg).



Ipucu hasar gérmiis olan sol iist késenin al-
tinda bulunan sidtunda sakhdir. Bu siitun

Z x1 degerini vermektedir. x2+y2=7z2ba-

gintisi bu sttundaki degerleri icerecek sekilde
asagidaki gibi yazilabilir;
2 v,
IV n)
PQ(!

=1

Eger a =/ x ve fi =y x olarak alinirsa,

a 2- (52=1 bagintisina ulastlir. Bu noktadan

sonra atilmasi gereken en énemli adim, daha
once ikinci derece denklemlerin ¢oziminde
sahip olduklari tecriibeye dayanmaktadir.

a2- 32=(a+/?)(«-1?) =1

Eder iki oranm ya da rakamin ¢arpimi |’e
esit ise, bu Mezopotamya matematiginde bu
sayilarin tamamlayan ikililer (reciprocals) ola-
rak tanimlandigini daha 6nce gormistik. Bu
durumda;

(or+/?)=— ve (oc f5\—— tamamla-
n m

yan ikilisi elde edilir. Ayrica bu ikiliden asagi-
daki bagintilarda ¢ikarilabilir.

1'm n n
a - -+ —

\n m m
Netice olarak, x =2mn y =m? .q

z-m “an’ bagintilari bulunur.

Burada m ve n’ye bagl tablolarin hazirlan-
mas! ile tim Pisagor bagintilari rahathkla ¢i-
kartilabilir. Ornek olarak Sekil 7’de verilen
degerlere karsilik gelen m-n tamamlayan ikili
tablosu asagida verilmistir.

Cizelge 4: Plimpton 322 tab-
letinin sagdaki son g situ-
nuna ait degerler. Parantez
icindeki rakamlar tablet k&-
tipleri tarafindan yazilan ha-
tali degerleri gdstermektedir.

119
3367
4601
12709
65
319
2291
799
481 (541)
4961
45
1679
161
1771

56

169

4825

6649

18541

97

481

3541

1249

769

8161

75

2929

289

3229

106 (53)

2
| |

3

10

11

12

13

14

15
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Cizelge 5: Plimpton 322 nolu kil tabletin ¢6ziimiinde kullamlan m-r deger tablosu.

S —

m N Xx=2mn y=m’—n’ z=m’+n’
223 5 120 119 169
2° 3? 3456 3367 4825
3.5° 2° 4800 4601 6649
5 2.3 13500 12709 18541
3? 2 72 65 97
22.5 3? 360 319 481
2.3 5 2700 2291 3541
2° 3.5 960 799 1249
5? 2%.3 600 481 769
3¢ 2.5 6480 4961 8161
Istisna 60 45 75
2.3 5? 2400 1679 2929
3.5 2 240 161 289
2.5 3 2700 1771 3229
3? 5 90 56 106

e ———— — _________—— ]

Bu tablolar ve yukarida ayrintisi verilen bagintilar yardimiyla Mezopo-
tamya matematikgileri ¢ok biiyiik sayilar1 da kullanarak Pisagor baginti-
si hesaplayabiliyorlardi. Bir teoremleri yoktu, ancak kendi iginde tutarh
yaklagimlar kullanarak, 6rmek olarak tamamlayan ikililer gibi birgok he-
saplamay1 ¢ok kolay bir sekilde yapabildiklerini burada gostermis olduk.
Pisagor bagintisinin erken donem kullammina ait ilk 6rnek, arkeolojik
kazilarin 1834 yilinda W.K. Loftus tarafindan baslatildigi ve bolgede
1884 yilinda insanlik tarihinin en eski anayasas: olan Hammurabi yasala-
rmin (Sekil 8) bulundugu Susa kentinde giin yiiziine ¢ikartilmistir. Bu
matematik igerikli kil tablet, aynt bolgede 1932 yilinda gergeklestirilen
kazilarda ortaya ¢ikarilmustir. Soru, bir ikizkenar tiggen gevresine ¢izilmis

.
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cemberin yaricapinin hesaplanmasina aittir (Sekil 9). Ucgenin ikizkenar
uzunluklari 50 birim ve diger kenar uzunlugu 60 birim olarak verilmistir.

Sekil 8: Hammurabi (MO 1729-1750) ve kendisi tarafindan yazilmasi emredilen
yasalari, MO 1750. Uzun siitun tizerinde Hammurabi ve veziri goriilirken, siitun
Uzerinde dunya tarihinin ilk anayasasi yer almaktadir.

Bu sorunun ¢6zumi icin ilk Pisagor bagintisi ADB liggenine AD = 40

degerinin hesaplanmasi i¢in uygulanir. AE = r, cemberin yarigapina esit

oldugundan, ED = 40-r olarak kolayca bulunur. ikinci defa Pisagor ba-

gintisi uygulandiginda, EBD (ggeni icin su matematiksel iliskiye ulasilir,
S =302+ (40-r)2
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Elde edilen ikinci dereceden denklem daha once bahsettigimiz yakla-
2500

simlar ile ¢oziliirse, r ya da r = 31;15 olarak bulunur.

A

Sekil 9: Pisagor bagntisi kullanilarak ¢ember igine ¢izilmis liggenin kenar uzun-
luklarina bagli yarnigapi bulma problemi.

Pisagor Teoremini kullanarak hesapladiklar1 ve tarihin sayfalarina net
olarak kazidiklar1 en 6nemli hesap Sekil 10° da agik olarak gosterilmistir.
Bu kil tablet karekék 2’nin degerini vermektedir. Yukarida yarntisim
verdigimiz bagmntilar1 kullanarak “hesapladiklar1 deger ise 1;24,51,10.
Giiniimiizde kullandigimiz onlu tabana gére yazarsak,

1 +24 . 1 + 51 . —1—2—+ 10 . —1—3z1 + 0.4 + 0.01416667 +
60 60 60
0.00000463 = 1.41421297.

Bugiin hesapladigimz deger ise, 1.41421356’dir ve Mezopotamyali
matematikgiler virgiilden sonra bes haneye kadar dogru hesaplanmuglar-
dir. Asil 6nemli olan nokta kesirli sayilan ne kadar kolay kullanabildikle-
ri ve daha sonra Pisagor tarafindan ¢ikmaz sokaga girecek olan Yunan
matematigi gibi sadece tam sayilar ile kendilerini sinirlamamis olmalari-
dir. Pisagor mistik-matematigin kurucusu olarak evrenin temelinde
‘Bir’in oldugunu diger sayilarin buradan iiretildigini iddia etmigtir. Boy-

253



lece tam sayilar disinda hicbir rakama varlik hakki tanimamislardir. Bu
nedenle kendi mistik tarikatlarinda gecerli olan Pisagor teoreminin uygu-
lamasi sonucu hesapladiklari karekék 2 degerini “irrasyonel” (akil disi /
kullanilamaz) olarak kabul etmiglerdir. Tam sayilar dismdaki rakamlar
hala bu isim ile kullanilirlar. Ancak Mezopotamyali matematikciler bdyle
anlamsiz bir ayinma gitmedikleri ic¢in tim sayilari kapsayacak sekilde
Pisagor teoremini uygulamislardir.

Sekil 10: Pisagor Bagmtisi

Babil matematiginde énemli yer tutan bir diger baginti da, ilk olarak Ar-
simed tarafindan teklif edildigi dislnilen asagidaki esitliktir. Bu baginti-
nin Mezopotamyali matematikgiler tarafindan kullanildigina dair en glcli
kanit MO 1500’IG yillara ait bir kil tablettir.

Vo2+b ~a+—
2a

Babilliler bu bagintiya “alan arti kenarlar” olarak isimlendirilen bir
yontemi izleyerek ulasiyorlardi. Genel ifadesi ile , 6nce N degerine
cok yakin ancak ondan kigik bir biiyiiklige sahip a2 alaninin tanimlan-
masi ile elde edilir. Aradaki farki veren alan degeri, b = N -a 2olarak

tanimlanir ve a ile y/ kenar uzunluklarina sahiptir, Sekil 11 (i), [iki

kenarin carpiminin alan Zyi verdigine dikkat edilmelidir.]
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a bi2a
a bla

i

]

i

]

i 2

a a2 : a a

]

]

]

i

] bl2a

® (i1)

Sekil 11: (i) a alani ile b alaninin gdsterimi (ii) ikiye boliinen b alanin yeni konumu.

Daha sonra Sekil 11 (i)’de verilen b alani % kenarindan a kenarina pa-

ralel olarak ikiye aynlir ve olugan iki par¢adan bir tanesi &’ alaninm alti-

na eklenirse, Sekil 11 (ii)’de olugan yeni karenin kenar uzunlugu a +—é—
a

2
ve alanida (a+2ij ise, tarali alan ihmal edildiginden, Sekil 11 (ii)’deki
a

toplam alan degeri a* +b arasindaki iliski asagidaki gibi yazilabilir;
g

b\ Y b
a*+bw (a + 2—] .Buradan Va’+b~a+ -:-2—— esitligi elde edilir.
a a

Bu esitligin kullanildig1 bir tablet MO 2000 yilina tarihlendirilmistir.
Kenar uzunluklar1 0;40 ve 0;10 olan bir dikdértgenin késegen uzunlugu-
nu soran bu tablette ¢6ziim asagidaki gibi verilmistir,

- 0;10 olan kenarin karesini al, 0; 1,40. Uzun kenarin (0,40) ta-
mamlayan ikilisini al, 1;30. Ve 0; 1,40 ile ¢arp. Sonug 0; 2,30. Bunun
yarisint al (0; 1,15) ve 0,40 degerine ekle. Kosegenin uzunlugunu bul-
musg olacaksin, 0;,41,15.

- Yukarida verilen sozlii anlatim, daha 6nce gosterdigimiz baginti-

nin 6zel hali olan Va’® +b® oldugu goriilecektir. Kenar uzunluk de-
gerleri yerine konursa,
d =/(0;40)" +(0;10)" = 0;40%(_#

b

J(O;IO)Z =0;41,15 elde edilir.
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Mezopotamya 'da Doga Felsefesi: Matematik ve Astronomi

Matematigin ilk uygulandig: alan astronomidir ve olgunlagmig bir mate-
matik ancak astronomik dlgiimler ve hesaplamalarda islevsel olabilir. {1k
defa Mezopotamya’da goriilen gelismis matematik, astronominin dogu-
suna 6n ayak olmustur. Insanoglunun gevresinde en gok merak ettigi yer,
mekéansal olarak kendi parmak izini basamadifi goékyiiziidiir. Elinin
uzandig her yere kendinden bir iz birakan insan, ya agaglart kesiyor alet
yaptyor ya magaralara resimler ¢iziyor ya da biiytik/kiigiik kayalari oyup
kendisine evler/araglar yapiyordu. Doganin iginde elinin uzadigi yerler
kendisine aitti ve onun bakis: ile sekilleniyordu. Ancak elinin erimi disin-
da kalan gokyiizii onun i¢in ilahi bir sifat kazantyordu. Orasi ancak zihni-
nin erimine girebiliyordu. Gokyiizii ve sahip oldugu gékcisimleri, insan
zihninin kugattig1 ilk doga pargasiydi. Matematik tam olarak burada yar-
dimci olacakt: insanogluna: ufuk ¢izgisinin tizerinde gérillen gékcisimle-
rinin kaydedilmesi. Gerekli 6l¢tim aletlerinin gelistirilmesi gerekmektey-
di. Gokcisimlerinin konumunu 6lgen ilk alet, bir tahta pargas1 ve ipten
olusmaktaydi. Tahtanin lizerindeki ¢izgiler, izlenen gékcismine uzanan ip
ile kesistigi yerde konum degerini veriyordu. Bu ilk nicel gézlemdi ve agi
kavraminin ortaya ¢ikisim1 miijdeliyordu.

Eski¢ag medeniyetlerinde astronomi ugraginin ii¢ temel islevi oldugu
sOylenebilir;

1) Kehanet bilgisinin elde edilmesi veya ilahi olan hakkinda bir ta-
kim olgulara ya da nesnelerin durumunu yorumlayarak éngériide bu-
lunma (interpretation of omens),

1) Dini ritiiellerin devamlilifini saglayacak takvimlerin olusturul-
masi,

ili) Mevsimlerin degisimini gosteren tarim merkezli takvimlerin
ortaya konulmasi.

Mevsimlerin degismesi ve tarim iriinlerinin toplanmasi ya da ekilmesi,
tam bu donemde bereket i¢in dini ritiiellerin gergeklestirilmesi ve gelecek
yila dair kehanette bulunulmasi i¢ i¢e gegmis eylemler olarak goriilmeli-
dir. Bu eylemlerin tarihlerini belirlemek igin siki bir sekilde takip edilen
gok cisimleri Glines, Ay ve her medeniyet havzasinin kendi konumuna
gore belirledigi yildiz kiimeleridir. Astronomik gozlemler, ¢aglar boyun-
ca antik donem medeniyetlerin giinliik hayatlarina dair diger ugraslarini
da yakindan belirlemislerdir.

[lahi alanin diinya ile iligkili oldugu diigiincesi antik ¢ag medeniyetle-
rinin en 6nemli 6zelligidir. Birbirlerine bakigimli olan bu iki yagam alani,
her an etkilesim igindedirler. [lahi olan kendi niyetini bir takim isaretler
yoluyla insanlara iletir. Bu isaretler (omens) ancak o6zel yetenekleri olan
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kahinler tarafindan ¢6ziilebilir. Her tiirlii olgu ve nesne bu isaretlerin
konusu olabilirken, insanin etki alan1 disinda bulunan gékcisimlerinin ne
sekilde yorumlanacag en zor konulardan biridir. Insan etki alaninda bu-
lunan kehanet isaretlerinin zaman i¢inde tutulan kayitlarinda bir takim
tahmin hatalarinin olusmasi, bu tiir yakin alan nesnelerin kehanetlerde
kullanilmasinin terk edilmesine yol agmugtir. Neden-sonug iligkisinde
daha kolay kontrol edilebilir kalan yakin alan nesneleri siire¢ i¢inde yer-
lerini gokcisimlerine birakmuglardir (Rochberg). MO 747 yilinda Nabu-
kadnezar, gokyiizii gézlemcilerine Ay tutulmasinin hangi ayda, hangi
giinde, giiniin hangi saatinde gerceklestigini, riizgarin hangi yonde estigi-
ni, aym izledigi rotayi, gece ve tutulma sirasinda gézlenen yildizlarin ko-
numlan agik olarak kaydetmeleri i¢in emir vermigtir. Kehanet tiim bu de-
gisimlere bagl olarak gergeklestiginden dogru olarak bilinmeleri kehane-
tin sihhati agisindan da 6nem kazanmaktadir.

Zamanla biriken Ay tutulmasi kayitlart sonucu, tutulmalar arasinda bir
diizenlilik tespit edilmistir. Bu diizenin bozuldugu dénemlerde ise, sebe-
bin ne olabilecegi arastiriimaya baslanmistir. Ay tutulmalarini tahmin
edilmesi i¢in elde bulunan gozlem kayitlar1 kullanilarak genis bir veri
havuzu olugturulmug ve Ay tutulmalarint 6nceden tahmin edebilecek son
derece hassas teorik yaklasimlar gelistirilmistir. MO 661 yilinda Ay’in
dogusunu ve batisin1 dogru olarak belirleyen genel bir takvime evrilmis
olan b hesaplamalar, kayit altina alinan tiim Ay ve gezegenlere ait konum
verilerinin bir arada degerlendirilmesi son derece giiclil bir feorik araci
ortaya ¢ikarmistir.

Bilinen en eski tarima dayali takvim MO 2400 yillarinda Nippur seh-
rinde bulunan tabletlere dayanmaktadir. Bu takvimde ay baslangiglari
Ay’in dogusu ile belirlenirken, ay adlan hasat zamanlarina gére veriliyor-
du. Arpa Hasat’1 ay1 kahinlerin arpa tarlalarina gidip iirtiniin gelisimine
bakarak tayin ettikleri ve Uriinlerin gelismemis olmasi halinde bir ay ge-
ciktirdikleri zaman dilimiydi. Zamanla sadece tiriinlerin gelisimine bagli
bu ay tayini sistemi terk edildi. Ek-aymn eklenmesi MO 1000’li yillarda
tarima dayali olarak belirlenmek yerine Dil-gan yildizinin dogusuna gore
belirleniyordu. Dil-gan yildizinin dogusu Babil takvimin ilk ay1 olan
Nisar’n geldigini isaret ediyordu. Eger yi1ldizin dogusu gecikirse eklen-
mesi gereken ay ekleniyordu. Zamanla Dil-gan yildizinin dogusunu izle-
meyi terk ettiler. Giines’in yillik doniisii ile Ay’in hareketi arasindaki
diizenliligi eklenmesi gereken ayin ne zaman eklenecegini belirlemek i¢in
kullandilar. Bu gézlemlerin bir arada degerlendirilmesi ile Ay’in hareket-
leri arasindaki tabii iligki, Ay hareketlerine dair ayrintili gézlemleri bera-
berinde getirdi. Elimizde bulunan birgok kil tabletin incelenmesi sonucu
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1955 yilinda Neugebauer, bu tabletlerin icerdigi dizeni agikladi. Altmis-
lik say! tabanina gore dizenlenmis bu tabletlerden 96 tanesinin, (Sekil
12), 6nyizu 10 sdtundan olusuyor ve ikinci situnlarinda bulunan gézlem
degerleri en yuksek degerine ulasincaya kadar hemen hemen ayni artis
oram ile artarken, bu noktadan sonra en kiiglik degere dogru hemen he-
men ayni azalis orani ile azalmaya devam ediyordu.

f K t» M N [e] - Q R t Amma

Sekil 12: Mezopotamya astronomik gozlem kayitlari iceren kil tablet ¢izimi.

Bu yikselis ve azalis gézlemler bir yil siresinde ayni sekilde birbirini
takip ederek devam ediyordu. Buginkl adlandirmamizla, “lineer zikzak
fonksiyonu” (Tip A) cizen bu g6zlemlere kosut, tabletlerin 80 tanesinde
ise, altI satirda g6zlem degerleri ayni kalirken sonraki alti satirda degerler
artiyor ve bir sonraki alti satirda ise eski degerine geri déniiyordu (Neu-
gebauer, 1957). Bu sekilde yil boyu devam eden gdézlem kayitlari “adim
fonksiyonu” (Tip B) gibi davraniyordu. Bu iki tip teorikfonksiyon en ¢ok
gbézlemlenen gdk cisimleri olarak Gilnes, Ay ve Venis gezegenine uygu-
lanmistir. Neticede, MO 300°li yillarda Mezopotamyali astronomlar gok
cisimlerinin hareket hizlarinin yil iginde degisken oldugunu hem gézlem
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olarak hem de feorik olarak gostermislerdir. Yiizyillar icinde gézlemlen-
mig verilere dayanarak kullanilacak bu iki fonksiyon ile Giines, Ay ve
Veniis’iin yil i¢inde ilk olarak ne zaman goriilecegini kestirmek artik zor
olmayacaktir (Sekil 13).

I | | 1 t | ] § i 1 i I |
o 1 X X X A A A A o

Max = 30; 1, 59
(2)
28;55. 21 ) Min = 28; 10, 30, 40 L

3; 36 Max. !
w o e
S 2 w‘/
8% L7 8= <2 X

i

L

F

L T 7 !
7.12 .

©
2,24
0 v v/
2,24

-3,12

-7.12
||'I w15 v v

@

13;10,

...................... : 13;10,10
1

Sekil 13: (a) Her ay i¢in Giines hizinin hesaplanan yaklasik degeri (b) Kavusum
konumunda giin uzunlugu (c) Ay’in Giines yoriingesinin altinda ve ustiindeki
enlem degeri (d) Kavusum konumunda Giinesin hiz1
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Mezopotamya’da Doga Felsefesi: Matematik ve Astronomi

Gokyliziindeki en gérkemli cismin izlenmesi takvimlerin olusturulmasina
On ayak oldugu gibi, gokyiiziinde Ay’in arka planini olusturan yildizlar
hep beraber bagladiklar1 gece yolculugunu hi¢ birbirlerinden ayrilmadan
karanlik i¢inde bir resital sunarmig¢asina devam ettiriyorlardi. Aylarca
hatta yillarca birbirlerine gore konumlarim hi¢ degistirmeden devam eden
bu gok yolculugu, yildiz kiimelerinin belirlenmesine ve adlandirilmasina
zemin hazirladi. Mezopotamyali astronomlar yildiz kiimelerine isimler
verdiler; kahramanlarinin, krallarinin ve tanrilarinin isimlerini. Takim yil-
dizlara verilen bu isimler tarihin ilerleyen dénemlerinde astrolojinin do-
gusuna zemin hazirladi.

Ve gokyiiziinde ilgi ¢eken bir diger cisim kiimesi ise, aylak aylak ge-
zindikleri i¢in Mezopotamyalilarin “hippo” adim verdikleri gezegenlerdi.
Gokyiiziinde izledikleri yoriingelerinin diizensizligi kendilerine bakan
doga felsefecilerini ¢ok ugrastiracakti. Evren modelleri gezegenlerin ha-
reketlerini agiklamak i¢in gelistirilecekti ve yiizyillar boyunca insan dii-
siince ugrasinin doruk noktalarimi belirleyecekti. Mezopotamyali astro-
nomlarin hesaplamalarini iizerine bina ettikleri en 6nemli kabul, gokci-
simlerine ait hareket hizlarmin degisken oldugudur. Gokyiiziinde gézlem-
lenen cisimlere dair sadece gozleme dayali bu sonug ilk teorik adimlarin
atilmasii saglamigtir. Ug yiizyil sonra, Hipparkos tarafindan degisken
hizin, dairesel yériinge kabulil ile birlestirilmesi gabas1 Ibn-i Satir, Coper-
nicus, Kepler ve Newton’a kadar tiim gokyliziiyle ilgilenen astronomlar
ugrastiracak yerin konumu ve gokcisimlerinin hareket yasalarim belirle-
me sorununun temelini teskil edecekti.

Mul.Apin yildiz katalogu, MO 700 yilinda hazirlanmis bu kil tablet
koleksiyonu otuz alt1 yildiz takiminin dogus ve batiglarini tasvir etmekte-
dir. Bu yeni olusturulacak zodyak ve goksel koordinat sistemine niive
olusturmustur. Yildiz kataloglarinin olugturulmasi yaninda ayrintili Gii-
nes ve Ay tutulmasina ait astronomik tahminlerin bulundugu tutulma gii-
niinii ve biyiikliigiinii verecek kadar hassas tablolar hazirlamiglardir (Se-
kil 14).

Mezopotamya doga felsefesinin insanoglunun bugiine kadar gelistir-
digi ve giiniimiizde kullandig1 bir¢ok kavrama temel tegkil ettigi ¢ok acgik
bir sekilde goriilmektedir. Babilli matematikgilerin ikinci dereceden
denklemleri ¢6ziim yontemleri bugiin kullandifimiz semboller disinda
akil yiiritme olarak aym adimlan takip etmektedir. Téim bu ¢oziimleri
elde etmek i¢in kullandiklan sayi sistemi bizim bugiin kullandigimiz onlu
tabanda oldugu gibi konuma baghdir. Boylece az sayida farkli rakam
(sadece dokuz tane) kullanarak ¢ok biiyiik ve ¢ok kiiciik sayilar hesapla-
malarda kullanilabilir. Cok biiyiik sayilarin son derece esnek ve mahir
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kullanimi sonucu astronomik hesaplamalarin ¢ok gucli kestirimlere sahip
oldugunu hattd Gines ve Ay’in konumuna dair teklifedilen yaklasimlarin
glinimiz analiz yontemlerine cok yaklastigim ve yil iginde her iki gok
cisminin de hangi konumda bulunacagm1 kolaylikla hesaplayabildiklerini
gormekteyiz. Go6zlem ve hesaplama ile olusturulan sistem hem tahmin
yoninden hem de kesin hesaplama yéninden oldukca gelismis bir mate-
matiksel ve astronomik altyapiya sahiptir.

| H ra u T

Sekil 14: En eski Ephemeris (Astronomi Takvimi -gdk cisimlerinin yilin her
gunl veya muntazam araliklarla hesaplanmis konumlarini veren tablolar. Babil
déneminden kalma yil icinde gergeklesmesi muhtemel Giines ve Ay tutulmalari-
ni veren astronomik takvim. Takvimin bir kismina ait bu parganin, 1l ve V situ-
nunda tutulma tarihleri, Il situnda Ay’in boylami ile I ve 1V siitunda tutulmanin
boyutu verilmistir. [O. Neugeubauer, Astronomical cuneiform texts]

Kendinden soma gelen bircok doga felsefecisini etkileyen ve mistik ma-
tematigin kurucusu kabul edilen Pisagor’un kendi ismi ile anilan baginti-
nin ilk olarak Mezopotamyali matematikgiler tarafindan bin yildir kulla-
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nildigmm ve bir¢ok pratik uygulamada temel hesaplama yaklagimi oldu-
gunu artik agik olarak biliyoruz. Pisagor’un kurdugu ve etkisini on yedin-
ci ylizyila kadar siirdiiren bu mistik-matematik okulunun tam sayilarm
disinda higbir say1 kiimesinin olmadigini ve tam sayilar disinda kalan
sayilar1 “irrasyonel” (akil dist /anlamsiz) kabul ettikleri kavramsal gerce-
ve iginde, Mezopotamya matematikgileri “karekok 2” degerini giinimiiz-
de kullandigimiz degeri kadar hassas hesaplayabilmislerdir.

Bugiin tiim miihendislik islerinde kullanilan ve pratik oldugu i¢in “el
kitab1” olarak isimlendirilen tablolan i¢ceren yazili metinlerin ilk 6rnekle-
rini gene Mezopotamyalt kétipler ortaya koymuslardir. Pratik ya da teorik
olsun tiim problemlerin ¢6ziimiinde izledikleri her adium gosteren tablolar
kullanmislardir. Gokyiiziine ait olusturduklar: tablolar ise, kendilerinden
sonra gelen Hipparkos ve Batlamyus tarafindan derlenmis ve fizik yasala-
rinin hassas matematik denklemlerinin Newton tarafindan teklif edildigi
yiizyila kadar yaygin olarak kullanilmigtir. Tiim bunlarin entelektiiel ze-
minini olugturan ve belki de insanlik tarihinin en 6nemli kesfini yazi,
Mezopotamya topraklarinda ortaya ¢ikmugstir. Tiim bu nitelikleri gézonii-
ne alindiginda Mezopotamyali toplumlar “tarihi kuran medeniyet”in men-
suplan olarak tarih i¢indeki miistesna yerlerini binlerce yildir korumakta-
dirlar.
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Bir KATKI:
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Giris

Franz Bopp’un Sanskrit dili iizerine yaptig1 ¢aligmalar, karsilasgtirmali dil-
bilim aragtirmalarinin baglangici1 kabul edilmektedir. Bopp’un 19. yiizy:-
lin baglarinda Hint-Avrupa dil ailesinin varligin1 ortaya koymas: dilbilim
agisindan 6nemli bir gelisme olmustur. Dillerin karsilagtinlarak incelen-
mesi; ortak sézciikleri, s6zdizimi ve bi¢cim 6zellikleri ile birlikte ses yasa-
larindaki benzerlikleri ve dolayisiyla diller arasindaki bagi ortaya koy-
mustur. Farkli cografyalarda da olsa dillerin ayn1 ailede tanimlanmasi,
ortak bir kiiltiir birliginin varlifina igaret etmesi ac¢isindan énemlidir.

Diller kaynak bakimindan siniflandinldiginda Hint-Avrupa dil ailesi-
nin Hint-Ari dilleri kolunda yer alan Sanskrit, giiniimiizde Hindistan’da
anayasa tarafindan taninan 22 resmi dilden bir tanesidir.

Ipek yolu ile Hindistan ve Avrupa arasinda siiregelen ticaret ayni za-
manda kiiltiirler arasi etkilesimi de dogurmustur. 1498 yilinda Portekizli
Vasco da Gama’nin deniz yoluyla Hindistan’a ulagmasiyla dogrudan
temas siireci de baglamistir. Portekizlilerin ardindan bazi Avrupa llkeleri

* Yrd. Dog. Dr. Ali Kigiikler, Erciyes Universitesi Edebiyat Fakiiitesi, Hindoloji Anabilim Dala.



de acilan deniz yolunu kullanarak Hindistan’da ticari faaliyetlerini baslat-
mislardir.1

Hindistan ile yapilan ticareti kendi tekeline alma istegi, Avrupa Dev-
letleri arasinda biyuk bir gekismeye yol agcmis; bu devletlerin Hint kalta-
rint anlama ve Hindistan’a nufuz etme cabalarini da beraberinde getir-
mistir. Cok sayida burokrat, din ve bilim adami Hindistan’a gitmis, uzun
yillar boyunca incelemeler yaparak bilimsel agidan oldukgca énemli calis-
malar yapmislardir. Bati uygarliginin Sanskrit dilini tanimasi da bu dé-
nemde olmustur.

KARSILASTIRMALI DIiLBIiLiM VE
SANSKRIT DILININ YERI

italyan Papaz Filippo Sassetti, 1583-1588 vyillari arasinda Goa’da bulun-
dugu surec igerisinde dikkatini ceken Sanskrit ve italyan dilleri arasindaki
benzerlikler tzerine yaptigi arastirmalarla, Bati’da ilerleyen dilbilim ca-
lismalarina 6nemli veriler sunmustur. Hollandall misyoner Abraham Ro-
ger’in Flemenk diline yaptigi ceviriler ve Cizvit papaz Alman Johannes
Emst Hanxleden (1699-1732)’in Latin dilinde hazirladigi gramer calis-
masi Sanskrit dili ile Avrupa dilleri arasindaki yakinlhigin algilanmasina
katki saglamistir.2

Sanskrit dili ve edebiyatiyla ilgili bilgi ve eserlerin Bati dillerine ka-
zandirilmasi konusundaki akademik calismalar, 15 Ocak 1784 yilinda
William Jones (28 Eylul 1746-27 Nisan 1794) tarafindan Kolkata’'da
Asiatic Society’nin kurulmasiyla kurumsal kimlik kazanmistir. Asiatic
Society binyesinde yalnizca dil ve edebiyat alanlarinda degil, Hint kalt-
rindn anlasiimasini saglayacak hukuk, ticaret, tarih vb. pek c¢cok alanda
calismalar yapiimistir.3

Hindistan’da Sanskrit dili tGzerine yapilan calismalar, Bati’da buyuk
bir ilgi uyandirmistir. William Jones, August Wilhelm Schlegel (8 Eylul
1767-12 Mayis 1845) ve Rasmus Christian Rask (22 Kasim 1787-14 Ka-
sim 1832) gibi bilim adamlari bu alanda 6&nemli calismalar yapmistir.
Franz Bopp (14 Eylul 1791-23 Ekim 1867), 1816 yilinda yayimlanan
Uber das Conjugationssystem der Sanskritsprache in Vergleichung mit
jenem der griechischen, lateinischen, persischen und germanischen
Sprache (Yunanca, Latince, Farsgca ve Germen Dili ile Karsilastirmal
Sanskrit Eylem Cekimleri Sistemi) adh kitabinda Sanskrit dilini Yunan,

1Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi, c I, Ankara, 1987, s. 31.
2Abidin itil, Sanskrit Klavuzu, Ankara, 1963, s. 3.
3http://asiaticsocietycal.com/history/index.htm
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Latin, Fars ve Germen dilleriyle karsilastirmistir. 1833-1852 yillan ara-
sinda Sanskrit, Ermeni, Yunan, Latin, Litvanya, Eski Slav, Got ve Alman
dillerinin karsilagtirmali dilbilgisini yazmigtir. Bopp, Sanskrit ve Bat1 dil-
leri iizerine yaptig1 ¢aligmalarla kargilagtirmali dilbilimin kurucusu olarak
kabul edilmektedir. *

... Demek ki Sanskritge’nin birtakim Avrupa ve Asya dilleriyle akraba
oldugunu ilk ortaya koyan Bopp degil; ama akraba diller arasindaki
baglantilarin bagimsiz bir bilime konu olabilecegini ilk anlayan o.
Gergekten de, daha 6nce kimse ¢ikip da bir dili bagka dille aydinlat-
mamig, birinin bi¢imlerini ébiiriintin bigimleriyle agiklamamgti.®

Bopp’un ardindan Adolf Friedrich Stenzler (9 Temmuz 1807-27 Subat
1887) ve Otto von Bohtlingk (30 Mayis 1815-1 Nisan 1904) gibi bilim
adamlar bu alandaki ¢alismalar1 devam ettirmigtir. Boylelikle, karsilagtir-
mali dilbilimin 6nii a¢ilmis ve Hint-Avrupa dil ailesinin varlif1 ortaya
koyulmugtur. Sanskrit dili kesfedilmeye baglandikg¢a eski metinler iizerine
caligan bilim adamlarinin sayisi da artmis, Max Miiller, A. Weber, Whit-
ney, Aufrecht, Grassman ve Ludwig gibi donemin iinlii Hindologlar ye-
tismistir.®

PANiNi VE ASHTADHYAYT HAKKINDA

Bopp’un Sanskrit dili {izerine yaptig1 ¢alismalarda kaynak olarak ilk bas-
vurdugu eser Panini’nin yazmis oldugu Ashtadhyayi isimli gramer kitabi-
dir. Panini’nin Kuzey-Bati Hindistan’da, giiniimiizde Pakistan sinirlar
icerisinde kalan bir bolgede dogduguna’ ve M. O. 6. - 4. yiizyillar arasin-
da® ve fakat M.O. 4. Yiizyila yakin bir désnemde yasadigina inanilmakta-
dir.

Ashtadhyayfi, s6zciik olarak “Sekiz Boliimliik Koleksiyon” ya da “Se-
kiz BSliimden Olusan Calisma” anlamlarina gelir.” Eser, her biri dorder
alt boliime (Pada) ayrilmis sekiz boliimden olugsmaktadir. Siitra (Vecize)'
bigiminde yazilmis 4 bine yakin gramer kurali igermektedir.

* Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil, c. 1, Ankara, 1990, s. 123.

® Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, Cev: Berke Vardar, Ankara, 1985, s. 2.

¢ Abidin itil, age, s. 4.

7K. A. Nilakanta Sastri, 4 Comprehensive History of India, v. 2, New Delhi, 1987, s. 627.

8 Debiprasad Chattopadhyaya, History of Science and Technology in Ancient India, Calcutta,
1996, s. 453.

9 Panini, Ashtiadhyayt of Panini, Cev: Sumitra M. Katre, Delhi, 1989, s. xix.

19 Korhan Kaya, Sanskrit-Tiirkge Sozliik, Ankara, 2006, s. 294.
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Ashtadhyayi’de kisa ve yalin bir teknikle, yalnizca dénemin konusu-
lan dili degil, ayn1 zamanda Vedik donem grameri anlatilmakta ve dilin
dogru kullanimina yonelik diizenlemeler getirilmektedir. Sanskrit dilinin
en 6nemli 6zelligi, s6zciiklerin isim, sifat, zamir, fiil gibi biitiin durumla-
rinda ¢ekime ugruyor olmasidir.'’ Panini teknik terimler, isimlerin biles-
mesi ve durum ¢ekimleri, eylem koklerine eklenen sonekler gibi dilin
yapist ve dogru kullanimiyla ilgili ¢ok degerli bilgiler sunmustur,

Panini, kendisinden 6nce hazirlanmig bazi kaynaklar1 da kullanmig ve
gelistirmistir. Diizensiz s6zciiklerin listesini iceren Unadi Sttra’lan ince-
lemis ve bazi diizeltmeler yapmustir. Ashtadhyay1’de kaynak gosterilen ek
olarak verilmis iki liste de bulunmaktadir. ilki Dhatupatha (Eylem Kokle-
rinin Listesi)’dir. Listede yaklagik 2 bin kok bulunmasina ragmen bunlar-
dan sadece 800 kadarina Sanskrit Edebiyatinda rastlanmustir. Listenin elli
Vedik eylem kokiinii igermedigi de goriilmektedir. Ikincisi ise belirli
kurallarin uygulanacag1 Ganapatha (S6z Obekleri Listesi)’dir."

Ashtadhyay?’nin igerigi baz istisnalar disinda su plana gére hazirlan-
mugstir: Birinci kitap gramer terimleri ve onlar yorumlamakla ilgili kural-
lar1 igermektedir. Ikinci kitap isim birlesmeleri ve durum ¢ekimleriyle
ilgilidir. Ugiincii kitap, eylem koklerine son eklerin nasil eklenecegini
ogretir. Dordiincii ve besinci kitaplar isim kokii ile ilgili aym siireci agik-
lar. Altinci ve yedinct kitaplar sozciik olusumlar: sirasinda olusan vurgu
ve ses degisimlerini agiklar. Sekizinci kitapta ise ciimle igerisindeki s6z-
ciiklerin durumundan bahsedilir.

Ashtadhyayi, 19. yiizyilda dilbilimi ¢aligmalarinin biiyiik bir ivme ka-
zanmasiyla birlikte, yalnizca Bopp ag¢isindan degil 6zellikle karsilagtirma-
I1 dilbilim alaninda ¢alisan pek ¢ok bilim adami a¢isindan da énemli bir
kaynak olmustur.

SANKRIT GRAMERI (VYAKARANA) CALISMALARI

Hindistan’da gramer c¢alismalarinin baslangici, sesbilgisi iizerine yapilmis
calismalara dayanmaktadir. Din adamlari, dini metinleri kusaktan kusaga
ylizlerce y1l boyunca ezber yoluyla aktarabilmeleri, dualari tam ve hatasiz
okuyabilmeleri i¢in ¢oziimler tiretmislerdir.

Siksha s6zciigii aslinda “6gretim” anlamina gelir ve Samhita metinle-
rini (Vedalan) dogru telaffuz ve vurgulama ile okumay belirtir. Veda
Sanskrit’inin en 6nemli 6zelligi, tonlamali vurgularla séyleniyor olma-

' Korhan Kaya, Hindistan 'da Diller, Ankara, 2005, s. 55.
12 Arthur A. Macdonell, 4 History of Sanskrit Literature, Delhi, 1997, s. 366-367.
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sidir. Taittiriya Upanishad’da (I, 2) sikshanin alti kisimdan olustugu
yazilidir. Bunlar ses (varna), vurgu (svara), hece uzunlugu (matra),
kuvvet (bala), melodi (sama) ve kaynagtirma’dir (santana).13

Vedik metinlerin ses bilimine uygun bi¢imde diizenlenebilmesi amaciyla
Pada Patha adi verilen bir teknik geligtirilmistir. Bu teknigin uygulanma-
siyla birlikte Vedalara Pratishakhya adi verilen yonergeler eklenmis ve
boylelikle gramer ¢aligmalarinin temelini olusturmustur. Rg Veda’ya ait
olan Pratishakhya Siitra buna drnek olarak gosterilebilir.

Pratishakhya Sitra ii¢ kitaptan olusan vezinli bir ¢alismadir. Gelenek-
sel yaklasima gore eseri Ashvaldyana’mn hocasi Shaunaka’nm yazdig
kabul edilmekle birlikte, gliniimiize kadar ulagmug hali géz oniine alina-
cak olursa Shaunaka okulunun iiriinii oldugunu séylemek daha dogru ola-
caktir. Bu Pratishakhya daha sonraki bir dsnemde 6zetlenerek bazi biitiin-
leyici konular da eklendikten sonra Upaleka adli kisa bir bilimsel eser
haline getirilmigtir."*

Vedik dénemde Hindistan’daki tiim diger bilimsel alanlarda oldugu
gibi dil alaninda da galigmalan giidiileyen temel etken din olmustur. Ve-
dalarin bir pargasi gibi kabul edilebilecek Vedangalar alt: farkli disiplinde
hazirlanmig bilimsel metinlerdir. Ses bilim (Siksha), Ritiiel (Kalpa), Gra-
mer (Vyakarana), Kéken bilim (Nirukta), Vezin (Candas) ve Astronomi
(Cyotisha) Vedalardaki bilgilerin dogru anlagilmasint ve aktarilmasini
saglamak amaciyla hazirlanmis alti Vedanga’dir.'> Gramer ve Kokenbi-
lim dort Veda igin ortak iken, Her Veda’'nm kendisine ait Sesbilimi, Ve-
zin, Ritiiel ve Astronomi metni vardir.'®

AshtadhyayT, Sanskrit grameriyle ilgili sundugu bilgiler ve giiniimiize
kadar gelebilen en eski dilbilgisi kitabi olmasi nedeniyle ¢ok degerlidir.
Ancak, Antik Hint’te dil ve gramer iizerine yapilmis tek ¢aligma degildir.

Panini, Ashtadhyayi’de kendisinden once bu alanda ¢alismus Apisali
(V1, 1, 92), Kagyapa (VIII, 467), Gargya (VI1], 3, 99), Galava (V], 3, 61;
VII, 1, 74; 3, 99; VIII, 4, 67), Cakravarmana (VI, 1, 130), Bharadvaca
(VI1, 2, 63), Sakatayana (I, 4, 111; VIII, 3, 18; 4, 50), Sakalya (I, 1, 16;
VI, 1, 127; VIII, 3, 19; 4, 51), Senaka (V, 4, 112) ve Sphotayana (VI, 1,
123) gibi 6nciilleriyle, kuzey (udaii¢: 111, 4, 19; IV, 1, 130; 153; VI, 3, 32;
VII, 3, 46) ve dogu (prafi¢: 111, 1, 90; 4, 18; 1V, 1, 17, 43, 160; V, 3, 80,

'3 Korhan Kaya, age, s. 52.

14 Arthur A. Macdonell, age, s. 224..

'S D. M. Bose, S. N. Sen, B.V. Subbarayappa, A Concise History of Science in India, Hydera-
bad, 2009, s. 25.

16 Korhan Kaya, age, s. 51.

269



Hint-Avrupa Diline Bir Katki: Panini Dilbilimi

94; 4, 101; VIII, 2, 86) olmak tizere iki gramer ekoliine gonderme yapa-
rak, kendi diisiinceleriyle onlarin goriislerini karsilastirmustir. '’

Panini’den 6nce, MO 7.-5. yiizyillar arasinda, yasadig: bilinen Yaska’
nin Nirukta isimli eseri sozciik tiirleri, anlam bilim ve kéken bilim agisin-
dan biyiik 6nem tasimaktadir. Yaska sozciikleri nama (isim), akhyata
(eylem), upasarga (6nek) ve nipata (ilge¢) olmak iizere dort ana kategori-
de tamimlamaktadir. Yaska sozciiklerle nesneler arasinda ses agisindan
iliski bulunup bulunmadig: ve dilin dogustan mi1 yoksa insanlar tarafindan
m1 yapilmis oldugu sorularn iizerinde durmustur. Platon da, dilin dogustan
(physei), yoksa insanlar tarafindan m1 geldigi (thesei) sorusunu Kratylos
ya da Adlarin Dogrulugu Uzerine adli eserinde tartisir.'® Bu benzerlik,
Yunan ve Hint uygarliklar arasindaki 6nciilliik tartigmalarimi akla getir-
mesi agisindan dikkat ¢ekici niteliktedir.

Yaska, Hindistan’daki ilk koken bilimci olarak kabul edilmektedir.
Ancak gramer ve ses bilim gibi diger dilbilim alanlarina yonelik de
6nemli calismalar yapmugtir. Tipki Panini gibi Yaska da kendi déneminde
konugulan dili Vedalardan gelen Sanskrit’ten ayr tutmustur. '* Her ikisi
de kendi donemlerinde konusulan dili Bhasa olarak tanimlamuslardir.
Diger bir ortak noktalar1 da Kuzey, Dogu ve Bati’da konugulan diller ara-
sinda karsilagtirmal bir ¢aligma yontemi izlemis olmalandir. %°

Panini’nin ¢aligmalari, Sanskrit gramer tarihi agisindan bir milat ol-
mustur. Kendisinden sonra yagayan ¢ok sayida gramerci, onun Sanskrit
grameriyle ilgili belirlemis oldugu kurallar benimseyerek gelistirmeye ya
da aksini ispatlamaya ¢alismistir.

Panini’den sonra yasamis olan gramerciler igerisinde ilk dikkati ¢eken
isim MO 3. yiizyilda Deccan’da yasadig1 diistiniilen Katyayana olmustur.
O, Varttikas (Notlar) isimli eserinde Panini’nin 1245 kuralini ele almus;
bazilarina ekler getirmis, bazilarini hatal bularak reddetmistir.”' Katyaya-
na’dan once ya da sonra yasamis olan bagka gramerciler tarafindan da
Panini’nin ¢aligmalariyla ilgili ¢ok sayida Karikas (vezin tarzinda yorum-
lar) yazilmastir.

Pataficali, Katyayana ve diger gramerciler tarafindan yapilan yorumla-
rin hepsini bir araya getirmis, lizerine kendi yorumlarim1 da ekleyerek
Mahabhashya (Biiyitk Yorum) isimli eseri yazmigtir. Eserde Panini’nin

'7 Abidin itil, age, s. 2.

% Dogan Aksan, age, s. 17.

"% Yaska, Laksman Sarup, The Nighantu and the Nirukta, The Oldest Indian Treatise On Ey-
mology, Philology And Sementics, Delhi, 1967, s. 67.

2 Gaurinath Sastri, A Concise History of Classical Sanskrit Literature, Delhi, 1998, s. 21.

2 Arthur A. Macdonell, age, s. xv.
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1713 kuralin1 bir ¢esit diyalog formunda ele alarak tartismustir.” Patafica-
1i, MO 2. yiizyilda, kral Pushyamitra déneminde yasamustir.

Panini, Katyayana ve Pataficali Sanskrit gramerinin ti¢ biiyiik bilgesi
(muni-traya) olarak kabul edilirler.” Ancak ne yazik ki Katyayana ve
Pataficali’nin eserlerinde Ashtadhyayi’nin tamamina yer verilmemistir.
Ustelik uzunca bir siire bu alanda yapilmis kayda deger bir ¢aligma bulu-
namamigtir.

Pataficali’nin Mahabhashya’s1 iizerine ilk 6nemli yorum ¢aligmasi 7.
yiizyilin baslarinda Bhartrhari tarafindan yazilan Vakyapadiya’dir. iki
boliimden olusan eserin girig boliimiinde Sanskrit gramerinin felsefesi,
ikinci bsliimiinde ise gramer ile ilgili gesitli konulara deginilmistir.?*

Ashtadhyay1’nin tamaminin yorumlandigi ilk eser Kasika Vrtti (Bena-
res Yorumu)'dir. Iki Budist gramerci, Vamana ve Cayaditya tarafindan
650 yilinda yazildig1 kabul edilen eser, sekiz ciltten olusmaktadir. Eserin
ilk bes cildi Cayaditya, son ii¢li ise Vamana tarafindan yazilmigtir. Kasi-
ka, baz1 yanhslar igermesine ragmen akici ve Panini’nin kuramlarinin bii-
tiiniine yer veren bir eser olmasi sebebiyle bazi gramerciler tarafindan
yorumlanmigtir. Bengal’li bir Budist olan Cinendrabuddhi’nin 8. ylizyilda
yazdig1 Nyasa (ya da Kasikavivarana-paficika) ve Haradatta’nin 12. yiiz-
yilda yazdig1 Padamaficari isimli eserler buna 6rnek gosterilebilir.?

Ashtadhyayi de ilerleyen dénemlerde Ramagandra ve Bhattoci gibi
farkh gramerciler tarafindan yeniden yorumlanmig ve segilen konulara
gére ele almmigtir. Ramacgandra, 15. ytizyiln ilk yarisinda yasamis ve
Prakriyakaumudi (Yontemin Ayigig1) isimli eseri yazmistir. Prakriyaka-
umudi’nin Bhattoci tarafindan yazilan Siddhantakaumudi’ye model oldu-
gu digiiniilmektedir. Prakriyakaumudi iizerine yazilmis en 6nemli yorum
ise Prasada’dir ve 16. yiizyihn ilk yarisinda Vitthalagarya tarafindan ya-
zilmustir, ?

Bhattoci, 17. yiizyilda yazdig1 Siddhantakaumudi (Degismez Sonugla-
rin Ayisig1) adli gramer kitabinda Panini’nin kurallarini konularina gore
yeniden diizenlemigtir. Ardindan Siddhantakaumudi’yi yeniden yorumla-
yan Praudhamanorama isimli bir bagka eser daha yazmistir. Ancak Sidd-
hantakaumudi iizerine yazilmis en {inlii yorum kitabi olan Tattvabodhini’
dir. Eser, 18. yiizyi1lda Ciianendra Sarasvati tarafindan yazilmigtir. 277

2 Arthur A Macdonell, age, s. Xv.

2 K. A. Nilakanta Sastri, age, s. 635.

¥ Gaurinath Sastri, age, s. 143.

3 Panint, age, s. xx-xxi ve Gaurinath Sastri, age, s. 143-144.
%5 Gaurinath Sastri, age, s. 144.

2 Gaurinath Sastri, age, s. 144.
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Sanskrit grameri iizerine yapilan ¢alismalarin tamaminda Panini’nin
ortaya koymus oldugu sistemin kullanildig1 s6ylenemez. Ozellikle 5. yiiz-
yildan itibaren Panini ekoliiniin yanisira Candra, Cinendra, Shakatayana,
Hemagandra, Katantra, Sarasvata, Mughabodha, Caumara ve Saupadma
gibi farkli gramer ekolleri ortaya ¢ikmustir. 28

Sanskrit dili, binlerce y1l boyunca ses bilimi, kéken bilimi gibi disip-
linlerle de beslenerek olduk¢a kapsamli bir gramere sahip olmustur.
Sanskrit grameriyle ilgili birkag dzellige yer verecek olursak konu daha
net anlasilacaktir:

Sanskrit dilinin s6z tiirleri, isim sifat, belirteg, adil, eylem, ilgeg, bag-
lag ve iinlem olarak belirtilebilir.

Sanskrit dilinin en 6nemli 6zelligi, sézciklerin isim, sifat zamir,
fiil gibi biitiin durumlarinda ¢ekime ugruyor olmasidir. Bu ¢ekimler
sayesinde s6z diziminde belirli bir siralamaya gerek kalmaz; ama yine
de Sanskrit s6z dizimi Tiirkgedeki siraya benzer bir yol izler...

Ramah agvam pagyati (Rama at1 gérityor)

Ramam agvah pagyati (Rama’yi at goriiyor)

Parasmaipadam’da yapilan i bagkasi adina iken, Atmanepadam’da
yapilan is kendi adinadir. Ornek:

Su¢ (kederlenmek) eylemi:

Par. — socati (bagkasi adina) kederleniyor,

Atm.— sogate (kendisi adina) kederleniyor.

Isim gekimlerinde sona gelen ses énemlidir. ...

Sanskritte eylemler iki grup halinde bulunur. Birinci grupta 1, 4, 6,
ve 10. sif; ikinci grupta ise 2, 3, 5, 7, 8, 9. simif eylemler bulunur. ...

Genis zamanda eylemler gévde alir ve govdeye kisi takist eklene-
rek ciimle olustururlar.

Ornek:

bhii —bhava — bhavami (olurum, oluyorum)*

Sonuc

Hindistan’1n ilk dini metinleri, kokeni MO 1250 yillarina dayanan Veda-
lardir. Vedalar, ilk ortaya ¢iktig1 tarihlerden itibaren yiizlerce yil boyunca

% Gaurinath Sastri, age, s. 145-147.
» Korhan Kaya, age, s. 55-60.
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kusaktan kusaga ezber yoluyla aktarilmistir. Bu yontem, tiim giigliiklerine
ragmen, toplumu siniflara ayiran kast sisteminde Brahmanlarin (din
adamlar1) ayricalikh ve istiin olmalarim saglamistir. Din adamlarinin bu
ayricalikli konumu koruyabilmeleri igin, uzun Veda ilahilerini hatasiz
okumak, sonraki kusaklara da hatasiz ve kolay aktarmanin yontemlerini
gelistirmek zorunda kalmiglardir. Bu nedenledir ki Hindistan’da dilbilim
alaninda yapilan ¢alismalarin gegmisi binlerce yil 6ncesine kadar uzan-
maktadir. Nitekim Ses bilim, Gramer ve Kéken bilim iizerine yazilmis
Vedangalar, Antik Hint’te dilbilim ¢aligmalarina verilen 6nemi somut
olarak géstermektedir.

Vedalarin dili olan Sanskrit, Vedik ve Klasik olarak iki farkli donem-
de ele alinmaktadir. Bunun nedeni, Vedalarda kullanilan Sanskrit’in vur-
gu, gramer, sdzciik dagarcig1 ve vezin gibi karakteristik 6zellikler agisin-
dan Upanishadlar’dan itibaren (Yaklasik MO 6. yiizyil) farklilik goster-
meye baslamasidir. Prof. Dr. Korhan Kaya, Hindistan’da Diller isimli
kitabinda Vedik ve Klasik Sanskrit arasindaki farklari agiklarken su or-
nekleri sunmaktadir;

Vedik Sanskritin klasik Sanskritten bazi farkl1 yanlar vardir. Ornegin
kafa seslerinde (cerebral) /da/ ya yakin bir /la/ ve /dha/ ya yakin bir
/lha/ sesi vardir. Sonra klasik Sanskritte kullanilmayan bazi takilar
kullaniliyordu. Ornegin, “salilam sarvama idam” (bu her sey sudur)
ciimlesindeki /a/ bir seyin 6nem ve biiyiikliigiinii vurgulayan, sayi, de-
rece, sira belirten sozciiklerle kullanilan bir takidir. Burada sarvam
(her sey) sozciigii ile birlikte kutlanilmigtir.*

Bu ve daha 6nceki boliimlerde verilen 6rneklerde, Sanskrit dilinin ne ka-
dar gelismis bir gramere sahip oldugu dikkati cekmektedir. Sanskrit gra-
merinin temelleri, ses bilim uygulamalarina dayanmaktadir. Gramer ¢a-
lismalan Yaska’nin Nirukta (Analiz) isimli eseriyle sistematik hale gel-
mistir. Prof. Dr. Dogan Aksan Her Yoniiyle Dil isimli kitabinin birinci
cildinde®'; Yaska’nin, dil felsefesiyle ilgili sorgulamalarimi Platon ile
karsilagtirmis ve doneminin ne kadar ilerisinde oldugunu vurgulamstir.
Aslinda Hindistan’da dil felsefesinin kuramsal gelisimi Pataficali’nin
Mahabhashya’s: ile baglamig, Bhartrhari’nin Vakyapadiya’sinda en {ist
noktaya ulasmigtir. Yaska ise Hindistan’daki ilk koken bilimci olarak ka-
bul edilmektedir. Ozellikle Vedalarda gegen 6zel isim ve karnisik sdzciik

3 Korhan Kaya, age, s. 26-27.
n Dogan Aksan, age. s. 17.
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listelerinden olusan metinlerin agiklamasini yaptigi Nirukta isimli eseri
cok degerlidir.

Panini, Katyayana ve Pataiicali Sanskrit gramerinin ii¢ biiyiik bilgesi
olarak kabul edilirler. Ancak konu Sanskrit grameri olunca akla gelen ilk
isim Panini olmaktadir. Panini’nin Ashtadhyayi’si, yalmizca Hindistan’da
degil, aym zamanda diinyadaki ilk bilimsel gramer kitabi olarak kabul
edilmektedir. Ashtadhyayi igerdigi dort bine yakin veciz bigiminde yazil-
mg gramer kuraliyla yeni bir ekol yaratmistir. Hindistan’da Sanskrit gra-
meri iizerine ¢alisma gelenegi ii¢ biiyiik bilgeden sonra da devam etmis,
Panini’nin ekoliine baglh olan ya da olmayan ¢ok sayida gramerci yetis-
mistir.

Sanskrit dili ve gramer ¢aligmalarinin Batili bilim adamlan tarafindan
kesfi, 16. yiizyildan itibaren ticari amaglarla Hindistan’a yapilan seferlere
katilan Avrupall din adamlan, asker/biirokratlar ve gezginler sayesinde
olmustur. 20. yiizyilin ortalarina kadar devam eden sémiirge doneminde
¢ok sayida Batil1 bilim adami Hindistan’a gelerek Sanskrit dili ve edebi-
yat1 lizerine uzun siireli ¢alismalar yapmustir. Sanskrit dili ve grameriyle
ilgili elde edilen bilgiler, dillerin kaynak a¢isindan siniflandirilmasi ¢alis-
malarina ivme kazandirmistir. Ozellikle 19. yiizyihn baslarinda Franz
Bopp’un Sanskrit dilini Yunan, Latin, Fars ve Germen dilleriyle karsilag-
tirarak yaptig1 calisma; Sanskrit dilinin Avrupa dilleriyle aym kaynak
grubunda degerlendirilmesi gerektigini gostermistir. Franz Bopp, Sanskrit
dilinin diger dillerle karsilastinlmasina dayanan ¢aligsmalariyla, Hint-
Avrupa dil ailesinin varhigini kesinlestirmekle kalmamig, ayn1 zamanda
modern dilbiliminin alt dallarindan birisi olan karsilastirmali dilbiliminin
kurucusu olmustur.
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Ali Fuad ve Baha Tevfik’in “din gayri ihtiyari bir felsefe, felsefe ihtiyari bir dindir”
sloganiyla ilk sayisini 18 Temmuz 1910'da yayimladiklari Felsefe Mecmuasi, Osmanli
Bankasi Arsivi.
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Filozof
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Sol Ust: Munir Stleyman’in ideal Gazeteci, Efendi Babamiz Ahmet Mithat kitab1.
Sag Ust: Abdullah Cevdet’in Dil-Mesti-i Mevland kitabinin 1921 baskisi.

Alt: Hilmi Yicebas’in FilozofRiza Tevfik biyografisi.



Bir FELSEFE

(GELENEGI INsA ETMEK

Osmanli Felsefe Calismalarma
Genel Bir Bakis’

Sadik Erol Er™

Memleketimizin felsefi bir kiiltiir terbiyesi almast, iginde bir neslin ihtiyarlaya-
mayacag kadar yakin bir zamandan baglar ve bu felsefe terbiyesini baglatan ilk
hareketler, memleketin fikir tarihine yeni bir goriig ve kiymet miyan getirecek
bitytik fikir yaraticilarindan dogmadig igin, elbette ki bu uyanis fikri ve hayati
her tiirlii zaruret ve sartlarin tabii inkisaf1 iginde olmamus ve ancak bir as1 gibi,
kiiltiir biinyesine naklolunmustur.

Ztya Somar

Osmanli’da bir felsefe geleneginin olup olmadigi dahas1 “Batili anlamda
bir felsefe ¢izgisinin neden olug(a)madig1?” gelenek iizerine diisiinen ve
felsefe ile ilgilenen her sahis igin temel sorular olmus ve olmaya da de-
vam edecektir. Bu sorulara farkli cevaplar bulmak elbette ki miimkiindiir.
Ulkemizde felsefenin kurumsallasmasi adina birgok esere imza atan Hil-
mi Ziya Ulken’e gére bizde batili anlamda bir felsefe (gelenegi) olusma-
mustir; bizdeki “etkinlikler” gergek bir felsefe anlayisindan ¢ok uzak an-
cak “tefelsiif” diye adlandirabilecegimiz niteliktedir. Niyazi Berkes bu
durumu Osmanh-Tiirk diisiin alaninda toplumsal varligin ulasacag ileri
durumlari gorebilen, onlar1 kavramlarla anlatabilen yiiksek 6l¢iide diigii-
niirlerin gelmemesini geleneksel diistince ile iliskilendirir. ... Osmanh
gelenekselligi, diigiince alanindaki kisilere bu yonde ¢ok dar bir olanak
saglamigtir. Bu durumdan ancak geleneksel diisiince bigimlerinden ve

* Editorligini Ali Utku’nun yaptigi ve Cizgi Kitapevi tarafindan yaymmlanan —simdilik— on
dokuz eserden olugan dizi.
**Y. Dog. Dr. Sadik Erol Er, Kilis 7 Aralik Universitesi, Felsefe Boliimii.
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kavramlanindan kurtulundugu 6lgiide olabilir.' Aym paralelde duran Ta-
ner Timur ise daha radikal bir tavir takinarak bu sorunun giintimiize kadar
tagindigina isaret eder: Yok, ne yazik ki yok, fikir gelenegimiz zayif. Bir
de din ve ilahiyatla 6zgiir diisiince arasindaki miicadelenin, dinden kopuk,
bagimsiz, tamamen 6zgiir bir diigiince hayatinin gelismedigini goriiyoruz.
Bunu basardi1 zamanlarda da gene kendi olamamis, yani dinden kopuk
Bati’ya baglanma durumunda kalmisiz. Bizde felsefe deyince “Iste Mus-
tafa Sekip Bergson’u Tiirkiye’ye soktu, Ziya Goékalp Durkheim’1 getirdi,
Oguz Adanir Baudrillard’: felsefeye soktu” gibisinden durumlar anlagili-
yor. Simdi felsefe boyle bir sey degil ki... Yakindan bakildiginda Tiirk
halkinin da boyle bir beklentisinin olmadig: gortliiyor. Yani Tiirkiye yeni
bir filozof ¢ikarabilir gibisinden bir beklenti de yok zaten. Birisi ¢iksa bir
teori ortaya koyup “ben de bir filozofum” dese alay konusu olabilir. Za-
ten olmus da. Riza Tevfik’i hatirlarsimz, “feylozof” diye alay konusu ol-
mus. Yani ortaya bir sey koymamis olabilir ama koysayd: da onemsen-
meyebilirdi.” Bu tespitlere lehte ve aleyhte daha birgok tez sunulabilse de,
eklektik Osmanli aydininin modernlik taleplerinin, toplumsal yasamin
pratik sorunlarina ¢dziim bulmak ve kaginilmaz yeniden-inga siirecini go-
zetmek amaciyla 6zellikle siirecin erken evreleri yani Tanzimat ve sonrasi
bu iki kesimin lizerinde uzlastig1 nihai payda olarak karsimiza ¢ikar.

Bat1 karsisinda alman yenilgilerin yarattig1 olumsuzluklan gidermek
maksadiyla giindeme taginan batililasma g¢abalari, her alanda oldugu gibi
siiphesiz entelektiiel diinyamizda da ciddi anlamda talep gordii. Bu bag-
lamda, gelenegimizin ¢agdaslasma sorununda aranan &lgiitii, teorik bir
sorun olarak “zihniyet doniisiimii” ya da “batiya eklemlenme” diizlemin-
de diisiinerek; bu siirece yonelik yapilan her atfin, miidahalenin ve dahasi
cerceveleme kaygilarinin arkeolojik bir ¢ozlimlemesini yaptigimizda kar-
simiza “milat” olarak Tanzimat déneminin ¢ikmasi tesadiif degildir. Nite-
kim Tanzimat sonrasi farkli baglamlarda olusan ve gelisen Osmanli dii-
siince diinyasimin sosyal, siyasal, bilimsel, felsefi mirasinin biiylik kismi-
nin o doneme ait “gazete”, “mecmua” ve ozellikle de “edebi eserler’de
bulundugu 6teden beri dile getirtlen bir konudur. Mevcut dénemde, ay-
dinlarimiz bir taraftan i¢inde bulunduklan kiiltiirel, siyasal ve felseft “ka-
fa kangikliklarrni1 bertaraf edebilmek i¢in miicadele ederken, diger taraf-
tan asirlarin kapali ve bos biraktig: bir bilgi anbarmin ilk sefalet ve fakir-
ligini gidermek yolunda tutulacak en yakin ve kestirme hareket sayilabi-
lecek olan (ilim transiti)nin getirmis oldugu dagmik bilgileri® i¢sellestir-

'Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslagma, Yay. Haz. Ahmet Kuyag, YKY, Istanbul 2002, s.35.
2 Taner Timur, “Tek Tarz Bir Felsefe Yok’f Radikal 2, 06.04. 2008. s. 6. .
3 Ziya Somar, Bergson: Hayati, Felsefesi, Ilk Eserleri, Suhulet Kitapevi, Istanbul 1939, s. 7.
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meye caligiyorlardi. Ciinkii genel anlamda Tanzimat déneminde ve sonra-
sindaki Megrutiyet siirecinde diinyaya bakislari, hayat felsefeleri ve ya-
santilart birbirinden tamamiyla farkli iki tip nesil ortaya ¢ikmis ve bu iki
nesil arasinda “yenicilik-eskicilik” miicadelesi de biitiin siddetiyle siiriip
gitmistir ki;* bu ikilik cumhuriyet donemine kadar varligim siirdiirmiig-
tir.> Aslinda bu sancili sosyal degisimler, lehte ve aleyhte gelisen dini,
siyasi, felsefi ve iktisadi fikir hareketlerini belirleyen basat gelismeler
olarak degerlendirilir. Nitekim Miibahat Tiirker Kiiyel’in Tiirkiye'de
Cumhuriyet Doneminde Felsefe Eylemi adl eserinde doneme iliskin yap-
mis oldugu saptamalar olduk¢a 6nemlidir:

Bati felsefe diigiincesinin ise, lilkemize Tanzimat’la ilkin, her ne kadar
ilk degme iiriinleri Mantik, Matematiksel Mantik, Dekart¢1 yontem
alanlarinda olmus ise de, sozgelimi, 1885°de Gallupi’den Mantik ¢evi-
risi, Cevdet Paga’nin oglu Ali Sedat’n (1857-1900) Miyar-1 Sedat
mantik yapit, Vidinli Tevfik Pasa’nin (1832-1893) Matematik ile
Mantik iligkisi ¢aligmalari, daha sonra, Salih Zeki'nin Poincaré’den
cevrileri ve dersleri, Ibrahim Ethem B. Mesud’un (1865-1959) 1895
de Descartes’dan Discours gevirileri gibi “Siyasal Yonetim toplum bi-
limle temellendirilmelidir.” saviyla, toplum bilim, toplumsal felsefe ve
siyasal felsefe bigimlerinde girmis bulundugu saptanmigtir... Tanzimat
bildirisi ile, I. Diinya Savagi arasindaki evrede, durmadan calkantilar
olmus, dyle ki, Bat’nin bilgelik sevgisi, iilkemize uzun siire dogrudan
dogruya ve tam anlamiyla, bilgelik severlerin temel yapitlarinin gev-
rilmeleri yoluyla girememis, ancak, XIX. ve XX. yy’in Bati’daki be-
lirgin ve basat birkag felsefi ideasi, 6zcek ya da ozetgek, ikinci ve
tigiincii elden tanitilabilmistir.®

Gene Hilmi Ziya Ulken, felsefe béliimlerimizde yillarca ders kitabi ola-
rak okutulan Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi kitabinin sonunda yaz-
mis oldugu “Tiirk Diigiincesi Nereye Gidiyor?” adl1 kisimda benzer sekil-
de bu dénemde yapilan iirkek entelektiiel faaliyetlerin yiizeyselligine dik-
kat ¢ekerek, bu fikir adamlarinin ¢ogunun “dergi yazan” olmaktan &teye

4 Kamuran Birand, Aydimlanma Devri Felsefesinin Tanzimat 'ta Tesirleri, A.U. flahiyat Fakiilte-
si Yay., Ankara 1955, 5. 57.

% Necati Oner, Tanzimat’tan Sonra Tiirkiye'de Ilim ve Mantik Anlayigi, s. 12., (aktaran) Yrd.
Dog. Dr. Bayram Ali Cetinkaya, “Modern Tiirkiye’nin Felsefi Kokenleri”, http://www.cumhu-
riyet.edu.tr/edergi/makale/361.pdf,, s. 3.

¢ Miibahat Tiirker Kiiyel, Tirkive 'de Cumhuriyet Déneminde Felsefe Eylemi, A.U. Rektorlitgii
Yay., Ankara 1976, s. 86-87.
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gidemedigini ifade eder.” Her ne kadar bu ve benzeri yorumlarda genis
6lgekte haklilik pay1 olsa da burada dikkat edilmesi gereken alg1 gelene-
gin yeniden iiretilmesinde Hilmi Yavuz'un belirttigi gibi Bati1 diinyasin-
daki siyasal ve toplumsal dinamiklerin &tesinde bir doniigiime sahip olan
Osmanli-Tiirk toplumundaki maddi kosullart yaratacak tiretim dinamikle-
rinin yoksunlugudur.® Somut olarak gergegin zihinsel olarak yeniden iire-
tilmesi ve yerliyurtlulagtirilmas: yazimizin amacini asacagi i¢in burada
sadece tespitte bulunarak asil meselemize odaklanmak istiyorum.

Pek cok kisi Tanzimat ve sonrasina iligkin dergi ve gazetelerin taran-
masint ve burada ele alinan meselelerin degerlendirilmesi ile yukarida
bahsettigimiz gibi Bati’dan yapilan terciime faaliyetlerinin zamanimiza
kadar gelen etkileri lizerine ciddi ¢aligmalarin eksikliginden yakinir. Bii-
tiinsel anlamda Hilmi Ziya Ulken’in daha énce andigimz kitabinin yam-
na birka¢ eser ekleme imkanimiz olsa da mevcut ¢aligmalarin bu siirece
iligkin faaliyetlerin hakkim yeterince vermedigi kanisindayiz. Bu baglam-
da modemlesme deneyimimizi daha 6zelde din-bilim/felsefe, gelenek-
modernlik vb. sorunsal karakterli gatallanmalan, diigincemizin yeniden
ingasi/iiretilmesi siirecindeki c¢atigma hatlarim1 belirgin bigimde ortaya
koyabilmek ve bunu aktarabilmek adina son yillarda bir atdlye ¢alismasi
dikkat gekiyor. Atatiirk Universitesi Felsefe Boliimi’nden Ali Utku ve
gene ayni Universitenin Tiirk Dili ve Edebiyati Bolimii'nden Erdogan
Erbay’in 2005 yilinda disiplinlerarasi bir zeminde ortaklaga baglattiklar1
atdlye caligmasi bugiin arkasinda on dokuz kitab1 birakmig bulunuyor.
Tiirkiye’de felsefenin tarihsel kaynaklarna yénelik arayiglara onemli bir
katki saglayacak gibi goriillen Osmanit Felsefe Calismalar: dizisi, igeri-
giyle Tanzimat’tan Cumhuriyet’e devreden felsefe mirasimi agiga ¢ikar-
may: amaglamakta. Sosyal bilimlerin 6zelde ise felsefenin ingas1 sorunu-
na odakli “bir arazi etiidii” yaptiklarin1 belirten Ali Utku, gelenekten ko-
pusun belirledigi sancili bir degisim/déniigiim siirecinde iiretilen ve bu-
giin yurirliikkte olan felsefe etkinliginin kaynagini olusturan, pek ¢ogu
unutulmus 6nemli metinleri gevriyazi ve sadelestirme kalibinda giincel-
lestirerek Tiirk okuyucusuyla bulusturmaya calistiklarimi ifade ederek,
boylelikle Tiirk diistince tarihinin yakin ge¢misinde var olan, Osmanly/
Islam toplumunun Bat ile zorunlu temaslarinin dayattig1 zihniyet degisi-
mi talepleri ile buna paralel toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel yeniden ya-
pilanma girisimlerini ve modernlik deneyimlerine 6zgli sorunlan ortaya
koymay1 amagladiklarinin altim ¢izmekte. Ali Utku’nun ifadeleri artik

? Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diigiince Tarihi (cilt IT), Selguk Yay., Konya,1966, s.
814.
8 Hilmi Yavuz, Felsefe ve Ulusal Kiiltiir, Cagdas Yay., Ist., 1975, s. 19.
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yazimizin girisinde kisaca ele aldigimuz felsefi gelenegimiz “var mi/yok
mu” gibi vulger tarigmalarin uzaginda baska bir mecraya agiliyor. Genel-
likle ideolojik algilarin bi¢imlendirdigi bu tartisma zemininin diginda kal-
maya ozen gosteren bu yaklasim daha sahih bir gelenek alimlamasim
miijdelerken, “bugiin iizerinde diisiince yiiriitebilecek bir séylem alani
olusturmaya baslayan felsefe etkinligimizin temel sorunlarini, kendi ta-
rihsel kaynaklarina iligkin ‘hafiza kaybi’ tartismasini da giindeme tasi-
makta.” Nitekim Hilmi Yavuz bu ¢abayi soyle 6zetlemekte: Osmanli’da
felsefl diisiincenin olmadig1 konusundaki yerli oryantalist tavirlar dolayi-
styla, Tiirk entelijansiyas: neredeyse Osmanli’da diisiinme pratigi diye bir
seyden soz edilemeyecegine karar vermisti: ‘Osmanli’da diisiince hayati
yoktur!” Tipki Divan siiri gibi, Osmanli entelektiiel mirasini degersizlesti-
ren ya da goz ard1 eden bu ideolojik dayatmanin karsisina, Osmanli Fel-
sefe Calismalar: dizisi, Tanzimat sonrast Osmanli’nin felsefi miikteseba-
tiyla yola ¢ikiyor.’

Ibrahim Edhem Mesut’un Descartes’in Usul Hakkinda Nutuk geviri-
siyle baslayan dizi birbirinden 6nemli eserleri gilin yliziine ¢ikararak oku-
yucularla bulusturdu. Ozellikle Riza Tevfik’in Bergson Hakkinda, Dariil-
fiinun'da Felsefe Dersleri, Fatma Aliye Hanim’mn Tedkik-i Ecsdm,
Terdcim-i Ahvdl-i Feldsife, Besir Fuad’in Voltaire, Ibn Miskeveyh, Ali
Suavi, Manastirlh M. Rifat’tan yapilan Kebetos Pinaks: Insan Yasamimn
Tablosu ve Ziya Gokalp’in “kayip eseri” Felsefe Dersleri oldukga ses
getirdi ve birgok tartismanin baglangici oldu. Burada &zellikle Ziya Go-
kalp’in Felsefe Dersleri’ne bir parantez agmak gerekiyor. Ali Utku ve
Erdogan Erbay, kitaba yazdiklar olduk¢a doyurucu sunusg yazisinda “ka-
yip eserin” trajik yazgisinin izini siirerken kullandiklan tespitler dikkat
cekici: Ziya Gokalp’in, Malta sirgiiniinde, hem de agir sartlar altinda
tamamlayip saghiginda yayimlayamadigi, kendi el yazisiyla kaleme alin-
mi§ “on iki defter” halinde terekesinde kalan, 6liimiiniin iizerinden ge¢en
seksen kiisur seneye ragmen, heniiz giin yiiziine ¢ikmamis, “unutulmus”
ve hattd “kaybedilmis” bir eserini atildig1 kuyudan ¢ikariyor.'® Pek ¢ok
Tiirk Diisiince tarih¢isinin varhgindan bile haberi olmadig1” karanlik oda-
larda gémiilii olarak duran bu eserin seriiveninin belki de en ilginci yine
sunus yazisinda soyle aktariliyor: Goékalp’in 6limiiyle terekesinde kalan

° Hilmi Yavuz, ‘Osmanh Felsefi Calismalar’ ve ‘Voltaire’ Uzerine Notlar (1), Zaman Gazete-
si, 9 Mart 2011.

1 Ziya Gokalp, Felsefe Dersleri, Yay. Haz., Ali Utku-Erdogan Erbay, Cizgi Kit. Yay., Konya,
2006, s. IX.

" Sunus yazisinda Utku’nun “Ziya Gékalp’te felsefi diigiincenin varligr” izerine Taha Parla ile
yurittiigi polemik oldukga dikkat gekici. Bkz., a. g. e., s. IX vd.
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Felsefe Dersleri, aile tyelerinin teklifi iizerine (muhtemelen Limni ve
Malta’ya ait evrak arasinda) Tarih Kurumu tarafindan yayimlanmak iize-
re satin alimmugtir. Iste bu noktada eserin uzun yillar giinyiiziine ¢ikama-
yisinm, gorillemeyisinin temel sorumlusunun, hazirlanmasi planlanan,
fakat nedense akamete ugrayan Ziya Gokalp Kiilliyat1 ¢cergevesinde basi-
m1 igin arsivinde beklettigi defterleri, nihayet 1986 yilinda —saninz kiilli-
yat projesinden vazgecerek- kiitiiphanesine aktaran ve ge¢ de olsa arastir-
mactlara agan Tiirk Tarih Kurumu oldugunu séyleyebiliriz.!' Eser pek
¢cok ydnden bir takim yerlesik algilari/yorumlan tashih etmesi ve Ziya
Gokalp’in felsefeyi sistematik tarzda Malta’daki felsefe dersleri aracili-
gryla ele aldiini gostermesi bakimindan 6nemli. Zira kiilliyatindaki “fel-
sefi gedik”i dolduracak nitelikte olan Ziya Gokalp’in bu eserinin bir diger
dikkat ¢ekici tarafi zengin kavramsal ¢er¢evesiyle sosyal bilimler meto-
dolojisine temel teskil edecek sekilde sistematize olmasidir. Bu bakimdan
eser, Gokalp’in sahih felsefi portresinin ¢ikarilmasint saglamak yaninda,
siyasal ve toplumsal diigiincesinin teorik temellerine iligkin tartismalara
da ilkesel ve kavramsal diizeyde goz ardi edilemeyecek imkénlar sun-
maktadir.?

Entelektiiel diinyamizda daha ¢ok tartisilacagi diisiiniilen bu eserden
yaklasik 6 yi1l sonra —ki arada pek ¢ok eser yayimlanmigtir— dizisinin edi-
torleri gectigimiz giinlerde gene 6nemli ¢aligmalarla giindemi meggul
etmeye basladilar. Gelenegimizde ilk Louis Biichner —Mddde ve Kuvvet-
(Baha Tevfik-Ahmed Nebil) gevirisi ile bu kitaba aleyhte yazan ge¢ Os-
manl entelektiiellerinden Sehbenderzdde Filibeli Ahmed Hilmi’nin Hu-
ziir-1 Akl i Fende Mdddiyyin Meslek-i Daldleti, Ismail Ferid’in [btdl-i
Mezheb-i Mdaddiyytin, Emin Feyzi'nin Ilim ve frdde ve Ahmed Mithat’mn
Ben Neyim?’i olmak iizere Karl Marx 6ncesi materyalizmin diisiince diin-
yamiza girigine, alimlanigina ve tartisilmasina iligkin beg kitaptan olusan
ve “paket program” diyebilecegimiz ilging bir kiilliyat yayimlandi. Bilin-
digi gibi ge¢ donem Osmanli diisiincesinde modernlesme deneyimini
materyalizm iizerinden takip eden ve bu sathin olgunlagmasina meydan
okuyucu katkilar sunan aktérler daha ¢ok on sekizinci yiizyilda Fransa’ya
egitim gdrmeye gitmis ve orada Diderot, d’Holbach, Cabanis gibi yine on
sekizinci yiizyll Fransiz materyalistlerinin eserleriyle karsilasmalari so-
nucu elde edilen birikimi Istanbul’a tasimislardi. Bu ve benzeri sebepler-
den 6tiirii, yine aym yillarda Istanbul’daki egitim kurumlarinda materya-
lizme iliskin telif eserlerin ¢esitliligi ve zenginligi mevcut siiregte vulger-

g g e,s. XV.
24 g e,s. XVIL
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materyalizmin ne kadar talep gérdiigiiniin bir gostergesi olarak degerlen-
dirilebilir. Nitekim 1847 yilinda Mekteb-i Tibbiye’yi ziyaret eden Charles
Mac Farlane’in o dénemde Avrupa’daki pek ¢ok kiitiiphaneyi kiskandira-
cak ortama iliskin izlenimleri ilgi ¢ekici oldugu kadar sasirticidir da:

Bu tip kiitiiphanesindeki kitaplar arasinda o déneme ait ya da hemen
ondan 6nce gelen ve aslinda onu yaratan felsefelesme donemine ait
gok fazla kitap vardi. Uzun siireden beri bdylesine tam bir materya-
lizm koleksiyonu gérmemistim. Yirmi yaslarinda goriinen geng bir
Tiirk, salonun kogesinde bacak bacak {stiine atmig oturuyor ve ateiz-
min el kitab1 “Systéme de la Nature”i okuyordu! Bir baska 6grenci
Diderot’nun “Jacques le Fataliste”inden ve o kiiflir ve miistehcenlik
bilesimi “Le Compére Mathieu”dan pasajlar zikrederek Fransizca ve
felsefedeki maharetini gésteriyordu.l3

19. yiizyilda Almanya’da “materyalizmi vulgerlestiren seyyar saticilar”
kategorisine dahil edilen Biichner goriisleriyle yine entelektiiel donanim
acisindan Marx ve Engels tarafindan yerilerek popiilist ve sansasyonalist
olmakla suglansa da, Mesrutiyet sonrast donemde Osmanl: elitinin yiik-
selttigi teceddiit ve terakki fikri, daha ¢ok Biichner ismi ve onun meshur
kitab1 Mddde ve Kuvvet ile anilan viilgermateryalizmin popiiler bilimcili-
ginin “yiiksek felsefe” olarak alimlanmasina zemin hazirliyor, zihniyet
déniigiimii taleplerinin yol agtigi gelenek-modernlik ¢atismasinda giicli
sloganik argiimanlanyla en radikal teklif haline gelmesini sagliyordu."
Bu teklifte siiphesiz ki Osmanl:1 diisiiniirleri tizerinde Farlane’in yerinde
tespitiyle Fransiz pozitivizminin materyalist kanadinin etkisi yogun kabul
gorse de Biichner ismi kilit bir rol oynar. Besir Fuad, Abdullah Cevdet,
Celal Nuri ve Baha Tevfik gibi aktorler “gelenegin tasfiyesi igin” Biich-
nerci vulgermateryalizmi 6nemli ve vazgegilmez bir referans olarak gore-
ceklerdir.”® Hatta Besir Fuad, Mddde ve Kuvveti “gelecegin felsefesi ola-

13 Ali Utku-Abazar Sepheri, “Ismail Ferid’in ibtil-i Mezheb-i Maddiyytn’u: Ludwig Biich-
ner’in Madde ve Kuvvet’ine Reddiye”, ismail Ferid, /btdl-i Mezheb-i Maddiyyin, Yay. Haz.
Ali Utku-Abazar Sepheri, Cizgi Kit. Yay., Konya 2012, i¢inde s. 9., ayrica bkz., Mehmet Ak-
giin, Materyalizmin Tiirkiye 've Girigi ve Ilk Temsilcileri, Kiltiir ve Turizm Bakanhg Yay., An-
kara, 1988, s. 101 vd.

4 Ali Utku-Ugur Koroglu, “Jlim ve Irdde: Emin Feyzi’nin Viilgermateryalizm Elestirisi”, Emin
Feyzi, Ilim ve Irdde, Yay. Haz., Ali Utku-Ugur Kéroglu, Cizgi Kit. Yay., Konya 2012 iginde s.
13.

5 Madde ve Kuvvet'in dahasi villgermateryalizmin Osmanli entelektiiel diinyasinda “yiksek
felsefe” haline gelmesinin temel nedenleri hakkindaki saptamalar igin bkz., M. $iikrii Hanioglu,
“Felsefesiz Bir Toplumun Felsefe olmayan Felsefesinin [Imihali: Madde ve Kuvvet”, Louis
Biichner, Mddde ve Kuvvet, Baha Tevfik-Ahmed Nebil, Yay. Haz., Kemal Kahramanoglu-Ali
Utku, Cizgi Kit. Yay., Konya 2012, i¢inde s. 26-29.
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rak gorecek” bir bagka yerde ise “mevcudatin herhangi birini tetkik ede-
cek olursak evvel emirde iki sey nazar-1 dikkatimizi celbeder: Madde,
kuvvet! Su iki kelimenin haiz oldugu ehemmiyeti takdir edebilmek i¢in o
nam ile zuhur eden bir kitabin alem-i felsefece bir tarih-i teceddiit teskil
ettigini beyan etmek kafidir'® diyecektir.

Abdullah Cevdet’in Mddde ve Kuvver’in bir bolimiinii Tiirk¢eye ka-
zandirmas1 ve bundan yaklagik yirmi yil sonra Baha Tevfik ve Ahmed
Nebil Beyler tarafindan tam terciimesinin yapilmasiyla Osmanl diigiince-
sinde Biichnerci vulgermateryalizme karsi ciddi bir tepkinin olustugu
gozlenmekte. Osmanh Felsefe Calismalar: dizisi bu kiilliyatla tartigmala-
rin igerigini, boyutunu ve vulgermateryalizme kars1 aleyhte bir durus ser-
gileyenlerin reddiyeleri/kargisavlan iizerinden déneme iliskin alimlama
bicimlerini giindeme tagimakta. Osmanli-isldm diinyasinda ruhguluk-
maddecilik ve din-bilim ¢atigmasina dayali uzun siireli atesli bir tartigma-
da dini ve geleneksel degerleri yedegine alarak karsi sdylem gelistiren
yani yazdiklan eserlerle vulgermateryalizmi ilmi ve felsefi baglamda
elestiriye tutan bu diigiiniirlerin aslinda ortak paydalan tektir. Bu akimin,
geleneksel degerleri tasfiye edecegi ve koklerinden uzaklasmis nesillerin
yetismesine ¢anak tutacagi kaygistyla kaleme sarilan mevcut diisiiniirlerin
i¢inde bulundugu durumu Hilmi Yavuz Ahmed Midhat Efendi 6zelinden
hareketle ulagtifi genelleme dikkat g¢ekicidir: “Benim kisisel goriigiim,
Miisliiman diisiiniirlerin felsefenin bir 6zerk entelektiiel alan a¢masinin,
oniinde sonunda Ateizme yol agacagi konusundaki endiseleridir. Gazali’
nin Ibni Sina ile olan meselesi neyse, Ahmed Mithat Efendi’nin de genel
olarak Materyalistlerle olan meselesi odur: Ateizm.”"” Nitekim erken
déneminde materyalist egilimler olan Ahmed Midhat Efendi daha kitabi-
nin girisinde yapmig oldugu dini igerikli sert elestirilerinde bize kendi
projesinin taslagimi ¢izmekte:

Malumdur ki, Avrupa’da “materyalistler” denilen garip bir hikmet er-
babi gittikge gogaliyor. Hikmetteki garabet, dogurdugu sonuglar hakkinda
saskin bakiglan davet ediyor. Zira bu hikmet tabiiyat1 da maneviyat1 da
kérii kériine reddedivererek sirf maddiyetten ibaret bulunan mahiyetini,
malumati eksik ve kusurlu olanlara ve hele cahillere kolayca &grettigin-
den, onu kabul edenler pek kolay ¢ogaliyor ise de sonugta insanligt o
unvandan beklenilen faziletlerden soyutlayarak adeta hayvanlik derecesi-
ne indirmesiyle erbabini tiim insani ilgilerden soyutlanmis ve biitiin yara-

' Besir Fuad'tan aktaran Mehmet Akgiin, a. g. e., 5. 201.

17 Hilmi Yavuz, “Ahmed Midhat Efendi ve Materyalizm”, Ahmed Midhat, Ben Neyim? [Hik-
met-i Maddiyyeye Miiddfa’a), Yay. Haz., Erdogan Erbay-Ali Utku, Cizgi Kit. Yay., Konya
2012, iginde s. 29.
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tllmiglar aleyhine ve hattd kendi nefsine bile diisman bir cani edip biraki-
yor.

Ayni kaygiy1 tasiyan yani “popiilist materyalizm”in kendi gelenegimi-
zin envanterinden derhal ¢ikarilmasini salik veren Emin Feyzi ise bir yan-
dan kendi muhafazakir Islimci séylemleriyle materyalizmin “bilimsel-
lik” iddiasim ciiriitmeye yonelecek, diger yandan ise Ulken’in ifadesiyle
yeni fizik verileriyle dini inanglar arasinda bag kurmaya ¢ahisacaktir.”’
Ancak Emin Feyzi’nin bu miidahaleleri felsefi kaygi tagiyan bir entelek-
tilelin ¢ok Gtesindedir. Bilimin biitiin esaslarinin dini inang¢tan ve onun
yargilarindan ¢ikarilabilecegini diisiinen Feyzi kaleme aldig: eserin niye-
tini “materyalistlerin fikir ve eserlerine kars1 daima tetikte ve uyanik bu-
lunmay1 saglamak maksadiyla ve batil 6gretinin hatali y6nlerini hakikati
goren gozlere gostermek seklinde 6zetleyecektir.”® Bu ve benzeri pek ¢ok
aciklamay1 diger diistiniirlerin eserlerinde de fazlasiyla gérmek miimkiin,

Remzi Demir, Philosophia Ottomanica eserinin iigiincii cildinin sonug
boliimiinde “Tiirk diigiincesiyle/felsefesiyle nasil yiizlesmeliyiz?” minva-
linde metodolojik bir sorusturma yapar ve 6zellikle su iki saptama iizerin-
de 6nemle durur: 1) “Felsefi Eser” kategorisine sokulabilecek [kitap ve
makale bi¢iminde] biitiin metinlerin, yazarlarin1 ve igeriklerini ana ¢izgi-
leriyle tanitacak bir “Osmanli Felsefe Literatiirii” ¢ikarnlamamigtir. 2)
Osmanli Dénemi diigiince mirasimizin biiyiik kismini temsil eden felsefi
eserlerin (kiigiik bir kismu harig), kritik edisyonlar1 yapilmamisg, Tiirkge’
ye (veya Giiniimiiz Tiirk¢esi’ne) ¢evrilmemis ve felsefe tarihi bakimindan
degerleri gosterilememistir.”’ Bu baglamda Osmanl: Felsefe Calismalart,
pek ¢ok insanin iizerinde mutabik kalacagi bu eksiklikleri gidermesi ve
dahasi felsefe 6zelinde diisiince diinyamizdaki “hafizasizlia” isaret et-
mesiyle yeni soylem tarzlarina ciddi bir materyal saglamakta. Son tahlil-
de her ne kadar Tanzimat sonrasi Tiirk diisiincesi temelde aktarmact ve
eklektik oldugu yargisiyla indirgemeci okumalara maruz kalsa da bunun
abartili oldugunu diisiinerek, “gecikmislik” olgusuna daha fazla takilma-
dan siirecin erken evrelerine ait dokiimanlar iizerinden “yeni bir insa giri-
simi” bugiin fazlasiyla zorunlu goriinmektedir.

Bl ge,sT.

19 Utku-Koroglu, a. g. m., s. 21.

20 Feyzi,a. g. e., 5. 107.

! Remzi Demir, Philosophia Ottomanica (cilt 3), Lotus Yay., Ank., 2010, s. 242,
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TARIHYAZIMININ
RONESANSTI:

HaLir INALCIK

Taskin Takag

ILK TANIKLIKLAR

“Unlii tarihgimiz” ifadesinin gectigi bir kiiltiir-sanat haberiydi. Gazetede-
ki yazi, Osmanl: tarihgiliginden, arsivlerin 6neminden s6z ediyordu. Si-
yah-beyaz fotografa ciddi bir yiiz ifadesi sinmisti. Inalcik ismiyle ilk kez
o sayfada karsilasmistim. Amerika’da uzun yillar Osmanl tarihi dersleri
vermesi nedense dikkatimi ¢ekmisti. Bu miitevazi haber, gelecekte uzun
stireli bir tanigikligin ilk adimu olacakt.

Heniiz bir iiniversite 6grencisiyken “tarih”e iligkin dagarcigim elbet
vasat sayilirdi. Cogu kimse gibi ben de genel gecer fikirlerin bir tagiyici-
stydim. Dogu Batr’nin yayimlandigi Kasim 1997 tarihlerinde, bu isim
aklimin ucunda yer etmisti. {1k firsatta kendisini ziyaret etmeliydim. Te-
sadiifler ¢ok gegmeden birbirini izledi. Universitedeki sekretaryasindan
bir randevu talep ettim. Olumlu yanit ¢abuk geldi. O giinkii heyecanim
animsayabiliyorum. Mesleginin zirvesine yilkselmis bir kisiyle hangi
konuda neyi konusacaktim ki? Bu tiir tanigmalarda gen¢ ve acemi kisiler
su basit psikolojinin esaretinde kalirlar: “Simdi kars: taraftan kolay bir
soru gelecek, onu bilemeyecegim!” Neyse ki, diisiindiigiim felaket olma-
d1. Dergimizi tamttim kisaca; planlarimizi ve programimizi anlattim. Dik-

f Yaz ilk kez burada yayimlanmaktadir. Is Bankas: Yaymlanndan ileride ¢ikacak olan “Halil
Inalcik Kitabr” i¢in kaleme alinmustir.
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katle dinledi ve ansizin elini derginin iistiine koydu. Gayet ding bir tavirla
“Dostum, bu dergiyi destekliyorum!” yanitini verdi. Hatirladigim ilk
ciimlesi buydu.

Genel bir Inalcik portresine nasil baslayabiliriz? Oncelikle ilk kargilag-
mada hangi intibay:1 edindiysem on bes y1l boyunca izlenimlerimden en
ufak bir sapma olmadigin1 séylemeliyim. Hep aymi ciddiyet ve ding tavir-
la karsilastim. Gegen siire i¢inde Inalcik’1 birgok defa ziyaret etme firsa-
tim olmustu. Ve hep bu tavra eglik eden 6zel zaman dilimini karsimda
buldum. Baz kisileri ancak genis bir zaman ¢ergevesinden bakarak anla-
yabiliriz. Tipki zaman iizerine yazan filozoflarin “igsel zaman”a atfettigi
ayricalik gibi, yalniz i¢sel zamana ait olan ve uzun yillar korunan nitelik-
ler gergek yaratici kisiligi ortaya serebilirler.

Ziyaretlerim genellikle evindeki ¢aligma ortaminda gergeklesti. Dogu
Ban i¢in kaleme aldig1 makaleler ile mesgul oldugu dénemlerde, yazilar
ciddiyetle okuyor, titiz bigimde gdzden gegiriyor, sayfa kenarlarina Os-
manlica notlar aliyordu. Etrafa gz gezdirdigimde tahmin edilecegi iizere,
buras: bir zanaatkirm at6lyesinden farksizdi. Yerlere, koltuklara, sehpa
iizerlerine serili bir y1gin kitap... Kitaplan toparlayacak bir kiitiiphanenin
olmamas: ilgingti. Kitaplar tertipli vaziyette durmuyorlardi. Bir sabiteleri
yoktu. Sanki evin iginde dolagmaya ¢ikmuscasina hareket halinde yeni
projelerine hazirlamiyorlardi. Bu ortam, etrafindaki her seyi sessizlige
gdémmiis otoriter yasl bir insanin degil de, daha ¢ok, yeni ufuklara agil-
may1 bekleyen 6zgiir ve bohem bir gencin ruhunu yansitiyordu.

Kendi sinirlarim zorlayan kisilerin biyografilerinde okumaya aligkin
oldugumuz bir tahlilden yola ¢ikalim: Tevazudaki incelige deginelim
once. Tevazu, yani insanin kendi sinirlarinin bilincinde olma hali. Goste-
rig pesindeki kisi dagimikligim pek ayirt edemezken, gergek bir algakgo-
niilliilik daima kendi siirlarin1 gozetler. Inalcik’in tevazusu biitiin ritmi-
ne yayihyordu diyebilirim. Dinleme, diigiinme ve sonra da s6ylediklerini
ozenle bir filtreden gegirme siirecine. Bu tevazu hali “siz bilmezsiniz”
iislubundan higbir yank: tagimiyordu.

Evet, 6zenle segilen bu kelimelerde, sesi ne yiikseliyor ne de algaliyor.
Ozel bir terim telaffuz edilmiyor ise sayet, harfler uzalip kisalmiyor.
Meslek itibariyla agir, uzun ve yorucu ciimlelerle bogusmak zorunda
kalan tarihgilerin zaman zaman esinlendikleri gibi, “el’an” diye ansizin
ciimleleri kesmiyor, “tercihan...” deyip yorucu bir fasla girmiyor. Bazen
ince bir mizah ve kisa yanitlar aydinlatic1 olabiliyor. “Tiirkiye’de tarih¢i-
ligin bugiin geldigi durum...” diye bir soru yoneltiyorum kendisine. Gii-
liimsemekle yetiniyor. Konusurken varolusuna derin ménalar katma ca-
basinda degil. Besbelli ki benligini siradan bir “vasita” olarak goriiyor.
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Bilgisinde muhtemelen derinlere kivrilan bir otoriteyle karsi tarafa hiik-
metmek gibi reflekslere sahip degil. Meziyetlerini apansiz bir sildh gibi
konugmanin ortasina siirmityor veya bir tehdit unsuru gibi yiizeyde dolas-
tirmiyor. Yeni bir sohbet konusu agmak, sonra sikildiginda oradan baska
bir konuya gegmek; konugmasi bu tiir keyfi akislarla siiriikklenmiyor. Her
tirlii ideallestirmeden uzak duran bir anlatim, Yiiceltmek ve mahkim
etmek tarz-1 hayatina, ¢aliyjma disiplinine biitiiniiyle yabanci. Simdiye
kadar, yiginla anekdotu pes pese siraladifina ve karsi tarafta bir yor-
gunluk hissi biraktigina hi¢ sahit olmadim. Gegmis zamanlarin parlakli-
gindan savas sanatina, saray mutfaklarindan uygarliklarin Altin Cagi’na
bir gecis yok. Roma’dan, Avrupa’dan, Bizans’tan, Slavlar’dan, Osmanly’
dan veya parlak bir Istanbul nostaljisinden ard1 sira s6z etmiyor. Krallarin
ve imparatorlarin sasali hayatlari, muhtesem saraylar, dahi komutanlar,
magrur ve muhteris kahramanlar, hikdyelestirilen sayisiz olay ve anlati
sonrasinda buradan kalkip diinyaya dair bir ahldk ve adalet dersi ¢ikar-
mak. Hayir!.. Inalcik’ta tarihin hi¢ de romansi bir kiliga biiriinmedigi
goriilecektir. Ne kitaplarinda ne de konugmasinin herhangi bir yerinde...
Tarih, renkli sahneleriyle hafizasinda yan gergek, yar hayali estetik bir
soyutlama diizeyine kavugmuyor. Tarihsel bilginin dogasiyla biiyiileyici
bir iligki kurgulamanin ¢ok 6tesinde. Keskin mantik yiiriitme bigimi kitle-
lerin popiiler kaynaklardan devsirdigi “tarihsel bilgi” aghgini giderme
gibi bir misyon dogrultusunda islemiyor. Tiim hitabeti gergeklik iizerine
kurulu. Uzun yillanin kazandirdig: aligkanliktan olsa gerek, bu derin yo-
gunlagma hali boslukta bir seylerin asth kalmasina izin vermiyor. Dikkati
o vakit konu neyse tamamen ona yonelmis durumda. Su denklemin gayet
farkinda ki, dis diinyay: etkilemeye yonelik fazladan bir hamle kendini
gercekligin sahasindan bir adim uzaklagtiracak, enerjisini bos yere alip
gotiirecektir. Gegmiste olup biten bir seyi 1s1ldatmak, bu yiizden anlamsiz
ya da su anda ortaya ¢ikan alelade bir tatsizlifi “eskiden de boyleydi”
dercesine uzak bir zamanin sirtina yiiklemek tiimiiyle sagma! Ovgiiye
deger buldugu sey ne olabilir? Bu en fazla bir kitap ya da giivenilir bir
kaynagin yorumuna iligkindir. Takdir bilen bir 6gretmenin yaklagimiyla
6grencisinin yaptig1 parlak bir caligmadan veya bir belgeden, bir vesika-
dan, sanki ¢ok sicak bir meseleden konusuyormusgasina séz etmektedir.
Bunun &tesinde ne bir gikayet, ne de bir sizlanis ele gegirebilmis bu ya-
sam1. Hastaliklar, yorgunluklar, takatsizlikler sanki yiizyillik bu ¢inarin
yanina hi¢ ugramamis. Simdiye kadar hafizama kazinan tek yakims: su:
“Kaynaklar1 karsilagtirmasini bilmiyoruz. Hep yanlig, hep aktarmal...
Tevatiirler, hikdyeler, masallar!...” Iste bizde tarihyazim parodisinin kars:
kiyisinda duran “tarihg¢ilerin kutbu”nun kisa bir éykiisii. ..
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UzZzUN YASAM: KISA BIR GEZINTI

Tarihgilerin Kutbuw'ndan okudugumuza gore,' pekald soyle bir film sah-
nesi canlanabilir hayalimizde. Once, siyah-beyaz kareler... Bir Osmanl
olarak diinyaya geliyor. Babasiyla birlikte halifenin Dolmabahge’de Cu-
ma seldmligindaki ge¢it torenini seyrediyor. Eski diinyanin yikintilari ara-
sindan Cumhuriyet’in ilk yillarina tanikhik. Var olma ve beka kaygisinda-
ki bir toplumun iiyesidir. Gazi Mektebi’ne kaydolur. Bir giin Atatiirk tef-
tis i¢in sinifina girer. Atatiirk’iin cografya ile ilgili bir sorusunu bizzat ya-
mtlar. Sivas ve Balikesir’de yatih okul yillar... Okula gidip gelirken
Anadolu’nun igde kokularini yasami boyunca hi¢ unutmayacaktir. Dil-
Tarih’in ilk &grencilerindendir. Hocas1 Fuad Kopriilii sayesinde “ilmi
yardimc1” sifatiyla Dil-Tarih’e girer. Faik Resit Unat’in onerisiyle Bulgar
isyanlan ile ilgili doktorasin1 tamamlar. Abdiilhamid’in Bulgar meselesi-
nin arastirilmasi i¢in on ciltte toplattigi ve incelemeye firsat bulamadigi
malzeme iizerine doktora yapmak kendisine nasip olur. Calisma disiplini-
ni ¢ok erken yaslarda kazanir. Fransizca ve Ingilizceyi kendi imkanlaniyla
dgrenir. Yurtdigina gitmeden ¢ok once tarihle ilgili temel prensipleri edi-
necektir. Sosyal bilimlerimizde bir hayli ge¢ ragbet bulan “karsilagtirma-
11” (mukayeseli) sozciigiinii tarih¢ilige adim att181 yillarda 6grenir. Yirmi-
li yaslarda sahip oldugu yontemin izlerini yetmis yil sonraki eserlerinde
de gormek miimkiin. Diisiinsel moda akimlarindan ziyade, hep kendi
arayislarinin takipgisi olacaktir.

Ve sonrasinda kameramiz renklenir: Biiyiik ve genis Ingiliz bahgeleri
acilir goziimiiziin oniine. Ingiltere’ye gider. Richmond Parki’'nda uzun
yiirityiisler. Arsivler, miizeler, katedraller, kiitiphaneler...Miizelerde do-
lagirken Avrupa tarihiyle ilgili notlar biriktirir. Caligmasinin sirrini daima
tuttugu bu kigiik cetelelere baglayacaktir. Ingiliz mizahiyla ilgilenir.
Bernard Shaw okur. Bir giin Ingiliz parlamentosunu ziyaret eder. Heybet-
1i bir adam parlamentoya girer. Aceleyle bir seyler séyleyip ¢ikar. Bu sis-
ko ve kurt adam Churchill’dir. 1950’de Paris’tedir. Paris, her geng¢ ente-
lektiieli oldugu gibi onu da biiyiiler. Ve sonra bagka iilkeler, baska gezi-
ler. Balkanlar, Avrupa, Amerika ve Dogu iilkeleri.

Geriye doniip baktiginda “sansliydim” sozciigiinii sarf etmekle yetinir
Inalcik. Yalnizca bu kadar mu? Hizla akip giden zamana kars1 sira digt bir
diren¢ ve Ozveriyi hep gosterecektir. Tam da par excellence “yasayan
tarih” seklinde gipta edilecek bu uzun 6miir, Osmanli ve Cumhuriyet ara-

! Tarihgilerin Kutbu, Soylesi: Emine Caykara, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltir Yayinlari, Istanbul,
2006.
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sindaki ¢arpici doniisiimiin bizzat iginden gelir. Bu siire zarfinda birbirin-
den farkli kugaklarin alt-iist oluslarini yagar. Geleneksel ve modern ya-
sam kaliplan arasinda sikigan bir toplumun dramatik savruluslarina tanik
olur. “Asin Batililasma” macerasinin ve taklit 6gesinin hangi kesim olur-
sa olsun ideolojik-entelektiiel tiim gruplara ne 6lgiilerde sirayet ettigini,
“eski”yi bilen bir kisi olarak rahatlikla ayirt eder. Bugiin bir “metin” ola-
rak okunabilen “yakin tarih”in siyasal ve toplumsal hareketlerinin filizle-
nigini, ortaya ¢ikis sekillerini gézlemler. Doktrinlere, doktrinerlere mesa-
feli bir tutum takinacaktir. Siyaset bilimimizin duayeni (!) Tank Zafer
Tunaya’nin “Yahu ben seni hi¢ anlamiyorum, sen solcu musun, sagci
misin?” sorusunun muhatabidir. Belki de bu yiizden ismi, uzun siire “s6éh-
retli” aydin gevreleriyle zikredilmeyecektir.

Talih ona bagka yollardan yardim edecektir. Dil-Tarih’in kurucu hoca-
lanini, arkeologlarini, hukukgularini, dil uzmanlarim, iinlii Alman profe-
sorlerini tanima imkani bulur. Fuad Kopriilii, Paul Wittek, Omer Liitfi
Barkan, Abdiilbdki Golpinarli, Bekir Sitki Baykal, E. Ziya Karal gibi
isimler hocasidir. 1940’1 yillardaki {inlii tarih¢ilerin atmosferini, onlarin
bugiinden ¢ok farkli kaygilar tagiyan heyecanini solur. Képriilii’niin bii-
yuk bir verimlilikle gecen seminerleri, G6lpinarli’mn klasik edebiyattaki
derinligi ve heyecani, Wittek’in filolojik hassasiyeti ve tabii Barkan’in
¢1g1r agici ¢alismalan ona gok sey katacaktir. Bugiin “Inalcik ekolii”niin
varhigina deginilecekse eger, onun hocalan ve 6grencileri arasinda bir
koprii gibi durdugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Hem devraldigi miras
bakimindan hem de aktardif: birikim sayesinde her iilkeden, her renkten
6grenciler yetigtirmistir. Siyasal’in en verimli oldugu yillardan Balkan
iilkelerine Uzak Dogu’dan Amerika’ya genis bir dgrenci listesi uzayip
gider.

DiL ve TERMINOLOJiI FARKLILIGI

Yagami, meslegi, tarihgiligi ve bilimsel yontemi itibariyla Inalcik ismi
birgok a¢idan incelenmeye deger. Yazimizda bu nitelikleri kismen agma-
ya c¢alisacagiz. Oncelikle Inalcik’in eserleriyle ilk kez karsilasan bir oku-
yucu, oniinde tarihe iligskin bir yorumlar derlemesi bulmayacaktir. Gerge-
gin keskin hatlariyla yiiz yiizeyizdir. Elbette bu metinlerin bir okuyusta
sindirilmesi zor. Clinkii, ¢ogu zaman tarihten bir fikri teyid etmek isterce-
sine alelacele yanitlar bekleriz. Bunun da 6tesinde tarih bilimi, ideoloji ve
inanglarin uzantisi oldugu 6lgiide deger kazanir (ya da kaybeder). Modern
zamanlarnn iirettigi kavramlarla ¢ok milletli imparatorluklar ¢agina yak-
lagsmak, Osmanli’ya modern-ulus devletinin iglevini yiiklemek ve de gii-
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niimiize ait siyasal kavramlarin 15131inda Osmanli’y1 bugiine tasimak sii-
rekli iginden ¢ikilmaz bir anakronizmi doguracaktir. Inalcik igin tarihgi,
geemise yonelirken ve bir takim genellemelere bagvururken dikkati elden
birakmamalidir. Bu tehlikeyi énlemek adina bir sahanin klasik bilgisine
mutlaka dogrudan ulagilabilmelidir.

Genel bir iislup olarak Inalcik’ta her sey yalmzca gergegin hizmetine
sunulmak istenir gibidir. Tarafsiz olma kaygis1 dylesine gii¢li ki, yazila-
rinm girisinde sik¢a gecen epigramlara pek rastlamayiz. Kisisellik adina
ne varsa her sey bertaraf edilmigtir. Heniiz sayfanin baginda okuyucuya
bir ders verilmek, carpici bir s6zle fikir agilanmak istenmez. K6priili’niin
bazen edebiyat¢1 kimligiyle keskin tespitlerde bulunarak “miitebahhir bir
alim” portresine biiriinmesi, Barkan’in iktisat¢1 ve hukuk¢u diliyle uzun
climleler arasinda neredeyse soluksuz kalabilmesine karsilik Inalcik’ta
her sey modem bir teknikle sadelestirilir, yalinhgmma kavusturulur.
Yegéine ¢aba konunun 6ziine donebilmektir. 1940°h yillardaki ilk yazi-
larinda bile bu sadeligin izleri gériiliir. Bilim adaminin basarisi labora-
tuvarmin ne kadar zengin oldugunu bagkalarina gostermesi degil, ulagtig
sonucu anlagilir bicimde birkag satira sigdirabilmesidir. Yazim teknigine
gelince, giriste birkag climleyle mesele arz edilir, sonug¢ bélimii de ben-
zer kisalikta toparlanir. Bildigi diger diller bir yana birakilirsa, Osmanli-
cay1 her bakimdan ¢6ziimleyen, hangi yiizyil olursa olsun farkl: stillerine
dgina bu isim, bir dilin sundugu cazibeye kapilip gitmez. (Tiirk¢enin kisa
zaman araliklarindaki degisimini trkiitiicii bulur sadece). Ifadesini mug-
lakliktan ve mesleki dilini olas: tiim spekiilasyonlardan arindirir. Dildeki
bu agikligin énemli bir nedeni vardir: Uzun yillar sonucunda biriktirilen
zengin malzeme, ulasilan esasli bir tez hicbir harici siislemeye, birkag
divan beyitine kurban edilmek istenmez! Ve dildeki bu sadelik, tezlerine
duydugu gtiveni fazlasiyla pekistirir. Yazdig bir¢ok kitapta, ii¢ yiize ya-
kin makalesinde hep bir iddiayla yola koyulacaktir. Bu agik iisluba diger
ugraglarinin da katkida bulundugunu ekleyebiliriz. Encyclopedia Britan-
nica ve Islim Ansiklopedisi’nde kaleme aldig1 birgok maddede bunun
izlerini goriirtiz. Ansiklopedicilere goére kural olarak yazilan maddeleri
yediden yetmise —tipki sihirli bir formiil gibi— herkes anlamali ve daima
konunun 6zii yansitilmalidir. Bu teknik sayesinde gereksiz ayrintilar disa-
rida birakilacaktir,

Eserlerinin biitiinii degerlendirildiginde bunlarin kendi sahasinda ku-
rucu metinler oldugu goriiliir. Tarih yazmanin ne anlama geldigini diisi-
niirsek, hi¢ el atilmams bir sahada nelerin ilk kez inkisaf edildigine bak-
maliyiz. Inalcik, Osmanli’nin siir beyliginden imparatorluk donemine,
yikselis doneminden uzun ¢oziiliis dénemine varincaya dek hemen her
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sahasinda tretkenlikle yazabilmigtir. Tiim yazilar1 bir arada diistiniildii-
giinde simdiye kadar yazilmig genel Osmanl tarihi kitaplarindan ayrlan
bir nitelikle karsilasinz: Terminoloji ve yontembilim bu farkliligi gozler
Oniine serer. Modern bilimlerin dogusu en basta bir kavram ve yontem
sorunu etrafinda diiglimlenir. Kant’in “goriisiiz (deneysiz) kavramlar bos,
kavramsiz goriiler kordiir” deyisinde oldugu gibi kavram ve olgularda bir
tekabiiliyet ilkesi aramali, diigiince ve aragtirmalar bizzat kendisini sina-
yacak, dogrulayacak araglara sahip olmalidir? Omegin, Osmanli toplum
yapistyla ilgili bugiine kadar Onerilen kuramsal ve amprik modellerde
ciddi bir eksiklik goze ¢arpar. Osmanli, kendine 6zgii dil ve araglaryla
¢oziimlenemez. Inalcik, Marksist, Weberci ve Asya Tipi Uretim Tarzi
modellerini kapsamli bir elestiriye tabi tuttugu yazisinda bu tiir yaklagim-
larmn bir sahanin diline ne denli yabanci kaldigim gosterir.” Bu modeller
bir toplumdaki karmagik iligkiler agmnin igine girmekten uzaktir. Dogu’da
sanki her sey kaba bir kuvvetle idare edilmektedir. Araci1 kurumlarin dik-
kate alinmadig: goriiliir. Sosyal hareketlilik ve siniflar arasindaki gegisler,
yiikselme imkénlan tipik duragan toplumlarin isleyisine gore algilanir.
Ya da sipahiler, timarlar, vakiflar ve ulema sinifi arasindaki iligkilerin
aynntilarina niifuz edilemez. Uretim araglan ve topragn isletim sistemiy-
le ilgili temel bilgiler yoktur. (Inalcik, tinlii ¢ifi-hane teorisiyle genis bir
mekanizmanin isleyisini sadelestirecektir.) Osmanli toplum yapisina olan
bu yabancilik, esasinda bir terminoloji yoksunlugudur. Bu hem Batililar
i¢cin hem de Tiirk tarihgileri igin gegerlidir. Biraz daha gerilere gidersek,
Asikpasazade, Hammer, Naima ve Ahmet Cevdet Pasa gibi isimler kus-
kusuz devirlerine gore yiiksek seviyeyi temsil ediyorlardi. Ne var ki, eski
“miiverrih”lerden kritik bir yontem beklemek, bir nomenclature (terimler
diizeni) aramak agin iyimserlik olacaktir. Ciinkii bu isimler kendi iddiala-
rin1 sinayacak, karsilastiracak araglardan mahrumdular. Ebi’l Uld Mar-
din’in Cevdet Pasa yorumu burada anilmaya deger. Mardin’e gore biiyiik
bir tarih¢i, hukukgu, egitim adamimiz olan Cevdet Pasa tiim yetenekleri-
ne karsin gene de bir ihtisas mertebesine yiikselememistir.* Hammer tari-
hine bir alternatif olarak yazilan Tarih-i Cevdet’de konularin fasilalar

? Ingiliz tarihgi Edward Hallet Carr, Kant'm séziinden su sekilde esinlenir: “Tarihgi, kendi
olgulan olmadan koksiiz ve bos; olgular ise, tarihgilerini bulmadan &lii ve anlamsizdir.” (The
historian without his facts is rootless and futile; the facts without their historian are dead and
meaningless (E. H. Carr, What is History? London, Palgrave, 2001, s. 24).

* H. Inalcik, “On the Social Structure of the Ottoman Empire Paradigms and Research” Essays
on Ottoman and Turkish Social History, iginde Istanbul, The Isis Press, 1995, s. 17-60

* Ebu'l Ula Mardin, Medeni Hukuk Cephesinden Ahmet Cevdet Pasa, Istanbul, Cumhuriyet

Matbaasi, 1946, s. 7.
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halinde islenmesi, olay ve olgularin dagimmikligi buna 6rnek verilebilir.
Terminolojisini kuramamis bir sosyal bilim dali diisiiniilemeyecegi gibi
kronolojisi eksik bir tarih¢ilik de tasavvur edilemez. Bu ne bilgilerin istif
edilmesi sorunu, ne var olant mesru gosterme ¢abasi ne de vakaniivistik
bir yaklasimdir. Tiirkiye’de ders kitaplarindan s6zde en giivenilir kaynak-
lara varincaya dek yiginla hataya rastlaniyor, bi¢im ve igerik uyusmazligi
yasaniyorsa burada zaman ve mekdn olgular ayr1 yonlerde hareket ediyor
demektir. Zaman ve mekan tutarliligindan yoksun bir tarih anlayisi, tarih
bilmeyen bir kisinin tarih felsefesinden sz etmesine benzeyecektir.

Inalcik’ta her sey ait oldugu zaman ve mekéna ilistirilmistir. Kisiler
oransiz etkileriyle zaman iistii, tarih dis1 bir ¢er¢ceveden hayata bakmaz.
Tarihsel figiirler, gercekligin iistiinii 6rtmezler. Ornegin bir Fatih portre-
sini her yonden inis ve ¢ikislariyla takip edebilmek miimkiindiir. Bir tara-
fiyla oldukga sert ve acimasiz, ele gegirdigi sinirsiz otoriteyle miithis bir
kibir tagiyan, tek basina sarayinda buhranlara kapilan bir Fatih portresi;
diger yoniiyle kanunlar diizenleyen, 6zgiir diistinceli, ulemay1 huzuruna
davet eden, Ronesans kiiltiiriine ilgi duyan, Floransalilarin Galata’daki
ziyafetlerine katilan bir Fatih portresi... Tarihsel kisilikler karsilikli ¢ikar-
lardan, hesaplasmalardan, korkulardan azat edilmis degil. Ara¢ ve amag
iliskileri birbirleriyle 6riilii vaziyette. Fatih’i yetistiren Candarli, Konstan-
tinopolis’in kusatilmasina muhtemel bir Hagli tehdidi nedeniyle itiraz
ediyordu. Boylesi bir hamle rakipleri Zaganos ve Aksemseddin’in giiciinii
artiracakti. Candarli’nmin yaninda bilyiiyen Fatih, ona kiigiikliigtinden beri
hep hing besleyecektir. Iste kusursuz bir efendi-kole diyalektigi!... Nite-
kim, Istanbul alindiktan sonra Candarl1’y: ortadan kaldirir. Hing (ressen-
timent) tarihin diiz olarak algiladigimiz ilerleyisinde kendini saklayan bir
kuvvettir. Giizel duygularin ortada hicbir sebep yokken bir anda nefrete
doniisebilmesi gibi hing da erdemin kabul goriip yticeltildigi bir toplumda
kendini gizleyecektir. Saf ve kutsallastirilmis ereklerden ziyade, eylemle-
rin ve stratejilerin gercek sebeplerine inmek tarih¢inin gorevi sayilmali-
dir. Ankara Savas: (1402)’m degerlendirdigi bir tamitim yazisinda geng
[nalcik, bu savas1 “Osmanli tarihine mahsus miinferit, dramatik bir vaka
olarak degil de, tarihi inkisaftaki yerini ve manasini tayin etmek™ ama-
ciyla ele almaliy1z, diyor. Bu kii¢iik 6rmekte bile onun tarihe bakisindaki
tutum goritliir. Ogrencilik yillarinda Timur iizerine hazirladig: karsilag-
tirmal1 bir “tahrir vazifesi” tam da bu sebepten Kopriilit’niin begenisini
toplayacaktir.

* H. Inaleik, M.M. Alexandrescu- Dersca: “La campagne de Timur en Anatolie (1402)”, Belle-
ten, X1, Ankara, 1947, s. 341-345.
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Osmanli kaynaklarinin yeterince tahlil edilememesi Inalcik’in belirgin
kaygisidir. Dikkatinin toplandig1i bu nokta, ¢alismalarinn itici giiciinii
olusturur. Tarihe gimdinin goziiyle bakmaz, olaylarin vuku buldugu za-
mandaki kaynaklariyla gegmisi yorumlayabilme becerisi her zaman ist
seviyeye ¢ikar. Yiizyillar ait oldugu eserleriyle okur ve yorumlar. Tarihin
aracisiz bilgisini ilk yazilan eserlerde, meseld anonim fevarihlerde, gaza-
vatndmelerde, menakibnidmelerde bulur. “The Rise of Ottoman Histiog-
raphy” adli yazisinda Tursun Bey, Asikpasazide, Nesri, Hamzavi, Ke-
malpasazade gibi ¢agin farkli yazarlar iizerine kapsamli bir degerlendir-
me sunmustur.® Elbette bu metinleri oldugu gibi naklederek degil, bir “ig
kritik” yontemine tabi tutarak...Yazarin iginde bulundugu ¢aga bakisini,
siyasi konjonktiiriinii ve tiim ihtiraslarin1 da kaydederek... Bu tiir incele-
melerin en iinliisii Bizans tarih¢isi G. Pacymeres’in vakayinamesi iizeri-
nedir. Bu metin araciligiyla Osmanli’nin kurulus tarihiyle ilgili bir tartig-
ma giindeme gelir. Pacymeres, Osman Gazi doneminde Bapheus Savag1’
m goézlemleyen bir kisidir. Inalcik, Pacymeres’in savas giinliigii sayilabi-
lecek bu kaynagini her agidan kritik eder. O donemdeki beylikler arasin-
daki miicadelelerden yola ¢ikarak, Osmanli’nin kurulusunun bir siirece
yayildigin1 ve farkli agamalardan gegtigini tespit eder. Beyligin kurulug
tarihi Koyunhisar (Bapheus) Savasi’ndan sonrasina aittir ve Osmanlilarin
tinii aslinda bu savasla birlikte Anadolu’da yayilacaktir.

Gegmigin idealize edildigi sayfalar tarih¢inin yorumundaki kagis nok-
talar1 sayilmahidir. Mesela, Pax Ottomana (Osmanl Baris1) gibi kavram-
lar1 Inalcik ihtiyatla karsilayacaktir. Buna karsilik, imparatorlugun bir ter-
minoloji dahilinde etiid edilmesi bu tiir abartilar1 dnleyebilir. Devletin ve
tebaanin giindelik ritiiellerinin baglamindan koparilmamasi, kisi ve ku-
rumlarin ait oldugu dil i¢inde nakledilmesiyle gegmis zaman kendi igerik
ve formuna biiriiniir. Terminoloji konusundaki hassasiyeti Inalcik’1 diger
tarihgilerden ayiran noktadir. Bir dile asinalik ayrintilarda ortaya ¢ikar.
Omegin, Osmanlr’da siradan bir bireyin gikdyeti ne anlama geliyordu?
Hangi siire¢ takip edilir? Hangi kurumlara bagvurulur?® Bir sistemin ta-
mamiyla adalete dayandigini ya da despot oldugunu iddia eden genelle-
melerin karsisinda bu tiir ¢6ziimlemelere daha ¢ok gereksinim vardir. Bir
bagka 6mek ise unvanlar, hitaplardan verilebilir. Unvanlardan siyasi kav-

¢ H. inalcik, The Rise of Ottoman Historiography” iginde From Empire to Republic, istanbul,
The Isis Press, 1995, s. 1-15.

" H. Inalcik, “Osman Gazi’nin Nicaea Kugatmas: ve Bapheus Muharebesi”, Osmanli Impara-
torlugu 'nun Kurucusu Osmangazi ve Dénemi, Bursa Kiiltiir Sanat ve Turizm Vakfi Yaymlari,
s. 9-38.

® H. Inalcik, “Sikdyet Hakky: ‘Arz-i Hal ve Arz-i Mahzar’lar”, Osmanh Aragtirmalari, Vii-
VIII, 1988, s. 33-54.
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ramlar ¢ikarma yontemi Kopriilii'niin onciiliik ettigi bir bulustu. Unvan-
lar, kagit lizerinde basit birer adlandirma, 6vgii sifat1 gibi dursalar da, dip-
lomasi dilinde hakimiyetin i¢erigine dair 6nemli ipuglar1 sunar. Han, Ga-
zi, Hiidavendigdr, Sultan-al Guzat, Kayser-i Rum ve Halife-i Ruy-1 Zemin
gibi sifatlarin her biri farkli simgesel degerlere sahiptir.

ANNALES iZINDE MODERN BIR TARIHCILIK

Barkan’in s6zii tarihgiligimizde 6nemli bir iz birakir: “Biz devletin tarihi-
ni yapmayacagiz, halkin tarihini yapacagiz!” Inalcik i¢in Osmanl1 tarihgi-
ligi eski usul bir hanedanlik tarihgiligi degil, sosyal ve ekonomik tarihgi-
lik olmalidir. Bu yéniiyle onun ¢aligmalarinin karakteristigini bulabiliriz.
Klasik tarih yazim geleneginden bahsetmek gerekirse Hammer, Osmanli
tarihinin bir 6zetini topladig1 kitabinda on dokuz maddelik igindekiler
tablosunda on dokuz padigahin ismini siralar. Imparatorluga payitaht Is-
tanbul’un goziiyle bakar ve neredeyse tahta inip ¢ikan padisahlarin bir ge-
¢idi sunulur.’ Hammer 6meginde tarihyazimi devlet merkezli resmi bir
anlatimin 6zelliklerine sahiptir. Bu yazim bigimi, tarthi, bir olaylar y1igimi-
na, devletleri de bir savas makinesine déniistiirecektir. Inalcik’in eserleri-
nin arka planna gidildiginde ise biitiiniiyle canli ve yasayan bir sosyal
iligkiler ag1 buluruz. Biiyiik tarihi olaylarin yaninda halkin ge¢im kaynak-
lar1 da esit bir seviyede irdelenir. Ticaretin, cografyanin, iklimin, giinde-
lik yagamin, diplomasinin verileri biitiinliiklii bir tablo iginde aranir. Di-
siplinlerin etkilesim ag1 genis tutulmustur. Ayrintili bir mekan ve cograf-
ya bilgisinden pekala soz edebiliriz. Mekan olgusu sanilanin aksine hi¢ de
ol bir mefhumu ¢agristirmaz. Mekan zamanla birlikte yol alir, tarihe y6én
verir. Annales Okulu’nun temsilcileri, mekénin yazdig1 “insansiz” tarihin
giizel 6meklerini sunmuslardir. Tarih yalnizca biiyiik kahramanlarin go-
ziiyle okunmaz. Annales, siyasi tarihten ¢ok, sosyo-ekonomik tarihe ilgi
duymaktaydi. Onlara gore tarihin yazgisini imparatorlar, ordular ve silah-
lar tayin etmiyordu; iilkelerin dogal sinirlari, ticari glizergdhlar, gegis
yollari, stratejik bolgeler, vadiler, tepeler, denizler ve korfezler “me-
kann yavas akan dogasina 6rnek teskil eder. Braudel, tarihgiler arasinda
pek benzeri gorilmeyen cesur bir girisime onciiliikk eder. Akdeniz’i “ta-
rihsel bir kisilik” (personnage historique) gercevesinden yorumlar.'® Bu-
nu kabul etmeyen tarihgiye ise hayiflanir. Unlii kitabinmn ilk taslag: II.

? Joseph von Hammer-Purgstall, Histoire Abrégée de I'empire ottoman, Parent-Desbarres, Pa-
ris, 1839,

'O F. Braudel, La Méditerrannée et le Monde Méditerranéen & I'époque de Philippe I, Tome I,
Paris, Librairie Armand Collin, 1966, s. 13.
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Philippe’in Akdeniz politikalar1 tizerinedir. Kitab1 tamamladiginda ise
Akdeniz’den kalkarak Ispanya Krali’nin diinya siyasetini yorumlayacak-
tir."! Bilindigi iizere Akdeniz, Braudel’in karsisina ii¢ katmanli bir zaman
dilimini ¢ikarir. Braudel, tarihsel degisimin hizlarim belirtir. ilki, agir sa-
linimlarla ilerleyen, pek fark edilmese de yiizeyde gelisen cografi zaman-
dir. Ikincisi, yavas bir ritme sahip olan sosyal ve ekonomik tarihtir. Go-
rinmeyen dip dalgalar1 bu zaman dilimine aittir. Sonuncusu ise, gelenek-
sel tarih olarak siiflandiracagimiz, bireylerin faaliyetleri, buiyiik siyasi
olaylar ve devletlerin ihtiraslarla yiiklii tarihleridir. Bu hassas zaman dili-
mi en hizli ve tehlikeli olamidir, dni degisikliklerle tarih sahnesinde med-
cezir etkisi yaratirlar.'* Kitleler de en ¢ok tarihin haz veren, duygulan
oksayan bu popiiler yiiziine meraklidirlar.

Annalesciler, “ritim” s6ézcigiinii begeniyle karsilarlar. Clinkii tarihsel
olaylar biitiin bir ¢evreyle, doga ve iklim kosullariyla adeta bir “ritim”
halinde viicut bulurlar. Braudel’in kurdugu uzun ve genis zaman orgiisii
Inalcik’1 derin bir sekilde etkiler. Toponomi ve onomastik bilimi, yani
mekanin agir hareketlerle tarihe olan etkisini bir belgeymisgesine yorum-
lama ve bir yerin filolojik analizi Inalcik’in modern tarihgilikteki 6zgiin-
ligiini olusturur. (Erken dénemde hocas1 Wittek’ten, Bizans yer adlarin-
dan Tiirk yer adlarina nasil gecis yapilabileceginin teknigini dgrenecek-
tir.) Inalcik, 6zellikle Osmanl’nin kurulug donemiyle ilgili aragtirmala-
rinda ve sehir tarihlerinde bu ii¢ zaman dilimini bir arada kullanir. Istan-
bul ile ilgili yazisinda goriilecegi izere, bir sehrin etimolojik kékeni,
fiziksel ve mahalli olusumlar, kiiltiirel ¢esitliligi, Bizans unsurlari, Orta-
dogu sehir anlayiginin yagam tislubunda biraktig1 kalici etki ve Tiirk-
Islam karakteri biitiin bu ii¢ zamam kapsayacak sekilde bir “ritim” dahi-
linde sunulur. Bir sehrin olugsumu kargilikli etkilesimleriyle i¢ ige gegmis-
tir. Istanbul’un eski ve yeni arasinda uzanan ¢ok yonlii kimliginin nigin
zengin ¢agrigimlara konu oldugu boylelikle bizim agimizdan daha anlagi-
lir hale gelir. Osmanli’da agir ve yavas ilerleyen birinci zaman (jeo-tarih),
sosyal ve ekonomik tarihin konu oldugu ikinci zaman (niifus, fiyat degi-
simleri); bilyilk siyasi olaylarin, savas ve barislarin yasandig1 iigiinci
zaman (tahrir defterleri, yerlesim politikalari, siyasi tarih) Inalcik’1 oku-
mak i¢in elimizdeki anahtar s6zciikler yerine geger.

Zamanin ritmini yakalama konusunda tarihteki her ayrinti, her bilgi
pargasi boylelikle deger kazanir. Inalcik, arastirmalarinda biitiin kaynak-
lar1 matematiksel bir incelikle bir araya getirmeye ¢aligmigtir. Tarih, cog-

1 Age.,s. 15.
2 4ge.,s. 16.
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rafya, ekonomi kadar genis bir hukuk bilgisi de s6z konusudur. Hukuki
metinler ¢alismalarint besler ve olgulardaki bigimsel gergeveyi saptama-
sina yardimei olur. Ornegin, uluslararas: ticarette kapitiilasyonlarin rolii-
nii inceledigi “Imtiyazat” maddesinde, ticari statiilerden giimriik kayitlari-
na varmcaya dek klasik ¢agin hukuk anlayisim goézler oniine serer."” Di-
ger birgok yazisinda oldugu gibi, arazi kanunlari, vergi usulleri ve ¢esitli
yiizyillarda eyaletlere gore farkliliklar arz eden kanunnidmelerdeki istisna-
lar iizerinde durmasi onun ne denli kapsamli bir faaliyet yiirtittéigiinii gos-
terir. Bir halkin dogup biiyiidiigii, gelistigi biitiin fiziksel ortami ve yagam
kosullarini tarih¢iliine déhil etmistir. Giindelik hayatin idamesini sagla-
yan maddi unsurlari, fiyat degisimlerini, agirlik ve 6l¢l birimlerini tarih
bilimine uygulamustir. Istatistik ve metrolojiden faydalanmas: yiizyillar
oncesindeki giindelik hayata 151k tutacak bilgileri bir biitlinliige yerlestir-
me noktasindaki tutkusunu agiga serer. Sehir tarihlerinde ayrintili niifus
dokiimlerini hep verecektir. Niifus ve fiyat hareketlerinin gozetilmedigi
bir tabloda tarih tek basina bir sdylem (discours) diizeyinde kalacaktir.
Inalcik’tan hareketle kabul gérmiis bircok dnyargiyr diizeltme, yerin-
den etme imkan dogar. Onun getirdigi yeniliklerden bir kagini ele alalim.
Ona gore, Avrupa’nin olusumu Osmanl niifuzu hesaba katilmadan anla-
silamayacaktir. Genel tarih ¢izelgelerinde Osmanli’'min yiikseligi “sira
dis1” ve “beklenmeyen” bir hadise olarak yorumlanir. Osmanlt’nin yiikse-
lii tarihin siirprizleri arasindadir. Bu yaklagimi benimseyen Batili tarihgi-
ler, Osmanli’y1 daha bagtan merkez-dig1 bir konuma iterler. Silinmesi gii¢
bir kamdir bu. Osmanli deneyimini kendine 6zgii yapist ve kurumlariyla
evrensel bir gerceveye yerlestiren isim ise Inalcik’tir. Bu baglamda tiim
mesaisini adadig1 sosyal ve ekonomik tarih¢iligi gelecek kusaklara bira-
kacagi en onemli miras sayilmalidir. Bu tezini Cambridge yayinlarindan
¢ikan An Economic and Social History of the Ottoman Empire, 1300-
1914 adli eserinde somutlagtirir. Onun Opus Magnum’u sayilabilecek bu
kitabin plani ve temasi az 6nce zikrettigimiz klasik Osmanl tarihlerinden
aynilir. Osmanl, 16. yiizyilda diinyanin ekonomik rezervlerini kontrol
altinda tutan bir giice sahipti.'* Osmanli, yalmz askeri fiituhat pesinde
kosan ve kendi ekonomik kaynaklaryla yetinen (self-sufficient) ekono-
mik bir sistemin 6zelliklerini banndirmiyordu. 17. yiizyilda Avrupa ve
Amerika giimiigii Osmanli pazarm istila etmigti.15. ylizyildan itibaren
Istanbul, Bursa gibi birgok sehir diinya ekonomisinin antreposu konu-

3 H. Inalcik, “Imtiyazat” Commercial privileges, The Encylopaedia of Islam, 111, 1971, s.
1179-1189.

14 peter Burke and Halil Inalcik, eds. History of Humanity Volume V, From the Sixteenth to the
Eighteenth Century, Routledge & Unesco, 1999.
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mundaydi. Floransali tiiccarlar Iran ipegini satin almak igin Bursa’yt zi-
yaret ediyorlardi. Dubrovnik gibi transit merkezler Bat1 ile Dogu arasin-
daki ticari canliliga isaret ediyordu. Dogu Akdeniz’in karanlikta kalan
yoni ise bu bolgede etkin bir Levant ticaretinin varhigina isaret eder. Ti-
caret, Dogu hammadde ve erzaklarinin Bat1’ya tasinmastyla Bat1 y6niinde
siirekli genisliyordu. Ipek basta olmak tizere, Dogu hammaddeleri Avru-
pa sanayileri i¢in biiyiik bir talep demekti. Tiirkiye Tekstil Tarihi adl
eserinde “yikte hafif pahada agir” ipek ve kumas ticaretinin tilkeler ara-
sindaki hareketlilifi somut veriler halinde kaydedilir. Klasik ¢agdaki
rekabetin rolil dikkat ¢ekicidir:

Merkantilist Avrupa devletleri biiyiik servetlerin Dogu’ya kagisin 6n-
lemek igin pamuklu sanayi kurmay1 Kkararlagtirdilar. Dogu’nun liiks
pamuklulart Hindistan’in rengdrenk basmalari, Anadolu’nun kaliteli
bogasileri ve ucuz dayanikli mavi pamuklulan (giiniimiizdeki blue
jean igin) Marsilya bir diinya pazart oldu. Giineydogu Anadolu’dan
yuizbinlerce parga pamuklu, Haleb iizerinden Marsilya’ya ihrac olunu-
yordu. XVIII. yiizyilda Avrupa’da, Ingiltere, Fransa, Isvigre, Italya ve
Almanya’da pamuklu sanayileri kurulmasi, Dogu tekstil sanayileri
i¢in daralma ve sonunda yikilma sonucunu dogurmustur.'®

«SESSiZ METINLER”

Uzun ve zahmetli bir yol... Fermanlar, kanunnimeler, antlasmalar, def-
terler, diplomatik yazigmalar argivlerin sessiz sayilabilecek metinleridir.
Yiizlerce vesika, binlerce belge tek basina ele alindiginda higbir sey ifade
etmez. Fiyatlardan, oranlardan, rakamlardan deyim yerindeyse buz gibi
bir sogukluk yayilir. Tarih¢iligin zor ugrasisi bu sessiz metinleri konugtu-
rabilmesi, tek kelimeyle onlara hayat bahsedebilmesidir. Oysa, arsivlerde
yapilan is¢ilige cogu zaman kiigiimsenerek bakilir. Arsivleri kuru belge
yiginlarinin gomiildiigii yerler olarak goérmek kuskusuz zamana iliskin
eksik bir algilamay1 yansitacaktir. Fernand Braudel, Marc Bloch, George
Duby, Emmanuel Le Roy Ladurie gibi kili kirk yaran Ortagag tarihgileri
kilise kroniklerinden diplomatik yazismalara seyahat giinliiklerinden 6zel
mektuplara varincaya dek Avrupa arsivlerinde ele gegirdikleri her tiirlii
vesikay1 ¢oziimleme yoluna gitmigler, Ortacag’in ancien régime’in mo-
dern zamanlar Gizerindeki etkisini gostermiglerdir.

Peki, tarafsiz olmaya yatkin gériinen su kelime, yani “belge” sanildiga
kadar masum sayilabilir mi? Belge tek basina a priori bir kanit midir?

S H. Inalcik, Tiirkive Tekstil Tariki, Is Bankas: Yayinlan, Istanbul, 2008, 5.7-8
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Belgenin kendisinden bugiinii aydinhiga kavusturabilecek bir yamt igin
geemigin tozlu raflan arasindan orijinal bir sayfanin ¢ekilip ¢ikanlmasini
mu1 anliyoruz? Eger boyle olsaydi, Barkan’in tabiriyle biitiin belgeler tek
basina ancak “iptidal malzeme” olabilirdi. Ciinkii, mevcut bir belge heniiz
islenmemis ve yeterince tahlil edilmemistir. Analiz edilmeyen belgeler,
ham halleriyle bir kanit sunabilecegi kadar, yanlg yonlendirme ihtimali
yiiksek bir siiphe unsuru da olabilir. Belgenin tarafsizlifina ancak belirli
sathalardan gecerek ulasabiliriz. Bu da belgenin ait oldugu zamani ve
kosullarin biitlinlinii kusatabilmekten geger.

Marc Bloch’un kurdugu denklem burada zikredilmeye deger. Bloch,
Katolik teolojisi i¢in Saint-Augustin ne anlama geliyorsa Imparatorluk
Roma’s1 i¢in de Afrika bugday: odur, diyor.'® Biri anlasilmadan &teki
anlagilamayacaktir. Misir, Roma i¢in genis bir tahil ambariydi ve devasa
bir ¢arkin devridaimini saghiyordu. Bugiin 6nemi pek fark edilmese de,
Inalcik birgok calismasinda bu tiir zor denklemlerin {istesinden gelebil-
mistir. “Osmanlh Pamuklu Pazan, Hindistan ve Ingiltere: Pazar Rekabe-
tinde Emek Maliyetinin Rolii” bashikli yazisi,'” Osmanli ekonomisinin
kapitalist diinya ekonomisinin bir uydusu durumuna diigmesini, pamuklu
gereksiniminin biiyiik boliimiinii disaridan alip ham pamuk satar hale gel-
mesinin sonucunu gosterir. O dénemde pamuk pazarinda emek-maliyet
bakimindan degisen dengeler tipki modern diinyada tekstil pazarinin eko-
nomik dengeleri siddetle sarsmasi gibi bir giice sahipti. 17. yiizyildan
itibaren Hindistan’dan ve 19. yiizyilda ise rekabetin yon degistirmesiyle
birlikte Avrupa’dan yapilan pamuklu ithalati imparatorlugun diizenini alt
st ediyordu. “Dirlik ve diizenlik”in bozulmasinda ve Anadolu’daki is-
yanlarin baslamasinda Inalcik’in isaret ettigi niifusa dayali ekonomik
sebepler 6nde geliyordu. 17. yiizyilda artan niifusla birlikte kitlik ve iage
sorunu endige verici bir hale biirlinmiistii. Bu tiir ince iscilikler Celtiikci
Re‘Gya Sistemi ile ilgili etrafli makalesinde de goriilecektir.'® Bu yazida
“piring” tretiminden yola ¢ikarak Anadolu’daki iiretim kosullarimin bir
tablosu sunulur. Topragin nasil isletildigi, vergilerin hangi kosullar altin-
da toplandigi ve yillara gore fiyat oranlan tespit edilir.

Gozden uzak tutulmamasi gereken nokta, 19. ytlizyilda imparatorlukta
siyasiymis gibi duran olaylarin aslinda ¢ok daha karmasik, ekonomik

' Marc Bloch, La Société Féodale, Albin Michel, Paris, 1994. s. 14.

1" Halil inalcik, “Osmanli Pamuk Pazan, Hindistan ve Ingiltere: Pazar Rekabetinde Emek Mali-
yetinin Rolii” Osmani: Imparatoriugu Toplum ve Ekonomi, Eren Yaymlan, Istanbul, 2009, s.
259-317.

' H. Inalcik, “Rice Cultivation and the Celtiikci-Re‘aya System in the Ottoman Empire” iginde
Studies in Ottoman Social and Economic History, Variorum Reprints, London 1985, s. 69-141.
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¢ikarlara dayanmasidir. Inalcik’1n iiretim ve vergi politikalarina dair genis
arastirmalari, siyasi istikrarsizliklardaki maddi giiglerin roliinii vurgula-
yacaktir. Meseld, Tanzimat’taki yeni vergi rejimi, eski diizeni bozarak
Rumeli’deki Hiristiyan tebaanin ayaklanmasini, Anadolu’daki muhalefeti
baslatacaktir.”®

Inalcik’ta ampirik veriler bir hayli zengin islenmesine islenir, tabii bu
onun pozitivizme kuvvetle bel bagladigi anlamina gelmez. Osmanli’nin
kurulus dénemine ait metinlerine goz atildiginda kiiltiirel ve sembolik
motifleri goz ard1 etmedigi goriilecektir. ibn Haldun ve Vico’ nun tarih
felsefelerinde kurucu halklarin ilahi/mitsel bir asamadan uygarliga ge¢i-
sinin tasvir edildigi sayfalara benzer sekilde, beyligin kurulus doneminde
abddldn-1 rim evliyasinin moral degerlerine, gizavat ruhuna dikkat geki-
lir. Halk inanglarinin ve gifahi kiiltiirel kaynaklarinin bir toplulugu derin
“dip dalgalar1” halinde saran giicii gosterilir. Halk katinda efsanelesmis
kimi inamglar ve rivayetler mit ile gergegin hangi noktada bulusup hangi
noktada ayrildig1 noktasinda tarihgiye 151k tutabilir. O, bu tiir inamslari
“batil” sayip bir tarafa birakmak yerine filolojik bakimdan analiz etme
yolunu tercih eder: “Bu anlamda efsane bir realitedir. Efsane belki igeri-
giyle degil, tarihin yiiriitiiciisii ve yaraticis1 olarak maddi kazang hirsi
kadar gercektir.”? En bilineni, manevi-karizmatik kisilerin sehir tarihle-
rinde oynadigi roldiir. Sehirler, kendi manevi liderlerini yaratirlar. Nasil
ki, Ortagag’da Paris’in koruyucu melegi Mont Saint-Michel ise, istan-
bul’un manevi lideri de Eba Eyyib el-Enséri’dir. Azizler icin Mont Saint-
Michel bir hac yeri, ugrak bolgesiydi. Eyiip gibi Istanbul’un birgok bol-
gesi de zamanla ragbet goren kutsal ziyaretgiha doniisecektir. Inalcik,
“Otman Baba” bashkh yazisinda tasavvuf felsefesi iizerindeki birikimini
yansitir. 2! Bu galigma bir veliyetnimenin nasil okunup yorumlanmasi
gerektigine iliskin bir kiiltiir tarihi dersi sayilmalidir. Fatih doneminde
“Kutb-ul aktab” makamindaki Otman Baba adli bir dervisin hikayesi
anlatihrken aslinda arka planda dénemin dini ve sosyal hayati tasvir edi-
lir. Padisah, saray, tarikatlar, cemaatler, abdallar arasinda gegen ¢arpici
diyaloglar bir toplulugun iletigim tarzim 6grenmek agisindan ilging bir
resim sunar.

' H. Inalcik, “Tanzimat’m Uygulanmas1 ve Sosyal Tepkileri,” Belleten, Ankara, Tiirk Tarih
Kurumu, 1964, No: 111 Cilt XXVIII, 1964.

Y. inalcik, “Eyiip Projesi: Eyiip: Diin/Bugiin,” Tarih Vakfi Yurt Yaymlar, Istanbul, 1994.

1 {, Inalcik, “Dervish and Sultan: An Analysis of the Otman Baba Velayetnimesi,” Manifesta-
tions of Sainthood in Islam, Istanbul, 1993, s. 209-223.
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BELGEDEN YORUMA

Osmanl yoénetiminin “iskan politikasi”m1 belirleyen esas giic devletin
timar sistemiydi. Osmanli’nin sosyal, ekonomik ve demografik bilgilerini
verecek en onemli verileri tahrir (tapu) defterlerinden ediniyoruz. Kéyler,
giftlikler, araziler kayit altina alimnmigtir. Bu defterler araciligiyla Impara-
torlugun sistemiyle ilgili veriler toplanabiliyor. “Bir sancakta hangi kéyde
cesitli statiide ne kadar niifus bulundugu, kdyliillerden hangilerinin ne
kadar toprag: oldugu (¢ift, nim ¢ift, toprakli bennak), hangilerinin toprak-
siz oldugu (miicerred, caba), iirettigi iiriin miktar1 ve fiyatr”* tespit edile-
biliyor. Osmanl fetihleri, yerel adet ve aligkanliklar1 koruyan muhafaza-
kér bir karaktere sahipti. Bilhassa topyekiin bir “ilga hareketi’nden, “kiil-
tir inkitai”ndan kag¢iniliyordu. Dini kurumlarda, sosyal siniflarda, idari
yapilarda alt iist edici bir degisiklige gidilmiyordu. Bir bolgenin aliniginin
cesitll sathalar1 vardi. Balkanlar’da yerel halklar iizerinde keskin bir
Tiirklestirme ve Isldmlagtrma politikas1 giidiilmemistir. Amag¢ dar bir
miisliman toplumu yaratmak degil, yerli siniflarla kaynasan genis bir
yap1 insa etmekti.”® Imparatorluk bu sayede Balkan kimligini kazanmigtir.
Islim’1n yayilmas: ise, ¢ogu zaman dogal bir siireci takip etmistir. Halkin
yukari tabakay: taklit etmesi bu siirece katkida bulunmustur. Inalcik’a
gore bu, bir nevi istimalet politikasi olarak adlandirilmalidir. Yani genis
ahaliyi kendine ¢ekme, meylettirme politikasi. Gelgelelim, istimalet teri-
mi demokratik sistemin “hosgdrii” anlayigiyla kanstirilmamalidir. Fatih’
in Rumlar, Cenevizliler, Yahudiler ve Hiristiyanlara kars1 barig¢il tutumu,
istila tehditlerine engel olma amaci tagtyordu. O donemde Istanbul’da
biiyiik bir niifus kaybi1 yasanmis, Fatih Rum halkini geri getirmek igin
patrikligi genis haklarla ihya etmisti. Gayrimiislim tebaanin, farkli cemaat
ve ziimrelerin mal ve can giivenliginin saglanmasi aym zamanda devletin
gelir kaynaklarini artirmaya yonelik bir ¢abaydi. Benzer sekilde, Osman-
I'mn Ortodokslar1 himayesi de Balkanlar’daki topraklarini genigletme
siyasetinin bir par¢asidir. Osmanlt igin her seyden evvel “nizim-1 devlet”
esast1. Bir bolge alindiginda oraya Tiirk gé¢menlerini yerlestirmek, Ana-
dolu’daki fazla niifusu bos ve harap topraklara tasimak ve oray1 “senlen-
dirmek” bir fetih politikasidir. Osmanli’nin fetihlerden sonra yaptigi kap-
saml tahrirlerin en belirgin sekilde goriilebilecegi yer de Kibris’tir. 1572’

2 Halil Inalcik, Sevket Pamuk, ed. “Osmanli’da Istatistik Metodu Kullanildi m1?” Osmanli
Devletinde Bilgi ve Istatistik, Bagbakanlik Devlet Istatistik Enstitiisii, Ankara, 2000. s. 1-13.

2 «Stefan Dugan’dan Osmanh [mparatorlugu’na, XV. Asirda Rumeli’de Hiristiyan sipahiler ve
menseleri”, 60. Dogum Y Miinasebetiyle Fuad Kopriilii Armagani, Mélanges Fuad Kopriilii,
Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1960, sf. 211.
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.

de Osmanli’nin Kibris’ta yaptirdig1 “mufassal” tahrir bu uygulamay1 gos-
terir. Inalcik, niifus ve yerlesim politikalar iizerinde ayrintih aragtirmala-
rindan birini de Kibris’in demografik ve ekonomik durumunu gosteren
defterler iizerinde yapacaktir.?*

Arvanid Defteri

Arvanid defteri, bir belgeden tarih yazma metodolojisinin en giizel rne-
gidir ve Inalcik’in ilk biiyiik kesiflerinden sayilmalidir. Osmanli’nin Bal-
kanlar’da yayilig1 hakkinda 6nemli bilgiler verir. Geng yasta bir aragtir-
maci, Osmanli tarihi lizerinde deyim yerindeyse parlak flituhatim yapmus,
argivlerdeki en eski sayilabilecek 1481 (Hicri 835) tarihli bir defteri bul-
mugtur: Suret-i Defter-i Sancak-i Arvanid. Bu defter, bir timar defterinin
sureti, yani icmal defteridir. Osmanl, Arnavutluk’u fethettikten sonra
bolgeyi kayit altina almustir. O déneme ait niifus ve gelir kaynaklariyla
ilgili bilgileri buradan ediniyoruz. Bir bélgenin miislim ve gayrimiislim
kigileri koy koy, hane hane bu deftere kaydedilmistir. Kimin nereden
geldigi, gelir diizeyleri hakkinda bilgiler mevcuttur. Defterde dalgin bir
katibin yazmig oldugu rakamlar, kdy isimleri bile diizeltilir. Yanlis-dogru
cetveli ¢ikarilir, kitabin sonuna da Arnavut sancaginin dogru bir haritas:
¢izilir. Agikga soylemek gerekirse, bu defterdeki satir arasi bilgilerden
yola ¢ikarak, bes yiiz y1l 6ncesindeki bir sancagin tam anlamiyla sosyal
ve ekonomik bir resminin betimlenmesi tahammiilfersa bir ugrastir. Ca-
ligmanin giigliigiinii gérebilmek acisindan 6zellikle bu eserin “giris” kis-
minin okunmasini tavsiye ederiz. Burada goriilecegi iizere, Arvanid def-
teri, eski bir belgenin basitge giinimiize kazandirilmig bir transkripsiyonu
degildir. Belge fetisizmi yapmak ise hi¢ degildir. “Girig”te defterin yazili-
s1, tarihi, diizenlenis gekli ve igerigi hakkinda kapsamh bilgiler mev-
cut;c;lr. Bilgiler bir araya getirildikten sonra ancak bir yoruma gidilmis-
tir.

Bu defter tek basina ele alindiginda higbir anlam ifade etmez. Defterin
okunmasi ve yorumlanmasi buradaki bilgilerin bagka kaynaklarla karsi-
lagtirilarak sosyal statiilerin, siyasi niifuzlarin arastirilmas: gerekir. Me-
seld, Hoca Firuz Pasa, Evrensogullari, Lala Sahin, Zaganos gibi kisilerle
ilgili biyografik veriler toplaniyor. Defterde Rumeli Beylerbeyi’nin hangi

* H. inalcik, Inalcik, “Ottoman Policy and Adminstration in Cyprus after the Conquest”, The
Ottoman Empire: Conquest, Organization and Economy, Collected Studies, Variorum Rep-
rints, London, 1978; “Kibrs’ta Tiirk Idaresi Altinda Niifus,” Tiirk Kiiltiiriinti Aragtirma Ensti-
tiisti, Kibris ve Tiirkler iginde, Ankara, 1964 s. 27-58.

% Hicri 835 Tarihli Siret-i Defter-i Sancak-i Arvanid, Tirk Tarth Kurumu Basimevi, Ankara,
1954. (Ozellikle bkz. giris kism XI-XXXVI).
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tarihte nerede oturdugu adim adim izleniyor. Timarlarin, Yildinm Baye-
z1d zamanma kadar giden eski durumu ile ilgili kayitlar aragtiriliyor. Ay-
rica Arvanid defteri, Kanuni ve Fatih dénemindeki defterlerle kiyaslandi-
ginda tahrir usullerinin temelde ayn1 yontemi takip ettigi de goriiliir.2

Inalcik, benzer bir yéntemi, cok gegmeden “Stefan Dusan’dan Osman-
It Imparatorlugu’na” baslikh makalesinde uygulayacaktir.”” Bu yazisinda
II. Murad ve Fatih doénemine ait tahrir defterlerini ele alir. Osmanli’nin
Balkanlar’da yayilisinin karakteri hakkinda temel bilgilere bu sayede ula-
sabiliyoruz. Arnavutluk, Makedonya, Sirbistan, Teselya, Bosna ve Bulga-
ristan’a ait tahrir defterleri yazinin esas malzemesidir. Bu defterlerde yer-
li Hiristiyan ileri gelenlerine, piskoposlara timar verildigi anlagilmaktadir.
Ote yandan Hiristiyan askerlerinin orduda istihdam edildigi, timardan
faydalandigt da goriiliiyor. Yonetici kadrolarda “yerli Hiristiyan smifinin
yerlerinde birakilmasi” anlayis1 hakimdir. Kan soylulugu esas alinmiyor,
yerel kanunlar muhafaza ediliyor. Sirp Krali Stefan Dusan’in kanun me-
cellesine gore pronija’lar satilamaz, satin alinamaz, vakfedilemez. Bu
ikta‘larin Osmanh timarina yakimliginin alt1 ¢izilmektedir. Yazida, impa-
ratorlugun ayakta kalmasini saglayan devsirme ve gulam (kul) sistemiyle
ilgili somut verilere de ulagabiliyoruz.

Kusku yok ki, Tiirkiye’nin iktisadi yapis1 anlagilmadan siyasi tarihi
eksik kalacaktir. Osmanli imparatorlugu temelde, topraga bagl, kéylii bir
imparatorluktu. Osmanli’nin toprak rejimi, topraklardaki verimliligi artir-
mak i¢in koyliilerin yerel despot liderlere kars1 korunmasi, diizenin deva-
mun1 uzun yillar saglamigtir. Toprak sorunu en eski meselelerden biridir
ve etkisi Cumhuriyet dénemine kadar siirmiistiir. Demokrat Parti’yi do-
guran slireclerden en énemlisi toprak reformuna kars1 Anadolu’daki top-
rak agalarinin ayaklanmasidir.

Tanzimat ve Bulgar Meselesi

Inalcik’in tarihgilige getirdigi yeniliklerden biri Balkanlar’daki Osmanl
tarihinin ¢arpitilmadan okutulmasidir. Klasik Cag adl yapit1 Tiirkge’den
once birgok Balkan diline ¢evrilmis ve Balkan tarihgileri arasinda ilgiyle
karsilanmistir. Tanzimat ve Bulgar Meselesi bagh@im tagiyan doktora tezi
geleneksel bakis acilarina karsilik Osmanli Imparatorlugu’nun Balkanlar’
daki politikas1 hakkinda 6zgiin bir yaklagimla ortaya ¢ikmastir. 19. Yiiz-
yilda Bosna-Hersek, Karadag, Bulgaristan ve Makedonya’da ardi sira

% . fnalcik, “1431 Tarihli Timar Defterine Gére Fatih Devrinden Once Timar Sistemi”, Os-
manli Imparatorlugu Toplum ve Ekonomi, Eren, Istanbul, 2009, s. 109-110.

¥ H. Inalcik, “Stefan Dugan’dan Osmanh Imparatorlugu’na”, 60. Dogum Yili Miinasebetiyle
Fuad Kopriilii Armagan, Mélanges Fuad Képriilii, DTCF, Istanbul, 1953, s. 207-248.
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patlak veren isyanlann ylizyillara yayilan gesitli sebepleri vardir. Gorii-
niirde bu isyanlar 19. yiizyilin milliyet¢ilik riizgarlarina ve siyasi iligkile-
rine hasredilmistir. Devrimlerin etkisi kabul edilmekle birlikte tarih, re-
jimlerin alelacele degistirdigi kiyafetleriyle romantik bir ¢ehreye biiriin-
miiyor. Diger ¢alismalarda oldugu gibi burada da imparatorlugun toplum-
sal ve iktisadi yapisinin tam bir tablosunu ¢ikarma arzusu yiiksek seviye-
dedir. 1849-1850 yilinda Vidin’deki Bulgar ayaklanmasi, Osmanli reji-
minden kalan agalik rejimiyle, koyliiniin, yani yerli Hiristiyan’in toprak-
lara sahip olma miicadelesidir. Bulgar meselesi birdenbire ortaya ¢ikan,
komitecilerin tertip ettigi siyasi bir mesele degildi. Timar sistemi bozul-
dugu i¢in miri topraklar1 buradaki agalar kendi aralarinda paylasirlar.
Bulgar koyliisii nigin devlet toprag: bize vermiyor da agalara veriyor diye
isyan eder. Sonugta, Gospodarlik rejimi olarak adlandirilan haksiz bir
diizen ortaya ¢ikar ve isyanlar gecikmeden bas gosterir:

Vidin bolgesinde hemen biittin arazinin, menseleri ¢ok gerilere giden
feodal karakterde mahdut bir miisliiman agalar ziimresinin eline geg-
mis olmasi; buna kargi reayanin, asirlardan beri isledigi topraklar tize-
rinde iktisaden gittikge daha fena sartlar altina diismiis bulunmasi, is-
yanin hakiki ve en miithim sebebidir. Gergekten burada, daha ziyade,
angaryaya tabi topraksiz bir reaya kitlesinin, Miisliiman biiyiik arazi
sahiplerinden miirekkep bir agalar ziimresine kars1 ayaklamgini gorii-
yoruz. Fakat bu tipik durum nasil meydana gelmistir? Bu agalar ziim-
resini doguran amiller nelerdir? Bunu anlamak igin evveld, umumiyet-
le Imparatorluk arazi rejiminde husule gelen inkigaflar kisaca gozden
gecirmek zarureti vardir.”®

...Vidin’de reayann kitle halinde ayaklanmas1 hadisesi aslinda Im-
paratorlugun zirai-igtimai biinyesinde husule gelen derin tarihi degi-
siklige baglanabilir. Burada biiyiik kéylii kitlelerini isyana siiriikleyen
amillerin en kuvvetlisi siiphesiz toprak rejimindeki inhitat ve kargaga-
lik olmustur, ve XIX. asirda hemen her 15-20 senede bir imparatorlu-
gu temelinden sarsan Balkan isyanlarinda da bu noktanin umumiyetle
en ehemmiyetli bir yer tuttugu hakli olarak iddia edilebilir. Milli suu-
run uyanmasi, milli edebiyatlarin dogmasi, Garp fikirlerinin gittik¢e
genis nisbette niifuzu ve nihayet umumi siyasi vaziyet bu ayaklanma-
larda siiphesiz kuvvetle miiessir sebeplerdendir; fakat koylii kitleleri-

2 Halil, inalcik, Tanzimat ve Bulgar Meselesi, Doktora Tezi’nin 50. Yil, Istanbul, 1992. s. 83-
84.

309



Tarihyaziminin Ronesansi: Halil Inalcik

nin bitylik kiyam hareketlerinde, asil sebebi, vakialarin gésterdigi gibi,
daima toprak ve vergi meselelerinde aramak 1azimdir.”®

Bursa Ser’iye Sicilleri

Inalcik’in ilk biiyiik kesiflerinden biri de 15. yiizyila ait Bursa ser’iye
sicilleri, 6teki adiyla kadi sicilleridir. Fatih dénemindeki biitiin kanun-
nameleri inceler. Bu belgeler sayesinde o dénemdeki Bursa’nin sosyal ve
ekonomik tablosu gikarihr. Istanbul alindiginda Bursa’nin niifusu daha
kalabalikti ve sehir canli ticari bir merkezdi. Sehirdeki hareketliligi bu
sicillerde gorebiliyoruz. Sicillerde yerli-yabanci tiiccarlarin aligverislerini,
anlagsmazliklarini, davalarini, ahalinin miras meselelerini, mirasin nasil
bolusiildigint, mirastaki egyalari, silahlari, halilar1, mirasin para mi ipek
cinsinden mi oldugunu o&grenebiliyoruz. 1478-1481 tarihleri arasinda
Bursa $er’iye sicilleri 3300 vesikadan miitesekkil. Bu vesikalarda fer-
manlarin bir 6rnegi, mukaveleler, senetler, evlenme, bosanma, 6liim ve
veraset muamelelerine dair kayitlar, hukuk ve cinayet davalan, vasiyet-
name suretleri yer aliyor. Vesikalarin bir b6limii Arapgadir. 15. yiizyila
ait bu vesikalarda ¢ogu yerde gecen noktasiz rik’a yazisinin okunmast
pek de kolay degildir. Belgeler, kurumlar tarihi bakimindan zengin bir
koleksiyonu teskil eder. Memurlarin faaliyet ve tesebbiisleri de takip edi-
lir. Vesikalar, daha ¢ok maliyeye ve iktisadi hayata dairdir:

Mesela bunlardan, Tiirk ticirlerinin Misir’a Bursa ipeklisi ihrag ettik-
lerini, Bursa’da o zamanki ticaret merkezlerini, buraya gelen Iran ve
Hint ticirleri ve egyalarini, Bursa giimriigii hasilatini, bu gelirin nere-
lere havale ve sarf olundugunu 6greniyoruz. Defterde suretlerini bul-
dugumuz Fatih’in fermanlan bilhassa aldkaya deger. Vesikalarda as-
keri simfla ulema arasindaki rekabeti de goriiyoruz.”*°

Bursa ser’iye sicilleri lizerine yapilan ¢alismalarda elli yil siirecek bir
eserin temelleni de atilmus olur. Tirkiye Tekstil Tarihi bu uzun ¢abanin
sonucunda giin 15181na ¢ikacaktir.

Has Bagge’'de ‘Ays-ii Tarab

Bireyler de tipki devletler gibi belli bir agamadan sonra ruhsal yasamla-
rinda sanat tistuplarini bulur, kendi ronesanslarini yaratirlar. Has Bagge’
de ‘Ays-ii Tarab bu iklimde yazilmis bir kitaptir. Eserde Dogu’da “zarif”
olanmin islubu aramir. Doksanli yaglarina erigen tarihgi, agik ve simetrik

® Halil, 1nalcxk, age., s. 100-101.
30 Halil Inalcik, “Bursa Ser’iye Sicillerinde Fatih Sultan’in Fermanlan,” Belleten, Tiirk Tarih
Kurumu, Cilt: XI, Ekim 1947, say1 44), s. 693-703.
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Olculeriyle tipki bir rénesans iscisi gibi kazidigi énceki tim eserlerini bu
yapitiyla taclandirir.

Dogu’da islam dininin yaninda gelisen giclii bir profan (la-dinf) kiil-
tur vardir. Ask, siir, musiki, sarap, bahce ve cicek motifleri zengin uslup-
lar dretmistir. Hind-iran saray gelenekleri ve terciimeler yoluyla Yunan
mirasi, bir islam hiimanizmi yaratmistir. Sarayda seckinler (zurefa) sini-
finin siki sikiya bagl oldugu bir dizi davranis kaliplari vardir. O dénemde
adab ile ilgili yazilan kitaplar saraydaki e@lencelerden ve ritiiellerden
ayrintistyla s6z eder. Ziyafet sofralarinda kimin ne sekilde davranacag,
hangi sirayi takip edecedi, ne tarz sohbetlerde bulunacagi bellidir. Bilhas-
sa bu meclislerde padisahin gozi kulagi olan ve kendisini egitmekle yi-
kiimli nedimler sayesinde (muséhibler) bu meclisleri gozlemleyebiliyo-
ruz. Nedimler, sairler arasindan secilir. Farsca ve Arapca siirler bilirler.
Tip ve yildiz ilminden anlarlar. Padisahi eglendirecek hikayeler, fikralar
ve serguzestler Gretmekte kivrak zekaya sahiptirler. Yazicilikta hiinerli-
dirler.s1 iskendername yazari Germiyanli musahib sair Ahmedi bunlarin
en unlasuddar.

Has Bagce, halk kultiiri karsisinda saray kiltiriiniin yarattigi degerle-
re, yasam Uslubuna bir bakistir. Dogu kiltiriiniin Osmanli sarayina etkisi
en basindan itibaren hissedilir. Sairler, mizisyenler, hattatlar ve sanatci-
lar. . .Hoylu Abdal Musa, Sair Nesimi, Habibi, Fuzuli, Ruhi, idris-i Bitlisi,
Nakkas Osman ve Lokman gibi Azeri Turkmen sanatcilar Osmanli sara-
yindadir. Blyik muzisyen Abdulkadir Mardgi Makasidu’l Elhan adl
muzik eserini Il. Murad’a ithaf edecektir. Comertlik ve bagista bulunma
adeti seckinler sinifinin yaratti§i “ethos” bir alemde gerceklesir. Gelenek-
sel toplumlarda ferdi yaratma siireci patronage gelenegine baglidir. Os-
manll séirleri ve sultanlari arasindaki patronaj iliski 1503-1526 dénemine
ait in‘amat defterlerinden c¢ikarilacaktir. Sultanlar sanatkarlarini in‘am,
caize ve bahsisleriyle édiillendirirler. isret meclislerinin canh bir sahnesi
su sekilde resmedilir:

Zurefaya hitap eden irani gelenegin temsilcisi klasik siir, baslica saray
isret meclislerinde gelismistir. En seckin séirler, saray nedimleri ara-
sinda isret meclislerinde isret ve ziyafetle birlikte siirlerini sunar, me-
liku 3- su ‘aré secilir; céize verilen sairler arasinda sultanin muséhib
nedimleri meclisin segkin sanatgilari durumundadir. isret meclisinde
okunan siirlerden gazel “bezmin konu ve simgesidir.” Lirik ask siiri,
“seydalik” eseri (FuzQli) “gazel, bezmle o kadar ¢ok énemli 6zellik

3L Halil inalcik, Has-bagcede ‘ays u tarab, Nedimler, Sairler, Mutribler, Tiirkiye is Bankasi
Kiltar Yayinlan, istanbul, 2011, s. 26
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paylasir ki,...bezmin bir gostergesi haline gelir...Gazel...bezmi temsil
eder. Ozetle, klasik divan siirinin hiikiimdarin patronaji altinda en
yiiksek diizeyde temsil edildigi yer, kadim Iran’dan beri isret meclisi,
Ali’nin deyimiyle Mecdlis 'iin Nefdis’tir. Hiristiyan Bat’da oldugu gi-
bi, Ortagag Islam devletlerinde de en eski zamanlardan beri, hiikiim-
darin yasaminda iki sey en yiiksek derecede 6nem tagir: Razm (rezm),
savas ve Bazm (Bezm), yani saray hds-bahc¢esinde gecelerce giinlerce
siiren igret meclisleri, Selgukname’deki bir kayda gore, Selguklu sulta-
n1 “rezmden sonra bir hafta bezm yapt1” (der.)*?

ZiHNIYET COZUMLEMESI

Tarih devam eden bir siirectir. Toplumlarin hafizasin alt Ust eden olaylar
bile kesintisiz bir hatta ilerler. Annales Okulu’na gore tarihsel degisiklik-
ler bir giinde olup biten olaylar degildir. Annales 4ni degisimleri siipheyle
karsilar. Kismi bir bakig yerine biitiinciil perspektif iizerinde durulmalidir.
Tiirk modernlesmesinin egitimden hukuka, kiiltiirden sosyal yasamin
biitiin alanlarina niifuz eden kroniklesmis bunalimlarinin kokenine ulaga-
bilmek icin biitiinciil bakis mecburidir. Inalcik’in kurucu ¢apta klasik
metinlerin degeri bu yiizden artar. Lucien Febvre, histoires des idées’yi,
“diistinceler tarihi, diinya gériislerinin ve ortak zihniyetlerin incelenmesi”
olarak nitelendirir. Jacques Le Goff, bireyin zihniyetini, ¢evresindeki
insanlarla paylastig1 ortak 6zelliklerle ele alma taraftandir. Zihniyet, “or-
tamin kosullaryla sekillenir. Bu sebeple “total history” kavram: Anna-
les’in nirengi noktasidir. Yani, bir toplumdaki degisime etki eden biitiin
unsurlarmn arastirilmasi. Inang kadar inangsizlik da, hiz ve ilerleme kadar
atalet de tarihin konusudur. Toplumlarnin zihniyet ¢oziimlemesinde, sosyo-
log veya siyaset bilimciler daha ¢ok giincellik kaygisiyla “uzun siire”
zaman dilimini askiya alirlar. Bu tutum, tahlilleri ister istemez belirli bir
yiizeysellige mahkim eder. Inalcik, bir sosyolog olarak kaleme aldig
yazilarda “ben ve oteki” aymmindaki tarihsel diizlemi konumlandinr.
Tirk diisiince hayat1 her ne kadar “ben ve 6teki” sorununu islemisse de
(ki bu tartismalarda bazen “ben ve 6teki”ye tekabiil eden, Bati toplumu-
nun kiiltiirel igerimleridir), konunun uzun tarihsel deneyimi iskalanir.
Inalcik, gelenek, modemlesme, kiiltiirel ¢atisma ve kimlik sorunlarinin
arka planina ulagabilecek bir haritay1 dniimiize koyar. Evet, Osmanli’daki
degisim yiizyillar i¢inde aranmalidir diyebiliriz. Islahat ve Tanzimat do-
nemi bir baglangi¢ olarak gériilebilecegi gibi, bir siirecin kirilma &n1 ola-
rak da isaretlenebilir. Annales Okulu reform, hiimanizm, aydinlanma gibi

32 Halil Inalcik, a.g.e., s. 192.
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tanimlamalari zaman biitiinliigiinii kesintiye ugrattif1 igin pek saghkl
bulmamaktaydi. Inalcik’a goére, Osmanli’min Bati ile kargilagmasinda,
kiiltiir etkilesimi (acculturation) siirecinde kesin bir tarihlendirme vermek
imkansizdir. Zira bir toplumdan diger topluma kiiltiir 6gelerinin aktaril-
mas1 agir ve yavas isleyen bir siiregtir. Isabetli bir hatirlatmasiyla 15.
yiizyilda tarih¢i Tursun Bey, Galata’y1 “Frengistan” diye tarif ediyordu.
Gene ayn yiizyilda yasayan Asikpasazide’nin “frenklesmiye” yani “Gte-
ki”ye olan tepkisini su s6zleriyle alintilar. “Simdiki zamanda sakallarin
kendi elleriyle keserler...bu sakal kirkmak ddeti kadimi Frenkten kalmig-
tir. Frenkten ciinuplu dsiklar almiglar. Bu yerlere Frenk gelmege baglayi-
cak andan aldilar. Simdiki zamanda sa¢ gibi oldu ki, avratlar bile sagin
keserler ve erler sakallarint keserler.” Taskopriiliizade, ulemanin klasik
ilimlerle ugrasmak yerine “hoppaliklara” meyletmesini oradan buradan
devsirdikleri basit elkitaplariyla kendilerini dlim mertebesinde gérmeleri-
ni ta 1540’larda yaziyordu!**

Tiirk modemlesmesindeki kararsizlik ve gecikmeler toplum ve devlet
hayatinin geleneksel reflekslerine saplanip kalmustir.*® Bu hususta inal-
c1k’1n tespiti son derece isabetlidir: “Tiirkiye’de rasyonel devlet, Bati’da-
kinden farkh bir sekilde ortaya ¢ikmig, uygulanamamigtir.” *¢ Onun dev-
let, hukuk ve adaletle ilgili klasik ¢aligmalarindan bir toplumun biling-
disinda yer edinmig kimi “tortu”lan teshis edebilmek miimkiindiir. Tor-
tular, yani kadim egilim ve refleksler...Osmanli’daki Dogu miras1 ¢ok
gerilere uzanir. Osmanli, idari yapisiyla, “adalet dairesiyle tipik bir Orta-
dogu hakimiyet anlayigina sahipti. Mutlak iktidar bir kisinin elindeydi.
Patrimonyal hiikiimdar, eski Tiirkler’deki han veya hakan tlkesini baba-
dan kalmig bir miilk (patrimony) gibi algiliyordu. Egemenlik ve yasa (#0-
rii) birbirinden ayn goriilmiiyordu. Fatih, Istanbul’u aldiginda sinrsiz bir
otoriteye kavugsmustu. Bu giiciin pekisebilmesi adina seriat karsisinda 6rfi
hukuku genigletmigti. Fatih, mutlak hakimiyetini kanunlarla denetim alt1-
na almig ve yaptig1 degigikliklerle drf~i sultani’nin yerlesmesinde, ser’i
hukuk karsisinda 6rfi hukukun gii¢ kazanmasinda 6nemli bir rol oynamis-
tir. Giiniimiiz Tiirkiyesi’nde hukuk ve adalet anlayisinda ciddi aksaklik-
lar, derin bosluklar yasanmaya devam ediyorsa elbette adalet diisiincesi-
nin toplumsal kékenleri {izerinde durulmalidir ve 6rfi hukukun yiizyillar

3 «Atatiirk ve Tiirkiye’nin Modemnlegmesi,” Belleten, Cilt XXVII, 1963, SAYI: 108, Tiirk Ta-
rih Kurumu Basimevi, Ankara. s. 627.

3% H. inalcik, Klasik Cag, Yap: Kredi Yayinlari, Istanbul, s. 187.

3 H. Inalcik, “Political Modernization in Turkey,” From Empire to Republic, iginde, The Isis
Press, Istanbul, 1995, s. 123-141.

36 <A tatiirk ve Tiirkiye’nin Modernlegmesi,” Belleten, Cilt XXVII, 1963, Say1: 108, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara. s. 632.
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i¢cinde siiregelen ikilikleri aragtirtlmalidir. Genis zaman birimleri her ag1-
dan kurulabildigi takdirde bir zihniyet ¢6ziimlemesine varabilmek miim-
kiin olacaktir.

ZEYL: YARATICI SUREC

Tolstoy’un Savas ve Barig adli romaninda iki temel sahne 6n plana ¢ikar.
Rus saraylarinda, kosklerinde gegen gorkemli davet ve eglenceler, digeri
ise savas sahnelerinin yer aldig1 askeri cepheler. Yagsam sert ve yumusak
ogeleri, inis ve ¢tkislaryla adeta her sozciikte torpiilenir, dengelenir. Ro-
man “sade ve saf gercek”ligi yansittig1 6l¢iide klasik savag destanlarindan
ayrihyordu. Yiicelikler, kahramanliklar en basit geylerin ardina gizlen-
migtir. Tolstoy’un mucizesi, gbzlemlerinde, ayrint1 diigkiinliigiinde aran-
malidir. Yarattif1 sayisiz karakter bir digerinin Oniine ge¢mez. Kisiler
dogal gergekliginden koparilmadan verilir. Savasin orta yerinde, kopriile-
rin doviildiigi bir gegitte bile askerlerin en dogal halleri, sakalagmalar,
ask ve 6zlemleri dile gelir. Tolstoy’un betimlemesiyle “alindaki bir kin-
sikligin memnuniyetlik 4ninda ortadan kayboluvermesi gibi” sayfalarca
stiriip giden romanda beden hareketleri, jestler, bakiglar siirekli tekrar
edilir.

Inalcik, elbette tarihi bilim adamu keskinligiyle yazmustir, yoksa Tols-
toyvari bir romanci estetigiyle degil. Egip biikkmeden, olgular karsisinda
tam bir diiriistliik 6rnegi sergileyerek. Onun izledigi uzun yola bakilacak
olursa bu vasfini hi¢ yitirmedigi s6ylenebilir.

Peki, bir bilim adamiyla roman yazarinin, —her ikisi birbirinden ¢ok
farkh egitimlerden geg¢mis olsa da— gergeklik karsisinda yaraticiliklarini
bulusturan ortak 6geler nelerdir?

Varolusgu diisiiniir Rollo May, Yaratma Cesareti adl kitabinda yara-
ticihigin kékenini “kargilagma” (encounter) edimiyle agiklar.’’ Cézanne,
agaci gorir. Agacin topraga kok salisim, gévdesindeki kivriligt ve gokyii-
ziine dogru “kemerlenen ihtisami”n1 kavrar. Ressamin bakigi, agag tara-
findan adeta emilir, ele gegirilir. Sair “sozciiklerle evlenir,” matematikci
ise rakamlarla disiiniir, hayal eder. Heykeltras duygularin yansimasini
tagta somutlagtirir. Auguste Rodin duygularini keskin yiizeylere dokundu-
rarak mermere “sefkat”(tendresse)’i kaziyacaktir. Zihin, kimsenin pek
fark edemedigi 6zel bir karsilagma aniyla daima mesguldiir. Rollo May’e
goére karsilasmanin ayirt edici niteligi, hangi meslek olursa olsun tutku
boyutuna varan yogunlasma derecesidir. Nihayetinde, bilincin genigleme-

3 Rollo May, The Courage to create, Bantam Books, New York, 1976, s. 39 (Tiirk¢esi: Rollo
May, Yaratma Cesareti, Cev. Alper Oysal, Metis, Istanbul, 1987)
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si, buluglarin derinlesmesi sayesinde bir tiir vecd (ecstasy) haline ulagilir.
Burada ilging olan Rollo May’in yaratici karsilasma aninin, bir sanatgi
kadar bilim insan1 i¢in de gegerli oldugunu belirtmesidir.

Yaratici faaliyet karsisinda “6znellik”, “nesnellik” “belgecilik” “ente-
lektiiellik” vb. nitelemeler bir noktadan sonra anlamim yitirirler. Kisi
aragtirma nesnesiyle iradi ve yaratici bir iligki kurgulamamigsa eger, ken-
disini kamuoyunun tesadiiflere bagl begenilerine birakacaktir. Savas ve
Barig, Rusya’da elden ele dolagtifinda bile kont Tolstoy “kendime kars1
nasil diiriist davranabilirim?” sorusunu giinliiklerine bir¢ok kere yaziyor-
du. Gegkin yasina ve séhretine ragmen, gengligin diiriistge atilimlarindan
pek bir sey kaybetmemisti. Gergegin yorumu farkl olsa bile, bu yonityle
bilim adaminin tecriibesi sanatginin tecriibesiyle ortaktir.

Tiirkiye’nin evrensel 6lgiilerde oviinebilecegi bir tarihgisi var. Bir
farklilik deneyimi, kuskusuz tarihyazimindaki zanaatkarliktir bu... Inal-
cik’in eserlerine doniildiigiinde ulagilmasi gii¢ tiim bu ayrintilar, her gesit
bilgi katmani, sert yiizeyler, her sabah kendini tazelemekle yiikiimlii kilan
berrak bir hafizanin zaman ve mekandaki uzun yolculuklari, yontem ve
terimlerin kat ettigi mesafe ve baglantilar fark edilir. Yasami1 boyunca
araliksiz bir ¢alisma, 6yle s6ylemeliyiz ki bir dervis gibi siirekli perhizler-
le desteklenen bu adanmuglik, Tiirkiye’de tarihgiligin ufkunu ve sinirlarini
keskin hatlanyla belirlemistir. Ve bu isim, gelecek kusaklar tarafindan
her dile geldiginde, onlar ne derece yiiksege ¢ikarsa ¢iksin, ne kadar ileri-
ye giderse gitsin, geriye doniip baktiklarinda bu ihtiyar delikanly1 imre-
nerek ama daha ¢ok saygiyla animsayacaklardir.
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