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ONsOz

Islam felsefesi sahasinda okuyan, yazan ve konferans-
lar veren biri olarak ¢alistigim uzun siiredir, bu biiyiik okya-
nustaki heniiz tam oturmamig fikri ve manevi akimlar hak-
kindaki diisiincelerimi belgeliyor; biiyiik miisliman miitefek-
kir ve sifilerin, dinlerini kendisine karismis bulunan ¢esitli
kiiltiirel unsurlarla bagdastirmak i¢in harcadiklar1 ¢abay:
gozlemliyorum.

Bu uzun siire i¢erisinde ¢ok farkl yapida miisliiman
miitefekkirle karsilastim: Felsefe ile istigal etmis ve etmemisg
stfilerle karsilagtigim oldu; orijinal, hi¢ el atilmamis, yepye-
ni disiinceleri olanlar: tamidigim gibi, taklit seviyesini asa-
mami§ donuk fikirlileri de géordiim. Dosdogru, ihlash sifiler
tanmidigim gibi, sifl goriiniimli sahtekarlar da gérdiim. Bu
genis saha bana, cesit cesit goris, teori ve egilimlerin cirit
attiga biyiik bir arena gibi goriindi.

Fakat, Islam'daki manevi hayati yénlendirme husu-
sunda manevi ve felsefi branslar icerisinde -Islam dininin,
diinya ¢apindaki diger biiyiik dinlerle kesistigi- tasavvuf ka-
dar etkili, verimli ve parlak bir brans gérmedim. Herhangi
bir dinle ilgili aragtirmalar yapan biri, o din hakkinda, dinin
sadece naslarina, asli kaidelerine dayanarak nihai hiitkme
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varamaz, aksine, bu dinin kapsaml bir portresini ¢izerken,
dinin kendi kaide ve naslarindan ortaya ¢ikan portre ile, ha-
yatlarini o dinin golgesi altinda ge¢irmis; onun yonelis ve ge-
lisiminde pay sahibi olmus ve bu dinin yayildig1 cesitli cevre:
lerde tepki odag haline gelmis din biiyiiklerinin ortaya koy-
dugu yorum ve agiklamalardan ortaya ¢ikan portreyi birles-
tirmesi son derece gerekli bir husustur. Bu sebepledir ki, yo-
rumcu ve sarihlerin ¢alismalarinin yansidig1 aynalarin farkh
ve cesitli olusuna bagh olarak bir tek dinin ¢esitli ve farkh
portreleri ortaya ¢ikmistir.

Islam da, o uzun tarihi boyunca diinya capindaki oteki
biiyiik dinlerin maruz kaldig: ¢esitli anlatis, anlayis, yorum
ve aciklamalara sahne olmustur. Bunun yanisira Islam'da
akaid, ibadet ve muamelat ile ilgili olarak fikhi ve felsefl
mezheplerle keldm ve tasavvuf ekollerinin tizerine bina edil-
digi teori ve egilimler de ortaya ¢ikmistir ki, biitiin bu mez-
hep ve ekoller i¢inde, bazen biribirleri ile ¢elisen ve ¢atisan-
lar da olmustur{Mesela filozoflarin, kéinat, din, uldhiyyet ve
Allah-kainat iligkisi ile aldkali kendilerine 6zgii goriisleri ol-
dugu gibi, Islam hukuk¢ularinin da ibadetler, muamelat, Al-
lah-kul iligkisi ve insanlar aras iligkilerle alakah 6zel bakig
agilar1 olmustur.)

Kelamecilarin imana dayali ana kaideleri ve bunlar sa-
vunma metodlar ile ilgili 6zel bir anlayiglar: oldugu gibi,
stifilerin de bu meselelerin tamama ile ilgili kendilerine 6zgii
bir tutumlar1 olmustur. Ayrica, bu gruplardan herbiri, sade-
ce yekdigeri ile bir farklilik arzetmekle kalmamis, her gru-
bun kendi fertleri de bizzat kendi iclerinde farkhlik arzet-
mislerdir: Ger¢i her grubun fertlerinin ittifak ettigi genel
metodlar: ve egilim 6zellikleri vardir, ama mesel4 biitiin filo-
zoflar bir olmadig: gibi, biitiin mutasavvif ve keldmecilar da
ayn1 mesabede degildir. Ne var ki, biitiin bu gruplar kendile-
rini Islam'a mensup goriip Islam adina konusmakta; baska-
lar icin ¢izdikleri Islam portresini de kendileri i¢in ¢izdikleri
Islam portresi ile ayn1 tutmaktadirlar. Onlar biitiin bu faali-
yetlerinde birer mii¢tehittirler; hata ederlerse bir, dogruyu
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bulurlarsa iki miikafat alacaklardir. Onlarla ilgili olarak:
Kendilerini minnetle anmak, goriiglerini anlamaga ¢alismak,
meramlarim algilayabilmek; onlar1 6nce Islam diisiince mi-
rasi siciline, sonra da diinya diisiince miras: siciline kaydet-
mek; iclerinden, mesela bir keldmayi, sirf Es'ari'ye (h. 330)
kars1 ¢iktig1 bir sozii disinda; yahut bir filozofu, sirf Ibn
Sina'nin (m. 980-1038) vardigr bir hiikme varmasi disinda
herhangi bir sebep yokken, kimini kéafirlikle, kimini zindik-
likla, kimini de bid'atgilikla su¢lamada acele etmemek gibi
vazifelerimiz vardir. Ciinkii kafir, miilhid veya zindik oldu-
guna dair kesin deliller bulunanlarin hali miistesn4, birini
kafirlik, miilhidlik ya da zindiklikla suglamak, hem dinine
hem de miisliimanlara, bu ikisine yaptig1 iyilikten ¢ok daha
fazla kotiiliik eden 4ciz cahillerin silahidir. Gerg¢ek sudur ki,
dini meseleler ile bunlarin yorumunda -Kitap ve siinnet
esaslari izere kaim oldugu ve yorumcular, naslar1 Arapgada
aligilagelmis manalardan uzaklastirmadig siirece- dogru ve-
ya yanhs diye adlandirabilecegimiz anlayislar yoktur. Ama
bu yorumlara mutlaka bir sey denecekse, 'harfi/literal ve dar’
veya 'serbest¢e yapilmisg genis' yorumlar yahut 'mistik yonu
agir basan', yahut da 'konusuna daha uygun' vb. yorumlar
denmelidir.

Aksi takdirde, "Allah’in eli onlarin eli iizerindedir”
(Fetih, 48/10) ve "Rahman arga istiva etmigtir” (Taha, 20/5)
ayetlerinde hangi yorum dogru, hangi yorum yanlis olacak-
tir? Yed'i el manasinda, istivd'y1 oturma manasinda; Arg'
da taht manasinda anlamak mi, yoksa yed'i gii¢ veya nimet;
istivd'y1 kaplama; Arg'1h da hiikiimranlik manasinda anla-
mak m1? Kur'an'in sonradan yaratilan (hadis) bir varlik m
yoksa ezeli/kadim bir varlik mi1 oldugu hususunda iki goriis-
ten hangisi isabetli hangisi hatalidir? Kur'dn'in, birtakim
lafiz ve harflerden meydana gelmis olmasi hasebi ile yaratil-
mis olduguna hiikmeden goriis mii, yoksa onun Allah'in
keldmi oldugu, Allah'in kelaminin da kadim bir sifat oldugu
gerekgesi ile kadim olduguna hitkmeden goriig mii? Su tarif-
lerden hangisi dogru, hangisi yanhgtir?



‘Namaz: Tekbirle baglayip selamla biten birtakim s6z
ve hareketlerdir' seklindeki fikih¢1 tarifi mi, yoksa 'Namaz:
Kul ile Rab arasindaki kalbi miinacattir' seklindeki sifi tari-
fi mi? Su iki diisiince tarzindan hangisi dogru hangisi yanhs-
tir? Allah Teild'yr bir tapimilan/méabiid olarak gérmek mi,
yoksa -tapinma, sevmekten kaynaklanan bir sey oldugun-
dan, Allah" énce sevgili, sonra mabiid olarak gormek mi?

O halde mesele bir dogruluk-yanhshk ya da hata-isa-
bet meselesi olmayip aksine gerek Islam" gerekse Islam'in
ogretilerini anlamada ortaya ¢ikan maneviyat derecesindeki
derinlik veya sighk mes'elesidir. Nitekim gsahseén biz, bugiin
miislimanlarin geri kaldig: fikri ve manevi birikimde de bu
iki 6zelligin turnusol kagid islevi gérdiigini diisiiniiyoruz.

Bize gore tasavvuf, Islam maneviyatinin kendini gés-
terdigi en parlak sayfa oldugu ve gerek kelameci ve filozofla-
rin yaptig1 o kuru akli agiklamalara, gerekse fikih¢ilarin or-
taya koydugu eksik 1afzi agiklamalara karsilik bu dinin hem
hisleri doyuran hem de kalbe gida veren derin yorumu oldu-
gu i¢indir ki, sifiyye tabakasinin din, Allah. ve kdinat karsi-
sindaki tavirlarim -ki, bu tavir, sifilerin memnun oldugu,
goniillerinin rahat ettigi ve baska sekilde degil, sadece o se-
kilde taninmak istedikleri tavirlaridir- anahatlan ile sunan
portrenin temel ilkelerini ortaya koymak amaci ile bu eseri
kaleme aldik. Ve bu tavr1 Islam'da Manevi Devrim diye ad-
landirdik. Ciinkii tasavvuf, fakih, kelamc ve filozoflarin tarif
ettigi Islami kavram ve kurallar farkh bir sekilde ele almis-
tir. Islam ogretilerine -baz insanlarin dogru kavradig bazi-
larinin da yanlis anladigi- yepyeni bir ruh kazandiran, bu
devrimdir.

Biz bu eserde tasavvufu, biitiin cepheleri ile, hem ko-
nular1 hem de tarihi agisindan ele aldigimiz1 iddia ediyor de-
giliz. Mesel4, yedinci hicri asir mutasavviflar1 disindaki mu-
tasavviflara pek temas etmedik. Ne tarikatlerden ne de ¢ogu
biiyiik stfilerden olmasina ragmen, bunlarin seyhlerinden
bahsettik. Bunun sebebi; bunlarin, tasavvuf anlayislarinda
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kendilerinden 6nceki sifilere pek fazla bir sey eklemedikleri
seklindeki goriigiimiizdiir. Sifilerin biyografilerine iligkin
tarihi verilere de sadece olduk¢a dar bir ¢ergevede temas et-
tik. Hayat hikayelerine dair tafsilat: ise temas etmedik.

Stifilerden de sadece, tercih edip ele aldigimiz mesele-
lerle ilgisi bulunanlar zikrettik, ancak halis Islam tasavvu-
funu en yiiksek ve en saf bigimde temsil eden tigiinci ve dor-
diinci hiceri asirlarda yagamis biiyiik seyhlerden pek ¢ogunu
zikretmeye epeyi gayret sarfettik. Bu sebeple de kitap hac-
minin biiyik bélimii, bagkalar: ile ilgili olmaktan ¢ok, bu
zevatin tasavvuf teldkkileri ileilgili oldu.

Iste hasily, elinizdeki eser, hem kendi sézlerinden cika-
rabildigimiz kadan ile sdfilerin IslAm yasama tarzlarin ve
tasavvufu anlama tesebbiisiidiir, hem de kendileri disindaki
oteki -Gazali'nin (6. 505/1111) verdigi adla- 'hakikat taliple-
ri'nin, hakikatin mahiyetini anlama ve ona varma metodla-
rindaki farklihigin belirginlestigi portreyi genel hatlar: ile
sunmaktadir.- Sdfilerin s6zlerini yorumlama, iizerine talik
yapma, bir s6ziin hangi sifiye ait oldugunu gosterme ve bu
sozlerden su ya da bu teoriyi gikarma hususlarinda bazi
aragtirmacilar bizimkinden farkli birtakim goriislere sahip
olabilir. Ciinkii biraz dnce belirttigimiz gibi, bu ve benzeri
aragtirmalarda ic¢tihat kapis1 daima agiktir. Siipheniz olma-
sin ki biz, kendisine kars: ¢ikilmay1 hos karsilayabilen biri-
yiz ve bunda herhangi bir sakinca gérmeyiz. Yeter ki, karsit
gorisgli aragtirmacinin delilleri saglam, gii¢lii, dogru ve kay-
naklarla desteklenmis olsun. Sahsen bizim bu eserde kendi-
mizi bagh gordiigiimiiz en 6nemli distir; soylediklerimizi
Kur'an, Siinnet ve siifilerin bizzat kendi sozleri ile desteklen-
mis delillere dayandirmak olmustur.

Ebu'l-Ala Afifi
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TASAVVUFUN MAHIYET VE METODU

Tasavvuf Evrensel Bir Realitedir

Oyle insanlar vardir ki, kendilerinde akli ve ruhi ol-
gunluk en yiiksek seviyesi ile miisahede edilir. Insanin asli
ve gercek yapisinin akli ve ruhu oldugunu kabul ettigimiz
takdirde, soyle de diyebiliriz: Insan olma vasfinin en yiiksek
mertebe ve tavrinin gorildiigi kimi insanlar vardir ki ¢esitli
asirlarda bu tip insanlara verilen isimler farkli farkli olmus-
sa da, bunlarin hepsi insdn-1 kdmil diyebilecegimiz kapsam-
1 tabire dahildirler. Bu kadmil insanlarin ruhi olgunluklari-
nin ortaya ¢iktig1 sahneler ile, bu olgunluklai elde ettikleri
vesile ve metodlar ne kadar farklh olursa olsun; hatta genel
olarak diger insan teklerinin de farklilik arzettigi mesrep,
egilim, ¢evre, dil ve din bakimlarindan ne kadar farklilik ar-
zederlerse etsinler, hepsi de varlik ve varhk'in ger¢ek yapisi-
na iligkin tutumlarin ortaya koyan genel bir 6zellikte birle-
sirler. Ciinki her insamn, sirf insan olmak hasebiyle, varlh-
g1n gercek yapisi ile ilgili kendine has bir tavr: ya da varhigin
tabil yapis ile aldkal o6zel bir felsefesi vardir. Kendisi bunu
algilasa da algilamasa da; yasam felsefesinin bu tutumdan
kaynaklanmakta oldugunu bilse de bilmese de boyledir. Ele
almakta oldugumuz bu insan-1 kimil'ler grubunun birlestigi
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TASAVVUFUN MAHIYET VE METODU

o tek ve genel tutum; "Gergek'in, su i¢inde yasadigimiz, his-
sedilir alem oldugu, diisiincesini kesin bir tutumla reddettik-
leri" seklinde 6zetlenebilir. Zira, akli ve ruhi olgunluk agisin-
dan kendilerinden asagi seviyedekilerin yapisip kaldiklar su
icinde yasanilan, hissedilir 4lem, bahsedilen kisilerin yiice,
ruhi egilimlerini doyuramamakta; kendilerinin tanimaga ve
irtibat kurmaga can attiklar1 mutlak hakikat'i tanima husu-
sunda higbir 6zlem higbir susuzluk ¢ektikleri de goriilme-
mektedir. Bu sebepledir ki, onlar da -hasimlarimn ifadeleriy-
le séyleyecek olursak- 'varlik'a ulasmak icin varhg: inkar et-
mektedirler. Yani varligin gercek mahiyetine ulasmak igin
zahiri varlig1 inkar etmektedirler.

Bu tip insanlara gerek doguda gerekse batida, eski
¢agda, orta ¢cagda ve yeni ¢cagda, hem kadim pagan din men-
suplar1 arasinda hem de semavi din mensuplar1 arasinda
rastliyoruz. Sanki hepsi de ruhéniyetleri itibariyle tek bir
kaliptan ¢ikmis; bu ruhaniyyeti tek bir kaynaktan kazanmis-
lar... Hatta, sanki bu alemin nuru disinda bir nur pargas: ya-
pilarina sirayet etmis, istediklerine néil olabilsinler diye 6n-
lerini aydinlatmis...(Bu realite, dncekilerin dikkatini uzun
siire ¢ekmis ve ildhiyat ekolleri bu realiteye cesitli ifadelerle
isaret etmislerdir. Mesela baslarinda Iskenderiyeli Philon
(m.6. 54-13)'un oldugu Yahudi filozoflar, biitiin ¢aglar boyun-
ca vahiy ve niibiivvetin kaynaginin ‘ilahi kelime' adinmi ver-
dikleri tek bir kaynak oldugu goriisiindedirler. Biyiik Hristi-
yan ildhiyatcilardan biri olan Clement (16. asir) bu ‘ilahi ke-
lime'yi yani Mesih'i; maddi/nasiti bir siiret olan Mesih
siiretinde bedenlenmezden 6nce, varliktaki akledici gii¢ ola-
rak ve olus alemindeki varolus ve hayatin kaynag1 olarak
tavsif eder))Nitekim Clement'e gére o, ayn1 zamanda vahiy,
ilhdm ve marifetin de kaynagi olup hem Musa ve diger pey-
gamberlerin dili ile konusan hem de Yunan filozoflarin dili
ile konusarak sahip olduklar1 hikmeti onlara vahyeden, bu
ilahi kelime'dir. Ibn Arabi (638/1240) gibi baz1 miisliman
mutasavviflar ise Philon ile Clement'in 'i14hi kelimeye atfet-
tikleri ozellikleri 'hakikat-1 Muhammediyye'ye atfeder ve onu
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TASAVVUF; ISLAM'DA MANEVI DEVRIM

ruhi feyz ile gizli ilmin kaynag: olarak goriirler. Yine, Siiler
de bu gizli ilmin tek bir kaynaktan bir ¢esit veraset yolu ile
intikal ettigini diisiiniirler.

Biitiin bu goriislerin delalet ettigi bir sey varsa, o da,
bu goris sahiplerinin normal beser tavrinin iistiinde birta-
kim ruhi realiteler buunduguna ve bunlarin yap: ve ozellik-
leri itibari ile aynilik arzettigine kani olduklari, ayrica bu re-
alitelerin, biitiin bu insidn-1 kdmil teklerinde, ¢evre, din ve
kiiltiirlerinin kendilerine verdigi ilhAm ve rollere gére ortaya
¢ikan tek bir kaynaga indirgenebilecegi kanaatinde oldukla-
ridir. Vahiy ve ilhAma mazhar olan ve gergeklik alemi ile va-
hiy ve ilham yoluyla baglanti kuran bu kisiler bir bakima,
zamanin deverin edip durusu ile ddima yeniden ortaya ¢i-
kan tek bir kisi; ya da her ¢agda bir bakima yeni bir ‘insan-1
kamil' kisvesine biiriinen tek bir ruhtur.

Ruhi alemle baglanti kuran ve ilhama mazhar olan bir
tabaka da sifiyye tabakasidir. Ancak sadece Islam'in sufileri
degil, bitiin dinlerin mistikleri... Bunlarin, énlerine koyup
hayatlarim1 vakfettikleri hedef ise, gercege ulasmak ya da
higbir vasita olmaksizin ve bizzat tadma yolu ile algiladiklar:
kendilerine 6zgii manevi hal metodunu kullanarak gercekle
baglant: kurmaktir. Onlara gére hayat, ancak bu gaye ile bir
deger kazanir; ruhlar1 da dahil biitiin degerli varliklarini bu
gayeye feda ederler. Bu kutsal mes'aleyi tasiyan bu zevatin
kendi ¢agdaslarinin baski ve tepkilerine maruz kaldiklars,
hatta daha da o6tesi bogazlanarak, asilarak yahut yakilarak
ortadan kaldirildiklar: dini baskilar tarihinden birkag kesit
sunmay: gereksiz goriiyoruz. Cinki insanlik tarihi bu tir
orneklerle doludur.

Bu zevatin dogru bir egilime sahip oldugunu kesin ola-
rak gosteren delil; baski, iskence ve alaylara ragmen; tehdit
ve uyar firtinalar1 karsisinda ilkelerine simsiki sarilmalarsi,
tezlerine iyice yapismalaridir. Bir delil daha bulmak ister-
sek, o da iilkeleri, 1rk ve dinleri farkli olmasina ragmen, tarz
ve gayelerinin ayni olmasi olacaktir. Miras biraktiklan ve -
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TASAVVUFUN MAHIYET VE METODU

tafsilat, sekil ve stiret bakimindan farklihk arzetse de- asli
yapi/cevher ve neticeleri agisindan bir olan ruhi tecriibeleri-
nin ayn olmas ise, -bir insanin ruhi zindeligi ve hissedilir
olmayan gayr-1 maddi alemle baglantisi hakkindaki nihai
hitkmii vermeden once, degerini mutlaka takdir etmemiz ge-
reken- iigiincii delildir.

Esasen, her insan sifilerin hakikat adinin verdikleri
‘perdeli varlik/viicid-i mahciib'a karsy, bir giin, mutlaka bir
sevgi duymustur. Ciinki hakikat, biitiin insanlarin, gerek
kendileri ile gerekse kendilerini ¢evreleyen alemle ilgili ola-
rak bu alemin sebeplerini, sirlarini, baslangi¢ ve akibetini
ogrenmek maksadi ile diisiinmege basladigindan beri ulus-
maya siddetle arzuladig: seydir, Ancak insanin benliginde
asli/a priori olarak mevcut olan ve -tipki a¢lik giidiisiiniin yi-
yecek aramaga sevketmesi gibi- sahibini, hakikati tanimasi
ve onunla baglant1 kurmasi i¢in, hakikati arastirmaga sev-
ketme 6zelligi bulunan bu sevginin, gayesine ulasmasina bir-
takim engeller mani olmakta, bu sebeple o da zaafa ugra-
makta yahut yokolmaktadir. Fakat bazi1 benliklerde
mevcidiyyetini kaybetse bile, sahiplerinin hakikat sevgisi ve
hakikati miisahede ettikleri sahneler a¢ik bir farklihik arzet-
mesine ragmen, bagka birtakim benliklerde dalgalanmaga
devam etmektedir. Iste bu farklihga bagh olarak kimi, haki-
kati, bu alemle baglantili olmakla birlikte, bize bir bagka
alemin perdelerini de agan bir sey olarak goérecektir. Tipki,
hakikati sevgilisi Beatris olarak goren Italyan sair Dante
(Alighieri, 1265-1321) gibi... Sair hakikati siirsi bir riiyada
goriirken, miittaki bir dindar ibadet mahallinde; siifi, kalbin-
de; pozitif bilim mensubu ise, kdinatin giizellifinde gore-
cektir.

Ancak hakikat taliplerinin hakikatten bahsedisleri ne
kadar farkh; hakikate verdikleri ad ne kadar ayri1 olursa ol-
sun, hakikatle yiizyiize gelerek onu miigahede ettigini, onun-
la baglant: kurdugunu agik¢a anlatanlar sadece sifilerdir.
Bu iddialarinda bir yakin ve iman dogrulugu bulundugu his-
sedilmektedir. Diger hakikat talipleri ise -onlara goére- hiis-
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TASAVVUF: ISLAM'DA MANEVI DEVRIM

ran ve basarisizliga ugramislardir.

Maddi ve degisken olmayan, sonradan olmayip ezeli
bulunan, birka¢ tane olmayip tek olan hakikati arama
failiyeti felsefe kadar, hatta insan akli kadar eski bir
faliyettir. Ciinki su hissedilir alem ¢ok sayida degisken re-
alite ile doludur. Oysa 'mutlak'in talibi, hakikate, ¢okluk ar-
zetmeyen tek bir sey ve degisken olmayan sibit bir sey olma-
s1 hasebiyle taliptir. Hissedilebilir alem, sebepleri olan birta-
kim hadiselerle doludur, ancak hakikat talibi; ona kendi
kendine yeter, kendisi disindaki bir sebebe baglh olmayan bir
sey olarak taliptir. Hissedilebilir alem zaman ve mekén si1-
nirlar: ile sinirlanmig sonlu bir alemdir, oysa hakikat talibi
ona, zaman ve mekan sinirlarina hapsolmayan sinirsiz bir
varlik olarak taliptir. Biitiin bu sebepler dolayisiyla beser
akl hakikati ararken, hissedilebilir alemin tiim kategorileri-
ni asar; bu kategorilere zit bagka birtakim kategorileri tat-
bik edecekleri bir bagka alem aramaga basglar ve bu, hissedi-
lebilir alemi agma, beger diisiincesinin istisnasiz, tamaminda
ortaya gikarak basglarda ilkel bir yap: arzederken, sonra za-
manla, medeniyetin gelisip ilerleyerek kompleks bir hal alan
muhtelif siretler kazanir ki bunlar arasinda, dini karakterli
mistik portreler bulundugu gibi, felsefi ve dini portreler de
vardir.
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Insanhigin 'hakikat'i tanima acghgini gidermege calisan
birka¢ yaklasim arasinda manevi hayat ve bu hayatta gizli
sirlarla ilgili sahada devaml birbirine galip gelmege ¢alisan
ozellikle iki yaklasim vardir ki, bunlar da felsefe ve tasav-
vuftur.

Sayet hedefimiz, nefsin, en yiice hedefine yiikseldigi
haldeki portresini ¢izmek ve en azindan hakikat énciilerinin
hakikate varmak i¢in izledikleri bazi yollar1 agiklamak ise,
tasavvuf ile felsefeden herbirinin yekdigerinden ayrildig:
esash farklari; bu miisterek gayelerine ulagsmak i¢in ortaya
koyduklar: vesileleri ve maksatlarin1 gergeklestermede te-
mel esas olarak benimsedikleri kendilerine has vasitalar
izah etmemiz, biitiin bunlardan sonra da, bu iki gruptan her-
birinin varmay1 hedefledigi noktaya ne kadar yakin veya
uzak oldugunu anlayabilmek i¢in, gerek filozoflarin gerekse
slfilerin elde ettikleri neticeleri degerlendirmemiz sart ola-
caktir. Ancak bu, genisce izah edilebilmesi, bash basina bir
kitap yazmay1 gerektirecek olan birtakim mes'eleler ihtiva
etmektedir. Bu sebeple biz de bu mes'eleleri ortaya koyarken
kisa kesmege c¢alisacak; gayretimizi hakikat alemine 'gercek
manada’ bir ruhi yiikselisin, felsefi degil, tasavvufi bir yiik-
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selis oldugunu anlatmaga yetecek konular: ele almmaga has-
redecegiz.

Esas yapisi itiban ile tasavvuf, stfinin miicadelesini
verdigi ozel bir hal ya da ruhi bir tecriibe'dir. Bu halin, ken-
disini diger insanlarin miicadelesini verdigi bagka birtakim
hallerden ayirmaga yetecek baz sifat ve husisiyetleri var-
dir. Felsefe derken, varlik'in tabii yapisi ile aldkali olarak
varlik'in yahut varliktaki herhangi bir par¢canin hakikatleri
ile ilgili; ¢eligkisiz kapsamli bir teoriye ulagsmak maksadi ile
rasyonel ve spekiilatif bir aragtirma yapmay: kasdettigimiz
takdirde, tasavvufun sadece bu 6zelliginde bile, onun felsefe
olmadigina hitkmetmek i¢in yeterli sebepler vardir. Sifi, -sa-
de bir sifi olarak- yasadigi ruhi tecriibeden varlik'in tabii ya-
pisi ile aldkali metafizik bir teoriye bir temel bularak bir fel-
sefe yapmaz. Clinki metafizik (fizik 6tesine dair teoriler)
dogru yahut yanlis hiitkmi verilebilecek; sahibinden, ¢eligki-
siz, dogru bir teori oldugunu gosteren deliller istenmesi
miimkiin teorilerdir. Bu durumda, béyle bir teorinin temeli
sahsi bir tecriibenin yahut da birinin, kendi basina yasadig
muayyen bir hal olamaz, ¢iinki boyle bir hal hakkinda, bu-
nun dogru ya da yanhs oldugu seklinde bir hiikiim verileme-
yecegi gibi, sahibinden, bu hale delil getirmesi de istenemez.
Aksine, bu durumda insanlar iki tercihle basbasadirlar:
Siafinin verdigi haberi ya dogru ya da ige yaramaz ve deger-
siz kabul edeceklerdir.

Ancak{ Platon (347 m.6.), Plotinus (204 m.6.) gibi ka-
dim; Spinoza (1687) gibi yeni birtakim filozoflar vard: ki,
bunlar aym zamanda birer mistik idiler. Ibn Arabi (6.
638/1240), Halepli Siithreverdi (6. 587/1191) ve Ibn Seb'in (6.
1217/1269) gibi baz sifiler de aym1 zamanda birer filozoftu-
larXSimdi bu boyledir diye mezkir realitenin illetini goste-
rirken, baz1 elestirmenlerin sahip oldugu, bu tiir sifi filozof-
larin ya da filozof siifilerin fitratlar: itibar: ile platonik yani
felsefi-giirsi bir mizica sahip olduklary; sifiliklerinin de bu
mizacin din ile etkilesime girmesinden kaynaklandig: sek-

19



TASAVVUF VE FELSEFE

lindeki goériigii mii benimseyecegiz? Yoksa, 'bunlarin bu
platonik mizaglarinin, sahip olduklari, biri akli, digeri mistik
iki karakterin etkilesiminden kaynaklandig1' seklindeki tam
tersi bir gériigii mii benimseyecegiz?)

Birinci goriise gore, bunlarin sifilikleri dine 6zgi
felsefl bir eylem olan platonik bir miza¢tan kaynaklanmis
olurken, ikinci goriige gore, sifilerin filozoflugu, yasadiklar:
mistik tecriibeyi ve bunun kendilerine kesfettirdigi hakikat-
leri yorumlamaga ¢aligan akillarindan kaynaklanmis olmak-
tadir ki, o zaman varolus itibari ile mistik tecriibenin aklin
bu yorumlama failiyetinden 6nce olmasi gerekecektir. Sah-
sen biz ikinci goriise kabule daha miitemayiliz. Cinki
sifilerin bizzat kendi hayatlarindan alinan birtakim tarihi
kesitler de bunu desteklemektedir. Mesel4, Plotinus 6nce ak-
la dayal bir felsefe vaz'etmigtir, ancak mistik bir yagam siir-
mege baslayinca bu felsefenin sinirlarim asarak mistikligini
filozofluguna rametmege degil, filozofluguna mistikligine
rdmetmege baglamistir. Yani Plotinus mistikligi ile felsefesi-
ni desteklemege; filozoflugu ile de yasadigi o kalde miisahe-
de ettiklerini yorumlamaga calismistir. Aym seyi Ibn Arabi
de yapmigtir. Gazali (6. 505/1111)'nin gorisiu de o meyanda
olup ona gore, sadece bilgi alimi siifilestirmez, alimin elde et-
tigi -tasavvuf bilgisi de dahil- hi¢bir bilgi, stfilerin yasadig:
halleri elde etme ve sahip olduklar1 marifete ulasma konu-
sunda zerre kadar bir etkiye sahip degildir; ayrica bu grup-
takilerin tattig1 zevkleri tadabilmesi i¢in, bir alimin, onlarin
metodlarini benimsemesi ve onlar gibi ugras vermesi/miica-
hede etmesi mutlak surette gereklidir. Sifilerin eserlerini
inceleyip soylediklerinin kiinhiine vakif olduktan sonradir
ki, Gazali konu ile ilgili olarak sifiler hakkinda soyle der:

"Boylece bende, siifilerin sahip oldugu belli bagh 6zel-
liklerin, ilim elde etme yolu ile degil, aksine, yasayip tadma
(zevk, hal) ve sifatlar1 degistirmekle elde edilecegi kanaati
hasil oldu. Ciinki insanin, saglik halini, toplumun mahiyeti-
ni, onlar1 saglayan sebep ve sartlar1 bilmesi ile saglikh ve
tok olmas: arasinda; yine, sarhoslugun ne oldugunu bilmesi
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ile sarhos olmas:1 arasinda biiyiik farklar bulundugu gibi,
ziihdiin gercek manasini ve bunun sebep ve sartlarim bil-
mekle zdhiddne bir yasama sahip olarak, nefsinize diinya-
dan el cektirmeniz arasinda da biiyiik farklar vardir. Iste
bende béyle bir kanaat hasil olunca, anladim ki, sifiler,
lafebeligi yapmayan yasanti sahibi insanlarmig ve ben ilim
yolu ile elde edebilecegim herseyi elde etmisim de geriye bil-
me ve duyma yolu ile degil, sadece yasayip tadma (hal,
siilik) yolu ile kazanilabilecek seyler kalmig" .

Bu, gercek manadaki tasavvufun ‘ruhi bir tecriibe olup
ilim ve felsefeden tamamen ayri1 bir sey oldugu, bu ikisi ile
elde edilemeyecegi ve onlara dayanmadigi; dini mes'elelere
has felsefl mizédcin fonksiyonlarindan kaynaklanmadigi, yani
aklin, felsefl karakterli 6zel bir fonksiyonunun -kendi tabiri
ile- platonik mizécin dogurdugu bir sey olmadigi, aksine, nef-
sile ugrasma eyleminden, yahut da siifi metodlarina goére be-
lirlenmis bir yola girmekten kaynaklandig hususlarinda Ga-
zali tarafindan yapilmis agik bir tanikhiktir. Imdi, sifinin bir
felsefesi varsa, bu felsefe de onun siifiydne gozlem/miisahede
ve tecriibelerini pekistiriyorsa ve sifiliginden miistakil bir
sey degilse, iste bu, her ikisi de, Mutlak ya da 'Gergek Var-
hik'1 tanima konusunda birer metod olan tasavvuf ile felsefe-
nin tabii yapilar1 arasindaki asli ve 6ze dayali bir farktir. Bu
bir alemdir, 6teki bagka bir alem.. Tasavvuf Gyle bir tecriibe-
dir ki, insan iradesi, biiyiik bir aldka ile baglandig: ve ugrun-
da kendini tiikettigi (fend) hedefine bu tecriibe i¢erisinde yo-
nelir. Ve benlik bu hedefi, onunla aym sey olarak "ittihad
ederek"” zevke dayal bir bilgi ¢esidi ile tanir. Bu, zaten biraz
once belirttigimiz ve siifiye 6zgii marifetle ilgili olarak agaca-
gimiz béliimde de izah edecegimiz bir konudur. Boylece siifl
bu 'Sinirsiz Mutlak’i, bu mutlak'n kalbine tecelli ettigi kada-
r1 ile tanir. Onu tanimas: (marifet), onu gérmesi (suhiid) ve
onunla aynm sey olmas: (ittihad) kavramlari, hep aym seyi
ifade etmektedir. Bir bagka deyisle bunlar, tek bir realiteyi
ifade eden farkl anlatiglardir. Felsefe ise, kendi kategorileri

1- Gazali, el-Miinktz mine'd-Dalél, s. 26-217.
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ile sinirlanmis olan; kendi at oynatabilecegi bir saha olarak
etrafin1 kendisinin ¢evirdigi tellerden dolay: 6zgiirligiine ka-
vusmaktan aciz bulunan ve kurtulacagina dair bir iimidi de
olmayan aklin fonksiyonlarindan biridir. Filozof, kayitl ve
siirh alandan bagka bir sey tanimayan birtakim aletlerle si-
nirsiz olani algilamaga (idrak) ¢alismakta; bu alemin katego-
rilerini tabii yapisi icabi bu kategorilere boyun egmeyecek
olan bir aleme uygulamaga ¢alismaktadir. Iste, filozof Imma-
nuel Kant (1724-1804)1n da yasadig1 metafizik bozgunun sir-
r1 budur.

Insanoglunun hakikati bulma arzusunu gidermege ¢a-
lisgirken yardimina basvurdugu biitiin yaklasimlar i¢inde, ta-
savvuf mutlak bir hakikatin sadece varoldugunu 6ngérmekle
kalmayip hem taninabilecek hem de baglanti1 kurulabilecek
bir Mutlak Hakikat bulundugunu 6ngéren yegane yaklagim
tarzi olmustur. O, insan marifetinin, duyularin verileri ile
yahut gesitli tarz diisiincelerin sonuglar ile yahut da akilda
potansiyel olarak bulunan bilgilerin ortaya gikarilmas ile si-
nirli oldugu fikrini reddeder. Cinki boyle bir sey, insanin
manevi zindeliginin boyutlarini simirlandirmak ve manevi
hayatinin sahasinin daraltmak demektir. Bu sebepledir ki,
bizim de tasavvufun manasini sfifilerin sézlerinde degil, ya-
samlarinda; gorislerini aydinlatan ilahl nur pargasinda;
bahsettikleri o sithudda, tadina vardiklar: o marifette ara-
mamiz icabeder. Dikkat ediniz, aklen dayandiklar: ya da an-
latabildikleri.. demiyoruz, ¢iinki akla dayali algilama da an-
latabilme de aklin fonksiyonlarindandir. Oysa biz, akil sinir-
larinin tGzerindeki seylerle karsi karsiya bulunuyoruz.

Siafi, varhiktaki hakikat ile kurdugu baglantiy:
stifiyane yasayis: ile tanidig: gibi, bizzat bu hakikati de bu
yasayisl ile tanir. Clinki o, génlinde bu hakikatin nurundan
bir par¢a tasimaktadir ve bir seyin benzeri o seye meyyal cl-
dugu gibi, bir dal da daima koékiine miigtaktir. Filozof, akil
sahasinda buray: hi¢ terketmeksizin sagkin saskin dolagir-
ken, sifi akil sahasini gegip vicdan ve irade sahasina, bir
bagka deyisle mutlak 6zgiirlik sahasina varir. Birincisi, bu
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muglak daire igerisinde gah tartigsarak gah cedelleserek géh
itiraz ederek gidh 6ngoérerek doniip dururken ve; -ulagsa bile-
sadece, "kendisi ile hi¢bir baglantis1 olmayan tamaman gori-
niige dayali (stir), hayatsiz ve ruhsuz bir gerc¢ek" fikrine ula-
sirken, ikincisi en biiyyiik mutlulugu hissettigi verimli bir
ruhi hayat yasar. Hem de hakikati sadece tanimasi hasebi
ile degil, aynr zamanda, hakikatle baglant1 kurup onunla ay-
n1 sey oldugunu hissettigi i¢in... Tam bu noktada siifi -her ne
kadar genellikle, sadece, o halleri yasayarak tadina varmis
bulunanlarin anlayabilecegi kapali bir anlatis ve ne oldugu
tam olarak kestirilemeyen isaretlerle de olsa- yasadiklarim
kendine 6zgii bir dille anlatmaga calisir. Iste iclerinden biri,
konu ile ilgili olarak son derece rahat kendine giivenir bir
eda ile sunlar: s6yliyor: "Bu insanlarin tattigim bir tad da
kararinm ondan sonra ver. Bizim bilgilerimiz tamamen yasa-
y1p tatmaga dayali oldugundan, bu yola girebilmen i¢in sana
sadece rehberlik edebiliriz, bu yolculugun sonucunda neler
olabilecegini kestiremeyiz.. Biz sana bir miitefekkir ya da bir
soz uistadi olarak degil aksiyoner olarak geldik. Su his ve ak-
la karsi besledigin o kor giiveni terket! Birak su gafleti! Su-
nu bil ki felsefe, sana 6gretse ogretse, akil sahasinda at kos-
turabilecegin mesafeyi 6gretir, ama at kosturabilecegin bas-
ka sahalarla ilgili olarak sana higbir sey soylemez.” Bu ifade
Gazali'nin biraz 6nce iktibas ettigimiz ifadesinin zimnen
icerdigi manalar: bir bagka sekilde dile getirmektedir.

Mistik Tecriibe

Sifilerin yasayislar ile ilgili arastirma yapanlarin
aragtirmalarinin, etrafinda déndagi mihver, safilerin hal
diye adlandirdiklar: ve "kulun Rabbi ile, yahut sinirlinin Si-
nirsiz’la baglant: kurdugu ruhi mertebe" olarak niteledikleri
mistik tecriibedir. Stfiler bunu, kendi dillerinde, dogusun
(israk) hasil oldugu ve yasanip tadilarak elde edilen bir bilgi-
nin kendilerine akitildigi ruhi mertebe olarak da tavsif eder-
ler. Ancak bu hal, kavrayig sahibi (va'l) aklin bir hali degil, -
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zira boyle olsaydi, akla ve aklin kanunlarina rdm olurdu- sa-
dece her tiir ruhi zindelikte, kendisini ildn etmek i¢in diz ¢6-
ken gizli varligin hallerinden biridir. Bir baska deyisle; bu
hal, iradenin bir halidir, ancak tercih edis manasindaki ira-
denin degil, mutlak yoénelis manasindaki iradenin. Sinirh bir
iradenin, sinirsiz bir irade ile baglanti kurmas: ve bu iradede
yok olmasi ise, stfilerin gayet dakik bir tabir ile ‘Allah'ta yo-
kolus/fena fillah adim verdikleri seydir.

Miisliman stfiler tipk: insanin 6z-yapis: olarak aklh
degil de, iradeyi kabul ettikleri gibi, ildhligin 6z-yapisi/cevhe-
ri olarak da yine akli degil, iradeyi kabul ederler. Onlara go-
re irade, bir bakima baglangig; bir bakima da bitig noktasi-
dir. Ciinkii var olduklarini sadece irade ile isbat etmekte,
matliplar1 olan Allah ile sadece onun vasitas: ile baglanti
kurmakta, ya da ulagmaktadirlar.{Sifi, Descartes'n dedigi
gibi, Diigiiniiyorum 6yle ise varim' demez aksine, 'Irade edi-
yorum, 6yle ise varim' der. Fakat buradaki irade -onun di-
slincesine gore- gercekte sinirl insan iradesi olmayip mutlak
ilahi iradedir. Ciinkii o, Allah'ta yok olmus; O'nun zati bir-
lik'ini kendi hali itibar ile gergeklestirmistir. Artik, kendi--
sinde ve etrafindaki alemde cereyan eden herseyi ilahi irade-
nin zuhur ettigi bir yer (mazhar) olarak gorir. Zira, Al-
lah'tan baska, gercekten 'bir sey yapan' ve 'gercekten irade
eden' hi¢bir varlik yoktur.

Hatta sunu da soyleyebiliriz ki, miisliman mutasavvi-
iflarin ‘tadig/zevk’ adin1 verdikleri bir diger terim olan mari-
fet de kavrayis sahib1 aklin ne bir fonksiyonudur ne de bir
mazhari, aksine o, irade ve vieddnin zuhir ettigi yerlerden
biridir. Bedenle kurulan baglantiya ¢ok benzeyen ruhi bag-
lantinin bir mazharidir. Bu yiizdendir ki, zevke dayali mari-
fet aklin kategorilerine, lisanina ve konusma tarzina ram ol-
may1p onun kendine has bir lisan1 ve konusma tarz vardir.
Siifiler, aklin ve akil kategorilerinin insan ile hakikat alemi
arasina giren kalin perdeler oldugunu; halis, zevke dayal bir
marifeti terenniim edenlerin akildan da aklin yaklagimlarin-
dan da hal garelerinden de kendini soyutlamas: ve irade-i
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mahza makamim benliginde gerceklestirmesinin son derece
gerekli oldugunu sdylemekte hi¢ tereddiit etmezler. Seyh
Muhyiddin Ibn Arabi bu mes'eleyi atiklama sadedinde
Fusiisu’'l-Hikem adl eserinde soyle der: "Her kim bu hikme-
te muttali olmak isterse, aklinin yargilarindan sehvetinin
yargilarina insin ve mutlak manada bir canl olsun ki, boyle-
ce insanlar ile cinler disindaki biitiin canlilarin kesfettigi
seyleri kesfedebilsin. Ancak boyle bir kesfe mazhar oldugu
zamandir ki, mutlak hayvanlhigin kendi benliginde gergekles-
mis oldugunu 6grenir. Bunun ise iki aldmeti vardir: Biri, bu
kesiftir. Ikincisi ise gordiigii miisahedeleri anlatmak istedigi
zaman, dilsizlesmektir" ¥,

Burada bahsedilen 'benliginde hayvanhgi gerceklestir-
me', benliginde iradeyi gerceklestirmekten baska birsey de-
gildir. Cinkii mutlak yonelis manasindaki irade, hayvanla-
rin en 6nemli 6zelligidir. Bu bakimdan Ibn Arabi de insan
cins bakimindan kendisine ortak olan diger hayvan tiirlerin-
den'ayn bir tiir kilan ayiric1 vasif olarak konusma/nutk vas-
fim kabul etmekle eski alimlere kars: ¢cikmamis olmaktadir.
Ancak o, zevke dayali bilgiyi, insandaki bu 6zel kuvvenin
(kuvve-i nutk) dogurdugu bir sey olarak kabul etmege karsi-
dir. Hatta o, bunun tam tersine -'hayvaniyyet' diye isaret et-
tigi- irade kuvvesini, bu bilginin kaynag: ve aleti kabul eder.
Ayrica bundan sonra da,(William James (1842-1910)'in mis-
tik tecriibenin ayirici aldmetleri olarak zikreitigi dort vasif-
tan iki 6nemli alamete temas eder: Yani, mutlak edilgenlik
ozelligi (kabiliyyet-i sirfe; absolute passivity) ile dilsizlik ha-
line (ineffability)... Birinci hal, Ibn Arabi‘nin kesf hali dedigi-
dir. Zira kesf, insanimn kendi fiilinin hicbir etkisinin olmadig
mutlak edilgenlik halidir. Bununla birlikte o, bu mutlak
edilgenlik ya da mutlak pasiflik ile siifinin ruhi zindeliginin
donuklagsmasini ya da atil hale gelmesini kasdetmez. Onun
biitiin kasdettigi; akildan kaynaklanan bir aktivitenin
(failiyyet) olmamasidir. Oteki cephe yani irade cephesi itiba-
riyle ise mistik tecriibe esnasindaki ruhi zindelik olabilecegi

1- Ibn Arabi, Fusiisu'l-Hikem, s. 186.
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en giicli ve en zorlu durumdadir. Ciinkii bu tecriibeye gogiis
gerip onu yasadig1 esnada sifi, 6yle bir hal icerisindedir ki,
benligi, sadece bir parcasi ile degil, biitiin parcalari ile ¢alis-
maktadir JRuhi istigrak da siifilerin fena, cezbe ve vecd de-
dikleri o miithis durumlar da bundan ileri gelir. Yalmz, zi-
hinlere, biraz énceki ifadesi ile Ibn Arabi'nin; "Canli olusu
itibari ile akla degil de iradeye ram olan canlinin, insandaki
zevke dayali algilayabilme ve varliklarin gercek yapilarimi
direkt olarak bilebilme 6zelligi hususunda insana ortak oldu-
gunu" kasdettigi seklinde bir digiince gelmemelidir. Onun
biitiin kasdettigi, mistik tecriibe sirasinda akla dayal bir ak-
tivitenin olmadig: diisiincesini pekistirmektir. Bu aktivite
yoklugunu biz genellikle hayvanlarda miisahede ettigimiz
icindir ki, Ibn Arabi de boyle bir 6rnek vermis ve benliginde
hayvanhk gerceklestirmekten bahsetmistir.

Hasili, mistik tecriibe, aklin degil, irade ve vicdanmin
fonksiyonlarindan oldugu igin, en yiiksek ve en ozel sekli ile
irade ve vicddnin mazharlarindan olan 'agk'ta zuhur etmis-
tir. Ancak, sehvet ya da duyguyu gidermeyi hedefleyen
cismani agkta degil, en derin ve eksiksiz manasi ile agkta...
Ruhi karakterlerin en guglisiiniin agiklanmasini ve bu ka-
rakterlerin giktiklar kaynaga dogru yonelmesini kastediyo-
ruz. Bu yiizden mistikler ne kadar farkh dil, din ve irktan
olurlarsa olsunlar, ne aklin algilayabilecegi ne de dilin anla-
tabilecegi o zevk ve hallerini anlatirken, bir sevgi dili olug-
turmuslardir. Hem de son derece giizel bir bulug ile. Bu se-
bepledir ki tasavvuf dili, ildhi aska dair 6limsiz siir
hazineleri ile doludur. Celidleddin Rimi (604/1207-672/1273)
Ferideddin el-Attar (1124-1220), Abdurrahman Cami (1414-
1492) ve Mahmud Sebiisteri gibi, Iranly; Ibn Fariz (6.
632/1234) ve Ibn Arabi (6. 638/1240) gibi Arap sairlerin ilahi
ask bahgelerinde oyle sakiyiglar: vardir ki, bunlarin isaret ve
maksatlarin1 algilayan asiklarin goniilleri bunlar: duymak
igin can atar.

Mistik tecriibede insan iradesi, nefsi bu hapis ve akil
aleminden ilk Sevgilisi ile -sevgi yolu ile- baglanti1 kuracag:
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bir aleme dogru itip duran 1srarli arzudaki sefkatte sinirla-
nir. Nefs bu aleme vardiginda bu Sevgiliyi ya sifilerin dedigi
gibi, zevk yolu ile algilar, ya da -modern psikoloji bilginleri-
nin dedigi gibi- kendi benligindeki 'askin kozmik duygu (cos-
mic transcendentil_sgp_s_e)' olarak algilar bu duygunun koz-
miK olmas1, varligl kendi biitiinligii ve sinirsizhig icinde al-
gilamas: ve mevcidat: (esya) teshis eden sifatlarin bu algila-
maya perde olmarnasindan dolayidir. Bu sifatlar bir yonleri
ile dig duyu organlarinin birer fonksiyonu iseler, 6teki yonle-
ri ile de varhg: algilayan akli yaklasimlara aittirler)[Mezkar
duygunun askin ve tabiat iistii olmasina gelince, bu da
mezkidr duygunun kiinhiine varamadig bir yolla su tabii g!e
min sinir ve kayitlarim asip 'ben’, 'beni-bana’ 'benim’ gibi

7ati ve ferdi kayitlarin Mok.oldug.u_bmahe_mg_gemn_@gle
ri gelmektedir. Zaten insani, sinirh ve sonlu bir varhik haline
getiren sifatlar da bunlardir. Ancak bu garip duygunun hem
kiinhiine hem de manevi hayat icerisindeki yerine sifiler
vakif olmadig1 gibi, gerek kadim gerekse modern psikoloji
bllgmlerl de vakif olamamigtir/)Gergi hepsi bunu, daha dog-
rusu onun mazhar ve vazifelerini birbirine yakin sifatlarla
etmemis degillerdir: Kimine gore bu, bir nevi akledis olmak-
la birlikte, bildigimiz akildan ileri gelmez; kimine gore he-
defledigi seye, o seyde fani olacak kadar yonelip baglanmak-
tir. Yani yukarida belirttigimiz gibi, bu duyguda irade ve vic-
dan unsurlar1 vardir, ama bununla birlikte mezkar duygu,
ne o bildigimiz iradedir, ne de tanidigimiz heyecan hislerin-
den biridir. Hasih o, suur diizeyindeki yagsantimizdaki fonk-
siyonlarini idrak ettigimiz diger akli kuvve ve duyulardan
tamamen farkli, akledici, irade edici ve vicdanla ilgili bir du-
yu organidir. Bu duyu, her insanda potansiyel olarak bulun-
makla birlikte, aktif halde/bilfiil bulunmaz. Ve béyle bir du-
yunun varoldugu hususundan, insanlar arasinda sadece,
kendilerinde manevi hayatin nihai zirvesine vardig1 bu
sifiler ziimresi bahseder. Heyecan sifl tecriibede son derece
onemli bir rol oynar. Istigrak, fena ile talip-matlip ya da se-
ven-sevilen birligini dile getiren diger sifatlarin tamami bu
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tecriibedeki heyecan unsuruna-ait sifatlardir. Sifilik 6yle bir
san'attir ki, bu dizginlenemez heyecan olmaksizin higbir var-
l1g1 yoktur. Sayet biz de insandaki ruhi zindeligi iki yonelisle
sinirlayacak olursak, -ki bu yonelise, hakikati sevme yonelisi
've hakikati tamima yénelisi diyorlar- o zaman, tasavvuf bu
iki yonelisin birbirine girip mezcoldugu yegéne saha olacak-
tir. Cinki o, ruhun Allah ile baglant: kurmaya kars: hisset-
tigi sonsuzlugu dile getirir ve sevme ve tanima tek bir tecrii-
be igerisinde sadece bu baglantida bir araya gelir.

Sifiler, bu askin duyguya kalp, sir, basiret ve benzer
birtakim isimler verirler ki bunlarin hepsi varoldugunu 6n-
gordiigiimiiz, fakat gercek yapisi ile ilgili hi¢cbirsey bilmedigi-
miz o Tek Hakikat'in sembol ve isaretleri olmaktan ileri git-
mez. Oyle ise gelin biz bunlarin hepsine tek bir isim olarak
'kalp' diyelim -¢linkii isimlerin o kadar da fazla bir 6nemi
yoktur-; bu hakikatin mahiyet, sifat ve hususiyetlerinden ta-
niyabilecegimiz kadarini bizzat stfilerin sé6zlerinden tanima-
ga calisalim; sunu da hi¢ unutmayalim ki, biz de stfilerle ve
onlarin garip halleri ve acaip tutumlar ile ilgili yazarken,
gayelerine varmak iizere seyreden bu kervani gézlemlemek-
te; kendilerini bu sefere gikmaga iten saiklere -miimkiin ol-
dugunca- vakif olmaga ve girdikleri girintili ¢ikintili yollari,
yanlarina aldiklar1 azigi, bu yolu tarif ettikleri lisan1 ve var-
diklar: hedefi tanimaga ¢alisacagiz. Bunlarin hicbiri, onlarla
birlikte ayni kervanda gitme yahut en ince sirlarini1 bilme
yahut da yasadiklarini tam olarak ifade etme iddiasi tagima-
maktadir. Cinki stfilerin yasadiklarini, ancak onlarin yasa-
di1g1 seyleri yasayan, tecriibe ettikleri hal ve zevkleri tecriibe
eden biri anlatabilir.

Mistik Kavrayis

Bu durumda, siifilerde kendisini, bizim mistik tecriibe
diye adlandirdigimiz bir surette gosteren 6zel ruhi bir zinde-
lik bulundugunu ve bu zindeligin bilinen akli zindelik cesit-
lerinden biri olmayip, aksine akli idrakin iizerinde bir sey ol-
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dugunu kabul etmemiz kesinlikle gerekli olmaktadir. Buna
dilerseniz yiiksek kavrayis (va'y;_i_s’ﬁmi) da diyebilirsiniz’

Bu kavrayis, nefsin uyandig1 vakitte; yani alisageldigi
durumdan bizim tabii-akli hal istildhini kullandigimiz vakit-
te baslar ki, bu uyanis merkezi sutirun en agag1 mertebeler-
den en yiiksek mertebelere kadar degismesi ile, daha sonra
da buna tabi olarak ihtimam merkezinin zat'tan -nefsin var-
maga ve iltihak etmege ¢alistigi- yeni bir hedefe dénmesi ile
olur. Manevi hayatin akis1 igerisindeki bu déniis, Islam
siifilerinin tevbe adini1 vermekte sozbirligi ettikleri husustur.
Fakat bu 1stilahtan giinahlar1 terketmeyi yahut bir inancin
birdenbire degigsmesini yahut da bir dinden 6tekine gegisi
kasdetmezler. Onlarin kasdettigi, biitiin bunlardan ¢ok daha
derin ve kapsamli bir bagka seydir; hatta biutiin bunlarin
esas1 olan birseydir: Kendini nefisten tecrid etme, ondan
kurtarma ve Allah'a tam manasi ile déonme... -Buradaki ne-
fis, 'bedeni arzu ve isteklerin tamami manasinda kullanil-
maktadir.-

Insanoglunun su aleme gelisi nasil tabii bir dogus ise,
stfinin, yiiksek idrakinin baskin-oldugu bu ruhi aleme gegisi
de ruhi bir dogumdur. Yine hangi surette edilmis olursa ol-
sun, bir tevbenin en temel 6zelliklerinden biri, onun viedana
dayali, derin ve ani bir sey olma boyasi ile boyanmisglig ise, o
bilinen, vicdana dayali, son derece zorlu bir durumda edilmis
olmak da sifiydne tevbenin en temel 6zelliklerindendir. Ciin-
kii bu tevbe, Allah'a yonelmis 1srarh bir sevkle, derin bir dini
suurla ve gii¢lii bir dini hassésiyetle beraber edilmektedir.

Belli bir dini tutum igerisinde iken, aym1 dindeki bir
inanctan otekine gegis, yahut bir dinden bagka bir dine gegis
yahut da giinah ve kusurlar terkedecegine dair kesin ve
sadikane bir kararhlik manasindaki bir tevbe, siifiyane tev-
be ile giigli bir baga sahiptir ve bundan once atilmig bir
adimdir. Gerek Islam dairesi icindeki gerekse digindaki ta-
savvuf ve mistisizm tarihi, kendilerini birinci tiir bir tevbeye
gotiirdiikden sonra sifiyane bir tevbeye teslim eden biiyik
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ruhibuhranlardan sonra, can havli ile sifilerin yoluna kosan
erkek ve kadinlarla doludur.

Su kadar var ki, bu sifiyane suur/bilingte; nasil ve ne
zaman geldigi hususunda herkeste aynilik arzeden genel ge-
¢er bir kural bulunmamaktadir. Bu bilincin, ruhi hayatin,
nomal ahigilagelmis durumundan hi¢ alisilmadik anormal bir
duruma doniismesi ilé meydana gelen biiyiik bir anafor ve
siddetli bir keder devresinden ve ciddi bir ruhi krizden sonra
geldigini gordiigiimiz gibi, -ki genellikle bu sekilde goriilir-
bazen de temas ettigimiz bu ruhi miicadele diginda ve onun
onceligi olmaksizin tam bir siikiinet esnasinda aniden zuhur
ettigi de goriliir. Ayrica gah o tarafta gah bu tarafta bulu-
nan sifiler de vardir. Ciinkii, onlarin ruhi yasamlarinin aki-
sindaki doniisiim, tad ve acinin birbiri pesisira geldigi do-
nemlerde meydana gelir: Siddetli bir darahistan (kabz) ra-
hatlayisa (bast); siddetli bir kederden sevince; siddetli bir
korkudan iimide; yaratilmislar ile baglanti kurmaya yoénelik
siddetli susuzluktan Yaratic1 ile baglant1 kurmaga yonelik
siddetli susuzluga...Ilk tiiriin en agik érneklerinden biri Ebu
Hamid el-Gazali'nin doniigiidiir. Simdi, ruhi buhranini, sas-
kinlik ve yalpalayisini tavsif eden bu zata kulak verelim.
Kendisi siifi metodunda tam olarak karar kilmazdan evvel,
iki alem arasinda gidip gelen; diisiincesi iki aleme dagilmis
durumdaki birisi idi.

Gazali diyor ki: "Boylece, uzun bir miiddet devamh dii-
stindiim. Bu sirada, hala tercth makam'inda bulunuyordum.
Bir giin Bagdat'tan ve i¢inde bulundugum durumdan ayril-
maga kesin karar veriyordum; bir giin bu karar1 bozuyor-
dum. Bu konuda bir adim ileri bir adim geri adim atiyordum.
Ahireti talep etmege kars: bende hicbir sabah bir arzu belir-
miyordu ki, aksamleyin sehvet ordusu ona saldirip onu geri-
letmesin! Dunyallk arzular zinciri ile beni Nizamiye Univer-
sitesi'ndeki rektorlilk makamina ¢ekiyordu. Oysa bir yandan
da iman miinadisi soyle bagiriyordu: 'Yola ¢itkma vakti! Yola
¢ikma vakti! Surada ¢ok az bir 6mriin kaldi; 6niinde uzun bir
yolculuk var; zaten sahip bulundugun biitiin ilim ve ameller

30



TASAVVUF: ISLAMDA MANEVI DEVRIM

de gosteris ve goz boyamadan ibaret!" V.

Gazali'nin benligindeki bu ¢ekisme, atesini artirarak
devam etti ve siddetli bir keder, tadkatten districi bir has-
talik ve konusma kabiliyetini kaybedise kadar vardiktan
sonra firtina dindi. Ve Gazali, kendisini stfilerin safina ka-
tilmis buldu; onlar gibi halvete ¢ekildi; onlar gibi riyazate
girdi. Bunlarin sonucu olarak da kendisinde sifiyane biling
uyandy; tasavvuf ehlinin halleri onda da ortaya ¢ikti; hasil,
uzun bir bocalama (hayret) devresinden sonra nihayet kal-
binde tam bir rahathk (itminan) meydana gelebildi.

Bu tecriibeyi, o bilinen siirsi ifadeleri ile anlatan Saint
Augustinus (354-430) de bu konuda Gazali ile paralellik ar-
zeder. Mezkir ifade, Augustinus'in, kendisini kuvvetle ¢eken
iki alem arasinda kaldig1 seklinde olup bunlardan biri, ken-
disini Allah'a ¢eken ildhi cemal; 6teki ise kendisini Allah'tan
uzaklara ¢eken cismani maddenin agirhigidir.

Birgok sifinin manevi hayat:1 incelendiginde, sifilere
ari1z olup onlarn sifilerin yoluna sevkeden bu 6zel durumun
kalbe hiicum edip onu tamamen kaplayan ve nefsin disindan
gelen feyze ¢cok benzeyen bir suur hali oldugu anlasilmakta-
dir ki, bu durumun bizzat nefisteki dahili gelismeden kay-
naklanan da vardir. Iste bu durumda iken, hakikat biraz ce-
ligkili olarak ortaya cikar, tasavvuf/mistisizm yoluna girmis
bulunan kisi hakikati, hem ezeli hem héadis; hem tek hem
¢cok; hem bu alemdeki bir sey hem bu alemi asmis bir sey;
hem sinirsiz hem de sinirli olarak miisahede eder. Bize gore,
bu yola giren kisinin (salik) manevi yikselis merhalelerinin
ilkinde olmasinin ve bir gozi ile kalbinin hala bir sekilde
bagli bulundugu kendisini kusatmis durumdaki ‘hérici var-
lik'a bakarken, diger gozii ile de girmesine ramak kalmis bu-
lunan manevi aleme bakmasinin disinda, bu ¢eligkinin her-
hangi bir sebebi yoktur. Ruhu, iki alem arasinda daginik bir
vaziyette oldugundan dolayi, bu goriis/sithtd b.itiin 6zellikle-
ri ile tam olarak tavsif edilmedigi i¢indir ki, salik, 'hadis bir

1- Gazalj, a.e., s. 27-28.

31



TASAVVUF VE FELSEFE

ezell' ve 'simirh bir sinirsiz' gérmiis olmaktadir. Ancak sifi,
saglam bir sekilde yiikselisini siirdiirdiik¢e, bu geliskili du-
rum siir'atle ortadan kalkar ve ‘hakikat'i, tipki dumanin
kaybolusundan sonra dagbasini géren bir goz gibi apacik ola-
rak goriir. Nitekim Plotinus (204-270) s6yle der: "Benim s6y-
lediklerimi, ancak bu sahneyi gérenler algilar; ancak bunlar
anlar bu esnada ruhun bir bagka yasama sahip oldugunu.

Ne var ki sifiler, Hakikati gorme hususunda iki gru-
ba ayrilmaktadir: Birinci grup, 'Hakk'1 harici bir cemal saha-
sinda ya da ozel bir cemal aynasinda goriir, ki Ibn Arabi, ile,

Tecelli edisi ile ayan oldu varhk

Herseyde onu goriir oldum artik
diyen ® Ibn Fariz bu sifilerdendir.

Ikinci grup ise, ruhta gizli bir Hak gériir. Dolayis: ile
Hak birinci gruptakilere, sinirsiz cemal olarak tecelli eder-
ken, otekilere sevgili ildh suretinde gériinmektedir. Bu ikinci
gorme tarzina, genellikle son derece giiglii, 6nii alinamaz bir
sevgiye sahip vecd dolwvicdani stfilerde rastlamr. Bayezid
Bestami (6. 261/875), Hallac (6. 309/921), Sibli (6. 247/945) ve
Réabi'atii’l-'Adeviyye (6. 135/752) herhalde bu tip stifilerdendi.
Bu tip gorme tarzi, daha ¢ok, son derece siddetli bir tad ile
son derece keskin bir acinin karigik halde bulundugu bilingte
zuhur eder. Bu bilingteki aci, nefs perdesinin/benin yirtihip,
zamanla ilgili kayitlardan ¢ikmasinin sonucu iken, tad da, o
dibi bulunamayacak kadar derin olan sevginin sonucudur.

Burada bu kadarhk bir bilgi ile yetiniyoruz. Kitabin
ileriki béliimlerinde, bu giris bélimiinde ele aldigimiz en
onemli mes'elelere de isaret ederek, Islam'daki tasavvufi ya-
santinin bazi sahnelerini tekrar ele alacagiz.

1- ibn Fariz, et-Taiyyetii'l-Kiibra, s. 210.
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KOK VE TARIFLERI

Basglhktan da anlagilacag iizere, bu konunun iki sikki
bulunmaktadir: Birincisi, tasavvuf ve sifi kelimelerinin ko-
kii ve bunlarin hangi asirda ortaya gikip yayginlik kazandig
ile ilgili filolojik-kronolojik bir arastirma; ikincisi ise, bu iki
1stilah i¢in bizzat safilerin vaz'ettigi tariflerle yani safiyane
yasam tarzini gili¢clendiren unsurlar olarak goérdiikleri birta-
kim manalarla (fenomen) ilgili arastirmadir. Dolayis: ile, ko-
nunun birinci s1kki kelimelerin 14fzi yapisi ile alakal bir in-
celeme iken, ikinci yonii kavram yapilar ile aidkal olacak-
tir.

Eski ve yeni miielliflerin, tahlilinde sarfettikleri onca
¢abaya ragmen, esasen, birinci sikkin, ikinci sikkin baz1 yé6n-
lerine 151k tutma disinda, o kadar biiyiik bir kiymet ve 6nemi
yoktur. Ama, basta ilk sifiler olmak iizere, biiyiik sifilerin
tasavvuf ve sifl kelimeleri i¢in yaptiklar: tariflere gelince;
tasavvuf incelemelerinin esasini ve 6zyapisini olusturan sey-
ler bunlardir. Tasavvufu, ancak bu tarifleri kronolojik bir
arastirmaya tabi tutup dakik bir gsekilde tahlil ettigimiz za-
man apacik bir sekilde anlayabilir ve ortaya ¢iktig1 Islam iil-
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kelerinde kendisini kusatan ¢ok sayida degisim ile Islami ve
gayr-i Islami etkenler arasinda gosterdigi-gelismeyi kavrala-
biliriz, Iste bu sebepledir ki, biz de, iki sik arasindaki bag-
lantiy1 kurma ve birinci sikkin ikinci sikkin bazi yonlerinin
izahinda saglayacag: yararlar: diisiinme islevini okuyucula-
rimiza birakarak her bir bahsi miistakil olarak ele almay:
daha uygun gordiik.

Tasavvuf ve Siifi Kelimelerinin Kronolojik Esasa
Dayal1 Etimolojik Kokeni

Tasavvuf hakkinda eser yazanlarin tamami, bu iki ke-
limenin Islam iimmeti icerisinde sonradan ortaya ¢ikan keli-
melerden oldugu ve bunlar1 ihdas edenlerin Bagdatlilar ol-
dugu goriisiindedirler. Bildigimiz kadar: ile de -siifi isminin
.Bagdathlardan daha once de varoldugu- goériisiindeki, el-
Liim’a yazar1 Ebu Nasr es-Serrac (6. 378) harig¢ bu ittifakin
disinda kalan olmamistir.

Safi isminin sonradan ortaya ¢ikmis olduguna hiikme-
denler, bunun Hz. Peygamber (s.a.) devrinde sahéibiler i¢in
kullanilan ldkaplardan olmamasim ve onlari, digerlerinden
ayiran -sahabi vasfi hari¢- bir 6zellik bulunmamasini gerek-
¢e gosterirler. Yine, ikinci nesilden olanlara da 'tabiin' adin-
dan bagka bir ad verilmemistir. Ciinkii, dine diinyadan ¢ok
daha fazla 6nem verip diinyaya meyletmeme 6zelligi bu iki
nesil boyunca bitin miislimanlarin genel karakteri oldu-
gundan, takvali miisliimanlar: digerlerinden ayiran hususi
bir ad kullanilmasina ihtiyag¢ yoktu.

Ancak, -Ibn Haldin (6. 808/1406)'un da ifade ettigi gi-
bi- zamanla diinyaya meyletme yayginlasip herkes su haya-
tin gegcici istifadelerinden kdm almaga yonelince, dine daha
fazla 6nem veren segkin insanlari digerlerinden ayiran bir si-
fatin varligina ihtiya¢ duyuldu. Ayrica, Islam ici firkalagma-
lar ¢cogalip her firka mensubu, hak lizere olanin kendisi oldu-
gunu ve zihid ve abidlerin kendi firkasinda bulundugunu id-
dia etmekte idi. Iste bu sifi adlandirmas: tam bu esnada or-
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taya gikt1 ve bundan sonra sadece, ibadete yonelenlere sifi
denilir oldu; ancak ismin yayginhk kazanmasi; hicri ikinci
asirdan 6ncedir.

Ibn Teymiyye (6. 729) es-Sufiyye ve'l-Fukard’ adli
risélesinde der ki: " Sdfi 14fz, ilk ii¢ asixrda yaygin degildi,
stfi lafzinin yayginlasarak kullanilir olmasi bu asirlardan
sonradir. Ibn Hanbel (6. 241), Ebu Siileyman ed-Darani (6.
235) ve benzer bir ¢ok imam ve giiyihun bu kelimeyi kullan-
dig1 nakledilir. Mesela, Ibn Hanbel'in bazi mes'elelerle ilgili
olarak Haris el-Muhésibi (6. 242)'ye; "Sifi! Bu konuda senin
goriisiin nedir?" diye sordugu rivayet edilmektedir.”

Ibn Teymiyye'nin bu sézlerinden anlasilan sudur ki,
mezkir ibare, sifiyye adinin, ilk olarak kullanildig1 zamana
degil, yayginhk kazandig1 zamana isaret etmektedir.

Prof. L. Massignon (1883-1962) Islam Ansiklopedi-
si'nin tasavvuf maddesinde 6zetle soyle diyor:

"Sifinin 6zel bir lakap olarak veriligi, hicri ikinci asrin
ikinci yarisina rastlar. Bu isim, ilk olarak kendine has bir
zithd anlayis1 bulunan el-Kimyad yazar1 Kifeli Cabir b.
Hayyan (6. 253/815) ile yine bir Kifeli olan Ebu Hasim (2.
asir)'e verilmigtir. Kelimenin ¢ogulu olan sifiyye lafa ise,
hicri 199'larda ortaya ¢ikmistir. Bu kelime, o vakit'er Kafede
ortaya ¢ikan tasavvuf ekollerinden, Si1 denilebilecek bir eko-
liin mensuplar i¢in kullanilirdi. Bunlarin son imamlari olan
Abdek es-Sifi 210'da Bagdat'ta vefat etmigtir” *.

L. Massignon'un ifadelerinden, sifi kelimesine ilk za-
manlar sadece Kiife'de rastlandigy anlaminmi ¢ikarabiliriz.
Kelimenin, tasavvuf yoluna siilik eden/giren miisliimanlarin
tamamini kapsayacak sekilde kullanilmamig olmasi1 da bunu
destekleyen unsurlardandir. Ciinkii meseld, igiinci asrin
sonlarinda Nisabur'da ortaya ¢ikan ve kendilerini Irak ve
Suriye sifilerinden ayirmak maksadi ile Melamiler (el-
Melametiyye) adini1 alan bir sifl grubuna 'stfiyye’ ad1 veril-

1- bkz. L. Massignon, Islam Ansiklopedisi (M.E.B) XII (1)/26 tasavvuf md.
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memistir.

Safi adim alan ilk sahis ister Cabir b. Hayyan olsun is-
ter Ebu Hasim olsun, bu @din ilk olarak Kiife'de ¢ikmis ol-
mas1 dogaldir. Ciinkii Islam tasavvufunda bilinen ilk ekol
Basra ve Kiife kentlerinde ortaya ¢ikmistir. Ayrica Basra,
Hind Kiiltiiriine mensup bir sehir oldugu i¢in, bu kiiltiiriin
izleri Basra tasavvuf teldkkisinin pratik/ameli y6niinde go-
rilliirken, Kafe de Arami Kiiltiiriine mensuptu ve -Kife ta-
savvuf telakkisinin ildhi agk mes'elesinde kendini gisteren-
Maniheizm (el-Méaneviyye/Manichaeism) kiiltiiriinden etki-
lenmigtir

Siafi kelimesinin filolojik/liigavi kokenine gelince, bu
konuda birbirleri ile ¢arpisan eski-yeni bir siirii goriis bulun-
maktadir. Miiellifler, imkén dahilindeki biitiin goriislere sa-
hip olabilmislerdir:

Kelimenin s-v-f ya da s-f-v ya da s-f-f kokiinden miis-
tak oldugunu soyleyerek; sif, safd’, saff, -Medine'deki Mes-
cid-i Nebevinin suffesi olan- suffe, sifat, Sife adl1 bir sahas,
stfetiil-kafa’ (ense kil1), bir ¢6l bitkisi olan stfane ve Yunan-
cadaki sophia kelimelerine nisbetle sifl halini geldigini be-
lirtmislerdir.

Hicri 378'de vefat eden ve tasavvuf hakkinda yazilmig
ilk Arapca eser olan, el-Liima'min yazari1 Ebu Nasr es-Serrac
soyle diyor:

"Biri, 'hadis¢ileri hadise; fikih¢ilar1 da fikha nisbet
ederken, nigin sifiyye diyerek bu grubu herhangi bir hal'e
veya ilim'e nisbet etmiyorsunuz ve mesel4, ziihdii zahidlere;
tevekkiili miitevekkillere; sabr1 da sabredenlere izafe ettigi-
niz gibi, bunlar1 da bir hal'e izife etmiyorsunuz?' diye sora-
cak olursa, kendisine soyle denir: Ciinki sifiler, ilmin bir
bransini birakip baska bir brans ile 6zel olarak ilgilenmis,
ya da hal veya makamlardan birine biiriiniip baska birini bi-
rakmis degillerdir. Bu zevat, biitiin ilimlerin kaynag: olup
ovgiiye layik hallerle giizel huylara daha baslangi¢ctan beri
sahiptirler. Onlar, Allah’la birlikte daima daha fazlasini elde
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etmege calisarak bir halden baska bir hale gecerler. Iste ger-
¢ekte boyle olduklar: i¢indir ki, bir ad birakihp bagka bir ad
ile anilmaga mistahak olmamiglardir.. Ben de bu sebeple
kendilerini, bir hali birakip bagka bir hale; bir ilmi birakip
baska bir ilme izafe etmedim. Ciinki onlar1 her vakit bir ha-
le izafe etse idim, o zaman, genellikle hangi hal, huy, ilim ve
amel tiiriine sahip olduklarini bulamayacak ve o tiirlerle ad-
landiramayacaktim. Ayrica her vakit bir bagka ad koymak
ve genelde hangi hal tizere bulunduklarini tesbit ederek, ba-
z1 halleri birakip devamh tek bir hale izife etmem gereke-
cekti. Boyle bir sey olmayacag i¢in, onlar: dis giysilerine nis-
bet ettim. Ciinkii ylinden elbiseler giymek, peygamberlerin
adeti, velilerin ve seckin kullarin sidriydi ve bununla ilgili
pekgok rivayet vardi. Bu zatlari, dis giysilerine izéfe edince,
bu ad, sahip olduklar: bitiin ilimleri, amelleri, 6vgiiye 1ayik
giizel huylar ifade eden kisa ve kapsaml bir ad oldu. Bilin-
digi iizere Cenab-1 Hak Is4 (a.s.)1n seckin bir arkadas gru-
bundan bahsederek onlar1 dis giysilerine nisbet eder ve
'Havériler dediler ki, (Maide, 5/112) buyurur. Bu zatlar, be-
yaz elbise giydikleri i¢in, sahip olduklar: herhangi bir ilim,
amel veya hal tiriine degil de, bu giysiye nisbet edilmigler-
dir. Iste, -en dogrusunu Allah bilir ya- buna gore, sifiler de
boyledir: Yani onlar da sadece kendilerinin sahip oldugu bas-
ka birtakim ilim ve hal tiirlerine degil de dis giysilerine nis-
bet edilmislerdir. Cinku yin'li giymek peygamber ve
siddiklarin adeti; abidlerin ise siaridir" V.

Serrac'a gore, sifilerin sifiyye diye adlandirilinasi,
siar ve alamet edindikleri giysiye, yani yin'li giysiye nisbet-
ledir. Onlar, ne tefsir, hadis ve fikih gibi bir ilme, ne de
hiizn, kabz ve bast gibi bir hale nisbet edinmislerdir. Ciinki
onlarin intisab ettikleri 6zel bir ilimleri bulunmadig gibi, sa-
hip olduklar: hususi bir hal de bulunmamaktadir. Aksine
daimi bir hal terakkisi i¢indedirler. Bu hallerden higbiri de
isim olmaya bir digerinden daha yakin degildir. Sifilerin,

1- Serraic, el-Liima, s. 21-22.
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kendilerini yiin ile ilgili bir sidra nisbet etmesi ise, ¢esitli ri-
vayetlerin de delalet ettigi iizere, bu tip giysilerin, daima
peygamberlerle zahidlerin adeti olmasindan ileri gelmigtir.
Mesela, Isa (a.s.)1n kulluk bilinci icerisinde yiinlii giysiler
kullandig1, Hz. Peygamber (s.a.)'in de gosteristen uzaklasma,
diinyaliga yiiz vermeme ve alcak goniillilliikk maksadiyla
yiinlii elbiseler giydigine dair bilgiler bize kadar gelmis bu-
lunmaktadir. Omer b. el-Hattab1n Rasilullah (s.a.) i¢cin yak-
t1g1 agitta soyle bir ifade gecer: "Yiinli elbise giyer, esege bi-
ner, terkine de birini bindirirdin!" .

Ebu Nu'aym (948-1038)"1n el-Hilye'sinde ise, Hz. Pey-
gamber (s.a.)in ehl-i suffeye yardimda bulundugu ve bu zat-
larin yiinli ciippelerinden baska bir seyleri olmadigindan
bahsetmektedir .

Ebu Bekr Muhammed b. Ishak el-Kelabazi (6. 380) ise,
-sonunda yine, Serridcin vardifil sonuca variyorsa da-
mes'eleyi bir bagka yonden ele alarak séyle diyor:

"Bir grup alim, sifilere sfi denmesinin; 'sir'larinin
safi'liginden ve 'hal'lerinin safvetinden/temizliginden ileri
geldigi gorisiindedirler. el-Haft 1akaph Bisr b. el-Haris (ki
Bagdat'ta 227'de vefat etmistir) der ki:

"Sifi, kalbi tamamen Allah'a ait olan kisidir" Bazilar
stfinin, davraniglarini tamamen Allah1 gozoniinde bulundu-
rarak yapan; Allah'in da kendisine biiyiik deger verdigi kisi
oldugunu soyler.

"Bir gruba gore ise, siifilere siifi denmesi, -biitiin gaye-
leri 'Allah Teal4 oldugundan, O'na goniilleri ile yoneldikle-
rinden ve O'nun 6niinde tiim samimiyetleri ile durduklarin-
dan dolayi- Allah'in 6niindeki ilk safta bulunmalarindan,
yani en 6nde gelen insanlar olmalarindan ileri gemistir."

"Bir grup da su goriistedir: Sifilere sfl denmesi, bu
zatlarin vasiflarimin Hz. Peygamber (s.a.) devrindeki Ehl-i

1- Gazali, Thyéu Ultmi'd-din, 1/320.
2- Ebu Nuaym, el-Hilye, s. 354.
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Suffe'ye yakin olmasi hasebi iledir. Bir grup ise, siifilere,
yunli (sif) elbise giydikleri i¢in stift dendigi goriigiindedir."

"Bu zevatin suffe ya da sif lafizlarina nisbetle anilmisg
olduklar1 gérisi, onlarin zahiri hallerinden yola ¢ikan bir
goristir. Ciunki sifiler, diinyay: terkeden, yakinlarini bira-
karak memleketlerinden ayrilan, diyar diyar dolasan, aglik-
tan karinlar guruldayan, bedenlerini ag¢ikta birakan insan-
lardir. Onlar, -avret yerlerini kapatma ve acliklarini giderme
gibi, terki caiz olmayan kadar1 disinda- diinyalik edinmemis-
lerdir. Memleketlerinden ayrildiklar: i¢in garib; ¢ok yolculuk
ettikleri i¢in seyyah/gezgin diye adlandirildiklar gibi, giyim-
kusamlarindan 6tiird de sifi adin1 almiglardir. Zira giyinir-
ken, nefislerinin arzularini yerine getirerek yumusak doku-
nuslu, giizel goriniisli elbiseler giymemis, sirf avret yerleri-
ni ortmek maksadi ile, hem de, sert kildan ve kaba yiinden
mamul giysilere biiriinmiislerdir” .

Kelabazi, sifi'nin safa, saff, suffe ve sif kelimelerine
nisbet edildigini soyledikten sonra, son ihtimali tercih edi-
yor. Ancak, kelimenin 'suffe'ye nisbet edilmis olmasi, dil ku-
rallarina aykir1 bir kullamimdir. Ciinkii 6yle olmus olsayds,
stfi degil, suffl seklinde olurdu. Ehl-i Suffe, yurtlarindan ¢i-
karilinca, Medine'deki Mescid-i Nebevi'nin sofasina siginan
bir grup fakir muhacirdir. Ebu Hiireyre bu zatlar1 tavsifle
soyle der:

"Achktan dolay1 bir seyler aramaga ciktiklarinda,
bedeviler bunlar: deli sanmirdi. I¢lerinden biri de terledigi za-
man, tipki yagmurda 1slanmisg bir koyun gibi kokardi.

"Orada” yani Mescid-i Nebevi'de "tertemiz olmayi se-
ven adamlar vardir”" (Tevbe, 9/108) ifadesinin, bu zatlarla il-
gili olarak indigi rivayet edilir. Sifl 1afzimin Ehl-i Suffe'ye
nisbetinin batil olusunu ldgavi bir temele dayandirdigimiza
gore, artik boyle bir nisbeti caiz kilacak baska bir temel ola-
mayacagin1 disiniyoruz. Mesela, Ehl-i Suffe'nin, ger-
cek/1st1lahi manasiyla tasavvuf diye bir sey olmadig: bir za-

1- Kelab4zi, Kitab et-Taarruf li-Mezhebi Ehli't-Tasavuuf, s. 5.
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manda yasamis ilk muhacirlerden olusu gibi... Gergi bu, Hil-
ye yazarinin, bir¢ok muhaciri sayarak bunlar: sifilere dahil
etmesini engellemedigi gibi, Ebu Abdurrahman es-Stilemsi (6.
936-1021)'nin de bunlar hakkinda -aslinin kayboldugu anla-
silan- bir eser yazmis olmasi ile de herhangi bir ¢eligki arzet-
memektedir .

Safé'ya nisbet edildigi takdirde ise, safail veya safavi
olmas gerekirdi, sifi degil. Baz sifileri bu nisbetle animaga
yonelten sebebin 'nefsi, bedenden ve bedeni arzulardan te-
mizleyip ‘tasfiye etmek’' seklindeki sifi metodu oldugu
asikar olmasina ragmen, hemen sifi ile safa'/arinma arasin-
da bir baglanti kuruvermisglerdir.

Kelimenin saffa yani Allah nazarindaki ilk saffa nis-
beti ise, yine sifi degil saffi seklindedir. Bu sebepledir ki
Kelabazi de biitin bu istikaklar i¢inde en saglam olanin
stfinin séftan istikak edisi ve diger istikaklarin, siifilerin
bazi zahiri/batini sifatlarina isaret ettigi, fakat herhangi bir
ligavi temelleri bulunmadig1 kanaatine varmistir.

Kuseyri (465) ise soyle diyor:

"Arapc¢a nokta-i nazarindan bu kelimeyi hakh kilacak
herhangi bir kaide ya da istikak yoktur. En gii¢lii ihtimal,
kelimenin lakaplar gibi oldugudur. Kelimenin, sif'tan ve
yinden elbise giyildigi zaman kullanilan -tipki gom-
lek/kamis giyildiginde, tekammasa fiilinin kullanilmas 6r-
neginde oldugu gibi- tasavvefe fiilinden geldigini soylemek
bir goristiir, ama, bu insanlar .sadece yinden elbiseler kul-
lanmiyorlardi ki! Sifilerin, Mescid-i Nebevi'nin suffesine
mensup olduklar: goriigiine kars: da suffeye sifi seklinde bir
nisbet yapilmaz, diye cevap verilebilir. Safa'dan geldigini
soyleyenler de vardir. Oysa kelimenin saf4' kokiinden gelmis
olmasi, dilin gerekleri ag¢isindan uzak bir ihtimaldir. Kelime-

1- Yani hal ve yasayis itibar ile sifl olsalar bile, 1stildhi olarak sifi olma-
dikiarindan béyle bir nisbet dogru degildir, ama bu iki zatin sifi muha-
cirler hakkinda yazdiklar), sadece yagantilar1 géz oniine alinarak yazildi-
g1icin, dediklerimizle ¢eligmez. [Miitercimler].
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nin safftan miistak oldugu, zira bu zatlarin Allah'la beraber
olus agisindan goéniilleri hep ilk sirada geldigi, seklindeki go-
rise gelince, gerek¢eleri dogrudur. Fakat dil boyle bir nisbeti
hakl kilmaz" .

Kugeyri'nin bu ifadesinde en goéze ¢arpan nokta, ‘en
glcli ihtimal, kelimenin lakaplar gibi oldugudur’ ciimlesidir.
Bu demek oluyor ki, Kuseyri, sifi isminin; bu grubu kendile-
ri disindaki gruplardan ayiran bir lakap ve cdmid/herhangi
bir kokten tirememis bir isim oldugunu, dolayisiyla manas:
veya tireyisinin arastirilamayacagi gorisiine itibar ediyor.
Bazi alimlerin, kelimeyi stif a nisbet etmesine gelince, dil agi-
sindan dogru oldugu i¢in. buna karsi ¢ikmiyor, fakat
stfilerin sadece yiinli elbise giymemesini gerekce gostere-
rek, kendisine gore bunun zayif bir goriis oldugunu belirti-
yor.

Bahsettiklerimizden daha uzak ihtimalli ve daha az
onemli baska birtakim nisbetler daha vardir. Mesel3, sift
lafzinin Safe'ye yani Gavs b. Miirr'e nisbetidir. Bu zat ile
kavmi, Kibe'nin kadim hizmetkarlarindandi. Ya.da kelime-
nin, stfeti'l-kafaya -ki bu, ensede biten sa¢lar manasinda-
dir- yahut da -sifilerin eczacilikta kullandiklari- bir ¢él bit-
kisi olan sitféne'ye nisbeti gibi...

Arap yazarlar arasinda Birani (6. 440), sifl ismi ile
Yunanca bir kelime olan sophia (sofya) arasinda bir bag ol-
dugunu séylemis ama bu goriisiinde tek kalmistir. Sifi keli-
mesinin ‘¢iplak bilge manasindaki gymnosophist (cimno-
sifist) lafzindan alindigr’ gdrﬁgundmn Prof. Joseph von
Hammer (1774-1856) de bu goriisii benimsemistir. Gymno-
sophist, Yunanca bir 1afiz olup Yunanlar bu kelimeyi, diisiin-
ce ve ibadet hayatlar: ile meshur olan kadim Hind bilgeleri
i¢in kullanirlardi. Ancak Prof. J. von Hammer'in, bu iki keli-
menin telaffuz edilisleri arasindaki yakinlik disinda herhan-
gi bir kaniti yoktur.

Biitiin bu anlatilanlardan, sift 1afzinin siftan tiiremis

1- Kuseyri, er-Risdletii'lI-Kugeyriyye, s. 126.
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oldugu ve 'tasavvefe' fiilinin yiinlii elbise giydi, ya da
stfilerin sidrini taklit etti manasinda oldugu ortaya ¢ikmis
oluyor. Eski ve yeni biitiin arastirmacilar, bu hususta hemfi-
kirdir. Ayrica hem ligat hem de 6rf bunu teyid eder. Falan-
canin yinden veya kildan elbise giydigini veya, aba, ¢ul veya
ciippe giydigini okudugumuz zaman, bunun o kisinin zahid
biri oldugu ya da stfilerin yoluna girdigi manasina geldigini
anlariz.

Tasavvuf ve Siifi Kelimelerinin Tarifleri

Sifiler, kendi manevi tecriibelerinin tavsif edilemeye-
cek, anlatilamayacak geyler oldugu hususunda her ¢agda it-
tifak etmiglerdir. Cogu susmay tercih ederek bunlari1 yorum-
lama ve nigin boyle olduklarini belirtme yoluna gitmemis,
sadece algiladiklar: yahut miisahede ettikleri yahut da ken-
dilerine kesf yolu ile verilen halleri, -dilin ifade etmege yet-
medigi; kelimelerle anlatilmayacak- zevki ya da vicdani (tad-
maya ve bizzat yagsamaya bagli) seyler olarak tavsif etmisler-
dir.

Fakat bu realite, baz: sifilerin tasavvuf ve siifi keli-
meleri i¢in birtakim tarifler yapmalarini engellemez. Ancak
bu tarifler, sirf nev'i sahsina miinhasir manevi bir gergeklik
yahut siifinin yasadigi bir hayat olmasi hasebi ile, tasavvufla
ilgili; ve sirf bu hayat1 yagsayan bir insan olmasi hasebi ile de
sifi ile ilgili tariflerdir.

Bu tarifler, tasavvuf ve siifi kelimelerinin 14fz1 tarifle-
ri olmayip sadece, 'sifiydne yasam tarzinin zimnen tasidig:
manalar: anlatmakta; her sGfinin, kendi manevi hayatini
destekleyen unsurlar olarak gordiigi seylere isaret etmekte
ve bu hayatin 6z-yapaisi ile ilgili esash bir 6zellik arzetmekte;
boyle oldugu i¢in de, son derece siibjektif kalmaktadir. Zira
her biri, manevi hayatin bir yéniini anlatmaktadir, ki kendi-
si disindaki stfiler bu y6nii onunla ortak bir sekilde hisset-
mis oldugu gibi, hissstmemis de olabilmektedir. Yine bu yiiz-
den, bu boliimde verdigimiz ¢ok sayida tarif arasindan, ta-
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savvufu diger tiirlerden ayirt edici bir 6zellik olarak gorebile-
cegimiz tek bir mana gitkarmamiz miimkiin olmad.

Aslinda biitiin bu tarifler, sifilerin Allahla baglantida
oldugu anlarda ruhlarinin yansidig: cesitli aynalara daha
¢ok benzemektedir ki, bilindigi iizere, bu baglant1 biitiin
stfilerde aynm1 minval iizere ya da ayni sekilde gerceklesme-
mektedir.

Tasavvufla ilgili altrragbes tarifi inceledikten sonra, bu
tariflerin tamamini i¢ine alacak ortak genel bir mana bulma-
y1 arzu ederdik. Bu 6zelligi tam olarak tasiyan bir mana bu-
lamadiysak da, buna yakin bir manaya ulastik -ki, mezkir
tariflerin ekseriyyetinin bu manada miittefik oldugu séylene-
bilir-. Bu mana; 6z-yapis1 ve temeli itibar ile tasavvufun,
'varligin1 kaybetme' oldugudur; kulun 'ben’ligini kaybederek
Allah'la yahut Allah'ta var olmasidir. Yani musahhas zatin-
dan ve bu zatin vasif ve izlerinden gegip/fena bulup Allah'ta
baki olmasidir. Ya da -bir baska deyisle- Allahn ¢ekim ala-
ninda bulunmasidir.

Sunu da belirtelim ki, tasavvuf i¢in vaz'edilen biitiin
bu tarifler, tasavvufun, manevi bir tecriibe olmas1 hasebiyle
yapilmig tarifleri olup tasavvufun, ayrica Allah'a ulagtiran
bir yol olmasi nazar-1 dikkate alinarak yapilmis tarifleri de
vardir.

Birinci tir tariflerde, sadece manevi hayatla ilgili
vecd, cezbe, israk, ask, marifet, fena, bek4, safi-i nefs ve
benzer manalar1 anlatan ifadeler gecer. Bu tiire daha ¢ok
Zinnin-i Misri (6. 245/859)'den baslayarak tgiinci ve dor-
diincii asir sifilerinin tariflerinde rastlanir.

Diinyadan uzaklasip onu kerih gérme, diinyevi hazlar
terketme, insanlarla aldkay: kesme, Allah'a tevekkiil, vera’,
edep, 'tamamen ubidiyyete mahsus' sifatlarla bezenme, kar-
desini kendine tercih etme/isar, fedakarlik, fiitiivvet, teslimi-
yet, seriatin batinim1 yasamakla birlikte, zahirine de saril-
mak, iddiali olmamak, amellerini kusurlu ve eksik gormek,
kainata bir varlik izife etmemek, dosdogru bir gidisat ve
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benzer sifi huylarina temas eden bir grup tarif de bu tiir ile
baglantilidir.

Tasavvufu, Allah'a ulagtiran bir yol olmas1 hasebiyle
tarif eden ikinci tiire gelince, bu tiirdeki tarifler, stifiyane ha-
yatin ameli yonii ile sifilerin icra etmesi gereken ibadet, mii-
cahede ve riyazat tiirlerine temas etmektedirler.

Tasavvuf i¢in, hicri ikinci asrin sonlarindan yani
Marif-i Kerhi (200)'den 6nce yapilmig bir tarif bilmiyoruz.
Bu tariften onceki ziithd devresinde ise, bu devir sahsiyetleri
tarafindan, diinya ve ondan el-etek ¢ekme ile ilgili; nefis ve
nefis ile savasma, méasiyetler ve bunlardan uzak durma, ahi-
ret ve uhrevi nimet ve azap hakkinda; ayrica sifi metodunun
ameli yoni ile baglantili daha birgok mes'ele hakkinda sarfe-
dilmis pek ¢ok s6z bulunmaktadir. Simdi gelin, bu devir sah-
siyetlerinin gercek manada birer tasavvuf tarifi olmasalar
bile, stfiydne hayatla ilgili konumlarini ifade eden sézlerin-
den birkag 6rnek verelim:

1- Hasen-i Basri'ye (6. 110), 'fakihler (bu yasam tarz
hakkinda) soyle soyle diyorlar' denilince diyor ki: "Siz hig
fakih gordiiniiz mii? Fakih, diinyaliga 6nem vermeyen, dini
konularda hassésiyet gosteren ve devamli surette Rabbine
kulluk eden kisidir" ‘¥, Bu, gercek fakihlerin. bir baska de-
yisle sifi fakihlerin Hasen-i Basri nazarindaki vasfidir. Ona
gore, gercek fakih, fikhi bilen degil, diinyaliga 6nem verme-
me, kulluk bilinci icerisinde hareket etme, dini konularda
hassésiyet ve ibadetlerin bagli bulundugu manevi maksatla-
r1 kavrama.. gibi seriat 6gretilerine uygun yasayan kisidir.

2- Davud et-Tai (6. 165) kendisinden tavsiye isteyen
birine goyle diyor: "Diinyaya kars: kendini dyle bir tut ki, bu
orucun ancak 6liimle bozulsun. Insanlardan da, vahsi hay-
vanlardan kacar gibi uzak dur!" ®

3- Fudayl b. 'Iyéz (6. 187) soyle diyor: "Su diinya bii-
tiin giizellikleri ve biitiin varlig ile bana verilse ve nasil kul-

1- Sarani, Tabakat, 1/26. ‘
2- Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, s. 12.

44



TASAVVUF: ISLAMDA MANEVI DEVRIM

lanacagunin hesab1 sorulmayacak olsa bile, herhangi birini-
zin, yanindan gecerken elbisesine bulagsmasin diye lesten sa-
kinmas gibi, ben de bunlardan sakinirdim” "

Bu ve benzeri sozlerden, bu zahidlerin tasavvuf
telakkisinin diinyadan el-etek ¢ekmek, onu kii¢ciimsemek ve
kendini tamargnen Allah'a vermek oldugu anlasiliyor.

Uciincii ve dérdiincii asirlara gelindiginde ise, yavas
yavas i¢-diinyalarina bakma tesebbiisiinde bulunan; manevi
yasamlarindaki biitiin incelikleri, goniillerine gelen tiim dii-
siinceleri ve hissettikleri biitiin vecd ve zevkleri kaydetmege
baslayan siifiler, tasavvuf i¢in sarih ve dakik tarifler yapmis-
lardir. Ancak bu tarifler, bizatihi tasavvufun ve genel tasav-
vuf mecrasi icerisindeki Islami/gayr-i Islami cesitli kiiltiirel
akimlarin gelismesine tabi olarak, hem farklilagmis hem de
gelismistir. Ileride agiklanacag: iizere, bu kiiltiirlerin, safi
ekollerin ortaya ¢iktig1 cesitli ¢cevrelerde icra ettigi gesitli te-
sirleri goz oniinde bulundurduk. Bu farklilik, 6zellikle bu
ekollere mensup sahsiyetlerin yaptig1 tasavvuf tariflerinde
agikga goriilecektir. Evet 200-400h. yillar: arasinda yasamig
Iran, Irak, Suriye ve Misir orijinli yirmi dért stfinin, tasav-
vuf ve sifi kelimeleri i¢in yaptig1 altmistan fazla tarifi bir
araya getirdik. Bu ilk sifilerin zikrettiklerinden fazla olarak
yeni bir sey ihtiva etmedigi i¢indir ki, mezkir tarihten son-
raki herhangi bir sifinin tarifine yer vermedik. Zikrettigimiz
tariflerin kaynaklarina gelince, bunlar Risdle-i Kugeyriyye,
Hucviri (6. 465/1072)nin Kegfii'l-Mahcitbunun Prof. Nichol-
son (1867-1945) tarafindan yapilan tercemesi, Ferideddin
Attar'in (1142-1220) Tezkiretii’l-Evliyd's1 ile Abdurrahman
Cami'nin (1414-1492) Nefehatii'l-Uns'udiir. Ayrica Profesér
Nicholson'in "Tasavvufun Kokeni ve Geligimi ile Ilgili Tarihi
Bir Bakig" adim1 verdigi makalesinde zikrettigi tariflerden
bazilarin da iktibas etti ®. Fakat biz, Nicholson'n yer ver-

1- a.e., s.9.
2- Makaleyi 1946da Kahirede fi't-Tasavvufi'l-Islami ve Tarihihi adl eseri-
mizde Arapga'ya ¢evirmisizdir.
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medigi baska tarifler de zikrettik ve biitiin tasavvuf tarifle-
rindeki ana temay1 ortaya ¢ikarma iimidi ile, bunlardan ¢o-
gunun manasin da agikladik. Gergek su ki, tasavvuf i¢in ya-
pilmis tarifler, ancak tasavvuf, tasavvuf teorileri, tasavvuf
fenomenleri, sifilerin yasam tarzlar1 ve huylar: ile aldkah
genis ¢caph bir aragtirma/inceleme 15181da 4dsikar bigimde an-
lasilabilir. Bu sebeple biz de, konu ile ilgili olarak dile getir-
digimiz bu hususlar:1 eserin ileriki béliimlerinden 6grenme
isini okurlarimiza havale ediyoruz. Bu béliimler siifilerin bi-
yografilerine iligkin tarihi detaylardan miimkiin mertebe
uzak olup tamamen stifiyane yasam tarzlar ile ilgilidir.

Iktibas ettigimiz tarifleri, baz1 okurlarin bekleyebilece-
gi gibi, herhangi bir esas muvacehesinde bir tasnife tabi tut-
madik, ¢iinkii bu tarifler bilimsel veya felsefi manada sézler
sarfeden insanlardan degil, bu halleri yasayan insanlardan
sadir oldugu i¢in boyle bir tasnife miisait degildi. Tipki Ci-
neyd (6. 297/910), Ebu'l-Huseyn en-N1ri (6. 295/907) ve Sibli
(0. 247/945)'de oldugu gibi, bazen bir sifinin -hem de arala-
rinda higbir bag ve rabita bulunmayan- birden fazla tasavvuf
tarifi yaptig1 da vakidir. Bunun sebebi, sifinin, sadece o an-
da i¢inde bulundugu durumu esas almasidir. Bu 6zellikleri
ile onlar her vakit, o vakitte kendilerine hikim bulunan hale
gore konusurlar. Tabil, meseld Ziinnin-1i Misri (6.
245/859)'nin tasavvuf teldkkisinde marifet ile ilgili sozler ‘”;
Bayezid-i Bestami (6. 261/875)'nin tasavvufunda fenaya dair
ifadelerin; Rabi'atii'l-'Adeviyye (6. 135/752)'de ask ile ilgili
sozlerin; Sakik-1 Belhi (6. 194/809)'nin tasavvufunda tevek-
kil; Ciineyd'inkinde (6. 297/910) tevhidle alidkah sozlerin
baskin oldugu soylenebilir. Fakat bu realite, mezkir zatlar:.
dan herbirinin tasavvuf telikkisinin siras: ile, marifete,
fenaya, aska, tevekkiile veya tevhide munhasir oldugu ma-
nasina gelmez. Baz tarifler arasinda bir parca veya tam bir
tedahul/igigelik bulunusunu, bir grup tarifin, bagka bir grup
tarifin tasidigr manayr farkh ibarelerle tekrar etmis olmasinmi

1- Tezkiretii'l-Evliyd, Ziinndin'un arif ve marifetle aldkali tariflerini tam iki
sayfa halinde vermektedir. Attar, Tezkire, 1/126-128.
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da buna ilave ederseniz, biitiin bunlarin mezkir tarifleri ilmi
bir tasnife t4dbi tutmamizi ne kadar zorlastiracagy ortaya ¢ik-
mis olur.

Biitiin bunlardan sonra, biri géyle bir soru sorabilir:
'Sadece siibjektif, kigisel hallerdern bahsediyorsa, ve hi¢biri
tasavvufu genel cephesiyle yansitip mahiyetini agiklamaya
yetmiyorsa, o zaman biitiin bu tariflerin ne kiymeti var?' Bu
soruya soyle cevap verilebilir: Sunun veya bunun tasavvuf
telakkisini degil, mutlak manada biitiin Islam tasavvufunu
inceledigimize gore, bu tarifler teker teker degil, ama bera-
ber bulunduklarinda bir kiymet tasirlar. Ciinkii Islam tasav-
vufunun ne oldugu, hangi ayirt edici 6zelliklere sahip bulun-
dugu, ancak biitiin bunlarin arasindan ortaya cikip aciklik
kazanir. Dolayis: ile, bunlar Islam dairesi igerisindeki mis-
tiklerin, kendi manevi hayatlarina baktiklar1 degisik agilar
ya da tasavvuf binasini olusturan tuglalar mesabesindedir.

Kronolojik Esasa Dayal Sifi
ve Tasavvuf Tarifleri
Marif el-Kerhi (6. 200/815)

1- "Tasavvuf: Hakikatleri almak, insanlarin elindekin-
den iimid kesmektir" .

Buradaki 'hakikatler' seriate dayali zahiri gereklere
mukabil olmakla birlikte, bunlardan maksat, seriatin zahiri-
ni birakip sadece batinina 6nem vermek olmayip aksine
seriatin zahirine gore hareket etmekle beraber, batinina/ha-
kikatine bakmak gerektigidir. 'Insanlarin elindekinden timid
kesmek'ten maksat da, insanlarin sahip oldugu diinyalardan
el-etek ¢cekmektir. Sonu¢ olarak, Marif-i Kerhi'ye gore, ta-
savvufun iki yonii vardir: Diinyadan el-etek cekme ve dinin
zahiri gerekleri ile yetinmeyip hakikatine 6nem verme...

Ebu Siileyman ed-Déaraéni (6. 215/830)

2- "Tasavvuf: Hak'tan baskasinin bilmedigi amellerin
1- Kuseyri, a.e, s. 127.
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stifide cereyan etmesi ve Hak ile -yine sadece O'nun bildigi
bir sekil iizere- beraber olmasidir" .

Yani tasavvuf, kendi varhginin bilincinde olmaktan ve
irade vasiflarindan soyutlanmaktir. Kulun Allah'tan baska
hi¢ bir fail gormedigi fena hali budur. Ikinci olarak ise;
stifinin, Allah'la baglanti kurdugu esnada Allah'tan bagkasi-
nin bilmedigi bir halde olmasidir ki fena da budur.

Bisr b. el-Haris el-Hafi (6. 227 /841)

3- "Sifl, kalbin tamamen Allah'a veren (tasfiye eden)
kisidir." @

Kalbin tamamen Allah'a verilmesi demek, onu birta-
kim arzu ve isteklerle; Allah'tan alikoyacak higbir seyle dol-
durmamak demektir. Bu ifadede, siifinin, kot sifatlarindan
vazgecerek (fend) ovgiiye 1ayik oldugu sifatlarla beka bulma-
s1 gerektigine isaret ediliyor.

Ziinnan-i Musri (6. 245/859)

4- "Sifi konustugu zaman, agzindan sadece hakikatler
dokiiliir; sustugu zaman ise, organlar1 kendisinin aldkalarim
kestigini ifade eder" ©.

Sifl, mutlaka su iki halden biri iizere bulunur: Ya ko-
nusmak ya da susmak. Konustugu zaman, sadece gercegi
soyler, yani ehl-i batinin lisani olan hakikat lisani ile konu-
sur. Sustugu zaman ise, organlari, kendisinin bu alemle bii-
tiin alakalarinr kopardigini gésteren seyler ifade eder. Hasih
o, her iki halinde de, konustugu zaman da sustugu zaman da
Allah'la beraberdir.

5- Ferideddin Attarin ayni mefhumu su sekilde ortaya
koydugu rivayet edilir: "Sifi, konustugu zaman, sozleri hali-
nin aynis1 olan kisidir. O birsey soylediginde, gercekte de
mutlaka 6yledir. Kendini tutup konusmadig1 zaman ise, igin-
de bulundugu hali, yaptign hareketler dile getirip diinyevi

1- Attér, a.e., 1/233.
2-a.e., /112,
3- Hucviri, Kegfii'l-Mahcab, sh. 36.
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aldkalarin kesmis oldugunu ifade eder.”

Demek istiyor ki, sifl sozii ile hali uyum arzeden;
zahirl davraniglari, batini hallerini dile getiren kigidir.

6- Yine Zinnidn'un soyle bir tarifi vardir: "Sifiler, Al-
lah Teala'y1 herseye tercih eden, Allah Teala'nin da kendile-
rini herseye tercih ettigi bir topluluktur” @

Stfinin Allah'1 herseye tercih etmesi, Allah igin olani
kendisi i¢in olandan iistiin tutmak, Allah1 sevmek ve O'na
itaat etmektir. Ibarenin ikinci béliiminiin isaret ettigi
velilik derecesine sifi, ancak bu sekilde ulasir.

Ebu Tiiréb en-Nahgebi (5.245/859)

7- "Sifi, hicbir seyin kendisini kirletemedigi ve herse-
yin kendisi sayesinde arindig kisidir" ©.

Yani gergek stfiyi bu diinya hayatindaki higbir sey kir-
letemez, ¢iinkii o, Allah'in kazi ve kaderine rdzidir. Onun
kalbi, kendi siifiydne yasantisinin safligin1 bozan tasa ve
mesgalelerden halidir. 'Herseyin kendisi sayesinde arindig:
kisidir' ifadesinin manasi ise, stifiye gore, herseyin pislikten
arinmis oldugudur.

Seriyy es-Sakati (6. 257 /870)

8- "Sifilik, su ¢ manaya verilebilecek bir isimdir:
Safi, sahip oldugu marifetin niru, takvasinin nurunu sén-
diirmeyen; Kitab veya Sinnet'in zahiri ile ¢elisen higbir
batini bilgiyi dile getirmeyen; kerametleri, kendisini Allah'in
yasaklarini ¢ignemege sevketmeyen kigidir."

Ik mana, ‘hakikat'i, seriatin zahirini ihmal etme sebe-
bi olarak algilamak siiretiyle -siifinin marifetinin takvasini
bozmamasidir. Safilik iddiasindaki baz kigiler, marifet ma-
kamina ulaganlardan ser'i tekliflerin diisecegi goriisindedir-
ler. Iste, Seriyy es-Sakati bundan sakindiriyor.

Ikinci mana, ilk manaya yakindir ve seriatin zahirin-

1- Attér, a.e., 1/126.
2- Kuseyri, a.e,, sh. 127.
3-a.e.,sh. 127.
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den dayanak bulamayan higbir batini ilmin kiymeti olmads-
gim ifade eder.

Uciincii manaya gore ise sifi, oyle bir kimsedir ki; ke-
rametlerine givenip hatadan mésum olduguna inanarak
ayaklar kayacak ve giinaha diisecek tarzda kerametleri ken-
disini yoldan ¢ikarmaz.

Ebu Hafs el-Haddad (6. 265/878)

9- "Tasavvuf: FEdepten ibarettir. Her vaktin bir edebi
vardir; her makamin bir edebi vardir; her halin bir edebi
vardir. Bu vakitlerin edeplerine daima ridyet eden, ‘erler’ de-
recesine ulagir. Bunlar1 zayi edenler ise, yakin oldugunu
zannettigi makamlardan uzaktir; kabul edilmeyi bekledigi
yerden de reddedilir.”

Yani tasavvuf genel olarak bir seyr i stilik (tarikat
yolculugu) olup bu yolculuktaki herseyin birtakim gerekleri
vardir ve miirid bu yolculugun sagladig: faydalar: elde etme-
digi; bu yolculuk sayesinde bezenecegi sifatlarla bezeninedigi
siirece, bu yolculugun hig¢bir kiymeti yoktur. Ebu'l-Huseyn
en-Niri'nin, su ifadesi ile isaret ettigi ger¢ek de budur: "Ta-
savvuf: [Icra edilmesi gereken] birtakim merasimlerle [6gre-
nilmesi gereken] bilgiler degil, aksine [yasanilmasi gereken]
ozelliklerdir."” Yani ruhta bir etki birakan ve insani yapmasi
gereken davranislara motive eden huylardir.

Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (6. 283/896)
10- "Sifl, kendi kanini, heder edilebilir; milkiini ise
talan edilebilir gérendir"

Bunun manasi, tasavvufun tamamen baskalarim ter-
cih etmek ve Allah yolunda hem canini1 hem de malini feda
edebilmek oldugudur. Stfiyane bakis agisina gore fiitiivvet
de bu demektir.

11- Yine Tiisteri'ye ait bir tarif:

"Sifi, kirden arinan, tefekkiirle dolu olan, beseriyyet

1- Hucviri, a.e., s. 42.
2- Kuseyri, a.e., s. 127.
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vasfindan ge¢ip Allah'a yonelengve kendisine gore, altinla ¢a-
mur esit olan kisidir"

Yani siff; nefsi, beseriyyet tasalarindan arinmis, mad-
denin kulu olma boyundurugundan azat olmus kisidir. O,
fikri ve gonli Allah'la birlikte olan, insanlarla aldkasini ke-
sen ve su dinya hayatindaki maddi degerlerden el-etek ce-
ken kimsedir.

12. Bu zata ait goyle bir tarif de vardir: "Tasavvuf, az
yemek, insanlardan ka¢gmak ve Allah'ta huzur bulmaktir.”

Yani tasavvuf, kisinin kendini yeme vb. bedeni lezzet-
lerden mahrum birakmasi, Allahn kazasinda vaadedilmis
bulunana goniil rahathgi ile r1za gosterip buna tam bir tesli-
miyet gostererek Allah'a yonelmesi, -siyet insanlarla hem-
hal olmak, kendisini Allah'tan uzaklastirip insanlara yaklas-
tiriyorsa- gonliin insanlarla iligkiye girmekten alikonmasi-
dir. Yoksa insanlardan tamamen kac¢ip ruhban hayat: yasa-
mak kasdedilmemektedir. Ciinkii boyle bir sey Islam tasav-
vufunda yoktur.

Semniin el-Muhib (6. 297/909)

13. Semnin'a tasavvufun ne oldugu sorulunca soyle
demis: "Tasavvuf: ne senin birgeye sahip olman, ne de birge-
yin sana sahip olmasidir.” ¥

Yani tasavvuf, kendinde maddi-manevi herhangi bir-
sey oldugunu iddia etmemen ve bu hayattaki maddi-manevi
hicbir seyin seni kendisine kul etmesine izin vermemendir.
Cuinki gercek kulluk sadece Allah Teila'ya yapilabilir.

Amr b. Osman el-Mekki (6. 291/903)
14. Amr b. Osman el-Mekki'ye tasavvufun mahiyeti so-

rulun.;a soyle cevap vermis: "Tasavvuf; kulun her zaman, o
an i¢in kendisine en uygun olan seyle mesgul olmasidir.”

1- Attar, a.e, 1/264.

2- Attar, a.e, c. 1,s. 264.
3- Kuseyri, a.e., s. 127.
4- Kuseyri, a.e, s. 127.
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Sifiler; sifi, i¢cinde bulundugu 4m yasayan (ibnii'l-
vakt) kisidir, derler. Sifinin vakti de herhangi bir hal tizere
Allah'la beraber oldugu andir. Bu bakimdan gerc¢ek sifi, Al-
lah’la birlikte oldugu vakitte, harici hi¢bir seyin kendisini
mesgul edemedigi, yani gonlii daima ve sadece Allah'la mesg-
gul olan kisidir.

Ebu’l-Huseyn en-Niri (6.295/907)

15. "Ne siifi birseye sahip olur, ne de birsey sifiye..."

Oniigiincii tarifte de zikrettigimiz tizere, Kuseyri bu ta-
rifi Semniin el-Muhibb'e izafe ediyor.

16. Yine en-Niiri soyle diyor:"Sifiler, ruhlar1 arinarak
Allah katinda ilk safta bulunmayi hak edenlerdir.”

Bu mefhum da g, yedi ve onbir nolu tariflerde agik-
landi.

17. en-Niiri'ye ait bir tarif de goyledir: "Tasavvuf, gef-
sin biitiin hazl terketmektjr.” @

Yani tasavvuf , kisaca nefsten, onun sifatlarindan, arzu
ve isteklerinden vazgeg¢mek .(fené) tir. Buradaki nefsten
maksat ise, hayvani nefstir. Iste siifl nefsinden bu minval

uzere vazgecebildigi takdirde Rabbine karsi duydugu sevgiy-
le bek4 bulur.

18. Yine bu zata ait bir tarif:

"'Safinin 6zelligi, birsey bulamadig1 zaman sakin ol-
mak; buldugu zaman ise baskalarim kendisine tercih etmek-
tir (isar)." @

Bu manaya gore sifl su kimsedir ki; diinyalik herhan-
gi birsey bulmadig1 zaman, Allah'in hitkkmii boyle imis, diye-
rek O'nun taksimétina razi olur ve birgey buldugu zaman da,
o seyle ilgili olarak, bagkasini kendisine tercih eder.

19. Bu zata ait bir bagka tarif de soyledir:

1- Hucvirj, a.e., s. 37.
2- Hucvirj, a.e., s. 36-37.
3- Kuseyri, a.e., s. 127.
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"Sifiler, kalpleri be§erf pixsliklerden ve nefsin afetle-
rinden arinip arzu ve isteklerinden 4zad olarak Allah katin-
daki birinci saffa ve en yiiksek dereceye ulagsan topluluktur.
Onlar, Allah disindaki herseyi terkettikleri zaman, ne birse-
yin sahibi olurlar, ne de birseyin kélesi olurlar.”

Bu maéanélarin agiklamas: oteki stfilerin tariflerinde
gecmisti.

20. Ebu'l-Huseyn'in bir tarifi de su sekildedir:

"Safl, higcbir seyin kendisine, kendisinin de higbir seye
aldka duymadig kimsedir."

Bu tarif, ayn1 zatin 15 nolu tarifine yakindar.

21. Yine Ebu'l-Huseyn'e ait bir tarif:

"Tasavvuf, sekil ve ilim degil, ahlaktir.Ciinkii sekil ol-
mus olsaydi, miicdhede ile elde edilebilirdi; ilim olmus olsay-
di, 6gretimle kazanilabilirdi. Oysa o, Allah'in ahlakiyla
ahlaklanmaktir. " @

Yani, tasavvuf birtakim vaziyet ve sekillerden ibaret
degildir ki ugrasilarak elde edilsin; ilim de degildir ki 6gre-
timle kazanilsin. O, bunlarin her ikisinin de 6tesinde; nefsin
dogasinda bulunan ve sifiden sadir olan biitiin ameller ile
kalbine gelen biitiin diigiinceler iizerinde otorite kuran bir si-
fattir.

22. Yine Ebu'l-Huseyn'e ait bir tarif:

"Tasavvuf: Hiirriyet ve fedakarhk; yapmacik davranis-
lar1 terketmek ve comertliktir."

Yani tasavvuf, arzu ve isteklerin boyundurugundan
kurtulmak, Allah'a ve insanlara hizmet ugrunda canini orta-
ya koymak ve bunlari, yapmaciksiz bir sekilde dogal olarak
yapmaktir. Clinkii yapmacik hareketler riyadir. Bu tarif, bu-
na yakin ibarelerle Hucvirinin Kesfii'l-Mahcitb'unda da geg-
mektedir. @

1- Attar, a.e.
2- Attar,a.e.
3- Hucviri, a.e., s. 43.
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23. Aym zata ait bir bagka tarif: “Tasavvuf, nasibinin
Hak Teal4 olabilmesi i¢in nefsin biitiin hazlarim1 terketmek-
tir."

Bu 12 nolu tarifteki mananin aymisidir.

24. Yine aym zata ait bir tarif:

“Tasavvuf, diinyay: kerih goriip Mevla'y1 sevmektir."?

Ebu’l-Kasim el-Ciineyd (el-Bagdadi) (6. 297/909)

25. “Tasavvuf: Kulun icinde ikamet ettigi bir sifattir."?

Yani tasavvuf, Allah'in, kulunu i¢inde ikamet ettirdigi
bir haldir. -Yukarida gegtigi lizere- ugrasarak kazanilan ya-
hut 6gretimle elde edilen birsey degildir. Tasavvuftaki en
6zel mazhariyet siihizd'dur. Bu ise, Allah'in kuluna ihsén et-
tigi bir bahsis olup onu elde ederken kulun hi¢bir dahli ol-
maz

26. Bu zata ait bir bagka tarif:

"Tasavvuf:Hakk'in, seni senden 6ldirip Kendisi ile di-
riltmesidir." ® Yani tasavvuf, kendi varligindan ve sifatla-
rindan fena bularak Allah'la baki olmaktir.

27. Yine aymi zatin bir tarifi:
"Tasavvuf, bagka seylere aldka duymaksizin Allah'la
beraber olmandir.” ‘Y Yani seni yaratilmislara baglayacak bir

aldka olmaksizin sadece Allah'la ve Allah i¢in olmandir. Bu,
yukarida temas edilen bir manadir.

28. Ciineyd'e ait bir baska tarif:

"Tasavvuf, sulhii bulunmayan bir savastir." ® Yani ta-
savvuf zorla ve kahren alinan bir hal olup bu hal kendisini
sahibine, sahibinin herhangi bir tercihi olmaksizin verir.

29. Yine aym zata ait bir tarif:

1- Attar, a.e.

2- Hucvirj, a.e., s. 36.

3- Kuseyri, a.e., s.126.
4- Kuseyri, a.e., s. 127.

5- Kuseyri, a.e., s. 127.
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"Sifiler, baskalarinin giremedigi tek bir evin mensup-
landir." @

Yani sifiler 6yle bir gruptur ki, kendileri disindakiler-
de olmayan birtakim 6zel sifatlar, onlarda ortak olarak bulu-
nur. Onlar ayni lisanm1 konusurlar, baskalarinin kendilerine
ortak olmadig1 ayni hallere sahiptirler, onlarin arasina -hak-
ki olmadig1 halde- girmis bulunanlar, onlarin ne sézlerini an-
lar, ne de tattiklarini tadar.

30. Ayni zata ait bir bagka tarif:

"Tasavvuf: Topluluk halinde zikretme, sema ile elde
edilen vecd ve ittiba ederek amel etmektir." ®

Yani tasavvufun en 6nemli rukiinleri ti¢tiir: Himmeti-
ni zikir tzerinde yogunlastirarak veya zikir halkalarinda
toplanarak -fakat ilk mana daha uygundur- Allah1 zikret-
mek; ikincisi, vecd halini elde etmek; tiglinciisii ise, seriat 6g-
retilerine kili kirk yararcasina ittiba etmektir.

31. Yine Ciineyd'den;

"Sifl topraga benzer, biitiin kot seyler ona atilir, ama
ondan iyiden bagka birsey ¢ikmaz." ©®

Yani sifl, gerek zahiri gerekse batini hayatinda hayir-
ser ve taat-masiyet dirtiileri ile kars: karsiya gelir, ama on-
dan hayir ve tdat disinda bir sey zuhir etmez.

32. Ayni zata ait bir baska tarif:

"S1fi, iyi olsun kot olsun, herkesin tizerine bastigi
topraga, herseyi golgeleyen buluta ve herseyi sulayan yag-
mura benzer." @

Cineyd, bu ifadesiyle tasavvuftaki hoggori ve isar il-
kesine igaret ediyor; buna gore sifi, insanlara kars: olan
davraniglarinda din, 1irk ve renk esaslarini gézéniinde bulun-
durmaz.

1- Kuseyri, a.e., s. 127.
2- Kuseyri, a.e., s. 129.
3- Kuseyri, a.e., s. 127.
4- Kuseyri, a.e; s. 127.
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33. Yine Ciineyd'e ait bir tarif:

"Tasavvuf: Allah'in sana safiy1 has kilmasidir. Iste
sifi Allah disindaki herseyden arindinlmis olan kisidir." ®

Buna benzer bir mananin izahi geride ge¢misti.

34. Yine ayni1 zata tasavvufun ne oldugu sorulunca
soyle cevap vermis:

"Onun zahirini benimse, hakiki mahiyetini arastirma.
Yoksa onu ifsad edersin.” ?

Yani stifiye vacip olan, iginde bulundugu Aal'in gercek
yapisini aragtirmaya veya agiklamaya veya ni¢in boyle oldu-
gunu belirtmeye ¢alismamak; ayrica, bu halin, kendisini
huldl, ittihad vb. batil teorilere hitkkmetineye siiriiklememe-
sidir.

35. Yine Ciineyd;

"Sifiler Allah'la kdimdirler. Allah'tan baska kimse on-
lar1 bilemez." ©

Allah'la kaimdirler, ciemek; Allah'tan destek bulurlar,
onlarin kendilerine ait hiikiimleri olmayip onlarda Allah'in
hiikiimleri caridir, ancak onlar bunu kendilerinden bilmez-
ler. Allah ise bilir, demektir.

36. Yine bu zata ait bir tarif:

"Tasavvuf: Kalplerin, zati zaaflarindan kurtulana dek
arindirilmasi; insanin dogal yapisindan kaynaklanan huy-
lardan ayrilmasi; beseri sifatlardan siyrilip nefsani iddialar-
dan uzak durmak; ruhani sifatlann kusanmak, hakikat ilim-
lerine baglanmak, hayirh olani yapmak, iimmet'in biitiin
fertlerinin iyiligini-istemek, hakikate ridyette ihlas ve Hz.
Muhammed (s.a.)'e tabi olmaktir.

Yani tasavvuf, herhangi bir dig organin ameli yahut
hirka giymek veya seccadelerde oturmak degil, bir kalp ame-

1- Attar, a.e.
2- Attar, a.e.
3-ae.
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li/goniil isidir. O, nefse karsi ¢ikma, nefisteki -kotii- beseri si-
fatlar1 sondiirme, bir amel veya hal sahibi olma iddiasindan
uzak durma ve ruhéni sifatlar1 kusanma -yani o giizelim
ruhéni sifatlarla bezenmek ugrunda ciddiyetle ve zorluklara
aldirmadan ¢alisma- Hz. Peygamber'e kil kirk yararcasina
tabi olmakla birlikte, din{ ilimlerin batinlarin1 da elde etme-
ye gayret etmektir.

Sa'réani (6. 973/1565) bu ifadeyi, birkag kelime degisik-
ligiyle Abdullah b. Hafif ed-Dabbi (6. 331 h.)nin bir s6zii ola-
rak rivayet ediyor. ¥

37. Yine Ciineyd soyle diyor;

"Bir stfinin, disina 6nem verdigini gérdiigiin zaman,
bil ki, onun ici harabedir." ®

Stfinin en biiyiik diismani gosteristir (riya). Safinin
goriinme arzusu ve bagkalarinin duymas: gayesiyle disa
onem vermesi, i¢inin ger¢ek verddan yoksun oldugunun deli-
lidir.

Ebii Muhammed Ruveym (6. 303/915)

38. Ruveym'e tasavvufun ne oldugu sorulunca séyle
demis:

"Nefsi, (Allah'in) kendisine istedigi muameleyi yapma-
s1igin Allah'a birakmaktir." @

Yani Allah'in iradesine tam olarak boyun egmek ve iti-
raz etmemektir.

39. Yine aym zat:

"Tasavvuf, su ii¢ haslete dayanir: Daima fakr ve ihti-
yag psikolojisi icinde bulunma, comertlik ve isar1 kendi benli-
ginde gerceklestirme, cekisme veihtiyari birakma."” ¥

Fakr ile ihtiyag (iftikar) arasindaki fark sudur: Fakr
fakirin halidir, yani baskalarinin sahip oldugu birseye sahip
1- Sa'rani ,et—Tabakdt, c.1,s. 103.

2- Kuseyri, a.e., s. 127.
3- Kugeyri, a.e., s. 127.
4- Kuseyri, a.e., s. 127.
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olmama durumudur. Ihtiyac ise, insamn, Rabbine muhtag ol-
dugunu ve ona giivenip dayandigini hissettigi durumdur.
Ruveym, tasavvuf rukiinlerinin ii¢ oldugu goriigiindedir:

Birincisi maddi ve manevi fakirlik, ikincisi Allah ve in-
sanlar ugrunda kendini feda etme , li¢iinciisii ise herseyi Al-
lah'a havale etmedir. Cekisme ve ihtiyar:1 birakmak demek,
ilahi iradenin karsisinda durmamak ve insanlar: ihtiyar sa-
hibi gormemek demektir.

Ebi Hamze el-Bagdadi (Vefati Ciineyd'den éncedir.)

40. "Gergek sifinin alameti, zengin iken muhta¢ du-
rumda olmak, kuvvetli iken zelil olmak, sohretli iken gizlen-
mektir. Sahte sifinin aldmeti ise, muhta¢ durumda iken
miistagni goriinmek, zelil iken kuvvetli gibi; gizli ve bilinmez
biri iken de meshur biriymis gibi davranmaktir."” ¥

Gergek sifi, kendisini malindan da makamindan da
sohretinden de soyutlayabilen; sahte sifl ise, siifiligini mal
biriktirme ve sesini duyurmada bir arag olarak kullanandar.

Ali b. Sehl ¢él-Isfahéni (6. 307/918)

41. "Tasavvuf: O'ndan baskasindan uzaklasma
(teberri) ve O'nun disindakilerden ayrilmadir." @

Yani tasavvuf; Allah disindaki hergeyle baglantiy1 ko-
parmadir.

el-Huseyn b.Manstur el-Hallac (6. 309/921)

42. Kendisine kimin stfi oldugu sorulunca su cevabi
vermis:

"Sifl; zati bir ‘tek'lige sahip olan ve hi¢ kimsenin ken-
disini kabul etmedigi, kendisinin de hi¢ kimseyi kabul etme-
digi kisidir." @

Yani sifi, bagina buyruk birinin (miitevahhid) yasadig
gibi yasayan kigidir. Insanlar, onun s6z ve hareketlerini be-

1- Kuseyri, a.e., s. 12'_7.
2- Cami, Nefehatii'l-Uns, s. 116.
3- Kuseyri, a.e., s. 127.
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genmedikleri i¢in onu sevinezlerken, o da onlar1 sevmez.
Cunkii icinde bulunduklarr durumu begenmemektedir. zaten
Hallacin bizzat kendi durumu da bu sekilde idi. Cagdas:
olanlarin ekserisi -ki buna baz siifiler de dahildir- onunla
beraber olmay: hos karsilamazlardi.

Ebi Muhammed el-Ceriri (6. 311/923)
43. "Tasavvuf: Yiiksek ahliki tamamen kazanip, kotia
ahlaktan tamamen uzaklasmaktir." @

Bunun manasi sudur ki tasavvuf, biitiin dini-ahlaki
kemal vasiflariyla bezenmektir. Yani stfiligin, sirf bir goriin-
tli veya sekil degil, benligin ayrilmaz parcasi halindeki bir
sifata dénlismesidir.

Ebi: Bekr el-Kettani (6. 322/933)

44. "Tasavvuf ahlaktan ibarettir. Bu bakimdan ahldki
senden yiiksek olan, senden daha fazla arinmis demektir."

Bu mana Ceriri'nin biraz énceki tarifine yakin bir
manadir.

Ebi Amr ed-Dimegki (6. 320/932)

45. {Tasavvuf Kainat1 eksik gormek, hatta daha da
otesi biitiin eksikliklerden miinezzeh olani (c.c) miisdhede
ederek bu eksik varliklar: hi¢ ggrmemektir." ®

Yani tasavvuf kemal vasfini sadece Allah'ta gérmektir.
Kéainatin eksikligi ise, bir illete bagh olusu hasebiyledir. Bir
illete bagl olan sey ise illetinin kemal derecesine ulasamaz.

Ebi Ali er-Ruzbari (6. 322/933)

46. "Tasavvuf: Kovulma durumunda bile, sevgilinin
esigine yiiz siirmektir." @

Yani tasavvuf Allah tarafindan kabul edilmedigini gos-
teren deliller bulunsa bile, O'nu diima sevmektir.

1- Kuseyri, a.e., s. 126.
2- Kuseyri, a.e., s. 127.
3- Camt, a.e., s. 125.

4- Kuseyri, a.e., s. 127.
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47. Bu zata ait bir bagka tarif:

"Tasavvuf: 'Uzakhk'tan kaynaklanan kiiflenmenin
akabindeki yakinlik (kurb) panltisidir." ¥

Abdullah b.Muhammed el-Murta'is (6. 328/939)

48. "Bu -yani tasavvuf-, tamam ciddi olan bir yoldur,
sakin ona ciddiyetsiz birsey karistirmayin!" ?

Hazret, gercek tasavvufla sahte tasavvuf arasindaki
farki ortaya koyuyor.

49. Ayni zata ait bir bagka tarif:

"Sifi yokluga erinmeyen, varhiga 6giinmeyendir.” ©

Yani sifi, -ister bel4 olsun ister ati (nimet) olsun- her-
seyin Allah'tan geldigi diisiincesiyle, bagina gelen higbir seye
aldirmayan kisidir.

Ebi Bekr eg-Sibli (6. 334/945)

50. "Tasavvuf sirktir. Ciinki o, kalbi Allah disindaki
varhklardan korumaktir. Oysa Allah disinda zaten higbir
varhik yoktur." ¥

Tevhid hali'nde sifinin kalbi, Hak'tan bagka birsey
gormez. Tasavvuf ise, kalbi méasiviyr gormekten korumaktir.
Ancak sifinin bu goriigii (sithid), mésiva diye birsey olmadi-
gin1 ortaya koyar. Iste Sibli, bu duruma sirk adin1 veriyor.
Ciinkii bunda Allah'in varliginin yanisira, bir de kainatin va-
roldugu disiincesi bulunmaktadir. Fakat bu ifade, normal
tasavvuf deyislerinden olmayip satahat (vecd halinde séyle-
nen asin sézler) kabilindendir.

51. Sibli'ye ait bir baska tarif:

"Siaft -tipki "Seni kendime aywrdim” (Taha, 20/41)
ayetinde oldugu gibi- halktan kopup Hakk'a baglanan kisi-
dir. Cenab-1 Hak, onu biitiin varliklardan kopardiktan sonra,

1- Kuseyri, a.e., s. 127.
2- Hucvin, a.e., s. 43.
3- Attar, a.e.

4- Hucvirj, a.e., s. 43.
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"Beni kesinlikle goremezsin.” (A'raf, 7/143) demistir."

Sifi hayatini Allah'ta yasar ve vecd halinde onunla ya
muttasil veya ondan kopuk olur. Nitekim Siblinin durumu
boyle idi. Allah'in, tipki Musa'y1 se¢mesinde oldugu gibi,
stflyi se¢mesinin méanés1 da budur. Allah onun Kendisi di-
sindaki tiim varlhklarla aldkasim1 keserek Kendine ayirmis,
sonra da: 'Beni kesinlikle géremezsin!' Yani beni gozlerinle
goremezsin, ama kalp goziinle gorebilirsin, buyurmustur.

52. Ayni zatin bir bagka tarifi:

"Tasavvuf: Tasasiz-kedersiz Allah'la beraber oturmak-
tir." ® Yani kulun, Allah'in huztirunda, kalbi biitiin diinyevi
tasa ve meggalelerden 4zide olarak oturmasidir ki su diinya
hayatinda gipta edilecek en biiyiik sey budur.

53. Yine ayni1 zattan;

"Stfiler, Hakk'in kucagindaki ¢ocuklardir.” ® Yani
Hakk'in kucagindaki ¢ocuklar mesabesindedir. Ne gii¢leri
vardir ne de hareket kébiliyetleri; Allah onlar1 diledigi yone
gevirir.

54. Yine Siblj;

"Tasavvuf, yakic bir simsektir.” ¥

Sibli'ye gore tasavvufun 6zii, Hakk'in niru kalbinde
tecelli ettiginde, sifinin, neredeyse bayiliverecegi parlayis
(israk) anidir.

55. Sibli'den bir bagka tarif:

"Tasavvuf kainat1 gormekten korunmaktir.”

Yani safi, Allah'in su ilemi -ona 6nem vererek- gor-
mekten korudugu; yahut sadece kendisiyle mesgul kildig ki-
sidir. Iste Allah'ta fani olug hali budur.

56. Yine ayni zat:

1- Kuseyri, a.e., s. 127.
2- Kuseyri, a.e., s. 127.
3- Kuseyri, a.e., s. 127.
4- Kuseyri, a.e., s. 127.
5- Kusgeyri, a.e., s. 127.
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"Tasavvuf: Siifinin varlik sahnesine ¢ikmazdan 6nceki
gibi olmasidir.” ® Yani -tipki yaratilmazdan 6énce oldugu gi-
bi- kendisine ait 6zel bir halinin olmadig: yokluk (fen4) hali-
ne donmesidir.

57. Yine Sibli'ye ait bir tarif:

"Safl, tim mahlukatin kendisine muhta¢ oldugunu
gormedikge sifi olamaz."” @

Yani bu is, siifinin kendisinden ge¢ip (fend) Allah'ta
béki olmadig siirece tam olarak gerceklesmez. Ciinkii sifi,
kendisinin ancak bu esnéda ildhi iradenin niifuz ettigi sey
oldugunu hisseder ki Hallacin "Enel-Hak!" diye bagirdig:
hal de budur.

58. Yine ayni zat:

"Sifi, iki cihanda da, Allah'la beraber ve Allah disinda
bir varlik gérmeyen kisidir." ®

Bu, fena ya da vahdet-i sithid'u anlatan bir bagka ifa-
dedir,

Ca'fer el-Huldi (6. 348/959)

59. (Tasavvuf Nefsi kulluga birakip, beserlikten cik-
mak ve tamamen Allah'a bakmaktir.y ¢

Nefsi kulluga birakmak demek, Allah'a muhtag oldugu
bilinci icersinde kendinde hi¢bir kudret ve irade bulunmadi-
gina inanmak gibi, hakiki bir 2Zul'da hulunmas: gereken si-
fatlar: kendi benliginde gerceklestirmek, demektir. Beserlik-
ten ¢itkmak da, hirs, kin, hased, cimrilik vb. kéti, beseri si-
fatlardan gikmaktir. Yoksa biitiin beseri sifatlardan degil,
ciinkii nasil siyah bir elbisenin siyahlig1 ondan ayrilmazsa
kul da beserliginden ayrilmaz. 'Tamamen Allah'a bakmak'
ise, her isinde Allah g6zoniinde bulundurmak ménésinda-

dir.

1- Attar, a.e.
2- Attar, a.e.
3- Hucviry, a.e., s.39
4- Attar, a.e.
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Ebu’l-Huseyn el-Husri (6. 371/981)

60."Sifl, veedi viicidu, sifatlari ise hicdbi (perdesi)
olan kisidir. Demek istedigim su ki, kendini taniyan Rabbini
de tanir." ¥

Yani gercek sifi, gergek varhgimi vecdi esnasinda bu-
lan kisidir. Onun vecdi/bulusu kaybedisiyle ayn1 manadadir.
Zira kendini Allah'ta bulan, 'o malim kisiliginden ibaret bu-
lunan varhiginmi' kaybetmis olur. Siafi ayrica sifatlarini, Al-
lah'la kendisi arasindaki perdeler olarak goriir. Iste "Kendini
taniyan Rabbini de tanir" ifadesinin ménéasi budur. Bu ifade-
nin anlatmak istedigi sudur: Kendisinin fiani oldugunu algi-
layan kisi, bekdsinin Allah'la birlikte olacagini da algilar.

61. Aym zata ait bir bagka tarif:

"Sifi, insanlarin, kendi varhklar: gibi bir varligi kendi-
sinde bulamadiklan kisidir." @

Stfinin varhgi, teayyiinsiiz sinirsiz’daki (L4 miiteay-
yin ve 14 miitendhi'deki) varligidir. Cinkii o, kendisi olmak
hasebiyle fanidir, fakat Allah'la bakidir. Nitekim bunu be-
lirtmistik. Bagkalarimin varlig ise teayyiinlii (bir ayn'a sa-
hip) sinirlh varliklardan ibarettir. Bu sebepledir ki bazi
stfiler séyle demislerdir: "Tasavvuf; zamana bagli dar kalip-
lardan ebedi/sermedi yokluk genisligine gitkmaktir.

62. Ayn zattan:

"Tasavvuf;, sirr'in muhalefet bulanikligindan arinma-
sidir.” ¥ Yani tasavvuf; 6zii, kalbi Allah'a karsi1 gelmekten
korumaktir. Baska bir deyimle, sevgi ve taattir.

Muhammed b.Ahmed el-Makarri (6. 366)

63. "Tasavvuf: Hal'lerin -Hak'la birlikte- istikamet
tizere olmasidir." ¥

Haller, sadece siifilere aid olmayacak kadar geneldir.

1- Attar, a.e.
2- Attar, a.e.
3- Hucvirj, a.e., s. 38.
4- Hucviri, a.e., s. 41.
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Bazi haller vardir ki sificedir, dosdogrudur. Tasavvuf da bu
halleri benimser. Oyle haller de vardir ki, tasavvuf bunlar
begenmez. Iste dosdogru bir hal iizere olmanin ol¢iisii Hak
Teala Hazretleri'dir.

Ali b. Biindar en-Neysaburi (6. 359)
64. "Tasavvuf: Gerek zahirde gerekse batinda insanla-
1 gormeyi birakmaktir." ©

Yani tasavvuf; -zahiri olsun batini olsun- kullarin yap-
t1g1 hicbir amelde, yaratiklar gézoniinde bulundurmayip sa-
dece Allah'1 gozoniinde bulundurmak demektir.

Ebu’l-Hasen el-Harakani (6. 425/1034)

65. "Sifi, hirkasi, seccadesi, sekil ve aliskanliklar bu-
lunan kisi degil, sadece kendi varligi bulunmayan kisidir." ?

Yani tasavvuf; harici goriintiiler degil, aksine batini
bir gergek olan 'Allah'ta yokolus' (fené fi'llah)tur.

1- Sa'rani, Tabakit, cls. 106 ; Hueviri, a.e., s. 41.
2- Cami, Nefehdtii'l-Uns, s. 3317.
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ISLAM MisTisizMiNIN DOGUSU VE
BUNU ETKILEYEN FAKTORLER

Merhum Doktor Muhammed ikbal (1877-1938) ‘I-
ran’'da Metafizik Felsefenin Gelismesi’ (The Development of
Metaphysics in Persia) adl1 degerli risalesinin 96. sayfasinda
soyle diyor:

"Herhangi bir ¢evredeki herhangi bir realiteyi, dahili
faktorleri ihmal ederek harici faktorlere indirgemek dogru
degildir. Ciinkii insanlar iizerinde otorite kurmus higbir de-
gerli diisiince yoktur ki, bu diigiincenin o insanlarla bir sekil-
de baglantis1 olmasin. Harici faktorlerin yaptig: ise bu dii-
siinceyi uyandirmaktir, yoktan var etmek degil. Oryantalist-
ler tasavvufun koékeniyle ilgili arastirmalar yaparken, onun
su veya bu harici faktorden kaynaklandigina hitkmederek su
gergegi gozard: etmislerdir: Herhangi bir toplum igerisinde
meydana gelmis akli bir realite, ancak mezkir realitenin or-
taya c¢ikisindan 6nce o iimmetin icinde yasadig akli, din,
siyasi ve sosyal sartlar 1s181nda anlasilabilir ve bunlarsiz hig-
bir mana ifade etmez."

Bu son derece parlak ve 6zl ifadesiyle Ikbal, oryanta-
listlerin bu problem yani Islam tasavvufunun kékeni proble-
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mi hakkindaki teorilere yoneltmeyi disindigimiz elestiri-
nin temel noktasini 6zetlemis ve problemin ¢6ziimiindeki or-
ta yola isaret etmistir ki, bu yol Islam tarihinin mecrasini
degistiren bu-biiyiik (Tasavvuf) realite(si)nin dogdugu aklj,
dini, siyasi ve sosyal ¢evreyi nazar-1 itibara almaktan ibaret-
tir.

O halde baz oryantalistler gibi, Islam'daki tasavvufun
kékeninin su veya bu harici faktére dayandigina hitkmetme-
mizi gerektiren bir sdik yok demektir. Cliinki sadece falan
seyin, filan seyin varhigindaki yegéne illet oldugunu séyleme-
miz apacik bir hatadir. Ozellikle de bu illetler ve bunlarin
ma'lilleri akli veya ruhi veya sosyal alanlarda meydana ge-
len hususlardan ise... Zira akli, ruhi ve sosyal realite(feno-
men)ler, tabii realitelerin boyun egdigi basit illiyyet (causa-
lity) kanunlarina gére cereyian etmezler.

-Islami olsun Islam dig1 olsun- sirf bir mistisizm olmak
hasebiyle tasavvuf; belirli kurallar ¢ergevesinde, dini tecri-
benin ‘'ve bu tecriibenin, kendisini bizzat yasayan insanin
benliginde ortaya gikardig: soriuglarin icersine girmektir. Bu
vasfiyla o, zaman veya mekédna dayali maddi simirlarin kusa-
tamadig1 manevi bir karakteri olan insani bir fenomendir ve
herhangi bir iimmetin, dil veya irkin tekelinde degildir. Nite-
kim felsefe ve sanatta da durum aymidir. Ciinkii bunlarin
hepsi, -Dogulu veya Batili olarak yahut Sami veya Arf irka
mensip olarak degil- sirf birer insan benligi olmak hasebiy-
le- biitiin insanlarin benliklerinde ortak olarak yasanan ma-
nevi tecriibelerin uriinadir.

Herhangi bir insanin felsefesinin, yahut tasavvuf
telakkisinin yahut da sanatinin koklerini arastirip bu kokle-
ri birtakim unsurlar halinde tahlile tabi tuttuktan sonra, bu
unsurlar: harici birtakim kaynaklara irca etme ugrunda har-
cayacagimiz gayretler, vakit israf1 ve abesle istigal olabilir.
Hele hele bu falancanin akli ve manevi 6zelliklerinin,
mezkiir sahsin akli ve ruhi yapisina uygun anlatim, diisiin-
me, (6grendigini) hazmetme ve misallendirme tarzlarinda
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oynadig rolii gézden uzak tutarsak... Bu sebeple, Islam fel-
sefesinin kokeninin Yunan felsefesi oldugunu baz alarak bir
Islam felsefesinin varhgim inkAr etmenin; yine Islam tasav-
vufunun "esasen Hindistan ya da Iran'a ait yahut da Neo-
Platonist birsey oldugu'ndan hareketle Islam tasavvufunu
inkar etmenin higbir degeri olmadigini diisiiniiyoruz. Tipki
falanca filozof veya safinin, felsefi veya tasavvufl
telakkilerini, sirf ikisi arasinda bir benzerlik var diye, falan-
cadan apardigina hiikkmetmenin bir manas: olmadigi gibi...

Su hususlar1 daima gézoniinde bulundurmamiz gereki-
yor:

1. Etkileme ve etkilenme problemiyle aldkali olarak,
ancak tarihibirtakim delillerimiz yani bir sahisla digeri'ara-
sinda ya da bir goriis mensuplan ile diger gériis mensuplan
arasinda tarihi bir baglant: sozkonusu oldugu takdirde ko-
nusmaliyiz. O halde, mesela Prof. P.M. Asin Palacios (1781-
1944)un dedigi gibi, Dante'nin (1265-1321) Iladhi Komed-
ya'sinda, 6zellikle cehennemi anlatisinda Ibn Arabi'den etki-
lenmis oldugunu séylemek yetmez, ¢iinkii ikisi arasinda sirf
bir benzerlik olmasi, birinin digerinden etkilendigini ortaya
koymaya kafi degildir.

2. Etkileme-etkilenme probleminde etkilendigi ileri sii-
riillen ferdin sahsiyetini ve akli ve manevi faaliyetini ve biri-
kimini gozardi edecek abartiya kagmamaliyiz.

3. Harici faktorlerin, -ayrintilh bir sekilde degilse de-
genel siretleri itibariyla var oldugunu itiraf etmeliyiz. S6z-
gelimi, suras: hi¢ siiphesizdir ki hem Islam felsefesi hem de
Islam tasavvufu cesitli Islam dis1 kiiltiirlerden, miisliimanla-
rin yasadig cevreye ulagan héarici etkenlerden ve fikri akim-
lardan etkilenmistir. Ancak Islam felsefesindeki goriisler ile
Islam tasavvufundaki teorilerin ayrintilari, miislimanlarin
bizzat kendi iriinleridir. Bu ayrintilar, 6diin¢ aldiklar1 go-
rigler lizerine bina ettikleri ve 6zyapilar: itibariyla bizzat
mezkiir goriig ve teori sahiplerinin elde ettiklerinden farklh
olan kendi tirtinleridir. Miisliimanlarin Platon (m.6. 427-
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347)'un idealar teorisini, Aristoteles (m.6. 384-322)nun mu-
harrik-i evvel teorisini, Plotinus (m.6. 270-204)'in fiiytizat te-
orisini nasil gelistirdiklerini bir diisiiniin! Bir diigiiniin miis-
liman mutasavviflarin, eski Yunan ve Hristiyanlarin logos
(kelam)  teorisini nasil gelistirip bu teori sahiplerinin bile
aklinin ucundan gegmeyecek sonug¢lara vardiklarini!

Anlatmaya calistigim; Islam tasavvuf tarihinin bizzat
Islam tarihinin ayrilmaz bir parcasi oldugu, Islam dini'yle,
Islam'in ruhu ve 6gretileriyle hi¢bir bagi bulunmayan tama-
men disaridan aparilmis birsey olmayip hem bu dinin, hem
onu kusatan sartlarin, hem de bu dine giren milletlerin ken-
dilerini ortaya koyduklari, kendilerini ifade ettikleri bir alan
(mazhar) oldugu hususudur.

Evet, Islam'in kendisi mistik bir din degildir ve Arap
Yarimadasinda sikigsip kalmis bir din olarak devam etseydi
asla mistik bir din olamayacakti. Cinkii o, vicdana
hitabettiginden daha fazla akla hitidbeden; goklerin ve yerle-
rin yaratihig tizerinde diislinmeye ¢agiran rasyenel bir din-
dir. Ama buna ¢agirirken, insanin gerek kainat gerekse ken-
disi hakkindaki bu diigtinmesi -sifilerin dedigi gibi- onu ken-
di varligini inkar etmeye Allah'ta yok olmaya ve bu yokolus
sdyesinde O'nunla baglanti1 kurmaya iletsin diye degil, aksi-
ne, kdinat ve kendisi hakkindaki miisdhede ve miildhazalar,
Allah Teila'nin kudretine, vahdaniyyet, azamet ve celiline;
O'nun kendi kendine yeterli olduguna dair bir delil olsun di-
ye c¢agirmaktadir. Sayet dogup biiyiudigi o ¢ol sinirlarim
asamamis olsayd1 ve 6gretileri, kendilerini aydinlattigi mil-
letlerin din ve 6gretileriyle karismis olmasayds; -aklin saf fit-
ratiyla bile kani olabilecegi saf/ar1 tevhid akidesine dayali
bir din olan- Islam'dan, ne tasavvuf ne de tasavvuftaki o kar-
masik (complex) teoriler zuhir edebilirdi. 1§te Islam, ibadet
tarzlari, Adet ve metodlan ile, ruhi riyazet programlari ile ol-
dukc¢a zengin kadim dinlerle temas kurmamais olsayds, kendi-
sinden ne tasavvuf ne de tasavvuf teorileri zuhir edecekti.

1- Yazarin Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisindeki “Miislii-
manlarin Kelime'ye Dair Teorileri” adh arastirmasina bkz.
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Biz tasavvufun, sadece Islamin degil, Islamin dini, siyasi,
akli ve irki tarihinin tirini oldugunu bu yiizden séyliiyoruz.
Islam'n dini, siyasi, akli ve irki tarihi ise Islam dairesindeki
milletlerin ve bu milletlerin dinle tamamen mezcolmus me-
deniyet ve kiiltiirlerinin tarihidir.

Islam, Arap Yarimadas: dahilinde felsefi ve mistik bir
teville karsilasmamigt:. Ancak, ne zaman ki Kur'an-1 Kerim,
Iranly, Misirly, Irakl: ve kadim din ve medeniyet mensuplar-
nin da kitab: haline geldi; ve bunlar onu agiklayip yorumla-
maya, kiiltiirlerinin elverdigi él¢iide ondan felsefi ve mistik
manalar gikarmaya basladilar. Cogu zaman da bu agiklama
ve yorumlari evrensel doktrinler diizeyine ¢ikardilar. Ancak,
Islama Islam-dis1 yabana kiiltiirlerin temas: bir seydir, bu
temasin sonuglari bagka bir seydir. Miisliimanlarin felsefe ve
tasavvuf sahalarinda vardiklan sonuglar Islam'la Islamn
temas kurdugu harici fikir akimlarinin bir karisimidir. Bir
bagka deyisle, bu iki unsurun c¢iftlesmesinin irtinidir. Bu
c¢iftlesmenin en biiylik 4mili de; miislimanlarin, kendi dinle-
ri ile, bu dinin yayildig: ¢evrelere girmis bulunan yabanac fi-
kirleri uzlastirma cabalaridir. Miisliimanlar Islam’, ilk do-
gus yillarindaki Islam'dan hig siiphesiz farkl olan mistik bir
din haline bu siyede getirebildiler. Zaten Ehl-i Siinnet'in bir
kismi tasavvufu kabul ederken, bir kisminin da, onun, .selefe
mensip sahsiyetlerin bilmedigi birtakim diigiinceler getirdi-
gi ve selefte bulunmayan bir tarz oldugu gerekgesiyle redde-
disi buna dayanmaktadir.

Tasavvufun Mensei ile Alakal Nazariyeler

Simdi arastirmacilarin Islam'daki tasavvufun koékleri
ile ilgili nazariyeleri, dort béliimde 6zetleyecegiz

Ilk olarak; tasavvufun Islamin batini (derfini) yéniinii
ifade etmekten ibaret oldugunu savunan hipotez. Bizzat
stllerirrddrésrdabudar, ¢unki onlar kendilerini Hz. Pey-
gamber i1, yan1 batini 1lmin varisleri kabul ederler. Bu ma-
nadaki bir tasavvuf, zahiri lisanla ifade edilen Seriat haki-
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katlerinin batini algilanisidir. Batiniler, Kur'4an1 kendilerine
ozgii bir sekilde yorumlarlar ki, -Hz. Peygamber'in bu mana-
da bir sifl oldugu ya da bir batini oldugu hususunda herhan-
gi bir rivayet gelmedigi gibi- Kur'an1 boyle bir yoruma tabi
tuttugu da varid degildir.

Ikinci olarak; tasavvufun Ari irkin, kendisi tizerinde
hakimiyet kurmus durumdaki Sami Dine bir reaksiyonu ol-
dugunu savunan hipotez. Bu goriigiin iki cephesi vardir

a) Hind Cephesi: Bu cephede olanlar, en yiiksek diizey-
deki baz1 tasavvuf teorileriyle Vedanta (Hind Ve
sinda birtakim benzerlik yonleri gérmektedirler. Fakat bu,
gercek bir benzerlik degil, zahiri bir benzerliktir. Ciinki
Islam tasavvufundaki fena -ki bu, tasavvufun kendini gos-
terdigi en 6zel yonidir- Hinduizm'deki Nirvana'dan farkh-
dir

M'arihi agidan, Misliimanlarla Hinddlar arasinda ta-
savvufun ortaya ¢ikisindan 6nce herhangi bir baglanti oldu-
gunu teyid edecek bir delil yoktur. Ayrica, tasavvufun kema-
le erisinden 6nce, Hindistan'la aldkali1 Arapca bir eser de ya-
zilmamigtir. Birdni (973-1048)'nin "Hindistan'a Ait Aklen
Makbil veya Merdid Anlatilarin Incelenmesi” (Tahkikusma
li'l-Hind min Makiile Makbiile fi'l-'Akl ev Merziile) adl1 eseri
de buna delilet eder. Tiriiniin ilk 6rnegi olan bu kitap, ta-
savvufun ortaya ¢ikisindan oldukg¢a uzun bir siire sonra ya-
zilmigtir. Birini.de hem Hindistan1 hem de Hindd lisam
olan Sanskrit¢eyi, Hind tarih, edebiyat ve felsefesini taniyan
guvenilir bir alimdir. Ancak bu, von Cramer(1828-1889)'in,
"Kiiltiir Tarihinin Ana Cizgileri” (Tahtitét fi Tarihi's-
Sekdfe) adli eserinde igaret ettigi tizere, bazi Hinduist fikir-
lerin sonraki devir sifilerine hicbir etkisi olmadig1 anlamina
gelmez)

b) Bu hipotezin ikinci cephesi ise, Islam tasavvufunun,
dogup gelismesi itibariyla bir Iran iiriinii oldugunu iddia
eden Iran cephesidir. Fakat bu da herhangi bir tarihi temele
dayanmayan bir iddiadir.
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Evet, gercekten de ilk devir sifilerinin pek ¢ogu Iran
asilliydi, ama son devir sifilerinin ¢cogu da -Ibn Arabi (6.
638/1240) ve Ibn el-Fariz (6. 632/1234) gibi- Arap asilliyd.
Ayrica safkan bir -Arap olan ibn Arabi (6. 638/1240)den etki-
lenenlerin ¢ogu Fahreddin el-Iraki (6. 661/1262), Evhadeddin
el-Kirmani (6. 635/1237), Abdurrahman Cami vb. Iranhyda.

Islam tasavvufunun kékeninin Hinduist oldugu da
soylense, Iranl oldugu da sdylense, bunun esas sebebi, "Ari
(Aryen) irkin Sami irka kars: ¢iktig1” seklindeki bagnaz di-
stincedir ki bu diisiincenin temel iddias1 gudur Sami irka
mensup insanlarin akli yapilari, ne felsefeye, ne tasavvufa,
ne bilime ne de sanata yatkindir. Boyle oldugu i¢in de, bu go-
riigiin sahipleri Islam tasavvufunun higbir orjinalliginin bu-
lunmadigina hiikkmeder ve onun, Islam'in hakimiyet kurdu-
gu Arimilletlerin siilale, irk ve dillerinin etkilesiminden dog-
musg birsey oldugunu séylerler. Bu hipotezin ilk kusuruy, ta-
savvufun ortaya ¢iktig: ikinei hicri asirdaki Iran kiiltiirii ile
Iran siilalelerinin tamamen Ari oldugu diisiincesidir ki bu,
tarihin reddettigi birseydir.

Ote yandan; sayet tasavvufun, Ari akhn, Iran iizerinde
hakimiyet kurmus durumdaki Sadmi bir dine reaksiyonu ol-
dugunu; biiyiik Iran miitefekkirlerinin Islam' sadece gorii-
niirde benimsediklerini, asli maksatlarinin ise, Islam1 bu-
landirmak ve gerek mili gerekse siyasi giyeleri ugruna onun
sekil ve vaziyetini degistirmek oldugunu kabul ettigimiz tak-
dirde, Ari irki yiiceltme esas iizerine kurulmus bulunan bu
hipotez, aym zamanda biiyiik Iranli miisliiman filozof, muta-
savvif ve dlimlere vurulmus bir darbe olacaktir. Zira bu, Ari
irktan olan bu insanlarin Islam dairesi igersindeki biitiin
akli ve manevi ugraslarindaki dogruluk ve ihlasina dil uzat-
mi1s olmaktadir ki boyle birsey hi¢ kimsenin benimsemedigi
bir gériistir. Ciinkii mesela; Sibeveyhi (757?-796?)'nin Arap
graimerindeki diiriistliigiinden; el-Egéni yazar1 Ebu'l-Ferec
el-Isfahani'nin (897-967) Arap edebiyat ve kissaciligindaki;
Fahreddin Razi (6. 606/1209)'nin tefsirdeki; Ibn Sina (980-
1037)nin felsefedeki; Sakik Belhi (6. 194/809), Ahmed b.

\
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Hadraveyhi (6. 240/854), Yahya b. Muéz (6. 258/871), Ebi
Hafs en-Neysabiri (6. 270/883), Ebi Osman el-Hiri (6.
298/910), Ebi Hamid el-Gazali (6. 505/1111) ve diger yiizler-
cesinin tasavvuftaki samimiyetinden kim siiphe edebilir! Bu
zatlarin hepsi Iran asilli olmalarina ragmen, ne Arapca aley-
hine kendi dillerine yardim etme yéniinde, ne de Islam
inanglan aleyhine kadim Iran inanglarina yardim etme yo-
niinde bir egilime sahip olduklarini1 goriiyoruz. Aksine
Islam1 anlamak ve ortaya koydugu akideleri yaymak husu-
sunda samimi bir gayret sarfetmislerdir. Esas dogru olan bu-
nun tam tersidir. Yani; fatihlerin dil, edebiyat ve dini, fethet-
tikleri milletlerin dilinden, edebiyatindan ve dininden etki-
lenmemis, aksine, hem Arap dili hem de Araplarin onlara
sunduklar din, Iran Arap olmayan diger miisliiman iilkeler
tizerinde 6yle bir hdkimiyet kurmustur ki, bir veya iki nesil
sonra Iran'da Farsca, Suriye'de Yunanca, Misir'da da Kiptca
yazan 4lim gérememege baglamisiz. Ozellikle tasavvufla ilgi-
li konularda Arapga, sadece bir te'lif dili olmakla kalmamas,
aym zamanda vaaz ve 6gretim dili haline de gelmigtir.

Ugﬁncii olarak; Yeni-Eflaitunculuk (Neoplatonizm) hi-
potezi.

Bu, Marxin, Tasavvuf ve Ilkelerinin Genel Tarihi (et-
Tarihu'l-Amm li't-Tasavvuf ve Medlimih) (Heidelberg 1893)
adl1 eserinde; Profesor [E.G.] Browne (1862/1926)1n Iran
Edebiyat Tarihi (et-Tarihu’l-Edebi li'l-Fiirs) adl1 eserinde;
Profesor R.A. Nicholson (1865-1945)1n Islam Safileri
(Safiyyetii'l-Islam) adl1 eseriyle -Islam Tasavvufu ve Tarihi-
ne Dair (fi't-Tasavvufi'l-Islami ve Tarihih) (Kahire 1946) ad-
1 kitabimda Arapc¢aya ¢evirdigim- baz1 makalelerinde savun-
dugu goristir. Nicholson bu goriisii savunurken -her ne ka-
dar tek basina Islam tasavvufunu temsil etmese de- kendi
devrinde yaygin olan Neoplatonist fikirlerden etkilendiginde
kusku bulunmayan Ziinnin el-Misrinin tasavvuf telakkisi
ile alakah arastirmalarinin sonucuna dayanmaktadir. Fakat
oyle anlasiliyor ki Nicholson, Din ve Ahldk Ansiklopedisi'ne
1921'de yazdig1 tasavvuf maddesiyle birlikte bu gériigiinden
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vazgecmistir. Burada soyle demektedir:

"Huléasa; tigiincli asirdaki tasavvuf, -ki tasavvufun bu
asirdaki hali hemen hemen tiim tasavvuf tarihi boyunca ay-
midir- kendisi tizerinde toplu/kollektif bir etki icra eden ce-
sitli faktorlerin sonucu olarak ortaya gikmigtir. Bu faktérler-
le kastettigim, Islam'daki tevhidin, Hristiyanhktaki ziihd ve
mistisizm, agnostisizm ve Yunan, Hind ve Iran felsefesinin
manalari tizerindeki teorik arasgtirmalardir.”

Daha sonra Islam tasavvufunun kaynagim tek bir kay-
naga indirgeyen goriigiin hatalh oldugunu anlayarak goyle
der:

"Islam'daki mistisizmin dogusu problemi simdiye ka-
dar hep hatali olarak ele alinmisg; 6nceki arastirmacilarin
pek cogu, yasam kaynagim ve giiciinii, Islam devletini olus-
turan cesitli millet ve sitmiflarin tamamindan alan bir biiyiik
hareketin dogusunun, Hind Vedantas: (Vedalar1) ya da Neo-
Platonizm gibi tek bir kaynaga indirgenerek bilimsel ve titiz
bir bicimde agiklanabilecegini séylemistir." ¥

Tasavvufun dogus ve gelisimiyle ilgili biitiin bu hipo-
tezler basarisizliga ugramislardir. Cliinkd bunlarin herbiri,
boylesine biiyiik ve kompleks bir hareketi tek bir kaynaga
indirgemeye ve oteki acgilar: bir kenara birakip tek bir agidan
bakmaga ¢aligmaktadir. Oysa bu hareket, dedigimiz gibi, do-
gus ve gelisimi itibariyla Islam tarihinin, gesitli cografyalar-
da, farkl milletler arasinda ve ¢ok sayida kiiltiir icinde do-
gup gelismesiyle paralellik arzetmis bir harekettir. Bu hipo-
tezlerin herbirinde, bir bagka dogruluk pay1 vardir, ama, hig-
biri gercegi tam olarak ifada edememektedir. Tasavvuf dyle
cesitli devrelerden ge¢mistir ki, her devrenin kendine 6zgi
ve ayirica vasiflar1 vardir. Tasavvuf cografi agidan farkhihik
arzettigi kadar, kiiltirel, akli ve sosyal agidan da farklilik
arzeden cesitli millet ve ¢evrelere yayilmistir. O ortaya gikti-
g1 sirada, din ve dil birliginden baska Islam dairesindeki mil-
letleri birbirine baglayacak birtakim baglar da yoktu. Bu ba-

1- et-Tasavvufu'l-Islami ve Tarihuh, a.y.
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kimdan, bu yeni realite/fenomenin tohumlarinin gelisip ser-
pilerek, bittigi cevrenin sartlarinin keyfiyetine gore sekil alip
trin vermesi dogaldl.‘euna bagl1 olarak; tasavvuf tarihinde
ruhbanca ya da ruhbanvari bir ziihd ortaya ¢iktig1 gibi, basit
bir siinni ziihd de ortaya ¢ikt:; gerek teorik ve pratik ogreti-
leriyle gerekse terminolojisiyle kendilerine 6zgi birer yapiya
sahip bulinan ekoller zahur etti. Mesela Basra ekoll, Kafe
ekoliinden farklh oldugu gibi, bu iki ekol, Bagdat, Hqrasan ve
Maveraiinpehr ekollerinden; bu ekollerin tamam da Misir
ve Sam ekollerinden farkhdir. Ayrica felsefi tasavvuf ekolleri
"tamamen tasavvufi’ olan ekollerden farklidir. Hatta, bazen
bu ekollerden herhangi birine menstip herhangi bir muta-
savvif hakkinda kanaat olarak sdylenebilecek olan seyler,
ayn1 ekolden bir bagka mutasavvif hakkinda s6ylenemeyebi-
lir)@bzgelimi, Ibrahim b. Edhem (6. 776) hakkinda sdylene-
bilecek birsey Ma'rif-i Kerhi hakkinda; B4iyezid el-Bestami
hakkinda soylenebilecek olan, Ziinniin-i Misri hakkinda; Cii-
neyd ve Muhasibi hakkinda séylenebilecekler, Hallic hak-
kinda ve biitiin bu mutasavviflar hakkinda séylenebilecek
olanlar, Ibn Arabi hakkinda séylenebilecek olanlardan fark-
Iadar. Bir de buna, hicri altinc1 asirdan itibaren tasavvufun,
kadim mistisizm teorileri ve terminolojisinden yararlanarak
bu teorilere kadim mistiklerin bile aklinin ucundan ge¢me-
yen teoriler ekleyen vahdet-i viicut'cularin tasavvuf telakki-
siyle girvesine ulasan felsefi bir devreye girisini ekleyiniz.

Boyle olduguna gore, bu farkh tasavvuf mesreplerinin
dogup gelismesini etkileyen Islami/gayr-i Islami ¢ok sayida
kaynak ve faktériin bulunmas: ve tasavvufun, o uzun tari-
hindeki seyri boyunca, her bir yeni Islam iilkesinde kendine:
yol agtik¢a, akmakta oldugu genis mecranin kenarlarindaki
¢ok sayida diisiince deresinin bu mecraya dokiilmiis olmasi
‘gayet dogaldir. Ayrica aragtirmacilarin, tasavvufu, 6nce bir
Islam iiriinii olarak ele alip sonra Islam dis: faktorlerden de
etkilendigini s6ylemeleri de dogal olacakti, ama onlar bunu
tersyiiz edip yanhs yola sapmiglardir. Ote yandan; aralarn-
da gigcli bir bag bulunmasina ragmen, ziihd ile tasavvufu
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birbirinden ayirmamiz ve her ikisinin dogup gelismesini ha-
zirlamig faktérleri ayri-ayr: incelememiz de gerekmektedir.
Ciinkii, Islam'in zuhurundan itibaren Islam'da ziihdiin orta-
ya ¢ikisina etki etmis faktorlerle ikinci hicri asrin ikinci yari-
sindan itibaren, Islam'da tasavvufun ortaya c¢ikisina gotiiren
faktorler ayni1 degildir. Ayrica bu faktérler de, daha sonra
felsefl tasavvufun ortaya ¢ikisina yardim eden faktorlerden
bagkadar.

Simdi, Islam'da ziihdiin ortaya ¢ikisinda tesir icra et-
mis bulunan faktorleri zikredip bunlarin ardindan, felsefi ol-
sun olmasin tasavvufun ortaya gikisin1 hazirlayan faktorleri
verecegiz.
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Tasavvufun ameli vechesi olan ziihd, esasen miiminin
yasam tarzidir. Ziihd, diinyaya, onun sesine, arzu, istek ve
tadlarina; nefse ve onun tamahlarina karsi 6zel bir tavirdir;
insanin, ¢esitli ruhi ve bedeni riyazat ve miicahedelerle nef-
sini dizginlemesidir. Bu manada bir ziihd, Islami olup her
din bunu telkin ve tesvik etmigtir, hem de Hz. Peygamberle
-en goze carpanlar1 arasinda; Eba Zerr el-Gifari (6. 31/651),
Huzeyfe b. el-Yeméan (6. 36/656), Selméan el-Farisi (6. 35/655)
ve el-Bera b, Azib (6. 71/690)1i sayabilecegimiz- bir¢ok sahabi
bunu benimsemistir. Bu genel manay1 gézéniinde bulundu-
rursak, miisliimanlar arasindaki ziithd hareketinin dogusun-
daki en 6nemli ve ilk siradaki faktoriin Islam oldugunu séy-
leyebiliriz. Ziihde daha sonra ariz olan karmasik 6zellikler
(complications), ziihde karigan birtakim sistem ve kaideler
ile sonradan ortaya gikan gesitli zithd metodlar: bagka fak-
torlerden ileri gelmistir ki, bu faktorlerin en géze ¢arpani
Hristiyanhktaki ruhbanlik olsa gerektir.

Birinci Faktor: islami Ogretiler

Ilk faktér, Bizzat Islam'in 6gretileridir. Kur'an vera ve
takvay tesvik buyurmus; diinyadan ve onun siisiinden uzak-
lastirmaga ¢alismis; diinya hayatina 6zgii seyleri basit gére-
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rek ahirete 6zgi seyleri yiiceltmis; ibadete, tiim varligiyla
Allah'a yénelmeye (tebettiil), oru¢ tutmaya ve ziihdiin 6ziiyle
aldkal diger seylere davet etmistir.

Cenab-1 Hak séyle buyurur: "Rabbinin adint an ve bii-
tiin varliginla O'na yénel.” (el-Mizzemmil, 73/8).

"Gece kalkmak, gergekten daha oturakli ve kiraatge
daha etkilidir” (el-Mizzemmil, 73/6). Yani geceleyin yapilan
ibadet -buradaki nes'et hudiis manasindadir-, namaz kilan
icin 6teki ibadetlerine nazaran daha agirdir, ama soz olarak
onun izerinde daha etkili ve daha kalicidir.

"Ey ortiiniip biiriinen! Birazi hari¢ geceleri kalk na-
maz kil. Bu vakti biraz azaltip ¢ogaltabilirsin. Kur'ént da
tane tane oku.” (el-Miiddessir, 74/1).

Kur'an1 da tane tane okumak (tertil) dikkatlice, ibret
alma kasdiyla ve diisiinerek okumak demek olup o da bir tiir
ibadettir.

Cenab-1 Hak ayrica veri, takva ve ziihd sifatlarina isa-
retle erkek-kadin tiim Miisliimanlarin bunlarla bezenmesini
isteyerek séyle buyuruyor :

"Miisliiman erkek ve kadinlar, miimin erkek ve kadin-
lar, tdate devam eden erkek ve kadinlar, dogru erkek ve ka-
dinlar, sabreden erkek ve kadinlar, miitevazi erkek ve kadin-
lar, sadaka veren erkek ve kadinlar, orug tutan erkek ve ka-
dinlar, wrzlarim koruyan erkek ve kadinlar, Allak’t ¢ok zikre-
den erkek ve kadinlar (var ya); iste Allah bunlar igin bir ba-
Siglama ve bilyiik bir miikdfat hazirlamigtir.” (el-Ahzab,
33/35).

Dini faziletler konusunda erkekle kadini birbirine
denk tutan bu sarih nass ile, Islam'in kadinlar1 énemseme-
yip sadece erkekleri muhatap alan bir din oldugunu ve miis-
liiman kadinin bir degeri olmadigini savunarak Islam" suc-
layanlara kesin bir cevap verilmis olmaktadir.

Kur'dn'in cennet ve cehennemi, -6zellikle de cehenne-
mi- mislimanlardan bir¢ogunu, kurtulus iimidiyle ibadete
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sarilmaga sevkeder. Pek cogunun kalbine de cehenneme diis-
me korkusu yerlestiren bir portre halinde sunmasini da bu-
na ildve ediniz ki bu, miisliimanlarin gecelerini aglayarak
tevbe ve istigfar ederek gegirmesini saglamistir. Kur'dn'in
cehennemi ve cehennemde hazirlanmig bulunan azap ¢esitle-
rini tavsifl, miiminlerin kalplerinde endise meydana getiren
gigcla bir noktaya ulagmig ve bu tavsif, ilk zahid neslin, ziithd
ve diinyay: terk yoluna girmesindeki en biiyiik etken olmus-
tur.

Iste bu tiir ayetlerden birkac: :

"Siiphesiz, azginlarin barinag olacak cehennem pusu-
da beklemektedir. Azginlar orada ¢aglar boyu kalirlar. Yap-
tiklarimun kargiigr olarak tadacaklar: kaynar su ve irinden
bagka, herhangi bir serinlik (bulamaz) icecek de tadamaz-
lar.” (en-Nebe, 78/21-26).

"Susuzluktan imdat dileyecek olsalar, imdatlarina,
erimis maden gibi yiizleri haglayan bir su ile cevap verilir.
Ne fena bir icecek ve ne kotii bir kalig yeri!” (el-Kehf, 18/29).

"Onu yakalayin ve ellerini boynuna baglayin; sonra da
alevli atege atin; sonra yetmis arsin uzunlugunda bir zincir
icinde oraya sokun. Ciunkii o Ulu Allah’a iman etmez; yoksu-
lu doyurmaya tesvik etmezdi.” (el-Hakka, 69/30-34).

“(Hutame,) Allah'in, tutugturulmug ategidir ki goniil-
lere igler. Onlar, uzatilnug siitunlara baglanacak ve o vazi-
yette iken ateg iizerlerine kapatilip kilitlenecektir.” (el-Hiime-
ze, 104/6-9).

tA_t

Kur'dn'da, ayrica diinyay: kotiileyen ve ona ragbet et-
memeyi (ziihd) tesvik eden bircok ayet de varid olmustur. Is-
te birkaci :

"Nefsani arzulara (6zellikle) kadinlara, ogullara, ytgin
ytgin biriktirilmis altin ve giimiige, salma atlara, sagmal
hayvanlara ve ekinlere kars: diiskiinliik insanlara cekici ki-
lindi. Bunlar diinya hayatinin gegici menfaatleridir. Oysa
vardacak giizel yer, Allah katindadir.” (Al-i Imran, 3/14).
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"Bilin ki diinya hayati, ancak bir oyun, eglence, siis,
birbirinize karg 6giinme ve daha ¢ok mala ve evldda sahip
olma isteginden ibarettir. Tipkt bir yagmur gibi. Bitirdigi
seyler ciftcilerin hoguna gider, sonra kurur da-sapsart olduk-
larini goriirsiin; sonra da ¢er¢ép olur. Ahirette ise’hem getin
bir azap hem de Allah'in magfiret ve rizast vardir. Diinya
hayati aldatict bir gecimlikten baska birsey degildir.” (el-
Hadid, 57/20).

"Azana ve diinya hayatint ahirete tercih edene gelince,
onun tek barinag siiphesiz cehennemdir. Rabbinin huzuru-
na ctkacag icin dikkatli hareket eden ve nefsini kotii arzu-
lardan uzaklagtiran icin ise, giiphesiz yegdne barinak cen-
nettir.” (en-Naziat, 37-41).

Kur'an'da cennet, cennet nimetleri ve basta Allahin
yiice zatin1 temasa etmenin geldigi bedeni ve ruhi zevkler de
anlatilmaktadir. Mesela; "Yiizler vardir ki, o giin 11l 151l pa-
rildar, Rablerine bakar.” (el-Kiyame, 75/22-23) ayeti bunlar-
dandir.

Béylece Kur'dn, her iki y6éne de yani imrendirme ve
korkutma yénlerinin hakkini tam olarak vermis; miiminlerin
kalbindeki korku ve iimid bilincini harekete ge¢irmis olmak-
tadir. Allah Teala kendisini, seven, aciyan ve bagislayan biri
olarak tavsif ettigi gibi, azab eden, intikamac ve cebbar biri
olarak da tavsif etmektedir. Boylece her iki yaklasim tarzi
da miittaki miislimanlar1 azaptan kagip sevap kazanma
umidiyle diinyaya ragbet etmeksizin ibadet ve miicahede sa-
yesinde Allah'a yakinlagmaya sevketmede belli bir etkiye sa-
hip olagelmistir.

Islam ve Ruhbanhk

Yalniz -agikladigimiz genel manasiyla- diinyaya ragbet
etmemege davet eden Islam, ¢calismay1 ve sosyal hayat: ta-
mamen terkederek ibadetten bagka birgeyle mesgul olma-
mak demek olan ruhbanliga da bekarlik hayat:1 manasindaki
ruhbanlik 6zentisine de davet etmemis, aksine bir ayette
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ruhbanhg Hristiyanlarin uydurdugu bir bid'at kabul etmis-
tir: "Uydurduklart ruhbanliga gelince, onu biz yazmadik.
Fakat kendileri Allah rizasint kazanmak igin yaptilar, ama
buna da geregi gibi uymadilar. Biz de onlardan iman eden-
lere miikafatlarini verdik. I¢lerinden ¢ogu da yoldan gikmuis
kisilerdir.” (el-Hadid, 57/27). Bu baglamda ayrica, Islam'da
ruhbanlik bulunmadigina delil gésterilen 'Islam'da ruhban-
hk yoktur!' hadisini de zikredebiliriz.

Ancak hem ayeti hem de hadisi degisik sekilde anla-
yanlar da yok degildir. Bu gériistekiler hadisin, ayetin ruh-
banlig1 yasaklama manasinda oldugunu desteklemek maksa-
diyla 3. hicri asirda yagayanlarca uydurulmus oldugunu soy-
lerken, ayetin de; Ibn Miicahid gibi baz1 kiraatgilarla Ciineyd
gibi baz1 mutasavviflar tarafindan 'ruhbanhgi miibdh gérme'
anlaminda agiklandiginmi ve su sekilde yorumlandigini ifade
ederler: "Uydurduklar: ruhbanliga gelince, onu biz yazma-
dik." Yani kendi kendilerine icad ettikleri ruhbanlhg: onlara
kesinlikle farz kilmadik. Onu sirf Allah rizasin1 kazanmak
icin icad ettikleri i¢in, Biz de aralarindan imanli olanlara
miikafatlarim verdik, ama ¢ogu yoldan ¢ikmas kisilerdir. Bu-
nun manasi sudur: Ruhbanhg: uyduranlar arasinda imanlh
olanlari, imanlarina karsilik olarak é6diillendirdik, ancak
pek¢ogu ruhbanhgin sahih kaidelerine uymayarak yoldan
cikt1. Bu ifadelerin higbir yerinde, ruhbanlig: -sirf ruhbanhik
olmas: hasebiyle- yasaklama diye birsey sézkonusu degildir.
Fakat Ehl-i Siinnet'ten olan Misliimanlarin cumhuru, aye-
tin ruhbanlig: acik¢a yasakladig:s hususunda icmé etmistir.

Ibnii'l-Cevzi (1186-1257), rivayet ettigi bircok hadisi,
stfilerin, Hristiyan ruhbanhg ya da Brahmanizm'e benze-
yen; -daglarda ruhban hayat: yasamak, diyar diyar dolas-
mak, mali milki terketmek, kadinlardan [cinsi bir yagsam-
dan] uzak durmak, et yememek, giizel koku siiriinmemek gi-
bi- davraniglarinda hatal olduklarina delil getirmistir. Riva-
yet edilir ki, Osman b. Maz'in (6. 2/.624)'un hanim, bir gin
Hz. Peygamber'in hanimlarinin yanina gelir. Ezvac-1 T4hi-
rat, onun hal-i piirmelalini goriince: "Kureys'te senin kocan-
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dan daha varlikli biri yokken, senin bu halin ne boyle!" diye
sorarlar. Hanim: "Ondan bize hayir yok" der, "Gecelerini na-
mazla; giindiizlerini orugla gecirip duruyor." Bu muhévere-
den sonra, Hz. Peygamber'in huziiruna girdiklerinde, duru-
mu kendisine arzederler. Hz. Peygamber de bir ara Osman'a
rastlayinca, "Osman! Sen hi¢ bizi 6rnek almiyor musun!" di-
ye ¢ikisir. Osman da telagla: "Anam babam size fed4a olsun
Ya Rasilallah! Ne yapmisim ki?" diye sorunca, Hz. Peygam-
ber: "Gecelerini namazla; giindizlerini orugla gegirip duru-
yormussun!" buyurur. "Gergekten de boyle yapiyorum" ceva-
bin1 alinca da: "Bir daha béyle yapma! Siphesiz géziniin se-
nin tizerinde bir hakki vardir; siiphesiz bedeninin senin tize-
rinde bir hakk: vardir; siiphesiz haniminin da senin tizerinde
bir hakki vardir" der.

Yine ayn1 Osman b. Maz{n'un bir hiicre edinip orada
devaml ibadet ettigi haberi Hz. Peygamber'e ulasinca, Os-
man'in bulundugu evin kapisinin kanatlarini tutarak soyle
buyurmus: "Osman! Allah Teal4 beni ruhbanlikla génderme-
di." Bunu iki ya da ti¢ kez tekrarladiktan sonra, devam et-
mis: "Allah katinda en hayirli din hosgoriili, kolayc:
Hanifliktir. ¥

Hz. Peygamber'in (s.a.) hi¢ ara vermeksizin orug tut-
may1 su ifadesiyle yasakladig: da rivayet edilir: "Hig¢ ara ver-
meden orug tutan oru¢ tutmus sayilmaz.” Boyle, hi¢ ara ver-
meden orug tutmak bir cahiliye adetiydi ve Hz. Peygamber,
Kehmes el-Hilali'yi bu sekilde oru¢ tutmaktan men'ederek
Ramazan orucu tutmasimi ya da her ay bir, iki veya ¢ giin
oru¢ tutmasini emretmistir.

Iste, Islam'in -mutlaka birbirinden ayirmamiz gere-
ken- ruhbanlik ve ziihd karsisindaki tavr1 budur. Gerek
Kur'anin gerekse Hz. Peygamber'in yasam tarzinin (siret)
diinyaya ragbet etmemege (ziihd) isaret ettigi; yoksa onu ta-
mamen terkedip ondan el-etek ¢ekmeye yahut da diinyada
olu gibi yasamaya davet etmedigi, siiphe gotiirmez bir ger-

1- Ebu'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, Telbisi Iblis, s. 220.
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cektir. Islam, diinyanin helal nimetlerinden yararlanmayi
yasaklamamistir. Onun yasakladigi; gonlii Allah1 hatirla-
maktan alikoyan diinyevi arzu ve isteklere dalmaktir: "De ki
Allahin kullary icin yarattig siisii ve temiz riziklart kim
haram kildi? De ki: Onlar, diinya hayatinda 6zellikle, kiya-
met giiniinde miiminlerindir.” (A'raf, 7/32); "Allah'in, size
heldl ve temiz olarak verdigi riziklardan yeyin ve kendisine
iman etmig oldugunuz Allah’tan korkun. (el-Maide, 6/88).
Islam, asirihg ve kars: asirihign degil, orta yolda bu-
lunmanin faziletini kabul eden bir din olarak diinyaya rag-
bet etmemege yani arzu ve istekleri dengeli bir sekilde tut-
maga c¢agirir. Yoksa kendini bunlardan tamamen mahrum
etmege diinyadan ve oradaki canli-cansiz nimetlerden uzak
durmaga degil... heldle veya harama dalmaga degil her ha-
linden yararlanmaga ¢agirir, ¢liinkii o herseyden 6nce ve her-
seyden sonra, ameli yonu agir basan sosyal bir dindir. Hristi-
yanliktaki yahut Budizm'deki manasi ile bir ziihd ise, sosyal
hayatin ruhuna aykiridir.

Ilk miisliiman zahidler, biitiiniiyle ziihde, insanin ken-
disi, diinya, Allah ve ahiret hayati1 karsisindaki tavrina isa-
ret eden ayetlere dayanmakta ve belli birtakim kural, temel
ve riydzat metodlar: bulunan bir ziithd sistemi tesis ederken
bu ayetlerin igerdigi manalardan ilham almaktaydi. Sonra,
sonraki devir stfileri gelip ayni Kuran ayetlerinden ¢ikara-
bildikleri kadar mana ¢ikardilar ve bu manalar o kadar egip
biiktiiler ki, sonunda bunlar: teorik arastirmalar diizeyine
¢ikardilar. ve bu, bir bakima kendi ruhi tecriibelerinin gélge-
sinde gerceklesirken, bir bakima da Islam dis1 yabane: kiil-
tiir ve felsefelerin gélgesinde gergeklesti.

Ikinci Faktor

Islam'da ziihdiin ortaya ¢ikmasindaki ikinci faktor,
miisliirthanlarin hal-i hzir siyasi ve sosyal diizen karsisinda-
ki ruhi baskaldiriglandir. Soyle ki: Fethedilen yerlerin ¢ogal-
masi ve ganimetlerin artmas ile miisliimanlarin ¢ogu diin-
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yaya yonelip ona meyletmege bagladi. Bu hususta kendileri-
ni cesaretlendiren, ansizin ve sonradan elde ettikleri zengin-
likti. bunun sonucunda muttaki olanlarinin benliklerinde
zihni bir baskaldinn meydana geldi ki, bu baskaldiri, hala
dipdiri ve giiglii bir iman tizere bulunan kendi benlikleri ile,
biitiin arzu ve giizellikleri ile, kendisini onlara sunmus olan
dinya arasinda cereyan eden bir siirtiismeden ibaretti. Bu
krizden kurtulmanin yegine yolu da,-diinya hayatindan ve
onun tadlarindan kagmak ve nefsi tdat ve miicahedelerle di-
sipline etmekti (riyazat). Ebu Zerr el-Gifari'nin mesaj da bu
baskaldirinin -Emevilerle diger servet sahiplerini kinama
hususunda adeti bir bayrak haline gelmis- sadis: olsa ge-
rektir.

Bir bakima nefsin tamahlarina ka1 s1; bir bakima da
hayatin aldatici unsurlarina kars: yapilmis olan bu devrimin
izleri, tim siifilerin her zaman sarfettikleri s6zlerinde goriil-
mekte ise de, bunlarin en belirgin bi¢gimde gorildigu yer Ha-
sen-i Basri'nin (21-110/642-728) nasihatleri ile HAaris-i
Muhasibi'nin (6. 243/857) tavsiyeler: lir. Zira sifiler, insan1
yeyip bitiren sosyal hayata, sadece manevi hayatlarimi dii-
zenleyecek mukavemet etmis ve higbir 6diil beklemeksizin
goniil huzuru icerisinde bir hayat siirmislerdir.

Fakat miittaki Misliimanlar, zalim sosyal diizene kar-
s1 ayaklandiklar gibi, iginde bulunduklan siyasi diizene kar-
s1 da ayaklanmiglardir. Hayata ve hayatin aldatici unsurla-
rina karsi miisbet (icdbi) bir yolla mukavemet ederken, des-
pot siyasi yonetime menfi-(selbi) yolla mukavemet etmigler-
dir. Bu mukavemetleriyle belki de her iki sultaya da, yani
hem yoneticilerin hem de kendi nefislerinin sultasina karsi
ayn1 anda ayaklanmig olmaktaydilar.

Islam tarihinin ilk yiizyilinda olduke¢a tehlikeli siyasi
olaylar meydana gelmisti ki Ali ile Muéaviye arasindaki uzun
stireli, kanli i¢savas; daha 6nce Osman devrinde ortaya ¢i-
kan fitne ve sarsintilar; daha sonra da Emevilerle Ali
stlalesi arasinda meydana gelen ¢alkantilar bunlardan bir-
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kagidir. Biitiin bu olaylarin pesinden de Ehl-i Beyt'e daha
once esi-benzeri gorilmemis zulim ve iskenceler, siirgiinler,
idam ve suikastlar, sahsi hiirriyetlerini kisitlama tesebbiis-
leri geldi.

Siyasi gorusler, bir zaman sonra dini teori olarak ka-
buk degistirdi ve Mislimanlarin inan¢larinin bir parc¢asi ha-
line geldi. Mesela Ali ve Muaviye arasindaki, hakem tayini,
devlet bagkanlig1 vb. konulardaki gorisler boyledir. Goriis
sahipleri, hem soylediklerinde hem de goriislerinde tarafgir
davranirlarken, halifeler de bu goriislere katilarak karsit go-
riglileri sindirmekteydi. Zindik veya bid'atc1 seklindeki yaf-
talama ve sindirmeler bu devrede ¢ok¢a yapilir oldu.

Biitiin bunlar miisliimanlarin kalbine korku ve endige
salip emniyette olduklar: hissini yoketti ve insanlarin biitin
bunlardan kurtulmak ve gonil huziru elde edebilmek igin
(sosyal) hayattan uzaklagma ve uzlete meyletme diirtiilerini
harekete gecirdi. Insanlar, aradiklarini zahidlerin uzletinde,
ibidlerin halvetinde buldular. Boylece de dahili-manevi dii-
zen, harici-siyasi diizenin yerini almis oldu.

l"quincii Faktor: Hristiyan Ruhbanlig:

Hristiyanhk, Islam'dan énce Misir, Suriye ve Kuzey
Afrika'da mevcut oldugu gibi, Islam'dan yaklasik, ikiyiiz se-
ne 6ncesinden beri Araplarin yasadig1 bolgelerde de varligini
siirdiiriiyordu. Daha sonra Islam dairesine girecek biitiin
bolgelerde Hristiyanligin ¢ok sayida manastir1 vardi. Hristi-
yan rahipler de Araplarin ve bagka milletlerin yasadig1 bol-
gelerdeki insanlarin hiirmet ve takdirlerine sdyan olduklari
gibi, ¢6lde dolasirlar ve cgesitli kasabalar: ziyaret ederlerdi.
Cahiliyye siiri onlarin ¢esitli menkibelerini tescil etmis bu-
lunmaktadir. Hatta bu rahipler bizzat Hz. Peygamber dev-
rindeki Miisliimanlarin bile saygilarini kazanmislardi. Hz.
Peygamber'in bu zatlara hiirmet gésterdigi, onlarla beraber
oturup konusmaktan hoslandig1 hususunda hadis-i gerifler
vardir. Ayrica Ebi Bekr de rahiplere hiirmet eder, onlara
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baski yapilmasini yasaklardi. Anlatildigina gore Miisliiman-
lar, Siriye'yi fethedince Ebi Bekr onlara, Allah rizasimi ka-
zanmaga caligan rahipleri manastirlarinda birakmalari hu-
susunda nasihat etmistir. Cok fazla ilerilere gitmemize ge-
rek yok. Bizzat Hristiyanhk ve rahipler hakkinda soyle de-
mektedir:

"Insanlar icerisinde, iman edenlere diismanlik baki-
mindan en siddetli olanlarin, Yahudiler ile girk kosanlar ol-
dugunu goreceksin. Insanlarin iman edenlere sevgi bakimin-
dan en yakin olanlarinin da ‘Biz Hristiyaniz' diyenler oldu-
gunu goreceksin. Ciinkii onlarin arasinda kegigler ve
rahipler vardir ve onlar biiyiikliik taslamazlar. Rasil’e indi-
rileni duyduklart zaman, yabancist olmadiklar: bu gercgekten
dolay: 'Rabbimiz! Iman ettik. Bizi (bu gercege) sahit olanla-
rin arasina yaz' diyerek gozlerinden yas bosandigint goriir-
siin. (el-Maide, 6/82-83).

Bir din olarak Hristiyanlik dini degil, ama- bu Hristi-
yan rahipler, cahiliye devrindeki bazi putperest Araplar tize-
rinde hi¢ de azimsanamayacak bir etkiye sahiptiler. Arapla-
rin ¢ogunlugu ise, 6lmezden 6nce hazirlanmalar gereken
uhrevi bir hayatin varhigini diisinmeksizin gamsiz bir sekil-
de, diinya isleriyle diinyanin zorluklar: ve tadlariyla ugrasip
durarak putperestliklerine devam ediyorlardi. Iste, Bi'set-i
Nebeviyye'den 6nce Arap Yarimadasina zithd tohumlarini
ekenler bu rahiplerdir. Islam zuhir edip baz1 Miisliimanlar
ziihde sarildiklarinda, ziihd kendilerine, yabanc: veya uydu-
ruk birsey olarak goriinmedi. Islami bakis acisina gore,
zithddeki bid'at, -daha 6nce belirttigimiz iizere- Islam'in kar-
s1 ciktig1 6zel bir tarza biiriinmesinden ibaretti.

Miisliilman zahidler-iizerindeki Hristiyan rahip etkisi,
Islam'n gelismesinden sonra da siirdii. Ancak bu etki, ziih-
diin genel ilkeleri acisindan degil, -ki bunlar, hep Islami
ozellikte olagelmistir- daha ziyade sekli/sistematik agidan-
dir. Ayrica Miisliman 4abidlerin rahipleri manastirlarinda zi-
yaret edip baz1 6gretilerini onlardan aldiklarina dair ¢ok sey
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okumusuzdur. Mesela; Ibrahim b. Edhem'den rivayet edilen
su ifade bunlardan biridir : "Ben marifeti, Sem'an adli rahip-
ten 6grendim."

Dérdiincii Faktor: Fikih ve Kelima Baskaldiris

Bu faktor, tamamen Islami mahiyetteki sartlarla ilgili
olup birinci ve ikinci faktériin icra ettigi tesiri icra etmigtir.
Soyle ki:

Takva sahibi miisliimanlar, fikih¢ilarla keldmecilarin
Islam anlayislarinda dini heyecanlarimi (atife) doyuracak
birsey bulamayinca bu heyecani tatmin etmek i¢in tasavvufa
sigindilar. Fakihlerin anlayis1 kendilerini tatmin etmiyordu,
¢linkii onlar ortaya 6yle bir seriat portresi koyuyorlard: ki bu
portrede takvanin, isminden ve resminden bagka higbir seyi
yoktu. Ayrica, dini anlama hususunda belirledikleri élgiilere
ve literal/harfi yorumlama tarzlarina aykir1 hareket eden
herkese acikca cephe aliyorlarda.

Kelamcilara gelince; bunlarin tamamen akla endeksli
hareketleri, her konuda bir siiphe meydana getirmis; insan-
lar1 karmagik diisiincelere iterek bocalamalarina neden ol-
mustu. Bu da onlari, yakin'i bir bagka metodla yani yakin'i
bizzat bulma ve gérme yolu ile aramaga sevketti ki bu,
stfilerin metoduydu. Sifilerin fikih¢1 ve keldmcilara kars:
tutumlar1 Islam'da Manevi Devrim baglikl béliimde genis
olarak ele alinacaktir.
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Baz1 oryantalistlerin, felsefl olsun olmasin biitiin ta-
savvuf anlayiglarinmi tek bir kaynaga indirgemege caligtikla-
rmm yukarida zikretmis; bu tip bir tesebbiise yaptigimiz iti-
razlar:1 belirterek boyle bir seyin muhal oldugunu ifade et-
mistik.

Gercek sudur ki Islam'da felsefi tasavvuf, ancak kendi-
sinin ortaya ¢ikisina imkan veren sartlarin olugmasindan;
insanlarin onu kabul edecek istidad: kazanmasindan ve ge-
lismesine etki eden bir¢ok faktériin bulunmasindan sonra or-
taya cikmastir. Biitiin bu sart ve faktorler de en az -bizzat
Islam toplumunu (genis Islam cografyasini) olusturan- mil-
letler kadar kompleks bir mahiyet arzetmekteydi. Ilmi bir
aragtirmanin yapip yapacag1 en buyik sey ise, tasavvufi-
felsefl teorilerin tamamini degil, sadece su veya bu sifinin
sahsi teori ve diislincelerini ortaya koymaktan ibaret olacak-
t1. "Tek kaynak" distincesine gelince, bunu simdilik temas
etmiyerek ileriki boliimde, genel manada felsefi tasavvufa
etki eden en 6nemli kaynaklara temas ederken, bu etkenler-
le baglantis1 olan bazi1 mistik problemlere de isaret edecegiz.

Birinci Kaynak: Kur'an ve Hadis

Zihdin kaynaklar1 arasinda zikrettigimiz Kur'dn ve
Hadisi, simdi bir de felsefi tasavvufun ilk kaynag olarak ele
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alacagiz: Kelamcilar, filozoflar ve Islam dairesi icersindeki
biitiin diigiiniirler gibi, mutasavviflar da bu iki kaynaktan
yararlanmiglardir. Ancak onlar, bu iki kaynag1 anlamaga c¢a-
‘lisirken cesitli te'vil metodlar: kullanmislar; bu kaynaklarin
naslarinda daha 6nce rastlanmayan yeni manalar okuyabil-
misler ve naslar1 bazen, yorumlanmasi miimkiin olmayan bir
sekilde yorumlamiglardir. Bunun en giizel 6rnegi, Fusiisu'l-
Hikem adli eserinin her bir boliimiinde Vahdet-i Viicid go-
riglinin bir vechesini Kur'dn ayetlerine dayanarak ortaya
koymaga ¢alisan Ibn Arabi'dir.{Bu zat gerek bu kitabinda ge-
rekse 6teki kitaplarinda iki dil kullanmaktadir> Kur'an nas-
larinin mantikundan anlasilan zahir dili ve Kur'adn nassinin
kendisine rdm edildigi tasavvufi-felsefi yorumdan ibaret bu-
lunan batin dili. Sézgelimi; "O’nun vechinden bagka hergey
yok olacaktir.” (el-Kasas, 28/88) ifadesindeki vech; zahir
alemi yahut héarici varlik (viiciid-i harici) olarak adlandirds-
gimiz degisen, baskalasan varlik goériiniimleri (mezahir-i
viicidiyye)'nin karsisindaki, fani olmayan ve hicbir sekilde
bir bozulma ve degisime ugramayan il hi Zat'tir. "Onlar ki
gayba inanirlar.” (el-Bakara, 2/3) ifadesindeki gayb, Allah,;
gayb alemi de sehadet dlemi karsisindaki uldhiyyet ale-
mi'dir. Bu iki ad, iki bakis a¢isindan bakilan tek bir seye ya-
hut iki itibarla bakilan tek bir hakikate verilen iki addir ki
bu hakikat birinci itibidra gore Hak iken, ikinci itibara gore
halk olmaktadi?yibn Arabi, "Biz ona sah damarindan daha
yakiniz. (Kaf, 50/16) ifadesi ile "Biz ona sizden daha yaki-
niz, ama siz bizi géremezsiniz. (el-Vakia, 56/85) ifadesinde-
ki yakinhgy; Hakk'in 'kulun zati ve hakikati oldugu’ seklinde
acgiklar ve bir seye, kendi zatindan daha yakin birsey olmadi-
gin1 soyler. "Allah, géklerin ve yerin nurudur.” (Nir, 24/35)
ifadesindeki nurdan maksad da, -bir golgeden ibaret bulu-
nan- zahiri veya itibari (farazi) varlik'in karsisindaki Hakiki
Varlik'tir. Iste 'Hak', biitiin mevcutlarin -tipk: varliklarin gii-
nesin aydinhigiyla ortaya ¢ikmasina benzer bir sekilde- ken-
disi sayesinde goriiliip ortaya ¢iktig1 Hakiki Varlik oldugun-
dan, goklerin nuru da -ki goklerden maksad, ulvi varhklar-
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dir- yerin nuru da -ki yer de siifli varliklar demektir- Hak ol-
maktadir. Kur'an'da gecen Kalem, Ibn Arabi'ye gore Ilk
Akil'dir; Levh-i Mahfiiz, Kiilli Nefs'tir; Cehennemin manasi
Hak'tan uzak olus; Kelimenin manasi da Akdl'dir. Adem, in-
san realitesij Muhammed ise -gergcek yapisi itibariyla-
ins@n-t kamil'dir...

Ikinci Kaynak: Kelam I1mi

Sifi-felsefi meselelerin ¢ogu keldm ilminin ele aldig:
meselelerle baglantili olmasina ya da keldm problemleri sifi
bir vecheye biirtinmiis olmasina ragmen kelam, birg¢ok aras-
tircinin gozarda ettigi ve sifl inanglarin gelismesindeki rolii-
ni takdir edemedigi bir kaynaktir. Serracin (6. 378/988) el-
Liima’, Keldbazinin (6. 385/995) et-Te'arruf, Kuseyrinin (6.
465/1072) er-Risédle adl1 eserleri bagta olmak tizere tasavvuf
kaynaklarina bakanlar, sifilerin goériislerinin keldm ilmin-
den hangi boyutlarda yararlandigini; kelAmcilarin yaklagim
ve teorileriyle tasavvufun yaklasim ve teorilerinin birbirleri-
ne ne kadar karismis (mezcolmus) oldugunu goreceklerdir.
Gergekten de felsefi tasavvufa, Kerrami, Sii, Batini, Ismaili

ve Karamita'nin birgok teorisi girmig bulunmaktadr.

Burada felsefi Islam tasavvufunun kendini gosterdigi
en hususi diisiince olan vahdet-i viicida isaret etmekle yeti-
necegiz{ Oyle inaniyoruz ki, vahdet-i viicid (vas l1gm blrhm)
doktrini, asil do i
ye aittir; oryantalistlerin dedigi gibi, Hind Felsefesi gibi ha-
rici bir etkenin sonucu degildir. Miislimanlar tevhid akidesi
uzerinde kafa yormaga baslayip da hi¢ farkina varmadan
vahdet-i viiclid goriigiine sahip oluverince, Vahdaniyyet'in ne
demek oldugunu arastirmaya baslayarak su hitkme vardilar:
Allah'in-ne ortag ne z1ddi, ne benzeri ne dengi ne de esi var-
dir. Allah da, -gerc¢ek varliga sahip yegéane varlik manasin-
da- Varhg1 Mecbiri Tek (el-Vahid el-Vacibii'l-Viiciid) olarak
acikladilar ve O'nun disindaki herseyin, -varligi miimkiin
(miimkini'l-viicid) olmalar1 hasebiyle- sirf yokluk (adem-i
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mahz) oldugunu, yani varliklarinin, kendi zatlarindan degil,
bir baskasindan geldigini sdylediler)Varhig: gerekli olan yani
yoklugu diisiiniilemeyen varh ise, gercek fail, gercek kadir,
gercek irade edici olarak aglkladllarngeselé; Ciineyd'e tevhi-
din mahiyeti sorulunca géyle dedi: "Tevhid, mahlikatin ha-
reket ve siikiinunun, ortagi olmayan Tek Allah'in fiili oldu-
gunu anlamandir.” Miisliimanlar daha sonra, tevhidin ma-
nasinda mecaza giderek Allah'in ortag olmadigini séylemek-
le kalmadilar, O'nun disindaki hi¢bir seyin de olmadigim
soylediler; ¢oklugu inkar edip bunun bir vehm ve hayal iirii-
nii oldugunu belirttiler. Ibn Arabi bunlardan biridir. Boylece
is 6yle bir noktaya vardi ki, "Allah'tan bagka ildh yoktur" ifa-
desi yerine "Allah'tan baska, gercek manada varolan birgey
yoktur" ifadesini ve agik¢a vahdet-i viiciid'a delalet eden ben-
zer ifadeleri kullanmaga bagladilar. Asli tevhid akidesini
avdm tevhidi diye, adlandirirken, vahdet-i viicida 'havas
tevhidi’ adini verdiler ve herbiri i¢in degisik tarifler yapti-
lar. S6zgelimi Ciineyd, "Avam tevhidi" diyor; "muvahhidin,
Allah, -vahdaniyyetini gercek kabil ederek- birlemesidir"
Aym zat seckinlerin tevhidini tarif ederken de soyle diyor:
"Bu, zamanla kayith sekillerin (riisim) darligindan, zaman-
sizlikta (sermediyet) fena bulmanin genisligine ¢ikmaktir?)

Ugiincii Kaynak: Yeni-Effatunculuk

Gerek Islam felsefesini gerekse Islam tasavvufunun
tiim yénlerini etkilemis olan bu énemli akimin kaynaginin
kaderin garip bir cilvesi olarak Miislimanlar tarafindan bi-
linmiyor olusu, Miislimanlarin bu akimi bizzat kendi kayna-
gindan 6grenmediklerini gosteren bir ipucudur. Miisliiman-
lar bu akimla aldkah biitiin bilgilerini bir yandan sifahi yol-
la, bir yandan da bazi Hristiyan Siiryani yazarlarin telif etti-
gi ozet eserler yardimiyla 6grenmislerdir. Dolayisiyla -her ne
kadar Sehristiani (6. 548/1153), kendisine, soyle bir isaret
edip "Yunanl bilgin" (es-seyhu'l-Yunani) adini veriyorsa da-
Miisliimanlar, ne Yeni-Eflitunculuk akiminin ger¢ek kuru-
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cusu olan Platinos'den (m.s. 270) ne de eseri et-Tdsiidt [En-
neadlar]dan haberdardilar. Onlar, el-Medhal ilé Mantik-i
Aristo (Aristo Mantigina Girig) adlh kitabin -ki bu déser,
Isagoci [sen/ben/o] adiyla bilinir- yazar1 olmaktan ziyade,
Platinosun gozde ogrencisi ve eserlerinin yayicisi olan
Porphyrius'u (304) da bilmiyorlardi. [Diodochus] Proklusun
(485) ise sadece dlemin kadim olduguna dair gériisiinii bili-
yorlard: ki bu goriisii Hristiyanlardan (6. asirda Iskenderi-
ye'de yasayan) John Philoponus (Yahya en-Nahvi) ile Misli-
manlardan Gazali (6. 505/1111) reddetmistir. Misliimanla-
rin, Yeni-Efldtunculuk akiminin ikinci nesilden en biyik
sahsiyetlerinden biri olan Jamblichus (330 ?)1a ilgili olarak
da az miktarda sifahi bilgi diginda herhangi bir bilgileri yok-
tu.

Simdi, Yeni-Eflatunculuk'un felsefi Islam tasavvufuna
girmis ve onun temel unsurlarina karismis bulunan fikirleri-
ni saymamiz uzun zaman alir. Sadece bir misal olmas1 kabi-
linden belirtelim ki, mutasavviflarin kesf ve giihiid teorileri,
tamamen Yeni-Eflituncudur. Yunan temeline dayal1 ‘gnos’
w marifet teorileri ile, nefs ve nef-
sin bu aleme inigi; ayrica ilk akil, kiilli nefs hatta fiiyGzat
teorileri bile, az-cok depistirilmis olsalar da. Yeni-Eflatuncu
kaynaklara dayanmaktadir,

Burada, hierf tiglincii asirdan 6nce miisliimanlarin ta-
nidig1 Yeni-Eflatuncu felsefe kitaplarindan iigiine isaret et-
mek faydah olacaktir. Ciinkii -her ne kadar miisliimanlar on-
larin, bu ekoliin kitaplarindan oldugunu bilmiyorlarsa da-
Yeni-Efldtunculuga dayali goriislerinin dayanag: hig siiphe-
siz bu eserlerdir ve bunlardan herbirinin hep mec¢hul kalmig
ve didima bir arastirma ve inceleme konusu olmus bir (yaz-
lig) tarihleri vardir.

Ilki; Aristoteles'in Theologia ya da Kitdabu'r-Rubibiy-
ye (Metaphysica) adl1 eseridir. Bu iinvan, eserin Aristo'ya
dit oldugunmu gosteriyorsa da modern bir arastirma bu

aidivetin_yanhg aldiigunu-delHeriyle birlikte orfaya kKoymus

91



ISLAM TASAVVUFUNUN KAYNAKLARI

bulunmaktadir. ii_ kitap, Plotinos'in et-Tdsiidth
boliimlerinin 6zeti mahiyetindedir.

azl

Ikinci eser; Islam felsefesi ile Islam tasavvufuna en az
birincisi kadar tesir etmis olmasina ragmen ondan daha az
taninan bir eser olan Hayr-t Mahzin Izahi (el-Izah fi'l-Hay-
ri'l-Mahz - Liber de Causis) adli eserdir. Bu eser de yanlig
bir nisbetle Aristo'ya mal edilir. Yanls, diyoruz, ¢iinki eser,
Yeni-Eflatunculugun Atina ekoliniin en biiyiik sahsiyeti
olan [Diodochus] Proklus(485)'un yazmis oldugu Iahiyydtin
Esaslart (Elements of Theology) adl1 eserin birbirine karsti-
rilmisg bir 6zetidir)}.

Bu el-Izaéh adli eserin Proklus'un kitabini bilen bir
Miislimanin yaptig1 bir 6zet mi, yoksa -sonradan kaybolan-
Yunanca yahut Siirydnca aslindan terciime mi oldugunu
hala bugiin bile bilmiyoruz. Bildigimiz tek sey, kitabin La-
tinceye Arapca niishasindan terciime edildigidir. Iz4h'in bu
versiyonu, meshur serhini Aquinolu St. Thomas (1225-
1274)1n yazdig Kitabii'l-Ilel adiyla taninmaktadar.

Aristoteles'in Theologia ile Hayr-t Mahzin Izahi adh
kitaplar arasinda sadece maddi yap: a¢isindan degil, iislip
ve terminoloji agisindan da benzerlik yardir ki bu, bazi eles-
tirmenleri her iki kitabin da ayni1 kalemden ¢iktig1 yargisina
gotirmustiir.

Uciinciisii; miladi besinci asir sahsiyetlerinden olan
Stefan'in 6grencilerinden Suriyeli ad1 me¢hul bir kdhinin
yazdigr yazilardir. Bu yazilar da yanhslikla, St. Paul (6.67)
araciliz1 ile Hristiyan olanlardan biri olan Denys ' (1.asir)
adli sahsa nisbet edilir. Fakat Denys ndm bu sahis, herhangi
bir sebeple adin1 gizleyen Siriyeli kahinden bagkas: degildir.
Bu yazilarin basgligs; "Allah el-Mukaddes" seklindedir. Mes-

1- Atina Yiiksek Mahkeme iiyesi. St. Poul vasitasiyla Hristiyan oldu. Sonra
Atina piskoposu iken 6ldi. M. 5. asirda yasamig Suryani bir yazar
muhtemelen Antakyali Savirus- Yeni-Efladtuncu goriisleri Hristiyanlarin
hayatina uyguladig1 birtakim eserleri onun adini kullanarak negretti. el-
Miincid fi'l-A’lam, Luis Ma'lGf, (Beyrut, trsz., 297); Bu iki zatin nisbeleri
Latinize edilemedi. [Cev].
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hur goriige gore, bu yazilar ortaya ¢ikislarinin hemen pesin-
den Siiryaniceye; daha sonra da M.850'de Scot Erigene
(8307-878) tarafindan Latinceye ¢evrilmistir. Bu eser, heniiz
Miladi 9. (Hicri 3.) asir sona ermemigken, Dicle kiyilarindan
Atlantik Okyanusu'na kadar tiim Hristiyan diinyasinda ta-
ninmaktaydi.

Bu yazlar, sadece Mesih'in degil, bizzat insanin da sirf
insan olmak hasebiyle ildhi bir yoni bulundugunu vurgula-
masi cihetinden, hem Hristiyan mistisizmini hem de Islam
tasavvufunu etkilemistir/Yazilarin ana temasi; her insanda
bir insan dogasinin bir de ilahi doganin bulundugu; diinya
hayatinin (bedeni yasamin) da bu yiice ilahi hayatin bir
s@iretinden bagka birsey olmadigi; ayrica insanin, sonunda
Allah™a varacag; Allahla baglanti kurmanin ise riyazattan
ve neflst arindirip mistik hallere biri ol-
madigy; hatta Allahi tanimanin bile bunlardan bagka yollar-
la mimkiin olmayacagr hoyle ol[dupuna pore de fJg: Mesth
ukniimu, mésiyet, gunahlarln bag]slanmam diye birseyin de

sozkonu . Bu teoriye gore
hulul; 1ahat G ile pnasiitun (maddi) birlesmesinden bas-
ka birsey degildir; hersey Allah'tan akip gelmekte ya da

O'ill_rlfﬂéj@lf_ls'_l_(ﬂ_rn—ﬂklﬂ-ddr Insanin Allah'a kars1 olan arzu-
su, nefsin hasretle Allah'a donmek isteyisinin gostergesinden
baska birsey degildir, ¢iinkii he_llggLO_xElggc_h_r__v_e_Qn.a_done-
cektir. Biitiin bu goriisler, daha sonra Dogu Kilises: ‘nin 6gre-
tileri haline gelmis, genel olarak biitiin insanhgin diigiince
yapilarinda; ozelde de Islam tasavvufunda yanki uyandir-
mistir. Bu bakimdan mutasavviflarin, "ilahi feyz", "tecelliler"
ve evvel-dhir/zahir-batin'in (ilk-son/agik-gizli) Allah'tan iba-
ret oldugu seklindeki felsefl esasli goriigleri, mezkir diigiin-
celerden bazilarinin yansimasindan bagka birsey degildir.

Dérdiincii Kaynak: Hind Mistisizmi

Onceki bahislerde, tasavvuftaki fend'nin Hinduizm
Nirvanasinin bir ¢esidi oldugunu soyleyenlerin goriisiine te-
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mas etmis ve bunu su temel ¢ergevesinde reddetmistik:
"Fena, olumsuz (selbi) karakteri olmakla birlikte, olumlu
(icabi) karakteri de bulunan ve tabii yapisi itibari ile kotiim-
ser (pessimist) felsefenin hig¢bir rolii bulunmayan bir kavram
iken, Nirvana tamamu ile olumsuz bir yap1 arzeder ve genel
koétiimserlik (pessimizm) ekoliiniin bir dalidir." Boyle olmak-
la birlikte Hind miztisizminin, Islam tasavvufunun, basta
dini ritieller, ruhi egzersizler (riydzat) ve nefs ile bagetme
(miicdhede) tarzlar: olmak tizere bir¢ok yoniine etkisi olmus-
tur.

Islam'in Hindistan1 fethedisinden yani Hindistan'in
Gazneli Mahmud (970-1030) tarafindan fethediligsinden yak-
lasik bin sene evvel Hind kiltiurd, Hindistan sinirlarindaki
Iran diyar: ile Asyamin iki batisindaki bélgelere dogru ken-
disine bir yol agmis bulunuyordu. Belh kentinin Islam fet-
hinden asirlarca énce Buddha mistisizminin en 6nemli mer-
kezlerinden biri olmasi ve bir¢ok eski manastira merkezlik
etmesi bunun delilidir. Bu kentin mistik gohreti Islaim'dan
:sonra da siirmiis ve aralarinda Ibrahim b. Edhem -ki Profe-
sor Goldziher (1850;1921), bu zatin kissasinin Buddha [Gau-
tamal; (m.6.566-486) kissasina benzer bir tarzda ériildiigiinii
soyler-, Sakik-i Belhi (194/809), Horasan mesayihindan Ebi
Hamid b. Hadraveyhinin de bulundugu ilk devir mutasav-
viflarinin pek¢ogu burada dogup biiyumiistiir. Hind mistisiz-
minin etkilediginde hi¢bir kugku bulunmayanlardan biri de
Bayezid el-Bestami'dir. Bayezid, kendisinin tasavvuf meto-
dunu (tarikat) Ebd Ali es-Sindiden aldigini séyler ki bu zat
Bayezid'e "murakabetiil-enfas" (nefes kontrolii) namai ile bili-
nen metodu 6gretmekte idi

Besinci Kaynak: Hristiyanhk

Islam ziihd telakkisinin Hristiyan ruhbanhg ile iligki-
sine dair gerekli bilgileri vermig ve aralarindaki temel fark-
lara temas etmistik. Sunu da agiklamistik ki, Islém zithdii-

1- Feridiiddin el-Attar, a.e.
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ni etkileyen sey, bir din olarak Hristiyanlik degil, Hristiyan
ruhbanligidir. Islam tasavvufunda ise bazi Hristiyan akide-
lerinin etkisi olmustur. Nitekim asagidaki sozlerin sahibi
olan Huseyn b. Mansur el-Hallac, Hristiyanliktaki anlami ile
hulul gérisindedir.

"T'enzih ederim, nasutunu, o delici, parlak lahutunun
sirr1 olarak 1zhar edip; sonra mahlukata yiyen ve i¢en varlik-
lar suretinde agik¢a goriinen Zat'a. Artik bu mahlukat gérir
kendisini; perdenin perdeyi gormesi gibi." "

Bu beyitlerde insan tabiatinin lahut ve nasut seklinde
ikili bir yap1 arzettigine isaret edilmektedir. Hallac bu iki te-
rimi Stiryani Hristiyanlardan almigtir. Bu Hristiyanlar mez-
kur terimleri Mesih'in (ikili) tabiatini géstermek kasd: ile
kullanmaktadir. Hallac'dan agik¢a hulili terenniim eden
birtakim beyitler daha rivayet edilmistir. Huldl ise Miisli-
manlarin daima Hristiyanlikla birlikte diisiindiikleri bir aki-
de olagelmistir. Mesela Hallac kendi ruhu ile ilahi ruhu su
sozleri ile kaynasmis bir halde gosteriyor:

Tath suda kaybolmas: gibi, saraplik vasfinin
Sen de ruhunu, erittin benim ruhumda
Artik sana dokunan sey, dokunur bana da
Sen bensin, ¢iinkii, her hal ve durumda ®
Su sozleri ile de tam bir ittihad halinde gosteriyor
Asik olan da benim; asik oldugum da
Tek bir bedene hulul etmis iki ruhuz biz
Beni gordiigiinde O'nu gérmiis o]ursun
Beni gérmiis olursun, O'nu gérdiigiinde dej¥”

Bazi filozof siifiler de, Hristiyanliktaki anlami ile anla-

1- Hallac, Tavédsin, (Massignon Nesri), s. 129.
2- Hallac, a.e., s. 134.
3- Hallac, a.e., s. 165, 175.

95



ISLAM TASAVVUFUNUN KAYNAKLARI

mamis olsalar da; teslis diigiincesini benimsemislerdir. Fu-
susu'l-Hikem'deki su sozlerin sahibi Ibn Arabi bunlardan bi-
ridir.

"Malumun olsun ki, Allah seni muvaffak eylesin, siip-
hesiz biitiin emrler (yani mahlukat) hadd-i zatinda ferdiyet
lizerine mebni olmakla birlikte, bu ferdiyyetin teslis 6zelligi
de vardir. Bu ise ii¢'ten ve ondan fazla olan sayilardan itiba-
rendir. Mesela ii¢ tek sayilarin ilkidir. Su kainat Hazret-i
Ilahiyye'den var olmustur. Ciinkii Allah Teala s6yle buyurur:
"Bizim bir geye kavlimiz, onu irade ettigimiz vakitte ona ‘ol!’
dememizdir.” (Nahl, 16/40). Hazret-i Ilahiyye (zat) ise "ira-
de" ve "kavl" sahibidir ve eger bu zat ve iradesi -ki herhangi
birseyin yaratilmasina bilhassa yénelme nisbeti demektir-
ayrica o seye yonelmesi esnasindaki 'ol' kavli olmasaydi, bu
sey olmazda.

ibn Arabi, asagidaki ifadesi ile, teslis hakkindaki gorii-
slinii hayret verici bir sarahatle acik¢a ortaya koymustur:

Sevgilim tek oldugu halde iglesti.

Uknumlarin Zat'la tek bir uknuma déniigsmesi gibi.

Ibn Arabi, gerek kainat gerekse manalar alemi itibar
ile teslisi biitiin iiretme ve yaratmalarin temeli gérmektedir.
Mesela, tabii alemdeki iiretim baba/ana/ogul iicliisii temeline
dayandig: gibi, kiyasi istidlallerden sonug¢ ¢ikarma da iig
hadd'e ve ii¢ kaziyye'ye dayanmaktadir. Ibn Arabi'nin "Allah
kainati1 yaratmazdan evvel varlik sahnesinde sadece kendisi-
nin varoldugunu" belirttigi, ayrica "Allahin su kainati, an-
cak kendisi vasitasi ile; kendisi sayesinde yarattigini" soyle-
digi Hakikat-i M

Takikat-i Muhammediyyeite kelime hakkindaki griis-
leri, acikca Hristiyan felsefesinden etkilenmigtir kibufelsefe
kendisine, Iskenderiye'de, aralarinda Hristiyan papazlarin
dzrmrmﬁm’_lWMam
filozoTf ve mutasavviflarinin IstAm'a soktugu- Islami fikirle
boyanmis olarak ortaya Koyduklan sekli ile ulagmistir.\"

1- Fusisu'l-Hikem iizerine yaptigimiz ta'liklere bkz. 11/133-134.
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Tasavvuf, -kelimeyi en genis manas ile kullandigimiz
zaman- herbirinin kendine has 6zellik ve hususiyetleri olan,
hatta nerede ise herbirinin ortaya ¢iktig1 muayyen bir za-
man bulunan cesitli devrelerden ge¢mistir. "Safi" adinin h.
200'den 6nce var olmadigini ve yaygin bigimde kullanilmadi-
gin1 belirtmistik. Ger¢ek sudur ki, bu tarihe kadar o dakik
manasi ile yani hal, makam, zevk, vecd ve israk kavramlari-
na sahip sistematik ruhi hayat manasinda tasavvuf diye bir
sey yoktu. Mevcut olan sadece ziihd idi. Tasavvufu genel ma-
nas1 ile anlayacak olursak tasavvufun ilk devresi olarak
ziihdi kabul edebiliriz. Bu devrede sifiler sifi adi ile degil,
zahid, abid, fakir, ngsik veya kari’ ad ile anilirlardi. Kur-
ra, zahidlerin eski adi idi.?’ Bitin bu kelimelerin dini hu-
suslara buyiik 6zen gésterme ve seriat hiikiimlerine riayet-
kar olma disinda bir manasi yoktu. Fakirlik ve diinyaya rag-
bet etmeme (ziihd) kavramlar: ise bunun birer mazhari idi.

Oyle ise ilk asirda ziihdiin temeli, seriatin emir ve ya-
saklan ile edeplerine riayet etmenin yanmsira fakirlik, benli-
gi inkar etmek, diinyay: terk etmek -ya da en azindan 6nem-
siz gormek- idi. Bu manada Hz. Peygamber (s.a.)'i, sahabe-i
kiram ve tabiun'u da zahidlerden sayabiliriz. Ancak bunla-

1- Ibnit'l-Cevzi, Telbisi Iblis, s. 160.
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rin ziihdi, masiyetlerden olabildigince uzak durma, Al-
lah'tan ve azabindan korkma, O'nun cennetini ve sevabim
umma ozellikleri ile dopdolu, yukarda bahsettigimiz 6zellik-
lerin digina tagmayan basit ve sade bir tiir ziihd idi.

Islam'n bu erken devresinde ziihd, ne dini bir hareket,
ne bir mezhep ne de sosyal bir sistemdi. Aksine sadece dinin,
Kur'an'in ve Hz. Peygamber'in siinnetinin 6nderlik ettigi fer-
di bir egilimdi. Oyle goriiniiyor ki, Miislimanlar bu asirda
kendilerini ziihd ve i'tikaf hayatina vermekten ziyade, Allah
yolunda cihad ve i'lay-1 kelimetullah'a vermisglerdir. Ciinkii
Allah yolunda kendini feda etmek demek olan cihad, bir
Mislimanin nail olabilecegi en biiyiik sereftir.

Hz. Peygamber (s.a.)in soyle buyurdugu rivayet edilir:
"Her peygamberin bir ruhbanhg: vardir; bu iimmetin ruh-
banlig1ise cihaddir." Bazi biiyiik Isldm miicahitlerinin biyog-
rafilerinden anlagildig1 kadarn ile sonralar: ziihde yiiklenen
anlam o siralar cihada yiiklenmekte idi. Zira ziihd, liksi
terketme vb. birgok sifat, miicahitlere yakigtirilmigtir. Fakat
¢ok gecmeden bu basit zithd anlayis: yerini o kompleks, de-
rin zithd anlayisina terkediverdi ve belli bir sistemi, kaide,
sart ve seyhi olan bir hayata déntsti. Bu ilk zahidlerden
sonra, kendilerine kissaci, gozii yasgl, vaiz (el-kass, el-bekka,
el-va'iz) adin1 veren oteki zahidler ortaya ¢ikt1 ve bunlarin
va'z u nasihat, kissa anlatimi ve egitim-6gretim icin akdet-
tikleri halkalar kurulmaga bagland ki bu halkalar, bir siire
sonra, hicrl birinci asrin hemen akabinde ortaya ¢ikinaga
baglayan ziihd ekollerinin ¢ekirdegini olusturmustur. Boyle-
ce ziihd, Hristiyan manastirlarina ¢ok benzeyen ribat ve tek-
keler dahilinde cemaat halinde diizenli bir gekilde icra edi-
len bir olaya déniistiigu gibi, dini bir hareket ve 6zel bir ya-
sam bi¢imi halini de aldi.

Bu yeni ziihd telakkisinin belirgin 6zelliklerinden biri,
su iki noktadaki biyiik dikkatidir: Kendini, nafile ve zikirde
gosteren ibadet noktasi ile, kendini daha ¢ok biitiin sifiyane
ozelliklerin (ahlak) esasi teskil eden tevekkiil'de gésteren
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ahlaki yon. Diinyaya ragbet etmeme, sadece Allah ile hém-
hal olma, biitiin diisiince ve amellerinde daima O'nu gozé-
niinde bulundurma; kazanmayi, doktora gériinmeyi terket-
me; nefsani hazlardan, insanlarin 6vmesinden veya yerme-
sinden hig etkilenmeme 6zellikleri bu ahlaki yone girer.

Bu siire zarfinda 6nce Medine, sonra da Basra ve Kufe
ekolleri ortaya ¢ikt1.

Medine Ekolii

Medine ekoliindeki ziihd, materyalini ve giiciinii direkt
Kur'an ve Hadisten alan basit bir zithd idi. Misliman zahid-
|eTtrsrrekatdprsatsiyetler Hz. Peygamber (s.a.) ve saha-
be-i kiram'di. Hilafet payitahtinin, Emeviler zamaninda Me-
dine'den (Kufe'den) Sam'a nakledilmesinden biraz sonrasina
kadar durum bu minval iizere devam etti. Ciinkii selef mez-
hebindeki miittaki Misliimanlar selefiliklerine siki siki ya-
pismay1 siirdiirdiiler ve Emevilerden gelen siyasi/gayr-i siya-
si biitiin tesirlere mukavemet ettiler. Bunun en bariz 6rnegi,
hayatinin biiyiik b6limiinii Emevilere, onlarin yasam ve
devlet idare bicimlerine muhalefet ederek geciren; Islami 6g-
retiler cercevesinde, Islam sinirlarini asmayacak adil bir
sosyal diizeni savunarak zamanin zenginlerine veryansin
eden Ebu Zerr el-Gifari (6. 32/652)'dir. Bu ekoliin biiyiik za-
hidlerinden biri de kalpler ve onun afetlerinden ilk olarak
sozeden Huzeyfe b. el-Yeman'dir. Selman el-Farisi, Ebu
Ubeyde b. el-Cerrah, Abdullah b. Mes'ud ve Hz. Peygam-
ber'in, hakkinda soyle buyurdugu el-Bera b. Malik (6.
20/641) de bu zahidlerdendir: "Yiizi gozii toz-toprak iginde;
saglar1 kecelesmis oldugu ve iki tane kohne abas1 bulundu-
gundan dolay: kendilerine deger verilmeyen niceleri vardir
ki, bir seyin olmasi i¢in yemin etseler, Allah bu yeminin ge-
regini mutlaka yerine getirir."

Medine zahidleri arasinda Tabiun neslinden Said b. el-
Mﬁseyyeb (6. 90)'1 de zikredebiliriz. Bu zat-da Ebu Zerr el-
Gifari gibi, Emevilerin en biiyiik diismanlarindan biri idi.
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Basra ekoliine gelince, bu ekol Islami yéniiniin yanisi-
ra bir dereceye kadar, tasavvufun pratigl acisindan, Hind
kultirinden etkilenmistir Bu ekole mensub sifiler, nefisle-
rini temizlemek, onun afetlerinden kurtulmak ve onu yiice
alemine yiikseltmek maksadi ile orug vb. yontemler kullana-
rak bedene eziyet etme ilkesini benimsemiglerdir. Basra eko-
liinde stfiler, siyasetle ugragmaktan uzak durarak tasavvuf
telakkilerini Kitap, Siinnet ve Sahabe yasantisina dayah
dini-akli bir temele oturtmaya gayret ediyorlardi. Bu ekoliin
en goze carpan simasi el—Hasenij'l-Basr) (6. 110)'dir.

Kufe ekoliinde ise I Ehl-i Beyt taraftarlifi belirgin bir
ozellik olarak goze carpar. Bu ekol safileri 6nemli bir siyasi
rol ifa etmislerdir. Sifl diye adlandirilan ilk sahis, ister Si'i
Cabir b. Hayyan (6. 150/767) olsun, ister Ebu Hasim el-Kufi
(6. 150/767) olsun sifl kelimesi ilk olarak Arami kiiltiirin
tesiri altinda bulunan ve Kufe tasavvuf telakkisinin Ilahi
sevgi meselesindeki gérisiinde Kendini gosteren ve de Mai-
heistgortgtenetkilenmis olan Kufe ekoliinde ortaya ¢ikmis-
tirjKife ekolliniin tasavvuf telakkisinde Ehl-i Beyt taraftar-
liginin azimsanamayacak bir tesiri olmus; hatta bu ekol Ku-
fe'de ortaya ¢ikan ve son liderligini h. 210'da Bagdat'ta vefat
eden sifi Abdek'in yaptig1 ve nerede ise Sii denebilecek bir
mezheble ayni gorilmistiir. Diilnyanin tamaminin haram ol-
dugu, 6lmeyecek miktarin disindaki diinyaligin helal olma-
yacag1 bu mezhebin ogretileri arasinda yer_aliyordu. Abdek,
et yemezdi ve imamet'in tayinle olacagi goériisiinii savunur-
du. Bu ekoliin en meshur simalar1 arasinda Yemenli Tavus
b. Keysan (105) ile oldiiriilerek vefat etmis olan Said b. Cii-
beyri (6. 46/95) goriiyoruz

Sadece Kufe ekoliinii etkileyen bu Arami kiiltiir, ma-
teryalini Yunan ve Pers diisiincesinden alarak yani Aristote-
les felsefesi, Yunan tip ve kimyasi ile Pers metafiziginin bir
karigimi olarak miladi ilk alti asir boyunca olusan felsefi Do-
gu diisiincesinin bir uzantis1 idi. Iste bu kiiltiir, Arapca'ya
gevrilince, Islami gevreleri iki yoldan etkiledi:
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1- Marifetle alakal1 (gnostik) meselelerle ilgili olarak,
asir1 Sii gruplara, dolayisi ile de sift diisiincesine etkisi sa-
yesinde;

2- Metafizik meselelerle ilgili olarak da kelamcilara et-
kisi sayesinde.

Kufe'de ruhaniler diye meshur olan bir grup ortaya
¢ikmist1i. H. 200'den 6nce vefat etmis bulunan Hibban el-Ha-
riri ile Kiileyb bu gruptandif/Bunlarin ibahilige (herseyi mi-
bah gorme egilimi) yonelmesi ile birlikte Kufe ekoliinde bii-
yik bir degisim meydana geldi. Bunlar, seriatin zahirine ya-
ni dis organlarla icra edilen kismina énem vermezler, ziithdi
de ruhi hayat1 tam olarak doyurmaya engel sayarlard. Iste
ibahilik buradan kaynaklandi. Yalniz bu ibahilik, 6yle, her-
kese bahsedilen sinirsiz bir ibahilik olmayip aksine ibadet
yolunda son noktaya erenlere mahsus idi. Bu ruhanilerden
soyle bir soz rivayet edilir: Abidler, ibadetleri sayesinde, ne-
fislerini agir seylere yoneltip-durma ve onlar1 boyunduruk
altina alma yarisinin sonundaki mertebeye varirlar. Siz de
bu mertebeye erdiginizde, arzuladiginiz herseyi yapabilirsi-
niz V. Kufelilerin mesrebinde tecsim de yaygin olarak mev-
cutty Mesela, Ebu Su'ayb el-Kiilal (6.170) Allah Teala'da,
yara, hiiziin, yorgunluk, rahat, tiziinti, goériilme vb. seylerin
bulunabilecegi goriisiindedir.®

Tasavvuf Irak'in ilerisindeki bélgelere, bilhassa,
Islam'dan 6nce Mazdekgiligin yaygin oldugu Iran'a Kufe eko-
lii eliyle yayilmig ve Iran'da teorik ve pratik ozellikleri farkh
cesitli ekoller ortaya ¢ikmistir ki ileride bunlar hakkinda ge-
nis bilgi verecegiz.

Bagdat Islam'in siyasi ve kiiltiirel merkezi olup Bas-
ra'daki tasavvuf cereyani zayiflayip da, Bagdat, hem Basra
hem de Medine tasavvuf ekollerine varis olunca, tasavvuf
icin birtakim esaslar ve kaideler konuldu. Bu sebepledir ki,

1- Malati, et-Tenebbiih, s. 74; Zehebi'nin Mizén'" ile krs. No: 2767..
2- Es'ari, Makélati'l-Islamiyyin, s. 213, 288; Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak,
s. 321.
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Bagdat ekoliinde hem Mu'tezile'nin kelami nazariyelerinin
etkisi altindaki Basralilarin ziihd telakkisini, hem de hadi-
sin etkisi altindaki Medinelilerin ziihd telakkisini gérebiliyo-
ruz. Ikinci etkinin gériildiigii en bariz sahsiyet Ahmed b.
Hanbel (6.241) iken, birinci etkinin gérildigi sahsiyet de
Haris b. Esed el-Muhasibi (6.243)'dir

Ziihd, hicri ikinci asrin sonlarinda tasavvufa déntisti
ve Islam'da fikih ilminin karsiliga olarak yeni bir ilim dogdu.
Daha dakik bir ifade ile séyleyecek olursak; Seriat bilgisi iki
kisma ayrildi: Dis organlarla alakah hiikiimleri arastiran Fi-
kih ilmi ve Seriatin batinini arastirip esrarini anlamaga ca-
lisan; ibadetlerle ve bunlarin nefis izerinde biraktig etkiler-
le, ayrica getirdikleri psikolojik haller ve ruhi faydalarla ilgi-
lenip bu konularda yogunlasan Tasavvuf ilmi. Bu degisim
ilk olarak ziithdii tamamen Allah'la kendileri arasindaki ruhi
bir bag ve batini bir olgu addedip dini adet ve aligkanliklara
biyiik deger atfeden Suriyelilere (Samlilar) muhalefet ede-
rek bu adet ve aligkanliklarin kullanilmasina karsi ¢ikanla-
rin ve zahidlerin merkezi olan Basra'da vuku buldu.

Ibn Teymiyye (1263-1328) Sufiler ve Fakirler adl ese-
rinde  soyle der: "Ilk Safiler Basra'da zuhur etmistir. Ilk
olarak bir siifl tekkesi insa eden Hasen-i Basri'nin talebele-
rinden olan Abdilvahid b. Zeyd (6. 177)'in talebelerinden-
dir." Basra'da o6teki kentlerde rastlanmayan tiirde asir1 bir
zithd, ibadet, havf vb. o6zellikler vardi. "Kufe fikhi' ve '‘Basra
ibadeti” deyimi de buraya dayanir. Basra ekoliiniin bu 6zelli-
gi, Kufelilerin kadilik/hakimlik ve emirlik konularindaki
gayretlerine ve fikih aragtirmalar iizerinde yogunlasmalari-
na reaksiyon olarak ortaya ¢akmig gibidir. Basralilar boylece,
Kufelilere gore kendilerini eksik bulduklar: hususlar telafi
etmek amaciyla ibadet ve hallere agirlik vermisglerdir. Bu-
nunla ilgili olarak Ibn Teymiyye mezkur risalesinde soyle
der: "Ibadet ve hallere fazlaca énem verme mahiyeti arzeden
sifiyane yasayis Basra'da zuhur etmistir. Sahabenin nam

1- Ibn Teymiyye, es-Sofiyye ve'l-Fukard, s. 2-3.
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salmig oldugu ziihd, vera ve ibadet ¢oklugu gibi hallerle
muttasif bu sifiler hususunda insanlar ¢esitli goriislere sa-
hip olmuslardir.” Gergek sudur ki bu zatlar, tipki komsular:
Kufelilerin kadilik ve emirlik konular: ile daha fazla ugras-
malar (ictihad etmeleri) gibi, ibadet ve haller konusunda yo-
gunlasmiglardir (ictihad etmiglerdir.).

Baylece tasavvuf, dini kaide ve esaslar disinda higbir
kaide ve prensibi bulunmayan basit ziihdden yavas yavas,
nefsani hastalik ve illetleri taniyip bunlari tedavi etmeyi he-
defleyen psikolojik arastirmalara; belli riyazat ve miicahede
tarzlar: ile belirli birtakim kaidelere dayali, sistematik bir
ruhi hayata donitsti

Tasavvuf devreleri arasinda bir gecis devresi olan bu
devre i¢in 6zetle sunu séyleyebiliriz: Bu devre, dine dayah si-
fatlar (ahlak) ile bezenmis olmak ve ibadetlerin manalarini
ve ilk anda akla gelmeyecek batini maksatlarini1 kavramak-
tan ibaretti. Ciineyd'e tasavvufun ne oldugu soruldugunda
soyle demisti: "Tasavvuf adi, asagilik ne kadar huy varsa
bunlan terkedip biitiin yiice sifatlarla bezenmektir." Ibniill-
Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), Herevi (6. 1089)'nin Me-
nazilii's-Sairin adli1 eserinin serhi olan Medaricii’s-Sali-
kin'de der ki: "Tasavvuf ilmiyle alakah goriig bildirenlerin
ifadeleri tasavvufun ahlaktan ibaret oldugu konusunda
hemfikirdir."

Ihtiyara dayal biitiin fiillerin kaynag irade oldugun-
dan, sifiler de ilimlerini bu kavram iizerine bina ettiler.
Ciinkii o, kalbin hareketi idi. Irade ile alakah tafsilath hii-
kiimler iizerinde diisiinmek, kalbin arzu, korku, riza, sevgi,
kanaat, tevekkiil, siikiir, sabir, haya vb. hallerden ibaret bu-
lunan hareketleri iizerinde diisiinmek demekti.

Ibnii'l-Kayyim el-Cevziyye Medaricii's-Salikin adh
serhinde bu manada sunlari séyler: "Bu ilim (tasavvuf) irade
temeline dayalidir. Onun esas1 ve yapitas: iradedir. Tasav-
vuf irade ile ilgili hiikiimlerin tafsilat1 demek olan kalp ha-
reketlerini de i¢ine alir. Bu sebepledir ki, nasil fikih ilmi dig
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organlarla ilgili hiikkiimlerin tafsilatini i¢ine aldigi i¢in zahir
ilmi diye adlandirnnlmissa, tasavvuf da batin ilmi diye adlan-
dirilmistar.”

Bu gecis devresi yaklasik olarak ikinci asrin sona er-
mesiyle kapanmistir. Bu devrenin en 6nemli ayirica1 vasfi dii-
zenli ziihd, riza, ve tevekkiil olup; Ibrahim b. Edhem (6.
161), Ma'ruf-i Kerhi (6. 200), Rabiatiil-Adeviyye (6. 185), Da-
vud b. Nusayr (6. 165) ve Fudayl b. 'Iyaz (6. 189) bu devrede
yasamis en meshur sifilerdendir.

(Bundan sonra tasavvuf yeni bir devreye girdi ki bu
devre, vecd, kesf ve zevk devresi olup Islam tasavvufunun al-
tin ¢agini en ust seviyede ve en saf bigimde yansitan iigiinci
ve dordiinci asirlara rastlar. Onceki devre, dedigimiz gibi,
bir gecis devresi idi. Bu devrede tasavvuf, dini hiikiimleri
batini manalar1 ve kalplere tesirleri a¢isindan ele alan bir
ibadet metodu olarak goériiliiyordu ve bu 6zelligi ile ibadetle-
rin zahiri ile ilgilenen fikih ilminin karg:1 kutbuydu. Yeni
devrede ise ehl-i nazarin, kelamcilarin metodunun kars: kut-
bu olarak, bir nefsi arindirma ve marifet elde etme metodu-
na déniisti) Is, hal ve makam kazanma kasdina ma'tuf riya-
zat ve miicahedelerde kalmad: ve stfiler, metodlarindan bir
kismini, gaybi manalar1 kesfetme vesilesi ve kendilerinden
bagkasinin algilayamayacagi; yasayip tatmaga dayali mari-
feti elde etme vasitas1 olarak benimsediler. Bu sebeple de,
kendi ilimlerine, bu manaya isaret eden sir ilmi, mukasefe
ilmi, hal ve makam ilmi, zevk ilmi ve bunlara benzer isimler
koydular.

Sifiler iki ¢esit bilgi tiiriinii hep ayirmiglardir ki Gaza-
li'nin bunlardan istifade ile yaptig1 ve son noktasina kadar
gotirdigi ayrim budur. Birinci bilgi; akil ve kafay: ¢aligtir-
makla kazanilan bilgidir. "Ilim" kelimesini é6zellikle bu ma-
nada kullanirlar ve kelime kayitsiz olarak kullanildiginda,
akla bu mana gelir. Oteki bilgi ise, daha ¢ok ilhama benze-
yen bir yolla algilanan, kalbe akitiliveren, fakat kiinhii ve
kaynag1 kavranamayan, yorumlanip illetinin bulunmasi
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mimkiin olmayan bilgidir ki, bu da yasayip tatmaga dayah
ilim ya da "marifet (gnosis)'tir. Nitekim alim ile arif ara-
sinda da fark gozetirler ve arifi sifilerden baskas: i¢in kul-
lanmazlar.

Bu sebepledir ki marifet, siifinin erebilecegi en biiyiik
mutluluk veya gipta unsuru haline geldigi gibi, varmaga ¢a-
list1g1 hedef ve gaye haline de gelmis; igerdigi riyazat ve mii-
cahede sayesinde bu sifi metodu -hadd-i zatinda bir gaye ol-
mamakla birlikte- "gercekleri anlamanin (marifet bil-haka-
ik) ve boyle bir anlayisa (marifet) sahip olanlarin gaybi sir-
lardan haberdar olmasinin yolu" haline gelmistir. Yakine
ulagmanin yolu marifet olunca, yakini veya hakikatiarayan-
lar i¢in marifetten daha biiyiik bir mutluluk olabilir mi?

Uciincii asir sifilerinin tasavvuf i¢in yaptiklar: tarif-
lerde bu degisimi agik¢a goriiyoruz. Mesela Ma'ruf el-Kerhi
(6. 200) tasavvufu, "Ger¢ekleri kavramak ve insanlarin elin-
de bulunanlardan iimid kesmek" seklinde tarif etmistir. Béy-
le derken, ilahi gercekleri kesf yoluyla kavramayi ve insan-
larin elinde bulunan diinya metaina 6nem vermemegi kaste-
diyordu. Sonraki sifilerden bazilarinin ilgi alani da gayb
aleminden perdeyi kaldirip bu alemi ortaya ¢ikarma husus-
larina kaymisg; bu konuda ¢ok sozler soylemis, cesitli iddia-
larda bulunmuslardi. Bunlarin bu konu ile ilgili metodlan
da kalbi Allah disindaki herseyden (masiva) arindirmak; ru-
hu zikir, dua ve fazla nafilelerle beslemek ve nefisle ugras-
mak (miicahede) idi. Ulvi ve siifli alem hakkinda ¢ok seyler
soylemisgler ve olaylar: daha vuku bulmadan algilayabildik-
lerini, ayrica nefislerinin kuvveleri ve himmetleri sayesinde
siifli varliklarda tasarrufta bulunabileceklerini, bunlarin
kendi iradelerine uygun hale gelecegini iddia etmislerdi ki,
bunlarla ilgili olarak normalde birer keramet olarak zikredi-
len, kesin olarak bilinemeyen ¢ok sayida hikaye anlatilmak-
tadir.

Hasili, bu devrenin en 6nemli belirgin vasfi, tasavvu-

1- Theosophia: Allah veya melekler ile dogrudan dogruya baglant: kurmay:
hedefleyen dini yap1. (Cev.)
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fun Gnostik Theosophia @ (marifete dayali ilahi hikmet) bo-
yasiyla boyanmis olmasi ve safilerin, -herbirinin, kendine
ozgii tarzi ile ‘Allah'a ve O'nu tanimaga (marifetullah) iletti-
gi- ruhi yiikseligleri planladiklar: sifi metodunun sistematik
bir hale getirilmesidir. Bu devrenin en bariz géstergesi
sfinin yasadig1 tecriibe'nin, yasaminin etrafinda dondigi
mihver haline gelmesidir. Artik sifinin yaptigi, bu tecriibeyi
diizenli hale sokmak, tahlil etmek, kontrol altinda tutmak
ve nihayet teorilerini buna gére yorumlamakti. Bu yiizden,
tasavvuf ilminin, dini tecriibenin batini vechesini sistemli
olarak ortaya koyma c¢abasi oldugunu séylemek miimkiindiir
ve bu 6zellik, mezkur devrenin tasavvuf telakkisini bu devre
disindaki herhangi bir tasavvuf telakkisine ait 6zelliklerin
kendi devrelerini yansitmasindan ¢ok daha dogru yansitir.

Bu devrede bir¢ok sifl ekol zuhur etti ve sayilamaya-
cak kadar mesayih yetisti. Bu ekoller sifi metodunun genel
ilkelerinde hem-fikir olmakla birlikte, goriislerinin tafsilati
ve sahsi egilimleri bakimindan biraz farkhilik arzediyorlarda.
Bunlarin tartismasiz en 6nemlileri, kurucusu Ebu Abdullah
el-Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 243) olan Bagdat ekolii; ku-
rucusu Ziinnun el-Maisri (6. 245) olan Misir ekolii ile Ham-
dun el-Kassar (6. 271)'1n kurdugu Nisabur (Neysabur) ekolii-
diir. Biz bu ekollerin en meshur simalarini ve genel teorileri-
ni anlatmakla yetinecegiz.

Bagdat Ekolii

Bagdat ekoliiniin en biiyiik temsilcisi biraz 6nce bu
ekoliin kurucusu oldugunu séyledigimiz Haris eP-Muhasi-
bidir. Ebu'l-Kasim el-Ciineyd (6. 245), Ebu Hamze el-Bagda-
di (6. 289), Ebu Bekr Ismail b. Ishak es-Serracin (6. 286),
Ebu'l-Hasen Seriyy. es-Sekati (6. 253) ve bunlarin diginda
Bagdat ekoliine mensup daha birgok sahsiyet, ya dogrudan
Muhasibi ile ya da onunla arkadaslik (sohbet) etmis olanlar-
la arkadaghik etmistir.’

Bu ekoliin teorileri, su tasavvufl meseleler etrafinda
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yogunlasmisgtir:
1- Kelam ve tasavvuftaki anlami ile tevhid ve marife-

tullah, ilahi sevgi, fenafillah ve bekabillah gibi, tevhidle bag-
lantil1 meseleler;

2- Nefis ve afetleri; vecd, sevk, kurb, iinsiyet, gaybet,
huzur, isar, zikr, tevbe ve Allah1 hem diinyada hem de ahi-
rette gorme gibi tasavvufi hal ve makamlar.

Muhasibi'nin tasavvuf metodu, ruhi hayatin geligimin-
deki sebeplerle bunlarim sonuclari (miisebbebat) arasmﬂjn
baglantiy1. algiladigini ortaya koyan analitik (tahlilci) ve
mantiga dayali bir metoddur. Nitekim ibadetin temellerini
tahlil ettigi asagidaki sozleri de bu kabildendir:

"Ibadetin temeli vera'dir; veran temeli takva; takva-
ninki nefis muhasebesi; nefis muhasebesininki ise havf ve
recadir. Havf ile reca neticede vaad ve vaidi bilmeye daya-
nir; Vaad ve vaid'i anlamak, amellerin uhrevi karsiligini ha-
tirlamaga; bunlari hatirlamak ise diigiiniip ibret alinaga da-
yanir. Y Yani insanoglu gerek kendisi gerekse diger mahlu-
kat tzerinde disiiniip de ibret alacak olsa, bu onu, az énce
zikredilen silsile ¢ercevesinde Allah'a dosdogru bir sekilde
ibadet etmege gotiiriir. Bu, 6yle, basit, sade bir tasavvuf te-
lakkisi olmayip aksine, 6zel bir mantig1 bulunan metodik bir
tasavvuf telakkisidir\)

Muhasibi, -kendisinden dolay: "el-Muhasibi" diye ad-
landirildig1- bu kendine 6zgii metodu ile taninmaktadir. Bu
metod Allahin kanunlar karsisinda ne kadar riayetkar ve
dogru old}lklarlm anlayip ortaya koymak maksadi ile amel
vedtrgtmreeterin tenkit siizgecinden gegirilmesinden ibaret-
tir. Hakkinda ozel bir kitap (er-Ri aye li Hukukillah ) yazdi-
g1 riayetin manasi da budur. Mezkur metod, ilmin ma'kuliy-
yetinin (rasyonel olup olmadiginin) arastirilinasini gerektir-
digi gibi, -¢linki bitiin nazari/teorik ilimler ma'kul/rasyonel
degildir- iman ve marifetin mahiyetini arastirmay: da i¢ine
alir. Ciinkii iman1 sadece bilmek ile hem bilip hem de gere-

1- Feridiiddin el-Attar, a.e., 1/226-227.
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gince amel etmek arasinda epeyce fark vardir. Bu sebepledir
ki Muhasibi, Allah'a iman etmeyi kalbin biitiin hal ve hare-
ketlerinin iizerine kuruldugu bir temel olarak benimsemis-
tir. Ona gore (akil konusundaki ifadelerine bkz.) aklin gore-
vi, hayri ve serri algilamak degildir. Onun yapip yapacagi
yegane sey; Allah Teala'nin herhangi bir fiili diger herhangi
birinden iistiin tutmasindaki hikmeti algilamaktan ibarettir.
Yani tek basina akil, Mu'tezilenin iddia ettigi gibi, hayri ve
serri anlamaga yetmez, o, ilahi yasamalarin hikmetini alg:-
lamaga yeter, ancak. Nefsin birtakim ruhi faydalar elde et-
mesi ve sahih bir iradeye sahip olmasi ancak bu yolla mim-
kiindiir.

3. Asirda Kurulan Nisabur Ekoli

Hicri 3.asrin ortalarinda tasavvufun merkezi, Horasan
tasavvufunun merkezi olan Belh'ten Melametiyye/Melami-
lik'in ortaya giktig1 Nisabur'a tasindi: Belh ve Bagdat ekolle-
ri ile baglantisin1 koparmayip aksine seyahat, 6grencilik ve
sohbet gibi yollarla her ikisiyle de mevcut baglantisin siir-
dirdi

Melami tasavvuf telakkisi iki ana temele dayanir: Me-
lamet ve Fitivvet. Bu grubun kullandig: terminolojide en
¢ok rastlanan iki kavram bunlardir. Melamet ile kasdettikle-
ri; nefisten sadir olan masiyetler karsisinda onu siddetle ki-
namak, su¢lamak ve boyunduruk altina almak; yaptig taat-
leri de 6nemsemeyip kusurlu gérmektir. Fiitiivvete gelince,
bu kavram esasen, basta comerdlik, kerem, miiriivvet ve ge-
caat olmak iizere bir grup faziletin tamami i¢in kullanilir.
Fakat kelime, sifi terminolojisine girince, isar, fedakarlik,
incinmeme, hosa giden seyleri dagitma, sikayet etmegi bi-
rakma, makam sevgisini goniilden ¢ikarma ve nefisle savas-
ma anlamlar: kazandi. Biitiin bu anlamlar, Melami ekole
mensup sifilerin yazilarinda esit olarak ortaya ¢ikmig ve on-
larin ruhf hayata bakiglarimi sekillendirmistir. Hatta -sah-
sen bize gore- Melamilerin melamet teorileri bile, bu fiitiiv-
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vet teorilerinin bir dahdir.

Ebu Hafs el-Haddad ile Hamdun el-Kassar, Bagdat
ekoliindekilerin fiitiivvet teorilerinden biraz farkl bir fiitiiv-
vet teorisi ile taninan Melami ekoliindeki siifilerin en mes-
hurlarindan birkacidir. Anlatildigina gore; birgiin Bagdat
mesayihi Ebu Hafs'in yaninda bulunurken, kendisine fiitiv-
vetten ne anladigini sormuslar. Onun: "Siz soyleyin. Siz hem
bu dilin hem de belli bir anlatim giiciiniin sahibisiniz. de-
mesi tizerine, Ciineyd soyle demis: 'Fiitiivvet, gérmeyi birak-
mak ve nisbeti terketmektir." Ebu Hafs da "Ne kadar giizel
buyurdunuz! Ancak bana gore fiitiivvet, insafa uygun hare-
ket etmek, fakat birilerinin insafli davranmamizi istemesini
beklememektir." demis. Bunun iizerine Ciineyd, "Kalkin ar-
kadaslar, Ebu Hafs, Adem'in ve ziirriyetinin fevkinde bir
mevkide bulunuyor." ¥

Ciineyd'e gore, fiitiivvet, gormeyi birakmaktir, yani
amellere, onlara deger veren ve nazar-1 itibara alan bir tarz-
da bakmamaktir. Nisbeti terketmek de budur. Yani, insani
Allah Teala disindaki herhangi bir varliga baglayan biitiin
ilgi ve baglarin koparilmasidir. Buna gore Ciineyd 'in fiitiv-
vet telakkisi kamil bir ziihdden ibaret olmus oluyor. Ebu
Hafs ise fiitiivveti stfilerin insaf ve adalet olarak goérdiikleri
seyleri yerine getirmek olarak anliyor. Bu demek oluyor ki,
fiitiivvet, seriatin ve toplumun gerektirdigi gorevlerin tama-
mini1 yerine getirmektir, hem de bunlar: yerine getirene top-
lum veya seriat tarafindan bir insaf talebi gelmemis olsa bi-
le.

Nigsabur Melami ekoliinde yeni olan; bu ekoliin tasav-
vufa yeni birtakim istilahlar eklemesi veya ona yeni renkler
kazandirmasi degil, kendi ¢aglarinin 6nde gelen 'mistik ma-
nalar'inin daha gok olumsuz yénleri iizerinde 6nemle durma-
sidir. S6zgelimi bir Melami, davranislarin yerilmesi, kusurlu
gorillmesi ve kinanmasinin tizerinde durdugu kadar, bunla-
rin 6viilip takdir edilmesinin iizerinde durmaz. Riyadan sé6-

1- Hilyetii'l- Evliya, 1/230.
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zettigi kadar, ihlastan sozetmez; amellerin ustiinlik ve gi-
zelliginden bahsetmek yerine, eksiklik ve kétiiliigiinden bah-
setmeyi tercih eder. Melami sifilerin mesrebinde nefs-i lev-
vame (kinayip-duran nefs); aefisle cihad, nefsin kokusmus-
lugu, nefsani iddialar, ubudiyyet, fedakarlik ve mesrebleri-
nin mahiyetini gosteren bunlara benzer kavramlardan -ki
bunlar, mezkur ekoliin tasavvuf telakkisine her ikisi de
Iranh veya Iranli/Hindli olan su iki kaynaktan girmistir:
Mecusi Zerdiist felsefe ve fiitiivvet tegkilati- daha ¢ok bah-
sedilmis olmasinin sebebi de budur.

Ebu Osman el-Hiri (6. 298/910) ve Hamdun el-Kassar,
(6. 271/884) gibi biiyiik Melamilerin, alemi, hi¢ hayri bulun-
mayan bir ser olarak gormesi; daima hiiziin ve tasa igerisin-
de olmanin, ne kadar dikkatli yaparsa yapsin, biitiin amelle-
rini kusurlu gérmenin ve nefsini bu kusurlarindan dolay:
daima su¢lamanin bir Melamiye daha ¢ok yakisacag: esas:,
melamet teorisinin Islam-dis1 pesimist bir bakis a¢is1 oldu-
guna veya Ebu Bekr el-Vasiti'nin (6. 942) dedigi gibi, Mecusi
kaynakh olduguna taniklik etmektedir. Anlatildigina gore;
Vasiti, Nigsabur'a gelince, Ebu Osman el-Hiri'nin miiridleri-
ne: "Seyhiniz size neleri emrederdi?” diye sormus. Onlar da,
"Taat islememizi, fakat bunlar1 yine de kusurlu gérmemizi
emrederdi’ diye cevap vermigler. Bunun iizerine Vasiti: "O
size katiksiz Mecusiligi emrediyormus, desenize! Bunu em-
redecegine, kegke, bu taatlerin yaraticisini ve yaptiricisini
gorerek, esasinda kendinizin pek birsey yapmadiginiz bilin-

cinde olmanizi (gaybet) emretmis olsaydi!" ™

Bu manada olmak iizere Ebu Osman el-Hiri de soyle
der: "Nefsinin herhangi bir seyini begenen hi¢bir kimse nef-
sinin kusurunu gormez. Nefsinin kusurunu, ancak onu her
hal i karda suglayanlar gorebilir." ?

Melametin en 6nemli nefisle miicahede tarzi olduguna

1- Kugeyri, a.e., s. 32; Ebu'l-Ala Afifl, el-Meldmetiyye ve's-Sufiyye ve Ehlii'l-
Fiitiivve, s. 36-37.
2- Sa'rani , et-Tabakét, c.1, s. 74.
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iligkin genis aciklamayi ileride yapacagz.

3. Asir Masir-Suriye Ekolii :

3. asirda ortaya ¢ikan bu ekoliin yetistirdigi en meshur
sahsiyet, hi¢ tartismasiz Ziinnun el-Misri (6. 245/859)'dir.
Eski-yeni arastirmacilarin ¢oguna gore bu zat Islam'da Teo-
sofik (Theosophic) tasavvufun gerc¢ek kurucusudur. Misir ve
Suriye 3. asrin ilk yarisinda bu muntikaya yayilan Neo-Pla-
tonist/Yeni-Eflatuncu kiiltiirleri ile taninmaktadir. Bu kiil-
tirlerden etkilendig: agikea belli olan Ziinnun da mezkur
bolgede yasamis ve ge¢ devir -Jamblichus (330) ve Proclus
(485) devri- Neo-Platonist felsefenin 6nemli simalar: gibi,
gizli ilimler olan sihir, tilsim ve kimya ile ugrasarak bunlar-
la tasavvufu mezcetmistir. Ziinnun, -Yunan'daki anlam ile-
bir filozof ’, zahid, hadis¢i ve kimya alimi idi. Ayrica, Molla
Abdurrahman Cami'nin dedigine gére ®, hal ve makam
kavramlarini telaffuz eden ilk siifi de oydu. Hal ve makam
dedigimiz zaman, miiridin Allah'a giden yolda kat'ettigi bii-
tiin ruhi yiikseligsler (mi'rac-1 ruhi) olmasi1 manasinda, tasav-
vufun tamamindan bahsediyoruz demektir. Marifet konu-
sunda ilmi ve sistematik bir temele dayal olarak konusan
Islam dairesindeki ilk mistik de Ziinnun'dur. Ziinnun, tasav-
vufun gayesi olarak fenafillah1 gioren Bayezid Bistami'nin
aksine, stifi metodunun nihai gayesi olarak marifetullah
gorenlerin de ilkidir.

Zinnun der ki: "Kul, Rabbini tanidig1 (marifet) oranda
kendini inkar eder. Allah1 tamamen tanimasi ile de kendini
tamamen inkar eder.”

Buradaki marifetullah/Allah1 tanimadan maksad, ku-
lun, herseyi yapanin, herseyi irade edenin, herseye giicii ye-
tenin Allah oldugunu; kendisinin higbir fiil, irade ve giicii-
niin bulunmadigini algilayabilmesidir. Béylece Ziinnun'un
anladig1 manadaki marifetullah, kulu kendi varlhiginy/zatini

1- Kifti (Beyrut basimzi), s. 185; Mes'idi vb. onu bu sifatla anarlar.
2- Cami, a.e.
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inkara gotiirecektir. Zira boyle bir marifete sahip olan biri,
higbir fiil ve tesiri bulunmayan bir yok'a déniisiir. Iste Baye-
zid'in bahsettigi ve -kendisi hakkinda konusan ilk kisi oldu-
gu- fena'nin manasi da budur.

Zinnun, marifeti, marifetin tiir ve derecelerini, mari-
fet'e gotiiren yollar1 daha 6nce hi¢ rastlanmamis bicimde ge-
nisce acikladi ki buna gére, Allah'in vahdaniyyetini/birligini
kavramanin (marifet) yolu Kitap ve Siinnet; ferdaniyyet/tek-
lik ve kudretini kavramanin yolu kesf; Allah'in en biiyiik is-
mi'ni (ism-i azam) kavramanin yolu da, Allah'in, diledigi
kullarina 6zel olarak verdigi bir mevhibedir.

Sunda hi¢ siiphe yoktur ki, Zinnun'un gizli ilimlere
asina olmas tasavvuf telakkisini etkilemistir. O, tasavvufu
da bu ilimlerden biri olarak gérmiistiir. Bu hususta belki de,
kendisi de bir sifl olan el-Kimya miiellifi Cabir b. Hayyan
(6. 150/767)'dan etkilenmistir. Ciinki tasavvuf ile gizli ilim-
ler arasindaki baglant1 Ziinnun'dan daha eskidir. Soylendi-
gine gore, bu gizli ilimler Imam Ca'fer es-Sadik (80-148/702-
765) ile Cabir b. Hayyan (6. 150/767)'a dayanmaktadir. Su
kadar1 var ki, Batinilik fikrini derinlestirip gelistirme ve ta-
savvuf telakkisinin g¢esitli yonlerine uygulama istinlugi
Zinnun'a aittir. Mesela -tasavvuf makamlarinin ilki olan-
tevbe'den bahsederken, iki tiir tevbe zikreder: Avamnin tev-
besi ve havasin tevbesi. Havasin tevbesi, gafletten yani Al-
lah1 hatirlamaktan gafil bulunmaktan dolay: yapilan bir
tevbedir. ¥ Asktan s6z ederken de soyle der: "Ask, Allah'in
sirlarindan biridir. Onunla ilgili olarak fazla derine dalmak
caiz olmaz. Hatta o, tasavvuf anlayisinda bir gizlilik ve
batinilik diisiincesinin tesiri altindadir. Cogu kez baz1 Yu-
nan cevrelerinde yaygin olan sembol/remz dilini kullanir.
Sozgelimi, Allah'in, sevenlerin susuzlugunu giderecegi bir
sevgi kadehinden bahseder. ® Vecd ve sema da batini ta-
savvuf telakkisi ile baglantili kavramlardir. Bunlar, stfi
benliginin iginde bulundugu batini hallerin disa yansimasi-

1- Kuseyri, a.e., s. 9.
2- Feridiiddin el-Attar, a.e., 1/126, str.12.

112



TASAVVUF: ISLAM'DA MANEVI DEVRIM

dir ve bu iki hal'i tarif eden ilk sahsiyet Ziinnun'dur. Mari-
fet, hal ve makam konulan ile alakali -ki takriben tamamim
Ziinnun icad etmistir- Israki tasavvuf istilahlarina ek olarak
Zinnun, kendi zamanina intikal etmisg biiyiik bir terminoloji
mirasini da kullanmigtir. Nitekim o, ayn1 zamanda, Kelam
gibi Islami ilimlerin terminolojini kullanmig ve baz 1stilah-
lara tasavvufl bir veche kazandirmistir. Bu 1stilahlardan biri
de ilk tasavvufi tarifini su sozleri ile yine kendisinin yaptig:
tevhid'dir:

"Tevhid; Allah'in kudretinin, bagka hicbir varligin roli
olmadan biitiin kainat1 kapsadigini; varliklar vasitasiz ya-
rattiging; herseyin illetinin O'nun yaratmasi oldugunu fakat
hi¢bir seyin O'nun yaratmasinin illeti olmadigini; istteki se-
malarda ve asagidaki gezegenler (erazin)'de Allah'tan baska
hi¢bir planlayici bulunmadigini veé Allah'in, kendi vehminiz-
de Allah olarak diisiindiigiiniiz biitiin suretlerden farkli ol-
dugunu bilmenizden ibarettir"

Ziinnun, Islam diinyasinin bati kisminin tamaminin ve
doguda ziyaret ettigi baz1 gehirlerin tasavvuf telakkilerine
kendi mithriini vurdu. Bu sehirler pek ¢oktur. Sam, Antak-
ya, Beyt-i Makdis ve Bagdat bunlarin arasindadir. Hatta su-
nu rahatlikla séyleyebiliriz ki, o, etrafinda kendilerine 6zgii,
gizlilik esasina dayal1 bir grup bulunan; oradan oraya giden
gezgin bir okul mesabesinde idi. En gize ¢arpan 6grencileri,
Ebu'l-Huseyn er-Razi (6. 304) ile Ebu Turak en-Nahsebi (6.
245/859) idi. Bu ekoliin Suriye (Sam) koluna gelince, bu ko-
lun en ¢ok goze ¢arpan ve en kadim sahsiyeti Ebu Siileyman
ed-Darani (6. 215/830) @ bu zatin 6grencisi Ahmed b. Ebu'l-
Havari (6.230) ile, aslen Bagdatli olup ikamet cihetinden Su-
riyeli olan Ahmed b. el-Cella'dir. Bu ekole mensup bazi
stfilerin s6zlerinde Ziinnun'un teorilerinin tesirini gérme-
miz miimkiin ise de, bu ekoliin siifileri, felsefe ve teorilere
dayali bir tasavvuf anlayigsina sahip stifilerden ziyade halis
stfilere yakindilar. Ahmed b. el-Cellanin su s6zii mezkur te-

1- Kugeyri, a.e,, s. 4, str. alttan 13.
2- Daran, Sam'in bir kasabasidir.
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sire iyi bir 6rnektir:

"Tek bir Zat'tan bagkasin gérmeyen bir muvahhid, an-
cak biitiin fiilleri Allah Teala'dan gorebilen kigidir." ¥ Bu -
bize kalirsa- Ziinnun'un Allah1 tanima/marifetullah ile ilgili
olarak az once serhettigimiz ifadesiyle ayn1 manay: dile ge-
tirmektedir. Bu ii¢ zatin en ¢ok tizerinde durdugu hususlar,
diinya ve onun degersizligi; arzu ve istekler, kalbin bunlarla
dolu veya bunlardan uzak olmasi; kalp, kalbin arnlik veya ci-
lasi; tevbede ve Allah1 sevmede samimiyet ve, ¢agdaslar:
olan bir¢ok siifinin derinlemesine ele aldig1 benzer mesele-
lerdi. Ancak bu zatlar, nefsin Allah Teala'ya yakinlik anlari-
n1 son derece dakik bir sekilde analiz etme bakimindan 6teki
zahidlerden ayri bir mevkie sahipti. Ahmed b. Ebu'l-Havari
anlatiyor:

"Birgiin, aglamakta olan Ebu Siileyman ed-Daraninin
huzuruna gelerek 'Sizi aglatan nedir? diye sordum. Bana
soyle cevap verdi:

- Ahmed! Neden aglamayayim? Gece olup biitiin gozler
uykuya dalip tiim sevgililer sevgilileri ile bagbasa kalinca;
ehl-i muhabbet ayaklarim toparlayip gozyaslar:1 yanaklarin-
dan agag siiziilirken ibadet ettikleri mahalde yorgunluktan
bir tarafa yikilinca, Allah siibhanehu ve teala Hazretleri sa-
nina uygun bir sekilde belirip Cebrail'e soyle nida eder:

- Kimler gozleri ile benim kelamimdan zevk aldiysa ve
kimler beni anarak goniil huzuruna kavustuysa, yalniz da
olsalar Ben onlardan haberdarim; iniltilerini duymakta, ag-
layislarini gérmekteyim. Cebrail! Ni¢in bu kullarima sunu
bildirmiyorsun? "Siz hi¢ sevgililerine azab eden bir sevgili
gordiiniiz mii? Ya da geceleyin bana duyduklar: sevgiyi 1zhar
eden bir toplulugu benim kahretmem hi¢ yakisik alir m1?
Kendi zatima yemin ederim ki, bunlar kiyamete geldiklerin-
de, yiice zatimdaki perdeyi kaldiracagim ve hem onlar bana
bakacak hem de ben onlara bakacagim."

1- Kuseyri, a.e., s.20, str. alttan 11.
2- Kusgeyri, a.e., s.15, str. alttan 8.
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Burada Allah'a yakinlik makamindaki Darani, kalbi-
nin derinliklerinde Rabbinin kendine nida ettigini isitebili-
yor ve iki tiirli aghyor: Allah hakkindaki kusurlu hareketle-
rinden dolay1 pismanlik ve hasretten kaynaklanan aglayis
ile, Allah'in, kendisini samimi olarak sevenlere vaad etmis
oldugu bol merhamet ve ahiret yasaminda Yiice Zatindaki
perdeyi kendilerine agma miikafatlarindan duydugu seving
ve bunlara 6zenme aglayisi. Yani ilahi merhamete layik ol-
manin sebebi de Allah'in cennette kullarina hazirlamis oldu-
gu en biiyiik nimet olan Yiice Zatinin goriilmesi nimetinden
yararlanmanin sebebi de bu sevgidir ve bu 6zelligi ile sevgi,
ibadetin temeli ve kokii olmak hasebiyle ibadetin de iistiin-
dedir.
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MANEVIi DEVRIM

Miislimanlara gore dinin, ruhi/hakiki vechesini ortaya
koydugu yer tasavvuftur. Ciinkii o, Islam'in ruhi yasantisi-
nin en hususi bir sekilde yansidig1 aynadir. Islam dininin
arilik, temizlik, siddet ve hararet acisindan hissi yapisini
arastirmak istedigimiz zaman, bu yapiy: sifilerde goriiyo-
ruz. Misliman ile Rabbi arasindaki ruhi baglantidan birkag
kesit 6grenmek istedigimiz zaman, yani bir Miisliimanin bu
ruhi baglantiy1 nasil tasvir ettigini; biitiin hayati boyunca
nasil pekistirip desteklemeye ¢alistigini ve onu korumak igin
kendi can1 da dahil olmak iizere, degerli neyi varsa, nasil fe-
da ettigini 6grenmek istedigimiz zaman, Miisliiman stifilerin
biyografilerini okumamiz ve sozleri iizerinde iyice diigiinme-
miz yetiyor. Misliimanlarin katisiksiz ruhi hayat'tan aldik-
lar1 pay1 6grenebilmek i¢in Islam’la diger dinleri karsilagtir-
mak istedigimizde, Miislimanlarin, diger biiyiik din men-
suplari ile kesisip birlestikleri, tasavvuf kadar giizel bir nok-
ta bulamiyoruz.

Hatta tasavvuf olmamis olsaydi, Islam, tipki fanatik
kelamcilarin, fakih ve filozoflarin anladig1 manada o engin
ruhaniyyetten ve hissiyyattan uzak kuru bir din olurdu. Iba-
det ve muameleleri, kuru bir kaide, sekil ve konu kolleksiyo-
nu olur; inang esaslar ise, kul ile Rabbini birbirine yaklagti-
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racagina birbirlerinden uzaklastiran birtakim soyutlamalar
kolleksiyonu olur ve bu inanca sahip olanlar1 géniil huzuru
ve yakine ulastiracag: yerde, sek, saskinlik ve kararsizliga
suriiklerdi.

Bu goristu seslendiren ilk kisi ben degilim. Aksine
bundan asirlar 6nce, Ebu Hamid el-Gazali ayn1 sonuca vara-
rak Dalaletten Cikaran/el-Munkiz mine’'d-Dalalin diger
ilimler degil, tasavvuf oldugunu anlamis ve bunu agikea ifa-
de etmisti.

Miisliimanlarin ruhi hayati ile dini hissiyatinin gelis-
mesinde faal bir tesiri bulunan ruhi/hakiki amiller, koklerini
ve tohumlarini Islam'in zuhur edisinden giiniimiize dek
Islam'in bizzat kendisinden, yani Kitap ve Siinnetten alagel-
mistir. Ancak bu kok ve tohumlar, Misliman sifilerin orta-
ya koydugu ve ugrunda biiyiik ugraslar verdigi bu yiice niza-
min golgesinde bitip nesv i nema bulmustur. Cesitli olaylar-
la dolu uzun Islam tarihini inceleyenler, tasavvufun ruhu-
nun Mislimanlarin hayatlarina, akaid, ibadet ve muamela-
tina nasil sirayet ettigini; sifi metodu ile nasil binlerce mii-
rid yetistirdiklerini, onlari bu metodun zorluklarina katlan-
maya nasil razi ettiklerini ayrica bazi asirlarda sifilerin na-
s1l giicla bir niifuza sahip olduklarni ve bu niifuzun dini ¢er-
ceveyi de asip siyasi mahfillerle kendi iilkelerindeki yonetim
odaklarina nasil tastigini; hatta -bazen gene] dini cergeve
dahilinde dini karakterleri bulundugu gibi- bazen de nasil
devletiginde devlet olduklarini gérmekte gecikmez.

Tasavvuf, siifilerin sadece, -geregince yasadiklari- her-
hangi bir tarz degil, aym1 zamanda, kulun ilk olarak Rabbi
karsisindaki konumunu; ikinci olarak kendi zati1 karsisinda-
ki; son olarak da kainat ve kainattaki canh-cansiz tiim var-
liklar karsisindaki konumunu belirledigi hususi bir bakis
acisidir. Felsefe kelimesini buradaki gibi genis manada kul-
lanacak olursak, tasavvufun hususi bir yasam tarzi olmanin
otesinde bir tiir felsefe oldugunu, hatta bu felsefenin ortaya
cikardig: bir sey olmasi hasebiyle, bu hususi yasam tarzinin
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bizatihi kendisi oldugunu soyleyebiliriz.

Hasili siifiler, diinyaya bakislar1 bakimindan Miislii-
manlarin geneline; dine bakiglari bakimindan kelameci ve fa-
kihlere; Allah, insan ve kainata bakislar: ba
lozoflara istirak etmezler. Bu yiizdendir ki, Islam tasavvufu
butin bu branslan kapsayan bir devrim olarak gelmis ve bu
devrim tasavvufun, kendi yapisini gosterdigi en kendine 6z-
gii 6zelligi olmustur. Bir baska deyimle; Islam'in gercek ru-
haniyetini ilan ettigi yegane gosterge tasavvuf olmustur.

Tasavvufa soyle kronolojik olarak bakip, gec¢irdigi ce-
sitli devreleri inceledigimiz zaman, ele aldig1 konu ve yo6nel-
digi mesele itibariyla farkh sekilleri bulunmasina ragmen,
tasavvufun biitiin bu devrelerde hep devrimeci bir yap1 arzet-
tigini goririz. Mezkur bagkaldiri, tasavvufun biitiin ¢agla-
rinda ozellikle de ilk ziihd ¢aginda alimleri hedeflerken,
uglincl asirdan itibaren sirf bir gelisme ¢agina girmesiyle
kelamci ve fakih din adamlarini hedeflemis; sonra da taklide
dayali (orijinal olmayan) felsefeye yonelmistir.

Oyle ise gecirdigi cesitli devrelerde birbirine karigmig
ozellikleri bulunan bu manevi devrimi ele alalim ve miim-
kiin mertebe kronolojik olarak arzedelim. Kronolojik esasi
tesbit etmemizin sebebi, sirf problemin ¢6ziimiinii kolaylas-
tirma arzusudur, yoksa bu devrimci ruhun varlig: biitiin ta-
savvuf telakkilerinde; devrimin, din, diinya ve Allah kars-
sinda takindig: tavir itibar ile tasavvufun tim c¢aglarinda
kendini belli etmektedir.
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Tasavvufun diinyaya bagkaldirisy, sifilerin zithd bas-
ligh ile andiklar: genel vasfin altina giren herseyde kendini
gosterir. Zihd, gerek Mislimanlar gerekse 6teki din men-
suplar1 nezdindeki mistik hayatin daima temel unsuru ol-
mustur. Ancak zithd bu hayat olmadan da olabilir ve muta-
savvif/mistik olmayan bir zahid pekala bulunabilir. Di1g g6-
rintiileri itibar: ile stfilerin hallerine benzeyen birtakim
haller gosteren ve -ahlaki/dini yasayislari, 6yle olmadiklari-
na sahit oldugu igin- sahte birer sifi olmalarina ragmen,
stfl olduklarini iddia eden bu sarlatan deccallere ise itibar
edilmez.

Zihd ile tasavvuf arasindaki 1 eski Arap yazarlar-
dan bazilar da algilamist1. Asagidaki ifadelerin sahibi Ib-
nii'l-Cevzi de bunlardandir :

F"Tasavvuf; zithdden irsey dem ' ir

megreptir. Bu ikisinin arasinda bir fark bulunduguna, -ileri-
de gelecegi iizere- tasavvufun kétiilenmesine ragmen, ziithdii
hi¢ kimsenin kétiilememis olmas1 da delalet etmektedir." ¥
Bu ayrima Ibn Haldun da dikkat ceker ki mezkur ayrim, ha-
disgilerden Goldziher'in benimsedigi ve tizerinde uzun uzadi-
ya durdugu; Goldziher'den sonra da giiniimiize kadar tasav-
vufla ilgili eser vermis herkesin benimsedigi bir ayrimdir)

1- ibnii'l-Cevzi, a.e.
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Ciinkii tasavvufun iki farkh cephesi vardir:

1- Ameli/pratik cephe: Bu cephe, diinyaya, onun arzu
ve isteklerine ve nefsin tamah ettigi hi¢bir seye ragbet etme-
yerek Allah'a ibadet etmek ve kendini tamamen O'na ver-
mek demek olan ziihd ve ziihdvari tavirlardir.

2- Israki/aydinlanmaci cephe ki tasavvuf, -dakik/tek-
nik anlami’ile- mezkur cephenin bizzat kendisi olup bu cep-
he, ziihd hayat:1 yasayanlarda mutlaka goriilen halleri ve
nefslerini antan stfilerde kesf yolu ile ortaya ¢ikan vecd,
zevk ve marifet'leri; ayrica algilamig olduklan ilahi yakin-
lik manalarim -bir baska deyisle- siifilerin "Allah'a erme"
adini verdikleri mahiyeti de i¢ine alir.

Biz, diinya ve diinya ile ilgili herseye karsi ruhi bas-
kaldiriy: Islam mistisizminin biitiin devrelerinde arama ta-
raftar isek de bu bagkaldiri, en siddetli bicimiyle tasavvu-
fun ilk devresinde, Miisliimanlar arasinda sifi sifatiyla tav-
sif edilenlerin varligindan evvel, ziihd sifatiyla tavsif edilen-
lerin bulundugu devrede ortaya ¢ikmistir. Bu sebeple, bunda
ilk Misliiman zahidleri diinya karsisindaki o kétiileyici, ter-
kedici ve acgikca diisman olan tavri almaga iten sebeplere te-
mas ederek bu devrenin ziihd anlayisindan bahsetmekle ye-
tinecegim. Yine bu devre zahidlerinin diinya karsisindaki
baskaldirilarimin dinleri ile ne derece baglantili oldugu vu-
zuha kavugsun diye bizzat Islam'n da diinya karsisindaki
tavrim ele alacagz.

Ruhbanliga dayal bir ziihd, Islam'in éngordigi fazi-
letlerden degildir. Ciinkii Islam, dedigimiz gibi tam anlami
ile sosyal bir dindir. Ruhbanliga dayal bir ziihd ise, sosyal
yasamin ruhuna aykiridir. Aksine Islam, zevklerde itidal,
bunlar ugrunda kendini yeyip bitirmeme, Rabbini ve ahireti
unutacak derecede asinya kagiama seklinde anlatilacak bir
ziihd tirini éngoérmektedir. Bu ziihd telakkisi, gerek Hz.
Peygamber (s.a.)'in gerek Sahabe-i Kiram'in gerekse ileri ge-
len Tabiilerin biyegrafilerinde gayet agik bir sekilde goriile-
bilir. Islam diinyaya deger vermemeyi ve onu degersiz gor-

120



TASAVVUF: ISLAM'DA MANEVI DEVRIM

meyi 6ngoriir, onu hepten terkedip ondan tamamen uzaklas-
may1 degil. Islam, Allah'a ibadet etmege, ancak belli 6lgiiler
cercevesinde ibadet etmege ¢agirir. Yoksa kendini tamamen
ibadete vermnege degil. Islam makul élgiilerde, diinyadan ve
diinyanin helal rniziklarindan nasiplenmege cagirir, kendine
herseyi haram kilmaga degil. Islam, diinyanin bir fena yur-
du, degisim ve bagkalagim yurdu olarak goriilmesini ve ahi-
retin tarlasi kabul edilmesini; ahiretin ise, beka ve siirekli-
lik; daimi nimetler veya elim bir azap yurdu olarak goériilme-
sini 6ngoriir.

Allah Teala séyle buyurur:

"Malumunuz olsun ki, su diinya hayati, sadece oyun,
eglence, siis, karsitlikly 6viinme, daha ¢ok mal ve evlada sa-
hip olma isteginden ibarettir. Tipkt bir yagmur gibidir ki,
bitirdigi mahsul rengberlerin hosuna gider. Bu mahsul daha
sonra kurur ve onun sapsart oldugunu goriirsiin; sonra da
cer-¢cop olur. Ahirette ise getin bir azap vardir. Yine orada
Allahin magfiret ve rizast da vardir. Diinya hayati, aldatict
bir metadan bagka birgey degildir.” (el-Hadid, 57/20).

Bu ve yukarida degisik miinasebetlerle zikretmis oldu-
gumuz baska pek ¢ok ayet-i celile diinyaya deger vermemeye
(ziithd) davet etmektedir. Ancak bu ziihd, hem diinyay: hem
de ahireti gozoniinde bulunduran, ama bununla birlikte
ikinci yonii birinciye tercih eden bir ziihddiir. 13u ve benzeri
ayet-i kerimelerde -6zel anlam ile- diinyaya bagkaldirma'nin
tohumlari vardir. Bu tohumlarin yeni bir ortamda yeserip,
dallanip budaklanmasina miisait pek ¢ok etkenin bir araya
gelmesi sayesinde Miisliman zahidlerin herkesi kapsayacak
sekilde koro halinde ilan ettikleri o devrimin tohumlara...

Islam'n ilk asrinda, bir grup miisliimani diger miislii-
manlardan sirf vera ve takvalar: sebebi ile ayirmaya ihtiyag
bulunmadigi gibi, diinyaya deger vermeme (ziithd) ve diinye-
vi zevklerde itidal kavramlar i¢inde birtakim kaide ve sinir-
lar koymaya da ihtiya¢ yoktu. Bu ihtiya¢ Ibn Haldun'un de-
digi gibi, "ikinci asir ve sonrasinda diinyaya yénelis yaygin-
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lasip Misliimanlar diinyaya meyledip de ibadete yonelenlere
ozgii olmak iizere sifi adi ortaya ¢ikinca" ¥ baggosterdi.

Ilk miisliman kusak vera, takva ve ziihdleri ile tani-
nir. Bunlar bu nesilde genelde bulunan 6zelliklerdir. Bir sa-
habi ile ileri gelen bir tabii-arasinda gecen su konusma bu
realite ile ilgilidir :

- Sizler Allah Rasulii'niin sahabilerinden ¢ok daha faz-
la amel edip ugrastiginiz halde, onlar sizden daha hayirhdir-
lar.

- Ni¢in daha hayirh oluyorlar?

Cinki onlar diinyaya sizden daha az deger verirler-
di. (2)

Bu ifadesi ile sahabi, sifilerin ikinci asir ve sonrasin-
dan itibaren kendilerinin benimsedigi ruhbanvari ziihd an-
layisina degil, sahabiler arasinda ¢ok yaygin olan genel ziih-
de isaret etmektedir.

Islam'n, ziihdiin gelisip yayginlasmasina tesiri sadece
diinyay:1 6nemsiz gormesi ciheti ile degil, ayn1 zamanda mii-
minlerin kalplerine saldig1 ahiret atesi, ahiret azabi ve ahi-
retteki korkun¢ durumlar yolu ile de olmustur. Zaten ilk
Islam ziihdii de bu sebeple, Allah'1 sevme ve O'na yakin olma
motifleri ile bezenmekten daha ¢ok Allah'tan korkma motifi
ile bezenmigtir. Mezkur korku, igledikleri -ya da iglediklerini
zannettikleri- masiyet ve giinahlara keffaret olarak bedenle-
rine iskence etmeyi kendileri benimseyen bazi sahabe ve ta-
biin fertlerinde gayet agik bir bicimde gériilmektedir. Iste si-
ze, ahiret azabi1 korkusunun ilk Miislimanlarin halet-i ru-
hiyyeleri iizerindeki etkisini goézler 6niine seren en iirkiitiicii
orneklerden biri:

Hz. Peygamber (s.a.)in hizmetgisi Sa'lebe b. Abdurrah-
man el-Ensari bir giin, yine Ensar'dan olan birinin karisini
yikanirken gormiis ve birka¢ kez bakmisti. Isledigi giinahin

1- ibn Haldin, Mukaddime, Beyrut, s. 467.
2- Ebd Talib el-Mekki, Katu'l-Kulizb, 11/160.
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farkina varip bu da kendisini rahatsiz etmeye baslayinca,
nereye gidecegini bilemez halde, Mekke-Medine arasindaki
daglara dogru yola ¢ikti. Allah Rasulii, Omer b. el-Hattab ile
Selman el-Farisi'yi onu arayip bulmakla gérevlendirdi. Yol-
da Medineli bir ¢obanla karsilastilar. Omer ¢obana:

"Ziifafe!" dedi. "Buralarda geng birine rastladin m1?"
Coban:

"Herhalde cehennemden ka¢an adam1 ariyorsun”, di-
ye cevap verince Omer:

"Sen onun cehennemden kagtigini nereden biliyor-
sun" dedi. Coban da: "Ciinkii gece yarisi ellerini alninin iize-
rine koymus, aglaya aglaya soyle diyerek dag yolundan gel-
migti™:

- "Ne olurdu ruhumu o6teki ruhlar arasina, cesedimi de
oteki cesetler arasina alsaydin da mahkeme giiniinii bana
gostermeseydin!"

Nihayet, genci Hz. Peygamber (s.a.)e getirdiler. Hz.
Peygamber (s.a.):
"Yanimizdan kaybolup gitmenin sebebi nedir?" diye
sordu. Geng:
- "Giinahim", dedi. Hz. Peygamber:
"Sana giinah ve kusurlari silen bir ayet 6greteyim
mi?" deyince,
"Tabi Ya Rasulallah!" cevabini verdi. Hz. Peygamber
(s.a.),
- "Soyle de!" buyurdu: "Allahim bize diinyada da iyilik;
ahirette de iyilik ver ve bizleri ateg azabindan koru!" Geng:
"Ancak ben gayet iyi biliyorum ki giinahim bundan
daha biiyiik." dedi. Hz. Peygamber (s.a.):

"Hayir! Allah'in s6zivkelami daha biyiktiir", buyur-
du ve eve dénmesini emretti. Gen¢ evine doéndii ve hastalan-
d1. Ug giinliik bir hastalik devresinin akabinde Selman (r.a.);
Hz. Peygamber (s.a.)'e gelerek:
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- "Sa'lebe 6ldii-olecek” deyince, Hz. Peygamber gencin
yanina gelip basindan tutarak kucagina koydu. Fakat geng
basin1 Hz. Peygamber'in kucagindan cekti. Hz. Peygamber
(s.a.):

- "Ni¢in basin1 kucagimdan ¢ekiyorsun?” dedi. Geng de:

"Ginahla dolu oldugu igin" cevabini verdi. Bunun
uzerine Hz. Peygamber: "Su anda neler hissediyorsun?" diye
sordu. Geng:

"Tenimle kemiklerimin arasinda karincalar gezini-
yormus gibi oluyor" dedi. Hz. Peygamber: "Arzuladigin bir-
sey var m1?" buyurunca, "Rabbimin beni bagiglamasi!" dedi.
Ravi diyor ki: Bundan sonra Cebrail (a.s.) Hz. Peygamber
(s.a.)'e inerek soyle dedi: "Rabbin sana selam ederek séyle
buyuruyor:

- "Kulum bana diinya kadar kusurlu davranisla gelse,
ben de onu diinya kadar bagislama ile karsilarim." Ravi de-
vamla: Hz. Peygamber de buriu gence bildirince, geng bir ¢1g-
hk atarak vefat etti." diyor.

Bu olay, Allah ve ahiret azab: korkusunun, ilk miittaki
miislimanlar: diinyay: terkedip kendini Allah'a vermeye y6-
nelten en biiyiik etken degilse bile, en biiyiiklerinden biri ol-
dugunu ortaya koyan pekg¢ok 6rnekten biridir. Bu korku se-
bebi ile, diinya kendilerine kii¢iik-biiyiik giinah ve masiyet-
lerle dolu bir hayat olarak; dini varhklarini tehdid eden ve
ahirete hazirlik yapmalarini engelleyen bir tehlike olarak
goriinmiigti. Hatta bu is, baz1 miittaki miislimanlar i¢in sa-
dece diinyaya ragbet etmeyip onu terketme ameliyesi ile si-
nirh kalmadi, aksine baskalarini da ayni hedefe gagirmay:
gorev bildiler. Ozellikle de baz cagdaslarinin diinyaya ve
diinya metaina yoneldiklerini; misliiman siniflar arasindaki
sosyo-ekonomik dengenin bozuldugunu miisahede ettikten
sonra...

Cok gecmeden bu davet, diinyaya ve liikks bir yasam
sliren servet sahiplerine karsi aleni bir baskaldir1 hareketi
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olarak ortaya ¢ikt1. Bu bagkaldirinin bayraktarligini ise Sa-
habe igersindeki en giiclii muhalif ve en becerikli davet ada-
mi1 olan Ebu Zer el-Gifari yapmaktayda.

Bu zat, Islam'in zuhurundan evvel kendi saglam fitri
ozelligi ile tevhid inancini bulan ¢ok nadir sahsiyetlerden bi-
riydi. Islam mesaj1 kendisine ulastiginda, ruhunun tama-
men huzur buldugu éncekiinanci ile bu mesaj arasinda giig-
li bir benzerlik bulundugunu anladi. Hz. Peygamber'le kar-
silasip ondan Kur'an dinleyince Miisliiman oldu ve bunu ilan
etti. Kureys'in bu sebeple kendisine yaptig1 igskencelere al-
dirmad bile. Bir giin Ebu Bekr, Hz. Peygamber'in huzurun-
da bulunduklarn sirada kendisine:

- "Ebu Zer!", dedi. "Cahiliyye doneminde herhangi bir
seyi tanr:1 olarak tanir miydin?" "Tabi", diye cevap verdi.
"Hatirladigim kadari ile giines(in dogusu) ile birlikte kalkar
ve harareti beni etkileyinceye kadar dua edip durur; etkile-
yince de kesilmis bir agag gibi diiserdim."” Ebu Bekr:

- "Peki ne tarafa yénelirdin?" diye sorunca séyle cevap
verdi:

- "Bilmem, sadece Allah'in beni yénelttigi tarafa..." ¥

Ebu Zer, 6mriiniin yarisini cahiliyye devrinde, yarisini
ise misliman elarak Hz. Peygamber ve ilk ii¢ halife devrin-
de gecirdi. Hz. Osman'in halifeligi esnasinda h. 32'de vefat
etti. Bagta Kureysliler olmak iizere bir kisim Miislimanlarin
sahip oldugu biiyiik servet ile fakir miislimanlarin iginde
bulundugu ge¢im sikintisi, darlik ve sefalet kendisini dehge-
te diisiiriince, -Muaviye b. Ebu Siifyan kadar Halife Osman"
da rahatsiz ettigi igin kendisini vazgegirmege caligtiklari- o
genis ¢aph paylasime1 mesajini seslendirmege baslad: ve bu
mesaj1 korkusuzca yaymaya devam etti. Ebu Zer, fakir miis-
limanlarin zenginlerinin sahip oldugu fazlalikta hakki ol-
masi gerektigini soyliiyordu. Allah Teala séyle buyurmamig
miydi:

1- Ebéi Nuaym, Hilye, 1/161.
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“"Mallarinda, isteyene ve isteyemedigi i¢in mahrum
kalmuig olanlara belli bir hak taniyanlar..” (el-Mearic, 70/24-
25).

"Onlarin mallarindan, sayesinde kendilerini temizle-
digin ve aritip yiicelttigin bir sadaka al.” (Tevbe, 9/103).

"Altin ve giimiigii yigip da onlart Allah yolunda harca-
mayanlar yok mu, igte onlara elem verici bir azabt miijdele!
Bu paralar cehennem ateginde kizdirilip bunlarla onlarin
alinlari, yanlar: ve sirtlart daglanacagt giin: 'Iste kendiniz
igin biriktirdiginiz servet budur. Hadi yigip durdugunuz
seylerin azabint tadin!" (denilir).” (Tevbe, 9/34-35).

Ebu Zer bu mesajinda samimi idi ve bunu yaymaya ke-
sin olarak karar vermisti. Muaviye kendisini denemek amac1
ile bir gece bin dinar gonderdi. Sabahleyin, bir ¢aresini bu-
lup geri almak istediginde bir de bakti ki, tamamini tasad-
duk etmis. Suriye valisi Habib b. Mesleme de tigyiiz dinar
gondermis, fakat Ebu Zer valinin adamina:

"Bunlari kendisine geri gotiir. Allah hakkinda bizden
daha aldanmis kimse yok mu? Gidip ona verin. Bizim basi-
miz1 sokacak bir golgeligimiz, siitiinden yararlandigimiz bir-
ka¢ koyunumuz ve bize hizmet eden bir cariyemiz var el-
hamdiilillah. Bunlari alirsak, fazla malin vebalinden korka-
r1z." demis.

Ebu Zer bu daveti esnasinda basta Muaviye'den olmak
tizere biiyiik bir zulim ve engelleme ile karsilasti. Muaviye
ona kars: siddeti benimsedi ve insanlara, onunla oturup ko-
nusma yasag1 koydu, 6ldirmekle tehdid etti ve Rebeze'ye
sirdi. Ebu Zer bununla ilgili olarak goyle der:

"Emeviler beni éliimle tehdid ediyorlar. Artik benim
acimdan topragin alti iistiinden; fakirlik de zenginlikten da-
ha hayirhidir." ¥ Biri kendisine; "Ebu Zer, n'oluyor da, bir
toplulugun yanina gelip oturdugunda, kalkip seni terkedi-
yorlar" deyince soyle demistir:

1- Ebu Nuaym, a.e., I/162.
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-"Cinkid onlar1 altin-giimiis yigmaktan men'ediyo-
rum." Su s6z de Ebu Zer'den rivayet edilen sézlerdendir: "Ol-
mek i¢in dogmus olduklar1 halde, harab olup gidecek seyleri
mamur etmekle ugrasiyorlar; baki olani birakip faninin pe-
sinden kosuyorlar. Size birsey s6yleyeyim mi; o hi¢ kimsenin
sevmedigi iki sey, 6liim ve fakirlik, ne kadar iyi seylerdir!"
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Gerek ziihd gerekse Islam seriatinin emir ve edepleri-
ne kil kirk yararcasina riayet ederek ziihdiin icabi olan ben-
ligi inkar ve diinyay: terketme, tasavvufun ilk devresinde
yaklasik hicretin 200. yillarina kadar tasavvufun 6ziini
olusturuyordu.

Seriatin hiikiimleri Islam'in ilk devrinde rivayet yani
tevatiir yolu ile alinirdi. Bu hususta ibadet, muamelat ve
akaid arasinda herhangi bir ayirim gozetilmezdi. Ancak ¢ok
ge¢cmeden Miislimanlar dini meseleleri miizakere edip bir-
birlerinden 6grenmege ve mevcud hiikiimlerin nigin bu sekil-
de konmus oldugunu ilmi bir metod ile irdelemege; sonra da
bu miizakerelerin sonuclarini tedvin etmege basladilar.
Himmet ve dikkatlerin yoneldigi ilk arastirma konulari, se-
riat meseleleri yani fikih ilmi sahasina giren ameli hitkiim~
lerdi. Oyle ki, bircok miisliiman Islam'in gayesinin; bu ilimle
ugrasip bu ilim mucebince amel etmek oldugunu sanmigtir.
Bu devir, fikhi problemlerde re'yin benimsendigi ictihad dev-
riydi.

Yalniz bu fazla uzun siirmedi ve baz1 miisliimanlar,
ser'i hitkiimleri istinbat edip bunlarin geregince amel etmek-
ten ibaret bir kemal yerine din kaynakh baska bir kemale
o6nem verir oldular. Bu bagska din kaynakli kemal mezkur
hiikiimlerin zahiri manalarinin yanisira batini manalarim
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da arastirmaktan ibaretti ve bu fikih ilminin yaninda yeni
bir ilim olan tasavvufun, yani zahir ilminin yaninda batin il-
minin ortaya ¢iktigim ilan ediyordu. Ibn Abdiilberr, Muhta-
saru Cami’i Beyani'l-'ilm ve Fazlih adh eserinde diyor ki:

- Ibn Miinebbih, Ibn Mekhul'e (6.113) bir yaz1 yazarak
soyle demistir: "Sen Islam seriatinin zahirini gayet iyi bili-
yorsun. Islam'n batini ile ilgili bilgiyi de elde etmege ¢ahs ki
Allah katinda muhabbet ve yakinhga nail olasin..."

Goriildiigi tizere Islam tarihinin heniiz erken bir ¢a-
ginda yasamis olan Ibn Miinebbih, gayesi hiikiimleri bilmek
olan seriat ilmi fikih ile, gayesi Allah'a yakinlagmak olan ve
sonralar1 tasavvuf adi ile taninacak olan seriatin batin ilmi
arasinda bir ayrim gozetiyor.

Sifiyye ortaya ¢ikip dini anlama hususunda kendileri-
ne 6zgi bir metod benimseyince, bir miiddet fakihler sifilere
kars: gizliden gizliye bir korku duydular. Cok ge¢gmeden de
diismanhklarim acik¢a gosterdiler ve tarihin bildirdigi bii-
tiin bask: ¢esitlerini uyguladilar. Boylece, aralarindaki an-
lagmazlik konular1 zamanla daha da artt: ve dinin bizzat
kendisinin ne oldugu ve nasil anlasilmas: gerektigi; ser'i hii-
kiimlerin mahiyeti ve bunlarin nasil istinbat edilip sebep/il-
letlerinin bulunacagi; kulluk/ibadetin mahiyeti ve nasil kul-
luk edilecegi; haram ve helalin ne demek oldugu; farzlarin
m1 yoksa nafilelerin mi daha faziletli oldugu; Allah-insan
iligkisinin nasil disiiniilmesi gerektigi, yani iki sevgili ara-
sindaki bir iligki olarak m1 yoksa efendi-kul iligkisi olarak
m1 diigtiniilecegi; tevhidin ne demek oldugu, tevhid edilen
Zatn, kendisini hadis (sonradan var edilen) varliklardan
ayirdedecek birtakim sifatlarla mi bir kabul edilecegi, yoksa
gercek varlik olarak mi bir kabul edilecegi ve dinin yapisin-
da bulunan bunlara benzer problemler hakkinda her iki gru-
bun da kendilerine 6zgii birer bakis acis1 olustu. Bu durum-
da gerek disiince, gerek hissiyat gerekse metod bakimindan
iki grup arasinda c¢atisma ¢ikmasi dogaldi. Ve Basra/Kufe
stfileri ile fakihler arasinda yaklasik hicri ikiyiiz yilinda ke-
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limenin tam anlami ile bir ihtilaf baggésterdi. Bu ihtilafin
pesinden de Misir, Irak ve Suriye, h. 309'da Huseyn b. Man-
sur el-Hallac trajedisi ile nihayet bulan bir dizi baskiya sah-
ne oldu.

Tasavvufa kars: ¢ikip mukavemet eden en goze ¢arpan
sahsiyet -Haris el-Muhasibi ile aralarinda gegtigi nakledilen
olaylarin da gosterdigi lizere, baz1 sifilere gizliden gizliye bir
hiirmet duyup onlar:1 tebcil etmis olsa da- Ahmed b. Han-
bel'di. Béyle olmakla beraber Ibn Hanbel'in Islam iizerine
titremesi ve Sifiyyenin nifuzunun yayilmasindan duydugu
endise, onlara kars: besledigi takdir hislerine galip geliyor-
du. O, bu zatlarin s6zlerini begenmiyor degildi, fakat kendi-
sinin de acikea itirafettigi gibi, asina olmadig bir dil ile ko-
nustuklari i¢in, ne dediklerini anlamiyordu.

Anlatildigina gore, birgiin bir ders halkasinda 6grenci-
lerine ders vermekte olan Haris el-Muhasibi'nin yanina git-
mig ve birseyin arkasindan onu dinlemege baslamis, bir siire
sonra aglayarak gizlendigi yerden ¢ikmis. Fakat Muhasi-
bi'nin sdylediklerini anladigindan degil, sadece Muhasibi'nin
tavsiyelerinde varoldugunu miilahaza ettigi samimiyet nag-
melerinden etkilendigi i¢in...

Sonra Ibn Hanbel'in tabileri geldi. Bunlar sifilerden
¢ok fazla nefret ediyor ve sifileri cezalandiriyorlardi.
Sifilere yaptiklar: baski: ve igkenceler, sifilerin '‘Gulam Ha-
lil. ¥ Baskis1' diye meshur olan o sikintili dénemde zirveye
¢ikti. Bu donem, aralarinda Bagdat sifilerinin geyhi olan
Cineyd'in de bulundugu yetmis kadar sfinin su¢lanip yar-
gilandig1 ve idama mahkum edildigi; fakat sonra serbest bi-
rakildig1 baski devridir.

Esasen fakihlerin siifilere kars: baskaldiris1 sifilerin
dinde yapmak istedikleri manevi devrime duyduklari reaksi-

1- Guldm Halil: Ahmed b. Muhammed b. Gélib olup Basra'da dogmus,
262'de Bapgdat'ta 6lmiigtiir. Verd ve takva sahibi dlmakla birlikte,,
stfilerin ilahi agk, Allah'a erme ve iigiincii hicri asirda yayginlasan ben-
zer stzlerini begenmezdi Bkz. Hucviri, Kegfu'l-Mahcitb, (Nicholson ¢eviri-
si), s. 190-191.
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yondan bagka birgey degildi. Sifiler, fakihlerin terminoloji-
sinde dinin hayatsiz ve ruhaniyyetsiz birtakim sekil ve Ku-
rallardan ibaret olmaya bagladigin1 anlamiglardi. Bu sekil
ve kurallar seriatin zahirini raz1 edip; kaideler koymaya ve
kanunlar:1 yayginlagtirmaga meftun hukukc¢ularin akillarina
yatiyorsa da, hatta makul olmayan birtakim ¢ikig yollar1 ve
kitabina uydurma sekilleri/hiyel bulmaga gétiiriiyorsa da, ne
seriatin batinini raz edebilir ne de sifilerin sahip oldugu
dini heyecanm1 doyurabilirdi. Bu sebeple Seriat Ilmi'nin mut-
laka ikiye ayrilmasi gerekiyordu: Dig organlar ile icra edilen
amelleri konu edinen zahir-i seriat ilmi -ki bu ameller: Na-
maz, orug¢ ve hac gibi ibadetler; evlenme, bosanma, hadler,
kéle azad etme ve satim akdi gibi muamelelerdir.- Fikih Ilmi
diye adlandirilan bu ilim, fakihler ve fetva verecek olanlarin
ilmi idi. Ikinci ilim ise, batin ameller veya kalp amelleri ilmi
olup buna da tasavvuf yahut Hakikat Ilmi denir ki, deminki
ilimle igtigal edenlere zahir ve riisum uleinas: adi verilirken,
bu ilimle ugrasanlara sifi, hakikat ehli, fehm sahibi alim de-
nir oldu.

Ruveym el-Bagdadi (6.303) de buna temasla soyle di-
yor:

"Herkes riisumu/sekli kurallar: elde etmeye ¢alisir-
ken, bu grup (yani sifiler) hakikatleri elde etmeye galisiyor-
du. Herkes kendini seriatin zahiri kurallarin: 6grenmeye
zorlarken, bunlar kendilerini hakiki bir vera'a ve daimi di-
riistliige zorluyorlardi.” "

Ruveym'in bu s6ziinde seriat ile seriatin hakikati yani
zahir ile batin veya dinin digyapis: ile asli yapis1 arasinda
bir fark gozetildigi son derece agiktir. Tasavvufun 6zii igte
sadece bu bakis acisidir. Islam'in, sifiler eli ile bir sekil ve
kurallar dini olmaktan dipdiri ve ruhi bir din olmaga doéniig-
mesindeki en biiyiik etken de budur. Seriat ile hakikat ara-
sindaki bu kargithk/mukabele, -ki bu konuyu ileride genisge
ele alacagiz- temel niteligi itibari ile seriatin zahiri ile batini

1- Kuseyri, a.e., s. 20-21; Ibnii'l-Cevzi, a.e., s. 169.
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arasindaki farkliliga dayanmaktadir. Miisliimanlar, Islam'la
ilk tanigtiklar:1 zaman bu ayriig1 farkedemez veya béyle bir
ayrilik oldugunu diisiinemezlerdi. Bu ayrim, herseyin bir za-
hiri bir de batini oldugunu; Kur'an'in da bir zahiri bir de ba-
tim1 bulundugunu, hatta Kur'an'in her ayetinin, her kelime-
sinin bir zahiri bir de batin1 bulundugunu séyleyen Sia ile
basladi. Sia'ya gore, batin, Allah'in bu fazileti 6zel olarak ih-
san eyledigi ve Kur'an'in esrarini kendilerine agikladig: "6zel
kullari"na kesf yolu ile bildirilmektedir. Sia'nin Kur'an1 yo-
rumlayip agiklamadaki 6zel metodlarinin dayanagi da bu ay-
rimdir. Bu metod, Kur'an naslarinin, dinin zahiri kurallari-
nin (riisum) ve tarikata girenlere -Sia'nin batin ilmi dedigi
ve iddialarina gére Hz. Peygamber'in Ali b. Ebu Talib'e
(6.41/660), onun da, kendilerini "varisler" diye adlandiran
batin ilmi sahiplerine miras biraktigi- ¢esitli metodlarla kesg-
fen bildirilen gaybi manalarin biitiiniinden olugsmustur.

Stifiler bu te'vil metoduna tabi olup Sia'min islub ve
terminolojisini biiyiik oranda kullandilar. Yalniz onlar, bu
metodun yanisira istinbat yani Kur'an naslarini devamlh
okumak suretiyle bu naslarin manalarini ortaya ¢ikarma
metodu adini verdikleri 6zel bir metodu da kullandilar.

Sifilerin Kur'an Manalarini istinbat Metodu

Sifiler Kur'an okumay bir tiir ibadet sayarlar. Cinki
onlarin Kur'an okumaktan birtakim maksatlar1 vardir ki,
sahih manas ile ibadet bunlarla gerceklesir. Kur'an okuma-
larinin en 6nemli gayesi, Cenab-1 Hakk'in kargisinda tam bir
kalp huzuru ile durmak, Allah'la, kendi kelamu ile gizlice ko-
nusmak, emir ve yasak ayetlerindeki emir ve yasaklara tam
olarak boyun egmek, kendini her ayetin muhatabi1 kabul et-
mek ve siifilerin ibadet ederken goz 6niinde bulundurduklar:
bunlara benzer hususlardir. Ebu Talib Mekki Kutu'l-Kulub
adl eserinde der ki:

W "Bir kul, kendisini Isiten'in 6niinde piirdikkat durur;
O'nun kelaminin sirlarina kulak kesilir; kendisini Goren'in
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sifatlarindaki manalar: kalbi ile gérmege ¢alisir; O'nun gi-
ciini dugtiniir; kendisine makul/rasyonel geleni ve o zamana
kadarki bilgilerini bir yana birakir; gii¢ ve kuvvetin esasen
kendisine ait olmadiginin bilincinde olur; okudugu kelamin
sahibini yiiceltir; O'nun, hemen yanibasinda oldugunu bilir;
dosdogru bir hal ile selim bir kalp, yakin durulugu, 6grenme
ve elde etme kuvvesi ile anlamaya muhta¢ oldugunu diisii-
niirse, bu kelamin nihai ger¢cek manasini (fasl-1 hitab1) du-
yar ve gayba dayali olarak verilen cevabi bilgiyi.gl'de ederz®.

Sifilerin bu istinbat metodu, Kur'anin herhangi bir
sure veya ayetini, her okuyusg esnasinda lafizlarinin manala-
rin1 diigiiniip birincisinin manasini1 anlayincaya ve Allah
ikincinin manasini anlamalarina yardim edecek bir yol agin-
caya kadar tekrar tekrar okuma ile sinirhdir. Bu okuyus es-
nasinda kalbin tam olarak verilmesi, himmet ve mesgalele-
rin -goéniilleri, okumakta olduklari seyin suretine biiriiniip
onun rengi ile boyanacak tarzda, tehdid ayetlerinden mah-
zun olup vaad ayetleriyle sevinecek ve ibret alinmasini iste-
yen ayetleri okurken hagyet ve korku duyacak sekilde- sade-
ce yapmakta olduklar: sey tizerine yogunlagmis olmasi da
esastir’

Hasen-i Basri goyle diyor: "Vallahi! Bu Kur'an't ona
inanarak okuyan bir kul, hiiznii artip -sevinci azalmadikea;
aglayisi ¢ogalip giiliisii azalmadike¢a; rahat ve huzuru azalip

mesakkat ve meggalesi artmadike¢a yeni bir giine giremez."
@

Ebu Talib Mekki de diyor ki: "Efendisi (c.c.) kendisine
ihsanda bulunur da, kul, bu kelam1 (yani Kur'an'1) anlarsa,
O'nun dediklerini kendinde gerceklestirmis ve bu séziin sa-
hibini, hikaye eden biri degil, s6zlerin bizzat sahibi olur. Me-
sela, "Ben Rabbime isyan edersem gercekten biiyiik bir gii-
niin azabindan korkartm” (En'am, 6/15) ifadesini okurken,
mesela "Ancak Sana tevekkiil ettik, Sana yoneldik” (Miimte-

1- Ebu Talibel-Mekki, a.e., 1/69.
2- Ebu Talibel-Mekki, a.e., I/71.
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hine, 60/4) derken, mesela, "Sizin bize verdiginiz eziyete el-
bette sabredecegiz.” (Ibrahim, 14/12) ayetini okurken, biiyiik
giiniin azabindan korkan da, tevekkiil edip yonelen de, Mev-
lasina tevekkiil ederek eziyetlere sabreden de o olur. Ancak
kendisine maledebilecegi zamandir ki, okuyusunun tadina
varir. Yapanlarin kétiilendigi, faillerinin cezalandirilacag: fi-
illerden bahseden ayetleri okudugunda da durum aynidir.
Mesela, "Gaflet i¢inde yiizgeviriyorlar” (el-Enbiya, 21/1) aye-
ti ile' "Bu sebeple, bizi anmaktan yiiz¢eviren ve diinya haya-
tindan bagka birgey istemeyenlere yiiz verme!” (Necm, 53/29)
ve "Artik tevbe etmeyenler zalimlerin ta kendileridir.” (Hu-
curat, 49/11) ayetlerinde oldugu gibi..." ¥

Stifilerin, tek bir ayet-i kerimeyi bagka bir ayete geg-
meden dort veya bes gece okudugu olmustur. Nitekim, Ebu
Siilleyman ed-Darani'nin béyle yaptig1 anlatilagelmigtir.
Stfilerin bir sureyi alt1 ayda; Kur'an'in tamamini ise otuz se-
nede okuduklar1 da olmustur. Iste bir safi Kur'an tavsif et-
tigimiz sekil lizere anlayarak okudugu zaman, manalan ya-
vag yavas ac¢ilmakta, okuma sayisinin artmasi ile bu mana-
lar daha agik bir sekilde ortaya ¢ikmakta ve Kur'an naslari-
na yerlestirilmis durumdaki batini sirlarin biitjini demek
olan hikmet, kendisine kesfen bildirilmektedir¥ Stfilerin,
"O size kitabt ve hikmeti ogretiyor” (Bakara, 2/251) ayetin-
den anladig1 budur. Onlar bu kitab'in, Kur'an'in zahiri; hik-
met'in ise, batinm1 oldugunu séylerler. Nitekim Ibn Abbas ve
bagkalari, "Kendisine hikmet verilene gercekten biiyiik bir
hayiwr verilmigtir’ (Bakara, 2/268) ayet-i celilesinin tefsiri
sadedinde, hikmetin Allah Teala'nin Kitab'1ni anlamak oldu-
gunu soylemislerdir ?.

Siifilere gore hikmet -ya da ilk stfilerin verdigi adla
anlama/fehm- akli diigiince ile elde edilen bir ilim tiiri olma-
yip kalbe birden birakiliveren ve kalbin, bizzat hissederek
tadina vardigi1 batini ilimdir. Filozoflarin -hikmeti ile
stfilerin hikmetini birbirlerine tamamen zid hale getiren

l-ae., I/74.
2- ae, U74.
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6zellik de budur.

Ebu Talib Mekki, ilahi hitabin batinini anlamak i¢in
zahir ilmine siginan yahut kendi aklina miiracaat eden ya-
hut da Arapgacilarin goriigleri ile hitkmeden bir miifessirin
soziine itibar edenlerin Kur'an1 anlamayacaklarimi belirtir.
Boyle yapanlara bizzat kendi akillarinin engel/perde olacaga-
n1; donip dolagip zaten bildikleri seye geri doneceklerini,
akillarinda yerlesmis durumdaki seylerden 6te gidemeyecek-
lerini ifade eder ve soyle der: "Gergek tevhid ehlinin nazarin-
da bunlar, ilimlerini ve akillarini ortak kogsmaktadirlar. Bu
ortak kogma ise gizli sirke dahildir" @,

Mekki bunu gizli sirk sayiyor, ¢iinkii Kur'ani kendi
akillarina dayanarak ya da bir miifessire uyarak anlamaya
¢alisanlar, Kur'an'i Allah'in yardimi ile anlamaya ¢alisma-
diklar: ve O'nun kelamini oldugu gibi degil, aksine, kendi
akillarinin ya da bir bagka miifessirin akhnin kendilerine
dikte ettigi sekilde anladiklari i¢in, Allah'a ortak kogsmus ol-
maktadirlar. Oysa hadis-i serifin de belirttigi iizere, Allah
vasitasi ile akledenlerdir, kamil akla sahip olanlar.

Kur'an manalarinin her siifiye ruhi isti'dadi, harcadig:
vakit ve i¢inde bulundugu hal'e gore kesfedildigini anladigi-
miza gore, stfilerin ruhi megrep, tavir ve egilimlerinin nigin
farkli oldugunu da algilamis olmaliy1z. Oyleyse, herhangi bir
stfide Kur'an okumasinin sonucu olarak galip kig¢imde bulu-
nan haller baskasinda galip olarak bulunanlardan farkl ola-
caktir. Gergek sudur ki, her sifi kendi zat: iizere kaim olan
ruhi bir alemdir ve Allah'a gétiiren sifi metodlari/tarikatler,
bu ruhi alemlerin sayis1 kadardir. Kadim sifilerden birinin;
tasavvufu, hakikatleri algilamak seklinde tarif etmis olmasi-
nin yegane manasi da; bu ilahi hakikatleri her sifinin kendi
basina; kendi ruhi isti'dad ve kabiliyeti 6l¢iisiinde algilama-
sindan baska birgey degildir.

1- a.e., 1/69.
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Hakikat ve Seriat

Sifi terminolojisinde hakikatin, seriatin ardindaki ba-
tin/gizli manadan ibaret oldugunu, seriatin de dis organlarla
icra edilen ve zahiri hiikimlere tealluk eden birtakim sekil
ve kaideler demek oldugunu belirtmistik. Istisnasiz her ¢ag-
da yasayan sifiler seriata sarilip dine tabi olmanin zorunlu
oldugu hususunda fikirbirligine varmigsa da, hi¢ bir zaman
diliminde, ne dini, harfi (literal=lafzi) olarak algilamislar ne
de seriatten salt adetleri anlamiglardir. Aksine dini, geriati
anlama hususunda daima fakihlerinkinden az-¢ok farkli bir
yonelise sahip olmuslardir. Evet, ilk devir stfilerinden bazi-
lar: seriatin gereklerini yerine getirmeyi ihmal ettirecek asi-
r1 bir seriat-hakikat ayrimindan gizli bir korku duymuslar
ve 1srarla geriatin zahirine yapisilmasi gerektigini s6ylemis-
lerdir. Mesela, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (6.273 veya 283)
bu konuda: "Allah'a gétiren higbir yol bu ilimden (yani seri-
at bilgisinden) daha istiin degildir. Bu ilim yolundan bir
adim ayrildigin takdirde, son derece aydinlik bir ortamda
dahi karanliklarda dolanip durursun!" derken, Ebu Said el-
Harraz (6.277) da s6yle diyor: "Zahire muhalif olan biitiin
batinlar batildir." Clineyd'in ¢agdaslarindan olan Ebu Bekr
ez-Zekkak el-Kebir ise goyle diyor:

- Israilogullarrnin déniip dolandig1 sahradan (Tih)ge-
cerken, kalbime hakikat ilminin seriate zit oldugu, seklinde
bir diigiince geldi, fakat o esnade agacin altindan gelen sahi-

bi mechul bir ses beni ikaz etti. "Pesinden seriati getirmeyen
bir hakikat kiiftirdir!"

Seriatten ayrilmama ve Hz. Peygamber (s.a.)'in siinne-
tine kil kirk yararcasina tabi olmanin kadim sifilerin temel
prensiplerinden biri olduguna dair delillerden biri de Ebu'l-
Kasim el-Kuseyrinin h. 440'h yillarda telif etmis oldugu Ri-
sale adh eserinin baslarinda zamaninin stfilerini tasavvu-
fun ilk ¢agindaki 6zelligine donmeye davet ederek yiizlerine
kars1 haykirdig: asagidaki mithis gercektir -¢iinki o, mez-

1- Ebu Nuaym, a.e., [/344.
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kur sifilerin hakikat adini verdikleri seye dayanarak ser'i
meselelerde isi agirdan aldiklarini ve gevseklik gosterdikle-
rini gormigtii-: "SAfl taifesinin muhakkiklerinden pek ¢ogu
olip gitti, gliniimiizde ise bu taifenin sadece izi kaldi. Tipk:
su sozlerde oldugu gibi:

Tamam, ¢adirlar oldugu gibi duruyorlar ama
Bu kadinlar benzemiyor oradaki kadinlara.

"Tasavvufta bir fetret (yani gevseklik ve zaaf) meyda-
na geldi, hayir hayir, bilakis bu hakikat (!) yliziinden tasav-
vuftan eser kalmadi."

"Gelip gecti, dosdogru yol uizere olan yasglhlar, bunlarin
yasayig ve siinnetine uyan pek az geng var; vera diye birsey
kalmadi, dirildi defteri; tamahi siddetlendi herkesin, pe-
sinden ayrilmiyorlar artik; seriate saygi kalmadi goniillerde,
dine daha az aldiris etme en emin vesile haline getirildi ki-
milerince; helal-haram ayrimini yok sayarak saygisizlik ve
utanmazliga vardirdilar isi; namaz ve orucu bile 6nemsiz
gordiiler, ibadet etmeyi hafife aldiklar: gibi..." ¥

Kuseyri'nin bu ¢1glig1, 1ss1z bir vadide yankilanan ama
cevapsiz kalan bir yardim ¢1ghiginin akibetine ugramada, se-
riat hiikiimlerinden ayrilmama ve ahkama riayet konusun-
daki daveti sahipsiz kalmadi. Kendisinden yaklasik yarim
yizyil sonra gelen Gazali, bayrag: ondan devralarak tasav-
vufile dini 6gretileri yahut hakikat ile seriati uzlastirma ca-
basini siirdiirdi. Tasavvufa dini bir mesned buldu, tasavvu-
fun temel unsurlar: ile Kur'an ve hadis unsurlarim: tam ola-
rak birbirine mezcetti ve boylece karsit olanlarin goziinde bi-
le tasavvufun degerini artirdi. Onun bu alandaki eserleri,
oncelikle bizzat kendisinin; ikinci olarak da nefislerini haki-
kate ulagtiracak bir nefis itminanina varmak isteyen bagka-
larinin saglam bir ruhi hayat elde etme kaygisi tasiyan di-
rist benliklerinden sadir olan diiriist bir arzunun neticesi
idi. Zira Gazali, 6nce kendi ruhi problemini halletmege ¢alig-

1- Kuseyri, a.e., s. 2.
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misg, fakat geriye, bu yolun diger yolcularina da ruhi prob-
lemlerini nasil halledeceklerini gosteren bir ruh 6gretmeni
mirasi birakmistir.

Gazali terenniim ettigi bu hakikati sifilerin metodun-
da buldu, fakat buldugu hakikat onu ne seriatten vazgegirdi
ne de selef akidesinden. Aksine, dinini korumak igin su iki
miithim ilkeye simsiki bagh kalmaya devam etti: Birinci ilke-
si, seriat1 kutsal sayarak ona tabi olmasi; ikinci ilkesi ise,
Allah, sonradan meydana gelmis varliklara benzemeyen
kadim bir zat/varlik olarak gérmesi ve insanin 6ziiniin ke-
mal sifatlar: ile bezenerek bu sayede Allah'a yaklasacag ve
O'nu bagka 6zlerden daha fazla taniyacag: (marifet), fakat
yine de kendisinde nasil olursa olsun higbir gekilde ilahlik
manas) tagiyyamayacag: prensibidir. Gazali boylece, kapiy:
vahdet-i viicudgularin yiiziine kapatmis olmaktadir.

Gazalinin hakikat ile geriatin birbirine z1t olmayacagi
goriisiinde olduguna Ihya'daki su sozleri delalet ediyor

"Hakikatin seriata; batinin da zahire aykiri oldugu go-
riisiinde olanlar, kiifre imandan daha yakindirlar. Seriatin
sinirlamadig: higbir hakikat elde edilmis sayilmaz. Mesela;
seriat yaratilmiglara birtakim gorevler yiikler, hakikat ise
Hakk'in yonlendirmesinden haber verir. Hakk'a ibadet et-
memiz geriattir; O'na taniklik etmemiz (siithud) ise hakikat.
O'nun emrini yerine getirimek seriat iken; O'nun takdirine,
gizli-agikar islerine taniklik etmek (sithud) hakikattir.”

Oyle goriiniiyor ki, Gazali'ye gore hakikat, seriatin za-
hiri tarafindan vaz'edilmis esaslarin gergekliginin, bizzat go-
rerek/siihud tariki ile te'yid edilmesidir.

Mesela, seriat sizi kulluk amellerini yerine getirmege
davet eder; hakikat ise uluhiyyetin manalarim1 ve Hakk'in
kainat ile ilgili tasarrufunu gésterir ve kaza-i ilahinin size
gizli kalmig sirlarindan sizi haberdar eder.

Genel olarak sifilerin hakikat ile seriatten anladiklari
mana bu olmakla birlikte, bu iki kavrama daha degisik bir
sekilde yaklagan ve farkli bakis acgilarina yoénelen sifiler de
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vardir. Bunlarin en miithimleri sunlardir.

1- Kimi stfiler, seriat1 ahlaki bir y6nelis tarz1 ya da
Hz. Peygamber (s.a.)'e tabi olmanin esas alindig bir ¢esit ne-
fis terbiyesi olarak algilamis; dinin 6gretileri ile ilgili olarak
kadim fakihlerin vaz'etmis oldugu simirlar1 nazar-1 itibara
almamis ve bunlari, farz ve siinnet olarak ayirmamastir, ak-
sine hic¢bir sinirlamaya gitmeyerek bunlar arasinda bir ay-
rim yapmamigtir. Bunlarin, bazen nafileleri farzlardan is-
tin tuttugu dahi olmustur. Ciinkii -onlara gére- kulun Rab-
bine yaklagacag vesile, bu nafilelerdir.

Sifilerin sik sik rivayet ettikleri kudsi hadislerin bi-
rinde Cenab-1 Hak s6yle buyurur: "Kulum nafile ibadetlerle
bana yakinlasmaya devam eder, devam eder ve sonunda ben
kendisini severim. Sevdigim zaman da, onun duydugu kula-
g1, gordigiu gozi ve tuttugu eli ben olurum..." Buna gore;
farzlar yerine getirmek bir taat (emre boyun egis) iken, na-
file ibadet yapmak sevgidir; farzlar1 eda etmek cennete gotii-
riirken, nafile ibadet yapmak cennetin sahibine gotiiriir.

Béylece stfiler niyeti amelden ustiin tutmakla, disiin-
ceyi ibadet etmenin 6niine; haram kilmay: da helal gormenin
onine almakla da fakihlere .muhalefet etmis oldular.
Sifilerin niyetin amelden ustiin olduguna dair gériigleri, ni-
yetin amelin temeli ve yapitagi olmasina; amelin degerinin
ise bizzat kendisinden degil, ona sevk ve tesvik eden seyden
kaynaklanmakta olmasina dayanir. Hadis-i serifin de ifade
ettigi iizere; "Ameller niyetlere goredir ve herkese verilecek
olan, sadece niyyetinin karsiligidir.” Yani amellerin degeri
onlar1 yapraga sevkeden niyetler kadardir. Hadisteki “likiil-
limriin ma-neva'nin manasi da, her insana sadece niyétine
gore elde edecegi bir karsilik vardir, seklindedir. Diigiinceyy
ibadet etmekten tistiin tutmalari ise, ibadetin, hem bedeni
hem de ruhani bir eylem olmasindan ileri gelmektedir. Ha-
ram kilmayi helal gérmenin 6niine almalarina gelince, bu da
esyada/varliklarda asil olan, insana haram olmasidir; bunla-
rin arasindan seriatin helal saydiklar1 ise mezkur kaidenin
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istisnalaridir, seklindeki gériiglerine dayanmaktadar.

Bu sifiler seriatin zahirine degil, batinina bakarlar;
seriat tarafindan konulan emri yerine getirmeyi degil, seria-
tin bu hiikmi hangi hikmete mebni olarak vaz'ettigini na-
zar-1 itibara alirlar. Buna gore insan, seriat tarafindan Al-
lah'in farzetmis oldugu bir farzi, sadece yerine getirsin diye
degil, bu farzedis tesri edicinin guttigi daha yiksek bir ga-
yeyi gerceklestirecegi i¢cin miikellef tutulmus olmakta; mez-
kur gaye ise, miikellef tutulan gey ile gergeklesecegi gibi,
ona benzer bagka birgeyle de ger¢eklesmektedir. Durum boy-
le olunca, miikellef tutulan seyi fiili olarak eda etmenin, bu
edaya gétiiren dirist niyet karsisindaki degersizligi; ibade-
tin esasi olan diigiince karsisinda da ibadetin dig goriintisii-
niin degersizligi ortaya ¢ikmis olmaktadir. Bu telakkinin
manasl, adi gegen siifilere gore, Allah'in insanlar1 dig organ-
lara gore degil, kalbi esas alarak miikellef tuttugu ve kulun
kurtulusunun, amelleri yerine getirmekte degil, niyyetinin
diiriistligiinde oldugudur.

Bir kul bu sifilerin istedigi tarz1 benimsedigi takdirde,
ibadetin ruhi faydalarini elde eder ve bu faydalar nefsi te-
mizleme, kalbi aritma ve kulu Allah'a yaklastirmada etkili
olur. Kalbi aritma tamamlanip Allah'a yaklagma elde edildi-
ginde de kul, Allah1 tanima (marifetullah)'y: kendinde ger-
ceklestirmis demektir ki bunlara gore, Sari'in kullarini bir-
takim seylerle miikellef tutmaktaki en biiyiik hedefi ve en
yiiksek gayesi budur.

Dogru bir ruhi bakis agis1 ve yiice bir inaksadi olmasi-
na ragmen bu tavir, genellikle zayif kalpli stfilerce benim-
senmis bir tavirdir ve bu tavrin sonucu bunlarin ayaklari
kaymis ve bu disiince sonunda kendilerini bir tiir ibahilige
ve gaye gergeklesince vesileye gerek kalmaz; kul Allah'a ya-
kinhik makamina erdigi zaman, seriatin kendisini muhatap
almasina ihtiya¢ duymayacak bir konuma gelir, argiimanina
dayanarak tekliflerin artik kaldirildig: diisiincesine saplan-
maya gotirmiistiir.
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Tasavvuftan hicbir nasipleri olmadig: ve diiriist de ol-
madiklar1 halde siifiler kervaninda kendilerine nasilsa bir
yer bulmus baz1 kimseler bu ¢ukura yuvarlanip gitmistir.
Ancak bu yolda yiiksek bir dogruluk makaminmi hakkiyla el-
de étmis salih siifiler, genel olarak, seriatte az ya da ¢ok bir
asiriliga gitmemisler ve mezkur ibahilige sadece tekdir ve
azarla yaklagmiglardir.

Cemaleddin Ebu'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi (6. 598) soyle di-
yor

"Ibn Nasirin bize Ebu Abdurrahman es-Siilemi tariki
ile haber verdigine gore; Ebu Nasr en-Nasrabazi'ye, birinin
kadinlarla ayni mecliste oturdugu ve "Ben onlar1 gérmiig ol-
sam bile bundan etkilenmem" dedigi anlatilinca, soyle bu-
yurmus: "Su bedenler ayakta durdugu siirece, emir ve ya-
saklar gecerlidir, kisi helal ve harama hala muhataptir!"
Ebu Ali er-Ruzbadi de, kendisine; "Ben 6yle bir dereceye
erigsmis bulunuyorum ki, bu sayede hallerimde hi¢bir degi-
siklik olmuyor" iddiasindaki bir zatin durumu soruldugun-
da; "Evet, bir yere ulagmis, ama cehennemin dibine!" demis.
Yine Ibn Nasirin naklettigine gore, soyle demis:

Marifetullahtan bahsederek "Marifetullaha sahip olan-
lar bizi ve Allah'a yaklagma babindan olan davraniglar bira-
kacak bir makama ererler" diyen birine, Ebu'l-Kasim el-Cii-
neyd'in goyle dedigini duydum: "Hig siiphen elmasin ki bu
goriis, amellerin bir noktadan sonra diigecegine kail olanla-
rin soziidir. Bu, bana gére biiyiik bir hatadir, zina ve hirsiz-
lik edenlerin hali bile bunlardan daha giizeldir. Allah1 tani-
mis olanlar (arif billah) Allah'in koydugu amelleri benimser-
ler ve Ona bu amelleri yapmakta clduklan halde doénerler.
Bakin sahsen ben bin sene dahi yagayacak olsam, yapinama
mani bir durum ortaya ¢ikmadik¢a, birr amellerinin en kii-
¢ligiini bile terketmezdim, ¢iinkii o amel, benim Allah1 tan-
yisumi (marifetimi) daha da pekistirecek; hal'imi daha gii¢li
kilacaktir. Ibn Nasirin Ebu Muhammed el-Murte'is'ten
naklettigine gére el-Murte'is soyle demis:
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"Ebu'l-Huseyn en-Nurinin géyle dedigini duydum" "Al-
lah'a yakinligi ile ilgili olarak, kendisini ser'i bir bilginin di-
sina ¢ikaracak bir makama erdigini iddia edenlere sakin
yaklagmayin! Zahir bir hitkmiin delalet ve taniklik etmedigi
batil bir makama erdigi iddiasinda bulunanlarin da dinlerin-
den siiphe edin!"

Bunlar kadim sifilerin gseriatin batinina ve hakikatine
riayet etmelerine ragmen, zahirinde de bir agiriiga kagma-
diklarimi ve asagidaki sozlerin sahiplerini kesin bir dille ki-
nadiklarim gostermek icin Ibnii'l-Cevzinin verdigi birtakim
orneklerdir :

"Eski sifiler riyazata devam ettiler ettiler ve sonunda
kendilerinin cevher'lestigini gorerek 'Artik yaptigimiz amel-
ler umurumuzda degil, emirler ve yasaklar avami ilgilendi-
ren sekli seylerdir. Onlar da cevherlestiklerinde ameller on-
lardan da diigecektir, dediler."

2- Bir diger grup ise -ki bunlar remze dayali bir tasav-
vuf telakkisine sahiptir- seriata bir bagka bakis acis1 ile ba-
karak, dinin siarlarini miikellef kilindiklar: sekliyle yerine
getirirler, fakat bu siarlarda, kendisiyle birtakim batini ma-
nalarin kasdedildigi semboller bulurlar ve bunlarin anlasil-
mas1 hususunda ¢ok farkli goriislere sahiptirler. S6zgelimi
zahir geriatin sekli kurallaridir; batin ise geriatin manalari-
dir ki bu manalar da kalp amellerinden ibarettir. Zahirin
bagh basina bir degeri yoktur, onun biitiin degeri, kendisi ile
elde edilmesi hedeflenen ruhi manadan ileri gelir. Bu, seriat
hiikiimlerine, sadece birer seriat hitkmii olmalar1 hasebiyle
uyulmasi gerektigini soyleyen goriig ile zahiri amelleri tama-
men iskat eden goriis arasinda bulunan bir gériistiir. Ancak
birinciye oldugundan c¢ok, ikinciye daha yakin olan bu bakis
acisiyla -zahiri yapisi itibari ile- Batini Ismaililerin din hii-
kiimlerine bakis1 arasinda bir paralellik kurmak miimkiin-
diir. Zahiri yapisi itibar ile diyoruz, ¢iinkii Batini Ismailile-
rin seriatin zahirine bakista 6yle 6zellikleri vardir ki, bunla-

1- Ibnii'l-Cevzi, a.e., s. 368.
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rin mezkur sifilerin dile getirdikleri ile hicbir alakasi yok-
tur.

Bu sembolik yaklagim tarzi, 6zellikle hac merasiminde
(menasjk)kendini gosterir. Gercekten de manasi ve siarlar:
itibar1 ile hac, bu sembolik yoruma en elverigli ibadet olagel-
misg ve stfiler ilk devrelerden beri hacci boyle yorumlayagel-
mislerdir. Allah'in saygideger evine (Kabe'ye) yonelme ve
haccin siarlarini yerine getirmede zahiren yeterince ruhani-
yet ve kudsiyet gorememis olacaklar ki, haccin zahiri ve
sekli kurallarinin arkasinda birtakim ruhi manalar arama-
ga baslamiglardir. Haccin Allah'in evine dogru yapilmis bir
sefer oldugunu, sifi metodunun da bir "Allah'a yolculuk" ol-
dugunu séyleyerek hac merasimini béyle bir sembolik yoru-
ma tabi tutmak kendilerine kolay gelmis olmalidir. Zaten
bedeni yolculugu ruhi yolculugun sembolii olarak gérmek de
dogaldir. Burada haccin bazi merasimleri ile ilgili olarak ya-
pilan sembolik yorumlara bir 6rnek verecegiz. Bu 6rnegi Ebu
Nasr es-Serrac el-Luma’ adl1 eserinde zikrediyor. Orada ay-
rica namaz, oru¢ vb. diger ibadetlere yapilmis sembolik yo-
rumlardan buna benzer pek ¢ok 6rnek daha mevcuttur.

Serrac diyor ki: "Hacilar Mikat'a ulagtiklarinda, su ile
bedenlerini; tevbe ile de kalplerini yikarlar. Thrama girmek
icin giysilerini ¢ikarirlarken, diigiimlerden soyunup alt ve
tist thramlarini1 giydikleri gibi, sirlarindaki kin ve hasedi
atarlar ; kalplerindeki heva diigiimlerini ve diinya sevgisi-
ni ¢oziip ayrildiklar: bu sifatlara bir daha dénmezler}).Bu-
yur! Senin higbir ortagin yoktur! (Lebbeyke la serike lek) de-
dikleri zaman, bu telbiye ile Hakk'a icabet edip O'nun higbir
ortagi bulunmadigini ikrar etmeleri sayesinde, bundan son-
ra seytan, nefis ve hevadan kaynaklanan diirtiilere icabet et-
mezler."

"Hacer-i Esved'i selamlayip optiiklerinde, bilirler ki,

1- Hicr, 15/47'deki 'Biz, onlarin goniillerindeki kini sokiip attik, artik sedir-
ler lizerinde kars: karsiya kardes kardes oturacaklardir' ayet-i celilesine
telmih. (¢eviren).
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elleri ile Allah'a bey'at etmektedirler ve bu sebeple bundan
sonra o ellerini arzu ve isteklerine dogru uzatmalarn yakigik
almayacaktir. Safa'ya geldikleri zaman, edebe uygun olan,
bundan sonra goniillerin de kalp safasina zararh kir ve pas-
larin ortaya ¢ikmamasidir. Safa ile Merve arasinda’ hizlica
yiuriyerek hervele yaptiklarinda, artik diigsmanlarindan da
hizla uzaklagmalar: ve nefis, heva ve seytanlarinin pesinden
gitmekten kag¢inmalaridir, edebe uygun olan...

"Mina'ya gitmek, bulugsmaya hazirlik yapmay: sembo-
lize eder. Boylece muhtemelen hacilar minalarina (maksat-
larina) ulasacaktir. Arafat'a tirmanmalari, ma'ruflar1 olan
Hakk'a iligkin irfan sahibi olma ¢abalarin1 sembolize eder;
tag kirmalari, irade ve arzularini kirmanin sembolidiir;
(seytana) tag atmalar1 amellerine deger vermeyi, onlar1 na-
zar-1 itibara almay:1 birakmanin sembolidiir; Kabe ortiisiine
asilmak baskasina degil sadece Allah'a yapigsmay: sembolize
eder

Bu yaklasimda dis-organlarla icra edilen biitiin amel-
lerin kalp ameli olarak birer karsilig1 oldugunu goriiyoruz.
Haccin birtakim s6z ve fiiller biitiinii ve bedeni bir yolculuk
olmaktan ziyade, ruhi bir yolculuk oldugunu gériiyoruz. Di-
nin siirlarina bagh kalinip bu sinirlardan ¢ikilmadigi ve
sembolize edilen sey ile sembol birlestirildigi siirece mezkur
yaklasimin, dine yonelik derin bir bakisa¢is1 oldugunda hig
siiphe yoktur. Ne var ki, bu, har an tehlikeye diistirebilecek
bir yaklagimdir. Ciinkii bu, din siarlar: i¢erisinde ruhani ya
da batini sayilan seylerde 6yle bir agiriliga gotirebilir ki, bu
da, miikellefiyetlerin diisiiriilmesini baz1 ger’i teklifler yerine
ruhi birtakim tekliflerin icrasinin helal gorilmesini dogurur.
Beyt-i Haram'1 haccetmek yerine himmet hacci'nin helal ki-
linmasi; namaz kilmak yerine zikretmenin konulmasi vb.
seylerde oldugu gibi. Ozellikle hac ile ilgili olarak boyle bir
yaklagim tarzi .i¢inde bulunanlardan bazilari, Huseyn b.
Mansur el-Hallac ile 6grencisi ve yakin arkadasi Ahmed b.
Sehl b. Ata el-Ademi'dir.
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3- Bir de Melametiyye/Melamiler grubu vardir ki, bun-
lar @ insanlar kendilerini kétiileyip kinasinlar diye, insanla-
rin i¢ine, seriatin zahirine aykin goziiken seylerle ¢ikmay:
esas alirlar. Ciinkii bu grup, dini Allah ile kendileri arasin-
daki bir sey olarak ve Allah'tan bagka hi¢ kimsenin hatta
bizzat kendilerinin bile muttali olamayacag: bir sir olarak
gormektedir. Ayrica onlarin mesrebine gore insanin, yaptik-
larin1 gérmesi, (birgey yaptigini disiinmesi) bu fiilleri iptal
eder. Hasili bunlar, insanlara higbir hayirli yanlarini géster-
mez ve taatleri bulundugunu iddia etmezler. Bu sebepledir
ki Melamiler bir¢ok 6gretileri ve adetleri bakimindan diger
stfilerden farkli olmuslar; mesela sifl hirkas1 giymemis,
semda meclislerinde bulunmamaig; miiridlerine vecde gelmeysi;
cezbeye tutulmusg olarak gorilmeyi ya da daha genel bir ta-
bir ile, iddia kokan, sohrete sebebiyyet veren higbir tavir ve
goriniimii mitbah gérmemislerdir. Bunun temelinde hal'lle-
rini gizleme kaygis:1 bulunmaktadir.

Iste sifilerin seriat ve hakikate yaklasim tarzlar1 bu
sekildedir ve birincisi digindakilerin tamami, fakihlerin ¢iz-
mis oldugu din sinirlarinin 6tesindeki dini yoneligler ve dini,
fakihlerin sikistirdig1 cerceveden c¢ikarma tesebbiisleridir.
Bazen bizzat zayif imanl sifiler veya sifi kilikli sahtekarlar
bu yaklagim tarzlarinin giizelligini bozmakta ise de, bu yak-
lagimlar -samimi ve diiriist olduklar: takdirde- ibadetlerin
ruhi ufkunu genisletmeye ¢alisan egilimlerdir.

Bu sebepledir ki, sifiler ile fakihler arasindaki anlag-
mazlhigin siirlip gitmesi ve fakihlerin sifileri dinde yeni sey-
ler icad etmekle; siifilerin de fakihleri donukluk ve ruhaniy-
yet zaafi ile su¢glamasi kaginilmaz olmustur. Bunun sebebi
de, iki grubun egilim ve gayelerindeki esasa yodnelik
(cevheri) farkhiliktir (Ayrica sifilerin, dinin, kendileri yiiziin-
den hayatiyeti bulunmayan bir kural, sekil ve suretler biitii-
ni haline geldigi fakihlere hin¢ duymas: ka¢inilmaz oldugu
gibi, fakihlerin de, kendilerini dinin hami ve savunucusu

1-Afifi, a.e.
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olarak goren sifilere hing duymasi kaginilmaz olmustur. Oy-
sa geriatin getirdigi, sadece zahir hiikiimlerdir, o batin hii-
kiimlere yonelik birtakim sinirlar koymus degildir. Mesela,
nifak, gosteris (riya), sirk-i hafi veyaihlassizlik ya da bunla-
ra benzer kalp amelleri igin herhangi bir sinir koymamus,
aksine bunlar1 Allah'a havale etmigtiy

Fakihlerin dinden anladiklar: ile, stfilerin anladiklar:
arasindaki farki ve fakihlerin kendilerini daima dinin bekgi-
si ve hakimi olarak goérdiiklerini ortaya koyma bakimindan
olduk¢a basarili 6rneklerden biri de sudur:

Anlatildigina gore bir giin Ahmed b. Hanbel, Safiinin
yaninda iken, stfi bir coban olan Sevban oradan geger. Ibn
Hanbel, Safii'ye Ya Eba Abdillah der, "Bu zatin bilgisinin ek-
sik olduguna, onun dikkatini ¢ekmek istiyorum, boylece bi-
raz da ilim tahsili ile meggul olur belki.. Bunu duyan Safii,
"Birak yapma" derse de ikna olmaz ve Sevban'a sorar:

-"Bir giin ve gecelik beg vakit namazdan birini (kilma-
y1) unutup da hangisini unuttugunu bilemeyen biri hakkin-
da ne dersin? Sevban, simdi bu adamin ne yapmasi gerekir?"
Sevban da bu soruya séyle cevap verir:

-"Ahmed! Burada, Allahn zikri olan namazdan gafil
birisi s6z konusu. Dolayisiyla onun te'dib edilmesi gerekir, ta
ki bir daha Mevlasindan gafil olmasin. Bu cevab: alan Ibn
Hanbel bayiliverir. Ayildig1 zaman Safii kendisine; "Ben sa-
na onu tahrik etme dememis miydim" der.

Kuskusuz Ibn Hanbel namazlarin sayis1 ve vakitleriy-
le alakali o kisiyi i¢inde bulundugu vartadan kurtaracak
fikhi bir cevap yahut fikhi bir ¢are tavsiye edilecegi iimidin-
de idi, ancak Sevban bunlarin hig¢birini diiginmeyip sadece
namazin cevheri ve esasi olan Allah"1 zikretme ve O'ndan ga-
fil olmama prensibini gézoniinde bulunduruyordu.

Sifiler kendilerini dinin -zahirinin degil- hakiki cephe-
sinin hamileri sayarak batin hiikiimleri ve kalp amelleri igin
birtakim tanimlamalar ve izahlar koyarlar ve bunu dinin bir

parcasi olarak hatta dinin gercek anlasihisi (fikh-1 hakiki)
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olarak kabul ederler. Cinki, dini kul ile Rabbi arasindaki
sahsi bir muamele olarak gériirler ve kulun taatli olup olma-
digin1, davraniglarinin seriatin sadece zahiri hikiimlerine
uygun olmasina degil, bununla birlikte ruhuna ve hakikati-
ne de uygun olmasina; dyrica ne kadar ihlash ve riyadan
uzak yapildigina bakarak anlarlar. Boylece onlara gére ger-
cek fakih, seriatin koydugu hiikiimlerin zahirini bilen degil,
dininin gercegini kavrayip bu seriatin hakikatini anlayabi-
lenlerdir.

Birgiin Hasen-i Basri'ye; "Falanca fakihtir" denince,
"Siz hi¢ fakih gérdiniz mii?" diye sormus ve eklemis: "An-
cak diinyaya ragbet etmeyen, ahireti arzulayan ve dininin
gercegini kavrayanlar fakihtir." Hasen'e gore; gercek fikh,
dini iglerin mahiyetini anlamak; dini hiikkiimleri, sadece bil-
mek degil, bu hiikiimlerin sirlarini kavramak ve bunlara go-
re amel etmek olmaktadir. Diinyaya ragbet etmeyip ahireti
arzulamak da béyle bir kavrayisin sonucudur.

Yalniz, sunu soyleyebiliriz ki, genelde sifiler "el-fikh
fi'd-din/dini kavrama" tabirinin, zahirle ilgili hiikiimleri bil-
meyi de batinla ilgili hiikkiimleri bilmeyi de kapsadiginda;
bununla birlikte hal hiikiimleri ve makamlarin manalar ile
ilgili fikhin da, bosanma, kéle azad etme ve kisasin hitkkim-
leri ile ilgili fikihdan hi¢ de daha 6nemsiz olmadiginda hem-
fikirdir.

Ebu Nasr es-Serrac diyor ki

"Cinkd bu hiikkiimler (zahir hiikiimleri) ile ilgili bilgi-
ye, insan omrinde kirkta bir meydana gelebilecek olan bir
olay vuku buldugunda ihtiya¢ duyulmaktadir. Boyle bir olay
vuku buldugu zaman da bir mezhebi taklid etmek yeterlidir.
Farz boylece diismiis olur  stfilerin derinlestigi (tefakkuh),
hakikatleri hakkinda kelam edebildigi hal, makam ve miica-
hedelere gelince biitiin miiminler bunlara muhtactir ve hep-

1- Serréc, seriat hiikiimlerini bilmenin bir farz-1 ayn degil, birinin ugrasip
tahsil etmesi ile herkesten sakit olacak bir farz-1 kifdye oldugunu séyle-
mek istiyor.
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sinin bunlan bilmesi gerekir; bunlarin bir vakit meydana ge-
lip bagka bir vakit gelmemesi de s6z konusu degildir. Dogru-
luk, ihlas, zikr ve gafletten uzak durma gibi... Kulun her an
neye yonelmis; neyi irade etmis ve ne diigiinmekte oldugunu
bilmesi gerekir. Ta ki bunlarin dogru/gercek seylerden biri
olmasi durumunda, bunlara devam etsin; nefsin hosuna gi-
den birgey olmasi durumunda ise bunlardan uzaklagsin. Al-
lah Teala ne buyuruyor: “Kalbini, bizi anmaktan gafil kildi-
Simiz, kotii arzularina uymusg ve isi giicii agirilik olan kim-
seye boyun egme!" (Kehf, 18/28). Bu bakimdan nefs'in halleri
ile ilgili bulunan fikh, yani gerek nefsi, gerekse onun halleri-
ni, diigiince ve maksatlarin1 tanima, biitin miiminler igin
farz:1 aynidir. Hatta ser'i fikhin temeli olmas: hasebiyle, ger-
cek fikhin bu oldugunu séyleyebiliriz" V.

Serrac'a gore stfiler fakihlerden miistagni kalamaz.
Dinde yeni seyler icad etmekten ve hevalarina uygun hare-
ket etmekten uzak durabilmeleri igin, onlardan bildiklerini
almalar1 gerekir. Herhangi bir sifi, bir fakihin dirayet ve
anlayis seviyesine gelememisse, kendisi i¢in problem arze-
den durumlarda fikihgilara bagvurmalidir. Bununla birlikte
Serrac, stfileri fikih¢ilardan da hadisgilerden de istiin tuta-
rak soyle der:

"Bu zatlar, yiice derecelere yiikselmis; serefli hallere
sahip olmus; ¢esitli ibadetler, taatlerin ger¢ek mahiyeti ve
giizel bir ahlak gibi yiiksek menzillere ulagmisglardir. Bu ko-
nularda da kendileri digindaki alimlerin, fakih ve muhaddis-
lerin sahip olamadiklari bir uzmanliklar: vardir."

Fakihler nazarinda bunlarin hi¢birinin yiiksek bir de-
geri yoktur ve fakihler bunlar1 herseyi miibah gérme ve seri-
atten azade olmaya giden bir adim olarak gérmiiglerdir. Oy-
sa bunlar siifilere gore, ruhi hayatin isteklerindeki tabii geli-
simdir. Ciinki Muslimanlar Allah'la baglant:1 kurma baki-
mindan ¢ok daha derin ve yakin olan ruhi hayata yonelmis
olmalarina ragmen, fikih ilmi bu hedefi ger¢eklestirmelerin-

1- Serrac, el-Luma’, s. 17-18.
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de tek basina yeterli olmamaktadir. Bu sebeple sifiler, tipki
Gazali orneginde oldugu gibi, aradiklarin1 tasavvufta bul-
muslardir.

Sifilerin fakihlere bagkaldiris, seriatin zahiri ve bati-
n1 ile ilgili bakis agilar ile de sinirh degildir. Aksine bu ba-
kis agis1 bizzat geriatin farz, nafile, haram, helal, mekruh,
mendub vb. hiikiimlerinin ne demek oldugu hususuna da si-
rayet etmis ve sifiler, seriatin gerekli géormedigi baz seyleri
kendilerine vacip kilmiglar; haram gormedigi baz1 seyleri de
haram kilmiglardir. Bu tutumlan ile, -6yle gériuntyor ki-
kendilerine yasama/tesri hakki tanimis oluyorlar, yalniz bu
yasama baskalarini degil, sadece kendilerini ilgilendiren hu-
suslarla ilgili bir yasamadar.

Tarikat ve Hakikat

Islam'da tasavvufi hayat, kendilerine 6zgii birer ibadet
ve miicahede tarikati/metodu olan birtakim fertlerle basla-
misgtir. Ancak hicri ikinei asrin sonuna kadar sifilerin zavi-
ye ve ribatlar dahilinde sistematik bir hayatlar: yoktu. Fa-
kat olusturduklari cemaatlerde bir nizam ruhunun ortaya
¢ikmasi fazla siirmedi ve vaaz halkalarinda seyhlerin etrafi-
na toplanmaya basladilar. Bu toplanig 6nceleri, mescidlerde
iken, daha sonra hamkahlar dahilindeki zikir halkalarinda
meydana geldi. Cok ge¢cmeden bu organize cemaatlerin ba-
sinda birer seyh goriillmege basladi. Bu cemaatlerden herbi-
ri, uyacag 6gretilerle adab hususunda 6zel bir metod/tarikat
benimsiyordu. Boylece Islam'da -esas yapis1 itibari ile ondan
farkl olsa bile- Hristiyan ruhbanligina ¢ok benzeyen bir tiir
ruhbanlik ortaya ¢ikti. Bundan anlasildigina gére, tarikat'in
anlamlarindan biri, sifinin bir sifi cemaati iginde biiyiik
seyhlerden birine bagh olarak mucebince hareket ettigi 6zel
bir yasam tarzi; bir baska deyisgle bu cemaatlerden herbiri-
nin yekdigerinden ayrildigi 6greti, adab ve hareketler biitii-
nidiir.

Yalniz tarikat'in ¢ok daha genel ve kapsamh bir bagka
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manasi daha vardir. Ciinkd kelime, Allah yolundaki kisinin
(miirid) ne sekilde olursa olsun; herhangi bir sifi grubuna
miintesip olarak ya da olmayarak herhangi bir seyhe bagh
olarak ya da olmayarak yasadig: ruhi hayattir. Bu manasi
ile tarikat kelimenin tam anlamiyla ferdidir. Zira Allah yo-
lundaki her miiridin kendi sahsina 6zgi bir ferdi hayat: ve
sadece kendisinin yasadig1 ruhi bir alemi vardir. Nitekim
kadim ariflerden biri de, "Allah’'a giden tarikler/yollar, O'nun
yolunda olanlar sayisincadir" demistir.

Bu ikinci manas ile tarikat, siifilere gére ruhi mi'rac-
tan baska birsey olmayip sefer, siiluk ve mi‘rac dedikleri sey
de budur. Sifiler bunu ilk asirdan beri -tipki bu.makamlar-
da iken kendilerine ariz olan nefsi olaylarla tehlikeli ruhi
maceralara hal adimi verdikleri gibi- makam adini verdikle-
ri birtakim merhale ve menzillere ayirmiglardir. Bu yolun
yolculari, sifilerden bagkasinin géremeyecegi birtakim sey-
ler gormekte; sifilerden bagkasinin yolunda bulunmayan
tehlikeli gegitler onlarin yolunda bulunmakta; kendilerine,
stfilerden bagkasina ariz olmayan birtakim haller ariz ol-
makta ve biitiin bunlar1 anlatabilecekleri sembol ve igaret
dili disinda bir dil de bulamamaktadirlar. Ciinkii sembolik
bir dille ifade edilen bu seyler, halk genelinin ¢evre ve haya-
tinda vuku bulamamaktadir. Bazen bu sembolik dilin, zahi-
ren takvaya aykiry, ilahi cenabdaki celalin gerektirdigi 6zel-
liklerden uzak oldugu da vakidir. Mesela, "O Miinezzeh Si-
nirsiz'in hissedilebilir sinirli'min 6zellikleriyle anlatilmasz;
Zat-1ilahiyyeye "hi=0" lafz1yla isaret edilmesi ve Allah'1t mii-
sahede etmekten elde edilen negvenin sarap nesvesine ben-
zetilmesinde oldugu gibi.

Sifilerin kendilerini Allah'a gétiiren yolla ilgili iki g6-
rigleri vardir :

Birinciye gore, bu yol zahir aleminden hakikat alemi-
ne, ya da arz aleminden sema alemine yiikselmek (mirac)tir.

Ikinciye gore ise, sifatlardaki batini degisim ve bagka-
lagim; nefsin, en biiyik sevgilisi olan Allah'la baglanti kura-
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bilecek bir kapasiteye gelmesidir. Her iki gériisiin dayandig:
temel de ayni olup bu temel, Allah'in, bir bagka deyisle sinir-
s1z varligin hakikati (hakikat-i viicudiyye-i mutlaka) varolan
herseyin kaynagi ve asli oldugudur. Nefsi ayakta tutan O ol-
dugu gibi, alemi ayakta tutan da O'duxf Sifi O'nu birinci yol
ile istedigi zaman, bu istegini O'na yiikselme olarak ifade
eder; ikinci yolu kullanarak talep ettiginde ise, bu talebi Al-
lah', nefsinde bulmak i¢in nefsine inmek seklinde anlatir.
Ancak sifi, Allah'l, nefsinin tasidig: sifatlarin degigsmesin-
den, kir ve paslarindan kurtulmasindan sonra bulabilir. Ilk
goris, nefsi, asli vatanina dénmek i¢in insan bedeninden
kurtulmak isteyen mahpus bir kus seklinde tasvir eden
stfilerin gérisudir ki bunlarin kendilerine 6zgi bir sembo-
lizmi vardir; ikinci goriige sahip olanlar ise sembole dayal
dillerinde sevgi, sevk, sekr, sahv vb. {isluplar {iretmiglerdir.\

Ancak sifilerin tartismasiz kabul ettikleri gercek su-
dur ki, insan nefsi, Allah Teala'ya ancak tasidig: 6zellikler-
den fena bulup bunlarin baglarindan kurtuldugu zaman ere-
bilir. Hatta Allah'a dogru attig1 her adimda O'na yiikselisi,
nefsini arindirip temizlemek yolunda attigi1 yeni adimlara
ipotek edilmis durumdadir. Bu demektir ki, ruhi yiikselig
(mirac), nefsi temizlemenin, miicahede amelleri ve nefsi ri-
yazatin sonucudur. Cinkii miicahede amelleri ve riyazatle
nefsi temizleyip arindirmaktan dolay: hi¢ siiphesiz, ruhi
yiikselis merdiveninde bir ilerleme kaydedilmesi ka¢inilmaz-
dir. Bu bakimdan higbir sifi, yirtimekte oldugu yola her iki
bakis acis1 ile de bakmaktan miistagni kalamaz. Nitekim
bu, stfilerin makam'larla ilgili sézlerinden gayet agik ola-
rak anlasilmaktadir. Bunlar, sifinin yolundaki merhaleler
veya ylikselis merhaleleridir. Her makamin iki yonii vardir:
11k olarak her makam nefsin arinis1 ve miicahede hayatinin
devrelerinden biridir. Ikinci olarak da Allah'a yiikselme ve
ruhi hayat merdiveninde bir basamak ilerlemektir. Miislii-
man mistikler nezdindeki ruhi mirac (yiikselis) telakkisinin
en eski ve en basit tasvirini stfilerin yolunu anlatislarinda
ve bu yolda yiiriiyenlerin makamlar ile ilgili ifadelerinde go-
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riyoruz. Bu mistikler siifinin yolunu, her birine makam
adin verdikleri birtakim merhalelere ayiragelmiglerdir. Bu
kelime, yoldaki miiridin bir sonrakine varincaya dek yasadi-
g1 veya Allah'in kendisini ikamet ettirdigi ruhi bir konak
(menzil) demektir.

Bu makamlarin say1 ve evsafi, siifilerin farklihigina pa-
ralel olarak farklilik arzederse de, genellikle tevbe ile basgla-
y1p miigsahede ile son bulur. Yoldaki miirid, bir 6nceki maka-
min hiitkiimlerini tam olarak yerine getirmedikge, ya da biz-
zat sifilerin deyisi ile bir 6nceki makamin adabin1 miinazele
yolu ile ¥ gerceklestirmedikce, bir makamdan étekine yiik-
selemez.

Sifiler bu makamlari, sonraki makamin éncekine
muhtag olup olmadigina dair gorisleri ¢ergevesinde bir sira-
lamaya tabi tutarlar. Tevekkiil makaminin kanaat maka-
mina; teslim makaminin tevekkiil makamina; inabe maka-
minin tevbe makamina; zithd makaminin vera makamina
vb. muhtag olusunda oldugu gibi..

Sifiler bir de hal'lerden bahsederler. Haller, Allah yo-
lundaki miiride ari1z olan daralma (kabz), rahatlama (bast),
heybet, iins, vecd, sevk gibi; fark, cem’, fena, beka, gay-
bet, huzur vb. durumlarin farkinda olma, bunlar: hissetme
gibi sifinin makamlarda yagsadig: ruhi tecriibelerdir. Sifiler
bu halleri, tamamen kesbi olan makamlarin aksine, ugrasip
didinmeden, elde etmege ¢aligmadan kalbe geliveren mana-
lar olarak tarif ederler. Makamlari kesbi (¢calisarak elde edi-
lebilir) olarak goériiyorlar, ¢iinkii bunlar, yoldaki miiridin bu
yolun faziletlerinden muayyen birini, kendisi yardimiyla el-
de etmeyi hedefledigiiradeye dayah eylemlerdir.

Boylece, siifi makamlari, daha ¢ok normal yolculuklar-
daki konaklama yerlerine benzerken, haller, bir yolculuk es-
nasinda yolcunun bagina gelen beklenmedik olaylara; umul-
madik maceralara daha ¢ok benzemis olmaktadir. Sifi
yikseliginin bu basit tasviri, Allah'a miiteveccihen meydana

1- Yani ara-sira o makamatekrar inerek.
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yikselisinin bu basit tasviri, Allah'a miiteveccihen meydana
gelen her ruhi yiikselisin ana temasini temsil eder. Ciinki
burada, bedenle ve bedeni arzularla yapilan zorlu miicadele-
lerin bulundugu; maddi alemden ve bu alemin otorite ve tut-
kularindan kurtulmanin yeraldigr uzun, mesakkatli bir yol
portresi resmedilmektedir. Ki bu yol, nefsin kétu sifatlarin-
dan siyrilarak (tehalli) giizel sifatlarla siislenip bezendigi
(tehalli) ve bu sayede -Allah'a yakinlik derecelerinden, ken-
disinin ulagmasi takdir edilmis bulunan dereceye varincaya
kadar- ruhi gelisme merdivenlerini basamak basamak ¢ikti-
g1 birtakim merhaleler kat'eder. Yoldaki bu seyri esnasinda
miiride, bir bakima kedi miicadelesinin semeresi olan; bir
bakima da Allah'n diledigine hibe ettigi Rabbani bir hibe
olan haller zuhur eder. Bu haller, kalbe simsek gibi gelerek
oyle bir gekilde birakiliverir ki, sifi bunlarin ne nasil mey-
dana geldigini bilir ne de ifade edebilir.

Sifiler, Eflatun‘un nefs goriisii karsisindaki farkl po-
zisyonlarina gore, bu ruhi mi'raci anlatacak birer temel be-
nimsemiglerdir. Onlara goére nefs, bu aleme yabanci bir var-
liktir; ulvi alemden inmis ve konuk olarak bedene girmistir.
Ancak bu aleme indiginden beri, bu alemin baglarindan kur-
tularak asli alemine kavugma 6zlemi ile yanip tutusmakta-
dir. Fakat d6niis ne miimkiin! O artik maddi alemin zincirle-
riyle baglanmig, o alemin mesgaleleriyle mesgul; zar ve per-
deleri ile kaplanmas, stfl yapis1 bozulmus ve paslanmigtir.
Bir zamanlar her tarafin1 aydinlatan o ilahi nurun pargasi
onda artik gériinmez olmustur. Bu sebepledir ki, kendi ale-
mine ylikselme kapasitesine sahip olabilmesi i¢in, zincirleri-
ni kirarak firar etmesi, kir ve paslarindan arinmasi kaginil-
maz olmustur. Nefsi, semadan yere inip burada mahpus ka-
lan, fakat vatan hasretiyle yanip tutusarak kafesinden kur-
tulmaga ¢alisan kusa benzetmek, sifilerin bu yiizden hosu-
na gitmektedir. Ibn Sina nefs/ruh hakkindaki Kaside-i Ay-
niyye'sinde bu manaya temas eder ki, kasidenin bas1 soyle-
dir:
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"Izzet i ikram i¢inde oldugu

O en ylice mahalden sana indi

Tim gozlerden saklanmis olarak

Pecesiz yola ¢ikan bir giizel gibi.."

Bu manaya Iranh sifi sair Ferideddin el-Attar da
Mantiku't-Tayr/Kus Dili adl1 eserinde isaret eder. Attar bu
eserde, nefisleri (ruhlar1) biiyiik bir siirii halinde Hiidhiid
onderliginde Simurg'a giden kuslar olarak tasvir eder. Si-
murg biitiin kuslarin, -o acaip kanatlarindan yere diigen tek
bir kanadindan yaratildigi- kuslar padisahi olup gece karan-
higinda Cin semalarinda u¢armas.

Bu kuslar, Hiidhiidin yaptig biitiin telkin ve irsadlar-
la donandiktan sonra, bu uzun ve mesakkatli yolculuk i¢in
hazirliklarini1 tamamlar ve yolculuklar: esnasinda, Attarin
talep, ask, marifet, istigna, hayret, fakirlik ve zenginlik va-
dileri adini verdigi yedi vadiden gegerler. Bu esnada baz
kuslar, yolun sarplik ve mesakkatini, dehgetamizliklerini gé-
rerek yolculuga devam etmekten vazgegerler. Bir kismi da
gayelerine ulasamadan helak olup gider. Geri kalan kuslar
ise, emellerine nail olma arzusu ile yolda baglarina gelen {ir-
kiitiici durumlara aldirmayarak hi¢ gevseklik gostermeksi-
zin biiyiik bir gayretle yollarina devam ederler. Boylece so-
nuncu vadi olan fakirlik ve zenginlik vadisine varana kadar
ilerlerler. Fakat bunlardan da sadece, yolculugun zorluk ve
tehlikelerinin tstesinden gelebilmig dayanikl ve sabirl olan
otuz tanesi kuglar padisahina varabilir. Simurg'un 6niinde
durduklarinda, kendi benlikleri yok olur ve padisahlari ile
aralarindaki perdeler kalkar. Ona baktiklar1 zaman onda si
murg (otuz tane kus) goriirler. Boylece vahdet'te kesret gor-
mis olurlar. Kendilerine yani bu si murg (otuz tane kusg)'a
baktiklarinda da sadece Simurg'u miigahede ederler ve sasi-
rip kalarak (hayret) bunun ne anlama geldigini sorunca,
kendilerine soyle cevap verilir: Isbu makam (hazret) ayna-
dir. Bu aynaya gelenler kendilerinden bagkasin1 gérmezler;
siz de, si murg (otuz tane kus) olarak geldiniz ve Simurg'u
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gordiniiz.

Burada kusglar insan nefisleridir. Simurg ise Hak Tea-
la'dir. Vadiler, sifinin yolundaki makamlardir. Bu kuslar,
ne, gozle goriiliir-elle tutulur birtakim vadiler kat'etmis ne
de maddi bir araziyi ge¢mistir. Aksine bunlarin yolculugu,
manevi vadilerdeki, tamamen batini bir yolculuktur. Bu yol-
culuklar1 esnasinda, nefsin acaipliklerini, hallerini ve bun-
lardaki karanlik, nur, diinya iglerine baglanma ve "en kutsal
ilahi cenab"a sevgi duyma gibi durumlar1 miisahede ederler.
Arinip temizlenmis, (gozlerindeki) perdeler kalkmis olarak
son vadiye vardiklarinda ise, bir de bakarlar ki, meger ken-
dileri, ylizeyine ilahi nurun yansidig1 pasparlak bir aynadan
baska bir sey degilmis ve aradiklar1 Simurg -kendi zatlar:
disindaki herhangi bir seyde degil- bizzat kendi zatlarinda
bulunuyormus!

Sifilerin mi'racini son derece giizel ve siirsel bir sekil-
de ortaya koyan bu tasvir, -sekli bakimdan- ilk sifilerin, ta-
rikati, tarikatin makam ve hallerini tasvir edisinden ¢ok
farkl: degilse de dayandig ittihad (Hak-halk birligi) fikri ba-
kimindan bu tasvirden temelli bir farkhihik arzetmektedir.
Attar'in, kuglarin kat'ettigi vadileri anlatiginin ayrintilarina
bakacak olursak, her birinin getirdigi ruhi durum, siralanig
ve vazife itibariyla farkli olsalar da mezkur vadiler ile
stfilerin makamlar: arasinda biiyiik bir benzerlik goriiriiz.
Mesela talep vadisi, ziihd, diinyadan uzak durma ve bunun
geregi olan "nefs ile miicahede” vadisidir. Dante
(1265/1321)'nin ve ortag¢ag hristiyan mistiklerinin, arinma
metodu dedikleri sey de budur. Ask vadisi, ilk masukunun
ezell nurunun sualarinin kendisine dokunmasindan sonra,
nefsin O'nunla birlesmek i¢in kendini yeyip bitirdigi ma-
kamdir. Gergek siifi hayati da bununla baslar ve bu, kesf
merhalelerinin ilkidir. "Marifet vadisi" perdenin kalkip sir-
larin ortaya giktig: ve her nefsin Hak Teala karsisinda hangi
mertebede bulundugunu anladigr makamdir. Allah'1t tanima-
daki dereceleri ne kadar farkli olursa olsun, biitiin nefislerin
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hemfikir oldugu tek sey vardir ki, o da, Allahn herkesl(;e
miisahede edildigi hususudur. Cinki O, biitiin miimin kul-
larinin kalbinde mevcuttur. Nitekim bir kudsi hadiste goyle
buyurur: "Beni ne arzim ne de semam i¢ine alabilir; beni sa-
dece miimin bir kulumun kalbi i¢ine alabilir."

"Istigna vadisi" Hakk'in celalinin ortaya ¢ikmasi ile
herseyin yok oldugu, miiridin kendinden gegerek ilahi sevgi-
ye garkoldugu azamet makamidir. 'Tevhid vadisi' ¢okluk ve
te'addidiin fani olup, kendisinde hi¢bir sekilde ¢okluk bu-
lunmayan gerc¢ek Bir'in tecelli ettigi makamdir. Coklugun
yok olmasi ile ¢oklugun geregi olarak varolan zaman, mekan
ve simirhilik da yok olur. Iste bu noktada Hak, herseyi kapsa-
yan, herseyin varliginmi izale eden bir giizellik suretinde te-
celli eder. Ilahi ¢ekim (cezb) de sifl yolundaki konaklardan
biri olan bu konakta meydana gelir. "Hayret vadisi" ise, her-
seyde Hakk'in miigsahede edildigi makam olup bu 6yle bir
haldir ki, onu ne akil idrak edebilir ne de akli kuvveler kal-
dirabilir. Yoldaki miirid bu makamda, tipki alemi kaybettigi
gibi kendini de kaybeder ve fani mi, yoksa baki mi oldugunu
bilemez. Bildigi tek sey vardir ki, o da, agik oldugu; masuku-
nun ise kendisi disinda hickimse tarafindan taninmadigidir.
Sairin dedigi gibi;

Herkes asik oldugunu anladi, tamam da,

Bu.agkin kime oldugunu anlamadi kimse.

Ig,te, Denys (1. asir)nin ilahi karanhk di,ye adlandird:-
g1, ortacag Hristiyan mistiklerinin de onu izleyerek ayni ad:
verdigi hal budur.

Yedinci vadi, mezkur vadilerin sonuncusu olan fakirlik
ve zenginlik vadisidir. Burada seven ile sevilen 'bir'lesir ve
dalga biiyiik okyanusa karisir. Bu, dalin govdesine; par¢anin
da biitiine dondiigii bir hal olmakla birlikte esasen bu hal,
oncesinde herhangi bir ayrilip birlesme'nin olmadig bir do-
niistiir ve 6ncesinde gergek bir ayrilikin bulunmadig: bir bii-
tiinlesmedir. Bir ayrilmislik vehmini veren, perdedir, daha
dogrusu sinirsiz sayidaki perdelerdir. Iste bu perdeler yok
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olunca hakikat ortaya ¢itkmigtir.

Ruhi miraci1 daha ¢ok peygamberane miraca benzer
bir gekilde tasvir eden sifiler de vardir. Bunlar peygambera-
ne mi'raci tasavvufi bir yoruma tabi tutarak tefsir etmis ve
bu mi'racin ruhi maksatlarin1 agiklamiglardir. Kitaplarinda
birden fazla sifi mi'raci portresi ¢izen ve bu mi'raclar: farkh
portreler halinde ortaya koyan -ki biz burada bunlarin en
onemlisini vermekle yetinecegiz- Muhyiddin Ibn Arabi (6.
638)'diry

Ibn Arabinin mi'rac portrelerinden biri el-Isra ile'l-
Makami’'l-Esra (Yice Makama Dogru Gece Yiriytisi) adh
eserinde bulunmaktadir. Bu kitap -Ibn Arabi'ye gére- yolda-
ki miiride tecelli eden tirli tiirld kesiflerin ortaya giktig:
batini bir yiikselisten ibaret olan mi'racin gayesine iliskin
bir aragtirma olup 6zeti gsudur:

Sifiler Hz. Peygamber (s.a.)'in seriat ve siinnetine tabi
olan Peygamber varisleridir. Bu zatlar, devamli Allah1 zik-
retmeleri ve Kur'anin sirlar: tizerinde derin derin diiginme-
leri sayesinde Ilahi Hazret'e (huzura) ererler. Bu yolculuk
esnasinda kendilerini Allah'a ¢abucak gétiiren 'Burak' ise,
Allah'a duyduklar: ilahi sevgidir. Mescid-i Aksa, Gergek
Nurdur. Bu mescide ulastiklarinda, tipki Peygamberin yap-
t1g1 gibi, duvarinin kenarinda dururlar. Bu duvar, kalbin
arinmighgini sembolize etmektedir. Clinkii bu En Uzak Mes-
cid'e tertemiz olanlardan baskas: giremez. -Zevke dayali ilmi
sembolize eden- siiti i¢tikleri zaman, g6giin kapilarini ca-
larlar. G6giin kapisini ¢calmak, nefs ile ugragsmay: sembolize
eder. Gokkapilarinin arkasinda cennet ile cehennemi goriir-
ler ve sag gozleriyle cennetliklerin nimetlerine; sol gozleriyle
de cehennemliklerin nimetlerine bakarlar. Ibn Arabi'ye gore,
cehennemliklerin de nimeti olacak, fakat bunlar cennetlikle-
rin nimetlerinden farkl olacaktir. Fususu’l-Hikem'de g6yle
der :

Sekavet yurduna girseler de, bir tad alacaklar

Nimetleri, Ebedilik cennetlerininkinden farkh
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Ayni sey olsalar da bir bakima, tecelli esnasinda
Cikacaktir, iki nimet arasindaki fark ortaya
Bu nimete azab denmesinin sebebi; uzubeti
Koruyucu bir kabuk gibi korur bu ad mezkur nimeti

Sonra imanin sembolii olan Sidre-i Miinteha'ya varip
karinlarini bunun meyveleri ile doldururlar ve béylece 6nle-
rindeki perdeler kalkip sirlar ortaya ¢iktig: i¢in yollarinin
sonuna varmig olurlar.

Bu eserinde agikladig1 iizere Ibn Arabi'ye gore
tasavvufi mi'rac, nefsin sehevat/arzu-istek aleminden -ki,
sembolii cahimdir-, naim diye sembolize edilen halis ruh ale-
mine yiikselmesi, ya da nefsin, her ikisi de miicahede meto-
du ile elde edilen halis iman ve dini faziletler sayesinde diril-
tilmesidir.

Fakat Ibn Arabinin (Peygamberane mi'raca bagh veya
ondan bagimsiz olarak) ¢izdigi ruhi mi'rac portrelerinin en
olgunu, el-Fiituhatii’l-Mekkiyye adl1 eserinin ikinci cildinde-
ki Kimya-i Seadet (Mutluluk Madeni) baglig1 altinda olani-
dir. © O burada mi'racy, Allah tarafindan, kemalatin1 kazan-
sin ve sonunda en biiyiitk maksadi olan Allah'1 misahede(sii-
hudullah)ye ulagsin diye bu aleme konulan nefsin bu alem-
deki hayatinin sembolii olarak tasvir eder. Ibn Arabinin bu
baba Kimya-i Seadet adin1 vermesinin sebebi sudur: Nefse
ait degisim, degersiz dogal elementlerin tabii kimyada altina
doniismesine ¢ok benzemektedir. Bu sebeple kimyanin iki
nev'i arasinda, kurabildigi kadar denge kurma yoluna git-
mekte ve nefs elementlerinden, nefs iksirinden, bunlarin en
miikemmel suretlerine dénlismesinden, asillarina dénmeleri
ve kimyacilarin kullandig: buna benzer iislup ve anlatimlar:
kullanarak konusmaktadir. Nitekim Hermes gelenegine
mensup bilginler de -ki bunlar, nefsin saflagtirilmas ile bir-
takim gaybi bilgilere ulasabildiklerini séylerler. cev.- nefsin
dogasinda bir ¢esit ruhi tagayyiir olabilecegine isaret eder-

1- Ibn Arabi, el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye, 11/356-357.
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ken, benzer iislup ve anlatimlar: kullanmaktadirlar.

Buna goére Kimya-i Seadet nefsin insani unsurlarinin,
halis bir ruhi iksire déniistiiriilmesi operasyonu olmaktadit-.
Yalniz nefislere yapilan bu operasyonun tamamlanabilmesi
i¢in nefislerin, kendilerini bedenlere birakan ve kendisine
ulagtiran o ash yani Allah1 tanimalari (marifet) elzemdir.
Fakat Hakk'a ulagtiran bu marifet ne tiir bir marifettir? Bu
marifet, akil ve diisiinmeye dayaly degildir. Ciinkii sadece
akil, Allahin gercegine eremez. Kendisine Allah'a ulagmanin
yolunu gostermesi i¢in, mutlaka dinden -tabiat istii giicten-
yardim istemesi gerekir. Evet, akil Allah'a giden yolun ilk
merhalesinde sahibini Allah'a irsad eder, ancak nihai mer-
halelere, lambasini1 peygamberlerin tasidigi, velilerin de ya-
rarlandig: ilahi nurun yardiim ile ulasabilir. Bu sebepledir
ki Ibn Arabi, Allah'a giden yolda peygamberi izlemeyi ve
onun irgadlarindan istifade etmeyi ilk sart sayar; akillarina
deger veren ve mutlak gercege ulagmak i¢in onun yetecegi-
ne, garanti saglayacagina inanan kelamec: ve filozof digtiniir-
leri elestirir.

Bundan dolay: Ibn Arabi'nin mirac telakkisinde iki tip
sahsiyet oldugunu goriyiiruz: Peygamberi taklid edip onun
pesinden giden bir sahsiyet ve tefekkiir edebilen bir filozof.
Her ikisi de Allah'a gitmekte olan bu iki sahsiyet arasinda
bir karsilastirma yapildigrzaman, her birinin elde ettigi ma-
rifet tiiri ortaya gikar: (a) Tefekkiir edebilen filozofun elde
ettigi akla dayal bilgi ve (b) peygamber tabiinin, ruhi vera-
set yolu ile veya bir cesit zevk ya da ilhamla kazandig: kesfe
dayah bilgi.

Her iki Allah yolcusu da Allah'a giden yolun ilk mer-
halesini, ahlak: giizellestirme, riyazet ve miicahede meto-
duyla gecerler. Biri tefekkiiri ile, 6teki iistad1 olan, seriat
sahibi peygamberinin koydugu ilkelere uyarak... Miicahede
devresini asip dogalarinin esaretinden kurtulduklar: ve su
unsurlar aleminden -varliklarini koruyabilecekleri kadar:
harig¢- higbir seyi kalmadig1 zaman her ikisine de gogiin ka-
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pis1 agilir. Ik olarak yanyana, sonralari ise ayr1 ayr1 ama be-
raberce yiridiikleri ruhi mi'raclar: bu noktada baslar.

Teori ve tefekkiirle hareket edenin mi'raci; hayret, ves-
vese, yeis ve sarfetmis oldugu onca ugrasa, gegirdigi 6mre
pisman olma mertebesinde son bulurken, iman nurunun si-
caklig1 ile hareket eden peygamber tabii (sifi)'nin mi'raci,
yakin'de ve ilahi zatin, ilahi isim ve sifatlarin, anlatilmas:
miimkiin olmayacak sekilde kendisine goriindiigi bir sithud
halinde son bulur. Iste gercek marifet makami, gibta edile-
cek en biiyiik mazhariyyet budur. Ne var ki, bu makam
samt (suskunluk) makami olup Allah yolunun son makami
ve mi'rac konaklarinin son konagi budur.

Tarikat ve Miicahede-i Nefs (Nefis ile Miicahede)

Yukarida, mistik hayatin birbirinden ayri, farkls, fakat
birbirini tamamlayan iki vechesi olduguna isaret etmistik:

1- Miicahede yahut nefsi temizleme vechesi,

2- Kesf ve igrak vechesi. Bazen miicahede vechesi,
ozellikle ziihd vechesi olarak anilirken, israk vechesi de -dar
anlamda- tasavvuf adiyla anilmaktadir. Ancak béyle bir isim
ayriligini hakl kilacak bir sebep yoktur. Ciinkd bu vecheler,
tek bir hayatin iki yarisidir. Bunlardan ilki mukaddime,
ikincisi bu mukaddime tizerine bina edilen sonu¢ mesabesin-
dedir. Birinci yari, Allah yolcusunun bakimini {izerine aldig:
ve kendisine verilen her tir ruhi gida ile besledigi agag; ikin-
ci yarisi ise, Allah yolcusunun bu agagtan devsirdigi meyve
mesabesindedir. Bestami nefsi ile yapmis oldugu cihadi ve
bunun kendisini nasil kegfe gotiirdigiini séyle anlatiyor:

"Oniki sene nefsimin bekg¢iligini yaptim. Bes sene de
kalbimin aynasi oldum Bu iki devre arasina bakarken, bir
de baktim ki belimde agikar bir ziinnar mevcut! Onu koparip
atmak i¢in oniki sene ugrastim. Sonra baktigimda batinim-
da bir ziinnar oldugunu gérerek bes sene de onu koparmaga
calistim. Bunu nasil koparip atacagimi diisiiniirken birden

160



TASAVVUF: ISLAM'DA MANEVI DEVRIM

kesf hasil oldu. Tiim mahlukata baktim ve onlar1 6li gor-
diim." @

Bayezid'in kalbinden koparip atmaga ¢aligtig1 bu ziin-
nar, onun bu alemle irtibatidir; koparip atmaga ¢aligmasi ise
miicahede etmesinden ibarettir. Kesf hasil olduktan sonra
insanlar: 6li gormesi de, kendisini mahlukata baglayan ug-
raglardan tam olarak kurtulmasi anlamina gelmektedir.

Miicahede, tasavvufl hayatin pratik/ameli ya da dini-
ahlaki cephesidir. Esas yapisi itibariyla tasavvuf, Allah yol-
cusunun, nefsini tam bir agiklik, azim ve samimiyetle ele al-
dig1 ve azim ve samimiyet sahiplerinden bagkasinin gii¢ yeti-
remeyecegi dini-ahlaki bir sistemdir. Azimsizler bu isi yapa-
mazlar, ¢iinki tasavvuf, nefis ve nefsi arzularla, kainat ve
gizelliklerinin karsit1 bir yoneligtir. O, mihverinde kendini
feda etmek olan bir sistemdir; Allah i¢in olan herseyi nefsi
i¢in olan geylere tercih (isar) etmektir. Tasavvuftaki bu ahla-
ki nizamin diger ahlak sistemlerinden ayr1 nev'i sahsina
miinhasir bir sistem olmasini saglayan da bu ozelliktir. Ciin-
ki Allah'la alakali muameleleri, yani kendisine, fedakarlik
ilkesini vahyeden muameleyi esas almaktadir.

Islam tasavvuf anlayisinda, Hristiyan ruhbanhgindaki
gibi 6yle diinyadan tamamen el-etek ¢ekme, bedene envai ¢e-
sit elem ve mahrumiyetlerle igkence etme seklindeki nefsi-
bedeni (fizyo-spritiialist) miicahede tarzlan yoktur. Gergi,
yukarida da belirtmistik, Hristiyan ruhbanlarinin mesrebini
benimsiyen miisliiman zahidler azinhg ile alakali haberler
tevatiir derecesine ulasmistir, ama bunlar kiyasa medar ol-
mayacak bir azinhktir. Aksine, ger¢ek sudur ki, Islam'daki
tasavvufl miicahede, bedenle ilgili olmaktan ¢ok nefis ile il-
gili bir miicahededir. Ya da 6nce nefisle, sonra bedenle ilgili-
dir. Bedeni olani orug, nefsi bazi arzulardan mahrum birak-
ma, geceleyin tehecciid ve ibadete kalkma, agirihiga ka¢gma-
yan vb. seylerdir. Hatta diyebiliriz ki, bedeni miicahede, Is-

1- Kugeyri, a.e., s. 48. Ziinnar, Hristiyan ve Mecfisi rahiplerinin kullandig:
kusgaktir.

161



SUFILERIN FIKHA BASKALDIRISI

lam'in vaz'edip istedigi kabul edilebilir sinirlar dahilinde
olan birgeydir.

Micahede ve cihad esasen, ‘Allah yolunda, Allah dis-
manlari ile savagma ugrunda canin feda edilmesi manasinda
iken, sonralari tasavvufistilahinda miicahede, insan1 helake
stiriikleyen, bazen dininden bile uzaklastiran asli diigman
olmasi hasebiyle nefis ile savagmak ve ona kars: koymak an-
laminda kullanilimaga baslamigtir. Melami Ebu Amr b. Ni-
ceyd (6. 366/976) soyle diyor: "Nefsi kendisine énemli gelen
kisiye dini énemsiz gelir." ’ Bu yiizden stfiler, -miicahede-
den bahsederlerken- nefs'ten bahsetmege 6zen gosterirler ve
nefsten neyi kasdettiklerini aciklarlar. Onlara gore nefs, bir
biitiin olarak insan ile es-anlaml degildir. Ne insanin ruhu
anlamindadir ne de insandaki ruhi hayatin toplam: anla-
minda.. Nefisten tium kasdettikleri, sehvet ve hevanin mer-
kezi; ser ve glinahin kaynagi olan hayvani nefstir.

Nefsin iki ¢esit serri vardir:
a) Masiyetler,

b) Kendini begenme, kiskanglik, 6tke, kendini biiyiik
gorme, kendini sevme (narsisizm), kerih gorme, gosteris ve
ne aklin ne de seriatin kabul edebilecegi benzer koti huy ve
sifatlardir. Insan, nefsini gercek vechesiyle tanimadigi, buna
baglh olarak da onun temel karakterini, fesadini, hastalik ve
afetlerini de tanimadig1 zaman biitiin miicahede ve riyazet-
leri bosa gider. Bu sebepledir ki, stfilerin kendilerini ilk ola-
rak gorevli saydiklari seylerden biri, nefis hakkinda derin
derin distuniup tefekkiir etmek, onun gizli-kapakh 6zellikler-
ni, dirtilerini, ay1p ve kusurlarini ortaya gitkarmaya yaraya-
cak murakabe, muhasebe vb. mekanizmalar olmustur.

Iste miicahede yolunda atilacak tek adim budur. Al-
lah'in tevfikini yanlarinda bulabilenler, bu yolda emin adim-
larla yiiriirler ve tasavvufi hayatlarini saglam bir temel iize-
rine insa etmis olurlar. Rasul-i Ekrem Efendimiz buyurur
ki: "Allah hayir murad eyledigi kisiye nefsinin ayiplarini

1- Kuseyri, a.e., s. 49.
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gosterir."

Sifiler nefis, nefsin meyil ve afetleri ile ilgili arastirma
sahasinda derin disiince ve i¢tekini diga ¢ikarma metodlar:
ile son derece parlak ahlaki-psikolojik (psiko-etik) bir servet
birakmiglardir. Bu servet, ne kadar ince duygulara sahip ol-
duklarina, nefsin heva ve egilimlerini ne kadar derin aragti-
rip ne kadar dakik analiz ettiklerini ortaya koyar mahiyette-
dir. Nitekim biitiin bu 6zellikler, Ebu'l-Kasim el-Kuseyri ve
Ebu Nasr es-Serrac gibi tasavvuf tarihgilerinin kendilerin-
den rivayet ettikleri sozlerde ve Gazalinin el-Ihya'daki
olimsiiz sayfalarda da acik¢a gorilir.

Miicahede, hosa gitmeyen seyler ve tehlikelerle dolu
uzun ve mesakkatli bir yol olup kapis: tevbedir. Tevbe -kita-
bin girigsinde bir miktar ayrintisina girdigimiz- tehlikeli bir
ruhiinkilapdir. Bu kap: selametle ge¢ildi mi, Allah yolcusu,
miicahede yolundaki merhaleleri kat'etmege ve teki esikler-
den gegmege baglar.

Kuseyrinin dedigi gibi miicahedenin temel ve esas;,
nefsi aligageldigi seylerden uzak tutmak ve hevasinin z1dds-
na yoneltmek oldugundan, bu yola yeni girmis olanlarin yap-
masi gereken en lizumlu sey, insanlardan uzaklagip halvet
ve uzlet'e ¢ekilmesi olmugtur. Ciinki insanin hemcinsleri ile
birlikte bulunmas, nefsin aligkanlik kazandig: seylere kap:
acacak ve nefis, fitrat1 geregi bunlara meyledecektir. Nefsi
halvette birakmak ise, onu Allah ile iilfet kurmaga, O'na ya-
kinlasmaga ve insanlardan uzaklasmaga sevkedecektir. An-
cak Islam mistikleri genelde, halvet ve uzlet'te Hristiyan ve
Hindu rahipler gibi agiriya kagmamaislar; kilise ve manastir-
lara kapanip yahut da ¢6llere ve daglarin inlerine kagip sos-
yal hayattan tamamen uzaklagsmamiglardir. Aksine, bagka-
larinin yasadigi umumi hayattan paylarini almiglar, ¢ahisa-
rak riziklar:1 pesinde kogsmuslardir. Kazanmaktan el-etek
cekme ve dilencilik tasavvuf ¢evrelerinde, ancak sonraki do-
nemlerde ortaya ¢ikip yayginhk kazanmistir ve bu devreler
de tasavvufun ¢6ziiliip yok olma asirlaridir. Sifiler gercek
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uzleti; sosyal hayati ve vatani terketme olarak degil, kotii si1-
fatlar1 terketme olarak kabul ederler. Bir tanesi, agagidaki
s6zl bu sebeple soylemigtir: "Arif, vardir, uzaktir." Yani cis-
mi ile insanlarla birlikte, ruh ve sirr1 ile insanlardan uzak-
tir. Kuseyri'nin iustadi Ebu Ali ed-Dehhak (6. 405/1014) der
ki: "Insanlarla beraber iken onlar gibi giyin; onlar ne yiyorsa
sen de ye, (fakat) sirrinla onlardan ayri ol." Bu demektir ki,
gercek uzlet, insanlardan uzaklagmak degil, Allah'la beraber
olabilmektir.

Fakat Ziinnun el-Misri (6. 245/859), Ebu'l-Kasim el-
Ciineyd (6. 297/909), Yahya b. Muaz er-Razi (6. 258/871) ve
Ebubekr es-Sibli gibi bazi sifiler halveti ve insanlardan
uzak yasamayi, iradenin sahihlestirilmesi, ibadetin saflig,
gosteris ve nifaktan uzak olmasini daha kolay saglar. Zira
insanlarla beraber yagsayanlar onlara giileryiizle, idare edici
tavirlarla yaklagirlar.(miidara), bu tavirda olanlar ise, riya-
dan uzak kalamazlar.

Bir miicahede tarzi da suskun kalmaktir. Ama dilin s1-
nirsiz olarak ya da belli zamanlarda hapsedilmesi -ki Hristi-
yan rahiplerinde boyledir- manasinda bir suskunluk degil,
aksine lafin1 sakinma, gelisi-giizel konugsmama ve sirrini
-aciklamama manasinda bir suskunluk. Bu sebepledir ki
stifiler, zaruret hari¢ susmay1 ve haksoz sarfetmeyi tercih
ederler; konusmak yerine tefekkiir ve meditasyon yaparlar
ki bunlar hakimlerin metodudur. Zira bir s6z ya hak bir s6z
olup insanlarin begeni ve 6vgiisiinii celbeder, -stfiler ise, ba-
zen riyaya sebebiyet veren bu tiir begeni ve 6vgiileri kabul
etmezler- yahut da batil bir sézdiir. Béyle bir sey konusmay:
da din yasaklamigtir.

Ancak bu sorumluluk, dille sinirh degildir. Kalbin ve
diger organlarin da bir suskunlugu vardir. Dilin konusmas:
oldugu gibi, kalbin de konusmasi vardir. Kalbin konusmas,
kalbe gelen diigiinceler ve kesf yolu ile elde edilen sirlardir.
Gergek sifl, sirlarinin eminidir (muhafizidir); Rabbine karsi
asin sevgisinden dolayi, bu sirlara kendisi disinda hi¢ kim-
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senin muttali olmasini istemez. Sifiler, dil suskunlugunu
avamin suskunlugu olarak tavsif ederken, kalp suskunlugu-
nu ariflerin suskunlugu olarak tavsif ederler.

Sifilere gore nefis miicahedesinin, nefse kars: koyma-
nin bir tarzi1 da ziihd'diir. Ziihd, diinya ve diinyaliklara, di-
ne ve dinin helaline-haramina, ayrica Allah Teala'ya kars:
6zel bir tutum takinmak demektir. Zahid, normalde insanla-
rin biyik 6nem atfedip deger verdigi mal-mevki, sohret, ses
getirme gibi degerleri hakir gérerek nefsin heva ve arzulari-
na kars1 koyar. Dinin haram yasagina uyarak haramlardan
el-etek cekerken, nefsi temizleyip onu giiglendirecek bir vesi-
le olan mahrumiyet elemini tadmak i¢in de helallerden uzak
durur.

Zahidin diinya karsisindaki bu tutumu, Allah karsisin-
daki tutumuna da yansir. Kalbi bu diinya hayatindan ne ka-
dar ¢ekilebilirse, o kadar Allah'a yonelir, O'nun sevgisiyle ve
O'na hizmet etmekle o kadar meggul olur. Ebu Siileyman ed-
Darani (6. 215) bu sebeple séyle demistir:

"Zihd, insan1 Allah'tan alikoyan herseyi birakmaktir.
™ Ahmed b. Hanbel'in gerek ziihd gerekse ziithdiin, temas et-
tigimiz tirlerini derli toplu olarak veren bir soézii vardir. Di-
yor ki:

"Uc ¢esit zithd vardir: a) Haramlar: terketme. Bu ava-
min zihdiidir. b) Helal olup da gereksiz olan seyleri (fuzul)
terketme. Bu da havassin ziihdiidiir. ¢) Kulu Allah'tan aliko-
yan seyleri terketme ki bu da ariflerin ziihdiidiir." ¥

Hiilasa, ziihd tasavvuf yolundaki miicahede kalesinin,
tizerine bina edildigi temeldir ve buna devam edilmesi halin-
de, nefis ruhi tecriibelerin potasinda temizlenecek ve deger-
siz unsurlar1 baska degerli unsurlara donitistiirecektir ki
bunlar da sGfinin bezendigi en hususi 6zelliklerdir. Tevek-
kiil, riza, kanaat, sabir, siikr ve fakr ve bunlarin tamaminin

1- Kuseyri, a.e, s. 56
2-a.e., s. 55.
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ustiindeki takva, vera, ilahi sevgi vs..

Orug, namaz, zikir ve dua gibi ibadetler de miicahede
tarzlarindandir. Sifilerin kendilerine 6zgii bir ibadet telak-
kileri vardir. Biz bu telakkiyi, fikih karsisindaki tutumlarin-
dan bahsederken genisce vermigtik, simdi tekit etmek iste-
digimiz sey, sifilerin ibadet ile ilgili su inanglaridir: "Miica-
hedenin tam olarak gerc¢eklesniedigi yani, en 6zel unsurlar:
olan, néfsin hevasina karg1 koyma, Allah'a tiim himmetini
toplayarak -tam bir kulluk bilinci icersinde hareket edecek
ve Rabbini de yegane Rab olarak gorecek sekilde- yonelme
vasiflarinin tam olarak bulunmadig bir ibadet sadik ve ih-
lash bir ibadet degildir."

. Siifilere gore, Allah yolunda nefis ile miicahede etmek,
Allah'in dinine yardim sadedinde cihad etmekten ¢ok daha
6nemli ve sgereflidir. Hz. Peygamber (s.a.)'in s6yle buyurdugu
rivayet edilir: "Kiigiik cihaddan biiyiik cihada dénmiig bulu-
nuyoruz." Biyiik cihadin ne oldugu sorulunca da séyle buyu-
rur: "Nefis ile miicahede etmektir. Bunun sebebi ise, nefis
ile miicahede etmenin kalbe, bedenle cihad etmekten daha
agir ve zor gelmesidir.

Ayrica sifiler, "Ugrumuzda cihad edenleri elbette ken-
di yollarimiza erigtirecegiz.” (el-Ankebut, 29/69) ayet-i celile-
sindeki miicahede ve hidayet kavramlar: arasindaki iliski et-
rafinda, kelam alimlerinin cedel metoduna benzeyen uzun
cedeller yapmiglardir. Hatta sunu soyleyebiliriz ki, bu mese-
le, gercekte Ehl-i Siinnetle Mu'tezilenin anlagmazhiga dus-
tigi kulun fiili ve bunun sevap ve azapla iligkisi meselesi-
nin bir dalidir.

Sifiler, Allah'a yaklagsma ve hidayeti saglayan seyin
miicahede mi oldugu yoksa bunlarin, Allah tarafindan tama-
men bir fazl u kerem sonucu mu kula verildigi hususunu
sorgulamiglardir. Bu, kelam ulemasinin, kulun cennete gir-
mesini taat fiilleri mi sagliyor, yoksa bu Cenab-1 Hakk'in
fazl u kereminden mi ileri geliyor, seklindeki sorgulamasina
benzemektedir. Konu ile ilgili olarak -miicahededen en ¢ok
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soz eden sifi olan- Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (6. 273 veya
283) mezkur ayeti delil gostererek Hak Teala'y:r miisahede
etmege gotiiren en direkt yolun miicahede oldugu; miisahe-
de, Allah'a yakinlik ve O'na ermenin, ayrica hidayet kavra-
minin kapsamina dahil olan herseyin, miicahedenin bir mey-
vesi oldugu seklinde bir goriise sahip olmustur. Fakat oteki
stfiler baska bir goriisii benimsemislerdir. Bunlardan biri
de, su soziin sahibi Ebu Said el-Harraz (6. 722)'dir: "Matlu-
buna, ugrasip didinerek ulasacaginmi sanan, bosuna zahmet
cekmekte; ugrasip didinmeden ulasacagini sanan ise hamha-
yal gérmektedir.” ¥’ Su sozlerin sahibi Ebu Bekr el-Vasiti (6.
320) de bu sifilerden biridir: "Makamlar, taksimati yapilmis
parcgalar ve yerlestirilmis sifatlardir. Birtakim hareketlerle

nasil kazanilabilir, birtakim ¢alismalarla nasil elde edilebi-
lir!" @

Bu siifilere gore, miicahedenin gayesi, hidayete ermek
ya da kurb (yakinlik) gézdelik makamim elde etmek olmayip
nefsi temizlemek ve sifatlarin1 degistirmektir. Dolayisiyla
bunlar, “"Ugrumuzda cithad edenleri elbette kendi yollarimi-
za erigtirecegiz. (el-Ankebut, 29/69) ayet-i celilesini, kendi
yollariniza eristirmis olduklarimiz, ugrumuzda cihad eder-
ler, seklinde anlamaktadirlar. Yani buna gére miicahede me-
todu, Allah'in diledigi kullarina ihsan buyurdugu hidayetten
ileri gelmektedir, yoksa hidayet miicahededen degil. Bu go-
riislerine asagidaki ayet-i kerime ile hadis-i serifi de delil
gosterirler:

"Allah kimi dogru yola iletmek isterse, onun kalbini
Isléma acar; kimi de saptirmak isterse, kalbini gége cikiyor-
musgasina daraltir. (el-En'am, 6/125).

"Higbiriniz cennete ameli sayesinde giremez!" Sahabi-
ler: "Siz de mi Ya Rasulallah?" diye sorunca, "Ben de" buyu-
rur. Bunun manasi, Allah'in kuluna hidayet dilemesinin, ku-
lunun kalbini Islama a¢gmasindan da kulun miicahede etme-

1-ae.,s. 56
2-ae.,s. 56.
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sinden de 6nce oldugudur. Oyle gériiniiyor ki, -bu sifilerin
anlayisina gore- mesele ilahi inayet ve ezeli takdir meselesi-
dir. Yoksa kulun gerceklestirdigi ameller ve miicahede mese-
lesi degildir.

Ilk bakista bu iki tavir arasinda bir celisme; iki ayet
arasinda da bir ¢atigma oldugu akla geliyor. Oysa gergekte
ne celisme ne de catisma vardir. Ilk ayetten anlagilan; Allah
yolunda nefisleri ile miicahede edenlere Allah'in -bu miica-
hedenin bir karsilig: olarak ya da kulun kendi kazanisi ola-
rak degil- fazl u kereminden bir hibe olarak kendi katindan
hidayet ihsan ettigidir.

Bu olgu, mezkur miicahede sahiplerine verilen hidaye-
tin, oncesinde ilahi inayetin bulundugu ve Allah'in mesieti-
nin/iradesinin ezeli olarak gerektirdigi seylerden birioldugu
gercegine zarar vermez. Allah verdigi hitkkmi adil olarak ve-
rir, yaptiklarini bir hikmete mebni olarak yapar. O'nun ira-
desi, hikmet ve sarih aklin gerektirdigi fiillere tealluk eder,

Sifilerin biiyiik bir 6zenle, agik¢a anlatmak istedikleri
sey; kulun, kurtulus ve hidayeti kendisinin kazandigina
inanmamasi yahut -Mutezile gibi- yaptig1 taat fiillerini, Al-
lah'in sevap vermesini gerektiren seyler olarak goérerek bun-
lara deger vermemesidir. Aksine, kulun yapmasi gereken,
kendisine ihsan edilen bu hidayeti hibe eden Allah't gozo-
niinde bulundurmasidir. Bu konuda insanin Rabbi karsisin-
daki konumu bir koélenin efendisi karsisindaki konumuna
benzemektedir. Bir kéleye, efendisi herhangi birsey yapma-
sin1 emrettigi, kole de buna itaat ettigi i¢in efendisi tarafin-
dan 6dillendirildigi zaman, bu o6diiliin, kélenin itaati saye-
sinde elde ettigi bir karsilik oldugu séylenemez, -ciinkii ne
olursa olsun, o zaten taatle miikelleftir, efendisi 6diillendirse
de 6diillendirmese de- aksine, her ne kadar taatle birlikte
verildigi i¢in, zahirde onun karsilig: gibi goriniiyorsa da, bu
odiiliin efendisi tarafindan bir fazl u kerem olarak verilmis
bir hibe oldugu séylenir.

Hucviri bu problemi bir baska sekilde ¢ozmektedir ki
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buna gore, iki goriig arasindaki ayrilik, zahiri bir anlatim ih-
tilafindan bagka bir sey degildir. Ciinkii -ona gore- her iki
taraf da gercegin bir vechesine bakiyor. Bir grup 'ciddiyetle
egilen bulur' derken, diger grup bulan ciddiyetle egilir' di-
yor. Gergekten de, ciddiyetle egilmek bulmanin sebebi oldu-
gu gibi, bulmak da ciddiyetle egilmenin sebebidir. Oyle ise,
bu durumda Allah ugrunda miicahede etmek hidayetin sebe-
bidir, demekle, hidayet Allah ugrunda miicahede etmenin
sebebidir, demek ayni seydir. Nitekim ilahi tevfikin kulun
taat etmesine sebep oldugunu soyleyebilecegimiz gibi, kulun
taatinin Allah'in onu muvaffak kilmasinin sebebi oldugunu
da soyleyebiliriz.

Miicahedenin Teorik Temeli

Sifiler miicahede sistemlerini, bazi unsurlarin
Kur'an'dan; diger unsurlarini ise asina olduklar: Yunan Fel-
sefesinden, 6zellikle de Eflatun ve Aristo felsefesinden aldik-
lari, insanin tabiatini ele alan bir nazariye iizerine insa et-
mislerdir. Hem Kuseyri hem de Hucviri, insanin mahiyeti,
ahlaki yonelisini, buna bagl olarak da dini yénelisini olus-
turmaga hep birlikte ¢alisan ¢atisik kuvveleri serhettikleri
6zel bir bolim a¢mislardir. "Buna bagh olarak da... diyoruz
c¢iunku ahlaki yonelis dini yonelisin bir dalidir ve ahlaki gii-
zellestirmek, hem ibadetlerin hem de inan¢larin dogrultul-
masinda temel sarttir.

Nefsin mahiyetini filozoflar arastirdig: gibi, stfiler de
arastirmigtir. Sifiler nefsin mahiyeti iizerinde dururken,
koklii bir inangtan etkilenmislerdir ki bu, Iran kaynakli Se-
neviyye Mezhebi'dir. Bu inanca gore, insanda birbirinin ta-
mamen zidd1 (geligigi) olan iki tabiat vardir. Birincisi onu
yiikseklere ¢ekerken ikincisi asagilara geker; birincisi onu
hayra davet ederken ikincisi serre sevkeder; birincisi melek-
ler dizeyine yiikseltirken ikincisi hayvanlar diizeyine indi-
rir. Bu iki tabiat, aydinlik-karanlik ilkesine ve akil-madde il-
kesine ¢ok benzemektedir.

169



SUFILERIN FIKHA BASKALDIRISI

Allah yolcusunun, yolunu muhkemlestirebilmek ig¢in
bu iki ilkeyi veya iki tabiati tanimas: elzemdir. Bir bagka de-
yisgle, nefsini tanimasi son derece gereklidir. Ciinkii insan
Rabbini ve ¢evresindeki alemi, nefsini tanidig1 oranda tanir.
Nitekim mistik yolculugu ve ahlaki yasantisindaki basari ve
basarisizlig1 da bu oranda gergeklesir. Peki ama, sifilerin
bahsedip durduklar1 ve mutlaka taninip kendisiyle miicahe-
de edilmesi gerektigini soyledikleri bu nefis nedir? Nefsin
gorevinin insandaki koétiiliige kaynaklik etmek oldugunda
hemfikirdirler. Kendi ifadeleri ile séyleyecek olursak, nefis,
kota sifat, huy ve fiillerin kaynagidir. Kéti sifatlar insanin
yaptigl, seriat¢a yasaklanip haram kilinmis olan masiyet ve
muhalefetlerdir. Kotii huylar ise, nefsin cibilliyetinde bulu-
nan kibr, 6fke, kin, haset, tahammiilsiizliik gibi dogal 6zel-
likleridir ki biitiin bunlarin en agir, en tehlikeli ve girisilme-
si en zor olani; nefsin bunlardan herhangi birinin giizel oldu-
gunu vehmetmesidir.

. Bu, siifilere gore nefsin gorevi ve kendini gosterdigi
yerlerin genel olarak tavsifidir. Nefsin gercekte ne olduguna
gelince, bunda farkli gériiglere sahip olmuslar; kimi onun ru-
hun bedenle kaim olusuna benzer gsekilde bedenle kaim olan
bir cevher oldugunu soylemis, kimi de hayatin bedenle kaim
olusuna benzer gekilde bedenle kaim olan bir araz oldugunu
soylemistir. Nefsi, bedene emanet edilmis "latif bir cisim"
olarak tavsif etmelerine ragmen, nefis tasavvurlarinda mad-
dilik agir basmaktadir. O kadar ki bunu a¢ik¢a séylemeseler
de; nerede ise nefisten bizzat cismi kasdettiklerini diigiinece-
giz. Nefsi anlatirken vardiklar: .nihai soyutlama noktasa,
onun insandaki kotiiliigiin temeli, cismani arzu ve diirtiile-
rin kaynagi oldugunu séylemeleridir.

Ruha gelince, onu maddi olmayis ve latiflikle tavsif et-
tiklerinde onun, bedenin fani olmasiyla fani olmayan, beden-
den miistakil, ayr1 bir ilke olarak; insanin ilahi yonii, mari-
fet ve suhudun merkezi olarak anlattiklar:i hususunda her-
hangi bir tartigma yoktur.
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Sifiler nefsi tanimanin zaruretine inanirlar ve iki se-
bepten 6tiiri bunu metodlarinin esas sart1 sayarlar: Birinci
sebep, nefis egitiminin, insani, nefsin sebep oldugu felaketle-
re, arzu ve muhalefetlere muttali kilmasidir. Bunda, nefse
kars1 koyabilmesi ve onunla yaptig savasta basarili olabil-
mesi i¢gin kula yapilmig bir yardim s6z konusudur. Cinki
dismanin zayif noktalarini bilen, ona mukavemet edip kar-
sisinda zafer kazanmada daha bir gii¢lii olur. Zaaf noktalar:-
n1 ve hastaligin sebeplerini bilen doktor, hastalarim tedavi
etmede daha bir giiclii olur. Iste, nefis hastaliklarinin sebep-
lerini yoketmek de bu hastaliklarin ortaya. gtkmasini engel-
leyen gii¢lii bir maniadir. Dolayis: ile nefsi bu 6zellikleriyle
birlikte tanimak onu temizlemenin en giizel yoludur. Nefsi
ile bu sekilde miicahede eden sifi, yolunda ortaya ¢ikan ve
hedefine ulagsmasini engelleyen ayakbaglarini izale eder.

Sifilerin anlattiklarina bakilirsa, miicahede, kulla
Rabbi arasindaki kalin perdelerin kaldirilmasindan ibaret-
tir. Cunkd nefsin biitiin amel ve disiinceleri kulun géziin-
den Hakk" gizleyen birer perdedir. Ve nasil ki kiyamet giinii
insan cennete girmezden evvel cehennemden mutlaka kur-
tulmasi gerekiyorsa, -Hucvirinin dedigi gibi- bu diinyada da
sahih bir iradeye sahip olmadan ve Allah'a yakin olma ma-
kamin1 kazanmadan 6nce kiginin nefis cehenneminden mut-
laka kurtulmas: gerekiyor.

Ikinci sebep ise, Hz. Peygamber (s.a.)'in de buyurdugu
gibi, nefsi tanimanin Allah1 tanimaya iletmesidir: "Nefsini
tanmiyan Rabbini de tanir. Bu hadis, iki anlam verilerek
aciklanmaktadir. Ilk anlama gore buradaki tanima (mari-
fet), temelinde zitlarin bulundugu bir tanimadir. Buna gore,
nefsini muhta¢ géren Allah'1 zengin goriir; nefsini hakir ve
degersiz goren, Allah gii¢lii ve degerli goriir; nefsini fani go-
ren, Allah1 baki goriir; nefsini hadis géren, Allah1 kadim go-
riur. Kisacasi, nefsindeki ubudiyyetin manasini bilen Al-
lah'taki Rububiyyeti de kavrar. Hig siiphesiz, tevhidi "ki-
dem'i hades'ten ayirmak” ‘¥ gseklinde tarif eden Ciineyd'in

1- ae.,s. 3.
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maksadi da budur. Hadisin ikinci anlam ise, Allah'in kendi
suretinde yarattig1 ve arzina halife kildig1 yegane varligin
insan oldugudur. Buna gore, sureti taniyan, suretin sahibini
de tanimis olmaktadir ki, insan-1 kamil teorisinde Ibn Arabi
de bu anlami benimsemistir.

Hasihh nefis, insanin miicahede ve muharebe etmesi,
kendini gosterdigi tiim 6zelliklerini yoketmesi gereken en
‘buyik diigsmanidir; insam kiifiir ve ma'siyete ¢eken seytan
nefistir; o, ser ve kotiligin kaynagidir. Ciinkii varliklari,
sadece maddi ihtiyaglar1 esnasinda goriir. Herhangi bir ger-
cegi kendi boyas: ile boyamadan aklin onu idrak etmesine
izin vermez. Bundan 6tiirii, nefis, hem seriatin hem de aklin
miicahede edilmesi gerektigini emrettigi bir sey olmustur.
Cenab-1 Hak, "Ugrumuzda cihad edenleri biz elbette yollari-
miza iletiriz” (Ankebut, 29/69) buyururken, Peygamber
(s.a.) "Kiigiik cihaddan biyiik cihada donmiis bulunuyoruz"
buyurur. Burada kastedilen, nefisle yapilan .cihaddir. Ba se-
bepledir ki, siifiler her asirda nefisten, onun afet ve ahmak-
hiklarindan ¢ok¢a bahsetmisler, ayrica, ona hangi yollarla
mukavemet edileceginden de gokg¢a bahsetmigler; masiyetler
ve bunlarin nasil bagladigi, nefsin adi 6zellikleri ve bunlarin
nasil yokedilecegi, kotii huylara dayal: fiiller ve bunlardan
nasil sakinilacag iizerinde durmuslar ve nefse kotiimser bir
sekilde yaklasan bu bakis agis1 temeline oturan biyik bir
ahlak sistemi vaz'etmiglerdir.{Melamiler, Sifiler ve Ehl-i
Fitiivvet adli eserimizde Melamiyye firkasinin usulini
analiz ederken, bu sistemin bir kismini1 agiklamistik ki, bu
usul, Ebu Abdurrahman es-Siilemi'nin -mezkur kitabimizda
nesrettigimiz- Risaletii’l-Melametiyye'sinde derleyip birara-
ya getirdigi temel kurallardir.

Nefsin, her ikisi de serre kaynaklik eden iki tabiati
vardir. Arzu ve heves. Arzu/sehvet, siifilerin genel olarak
zevk alma istegi'ne koyduklar: isimdir. Arzu, herhangi bir
gayesini gerceklestirmek i¢cin durmadan tesebbiislerde bu-
lundugu ve hislerin de bu gayeleri gercgeklestirmek i¢in ona
hizmet ettigi, bedenin biitiin pargalarina dagilmis bir ilke-
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dir. Hisler onun hizmetinde oldugu i¢indir ki, organlar ¢ogal-
dikga arzular da ¢ogalmaktadir. Birka¢ tane isim ve niteligi
bulunmasina ragmen, arzu, aslinda tek bir seydir. Karnin
arzusu, yeme-i¢me; goziin arzusu, gorme; kulaginki duyma;
burnunki koklama; dilinki konusma; agzinki tad alma; bede-
ninki dokunma; akhinki diigiinme vs. Insandan, biitiin bu or-
ganlarin bekg¢iligini yaparak, bunlarin arzularin seriatin ru-
huyla uyusan, emir ve yasaklariyla ¢atigsmayan bir yonlen-
dirmeye tabi tutmasi istenir. Bu durumda, kulun karninin
arzusunu doyurmasi, fakat helalinden doyurmasi; konugma
arzusunu bos sozlere diismeden doyurmasi, bakma arzusunu
haram olmayan seylerle gidermesi; ayaklarinin ¢calisma ar-
zusunu masiyete veya baskalarina zarar verecek seylerin
haricindeki seylerde gidermesi, diisiinme arzusunu gizli ve-
ya acik kiifiir olmayacak seylere yonelterek gidermesi vb. ge-
rekmektedir. "O giin dilleri, elleri ve ayaklar: yapmig olduk-
lary seyler hususunda aleyhlerinde gahitlik edecektir.” (Nur,
24/24) ayetinin delalet ettigi {izere, insan, bedenindeki bii-
tiin organlarinin bekgiligini yapmaktan ve saglam bir dini
riyazete tabi tutmaktan mesiildiir.

Heva ve hevese gelince, bu, arzularini gercgeklestirebil-
mek i¢in nefse ve nefsin fiillerine tahakkiim eden dogal egi-
lim olup aklin karsitidir. Insanoglu, akh ile hevasinin siirek-
li ¢gekisme halinde oldugu bir varhktir, her biri onu kendi ta-
rafina ¢cekmege ¢alisir. Heva, sirf maddi arzu ve zevkler ar-
zulamaktan daha kapsamli birgeydir. O, bedendeki herhangi
bir organin tad almasini saglamaya yonelik dogal egilim ol-
makla yetinmez, tasallut, kahr u galebe, varhgim belli etme
sevgisi ve biyikliik gibi maddi olmayan bagka zevklere egi-
lim duydugu da olur. Heveslerinin pesinden giden birini, he-
vesi bedeni zevklere dogru tahrik ettigi zaman bunun kétii-
ligi bazen kendisiyle simirli kalir. Tipk: sarhos olma zevkini
tadmak isteyen gibi. Ciinkii béyle birini sarhosluk duygular:
kaplamakla birlikte, insanlar onun serrinden emindirler. Se-
ref ve gii¢ pesinde kosanlar ise, bir manastirda nadiren ya-
sarlar. Allah'a giden yolda kendileri sasirdiklar: gibi, baska-
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larimi da sasirtirlar.

Tum davraniglar: heveslerinden kaynaklanan ve ken-
dileri de buna riza gésterenler, seytana yakin; Allah'a uzak
olurlar. Bunlarin seytani, sifilerin kurtulmak i¢in ugrasip
didindikleri (miicahede ettikleri) hayvani yonlerinden baska
birsey degildir. Birgiin bir rahibin Ibrahim el-Havvas'a soyle
dedigi rivayet edilir: "Yetmis senemi manastirda bir kopegin
(nefsini kasdediyor) bekg¢iligini yapip onunla insanlar arasi-
na girerek gecirmis bulunuyorum. Ibrahim, ne zamana ka-
dar insanlarla ugrasacaksin? Git kendi nefsini arastir, onu
buldugun zaman, ona bekgilik et, kontrol altinda tut. Zira
heves, giinde tig¢yiizaltmis giysiye biiriinerek sahibini sapti-
rir." @

Bir masiyete yonelinceye dek kulun kalbine seytan gir-
mez. Kul birseye heves edince seytan onu kulun kalbine ati-
verir. Iste el-Vesvas odur. Seytanmin, Allah'in gézde kullar
tizerinde higbir giicii yoktur, zira onlar tasarruflarini heves-
lerine tabi olarak yapmazlar. Allah Teala Iblis'e soyle buyu-
rur: "Siiphesiz, senin, kullarim iizerinde herhangi bir haki-

miyyetin yoktur. Ancak sana uyan azginlar miistesna. (el-
Hicr, 15/42).

Hucviri soyle diyor: "Heves, Adem'in tinetine karigti-
rilmis bulunmaktadir. Heveslerine sahip olan, padisah; he-
vesleri kendisine sahip olan ise degersiz bir kéle olur. Al-
lah'a ermenin ne demek oldugu sorulunca Ciineyd soyle de-
mistir: "Heveslere uymay1 terketmektir." Allah'in kuluna
bahsettigi ‘en biiyiikk nimet, ona heveslerine sahip olma giicii
vermesidir. Ciinkii insanin bir dag: tirnaklar ile kaziyip y1-
kabilmesi, heveslerine galebe calmasindan daha kolaydir.” ®

1- Hucviri, a.e., s. 208.
2- Hucviri, a.e., s. 208.
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Sifiler fikha bagkaldirdiklar: gibi, kelam ve felsefeye
de bagkaldirmiglardir. Fakihlerin, seriatin ne demek oldugu
ve neyi hedefledigi hususundaki anlayiglar: hoslarina gitme-
digi gibi, kelamcilarla filozoflarin dinin itikadi prensiplerine
bakiglar: da hoslarina gitmemistir. Sifilerin baskaldiris,
kelamci olsun felsefeci olsun- tiim gézlemcilerin genelde Al-
lah-kainat, 6zelde de Allah-insan iligkisini tasvir ettikleri;
uluhiyyetin manasini ifade ettikleri kaziyyelere ulasirken
kullandiklar: metoda kadar uzanmaktadar:

Kelam'dan, Gazali'nin de belirttigi tizere, kelamcilarin
mukaddime/onciillerini kabul edenler hosglanabilir. Ne var
ki, kelam, sekkin hangi surette olursa olsun, bulunamayaca-
g1 yakini bilginin pesinden kosanlarin ihtiyacini gidereme-
mektedir. Kelam ilminin diregi, dini inan¢larin sahih oldu-
gunu gosteren akli deliller getirmek ve bidatgilerle miilhidle-
re karsi bu inanglar1 savunmaktir. Ancak akli delilin bagka
bir kargit akli delil ile yikilinas: pekala mimkiindiir. Bun-
dan dolayi, anlayis iisluplar: ve delillerin farkliligindan 6tii-
ri, gozlemei kelamcilarin, neredeyse higbir itikadi meselede
icma edemedigini miigsahede ediyoruz.

Felsefe ise, akli metoda kelam ilminden daha sik bas-
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vurur, daha fazla dayanir. Felsefe herhangi birseyi, tam z1d-
d ile birlikte goriir; gii¢ bakimindan biribirinin dengi olan
delillerle hem o seye hem de o seyin ¢elisigine delil getirir;.
tabiati icab1 aklin sahasini agan ilahi bahisler sahasinda bi-
le, akli, aklin alet ve kategorilerini kullanir. Filozoflarin ulu-
hiyyet meselesi, nefis, Allah-insan iligkisi vb. konularda dii-
sinmege basladiklarinda, felsefelerinden sadece hayret ve
zihni kargasa elde etmelerinin sebebi budur.

Filozoflarla kelamcilarin kullandig: bu akli metod kar-
sisindaki baskaldirilari, sifilerin sahip olduklari marifeti,
yasayip tadarak elde etme metodunda kendini agik¢a goster-
mektedir -ki bu, bu bab icerisinde kendisine 6zel bir b6liim
acacagimiz bir konudur.-

Ancak -siifilere gore- metodlarinda basarisiz olan filo-
zof ve kelamcilar, Allah'la mahlukatini birbirinden uzaklas-
tirarak onur kirici bir bagarisizliga daha diismiiglerdir. Filo-
zoflarin geneline ve Mutezile kelamcilarina gore, Allah -selbi
olanlar hari¢- neredeyse tamamen sifatsiz bir ilke'dir. O'nu
tenzihde o kadar asiriya kagmiglardir ki, "ilahi sahsiyyet"i
yok saymiglar ve Allah''n Kur'an'da kendisini niteledigi si-
fatlari islevsiz kilmislardir (ta'til). Bunlar ayrica, tevhidi if-
sad edecek kadar agir: bir tevhid inanc1 benimsemisglerdir.
Allah-insan iligkisini, stifiler seven-sevilen iligkisi olarak ta-
savvur edip ibadetin sevginin fer'i oldugunu soylerken, ke-
lamcilar bu iligskiyi kulluk eden-kulluk edilen (abid-ma'bud)
iligkisi olarak tasavvur etmiglerdir.

Biitiin inang esaslarinin temeli, asli olsun fer'i olsun
biitiin dini kurallarin, etrafinda déndiigii mihver tevhid ol-
dugu icin; ayrica -sifilere goére- dini hayatin temeli ve
Hakk'a erdiren yegane yol da ilahi sevgi/agk oldugu igin, bu
konu igerisinde her iki mevzu i¢in de birer 6zel boliim agtik:
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Islam'in en goze ¢arpan iman akidesi tevhid akidesi-
dir. Ciinkii Islam mesaj1 bu akide iizerinde yogunlasir. Al-
lah'in bitiin Mislimanlara inanmalarini farz kildig: diger
inanclar da bundan dallanip budaklanir. Kur'an, bir¢ok ye-
rinde ¢esitli sekillerle Allah Teala'nin vahdaniyyetini vurgu-
lar. Bazen, "De ki, o Allah birdir." (el-Ihlas, 112/1), "Ilahimz
bir tek ilahtir" (Bakara, 2/163) ve "Allah, O'ndan bagka tanr:
yoktur. (Bakara, 2/255) buyurarak bunu kesin bir sekilde
herhangi bir baglamda olmaksizin ortaya koyar ve insanla-
rin buna inanmasini ister. Bazen vahdaniyyeti, Allah'n ya-
nisira bir ya da birkag ilah edinen miisrikleri veya Allah't bi-
rakip putlara tapinan kafirleri reddetme sadedinde ortaya
koyar ve -misriklerle ilgili olarak- "Allah’tan bagka bir tan-
rt mue var!” (Neml, 27/64) buyururken, ikinci grubun yaptik-
larina da sasarak soyle der: "Yoksa su yonttugunuz geylere
mi ibadet ediyorsunuz?" (Saffat, 37/95). Vahdaniyyet prensi-
bini bazen de, "Hayat, sadece bu diinyada yasadigimizdir.
Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman helak eder.” (el-Casiye,
45/24) diyen Dehrileri; ya da her ikisi de tanri olan iki ilke-
nin varligina hitkkmeden Mecusilerle Senevileri; yahut da
"Allah iigiin igiinciistidiir.” (el-Maide, 6/72) diyen Hristiyan-
lar1 reddederken ortaya koyar. Kur'an insani, bazen goklerin
ve yerin yaratilisy; nefis ve nefsin acaip halleri; ‘'olus'un ken-
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dini gosterdigi yerler (mezahir) ve Allah'in kainattaki dakik
yaratiglar1 dzerinde durup disinmege ¢agirir. Bitin bu
ayetlerle varhik alemini essiz bir sekilde yaratan tek bir ger-
¢ek tanri oldugu hitkmiine vardirmak, bu fikre irsad etmek
ister gibidir. Kur'an, vahdaniyyet prensibini bazen Allah Te-
ala'nmin hadis/sonradan var olan varliklardan farkli oldugu
gercegini takrir sadedinde dile getirerek "O’nun benzeri gibt
bir sey (bile) yoktur.” (Sura, 42/11) derken bazen de hadis
varliklari, degisme, fena bulma, ve eskiyip yok olma sifatlar
ile tavsif edip Allah'l, kidem, ezelilik ve beka sifatlari ile tav-
sif ederken ve daha bunlara benzer -farkli nevi ve suretleri
olmasina ragmen- hepsi de Allah'in tek oldugu yegane temel
kaziyyesini ortaya koyma maksadi ile serdedilmis gesitli an-
latim tarzlari ile dile. getirir.

Ne ki, bu basit tevhid akidesi bazi Miisliimanlarin akil
ve gontillerini raz1 etse de, felsefl ve tasavvufi kiiltiirden ya
da bunlarin ikisinden birden pay almis baska Mislimanlar:
razi etmedi ve bunlar tevhid'i yeni bir anlayisla anlamaga
calistilar. Ya da en azindan tevhide, -kaynagni, bir taraftan
mezkur kiltirlerinden; diger taraftan manevi/ruhi tecriibe-
lerinden aldiklari- yeni bir 151k tutinaga ¢aligtilar. Tevhidden
tam olarak neyin kastedilmis oldugunu miizakere ederek
tevhidin farkh tiirlerinden bahsettiler: (a) Avamin (halk ta-
bakasinin) tevhidi; (b) havasin tevhidi ve (c) hassatiil-havas-
sin (havassin da segkinlerinin) tevhidi. Bunlar ayrica, (a) Al-
lah'in zatini tevhid etme, (b) sifatlarini tevhid etme ve (c) fiil-
lerini tevhid etme kavramlarindan da bahsettiler. Hatta ba-
zilari, (a) Hakk'1 (Allah'in) Hak i¢in tevhid etme, (b) Hakk1
halk i¢in tevhid etme, (c) halki Hak i¢in tevhid etme vb. sele-
fin aklinin ucundan bile gegmeyen seylerden bahsettiler.

Bundan dolayidir ki; Islam'in dini tarihi boyunca tev-
hid mefhumunda bir gelisme oldugunu gériiyoruz. Bu, Islam
disiincesindeki gelisimin ve Mislimanlarin iginden gegtigi
sosyo-kiiltiirel sartlarin, dogas: icab1 dayattig: bir gelismedir
ve Kur'an'in basit ve agik bir sekilde ortaya koymus oldugu
ilk akide ile "siirekli tam bir uyum" i¢erisinde de degildir.
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Boyle bir gelismeyi miisahede ettigimiz gibi, hem tevhid mef-
humunun tahlilinde, hem de tevhidin metafizik ve mistik ge-
reklerinde, tevhidi neredeyse akide alanindan ¢ikarip felsefi
gorisler ya da Theosophy alanina ¢eken miithis bir agirilikla
karsilasiyoruz.

Baz1 Islam diisiiniirlerinin tevhidi analiz edip savu-
nurken asiriya kagmalari, veya Mutezile ve Islam filozoflar-
nin yaptig: gibi, tevhidi yontup trasglayarak tecrid semasina
cikarmalary, ya da baz sifilerin yaptig: gibi, tevhide ulasma
maksadai ile ruhi tecriibenin derinliklerine dogru dalip gitme-
leri, son derece garip bir sekilde, bu zatlari, dinlerin tasvir
ettigi Yaratici, Yapici, Irade sahibi, Alim ve Ma'bud Allah'in
yerine -filozoflarlardaki ‘mutlak'a ¢ok benzeyen- soyut bir il-
ke suretini koymaga gotiirmiig veya goétiireyazmigtir. Ger-
cekten de Allah icabi/subuti sifatlarindan soyutlamislar, ya
da varligim1 kabul etmis olsalar da bu sifatlar islevsiz kal-
mislardir (ta'til). Ibn Sina gibi bazi Miisliiman filozoflar ile
Mutezilenin sahip oldugu yonelis budur. Ebu'l-Hasen el-Bu-
senci (348/958) asagidaki ifadesinin ikinci sikkinda boyleleri-
ni reddeder:

"Tevhid; O'nu (Allah'), (a) higbir zata benzemez ve (b)
sifatlar1 nefyedilmez olarak bilmektir.”

Ikinci sik ile o, ilahi sifatlarin olmadigim soyleyen
(nefy), yaniilahi zatin varlig: iizerine zaid bir varhklar: oldu-
gunu inkar eden Mutezile'ye isaret etmektedir. Mutezile'ye
Muattila denmesinin sebebi de budur. -Aralarindaki tslup
farklar1 bir yana- tevhidi, "Allah'in, kendi yanisira higbir
varlik'in bulunmadig1 gergek varlik olarak tek olmasi” sek-
linde anlayan sifiler de vardir, ki bu telakkiye gore, (Al-
lah'in yanisira var olmayan) o varligin, zat, sifat veya fiil ol-
mas1 arasinda higbir fark yoktur. Bu konuda sifiler arasinda
bir iislup ve anlatim farki oldugundan sozettik, ¢iinki, el-
Haris el-Muhasibi gibi bazi sifiler daha mutedil ve Ehl-i
Siinnet'e daha yakinken, Ebu'l-Kasim el-Ciineyd gibi bazilar:

1- Tehanevi, Keggdfii Istilahati’l-Ulim ve'l-Fiiniin, c. 1, s. 1468.
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hemen hemen varligin tek oldugu (vahdet-i viicud) gérisiin-
de; Muhyiddin Ibn Arabi gibi bazilan ise acikca, varligin tek
oldugu goriisiindedir. Ibn Arabi'nin vahdet-i viicud teorisini
ileride genisce aciklayacagiz.

Bu gibi seylerden dolay, tevhid kaliplar: ¢ogalmis; ma-
na ve maksadlari1 birbirinden uzaklamigtir. Delaleti baki-
mindan basit ilk Islami kalip olan "La ilahe illallah" ifade-
sinden su kaliplar ortaya gikmistir:

1- TA_kll ve vehmin tasavvur edebildigi herseyden mut-
lak bir sekilde munezzen olan Allahtan baska higbir ilah

yoktur. "Mu'tezile, (Miisliiman) filozoflar ve bir kisim sifinin

tasavvuru budur)

2-('Allah'tan bagka, ne gercek bir irade sahibi ne de
gercek bir kudret sahibi vardir.” Bu Allah1 tevhid etmeyi,
O'nu sifat ve fiilleri ile bu §ekmevhid etmek olarak anla-
yan bazi sifilerin tasavvurudur:

3- "Allah'tan baska. gercekten goriilen (sithud) higbir
sey yoktur.” Gordiikleri herseyde mutlaka Allah1 da goren
siifilerin tasavvuru da budur.

4- "Allah'tan bagka gercekten varolan hicbir sey yok-
tur.” Vahdet-i viicudcu stfilerin goriigii de budur.

Oyle ise, Islam diigiiniirlerinin tevhidin manast hak-
kindaki diisiinceleri ve tevhidin dakik meselelerini analizde
asirtya kagmalari, bazilarint vahdet-i viicud fikrine gotiir-
miigtiir, dememize sasilmamalidir. Biz, Miisliimanlarin sa-
hip oldugu bu teorinin kokiinii Islam diisiincesinin disindaki
Hindu Vedalar1 (Vedanta) ve buna benzer bir harici kaynak-
ta aramak zorunda degiliz. Mezkur teori, Miisliimanlarin -bi-
razdan verecegimiz- tevhid tarifleri ve bu tariflere yonelik
miizakereleri ile, daha bir vuzuh kazanacaktir.

Kessafii Istuahati’l-Ulum ve’'l-Fiinun (Ilim ve San'at
Terimleri Ansiklopedisi) adl1 eserin yazar1 Tehanevi (6.
1158/1745), Mecmau's-Siiluk adl1 kitaptan bir tevhid tarifi

iktibas etmektedir ki, konumuzla ilgili olarak bu tarifin irsa-
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dina bagvurulabilir. Konunun miinakasasinda baslangig
noktasi olarak bunu alabiliriz:

"Tevhid, sozliik anlami itibariyla bir seyi tek kilmak-
tir. Alimlerin terminolojisinde, Allah Teala'nin vahdaniyyeti-
ne inanmak; sifilerin terminolojisinde ise, Allah'in hem ezel-
de hem de ebedde varolan vahdaniyyetini yasayarak bil-
mek/marifettir. Bu da, arif stfinin sithuduna/vizyonuna, O
tek'ten (c.c.) baska hicbir varligin gelmemesiyle olur.” ¥

Sozliikk anlamini bir kenara birakirsak, tarifin iki tir
tevhid ihtiva ettigini goriiriiz: Ulema terminolojisindeki tev-
hid ki, itikada dayali bir tevhiddir; bir de sfi terminolojisin-
deki tevhid ki, bu da yasayip gérmege dayali bir tevhiddir.
Birinci tevhid, -nakli bir delile dayandig: takdirde- ilim ve
tasdik (dogrulanmasi gereken bir ilim) olup, halk tabakasi-
nin tevhidi bu sekildedir. AKli bir delile dayandig: takdirde
ise, ilim ve tahkik (kesin bir bilgi) ifade eder. Gézlemci filozof
ve kelamcilarin tevhid anlayis1 da budur. el-Arusi'nin, el-En-
sarinin er-Risaletii'l-Kugeyriyye izerine yapmis oldugu ser-
he ® yazdig1 hagiyede asagidaki sozleri ile belirttigi hususlar
da buna yakindir:

"Bazilari tevhidin, Allah'i, hem gaye kabul edilip hem
de kulluk edilmege layik yegane varlik olarak gormek oldu-
gunu soylerler. Onlara gore, bu anlayis, birinde itikadi ola-
rak bulunursa o kisiye "tevhide inanan" denir; birtakim de-
lillere dayah bir bilgi olarak bulunursa, "tevhidi bilen" denir;
Hakk'in, kalbine galebe etmesi tarzinda bulundugu takdirde
ise "Rabbini taniyan (arif)" denir.”

Icerdigi nakle dayali tevhid ve akla dayal1 tevhid bo-
limleri ile bu birinci tiir tevhidin akibeti garanti edilemez,
¢iinkii nakil yolu ile tasdik eden biri, tevhidi ikrar etmig olsa
bile, kendisine birtakim siipheler ariz olmasindan kurtula-
maz;.disiinceye dayali bir akil yiuriatme yolu ile tasdik eden
biri ise, akli ve diisiincesi yiiziinden tevhidin ger¢ek anlami-

l-ae., c 1,s. 1468
2- Enséri, Netaicii'l-Efkéri'l-Kudsiyye, c. 3, s. 38.
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n1 kavrayamaz, bunlar ona perde olur. Cinki -siifilere gore-
boyle biri, kendisinin bir varligl oldugunu disindigiu mid-
detge ilahi vahdeti miisahede edemez.

Yasayarak bilme (marifet) ve siihuda dayah ikinci tiir
tevhide gelince, bu mistik tecriibedeki zevke dayah algilama
ile elde edilen tevhiddir. Ya da sifilerin kullandig ilahi ma-
nalara dayali bir ifade ile soyleyecek olursak tevhid, anlati-
lip vasfedilemeyecek kadar yiice bir halde iken, siifinin kal-
bine tecelli eden ‘ilahi birlik' manalarindan dolayi, direkt
olarak ortaya ¢ikan bir algilayigtan dogan birseydir. Bu, dyle
bir haldir ki, sifi kendinden ve Hak disindaki herseyden ge-
cerek tamamen bu hale garkolur; Hak digindaki herseyi ta-
mamen yokedip tiikettigi icin O'ndan bagka birsey gérmez.
Tehanevi soyle diyor: '

"Béyle bir tevhid anlayisina sahip biri, biitiin zat, sifat
ve fiilleri, Hakk'in zatinin, sifat ve fiillerinin sualarinda kay-
bolmus olarak goriir; Hakk'in nefsini, biitiin yaratiklar: yo-
neten ve biitiin yaratiklarin, uzuvlarini olusturdugu birsey
imis gibi goriir."Tehanevi devamla soyle diyor: "Tevhidi bu
sekilde anlamak, tevhid akidesini hulul, tesbih ve ta'til fik-
rinden de uzaklastiracaktir. Nitekim marifet ve zevkten yok-
sun camid bir giiruh bu zatlara (yani sifilere) haksiz yere
tametmistir. Ciinki sifiler, Allah'la beraber hi¢bir varlik ol-
madig1 seklinde bir diisiinceye sahip olmalar1 durumunda,
Hakk'in bir varliga hulul ettigine veya birseye benzedigine
nasil inaniyor olabilirler! Allah bunlarin séylediklerinden
miinezzehtir; ¢iinkii son derece yiicedir, uludury)

Ne var ki, Tehanevi'nin "sifiler Allah'la birlikte bir
bagka zatin oldugunu; O'nun sifatlariyla beraber bagka bir-
takim sifatlar bulundugunu; fiillerinin yanisira da baska fi-
illler bulundugunu kabul etmezler", seklindeki sézii, mutlak
olarak alinacak olursa, bu anlayis stifilerin tevhid gériisiinde
oldugunu degil, vahdet-i viicud goriisiinde oldugunu gosterir.
Bu goriis ise, -ilerde agiklanacag: iizere- Ebu'l-Kasim el-Cii-
neyd'in de liderlerinden oldugu III. Asir Bagdat tasavvuf
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ekoliiniin hemen hemen benimsedigi bir tevhid anlayisidir.

Bu durumda tevhid ile, Ibn Haldun'un Mukaddi-
me'sindeki Kelam ilmi béliimiinde ele aldi1g1 imanin durumu
aym olmaktadir. Nasil ki imanin, s6zlii iman, inanma ve
kalb ile tasdik, miiminin hali veya miimindeki bir meleke ya-
hut da fiillerinin geriatin koydugu emir ve yasaklara uygun
bigimde, sahih ve selim bir sekilde sadir olmasini saglayan,
mayasina karigtirilmis bir sifat olmas: gibi dereceleri varsa,
tevhidin de boyle dereceleri vardir: Onun da, dille séyleme,
kalble inanma, bir ruh hali veya muvahhidin Hakk'in vahda-
niyyetini ve kamil manadaki uluhiyyete tek basina sahip ol-
dugunu miisahede ettigi ruhi tecriibe gibi dereceleri vardir.
Safilere gore, Hak Teala'y1 sadece ibadette degil, fiil, tedbir,
kudret ve iradede de yegane kabul etmek kamil manadaki
uluhiyyetin sartlarindandir. Yani O, -kendisinden bagka hi¢
bir ma'bud olmama anlaminda- Tek oldugu gibi, -stfilerin,
kendisiyle birlikte hi¢ bir kudret sahibi, yapic, irade sahibi
ve yonetici gormeme anlaminda da- Tek'dir. Kuseyri'nin,
stfilerin tevhidin anlamina iligkin gorisleri i¢in Risale adli
eserindeki "Usul Meseleleri Hakkinda Siifilerin Inanc:1" bas-
Iikl1 béliimde ve Tevhid ile ilgili olarak actig1 6zel béliimde
ayrica Hucvirinin Kesfu'l-Mahcub'un "Tevhid" ile ilgili boli-
miinde ® vermis olduklar1 bilgiler Tehanevinin isaret ettigi
bu kisa anlam genis bi¢gimde agiklar mahiyettedir.

Kuseyri, imanla alakal biitiin inanglarin basi olarak
gordiigi,; sifilerin tarikat kaidelerini, tizerine bina ettikleri
temel olan ve yine sifilerin biitiin bu hususlarda Ehl-i Siin-
net ve Selef mezhebine daha yakin goriislerden yararlanarak
inanglarini bid'atlerden -kendisi sayesinde- koruduklar: tev-
hidle ilgili sahip olduklar goriisleri Risale'sinin Birinci fas-
linda ortaya koyar. Sonra, Siinni tevhide ¢ok sayida siifl ta-
rafindan yapilmis tarifleri nakleder ve bu tariflerdeki, basta
Miigebbihe, Miicessime ve Mu'tezile olmak iizere bid'at mez-

1- Kuseyri, a.e., s. 134.
2- Hucviri, a.e., s. 280-281.
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heplerinin gorislerine karsit olan noktalara dikkat ceker.
Kuseyri siifilerin tevhid inancini, mezkur bélimde verdigi
genis aciklamanin 6ziini veren kapsaml bir ciimle ile 6zet-
ler.

Hucviri de Kegfu'l-Mahcub adli eserinin tevhid ile ilgi-
li boliimiinde ayn1 seyi yaparak tevhidin manasini, unsurla-
rin1, Allah'tan baska hi¢bir varhikta bulunmayan ilahi sifat-
lar1 Kuseyri'nin yaptig: sekilde ortaya koyar. Bu iki miiellif
lafiz ve manalarda bile uyusmaktadirlar. Ne var ki, burada
bahsetmis olduklari tevhid, Ehl-i Siinnet ve Selefin goériisiin-
den etkilenmis siifilerin tevhididir. Baz sifiler bu tevhidde
durmuslarsa da bagkalar1 bundan ileri giderek ¢ok daha
kompleks, daha dakik manalari olan, daha derinlikli bir ru-
haniyyete sahip bir tevhid anlayigina gitmislerdir. Kusey-
rinin "Tevhid" ile ilgili olarak ag¢tig1 béliimde naklettigi sifi
sozlerinde; ayrica Cineyd'in hala yazma olarak duran bir
Tevhid risalesinde ’ bununla ilgili cok sayida isarete rastli-
yoruz

Siifiler nazarinda tevhidin anlaminin tedrici olarak
nasil gelistigini gérmemiz i¢in, 6nce Kuseyri ve Hucviri'nin
ifadelerini zikretmemiz uygun olacaktir. Boylece, tevhidin
ilk anlamini (suretini) vermis olacagiz. Kuseyri diyor ki

"Birbirinden bagimsiz veya bir biitiinliik icersinde yap-
mis olduklar1 konugmalardan ve tevhidle alakal olarak yaz-
mis olduklar: eserlerden anlagildigi kadar:i ile tasavvuf
alim(seyh)lerinin goriisi sudur:

Hic¢ siiphe yok ki, Hak Siibhanehu ve Teala mevcuttur,
kadimdir, vahiddir, hikmet sahibidir, kadirdir, alimdir, ka-
hirdir, rahimdir, irade edicidir, isiticidir, izzet ve seref sahi-
bidir, yticedir, konusandir, gérendir, gicliudiir, hayat sahibi-
dir, bakidir, sameddir. Suras1 da siiphesizdir ki O, bir ilm (s1-
fat1) ile alim, bir kudret (sifat1) ile kadir, bir irade (sifati)ile
miirid, bir isitme (sifat) ile isitici, bir gorme (sifat1) ile gorii-

1- Yazma, Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Paga, No: 1374; 163 no.daki varakla-
ra bkz.
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ci, bir kelam (sifat1) ile konusan, bir hayat (sifati) ile diri,
beka (sifat1) ile de kaimdir. O'nun iki eli vardir ve bunlar,
ozel olarak yaratmay diledigi seyleri yarattig: iki sifatidir.
tina mahsustur. Bunlar zatin ne bizzat kendisidir, ne de zat-
tan tamamen ayr1 seylerdir. Sadece ezeli birer sifat ve ebedi
birer vasiftirlar. O, zat bakimindan Ehad (ikincisi olmayan
tek)dir. Yapmis oldugu seylerden hig¢birine benzemez; yarat-
mis oldugu seylerden hicbirine de benzemez. Kendisi bir ci-
sim ve cevher olmadig gibi, sifatlar1 da araz degildir. Mu-
hayyilede tasavvur edilemez; akil ile tehayyiil edilemez. Ne
bir yonii ne de bir yeri vardir; Onun i¢in ne vakit sézkonusu-
dur ne de zaman. Herhangi bir fazlahik veya eksiklikle tavsif
edilemez. Kendisine has bir miktar ve keyfiyyeti yoktur; her-
hangi bir son ve simir Onu kat'edemez. Hadis seylere mahal
olmaz; yaptiklarim1 herhangi bir seyin tesviki ile yapmaz.
O'nun i¢in renk veya olus miimkiin degildir, yardimcis1 ve
destekgisi yoktur. Kudret kapsamina giren higbir sey, O'nun
kudretinin haricine ¢ikamaz. Higbir yaratik, hakimiyetinden
ayrilamaz. Bilinen higbir sey ilmine yabanci kalmaz. Yaptig:
herhangi bir seyi nasil yaparsa yapsin veya nasil yapmazsa
yapmasin kinanamaz. O'nun hakkinda nerede, ne zaman? ve
nasil sorular1 sorulamaz; kendisi i¢in bir baslangi¢ farzedile-
rek ne zaman var oldu denemez. Bekasi son bulmaz, ki vade-
sini tamamladi ve zamanini doldurdu, denelilsin. Yaptigi
hicbir seyin illeti bulunmadig: i¢in nigin yapti, diye sorula-
maz. Benzerlerinden ayiracak bir cinsi bulunmadig: igin,
mahiyeti de sorulamaz. Yiizyiize gelinmeksizin goriiliir; bir
gozle bakmaksizin bagkasini goriir. Yaptig1 seyi igin igine
bizzat girmeksizin yaparkEn giizel isimler ve en yiice sifatlar
O'nundur. Diledigini yapar, hitkmiine boyun eger tiim kul-
lar; hiikiimranliginda ancak O'nun diledikleri olur. Miilkiin-
de, onceden takdir etmedigi hicbir sey meydana gelmez. Ola-
cagim bildigi hadiseler olmasini istedigi seylerdir; olmasi
miimkiin olan seylerden, olmayacagimi bildigi seyler, olma-
masini istedigi seylerdir. Hayir olsun ser olsun kullarin yap-
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mis (kesbetmis) olduklar fiillerin yaraticisi O'dur. Az olsun
¢ok olsun su kainattaki zati varhiklarin ve bunlarin arazlar-
nin yaraticist da O'dur. Mecbur olmamakla beraber kavimle-
re peygamberler gonderir. O, peygamberlerinin diliyle ibadet
edilen bir varliktir ve hi¢ kimse bu konuda (nigin béyle iba-
det ediyorsunuz diye) bir kinaina ve itiraz hakkina sahip de-
gildir. Peygamberimiz Muhammed (s.a.)i mazeret beyan et-
mege mahal birakmayacak ve yakinle inkar:1 agiklayacak
tarzda apacik mucizeler ve agik-segik delillerle te'yid etmis-
tir

Hucviri ise soyle diyor:

"Boylece kul, Hakk" tek olarak tanir ve O'nun zatinda
birlesme, ayrisma ve ikilik tasimayan bir Tek oldugunu; bir
baska rakamin kendisine eklenmesi ile ikiye doniigen 1 ra-
kama gibi bir Bir olmadigini ikrar eder; sinirlanabilecek bir-
sey olmadigindan, kendisi i¢in alt1 yoniin s6z konusu olmadi-
gim kabul eder. Kul suna da hitkmeder ki, O'nun i¢in bir yer
sozkonusu olmaz ve bir yerde bulunmaz; bir arazi olmadigin-
dan cevhere ihtiyaci olmaz; O cevher degildir ki, cevherlere
benzesin; madde degildir ki, hareket ve siitkuna mahal olsun;
ruh degildir ki, bir heykele muhtag olsun; cisim degildir ki,
organlara ihtiyaci olsun; varhklara hulul etmis degildir, et-
mis olsaydi onlara benzerdi; higbir seye bitisik degildir, biti-
sik olsaydi, o sey O'nun bir par¢asi olurdu; O biitiin eksiklik-
lerden uzaktir; biitiin ayiplardan miinezzehtir; higbir benzeri
yoktur; cocugu yoktur, olmus olsaydi, ¢ocugunun ash (ceddi)
olur ve nesli daim olurdu; zat1 ve sifatlar: itibariyla degisim
arzetmez; O, hem muvahhid mii'minlerin hem de bizzat ken-
disinin, kendisini tavsif ettigi birtakim kemal sifatlar: ile
muttasiftir; kafirlerin tavsif ettigi noksan sifatlardan mii-
nezzehtir."

"0, hayy, alim, gafur, rahim, irade sahibi, kadir, semi’,
basir, miitekellim ve kendi zatiyla kaimdir. Ilmi kendisine
hulul etmig birgsey degildir; kelam1 kendisinde, béliinmiis va-
ziyette degildir; O da sifatlart da kadimdir; bildigi seyler
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O'nun ilminin disinda degildir; varliklar O'nun iradesine
muhtactir; irade ettigi (diledigi) seyi yapar, bildigi seyi diler,
hadis varliklar O'nun bilgisine vakif degillerdir; herseyin
gercek hakimi O'dur; dostlar i¢in O'ndan baska bir tad yok-
tur; hayir olsun ser olsun herseyi takdir eden O'dur; sadece
O'ndan korkulur, sadece O'ndan umulur; fayday: yaratan da
zarar1 yaratan da O'dur; herseyle alakali hiitkiim koyma yet-
kisi sadece O'nundur; verdigi hiikiim tamamu ile hikmete da-
yalidir; verdigi hiikkmiin kiinhiine kimse vakif olamaz; ahi-
rette, cennetlikler O'nu gorecektir (ri'yet); dostlar: ise bu
diinya hayatinda O'nu miisahede ederler (sithud).”

Bu iki biyik stfinin tespit ettikleri "Hakk'in sifatlar1”
bunlardan ibarettir ki, bunlar cevher/6z itibariyla birbirinin
ayni, ayrinti itibariyla ise biraz farklidirlar. Diger bir 6zellik-
leri de, hepsinin dolayh veya dolaysiz bir sekilde Kur'an'dan
yorumlanmis olmasidir .Biitiin hepsini tek bir noktaya veya
tek bir sifata indirgememiz gerekirse, "yaratiklara benzeme-
mesi” (muhalefetu'l-havadis); veya -Ciineyd Bagdadi'nin ifa-
desiyle- "Kadim (ezeli) olanin hadis olan(sonradan yarati-
-lan)dan ayrildigr temel noktalar" seklinde ifade edebiliriz.
Zira kadim/ezeli olan varliga vacip sifatlar1 yakistirir ve onu
sifat ve fiilleriyle, hadis/sonradan yaratilan ve fani olan var-
liktan ayirdedersek o zaman onu birlemis/tevhid etmis olu-
ruz.

Ancak bu, tevhid'in sadece ilk mertebesidir ki, "Al-
lah"in varlik ve vahdaniyyetine iman" diye nitelendirilmekte-
dir. SGfl olsun, kelame: olsun biitiin Ehl-i Siinnet bu hususta
hemfikirdir. Ancak sifi tabakanin tizerinde konustugu ve
"havassin tevhidi” diye isimlendirdikleri -ki ben buna siithud
tevhidi ismini vermeyi tercih ediyorum- bir baska tevhid
mertebesi vardir. Bu da, sifi deneyimle manasi inkisaf eden
ve sadece zevkedilip ifadeye yansitilamayan bir tevhiddir ki,
"Akilla idrak edilemeyen ancak kalpte tecelli eden bir hal",
"Herseyde tecelli eden ilahi kudretin genis ve yogunluk-
lu/teksifi bir sekilde hissedilmesi”, "Her seye niifuz eden ila-

1- Hucviri, a.e., s. 278-279.
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hi irade" ve "Eseri/yansimalari varliklara ait her hareket ve
siikunda goriilen ilahi fiil" gibi tariflerle ifade edilmeye ¢ali-
silmigtir. Bayezid-i Bestami'nin ifadesiyle, o "dar boyutlu za-

man boyutundan ¢ikip sermedi genis boyuta uzanmakti”

veya idealistlerin ifadesiyle, o bir "suhud-i mutlak

kalpte tecelli etmesi" halidir. Bu tevmﬁﬂ
konuSaniar es-Sakafi, el-Haris el-Muhasibi, Ciineyd-i Bagda-
di, en-Nuri ve es-Sibli'nin iginde bulundugu Bagdat ekolu
mensubu mutasavviflardir. Hatta el-Luma’ adli eserin sahi-
bi es-Serrac, bunlara 'tevhid erbab1’ ismini verir, zira bunlar,
muasir mutasavviflar icerisinde genel anlamda "tevhid", 6zel
anlamda "tasavvufi tevhid" iizerinde en ¢ok kelam eden kim-
selerdir. Muhtemelen Ciineyd Bagdadi bu anlamda mezkur
ekoliin en barizi, biraktig1 eser ve bize nakledilen s6zlerine
istinaden de onlarin en mutedili idi. Bunun i¢in onun "tev-
hid" konusundaki goriislerine uzun bir yer ayiracagiz.

Ciineyd, sézlerinde tevhidin -yukarida igaret ettigimiz-
iki temel manas: iizerinde durur: Avamin tevhidi ve havas-
sin tevhidi. Bagka bir ifadeyle, "ikrar ve tasdik" anlamindaki
tevhidle, "kalbi suhud"a dayali zevke dayali tevhid iizerinde
durur. Kuseyri, Ciineyd'in bu iki tevhid ¢esidine yonelik soz-
lerini nakleder. Birinci tevhid gesidine ait olmak tizere onun
su sozlerine yer verir:

1- "Tevhid, kadim'i hadis'ten (ezeli olan1 fani ve yara-
tilmis olandan) ayirmaktir.” ¥

2- "Tevhid, Allah'in tam anlamda bir birlige/vahdaniy-
yete sahip oldugunu ikrar edip O'nun dogurmayan ve dogu-
rulmayan bir (vahid) oldugunu kabul etmek, bunu yaparken
de tesbihe (Allah1 yaratiklara benzetmeye), keyfiyet nisbet
etmeye, tasvir ve temsile kaymadan; ziddi, dengi ve benzeri

oldugunu reddetmek; O'nun tek ve essiz oldugunu bilmektir.
@

Bu manaya gore tevhid, Allah Teala'ys; zat, sifat ve fi-

1- Kuseyri, a.e., s. 3.
2- ae.,s.4ve 135.
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illeriyle diger varhiklardan tenzih etmektir. Kasdedilen irfan
(Allah1n tek ve egsiz oldugunu bilmek) da budur zaten. Zira
Allah Teala'ya ezel, beka, sermediyyet, mutlak ilim, mutlak
irade vs. sanina yakisir sifatlari; sair hadis varliklara da,
hudus (sonradan yaratilmis olma), devamh bir degisiklige
tabi olma, fani olma, gegici olma vs. diinyalik sifatlar1 veren
kimse, dinin istedigi/emrettigi anlamda itikadi tevhid'le
O'nu birlemis/tevhid etmis olur. Allah Teala'y1 tevhid etmek
de iki sekilde olur:

a) Vahdaniyyetin ikrar1. Yani, Allah'a ait sifatlarin sa-
dece kendisine ait olup bagka hig¢bir varhigin bunlara ortak
olmayacagini ikrar etmektir. Zira O, ilminde, kudret'inde,
irade'sinde, kidem ve ezeli... olusunda tek'tir.

b) Birliginin kemal derecede ikrari. Yani birligine, hig-
bir surette goklugun karigsmadiginin kabuli. Bununla zat-1
ilahiden, maddi olsun manevi olsun, her tiir ¢okluk ve ben-
zerlik nefyedilmis olur.

Biitiin bunlarin yaninda su hususlarin da Allah Teala
hakkinda ikrar edilmesi lazim: Allah Teala biitiin zitlardan
miinezzehtir; zira O'nun cinsi/benzeri yoktur ki ziddi olsun!
Keza O'nun dengi de yoktur, zira yaratiklarindan higbirisi,
hicbir sekilde O'na benzemez. Oyle olsayd: bir benzerlik soz-
konusu olacakti. Biitiin bunlardan, Allah Teala hakkinda
tesbihin mimkin olmadig1 sonucu ortaya g¢ikiyor. Ciinki
O'nun "muhalefetu'l-havadis/yaratilmiglara higbir sekilde
benzememe" sifat1 vardir. Keza O'nun hakkinda "keyfiyyet"
de sozkonusu degildir; ¢iinki 'keyfiyyet' bir arazdir; oysa Al-
lah Teala araz mahalli degildir. Yine O'nun hakkinda suret
disiinmek de mimkiin degildir; ¢iinkii suret/sekil duyularla
algilanan bir gseydir; Allah Teala ise duyularla idrak edilecek
bir varlik degildir. Dolayisiyla Allah Teala Hazretleri, denk
ve benzer'den miinezzeh oldugu i¢in, "suret” ve "sekil" gibi s1-
fatlardan da uzaktir.

Soziin 6zii, bu tevhid gesidi, tenzihin bir bagka ismidir;
¢iinkii sadece bir konu etrafinda yogunlasiyor ki, o da, "Al-
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lah'1, hadis yaratiklarin sifatlarindan tenzih etmektir." Cii-
neyd ve itikad tevhidi iizerinde konusan ¢ok mutasavviflar,
bu konuda kelamcilarin soylediklerine pek birsey ekleme-
miglerdir. Hatta eklemek soyle dursun, kelamcilarin konu ile
ilgili zikrettikleri akli delilleri ayikladiktan sonra, geriye
kalan gorislerini aynen benimsemiglerdir. Su halde Allah
tevhid etmek/birlemek; O'ndan her tirli denklik, tasvir ve
benzerligi nefyetmek suretiyle O'nu, yaratiklarin/sonradan
yaratilmiglarin sifatlarindan tenzih etmektir. Ebu Huseyn
en-Nuri goyle der:

"Tegbihle ilgili fikirler bir yana, Allah Teala'ya isaret
eden, O'nu hatirlatan her fikir tevhiddir."

Ebu Ali er-Ruzbari (6. 322 h.) de s6yle der:

"Tevhid, tesbihi red ve ta'tili terk ettigini ikrar eden
kalbin istikamet tizere bulunmasidir; tek bir kelimeyle, tev-
hid, Allah Teala'y:, diisiiniilen ve tasavvur edilen her seyin
hilafiyla bilmektir." "

Adamin biri Zunnun Misri'nin huzuruna geldi ve:
"Tevhidin ne demek oldugunu bana anlat", dedi. Zunnun bu
zata: "Tevhid, Allah'in kudretinin esyada meczolmarnusg bir
halde oldugunu, O'nun herseyi vasitasiz yarattigini, herseyin
varolug sebebinin kendisi olup kendisinin varolug sebebinin
olmadigini, ne semalarin yiiceliklerinde, ne de yerlerin de-
rinliklerinde O'ndan bagska miidebbir/idare eden olmadigin,
vehm ve zihnin O'nu nasil tasavvur ve tahayyiil ederse etsin,
Allah'in o tasavvurun zidd: oldugunu bilmendir", cevabini
verdi. @

Bazi muhakkik sifiler de soyutlamaya dayal, bu tiir
tevhid'in yeterli olmadigini, ¢iinkii bunun Allah ile yaratikla-
r1 birbirinden uzaklagtiracak sekilde hep olumsuz tanimlar
uzerine oturtuldugunu disiinmiislerdir. Oysa Allah Teala'y1
akli olarak tevhid edenin/birleyenin gayesi, O'nu mutlak an-
lamda tenzih etmektir. Tenzih de -Ibn Arabi'nin dedigi gibi-

1-ae., s. 5.
2-a.e,s.b5.
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takyidin ta kendisidir. Ciinki takyid, Allah'a bazi sifatlarin
verilmesi/yakigtirilmas1 demektir. Dolayisiyla "sifat verme" -
nasil olursa olsun- takyiddir. Netice itibariyla, Allah'a baz
sifatlar vermek suretiyle gerceklestirilecek "mutlak tenzih"
miimkiin degildir. Onun i¢in akhn iistlenecegi en 6nemli rol
Allah Teala'ya "O" goziiyle bakmasi ve O'nun hakkinda
olumlu ve olumsuz hi¢bir tanimda bulunmamasidir. Yiice Al-
lah s6yle buyurur:

""Allah’ de, sonra da birak onlar:, daldiklart bataklik-
ta oynayadursunlar.” (En'am, 6/91).

Dolayisiyla hakiki tevhid aklin giiciini asip, tenzih de
aslinda takyid manasini beraberinde bulundurunca, bazi
mutasavviflar, akli tevhidi avamin tevhidi olarak gérmis ve
"kalbi ve suhudi tevhid" olan ikinci tevhid tizerinde fikir yor-
muslardir. Onlarin bu kulvardaki oénderleri de, tevhidi,
Kelami alandan Tasavvufi alana -veya akli tefekkiir alanin-
dan ruhi/manevi tecriibe alanina- nakletmede biiyiik bir rol
oynayan Ciineyd-1 Bagdadi olmustur. Ciineyd bu konuda 6zel
bir risale ’ kaleme almis ve bir béliimiinde, muvahhidlerin
¢esitleri, manevi siilukunu basariyla tamamlayan sifinin
katettigi, siillukunu tamamlamayan sifinin de durakladig:
tevhid mertebeleri iizerinde uzun uzadiya aciklamalarda bu-
lunmustur. Buna ilaveten risalesinde konu ile ilgili olarak
Kuseyri, Hucviri ve daha baska mutasavviflara ait birgok
sozler nakletmistir. Nakledilen bu sozler de haddizatinda,
derin manalarla yiiklia olup bunlarin bir kisminin, bizzat bii-
yik mutasavwviflar tarafindan dahi anlasilamadig: kabulle-
nilmistir. Nitekim Ibn Arabi, burada anlamadig sozlerin va-
roldugunu acike¢a itiraf etmistir. Zira Ciineyd, hal'e en ¢ok
yakalanan bir sifidir. S6z de ¢ogu zaman hal'e terciiman ola-
maz. Onun igin s6z, hakikate gizli bir isarette bulunsa da,
muhataba derdini anlatmada yetersiz kalmaktadir. @

Ciineyd'e gore tevhid dort mertebededir:

1-Risale fi't-Tevhid, yazma, a.y.
2-a.e.,s. 135.
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1- Avamn tevhididir ki o da, yaratiklara has olan rag-
bet ve rehbet/umlt ve korku duygusu igerisinde Allah'in birli-
glm/vahdamyyetml ikrar, O'nun her tiirli es ve benzerini in-
kardir.

2- Zahir ehlinin tevhidi: Bu da vahdaniyyeti ikrar, es
ve benzerlerini inkar, zahiren emir ve yasaklara uyma ve
ragbet ve rehbete/iimit ve korkuya meyletme.

3- Havassin tevhidi: Bu tevhid iki gesittir:

a) Vahdaniyyeti ikrar, zahir ve batinda seriat emirleri-
ne uymak ve ragbet ve rehbeti/iimit ve korkuyu silip atmak-
tir.

b) Kulun sanki Allah Teala'nin huzurunda imis gibi
ilahi tedbir ve tasarruflarin, Rabbani kudretin hiikiimlerinin
iizerinde cereyan ettigini, bu durumda iken hissini kaybede-
rek, nefsinden fani olarak tevhid denizinde miistagrak bir
vaziyette bulundugunu hissetmesidir. Bu safada, Hak Tea-
lanin kuldan murad ettigi hususlari, bizzat kendisinin ifa
ettigini miisahede eder. Dolayisiyla kul, olmadan evvel oldu-
gu gibi olur. Bunun delili de Yiice Allah'in: "Hani Rabbin,
Adem ogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini almis
ve onlar: kendlerine sahit tutarak: 'Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?’ demigti. Ruhlar da: 'Evet Rabbimizsin, buna sahi-
diz!" demiglerdi” (A'raf, 8/72).

Evet insanoglu o alemde nasil bir varlikt1? Bu aleme
intikal etmeden evvel nasil bir hiiviyete sahipti? Acaba ilahi

kudret ve mesieti ikrar eden sadece temiz ruhlar miydi? ’

Bizi ilgilendiren tevhidin bu son seklidir. Salikin, tiim
mertebeleri katettikten sonra, yolun sonunda ulastig: tevhid
de budur zaten. Goriildigii iizre bu tevhid, tasavvufi bir tec-
riibeden dogan tevhiddir. Bir bagka ifadeyle o, bizzat "fena"
halinin ta kendisi olan bir tevhiddir ki, burada muvahhid,
kendisini biiriiyen bir "vahdet" icinde kaybolmakta ve

1- Risale fi't-Tevhid, 65.varak Bu ifadelerin bir kismi er-Riséletii'l-Kugey-
riyye, s. 135'de ge¢mektedr. Garip olan bir husus da, bu metin aym er-
Riséletii’l-Kugeyriyye'de Yusuf b.Huseyn'e atfen zikredilmis olmasidir.
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"ene/ben” ile "o/hiive"yi birbirinden ayiramamaktadir.

Ciineyd'in gelistirdigi teoride yeni olan, onun "fena fil-
lah" seklinde anlagilan ve "yogun bir ruhi tecriibe gergevesin-
de Allah ile baglant1 sonucunda nefse inkisaf eden" tevhid
olarak bilinen tasavvufi tevhid hakkinda soyledikleri degil;
tam tersine onupn, riyazet ve miicahede neticesinde bedene
ait kayitlardan kurtulup, yiizeyinde tevhidin manasinin te-
celli ettigini soyledigi sifi tevhidi insan nefsinin tabiatina
kadar gotiren ve bunu "misak/ahid" diye bilinen ayete da-
yandiran gorisleridir. Zira Cineyd'e gore bu ayet-i kerime
Allah Teala'nin ezelde ruhlara hitab ettigini ve onlara "Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?" sorusunu yoneltip: "Evet Rabbi-
mizsin" cevabini aldigini; boylece de onlar1 vahdaniyyetine
sahit tuttugunu ifade etmektedir. Iste Ciineyd bu ayet iizeri-
ne yeni tevhid teorisini kurar ki, kanaatimce ondan 6nce hig-
bir sifi boyle bir teori ileri sirememistir. Teorisinde hi¢ goz-
den kagmayacak sekilde Eflatuni unsurlar oldugu gibi, onun
tasavvufi tecriibesinin derin ve duruluguna isaret eden ruhi
bir yogunluk da géze carpmaktadir.

Ciineyd, beseri nefsin, bldigimiz bedene baglh olan var-
ligindan 6nce bir varliga sahip oldugunu ve o safada higbir
perde olmadan direk Allah'la baglant: halinde mukaddes ve
berrak bir hususiyette oldugunu ifade eder. Zira tiim perde-
ler, maddi alem ile olan baglant:1 ve bedenin maddi arzula-
r1yla olan megguliyetinin eseridir. Ciineyd bu perde veya ar-
zular1 masiva ile sik1 bir iligkisi olan "ragbet ve rehbet"(iimit
ve korku) kelimeleriyle ifade etmeye ¢aligir.

Iste bu kadim/ezeli safada insan nefsi Allah Teala'nin
vahdaniyyetini/birligini ikrar etmis ve kendisine yoneltilen
"Ben Rabbiniz degil miyim?" hitabina: "Evet Rabbimiz oldu-
guna sehadet ederiz." cevabini vermistir. Insan nefsi, ilahi
vahdaniyyeti boyle ikrar etmistir; ¢iinkii o safada nefs, varhk
sahnesinde Allah'tan bagka fail, miirid (irade sahibi) ve kud-
ret sahibi kimse gormiiyordu. Onun i¢in nefis O'nda fani ol-
mus ve kendi varhgindan siyrilmistir. O safada bizzat nefse
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ait ayni sifatlar yoktu; ¢iinkii ayni sifatlar, nefse, beden kis-
vesiyle beraber girmistir. Oysa nefs orada iken bir bede-
ne/cisme sahip degildi.

Orada insan nefsi, zerre/atom aleminde yasiyordu; bu
maddi aleme inince, kendisini biiriiyen ve hakim olan nefsi
arzularin etkisiyle verdigi s6zii unuttu. Boylece duru ve saf
tevhidine saibeler karigmis; beden ve dig alemle olan baglan-
tisina paralel olarak da, yeni hayatina yeni manalar girmis-
tir. Kendi varligy/zati, varlig: disinda kalan diger varliklar,
ciiz'i iradesi vb. manalar... Boylece nefis bu ortamda Allah
Teala'y:, "uluhiyyetini ikrar, yaratma ve tedbir'in sadece
kendisine ait olduguna iman" etmekle birleme yoluna gitti,
tabi birleme/tevhid yolunu tercih ettiyse! Bununla beraber
nefis, daha 6nce tamidi1g1 "mutlak tevhid" ile uyusmayacak
sekilde kendi nefsine/varligina irade, fiil, kudret vs. sifatlar
yikledi.

Ciineyd'e gore insan nefsi, kadim/ilk tevhid'ine ulasa-
bilmesi i¢in, mutlaka zerre aleminde i¢inde bulundugu hali
yakalamasi veya imkan ol¢iisiinde bu hale yakin bir hali elde
etmesi gerekir. Teorisinin en hos tarafi da burasidir. Bu ma-
nalara soyle isaret eder:

"Bu da kulun son halinin ilk haline dénmesi; olustan
evvel oldugu gibi olmasiyla miimkiindiir ancak."

Yani kulun nefsi, bedenle bulusmadan 6énceki-haline
geri donecek ve beden/diinya alemine intikal etmeden 6nce
sahip oldugu hiiviyete sahip olacaktir.

Ancak ruh ile beden arasinda baglant: siirdiitkge tam
anlamda doniis miimkiin degildir. Onun i¢in tek ¢are imkan
olgiisiinde beden ve ona bagl kayitlardan kurtulmaya ¢ahs-
maktir. Bu da ancak, riyazet, nefsi arindirma, sehvet ve nef-
sani arzularin esiri olmaktan kurtulma ve mutlak anlamda
teslimiyet yolu olan tasavvufi terbiyeden ge¢mekle (siiluk)
miimkiindiir. Ciineyd'in ifadesiyle, kul bu safada denize ati-
lan ve tamamen hareketsiz goriinim arzeden bir tekneye
benzer. Kendisi tevhid denizinde kendini kaybetmis vaziyet-
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te iken, ilahi riizgarlar ,onun tizerinde diledigi gibi tasarruf
ederler. Onun bu denli, hem kéndinden hem de etrafindan
gee¢mesi, Allah Teala'nin varlik ve vahdaniyyetine dair, ya-
kinindaki hakikatleri miigahede etmesidir. Ciineyd'in ifade
ettigi gibi, bu safada, kulun kendini duymasi ve hareketini
isitmesi soz konusu degildir. Cinkii Allah Teala'nin onun
hakkinda irade ettigi fiiller gergeklesir ve bu safada kul, ilk
hiiviyetine dénmiis olur.

Bu tasavvufl fenanin ta kendisidir ki, ayn1 zamanda
sifiyyenin marifet makamidir. Ziinnun-1 Misri'nin su ifade-
leriyle kendisine isaret edilen tevhidin manasi, iste bu ma-
kamda inkisaf ediyor: "Kul Rabbini tanidik¢a kendi varligini
inkar eder. Onun i¢in, kendini tamamen inkar ettigi safa,
Rabbini tam anlamda tanidig: safadir." Zira kula, ilahi kud-
ret ve iradenin sumulii inkisaf eder ve kul ilahi fiilleri yakin-
dan miisahede ederse, etrafinda biitiin olup bitenler goziin-
den kaybolur ve kendi irade, kudret ve fiilleri Hakk'in irade,
kudret ve fiillerinde kaybolur. Boylece beka'nin ta kendisi
olan fena'ya ulagir. Ciinki kul bu safada hem kendi varh-
gindan hem de yaratiklardan/halktan fani olur ve sadece Al-
lah Teala'da beka bulur.

Mutasavviflarin "vahdet-i sithud" diye isimlendirdikle-
ri hal budur) Tahanevi soyle der:

"Stfilere gore tevhid, ezelde ve ebedde Allah Teala'ya
ait olan vahdaniyyeti bilmektir. Bu da siifinin, suhuduna Al-

lah'tan baska hi¢ kimseyi kabul etmemesiyle miimkiindiir.
)

Ancak kendi nefsinden/varligindan fani olup Rabbiyle
beka bulan ve her seyde O'nu miisahede eden kul, kendini
ilahi tasarruflarin i¢inde bulur. Tabi bu, pasif bir hal i¢inde
cereyan etmez; ¢iinkii Allah ile beka bulan kul, daha 6nce hig
yasamadig1 bir aktifligin i¢ine girer. Zira kendisi bu safhada,
"ilahi iradenin uygulayicisi, varlik aleminde cereyan eden
tiim tasarruflarin miisebbibi, gezegenleri harekete gegiren ve

1- Tehanevi, a.e., c. 2, s. 1468.
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etrafinda her seyin pervane gibi déndiigii odak nokta" olarak
gormege baslar.

Biiyiik bir ihtimalle Hallac-1 Mansur'u biiriiyen ve o an
kendinden gegirtip "enel-Hak" yani "Hakk benim" dedirten
iste bu haldir. Keza Taiyye’ sinde soyle diyen Ibnii'l-Fariz (6.
632) de ayni halin etkisindeydi:

"Benim, gezegenleri pervane gibi dondiiren!
Sonra bakip deveranina hayret eden!"

Vahdet-i sithud denilen bu nevi tevhid hakkinda s6z
sarfedenlerden bir bagkasi1 da Ciineyd-i Bagdadi'dir. Hazret
kendisine "tevhid'in ne oldugu" soruldugunda su beyitlerle
cevaba verir:

"Kalbim bana birseyler terenniim etti
Ben de aymisiyla karsihik verdim

Biz olduk onlar gibi

Onlar da oldu bizim gibi" @

Buna gore, Ciineyd kendisine "tevhid'in ne oldugu" so-
ruldugunda, Kur'an ve hadisle degil de manzum iki beyitle
cevap veriyor. Bu durum karsisinda soru yonelten, Ciineyd'e
kiziyor ve: "Be adam! Kur'an ve hadis yok mu oldu da, sen
baska sozlerle izahlar yapiyorsun?" diye alayla karisik ikinci
bir soru soruyor. Bunun iizerine Ciineyd de cevaben; Kur'an
ve Hadis'in yasadigini, ancak muvahhid kulun, en basit sey-
le bile olsa, tevhidin en alasini anlayabilecegini soyliiyor.

"Her seyde var bir igsaret

O'nun birligine eder sehadet"

Gorildigi izere Ciineyd'in, soru yonelten kisiye ceva-
ben soyledigi iki beyit, agikin masukunda kaybolup O'nda fa-
ni oldugu konusunda gayet agiktir. Zira fark halinin yokolup

cem halinin yasandig: hal bu haldir. Nitekim Ciineyd bu hali
su ifadelerle vurguluyordu:

1- et-Téiyyetii'l-Kiibra 500 beyt.
2- Kuseyri, a.e., s. 137.
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"Biz olduk onlar gibi

Onlar da oldu bizim gibi"

Iste burada "Ciineyd'in kattig stfi bir renkle" tevf‘i‘:l."n
manasinin tamamen degistigini gériiyoruz. Bununla tevh'id,
"ittihad" veya "vahdet-i suhud" ile esanlaml bir kelime oldu.

Ciineyd-i Bagdadi, buraya kadar isaret ettigimiz
tasavvufl manalar1 "misak ayeti"'nden ¢ikarip tizerine "ha-
vassin tevhidi" fikrini bina eden ilk sifl ise de, bu konuda
son noktay1 koyan kendisi olmamistir. Zira biz onun bu ko-

nudaki tiim sozlerinin, Ibniil-Fariz'de yank: bulup onun ta-
rafindan gelistirildigini goriyoruz.

Ibnii'l-Fariz su beyitleriyle, ezelde ve daha zerre ale-
minde iken nefsin Allah Teala'y1 sevdigini ve O'na asik oldu-
gunu dile getirmeye ¢aligir:

"Asik olmustum O'na, zerre aleminde ben

Ilan etmistim bu agki buraya gelmeden

Heniiz zaman yok iken asik olmustum O'na .

Daha s6z alinmamigken, miibtelaydim agkina”

Asagidaki bir beyitle vahdet-i suhud deneyimini ve
nefsinden fani olusunu, Hak ile baki kaldiktan sonra iki-
lik'ten siyrihip/kurtulup tevhid'i yeni bir sekilde nasil anladi-
g soyle dile getirir Ibnii'l-Fariz:

"Fena ve suhud hali akabinde

Indi, varhigim ikilik'ten tek'e"

Sonra "Kalu bela"nin sirr1 agilir ve nefs sayfasina yan-
siyarak Allah, hakikati iizere tanir ve ma'iyyet (O'nunla
birlikte bagka bir varligin bulundugu fikrin)den kurtulur. Zi-
ra artik ona "cem" hali hakim olmustur. Bu anlamda géyle
der:

"Kalu bela sirr1 bir ayna gibi acild:

Cem hali geldj, ikilik zail oldu"
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Yukarida yaptigimiz agiklamalardan tevhid kavrami-
nin kelami, tasavvufl ve felsefi ¢evrelerde nasil degisime ug-
radiginy; 6zellikle tasavvufi ortamda tevhidin "Allah Tea-
la'nin vahdaniyyetini ikrar ve O'nun sonradan viicuda gelen
varliklardan farkli bir varlik oldugu" seklindeki esas.tani-
mindan dervisin, derin bir suur hali sonucu benlik ve sahsi-
yetinin silinip, karsisinda sadece Allah Teala'nin gérindigi
sonsuz bir zevk anlayisina nasil intikal ettigini acikca ortaya
koymus olduk. Diger taraftan bu manasiyla, tevhidin, muta-
savviflarin "fena" ismini verdikleri halin ikinci bir ismi oldu-
gunu ifade etmistik.

Simdi ise "fena" terimi iizerinde genis bir sekilde dur-
mak ve tevhidle arasindaki miinasebeti ortaya koymak i¢in
de mutasavviflarin bu terimden anladiklar: tevhid/birlik an-
layisin1 degerlendirmek istiyoruz.

Tasavvufi anlamda "fena" terimi, kisisel iradenin, ben-
ligin ve Hakk'in disinda kalan herseyin (masiva) izlerinin
kayboldugu bir hali ifade etmektedir. Stfi/dervis, bu hal ne-
ticesinde varlik aleminde sadece Allah Teala'y1 temasa eder
ve sadece O'nun varliginy, fiilini ve iradesini hisseder.

Tasavvufl anlamda fena terimi iizerinde duran ilk mu-
tasavvif h.261'de vefat eden Bayezid-i Bistami olmustur; o,
bu hali, ruhi/manevi yiikselisin en iist mertebesi olarak gor-
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miis ve bu baglamda "satahat-1 stfiyye" © denilen sembolik
ifadelere yer vermistir. Onun bu tiir sozlerini es-Sehleki (6.
476) en-Nur adh kitabinda biraraya getirmis; ayrica Kusey-
ri, Risale'sinde, Ferideddin Attar Tezkiretii’l-Evliya'sinda,
Ebu Nasr es-Serrac Luma’ sinda bunlarin bazilarina atifta
bulunmuslardir. Bestami bu tiir ifadelerinin birinde soyle
der:

"Bir defasinda haccettim ve Kabe'yi gordiim,; ikinci bir
haccimda ise hem Kabe'yi hem de Sahibini (c.c) gérdim.
Uciincii defa hac ettigimde ne Kabe'yi ne de sahibini gorebil-
dim.

Hazret bu ifadesiyle, fena yahut vahdet-i viicud maka-
mina eristigi manevi mertebeleri dile getirmeye ¢alisiyor. Zi-
ra buradaki "hac" kelmesi, manevi yolculugun sembolii olup,
ilk asamasi; kendisinde Kabe'yi yani alemi miisahede edip
onu somut manada sezdigi hissi asamadir. Ikinci hac'da yer
alan "hem Kabe'yi hem de sahibini gormiis" olmasindan ka-
sit da, hem alemi hem de Allah Teala'y1 goriip ikisi arasinda-
ki fark: zihinsel olarak farketmis olmasidir. Ugiincii hac'da
ise, hem Kabe'yi hem de sahibi olan Allah1 ayirdedemeyecek
nitelikte kalp ve gozlemleriyle biitiin varlhklar: idrak etmis-
tir.

Dolayisiyla mezkur haccin ii¢ agamas: vardir: Hissi id-
rak, akli idrak ve kalbi suhud/kalbe dayali sezi. Baska bir
ifadeyle; tekli gozlem, ikili gozlem ve akli-hissi ¢okluk/kesre-
tin kendisinde yokoldugu mutlak vahdeti sonuglandiran goz-
lem.

Iste fena yahut vahdet-i viicud asamasi bu son asama-
dir.

Ayni1 manayi vurguladig: bir bagka satahatinda kendi-
sine yoneltilen: "Glne nasil bagladiniz?" sorusuna sdyle ce-
vap verir:

Ne gini, ne gecesinden bahsediyorsunuz? Benim

1- Satahat: Cosan velilerin gayr-i ihtiyari soyledikleri sozleridir.

199



TASAVVUFTA VAHDET VE FENA KAVRAMLARI
gindiiziim veya gecem yok ki!

Bestami bu ifadeleriyle zaman ve mekan kavramlar-
nin normal ve benligini asamayan insanlar i¢in gegerli oldu-
gunu, oysa kendisi gibi benligini asan kisiler i¢in bunlarin
gecerli olamayacagini, dolayisiyla giindiiz ile gecenin kendi-
si hakkinda aym seyler oldugunu vurgulamak istemistir.

Onun bu cergevede dile getirdigi sézlerden ikisine da-
ha yer vermeye ¢alisalim. Hazret séyle der:

- Insanlarin degisik halleri vardir, ama arifin/ermisin
hali yoktur. Zira o seklen yoktur ve onun sahsiyeti bir sahsi-
yette, izleri de bir bagkasinin izlerinde yok olmusgtur.

-Ben Hakk'tan Hakk'a dogru sefere ¢iktim. Sonunda
i¢imden birisi bana goyle seslendi: "Ey kendisi Ben olan kisi!
Sen fena fillah makamina eristin!" @

Ancak Bayezid-i Bistami'nin, tasavvufl hayatin en son
agamas1 ve gayesi kabul ettigi fena makami, kendisinden
sonraki donemlerde geligen tasavvuf literatiiriinde farklh yo-
rumlara tabi tutulmus ve tasavvufi telakkilerin sekillenme-
sinde 6nemli bir rol oynamlgtlr.)Onun i¢in konuyu etrafl bir
sekilde ele almamiz gerekiyor:

"Fena" tasavvufi literatiirde sadece olumsuz ve pasif
yonii olan bir istilah degildir; tam tersine onun olumlu ve ak-
tif bir yoni vardir ki, ehl-i tasavvuf bunu "beka” terimiyle
karsilarlar. Zira her seyin bir asamada fena bulmasi, diger
bir asamada baska bir seyle beka'sin1 gerektirir.

Bu baglamda giinah ve masiyetlerin fena bulmasi/yok
olmasi, taat iizre beka'yi/kalmayi gerektirir. Aym sekilde
beseri sifatlarin agilmas, ilahi sifatlarla beka bulmayi; masi-
vanin agilmas: Allah Teala ile beka'y: gerektirir vs. Dolayi-
siyla bu ikisi birbirlerini tamamlayan iki kavram olup, ara-
larinda bir baglant1 kurulmadan her birini kendi basina an-
lamak miimkiin degildir. Tasavvufi hal de, ancak bu ikisinin

1- Kuseyri, a.e., s. 141.
2- Tezkiretii'l-Evliya, c. 1, s. 160.
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beraber miitala edilmesi halinde anlagilir.

Mutasavviflar fena kavramin c¢ok farkh sekillerde ta-
rif etmis ve her ekol bu kavram iizerinde temel kriter kabul
ettigi noktalar tarifine yansitmisgtir.

Muhyiddin Ibn Arabi ve onun ekoliinden baslayarak
vahdet-i viicud ehlinin fena kavramindan anladiklar1 mana-
y1 baz alacak olursak hicri 5. asrin ortalarina kadar bu kav-
ram iizerinde gelistirilen tanimlarin 6zde degisiklik arzetti-
gini soyleyebiliriz.

Bunlardan ilk ekolii temsil eden iki dnemli miiellifin
bu kavram iizerindeki tanimlarini, miilahazalarimizla birlik-
te vermeye c¢alisalim: Bunlardan birisi el-Luma’ adli eserin
sahibi Ebu Nasr es-Serrac, digeri de er-Risale sahibi Ebu
Kasim el-Kuseyri'dir.

Evvela bu tarifler tiimden "tasavvufl tecriibe"deki
ahlaki ve psikolojik yone isaret etmektedir. Bu tariflerde es-
yanin tabiati lizerinde gelistirilen genel nazariyelerde var
olan felsefi bir yon yoktur. Bir bagka 1fadeyle bu tarifler
sifilerin fena ve vecd hallerinde, kendi diinyalarinda hisset-
tiklerini yorumlayan ifadelerdir. Daha teknik bir ifadeyle, bu
tarifler, objektif olmaktan ziyade subjektif tariflerdir.

Isaret edilen doneme gelinceye kadar mutasavviflar
herseylerini Allah'a liavale etmis ve sadece O'na dayanmis-
lardir. Bunun neticesinde de varlik aleminde, herseyi diizen-
leyen mutlak bir iradenin ve herseyi takdir eden mutlak bir
kudretin varligini gormeye baglamiglar ve béylece kendileri-
ni, kendi sahsi irade ve kudretlerinden tamamen soyutlamis-
lardir. Onlara gore hakikat mutlak bir iradedir; insan irade-
si bu mutlak iradenin sadece bir hizmetg¢isi ve uygulayicisi-
dir.

Diger taraftan mutasavviflar, insan nefsi ve onunla
baglantil1 hersgeyi biisbiitiin ser/kétu telakki edip bu nefsin
biitiin sifat ve eylemlerinden kendilerini soyutladilar. Bu
ameliyelerini de sifat ve eylemlerinden fena olma diye isim-
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lendirdiler. Kuseyri séyle der:

"Ayni sekilde, kul, biitiin giiciinii sarfederek amelinin
temiz ve ihlasli olmasina devaml olarak gayret ederse, Allah
ona hallerini saflagtirmayi, hatta tam ve mitkemmel sekle
getirmeyi ihsan eder.

Bir kimse geriat dili ile yerilen fiillerini terkederse; o,
sehvet ve nefsani arzularindan fani oldu, denilir. Nefsani ar-
zularindan fani olunca ubudiyyetindeki niyeti, kasd1 ve ihla-
s1 ile baki kalir. Bir kimse kalbi ile diinyadan yiiz ¢evirirse
(ziihd); diinyaya ragbet etmekten fani olmustur, denir. Diin-
yaya ragbet etmekten fani olunca; Allah'a olan samimiyet ve
dogrulugu ile baki kaldi, denilir. Bir kimse huylarini diizelt-
mek i¢in ugrasir da hased, kiskanclik, kin, cimrilik, hasislik,
hars, kibir gibi nefsaniyyetin benligini ve benligi ile ilgili
huylan kalbinden uzaklastirirsa; koti huylarindan fani ol-
du, denilir. Kétii huylarindan fani olunca civanmertlik ve
dogrulukla baki kalir.

Bir kimse (taat, isyan, seadet, dalalet gibi) hiikiimler-
de tesirli olan ilahi kudretin cereyan tarzini1 miisahede eder-
se; yaratiklarin iizerinde halkin tesirini hesaba katmaktan
fani oldu, denilir. Eser ve olaylar1 Allah'tan bagkasindan
vehmetme halinde fani olursa; beseri sifatlardan fani oldu ve
Hakk'in sifatlar ile baki kalds, denilir.

Bir kimseyi Hakk'in tecellisi istila eder de Allah'tan
baska olan seylerden (masiva) higbir seyi; ne maddi bir varh-
g1 ne de onun eserini, ne bir sekli ne de onun golgesini miiga-
hede edemezse, halktan fani oldu, Hakk ile baki oldu; denir.
Kul, nefsinden ve halktan fani oldu, demek, kulun nefsi de
mevcuttur, halk da mevcuttur, fakat kulun ne halk hakkin-
da, ne de kendisi hakkinda ilmi, suuruy, hissi ve haberi yok-
tur, demektir. Onun i¢in kulun kendisi vardir, halk da var-
dir, fakat kul kendinden ve halktan biisbiitiin gafildir. Bun-
dan dolay1 kendi varligimi ve halkin mevcudiyetini hissede-
memektedir" .

1- Kuseyri, a.e., s. 36-37.
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Yaratiklardan fena bulup Allah'la beka'ya ulagsmak ve
herseyde sadece Allah1 miisahede etmek -ki Kuseyri bunu
son maddede dile getirmistir- siifilerin yukarida isaret ettigi-
miz vahdet anlayisinin ta kendisidir.

Ikinci husus da sudur ki, es-Serrac ile Kuseyri, tasav-
vufi anlamdaki fena halinin tasvirinden yola ¢ikarak, hulul
veya mezc, yahut vahdet-i viicud vb. teoriler gibi, metafizik
teorilere gecis yapilabilecegi kanaatine varmiglardir. Yani
stfinin "ben vecd veya fena hali gibi 6zel bir hal yasiyorum
ve bu durumda sadece Allahi hissediyorum" veya "Ben Al-
lah'tan baska hi¢bir varlik yoktur; etrafta miisahede ettigim
sadece O'dur, derken sadece Allah Teala'y: sahid tutuyorum"
sozlerinden yola ¢ikarak anilan teorilere gegisin miimkiin ol-
dugunu anliyorlar. Tabii bu ge¢is normal bir durumdur ve bu
duruma diisme ihtimali biiyiik bir ihtimaldir; ancak mantikh
bir gecis degildir. Zira sifi istedigi seyleri hissedebilir ve bu
hislerini istedigi sekilde dile getirebilir. Biz de bu durumu
hem tasdik etme hem de etmeme hakkina sahibiz. Ancak es-
yanin tabiati izerine metafizik teoriler gelistirme hakki: yok-
tur sifinin. Clinkii his, ilim vasitas: degildir ve varlik olmasi
hasebiyle esyanin tabiati iizerine hisse dayah teoriler gelis-
tirmek dogru degildir. Vahdet-i viicud goériisiinde olanlarin
fena terimine yaklagimlarini ele alirken konuyu daha ayrin-
tih bir sekilde ele alacagiz. Su halde vahdet-i suhud ile. vah-
det-i viicud arasindaki farki agik bir sekilde ortaya koyma-
miz gerektigi gibi, vahdet-i suhud deneyimi ile vahdet-i vii-
cud teorisi arasindaki farki ortaya koymamiz da gerekiyor.

Goriinen o ki, Islam tasavvufu iizerinde arastirma ya-
pan bazi oryantalistleri, biitiin ekolleriyle Islam tasavvufuna
hakim olan temel goriisiin vahdet-i viicud oldugu sonucuna
gotiiren, bu iki vahdet telakkisinin birbirine karistirilmasi-
dir. Diger taraftan su hususu da vurgulamak gerekir ki, Ba-
yezid-i Bestami, Ciineyd-i Bagdadi ve Sibli gibi h. 3. ve 4.
asir mutasavviflarinin, vahdet-i viicud gérisiini dile getir-
diklerini iddia etmek ¢ok biiyiik bir cinnettir! Zira onlarin
vahdet-i viicud hakkindaki goriisleri ¢ok net ve tevhid ile
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esanlamlh kullamlmigtir. Serrac ile Kugeyri'nin ifadelerinden
anlasilan sudur ki, bu mantiki hatay sifilerden bir grup is-
lemis ve kendi tasavvufi deneyimlerine dayanarak, ilahi tev-
hide z1t disen felsefi teoriler gelistirmislerdir. Sunu da unut-
mamak gerekir ki, bizim, vahdet-i suhud halini yasayan bazi
siifilerin telaffuz ettikleri ibareleri, yorum yoluyla, oldugun-
dan fazla bir manaya yiiklemememiz gerekiyor; zira yorum
genis ve tehlikelerle ¢evrili bir alandir. Daha 6nce Bayezid-i
Bestami'nin bu baglamda séylenmis sozlerine yer vermistik
ki, o sozler, "vecd ve Allah'a siddetli ask halinde, stifinin ken-
dinden gegctigi bir anda, his ve miisahedelerini dile getiren"
sozlerdir. Dolayisiyla bu sézler bir ekoliin varhigim ifade
eden sdzler degildir.

Ucgiincii olarak; kisinin hem kendi varligina ve hem de
dis diinyaya ait suurunu kaybetmesi, seklinde degerlendiri-
lebilecek olan fena haline dair yukarida verdigimiz tarifler-
den herbiri, bu halin bir yoniine isaret etmektedir.

Dérdiincii olarak; fena dedigimiz hal bir ka¢ asamada
gerceklesir. Mezmum eylemlerin ve sehevi arzularin terkiyle
(fena'siyla) baslar ve Allah'tan baska herseyden uzak durup
sadece Allahla bagbasa kalmayla (beka'yla) son bulur.

Besinci olarak da, Serrac ve Kuseyri fena halini bir
"gaybet” veya slifinin kendi suur halini kaybetmesi seklinde
anliyor ve bu hali "beseri sifatlarin yokedilip ilahi sifatlarla
bezenme" veya "insanin ilahi bir sifata biiriinmesi" seklinde
anlayanlara kars: ¢ikiyorlar.

Su halde bu iki miiellife gére fena hali, kulun mezmum
eylem, sifat ve huylarinin tiimini devre dis1 birakmasi ve
onlari etkisiz hale getirmesidir. Aynr sekilde bu hal, kulun
kendi varhg ile dis diinyay: farketmeme halidir. Ancak "ku-
lun kendi benligini varlik diinyasindan yok edip ilahi bir kis-
veye biirinmesi' manasinda kulun kendi varligindan fena
bulmasi (fena-y1 zat) hususu, o giiniin mutasavviflarinin ¢o-
gu tarafindan'Kabul gérmemis bir husustur. Kuseyri bu bag-
lamda géyle der:
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"Kul kendinden ve halktan fani oldu, denildigi zaman
bunun manasi; kul ve halk, varlik planinda vardirlar, ancak

bu hali yasayan kul, kendinden ve halktan habersizdir, de-
mektir." @

Yukaridaki ifadelerden anlagiliyor ki, fena hali, agk ve
tesiriyle, kulun kendinden gecip, kendi varligindan ve halk-
tan gafil kalmasi halidir. Bagka bir ifadeyle kulun, herseyde
Allah'in varligim miisahede etmesi (suhud-i ilahi) sonucunda
kendinden ge¢mesidir. Kendisini Rabbinin huzurunda hisse-
den bu kulun hali, Yusuf (a.s.)1n cemalini gérdiiklerinde par-
maklarin1 kesen ve onun ancak bir melek olabilecegi kanisi-
na varan kadmlarin halinden farksizdir. Zira bu kadinlar
Yusuf (a.s.)in giizelligi karsisinda kendilerinden gec¢mis,
onun -insan elmasina ragmen- insan olmadigini, melek ol-
mamasina ragmen de melek oldugunu séylemiglerdir. Su
halde bu durum, Hakk'in eemalini miisahede eden ve azame-
tini idrak eden kimsede rreden olmasin?.. Serrac goyle der:

"Safinin beseri sifatlardan tamamen armip ilahi sifat-
lara biiriinecegini séylemek diipediiz kiifiirdiir. Fena hali,
ilahi irade ve kudrete kayitsiz sartsiz teslimiyetten baska
birgey degildir. Zira Aflah Teala kulun kalbine inmez; ancak
kulun kalbine inen sey, sadece O'na iman etme, tek oldugu-
na inanma ve O'nu anma sevgisidir. Giinki Yiice Allah zat1
ve sifatlariyla hi¢bir hadis (sonradan meydana gelen) varhiga
benzemez; dolayisiyla hulul ® hi¢ miimkiin olur mu? Beyaz
elbisenin iizerinde kara lekenin belirginlgi gibi, insanin ken-
di beseriyetinden siyrilmasi miimkiin degildir. Olsa olsa baz1
beseri sifatlar, yerini baska besert sifatlara terketmek sure-
tiyle bir degisim sézkonusu olabilir."

Iste Muhyiddin Ibn Arabi (6.638)nin ilk defa ortaya
atip gelistirdigi vahdet-i viicud nazariyesinden 6nce muta-
savviflarin bu konudaki tutumu bundan ibarettir. Ancak stfi

1-a.e., s. 36.

2- Allah'in bazi kisi ve egyalara girmesi inanca.
3- Serrac, a.e., s. 426-427.
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ve feylesof Muhyiddin Ibn Arabi fena kavramim, kurdugu
ekoliin ruhuna ve varlik alemi iizerindeki genel felsefesine
paralellik arzedecek sekilde farkli bir yoruma tabi tutmus-
tur. Nitekim daha sonra bu husus iizerinde duracagiz.
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Konunun degisik yerlerinde bu iki kavrama atifta bu-
lunmus ve ikisi arasindaki farki genel manada ortaya koy-
maya c¢aligmistik. Ancak tevhid nevilerinden birine esanlam-
1 olarak kullandigimiz vahdet-i siihud ile, kendisinden vah-
det-i uluhiyet degil de, vahdet-i viicudiyye (varligin bir olu-
su) gerceginin.kasdedildigi vahdet-i viicud arasindaki farki
net bir sekilde ortaya koyabilmek i¢in, konunun daha ayrin-
til1 br sekilde degerlendirilmesi kaginilmaz bir durum almig
bulunuyor £Vahdet-i sithud sifinin ¢ilesini ¢ektigi bir hal ve-
ya bir tecriibedir. O, stifinin ispatlamaya veya bagkalarim
onu kabullenmeye ¢agirdig: bir akide, ilim ve felsefi bir anla-
y1s degildir. Onun icin sifiler tevhid ilmi ile hizzat tevhid1i
birbirinden ayr miitalaa etmiglerdir) Tevhid ilmi ile, Allah
Teala'nin birliginin akil ve inang¢ yoluyla idrak edilmesini
kasdetmisglerdir- ki, bu da Allahin birligini ikrar eden ve
O'ndan‘her tirli geriki/ortagi nefyeden avamm-1 nasin tev-
hidden anladig1 mananin ta kendisidir. Bu tevhid anlayis,
Hucvirinin ' de ifade ettigi gibi, biri nur digeri zulmet ol-
mak izere iki.ilah inancina sahip olan Seneviyye ekoliinden;
Yezdan ve Ehrimen'in varligina inanan Mecusilerden; tabiat
ve kuvvetin mevcudiyetine inanan Natiiralistlerden; yedi yil-

. .o, . . . ———
diza inanan miineccimlerden ve insanin kendi eylemim ya-
—_—

1- Hucviri, a.e., s. 280.
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rattigim séyleven Mutezile ekoliinden gok farklidir.

Bizzat tevhidin kendisine gelince o, yukarida isaret et-
tigimiz haldir ki ona, bir ilim ve inan¢ olmayan vahdet-i gu-
hud hali diyebiliriz. Bu hal tanimlanamayacag gibi bir yoru-
ma da tabi tutulamaz. Bu manasiyla bizzat tevhidin esan-
lamlis1 olan vahdet-i sithud, mutasavviflarla daha bagkalar:
tarafindan benimsenen ve ancak agikladigimiz kadariyla
mistik tecriibeyle bir baglantis1 olan vahdet-i viicud ile 6zde
bir degisiklik arzetmektedir. Anlagilan o ki, kendisinde sii-
hud hali hasil olan kisinin bizzat kendisinden, i¢inde bulun-
dugu mahalden, irkindan ve dininden sarf-1 nazar etmek su-
retiyle degerlendirecek olursak, vahdet-i sithud hali mistik
hayatin en bariz 6zelliklerindendir. Zira giivenilir tarihi ve-
sikalar bu halin, degisik din ve irklara mensup biiyiik mistik
merciler tarafindan, yasanan genel bir hal oldugunu ve bu-
nun degisik isimler altinda dile getirildigini ispat ediyor. Iste
Islam mutasavviflarinin fena, tevhid, cem' vs. diye isimlen-
dirdikleri hal, bu haldir. Ebu Said el-Harraz soyle der:

"Tevhid makamina erisen kisi i¢in ilk makam, diinya
ile ilgili herseyden kalbini uzak tutup onu sadece Allah Tea-
la'ya hasretmesidir." ® Ebubekr es-Sibli de g6yle sorar:

- Ey falan! Tevhidin neden sahih degildir, biliyor mu-
sun?

-Yok, bilmiyorum, cevabini alir. Bunun iizerine muha-
tabma su tavsiyede bulunur:

- Cinki sen kendi varligini perde kilarak onu elde et-
meye ¢aligiyorsun! (onu kendinle ariyorsun). @

Sibli bu ifadelerle muhatabindan -sadece Allah Tea-
la'y1 gorebilmesi i¢in- kendi benligini ortadan kaldirmasini
istiyor; zira ona gore, kisinin, kendi benliginden gegmeden
vahdet haline ulasmas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla benlik,
vahdet i¢in bir engel olup yogun bir perde misali ag11 masu-
kundan ayirir ve onlar: birbirinden gizler. Kendisinden nak-

1- Kuseyri, a.e., s. 136
2-a.e., a.y..
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ledilen beyitlerde Mansur el-Hallac bu anlamda soyle der:

"Seninle aramda devamh benimle ¢ekisen bir 'ben' ar-

dir.

N'olursun fazl u kereminle aradan bu 'ben‘iJ&ald-l-r!"“

Hallac ben'liginin devrede olmasini, kendi i¢inde psi-
kolojik bir ¢ekisme olarak gormekte ve bunun tevhid, suhud
ve fena halini yakalamaya engel teskil ettigini ifade etmek-
tedir. Onun i¢in Allah'a yakararak aradan ben engelinin dev-
re dis1 birakilinasini istemektedir. Beyitte "ene" diye ifadele-
nen ben'lik, malum insan varligadir. Neticede Hallac, "ene"
ve "ente" (sen) ikilisini istemiyor; tam tersine 6yle bir hal is-
tiyor ki, icinde "ene" (benlik) kaybolsun ve sadece “ente"
(sen=Allah Teala) kalsin; daha teknik bir ifadeyle, "ene" ile

"ente" arasindaki farkin yokoldugu bir hal istiyor)Hallac.

ibn Arabi Ekoliinde Vahdet-i Viicud

Vefat tarihi hicri 638 olan Muhyiddin Ibn Arabi'den
once vahdet-i viicud nazariyesi tam anlamiyla bir disiplin
seklini almamisti. Ger¢i ondan 6nceki mutasavviflar arasin-
da zaman zaman bu nazariyeye giden akimlar olmus ama
bunlar tam anlamiyla bir ekol olusturamamislardi. Ibn Ara-
bi vahdet-i viicud fikrinin temellerini atmakla kalmamas, ay-
n1 zamanda giniimiize kadar bu ekoliin en biiyiik temsilcisi
olarak gelmistir. Zira bu disiinceyi gelistirme noktasinda
kendisinden sonra gelen herkes, onun tesirinde kalmis veya
ondan aynen nakletmis veyahut ayn seyleri yeni ve degisik
ifadelerle tekrar etmistir. Buna ragmen, yeni olsun eski ol-
sun, bir¢ok yazar, Ibn Arabi'nin vahdet-i viicud gériisiinii sa-
vunmadigini vargiiciiyle ispatlamaya ¢alismistir. Onlara go-
re vahdet-i viicud ekolii, evliyaullahin biiyiiklerinden olan
bir veliye yakigmayan materyalist ve miilhid (ateist) bir
ekoldiir. Ama bunlar, Ibn Arabi'nin savundugu vahdet-i vii-
cud'un materyalistlikle hicbir alakas1 olmadigini; Ibn Tey-
miyyenin de ifade ettigi gibi, "Ibn Arabinin bu konuda
Islam'in ruhuna en yakin vahdet-i viicud'u savundugunu"
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bilselerdi, bu ekoliin béyle birisi tarafindan tesis edildigi ger-
¢egini hi¢ garipsemez ve diinya c¢apinda tasavvufi-felsefi
ekollerin o6nciilerinden sayilan bu ekolii onun hakkinda ya-
dirgama yoluna gitmezlerdi. Ibn Arabi tasavvufun sadece
nazari ve teosofik yoniiyle mesgul olan bir filozof degil, ayn1.
zamanda agk ve zevk sahibi bir sifidir. O kesf ve israk diliy-
le konustugu gibi, akil\diliyle de kelam etmistir. Béylece hem
vahdet-i viicuddan hem de vahdet-i siihuddan bahsetmistir.
Iste mezkur kimselerin, Ibn Arabi iizerinde ¢ekismelerinin
sebebi de budur zaten. Zira vahdet-i viicud fikrini sistemles-
tirmedigini iddia edenler, Ibn Arabi'yi; Ciineyd-i Bagdadi,
Sibli ve Ziinnun el-Misri misali ilk mutasavviflar: degerlen-
dirdikleri gibi degerlendiriyor ve onun vahdet-i viicud hak-
kinda séylediklerini satahat-1 siifiyye seklinde yorumluyor-
lar veya bunlar, hazretin bu sézlerini, vahdet-i sithudu en
cok dile getiren sozler olarak kabul ediyorlar. Oysa hazretin
bu konuda soyledigi sozleri zahiri manasindan baska bir ma-
nada anlamak i¢in biiyik bir zorlama yoluna gitinek gerekir
ki, bunu caiz kilacak higbir gerekge yoktur. Dolayisiyla ibn
Arabi'nin vahdet-i viicudu savunmadigini1 séylemek i¢in ya
koyu cahil ya da kendini miitekebbir géren birisi olmak la-
zim! Zira onun Fususu'l-Hikem'i ile el-Futuhatu'l-Mekkiyye
adli eserlerinin her paragrafi, siipheye mahal birakmayacak
sekilde, vahdet-i viicud fikrini yansittigin1 ve bu fikrin, onun
hem ruh hem de aklini biisbiitiin etkisi altina aldigini, onun
icin de; uluhiyet, insanlik, ilim, manevi hayat, ilahi muhab-
bet, dinler, ahlak vb. konularin alt baghg: sadedinde zikredi-
lebilecek tasavvufi ve felsefi ciddi konular: bu diisiincenin te-
siri altinda isledigini gérmekteyiz.

Kitabimizin bir ¢ok yerinde Ibn Arabinin ilahi ask ile
daha bagka konulardaki nazariyelerine deginmis ve bu ko-
nularin, onun genel disiplini ile iligkisini a¢iklamistik. Simdi
ise onu bu nazariyelerinin temelini teskil eden en 6nemli me-
selesini ayrintili bir sekilde ele almay: diigiiniiyoruz.”” Begeri

1- Burada okuyucumuzu "The Mostical Philosophy of Muhyiddin Ibn Arabi,
(Cambridge Universty Press, 1939)" adli eserimiz ile Ibn Arabi'nin
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duyularimiz, gorinen disg diinyada varliklarin sayisiz oldu-
gunu algilamasi ve aklimiz, bu alemde yaratici olan Yiice
Varligin yaninda, O'nun eseri olan birden ¢ok yaratiklarin
varhigini kabullenmesine ragmen, Ibn Arabi varlik aleminin
tiimden tek bir hakikat oldugunu; onda ikiligin yahut ¢oklu-
gun olmadigimi savunur. Ancak O'na gore Allah ile yaratik-
lar tek hakikatin iki ismi ve iki yéniidiir; "bir" olduklari nok-
tasindan bakildiginda onu Hakk /Allah, "¢ok" olduklar1 nok-
tasindan bakildiginda onu Halk/yaratiklar, (kesret alemi) di-
ye isimlendirmektedir. Ancak her ikisi de tek miisemmanin
iki ayr1 ismidir:

"Iyi diigiintin! Halk'tir, Hakk, bir yéniiyle

Fakat halk degildir O, diger yoniiyle,

Cem' ve fark geregi; gercekte

'‘Ayn hem tek bir seydir, hem de

Kesret'ten ibarettir tecelli eden isimler yéniiyle." "V

Bu mesele Ibn Arabi'nin nazarinda siiphe gétiirmez,
delil ve ispat gerektirmez apagik bir meseledir. Ancak mese-
lenin kiinhiine vakif olmak i¢in, stfinin, hem kendi nefsin-
den hem de tiim yaratiklardan fena bulup Allah Teala ile bi-
tinlesmesi neticesinde elde ettigi mistik teciibeyi yasamasi
gerekmektedir. Ciinkii kesf ve zevk'ten mahrum olan aklin
yalniz bagina bu, vahdet'i/birligi hakkiyla anlamasi miimkiin
degildir.

Ibn Arabi bu tasavvufi inanci, cesur ve giiclii ifadelerle
su sekilde dile getirir: "Bizzat Kendisi olan varhklar: yara-
tan Yiice Varlik pek miinezzehtir!"

"Bakmadi goziim O'nun simasindan bagkasina

Séziinden gayr bir s6z duymadi kulagim" @

Fusisu'l-Hikem adlh eserine diistiigiimiiz notlara havale ediyoruz (Kahi-
re 1946). Bu yorumlarda Ibn Arabinin ekolii hakkinda genis agiklamalar
vardir.

1- ibn Arabi, Fusisu'l-Hikem, s. 79.

2- Ibn Arabi, el-Fiitiihétii I-Mekkiyye, c. 2, s. 604.
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"Muhakkik alimler nezdinde, varlik aleminde Al-
lah'tan baska bir varligin olmadig: fikri kabul gérmiistiir.
Biz de bir varlik olsak da, bizim varligimiz O'nun sayesinde
miimkiin olmustur. Varlig1 baskas: sayesinde olan varlik ise,
yok hiikmiindedir." ©

"Kimden kac¢iyorsun! O'ndan baska kim var ki, varlik
aleminde?

O'nun hakkinda 'Q' yeya medir O? demek miimkiin

mii?
‘O’ desen, kabul etmez bunu sithud gizi !

'Nedir O? diye sorsan, yoktur ki 'O’ diye biri.

Kag¢ma bir yere ve soru sorma!

Gordiigiin hersey Allah'tir zira!" @

Fusus'da ise soyle der:
"Ey varliklar: kendi nefsinde yaratan!
Sensin yarattigr herseyi kendinde toplayan!

Yaratan sensin, kiinhii idrak edilmez varliklar1 ken-
dinde

Iki itibarla hem dar, hem genissin sen!) ®

Ibn Arabi'nin bu ve benzer ibarelerle dolu olan eserle-
ri, onun, vahdet-i viicud nazariyesini ¢ok a¢ik ve net bir se-
kilde ortaya koydugunu gosteriyor. Bu ifadeleri zahirinden
baska bir manaya yormaya ¢alismak onlar: sadece tahrif et-
mek anlamina gelir. Ancak Ibn Arabi varlik alemindeki kes-
ret/cokluk sorununu ele alir -ki bu ¢okluk duyularin sezdigi
ve aklin kabul ettigi bir ¢okluktur- ve bu ¢oklugu, sadece su-
ret ve zatin ta kendisi olan ilahi sifatlarin kendisinde tecelli
ettigi alan olmalar1 esasina bagl olarak yorumlamaya cali-
sir. Veyahut onlari,-aklin icat ettigi hayaller olarak gérmeye
caligir. Ibn Arabi'ye gore Hakk'in iki manasi vardir: Birincisi

1- a.e, 1/363.
2- a.e., 11/306.
3- Ibn Arabi, Fususu'l-Hikem, s. 88.
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Hakk'in kendisidir ki o, bizim kiinhiine varamadigimiz ve
hicbir surette kendisiyle iliski kuramadigimiz bir hakikattir.
Ikincisi de, viicud aleminde bize tecelliyat: ile gériinen
Hakk'tir ki O, bu yéniiyle halkla/yaratiklarla esanlamhdir.
Onun i¢in varlik gergeginin iki yoni vardir: Hakk ve Halk
(Allah ve yaratiklar). O da tek (olan Allah) ve kesret, kadim
ve hadis (varhg ilk ve sonsuz olan ile varlig1 sonradan olan),
zahir ve batin, evvel ve ahir vb. zit sifatlardir. Buna gore
Hakk'a, kendi zat canibinden bakarsaniz, bu ameliyede
Hakk kendi kendine bakmis olur. Bu da vahdet makamdir.
Ama tecelliyat1 yoniinden bakarsaniz, O'na kesret/gokluk
makamindan bakmis olursunuz. Nitekim Plotinus bunu su
ifadeleriyle dile getirmeye calisir: ilk ve tek olan Yiice Varlik

her yerde mevcuttur, ama buna ragmen higbir yerde yoktur.
o

Su halde "Hakk" ve "halk" veya "bir" ile ¢ok'luk (vah-
det/kesret) arasinda bir ayirim, tasavvufl zevkin degil aklin
ongordigi mantiki bir ayirimdir. Her ne kadar akil, cevher
ile arazin ayr1 ayn seyler oldugunu diisinse de, gergekte iki-
si tek hakikattir. Iste yukaridaki ayirim da, cevher ile araz
arasindaki ayirim gibi, isin hakikatinde degil, sadece zahi-
rinde bir ayirimdir. Varlik aleminde ¢okluk telakkisi, sadece
bizim varliklar hakkinda verdigimiz bir hiikiimden ibarettir;
oysa varhklarin hakikati birdir.

Ibn Arabi felsefesinin bu yonii -ki bunu biz mantiki ve-
ya felsefl yon diye isimlendirebiliriz- ii¢ diigiince akiminin te-
sirinde kalmistir: Birinci olarak vahdet ve kesret konusunda
Plotinus'in; ikinci olarak, cevher ve araz konusunda Eg'arile-
rin; G¢iinci olarak da lahut ve nasut konusunda Hallac'n te-
sirinde kalmigtir. Zira Hallac'a gore nasut lahutun disa yan-
siyan gorinimiidir. O soyle der:

"Tenzih ederim, nasutunu o delici, parlak lahutunun
sirr1 olarak 1zhar edip; sonra mahlukatina yiyen ve igen su-
retinde acik¢a goriinen zat'a. Artik mahlukati goriir kendisi-

1- et-Tasiat, 3 9:3.
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ni; perdenin perdeyi gormesi gibi.
Bununla beraber Ibn Arabinin fikirleri ile Plotinus,

Es'ariler ve Hallac arasinda temelde bir farklilhik vardir ve
onun ekoli hepsinden farkl bir ekoldiir.

Tasavvufi kesfe degil akli mantiga bagh kalarak, Ibn
Arabi vahdet ile kesret arasindaki iligkiyi yorumlamaya ve
bu karmasik problemin daha kolay ve somut bir sekilde an-
latimini temin etmek i¢in de 6rnekleme ve benzetme iislubu-
nu kullanmaya ¢alisir. Ancak bu ifadeler birebir karsilikla-
niyla ve ilk anlamlaniyla algilandiginda, okuyucunun zihnini
bazen karistiracak niteliktedir. Buna zat-1ilahiyi 1 rakamiy-
la, kesret alemini de, giiciinii bu 1 rakamindan alan diger ra-
kamlarla anlatmaya ¢alismasini 6rnek verebiliriz. Bir baska
temsili anlatimda zat-1ilahiyi beden'e, kesret alemini de, be-
den olmadan hicbir varlig: ve fonksiyonu olmayan aza'lara
(organlara) benzetir. Bu son benzetme de son derece somut-
tur.

Diger taraftan varlik ger¢eginin bizim bilgi alanimiza
girmesinde ii¢ asama vardir: Birincisi mutlak ehadiyyet (i-
kincisi olmayan birlik) asamasidir ki, buna zat veya amad’
asamast diyebiliriz. Zira bu ilahi zatin mahiyeti hakkinda
higbir bilgiye sahip degiliz ve bu zat1 sadece var olmasindan
bagka higbir sekilde tavsif edemeyiz. Zira O Yiice Zat bu nok-
tada isim, vasif ve izafelerden uzaktir.

Ikincisi ise vahidiyyet (birlik) asamasidir ki bu, Zat'n
isim ve sifat alanlarinda tecelli ettigi bir asamadir. Bir bag-
ka ifadeyle bu, "Hakk" asamasidir, veyahut dini ifadesiyle
Allah asamasidir. Ancak ilahi isim ve sifatlar -Mu'tezilenin
ifade ettigi gibi- bir yoniiyle zat'in, diger yéniiyle de harici
alemin aynidi€ Zira Ibn Arabi'ye gore harlcl alem, bir ve tek
olan zat'in sonsuz § ler halin nd tecelli_ettigi
bir_alandan baska birgey degﬂdlr Dolayisiyla harici alem,
ilahi sifatlarin bir kiimesinden ibaret olup zatin bu alemdeki
varlig1 izafi bir varhiktir. Ciinkii bu varlik, bizzat miimkina-
tin suretlerinde taayyiin etmigtiy. Baska bir ifadeyle bu var-
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lik, bizim kendilerine "sifat” ismini verdigimiz izafe ve nis-
betlerde taayyiin etmiistir. Iste buradan hareketle Ibn Arabi,
mmtﬁﬁﬁ)lm%;mmden Hakk'in sifatlar1 oldugunu séy-.
ler: "Biz Hakkh ne ile vasfedersek, kendimizi aym va
tavsif € .~ Yine goyle der:

"O ytlce varlik, kainatta izi olan her miisemmaya isim

olmusg bir Varhkur. %

Iste bu asamada ilah ile mgluh, halik ile mahluk, mut-
lak ile izafilik ve Hakk ile halk arasindaki farki anlamis olu-
yoruz. Oysa amd’ asamasinda -veya "sirf mutlaklik" asama-
sinda- bu mahalarl anlayamayiz, Unun 1¢in 1bn Arabi, Gaza-
li ve onun gorisinde olan filozoflari, Yiice Allah'in kainat

iizerinde nazar kilmaksizin bilinebilecegini; sgyledikleri icin
hatali bulur ve goyle der:
—_—

"Evet, kadim ve ezeli olan bir zat bilinebilir, ancak
meluh olmadan ilah'in taninmasi1 mimkiin degildir, ¢iinki
me'luhun varligi o zat'in varliginin en biiyiik delilidir.4?

Diger taraftan birinci asama ile ikinci asama arasinda-
ki iligki, bilkuvve var olan seyle bilfiil gerceklesen sey ara-
sindaki iligki gibidir. Ancak bilkuvve olan seyin bilfiil asa-
masina intikali zamanla kayith degil; zira o zat-1 ezeli igin
ne bir evvel ne de bir nihayet/son sézkonusudur. Ciinkii ilahi
tecelli, ezeli ve ebedi bir ameliyedir; bu ameliyenin gayesi
ise, varlik sahnesine yansiyan isim ve sifatlari vasitasiyla
Hakk’ tanimaktir. Ibn Arabi "halk/yaratma" eyleminin ma-
na ve sirrini bununla yorumlar ve Yice Allah'n soyle buyur-
dugu kudsi hadise isaret eder:

"Gizli bir hazine idim, taninmak istedim ve varliklari
yarattim. Onlar benim vasitamla beni tanidilar (veya beni,
yaratma eylemim sayesinde bildiler.)" ®

1- Ibn Arabi, el-Futuhatii'I-Mekkiyye, c. 4, s. 251.

2- Ibn Arabi, el-Fususu'l-Hikem, s. 81.

3- Sahih veya zayif senedinin olmadiz1 kaydedilmistir. Ibni Hacer ve Zerkesi
bu goriigtedir. Aliyyiil-Kari manasimin dogru oldugunu ileri sirmiigtiir.
bkz. Acluni, Kesfu'l-Hafé, (Misir, 1351), s. 132.
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Aym sekilde Ibn Arabi insanin yaratihis sirmnin, "Hak
celle ve ala'nin bizzat kendini gorecegi bir tablo suretinde
ilahi kemalatin a¢iga vurulmasi" oldugunu ifade eder ve bu
manadasoyle der:

{Hak Teala Hazretleri sayisiz esma-i hiisnasinin dig
aleme yansiyacak olan hakikatlerini gormek isteyince, -siz
isterseniz buna viicud ile muttasif olmas1 hasebiyle Hak Tea-
lanin, her ayrintiy1 iceren bir alemde bizzat kendini gérmek
ve kendi sirrini kendi zatina 1zhar etmek deyin- insam ya-
rattl. Cunku herhangl bir varligin, kendisini kendisiyle gor-
mesi ile aym varhgin, kendisini, ayna hiikkmiinde bagka bir
vasitayla gérmesi bir degildir. Onun i¢in o varhk kendi var-
hgin1 yansitan tecelli ortaminda kendisini miisahede etmesi
daha kolaydir} @

.Yani Hak Teala bunu dilediginde insan1 yaratti. Baska
bir ifadeyle isim ve sifatlarini en miikkemmel surette 1zhar

ederek insan1 yarattiy

Uciincii asama ise, sifinin kalbiyle sezdipi siihud-i

HaFk asamasidir ki, bu sathada kesret yokolup vahdet tecel-
li etmekte, fam de baki itmekte-
dir. Bu asamada siif], hem kendi varligin1 hem de harici var-
lig1 unutmakta, sadece Allah1 miisahede edip, kendisiyle
kurdugu baglantl vasitasiyla, zevke dayali olarak O'nu tani-
makta ve beraber oldugu zati vahdet'i hakkiyla ikrar etmek-
tedir

Ibn Arabi'nin, varhigin tabiat1 hakkindaki diigiincesi-
nin metafizik boyutu budur. Mantiki olarak da, bu diigiince
boyutu igerisinde dini manasiyla uluhiyyet fikrinin yeralma-
dig1 sonucuna ulasabiliyoruz; daha dogrusu kargimiza bu so-
nu¢ ¢ikiyor. Bagka bir ifadeyle, bu boyutta: kainati yoktan
vareden, ma'bud, mahbub olan, herseyi diizenleyen, Alim ve
Miirid (herseyi bilen ve irade eden), Semi’ ve Basir (herseyi
igiten ve goéren) vs. sahsi sifatlarla muttasif olan bir ilah fik-
rine yer verilmemektedir. Gercekte Ibn Arabi semavi dinle-

/

1-a.e,s. 48.
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rin Yiice Allah1 tavsif ettigi, "Kidem, Ezeliyyet, Vahdaniy-
yet, Zati viicub" vs. selbi sifatlar1 kabul etmeyen birisidir.
Ancak Yiice Allah'in bizzat kendi nefsini tavsif ettigi sifatla-
r1, zahiri manasinin digina ¢ikararak bir yoruma tabi tutup
onlar1 kendi felsefesine uyarlamaya ¢aligmaktadir. Bunu
saglamak i¢in de, zahiri metodunun ¢ok net bir sekilde orta-
ya ¢iktig1 garip kelime oyunlarina bagvurmaktadir. Mesela
ona gore Cebbar ismi cebr kékiinden tiiretilmistir. Cebbar
ismi, kainatin su anda var olan haliyle zuhur etmesi i¢in zo-
runlu bir vasiftir. Dolayisiyla bu alem, herseyin kendine bo-
yun egdigi bir Zat'in mutlak varliginin zaruri bir sonucudur.
Zira kainat biitiiniiyle, kendisinde tecelli eden Hakk'a boyun
egmektedir.

Yine ona gére Gaffar ismi, 6rtmek manasina gelen "ga-
n e e . . . T S—

fera" kokiinden tiiremistir. Allahin Gaffar olmasinin mana-
s1, Yuce Allahin kendi zatiny, ileride varlik sahnesine ¢ikma-
s1 muhtemel ve miimkiin olan (a'yan-1 mimkine) varliklarin
: N -_— e
igéTisimie gizlemesidir.)

——/—.

Keza ona gore Adil ismi, yoneldi manasina gelen "ade-
le" kokiinden tiiremistir. Yiice Allah'in Adil olmasinin mana-
s1 da, O'nun kendi varligim (viicub-i zati) géstermeyip kendi-
sini bagka nesneler arasinda 1zhar etmeye yonelmesidir,

~Aym sekilde Hafiz ismi, korumak manasinda olan
"hafiza" kokiinden tiiretilmigtir. Yiice Allah'in Hafiz olmasi-
nin manasi da, O'nun herseyin kivamini veren ve koruyan
kimse olmasidir.

O'nun Alim olmasinin manasi, kendi kendine tecelli et-
mesi durumunda kendini kendiyle bilen zat olmasidur.

O'nun Semi olma ise; 1kl i ke-
lamini duyan kimse olmasidir...®

Bundan anlagihiyor ki, Ibn Arabi, diisiincesini iki farkl
uluhiyyet tasavvuru arasinda taksim etmistir: Somut sifat-

1- Istedigini mutlaka yapan, diledigine muktedir olan, biiyiikliik ve azamet
sahibi.
2- Biitiin bunlar i¢in bkz. el-Futuhatii’'l-Mekkiyye, IV/250-421.
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lardan miicerret ve metafizik boyutu olan vahdet-i viicud
ilah1 ile kendisine somut sifatlar atfedilen semavi dinler
ilah'1 arasinda. Iste Ibn Arabi, biiyiik bir gayretle bu iki ta-
savvuru telif etmeye ¢aligir; ancak bu konuda kayda deger
bir bagar1 saglayamaz) Surasi bir gercektir ki, Ibn Arabi,
kendisine ibadet ettigi, sevdigi ve O'na yaklasmaya ¢aligtig1
bir ilah'a inanmaktadir. Hatta onun dini heyecani bazen 6yle
bir seviyeye ulasir ki, filozof olmayan bir miiminin kendisiyle
bu konuda boy 6l¢iismesi miimkiin degildir. Bu heyecan ige-
risinde, hep imanin giicii ve sidki sezilir. Isterseniz O'nun,
"tim mevcudatin Allah'a muhtag olusunu, varliklarin O'nun-
la kaim olmas1" seklindeki yorumuna hep birlikte kulak ve-
relim:

"Allah Teala tim mevcudata tesrifen ve lehlerine se-
hadeten soyle buyurur: "Ey insanlar! Sizler Allah’a muhtag-
stuz.” (Fatir, 35/15). Muhtag olunan seyin Allah Teala'min
isimlerinden birinin tecellisi olmas1 hasebiyle, ayet-i kerime-
deki "fukara" kelimesi herseye muhtag olan kimseler mana-
sina gelmektedir. Zira hakikat, Allah Teala'dan baskasina
muhtag¢ olmayr kabul etmemektedir. Onun i¢in Yiice Mevla:
mutlak manada, insanlarin kendisine muhta¢ oldugunu zik-
retmistir. Zira ihtiya¢/fakr onlarin ayrilmaz bir 6zelligidir.
Durum béyle olunca bizler, Hak Teala'nin, kendisine ihtiyag
olunan her gey suretinde tecelli ettigini anlamig oluyoruz.
Dolayisiyla biz fakir insanlara hig¢ bir varligin muhtag olmasi
sozkonusu degildir, zira her zaman herseye muhtag olan sa-
dece bizleriz."

"Esya alemi, insanlarla Allah arasinda bir perdedir.
Ancak mutasavviflar esya alemine Hakk'in tecellisi olarak
bakar ve O'nun, kullarina bahsettigi her zerrede tecelli etti-
gini disinirler. Onun i¢in insan, isitmesinde, gormesinde,
zahir olsun batin olsun, organ ve idrak gibi muhtag¢ oldugu
herseyde Allah Teala'ya muhtagtir. Sahih hadiste Yiice Mev-
la kendisinin, "kulun isiten kulag, goren gozii ve isleyen eli
oldugunu" ifade buyurmustur ki, kul bu anlamda sadece
Mevla'sina muhtagtir. Su halde "isiten kulak ve géren goz ol-
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mak", Hak Teala'nin bir tecellisinden bagka bir sey degildir.
Her seyde de durum aymdir."

"Hak Teala'nin varliklara niifuzu ile onlarin birbirleri-
ne olan niifuzu ne kadar hassastir! Iste "Allah'a muhtac
olan" kimselerin halleri budur; yoksa mesele sifilik yolun-
dan haberi olmayanlarin zannettigi gibi degildir." V

Su halde Ibn Arabinin tasavvur ettigi Allah, her varl-
gin temeli ve esasi olan Allah'tir ve O, mutlak manada higbir
seye muhta¢ olmayan (gani olan) ve her sey kendisine muh-
tac olan Zat-1 Akdes'tir. Dig goriniis itibariyla varliklarin
birtakim sebeplere muhta¢ olmalar: ise, sadece bir vehim ve
aldatmacadan ibarettir. Zira gercekte kendisine muhtag olu-
nan, sebep suretinde tecelli eden Hak Teala'dir, sebeplerin
kendisi degildir.

Iste bu sekilde Ibn Arabi, "tabiata sebep isnad eden"
natiiralist diisiinceyi y1ikarak yerine "sebebi ilahi kaynaga is-
nad eden" diigiinceyi koymaya c¢alisir. Zira ona gore, Hak Te-
ala varliklar iizerinde yegane faildir ve varliklara, muhtag
olduklar1 herseyi saglayan da sadece O'dur. Ibn Arabi, vah-
det-i viicud nazariyesinden hareket ederek ve ayni metodu
kullarrarak rububiyyet, ubudiyyet, uluhiyyet, me'luhiyyet,
rahmet, muhabbet, tedbir, yaratma vb. derin dini ?ﬁanalara
sahip terimleri ele alarak onlari, 6nceki miisliman disiintir-
lerden tamamen farkl bir sekilde agiklamaya ¢aligmistar.

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan su sonuca
ulasiyoruz: Ibn Arabinin savundugu vahdet-i viicud, varhigin
gercegini/hakikatini, duyularimizla algiladigimiz madde ale-
minden ibaret olarak kdbul eden bir vahdet-i viicud degildir;
tam aksine onun anladig1 vahdet-i viicud, mevcudat suretin-
de tecelli eden yiice bir gergegin varligini vurgulayan sembo-
lik ve manevi bir vahdet-i viicud anlayisi olup madde alemini
kisi ile golgesi arasindaki iliskiye benzer bir seklde ele alma-
ya galigir. Onun icin Ibn Arabi, 6zellikle Hak Tealanin hem
miinezzeh hem de miisebbeh (antropomorfik) oldugunu vur-

1-a.e., I1/21.
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gulamaya calisir: Mutlak vahdetinde/birliginde ve sonradan
varolan varhklardan tamamen farkh olusu (muhalefetii'l-ha-
vadis) noktasinda miinezzehtir; varlik suretinde tecelli etme-
.si noktasinda da mevcudata benzer bir yonii vardir. Hazret,
icinde bulundugu halet-i ruhiyeye bagh olarak, ya tenzih'i ya
da tesbih'i 6n plana gikariyor. Soyle ki, bazen tesbih tslubu-
nu o kadar ¢ok kullanir ki tamamen materyalist diisiindigi-
nii zannedersiniz. Bunun yaninda bazen dini duygular1 agir
basar da tenzih iislubuna sarihr ve Allah ile mahlukat ara-
sindaki her tirli miinasebeti kabullenmez olur. Halis tevhid
hakkinda soyle der:

.Zira Allah ile yaratiklar1 arasinda hi¢bir miinasebet
yoktur. Sayet Imam-1 Gazali'ile daha baskalarinin yaptig gi-
bi, Allah ile yaratiklar1 arasinda bir miinasebetin varligini
vurgulamaya caligsacak olursaniz, bu yaptigimiz biyiik bir
zorlama ve gerc¢eklerden sapmadan baska birsey degildir.
Varlig1 kadim olan ile hadis varlik arasinda hi¢ bir miinase-
betin olmas1 hi¢ miimkiin mii? Keza benzeri olmayan Var-
lik'la benzeri olan varligin birbirine benzemesi miimkiin mii-
diir? Ebu Abbas b. Arif es-Senhaci'nin, Mehasinu’'l-Mecalis
adli eserinde ifade ettigi gibi, bu durum Yiice Allah hakkin-
da miimkin degildir. es-Senhaci goyle der:

"Yiice Allah ile kullar1 arasinda sadece "inayet" nokta-
sinda bir miinasebet, "hiikkiim" noktasinda bir bag, "ezel"
noktasinda bir zaman iligkisi vardir. Bunlarin disinda kalan
seylerde ise bir miinasebet aramak abesle istigalden baska
birsey degildir. Bakin! Bunlar ne giizel ifadeler, bu ilahi ma-
rifet ne kader miikemmel ve bu miisahede ne kadar mukad-
des!”

Vahdet-i Viicud ve Yeni-Eflatunculuk

Daha 6nce Ibn Arabinin vahdet-i viicud nazariyesinde
Plotinus'in "bir ve ¢okluk" nazariyesi ile, Esarilerin "cevher-
araz" nazariyesinden bir takim unsurlar bulundugunu ifade
etmis ve mezhebinin, bu iki ekolden temel noktalarda farkl-
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lik arzettigini vurgulamaya ¢alismistik. Burada ise Ibn Ara-
bi'nin/fYiice Allah'in varliklar suretinde tecelli etmesi" sek-
linde ifade ettigi teori ile Plotinus'in "¢oklugun (kesretin)
Te@en sudur etmesi’ nazariyesi arasindaki benzer ve farkh
yonler1 ortaya koymaya calhigacagiz. Plotinusin felsefesine
gore varlik aleminde cokluk, "akl-1 evvel'in "Tek"ten sudur
etmesiyle baglar. Zira "ma'lul-i evvel” olan akl-1 evvel ii¢ bo-
yutlu olup bu’ 6zelligi sonucunda kendisinden "akl-1 sa-
ni/ikinci akil", nefs ve beden sudur eder. Aynm sekilde ikinci,
dclincii ve arkalarindan gelen akillarda da durum aymdir.
Bu sudur ameliyesi devam eder ve sonunda yasadigimiz
alemde halka son bulur. Su halde "Tek" olan varlik, bu alem
olmadigi gibi, onun bir pargasi veya bir tarafi degildir

Onun i¢in -boyle olduguna taraftar olan yazarlarin ak-
sine- biz Plotinus'in bu nazariyesinin bir vahdet-i viicud teo-
risi oldugunu kabul etmiyoruz. Zira Ibn Arabinin teorisi, ila-
hi‘tecellilerle ilgili bir teoridir. Bir bagka ifadeyle, ¢ok varhk-
lar (kesret) suretinde tecelli eden "tek" varlikla ilgili bir teo-
ridir. Gercekten de Ibn Arabi tek varliktan ¢ok varhkla-
rin/kesretin sudur etmesiyle ilgili diisiincesini, "rahmani
nefste var olma istidadi olan varliklarin sekil almasi" veya
"Yiice Hakk'in zatinda meydana gelen dahili bir tekamil”
seklinde veyahut Plotinus'in felsefesine yakinligini hissetti-
ren bagka ifadelerle dile getirmeye ¢alisir. Ancak Ibn Arabi
gergekte Plotinus'den ziyade Hegel'e yakmdnl"Zara 'sekil al-
ma", "tekamiil”, "tenezziil' vb. kelimeler, ger¢ek¢i degil
mantiki delaletlere sahip olan kelimelerdir. Bagka bir ifa-
deyle bu kelimeler -Hegel'in de ifade ettigi gibi- esyanin tabi-
atiny, sirf cedel tizerine kurulu sembolik bir teori ¢ercevesin-
de degerlendiren felsefelerde kar§111g1 olan kelimelerdir. Z1ra

bi; Tiighir se . birbirinden baglmsn veya "kiilli" varhktan
tamamen miistakil olan varliklar icin de, taaddiit 56z kongsu
dengdlr‘

Kesretin, tek olan bir varliktan varolmasi, Ibn Arabi
felsefesinde dairesel bir hareket halinde gergeklesir. Ploti-
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nus'in varolma/sudur nazariyesi gibi diiz bir dogru halinde
degildir. Onun icin Ibn Arabi felsefesine gore, her sey tek
olan varliktan varolup tekrar ona doner ve bu dairesel hare-
ket sonsuza kadar devam eder. Ama Plotinus'e gére bu varo-
lus halkalar1 tamamen birbirinden bagimsiz olup, sadir ol-
duklar: tek varliga geri rucu etmez. Ibn Arabi bu felsefesiyle
sanki, Plotinus'in felsefesini kabullenmeyip ona su cevabi
vermis oluyor:

"Bizim yoktan varolusumuz sadece Yiice Allah saye-
sinde oldugu gibi, geriye donisimiz de sadece O'na olacak-
tir. Nitekim O séyle buyurur: "Sonunda hersey O’'na riicu
edecektir” (Kasas, 28/88). Gormez misin ki, dairesel bir sekil
¢izebilmen i¢in basladigin noktaya kadar gelmen ve boylece
bu daireye son seklini vermen gerekiyor! Boyle olmasaydi biz
O'ndan diiz bir dogru seklinde sudur etmis olur ve bir daha
O'na donemezdik. O zaman da sadik olan Yiice Mevlamizin:
"..ve sadece O'na doéndiiriileceksiniz” (Kasas, 28/88) sozii
dogru olmazdi. Su halde her is ve her varhk dairesel bir sekil
icinde bir nokta olup, basladig1 noktaya geri dénecektir.”

Vahdet-i Viicud ve Mistik Tecriibe

Tasavvufi hayatin en yiice gayesi, mutasavviflarin fe-
na adim verdikleri hal vasitasiyla Allah'a kavusmaktir (vus-
lat). Nitekim tevhid konusunu ele alirken bu hal i¢in 6zel bir
bolim ayirmis ve Ebu Nasr es-Serrac ile Ebu’l-Kasim el-Ku-
seyri gibi ilk miielliflerin fena kavramina yaklagimlarinm ve
bunun "tasavvufi bir realite olup ahlaki ve psikolojik esaslar
cercevesinde yorumlanmasi gerektigini" ifade eden sézlerine
yer vermistik. Aynm1 sekilde bu miielliflerin, fena ® halinin
"hulul”, "ittihad" veya "sayruret" (baska bir hale déniis-

1- Ibn Arabi, el-Fiituhatu'l-Mekkiyye, 1/332

2- ¥Yani séfinin koti huylarindan tamamen arinip (fené bulup) sadece giizel
huylarla bagbasa kalmasi (bekd bulmasi); ilim, irade, kudret gibi beseri
sifatlarindan arimp ildhi anlamda bir ilim, irade ve kudret sifatina bii-
riinmesi; en son olarak da kendi 4leminde sadece O'nu temasga etmesi an-
laminda bir bagbasa kalma.
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me=bagkalasma) gibi felsefi iddialarla bir iliskisi olmadigini
ortaya koyan goriislerine yer vermistik.

Vahdet-i viicud ehlinden 6nceki mutasavviflarin ¢o-
gunlugu bu mana iizerinde hemfikirdi. Onlar "siifinin kendi
nefsinden veya halktan fani oldugunu" séylediklerinde, bun-
dan sadece, stfinin kendinden ve halktan gecip -hicbir hulul,
ittihad ve sayruret olmadan- sadece Hakk'r miisahede etme-
sini kastederlerdi. Cliinkii Hak Celle ve Ala yaratiklara hulul
etmedigi gibi, onlarla imtiza¢ etmez ve onlardan birinin su-
retine biiriinmez.

Ancak_ibn Arabi fena ve bekadan neyi kastediyor?
Dogrusu vahdet-i viicud fikri, onun nezdinde mistik tecriibe-
den daha 6n plandadir. Yani ona goére "vahdet", tecriibe ile
elde edilecek bir sey olmadig: gibi, Hakk ile halkin bir oldu-
gu sonucuna varmak da mistik tecriibe ile elde edilecek sey
degildir. Bilakis durum bunun tamamen tersidir ki, o da,
mistik tecriibenin vahdet-i viicud fikrinden elde edilebilece-
gidir. Su halde vahdet-i viicud felsefesi, mistik tecriibe iizeri-
ne kurulu bir felsefe degildir; tam tersine tecriibenin bu fel-
sefe lizerine kurulabilecegidir ki, Plotinus'in felsefesi de bu-
dur. ¥

Vahdet-i viicud fikri Ibn Arabi felsefesinin hareket
noktasi olmustur. Mistik tecriibe de bu fikri gergeklestirmek
ve dogruluguna sehadet etmek icin gelmistir. Zira Ibn Arabi
akli bir metodla, vahdet ile kesret arasindaki ¢zligkiyi agma-
ya calisinca, sifi zevk metodunda bu celigkiyi bertaraf ede-
cek bir unsur géormis ve buna tutunarak sozlerini anlama-
yan kimseleri, béyle durumlarda devaml kendisine siginma-
y1 adet edindigi sifi zevke havale etmigtir. Su halde tasavvu-
fi tecriibe, kendisinde Hakk ile halk arasinda zati vahdetin -
higbir hulul ve sayruret olmadan- gerceklestigi haldir. Zira
hulul ve sayruret diye birsey sézkonusu degildir. S6zkonusu
birsey varsa o da, "ittihad" veya "vahdet" denilen ve gercekte
varolan bir hususun gergeklesmesidir. Onun i¢in Ibn Arabi

1- Whittaker's Neo-platonists, p. 101.
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tasavvufi anlamda fena kavramindan "varliklarin bir olduk-
lar"nin cahili olmaktan kurtulmay: kastederken; beka kav-
ramiyla da, "bu birligin/vahdetin ilmen idrak edilmesini"
kasteder. Ancak felsefl anlamda fena iizerinde konusurken
onunla, varliklara ait suretlerin (suver-i viicudiyye) yok ol-
masini kastederken; 'beka' ile de "bu suretlerde tecelli eden
zat-1 vahid"i kasteder. Iste Ibn Arabi'nin "yenilenen tecel-
li/halk-1 cedid" diye isimlendirdigi "devamli gerceklesen ya-
ratma hareketi” budur. Ona gére bu anlamdaki fena ve beka
vahdetin izahinda daha saglikli bir mana iken; tasavvufi an-
lamdaki fena ise, suhud noktasinda daha saghklhdir.

Boylece Ibn Arabi kendi vahdet-i viicud nazariyesi ile
vahdet-i suhud nazariyesini birbirine baglar ve mistik tecrii-
beye, hakikatin bilgisine ulagsma noktasinda nihai bir asama
olarak bakar. Iste Plotinus ile bu noktada hemfikir olur. Zira
Plotinus bu hali séyle anlatmaya ¢aligir:

"O, ruhun akilla (nous) bir baglanti haline girdigi vah-
det ortaminda, ezeli varligin, direkt bir iletisim yoluyla idrak
edilmesidir. *’ Zira ruh tek olan yiice varligi, kendisinden ay-
r1 ve yabanci olarak degil, tam tersine, onu kendinden biri
olarak miisahede eder ve O'nu, kendi ruhuyla kaim biri ola-
rak gorir. Dolayisiyla ruh, tam olarak sagladigi bir baglant:
sonucu kendi varligindan fani olur ki, bu hal akil ve ilmin
iistiinde bir haldir."

Felsefeleri farkl olmasina ragmen Ibn Arabi ile Ploti-
nus'in ayni mistik sonuglara ulagmalarn ¢ok enteresandir. Bi-
ze gore Ibn Arabi filozoflar arasinda akil ve mantiga en ya-
kin olan filozoftur. Ciinki tek olan varligi kendinde miisahe-
de eden ciizi insan ruhu, Ibn Arabi'ye gére, hi¢bir zaman
O'ndan ayn disiiniilemez. Oysa Plotinus felsefesine gore, in-
san ruhu, tek varlikla iletisimden uzak bir liituftan ibarettir;
ancak siifi, vecd halinde O'nunla iletisime girer ve beraberli-
gine mazhar olur.

1- et-T4siat, Plotinus, 4:8-11, 1:2-6.
2- a.e, 4.9, 5:5.
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Kur'an1® Kerim'de Yiice Allah'in Cebbar, Miitekebbir,
Kahhar, Mu'izz, Muzill, Seriu’l-hisab vb. sifatlar1 haiz ol-
dugu ifade edilir ki, siifiler bu sifatlara "celal sifatlar1” der-
ler. Ayni sekilde Kur'an1 Kerim'de bu sifatlarin, kafir ve asi-
lere taalluk eden sonuglar: -diinyada ugrayacaklar1 sikinti-
larla ahirette bagbasa kalacaklar1 azap- iizerinde duran
ayetler mevcuttur. Biitiin bunlar da kalpleri irpertecek ve
viicudu sarsacak sekilde kuvvetli bir iislupla dile getirilir.

Bunun yaninda Kur'an1 Kerim Yiice Allah'in kendi za-
tinin kullarina rahmet eden, onlara sevgi ve sefkat gosteren,
giinahlar1 affeden vs. cemal sifatlariyla muttasif oldugunu
tasvir eder ve nimet yurdu olan cennette miiminlere neler
hazirladigini dile getirir.

Iste Islam tasavvufunun farkl gelisim asamalarinin
hepsinde bu iki ayet grubunun acik tesiri gorilmiistiir. Me-
sela tasavvufun sade bir hayat oldugu, Miisliimanlarin sahip
oldugu imanin taze ve gii¢lii oldugu zithd agsamasinda, zahid-
ler ikinci ayetler grubu yerine birincilerine sarilip tiim gesit-
leriyle masiyetleri asir1 bir sekilde tasvire yoneldiler. Bu se-
beple devamli Allah korkusu ve azap endisesi ile korkulu bir
hayat siirdiiler. Hatta bu korku, yaptiklar1 tiim taat ve iba-
detlerin en biiyiik etkeni olmustur.
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Hicri 3. asir veya ondan ¢ok az bir siire 6ncesinden
baglayan sonraki agsamalarda da, ehl-i takva Miislimanlar,
ikinci ayetler grubuna daha ¢ok sarilmislardir. Onlarin kalp-
lerini, korku yerine Allah sevgisi, doldurmus ve bu sevgi,
yaptiklarn tim taat ve ibadetler i¢in en biiyiik etken olmus-
tur.

Béylece Islam tasavvufunda daha erken dénemlerde
iki akim ortaya ¢ikmistir: Birincisi Allah", herseye giica ye-
ten, herseye hakim olan, istedigini yerine getiren, evrende
cereyan eden herseyin, emir ve tasviplerine uydugu, diledigi-
ne azap edip diledigini bagiglayan "ezici ve korkung bir kuv-
vet" olarak goren zahid bir grup olmustur. Bunlar diinyays,
kendisinden uzak durulmas: gereken, hi¢bir nimetine gipta
ile bakilmayacak olan, yerine getirilen bir taati, diinyevi kar-
silig1 olsa da, aldanilmamasi gereken basit ve hakir bir meta
olarak gérmislerdir. Onun igin bu zahidler genelde mahzun,
kederli, korkulu ve gozii yasl olarak yasamis ve ruhen hep
endiseli bir hayat siirmiislerdir. Sahabe ve tabiin déneminin
zahidleri ile hicri ikinci asrin zahidlerinden olan Ibrahim.
Edhem ve $akik-i Belhi'yi bunlar i¢in giizel bir 6rnek olarak
verebiliriz. Nitekim tasavvufun ilk dénemi hakkinda bilgi
verirken bu konuya genis sekilde yer ayirmistik.

Ancak ikinci dénem ile bu dénemi takip eden mutasav-
viflarin tasavvufl egilimleri -tabiri caizse "tasavvufl felsefe"-
her seye hakim olan mutlak irade iizerine degil de, bitiin
varliklar iizerinde hakim olan mutlak sevgi ve mutlak cemal
tizerine dayandirilmigtir. Onlara gore de alem hig¢ siiphesiz
ilahi iradenin bir yansimasidir, ancak alem bunun 6tesinde,
ilahi cemalin kendisi lizerine yansidig1 bir ayna ve ilahi sev-
ginin kendinde tecelli ettigi bir surettir. Dolayisiyla ilk devir
zahidleri, Allah1, kendisine boyun egilmesi ve korkulmas:
gereken bir "mabud" seklinde tasvir ederken; sonraki zahid-
ler O'nu, kulun sevdigi, kendisiyle miinacatta bulundugu,
kendini O'na yakin hissedip huzur buldugu, hem kendinde
ve hem de kainatta var olan eserlerinde kendisini miigsahede
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ettigi bir mahbub/sevgili olarak gormektedirler.

Hatta sonraki déonem zahidlerinden bir kismi 'ilghi
agk", alemin yaratilis sirr1 olarak gérmiuslerdir. Zira onlara
gore Allah Teala, varlik sahnesinde gériinmek ve: "Gizli bir
hazine idim, taninmak istedim ve bunun icin de varhklar:
yarattim ve bu sayede onlar beni tanidilar.” ¥’ kudsi hadisin-
de ifadesini buldugu gibi, kendi varligina delil olmak i¢in
ezeli cemalinin sirrin1 a¢iga vurmak istemis ve alemi yarat-
mistir. Iste bu anlayis tarzinin bir sonucu olarak "ilahi agk"
nazariyesi zuhur etmis ve bu felsefe asirlar boyu tasavvuf
mubhitlerinde yanki uyandirmigtir.

Su halde tasavvufi ortamda dogan bu "ilahi agk” anla-
yisinin Islami olmadigini, bagka bir ifadeyle Kur'an ve siin-
netten bir dayanagi olmayip Miisliimanlarin, bu felsefenin
gelistirilip ifadeye dokilmesi noktasinda biiyik tesir icra
eden Maniheizm ve Hristiyanlik gibi diger din sahiplerinden
etkilenmeleri sonucunda ortaya attiklari birsey oldugunu
soylemeye hacet yoktur sanirim.

Kur'an1 Kerim, Yiice Allah'in hem sevdigini hem de
sevildigini su ayetlerle agik ve net bir sekilde dile getiriyor:
..Allah"in onlar: sevecegi, onlarin da O'nu sevecegi bir
topluluk..” (Maide, 5/54).
..Iman edenler ise Allah’t ¢cok daha fazla severler”
(Bakara, 2/160).
Ayni sekilde Hz. Peygamber (s.a.)'den soyle bir rivayet
nakledilir:
"Ebu Razin el-Ukayli O'na:
Ya Rasulallah! Iman nedir? Hz. Peygamber (s.a.)
Efendimiz de cevaben:

- Allah ve Rasuliinii herkesten ¢ok sevmendir, buyu-
rur.” Bir bagka hadis-i serifte de Hz. Peygamber (s.a.) soyle
buyurur:

1- Bir bagka yerde "Beni benimle tanidilar", rivayeti vardir.
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"Allah ve Rasuliinii herkesten ¢ok sevmedik¢e iman et-
mis olamazsimz."

Diger taraftan Hz. Peygamber (s.a.) Efendimiz'in soyle
dua ettigi rivayet edilmistir:

"Allahim! Bana seni sevmeyi, seni seveni sevmeyi ve
sevgine yaklagtiracak seyi sevme duygusunu bahget ve sev-
gini bana tatli sudan daha tath ve sevimli kil." ®

Ayni sekilde Yiice Allah kendi zatini “¢ok affeden ve
cok seven” (Buruc, 85/14) diye nitelemesinin yanisira, dua
ettiginde kuluna yakin oldugunu, duasim isittigini (Bakara,
2/186), insana sah damarindan daha yakin oldugunu (Kaf,
50/16), kullarim1 rahmet ve gsefkatinden mahrum birakmadas-
g1 (En'dm, 6/55) ifade etmektedir. Hatta Yiice Allah sevgi-
sinin tim kullarina esit dagilimini istemis ve bu konuda hic-
bir immetin ve grubun ayricalikli olmasini murad etmemis-
tir. Nitekim Yahudi ve Hristiyanlar1 kinama sadedinde séyle
buyurmustur:

"Yahudi ve Hristiyanlar: Biz Allahin ogullari ve
O’nun sevgili kullariyiz, dediler, De ki: O halde size giinah-
larinizdan dolay: neden azap ediyor? Oysa siz sadece O'nun
yarattigi bir insansiniz.” (Maide, 5/18) Yiice Allah bu ayetle
onlarlnA boyle bir vasfi sadece kendileriyle sinirlamalarini ya-
dirgiyor ve her miiminin buna layik oldugunu vurguluyor.

Diger taraftan Kur'an'da ¢ok ayetler Allah Teala'nin
baz geyleri sevip bazi seyleri sevmedigini anlatiyor. Mesela:

"Allah, ugrunda saflar halinde cihad edilmesini se-
ver.” (Saf, 61/4)

"Allah kendisine tevbe edenleri ve temiz olanlar: se-
ver." (Bakara, 2/222)

"Allah agiri gidenleri, bagkalarinin haklarina tecaviiz
edenleri sevmez."” (Bakara, 2/189)

"Allah bozgunculuk yapanlar: sevmez."” (Maide, 5/65)

1- Gazali, Ihya, c. 4,s. 281-282.
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Ilahi sevginin yer aldigi hadis-i serifler bu anlamda
Kur'an-1 Kerim'de yer alan ayetlerden, say1 ve mana nokta-
sinda daha zengindir. Stiphesiz ki bu hadislerin ¢ogu, dis et-
kenlerin tesiri altinda gelisen ve hicri 2. asrin ortalarindan
beri izleri goriilen stft fikirlerin ifadesi i¢in uydurulmustur.
Asagidaki kudsi hadis sifilerin bu manada en ¢ok kullanip
yorumladiklari sahih hadislerdendir.

"Kulum bana nafilelerle yaklastik¢a ben onu severim.
Onu sevdigim zaman ise, igiten kulagi, goren gozi, isleyen
eli ve yiiriiyen ayagi olurum.”

Buraya kadar zikrettiklerimizden anlasiliyor ki,
Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde Allah Tealanin, "kulla-
rim1 sevdigi, kullarinin da O'nu sevdigi” acik bir sekilde ifade
edilmektedir ki, bu gergegi koyu cahil ve azgin miitekebbir-
lerden baskas: inkar edemez. Ancak "ilahi sevgi” etrafinda
gelistirilen teorilerin ilk cekirdeklerinin, Islam toplumunda,
yabanci tesirler altinda yeserdigi hususunu -asiriya da kag-
mamak sartiyla- kabullenmek zorundayiz. Bu anlamda Miis-
liimanlarin en ¢ok tesirinde kaldiklari yabanci kaynaklar;
Hristiyanlar, Maniheistler ve Yeni-Eflatunculardir.
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Miislimanlarin nezdinde ilahi sevgi meselesi, Miislii-
man firkalarin "uluhiyyet anlayisi ile Allah ve kullar1 ara-
sinda iligki" noktasinda birbirlerinden ¢ok farkl diisiinmele-
rine baglh olarak, farkli 6l¢ii ve kriterlere tabi olmustur.
Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde, Allah Teala'nin hem
sevdigi hem de sevildigi a¢ik bir sekilde ifade edilmesine rag-
men, baz1 Miisliiman gruplar, Allah'in bizim anladigimiz ha-
kiki anlamda sevecegini veya sevilecegini kabul etmemis ve
bu konuda mevcut ayet ve hadislerin, mecazi bir anlam ifade
ettiklerini iddia etmislerdir. Dolayisiyla bunlar, Allah Tea-
la'nin sevmesi veya kullar1 tarafindan sevilmesi diye birge-
yin olamayacagini, ¢iinki sevgi denen seyin; arzu, iinsiyet,
miinacat, gériisme, zevk alig-verisi gibi, Yiice Allah'in tenzih
edilmesi gereken; yaratiklara ait olan sifatlarin O'na dayan-
dirilmasini gerektirecegi ve sonug itibariyla bunun Yiice Al-
lah'a layik goriulemeyecegini ifade etmeye caligtilar. Hatta
bu yorumla kalmayip kulun Allah Teala'y1 sevmesini, Al-
lah'a kars: bir taat ve hizmet olarak diigiinmiis ve Allah'in
kulu sevmesini de, "kulunu korumasi ve ona rahmet etmesi"
seklinde izah etmiglerdir. Aym sekilde -baz1 kelameilarin de-
digi gibi- onlar, sevginin, bizzat Allah Teala'nin kendi zatini
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tavsif ettigi sifatlardan olup, buna sadece inanilmasi ve ma-
hiyet ve kiinhiiniin arkasina diisiilmemesi gerektigini savun-
muslardir.

Ancak sifilere gelince, onlardan bir kismi1 bu konuda
¢ok tutucu bir tavir sergilemis ve kelamcilara yakin bir me-
tod izlemiglerdir. Mesela Hucviri, Allah Tealamin. kulunu
sevmesini riza, gazab, rahmet... gibi Allah'in sifatlarindan
bir sifat olarak gormekte ve bu sevginin manasini: "Allah'in,
kuluna yardim ve inayette bulunup onu diinya ve ahirette
miikafatlandirmasi, onu giinahlardan korumasi, ona yiiksek
makam ve halleri bahsetmesi ve kalbini devamli olarak sa-
dece kendisiyle mesgul etmesi" seklinde izah etmektedir.
Ona gore, Allah Teala kuluna bunlar1 bahsetmisse, onu sev-
mis demektir. Kulun Rabbini sevmesine gelince, o, kulun
kalbinde sayg1 ve tazim suretinde beliren bir sifat veya ma-
nadir. Bu da kendini, "her zaman Allah rizasin1 umma,
O'ndan uzak kalmaya hayiflanma, O anildiginda huzur bul-
ma, baskas1 anildiginda ise huzursuz olma ve insanlarla tiim
iligkilerini keserek sadece Allah'a yonelme" seklinde géster-
mektedir.

Bunun yaninda baz siifiler "Allah'in kullarini sevme-
si" veya "kullarin Allah1 sevmesi" konusunu ele alirken sev-
gi ve onun gereklerini garip bulmak goyle dursun, tam tersi-
ne bu sevginin yasanan bir ger¢ek oldugunu, Allah Teala'nin
bu manada kendlerini sevgili olarak sectigini, onu kendi mis-
tik deneyimleriyle taniyip tattiklarini ve mahbubu arzula-
ma, ona yanip tutusma, onunla huzur bulma, ona miinacatta
bulunma, yakinligindan lezzet, uzakhigindan ise aci ve 1zdi-
rap duyma gibi, sevginin gereklerinin de kendileri tarafin-
dan vecd halinde idrak edilen gergekler oldugunu, sevginin
Yiice Allah ile kulu arasinda bir alig-veris gibi devamh ger-
¢eklesen bir gsey oldugunu; dolayisiyla kul Allah Teala'y: ar-
zulayip O'nun yakininda bulunmayi arzuladig:1 gibi, Allah
Teala'nin da kulunu arzulayip onun yakinligin1 murad etti-
gini savunmuslardir. Keza kul Allah ile miinacat edip O'nu
kiskandigi gibi, Allah Teala da kul ile miinacat edip onu kis-
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kanir...Bu grup siifilere gore, "ilahi taat ve hizmette devamli-
lik" sevginin bir yoni olup, ilk mutasavviflarin diisiindiigu
gibi, sevginin ta kendisi degildir. Gazali, insanin Allah Tea-
la'y1 sevmesi meselesine akli bir esas getirmeye ¢alismis ve
sevgiyi bes kisma ayirarak bu bes seyin tam anlamda ancak
Allah sevgisinde biraraya gelebilecegini ifade etmistir. Bun-
lar:
1-Varlik sevgisi,

2-Varliklarin devaminin kendisine bagli oldugu
Varlik'in sevgisi,

3-Hep baskalarina ihsanda bulunanin sevgisi,
4-Zat1 itibariyla giizel olan herseyin sevgisi,
5-Mahbubla arasinda iligki olanin sevgisi.

Bunlarin sevgisi, tam manada ancak Allah Teala sev-
gisinde kesisir. Zira 6ncelikle kul kendi varligini severse Al-
lah Teala'y1 sever, ¢iinkii o varlig1 ona bahgeden O'dur. Aym
sekilde varliginin devamini severse yine Allah Teala'y1 sev-
mis olur. Zira viicuduna devami ihsan eden O'dur. Keza ken-
disine ihsanda bulunani severse, nimetleri bol bol ihsan eden
Allah Teala'y: sever. Yine kul giizel olani/cemali severse, her
giizelin kaynagi olan Allah Teala'y: sever. Besincisine gelin-
ce Gazali, Allah ile kul arasinda, bagka bir ifadeyle asik ile
masuk arasinda bir baglantinin varlhigini kabul etmektedir.
Zira kulda Allah'tan gelen ruh'un kendisi vardir ve insan bu
ruh sayesinde "Allah'in yeryiiziindeki halifesi" olma sifatini
haiz olmusg ve melekler kendisine secde etmiglerdir.

Su halde bu siifilere gore Allah sevgisi miimkiin, hatta
yasanilan bir gercektir. Ancak diger mistik haller gibi zevke
dayali bir hal olup onu ifade etme ve yorumlama imkanimiz
yoktur. Kuseyri'nin de ifade ettigi gibi, o, ifade edilemeyecek
kadar hassas/latif, tasvir edilemeyecek kadar dakik bir hal-
dir.

"Bu hal kulu, Allah Teala'ya hiirmet ve tazim etmeye,

1- Gazali, a.e., IV/294
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rizasini tercihe, O'nsuzluga sabredememeye, devamli O'nu
arzulamaya, O'ndan bagkasinda huzur bulamamaya ve raha-
t1 ancak O'nun zikriyle yakalamaya sevkeder." ¥

IImi ve tasavvufi cevrelerde, ilahi sevgiyi inkardan ka-
bul sathasina geg¢is hemen olmamistir; tam tersine mesele
kabul ile red arasinda epey bir zaman belirsiz kalmistir. Ne
zaman ki alimler, sevginin somut seylerin yaninda soyut ve
sembolik seyler iizerinde gerceklesecegini kabul edince
durum degismistir.

Iste alimlerin bu nevi sevgiyi kabul etmesiyle sifiler
bunu ilahi sevgi konusundaki goriislerine dayanak yapmisg-
lardir. Bildigimiz kadariyla, sifi ve alimlerin, madde ve ci-
simden soyutlanmis ilahi bir sevgiyi itiraf ve kabul etmeleri,
yukarida zikredilen anlayis gelistirildikten sonra olmustur.

Evet siifiler ilahi mahbuba somut seylerle isaret etme-
ye ¢alismig ve yazdiklar: kasidelerde somut isimler kullan-
misglardir. Hatta kendi meclislerinde gazeller okumus ve
bunlarda ilahi manalar aramiglardir. Zira onlara gére bun-
lar, acikca ifade edilmesi miimkiin olmayan manalara birer
isaret ve remizden ibarettir. Bir sifinin su ifadeleri bu ma-
naya isaret etmektedir:

"Gazellerimde Seni bazen Lebna diye anarun,
Bazen Leyla, bazen de Sadi derim sana

Bunu da kimse farketmesin diye yaparim
Yoksa benim icin, ha Leyla ha Lebna!"®

Mistik tecriibelerinde biiriindiikleri hallerden biri ol-
mas1 hasebiyle ilahi agk konusunda sadece birseyler séyle-
mekle kalmamais, tam aksine tasavvufl egilimlerine, kiiltiir-
lerine ve mizaglarina bagh olarak bu konuda degisik teoriler
gelistirmisglerdir.

Ilahi ask konusunda ilk ortaya ¢tkan ekol Basra Ekolii
olmustur.,Bu ekol, zindiklar -veya zahid zindiklar- diye bir

1- Kuseyri, a.e., s.144. )
2- Ragib Isfahani, Muhadaratii’l-Udeba, c. 2, s. 60.
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lakapla anilan kimseler arasinda ortaya ¢ikmistir ki, bu isim
onlara Ebu Davud es-Sicistani (6. 275) tarafindan verilmis-
tir. Bu ekoliin basin1 ¢ekenler arasinda Rabiatiil-Adeviyye
(6. 185), Reyah b. Amr el-Kaysi (6. 188) ®, Hibban -veya Ibn
Hibban- el-Hariri ve Ebu Habib el-Acmi zikredilebilir. Keza
bunlar arasinda Abdulvahid b. Zeyd (6. 177), Kiileyb, Si'i Ab-
dek es-Siifi, Reyah el-Kaysinin hanimi ve sair Ebu'l-Atahiy-
ye'nin de zikredildigi olur.

Siiphesiz ki ilahi agk konusunda ilk soézlerin Basra
cevresinde, kuvvetli bir surette ortaya ¢ikmasinin o6zel bir
anlami vardir. Gergi bu ekol sahiplerinin yasadiklar1 ortam
hakkinda yeterli bir bilgiye sahip olmasak da, en azindan
bunlarin Maniheizmden etkilendiklerini biliyoruz. Zira Ma-
niheistler kendine has bir ilahi agk felsefesiyle bilinir ki, onu
soyle 6zetleyebiliriz: Iyi ruhlar nurani zerreler olup en biiyiik
nur (nur-i azam) pinarindan figkirmigtir.Dolayisiyla onlar
bir miknatis gibi devamli o yone egilim gésterir ve bir daha o
kaynaga donmeyi arzu ederler. Onlar vargiicleriyle karanhk
heykellerinden/sekil ve suretlerinden firar etmek isterler. Zi-
ra gayeleri koélelik zincirinden kurtulmak ve onun yeryiizi
ile kayith hepsinden azade olmaktir.

Ilahi agki ihlas ve sidk ile ilk terenniim eden Rabiatiil-
Adeviyye olmustur. O, Allah'a cehennemden korktugu ve
cenneti arzuladig: igin degil, sirf zati1 igin agik olmustur. En
biyiik arzusu, Allah Teala'nin miisahedesine mani olan per-
deleri aralayarak, miibarek yiiziinii kendisine agmasidir. Bu
manada zat-1ilahiye seslenerek goyle der:

"Seni iki sevgi ile sevdim ki,

Biri menfaate dayals, digeri ilahi.

Ilki aramizdaki perdeleri kaldirdigin i¢in,
Gordigim herseyde seni gordigim;

Ve seni, sen oldugun i¢in sevmemdir digeri"

1- Sa'rdni Tabakdtinda onu (y) ile=Reyah seklinde zikreder. Firtizabadi de
adinin (y) ile oldugunu ancak bazilarinin (b) harfiyle ‘Rebah’ okudugunu
soyler. es-Sem'dni de onu (y) ile anar.
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O bu beyitlerle iki ilahi agktan s6zediyor: Ulagmaya
calistig1 bir maksat ve menfaatten dolay: besledigi ask, bas-
ka bir ifadeyle "bencil (enani) agk"tir ki bunu "heva agk1" di-
ye isimlendiriyor. Ikincisi ise Allah Teala'y: sirf zatindan do-
lay1 sevmesi ve O'na agik olmasidir ki, bu sahsi arzu ve mak-
satlardan miinezzeh bir agktir. Bu asamada Rabia, kainatta
gordiigi her varligin sahsinda Allah Teala'ya goriir.

Rabia safi hayatin sirrini ve 6ziinii goyle ifade etmeye
caligir: Tasavvufl hayatin sirri, miiridin kendi varligini inkar
edip mahbub olan zat'ta fani olmasidir. Zira sift kendi varh-
gin1 ve varligim kusatan maddi alemi agmadike¢a, Allah Tea-
la'y1 hakkiyla taniyamaz ve O'nu hakkiyla sevemez. Rabia
kendisinden sonra ilahi agk: terenniim eden mutasavviflarla
-hatta diger din sahipleriyle- bu konuda aym ¢izgiyi paylasir.
Ebu Abdullah el-Kuresi soyle der:

"Asil agk, kendini tamamen masukuna vermendir ki,
bu durumda kendi varligin aradan cekilecek ve tamamen
yok olacaksin. Sibli ise soyle der:

"Ask'a agk denmesinin sebebi, onun, masuk'tan baska
herseyi kalpten silip atmasidir.”

Rabia'dan sonra ilahi agk tasavvufi hayatin merkez
noktasi ve asil hedefi haline gelmistir. Ozellikle hicri 3. asir-
da bu konu iizerindeki teorileriyle taninan mutasavviflar or-
taya ¢ikmistir. Mesela el-Haris b. Esed el-Muhasibi, Yahya
b. Muaz er-Razi, Ziinnun el-Misri, Sehl b. Abdullah et-Tiiste-
ri, Seriyyii's-Sakati, Clineyd-i Bagdadji, es-Sibli vb. Sonra ila-
hi agk fikri vahdet-i viicud'gularla en u¢ noktaya ulagmistir.

Bunlarin hepsi stafinin arzusunun Allah'a kavusmak
oldugunu, buna ulagmanin yolunun ilahi agktan gectigini go-
ris birligi ile ifade etmelerine ragmen; asik ile masuk ara-
sindaki iligkinin tasviri, ilahi asgk ile sifiyane hayatin diger
sahneleri arasindaki miinasebet ve bunun genel anlamda
tasavvufi ahlaka tesiri konusunda degisik goriisler ileri stir-
miiglerdir.

1- Kuseyri, a.e., s.145-146

235



ILAHI ASK KARSISINDA MUSLUMANLARIN TUTUMU

Mutasavviflarin ilahi agk konusundaki gériiglerini iki-
ye ayirabiliriz:

Birincisi, halis bir ilahi agk'tir ki bunda felsefenin hig-
bir tesiri yoktur.

Ikincisi ise vahdet-i viicud veya ittihad ve hulul'u be-
nimseyinlerin gelistirdigi ilahi agk anlayisidir.
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Bu nevi ilahi agk, tasavvuf tarihinin biitiin devirlerin-
de ortaya gikmis ve -Gazalinin ifade ettigine gore- bu hali
yakalayan, kesif ve ilham'dan nasibini alan her sifi bu konu
tizerinde birseyler sdylemistir. Ancak hepsinin veya ¢ogunun
sozlerine yer vermemiz miimkiin degildir; zira bu konuda na-
zim olsun nesir olsun, sayilamayacak kadar ¢ok malzeme
vardir. Onuni¢in ilahi agk konusunda kendine has ve tasav-
vufi cevrelerde etkin olan meshur kimselerin gériislerine yer
verecegiz. Bu amagla da hicri 3. asir -ki gercek/sade tasavvu-
fun en parlak devri bu devirdir- mutasavviflarindan dort ta-
nesine yer verecegiz: Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 243), Ba
yezid el-Bistami (6. 260), Ebu'l-Kasim el-Ciineyd (6. 298),
Zinnun el-Misri (6. 245) Ayrica 7. asir mutasavviflarindan
biiyiik sair Omer b.el-Fariz'e (6. 623) de yer ayracagiz.

1- Haris el-Muhasibi

Hicri 3. asrin en biiyiik miiellifi olan Haris el-Muhasibi
ayni zamanda tasavvufi meselelerin takdimi, tahlili, yorumu
ve bunlarin dini manalarla irtibatlandirilmasi hususunda
Gazali'nin iistadidir. er-Riaye adli1 eseri, temel tasavvuf
kaynaklarindan olup Gazalinin Ihya'da andig1 meselelerin
cogunda tesiri goriiliir. Ilahi agk konusunda kendine has go-
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riislere sahip olan {el-Muhasibi, bu gériislerini Ilahi Ask adli
ozel bir risalede toplamistir. Risalenin ashi kaybolmus ve on-
dan ancak ¢ok az parcalar: kalmistir ki, bunlar1 bize el-Hul-
ye adl1 eseriyle Ebu Nuaym el-Isfahani muhafaza etmistir.
(0 Bu degerli eserinde Haris el-Muhasibi "ger¢ek agk'tan,
ask ile sevk/6zlem arasindaki iliskiden, bunlarin herbirine
ait nurun kalpteki durumundan, bu nuru séndiirecek olan
seylerden ve bunun sonug¢larindan bahseder. Gerg¢ek agk
hakkinda arkadaslarindan kendisine y6neltilen soruya ceva-
ben soyle der:

"Gergek ask, iman askidir. Zira Yiice Allah mii'minle-
rin keéndi zatina yonelik sevgisini soyle ifade buyurmustur:
"Iman edenler ise en ¢ok Allah’t severler’ (Bakara, 2/160).
Sevkin (Allah1 arzylamanin) nuru muhabbet nurundan ge-
lir. Asir1 sevk, asir1 sevgiden gelir. Kalpte arzunun (sevkin)
harekete gecmesi, sevginin nurundan kaynaklanir. Iste Yiice
Mevla kulunun kalbindg bu atesi tutusturdu mu, o zaman
kalpte aydinlanmadik yemdialmaz. Bu atesi sondiirecek tek
sey de, kulun kendi ameline giivenmesidir. Kul kendi ameli-
ne giivenirse, bu defa ilahi sevgi ve inayete muhtag oldugunu
diisiinemez hale gelir ve sonunda kibre meyleder, nefsini
frenleyemez, bagina envai gesit bela gelir. ® Kendisine "ilahi
agk" gibi bir nimet verilen insan, amellerine giivenir ve ilahi
sevgi ve inayete muhta¢ olmadig:1 zannina kapilirsa, ¢ok geg-
meden bu nimeti elden kagirmaga miistehak olur.

el-Muhasibi'nin bu son ifadelerinde, Melamilik felsefe-
sinin acik bir tesiri goriilmektedir. Zira Melamilik felsefesi-
nin temel prensiplerinden biri de, ne kadar iyi ve mitkemmel
olursa olsun, yapilan amellere giivenmemektir. Onlara gore
kisinin amellerine giivenmesi, nefiste kibir denen hastaligi
yaratir ve onu, kendi amellerine. begenme noktasinda iddia-
ya sevkeder. Sonuc¢ta ameline giivenen ve kendinden emin
olan kimsenin nefsini perdeler biiriir ve ameli, kendisi ile

1- Ebu Nuaym, a.e., X/78
2- Ameline giivenen kimselerin basina gelecek ve onlar1 bazi nimetlerden
mahrum kilacak cezalardir bunlar.
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Rabbi arasinda bir engel tegkil etmege baslar. Neticede ame-
lini yerine getirirken veya onunla 6viiniirken, artik Allah'in
onu sevgi ve merhametinden mahrum edebilecegini diigiine-
mez hale gelir. Eger kibir ve ucbunu devam ettirir ve biiyii-
tiirse, gecici olan mahrumiyet siirekli bir mahrumiyete donii-
sir. Yukarida "elden kagirmaga miistehak olur" derken, el-
Mubhasibi, bu manaya isaret etmektedir.

Melamilik felsefesinin tesirinin goériildiigi bir bagka
yer de ilahi agk konusudur. el-Muhasibi goyle der:

Nefis, ilahi taat adina kalpte bir sey bulursa, ¢camur
atip onu kirletmege ¢alisir ¥ Melamilik felsefesinde de nefs,
insanin en azil1 diigmanidir. O kalbe girer ve kalpte ilahi ta-
at ve agktan kaynaklanan bir berraklik bulursa, onu bulan-
dirmaga ve yok etmege ¢aligir. Onun igin bu felsefeye gore,
stfl kalbini nefsin bu saldirilarindan korumadike¢a, duru ve
saf bir ilahi agka ulagsamaz.

Muhasibi, agk ile 6zlemin aym seyler oldugu konusun-
da soyle der: "Onun i¢in, ask sevkin ta kendisidir, denilmis-
tir. Zira insan ancak masukunu arzular; dolayis: ile 6zlem
askin bir dali olmas1 hasebiyle ikisi arasinda bir farktan so6-
zedilemez. Diger taraftan askin, masuk iizerinde yaptig te-
sirden, onun konusmalarindan ve sagladig1 miisbet sonuglar-
dan bilinebilecegi ifade edilmistir. Ciinkii masuklar: olan Al-
lah Teala ile manevi bir irtibata girmeleri, onlar iizerinde
olumlu sonuglar dogurur. Bu sebeple onlar kendilerinde
olumlu bir gelisme gordiiklerinde, bunun Allah Tealaya olan
asklarindan kaynaklandigim bilirler. Dolayisi ile agk i¢in so-
mut bir sekil veya suret diisiinmege gerek yoktur ki, sekil ve
suretiyle bilinsin. Agik, sahip oldugu ahlak ile ve Allah Tea-
lanin, onun diline, kendi lehinde hiisn-i sehadette bulunacak
seyleri séylemeyi lutfetmesi ve kalbine giizel seyleri ilham
etmesiyle bilinir ®. Allah katindan asiklarin kalbine ulasan

1- Ebu Nuaym,a.e., s. 78.

2- Ebu Nuaym, a.e., X/79 Ayni eserin 1X/355'te benzer beyitler ge¢mekte ve
Sam havalisindeki daglarda Ziinnin ile karsilagan bir zahidin sozleri ola-
rak nakledilmektedir.
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miisbet sonuglar, kulun kalbine yer ettikce dil bunlara tercii-
man olmaga calisir. Ilahi agkin en acik belirtisi, devaml ma-
suku diisiinmek, geceleri ibadet ve taatle gegirmek, ecel gelip
catmadan yapilmasi gerekenleri eyleme gegirme noktasinda
sabirsizlanmak ve manevi istifadesi oraninda agki dile getir-
mektir. Bu sebeple soyle denmistir: "Allahi sevmenin alame-
ti, kendisine bu haslet bahgedilen kulun kalbine sevginin so-
nuglarinin yer etmis olmasidir. Bir safi séyle der:

"Askindan sorumlu has kullar1 var, katinda
Cok uzun siire once tercih edip, sonra

Emanet, ifade ve 6zelliklerle donattig:

Heniiz yaratmadan sectigi has kullar1..” ¥

Onemine binaen bu uzun alintiy1 kaydetmis bulunuyo-
ruz. Alintida ilahi agk sahibi stifiye ait kapsaml bir tasvirin
yanisira, onun masuku ile olan iligkisine ve sahip olacag: ah-
laka dair ifadelere de yer verilmistir. Ayrica ilahi askin, ne-
fis ve bedenle yapilan cihadin bir mahsuli olduguna dair
acik bir isaret vardir. Bagka bir ifadeyle, alintida, sifi hayat
ile bu hayat i¢inde bulunan igrak, ilham ve ilahi agk gibi ni-
metlerin, diinyay: ve Allah'tan bagka herseyi (masiva) ter-
ketme ve onlara deger vermemenin bir meyvesi olduguna da-
ir isaret vardir. Zira asiki1 masuka kavusturan yegane yol,
onun ugrunda herseyi feda etmekten gecer. Bayezid-i Besta-
miye: "Bu seviyeye ne ile geldin?" diye soruldugunda, o, "A¢
bir karin ve giplak bir bedenle" cevabini vermisgtir ®

Ibrahim b. Edhemin bir sifiye séyle dedigi rivayet edi-
lir: "Allaha dost ve sevimli olmak istiyorsan, diinya ve ahiret
endigesini birak, o ikisine ragbet etme ve gonliinde olanlara
hi¢ yer verme. Kendini tamamen Allah Tealaya ver ki, Allah
da sana yonelsin ve sana lutufta bulunsun. Zira Yiice Alla-
hin Yahya Peygambere soyle vahyettigi bana séylendi: 'Ey
Yahya. Ben kendi kendime s6yle bir karar aldim: Kullarim-
dan her kim beni severse/bana asik olursa, onun isiten kula-

1- Kuseyri, a.e., s. 14.
2- a.e. ve yer.
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g1, goren gozi, konusan dili ve akleden kalbi ben olurum.
Kul bu hal iizere olduk¢a, Benden baska seylerle ugragmasa-
n1 hos gérmem; onu devamli kendimle mesgul eder, gecesini
uykusuz, giindiiziinii de susuz eylerim" ®

Muhasibinin ifadelerinde agikg¢a isaret edilen husus-
lardan biri de, Allah Teala'nin, asik kullarin kalbine yerles-
tirdigi manevi nimetlerdir ki, asik, istifadesi oraninda bu ni-
mete terciiman olur. Biz burada bu nimetlerin mahiyet ve
keyfiyyetinden bahsedecek degiliz; zira onlar stfiyane haya-
tin bir parcasi olup onu miimarese etmeyen ve tadmayan bi-
lemez. Ancak yakin bir tanim verecek olursak, onlarin,
sifinin Allah'a yakin oldugu bir halet-i ruhiyye aninda zev-
ken hisettigi soyut manalar oldugunu soyleyebiliriz. Kendini
huzurlu ve giiven i¢inde hissetmek, enaniyyet esaretinden
kurtuldugunu sezmek vs.

2- Ebul-Kasim el-Ciineyd-i Bagdadi

Islam tasavvufu 3. hicri asirda, Ebul-Kasim el-Cii-
neyd-i Bagdadi ile zirveye ulagmistir. Su bir gercektir ki,
Bagdadi, bu asirdaki mutasavviflarin en miidakkik ve en se-
viyelisi olmasinin yanisira, onlarin manen en derini ve en ve-
rimlisidir. Ona gelinceye kadar mutasavviflarin kendilerine
has manevi igaretleri vardi, ama o, bu hayatin zirvesine taht
kurmus, tasavvuf alanina kusgbakis1 bakarak tasavvufu ilk
defa genel bir kaliba dékmiis ve bunu eserlerinde ve sohbet-
lerinde derin bir tahlile tabi tutmustur#”’

Ciineydin ilahi ask konusundaki fikirlerini anlamak
icin, onun, vahdet, fena ve ruh hakkindaki fikirlerini anla-
mamiz gerekir. Onun vahdet-i viicud ile ilgili goriislerine da-
ha 6nce deginmis olmakla beraber konumuzla siki iligkisi se-
bebiyle bu goriiglerinin temel noktalarina deginmekte bir

1- Ebu Nuaym, a.e., X/82. Ibrahim Edhem'in son ifadeleri meshur kudsi ha-
dise isaret ediyor. Hadisin metni daha 6nce verilmisti.

2- Yazma halindeki eserlerinden biri de Istanbul Sehid Ali Kiitiiphanesi
1374 numaral niishadir. Bu eserin bir fotokopisine de Iskenderiye'deki
Edebiyat Fakiiltesi'nde (no: 1036.b) rastladim.
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mahzur bulunmadig1 kanaatindeyiz.

Ciineyd, ruhlarin ezelden beri Allaha iman edip O'nun
birligini ikrar ettigini, dolayis1 ile madde alemine intikal et-
meden evvel zerre aleminde béyle bir vasfa sahip oldugunu
savunur. Ona gore gergek tevhid budur; ¢iinkii bu tevhid, be-
den ve cisimden arinmig pak bir ruhtan sadir olmustur, bu
ruh mezkur tevhidi bedenle kayith hiiviyeti ile degil, Hakkin
zatiyla kaim hiiviyeti ile kabul ve ikrar etmistir. Bu manada
soyle der: "Yiice Allah: Hani Rabbin ademogullarindan, on-
larin bellerinden ziirriyetlerini ¢ikarmug, onlart kendilerine
sahit tutmug ve: Ben sizin rabbiniz degil miyim? demis, on-
lar da: Evet rabbimizsin, sahidiz demiglerdi” (Araf, 7/172)
ayet-i kerimesi ile insanlara, kendi varhigiyla var olduklar:
bir zaman diliminde hitap etmistir. Zira Allah Teala o za-
man, bugiin birindiigiimiizden farkh bir ortamda yaratmis-
tir ki, o sathay1 ancak kendisi bilir. O yiice yaratici, o zaman
da Tek idi ve fani kullarindan haberdar ezeli bir Zat-1 Mut-
lak idi.

Allah Teala bu ruhlari o yiice alemden bu aleme sirf
imtihan i¢in géndermis ve onlara beden denen bir kafes giy-
dirmigtir. Tabii bu ruhlardan kimisi diinyaya dalarak génde-
rilis gayesini unutmus ve neticede aslindan ve ana yurdun-
dan habersiz kalmigtir; kimileri de ana yurtlarini 6zleyerek
asil gayesini Allah Teala'nin kendilerinden aldig1 s6zii yerine
getirme (misak) yoniinde belirlemis ve bu aleme génderilme-
den onceki saf hiiviyyetine tekrar kavusmak istemistir. Iste
bu kisim ruhlar, bu gayelerini gerceklestirdiklerinde Allahi
kamil -veya buna yakin- manada birlemis ve inanmig (tev-
hid) olur ve zamana kayith varhigindan siyrilip (fena) sadece
Allah Teala ile bagbasa kalmis olurlar (beka).

Iste kul bu seviyede Hakta fani oldugunda, ilahi ask:
yakalamis olur. Zira fani varhigindan siyrilip Baki olan Zat
ile basbasa kalmak (beka), ilahi agkin ta kendisidir. Cii-
neyd'e gore, Hakta fani olma hali, aslinda ezel aleminde ger-
ceklesmistir; ¢linkii ezel aleminde "Allah'tan baska/masiva”
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diye bir sey séz konusu degildi. Onun i¢in fena sfifilerin bu
diinyada asil matlubudur.

Ciineydin ifadelerinden insan ruhunun diinya alemine
intikalinden 6nce, kadim ve ezeli oldugu, diinyaya intikal et-
tekten sonra hadis ve zamanla kayith bir varlik haline dé-
niistiigii; 6nceki ezeli varliginin, Yiice Allahin varlig ile ka-
im oldugu; ezeli fenasinin da, 'somut bir varlik suretine sa-
hip olmayis1' anlaminda oldugu; bu iki varlik arasindaki far-
kin, tasavvuf terminolojinde var olan cem' ve fark makamla-
r1 arasindaki farkin aynisi oldugu agikg¢a goériilmektedir.

Insanin su haliyle diinyadaki varligy, ilahi iradenin bir
eseridir. Ancak ilahi irade, insanin kendi fani varlhigin1 asip
(fena) tekrar ilahi varhkla biitiinlesmesini murad etmistir.
Bu anlamda Ciineyd séyle der:

Onun i¢in biz: Madem Allah insan1 yaratmig ve onu
kendine kul kabul etmistir, o halde onun iizerinde istedigi
sekilde tasarruf yetkisine sahiptir, demistik. Diger taraftan
Allah Teala varliklar arasinda insan1 en miikemmel olarak
yaratmis, -ki bunda hig siiphe yoktur- dolayisiyla, insan i¢in
beseri bir sifat sozkonusu olmadigindan, sekil denen bir sey
kalmayip kafesten ibaret olan beden ortadan kalkincaya ve
insan ilahi varlikla biitiinlesinceye kadar, bu iradeye boyun
egmeye ve ilahi tasarrufa amade olmaga en layik varlik in-
sandir" @

Ciineyde gore bu durum -yani ilahi varlikin beseri var-
lika egemen olmasi- ancak ilahi agk veya fena haliyle miim-
kiindiir. Bagka bir ifade ile bu, Allahta fani ve Ona asik ol-
makla mimkiin olur. Bir kudsi hadiste Yiice Mevla soyle bu-
yurur: "Kulum bana nafile ibadetlerle yaklastik¢a, Ben onu
severim. Sevdigim zaman da onun géren gozi, isiten kulag:
olurum. Ilahi varligin, sevdigi kulun varligina egemen ol-
masi, onu biiriimesinin banasi budur igte. Ciineydin de ifade
ettigi gibi, ilahi varhigin beseri varliga egemen olup onu bii-
riimesinin manasi: Allah Tealanin o kula dogruya isabet et-

1- Ayni yazma eser, varak 55a.
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me, hakk: yakalama noktasinda yardimini esergememesi've
ona diledigi seyleri gostermesidir. Iste Allah Teala, kulu iize-
rinde boyle tasarrufta bulunur. Bu sebeple kuluna bahsettigi
basarilar, goriiniirde kulun, ancak gercekte kendisinindir.
Zira bu basarilar, Onun sevkiyle gerceklesmistir"

Bu ifadeler, Ciineyd'e yoneltilen hulul, ittihad ve vah-
det-i viicutguluk su¢glamalarinin gercek olmadigini isbata ka-
fi ifadelerdir. Zira bu ifadelerde hulul, ittihad veya vahdet-i
viicut adina en ufak bir isaret yoktur. ifadelerin 6zeti: Hak
Tealanin sevgisi kulu biiriidiigiinde, kul birtakim tasarruf-
larda -tabii O'nun sevkiyle- bulunacak, dolayisiyla tasarruf,
zahiren kulun, ama gercekte Hakkin tasarrufu olacaktir. Ci-
neyd bu hale biiriinen asiki séyle tasvir eder:

"Kendi varligimi bile hissetmeyen, devamli Rabbini
zikreden, Allah'a karsi olan gérevlerini mitkemmel bir sekil-
de yerine getiren ve kalp goziiyle Ona bakan kuldur. Zira bu
kul, kalbine diigen ask atesi ve igine cektigi agk sarabiyla
kendi benligini yok etmis ve Cebbar olan Alla'hla kendisi
arasindaki perdelerin bertaraf edilmesini saglamigtir. Artik,
konustugunda, Allah adina konusur; herhangi bir eylemde
bulundugunda, eylemini O'nun talimati ¢ercevesinde yerine
getirir. Kisacas1 agik, kendi varhigini ilahi varlhikta eriten

kimsedir) @

Ciineyd'e gore tasavvufun 6zii, kulun, kendi benligin-
den siyrilip (fena) Allah'la biitiinlesmesidir (beka). Baska bir
ifade ile -kudsi hadiste de ifadesini buldugu gibi- Hakkin,
kulun géren gozi; isiten kulagi... oldugu hali yakalamasidir.
Iste bu hal yakalandiginda, sahip oldugumuz maddi var-
hk/viicud, Allah Teala ile biitiinlesmesi (beka) neticesinde
gercek ve mitkemmel hiiviyetine biiriinmiig olur. Ancak bu
hal hep boyle devam etmez; zira kul, bundan sonra normal
hayata (sahv) haline dondiigiinde, asikla masukun ayri kim-
seler oldugunu farketmege -baslar. Bu durumda Sevgilisine

1- a.e., varak 55b.
2- Kuseyri, a.e., s. 147.
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olan 6zlemini yeniden kurmaga ve O'na yeniden kavusmay
siddetle arzulamaga baglar.

Iste sifi devaml boyle, fena-beka halleri arasinda me-
kik dokur. Bir bagka ifade ile, cem ve fark halleri arasinda
yani Masukla beraber olma ve Ondan ayri kalma arasinda
doner dolasir. Veya gaybet/hicran ve huzur/vuslat arasinda
gider gelir: Gaybet halinde sifi, benzeri olmayan bir mutlu-
luk yasar; ¢iinkii masuku ile hemhal olmustur. Huzur halin-
de ise, -masuku ile irtibati/miisahedesi koptugu i¢in- bir
elem ve hasret i¢indedir.

Biitiin bunlar1 Ciineyd'in fena konusundaki gérisleri
olarak vermis bulunuyoruz. Aslinda onun bu konudaki go-
riigleriyle, ilahi agk konusundaki goriisleri biribirinin ayni-
dir. Zira ona gore, tasavvufi anlamda fena ile ilahi agk tek
bir hakikatin iki gériintiisiidiir. Zira fani olan sifi, ilahi agk-
ta kendini kaybeden sifidir. Ona gére sifi, sadece ilahi agk
ile hayat bulur, ilahi agki tam anlamda yakalamasi ile an-
cak, hayatini ve riyazatini yogunlastirabilir. Iste bunlar1 ger-
ceklestirdiginde, sifl, ruhlar aleminde Allah'a vermis oldugu
sozi yerine getirmig, O'na kavusmanin ve O'nu miigsahede
etmenin lezzetini tadmis olur. Masuku ile arasindaki bu bag-
lanti/miisahede koptugunda ise, -ki bu, normal halde/sahvde
olur- bu defa, masukunun, yaratiklar alemindeki giizel eser-
lerine yonelir, sevgisini oraya yonlendirerek onlarla iinsiyet
kurmaga ¢aligir. Zira onlar, asil Mahbubunun giizel eserleri-
dir; cemal tecellileridir. Ciineyd bu manada s6yle der:

"Bu ayrilik halinden hareketle, ariflerin ruhlar1 giizel
manzarali yerlerde seyretmistir. Kendilerini masuklarindan
ayiran ve bu ortamdan kopmalarini gerektiren her durum,
onlar i¢in bir 1ztirap ve elemdir"

3- Ziinnun-t Masri

Zinnun-i Misrinin genel anlamda tasavvuf hakkindaki
goriiglerinin aynisim ilahi ask konusunda da gérmek mim-

1- Ciineyd Bagdadi, Risdletiil-Fend, (yazma), vr. 56a..
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kiindiir. Ancak onun gorisleri ayrint1 noktasinda arastirma-
cilar1 degisik siiphelere diigiirmiistiir. Zira kisiligi, Islam
diinyasinda yar1 efsanevi bir sekilde takdim edilmis, etrafin-
da keramet ve olaganiistii olaylar kurgulanmis ve kendisine,
mantiki olarak dogrulanmasi olduk¢a zor olan sézler nisbet
edilmistir.

Ancak siiphe gétiirmeyen bir gercek varsa o da, Ziin-
nun'un sahip oldugu kiiltiiriin, Misir'da o giine kadar yaygin
ve miiessir olan Misir-Yunan kiiltiiri ile sik1 bir baghilik ar-
zettigidir. Onun tasavvuf, marifet, makamlar ve haller ile
ilahi agk konusunda bize kadar nakledilen sézleri bu goriisi-
miizi ispatlamaktadir. O, biitiin bu konularda Hermetik fel-
sefe ile son déonem Yeni-Eflatunculuk felsefesinin tesiri altin-
da kalmigtir ki, bundan dolay: Bagdat ekoliiniin temsilcile-
rinden olan Haris el-Muhasibi ile Ciineyd-i Bagdadi'den; Do-
gu Iran ekolii mensuplarindan Bayezid el-Bestami ile Tirmi-
zi'den farklilik arzetmektedir.

‘Zinnun'un ilahi agk konusunda kullandig: islup, giig-
li ve duygu yiikli bir dsluptur. Onun iislubu, el-Muhasibi
gibi, dogrudan dini 6gretilerden esinlenen sakin bir iislup ol-
madig1 gibi, Ciineyd gibi derin tasavvufl tahlillerle dolu ve
soyut bir iislup da degildir. Tam aksine onun tslubu agik ve
sade olup siir ve dini duygularla yiikliidiir. Onun igin Ziin-
nun'un ilahi agk konusundaki sézleri tasavvufi ¢evrelerde di-
gerlerinden daha miiessir olmustur.

Temasa ettigi her varhikta Allah't miisahede ettigi i¢in,
onun ilahi agk konusunda séyledigi sozlerde, vahdet-i viicud
fikrini andiran ifadelerin oldugunu soyleyenler olmustur.
Ancak boylesine erken bir tasavvufi dénemde onun vahdet-i
viicud gorisini benimsedigini séylemek bir abartidir, gerek-
¢esiz bir iddiadir. Dogrusu Zinnun-i Misri, Ciineyd -hatta
Bayezid Bestami gibi- mutasavviflarin sézleri defalarca iga-
ret ettigmiz gibi, ilahi ask galeyanindan cosan ve vahdet-i
viicuda degil, vahdet-i sithuda esir olan esintilerdir.

Zinnun bir duasinda séyle bir miinacatta bulunur:
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"Allah'im! Isittizgim her hayvan sesinde, her su sirijti-
sinda, her riizgar ugultusunda, her kus aviltisinda, her gok
gurlemesinge semn birligini ispatlayan igaretler sezdim. Bii-
tiun bunlar bana, Senin, es1 ve benzer olmayan bir ytice var-
lik oldugunu; herseye galip ve iistiin (kahhar) oldugunu; her-
seyden haberdar, herseyi yerli yerinde uygulayan adil bir yii-
ce zat oldugunu isbat etti. Allah'im! Ben, Senin sanat ve fil-
lerinin, Seni ispatladigini itiraf ediyor ve Senden, rizani,
kendi rizamla/istegimle elde etme imkanini bahsetmeni ta-
lep ediyorum. Babanin ¢ocugunu sevmesi gibi, -Sana olan as-
kimdan dolayi- yaptigim ibadetler vesilesiyle, bana sevgini
bahsetmeni istiyorum; bana kalp huzuru ve Sana karsi olan
vazifelerimde gayret ve azim lutf et Allah'im! Zira kul, sana
karsi olan ibadet ve zikrinden eger tatmin olmuyor ve gonlii
yatismiyorsa; Senin rizan ona herseyi unutturmuyorsa; Se-
ninle olan miinasebet, ona, bagkalar1 ile miinasebeti/iinsiyeti
unutturmuyorsa... o kulun hayati hayat degildir, belki de
hayat: 6liimden ibarettir onun; onun sevinci, hiiziinden; iin-
siyeti de vahsetten baska bir sey degildir! Allah'im! Seninle
aramda higbir engel, perde veya ¢ikmaz yol birakma; Sana
giden yollar1 asmaga muvaffak kil beni. Ta ki kalbim senin
marifetinin nurlarinda ikamet edip bana askinin lezzetini
tattirasin. Ey kendisinden insiyet, yaratiklarindan vahset
(uzak olma) diledigim ve zorluk aninda olsun bolluk aninda
olsun, kendisine iltica ettigim Allah'im! Yalnizligima aci, ba-
na rahmet eyle; imanimi artiracak bilgi/marifet nasib et; be-
ni bir an olsun, her zaman koétiiliigii emreden nefsimin eline
birakma Allah'im!" @

Gorildiugia gibi Zinnun, tabiatta varhigini hissettiren
her nesnede Allah Teala'nin varligini, birligini, azametini ve
sonradan var olan alemden tamamen farkl bir Zat oldugunu
seziyor. Ciinkii gérdigi her varlik, ona Allah1 hatirlatiyor.
Iste bu vahdet-i sithud halidir ki, Ziinnun bunu "sahv/ayik
olma" halinde bile yasiyor. Ancak o, yine de, etrafinda cemal

1- Ebu Nuaym, a.e., IX/342-343.
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ve celale ait miisahede ettigi goriintiileri, kendisini masu-
kundan ayiran perdeler olarak goriiyor ve onun i¢in de ma-
sukundan, aralarindaki perdeleri kaldirmasini, kendisine gi-
den yollar1 agmasini ve kalbine -O'na besledigi agkin zevkini
tadacak sekilde- siihud kapilarini agmasim istiyor. Ciineyd
Bagdadi ile Bayezid Bestami ilahi agki fena ile, Muhasibi de
iman ile miitalaa ederken, Ziinnun burada onu zevke dayal

.bir marifetle miitalaa etmektedir. Bunlardan herbirinin
Hakka vasil olma hysusunda farkl metod ve mesrepleri ol-
makla beraber, hepsinin sonunda bulustugu nokta "ask"
noktasidir. Ilahi ask konusunda Ziinnuna ait bir siir nakledi-
lir ki, biiyiik bir ihtimalle siirin biiyik bir kismi bagkalar:
tarafindan kendisine isnad edilmistir. Siir, agkina kanilma-
yan ve has kullarinin kalplerini yakip tutusturan masuk ve
maksud olan Allah Teala'ya kars: agki seslendirir.

"Tikendim, ancak sana olan askim dipdiri
Askina doyamadim ta o giinden beri

Sadece Sensin arzum, 6zlemim,

Fakr animda tek kifayetim

Sensin benim tek matlubum,

Tim arzum, hayallerim

Ugrunda cok seylere katland: génliim

Pekgok zahmet, bir siirii de zarar gordii
Sensin yolunu sasiranlarin rehberi!

Sensin ugurum kenarindakilerin halaskari!
Hidayete erenlerin yolunu aydinlatan Sensin!
Kalplerini ¢ok az bir nurla yaktin, viran ettin!
Bana hayat bulacagim bir af ihsan et

Giizel bir muameleyle yiikiimii hafiflet.”
Zinnun'un bu ifadelerinde, Ciineyd'in eserlerinde gor-

1- Ebu Nuaym, a.e., IX/390; Siilemi, Tabakatii's-Siilemi, s. 21-22. Hilye'de-
ki beyitler hata ve tahriflerle doludur.
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digiimiz derin ve anlasilmaz tasavvufi ifadelere rastlamiyo-
ruz. Tam tersine onda Allah askiyla cosan ve ruh var olduk-
¢a bu agkin devam edecegini terenniim eden, ruhun fani be-
denle higbir ilgisinin olmadigini dile getiren cogkulu ifadeler-
le karsilasiyoruz. Ziinnuna gore, bu ilahi ask devamh yenile-
nen bir agktir. Asik kul, masukunun, yaratiklarinin hicbir
seyine muhta¢ olmadigim (Ganiyy-i mutlak) ve kul olarak
kendisinin her hususta O'na muhtag bir varlik oldugunu iti-
raf eder ve tiim dertlerini sadece O'na agar; ¢iinkii sir ve
dertlerini sadece O bilir. Onun i¢in Ziinnun, tiim yolunu kay-
bedenlerin rehberi olan mahbuba yakararak O'ndan, yolunu
aydinlatmasini, iglerini kolaylastirmasini ve ahiret hayatini
kazandiracak sekilde bir ihsanda bulunmasini temenniz
eder. Ziinnun, ilahi agk, seriatin 6zii olarak gérmektedir.
Ona gore, Allah'in sevdigini sevmek, hoslanmadigindan hos-
lanmamak (bugz) Ondan alikoyan her tiirlii mesgaleyi ter-
ketmek ilahi agktandir. Aym sekilde iyilki yapip miiminlere
kars:1 sefkatli; kafirlere karsi sert olmak ve Allah Rasuli
(s.a.)i sevip onun izinden gitmek, ilahi askin geregidir. Zira
Yiice Allah séyle buyurur:

"Rasuliim de ki: Eger Allaht seviyorsaniz, gelin bana
uyun ki Allah da sizi sevsin..." (Al-i Imran, 3/31).

Zinnun, ilahi agk konusunda goériis beyan ettigi gibi,
bu konunun bir alt baglig1 olan insiyet' konusuna da degin-
mig ve Allaha gergek manada agik olan kisinin, sadece Allah-
la unsiyet/huzur bulacagini O'ndan gayr: herseyden huzur-
suz olup uzak duracagin ifade etmistir. Bu anlamda soyle
der:

"Sadece Allahla huzur bulmak, nur ve aydinlik;
Yaratiklarla huzur bulmak ise, keder ve karanlik.
4- Bayezid-i Bestami

Ilahi ask konusundaki gériislerinde el-Muhasibi, Cii-
neyd ve Ziinnun'un iliml bir Islami egilimi temsil ettigini
soylersek, Bayezid-i Bestami'yi halis "siinni" diye niteleye-
meyecegimiz asir1 bir egilimin temsilcisi olarak gormemiz
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miimkiindiir. Zira bu sifi, eski Iran felsefesini gercek anlam-
da temsil eden bir siifi oldugu i¢in, onun temsil ettigi tasav-
vuf telakkisi, zikrettigimiz siinni sinirlar1 agmis ve "Islam
Tevhid diigiincesiyle bagdasmasi miimkiin olmayan vahdet-i
viicud" anlayisina zemin hazirlamigtir. Gergcekte onun vah-
det-i viicud konusunda o6zel bir teorisi yoktur, ama Islam
diinyasinda bu diigiincenin dogmasina zemin hazirlayanlarin
basinda geldigi hususunda higbir siiphe yoktur. Onun igin
biz Bayezid-i Bestamiyi -el-Hiiseyn b. Mansur el-Hallac gibi-
vahdet-i viicud fikri iizerine bina edilen felsefl tasavvufla saf
tasavvuf arasinda bir ge¢is merhalesinin temsilcisi olarak
kabul ediyoruz.

Bayezid Bestami -ifadelerinin ¢ogunda oldugu gibi- ila-
hi agk konusundaki goriislerini "satahat” ve gizem dolu sem-
bollerle dile getirir: Ilahi agk halini yagsayan ve Allah'a vasil
olmaga calisan siflyi, zaman-mekan boyutlar ile kayith ol-
mayan ve sonsuz fezada ucan bir kusa benzetir. Bu kus,
"ene/benlik" sinirini agip hiive/O'luk semasinda ugar ve ora-
dan tenzih alemi'ne girer. Burada da -Hz. Peygamber (s.a.)in
mira¢ aninda misahede ettigi Sidretil-Miinteha/son sinir
yerine- "ehadiyyet" sinirin1 miisahede eder. Onun, ezeli alem
semalarinda ugmaga yarayan iki kanadi.vardir

Bu ifadeler zaman ve mekan boyutunu agmis, kendi s1-
fat ve benliginin disina ¢itkmig birinin ifadeleridir. Cezbe ha-
linde seyrettigi zaman, ezeli; mekan, lanihai/sonsuz; sema,
hiiviyyet/O'luk; son menzil ise, Ehadiyyet agacidir. Tiim bun-
lar sifilerin fena diye isimlendirdikleri hale ait tasvirlerdir.
Bayezidin hayatini okuyan kimselerde, onun devamh fena
hali i¢ginde yasadig1 kanaati hasil olur. Zira o, varlik alemin-
de ezeli, ebedi tenzih ve ehadiyyet gibi, kendine has sifatlar-
la muttasif olan Allah'tan bagka bir sey miisahede etmemek-
tedir. Ciinkii onun kesret, teaddiid vb. sifatlara ihtiyac1 yok-
tur. Hatta o, kendi varligindan gectigi (fena) ve Hak ile beka
buldugu i¢in, yukarida zikredilen sifatlarla bezendigini far-

1- bkz. Serraic, el-Liima, s. 384; Ayrica krs. Hucviri, a.e., s. 238; Attar, a.e.,
1/172 vd.
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ketmistir. Bu manada s6yle der: "Etrafa baktigimda, kendi-
mi o seylerin tiimii olarak gordim." Oysa bu sifatlar, kendi-
sinin degil, Hakkin sifatlaridir. Hatta fena halinde iken,
kendisinden goyle bir ifade nakledilir ki, bu ifade yukarida-
kinden ¢ok daha ciiretli, ancak zahiri manasi ¢ok daha ¢ir-
kindir. Ifade sudur: "Ben ne miinezzeh, ne' mukaddes bir var-
ligim! Ne kadar yiicedir sanim benim!"

Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid'i savunma makaminda soy-
le der: "Adam Hakta kendi varligini eritmis ve eridigi madde
icindeki vasfiyla bir seyler s6ylemistir; keza Hak ona varligi-
n1 unutturmus, o da Hak'tan baska bir sey miisahede edeme-
digi i¢in, Onu tanimlamigtir”

Asikla masuk arasinda gerceklesen ittihad/birlesme
halini Bayezid biiyiik bir ciiretle soyle dile getirir: "Hak Tea-
la bir defasinda beni yiikseklere davet ederek huzuruna ka-
bul eyledi ve bana soyle dedi: "Ey Bayezid! Kullarun seni
gormek istiyor." Bunun iizerine ben "Rabbim, beni vahdaniy-
yetinle siisle, bana benligini giydir, beni ehadiyyet/zat mer-
tebesine yiikselt ki, kullarin beni gordiigii zaman: "Rabbi-
miz, seni goriyoruz” desinler. O zaman, orada ben degil, Sen
olacaksin]) ®

Kalbini ilahi agka kaptirip kendini kaybettigi durum-
larda Bayezid hep béyleydi. Ayilip kendine geldiginde, varli-
g1, masuku ile arasina girdigi i¢in bir 1zdirap hali i¢ine girer
ve soyle feryad i figan etmege baslardi: "Rabbim! Varligim
arada bir perde iken, sana kavusmam/vasil olmam miimkiin
degil, ben kendimden nasil kurtulabilirim? Bunun iizerine
Yiice Allah cevaben: "Bayezid! Sen, mahbubum olan Muham-
med (s.a.)e uymak suretiyle varligindan siyrilmaga calis;
onun ayak tozunu goziine siirme et ve devamli ona uy." bu-
yurduy¥

1- Ibnii'l-Cevzi, a.e., s. 243.

2-a.e., s. 244.

3- Serrac, a.e., s. 383; Ibnii'l-Cevzi, a.e., s. 345'le krs..
4- Hucviri, a.e., s. 238.
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Bunun manas: sudur: Bayezid kendine geldigi zaman
(sahv) nefsinden kurtulamadigini, kendisinden kurtulamads-
g1 bir varliga sahip oldugunu, ilahi asgk i¢in en dogru yolun
Hz. Peygamber (s.a.)’e uymaktan gegtigini ilan etmektedir.
Ancak ne care ki, sahv hali ile sekr/manevi sarhosluk hali
bir olmadig: gibi, agsk mantig ile akil mantigt da bir degildir.

5- Omer Ibnii'l-Fariz

Stfilerin hicri 3 ve 4. asirda ilahi agk etrafindaki go-
risleri, érneklerini verdigimiz ¢ercevenin disina ¢ikmadig:
icin, yukaridakilerle yetinmis ve digerlerinin bunlara kiyas
edilmesini okurumuza birakmis bulunuyoruz.

Ancak konuyla ilgili daha sonraki donemlere yeni bir
ornek teskil edecek sair ve safi Ebu Hafs Omer b. el-Fariz (6.
632)i 6rnek vermek istiyoruz. Allah asiklarinin kutuplarin-
dan olan Omer b. el-Fariz, Arap edehiyatinda_stfi sairlerin
tartigsmasiz en biiyiigiidiir. Ilahi ask konusunda mutedil
g8rusler: temsil etmeleri bakimindan sectigimiz birkag sima
arasinda ona 6zel bir baghik agmis olmamizin sebebi de bu-
dur.

Ibnii'l-Fariz stfi olusunun yaninda aym1 zamanda bir
sairdir de. Onun ¢ok enteresan olan sahsiyetinin olusumun-
da bu iki yoniin -siifilik ve sairlik- tartismasiz biiyiik bir tesi-
ri olmustur ki, biz bu tip sahsiyetlere Abdurrahman Cami ve
Celaleddin Rumi gibi, Iran kaynakll sair mutasavviflarda
rastlayabiliyoruz. Hadd-i zatinda sairlik, insana ince ve de-
rin hisler yasatiyor ve onu daima giizele asik olmaga davet
ediyorsa, diger taraftan bu yone bir de daima giizeli arayan,
onunla temas kurmak ugruna tiim hayatini veren sifilik y6-
nii eklenirse, bu hislerin derinligini tahmin etmek pek de zor
olmaz. Iste bu iki yon Ibnii'l-Farizde gercek etkisini icra et-
mis ve sonugta -sairliginin geregi- izlerini, ince ve giizel tas-
virler, sanat dolu hayallerle siislerken; sifiliginin geregi ola-
rak da, derin ruhi deneyimlerini, yasadig: vecd ve zevk halle-
rini eserlerine yansitmistir. Onun i¢in Divan’ini, "manevi
hayatini -Allah Teala ile irtibati yoniinden- okudugumuz bir
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sicil" olarak tamimlarsak, gercegi ifadede miibalaga etmis sa-
yilmayz.

Ibnii'l-Farizi filozoflarla aym kefeye koymak, yahut si-
irlerinden felsefl bir ekol kurmaga ¢alismak veya -Takiyyud-
din Ibn Teymiyye ile miistesrik Massignon'un yaptig1 gibi,-
onu vahdet-i viicut¢ulardan saymak veyahut Fususul-Hi-
kem adli eserinin her ciimlesinde bu nazariyyeyi dile getiren
Ibn Arabi ile onu kiyaslamak tamamen miibalagadir ve hic-
bir gerekgesi yoktur,

Ibniil-Farizin Divan'inda yer alan meshur "t" kafiyeli
(taiyye) kasidesinin biiyiik ¢gogunlugunun, vahdet-i viicud fel-
sefesini animsatan bir 6zelligi varsa da, biz onu vahdet-i sii-
hud erbabina miitemayil biri olarak degerlendirmek zorun-
dayiz) Zira o, -Ibn Arabinin yaptig1 gibi, konular1 "6nciilleri
serdetme, olardan bazi sonuglara varma, felsefi manalar:
tahlil etme, ayet ve hadisleri kendi teorilerini destekleyecek
sekilde farkl tevil/yorum usullerine bagl olarak yorumla-
ma" seklinde akilc1 bir metod takip etmemistir. Ibnii'l-Fariz
bunlardan higbirini yapmamistir; o sadece vecd haline teslim
olmus, agk denizine dalmis, kendinden ve herseyden gecip
gordiigi herseyde yalniz Allah Teala'y1 miisahede etmis; ke-
za gordigi her giizellikte ilahi cemalin yansimasim gozlem-
lemis bir sifidir. Bazen bu hal kendisine ariz olur da baygin
biri gibi giinlerce yemek yemez, su icmez ve hic kimseyle tek
bir kelam bile etmezdi. Kendine geldiginde, etrafindaki gor-
digu seyleri yukarida anilan kaside ile dile getirmege ¢ali-
sirdl. ¥

Biz bu enteresan olguya modern psikolojide bir izah
bulabiliriz veya bulamayiz, o ayr1 bir husustur; ancak bu ol-
gunun, bildigimiz normal akilla izah1 veya onunla algilan-
masi ¢ok zordur. Ibniil-Farizin gonliine dogan bu manalar:
istedigimiz herhangi bir isimle adlandirabiliriz, ancak siifi
teamiil onu, lediinni ilim, zevke dayal bilgi, ilham, igrak,
ask vb. terimlerle adlandiriyor.

1- Ibnii'l-Fariz dibacesi, s. 7.
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Ibnii'l-Fariz, siirlerinde sadece ilahi agki terenniim et-
mekle kalmamisg, ayn1 zamanda manevi hazlari ve ruhf zevk-
leri yasamaktan hasil olan (nese) agk halinden de bahsetmig-
tir. Keza o, cemali biitiin yonleri ile tasvir etmege ¢aligmis ve
mahbubunu, eski Arap gazellerinde ¢ok tekrer edilen mes-
hur isimlerle anmistir. Hatta bu hususta o kadar asir1 git-
mistir ki, bu durum Divan'ini okuyan bir kimsenin, bazi or-
yantalistlerin distiigii hataya diigerek kasidelerini zahi-
ri/maddi bir yoruma tabi tutma yanilgisina diigsmesine sebep
olmustur. Bununla beraber, onun séyledigi kasideleri tek bir
temaya yorumlamak veya -telmih ve sembol yoluyla da olsa-
tiimden ilahi aski haykirdigini isbatlamak ¢ok da kolay go-
ziilkmiiyor. Zira kasidelerinin ¢ogunu, normal insan igin te-
renniim edilen agk ifadelerinden bagka bir manaya yormak
biyiik bir zorlamay: gerektiriyor. Ancak suras: kesindir ki,
onun yediyizaltmigbir beyte varan et-Taiyyetii'l-Kiibra ve
el-Hamriyye adl1 iki kasidesi Divaninda yer alan diger kasi-
delerden ¢ok farkli olup bunlar maddi yorumun ¢ok iistiinde
halis tasavvufi siiri temsil ederler. Bu iki kaside, Ibnii'l-Fari-
zin ilahi ask konusundaki fikirlerini biitiin ayrintilarini ifa-
de etmege kafidir.

Ilahi askin; sifinin kendinden fani olup sadece Allahla
beka bulmasi noktasinda Ibniil-Fariz, Bayezid ve Ciineyd gi-
bi mutasavviflarla aym ¢izgiyi paylasir. Tek farki varsa o da,
ifade, tasvir ve tahlildeki iislubudur. Cogu zaman iki iisluba
basvurarak Allah Teala ile karsilikli konusma yoluna gider:
Ona miinacatta bulunur, derdini acar ve 6zlemini dile geti-
rir; Ona soru yoneltir ve arkasindan, agkinda Ona ¢ok sadik
oldugunu ifade eden cevaplara yer verir. Vuslat vuku bulup
ikiligin ortadan kalktig1 ana kadar bu diyalogu siirdiirmege
calisir. Her siifinin bir seyr ii siilukii oldugu gibi, Ibnii'l-Fari-
zin de bir seyr i silukii vardir. O, ad1 gecen meshur kaside-.
sinde, manevi yolcululugunun asamalarini, her asamada
karsilastig: giicliikleri, miisahede ettigi sirlari, fena hakkin-
daki gorislerini, agk ve meyvesi ile ilgili degerlendirmelerini
genis bir sekilde dile getirir ve Allah'a asik oldugunu iddia
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eden kimse ile agkinda samimi olan kimseyi somut bir sekil-
de tasvir etmege calisir.

Ilahi askin ilk asamasinda bulundugu bir halde Allah
Tealay1 konusturarak séyle der:

‘Asik olamazsin, fani olmadik¢a Bende!
Fani olamazsin, Beni gérmedikge, kendinde
Ancak, Asik olmakla erigebilirsin O'na

Aski secersen gel, dost olamazsin bak sonra”

"Fani olamazsin, Beni gérmedik¢e, kendinde" ifadesin-
de, Ibnii'l-Fariz, gercek fenanin, kulun kendi benligini yok
edip miisahede ettigi herseyde ilahi suretten bagka bir seyi
gormemesi oldugunu ifade etmektedir.

Masuku ugrunda benligini yoketmege hazir bir nefer
edasiyla Ibniil-Fariz gsoyle karsihik verir:

"Kuru bir agk ugruna kendini mahvetmek bana ya-
kismaz

Zaten O'ndan bagkasina agik olmay: kabul etmez, fit-
ratim

Dedirtinem kendime, kuru bir ask ugruna kendini yo-
ketti, falanca!,

Sadece O iken maksudum, kimse suglayamaz beni bu-
nunla.

Sonra fena hali ariz olur da asikin iradesi devre dis:
kalir ve ona sithud hali hakim olur: Onun nazarinda artik
hersey esittir; asik ile masuk, abid ile mabud arasinda higbir
fark yoktur:

"Musalliyiz ikimiz de:

Birimiz cem halinde hakikatine eder secde

Benim i¢in namaz kilan benden baskasi degil

Kildigim namaz da benden gayriya degil”

Ibniil-Fariz'in et-Taiyye'sinde séyledigi en cesur iki
beyittir bunlar. Zaten onun vahdet-i viicud ekoliine mensup
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oldugunu séyleyenler, gériiglerini bu ve benzeri beyitlere da-
yandirmiglardir. Ancak Ibnii'l-Fariz bu makamda "fena dili"
ile konusmaktadir; Ibn Arabi gibi, kulun mabud oldugunu
iddia eden bir dille konugsmamaktadir.

Béylece sectigimiz birkag beyitte onun seyr i siiluk
merhaleleri hakkinda tasvirlere ulasabiliyoruz: Buna gére
Ibnii'l-Fariz, énce sahv halini yasiyor; hem kendi varhgim
hem de Mahbubunun varhgim1 ayr1 ayr1 algiliyor. Kisacas o,
once ikilik halini yagiyor. Bu durum ise, tasavvuftaki ger¢ek
stfiyane aska manidir. Daha sonra o, sekr ve gaybet halinin
yasandig: ikinci asamaya intikal ediyor ki, burada sadece
Hakki miisahede ediyor. Bu asamada 'ikilik' diye bir sey s6z-
konusu degildir. Bayezid Bestami'nin tasvir ettigi gibi, kul
bu asamada sinirli ortamdan ¢ikarak sonsuzluk ortamina gi-
rer. Ugiincii asamada ise, yine bir sahv hali yasar; bu defa,
kendi varhigindan haberdardir ama, ilk suur halinden farkh
bir sahv hali sézkonusudur. Zira burada Allah Teala'ya ya-
kin olanin, kendi varligindan haberdar olmasi1 mevzubahis-
tir.
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Islam tasavvuf tarihinde ilahi ask konusunu, yukarida
orneklerini verdigimizden az ya da ¢ok farkl bir sekilde ele
alan akimlar ortaya ¢ikmistir. Bunlar Selef ile Ehl-i Siinnet
alimlerinin benimsedigi dini gériislerden uzak bir felsefi kis-
veye biiriinmiistir. Bu akimlarin en bariz temsilcileri de hu-
luli akimini temsil eden el-Hiiseyn b. Mansur el-Hallac ile
vahdet-i viicud akimini temsil eden Muhyiddin Ibn Arabidir.
Islam tasavvuf tarihindeki bu akimlar: temsil etmeleri baki-
mindan sadece bu iki sif1 lizerinde duracagz.

1- el-Hiiseyn b. Mansur el-Hallac (6. 309)

Hallac sadece vecd ve zevk hallerinin manevi hazzini
yasayan ve ilahi agkta fani olan bir sifi degil, aym zamanda,
son nefesine kadar biitiin benligi ile akim olusturacak kadar
belli bir teoriyi benimseyip temsil eden birisidir. O son nefes-
lerini verirken dahi, biiyiik bir cesaret isteyen sézleri sarfet-
mekten geri kalmamas, kiifiir ile itham edilip uzunca bir sor-
gulamaya tabi tutulmasina ragmen, bu sézlerini geri alma-
mis ve Islam tarihinde esi goriilmemis bir davaya kendini
kurban etmistir.

Hallac, akimini meshur "Allah Adem'i kendi sureti
lzere yaratt1” ibaresi lizerine bina etmis ve bu ibareyi, Hris-
tiyanlarin, Hz. Isa (a.s.)mn sahsina yonelik gelistirdikleri te-
lakkiye ¢ok yakin hulula dayali bir disiince 1s181nda yorum-
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lamigtir. Ancak o, Hristiyan telakkisini asarak bu digtincesi-
nin tim insanhk adina gelistirmege ¢alismigtir. Ona gore
ibarede gecen kendi suretinden kasit Allah olup, insan Alla-
hin bir ‘suretidir; Allah insan vasitasiyla, bagka bir ifadeyle
onu kendi suretinde yaratmakla kendini tamtmistir. Insan
da dis goriinisi itibariyla hem "besgeri” hem de "ilahi" bir
terkipden ibarettir. Bu iki tabiat da tamamen birbirine mez-
colmustur ki, neticede, birine digeri demek miimkiin olabil-
mistir. Birinci anlami ifade etmek i¢in Hallac goyle der:

"Tenzih ederim, nasutunu, o delici, parlakllahu_tunun
sirr1 olarak 1zhar edip; sonra mahlukata

Yiyen ve icen varliklar suretinde agik¢a goriinen Zat'a.
Artik bu mahlukat goriir kendisini;

Perdenin perdeyi gormesi gibi."

Ikinci manayi ifade baglaminda ise soyle der:

"Tath suda kaybolmasi gibi, saraplik vasfinin

Sen de ruhunu, erittin benim ruhumda

Artik sana dokunan sey, dokunur bana da

Sen bensin, ¢iinkii, her hal ve durumda.) @

Yine soyle der:

"Asik olan da benim; agik oldugum da

Tek bir bedene hulul etmis iki ruhuz biz

Beni gordigiinde O'nu gérmiis olursun

Beni gérmiis olursun, O'nu gérdiigiinde de." ®

Keza soyle der:

"Sen kalp ile kalp zan arasinda yiiriirsiin

"T1pk1 gézyaslarinin gézkapaklarinda siiziiliisii gibi,
Sen gonliimiin igine hulul etmissin

1-Hallac, Tavésin, s. 130.
2- ae., s 134.
3- a.e, s. 165, 175.
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Tipki ruhlarin bedenlere hululii gibi,

Hareket eden ne varsa bende,

Hepsi de olmakta senin sayende‘?

Bu sozler ¢ok iddial1 sozler olup Islam tarihinde Halla-
ca kadar boyle sozler sarfedilmemistir. Bu soézler, kendisini
"yeryiiziinde tecelli eden ilahi suretin bizzat aynis1 oldugu-
nu", "her insanin da sayilamayacak kadar ¢ok olan bu ilahi
suretlerden birini temsil ettigini" iddia eden bir sifinin ag-
zindan ¢ikan sézlerdir. Tabii bu durum sonugta, haklh olarak
Hallacin, basta bizzat mutasavviflar olmak tizere tiim miis-

limanlar tarafindan digslanmasina yolagmistir.

Ebu Abdurrahman es-Siilemi bu baglamda séyle der:
"Tarikat seyhlerinin ¢ogu onu diglamig ve tasavvuf ile higbir
ilgisi olmadigina karar vermislerdir.” ?

Diger taraftan o, Amr b. Osman el-Mekki, Ebiil-Kasim
el-Ciineyd ve Ebu Yakub Ishak b. Muhammed en-Nehrecusi
gibi en yakin arkadaslar: tarafindan da suglanmistir. Hallac
devrin alimlerince kinanmig ve her yerde kogusturmalara
maruz birakilmigtir. Ehl-i Siinnet alimleri ve Karmatiler
(asir1 bir Sii grup) tarafindan hulul ve peygamberlik iddias:
giitmekle suclanirken; Mutezili alimlerce aptallikla; Imamiy-
ye Siilerince zindiklikla; Zahiriyye alimlerince de kiifiir ile
suc¢lanmistir.

Buradan anlasiliyor ki, tiim miisliimanlar Hallacin s6z
ve iddialan karsisinda ortak tavir almis ve bu durum sonug-
ta onun kiifiir iddiasiyla yargilanmasina kadar gitmistir ki,
bunun sonunda da ¢ok feci bir 6liime mahkum edilmistir.

Hallacin suglandig: goriislerin basinda onun ilahi agk
konusundaki goriisii gelir ki, Ibn Ebu Davud ez-Zahiri, bu
gorisiinden dolayr Hallac hakkinda fetva vermis ve bu fetva
onun oldiiriilme sebeplerinden biri olmustur. Zira Ibn Ebu
Davud agkin Allah Teala hakkinda caiz olamayacagini, ¢iin-

1- Siilemi, a.e., s. 307.
2-a.e.,s. 307.
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ki masukun somut bir sey olmas1 gerektigini bu sebeple
maddeden munezzeh Hak Teala hakkinda béyle bir seyi dii-
sinmenin mumkiin olamayacagini ifade etmigtir. Oysa Hal-
lac, Allah Teala'nin, maddi bir varliga sahip olmasa ve ken-
disine asik olan kulu ile arasindaki iligki ihtiyari degil mec-
buri de olsa, hem asik hem de masuk olabilecegi goriisiinii
savunmustur. Hatta daha da ileri giderek her masukun esa-
sen Allah baglaminda sevildigini belirtmistir.

Anlasilan o ki, Hallac: "Ilahi askin ihtiyari degil de
mecburi oldugunu" séylerken, bundan, "ilahi/lahuti Yiice
Varlik ile beseri/nasuti varlik arasinda birlesmeye/ittihada
yonelik bir egilimin sézkonusu oldugunu" kastediyor. Yuka-
ridaki iki beyitte bu hususa isaret ettigi gibi, bunu "Su ile
sarap arasindaki mecburi birlesim'e benzeterek anlatmaga
cahsir. Dolayisiyla ona gore ask ilahi varlik ile beseri varlik
arasinda karsilikli bir doniigiim arzetmektedir. Tipki su ile
sarap arasinda goriilen déniisim gibi..

Hasili, bu ifadelerin manasi su oluyor: Insanin Yiice
Allah1 sevmesi ve O'na asik olmasi sonradan kazanilan bir
sey degildir. Tam tersine o, insanin fitratinda potansiyel hal-
de bulunan bir maya olup, tasavvufi hayat ve riyazet onu
kesfederek aktif hale getiriyor. Hallacin haykirdig ve ugrun-
da canini verdigi "Enel-Hak/Ben Hakkin ta kendisiyim!" da-
vasi, bu soylediklerimiz 151831nda daha da belirginlesmekte-
dir. Hallac'in yukaridaki s6ziinii Prof. Lois Massignon,
"Enel-Hakkul-Halik/Ben Yaratici Hakkin ta kendisiyim"
seklinde terciime ediyorsa da, bu ibarenin en giizel tercemesi
soyledir: "Ben Hakkin suretinin ta kendisiyim, yani Hakkin
disariya yansiyan gorintisiyim; zira Hak bununla bilindi
ve celal ve cemalini disariya bunun vasitasiyla sergiledi.
Hallac'in bizzat kendisine ait olan su ibare bu yorumumuzu
dogrulamaktadir:

"Allah1 tanimiyorsaniz, eserlerini/disa yansiyan icraa-
tin1 taniyin; o eser benim; ben Hakk'in ta kendisiyim; ¢iinki
ben hicbir zaman Hak'tan ayr1 bir varlik olmadim... Oldiiri-
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lecek veya asilacak olsam da, iki elim ya da ayagim kesilecek
olsa da bu davamdan asla dénmeyecegim!"

2- Muhyiddin Ibn Arabi (6. 638/1240)

Ibn Arabinin ilahi agsk konusundaki goriigleri, genel
tasavvufi-felsefi vahdet-i viicud ekoliiniin bir parc¢as: olarak
disariya yansimistir. Hatta bu goriisler onun ekoliiniin kagi-
nilmaz bir sonucudur. Ibn Arabinin, tiim felsefesini iizerine
bina ettigi ve onu farkl iislup ve agiklamalarla vurguladig:
en onemli mesele varligin gergek ve 6ziiniin/cevherinin tek
bir sey oldugudur. Ancak sadece dig alemdeki somut nesnele-
ri (ciiziyyat) algilayan duyularla bu birligi idrakten aciz olan
insan akli boyutunda zahirde seklen bir ¢okluk goze ¢arp-
maktadir. Zira akil, dig alemde akledilen seylerle sinirldir.
Dis alem de, gériiniirde zaman ve mekan boyutlar ile kes-
ret/¢coklugun hakim oldugu bir alemdir. Oysa varligin gercegi
bundan tamamen farklidir.

Eger akil ve mantik él¢iilerini esas alip varlik alemin-
de bir ¢okluktan bahsediyor olsak da bu g¢oklugun, sadece
gercegin iki yiziinden ibaret oldugunu unutmamamiz gere-
kir. Ciinkii diger yiizii vahdet/birliktir. Ibn Arabi, birinci yii-
ze "halk/yaratiklar"; ikinci yiize ise -ki bu varhigin batini ve
asli yoniidiir- "Hak" ismini verir. Hak ile halk, farkl iki aci-
dan bakilan tek bir seye verilen iki isimdir. Bagka bir ifade
ile, dis alemde miisahede edilen varliklar, tek bir varlik olan
Hak gerceginin disariya yansiyan suretlerinden baska bir
sey degildir.

Dis aleme yansiyan bu suretler, Hakkin sifat ve isim-
lerinin tecelli ettigi kesitlerdir. Bizim esya aleminde varhiga
ait algiladigimiz her sifatin, mutlak ilahi isim ve sifatlardan
biriyle 6zel bir baglantis1 s6z konusudur. Mesela cemal sifats;
dis alemde giizel adina miisahede ettigimiz hersey mutlak
cemalin bir yansimasi ve suretidir ki, o da cemal-i ilahidir.
Yine agk, mutlak masuk olan Hakk'in disa yansiyan bir kesi-
tinden bagka bir sey degildir. Ayni1 durum diger ilahi sifatlar

1- Hall4c, a.e., s. 51-52.
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i¢cin de gecerlidir.

Onun icin Ibn Arabi, sevilmege layik olan herseyde,
gercek anlamda Hakk'in sevgisinin oldugunu séyler, zira ona
gore bu ister somut ister soyut olsun, cemal-i ilahinin sonsuz
tecellilerinden birisidir. Keza Ibn Arabi, Leyla ile Mecnun-
dan bahsettiginde, isim ile miisemmaya; suret ile suretin ha-
kiki sahibine remizde bulunur. Ona gére zahiri isim ve suret
bir remiz/sembolden ibarettir; dolayisiyla onu asil ilgilen-
diren, bu sembollerin’isaret ettigi gercektir. Ibn Arabi, Ter-
ciimaniil-Egvak diye bir divan yazar ve bunda, Mekke'de ol-
dugu donemde tanistig1 Seyh Mekineddin b. Siica b. Riistem
adinda bir zatin kiz1 olan Nizam'in giizelliklerini dile getirir.
Divanin girig bolimiinde dile getirdigi askin, sadece zahiren
sevgilisine yoneltildigini s6yleyerek soyle der:

"Bu divanda ask diliyle masukumu en giizel bir sekilde
tasvir ettim. Cagirdigim her isimle onu kasdettim, kapisini
caldigim her evle onun kapisini kasdettim"

Suras: bir gercektir ki, Ibn Arabi bu giizel mahlukun
sahsinda kendisinin agik oldugu ve herseyden miinezzeh ka-
bul ettigi mutlak cemalin bir yiiziinii gérmiis ve -fani cemali-
ne, sehevi yoniinii degil de ilahi cemali sembolize eden yonii-
nii esas alarak- kalbinde ona 6zel bir yer ayirmistir. Askini o
giizel kadina yéneltmekle kendini Zat-1 Ilahiyyeye vermis ol-
maktadir. Ciinkii ona gére, o mahluk, Zat-1 Ilahiyyenin disa
yansiyan bir aynasidir. Ayni sekilde, sairler gibi masukunu
tasvir ettiginde, hep asil Zat1 yani o agkin arkasindaki Kiilli
Hakikati tasvir etmektedir.

Onun icin Terciimaniil-Esvak adli eseri, sembolik ifa-
delerle dolu olup bunlarin yorumlanmasi ve zahir manala-
rindan kurtarilmasi gerekir. Bu sebeple Ibn Arabi, -zikrettigi
seylerin Halep alimlerince ¢irkin karsilanmasi iizerine adi
gecen divamina serh yazmis ve ona [Fethiiz-] Zehair vel-Alak
fi Serh-i Terciimanil-Egvak ismini vermistir. Su halde o fani

1- Muhyiddin ibn Arabi, Mukaddimetii (Fethiiz-] Zehdir ve'l-AlGk fi Serh-i
Terciimaéni'l-Egvék.
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sevgili Ibn Arabi nezdinde sonsuz cemalin yansimalarindan
bir ayna olup Ibn Arabi ona -fani varlig: sebebiyle degil, mut-
lak manada sevilen ve kendisine kulluk edilen tek sevgili
olan Ilahi Zata ait bir ayna/sembol olmas: hasebiyle- kalbin-
de 6zel bir deger ve yer vermistir. Ciinkii ona gore, -dis alem-
deki yansimalar1 ¢ok da olsa Sevgili tektir, Giizel tektir ve
Mabud tektir. Bu manada séyle der:

"Kalbim her sureti kabul eder hale geldi
Ceylanlara mera, rahiplere mabed oldu”

"Tium putlara barinak, tavaf edenlere Kabe oldu
Tevrata levha, Kuran'a Mushaf oldu”

"Ask benim dinim, nereye giderse giderim

Dinim imanim sadece agktir benim’,

Ibn Arabi ilahi ask konusunda bu gibi seyleri soyler-
ken ve gozii somut, dig alemi miisahede ederken, kalbi dis
alemin sahibiyle mesguldiir. Kendisi disa yansiyan somut ce-
mali terenniim ederken, kalbi Mutlak Cemalle irtibat halin-
dedir. Kaldi ki, sGfi i¢cin somut alemden soyut aleme, arz ale-
minde sema alemine intikalin ne zarari var!

Ibn Arabi, ileride sozlerinin insanlar tarafindan anla-
silamayacagini, somut ve soyut seyleri birbirine karistirabi-
leceklerini hissetmis ve okuyucularina su ikaz1 yapmay ih-
mal etmemistir:

"Ask adina her ne zikretti isem

Onun arkasindaki kudsi manay: kasdettim

Sayet beni anlamak istersen,

Zahiri, batina hamletmelisin"

Ibn Arabi'ye gore ask, kullugun temeli, sirr1 ve 6ziidiir.
Zira sevgili olmayan bir mabud diisiiniilemez. Ask olmasay-
dy, insan olsun, bitki olsun, yildiz olsun, put olsun higbir var-

liga baglanma s6zkonusu olmazdi. Ciinkii insan, baglanaca-
g1/bir bakima kul olacagi seye 6nce mukaddes bir kisve verir,
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sonra ona baglanir. Bir seye de asik olup onda fani olmadik-
¢a, mukaddes bir paye vermez. Su halde mabud ile mahbub -
tanimlar farkh da olsa- tek seydir. Bu isimlerden herbiri, bir
yoniiyle mabud; bir y6niiyle de mahbubdur ve her ikisinde de
miisemma tektir. Buradan Ibn Arabi su sonuca variyor:
Mutlak manada sevgili, ayn1 anlamda mabudun ta kendisi-
dir. Ciinkii mabud ve sevgili olmaga layik tiim zahiri yansi-
malar, Ondan gelmektedir. Ibn Arabi bu anlamda séyle der:

"Heva hakki i¢in, giiphesiz hevadir, sebeb-i heva
Hevaya ibadet edilmezdi, kalpte heva olmasa"

Ibn Arabi hevaya/Hakka yeminle tim viicud ‘© merte-
belerinde var olan ve tiim goriintileri ile kendisine kulluk
edilen hevanin/Hakkin aska sebep oldugunu vurguladiktan
sonra, insanin kalbinde ve disa yansilan harici alemde bu
ilahi ask olmasaydi, ne mabud ne de abid/kul olacagini ifade
etmege calisiyor. Ibn Arabi el-Fiituhatiil-Mekkiyye adl1 ese-
rinde soyle der: "Bir kesfimde heva'y1 apacik bir sekilde, ilah
suretinde, kendi ars: iizerinde oturmus, tiim kullar1 da etra-
finda durmus oldugu bir halde miisahede ettim; ve ben su-
ver-i kevniyye/varlik alemindeki suretler iginde ondan bayiik
bir mabud miisahede etmedim."

Su halde Ibn Arabi'ye gore "heva , Allahin isimlerin-
den biri olup bu isim askin ta kendisi ve_Allaﬁ Tealanin
isimlerinin _tartismasiz en biytgiidiir, ” Biitin mabudlar,
sonsuz suretler halinde dis aleme yansiyan Tek Bir Varhk'in
tecellileri olunca, biitiin bunlarin, Hak olan tek Mabud'un
suret ve tecellileri oldugu sonucuna varmak miimkiindiir.
Ibn Arabiye gore: "Rabbin sadece kendisine ibadet /kulluk
edilmesini emretti” (Isra, 17/24) ayetinin manasi da budur.
Yani, Allah kendi tecellisi olmayan higbir seye asla ibadet et-
memenizi emir buyurdu ve boyle takdir etti,

Ancak Ibn Arabi, abid kimsenin mabudunu belli bir
suretle sinirlamasimi sirk olarak telakki ediyor. Onun-igin.

1- ibn Arabi, a.e., s. 194.
2- ibn Arabi, a.e., 11/288.
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gercek sifl, Allahn her mabudda géren ve abidin kalbinde
sonsuz tecellilerle tecelli eden Ger¢ek Mabud'una, bu sayisiz
mabudlar arasinda'Tek’ nazanyla bakabilendir.

Onun bu manadaki beyitlerine daha 6nce isaret etmis-
tik. ¥’ Onun su ifadeleri de yine bu manadadir:

"Allah hakkinda ¢ok farkli inanglari vardir insanlarin
Bense inandim, onlarin biitiin inandiklarina.

Bir bagka beyitte ise soyle der:

"Asik oldugumu anladi da herkes

Kime asik oldugumu sezmedi kimse.

Béylece Ibn Arabi, ilahi ask hakkindaki goriisiinii, din-
ler istu evrensel bir gergeveye oturtmaga calisiyor. Bu da
Ibn Arabi'nin ilahi ask konusundaki fikrinin bir yoniini, -
halki Hak i¢in sevme yoniinii- temsil ediyor. Diger yonii ise,
Hakki halk i¢in sevmektir. Zira Hak Teala kullariyla sevgi
ahs-verigsinde bulunur; hatta O'nun miistak goéniillere olan
asgky, onlarin kendisine olan askindan daha kuvvetlidir. Bir
hadis-i kudside Hak celle ve ala, Hz. Davud (a.s.)'a goyle bu-
yurur: "Ey Davud'um! Ben, bana asik olanlara fazlasiyla ag-

gim." Bir baska kudsi hadisteise soyte buyurar: -

Ben fail oldugum herseyde, 6liimii hoggérmeyen mii-
min kulumun ruhunu almakta tereddiid ettigim kadar tered-
diid etmedim. Ve ben onu iizmek istemem, ama birgiin mut-
laka benimle bulusmasi lazim." ®

Gergek su ki Hakk Teala kullarini sever; ¢iinkii onlar,
Onun suret ve tecellileridir; O'nun sifat ve kemalati da sade-
ce bu suretler vasitasiyla ortaya g¢ikar. Dolayisiyla O'nun
sevgisi, zati (kendinden) bir sevgi olup, suretler vasitasiyla
disarniya yansir. O'na nisbetle; Hakkin kendi sahsini aynada
gormesi gibi bir seydir. Zira bir seyin kendi nefsine, kendi
nefsi ile gériinmesi, o seye ayni gibi bir bagka durumda, ken-
di nefsine goriinmesi gibi degildir. Zira bir kimsenin kendi

1- Kalbim her sfireti kabul eder hale geldi.
2- Ibn Arabj, a.e., s. 215.
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suretini temasa etmesi, ancak ayna gibi bir vasitayla miim-
kiindiir. Ciinkii, ayna, o kimseye evvelce goriinmeyen bir su-
reti agiga ¢ikarir. Binaenaleyh o kimsenin nefsi, o kimseye,
bakilan aynanin verdigi bir surette ortaya cikar.

Hakk'in en miikemmel sekilde gériindiigii suret, insan
suretidir. Zira insan suretine, varlik alemi tiimiiyle yansitil-
mi1s ve Hakk'a ait tiim sirlar onun suretinde biraraya getiril-
mistir. (Bu yéniiyle insan, kainatin bir 6zii ve fihristi olmng-
tur. Insanin yeryiiziinde Allah Teala'nin halifesi) olarak ta-
yin in edilmesi ve melekler dahil tiim varhklardan tstiin tutul-
masinin tek sebebi budur zaten. Aym sekilde, onun yaratik-
lar arasinda Allah'a en sevimli varlik olmasi ve yiice Allahin
en fazla 6nem verip neslinin devamina 6zel bir ilgi tevcih et-
mesinin de yegane sebebi bu gercektir. Onun i¢in insanin yo-
kedilmesi, en miitkemmel ilahi suretin /aynanin yok edilmesi
ve Allah'a kars1 meydan okunmasi; onun korunmasi da, Hak
Teala'ya kars: saygihi olunmasi anlamina gelir. Bu anlamda
Ibn Arabi soyle der:

"Bil ki, Allah'in kullarina sefkate riayet, Allah i¢in
gayret-i diniyyeye riayetten daha 6nemlidir. Zira Davud
(a.s.) Beyt-i Makdisi bina etmek istedi ve onu defalarca bina
etti; zira her bitirdiginde bina geri yikildi. Bu durum bir kag
defa tekerriir etti. Bunun iizerine Davud (a.s.), durumu
Hakk Teala'ya sikayet etti. Allah Teala da ona sunu vahyet-

i: "Benim evimi insa etmek, kan déken kimselere nasib ol-
maz." Bunun iizerinie Davud (a.s:): "Ya Rabbi! Ben kam senin
ugrunda dékmedim mi?" deyince Hakk Teala cevaben: "Evet,
ancak onlar benim kullarim degil midir ?" buyurdu. @

Hz. Peygamber (s.a.) de soyle buyurur: "Miiminler! Si-
ze, diismanlarinizla yiizyiize gelip onlarin boyunlarim vur-
manizdan ve onlarin sizin boyunlarinizi vurmalarindan daha
hayirh bir seyi haber vereyim mi? Allah1 ¢ok anin/zikredin."
Bu hadis-i serifin yorumu sadedinde Ibn Arabi soyle der:
"Ciinkii insanoglunun kadr1 kiymetini ancak Alah Teala'y1

1- a.e., s. 48-49.
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zikreden kimseler bilir. Zaten insandan istenen ibadet de bu
ibadettir. Zira ger¢ek anlamda yapilan zikir, zikreden zakir
ile Hakk Teala arasinda varolan gercek bag1 aciga vurur ve
tim yaratiklar arasinda kendisine 6zel bir deger verilen in-
samin kadr1 kiymetini 1zhar eder. Ciinkii Hakk Teala, kendi-
sini zikredenin meclis ve sohbet arkadasidir. Ve zakir eger
sodhbetdas1 olan Hakk1 miisahede edemiyorsa, zakir degil-
dir.” @

Sonug olarak Ibn Arabi, ilahi agki, yaratilmanin sirr1
ve varligin ilk etkeni olarak gormektedir. "Yaratma“"dan ka-
sit da "Hakkin, bizzat varhklarin kendisinde tecelli etme-
si"dir; yoktan varedilmeleri degil. Zira Hakk Teala taninma-
y1 murad etmis ve bu sebeple de yaratiklar1 yaratmastir.
Kendi kemalatim varlik alemine yansitmadan da taninmasi
miimkiin olmadigina gore, varlik suretinde tecelli etmesi ka-
cinilmaz olmustur. Iste béylece, dis aleme yansimaya olan is-
tiyaki, alemi yaratmasi i¢in sebep teskil etmistir. "Ben gizli
bir hazine idim, bunun i¢in taninmak istedim ve yaratiklar:
yarattim. Onlar da beni bu vesileyle tanima imkanina sahip
oldular."” rivayeti de bu manaya isaret etmektedir.

Ancak su da var ki, varlik gériiniimiinde tecelli etmeyi
siddetle arzulayip, bunun i¢in yaratiklar1 yaratan Hakk Tea-
la, aym sekilde bu varliklarin kendisine geri dénmiesini sid-
detle arzulamaktadir. Yaratiklarin Hakk'a olan arzu ve isti-
yaklar1 da bunun gibidir. Ciinkii asik ile masuk-zahiren
farkh olsalar da- hakikatle aynidirlar; birini digerinden ayr-
mak mimkiin degildir.

Su halde sevgi/agk, yaratiklarin varhk sebebi oldugu
gibi, varhik aleminden kaybolma sebebidir ve siirekli bir dé-
niisiim halindedir. Zira Hakk Teala devaml yaratiklar sure-
tinde zuhur etmekte ve kendisinde varolan gizli bir sevgi,
Onu devamli zuhura itmektedir. Yaratiklar da, devaml su-
rette Hakk'da fani olmakta olup, kendilerinde varolan bir
sevgi, onlari, sonradan takindiklari suretlerden/beden kafe-

l-a.e.,s. 167.
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sinden siyrilip asillarina yeniden donmeye dogru itmektedir.
Onun i¢in bu varlik aleminin basinda sevgi ve ayrilik; sonun-
da da sevgi ve vuslat vardir. Bu varlik aleminin merkezinde
de Hakk Teala vardir; dairenin gevresinde ise sonsuz sayida
varliklara ait tecelliler olup bunlarin hepsi anilan merkez-
den sudur eder ve aynisina geri dénerler. ¥

1- a.e.,s. 327.
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Sifi'nin yagadigi ve savundugu her ahlaki davranigin,
mutlak surette, her seyin ash olan ilahi agk'la bir baglantis1
vardir. Zira sevginin temel esprisi, mahbubu her seye tercih
etmektir. Sif! de mahbubu olan Hak Teala'yr her seye tercih
edince, Hakk'a ait tiim ahlaki sifatlar sifi igin elde edilmesi
gereken bir gaye halini alir. Bu anlamda Gazali s6yle der:

"Ask, tasavvuftaki makamlarin zirvesi ve oradaki de-
recelerin en yiicesidir. Agk'tan sonra gelen Sevk, tins, riza
vb. makamlar, onun sadece bir meyvesi ve uzantisidirlar:
Ayni sekilde asktan 6nce yer alan tevbe, ziihd, sabir vb. ma-
kamlar da onun i¢in sadece bir hazirlik ve mukaddimeden
ibarettir.

Sadece ilahi agk sebebiyle siifi, diinya ve lezzetlerin-
den el-etek ¢eker ve bu ugurda, kendisi i¢in en degerli varhk
olan canini dahi feda eder. Haris el-Muhasibi soyle der:

"Asgk, bir seye biitiiniiyle kendini vermen ve sonra da o
seyi, canina ve malina tercih edip, ona, gizli ve aleni her du-
rumda sadakatini ispat etmen, sonra da ona kars: sevgide
kusur ettigini anlamandir" el-Muhasibi'nin "gizli ve aleni
her durumda sadakatini ispat etmen" s6ziinde, stifiye grubu-
nun "Ilahi ask'in Allah'a kullugu kazandirip emir ve yasak-
lara siki siki sarilmay: sagladigl” seklinde benimsedigi bir

1- Gazalj, a.e., TV/280

269



ILAHI ASK VE TASAVVUFi AHLAK
kurala isaret edildigi gibi; "ilahi agkin sifi'yi dinden terhis
olup dini yiikiimliiliiklerden kurtulmaya sevkettigi seklinde
bir anlayis ve iddiaya da isaret edilmektedir.

Yahya b. Muaz er-Razi adinda biiyiik bir sifinin su
sozleri, yukandaki hiitkmii ¢ok giizel pekistiriyor:

"Ilahi ask iddasinda bulunup emir ve yasaklara/geri-
at'e uymayan kimse, bu iddisinda dogru degildir."

Ilahi ask sayesinde sifi miitevazi olur ve kalbine ucub,
riya veya kibir karismaz; kendi nefsi i¢in hi¢ bir istiinliik,
ilim, paye veya fazilet iddia etmez. Hatta bunun sayesinde,
kendi nefsi i¢in "sadik ve ihlasl bir kul" iddiasinda da bu-
lunmaz. Bu husus Nigabur Melamiyye'sinin égretilerinde ga-
yet agiktir.  Keza, Celaleddin-i Rumi'nin: "Agk, ucub ve ri-
yanin ilac1 ve tiim hastaliklarin tabibidir. Mahbubu'nu her
seye tercih etme/isar, ancak mahbubunun askiyla yananlar-
da kendi ifadesini bulur." s6zii de bu hususu agik¢a vurgula-
maktadir.¥ ’

Sifl, Allah, kendi canina ve ilahi haklar kendi hakla-
rina tercih ettigi gibi, hemcinsini de kendi nefsine tercih
eder ve —Allah'1 raz1 etme s6zkonusu oldugu miiddetce— on-
lar ugrunda tiim haklarini feda eder. Anlatildigina gore, bir
defasinda, en-Nuri, er-Rakkam ve daha bazilar1 zindiklikla
su¢lanmis ve halife makaminca, haklarinda 6liim fermani ¢1-
karilmistir. Cellat er-Rakkam'a yaklastiginda, en-Nuri 6ne
atilip, cellattan kendisinin daha 6nce 6ldiiriilmesini istemis.
Orada bulunanlar ¢ok sasirmis; Cellat en-Nuri'ye sebebini
sorunca: "Cok kisa bir an da olsa arkadasinin kendisinden
sonra 6ldiiriilmesini istedigini" soylemis.

Yine en-Nuri'den naklen séyle bir olay nakledilir. Bir
gin en-Nuri, Rabbine miinacatta bulunan ve séyle diyen bi-
rini igitir: "Rabbim! Ezeli ilmin ve iradende ‘miistehak kulla-
rina azab edecegine dair kesin bir karar aldin, eger mutlak
iraden, Cehennemi insanlarla doldurmani gerektiriyorsa,

1- el-Melametiyye ve's-Sifiyye ve Ehlii'l-Futuvve” adli kitabimiza bakiniz.
2- Nicholson'in I'slém Mutasavviflart adl kitabindan.
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orayi sadece benimle doldur"

Ilahi ask sebebiyle siifiler her seye sevgi ve hosgorii go-
ziiyle bakarlar. Zira onlara gore kainatta var olan her sey,
mahbublari olan Allah'in eseri ve tecellisidir. Hatta daha da
oteye giderek, "yaratilan1 sevmenin bir k6prii oldugunu, sa-
lik'in/sifi'nin de, bu kopriiden gecemeden ilahi ask'a ulasa-
mayacagin1” soylemislerdir. Baz sifiler de, ilahi ask'a talip
olani miirid'in, bundan énceki hayatinda "insan sevgisi" ko-
nusunda bir tecriibesi olmasi gerektigini sart kosmuslardir.
Ciinkii insan sevgisi konusunda bir tecriibesi olmayan miiri-
din, ilahi ask merdiveninde basamak kaydetmesi mimkiin
degildir. Ibn Arabi ve en-Nazzam'a ayirdigimiz béliimlerde
acikca ifade ettigimiz gibi, tasavvuftaki bu egilimin, vahdet-i
viicud ehli nezdinde biiyiik bir kabul gérdiigiinii miisahede
etmekteyiz.

Ilahi ask sayesinde sifi, mahbubu olan Allah" ¢ok zik-
reder ve biitiin gii¢ ve istidadini, sadece O'na teksif eder;
kalbini O'ndan baskasiyla mesgul etmez, O'nun raz: olacagi
eylemleri yerine getirmekten mutluluk duyar, O'nun gazab:-
n1 celbedecek eylemlerden huzursuz olur; kisacasi, biitiiniiy-
le kendi varligin1 mahbubunda ifna eder, eritir. Sifilerden
birisi bu manada s6yle der:

"Kalbini masivadan arinmig bulunca,
Onu senin askinla doldurdum.

Tim benligimle sana asik olunca,
Masiva'ya biitiin kapilar kapadim.
Kalbim hep askinla yanip tutusurken,
Dilimi hep zikrinle mesgul ettim.
Gozliimi nereye atip baksam,
Kasimda hep seni gordiim.

Kulagim senin zikrinden basgka,
Hicbir soze iltifat etmedi, asla.”

Hatta ibadet, takva, vera ve benzeri diger dini-ahlaki
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sifatlar, ilahi agkin bir dali ve onun bir sonucudur. Allah'a,
cennet arzusuyla ibadet edenle, O'na, sirf zatina olan mu-
habbetinden dolay: ibadet eden egit degildir. Elbette Allah'in
bir fiili ve yaratmasi olan cennetle, O'nun bir sifat1 olan
"muhabbetullah" arasinda daglar kadar fark var. Ebii'l-Ka-
sim en-Nasrabazi (6. 369) bu manaya isareten soyle der:

"Cennetin varligi ve devami, Allah Teala'nin takdirine
baghdir, dilerse hemen yok edebilir; ancak "muhabbetullah”
O'nunla kaim sonsuz bir sifattir. Ikisi arasinda daglar kadar
fark vardir!" ¥

Hazret bununla, Cennet'in hadis/sonradan yaratilan
bir varlik olup, devaminin Allah Teala'nin mesietine bagh ol-
dugunu, dilediginde varligina son verebilecegini; bunun ya-
ninda "zikr", "rahmet" ve "muhabbet" gibi sifatlarin sonsuz
olup O'nun varligiyla hep var olacagini ifade etmekte ve var-
I1g1 kadim olan seyle varligi "hadis” (sonradan) olan sey ara-
sinda bir kiyasa gitmenin miimkiin olamayacaginmi vurgula-
maya ¢aligmaktadir. Bu, zahidin hedefledigi iki gaye arasin-
da bir mukayese yapan ve muhabbetullah'in, zahid i¢in, cen-
net kazancindan daha biiyiik bir kazang¢ oldugunu diisiinen
slinni bir mutasavvifa ait bir goriigtiir. Ama mesrepleri en-
Nasrabazi'den ¢ok daha genis olan siifiler, gercek cennet'in,
asik'in masuk'una vuslati/kavugmasi, gergek cehennemin de
bu ikisinin birbirlerinden ayrilmasi seklinde degerlendirir-
ler. Ayrica onlar gerc¢ek ibadetin muhabbetullah'in ta kendi-
si oldugunu savunurlar.

Ilahi Ask ve Marifetullah

Yukarida muhabbetullah/ilahi agk diisiincesinin, kla-
sik-dini diisiincenin degisiminde icra ettigi tesiri incelemis-
tik. Simdi ise onun, marifetullah diisiincesi icindeki islevini
aciklamaya ¢alisacagiz. Zira sifilere gore -tefekkiir degil-sa-
dece ilahi agk, zahidi marifetullah’a ulagtiran yegane yoldur.
Bir bagka ifadeyle, stifi'nin marifetullah, aklin bir iirinii

1- Kuseyri, a.e., s. 5.
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degildir; tam tersine o, akildan daha iistiin bir duyunun iiri-
niidiir ve kendisine iki unsur hakimdir: Zevk ve nuzu'. Bu
iki unsur, ancak gercek sevgi'de goriiliir: Mahbub'un mahi-
yetini zevken idrak etmek -ki biz bunu marifet diye isimlen-
diriyoruz- ve biitiiniiyle ona yénelmek -bunu da nuzid' diye
isimlendiriyoruz-. Hatta o kadar ki, stifiler, marifetullah ile
muhabbetullah'in tek bir sey ve tek bir gercek oldugu konu-
sunda hemfikir gibidirler. Bunun en biiyiik delili de, tasav-
vuf erbabinin, muhabbetullah'da fani olan siifiye "arif" ismi-
ni vermeleridir. Arifi tarif ederken Kuseyri soyle der:

"Boylece kul; halka yabanci olur ve kendi nefsinin afet-
lerinden kurtulur. Sirren ve ruhen Allah Teala ile miinacaa-
tin1 devam ettirir ve her lahza Allah'a déniisii tahakkuk etti-
rir. Ilahi kudretin tasarruflarinin ne sekilde cereyan ettigine
dair olan sirlari, Hak Teala'nin tarif ve talimi ile alir. Iste o
zaman bu kimseye "arif’ denir. Onun bu hali ise, "marifet"
ismini alir. Kisaca, kul kendisine yabancilastigi nisbette,
Rabbi hakkinda bilgi/marifet sahibi olur." *’ Bayezid Besta-
mi de, ilahi ask'da fani olmus bir sifi edasiyla, bu anlamda
soyle der: Halkin muhtelif halleri vardir, arifin ise hali yok-
tur. Ciinkii arifin resim ve sekli mahvolmus, hiiviyeti baska-
sinin hiviyetine biiriinmiis ve eserleri baskasinin eserlerin-
de kaybolmugtur.” ?

Sifi, ilahi ask'ta istigrak halinde iken, baskasina nasib
olmayacak bir "marifet" ve "lezzet"i idrak eder; o, agk aninda
masukunu bilir, marifet halinde de maruf u/tamidigini sever;
marifet ve agk da, tek bir gercegin iki yizidir. Mutasavwvif-
lar bu nevi marifet'i, somut deneyim ve zevklerle elde edilen
marifet'e benzetirken fazla asiriya kagmamaktadirlar. Zira
insan tatlh bir nesnede tatliligi, ac1 bir nesnede de acilig1 do-
laysiz bir sekilde algilar; ancak hissettigi bu tath ve acilig:
tasvir edemedigi gibi, bu iki manayi, tatma (zevk) duyusun-
dan mahrum olan kimseye de anlatamaz. Dolayisiyla onlar,

1- Kugeyri, a.e.,.s. 141
2- Kuseyri, a.e., s. 141

273



ILAHI ASK VE TASAVVUFi AHLAK

bu durumun tasavvufi teeriibede de ayni oldugunu séylemis-
ledir; ancak su farkla ki, sifi tecritbede hasil olan marifet,
duyulara ve akla raci degildir. Tam tersine, o bir nur olup,
Allah Teala onu sevdigi kulun kalbine atar; veya o, ilahi yo-
niin, sifinin kalbinde parildamasidir.

Onun i¢in sifiler, kulun Allah1 sevmesi (muhabbetul-
lah) ve O'nu hakkiyla tanimasinin (marifetullah) ilahi bir
sevgi olup, amel ile kazanilamayacagin ileri siirmiislerdir.
Keza, Allah Teala'nin da kulu sevmesi gergegi, onlara gore
bir inayet-i rabbaniyyedir. Hatta daha da ileri giderek, ani-
lan iki sevginin, birbirinden ayrilmaz iki unsur oldugunu be-
nimsemisglerdir sifiler: Ciinkii Allah Teala'y: seven kimseler
bizzat O'nun tarafindan sevilen kimselerdir. Bu ikili birlik-
teligi de, Kur'an-1 Kerim'in Allah hem seuvdigi, hem de
onlarin kendisini sevdigi bir toplulugu yerinize getirir de..."
(Maide, 5/54 ) gibi ayetlerinde bulmak miimkiindiir.

Ilahi Ask'in Dili ve Sembole Dayal Uslubu

Sifi nefis, "zevk" yoluyla, bagka hig¢bir lezzetin yerini
tutmadigy s6ylenen ilahi ask'in lezzetini tattig1 gibi, tasvir
edilemiyecek ve ifadelere dokiilmeyecek bir hal i¢inde, varl-
gin gercegine dair bir takim manalar da idrak eder. Iste
stfi, icinde bulundugu bu hali anlatmaya ¢alistiginda, bazen
herkesin kullandig1 kelime ve ifadelere siginmak zorunda
kalsa da, gogu zaman bu hakikatleri ifade i¢in sembol ve isa-
rete dayal iislubu tercih eder; hatta bunun i¢in baska bir ¢a-
re bulamaz. Mesela o, "sithud" halinden bahsederken, onun
"ruhun kendisinde boguldugu bir ilahi feyiz ve nur alemi
olarak goriir ve onu, yaratiklarin sirrinin inkisaf ettigi bir
mahal olarak tasvir etmeye ¢alisir. Keza "ilahi agk'dan bah-
sederken de, onun ac1 bir ates olup, nefsin onun i¢inde eridi-
gi, asik'in da masuk'unda fani oldugu bir hal olarak dile ge-
tirmeye ¢alisir. Yine "hiirriyet” ’ makamindan bahsederken,

1- Hiirriyet: Tasavvufta en yiiksek seviyede kul olma haline denir. Arifin
son makam hiirriyettir. [¢ev.]
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onun, "tim kulluk miikellefiyetinden azad olup genis serme-
diyyet alemine intikal oldugunu" séyler ve nefsi, vatanina
donmek i¢in devamli 6zlem duyan bir kusa benzetir. Aym
seklide sifi sarab, sekr, saki'den; sevgili diyar1 (kiiy-1
mahbib), giizel bahgeler, Leyla ve Mecnun'dan; vuslat, firak,

hicran, iins, vahset vb. insani agk'1 ifade eden lafizlardan da
bahseder.

Sifl, bilinen fani asklardan tamamen farkl olan ilahi
askta hissettigi seyleri ifade etmeye ¢alisirken sembol/remz
yiikli ifadelere yer vermesi gayet tabiidir. Belki de onun bu
uslubu, muhataplarda daha tesirli bir durum yaratmakta-
dir; zira remizli ifadelerde sihirli bir yon var; hayal ve vicda-
n1 harekete gegirir ve direk kalple irtibata gecer; tekrar et-
tikce de, daha tesirli olur ve manalar agiklik kazanir. Onun
i¢in remiz ve sembol dili evrensel bir dil olup, farkl din ve
memleketlere ragmen, bu dil tiim mistik akamlirda ortak
dildir. Zira onlarin hepsi, havasini teneffiis ettikleri ortak
bir vatana mensupturlar.

Su halde siifinin, kendi yasadig: tecriibelerle hissettik-
lerini yagamayan ve ruhi/mistik hayatin disinda kalan kim-
selere remz ve sembollerle aktarmaya c¢alismas: ¢ok garip
bir sey degil; yoksa siifi olmayan ruhlar, sifilerin remiz ve
isaretlerle terenniim ettikleri gercekleri nasil anlayacak ve
yerine gore bu ifadelerin etkisinde nasil kalacaklardi? Iste
stfilerin hissettikleri bu hakikatleri bagkalarina aktarma-
nin mimkiin olmasi, insan ruhunda, tasavvufl ¢ekirdeklerin
gizli bir niive halinde varoldugunun delilidir. Ancak su ka-
dar var ki, bazi niiveler, kendisine uygun manevi bir atmos-
fer veya tabii bir mirac sayesinde nesvii nema bulup
tasavvufl bir hayati1 neticelendirirken; diger bazilar: da bu
uygun ortam ve mizaci bulamayarak atil halde kalir ve bu
anlamda gelisme gésteremezler.

Dolayisiyla, remz ve sembol dili siff i¢in kaginilmaz-
dir. Aym sekilde, giinliik ifadeler gibi, akilla algilanan somut
konularin disinda kaldig: i¢in ifade etme imkani gok kisith
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da olsa, stfinin, haline terciiman olmasi ve erisip tattig: so-
yut zevkleri ifade etmesi igin, tasvir ve temsil iislubunu kul-
lanmasi zaruri bir durum arzetmektedir.

Su halde eger sifi, ilahi ask'ini ifade etmede remz ve
sembol islubunu kullanmak zorunda kaliyorsa, -ki kaliyor
ve bu ¢ogunlukla kullanma yoluna basvuruyor- o zaman,
onun bu ifadelerini tevil etmek/yorumlamak ve onlari zahir
manalarindan alip manevi-batini manalara ¢ekme zorunlu-
lugu hasil olmaktadir. Tipki manevi bir takim gerceklere
dikkat ¢eken siifi sairlerin siirlerinde olduga gibi. Onun i¢in,
bilhassa ilahi agk gibi bir konuda, siifinin ifadelerini, harfi
anlamiyla anlama‘ya ¢alismak ve bu cercevede yorumlamak
kabul edilecek sey'degildir!

Mesela Rabi'atii'l-Adeviyye, "ilahi agk"tan ve St. Kat-
herina da (1347/1380) , "mistik anlamda rdahi bir evlilik-
ten" s6zederlerken, biz bunu cinsi bir his olarak algihiyoruz.
Keza Bayezid-i Bestami, "¢adirini1 Ars'a yakin bir yere kur-
dugunu" séyleyince; veya Blake, "miisahedelerinin birinde,
parmagiyla sema'ya dokundugunu" ifade edince; bunlar: sag-
malayan kimseler olarak degerlendiririz. Ayni sekilde sifiler
"nikah", "sarab” vb. seylerden bahsedip Leyla ve Meenun'un
askini terenniim edince, onlar1 madde ve sehvet diigkiinii ol-
makla itham etmeye kalkariz.

Onun i¢in sifiler, ilahi agk konusundaki s6zlerinden
dolay: ¢ok itham edilmislerdir: Bu ithamlar da, ya sézlerin
hi¢ tevil edilmeden/yorumlamadan kabuli ya da kasith-ka-
sitsiz carpitilmasindan kaynaklanmistar.

Birileri gikip: "Sifiler, ilahi agk'larini ifade i¢in remz
ve sembol iislubuna basvurdular; ¢iinkii onlar boyle yapmak-
la, baskalarina agmak istemedikleri sirlar1 saklamis oldular;
veyahut boyle yapmakla, aciklamalar1 durumunda kafalari-
nin dahi u¢gmasina vesile olacak fikirlerini gizlemis oldular"

1- Italyan as1ll1 bir rahibe olup Papa 11. Gregorius'un 1309/1377 yillar: ara-
sinda papahigin merkezi olan Avignon'dan Roma'ya déniigiinde etkili ol-
mustur. (¢ev.)
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diyebilir. Veya bu manada daha farkli seyler ileri siiriilebi-
lir; ancak -bize gore- gercek sebep su ki, sifiler, ister ilahi
agk ile ilgili olsun, ister diger halllerinde olsun, fikirlerini
hep bu remizli islupla ifade etmislerdir; ¢iinkii mistik tecrii-
beler, sanatsal tecriibeler gibi olup, remiz ve sembole dayalt
uslup, bu tecriibeleri ifade i¢in yegane iistup bi¢imidir. An-
cak her siifi bu sanatsal giice ve mizaca sahip degildir; onun
icin gercek sifiler bu konuda iki gruba ayrilmislardir: Kimi-
leri susmay: prensip edinirken, digerleri remiz iislubuyla ko-
nusmay1 tercih etmislerdir. Ikinci grup i¢in en meshur
stfilerin baginda, meramini Arapga ile dile getiren Ciineyd-i
Bapgdadi, Hallac ve Ibnii'l-Fariz ile, Farsga dile getiren Cela-
leddin-i Rumi ve Feridiiddin Attar1 anabiliriz.
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Gazali el-Munkiz mine’'d-Dalal adl kitabinda "hissi ve
akli idrak" konusunu isledikten ve his sahibinin -akil yalan-
layincaya kadar- algiladig: somut gergeklere inandigini; in-
sanin i¢inde aklin ulastigi verileri yalanlayacak bir bagka
mekanizmanin bulunabilecegini vurguladiktan sonra séyle
der:

"Suur/yakaza halinde akil ve duyularinla gercek oldu-
guna inandigin tiim seylerin, senin i¢inde bulundugun hale
nisbetle gerceklik kazanmadigini nereden bilebilirsin! Bir
bagka hale intikal edip orada goérecegin ger¢eklerin suur ha-
line oraninin, suur hali ile suursuzluk/uyku hali arasindaki
oran boyutunda olmayacagini kestirebilir misin? Ve o zaman
o hale oranla, suur halinin bir uyku hali seviyesinde diisebi-
lecegini tahmin edebilir misin? Iste bu hali yakalayabilirsen,
aklinla ulastigin gerceklerin tiimiiniin bir hayalden ibaret
olduguna kesin kanaat getireceksin! Muhtemelen bu hal de,
stfilerin, "benliklerine déniip maddi duyularindan siyrildik-
larimi ve orada, diinya gergeklerinden ¢ok farkli seyler miisa-
hede ettiklerini" séyledikleri bir haldir."

Evet, gercekten de insanoglunda, duyu ve akildan bas-
ka ve ondan istiin bir gii¢ var; gercegi, akil ve duyu yoluyla
degil, zevkedilen bir suret/tablo seklinde goren bir giig...
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Muhtemelen de bu gii¢, -sadece miisliman sifilerin degil-
tiim diinya mistiklerinin iddia ettigi bir gigtiir.

Icinde yasadigimiz diinyanin talihsizliklerinden biri
de, her asirda disiiniirler arasinda, bilginin kaynagin sade-
ce duyularla sinirlayan bir toplulugun hep varolmasi olmus-
tur. Bunlar, duyularla ulasilamayan her seyin imkan digin-
da oldugunu savunmus ve insanin, ancak, duyu ve deneye
dayal seyleri bilebilecegini ifade etmislerdir. Kendilerini bir
zamanlar sensualist, materyalist ve pozitivist diye isimlen-
diren bu topluluk, kullandiklar: ilmi metotla ¢eligskiye di-
siince, kendi ekollerine, "pozitivist felsefe” ve "mantike¢1 pozi-
tivizm" gibi yaldizli isimleri layik gérmeye basladilar. Kendi-
lerini Pozitivizm'in temsilcileri diye tanitan bu kimseler "de-
neysel bilgi"den baska bir bilgi kaynagini kabul etmedikleri
icin, "metafizik"” ve "ahlak" kaynakl bilgiyi kabul etmediler.
Ve kuzunun kurttan kagig1 misali din gerceginden kagctilar.
Onun i¢in; bizler, onlar1 kinayacagimiz veya sorgulayacagi-
miz yere, onlara acitmamiz gerekir; herseyden once onlar, Al-
lah'in o genis rahmetini bir koseye sikistirmis ve bilginin
kaynagini sadece biriyle -hem de ne yazik ki en basitiyle- s1-
nirlamiglardir.

Bir bagka talihsizlik de, her asirda diisiiniirler arasin-
da, tamamen akli ve onun mekanizmasini 6n plana ¢ikarip
soyut olsun, somut olsun, objektif olsun, subjektif olsun, her
seyin akli mekanizma ile idrak edilebilecegini séyleyenlerin
varhigidir; oysa akil mekanizmasinin hareket alani siirh
olup sadece dis ve onunla baglantili diinyay: algilama ve id-
rak etme imkanina sahiptir. Oras: da, insanin i¢inde dogup
biiyadiigi; bilgi ve donanimini kendisinden kazandigi bir
yerdir. Evet Ibn Haldun'un da ifade ettigi gibi, akil ancak si-
nirh bir hareket alaninda saghkli ve dogru bir terazidir; fa-
kat ilahiyat, kalbe dair haller ve ahirete yonelik meselelerin
degerlendirilmesinde saghkl bir 6l¢ii degildir. Yoksa, tipki
altin tartan terazi ile daglari tartmaya kalkmak gibi bir sey
‘olur! Tasavvufl ekolleri inkar edenler, bilginin inkisaf ettigi
ruhi tecriibeleri bir arastirsalardi, ne duyulara, ne de akla
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dayanmayan bir bilginin varligini ¢ok rahat kabul ederlerdi!
Ki biz bunlari zevk, kalp veya miigsahede'ye dayali dene-
yimler diye niteliyoruz: Tipk: siifiler de inkisaf eden ve ken-
dine has 6zellikleri ve mevzulari olan bilgi gibi.

Bu deneyimlerin, insanlar arasinda sadece tasavvuf ve
sanat erbabinda goriilmesi, gercek bir olgu olmalarina mani
degildir. Aym sekilde, onlarin ferdi ve sahsi diizlemde goriil-
meleri -deneysel bilgi'den temelde bir farklilik arzetse de-
bir ¢esit bilgi kaynagi oldugu hususunu cerhetmez. Yoksa
tasavvuf veya sanat erbabinin kendi deneyimini yasarken,
"idrak ettigini", "bir ¢esit bilgiye sahip oldugunu”, "baz1 ger-
cekleri zevkettigini" ve "baz1 seyleri hissettigini" kim inkar
edebilir! Dogrusu bunu ancak kibirli veya koyu cahil kimse-
ler inkar edebilir! Bilginin olusumu i¢in "idrak” unsurunun
bulunmas aslinda yeterlidir.

Ama('zevk" ve "sithud" unsurlariyla desteklenmeyen
mahz-1 aklin, uluhiyet/Tanr1 anlayis1 konusunda ulasacagi
son nokta, "yaratiklardan miinezzeh, tim varligin kaynag:
ve varlik sebebi olan mutlak bir varligin/yaraticinin” oldugu-
nu ikrar etmektir. Mahz-1 akla gére bu yaratici/ilah, "kainati
diizenleyen, koruyan; insan tarafindan kendisiyle irtibata
gecilen, sevilen ve kendisine yakarilan" bir ilah degildir;
ciinkii mucerret akla gére o ilah, son derece soyut ve pasif
olup, kullarla kendi arasinda baglanti ve irtibat1 saglayan
akifimdisbel sfatlardan mahrum bir laht. Zira onlara go-
r&, bu yaratia ilah, metafizik bir "ilk" olup, gercek anlamda
bir ilah degildir. Hatta bazen miicerret akil, Ibn Sinanin
yaptigr gibt;, hayr' (her iyiligi yaratan) gibi aktif bir sifat ya-
kistirir, ancak bu sifata, sonucta, "sadece varlig1 bahgetme"
vazifesinden bagka bir anlam yiiklenmez. Neticede bununla
Allah, "varlik aleminin ilk kaynag:" veya Ibn Sina'min ifa-
desiyle, "varligin ilk maddeden sudur etmesinin illeti" sek-
linde bir sifat yakistirmaktan ileri gitmemis oluyorsunuz”

Gazali el-Munkiz mine’d-Dalal adli kitabinda, bize bu
konuda daha fazla s6z séylemeye ihtiya¢ hissettirmiyor.
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Hazret bu kitabinda, tiim felsefe ve kelamci ekollere mensup
kimselerin eserlerinde, uzun bir siire, "génliin mutmain ola-
cag1 yakini bir ilmi aradigini, ancak sonunda hiisranla karsi-
lastiginy; o kitaplarin sadece kafalar1 karistirip génli huzur-
suz etmekten bagka bir ise yaramadigini" ifade eder.

Bizim de bugiin Gazali'den farki oldugumuzu sanmi-
yorum; zira felsefe ve kelam kitaplarinda islenen uluhiyet ve
ona baglh meselelerde, Gazaliden daha sansh oldugumuz
soylenemez. Ama Gazali, sonugta tasavvufta umdugunu bul-
mus ve aradigina nail olmustu. Zira o, sadece sifi israk'te
ve sifi vecd ve istigrak hallerinde mahbubuna kavusmus
ve onu tanima firsatim1 bulabilmistir. O, bu tanima seklini
ifade etmek i¢in, kendisinden vecd halinde gordiiklerini an-
latmas: istenen Plotinus'un su sézlerini salik verir: "O
manzaray1 ancak gorenler ve tadanlar zevkedebilir."

Zevk'e Dayal Bilginin Vasitalar:

Sifiler, bilginin kaynaginin, akil degil de, kalp oldugu-
na inanir ve onun, ayni zamanda ilahi ask ve tecellinin mer-
kezi oldugunu kabullenirler. Ger¢i bazen bir ayirima gider
ve bilgiyi kalb'e, ilahi agk'1 ruh'a, tecelliyi de sirr'a hasreder-
ler. Ancak gergek olan su ki marifet, agk ve tecelli genel an-
lamda "kalp" diye isimlendirdigimiz tek bir seye veya tek bir
gice ait ti¢ ayr1 goriintiden ibarettir.

(Kalpten kasit da, su bildigimiz et parcas: degil, tam
tersine o; insanin kendisiyle gercek varlhigi/Allah1 tanidig:,
Hakk'in kuluna orada tecelli ettigi,kulun, Rabbini kendisiyle
sevdigi, maddeden uzak rabbani bir latifedir. Bagka bir ifa-
deyle, kalp, insanda "zevke dayal idrakin" merkezi olan bir
méTiEIﬁzmadlr)

Tasavvufi siirin ¢izdigi ¢erceveye gore kalbin islevi, id-
rak yoniinden ziyade, duygusal yéniiyle 6n plana ¢ikarilma-
ya calisilir. Ancak daha once, kalbin, tiim sifiler nazarinda
sevgi ve idrakin odagi oldugunu ifade etmis ve zevke dayal
marifetullah ile ask-1ilahi'nin, tek bir gergegin iki y6ni ol-
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dugunu vurgulamistik.

Siifilerin, kalbi, "zevke dayal idrak” veya "anlama ka-
biliyeti" veyahut mutlak anlamda "yakini/kesin bilgi" igin
merkez bir mekanizma olarak gérmelerinin sasilacak bir ta-
rafi yoktur. Zira Kur'an, onu bu anlamlarda kullanmis ve
kalbi, gah sahih imanin odagi, gah idrak ve kavrayis mele-
kesinin merkezi olan bir mekanizma olarak degerlendirmis-
tir: Allah Teala soyle buyurur:

"Nigin Kur'ant diginmeye ¢alismazlar! Yoksa
kalp’lerine kilitler mi vurulmus!” (Muhammed, 47/22)

"Allah, onlarin kalp'lerine imanin nasip olacagim tak-
dir etmigtir’ (Mucadile, 58/21).

"Kalp'lerinde egrilik olan kimseler, fitne ¢ikarmak,
kendilerine gore yorumlamak igin onlarin gegitli anlaml
olanlarina uyarlar.” (Al-i Imran, 3/7).

"Allah o ‘lering kulaklarini mithiirledi,
gc'izlerine de perde cekti” (Bakara, 2/6).

"Kalp’lerimiz perdelidir” dediler...” (Bakara, 2/88).

“"Bu, onlarin énce inanip sonar inkar etmis olmalarin-
dandir ki, bu yiizden kalp’leri miihiirlenmigtir. (Miinafi-
kun, 63/3).

"Onlardan bazilari seni dinlerler; fakat biz onu anla-
malarina engel olmak igin kalp’lerine értiiler, kulaklarina
da agirlik koyduk.” (En'am, 6/25).

"Hayir, yaptiklarina kargilik, kalp’leri pas tutmugtur.'
(Mutaffifin, 83/14).

Kur'an'a gore, kalp hastaligi, ilahi mesaj1 -6zellikle
imana yo6nelik olanini- agik bir sekilde idrak edip onu saghk-

1 bir sekilde kavramaktan alikoyan her seydir. Allah Teala
bu anlamda séyle buyurur:

"Kalp'lerinde hastalik olanlar da...” (Ahzab, 33/12).

"Kalp'lerinde hastalik olanlar, Allah"in, i¢lerinde bes-
ledikleri kinleri digart vurmayacagint mi zannediyorlar.”
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(Muhammed, 47/29). Ve benzeri bir ¢ok ayet hep bu noktala-
r1 vurguluyor.

Ancak tasavvufl anlamda kalbin, "zevki idrakin" ve
"yakin/kesinlik ifade eden bilginin" odag ile ilahi agkin mer-
kezi olabilmesi i¢in, kalp bolgesinin durulanmas;, iizerindeki
perdelerin aralanmasi, sehevi/hayvani arzulardan arinmasi
ve aklin esaretinden kurtulmas: gerekiyor. Onun i¢in Allah
saliklerinin kalplerini, Rahman'in ordulariyla seytanin ordu-
lar1 arasinda cetin muharebelerin yapildig: bir alan olarak
goririz; Gazali'nin ifadesiyle, her iki taraf da, kalp bolgesi-
ne hakim olmak istiyor ve zaferin oradan basladigina inani-
yor: Sayet Seytan tarafi galip gelirse, insan, hayvan seviye-
sine diiser; yok eger Rahman tarafi galip gelirse, insan, me-
lek seviyesine yiikselir. Kalbin iki kapisi olup birinden igeri
"marifet", digerinden ise "vehm" girer. Ilahi muhabbet ise bi-
rinci kapidan igeri girerken, "masiva ile mesguliyet" ikinci-
sinden igeriye dalar. Birinci kapidan girilen alem bagka,
ikinci kapidan girilen alem baskadir. Celaleddin-i Rumi'nin
ifade ettigi gibi gercek ve sadik sifi ise, berzahta bu iki alem
arasinda yerini alan siafidir.

Digér taraftan sifiler, kalp ile akly, idrak mekanizma-
sinin iki ayr1 unsuru degerlendirdikleri gibi, bu ikisinden
meydana gelen iki idrakin ¢esidini birbirinden ayr1 miitalaa
ettiler: Aklin idrakini "ilim" diye isimlendirirken; kalbin id-
rakini marifet ve zevk diye isimlendirme yoluna gitmisler-
dir. Birinci idrak alaninda mahir olanlara "alim", ikincisinde
mahir olanlara da, "arif" dediler. Marifet ile ilim arasindaki
temel fark; marifet; "esyanin direk/vasitasiz idrak edilmesi"
seklinde gercgeklesirken, ilim ise, bilinenlerden hareketle es-
yaya ait gercekleri idrak etme seklinde gerceklesir. Diger ta-
raftan marifet, nefse ait bir hal olup, onda idrak eden varlik
ile idrak edilen esya/mevzu ayn1 sey olmaktadir; ilim ise, ak-
la ait bir haldir ve akail ise, hem olumlu hem de olumsuz an-
lamda, esyaya yonelik idrak ameliyesini gerceklestiren bir
cihazdir.
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Diger bir fark; marifet, nefsin belli bir riyazat/eksersiz
sonucu elde ettigi bir "tecriibe" iken; ilim ise, aklin seslendir-
digi bir hiikkiimdiir.

Sifiler, marifet ile ilim arasindaki bu aywrimi, ta mari-
fet kavramin -6zellikle marifetullah kavramini- ortaya at-
tiklar1 zamandan beri koymus ve aklin sahas: disinda kalan
ve Allah'a, O'nun sevgisine, O'nunla irtibata gegme ve daha
benzeri gergekler karsisindaki tutumlarini tayin etmede bu
ayirimin derin bir tesiri olmugtur. Hatta tasavvuf tarihinde
oyle bir devir yasanmis ki, stifiler, marifeti, siiluk'un en bii-
yiik bir hedefi olarak telakki etmis ve tasavvuftaki diger bu-
tiin hedefleri, bu hedef i¢in bir vasita ve yol olarak gérmiis-
lerdir. Sayet tasavvufi hayatin "Allah ile bir irtibati amagcla-
dig1" ifade edilse, ekser sifilere gore, muhabbetullah yoluyla
elde edilen marifetullah -veya marifetullah yolunda elde edi-
len muhabbetullah- olmadan bu irtibatin hi¢bir manasi yok-
tur. Stfiyye tabakasina gore Allah, irfan yoluyla taninabilen
bir harikattir; hatta o onlara gore, mutlak anlamda bir haki-
kattir ve Hak adina idrak edilen her sey O'na bir isarettir.

Gazali ve benzerlerinin ise, zevke dayali tasavvufl ma-
rifetin/bilginin ifade edilmesinde farkl bir isluplar: vardir.
Mesela ona gore, zevke dayal1 bilgi, (kalpte hemen beliren
veya higbir gayret, miidahale yahut tercih s6zkonusu olma-
dan kalbe dogan) ilham tiiri bir bilgidir. Dolayisiyla bu bilgi
tiru ile vahiy arasinda -sadece bilgi sahibinin, kendisine ve-
rilen bu bilginin nasil ve kim tarafindan goénderildigini bil-
memesi durumu hari¢- hi¢bir fark yoktur. Zira vahiy yoluyla
bilgilenen kimse, bilgi kaynagim bilir. Iste bu bilgi tiirlerinin
ilkine evliya ve asfiya/seckin kullar muhatap olurken, ikinci
tiiriine de peygamberler varis olmuslardir. Ancak ikisinin de
kaynag tektir, yani lediinni ilimdir ve insanin bunda higbir
dahli sézkonusu degildir. Bu ikisi disinda kalan ilimler ise,
insan akli ve gayreti sonucu 6grenilen ilimlerdir.

Gazali Ihya'da soyle der:

"Tasavvuf erbabi, bilgiye/tahsile dayal: ilimlerden zi-
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yade ilhama dayali ilimlere meylederler. Onun i¢in mutasav-
viflarin ¢ogu, ilim tahsil etmeye ve arastirma yapmaya rag-
bet etmemislerdir. Tam tersine onlar riyazat ve masiva'dan
tamamen ilgiyi kesme metoduyla, ilhama dayal bilgi vasita-
larina ulasmaya ¢alismiglardir. Bunu gerceklestirdikleri za-
man Allah Teala kalplerini uhdesine alir. Allah Teala da, ki-
min kalbini uhdesine alirsa, kalbini rahmetiyle doldurur,
kalbine nur salar ve varliklara ait sirlar1 ve gergekleri goste-
rir. Zira eger kul iradesinde sadik olur, riyazatini en giizel
bir sekilde yerine getirip nefsine ait mezmum sifatlar: berta-
raf eder ve diinya ihtirasindan kurtulursa, kalbinde Hakk'in
pariltilar1 parlamaya baslar. Bu hali yakalayan kul, baslan-
gicta, bir anda ¢akip yok olan simsege benzer; ne zaman c¢a-
kacagi ve pariltisinin ne kadar siirecegi belli olmaz. Evliya-
nin bu konudaki mertebeleri de sonsuzdur; tipki fiziki sekil-
leri ile huylarinin sonsuz derecede birbirinden farkli olmasi
gibi."”

Gazali zevke veya ilhama dayali bilginin varligin g
delille ispatlamaya calisir: Peygamber ve evliyanin tecriibe
ettigi (ve bu sayede bazi gaybi manalarin kendilerine inkisaf
ettigi) sahsi deneyimleri, birinci delil olarak serdetmeye cali-
sirken, miitevatir rivayetleri ikinci delil olarak dile getirir.
Ugiincii olarak da, Kur'an ve Hadis'ten deliller zikreder; zira
bu iki kaynakta nefsi riyazat, goniil ingirah1 ve takva'ya de-
vamlilik sonucunda, 6zel bir bilgi tiriine acgikca isaret eden
ayet ve hadisler vardir. Bir ayet-i kerimede Allah Teala s6y-
le buyurur:

"Bizim yolumuzda gayrette bulunanlara, kesinlikle
tiim yollarimizi acacagiz” (Ankebut, 29/69) Ayetin su mana-
y1ifade ettigi dile getirilmistir: Biz onlary, ilim sayesinde si-
rat-1 miistakime ulastiracagiz.

Bir baska ayet-i kerimede:

"Ey iman edenler! Eger Allah'tan hakkiyla korkarsa-
niz size "Furkan” gibi bir meleke verir” (Enfal, 8/69). Ayette

1- Gazali, a.e, III/15.
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gecen "furkan" kelimesi de, Hak ile batil1 birbirinden ayiran
bir "nur"” olarak tefsir edilmisti.

Yine bir ayette:

"Allah‘in, gogsiinii Islam’a actigr kimse, Rabb'inden
bir nur iizere degil midir?”"(Ziumer, 39/23).

Keza:

"Hikmeti diledigine verir; Hikmet verilen kimse ise,
kendisine ¢cok hayir verilmis demektir..."(Bakara, 2/269). Bu-
rada gegen hikmet'in, Allah'in Kitab'in1 anlamaya lutfu oldu-
gu ifade edilmistir.

Yine:

"Ve ona katimizdan ilim verdik" gibi benzeri ayetleri
¢ogaltabiliriz.

Biitiin siifiler, Hz. Musa tle Hizir (a.s.) arasinda gecen
olayin muhtevasindan maksadin, yukarida ad1 gegen iki ilim
arasindaki "farkin izah edilmesinden” ibaret oldugu konu-
sunda hemfikirdirler. Bu hadisede Musa (a.s.) zahir ilmi
temsil ederken; batini ilmi (marifet) Hizir (a.s.) temsil et-
mektedir.
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"Zikr", ezberlemek ve dile getirmek manasina geldigi
gibi, 6vmek ve dua etmek manasina da gelir. Dolayisiyla zi-
kir'de birbirine bagl iki yon vardir: Birincisi, zikredilen yani
dille telaffuz edilen; ikincisi de, dilde telaffuz edilen bir seyin
iceriginde kastedilen mana. Birseyin dilde devaml telaffuz
edilmesi, bazen sirf ezberlemek ve akilda tutmak i¢in yapila-
bilecegi gibi; bazen o seyi 6vmek, onu yiiceltmek ve ona de-
ger vermek iizere mana yoni 6n plana ¢ikarilabilir. Bazen
de -Allah Teala'y1 zikir durumunda oldugu gibi- zikir'den ka-
sit, ovgiiyle beraber dua ve niyaz olabilir.

Bir ibadet cesidi olmas1 sebebiyle "zikir" Kur'an-1 Ke-
rim'de degisik ayetlerde dile getirilmigtir:
ve Allah" ¢ok zikredin" (Cuma, 62/10). Yani O'nu
¢okca hatirlayin ve disiiniin.

"Rabbinin ismini zikret ve ona goniilden yakar.” (Mii-
zemmil, 73/8).

"Rabbinin ismimi sabah-akgam zikret." (Dehr, 76/25).
Bu son iki ayette bizzat Allah'in isminin dille anilmas1 emre-
dilmektedir.
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Bu ayetlerden siifilerin ¢ikardig: 6zel bir mana s6zko-
nusu degildir. Nitekim ilk miislimanlar da, bu ayetlerin,
"Allah Teala'nin isminin ibadet kastiyla ¢ok anilmasi"ndan
ve "O'nun her seyi diizenleyen bir yaratici olmasi hasebiyle
devaml hatirlanip tefekkiir edilmesini tesvik etmesi'nden
baska bir sey anlamamislardir. Ancak stfiler zikir'e farkh
bir bakis ac¢is1 getirmis ve ibadetler arasinda yerini ve islevi-
ni tayin ve tespit etmeye ¢alismiglardir. Aym sekilde onlar
zikr'in cesitleri ve usulleri hakkinda birgok teori gelistirmis-
lerdir. Sifiler, zikr'i, sadece Allah'in isminin dille tekrar
edilmesiyle sinirlamarmnis; tam aksine bu ibadetin, zikr kav-
raml i¢ine, ilahi esma'dan herhangi birinin alinmasiyla da
yapilabilecegini ifade ettikleri gibi, Kur'an'dan "Siibhane
Rabbi", "Allahu la ilahe illa hu " ve benzeri alintilarla yerine
getirilebilecegini savunmuslardir.

Sifiler nezdinde en 6nemli zikir cesitleri, basta tesbih
(Allah'1 her tiirlii eksik sifatlardan uzak tutan ifadeler), O'na
hamd ve 6vgii'yii igeren ifadeler olmak iizere, O'nun biiyiik-
ligiini ve nimetlerini diisiinmeye/tefekkiire davet eden iba-
reler, kulun siikiir vazifesini hakkiyla yerine getirmekten
aciz oldugunu iceren sozler, zahiri ve batini biitiin nimetle-
rin kul tarafindan itiraf edildigini gésteren ciimleler ve ku-
lun, ilahi emirleri hakkiyla yerine getiremedigini dile geti-
ren ifadelerdir. ¥

Bu zikir ¢esitlerinden olan "tesbih"le, zikreden kul, Al-
lah'1, yaratiklara ait her tiirli kusur ve noksanlardan tenzih
etmektedir. "Tefekkiir" cesidinde de, zakir, Allah'in sifat, ni-
met ve esrarengiz yaratiklarim diisiindiigii gibi, kendini/nef-
sini, isledigi giinahlary, ilahi cezay: ve zahiri-batini her tiirli
sahneyi disiinir.

Hamd ve Senada da zakir, Allah'in kendisine bahsgetti-
gi nimetleri diisiiniir ve bu nimeti veren Zat'a kars: siikiir
vazifesini yerine getirmeye ¢alisir. Onun i¢in sifiler, zikrin,
kalbi amellerin timiini i¢ine alan kapsaml bir kavram ol-

1- Mekki, Kut'ul-Kuliib, c. 1, s. 21.
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dugunu ifade etmislerdir. Zira hakkiyla Allah1 zikreden ve
bu gercevede tiim séz, fiil ve diisiincelerini kontrol altinda
tutan kimsenin bu zikri, onun kalbi amellerinin kaynagi
olur. Baska bir ifadeyle zikir, kalbi amellerin tiimiini 6ztim-
seyen bir eylemdir. Aslinda salik'in, zikir'den bagka bir seyle
kendisini takviye etmesine gerek yoktur; zira Allah" zat, si-
fat ve fiillerine layik bir sekilde zikreden kimse O'na hakkiy-
la kulluk gorevini yerine getirmis olur.

Kim Allah1 zikrederse, O'nun indirdigi seriate baglan-
mi1s; emirlerine uyup yasaklarindan kaginmis ve Allah'a
hakkiyla itaat etmis olur. Kim Rabb'ini zikrederse, Rububiy-
yetin gercegini anlamis ve kullugunun manasini idrak etmis
olur. Aym sekilde o sahis, nefsinin kiymetini anlamis, i¢inde
yasatig1 alemin 6nemini idrak etmis ve diinya siisiine aldan-
mayan zahid bir kisilige sahip olmus olur. Bu anlamda zikir,
gercek tasavvufi hayata 151k tutan bir projektordiir, daha da
otesi o, tasavvufl hayatin ta kendisidir.

Diger taraftan siifiler zikri, farz namazdan daha yiik-
sek bir ibadet olarak goriir ve bu fikirlerini su ayet-i kerime
ile teyid etmeye ¢alisirlar:

"Ey Muhammed: Sana indirilen Kur'an't oku ve na-
mazint kil; zira namaz insant her tiirlii kotiiliikten alikor;
Allah’t anmak/zikrullah da daha biiyiiktiir.” (Ankebut,
29/44).

Ayetin son ciimlesinin yorumu sadedinde, siifilere ait
su ifadelere yer verilmistir: Kimisi bunun, genel anlamda
zikrin namazdan daha biiyiik bir ibadet olduguna kanaat ge-
tirirken; kimileri de, -Ibn Arabi gibi- zikrin namaz ibadeti
icerisinde en biyiik bir unsur oldugunu séylemislerdir. Zira
namaz dis goriniisi itibariyle fiziksel bir harekettir, ancak
onun ruhu ve 6zii zikir'dir.® Filozof Ibn Sina da Mahiyye-
tu’s-Salat adh risalesinde, bu konuda, yaklasik bir goris
serdeder. Ibn Sina bu risalesinde (Hakk"1 layiki vechile idrak
etmek i¢in) bir nevi zihni/akli bir jimnastik olan ve "nefse ait

1- ibn Arabi, a.e., s. 224.
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bazi kuvveleri olumlu yonde terbiye etmek" demek olan ger-
¢ek namazla; birtakim sé6z ve fiillerden ibaret olan namazin
farkl seyler oldugunu vurgular ve ikinci namaz seklinin, se-
riatle miikellef avam'in ve bedenin ibadeti oldugunu ifade
eder. Tlk nevi olan batini namaza gelince, seriatin sahibi
olan Allah, kullarini1 bununla miikellef kilmamaistir; ¢iinki
nefis kendini bu ibadeti yerine getirmeye mecbur etmekte ve
sonucta insan, akliyla, yerine getirilmesi gereken bir husus-
ta kendini sorumlu hale getirmis olmaktadir .

Ancak Ibn Sina'nin neredeyse sirf bir "felsefi tefekkiir"
olarak gordiigii ve "zihinsel bir faaliyet" diye nitelemeye ¢a-
listig1 namaz ile, Sifiyye nezdinde -zikir ve tefekkiir yonii-
niin yanisira- kul ile Rabbi arasinda kalbi bir miinacat ve
sohbet, O'nu kalp goziiyle miisahede etme alani, Hakk'in se-
sini duyma alani (ve dahas1 mahbub'un/masuk'un, asik'in
kalbini biiridigi; asik'in da -bagka kimseyi gormeyecegi ve
bagkasina kulak vermeyecegi sekilde- masukunda eridigi ve
onda fani oldugu manevi mekan) olan namaz arasinda bii-
yiik bir fark s6zkonusudur. Bir sifi sair bu anlamda séyle
der:

"Piir-dikkat bakarim O bana tecelli ettiginde,
Kulak kesilirim, miinacat ettiginde bana

Kul ile Rabb'i arasinda bir sohbetten ibaret olan haki-
ki zikir hakkinda Ibn Arabi soyle der:

...Ciinkii insanin degerini, ancak Allah1 hakkiyla zik-
redenler bilir. Zira Hak Teala, kendisini zikredenle beraber-
dir. Bu, Hak Tealamnin zakir tarafindan miisahede edildigini
ifade eder. Onun icin eger zakir, kendisiyle beraber olan
Hak Teala'y1 miisahede edemiyorsa, zakir degildir. Zira zik-
rullah, kulun biitiin zerrelerine sirayet eder. Zikir sadece
dille sinirhi degildir. Yok zikir eger sadece dille sinirli kala-
cak olursa, o zaman, Hak Teala kulun sadece dilinin celis'i
(sohbet arkadasi) olur. Su halde, Hak Teala'y1yalniz diliyle

1- Tbni Sina, Risaletu Mahiyyeti's-Saldt, Leiden, s. 36. Ayrica "Ibn Sina
Felsefesinde Tasavvufi Veche” adli makalemiz.
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zikreden kimse, ‘O'nu kendi dikkati oraninda gériir..."

Keza siifiler, zikr'in namazdan istiin oldugu konusuna
bir de hadis delil getirirler:

"Bir anhk tefekkiir, bir yillik ibadetten daha hayirl-
dir."

Bu hadisteki "tefekkiir", kulu kétiiliiklerden iyilige,
hirstan kanaata ve ziihd'e gétiiren tefekkiir seklinde yorum-
landig1 gibi, takvaya ve hidayete ulastiran tefekkiir seklinde
de anlasilmistir. Tipk: su ayetlerde oldugu gibi:

Ve ondaki (verdigimiz kitap’taki) hususlart zikr/te-
fekkiir edin ki, takvaya erigesiniz” (Bakara, 2/63).

"Gozleri ile beni anmak /tefekkiir etmek arasinda bir
perde bulunan kafirleri...” (Kehf, 18/101).

Dolayisiyla Allah Teala kimden razi olursa, onu, ken-
disini zikretmeye muvaffak kilar; kime de gazab ederse,
onunla zikri arasinda bir perde ¢eker ve ona bu konuda mu-
vaffakiyet nasib etmez.

Yukarida ifade ettigimiz gibi, Allah1 zikir/tefekkiir,
kalpte takva gibi bir nimeti sonug¢ verir; ¢iinkd bu isi yapan
zakir, tamamen masivadan uzak ve kalbini tamamen kendi-
sine vermis oldugu Allah Teala'ya yonelir. Kendilerine zi-
kir/tefekkiir nimeti nasip olmayan kimseler, dolayisiyla Al-
lah Teala ile irtibattan da nasipsizdirler; ¢iinkii bunlarin
kalbi masiva ile mesguldiir. Ancak belli vakit ve anlari olan,
kulla Rabb'i arasinda bir miinacata vesile olup bu manada
bir yakinlig1 doguran namaz ise, zikr'in sonug verdigi Allah'a
yakinlig1 sonug¢ vermez. Ciinki zikr'in belli bir vakti yoktur;
ve o her zaman ve sartta devamlilik arzeden bir ibadettir.
Yiice Allah bu manada séyle buyurur:

"Onlar, hem ayakta, hem oturarak hem de uzanarak
Allah"t zikrederler.” (Al-i Imran, 88).

Dahas, Siifiyye'ye gore zikir, insanin tim eylemleri-

1- Ibn Arabj, a.e., s. 168-169
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nin en iyisi ve Allah katinda en pak olanidir. Bu gériiglerini
teyid icin Hz. Peygamber'in (s.a.) su hadisini rivayet ederler:

-"Miiminler! Size Allah katinda amellerinizin en hayir-
11 ve en teéhnizini, sevap hanenize en ¢ok katki saglayip O'nun
nezdindeki derecenizi yiikseltecek seyi, sizin i¢in altin ve pa-
ra dagitmaktan daha hayirh olan ve diismanla karsi karsiya
gelip Allah yolunda sehid veya Islam gazisi ve muzafferi ol-
maktan daha iyi bir seyi haber vereyim mi?" Bunun tizerine
Ashab-1Kiram (r.a.):

-Nedir bu, ya Rasulallah? deyince, Hz. Peygamber:

-"Allah'1 zikretmektir." cevabini verdi.  Hadis-i serifte
vurgulandig gibi, zikir, seriatin farz kilip, miisliimanlardan,
yerine getirilmesini istedigi zekat ve cihad gibi bir¢ok iba-
detten daha iyidir. Tabi bu, zekat ve cihad gibi ibadetlere ih-
tiya¢ kalmadig1 ve zikir gibi bir ibadetin yerine getirilmesi
durumunda bunlara gerek kalmayacag: anlamina gelmez;
tam tersine, zikrin, din terazisinde diger ibadetlerden daha
agir ¢ekecegi anlamina gelir. Zira kul, Rabb'ini tam istenilen
anlamda zikretse ve tiim eylemlerinde Allah rizasina uygun
hareket etse, Allah Teala'nin kendisine farz kildig1 emir ve
yasaklar: miikemmel bir sekilde yerine getirmis olur. Netice-
de ilahi seriatin miikkemmel anlamda yerine getirilmesini
saglayan en biiyik etken, o kulun kalbinin derinliklerinden
stiziilen zikrullah olur.

Zikir, Cezb ve Israk Halleri

Buraya kadar yaptigimiz ac¢iklamalardan anlasildigi
uzere, tasavvufl zikir, pasif bir amel olmadig: gibi; dilin, ila-
hi esmay1 gayr-1iradi ve refleksvari bir sekilde icra ettigi bir
eylem de degildir. Zira boyle olsayd, siifilerin zikir hakkinda
isaret ettigi o manevi giiciin olusmasi mimkiin olmazdai.
Ama bunun tam aksine, zikir, aktif bir amel olup, onun ak-
tifligi sayesinde, zikreden/zakir Allah ile bir iletisim kurma-

1- Kuseyrf, a.e., s. 101.
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ya yonelir ve tiimden kendini Allah’a verecek, kendini O'nda
kaybedecek sekilde biitiin kabiliyetlerini o yonde yogunlasti-
rir. Zikir hali, Allah ile beraberligin tam anlamda gergekles-
tigi, Allah'tan gafil kalinmadigi veya kendisinden bagka oya-
layic1 seylerle (masiva) ugrasilmadig, uzak durulmaya ¢ali-
sildig1 (Allah Teala'nin, zikredenin kalbini tamamen biirii-
diigi, zikredenin Allah Teala'da tamamen kayboldugu ve sa-
dece O'nu miisahede lezzetini tattig1) bir haldir. Onun igin
ferdi olsun toplu olsun, zikir, hep vecd halinin harekete geci-
rilmesi ve israk halinin saglanmasi igin bir vesile telakki
edilmistir.

Bu meyanda, devamli yapilan tekrar, zikir meclislerin-
de gergeklestirilen ritimli hareketler ve bu gercevede olusan
manevi sema atmosferi, bunlarin hepsi sadece bu halin olu-
sumunu saglamak i¢in yapilan birer 6n hazirliktan ibarettir.
Hatta "Allah" veya diger "ilahi isimlerin" devamli tekrar da,
zikir merhalelerinin sadece ilkidir. Zira zakir, Allah'in ismi-
ni 6nce diliyle, sonra dil ve kalbiyle, daha sonra da dille ya-
pilan yo6niini bir kenara birakip sadece kalbiyle zikir ibade-
tini yerine getirmeye devam ettik¢e, tamamen konsantre
olur ve sonunda, zikrullah manevi benligine tamamen ha-
kim olur. Iste zakir bu safhada yasadig1 hale maglup olur ve
kendi varliginda fani olur. Gazali'nin ifadesiyle bu safhada,
Allah Teala, peygamber ve velilerine a¢tig1 kapi ve esrari,
zakir kuluna agar ve bazen bir anda ¢akan ve sonra ortalik-
tan kaybolan simsek gibi beliren bir pariltiya, israka nail
olur. Tasviri miimkiin olmayan bu hal, bazen biraz siirer ve
insana, normal hayatta tadamayacag: bir lezzeti beraberin-
de tattirir. Sifilerin hedefledikleri zikir, "fenafillah™in ta
kendisidir, veya "fenafillah"a gotiiren yoldur. Ziinnun-i Misri
soyle der: "Allah1 hakkiyla zikreden kimse, zikir diginda ka-
lan higbir seye aldiris etmez, ilahi hukuka biitiin sartlarda
riayet eder ve zikir onun nezdinde biitiin kayiplarin telafisi
icin yeterli bir kaynaktir" ®

1-a.e,s. 101.
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Siblinin kendi meclisinde su beyitleri soyledigi rivayet
edilir:

"Her zaman seni andim, hi¢ bir an unutmadim.

Zikrini dilimden hi¢ diisiirmedim.

Vecd halini yakalamazsam, askimdan nerdeyse 6lesim
gelir

Kalbim de yerinden ¢ikacak gibi olur,

Vecd hali, seni bana hemen yanibasimda gosterdi,

Sonra seni bana her yerde mevcut gésterdi.

Her yerde mevcut olana kelime kullanmadan hitapta
bulundum.

Gozle gérmeksizin malum birini sezdim."

Sibli bu beyitlerle, vecd halinin, nefsini biiriiyiip ken-
disine, Hakk'in komsusu ve sohbet arkadas: oldugunu gos-
terdigini, ta ki gonli Allah'tan baska herseyden alakay: ke-
since, herseyde ve her yerde Allah'1 gormeye basladigini ve
O'nunla dil 6tesi bir konusmaya ve madde 6tesi bir miisahe-
deye ulastigini ifade etmeye ¢aligsmistir.

Ancak son dénem mutasavviflarinin, halkali meclisler-
le bunlara eslik eden ritimli, musikili ve oyunlu hareketler
cercevesinde gerc¢eklestirdikleri zikir anlayisinin, tasavvufi
anlamdaki zikirle hi¢ bir alakas1 yoktur. Olsa olsa tasavvuf-
taki fena haline degil de, ¢ilginliga gétiiren bir hokkabazlik-
tir bu yapilanlar! Bunlar, gercek siifilerin, ne'uzubillah dedi-
gi yozlastirilmis tasavvufa ait goriintiilerdir. Tasavvuf, ken-
disine ait giizelligi bozan ve isim ve manasini bir nevi yoz-
lastiran bu cahillerden ¢ektigini, bagka higbir seyden ¢ekme-
mistir!

"Ey kullarim! Siz beni anin/zikredin ki ben de sizi
anaytm” mealindeki ayetin vurguladigr gibi, zikir Allah ile
kul arasinda miisterek bir meseledir. Aym sekilde, kudsi bir
hadis-i serifte s6yle buyurulur: "Ben, kulumun zanni izre-

1-a.e,s. 101.
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yim (Ben kulumun beni zannettigi gibiyim): Beni iginden
anarsa, ben de onu icimden anarim; beni bir grubun huzu-
runda anarsa, ben onu daha hayirh bir ortamda anarim; ba-
na bir karis yaklasirsa, ben ona bir kula¢ yaklasirim; bana
bir kulag yaklasirsa, ben ona bir argin yaklasirim; o bana yii-
riiyerek gelirse, ben ona kosarak giderim" .

Dogrusu ben, kul ile, Rahim, Vedud, dualar: isiten ve
kendisine yakin olanlara yakin olan (Karib) olan Rabbi ara-
sindaki iligkinin tasvirinde bundan miikemmel ve harika bir
sey bilmiyorum! Bir takim inkarc ve ateistlerin yakistirdig:
gibi, Allah'in "despot ve miistebid, kulunun iyiligini disiin-
meyen bir zorba" seklinde tasvir edilmesini tamamen gercek
dis1 ve dogruyu ¢arpitmaya yonelik seyler olarak gériiyorum!

1- Ibn-i Ata'nin "Hikem"ine yapilan er-Randi serhi, c. I, s. 39.
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Miisliiman olsun gayr-i miislim olsun, sifiler, mistik
hayati hep iki boliimde miitalaa etmislerdir: Miicahede/riya-
zat bolimi ve miisahede boliimii. Onun i¢in stfiler -ziihd, ri-
yazat ve ibadetlerle siiluk/tasavvufl yolculuk aninda kendile-
rine beliren mana, esrar, isaret ve kalbe dogan bazi manala-
r1 birbirinden ayirmislardir. Hristiyan mistikler ortagagda
birincisine "arinma hayat1", ikincisine de "israk hayati1" adi-
n1 vermislerdir. Miisliman sifiler ise birincisine ziihd, ikin-
cisine ise tasavvuf ismini vermiglerdir. Konunun daha sag-
likh bir sekilde takdim edilmesi ve israka dayah tasavvufi
bazi gergeklerin, tasavvufi hayatin ilmi/teorik yoniiyle isti-
batlandirilmasi igin, sebep-sonug iliskisindeki irtibatlandir-
mada oldugu gibi, biz de kitabimizda bu ayirim1 benimsedik.
Ancak ger¢ek su ki, tasavvufl hayat birbirinden ayrilmaz bir
biitiin olup, bu biitiiniin evrelere ayrilmasi uygun degildir.
Bu hayat, "su evre, zaman itibariyle sundan daha éncedir"
dedirtmeyecek ve zamansal bir sinirlamaya boyun egmeye-
cek kadar hassas bir biitiinliige sahip bir hayattir. Ayn se-
kilde bu hayat, "ilmi yonii, 6nciiller; israk yonii de sonuglar
mesabesindedir” seklinde bir hilkme miisaade etmeyecek ka-
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dar akil boyundurugundan ve mantik kurallarindan uzak
bir hayattir. Evet, biz bazen manevi sonuglar ve sifi halleri,
riyazat'in bir meyvesi olarak tanimlayabiliriz, ancak meyve-
yi agacindan ayr1 ve mustakil bir unsur telakki etmek miim-
kiin degildir; ¢iinkii meyve agactan ayrilmaz bir unsurdur.

Agac da bazen gelisir ve yemyesil yapraklanir, ama
meyve vermeyebilir; aym sekilde, stfi yola siiluk eden salik
de mistik bir hayat stirer ama bu hayati basan ile sonuglan-
diramayabilir ve tasavvufl anlamda bir kesif ve zevke nail
olmayabilir. Dolayisiyla sifi, nefsin arinmasi, "Allah ve kul-
larla sidk-1 muamele" gibi (riyazat ve miicahedeyle) hedefle-
nen sonug¢lara ulasamayabilir. Onun i¢in stfiler, miiridan
i¢in, seyhlerin sohbetine igtiraki ve onlarla beraberligi zaru-
ri gériirler; ta ki miirid, 6niindeki zorluklar: asabilsin ve ma-
nevi yolculukta seyrini rahat ve kolay bir sekilde tamamla-
sin.

Tasavvufi sohbet, miicerret bir miiridlik veya
tabilikten ¢ok daha genel bir seydir. Ciinkii sohbet, seyh ta-
rafindan gergeklestirilen bir ahidlesme, irsad, dakik bir mu-
rakabe, miirid i¢in bir muhasebe ve durum degerlendirmesi,
bir 6zelestiri, egitim ve manevi hayatin esrarina muttali ol-
ma faaliyetidir. Ayn1 sekilde sohbet, bir sevgi, sefkat ve mer-
hamet ortamidir; ayrica sertligin ve siddetin gerektirdigi
hallerde, buna dair kararlarin alindig: bir atmosferdir, soh-
bet ortami. Sohbet miirid canibinden, seyhine bir baglhlik,
sevgi, giiven ve onda fena olma halidir ve bu hal sayesinde
ancak seyh, miiridde mevcut gizli manevi potansiyel kapasi-
teyi agiga ¢ikarabilir; onu meyve verecek sekilde olumlu bir
yone kanalize edebilir. Kuseyri'nin hocas1 Ebu Ali ed-Dak-
kak soyle der:

"Aga¢ kendiliginden biter ve hi¢ kimse onunla ilgilen-
mez ve agilamazsa, meyve vermez; miirid de aymdir: Elin-
den tutup onu dogruya iletecek bir miirsid olmazsa hi¢ bir
iirlin veremez, basar saglayamaz." "’ Bayezid-i Bestami de

1- Kusgeyri, a.e., s. 134.
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soyle der: "Seyhi olmayanin, seyhi seytandir.”

Bu seyhlik de, ancak manen derece kesbetmis, engin
basiret ve feraset sahibi, yaptig1 irsadlarda samimi, dinine
ve dostlarina karsi samimi olan kimselere layik goérilir.
Bunlar ¢ok az bulunan kimselerdir ki, telif ettikleri kitaplar:
olmasa bile, tasavvufl mecrada ekoller kurarlar. Bu ruhani
kimseler, canl1 ve parildayan 6rnekler olup 6gretim ve 6gut
metodundan ¢ok iman ve isaret yoluyla insanlar egitirler.
Tasavvuf tarihi, sadece miirid tabakasinin olusumunda de-
gil, aym1 zamanda, Islam tasavvuf sahasinda ruhi hayatin
tesisinde 6nemli bir pay1 olan bu seyh taifesinden ¢ok sayida
kimseleri bize nakletmistir. Bunlara 6rnek kabilinden,
Ebu'l-Kasim el-Ciineyd, Ebu Hafs en-Neysaburi, Ebu Ali ed-
Dekkak gibi, stfi tarikatler ortaya ¢ikmadan evvelki asrin
mutasavviflariyla, Abdulkadir Geylani, Ebu’l-Hasen es-Sa-
zeli, Ebu'l-Abbas el-Miirsi ve Ibn Ataullah el-Iskenderi gibi
tarikat sahibi mutasavviflari sayabiliriz.

Tarikatlerde seyh ile murid arasindaki iligkileri di-
zenleyen ve herbirinin sorumluluklarini tayin eden edeb ku-
rallar1 vardir. Seyh ve tarikatlerin farkliligiyla, bu adab ve
sorumluluklar, ayrint1 noktasinda farklilik arzederler. An-
cak, salik'in, onlar olmaksizin yolunu sasiracagi temel hu-
suslarda bu edep kurallari bir biitiinliik arzederler.

Miiridin seyhine karsi ilk gorevi, her hususta ona mut-
lak itaattir; hatta bu emir, miiride, seriatin zahirine muhalif
bir emir gibi gériinse de. Mutasavviflardan bazilar1 daha da
ileri giderek, seyhe mutlak itaati, Allah'a mutlak itaatten
once sart kosmuslardir! Zira onlara gore, seyhin saglikh y6n-
lendirmesi olmadan, ilahi taati tam anlamda yerine getir-
mek mimkiin degildir. Bunlar, miiridin seyhine muhalefeti-
ni, miiridin sadik olmadigina ve kéti bir durum iginde bu-
lunduguna delil goriirler.

Miiridin ikinci vazifesi de, seyhi harig, sirrin1 hi¢ kim-
seye agmamasidir. Miirid, yaptig1 herseyi ve aklindan gegen
her hususu seyhine agmak zorundadir. Kuseyri soyle der:
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"Miirid seyhinden bir nefesini bile gizlese, yoldas:1 oldugu
seyhine hainlik yapmis olur." ® Seyhinin kendisinden yap-
masini istedigi bir hususu, miirid, gayr-i iradi olarak yerine
getirmez ise, aninda seyhine meselenin kendi iradesi disinda
tecelli ettigini soylemesi ve buna karsilik seyhinin kendisine
layik gorecegi cezaya itirazsiz boyun egmesi lazim gelir.
Islam tasavvufunda goriilen bu kural, bize bazi Hiristiyan
gruplarindaki "giinah ¢ikarma" prensibini hatirlatiyor; an-
cak bu ikisi arasinda temelde énemli bir fark vardir. Ciinkii
Hristiyan'ardaki bu "giinah ¢ikarma" prensibinin direkt aki-
deyle baglantih ve inancla irtibath bir yénii varken, Islam
tasavvufunda goriilen bu nevi itiraf, sadece ahlaki bir pren-
sip olup higbir itikadi meseleyle en ufak bir iliskisi ve irtiba-
t1 yoktur.

Miiridin seyhiyle yoldagligi/sohbeti, ger¢cek anlamda,
ancak tarikata girme konusunda samimi ve kararh oldugu-
nu ispatladiktan sonra baslar. Miiridin bu yolda kararl ol-
dugu da, ancak onun ilk makam/asama olan tevbe maka-
mi'n1 asmasiyla mimkiindiir. Tevbe makaminin manasi da,
sadece "giinahlardan uzak durmak ve ge¢mis giinahlar i¢in
istigfar etmek" olmayip, ayn1 zamanda, daha 6nce alisilage-
len hayattan tamamen farkli yeni bir hayata girmeye kesin
karar vermektir. Onun i¢in mutasavviflar, tevbe makamini
"yeni dogum"a benzetirler; zira bu makam, "diinya ugrunda,
diinya i¢in yasamak" ile "Allah ugrunda, Allah i¢in yasa-
mak" arasinda kesin bir ¢izgidir.

Stfiyi bu anlamda bir tevbeye davet eden sebepler de
¢ok cesitlidir. Tarih, miisliman ve gayr-i miislim mutasavvif
ve mistiklerin biyografilerinde bu tiirden sayisiz sebepler
nakleder: Harikulade riiyalari, Gazali'de oldugu gibi keskin
manevi krizleri, St. Augustinus ve daha bagkalarina ait ben-
zer krizleri bu sebepler ciimlesinden sayabiliriz. Ancak me-
selenin bu y6nii daha ¢ok psikologlar: ilgilendirmektedir.

Seyh de, miiridin tevbe konusundaki samimiyetine ka-

- Kuseyri, a.e., s. 172.
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naat getirmesi durumunda, onunla yoldaslig: (sohbet) kabul
eder ve sonraki asamalarda ona rehber olmay1 ve onu mura-
kabe etmeyi onaylar. Iste sifiler, miiridin karsilasacagi mer-
haleleleri makam diye isimlendirme noktasinda hemfikir ol-
duklari gibi, miiridin, bu yolculuk esnasinda her makamda
yasadigi ruhi hadiseleri de hal diye isimlendirmede hemfi-
kirdirler. Ebu Nasr es-Serrac el-Luma’ adl1 kitabinda -ki bu
kitap tasavvuf tarihinde en esKi ATApCE eserdir- bu makam-
lardan yedi tanesini zikreder: Tevbe, kanaat, ziihd, fakr, sa-
bir, tevekkiil, riza. Ayn1 miiellif, hal olarak da on tane hal
zikreder: Zikr, kurb, muhabbet, reca, havf, sevk, iins, yakin,
murakabe ve siikun.

Bunun yaninda Kuseyri ve Hucviri ¢ok daha fazla sa-
yida makam ve hal ismi sayarlar. Kendilerine has iislupla-
r1 olan bu iki mutasavviftan birincisi, bu sifi hallere dair ta-
riflerinde daha hassas olup, ¢ogu kez bu hal'leri zitlariyla be-
raber vermeye ¢alisir: "Kabz-bast", "heybet-iins", "tevacud-
vecd"”, "cem'-fark"’, "fena-beka", "sahv-sekr", "mahv-ispat”,
"setr-tecelli" vb. Hucviri ise, bu 1stilahlarin i¢erdigi manala-
r1, ¢ok hassas ve dakik bir tasavvufi tahlile tabi tutar, bunla-
r1 tartigir ve ilmi bir uslupla meseleyi ele almaya calisir. Ay-
n1 sekilde, eger varsa, mutasavwiflar arasindaki konu ile ilgi-
li goriig farkliliklarina da yer verir.

Yol, ancak biitiin makamlarin kat'edilmesiyle biter.
Salik de bir makam basariyla tamamlamadan digerine ge-
¢is yapamaz. Biitiin makamlar ge¢tikten sonra, "marifet ve
suhud" mertebesi denilen daha yiiksek bir manevi mertebe-
ye terfi eder. Marifetin en iist seviyesi de, sifinin, bilen (arif)
ile bilinenin (ma'ruf) ayni seyler oldugunu, zevken anlamasi-
dir.

Tasavvuf Firkalar

Biiyiikk mutasavviflar arasinda, tarikatlerdeki pratik
uygulamalarin ayrintilar1 noktasinda goris farklilig: oldugu
gibi; teorik meselé¢lerde, israki hayat ve bunun makam ve
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hallerdeki goriintiileri/sonuglar1 gibi konularda da aralarin-
da goris farklilig1 vardir. Hicri altinci asirdan baglayarak
ortaya ¢ikan tarikatlerin 6gretilerine goz atildiginda bu ger-
¢egi agik¢a gormek miimkiindir. Nitekim tasavvufi hayata
yonelik ilahi agk, zikr, fena, beka vb. gergekleri ele alirken
bu farkliliklar: yerinde tespit etme imkanini elde etmistik.
Bu farkhiliklar, tasavvufun kendisi kadar eskidir, ancak Ke-
lam ilmi'nden anladigimiz diizeyde bir "fark” degildir; hatta
Fikih ilmi'ndeki mezhepler aras: ihtilaflar diizeyinde de de-
gildir.

Kelam ilmindeki fark, dini akidenin temel esaslarinin
anlasilip, yorumlanmasinda farkl fraksiyonlar: temsil eder.
Veya fark, Kur'an'in mahluk mu kadim mi oldugu gibi ilahi
sifatlar ve ilahi kelam sifati eksenli akide esaslarindan; ya-
hut insan iradesi hiir miidiir, degil midir, gibi ilahi adalet
eksenli bir baska meseleden kaynaklanan bir konudur.

Ayni sekilde kelami "firka"lar da, akidenin nasslardan
¢ikarilmasinda, onlarin teyidi ve akli-nakli delillerle savu-
nulmasinda farkli metotlara sahiptirler: Kimi firka mensup-
lar1 Kur'an ve Hadis naslarinin zahirini benimserken, kimi-
leri bu naslarin yorumlanmasindan yanadir. Nasslar1 yo-
rumlayanlar da, benimsedikleri ekoliin mantalitesine uygun
diigecek sekilde yorumlar yapmis ve farkli metodlar kullan-
mislardir. Aslinda sadece 6zel bir itikadi meseleden degil,
tam tersine, biitiin dini meselelerin ele alinmasiada kelami
ekollere yansiyan farklar: sezmek miimkiindiir: Miigsebbihe
ile Miicessime , Miinezzihe'den ®; Mutezile ise, Es'ariyye,
Kerramiyye ve Hagviyye'den; Sia da Ehl-i Siinnet'ten... fark-
I1 bir egilime sahiptir. Bagka bir ifadeyle, bu firkalarin timi
"tevhid" prensibi gibi temel bir prensipte hemfikir olmalari-
na ragmen, her biri, dini digerinden farklh bir sekilde temsil
etmektedir.

Ama sifilere geldigimizde, bunlar arasinda akideye

1- Allah'a, mahlukata ait ézellikler atfeden gruplar.
2- Allah'l, mezkfr &ézelliklerden tamamen soyutlayan gruplar.
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miiteallik meseleler konusunda bir goris farklilig: s6zkonu-
su degildir. Sifl ekoller arasindaki goriis ayriligy, tasavvufi
hayatin kendisinde, yani mahiyeti, esaslari, gayeleri, metod-
lar1 ve disa yansiyan goriintiilerinde kendisini géstermekte-
dir. Diger bir ifadeyle sifiler. Es'ari, Mutezili veya Zahiri ol-
malar1 noktasinda degil, sifi olmalar1 noktasinda goriis
farkliligina sahiptirler. Onlar, tercih ettikleri hayata, bu ha-
yatin seyrinde karsilastiklar: hal ve evrelere ve bunlarin
gercegi ile manevi kiymetlerinin ne oldugu konusuna bakis
noktasinda farklilik arzederler. Son olarak onlar, kendilerini
hedeflerine ulastiracak saglikli yolun hangisi oldugu konu-
sunda da goris farkhiligina sahiptirler.

Hucviri (6. 456) Kegfu'l-Mahcub adli kitabinda -ki bu
kitap tasavvuf konusunda Farsca eserlerin en eskisi ve en
muteberidir- "Safi Firkalar" ' baghg: altinda giizel bir bahis
acmistir. Islam tasavvufunun altin ¢agini yasadigi bu asir-
da, tasavvuf ¢ok sade bir kisve i¢ginde hayat siirmiig ve arka-
sinda derin iz birakan biyiik sdfiler yetismistir. Zira bu
asirda, tasavvuf, felsefe ve esrarengiz ilimlerden -nispeten-
uzakti. Hucviri bu kitabinda mevcut firkalari/ekolleri oniki-
ye ayirmis; onunu tasvip ederken ikisini reddetmis ve bun-
lar:1 Hululiyye grubuna dahil etmistir. Tasvip ettigi on ekole
de kurucularinin adini vermistir:

1- el-Muhasibiyye: el-Haris b. Esed el-Muhasibi'ye nis-
betle.

2- el-Risariyye: Hamdun b. Ahmed el-Kassar el-Mela-
meti'ye nisbetle.

3- et-Tayfuriyye: Ebu Yezid Tayfur b. Isa el-Bistami'ye
nisbetle.

4- el-Ciineydiyye: Ebu'l-Kasim el-Ciineyd'e nisbetle.
5- en-Nuriyye: Ebu'l-Huseyn-en-Nuri'ye nisbetle.
6- es-Sehliyye: Sehl b. Abdullah et-Tiisteri'ye nisbetle.

1- Kitap 1911'de Nicholson'un yaptig1 Ingilizce terciimenin 14. bslimiinde 90
sayfalik bir yer tutmaktadir.
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7- el-Hakimiyye: Ebu Abdullah Muhammed b. Ali el-
Hakim et-Tirmizi'ye nisbetle.

8- el-Harraziyye: Ebu Said el-Harraz'a nisbetle.

9- el-Hafifiyye: Ebu Abdullah Muhammed b. Hafif es-
Sirari'ye nisbetle.

10- es-Seyyariyye: Ebu'l-Abbas es-Seyyari'ye nisbetle.

Bildigimiz kadariyla tasavvufi firkalar1 bu anlamda
bir siniflandirmaya tabi tutan bagka bir kimse mevcut degil-
dir; hatta diyebiliriz ki, bu siniflandirma sekli, Hucviri'nin
ad1 gecen kiymetli kitabina has bir sitmiflandirmadir. Hucvi-
ri, kitabinin bu béliimiinde sifi alana kusbakis1 bakar ve bu
alanda mevcut ekolleri tespit etmeye calisir. Ekolleri tespit
etmeye calisirken de, tabileri olan ve genel tasavvufl mecra-
da 6gretisi ve bu 6gretinin izi ve tesiri olan biiyiik tarikat
seyhlerini hareket noktas1 kabul etmektedir. Onun i¢in bu
tarikat seyhlerinden her birine 6zel bir bolim ayirir ve eko-
lin tasavvuf anlayisin1 yansitan teorik ve pratik kurallar
aktarmaya c¢alisir. Baskalariyla hemfikir oldugu ayrintilara
girmeyen Hucviri, yeri geldikge siifiler arasinda ihtilafl ko-
nulara deginir ve diger mutasavviflarin da gériislerine yer
vererek, konuyu ayrintili ve objektif bir sekilde degerlendir-
meye calisir. Cogu zaman da kendi goriisiinii ortaya koyan
miiellif, bu metoduyla, zuhurundan hicri besinci asrin ikinci
yarisina kadar yasayan tasavvufl ekol ve egilimler hakkinda
6nimiize somut ve ozet bilgiler vermeye ¢alisir.

Simdi Hucviri'nin degerlendirmelerini esas alarak
tasavvufl ekoller arasinda vuku bulan géris farkhiliklarim
bir nebze ortaya koymaya calisacagiz; ancak yeri geldikge,
Hucvirinin bu meselelerle ilgili degerlendirmeleriyle sinirl
kalmayacagimizi da ifade etmek istiyoruz:
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Fakr ve Gina

Insanlar fakr ve Zina mefhumlarim1 hep maddi an-
lamda anlamislardir: Onlar, fakiri, zenginin sahip oldugu
servete malik olmayan meteliksiz kimse olarak goriirken;
zengini de menkul ve gayrimenkul gibi diitnya mal ¢ok olan
kimse olarak degerlendirirler. Ilk miisliman mutasavviflar
da "fakr" ve "gina" tizerinde durmus ve bu iki kavrami mad-
di cercevede anlamaktan 6teye gecememislerdir. Onun i¢in
de, tarikatlarinda fakr1 esas almis ve diinya malindan hep
uzak durmaya ga11§m1§lard1r Hatta ziihd meydanina girmek
isteyenler icin Bu prensibi zorunlu addetmislerdir. Ibrahim
Edhem ve benzeri miisliiman zahidlerin fakr konusundaki
sozlerini incelersek, onlarin hep bu cergevede sozler sarfet-
tiklerini goriiriz.

Ancak hicri igiinci asirdan itibaren mutasavviflar
fakr ve gina kavramlarini felsefilestirmis ve mefhumlar:
tzerinde farkl ol¢iiler getirmislerdir ki, bu 6l¢iilerin insan-
larin sahip oldugu diinyalik mal ve miilkle hicbir baglantisi
sozkonusu degildir. Tam tersine bu kavramlari, "insan nefsi
ve bu nefsin 6zellikleri ve arzulari, Allah ve O'nun kulla ilis-
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kisi" gibi hususlarla irtibatlandirmislardir. Dolayisiyle fakr
ve gina kavramlarina bakislari derin bir metafizik-psikolojik
boyutta olmus ve zithd alaninda buna daha yiiksek mistik
bir boyut kazandirmislardir.

Fakir ismi, stfi ¢cevrelerde erken bir tarihte yayilmis
ve neredeyse, 'sifi i¢in bir alamet-i farika olmustur. Ancak
tasavvufi anlamda "fakir", ne giinliik rizkina bile sahip ol-
mayan meteliksiz kimse, ne de pejmiirde ve yamal elbiseler
giyen kimsedir; tam tersine o, Allah'a kars: fakir ve muhtag
olusunu saglayan o6zellik ve meziyetleri yakalayan ve bu
minval iizre hayat siiren kamil sifidir.

Iste mutasavviflarin fakr iizerinde gelistirdikleri
felsefi anlayisin hareket noktas: budur; yani fakr'in, "Allah'a
kars: fakir ve muhtaclik" anlaminda olmasidir.

Su halde onlara gére "fakir”, diinyalik bir seyleri olma-
yan degil, tam aksine, kalbi, muradi arzulamaktan yoksun
olan kimsedir. Bu yorum da siifi anlamda fakr'in olumsuz
boyutunu tarif etmektedir. Olumlu boyutuna gelince, o, '"fa-
kirin sadece Allah ile yetinmesi"dir. Sibli bu anlamda soyle
der: "Fakir Allah'tan baska hi¢ kimseye aldirmayan kimse-
dir" @ Tasavvufi orfe gore fakr, "sifat, arzu ve iradelerden
armnip sadece Allah'a kavusmaktir."” Bu mana ile tasavvufi
fakr, degisik vesilelerle iizerinde ¢ok konustugumuz "fena"
haline yaklasmaktadir. Hatta bu anlam -tasavvuf terminolo-
jisinde fakr ismiyle adlandirilmazsa da- daha bir ¢ok hale
yakin bir mana atmosferine girmektedir. Daha énce sifi hal-
leri tetkik ve tahlil ederken, onlarin, birbirleriyle i¢ ice ve
birbirlerine yorumlanabilecek bir durum arzettiklerini gor-
mistik. Sanki bu haller, "mistik tecriibe dedigimiz ve
sifi'nin Allah ile istigrak halini gergeklestirdigi tek bir ruhi
deneyime ait farkli goriintiilerdir. Onun igin sifiler, ister
tlahi agk'tan, isterse zikr, fena, ziihd, isar, fakr, tevek-
kiil, vecd, sekr, cezb halinden bahsetsinler, hep, "Allah ile

bulusma", "vuslat" veya "O'na yakin olma" diye isimlendir-

1- Hucviri, a.e., s. 25.
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dikleri (dilerseniz siz buna bagka bir isim verin) tek bir ger-
cege ait degisik ifadeler etrafinda doner dururlar. Bu isim-
ler, kalplerine ilahi nur inkisaf ederken, sifilerin yasadig:
deneyimlerin aldig: tonlardir; baska bir ifadeyle kalbe dogan
nura ait kirilmalardir.

"Fakr" m1 yoksa "gina" m1 daha iistiin konusunu tarti-
sirken de siifiler, bu iki kavrami maddi boyutta miitalaa et-
memisglerdir. Ciinkii onlar, maddi boyutta, fakr'in kendileri-
nin ayrilmaz bir vasiflariy; zenginligin de kesinlikle iltifat
edilmemesi gereken bir sey oldugunda hemfikirdirler. Onlar
bu iki kavramin, nefse ait bir hal olmalari (ve siifi i¢in han-
gisini elde etmenin daha evla oldugu) noktasinda hemfikir
degillerdir.

Yahya b. Muaz er-Razi, Ahmed b. Ebu'l-Havari, el-Ha-
ris el-Muhasibi, Ebu'l-Abbas b. Ata, Ruveym el-Bagdadi ve
Ebu Sa'd Fazlullah b. Muhammed el-Muheyni, gina ile mut-
tasif olmanin, fakr ile muttasif olmaktan daha faziletli oldu-
gunu; ¢iinki gina, hem Allah hem de kul hakkinda bir vasif
olarak kullanilabilirken, fakr sadece kula has bir vasiftir,
seklindeki gorisi savunmuslardir. Dolayisiyla, hem kul
hem de Allah hakkinda kullanilabilecek vasif, sadece kul
hakkinda kullanilan vasiftan daha iistiindir.

Ancak Hucviri'nin de ifade ettigi gibi, bu tiir bir istid-
lal yanlhistir; ¢iinkii Allah ile kul arasinda bu anlamda bir
miigtereklik, bir ilgi sozkonusu degildir. Ciinki Allah Tea-
la'nmin gina'si, kulunkinden farkhdir. Zira Allah'in gina'si,
"O'nun varliginin kendinden olup kendisinden baska higbir
varliga muhta¢ olmamasidir” ki, bu anlamda gina, O'nun
ezeli bir sifatidir. Ancak kulun gina'sina gelince, o, kulun Al-
lah ile yetinip O'ndan gayri herseyden uzak durmasi ve on-
lara aldirmamasidir” ki, bu anlamda gina, insan tarafindan
sonradan kazanilan bir sifattir. Hucviri, gina sifatinin mut-
lak manada sadece Allah Teala'ya ait bir sifat oldugunu;
fakr'in da, kulun ayrilmaz bir vasfi oldugunu ifade eder. Zira
ona gore gercek gina, hicbir sebep ve vasitaya muhta¢ olma-
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mayi gerektirir. Allah Teala da, biitiin sebep ve vasitalarin
kaynag: olduguna gore, gercek gina sahibi (Gani) sadece
O'dur. Nitekim yiice Allah kendisinin higbir yaratiga muhtag
olmayan bir varliga sahip oldugunu Kur'an'in degisik yerle-
rinde ifade buyurur.

Mutasavviflarin biiyiik bir cogunlugu da, iki sebepten
dolayi sifinin gina ile degil de, fakr ile tavsif edilmesini ter-
cih ederler. Birincisi: Hem Kur'an-1 Kerim, bem de hadis-i
serif, fakirleri 6viiyor ve onlarin Allah Teala'ya daha yakin
ve daha sevimli olduklarim ifade ediyor. Yiice Allah soyle
buyurur:

"Yapacaginiz hayirlar, kendilerini Allah yoluna ada-
mig, bu sebeple yeryiiziinde kazang icin dolagmayan fakirler
tein olsun. Bilmeyen kimseler, cekingenliklerinden dolay: on-
lart zengin zanneder. Sen onlart simalarindan tanirsin.
Ciinkii onlar yiizsiizliik ederek istemezler. Yaptiginiz her
hayrt muhakkak Allah bilir.” (Bakara, 2/273).

Bir bagka ayet-i kerime'de de soyle buyurur:
"Rablerinin rizasint dileyerek sabah aksam O’na yal-
varanlart kovma! Onlarin hesabindan sana bir sorumluluk;

senin hesabindan da onlara herhangi bir sorumluluk yoktur
ki, onlart kovup da zalimlerden olasin!" (Enam, 6/52).

Hz. Peygamber (s.a.)'in de séyle dedigi rivayet edilir:
"Fakirler, cennete zenginlerden besyiiz yil 6nce girer-

ler

Ancak bu hadis-i serifte azla yetinip diinya nimetleri-
ne aldanmamak, anlaminda maddi fakr'a isaret buyurul-
mustur.

Ikinci sebep ise, her insanin mutlak anlamda Allah'a
muhta¢ olmasidir. Basgka bir ifadeyle, ister zengin olsun is-
ter fakir olsun, her yaratigin Allah'a muhtag¢ olmasi, onun
tabiatinin geregi ve sonucudur. Kullugun manas1 da budur
zaten, Delil mi istersiniz? Allah Teala'nin, Hz. Siileyman ve
Hz. Eyyub'u, “O, kendini Allah’a veren ne giizel bir kuldur!”
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ayetlerinde "kul" diye tavsif etmesi bunun en biiyiik delili-
dir. Oysa Hz. Siileyman (a.s.), tasvir edilmeyecek kadar mal-
miilk sahibi, Hz. Eyyub da, hi¢bir varlig1 olmayan fakir bir
Kimse idi. Su halde, kulun kendisine varlik bahseden ve bu
varligin devamim saglayacak imkanlar: lutfeden zat'a olan
ihtiyacindan daha biiyiik bir ihtiyag olabilir mi? Evet Allah
Teala'nin kendisine nimet ihsan ettigi ve mal-miilk verdigi
kimse, bir taraftan zengin iken diger taraftan fakirdir; mali-
na-miilkiine bakarsak zengin, ama o nimetleri kendisine ve-
rene bakarsak fakirdir.

Su halde biz, fakr'dan kulun Allah'a muhtag¢ olmasini;
gina'dan da kulun sadece Allah ile yetinip, O'ndan baska
hicbir yaratiga deger vermemesini anlarsak, bu ikisinden
hangisinin istiin ve faziletli oldugunu sormamizin hi¢ bir
onemi kalmaz. Cinkii -Cineyd Bagdadinin ifadesiyle- Al-
lah'a kars: fakr vazifesinin tam anlamiyla yerine getirilmesi,
g1na vazifesinin yerine getirilmesini kendiliginden saglaya-
caktir. Bunun tersi de gegerli olup, bu iki kavram birbirinin
tamamlayicisidir. Dolayisiyla; Bunlardan hangisi daha is-

tiindiir? demenin hi¢bir manas: yoktur".”’

Riza

Sifilerin iizerinde tartistiklary; bir hal mi yoksa bir
makam mi oldugu, zithd'in mii ondan istiin, yoksa onun mu
ziihd'den istiin oldugu konusunda ihtilafa diistiikleri konu-
lardan biri de "riza" konusudur.

Riza'y1 tasavvufi bir hal olarak goren, Haris el-Muha-
sibi ekoli olup onu bu konuda Horasan'li stifiler takip eder-
ler. Irak'lh sifiler de, riza'y: bir makam olarak goriirler. Bu
soylenenler Hucviri'nin goérisiudir. Kuseyri ise meseleyi ta-
mamen farkl degerlendirerek soyle der:

"Irak ve Horasan'lilar, riza'nin hal mi makam mi oldu-
gu konusunda ihtilaf ettiler; Horasan'li mutasavviflar, onun

1- Kusgeyri, a.e., s. 123.
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tasavvufl bir makam olup sonsuz tevekkiilii ifade ettigini be-
nimserler. Bunun manasi, bu makamin, kul tarafindan bir
gayretle kazanilan bir makam oldugudur. Irak'lh mutasavvif-
lara gelince, onlar riza'nin sifi bir hal oldugunu diisiiniir ve
bu halin gayret ve riyazatla kazanilamayacagini; ¢iinki
onun, diger haller gibi kalbe dogan bir sey oldugunu savu-
nurlar" @,

Kuseyri bu iki farkl ekoliin arasin1 bulmaya ¢ahsir ve
soyle der: "Bu iki goriisii soyle telif etmek miimkiindiir: Ri-
za'nin baslangici kesbe/gayrete baglh olup, bu anlamda ta-
savvufi bir makam'dir. Sonu ise tasavvufi bir hal olup, kesbe
dayal degildir."

Mesele bir lafiz meselesi degildir, tam tersine derin bir
sekilde ele alinmasi gereken bir meseledir. Zira "riza" kavra-
m1 tasavvufi-hayatin 6ziinii teskil eden temel bir kavramdir.
Biz eger "rza"y1 bir hal kabul edersek, o zaman riza, "Allah
tarafindan kulun kalbine atilan ve zaman zaman gidip gelen
vehbi bir sey” olur. Tipk: diger tasavvufi hallerde oldugu gi-
bi. Yok eger, onu "makam" olarak kabul edersek, o zaman ri-
za; stfinin "riyazat, gayret (miicahede) ve ilahi hikmet ve ta-
sarruflan tefekkiirle elde edecegi" kesbi/elde edilmesi gayre-
te dayal bir sey olur. Riza hakkinda sdylenenler; tevbe, ve-
ra' ve ilahi agk gibi tasavvufi hakikatler hakkinda da gecer-
lidir. Onun i¢in bunlarin gercekte "hal mi yoksa makam m"
oldugunu kendimize sormamiz gerekiyor. Baska bir ifadeyle
bunlar "vehbe mi yoksa kesbe mi" dayali seylerdir. Dogrusu
bunlarin hepsinin "vehbi olup kulun bunda higbir fonksiyo-
nunun olmadiginm1" séylemek biraz miibalaga olur. Zira boyle
bir degerlendirme, tasavvufi hayatin bir gercegi olan miica-
hede/gayret ve riyazatin tiimden kile alinmamas: gibi kéti
bir sonucu dogurur. Ayn: sekilde bunlarin tiimden kulun
kesbine/gayretine dayal seyler oldugunu séyleyip, diledigine
diledigi seyi bahseden ilahi inayete giden yolu tikamamiz da

l-a.e.,s. 89.
2-a.e,a.y.

309



TASAVVUF FIRKALARININ BAZI GORUS FARKLILIKLARI

bir haksizliktir. Onun i¢in Kuseyri'nin benimsedigi orta ¢6-
zim, bu konuda en saghkh ¢6ziimdir: Riza, baslangig itiba-
riyle kesbi, sonug itibariyle ise vehbi'dir. Yani, stfi basglan-
gicta nefsini bir miicahede ve riyazata tabi tutar ve onu riza,
vera' veya tevbe makaminda dolastirir. Sonra Allah ona bu
makamlarda birtakim mevhibeler bahseder ve kalbine riza,
vera' ve tevbesini takviye edecek haller dogurur.

Ancak "riza" iki cesittir: Kul'un riza'si ve Allah riza's1
olmak iizere. Yiice Allah séyle buyurur:

"Allah onlardan razi oldu, onlar da Allah’tan. (Bey-
yine, 98/8).

Allahn biz kullardan razi olmasi, yaptigimiz taa-
te/ibadete karsilik bizi miikafatlandirmasi ve diinya ve ahi-
rette muvaffak kilmasidir. Kul'un Allah'tan razi olmasa ise,
ilahi iradeye tam anlamda boyun egip emirlerini yerine ge-
tirmesi ve kaza-kaderine teslim olmasidir. Onun igin ilahi r1-
za kulunkinden daha 6nemlidir. Ciinkii Allah kulundan raz
olmazsa, onu taatine/kulluguna muvaffak kilmaz. Dolayisiy-
le kulun rizasi ilahi rizaya bagh bir riza olup, onun bir sonu-
cudur.

Kul "riza" makamini elde ettiginde, onun nazarinda
vermek ile almak, ilahi nimete nail olmakla bu nimetten
mahrum olmak, lezzet ve ac1 gibi sonucglarin hepsi ayn de-
gerdedir. Ayni gekilde diinyada fakirlik, hastalik gibi sonug-
lar, ahirette ates gibi celal sifatinin tecellileriyle; diinyada
zenginlik, sithhat-afiyet gibi sonuglar, ahirette cenneti elde
etme gibi cemal sifatinin tecellileri onun nazarinda aymdir.
Hz. Alinin oglu Hiiseyin'e, Ebu Zerr el-Gifari'nin: "Ben fa-
kirligi zenginlikten; hastalig1 sithhat-afiyetten daha fazla se-
viyorum." s6zi nakledildiginde s6yle buyurdu:

"Allah Ebu Zerr'e rahmet eylesin! Dogrusu ben séyle
derim: Kim kendisi hakkinda ilahi iradenin yaptig: tercihe
giivenir ve ona dayanirsa, bagkasini arzulamaz." Hz. Hiise-
yin (r.a.) bu séziiyle kulun, kendi iradesini bir kenara atip
tam anlamda ilahi iradeye teslim olmasinin geregini vurgu-
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lamaya ¢alismaktadir ki, ger¢ek "riza" budur.

Kamil/olgun sifl, verilen nimete degil, nimeti verene
bakar: Nimete nimet oldugu igin degil, Allah'tan gelen bir
ihsan oldugu i¢in deger verir. Zira nimet, insan1 nimeti ve-
ren Allah'a ulastirmadikc¢a ve O'nu disiindiirmedik¢e nimet
degildir.

Imtihan vesilesi olan her seye riza gosterme durumu
da aymdir! Kul basina gelen musibete musibet oldugu i¢in
degil, Allah'tan gelen bir gercek oldugu icin riza gosterir ve
ona katlanir. Kisacasi biitiin durumlarda maksud olan Al-
lah'tir; kimin de maksudu Allah ise, her seye razi olur ve bu
ugurda her seye katlanir. \

Riza, tasavvufi hayatin kalbi ve tasavvufi ahlakin
merkez noktasidir; zira tevekkiil ve zithd ondan dogmakta,
ilahi takdire karsi kalbi rahatlatmakta, ona huzur vermekte
ve ilahi agk'in ¢ekirdegini bu makam olusturmaktadir. Hat-
ta riza makamu i¢in, "ilahi agk'in meyvesi® demek miimkiin-
dir; ¢inkid "masuk'un her yaptigina riza gostermek” asik'in
bir 6zelligidir. Ebu Osman el-Hiri soyle der: Kirk yildir, Al-
lah Teala bana hangi hali verdiyse, onu kdtii/kerih karsila-
madim; hangi hale naklettiyse, ona da 6fkelenmedim!

Melamiligin Metotunda ve Ona Ozgii
Tezahiirlerdeki ihtilaflar:

Melamilik, nefsin 1slah edilmesi ve ona kars: savasilip
riya ve ucub gibi hastaliklardan kurtarilmasi i¢in gelistiril-
mis tasavufi bir metoddur. Bu metodu, ¢ok meshur olan ve
zuhur ettigi cevrede tasavvufi hayati sekillendirmede en bii-
yiik tesire sahip olan Melamiyye firkas ilk defa ortaya at-
mastar.

En meshur simalari, ger¢cek kurucusu kabul edilen
Hamdun el-Kassar ile Ebu Hafs el-Haddad ve Ebu Osman
el-Hiri'dir. Hicri iigiinci asrin ikinci yarisindan basglayarak
Nisabur ve Horasan havalisinde yayilan bu ekol iki temel
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prensip ilizerine oturtulmustu: Birincisi, nefisle miicadele;
ikincisi de tasavvufi hayatin -6zellikle Allah ile kul arasin-
daki iliskiye yonelik- gorintiilerinin gizli tutulmasidir. Bas-
ka bir ifadeyle, insanlarin, kendilerini kinamalarim tizerleri-
ne ¢cekmek amaciyla seriatin zahiriyle uyum arzetmeyen go-

riintiilerle insanlar arasinda géziikmektir. ,

Kinanan'lar anlaminda, "Melamiyye" diye isimlendiril-
melerinin sebebi de budur. Iste "Melamiyye" firkasi, bu iki
prensip iizerine, teorik ve pratik anlamda bir tasavvufi ekol
gelistirmis ve takva ve ziihd'lerini acikca ilan edip dini giysi
ve fiziki goriintiilerini sergilemekten cekinmeyen Sam ve
Irak mutasavviflarindan ayrilmiglardir.

Ebu Abdurrahman es-Siilemi ¢ok degerli bir risalesin-
de Melamiyye'nin bu iki temel prensibi iizerinde durmakta
ve bu ekolii derin bir tetkike tabi tutarak tasavvuf ve fiitiiv-
vet'le baglantisini ortaya koymaya ¢alismaktadir.

Insanin en biiyiik diismanm olan nefisle miicadeleleri
ugrunda, Melamiler, riya'ya yorumlanabilecek her tiirli tav-
ra karsi ¢cickmiglardir: Mesela hem kendilerine hem de tabile-
rine (stfllerin alamet-i farikas: ve fakirin nisanesi olan) ya-
mali elbise giymeyi yasaklamiglardir. Zira onlara gore, ya-
mali elbise giymekle, sifl, adeta kendini ispat etme tavrim
sergilemis ve nefse ucub hastaligim sokacak 6vgii ve takdir-
leri kendi iizerine ¢ekmis olur. Yine bu ekol sahipleri, aym
sebepten dolay1 vera, takva ve isar vb. goriintiilerle ortalikta
dolagsmayi kendi kendilerine yasaklamiglardir. Bagka bir ifa-
deyle, bu ekol sahipleri amel, hal ve ilim boyutunda riya'y1
yasaklamis, biitiin bunlarda nefsin kinanmmasi gerektigini
savunmus ve taat adina nefisten sadir olan her eylemde ku-
sur arama yoluna gitmislerdir.

"Ustad Ebu Ali Dekkak (r.a.)1n sunu soyledigini duy-
mustum: "Vasiti, Nisabur'a gelince, Ebu Osman el-Hirinin
miiridlerine: "Seyhiniz size neleri emrederdi?" diye sormus.

1- Siilemi, Kitabu'l-Melametiyye ve's-Sifiyye ve Ehlu'l-Fiitiivve (Kahire
1945).
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Onlar da, "Taat islememizi, fakat bunlar1 yine de kusurlu
gormemizi emrederdi” diye cevap vermisler. Bunun iizerine
Vasiti: "O size katiksiz Mecusiligi emrediyormus, desenize!
Bunu emredecegine, keske, bu taatlerin yaraticisin1 ve yap-
tiricisini gorerek, esasinda kendinizin pek birsey yapmadigi-
niz bilincinde olmaniz1 (gaybet) emretmis olsaydi!" der.

Melamiler'in riya ve kendini ispat etme gibi bir sakin-
casl yiziinden ciibbe giymeye yanasmadiklarini, Hamdun el-
Kassar ile, Nisabur'da fiitiivvet kimligiyle meshur olan Nuh
el-Ayyar arasinda gegen su hadise ortaya koyuyor: ® "Ham-
dun soyle der:

- Bir giin Nigsabur'un bir mahallesinde dolasiyordum.
Derken, fiitiivvetiyle maruf Nuh el-Ayyar ile karsilastim.
Kendileri Nisabur'da sayili zeki kimselerdendi. Ona:

- Nuh efendi! Fiitiivvet nedir? diye sordum. Bana

— Benim fiitiivvetimi mi, kendi fiitiivvetini mi? soru-
yorsun, dedi. Bunun iizerine kendisine:

— Ikisini de tarif buyurun, deyince.

— Ben ciibbeyi ¢ikarir, yamali elbiseler giyer ve bu elbi-
seye yakisir fiillerde bulunurum. Bu elbiseleri giydigimde
Allah Teala'dan haya ettigim i¢in belki de siifl olur ve gii-
nahlardan vazgegerim. Ancak sen insanlar: etkilemek ve on-
lardan etkilenmemek igin yamal elbiseler giymemeyi tercih
ediyorsun! Dolayisiyla benim fiitiivvetim seriatin zahirine
uygun bir fiitiivvet iken; senin fiitiivvetin kalbin nidasina
kulak veren bir fiitiivvettir."

Nuh bu kisa ve 6z ifadelerle, Melamiyye ve Sifiyye
arasinda mevcut ve dini hayatin anlasilmasina yonelik te-
mel farklar1 6zetle vurgulamis olmaktaydi. Genel sifiyye
ekollerine gore ciibbenin vera, takva ve ziihde y6nelik boyu-
tunun ustiinde, eger bagka bir boyut aramak gerekiyorsa, o

1- Kuseyri, a.e., s. 32; el-Kelabazi ayn1 olay1 naklederken Ebu Bekr el-Vasiti
yerine Ebu Bekr el-Kahti'yi zikreder (et-Taarruf, s. 70).
2- Hucvin, ae., s. 183: Attar, a.e., I/334.
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da sudur: Ciibbe siifiye, Allah karsisindaki konumunu hatir-
latiyor ve onu, kendisine yakismayan tavirlardan alikoyu-
yor. Keza ciibbe, onu seriatin zahirine uygun eylemleri yap-
maya sevkediyor ki, biitiin bunlar, insani taate zorlayan dis
etken roliinii oynuyor. Ama ciibbe giymemeyi yegleyen Mela-
mi ekol, boyle yapmakla kendini bu dis etkenden soyutlamig
oluyor; ¢iinkii ona gore taate yonlendiren gercek etken kalp-
ten gelen nidadir.

Haller

Haller konusundaki goriis farkliliklarina dair konuya
gelince, bu konuda sadece bir misalle yetinecegiz:

Sekr ve Sahv

Sekr ve sahv mutasavviflara ait en 6nemli hallerden-
dir. Bu iki halden hangisinin daha faziletli ve siifi'ye daha
layik oldugu konusunda tasavvuf iistadlar: farkhi kanaatler
serdetmislerdir. Bu goriis ayrilig1, Bayezid-i Bestami ve Cii-
neyd-i Bagdadi ekolleri arasinda da kendini géstermistir.

Bayezid-i Bestami, kendilerine cezb ve vecd hali galip
gelen ve timden kendilerinden gegen stifilerdendir. Onun
icin kendisinden nakledilen sézler, fena, gaybet, sekr gibi,
kendisinin, ¢ogu zaman "kendi varligin1 ve masivayi bir ke-
nara atip sadece Allah ile hemhal oldugunu (beka)" ifade et-
tigi haller hakkinda varit olmustur. Nitekim fena konusuna
deginirken onun bir¢ok soziine yer vermistik.

Kuseyri sekr halini; "Kuvvetli bir ilham'in (varid'in) te-
siriyle gaybet haline gecis' @ diye tarif eder. Bu ilham/feyiz
de, hakk'in, cemal sifatlarindan biriyle kuluna tecelli etmesi
durumunda meydana gelir. Bunun iizerine kul, sarhos-
luk/sekr haline benzer bir halin i¢ine diiser: Kendi suurunu
kaybeder, ¢evresindeki diinyadan kopar ve zaman-mekan
boyutunu asarak, suurunu biitiiniiyle Hakk'ta yogunlastirir.

1- Kuseyri, d.e., s. 38.
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Bagka bir ifadeyle, sonsuz bir boyutta sonsuz bir varlik i¢in-
de tiimden kaybolur. Sifilere gore, Kur'anin: ...Rabbi daga
tecelli ettiginde, dag paramparca oldu ve Musa baygin diis-
tii" (Araf, 8/143) ayetiyle isaret buyurdugu "bayginlik" hali
budur. zira ayet-i kerimede anlatildigina gére, Musa (a.s.)'y1
sarhos eden/sekre diisiiren feyiz (varid), Hakk'in daga tecelli
etmesiyle olusmustur. Yani, Hakk Teala, cemal suretlerin-
den biriyle zuhur etmis ve Musa (a.s.) bu sahne karsisinda
kendinden ve gevresindeki dagin varligindan fena bularak
sadece, o esnada tecelli eden Hakk'la bagbasa kalmistir.

Sahv ile sekr hali arasindaki fark sudur: Sekr halinde
stift kendinden ge¢mistir; fena ve beka adina higbir bilgisi ve
idraki s6zkonusu degildir. Sahv halinde ise, kendinden ha-
berdardir ve gevresini algilamaktadir; ancak bu ikisine fena
goziyle bakar. Zira beka sadece gercek varlik olan Allah'a
mahsustur.

Bayezid-i Bestami ekolii, sekr halini sahv haline tercih
eder. Ciinki onlara gore sahv hali, birtakim beseri sifatlar
gerektirir ki, bu durum kul ile Allah arasinda en biiyiik per-
dedir. Sekr ise bu sifatlar1 devre dig1 birakiyor ve ihtiyar, ta-
sarruf ve tedbir perdelerini yokediyor.

Ciineyd-i Bagdadi ve ekoliine gelince, onlar sahv halini
sekr haline tercih etmektedirler; ¢iinkii onlara gore sekr, ku-
lu tabii atmosferden ¢ikarir; akil ve tasarruf kudretini devre
dis1 birakir. Bu siifi ekole gore meselenin sirri, varligin ger-
ceginin bilinmesinde yatmaktadir. Insan, esyanin hakikatini
tanirsa, ondan uzak durur ve ona fena goéziiyle bakar. Kim
de esyaya fena goziiyle bakarsa, gergek varliga nisbetle o se-
yin yok hiikmiinde oldugunu idrak eder.

Ciineyd ekoliine mensup sifilere gore sekr hali, gocuk-
larin oyun alanina ¢ok benzer; dolayisiyla, tasavvuf yoluna
yeni girenler i¢in daha uygun bir haldir. Sahv ise, erlerin gi-
res meydani ve tasavvuf yolunda mertebe kaydetmislerin bir
vasfidir. Bu ekol sahibi kimseler nezdinde sekr hali, sifatlar
baki kalmakla birlikte, zatin fani oldugunu hayal etmektir.
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Bu da perdenin/engelin ta kendisidir. Ama sahv hali, sifatla-
rin fani olusunun yaninda, zatin baki oldugunun disiinil-
mesidir ki, bu da kesfin ta kendisidir. Nasil ki, ayyas ne ka-
dar da i¢se ickiye kanmaz, ayni sekilde, ilahi sarabi tadip
sarhos olan kimse de, ne kadar igerse i¢sin, bu saraba kan-
maz. Sahv hali sahibi, sarabtan lezzet almazken, sekr halin-
de olan kimse ondan lezzet aldig1 gibi dahasini ister.

Anlatildigina gore, bir giin Yahya bin Muaz er-Razi
Bayezid-i Bestami'ye soyle bir soru sormus:

— Sevdigi denizden bir damla i¢ip sarhos olan kimse
hakkinda ne buyurursunuz? Bayezid-i Bestami cevaben:

— Ya siz! Biitiin denizlerin suyunu i¢in kanmayan ve
daha var mi1? diyen kimse hakkinda ne dersiniz?

Hucviri bu iki s6zii tahlil sadedinde s6yle der: "Bazilar:
Yahya b. Muaz'in burada sekr (Bayezid-i Bestami'ninkinde
sahv) halinden bahsettigini diisiinebilirler; ancak durum
tam tersidir: Zira sahv sahibi, tek bir damla igmekten aciz
olan kimsedir; sekr sahibi ise i¢ip i¢ip dahasini isteyen kim-
sedir." ? Ciineyd'e gore sahv halinin kiymetini artiran diger
bir husus da, onda vecd halini izhar etme imkaninin olma-
masidir. Oysa sekr, ancak vecd ehli i¢in s¢zkonusu bir hal-
dir. Vecd halinin izhar ise, Ciineyd'in, stfiler hakkinda ku-
sur telakki ettigi ve onu manevi zaafin isareti olarak gordi-
gu bir husustur. Onun i¢in Ciineyd, Hallac'in arkadaghgini
reddetmis, onu vecd'e kapilan ve sir tutulmas: gereken sey-
leri agiga vuran dengesiz birisi olarak telakki etmistir.

Hallac'in, Amr b. Osman'la olan iliskisini kestikten
sonra, Ciineyd'e gelip su soruya muhatap oldugu anlatilir:
Ciineyd ona:

— Bize niye geldiniz? Hallac!
— Siz iistadimizla beraber olmak i¢in geldim, der.

Bunun iizerine Ciineyd-i Bagdadi séyle der:

1- a.e., s. 146.
2- Hucviri, a.e., s. 187.
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— Ben mecnunlarla beraberligi kabul etmem. Zira ar-
kadaslik olgun bir akli gerektirir; eger olgun olmazsan, en
yakin arkadaslarin Sehl b. Abdullah ve Amr b. Osman el-
Mekki gibi kimseler tarafindan bile reddedilirsin! Bu defa
Hallac, Ciineyd'e:

— Ustadimiz! Sahv ve sekr kulun iki sifatidir; kul da
sahip oldugu sifatlardan fani oluncaya kadar Rabbiyle ara-
sinda perde vardir, deyince, Ciineyd:

— Sen sahv ve sekr halini karistiriyorsun! Sahv Allah
ile normal/tabii sartlar gercevesinde iliski kurmaktir; Sekr
ise Allah1 arzulama ve sevme noktasinda asir1 davranmak-
tir. Bu iki husus da, kesble kazanilacak seyler degildir. Dog-
rusu, ben senin sézlerinde bir dengesizlik ve tutarsizlik go-
riiyorum” @

Ciineyd'in, sahv halini sekr haline tercih eden bu eko-
li, daha sonralar: biiyiik mutasavwiflar tarafindan benimse-
nen ekol olmustur. Ancak daha sonra gelen ve sekr yoniinde
ifrata kacip; cezbe, gaybet ve asagilik arzularin esiri olan
nefsani goriintiilerle kendilerini arzetmeyi Allah velilerine
ait bir alamet telakki eden basit mutasavviflarin tasavvufla
alakalar1 yoktur! Onlar sadece afaki ifadelerle kendilerini
tasavvufa yamamaya calisan dangalak ve bencil tiplerdir!
Bu zikrettiklerimiz, Hucvirinin "sifi firkalar" diye adlandar-
dig1 tasavvufl ekoller arasinda, ihtilafli bazi meselelerin
aciklanmasi i¢in verilmis birka¢ 6rnekten ibarettir. Okuru-.
muzun da gordigi gibi bu meseleler, tasavvufl hayatin
oziyle irtibati olmayan -ancak bu hayatin birtakim incelik-
lerini ortaya koyan- ayrinti kabilinden meselelerdir. Aym se-
kilde bu meseleler, stfilerin, tasavvufl hayati ruhlarinin de-
rinliklerine kadar yansittiklarini; daima Allah ile baglantiy:
hareket noktas1 kabul ederek, yasadiklar: hayata dair halle-
ri ¢ok ince ve latif tahlillere tabi tuttuklarim1 géstermekte-
dir.

1- Hucvin, a.e., s. 189.
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Daha 6nce misahede'nin, micahedenin/riyazatin bir
meyvesi oldugunu, miicahedesi olmayanin bir miisahedeye
sahip olamayacagini ifade etmistik. Simdi ise -bazi esrarina
vakif olmak i¢in- mutasavviflarin, misahede hakkinda soy-
lediklerini agiklamaya galisacagiz. Gergi -diger tasavvufi
hallerde oldugu gibi- miigahedeyi biitiin gercegiyle anlamay:
amaglamiyoruz; zira bu halleri kiinhiiyle ancak yasayan ve
tecriibe edenler anlayabilir.

Allah Teala kendi zatin1 "yer ve gogiin nuru” seklinde
tasvir eder. Yani "eseri her seyde tecelli eden” varlik. Nur,
esyanin en belirgin vasfi olup esya varligin1 sadece onunla
ortaya koyar. Allah Teala da, ¢ok siddet-i zuhurundan dolay:
gizli kalmistir; tipki giines gibi giin ortasinda, kendisinden
kaynaklanan asir1 1s1k hiizmelerinden dolay: gériillmez. Bu
durumda giines, adeta kendisi i¢in bir perde olmaktadir.

Ancak Allah Teala sadece gozle gorilemez; ¢iinki goz
sadece somut geyleri gérme 6zelligine sahiptir. Onun igin Al-
lah, ancak kulun kalbiyle miisahede edilebilir; yani O'nu
miisahede, somut degil soyut/manevi sekilde olur. Ayet-i ke-
rimede isaret buyurulan nur da, somut degil soyut/manevi
bir unsurdur. Iste Allah Teala, bu anlamda "yer'in ve gégiin
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nurudur" Yani, tesiri biitiin varhiklarda goériilen zattir.

Onun i¢in sifiler, "Allah Teala'nin kalp géziiyle goriil-
mesi'‘nden bahsedince, bununla, hep, O'nun, "kalbe ait yakin
nuruyla goriilmesini” kastederler. Kalbi yakin nuru da, Al-
lah Teala'min kulun kalbine yerlestirdigi ilahi nur'dan bir
pariltidir. Iste bu parilt: sayesinde, kul rabbini zevken go-
rir; tipki goriilebilen giines 15181 gibi. Bayezid-i Bestami
"ezeliyyet adina konusan kimselerde mutlaka ezeliyyet pa-
riltisinin olmasi gerektigini" ifade ettikten sonra bunun
"yakin nuru" oldugunu soyler.

Sadik kulun kalbinde kuvvetli bir feraset'in varhgi,
insan kalbinde anilan pariltinin varolduguna dair bir delil-
dir. Nitekim "Miiminin ferasetinden sakimn; ¢linkii o Al-
lah'in nuruyla bakar." hadis-i serifi bu manaya isaret etmek-
tedir. Vahiy ve ilhama dayal enbiya ve evliya'ya has ilimler
de bundandir; zira ikisinin de kaynagi birdir. Enbiya'nin
vahyi ile evliyanin ilhami arasindaki fark, ilahi nurun, am-
lan kimselerin kalplerinde dogurdugu gaybi bilgilerin algila-
nis1 noktasinda kendisini gostermektedir. Ancak bu parilti-
nin peygamberlere yansiyan boyutu olan Vahiy, Peygamber-
lerin sonuncusu Hz. Muhammed (s.a.)'le son bulurken, evli-
ya'ya yansiyan boyutu olan ilham kapisi1 kiyamete kadar
agiktir.

Su kadar: bir gergek ki, anilan nur'un kalp bélgesine
yansiyabilmesi i¢in miicahede ve riyazat zorunlu bir. metot-
tur. Bu“da, masiva ile baglantili olan ve kalbe ilahi nurun
dogmasini veya digariya yansimasini engelleyen tiim perde-
lerin izalesiyle miimkiindiir. Baz1 siifilerin tasviriyle: "O'nun
nuruy, i¢inde lamba bulunan, penceresiz bir oyuga benzer"
ayetindeki "miskat (kandillik)ten kasit, kulun kalbidir; "mis-
bah" (lamba)dan kasit da, Adem (a.s.) yaratilah ve varhigina
ilahi Ruh'tan iifiiriileli beri, Allah1n insan kalbine yerlegtir-
digi "ilahi nur"dur. Buna gore, insan fitratinda ilahi bir un-
sur vardir ve insan bunu, miicahede ve gayretiyle kazana-
maz; miicahede sadece bu unsuru biiriiyen perdeleri aralar
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ve onu kesfetmeye yardimei olur.

Kulun kalbindeki ilahi nur, sadece Allah1 miisahede
icin bir vasita degil; ayni zamanda, din ve diinya meselele-
rinde kulun daha iyiyi, daha hakki ve daha giizeli kendisiyle
buldugu nurdur. Onun i¢in baz sifiler, "kalbine isyan eden
kimse Rabbine isyan etmis olur” demislerdir. Ciinkii sifiler
nezdinde kalp, hem israk hem de irfan'in merkezidir.

Sifi'nin kalbinde israk gesitli sekillerde ortaya ¢ikar;
bazen ani ve kuvvetli bir sekilde, bazen de ¢ok yavas baslar
ve derken, kuvvet kazanip parildamaya baslar. Iste bu asa-
mada sify, ilahi sifatlarla onlarin disa yansimalarini miisa-
hede etmeye baslar ve kendi varhigini ve masiva'y1 bir kena-
ra atarak, kendini sadece bu miisahede iizerinde yogunlasti-
rir. Kendi varligim1 tamamen astigy/zatindan fani oldugu an,
sifilerin "ihsan" diye isimlendirdikleri makam yakalamis
olur. Hz. Peygamber'in (s.a.) "Thsan, kendisini goriyormiis-
casina Allah'a ibadet etmendir” hadis-i serifleri de, bu maka-
mu tarif etmektedir.

Hucviri, iki cesit miisahede'nin varligindan bahseder;
birincisi, imanin meyvesi olan miisahede; ikincisi de, mu-
habbetin/ilahi ask'in meyvesi olan miisahede. Zira sifi ilahi
ask sayesinde Oyle bir dereceye gelir ki, o anda kendini ta-
mamen O'na kaptirir ve kalbini O'ndan baskasiyla mesgul
etmez. Sifiler, miisahede ve vecd hallerini dile getirirken
kullandiklar1 ifadelerde bu iki nevi miisahede arasindaki
fark: hissettirirler; daha dogrusu, bu fark kendiliginden or-
taya cikar.\Safi, "Her seyde Allah1 gériiyorum” dediginde,
birinci nevi miisahede'ye isaret etmektedir; ¢iinki o ilahi
eseri, varliklar iizerinde acik bir sekilde goriiyor. Gergek/sa-
dik iman da budur zaten. Bir baskas:: "Allah'tan baska kim-
seyi géremiyorum"” veya "Géziim O'ndan baskasina bakmad;,
kulagim O'nun kelamindan baska bir kelam isitmedi" ¥ der-
ken de, ikinci nevi miisahedeye isaret etmis oluyor))

Birinci miisahede nev'ine sahip olan sifi, ilahi tecelli-

1- Ibn Arabi, Futuhat, 11/604.
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leri maddi géziiyle goriirken, bu tecellilerin sahibini kalp gé-
ziiyle miisahede etmektedir. Ikincisi, hem kendi varligindan
hem de tecellilerden habersizdir; o sadece Allah't gérmekte-
dir. Birinci yol biirhana, delile dayal iken, ikinci yol, kesfe
ve zevke dayali bir yoldur. Bu manada Bayezid-i Bestami
soyle der:

"Bir defasinda haccettim ve Ka'be'yi gérdiim; ancak
Ka'be sahibini géremedim. Ikinci defa haccettim, bu defa,
hem Ka'be'yi hem de sahibini gérdiim. Ugiincii defa haccetti-
gimde ise, ne Ka'be'yi ne de sahibini gorebildim"

Bayezid-i Bestami, birinci defasinda Ka'be'yi maddi
goziiyle gormesine ragmen sahibini géremiyor; insanlar ara-
sinda ¢ogunlukta olan durum da budur. Ikinci durumda ise,
maddi goziiyle Ka'be'yi goriirken, kalp goziiyle Ka'be'nin sa-
hibini miisahede ediyor. Bu da gozlemcilerin yoludur. Ugiin-
ciisiinde ise hem Ka'be'den hem de kendinden gafil bir halde,
sadece mutlak bir vahdeti/birligi goriiyor; burada Ka'be ile
sahibini birbirinden secememis ve Allah'tan gayri her sey
kalbinden silinip atilmistir. Bu manada el-Mevak:f adl ese-
rinde Muhammed b. Abdulcebbar en-Neferi, soyle der:

— "Mevlam bana "Bana yakin olmanin en diisitk mer-
tebesi, her seyde beni gérmen ve beni teorik anlamda tani-
man yerine bu hal iizre devam etmeye ¢alismandir" @’ buyur-
du. Yani, miigsahedenin en diisiikk mertebesi, eserlerime ba-
kip beni gorebilmen ve beni zihninle tanimaktan ¢ok bu yol-
la tanimaya ¢alismandir. Miisahede mertebelerinin en yiik-
segi ise, masivanin ortadan kalkip kalpte sadece Allah'in ha-
tirlanmasidir.

Iste sifiler, iginde bulunduklar1 miisahede mertebesi-
ne paralel olarak, sithud halini farkl ifadelerle tasvir etme-
ye calismislardir. Onlardan kimisi "Gordigim herseyde 6n-
celikle hep Allah'1 gérdiim derken; kimisi de "Go6rdigim her
seyin akabinde -veya beraberinde- hep Allah'1 gérdiim", "Sa-
dece Allah1 gordiim" seklinde ifadeler kullanmigtir. Bu da -

1- Muhammed b. Abdiilcebbar en-Nefevi, el-Mevakif, s. 2.
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daha once ifade ettigimiz gibi, vahdet-i viicud nazariyesini
degil, vahdet-i sithud makamin dile getirmektedir. Zaten ta-
savvuf gercegi, tiimiiyle su temel {izerine kurulmustur ki o
da, sifinin kendini-agsmasi/kendinden fani olmasi ve Allah'ta
baki olmasi meselesidir. Bagka bir ifadeyle, "Kim nefsi-
ni/kendi varligini kaybederse Rabbini bulur"-hususudur. Ay-
rica vecd veya cezbe halinin, kulun Allah Teala ile irtibata
gectigi tek hal olup, ziihd, nefis tezkiyesi, ilahi ask, mari-
fet, velayet gibi tasavvufun biiyiikk meselelerinin bu temel
noktanin ayrintilarindan bagka bir sey olmadig1" hususu da
tasavvufun temelini olusturmaktadir. Sifiler, bu "siithud"
halini, tiimii mecazi anlamda olmak tizere ¢ok farkl ifade-
lerle ifade etmeye ¢alistilar. Mesela fena, vecd, cezbd, zevk,
gaybet, sekr, hal gibi 1stilahlar: stfiler, bulunduklar1 "su-
hudi" tecriibelere bagh olarak dile getirmeye ¢alismiglardir.
Ancak bu ifadeler, tasavvufi tecriibe ve zevke sahip olma-
yanlar icin pek bir sey ifade etmez. Aym sekilde, "suhud ha-
linin" ilahi bir sir olup, Allah Teala'nin, "Onu miimin kulu-
nun kalbine ac¢tig1 ve kulun da onu yakin goziyle gérdugi”
veya onun, "ilahi ask sonucunda kulun kalbine dogan bir
nur oldugu” seklinde tasvir edilmesinin, kendisine bu sir ag1-
lan veya anilan nuru miisahede eden s@fl olmayan kimse
i¢in hig¢ bir sey ifade etmez. Ama bu mecazi ifadelerin yani
goriiniigsteki manalarindan uzak ve baska bir manaya sahip
ifadelerin, asil/uzak anlamina yiiklenmesi gerekir.
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Veli kelimesi; yakin olan, seven-asik olan, dost, yardim
eden, efendi, kole, arkadas, komsu, ihsan eden, ihsandan
faydalanan... gibi manalara gelir. Ger¢ekten de "veli" kelime-
si Arap dilinde, dilin kendisi kadar eski bir kelimedir: Keli-
me Islam'dan 6nce kullamildig: gibi, -daha sonra kendisini
kullanacak olan tasavvuf ve diger firkalagmalarin ortaya ¢i1-
kisindan once- Kur'an'da da kullanilmistir.

Muhtemelen, "yakinlik", veli kelimesinin ilk ¢agristir-
d1g1 manaydi. Ciinkii "veli” ismi; evlat, amcaya, amcaoglu ye-
gen vb. yakinlikta olan kan akrabalari i¢in kullanihiyordu.
Kan akrabahg, kabile hayatinda yakina yardim etmeyi ve
onu desteklemeyi zorunlu kildig: i¢in, kelime daha bastan
yardim, destek, himaye, vb. yakin manalar1 kazandi. Sonra
kelime, kan akrabalig1 anlamini asip, komsu, dost ve ahbab-
lar arasindaki yakinlik gibi "manevi akrabalig1" ifade eder
hale geldi.

"Veli" ve ¢ogulu olan "evliya" kelimesi, Kur'an'da bir-
¢cok ayette kullanilmigtir: Allah Teala kendisinin "iman
edenlerin dostu (velisi)" (2/258'de), "miiminlerin dostu (veli-
si)" (3/69'da), "miittakilerin dostu (velisi)" (45/18'de), "ger-
cek veli ve oliileri dirilten” (42/10'da), "Veli ve Hamid/biitiin
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ovgiilere layik" (42/28) bir varhk oldugunu belirtmis, mi-
minlere hitaben de "Allah’tan baska sizin i¢in ne bir veli ne
de bir yardimct vardir” (2/108'de) buyurmustur. Cogulu olan
evliya kelimesini de, "yolunda cihad eden, kendisine yakin"
kimseler hakkinda kullanmastir (10/63).

Biitiin bu kullanimlarda, kelime kendi sade anlaminin
disina gtkmiyordu. Ancak bu mana, Ehl-i Siinnet, Si'a ve stft
miifessirlerle beklenmedik bir gelisme siirecine girdi. Keli-
meye en fazla mana yiikleyenler arasinda, énce Si'a sonra da
stfi ekol gelmektedir: Ciinkii sifiler, Sia'nin "velayet” ve "ev-
liya" konularinda soyledikleri sozlerin biiyiik bir ¢ogunlugu-
na sahip gikmakta ve onlar: benimsemektedir.

Daima "Ehl-i Beyt'in takdisi" diisiincesi iizerine bina
edilse de, Si'a hareketinin, temeli itibariyle 6ncelikle siyasi,
sonra dini kaynakli bir hareket oldugunu bilirsek, "velayet"
mefhumuna kendilerince yiiklenen yeni manalarin "siyasi"
oldugunu rahathkla anlayabiliriz. Peygamber olmanin sart-
lar1 arasinda, O peygamberin "masum/korunmus" ® olmasi
bulundugu gibi, Si'a'nin veli i¢in "mahfuz/korunmus"luk sar-
tim1 getirmis olmasi, siiphesiz imam ve imamet konusuyla
irtibatlandirilip, velayet'i, -sirf siyasi baz1 maksatlar i¢in-
imamlara has kilma diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Ay-
m sekilde velayet'in peygamberi bir miras olup Hz. Peygam-
ber'den (s.a.) Hz. Ali'ye (r.a.), O'ndan da halefine intikal etti-
gini savunmalar: da, "velayeti sadece Ehl-i Beyt'ten imamla-
ra has kilma" fikrine matuf'siyasi maksath bir diisiincedir.

Boylece velayet kelimesinin, yardim ve himaye mer-
kezli Kur'ani kullanimdan -ki bu kullanimin Kur'an'da tiim
mimin ve miittakilere tesmil edildigini gérmiistiik- belli
sartlara ve ozelliklere sahip 6zel bir grubun yardim ve hima-
yesine, nasil kaydirildigin1 anlamis oluyoruz. Evet, biitiin
miislimanlara ait bir hak iken, sonradan Hz. Peygamber
(s.a.), Hz. Ali (r.a.) ve onun ¢ocuklarindan miras yoluyla sa-
dece kendilerine intikal eden bir grupla simirlandirilmaya ¢a-

1- Kuseyri, a.e., s. 117
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hsilmistir. Sanki velayet -bu manasiyla- peygamberligin bir
uzantis1 olup sadece imam'lara ait bir haktir. Si'a ekolii de,
masum telakki ettigi bu imamlarin velayetlerinin ispata
muhtag oldugunu goriince, imamlarina mu'cizeler isnad etti-
ler ve bu mu'cizelerin sadece imamlara has bir sey oldugunu
savundular.

Su da bir gercek ki, Allah yolunda hayatini veren Hz.
Ali'nin (r.a.) oglu Hz. Hiiseyin'i (r.a.) sehid velilere 6rnek ve-
rerek, velayeti sehadetle irtibatlandiranlar da Siilerdir. Tip-
k1, hristiyanlarin Hz. Isa'nin sehidligine baktiklar: gibi. Ben-
ce, sehidlik diisiincesi eger bazi mutasavviflarin sézlerine
girmisse -Kur'an'in su ayetiyle tesvik edilen bir emir olsa da-
biiyiik bir ihtimalle Si'a yoluyla girmistir:

"Allah yolunda oldiiriilenlere éliiler demeyin, onlar
bilakis diridirler ve Rab’leri katinda miikafata nail olurlar”
(Al Imran, 3/169).

Devir, siifilerin devri olunca, pek tabii olarak Siilerin
velayet konusundaki fikirleri onlarin fikirlerine sizd1. Ozel-
likle hem tasavvuf hem de Si'a hareketinin, uzun bir zaman
diliminde ayni ¢cevrede -Irak ve Iran'da -dogup gelismeleri bu
s1zmay1 artirmistir. Ne var ki, sifiler, velayet konusunda Si-
ilerin belirledigi sinirda durmadailar, tam tersine bu siniri
asip velayet mefhumuna daha da genislettiler. Si'a'nin hig
yanagsmadig: -hatta akillarindan bile ge¢medigi- konulara
daldilar. Bu cercevede, mutlak anlamda- Imam degil veli
mefhumu iizerinde durdular; evliya'nin 6zelliklerini, gérevle-
rini, mertebelerini zikrettiler; velayet ile niibiivveti birbirle-
rine kiyasladiktan sonra, hangisinin daha iistiin/faziletli ol-
dugunu tartistilar. Keza, hatm-i velayet ve deginecegimiz
daha bir ¢ok husus tizerinde degerlendirmelerde bulundular:

Veli ve Siafi

Islam anlayisinda velinin en belirgin ozelligi Allah'a
yakin bir kimse olmasidir. Allah Teala'nin, kullarindan bazi-
larin1 6zellikle sectigine ve 6zel bir deger verdigine dair
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Kur'an-1 Kerim'de pekgok ayet vardir. Bu genel manaya gore
peygamberlerle sifi olsun olmasin, herkes evliya simifi i¢in-
de miitalaa edilebilir. Ciinkii "Allah Teala'ya yakin olma"
ozelligi biitiin bunlarda ortak bir vasiftir. Aym sekilde "Allah
Teala'nin veli kullarim koruyup kollayacagi’ hususu da, bii-
tiin miminler icin gecerlidir. Ancak el-Luma’ adl1 kitabin
sahibi es-Serrac, Allah Teala'nin, 6zel deger verdigi (has)
kullardan maksadin -"has kul" ifadesi sifilerin kendileri
hakkinda kullandiklar: bir vasiftir- éncelikle vahiy, risalet
ve ismet (giinahlardan korunma) gibi, kendilerine 6zel ayri-
calik verilen peygamberler; daha sonra dogruluk, vera'/takva
ve gerceklere baglanma gibi 6zelliklerle donatilan veli kullar
oldugunu soyler.

Ancak sifilerin biiyiik bir ¢ogunlugu, veli ismini, (tak-
vasl ve ilahi ask'da fani olmasi neticesinde) kurb(Allah'a ya-
kinlik) makamini elde eden siifiler hakkinda kullanir ve ve-
layet ile niibiivvetin birbirinden miistakil ve farkli iki merte-
be oldugunu kabul ederler. Hatta meseleyi, "bu ikisinden
hangisinin daha faziletli oldugu"” konusuna kadar gétiiriirler.
Onlar: Sifiler miislimanlarin havassy, evliya da sifilerin ha-
vassi'dir, dediklerinde bundan: Evliyanin, miisliimanlarin
havassi; velayet'in de, miislimanin ulasacag: en yiiksek ma-
nevi mertebe oldugunu kastederler.

Siinnj Islam anlayisinda velayetin, uluhiyet anlayis:
ile ikili bir iligkisi s6zkonusu degildir; yani veli kul- Allah'in,
ginah islemekten alikoyan, bedenen ve ruhen kendisini ko-
ruyan harikulade bir gii¢ii (veya 6zelligi) kendisine bahsetti-
gini kendi adina iddia etse de hi¢ bir zaman feyz, hulul vb.
yolla bile olsa kendisinde uluhiyet yonii oldugunu iddia et-
mez. Sifiler de velinin "kerametler izhar edip gayb'dan ha-
ber verebilecegine, duasinin makbul, tahminlerinin keskin
olduguna; tabii giigleri harekete gegirebilecek bir kudrete sa-
hip olduguna; gittigi yeri bereketlendirip bedduasinin her
zaman gerceklestigine” dair inang¢lariny, velinin sahip oldugu
bu giige bagh olarak yorumlarlar. Bazi insanlarin duasinin
kabulu gercegi islém'da ¢ok eskidir; Hz. Sad b. Ebu Vak-
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kas'in, sahabe arasinda "duasi kabul edilen kimse" olarak bi-
lindigi nakledilir. Yine Hz. Peygamber (s.a.)den: "Yiizi gozi
toz-toprak icinde; saclar1 kecelesmis oldugu ve iki tane koh-
ne abas1 bulundugundan dolay: kendilerine deger verilme-
yen niceleri vardir ki, bir seyin olmasi igin yemin etseler, Al-
lah bu yeminin geregini mutlaka yerine getirir. el-Bera' b.
Malik de bunlardandir” buyurdugu nakledilir.

Veli, Allah'la hemhal olan, tiim hayatin1 mevlas ile
beraber gegiren; sehvetinden, nefsi arzularindan ve ¢evresin-
deki diinyadan irtibatim1 kesen kimsedir. Bu mertebeye ula-
san ve nefsini boylesi bir manevi atmosfere eristiren kimse-
nin yasadig1 bu farkh hayata, mutad insani tecriibelerle gir-
memesi pek tabii bir durumdur. Meger ki bu tecriibede, fikir
ve diisiinceleri, yasadig1 hayatla uyum saglamis ola.

Daha da 6nemli bir husus vardir ki, o da sudur: Veli
kul, ulastig1 manevi arinma mertebesi sayesinde, gayba dair
baz1 manalari idrak edip esyanin gergegi hakkinda kesfe
mazhar olacak bir giice sahip olur. Keramet 1zhar edip hari-
kulade eylemlerde bulunmak, sifilerin ¢ogunlugunun kendi-
lerine yakistirmadiklar: seylerdir; bu tip seyleri avam insan-
lar, bu zatlara, onlar1 yiiceltmek ve biyiik géstermek icin
izafe ederler. Yerinde bir tespitle, "cehaletin yaygin ve hura-
felerin inanca hakim oldugu bélgelerde, miislimanlarin ¢o-
gunlugunun Allah'la ¢ok sinirh bir irtibat halirde olduklar:-
ni, tiim irtibatlarimin evliya ile oldugunu, dolayisiyla Allah
ile irtibatlarin evliya aracilig: ile yuruttiikleri dile getiril-
mistir."

Ancak sunu da vurgulamak gerekir ki, boylesi itikad-
larin tarihi anlamda, tasavvuftan daha eskilere kadar gittigi
bir gergektir. Ciinkii "velayet" veya onu karsilayacak bagka
bir diisiincenin miislimanlarin fethettigi bolgelerde mevcut
ve Islam kadar yaygin oldugu herkesce kabul edilen bir ha-
kikattir. Dolayisiyle Islam tasavvuf hareketi ortaya ciktigin-
da, yeni bir velayet diisiincesi yaratmis olmadi; tam tersine,
dini-sufl yoni 6n plana ¢ikarmak suretiyle, buralarda daha

327



ISLAM TASAVVUFUNDA VELAYET

6nceleri hakim olan mistik mirastan kaynaklanan diigiince-
ler gelistirdi bu ¢ercevede.

Velayet Ilahi Bir Vergidir

Siifilere gore velilik, amel ve riyazatla kazanilacak bir
mertebe degildir; zira o ilahi bir liituf olup Allah onu diledigi
kuluna bahseder. Veli ¢ok ibadet, ziihd ve marifet sahibi ola-
bilir, veya bu hasletlerden nasibi az olabilir; ancak sahip ol-
mas1 gereken bir sifat vardir ki, o da, sadece Allah'la istigal
etmesi ve hayatini O'nun ugrunda yasamasidir. Siifilerin, fe-
na fillah'a/Allah'ta fani olmaya bir alamet kabul ettikleri,
cezb kelimesiyle, isaret etmek istedikleri mana da budur za-
ten. Islam'da veli, kendini Allah'a kaptiran/O'na meczub
olan kimsedir. Iste kim bu mertebeye ulasirsa veli olur. Bu
cezb haline bir de keramet eklendi mi, insanlar onun velili-
gini hem hayatinda, hem de hayatindan sonra benimserler.
Bazen de veli kimse yagar ve oliir gider de, insanlar onun ve-
li oldugunu anlayamazlar; hatta kendisinin bile veli oldu-
gundan haberi olmaz.

Veliligin Allah tarafindan bir liituf olmasinin manasa,
onun ezelde boyle takdir edilmis olmasidir. Tipk: hidayet,
duanin kabuli vb. hususlar gibi. Zira cebri anlayisa sahip
stfiler, bu hususlarin tamamen Allah'in takdirine bagli oldu-
gunu kulun amel ve riyazatiyla/kesbiyle kazanilamayacagi-
nm, ancak Allah Teala'nin onu, katindan bir lituf ve ihsan ol-
mak tuzere, diledigi kuluna bahsedecegini savunurlar. Velilik
bu anlamda bir nur olup Allah onu diledigi kulun kalbine
saliverir, kul da sadece bu nur vasitasiyla Rabbini tanir.

Hallac-1 Mansur séyle der: "Allah Teala o nur vasita-
siyla kendisini sana tanitmasaydi, sen O'nu taniyamazdin."
Bu nur da derece derece olup, kulun Allah'a yakinlig1 oranin-
da farkhililik arzeder. Sifiler bu derecelerden bahseder ve
velilerden bazilarimin muhg«iese, kimilerinin miicalese ve
kimilerinin de miinacat mertebesinde karar kildiklarim ifa-
deyle, bunlar1 kendi literatiirlerinde hadis ehli, miicalese
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ehli, miinacat ehli diye isimlendirirler. Allah'a yakinhg ifa-
de eden en yiiksek ve en kuvvetli mertebe miigahede merte-
besidir ki, Ibn Arabi bu mertebeye "uluhiyyetin bizzat kendi-
sinde fani olma" mertebesi der.

Veli'nin Vasiflar:

Yukarida yaptigimiz agiklamalardan Islam'da veliligin
iki manas1 oldugunu ortaya koymustuk: Birincisi genel an-
lamda bir velilik idi ki, ad1 gecen ayetlerde agik¢a gorildugi
tizre "her miiminin Allah'a olan yakinligimi" ifade ediyordu.
;ikincisi de, ozel terim anlamu idi ki, o da, ozel bir tarifi, sart-
lar1 ve disiplini olan bir velilikti. Ikinci anlamdaki veliligin
ozelliklerini islerken, bu o6zelliklerin biiyik bir kisminin bi-
rinci anlamdaki velilikle benzerlik arzettigini tespit etme
imkanina sahip olduk. Geriye kalan 6zelliklerin de, tasavvuf
erbabi tarafindan sonraki donemlerde velilere verildigini gé-
riyoruz. Biz burada her ikisine ait 6zellikleri isleyecegiz.
Cinki miisliman velinin 6zellikleri her ikisinden olusmak-
tadir.

1- Bu ozelliklerin ilki ve en eskisi, velinin, Allah tara-
findan teyid edilen ve yardim géren bir kimse oldugudur. Bu
mana -daha once ifade ettigimiz gibi- daha tasavvuf ve onun
stfi velileri ortaya ¢ikmadan 6nce, Islam'da var olan bir ma-
naydi. Bir bagka ifadeyle bu mana, Islam davetinin baslang-
ciyla birlikte dogmustur ki, buna gore velayet: Kulun dine
olan yardimi sebebiyle, Allahin yardimina mazhar olmasi
seklinde anlagiliyordu. Buna gore Allah yolunda cihad eden-
ler, O'nun veli kullari oluyordu; aym sekilde Allah'in emirle-
rine uyan, yasaklarindan kaginan, dini anlayislarinda sami-
mi olan, miisliiman olmalar: sebebiyle Kureys tarafindan eza
ve igkencelere katlanan her mii'min de, Allah'in veli kuluy-
du. Nitekim "Iyi bilin ki, Allah'in velileri igin ne bir korku
ne de bir hiiziin s6z konusudur” (Yunus, 10/63) ayetiyle;
"Kim benim bir veli kuluma eza verirse, bana savas ilan et-
mis elur." mealindeki kudsi hadis, o giin Kur'an'in muhatab:
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olan miiminlere yoneliktir. Veli kelimesine yiiklenen bu ilk
mana, sifl ¢cevrelere girip 1stilahi manasim alincaya kadar
boyle devam etti.

2- Velinin ozelliklerinden bir digeri de, Allah tarafin-
dan ikrama mazhar olmasidir. Bu ikram da kendini farkh
alanlarda gésterir: En onemlisi de veliligin pekistirildigi ve
kendisiyle velinin mertebesinin bilindigi keramettir. Kur'an-
1 Kerim, veli olarak gérdiigi kullarina keramet ve olaganiis-
ti imkanlar verecegine dair isarette bulunmus, sifiler de bu
isareti kendi kerametleri i¢in dayanak kabul edip kullanmig-
lardir. Bu hususa isaret eden ayet-i kerimelerden biri Mer-
yem (a.s.) ile ilgili olan: "Zekeriya: 'Ey Meryem! Bu nimetler
sana nereden (geliyor)!’ derdi. O da: 'Allah’tan (geliyor)’, ce-
vabint verirdi; zira Allah diledigine hesapsiz rizik verir.
seklindeki ayettir. (Al-i Imran, 3/37). Yine yiice Mevla Hz.
Meryem'e hitaben: "Hurma dalint kendine dogru silkele,
iizerine olmusg taze hurma doékiilsiin.” (Meryem, ayet 25) bu-
yurdugu esnada mevsim hurma mevsimi degildi.

Yine Belkis'in tahtinin Hz. Siileyman'in huzuruna ge-
tirilmesi hususunda yiice Allah g6yle buyurur:

"Cinlerden bir ifrit: "Sen, makanmundan kalkmadan
once, ben onu sana getiririm, dedi, bunu yapmaya giiciim ye-
ter ve ben giivenilir bir kimseyim. Kitabi bilgisi/ilmi olan
kimse de: Sen goziinii agip yummadan, ben onu sana getire-
bilirim, dedi.” (Neml, 27/39) "Kitabi ilmi olan kimse" veli
olup Belkis'in tahtin1 Hz. Siileyman (a.s.)1n huzuruna, ¢ok
kisa bir zamanda oturan birinin, heniiz yerinden kalkama-
yacag1 kadar kisa bir zamanda getirebilecek bir kabiliyete ve
imkana sahiptir.

Yine Kur'an-1 Kerim'de Ashab-1 Kehfin sahsinda gérii-
len harikulade olaylar. Ziilkarneyn'in gerceklestirdigi olaga-
niisti basarilar ve Musa (a.s.) ile bulugsmas1 aninda Hizir'in
sergiledigi mu'cizevi tavirlar anlatilir ki, bu olaylarin kahra-
manlar1 peygamber degil veli kullarda.

Veli kullarin kerameti konusunda, miisliimanlar ara-
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sinda genel bir kanaat (icma) mevcuttur. Ancak biiyiik muta-
savviflar -Allah Teala'nin, kulun sadik olup olmadiginm él¢g-
mek ve imtihan vesilesi kilmak iizere verilen bir nimet olabi-
lecegi korkusuyla- keramete fazla 6nem vermemis ve ona al-
danmamaya calismiglardir. Hatta bazilari, velinin kerame-
tinden bahsetmemesi ve onu bir iddia ve birilerine kars:
meydan okuma vesilesi yapmamas: gerektigini savunmus-
lardir.

Ebu'l-Huseyn en-Nuri soyle der: Kerametler konusun-
da icimde bir ukde vardi. Bir kere gocuklarin kullandiklar
bir oltayr aldim ve iki kayik arasinda durarak: "Allahim!
Azametine siginarak yemin ediyorum: Su olta ile ii¢ okka
agirhiginda bir balik ¢itkmasini temin etmezsen kendimi deni-
ze atacagim!" dedim. Bunun iizerine i¢ okka agirhginda bir
balik ¢ikt1. Hadiseye muttali olan Ciineyd: "O kisi, kendisini
sokacak bir yilanin ¢ikmasini haketmis aslinda" demigtir.”
Aym sekilde Bayezid Bestami'ye: Falan zat bir gecede Mek-
ke'ye gidiyor, denildi. Bunun iizerine Bayezid: Seytan da bir
anda dogudan batiya gider, ama o Allah'in lanetledigi bir
varliktir." dedi. Bu defa ona: Falan zat su iizerinde yiiriiyor
ve havada ucuyor, denilince cevaben: "Kus da havada ucu-
yor, balik da suda yiuziiyor" diye karsilik verdi" Sehl b. Ab-
dullah et-Tisteri de: Kerametlerin en biiyugi kéti huylarnn-
dan birini degistirmendir, demistir. ™

Biitiin bunlar Ciineyd-i Bagdadi, Sehl b. Abdullah ve
Bayezid-i Bestami gibi biiyiikk mutasavviflarin keramete bir
deger atfetmediklerini ve onu kendileri i¢in istemediklerini
gosteren delillerdir. Ciinkii onlar-yukarida ifade ettigimiz gi-
bi- kerameti bir imtihan ve gurur alam cercevesinde miitala
etmis ve onu riyaya giden bir yol olarak gérmiiglerdir. Bu da,
onlara gore gizli/hafi girk'in ta kendisidir. Sehl b. Abdul-
lah'a goére en biiyiikk keramet, kisinin nefsine ait mezmum
ozellikleri degistirmesi ve onu koti hasletlerden arindirma-

1- Kuseyrd, a.e., 5. 163.
2- Kuseyri, a.e., s. 164.
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sidir. Ona gore keramet, harikalar yaratmak degildir.

Evliya'nin kerametiyle baglantili hususlardan biri de,
tabiat gii¢lerinin, evliyanin iradesi dogrultusunda seferber
olmasi meselesidir. Hz. Siilleyman'a (a.s.) riizgarin, Hz. Pey-
gamber'e de Bedir gazvesinde Melek'lerin yardim etmesi ve
bu anlamdaki ayetler, bu imkanin sadece Peygamberlere ait
bir husus oldugunu vurgularken, mutasavviflar bunu kendi-
lerine de tesmil etme yoluna gitmis, tizerinde ¢ok kelam et-
misglerdir ki, sonugta, bu giiciin kendisine nispet edilmedigi
veya bu anlamda kendisine herhangi bir menkabe nispet
edilmeyen bir veli géremiyoruz. Aym sekilde onlar, bu giiciin
harekete gec¢irilmesi igin himmet ve baz sifre sé6zlerin, bazi
isim -6zellikle Ism-i A'zam'1- ve harflerin kullanimina dair
¢ok seyler séylemislerdir.

Goériinen o ki, biitiin bunlarin, Horasan'da o zamanlar
yaygin olan Mazdeki'lerin baz1 goriisleriyle baglantili bir yo-
nii vardir. Zira bu gorisleri Tirmizi ve Hallac gibilerin yetis-
tigi sifi ¢cevreler, onlardan nakletmislerdir. Hatta muhteme-
len bu gériislerin son donem Yeni-Eflatuncu felsefeyle de bir
baglantisi1 vardir. Gizli ilimlerle (esrar) kendi devrinde s6h-
ret yapmis olan Ziinnun-1 Misri, bunlar: ad1 gegen kaynak-
tan tasavvufa nakletmis olmahdir.

3- Sifilerin bakis acisina gore velinin en belirgin vasfi,
Allah'ta fani veya ilah-i ask'da meczub kimse olmasidir. Fe-
na makam da siifilere gére yolun sonu ve Allah'a vuslatin
ilk adimidir. Aym1 zamanda bu makam velayet makaminin
kapisidir.

Onlara gore veli, kalbini ilahi muhabbet biiriiyen ve
kalbinde mahbubundan bagkasina yer ayirmayan kimsedir.
Ayni sekilde sifl, kendi irade ve varligindan siyrilip, sadece
Hakk'in varligin1 hisseden ve fani varligini, Hakk'in baki
varliginda eriten/ifna eden kimsedir. Ebu Bekr el-Vasiti'ye
Allah'in, veli kullarin1 nasil gidalandirdig: soruldugunda, su
cevabi verdi:

"Baslangicta onu ibadetle, olgunlugunda ise lituflar:
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ile 6rterek besler ve egitir. Sonra onu kendisi i¢in takdir edi-
len ilahi vasif ve sifatlara nakleder, daha sonra vakitlerini
Allah'i¢in gegirmenin zevkini tattirir" .

Buna gore, evvela (yolun bas1 ve miiridin karsilastig:
ilk mertebe olan) ibadet mertebesiyle taltif edilen siifi, ikinci
olarak da, insanlardan uzak tutulmakla miikafatlandirilir.
Bu da, stifinin kendini tamamen Allah'a verip sadece O'nun-
la mesgul olmasiyla gerceklesir. Bu mertebede Allah Teala,
veli kulunu insanlardan uzak tutmak ve lutfuyla muamele
etmek suretiyle gidalandirir. Ugiincii mertebede ise, Allah
Teala veli kuluna ezelde takdir ettigi 6zellik ve nimetleri liit-
feder. Bu mertebe, veliye velayetinin bildirildigi ve velilik
konumuna muttali kilindigr mertebedir. Dordiincii ve son
mertebede ise, Allah, veli kuluna biitiin fiillerinde kendisiyle
beraber oldugunu hissettiren bir giday: verir ve kendisine,
duyan kulagi, goren gozii, isleyen eli ve ylireyen ayag:1  ol-
dugunu kesif yoluyla farkettirir. Yiice Allah Hz. Peygambere
hitaben: "Attigin zaman, sen atmadin, Allah atti” buyurur
ki, bu isaret tasavvufi anlamda fena halinin ta kendisidir.

4- Velinin vasiflarindan birisi de korunmus/mahfuz ol-
masidir. Tipki peygamberlerin masum olmasi gibi. Bunun da
manasl, gonderilen seriate muhalif davranmaktan korunmus
olmasidir. Kuseyri'nin ifadesiyle "Kimin seriate kars: bir iti-
raz1 varsa o kisi magrurdur”, aldanmigtir. Bu su manaya gel-
mektedir: Peygamber ve veliden her biri, Allah'a kars: isyan
eyleminde bulunmadig gibi, seriate uygun diismeyen higbir
tavir takinmazlar. Ancak peygamberle velinin korunmusluk-
lar1 arasinda fark vardir: Peygamkber'den bu tiir eylemlerin
sadir olmamasi, onun "ismet" sifatina raci olmaktadir ki, bu,
Allah Teala'nin peygamber'de yarattigi bir gii¢ sayesinde
olur. Dolayisiyla peygamber Allah'a isyan etmez; ¢iinkii Al-
lah ona bu isyana mani olacak bir gii¢, bagka bir ifadeyle onu
isyan noktasina diisiirmeyecek bir dayaniklilik ihsan etmis-
tir. Veli ise, diger insanlardan farkli degildir; o da hem itaat

1- Kuseyri, a.e, s. 118.
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hem de isyana miisait bir insandir. Ancak Allah Teala, veli-
nin kalbine, onu dogru yola sevkedecek ve isyandan alikoya-
cak bir nur bahsetmek suretiyle korumasina alr. Ikisi ara-
sindaki farki, hastalia yakalanmayan iki kisiyle 6rneklendi-
rebiliriz. Bunlardan birisi, bedeninde o hastaliga kars: var
olan mukavamet sebebiyle yakalanmazken, digeri de viicu-
dunu o hastaliga karsi koruyacak birtakim besin ve ilaglari
aldig1 i¢in yakalanmamaktadir. Yoksa bu koruyucu besin ve
ilac1 almayacak olursa hastaliga yenik diigecektir.

Gergek olan bir husus da sudur ki, Peygamber'in isme-
ti ile, velinin mahfuzlugu arasindaki fark, son dsnem muta-
savviflar tarafindan giindeme getirilmis bir meseledir. Yoksa
mesele ash itibariyle, ismetin oncelikle peygambere, daha
sonra, ondan verasetle veliye ait oldugudur. Evvela peygam-
bere, sonra da manevi verasetle veliye. Nitekim $i'a anlayisi-
nin hakim oldugu ¢evrelerde durum aynen boyleydi. Hz. Pey-
gamber’e ait olan bu 6zelligi 6ncelikle Hz. Ali, sonra da arka-
sindan gelen imamlara isnad ettiler. Bu anlayis da, Si'a'dan
sifi ortama intikal etti. Bilahare de son dénem mutasavvif-
larinca yukarida igaret ettigimiz sekilde genisletildi.

Allah, veliyi sadece giinahtan/masiyetten korumaz, ay-
n1 zamanda onu seriate muhalif olan hér seye diismekten de
korur. Bu anlamda, giinah da olmasa, Allah veli kulunu seri-
at anlayisina aykir1 olan her seyden korumaktadir. Rivayet
edildigine gore. Bayezid Bestami veli diye vasiflandirilan bir
sahsi1 ziyarete gitmis. Veli oldugu ileri siiriilen zatin bulun-
dugu mescidine vardiginda bir kenara ¢ekilmis ve adamin
gelmesini beklemis. Adam igeri girdiginde, mescidin bir ko-
sesine tiikiirdiigiinii gérmiis. Bunu goren Bayezid, adama se-
lam bile vermeden camiden ¢ikip geri donmiis ve: Seriatin
ufak bir edebine riayet etmeyen bu kisinin, Hakk'in esrarina
riayeti miimkiin mii?, diye yakinms" .

Baz sifiler de, veliyle ilgili korumanin, peygamberle-
rin ismeti gibi mutlak olmadigini1 savunmaktadirlar. Onlara

1- Kuseyri, a.e., s. 117.
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gore, velinin korunmasi hususunda, onun giinahlarda israr
etmemesi yeterlidir. Zira onlara gore, veli kimseden zelle/kii-
¢iik giinahin sadir olmasi, imkansiz degildir. Ciineyd-i Bag-
dadi'ye: "Ustadimiz, arif kisi zina eder mi? diye sorulunca
basini biraz egdi, sonra da basini kaldirarak su ayeti okudu:
"Allah'in emri mutlaka yerine gelecek. (Ahzab, 33/38). Bu-
nun manasi sudur! Giinah islese de, veli, bu sifatindan bir
sey kaybetmemektedir; yeter ki, giinahtan vazgegsin ve bir
daha iglememek iizere tevbe etsin. Zira sirke diismedikg¢e ve
dinden ¢iktig (irtidat) sabit olmadikea, velilik vasfi devam
eder.

Hakim et-Tirmizi, Ciineyd Bagdadi, Ebu'l-Huseyn en-
Nuri ve el-Haris el-Muhasibi'nin gériisii budur bu konuda.
Delilleri de, "Biiyiik giinahilarin (Kebair) imani zedelemeye-
cegi" kuralidir. Ancak Sehl. b. Abdullah et-Tiisteri, Ebu Sii-
leyman ed-Darani ve Hamdun el-Kassar gibi mutasavviflar
da, veliligin taatla kayith oldugunu, dolayisiyla aklindan
gee¢mesi durumunda dahi, biiyiik giitnahin/kebire'nin veliyi o
mertebeden diigiirecegini savunurlar.

Anlagilan, bu iki grup arasindaki ihtilafin kaynagi Ke-
lam alimleri arasinda, mazisi epey eski olan "iman konusun-
daki" ihtilaf ile, "biiyiik giinah/kebire sahibinin miimin mi
kafir mi oldugu" konusundaki tartismadir. Veliligin temel
sartin1 da iman olusturunca, ihtilaf asli olmaktan tali bir
unsura intikal etmis oldu.

5- Velinin en son vasf1, sefaattir. Ozellikle dogu sifileri
velilerin kiyamet giinii Allah katinda insanlara sefaat¢ ola-
caklarini1 savunmus ve bunu olduk¢a abartili sézlerle insan-
lara acgik a¢ik anlatmislar; hatta-ister veli olsunlar ister ol-
masinlar, bunu sadece kendileri igin bir hak ¢larak gérmiig-
ler; veya en azindan, onlardan ¢ogu, bu hakkin kendilerine
ait olup, onu talebelerine bagisladiklarim savunmuslardir.
Bunlardan birisi séyle der: "Bizim talebelerimizden kiyamet
gini cehennem ehli i¢in sefat¢i olup onlarin cennete girme-
lerini saglamayacak kimse yoktur"! Hatim el-Asamm ile Ba-

335



ISLAM TASAVVUFUNDA VELAYET

yezid-i Bestami'den de, bu ve benzeri sézler nakledilmis; Sib-
li de, "Hz. Muhammed'in (s:a.) kiyamet giinii immetine sefa-
at etmesine" karsilik, kendisinin de ondan sonra "cehennem
ehli i¢in sefaatta bulunacag: ve bu yiizden cehennemde kim-
senin kalmayacagim" iddia etmistir. )

Dogrusu -eger bu s6z kendine ait ise- Sibli'nin _cehen-
nem ehlini atesten kurtaracagini ifade ettigi sefatiyle, yiice
AlTah'in cehennemdekilerin, yaptiklarina karsilik orada ebe-
di/sonsuza dek kalacaklarini ifade eden ayetlerini nasil telif
edecegini merak ediyorum! Kaldi ki Sibli, cehennemin neti-
cede yok olacap) veya ahiret sahnesinden cekilecegi konu-
sunda goriis beyan eden tek misliima gildir.
Kelamcilardan Ebul-Huzeyl el-Allaf ile sifilerden Ibn Asa-
bi'nin i¢inde yer aldiklar1 baz1 kimseler, "cehennem ateginin
zamanla dinip baska b‘r—hHW'
lardlr Hatta Ibn Arabi bir adim daha ileri giderek, “cehen-
nem azabinin, -cennet ehlinin nail olacagi nimetlerden Tarkli
PIf nimete dONUSECeRinl soylemistir.

Sakavet yurduna girseler de bir tad alacaklar
axavety

Nimetleri ebedilik cennetlerinin nimetlerinden farkl

Aymn sey olsalar da bir bakima, tecelli esnasinda

Cikacaktir, iki nimet arasindaki fark ortaya

Bu nimete azab denmesinin sebebi: Uzubeti

Koruyucu bir kabuk gibi

Korur bu ad mezkur nimeti %

Evliya, Enbiya ve Melekler Arasindaki
Derecelendirme

Genelde Islam diisiincesinde, 6zelde de sifi diigiincede,
insanla melek arasinda bir derecelendirme yoluna gidilmis-
tir. Bu fikrin kaynagini da, siiphesiz, Adem (a.s.) kissasinda

1- Ibnii'l-Cevzi, a.e., s. 348.
2- Ibn Arabi, Fususu’'l-Hikem, s. 94.
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gecen ve meleklerden, Adem (a.s.)'a secde etmelerini isteyen
ayet-i kerime olusturmustur. Kur'an-1 Kerim de, yeryiiziinde
Allah'in halifesi segilen ve bu sifatina hiirmeten meleklerin
takdirini kazanan insan'in, mekanizmasina yerlestirilen va-
siflar ve -ayetin ifadesiyle- kendisine 6gretilen isimler sebe-
biyle, melek'ten iistiin oldugunu acgik¢a ifade ediyor. Allah
Teala soyle buyuruyor:

"Rabbin, Meleklere: Yeryiiziinde beni temsil edecek bir
varlik [ halife yaratiyorum " buyurmus ve bunun Adem
(a.s.) oldugunu tasrih etmistir:

"Hani, Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim, demigti.” Ki bu halife de Adem (a.s.) idi. Deva-
mindaki ayette:

"Adem’e isimlerin tiimiinii 6gretti, sonra onlart melek-
lere sunup: "Haydi, dogru iseniz onlarin isimlerini bana séy-
leyin" dedi. Melekler dediler ki: Sen yiicesin ya Rab, bizim
senin bize égrettiginden baska bir bilgimiz yoktur. Siiphesiz
sen bilensin hakimsin” (Bakara, 2/30-32).

Ayette anilan esma/isimler, Allah Teala'nin, Adem
(a.s.) ile ondan gelén ziirriyetine ye'rlegtirdigi sifatlardan
baska bir sey degildir. Oysa ayni vasiflar1 Allah Teala tii-
miiyle meleklere vermedi. Onun i¢in, insanin tabiat:1 mele-
ginkinden daha mitkemmel olmasinin yaninda, varlik hiye-
rarsisindeki mertebesi de onunkinden daha iist seviyede ol-
mustur. Zira insan tabiatinda, hem Allah Teala'nin cemal si-
fatlarim temsil eden hayir donanimli duygular, hem de celal
sifatlarin1 temsil eden ser donanimh duygular mevcuttur.
Oysa meleklerde ser donanimli duygular yoktur; onlar, sade-
ce ibadet ve taat donanimli duygulara sahiptir de bundan
dolay1 giinah egilimi onlar i¢in s6zkonusu degildir. Ama in-
sanda ser ve giinah egilimi vardir; onun i¢in insan sehvet ve
hevasina galip gelir de, nefsinde var olan bu ser egilimi hay-
ra kanalize eder ve sonugta taat ve ibadette karar kilarsa,
meleklerden istiin bir mertebeyi yakalamis olur. Zaferi sa-
vag meydaninda ¢arpisarak elde eden, elbette, onu bir ihsan

337



ISLAM TASAVVUFUNDA VELAYET
ve liituf yoluyla elde edenden daha tistindiir!

Su halde normal insan, fitratindaki donanimi itibariy-
le melekten istiin bir mertebeye ulagabiliyorsa, peygamber-
lerin meleklerden tstiinligi kendiliginden anlasilmis olur;
¢liinkii peygamberler de, ayni beseri donanima sahiptirler.
Ehl-i Siinnet alimleri ile tiim tasavvuf seyhlerinin goériisi
budur. Ancak Mu'tezile'ye gore melekler daha iistiindiir:
Ciinkii -onlara gere- melekler daha yiice mertebeye, daha la-
tif bir fitrata ve daha ok taate sahiptirler. Iyi ama, bu 6zel-
likler, dstiinligi tayin edecek unsurlar degildir; yoksa, bii-
tiin bu ozelliklere sahip olan Iblis'in de insandan iistiin ol-
mas1 gerekirdi! Oysa Allah Tealanin da sehadetiyle, Iblis
herkesce lanet edilmig bir varliktir.

Peygamberlerle evliya arasindaki iistiinliik konusu da
Islam tasavvufunda tartisilmaya agilmis ve bunu ilk giinde-
me getiren, Kufe'deki Imamiyye ekoliine mensup Riyah ve
Kuleyb gibi zindik siifiler olmugtur. Daha sonralar: ayni1 me-
sele, Ebu Siilleyman ed-Darani (6. 215) ile Ahmed b. Ebu'l-
Havari (6. 230) gibi Sam mutasavviflar1 arasinda konusul-

maya baglanmigtir) Bunlar, evliyanin peygamberlerden is-
ti}mr_,mmrmmﬁlﬁzd\r. Allah'in ne peygamber ne de
sehid olan, ancak onlara peygamber ve sehidlerin gipta ettigi
kullar1 vardir" hadisini delil kullanarak bu gériisii benimse-
yenler arasinda, Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi de
vardir. Ancak Ehl-i Siinnet alimleri, peygamberlerin evliya-
dan daha iistiin olduklar: konusunda hemfikir olup, "velayeti
peygamberligin bir uzantis1 ve onun devamli destekleyicisi”
seklinde telakki ederler. Ciinkii peygamberlik, Hz. Peygam-
ber'in (s.a.) vefatlariyla son bulmustur; velayet ise son bul-
maz. Dolayisiyla evliya, Hz. Peygamber'in (s.a.) halifeleri ve
kendisinden sonra, mukaddes siilaleyi/nuru tasiyan ruhani
varisleridir. Hucviri bu anlamda séyle der:

"Allah Teala Hazretleri, peygamberlige ait biirhanla-
rin giinimiize kadar devam etmesini istedi de, evliya kullar:-
ni, bu biirhan'in izhari i¢in vasita kildy; ta ki hak bu bur-
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hanla ayakta kalsin ve Hz. Muhammed'in (s.a.) peygamberli-
ginin gergegi asikare goriinmeye devam etsin.”

Velilerin Hz. Peygamber'i (s.a.) teyid etmeleri ise, Al-
lah Teala'nin kendilerine verdigi kerametlerle gerceklesir ki,
bununla insanlarin goniillerinde taht kurar ve onlarin sayg:
ve takdirlerini kazanirlar. Dolayisiyla bu durum insanlar,
izinden yiiriidiikleri seriat sahibine uymaya sevkeder. Zira
insanlar, Hz. Peygamber'den (s.a.) sonra, ne yeni bir pey-
gamber ne de mucizeye muhtag¢ olmayip; aksine, unuttukla-
rinda kendilerine Allah hatirlatan, taksiratta bulundukla-
rinda ise onlara Hz. Peygamber'in (s.a.) getirdigi seriati tav-
siye eden, Hakk'in teyidine mazhar olmus iman-1 kamil sahi-
bi evliya kullara muhtagtirlar.

Ayn sekilde Ehl-i’ Siinnet ekoliine mensup mutasav-
viflarin ¢ogunlugu, peygamberlerin evliyadan iistiin, velaye-
tin de peygamberlik i¢in bir baglangi¢ ve basamak oldugu ko-
nusunda hemfikirdirler. Miicessime ekoliine mensup Hora-
san'l1 alimler, bu koriuda Ehl-i Siinnet alimlerine kars: ¢ik-
mis ve evliyanin, kendi varliklarindan fani olup Allah'la be-
ka ettikleri bir hale ulastiklarini, bunun da "evliya hali" ol-
dugunu iddia etmislerdir. Dolayisiyla, bu halin peygamber-
lerle ilgisi olmadigin ifade etmislerdir. Ayni sekilde bu gori-
se, "velayetin, hulul ve benzeri yollarla uluhiyete ait vasiflar-
la bezenmek" oldugunu savunan Miisebbihe ekoliine mensup
kimseler de karsi ¢ikmiglardir. Bu iki ekol hakkinda Hucviri
soyle der:

"(Peygamberlerin evliyadan iistiin olduguna isaretle)
Bu Ehl-i Siinnet ekoliine mensup sifilerin gérisiidiir. Ancak
Hasviyye'ye mensup Horasan'lh kimseler buna kars: ¢ikiyor
ve tevhidle tutarsiz ve biribirine zit laflar ediyorlar; tasav-
vuf prensiplerinden habersiz olan bu kimseler, evliya olduk-
larini iddia ediyorlar; evet onlar evliyadirlar, ama seytanla-
rin evliyasidirlar! Evliyanin peygamberlerden iistiin oldugu-
nu soyliiyorlar. Hz. Peygamber (s.a.) hakkinda: "En cahil (ve-
li) insan ondan ustiindiir" demeleri, arkasina distiikleri
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mezhebin batil oldugunu géstermeye kafidir. Aynmi sekilde,
stfl olduklarini iddia edip hululu ve Allah'in, kulun bedenine
girecegini s6yleyen Miigebbihe ekolii mensuplar da aym ka-
naati paylasmiglardir.” ©

Hucviri "peygamberlerin evliyadan iistiin oldugunu”
biri akli-nazari, digeri de tasavvufi olmak iizere iki delille is-
pat etmeye calisir. Akli olam soyledir:

Evliya enbiyanin tabileri olup, tabi olan her zaman
metbu'dan daha diisiitk mertebede olur; dolayisiyla tabi'nin
metbu'dan istiin olmas1 mimkiin degildir. Tasavvufi delil
ise sudur: Evliya Allah'a dogru sefer halinde olan kimseler
iken, peygamberler bu seferi daha bastan tamamlamis ve Al-
lah'a vasil olmus kimselerdir. Once Allah'a vasil olmus, son-
ra da doniip insanlari, génderildikleri ilahi mesaja davet et-
mis ve ilahi 6gretileri talim etmeye baglamislardir. Dolay:-
siyla menzile varmis olan, seyrine devam etmekte olan salik-
ten daha istindir. Gérmezmisin ki, "misahede makami1"
peygamberlerin ilk mertebesi iken, evliyanin son mertebesi-
dir. Veli kul, cem' makamina ulastiginda, ilahi agk'a kapilir
ve kalbi varlik aleminde Allah'tan bagka hi¢ kimseyi gérme-
yecek sekilde, sadece efal-i ilahiyye ile mesgul olmaya bas-
lar. Ebu Ali Riizbari s6yle der:

"Sifiler, mabudlarin1 miisahede etmeyecek olsalar,
kulluk/ubudiyet vasfindan ¢ikmis olurlar.” Hucvirinin ifade-
sine gore, bu hal, ister baglangigta ister sonda olsun, devamh
surette peygamberlerin halidir.

Mesela Ibrahim (a.s.) baglangicta, Ay'in berrak bir hal-
de ¢ikmis oldugunu goriince; "Iste benim Rabbim budur" de-
di. Sonra giinesi goriince, ayni sekilde: "Iste benim Rabbim
budur" dedi. Zira Ibrahim'in (a.s.) kalbini hakikat birimis
ve o, Allah'tan baska kimseyi gorememisti; baska bir ifadey-
le, gayr/masiva goziiyle bagka bir sey gérmedi. Tam aksine
gordiiklerine hep cem' goziiyle bakti.

Boylece Hucviri, sifi evliyadan farkli olmak iizere,

1- Hucviri, a.e., s. 235; Kesfu'l-Mahci:b, Nicholson terciimesi, s. 235.
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peygamberlere o6zel bir mistik yon kazandirmaya ¢alisir. On-
lar, isin basindan beri Allah'a vasil ve sadece kendi peygam-
berlik tabiatlariyla O'nu her zaman miisahede eden siifiler
olarak degerlendirir. Oysa siifi evliya, hala siiluk halinde ve
O'nu miisahede ve O'na vasil olma arzusundadir. Dolayisiyla
menzile dogru yol alan ile menzile varmis olan bir olamaz.
Buradan hareketle de, peygamberler evliyadan daha iistiin-
diir. Ancak Mutezile mensuplan, "tstiinlik" fikrini temelde
reddeder ve hig¢ bir miiminin bagka bir miiminden istiin ola-
mayacaginl, zira iman denen cevherin, tim miiminlerde or-
tak bir 6zellik oldugunu savunurlar. Aym sekilde onlar, biz-
zat velayet/veliligi tiimden kabul etmez ve samimi olduktan
sonra tim miminlerin Allah dostlarvevliya olduklariny; ve-
layet, kerameti gerektirseydi tim miiminlere verilmesi ge-
rektigini; zira imanin asil, kerametin de tali bir unsur oldu-
gunu; asilda ortak olmanin tali unsurda ortak olmay: gerek-
tirdigini ifade ederler.

Ibn Arabi'nin, velayet konusunda, tiim zikrettikleri-
mizden farkl bir gériisii vardir. O iistiinlik noktasinda, bir
taraftan, risalet ve niibiivveti bir derecelendirmeye tabi tu-
tarken; diger taraftan da, risalet ve velayeti bir derecelendir-
meye tabi tutmaktadir.

[bn Arabi'ye gore, velayet, kudsilik ve takvada fazlalik
-bu iki sifat baz1 evliyanin miimeyyiz/basta gelen sifatlar: ol-
sa bile- degildir. Zira ona gore velinin en basta gelen 6zelligi
marifet ve batini ilim'dir. Buna gore veli, arif-i billah'la es
anlaml bir isimdir. Ibn Arabi, bu ismi; nebi, resul ve veli
sinifina dahil olan efrad, iimena, ebdal ve verese (Peygam-
ber varisi ulema) yi de i¢ine alacak sekilde ¢ok genis anlam-
da kullanit)®.

"Gaybi meselelere muttali olmasi yoniiyle her resul ve-
lidir; insanlara ilahi mesaji/risaleti teblig etmekle miikellef
olmasi yoniiyle de resuldiir. Nebi de, gaybi meselelere mutta-
li olmasi yo6niiyle velidir. Yukarida veli grubuna dahil olan

1- Ibn Arabi, el-Fiituhatii’l-Mekkiyye, 11/ 21.

341



ISLAM TASAVVUFUNDA VELAYET

kimselerde de durum aynidir.

Su halde, Ibn Arabi'ye gore velayet tiim manevi merte-
belerin temeli ve onlarin ortak noktasidir. Sonra velayet, ve-
li oldugunu bize haber veren Allah Teala'nin sifatlarindan
biridir. Dolayisiyla bu ismin, kendilerini Hak'da ifna eden
kamil insanlardan baskasina verilmesi dogru degildir. En
6nemli 6zelligi de, sebat ve devamdir. Oysa risalet ve niibiiv-
vette boyle bir sey sozkonusu degildir; zira o ikisi belli bir
yerde inkitaya ugrarlar.

Ibn Arabi bu anlamda, velayete hilafet-i amme adim
verir ki, bu Hz. Muhammed (s.a.)'in ruhaniyyetinin baginda
bulundugu ve biitiin peygamber ve evliyanin batini ilimleri-
ne kaynaklik yaptig hakiki hilafettir.

Resul ve nebi arasindaki iistiinlik konusu ile Resul ve
veli arasindaki iistiinliik konusuna gelince, Ibn Arabi, her
resul ve nebinin oncelikle veli, sonra da Resul ve Nebi ol-
duklarini, ve her resul ve nebi'nin veli olma vasiflarinin, re-
sul ve nebi olma vasiflarindan daha istiin oldugunu ifade
eder. Dolayisiyla, Ibn Arabi'nin, mutlak anlamda velinin her
resul ve nebiden iistiin oldugunu disiindiigi zannina kapi-
lanlar, onu anlayamamis demektir. Sa'rani séyle der:

“Ustad Ibn Arabi veli'nin, resul ve nebi'den iistiin oldu-
gu seklinde bir sey soylememistir, onun soyledigi sey sudur:

"Sifiler, Nebinin Resulligii ile velinin velilik vasfin-
dan hangisinin iistiin oldugu konusunda farkl gériisler ileri
sirmiiglerdir. Benim bu konudaki gériisim sudur: Velilik
vasfi resulliik vasfindan daha ustiindiir; o da veliligin, diinya
ve ahiret boyutuna taalluk eden bir yonii ve sahip oldugu
"devamlihik” ozelliginden kaynaklanmaktadir. Risalet/re-
sul'lige gelince, o sadece halka yo6nelik olup diinyadaki mii-
kellefiyet ile son bulur.” Izzeddin b. Abdiisselam da, Ibn Ara-
biile aym goriisii paylasir ve soyle der: "Konu, nebinin risa-
leti ve kendi i¢indeki velayeti ile ilgilidir; yoksa onun risalet
ve niibiivvetinin, onun disindaki birinin velayeti ile kiyaslan-
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masi degildir".”

Hatemii'l-Evliya/Son Veli

Bildigimiz kadariyla, Ebu Abdullah Muhammed b. Ali
el-Hakim et-Tirmizi (6. 285) bu konu iizerinde ilk duran
kimsedir. Hatta -Hucvirinin ifadesiyle- tasavvufta velayet
konusunda tam manada bir teori koyan ilk kimsedir, Tirmi-
zi. Ancak ne yazik ki, onun Tirmiz'den siirgiin edilmesine se-
bep olan Hatmu'l-Velaye adl kitab1 kaybolmus ve -Ibn Ara-
bi'nin kendisine yaptig1 atiflar disinda- biitiin goriislerinden
mahrum kalmis bulunuyoruz.

Ibn Arabi su ii¢ kitabinda ona atiflarda bulunur:

1- Serhu’l-Mesail er-Ruhaniyye elleti seeleha el-Hakim
et-Tirmizi (Hakim-i Tirmizinin Sordugu Ruhani Mesele-
ler).®

2- el-Futuhatu'l-Mekkiyye.®

Ibn Arabi bu iki eserinde Tirmizi'nin sordugu 155 so-
ruya cevap verir ki, bunlarin bir kismi sadece velayet ile ilgi-
li iken, bir kism1 da genel niteliklidir.

3- Fususu'l-Hikem ¥

Ibn Arabi bu eserinde, velayet ve onun sona erme-
si/hatmi hakkindaki 6zel teorisini anlatmaya ¢alisirken, Tir-
mizi'nin bu konudaki gérislerine atifta bulunur.

Tirmizinin bu konu ile ilgili goriiglerini 6grendigimiz
bir bagka eser de Hucvirinin Kegfu'l-Mahcubudur.”’

Tabi burada bizim maksadimiz, velayeti genel ¢erceve-
siyle anlatmak degildir; zira bu konuda yeterli malumati zik-
rettik. Ayn1 sekilde, Tirmizi'nin, "velayetin sona ermesi”
konusundaki goriislerini tartigmak da istemiyoruz; ¢iinki bu
1- el-Yevdkit ve'l-Cevdhir, s. 13.

2- Teymuriyye Kiitiiphanesi'nde 55a nolu yazma.
3- Ibn Arabi, a.e., I1/52-183

4-a.e., 11/63-64.
5- Hucviri, a.e., s. 210-341.
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konunun tiim kaynaklar1 heniiz saglanabilmis degildir. An-
cak bizim burada maksadimiz hatm-i velayet etrafinda genel
seyler soyledikten sonra, Ibn Arabinin bu konudaki goriisle-
rine yer vermektir. Zira Ibn Arabi, "Peygamberlerin hate-
mi/sonuncusu oldugu gibi evliya'nin da hatemi oldugunu or-
taya koyan" diisiinceyi Tirmizi'den almis ve bu diisiinceye,
kendinden ¢ok seyler katmistir. Bu ayrintilar1 da "el-kelime’
(logos), ile varligin ve velayetin tabiat1 hakkindaki teorileri-
ne dayandirarak olgun yeni bir teoriye ulagmastar.

Ibn Arabi, Hakikat-i Muhammediyye veya Ruh-i
Muhammedi diye isimlendirdigi seyi, mistik hayatin asl,
enbiya ve evliyanin sahip oldugu bilgilerinin kaynag: ve
Adem (a.s.)’den Hz. Muhammed (s.a.)'e kadar, enbiya ve evli-
ya suretinde tecelli eden ruh olarak degerlendirmektedir.
Ayni sekilde bu ismin, velayet var olali beri, evliya suretinde
tecelli eden bir gercek oldugunu ihmal etmemektedir. Buna
gore tiim enbiya ve evliya Hakikat-1 Muhammediyye veya
Ruh-i Muhammedi'nin tecelli ettigi suret ve sekillerdir. Ibn
Arabi'nin buna Nur-i Muhammediismini verdigi de olur. Do-
layisiyla Hatemiil-Evliya da, bu Hakikat'e ait sayisiz tecelli-
lerden baskasi degildir. Hatemii'l-Evliya ile herhangi bagka
bir veli arasindaki farka gelince, bunu séyle izah edebiliriz:

Bir baska veli degil de, Hatemii'l-Evliya, Hakikat-1
Muhammiediyye'nin tam bir mazhari ve bu hakikatin en mii-
kemmel bir gekilde tecelli ettigi bir alandir. Veraset-i Mu-
hammediyye'nin de tam anlamda zuhur ettigi bir gercek olan
hatm-i velayet Hakikat-1 Muhammediyye'den dolay1 bir ge-
kilde, batini ilmi tevariis edecek bir makamdir. Ibn Arabi,
bazilarinin iddia ettigi gibi, Hatemii'l-Evliya'dan sonra evli-
yanin zuhur edebilme ihtimalini inkar etmemektedir. Zira o,
immet-i Muhammed'de olsun baska bir iimmette olsun evli-
yanin zuhur edip, peygamberlerinden ilimlerini tevariis ede-
bileceklerini kabul etmektedir. Ancak onun kabul etmedigi,
"immet-i Muhammed'de, Hatemii'l-Evliya'dan sonra batini
ilmi dolaysiz bir sekilde tevariis edecek bir velinin zuhur et-
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meyecegi" hususudur. Zira sonwhatemi olan, genel velayetin
tevariisii degil, velayet-i Muhammediye'nin tevarusii husu-
sudur. ¥ Hatemii'l-Evliya'dan sonra zuhur edebilecek evliya
da, Muhammed (a.s.)in degil, baska diger peygamberlerin
veya miisliiman velilerin varisleridir. Bunlar da tevariis ede-
cekleri seyleri Hatemii'l-Evliya'dan tevariis ederler. Buna go-
re Hatemii'l-Evliya'nin batini ilmin yeni bir manevi kaynagi
olmasi hasebiyle, tiim evliya, ilimlerini ondan alirlar. Tipk1
enbiya ve evliyanin, ilimlerini Ruh-i Muhammedi'den alma-
lar gibi.

Ibn Arabi Ruh-i Muhammedi ile Hatemu'l-Evliya ara-
sinda giizel bir karsilastirma yapar ve bunlardan herbirinin,
zamanla kayith bu varliklarindan 6nce bir varliklarinin ol-
dugunu soyler. Nasil ki, Adem (a:s.) su ile toprak arasi bir
seyken, Hz. Muhammed bir nebi/peygamber ise; aym sekilde
Adem (a.s.) aym hiiviyyet ve konumda iken, Hatemu'l-Evliya
da bir veli idi. Ancak Hatemu'l-Evliya hadd-i zatinda, Ibn
Arabinin nazarindaki Ruh-i Muhammedi'nin bizzat kendisi
degil midir ki, peygamber olan Muhammed'in suretine biirii-
niince biz ona Muhammed (a.s.); Hatemu-l-Evliya suretinde
sekillenince de Hatemu'l-Evliya diyoruz. Aym gekilde birinci-
sinin "nebi", resul ve veli; ikincisinin ise "varis veli" vasfina
sahip oldugunu ifade etmiyor muyuz?

Anlagilan o ki, Ibn Arabi, Hatemu'l-Evliya'nin sair "ev-
liya, enbiya ve resul'lerin batini ilimlerinin kaynag:1" oldugu-
nu ifade etmekle onun sahsini degil ruhunu kastediyor:

"Ve bu ilim, ancak Hatemii'r-Rusiil ve Hatemiil-Evliya
icin sozkonusudur. Ve onu enbiya ve rusiilden bir kimse go-
remez; gorseler de onu ancak Hatemii'r-Rusiiliin penceresin-
den goriirler. Keza evliyadan kimse géremez, gorse de ancak
Hatemii'l-Evliya'nin penceresinden gérebilir. Hatta o ilmi re-
suller gorseler, onu ancak Hatemu'l-Evliya penceresinden
goriirler. Boyle olunca onlarin yanibasinda olan evliya nasil

1- ibn Arabi, a.e., 11/64
2- Ibn Arabi, Fususu'l-Hikem, s. 64.
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olur da onu gérmez?" @

Bir bagka yerde Ibn Arabi soyle der:

"Hatemu'l-Evliya, kaynaktan alan ve meratibi miisa-
hede eden varis velidir."

Yukaridaki ifade de, Hatemu'l-Evliya'nin, Hatemii'r-
Riisul kaynagindan beslendigini; zira bu ikisinin sahip oldu-
gu batini ilmin kaynaginin aym oldugunu vurgulamaktadir.
Ancak Ibn Arabi, herbirinin ayn bir hateme/sonuncuya sa-
hip oldugu iki tiir velayetten bahsediyor ki, bunlardan birin-
cisi "genel veya mutlak velayet", ikincisi de "velayet-i Mu-
hammediyye" veya "hilafet-i Muhammediyye'"dir. Birincisine
Tirmizi "velayetg'l_-.fadl" ismini verir; bunun da hatemi, hem
Tirmizi hém de Ibn Arabiye gore, isa (a.s.)'dir. Ikincisinin
hatemi olarak ise, anlasildig1 kadariyla, Ibn Arabi kendisini
kastediyor. Miitevatir hadislerin anlattigina istinaden de,
genel velayetin hatemi, semadan niizulii aninda Isa (a.s.)
olacak; insanlar arasinda Muhammed (a.s.)in seriatiyle hiik-
medecek ve Islam1 ilk canlihgina kavusturacaktir. Ama ve-
layet-i Muhammediyyenin hatemi, ger¢ek hatem'dir. Ciinkii
veraset-1 Muhammediyye onunla son bulacaktir. Hatemu'l-
Evliya derken de Ibn Arabi genel anlamda bunu kastetmek-
tedir. Bir yerde de, bu manada Hatemiil-Velayet'ten kasti-
nin kendisi oldugunu ifade eder:

"Stiphesiz benim, "Hatm-i Velayet.

Mesih'le beraber Hasimi peygamberin varisi."

Degisik yerlerde de bu anlamda baz ifadelére yer ve-
rir. Mesela birisinde soyle der:

"Velayet-i Muhammediyye'nin hatemine gelince, o te-
miz ve soylu bir Arab olacak; bu kisi de bugiin yasamaktadar.
Onu 595 yilinda tanidim ve Allah Tealanin kullarindan giz-
ledigi alametleri bu kigide gérdiim. Bu alameti bana "Fas"
sehrinde a¢gmis ve ben de bu "velayet hatmini” kendisinde

1- a.e., s. 62 (bkz. Terciimesis. 211).
2- a.e., 11/319.
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gormistim. O, insanlarin ¢ogunun bilmedigi, mutlak niibiiv-
vet miithriiniin ta kendisiydi. Allah Teala da, hak adina, onu
inkar edenlerle miicadeleye adamistir."

Baska birisinde de soyle der:

"Hz. Peygamber (s.a.)'in, kendi velayet-i hassasina
(6zel veli sifatina) baglh olarak, sanina ve ismine benzer bir
hatmi olmasi elbette hakkidir. Bu da "muntazar/beklenen"
diye isimlendirilen meshur Mehdi degildir. Zira bu onun si-
lalesinden ve pak neslindendir. Ancak onun hatmi onun
maddi (siillalesinden degil, tam tersine onun ahlaki-manevi
siilalesinden olacaktir" .

Sayilan biitiin bu 6zellikler Ibn Arabi'ye uyuyor. Acik-
ca isim zikretmese de, Hatem-i Evliyanin; "soylu bir Arap
olacagini, Ibn Arabi déneminde yasayip onun tarafindan ta-
nindigini, kendisinde mevcut hatm/miihiir niganesini gordi-
gint, insanlarca ¢ok yadirganan ve tekfir edilmeye gahisilan
birisi oldugunu; isminin, Hz. Peygamber'in (s.a.) ismine ben-
zedigini, maddi anlamda O'nun soyundan gelmedigini, mun-
tazar/beklenen Mehdi olmadigini" vs. 6zelliklere sahip oldu-
gunu vurgulamasi,.dikkatleri iizerine ¢ekmesine yetmis ve
bir "bu kimse, benim" demedigi kalmistir! Ne gariptir ki,
hatm-i velayet konusundaki diisiince, Sii ¢evrede dogmus bir
diisiincedir. Zira onlarda hatemi yani manevi miras1 son
temsil hakki, "Beklenen Mehdi"nindir. Zaten Sii firkalardan
herbiri kendi ekol ve akidesine uygun gelecek sekilde, kendi-
si i¢in bir "Mehdi" iddiasinda bulunmustur.

Ibn Arabi de Sii kaynakli bu diisiinceyi benimseyince
Hatemu'l-Evliya ile Beklenen Mehdi arasinda bir ayirima
gitmis ve ikisinin farkl seyler oldugunu séylemistir. Bu, Ibn
Arabi'nin Si'a kaynakh olarak alip ona farkl bir sekil ve hii-
viyet verdigi ilk diisiince degildir. Acaba Ibn Arabi, Sii ve Al-
i Beyt'ten olmadigi i¢in, Beklenen Mehdi olmadiginmi sdyle-
mek suretiyle, Hatemu'l-Evliya iddiasina zemin hazirlamak

1-a.e., Il/64
2-a.e., I11/65-66
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gayesine matuf olarak m1 bunu yapmigtir?

Ibn Arabi'nin, Hatemu'l-Evliya olarak kendi nefsini
kastettigine dair son bir delil ileri siirmek istiyorum. Diger-
lerinden ¢ok daha sarih olan bu ifadeleri aynen soyledir:

"599 yilinda Kabe'de idim; riiyamda Kabe'nin altin ve
giimiis kerpiclerden bina edildigini ve sirasiyla birinin altin,
digerinin de giimiigle dizildigini gérdiim. Ben Ka'be ve onda-
ki bu cemali miisahede ederken, aniden goziim riikn-i Yema-
ni ile riikn-i Sami arasinda -ancak riikn-i Sami'ye daha ya-
kin mesafede- biri altin digeri giimiis olmak iizere iki kerpi-
cin eksik olduguna takildi: Bir siradan altin, hemen altinda-
ki siradan da giimiis. Sonra kendimin o iki kerpice déniise-
rek duvarda eksik kalan kismin kapandigini gérdiim. Sonra
aniden uyandim ve riiyami séyle yorumladim: Ben, iginde
bulundugum tabaka i¢inde biitiin peygamberler icerisindeki
Hz. Peygamber (s.a:) gibiyim. Allah'tan dilegim o ki, velayeti
benimle noktalasin! Bu da Allah i¢in zor bir sey degildir! &

Ibn Arabi bu ifadeleri, Hz. Peygamber (s.a.)'in "Hate-
mu'n-Nebiyyin"/peygamberlerin sonuncusu olusu ile ilgili ko-
nuyu dile getirirken dercetmesi manidardir! Ibn Arabi bu
baglamda soyle der:

"Benim peygamberler arasindaki durumum sudur: Bi-
ri bir duvar insa edip tek bir kerpici hari¢ onu tamamliyor.
Iste, bu eksikligi tamamlayan kerpi¢ ben oluyorum. Dolayi-
siyla benden sonra higbir resul ve nebi gelmesi sozkonusu
degildir. Riiyaya benzer bir ortamda gérdiigi Kabe, iimmet-i
Muhammed'in (s.a.) manevi binasi/semboliidiir. Binada ek-
sik kalan iki kerpi¢ de iki boyutu olan Hatemiil-Evliya'yr
temsil etmektedir. Zahir boyut - seriati temsil eder- ki o da,
gimiis kerpigtir. Batin boyut velayeti temsil eder- ki o da, al-
tin kerpictir. Iste Hatemu'l-Evliya her iki boyutu da temsil
etmelidir. Yani hem veli hem de Muhammedi seriate tabi bi-
risi olmalidir.

1- ae., 1/416.
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