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Onsoz

Batlh toplumlarin siiregelen ekonomik krizlerinde, ide-
oloji-sonras1 zamanlarda ve kotii haldeki demokratik
sistemin reddedildigi bu donemlerde, yeni bir asir1 sagin
ortaya cikisi dikkat ¢ekici oldugu kadar kaygilandirici.* Fa-
kat, bu yeni tip parti bana her tiirlii analizden bir sekilde
pacay1 kurtariyormus gibi geliyor ve haliyle onlan “fasist”
olarak tanimlamak yetersiz kaliyordu. Dolayisiyla su sorunun
pesinden gittik: Onlar1 tarihe yeniden nasil kaydedebiliriz
ve onlarin yirminci yiizyildaki fasizmden farkini nasil an-
layabiliriz?

* Kitapta ¢ok¢a kullamilan bazi kavramlar Tiirkgede iki kargiliga sahiptir. Her
ne kadar Tiirk¢ede bu kavramlar bazen niianslara sahip bir sekilde farkh
anlamlarda kullanilsa da bu ¢eviride aralarinda bir fark gozetilmemistir:
Siyaset ile politika, ulusal ile milli, ulusguluk ve milliyet¢ilik, zenofobi ve
yabanci diigmanhg) gibi karsiliklar metinde ayn1 kavramin ¢evirileridir.
Metni okuyan ve kiymetli yorumlariyla ¢evirinin daha iyi hale gelmesine
yardimci olan Selman Bayere can u goniilden tesekkiir ederim. (¢.n.)
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Bu konudaki bir¢ok yayin beni tatmin etmedi. Bu ¢a-
ligmalar, ele aldiklar1 nesnenin kendisinden kaynaklanan
siyasi dilin unsurlarini tam anlamiyla yakalayamiyordu ve bu
ylizden bir tiir e;zamanli analiz olarak kaliyorlardi. Meseleyi
gecmisiyle daha fazla kavramaya galisan bir analiz ariyordum.
Traversonun Revue du crieurdaki makalesi (Haziran 2015)
bu konuda takip edilecek yeni yollar ortaya atiyordu ve ben
de bunlar1 gelistirmesi icin uzun bir roportaj teklif ettim.
Traverso, Ozellikle “fasizm” kelimesinin Marine Le Penden
ISID’e birbirinden ¢ok farkh insan ve gruplar isaret etmek
icin gelisigiizel bir sekilde kullanildig1 konusunda israrciydu.
Buna karsilik, fasist matriste dogan fakat olusum agamasinda-
ki farkl1 bir hareket tarzini isimlendirmek i¢in “post-fagizm”
kelimesini ortaya att.

Islamofobinin yapilandirdig: bir milliyetgilik sunan bu
hareketler, tipki diger partiler gibi cumhuriyet¢i olmay1 amag-
liyor. Bununla beraber, Traverso iitopyalarin tutulmasi ana-
lizine devam ediyor (Ot sont passés les intellectuels, Textuel
2013) ve Berlin Duvarrnin yikilmasindan, devrimci timitlerin
itibarin1 kaybetmesinden beri ISID’in iiyeleri gibi bu yeni
asir1 sag hareketlerin de beklenti ufkunun yoklugunda nasil
gerici bir karsilik tesis ettiklerini gosteriyordu. Gelistirilen
tiim bu 6geler, bizim bu sikintili zamanlarimiza yogun bir
151k tutmamizi miimkiin kiliyor.

Bu roportaj iki farklh zamanda yapildi. Béylece Birlesik
Devletlerdeki bagkanlik se¢imlerinde Donald Trump'in za-
ferine dair analizini, 6zellikle popiilizm ve fagizm arasindaki
iliski baglaminda goz 6niinde bulundurarak tamamlamasi
i¢cin Enzo Traversoya imkan sagladi.

Régis Meyran



Fasizmden post-fagizme mi?

Agsirt sagin yeniden canlanmasin ve yayilmasin biitiin

Avrupada gozlemliyoruz. Fakat bunun ayirici ozelliklerini

nasil saptayabiliriz? Tarihgi Ian Kershawin' (Nazizm ve

Italyan Fasizmi de dahil olmak iizere) yirminci yiizyilda

dogan birtakim hareketler icin belirledigi okuma semasi

bugiin hala gegerli olabilir mi?

Fasizm, tarihsel bilincimizin ve siyasi muhayyilemizin bir
par¢asi oldugu i¢in iki diinya savasi arasindaki Avrupa’nin
klasik fagizmlerine referans olarak kendiliginden aklimiza
geliyor. Fakat daha en bagtan bu referans, mevcut baglam-
daki ¢ok yonlii unsurlardan dolay: bulaniklagiyor. Ilk olarak,
yorumcularin ve siyasi aktorlerin siklikla “Islamo-fagizm”

1. Ian Kershaw, Quest-ce que le nazisme?, Paris, Folio-Gallimard, 1992.
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olarak niteledigi Islamist terorizmden -ki bu meseleyi sonra
konusacagiz- ikinci olarak da kendini “Islamo-fagizm’e karsi
bir siper olarak yansitan yeni radikal sagdan dolay:.* Fakat
“fagizm” kavramu iizerine diisiinmeye baslar baglamaz bu
kelime, bir aciklama unsuru olmaktan ¢ok tartisma i¢in bir
engel olarak karsimiza cikiyor.

Ben ise igin post-fagizm kavramini éneriyorum fakat
sinirlarini isaret etme konusunda dikkatli bir sekilde. Bu
kavram bize gegici, degisen ve hala kristallesmemis bir feno-
meni betimlemede yardimci oluyor. Dolayisiyla, post-fasizm
kavramy, fasizm kavramiyla ayni statiiye sahip degil. Fagizm
kavraminin ¢esitli anlamlari var fakat kavramin mesruiyeti
tartisilmaz ve genel kabul gérmiis bir kullanimi mevcut. Fa-
sizm tizerine tarih yazimina dair tartigma elbette bitmekten
uzaktir fakat her seye ragmen, hakkinda konustugumuzun ne
oldugunu bugiin agikga biliyoruz. Bunun aksine, yeni radikal
sag hareketler heterojen, karma bir fenomen. Avrupa'nin her
yerinde ayn 6zellikleri gostermiyorlar: Fransadan Italya’ya,
Macaristan’a, Ukrayna'ya veya Polonya'ya kadar ortak nok-
talar1 ve ayn1 zamanda bir¢ok farklihklar1 mevcut.

Buna dayanarak, bu yeni asir1 sag hareketlerin yeni fa-
sizmler olarak ele alinamayacagin séyliiyorsunuz. Neden?

Post-fagizm kavramini tam da neo-fasizmden ayirmak i¢in
onerdim. Neo-fasizm, bazi iilkelerde izi silinmis, neredeyse
kalint1 bir fenomen, bazilarinda ise eski fasizmi devam et-
tirme ve yeniden canlandirma girisimi. Orta Avrupada son
yirmi yilda ortaya ¢ikan, tarihsel fagizmin ideolojik siirek-

* Yazarin kullandig1 “islamisme” (ve sifat hali “islamiste”) kavramini, Tiirk¢e-
ye “Islamizm” (ve “Islamist”) olarak ¢evirdim. Her ne kadar Tiirkgede daha
yaygin “Islamcilik” kavrami muhtemel bir kargilik olsa da Tiirkgedeki bu
kavram modern zamanlarda ilk once fikri bir hareket olarak ortaya ¢ikan
ideolojiye referansla kullaniimaktadir. Yazarin ve Batili medyanin 6zellikle 11
Eyliilden sonra kullanima aldig “Islamizm” kavrami daha ¢ok “giincel siddet
igerikli” faaliyetleri isimlendiren bir tabirdir. Bu kavramin, Islam kelimesinden
tiiretildigi i¢in sorunlu bir kullanim arz ettigine dair birgok elestiri mevcuttur.
Tiirkgedeki “Islamcilik” kavrami gok daha farkh bir seye isaret ettigi icin ce-
viride “Islamizm” olarak terciime etmeyi uygun gordiim. (¢.n.)
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liliginin iiriini oldugunu agik¢a iddia eden (Macaristanda
Jobbik iyi bir 6rnek) bir¢ok parti ve hareket i¢cin durum
boyle. Post-fasizm ise farkli. Matrisi, birgok durumda klasik
fagizmle ayni fakat kendisini klasik fasizmden 6zgiirlestir-
mis. Bu hareketlerin ¢ogu artik “bu ayn1 soydan gelme”yi
iddia etmiyor, dolayisiyla kendilerini neo-fasizmden agik
bir sekilde ayiriyorlar. Dahas, artik ideolojik seviyede kla-
sik fagizmle goriiniir herhangi bir siireklilik arz etmiyorlar.
Bunlari tanimlamayi denersek, bu fasist baslangig tecriibesini
yok sayamayiz ve baslangica dair bu matrisler olmadan da
post-fagizm var olamazdi zaten. Ayni1 zamanda bu hareket-
lerin evrimini de hesaba katmak zorundayiz ¢iinkii hala
doniismekteler ve bugiin, akibetini bilmedigimiz bir yone
dogru gidiyorlar. Daha dakik, sabit bir siyasi ve ideolojik
karakterle yeni bir seyi mesken tuttuklarinda, yeni bir tanim
bicimlendirmek gerekecektir. Post-fagizmi nitelendiren sey,
belirli bir tarihsellik rejimidir —yirmi birinci ylizyilin baslan-
gic1- ve bu tarihsellik rejimi post-fasizmin dalgali, degisken,
icinde z1t siyasi felsefelerin dolagip durdugu, ¢ogu kez ¢eliskili
bir bi¢cimde tezahiir eden ideolojik i¢erigini agiklar.

Yeni radikal sagin gegici bir fenomen oldugunu séylemenizin
sebebi nedir? Neden yeni bir ideolojik matrisle, farkl: iilke-
lerde ve farkli yollarla da olsa heniiz kristallesmemis olsun?

Son bagarilarin1 gz 6niinde tutarsak bir¢ok yonden sem-
bolik olan ve iizerine Avrupali spotlarin ¢evrildigi Fransiz
Ulusal Cephe vakasini alalim. lyi bilinen bir tarihe sahip bir
hareket ile kargi karsiyayizburada. 1971deki yaratiminin za-
maniyla pek asikar olan dogumu, Fransiz fagizminin matrisi-
dir. Akabinde, sonraki on yilda bu parti Fransiz asir1 saginin
farkl akimlarini birlestirebildi: ulusalci, Katolik fundamen-
talist, Poujadist, Fransiz Cezayir’i nostaljisiyle somiirgecilik.
Bu birlestirme islemi miimkiindii ¢linkii onu Vichyden
ayran tarihsel mesafe ve somiirge savaslari nispeten ufakt.
Parti kuruldugunda, “fasist bilesen” birlestirici unsurdu ve
bu partinin motoruydu. Partinin evrimi 1990’larda baslad:
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fakat Marine Le Pen’in 2011de partinin basina ge¢mesinden
beri Ulusal Cephe, derisini degistirmeye ugrasiyor: Séylem
doniistii; ideolojik ve siyasi referanslar o giinden beri ayni
degil ve partinin siyasi sahnedeki konumlanmasi da kayda
deger bir degisime ugradi. Artik sayginlik kaygisina sahip
ve Besinci Cumhuriyet’in sistemine, “normal” bir siyasi
degisim sunarak entegre olmaya ¢alisiyor. Kendisini bir
alternatif olarak lanse ediyorsa, artik yikici bir gii¢ olarak
goriinmeyi dilemiyordur. Klasik fasizm, her seyi tersine
cevirmeyi istedigi sistemi i¢inden doniistiirmek istiyor. Pek
tabii, burada Mussolini ve Hitler’in iktidara gelmelerinin de
mesru yollarla oldugunu sodyleyerek itiraz edilebilir fakat
onlarin hukukun egemenligini altiist etme ve demokrasiyi
silme arzulan siiphe gotiirmezdi. Ulusal Cephe’nin siyasi
sOylemi pek farkli, tipki gliniimiiz Fransasini 1930’larin
Avrupasindan ayiran tarihsel baglamlar gibi. Bu biiyiik bir
degisimdir. Birinci Ulusal Cephe ile ayn1 soydan geldiklerini
elbette gorebiliriz, bilhassa bu hareket, kelimenin “literal”
anlamiyla hanedana ait izlere sahip ¢linkii babasi iktidari
kizina devretti. Bununla beraber, bu ulusalc1 hareket su
an bir kadin tarafindan yonlendiriliyor ki bu durum fasist
hareketlerin gercekten ortak bir 6zelligi degil. Dahasi, baba
ile kiz arasindaki ideolojik ¢ekisme veya esas Ulusal Cephe
ile baglantih akimlar ve onu bagka bir seye doniistiirmek
isteyenler arasinda agik¢a goriilen gerilimler siirmekte. Do-
layisiyla mutasyon héald devam ediyor. Bir doniisiim hatti
basladi ve heniiz kristallesmedi.

Yeni asir1 sagin yiikselisi karsisinda AB'nin roliinii nasil
goriiyorsunuz? Bunun sebebi mi, devasi mi?

Keske ikinci cevabin dogru oldugunu soyleyebilseydim
fakat maalesef her sey bunun bdyle olmadigina isaret ediyor.
Avrupa fikri eskidir ve Avrupali federalizmin ilk tasarilarinin
tarihi on dokuzuncu yiizyilin ilk yarisina kadar gider. Ikinci
Diinya Savasi'nin neticesinden sonra bir Avrupali toplulugun
ilk taslagim tanzim eden muhafazakar devlet adamlari, fagizm
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ve milliyetgilik sayfasini kapatip gergek bir ig birligine basla-
mak i¢in kitaya baris1 getirmenin samimi arzusuyla hareket
ettiler. Ayrica, hepsinin Avrupali bir Almanya fikriyle iligkili
oldugu eklenebilir. Almanya sansolyesi Kondrad Adenauer,
Italya bagbakani Alcide De Gasperi ve Fransiz disisleri bakani
Robert Schuman kendi aralarindaki goriismelerde birbirle-
riyle Almanca konusuyorlardi. Adenauer Renanyada, Kéln
belediye bagkaniydi, De Gasperi Habsburg Imparatorlugu
Meclisi'nde milletvekiliydi ve Schuman ise Alman iiniver-
sitelerinde egitim gormiistii. Prusya milliyetciligine kars:
marjlarda Avrupali bir Almanya'y: sekillendirmislerdir.
AB, basta ekonomik entegrasyonu (komiir ve gelik) bir
siyasi inganin 6nciilii olarak tasavvur etmisti ve bu da dev-
letlerin konfederasyonuna yol agmaliydi fakat giiniimiizde
AB, bu asli projeden ¢ok daha uzun bir yol kat etti. Mali
piyasalarin ulusiistii egemenligine tabi olmak i¢in ulusal
egemenlikleri kademe kademe agindirdi. 2015’teki Yunan
krizi, Birlik’in gercek giiciinii gosterdi: Troyka (Avrupa Mer-
kez Bankasi, IMF ve AB’nin siyasi kolu AB Komisyonu). $Su
nokta garpict: Bugiin biiyiik uluslararasi bankalar tarafindan
ekonomisi talan edilmis bir iilke olan Yunanistan'in borcuna
gosterilen biitiin katiliktan sonra, AB miilteci krizi zamanla-
rinda ise kendisini ayn1 derecede gii¢siiz gostermistir. Maliye
bakanlarinin ahenkli korosu, iiye iilkeler arasindaki sinirlarin
kapatilmasiyla ulusal zenofobinin (yabanci diiymanlhiginin)
kakofonisine dontigmiistiir. Bu galiz gosteri, bizim Avrupali
elitlerimizin verip veristirdikleri tiim milliyet¢i, yabanci diis-
mani ve popiilist hareketlerin temel mesrulastirmalarindan
birisidir. 2004-14 arasi, Komisyona José Manuel Barroso
baskanlik yapti, simdi Goldman Sachs'in danigmani; 2014’te
yerine Jean-Claude Juncker gegcti ki o da yirmi yildir Liik-
semburg vergi cennetini yonetiyordu. Bagka bir Goldman
Sachs temsilcisi Mario Draghi, Avrupa Merkez Bankasi’'na
baskanlik yapiyor. Bu figiirlerin yaninda Adenauer, De Gas-
peri ve Schuman gibi vizyonlu ve cesaretli devlet adamlari,
devler olarak goriiniiyorlar. Brexit travmasindan sonra AB
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eger diimen kiramazsa, sag kalmay1 hak etmeyecektir. Bugiin,
asir1 sagin yiikselisine kars1 bir engel olarak durmaktan ¢ok
uzaktadir hatta onlar1 mesrulastiran ve besleyen bir yerdedir.
Bununla birlikte Ulusal Cephe'nin iktidara yiikselmesi, agir1
sagin Avusturya veya Danimarkadaki se¢im basarilarindan
¢ok daha 6nemli neticelere sahip olabilir ve muhtemelen
AB’nin pargalanmasina damga vurabilir. AB’nin yerinden
oynamasi ve bunun da ekonomik krizle sonu¢lanmasi bag-
laminda, Ulusal Cephe ¢ok daha radikal bir hale gelecektir:
Post-fasizm bdylece neo-fagsizmin 6zelliklerini alabilecektir.
Domino etkisiyle bagka iilkelerin asir1 saglar1 kuvvetlenecek
ve benzer bir evrimi tecriibe edeceklerdir. Bu hipotez harig-
te birakilamaz. Iste bu yiizden “post-fagist” sagin gecici ve
degisen karakterini vurguluyorum.

Fakat daha orada degiliz. Bugiin kiiresel ekonomiye ha-
kim olan gii¢ler, Marine Le Pen’in veya eski diinyanin diger
yabanci diigmani ve “post-fasizm” hareketlerinin iizerine zar
atmiyor, AB’yi destekliyorlar. Bundan dolay1 Brexite kargilard:
ve yine bundan dolay1 Amerika se¢im kampanyalarinda Wall
Street, Donald Trump degil, Hillary Clinton1 destekledi.
Yukarida tasvir ettigim Ulusal Cephe'nin iktidara gelmesi ve
AB'nin ¢okiisii senaryosu, hakim sosyal ve siyasi blogun kita
Ol¢tisiinde yeniden diizenlemesini igermektedir. Bu uzatilan
kaotik durumda, her sey miimkiin olacaktir. Esasinda, Al-
manyada 1930-33 arasinda olan sey budur. Nazilerin, 6fkeli
halk tabakasinin bir azinlik hareketi statiistinii birakip biiytik
Konzern'lerin (sirketlerin), endiistriyel ve finansal elitlerin,
akabinde de askeriyenin muhatabi haline gelmesi.

ABYi bir tiir giinah kegisine doniistiirmenin bir tehlikesi yok
mu? Asir1 sag, siiphesiz Avrupa’ya ait (ve hatta uluslararasi)
bir fenomen fakat ilk bagta asir1 sagin tezahiir ettigi ¢esitli
tilkelerde bununla miicadele edilmesi gerekiyor.

Haklisiniz, ¢iinki asir1 sag farkli yiizler sergiliyor ve
onunla Yunanistanda, Ispanyada ve Fransada aym sekilde
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miicadele edilemez. Fakat bizi en yakindan ilgilendiren ve
tiim kitaya yayilabilecek 6l¢iide dehset verici etkilere sa-
hip olma riski oldugu i¢in en 6nemlisi Fransadaki durumu
ele alalim. Fransada, Jean-Marie Le Pen’in kendisini ikinci
turda buldugu 2002 cumhurbagkanhg segimleri depremin-
den beri, igteki siyasi ajandayi bir sekilde belirleyen Ulusal
Cephedir. Sarkozy’nin I¢isleri Bakani ve akabinde Cumhur-
baskani olmasiyla, 6nce banliyélerin “silinip siiptiriilmesi™
sozii verildi, sonrasinda da Go6¢ ve Ulusal Kimlik Bakanlig:
kuruldu. Fran¢ois Hollande’'un Cumhurbagskanliginda ise
saldirilar sonrasinda artan gerginlik ikliminde asir1 sagin
temalarinin benimsenmesinin daha da iizerinde duruldu.
Olaganiistii halin resmi ilanindan baglayip vatandaslik hak-
kin1 kaybetmeyi yasallagtirma, is kanunun aksine sendika
gosterilerinin yasaklanmasi girisimine, yayginlagsmis polis
siddeti baglaminda gidildi. Cumhuriyetgci retorik, “giivenlik”
onlemlerine doniistii: Siyasi ayrilik ve sosyal protestolar
giivenlige tehditler olarak yansitildig: gibi ayrimcilik ve gii-
vensizlik politikas1 somiirge-sonrasi kokenli ahaliye (en gok
da ¢ifte vatandaslara) yonetildi; ter6rizmin kaynagi olarak
algilandilar. Giivenligi temin edebilmek igin eger otoriter
ve yabanci diismani bir devlet lazimsa, Ulusal Cephe her
zaman Sosyalist Partiden daha giivenilir olacaktir ve Marine
Le Pen, Fran¢ois Hollandedan daha donanimlidir. Dahasy,
sag veya sol hiikiimetler tarafindan uygulanan tasarruf po-
litikalarinin aksine, Ulusal Cephe “beyaz” halk siniflarinin,
arkada birakilan “yerli Fransiz’in ¢ikarlarini savunmayi vaat
ediyor.** Bu da son yillarda miilteciler konusunda ¢ekimser
kalan se¢men kitlesinin bir kismini ayartmaya yetiyor.

* Yazarin burada kullandig: “karchériser” kelimesi, yiiksek basingla temizlik
yapan cihazlar iireten firmanin isminin fiil haline getirilmesiyle yapilmistir. (¢.n.)
** Burada gegen “yerli Fransiz” ifadesi “Frangais de souche” tamlamasinin
gevirisidir. “De souche” tabiri kelime anlami olarak “kokten” gibi bir manaya
sahiptir fakat Fransadaki mevcut siyasi soylemde milliyet¢i bir egilimi de
ifade etmektedir. Kokten, yerli, dogustan, has, saf Fransizlar isaret ederek
goemen kokenli Fransizlar1 diglamaktadir. Metinde “yerli” seklinde gevirme-
yi tercih ettim. (¢.n.)
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Agiri sagin bu yeni tiirlerini tasvir etmek igin siyaset bilimci
Jean-Yves Camus ve Nicolas Lebourgun yaptig gibi “ulu-
sal-popiilizmler’den bahsedebilir miyiz?* Ulusal-popiilizm-
ler, sosyal meselelerin tutsag: olma, azinlhklara gosterilen
ilgi, etnik olarak saf vb hayali halka miiracaat etmek gibi
seylerle nitelenebilir... Ayn1 zamanda diinyanin eski irksal
vizyonunu terk ediyor ve yerine kiiltiirel karsilasmalar
bakimindan diinyanin yeni bir vizyonunu koyuyorlar...

Jean-Yves Camus, bu yeni fenomenin ¢ok ince analizlerini
sunmus olsa da (onun aksine) ulusal-popiilizmler dedigi
seyin ortak bir ideolojiye dayanan, yeni bir siyasi aile kura-
bilecegini diisiinmiiyorum. Ayrica, popiilizm ve dolayisiyla
ulusal-popiilizm kavramlarina kars1 ¢ok temkinliyim. Ulu-
sal-popiilizm kavrami 1980’lerin basinda entelektiiel sahnede
goriiniir oldu; 6zellikle de kavramin en sistematik tanimim
vermeye c¢alisan Pierre-André Taguieff’un katkilariyla.? El-
bette, giiniimiizde bu kavram 1980’lerden daha ikna edici
olacaktir ¢iinkii klasik fagizm ve Ulusal Cephe arasindaki fark
o zamanlardan daha belirgin. Fakat popiilizm kavraminin
suistimali dyle bir raddeye ulast1 ki kavram hi¢bir anlama
gelmiyor artik.

Liitfen beni yanlis anlamayin: Belli baz: siyasi hareketler
i¢in gecerli olabilecek “popiilizm” kavramina karsi ¢ikmi-
yorum fakat bir isim ve bir kavram olarak kullanildiginda
sorun teskil ediyor. Bir sifat olarak kullanmay tercih ediyo-
rum. Kendi ¢apinda, kendi profili ve ideolojisiyle siyasi bir
fenomen olarak popiilizm, ¢agdas gerceklikle ortiisiiyor gibi
goziikmiiyor bana. Bu kavram, Rus ve Amerikan popiilizmi,
veya Fransada Ugiincii Cumhuriyet’in bagindaki Boulangizm
gibi on dokuzuncu yiizyil siyasi fenomenleri i¢in karsilikli
mutabakata dayali ve hatta tarih yazimi agisindan ¢ok saglam
bir statiiye sahip. Fakat her seyden 6nce, popiilizm siyasi bir

2. Jean-Yves Camus et Nicolas Lebourg, Les Droites extrémes en Europe, Paris,
Le Seuil, 2015.

3. Jean-Pierre Rioux (ed.) tarafindan derlenen katki igin bakimiz: Les Popu-
lismes, Paris, Perrin/Tempus, 2007
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tarz, bir ideoloji degil. Halki elitlere, sivil toplumu siyasi sis-
teme karsi koyma, kitleleri “sisteme” kars1 hareketlendirme,
insanlarin “dogal” erdemlerini heyecanlandirmaktan ibaret,
miimkiin retorik bir yontemdir popiilizm. Fakat bu retorigi
¢ok farkl hareketlerde ve siyaset¢ilerde bulabiliyoruz.

Son zamanlarda Fransada Nicolas Sarkozy, Marine Le
Pen ve Jean-Luc Mélenchon, Italyada Silvio Berlusconi ve
Beppe Grillo, Birlesik Krallik’ta Jeremy Corbyn, Birlesik
Devletlerde Donald Trump ve Bernie Sanders, Veneziiellada
Hugo Chavez, Bolivyada Evo Morales, Arjantinde Néstor
Kirchner ve sonra da esi Cristina... hepsine “popiilizm” dedik.
Bu karakterlerin agiri gesitliligini diisiindiigiimiizde, “popii-
lizm” kelimesi i¢i bos bir kabuk oluyor ve birbirlerinden ¢ok
farkli siyasi igeriklerle doldurulmaya miisait hale geliyor. En
temelde, bu kavramin belirsizligi ve elastikliginin 6tesinde,
kavramin kullanimlarina dikkat ¢eken Marco d’Eramo’nun
analizini paylasiyorum.* Ona gore “popiilizm’, bu kavramin
adlandirdigindan ziyade onu kullananlar niteleyen bir ka-
tegori; hasmini yaftalama amaci tagiyan siyasi bir kavganin
basvurdugu silahtan bagka bir sey degil. Siyasi hasimlan
isimlendirmek i¢in bu terimin yinelenen kullanimi, her
seyden Ote, bunu saga sola piiskiirtiip duranlarin kargitlari-
na yonelik kiigiimsemesini ortaya ¢ikariyor. El Paisden La
Repubblica’ya, Le Mondeden the Guardian ve the Frankfurter
Allgemeine Zeitung’a, Avrupa basinina bakin, popiilizmin
yiikselisi karmakarisik bir sosyal politikay1 adlandiriyor:
tasarruf politikalarini sorgulama, asgari ticret artisi... — ayni
zamanda yabanci diismanligi ve irk¢ilik. Bu zikrettigim, po-
piilizm kelimesinin yol a¢tig1 birgok karigikhiktan sadece biri.

Bu mantiga gore, Avrupa Komisyonu, IMF ve Avrupa
Merkez Bankasr’nin neoliberal politikalarini elestiren herkes
popiilist olabilir! Yunanistanda Syriza ve Ispanyada Podemos
siirekli popiilist diye niteleniyor. Fransada Marine Le Pen ve
Jean-Luc Mélenchon, Donald Trump ve Bernie Sanders... iste

4. Marco d’Eramo, “Populism and the new oligarchy,” New Left Review 82,
Temmuz-Agustos 2013.
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boyle kendilerini ayni kutuda buluyorlar. Popiilizm bir sifat
olarak onlarin radikal ideolojik farklarini kaygisizca gérmez-
den gelmemize yol agiyor. Popiilizm kavramini kabul eder
etmez, siyasi sahanin belirteci olarak sag/sol ayrimi eskimis
ve kullanilmaz hale gelmis oluyor.

Bagka bir 6rnek bu argiimani belki daha iyi agiklar. Bizim
siklikla popiilizm kategorisinde bir araya getirdigimiz Latin
Amerika solu ile Avrupali post-fasist hareketler arasinda esash
bir fark var. Hugo Chavez'i ele alalim: Biitiin gérkemiyle,
siyasi tarz anlaminda bir popiilistti. Cogu kez demagojiyi
bir iletisim teknigi olarak kullands, yeniden ortaya ¢ikmasim
istedigi insanlara ¢agrida bulundu... Bazen de iyi sebeplerle
bunu yapti, mesela 2002 yilinda Veneziiella sag1 ve Birlesik
Devletler Biiyiikelciligi tarafindan organize edilen darbe gi-
risimi sirasinda onu kurtaran “popiiler bir ayaklanma’ydi.
Yine de Latin Amerika popiilizmi, biitiin sinirlarinin 6tesinde,
dislanan sosyal katmanlar siyasi sisteme dahil edebilmek igin
serveti yeniden boliistiirmeyi deniyor. Elbette bu ekonomik
politika hakkinda tartisabiliriz - Veneziiellanin ekonomisini,
neredeyse lilkedeki biitiin dévizi temsil eden petrol kiralarini
kullanmak ve ekonomiyi buna baglayip ¢esitliligi saglamamalk,
varil fiyatlarindaki diisiisten sonra iilkeyi felaketin esigine
getirdi- fakat en temelde topluma yonelik bir amaci vardi.
Diger taraftan Bat1 Avrupanin “popiilist” partileri, yabanci
diismanlig ve irk¢ilikla 6n plana gikiyor ve neredeyse niifu-
sun biitiin kategorilerini diglayacak bir hedefle arzi endam
ediyorlar. Iste bu yiizden popiilizm ve ulusal-popiilizm kav-
ramlar1 kanaatimce tartigmay1 aydinlatmaktan ¢ok karisiklik
yaratiyor. Bir siyasi hareketin dogasin1 hem sag hem de solun
rahathkla paylastig: bir iisluba dayandiriyorlar.

Donald Trumpin Amerikan segcimlerindeki zaferini,

Trans-Atlantik neo-muhafazakar bir dalga olarak gore-

bilir miyiz?

Hig siiphesiz bu zafer diinyada siyasetin eksenini saga
kaydirdive bunun sonuglari kiiresel gapta kayda deger olacak
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ozellikle de Avrupada. Fakat bu galibiyeti gercek boyutlariyla
analiz etmek zorundayiz. Se¢imden bir giin dncesine kadar
Hillary Clinton’in zaferi medya tarafindan kaginilmaz gorii-
lilyordu ve sonuglar bu yiizden derin bir travma yaratti. New
York Times'a gore %80'nin lizerinde kazanma sans1 vardi ve
se¢imleri kaybetmesiyle beraber bu yenilgi, ansizin igine
diistiigiimiiz bir kabus, olamayacak bir seyin gerceklesmesi,
canli bir alternatif tarih [uchronie] izlenimi ortaya ¢ikardi.
Tipki Charles Lindbergh’in 19411deki zaferini Philip Roth’'un
Amerikaya Tuzak eserinde betimledigi veya Ikinci Diinya
Savagi sonrasi Birlesik Devletler’in Naziler ve Japon impa-
ratorlugu’nun boyundurugu altina girmesini anlatan Yiiksek
Satodaki Adam'da oldugu gibi. Clinton’in zaferi kaginilmaz
oldugundan, Trumpin gelisi “tarihin yasasim” ihlal etme ola-
rak goriiliiyor. Berlusconizmi yirmi yil tecriibe etmis Italyadan
gelen biri olarak, her ne kadar Trump’n zaferinin neticelerinin
¢ok daha derin oldugunu fark etsem de saskinliktan ziyade
“bikkinlik” hissetmistim. Se¢im sonug¢larina daha yakindan
bakarsak biisbiitiin a¢ik bir sonuca variriz: Medyanin tahmin
edemedigi sey devasa bir neo-muhafazakar dalga degildi, boy-
le bir sey ortaya ¢ikmadi, olan daha gok Demokratik oylarin
¢okiisiiydii. Trump, Amerikan se¢im sisteminin altinda sadece
Hillary Clintondan degil, ayn1 zamanda muhtemelen 2012de
Mitt Romneyden de ¢ok daha az bir oyla kazand (iki milyon
oydan fazla fark vardi). Trump’in zaferini ashnda Clinton’in
¢okiisii agikhiyor. Birlesik Devletler’in fagistlesmesine, yeni bir
karizmatik lider tarafindan hipnotize edilmesine sahit olmu-
yoruz. Karsilastigimiz sey, bir demagog ve popiilist siyasetgi
tarafindan yakalanmis protesto oyu ve kitle gekimserligiyle,
siyasi ve ekonomik kurumlarin derin bir reddidir.

Donald Trump genellikle Mussolini’yle kiyaslaniyor ve bir
fasist olarak niteleniyor, bu tanim ve tarihsel paralelligi
gegerli buluyor musunuz?

Bu soru son Amerikan se¢im kampanyasinda tekrar ve
tekrar karsima cikti. Trump sadece The Nation ve The New
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Republic gibi sol-liberal dergilerin sayfalarinda degil, aym
zamanda The New York Times ve The Washington Postdaki
(Robert Kagan gibi neo-muhafazakar bir entelektiiel de dahil
olmak iizere®) baz: prestijli isimler tarafindan da bir fasist
olarak nitelendi. Bu analizler ¢ogunlukla yiizeysel ve Cum-
huriyetgi adayin kisiligine odaklaniyor. Klasik fasist liderleri
yakindan hatirlatan Trump’in bazi kisisel 6zelliklerine vurgu
yapiyor bu analizler: Trump kendisini diisiince degil, “aksi-
yon adami1” olarak yansitiyor; taskinca magoluk gosteriyor,
erkekligini kaba ve saldirgan bir sekilde sergiliyor; elestirilere
hosgoriisiiz; irk¢ili1 ve yabanci diismanligini bir propaganda
silah1 olarak kullamyor, Miisliimanlari ve Latinleri sinir dig
etmeyi Oneriyor, polisler Afro-Amerikalilan 6ldiirdiigiinde
polisi 6viiyor ve hatta kokeninden dolay1 Obama’nin gergek
bir Amerikali olamayacagini soyliiyor; se¢ilmesini sovence
cagristirtyor ve iilkedeki sanayi faaliyetlerinin askiya alin-
masinin ve 2008den beri sosyal esitsizlikleri derinlestiren
ekonomik krizin vurdugu® is¢i sinifinin bir savunucusuymus
gibi davraniyor. Karizmasi ekranlardan tasiyor, otoriterligini
teshir ediyor ve demagojiyi kullanarak siradan Amerika-
lilari, Washington'in yozlasmis siyasi sistemine karsi kafa
tutturuyor (onlara gére Trump bu sistemin bir pargasi degil
ve her zaman bu sistem tarafindan sémiiriilmiis). Hillary
Clinton’la televizyon ekranindaki tartismalarinda, Baskan
secilmesi durumunda Clinton1 hapishaneye géndermekle
bile tehdit etti. Tiim bu fasist kisilik 6zellikleri inkar edilemez
elbette fakat fasizm de tek basina bir siyasi liderin kisiligine
indirgenemez.

Gergek sudur ki Trump’in arkasinda fasist bir hareket
yok. Trump bir kitle hareketinin lideri degil, “televizyon
ekranlarinin bir star1’dir. Bu agidan, Mussoliniden ¢ok Ber-
lusconi ile daha fazla kiyaslanabilir. Washingtonda Kara

5. Robert Kagan, “This is How Fascism Comes to America,” The Washington
Post, 18 Mays 2016.

6. Ross Douthat, “Is Donald Trump a Fascist?,” The New York Times, 3 Aralik
2015.
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(veya kahverengi) etekliler diye bir yiiriiyiis yaptirmakla
tehdit etmiyor ¢iinkii basitge arkasinda organize olmus bir
stirii yok. Clinton ailesinin sembolii haline geldigi The Wall
Street ve Washington elitlerine kars1 popiiler bikkinlig: so-
mutlagtirabiliyordu fakat onlara sadece kendisi olarak kars:
koyuyordu. Trump’in kurulu diizene kars1 bu sahsi miica-
delesi oncekilerden ¢ok daha fazla bir sekilde paradoksaldi
¢linki kendisi Cumhuriyet¢i Parti’'nin, GOP’un (Grand Old
Party), yani kurulu diizenin direklerinden birisinin adayydu.
Simdiye kadar fasist bir hareket insa etmekten ¢ok GOP’un
yikiminda daha etkili oldu - neredeyse partinin biitiin ileri
gelenleri kendilerini adaylarindan uzaklastirdilar. Bush d6-
neminin sonundan beri Cumhuriyetgi Parti'yi karakterize
eden kimlik krizi ve ideolojik durus kaybini1 Trump kendi
¢ikari i¢in kullanabildi. Siyaset alaninda, otoriter bir doniisii
ilan etti; sosyoekonomik diizlemde ise belli bir eklektizm
sergiliyor. Hem korumaci hem de neoliberal, bir taraftan
Meksika ile serbest ticaret anlagsmasini sonlandirmak istiyor,
diger taraftan vergileri radikal bicimde diisiirmek ve 6zellikle
saghk alaninda Obama y6netiminin zaten kurulu olan iliml
sosyal politikalarini pargalayarak sosyal hizmetleri tamamiyla
ozellestirmek istiyor. Bu bakimdan, avroya karsi ¢ikan yeni
Avrupali sag, ¢cok daha “topluma ydénelik”. Fakat Birlesik
Devletlerde, kurulu diizene kars1 sosyal muhalefet Bernie
Sanders tarafindan temsil edildi. Yine de klasik fagizmler
neoliberal degildi, devlet¢i ve emperyalistti; askeri biiyiime
politikalarini destekliyorlardi. Trump devletcilik karsit1 ve
daha ziyada tecritgi ¢linkii Amerikan savaglarina karsi ¢ikiyor
ve Putin'in Rusya'siyla bir uzlagsmay: savunuyor. Fasizm her
zaman ulusal ve irksal topluluk fikrini desteklerken Trump
bireyciligi vaaz ediyor. Amerikanizmin yabanci diigmani ve
gerici versiyonunu cisimlestiriyor: Sosyal-Darvinist, kendi
kendine yetismis bir adam, silahlanma hakkini iddia eden
yasadisi kanun infazcisi, gogmenler tilkesinde bir azinhiga
doniisen beyaz halkin 6fkesi. Segmenin ¢eyreginin oylarim
kazandi ve dolayisiyla, WASP (Avrupa kokenli Protestan
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orta sinif beyaz Amerikalilar) milliyetciliginin yiiz yil 6nce
Giiney ve Dogu Avrupali Katolik, Ortodoks ve Yahudilerin
gelisine kars1 yaptig1 gibi bir azinligin korku ve hiisranini
ifade etti. Bu yiizden Trump? “fagizmsiz post-fasist bir lider”
olarak tanimlayabiliriz, sunu da ekleyerek: Tarih¢i Robert O.
Paxton’in dedigi gibi Trump’in fasist pozlari, farkinda olma-
dan ve istemsizce ¢linkii muhtemelen Hitler veya Mussolini
izerine tek bir kitap okumadi.” Gergek su ki Trump ne ya-
pacag kestirilemeyen ve kontrol edilemeyen 6zgiir bir ruh.

O zaman Trump ile fasizm arasinda bir yakinhgr kabul
etmiyorsunuz?

Hayir, fakat soruyu daha uygun bir tarihsel perspektifte
sormaniz gerekiyor. Temelde, mesele yirmi birinci yiizyilda
fasizmin ne anlama geldigini, neye benzeyecegini sormaya
kalyor. Tarihsel kiyaslar, analojilerin taslagini ¢ikarmamiz
i¢in bize izin verir fakat tiirdeslikleri vermez ve iki diinya
savagl arast dogan fasist bir paradigmay1 Trump’in profilinin
tistiine giydiremeyiz. Baglamlar son derece farkl. Belki de
sunu soyleyebiliriz: Trump’in klasik fasizmden uzak olmasi
gibi Occupy Wall Street, Los Indignados ve La Nuit Debout
da ge¢mis ylizy1lin komiinizminden uzaktir. Yine de fasizm ve
komiinizmin birbirlerine karg1 olmasi kadar derin bir sosyal
ve siyasal kutuplulugu cisimlestiriyorlar. Her ne kadar bu
kutuplulugun 6znelerinin “kendileri’nin, boyle bir tarihsel
akrabalikta olduklarini fark ettikleri anlamina gelmese de
bu analoji bana mesru geliyor. Baska bir ifadeyle, Trump’in
fagizmi hakkinda konugsmak tarihsel siirekliligi tesis etmek
anlamina gelmiyor, onun bilingli bir sekilde varsaydig bir
mirasa da isaret etmiyor.

Elbette, baz1 yakinliklar ¢ok ¢arpici. Trump, 2008 krizinin
siniflarin ve tilkenin sanayisini yitirmesinin derinden vurdugu
is¢i simifim1 savundugunu iddia ediyor fakat bunun temel failini
yani finans kapitali kinamiyor, sadece giinah kegilerine isaret

7. Paxton’un Isaac Chotiner ile roportaji i¢in bakimz: “Is Donald Trump a
Fascist?,” Slate, 10 Subat 2016.
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ediyor. Se¢im kampanyasi, 1930’larin fasist antisemitizminin
birtakim benzer 6zelliklerini kopyaliyor — bu antisemitizm
diismanlarina karsi mitsel, etnik olarak homojen bir ulusal
toplulugu savunuyordu. Fasizm i¢in en basta Yahudiler vards;
Trump listeyi genisletti. Liste su anda siyahlari, Latinolar,
Miisliimanlar1 ve beyaz olmayan gé¢menleri igeriyor. Kirsal ve
kentsel Amerika arasindaki oy pusulalarinin (Trump %60°tan
fazla oyla kazandi) eyaletlerin bile sehirlerinde kaybetti) agiga
¢ikardigy sasirtici boliinme ekonomik kriz ve yabana diis-
manlig1 arasindaki ¢ok eski baglantiy1 gostermektedir. Giinah
kegisi politikasinin kendi ¢ikari i¢in kullandig1 ve biiyiittiigi
multi-etnik Amerika'nin durdurulamaz yiikselisine karsi,
derin, beyaz Amerikadan zenofobik korku ve tepki mevcut.
Trump'in retoriginde, kurulus kelimesi eski antisemitik kliseyi
yeniden tretiyor: Topraktan kokiinii alan erdemli, uyumlu
ve baris dolu topluluk, anonim, entelektiiel, kozmopolit ve
yozlagsmus biiyiik sehir tarafindan tehdit ediliyor.

Bu minvalde devam edersek bazi analojiler karikatiir gibi
ve oldukea giiliing. Trump’in ugagiyla inis yapmasi, ugaktan
ikisi ve cep telefonlu siradan insanlarin olusturdugu asfalt
tistiinde toplanmus heyecanh kalabaliklara hitap etmesi, fasist
selamina benzeyen fotograf cekme eylemi izlenecek gibi degil.
Leni Riefenstahlin Niirnbergdeki Nazi Kongresi hakkindaki
filmi Iradenin Zaferi'nin acilis sahnesinde, tezahiirat yapan
kalabalik tarafindan daha selamlanmadan 6nce Hitler’in
sehrin lizerinde u¢gmasini hatirlamamak elde degil. Fakat
tiim bunlar anekdot tarzinda. Mussolini ve Hitler’in aksine
Trump hi¢bir zaman Gustave Le Bon'un Kitleler Psikolojisi
kitabin1 okumamigt1 ve demagojik tarz, televizyon iletigimi-
nin kodlariyla yakinligindan kaynaklaniyordu. Destekgileri
arasindaki ¢ok sayidaki kisi, Erich Fromm ve Theodor W.
Adornonun 1950de yaptiklar1 “otoriter kisilik” tasnifine
gore F (fasist) diizeyini hig sliphesiz sergilemektedir fakat
soyledigim gibi fagizm, bir liderin karakterine veya takipgi-
lerinin psikolojik egilimlerine -her ne kadar bunlar 6nemli
olsa da- indirgenemez.
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Peki Trumpin ajandasi hakkinda ne dersiniz?

Sorun tam da Trump’in hi¢bir programinin olmamasinda
yatiyor. Onu tarihsel fagizmlerden ayiran bir fark da bu nokta.
iki diinya savasi arasindaki dehset verici yillarin baglaminda
fasizm, ideolojik eklektizmine ragmen, ¢okmiis goriinen libe-
ral diizene kars1 sosyal bir alternatif 6nerdi. Baska bir ifadeyle,
fasizm sosyal bir proje, yeni bir medeniyet, komiinizm ve
liberalizme z1t bir “lictincii yol” ileri siiriiyordu. Trump hi¢bir
alternatif toplum modeli sunmuyor. Ajandas1 Make America
Great Again (Amerika'y1 tekrardan biiyiik yap) sloganina
indirgenmis. Amerikan ekonomik ve sosyal modelini, basit
bir sebepten dolay: degistirmek istemiyor ¢iinkii kendisi de
bundan muazzam faydalar elde ediyor.

Fasizm, ekonomiye biiyiik devlet miidahaleciliginin za-
maninda ortaya ¢ikt1 ve bu husus farkl bicimlerde Sovyetler
Birligi, fasist tilkeler ve Batili demokrasiler tarafindan Roose-
velt'in New Deal’iyle baglayarak paylasildi. Fordist kapitalizm
¢agy, kitle iiretimi ve kitle kiiltiirii o devrenin bir ¢ocuguydu.
Trump, neoliberalizm ¢aginda, finansal kapitalizm, rekabet-
¢i bireyselcilik ve yoresel giivensizlik ¢aginda ortaya ¢ikt.
Kalabaliklar1 harekete ge¢irmiyor; atomize edilmis bireyler,
fakirlesmis ve izole miisterilerden olusan bir dinleyiciyi cez-
bediyor. Trump bir siyasi tarz icat etmedi, bir asker olarak
goriinmek istemiyor ve bir iiniforma giymiyor. Satafatl,
korkung bir sekildeki kitsch, belirli Hollywood dizilerindeki
sahneleri hatirlatan hayat tarziyla hava atiyor. Neoliberal
antropolojik bir modeli tecessiim ettiriyor. Eski Avrupa’nin
milliyetgi, irk¢1 ve yabanci diiymani hareketlerinden Trump’
ayiran iste bu farktir; Avrupadakiler kendi fasist kokenlerin-
den kurtularak belli bir saygidegerlik elde etmeye ¢alistyorlar.
Paradoksal bigimde, Birlesik Devletler simdiye kadar Trump
kadar sagc1 bir bagkana sahip olmamasina ragmen fasist dii-
slinceler yetmis veya yiiz y1l 6ncesine, McCarthyizm ve Kizil
Tehlike zamanindakine gére muhtemelen daha az yaygin.
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Bu bir rastlant1 mi?

Hayir, giinkii Trumpn zaferi, AB krizleri, Brexit ve Fransa
secimleri gibi meselelerin arasinda uluslararasi baglamin bir
pargasi. Genel gidisatta bir yeri var: Sag kanatta ortaya ¢ikan
hareketler, mevcut iktidarlar1 ve bir noktaya kadar ekonomik
globallesmeyi (avro, AB ve ABD kuruluslar1) sorguluyor ve
bu hareketler bir tiir post-fasist gruplagmay tasarhiyor. Fakat
bu ¢ok unsurlu bir egilimdir ve tarihsel secereleri bir hayli
farkl olan ¢esitli akimlar birlestiriyor.

Popiilizm meselesine geri donelim. Popiilizm bazen ‘an-
ti-politika” ile tamimlaniyor, bu durum hakkinda ne dii-
stntyorsunuz?

Oncelikle kelimelerin anlami {izerinde mutabik olalim
¢iinkii “anti-politika”nin ¢esitli tanimlar: var. Pierre Rosan-
vallon, popiilizmi “siyasi patoloji” olarak anliyor. Ona gére,
popiilizm “tamamlanmus anti-politika” veya politik olmayanin
[impolitique] baska bir bi¢imi: Temsili demokrasi fel¢ oldu
ve sonunda “karsi-demokrasi” tarafindan “vampirlestirildi”,
yani biitiin demokrasilerin ihtiyaci olan birtakim (denetim
organi ve yargl gliciiniin gibi) gii¢ler ayriligi, demokrasinin
yerine gectiginde onu 6ldiirebilir.? Italyan filozof Robert
Esposito politik olmayan kavramin siyasete inancini yitirmis,
siyaseti olgusalligina, saf maddeselligine indirgeyen bir yak-
lasim olarak tanimliyor.” Carl Schmitt tarafindan 1920’lerde
kodlanan eski siyasi ilahiyatin sekiilerlesmesi baglamindaki
“klasik modern siyaset goriisii” kullanilmaz hale geldi."
Modern siyaset, ilahi hukukun eski monarsilerinin yerine
sekiiler kurumlarin -halkin egemenligi, temsilciler ve Ana-
yasa— kutsallagtirilmasina dayaniyordu; mutlakiyet¢iligin
simgeleri ve ayinleriyle cumhuriyetgi semboller ve mera-
simler yer degistirmisti. Bu goriiste, siyasi gii¢ler degerleri

8. Pierre Rosanvallon, La Contre-démocratie. La Politique a ldge de la défian-
ce, Paris, Le Seuil, 2007.

9. Roberto Esposito, Catégories de I'impolitique, Paris, Le Seuil, 2005.

10. Carl Schmitt, Théologie politique, Paris, Gallimard, 1988.
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cisimlestirir; siyasi temsil neredeyse kutsal ¢agrisimlara sa-
hiptir ve siyasi ¢ogulculuk “fikir catismasiny, giiglii entelektiiel
mutabakat:1” ifade eder. Giiniimiizde biitiin devlet adamlari,
iyi pragmatikler ve “post-ideolojik” miidiirler olmak istiyor-
lar: Siyaset, saf yonetim ve giigler dagiliminin, hatir1 sayilir
kamusal kaynaklarin idaresinin yerine ge¢mek icin degerleri
cisimlestirmekten vazgegiyor. Siyasi sahada artik fikirler icin
miicadele etmiyoruz, kariyer insa ediyoruz. Politik olmayan,
temsilin altinda yatan maddi gergeklik olarak politikay: a¢iga
¢ikariyor. Cagimizda “anti-politika” olarak tanimlanan sey,
“maddi kurulumuna” indirgenmis siyasetin reddidir.
Popiilizmin diismanlari, konu“anti-politikayr” su¢glamaya
geldiginde yorulmak bilmiyorlar fakat bir¢ok durumda bu-
nun sebeplerine dair sessiz kaliyorlar. Anti-politika siyasetin
diisiisiinden, iceriginin bosaltilmasindan ortaya ¢ikiyor. Ge-
cen otuz yilda, hiikiimetlerin birbiri ardina gelmesi onlarin
politikalarini temelden degistirmedi ¢iinkii her seyden 6te
bu degisimler, kamusal kaynaklar:1 kendi aglar1 ve miisteri
tabaniyla yoneten personeldeki bir degisim anlamina geli-
yordu. Bunlara iki temel doniisiim de eklenebilir. Bir taraf-
tan, kamusal alanin -iktidarin faaliyetlerinin analiz edildigi
ve elestirildigi aklin elestirel kullaniminin mekani- tekelci
medya ve iletisim endiistrisinin icine ¢ekilmesiyle artan sey-
lestirilmesi; diger taraftan iktidarin Bonapartist tikanmasi,
milletvekillerinin yiiriitiiciiler tarafindan tasarlanmis yasalar
kaydeden loncalar roliinii oynamaya indirgendigi daimi bir
istisna hali tesis ediyor. Boyle bir baglamda, “anti-politikanin
ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir. Kisacasi, popiilist “anti-poli-
tika”y1 kinayanlar ¢ogunlukla bundan sorumlu olanlardur.
Fakat post-fagizm 1930’lardaki onciileri gibi —artik- “gti¢li”
degerler tasimamakla birlikte politik olmayana indirgenmis
siyaset tarafindan yaratilan boslugu doldurdugunu iddia
etmektedir. Regeteleri siyaseten tepkici ve sosyal olarak
da gericidir. Milli egemenligin restorasyonunu, ekonomik
korumaciligin bigimlerini benimsemeyi ve tehdit edilen
“milli kimligi” savunmay talep ediyor. Siyasetin itibarinin
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sarsilmasi karsisinda, halk ile lider, ulus ile lider arasindaki
fiizyonal iligkide olabilecek herhangi bir kolektif miizakereyi
iptal eden halk oylamasi1 demokrasisi modelini destekliyor.
Politik olmayan kavrami, Thomas Manna kadar giden uzun
bir tarihe sahip. Biiyiik Savagin sonunda Almanyada muha-
fazakar Devrim'in bagsozciisiiydii'! fakat anti-politikanin
cagdas bicimleri, Italyadaki 5 Yildiz Hareketi’nin kanitladig:
lizere sadece sagc1 degil, ayn1 zamanda temsili demokrasinin
gerici elestirisini ve siyasetin giincel krizine demokratik bir
alternatif arayisini beraber yonlendirmeye galisiyor. Bununla
birlikte sdyle bir gercek var ki “anti-politika’nin “mevcut
politika’nin savunulmasi adina damgalanmasi, basarisizliga
mahkim olacaktir.

Fakat her seye ragmen, bu yeni radikal sag hareketlerde
ortak ozellikler yok mu?

Bu hareketler hig¢ stiphesiz ortak 6zellikler paylasiyor ve
bunlarin en 6nemlisi de kendisini retorik olarak yenileyen
bir yabanci diismanlig: gelistiriyor olmalari. Yabanci diis-
manligy, klasik fagizmin eski kliselerinin yardimiyla formiile
edilmiyor, her ne kadar hedefte gogmenler veya “go¢men
soyundan gelen” yani Avrupa topraginda doganlar da dahil
somiirge kokenli niifus olsa da. Ikincisi, bu yeni milliyetgiligi
yapilandiran eksen artik antisemitizm degil, Islamofobi -bu
meseleye gelecegiz. Elbette, bagka eksenler de var: kiireselles-
meye kars1 milliyetgilik, Avrupa’ya karsit milli geri ¢ekilme,
tek para birimini kabul etmeme vb. Bunlara otoritecilik
ve glivenlik eklenebilir. Mesela, Ulusal Cephe artik idam
cezasinin geri gelmesinde degil, fakat finans giiciine boyun
egmeye karsi koyacak egemen bir devlet ihtiyaciyla, giili,
otoriter bir hiikiimette 1srar ediyor. Belli bir tutarliliga sahip
gibi goriinen bir sdylem bu, bir dereceye kadar eklektik de
fakat klasik fasizmlerde oldugu gibi gii¢lii bir ideolojiye da-
yanmuyor artik. Mussolini, Hitler ve Franconun militarist
ve emperyalist retorikleri bugiin islemiyor. Kiiresel, tarihsel

11. Thomas Mann, Considérations d’'un apolitique, Paris, Grasset, 2002.
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degisimler nedeniyle durum boyle. Post-fasizmler, somiirge
imparatorluklarini veya sinir genisletme savaslarini yeniden
tesis etmek istemiyor ve ilk bakista (Orta ve Yakin Dogudaki
Amerikan savaslarina kars1) “pasifist” goriinen bir anti-Ame-
rikanciligy paylagiyorlar. Bununla beraber, tarihgiler tarafin-
dan uzunca tartigilan bir noktay1 hatirlamahyiz: Fagizm ayni
zamanda tutarsizliklar, gerilimler ve ¢atigmalar tarafindan
mimlenmistir. Italyan Fasizmi ve Alman Nazizmi, fiitiirist
avangartlardan neo-muhafazakarliga, en kavgaci militarist-
lerden Miinih pasifistlerine vb farkli akimlari birlestirmistir.

Her ne kadar herkes (Robert Paxton daha ¢ok ‘otoriter
rejim”'? diyor) fasizm olarak gormese de Vichy rejimi de,
Action frangaise (Fransiz Eylem Hareketi)den gerici bolge-
cilik taraftarlarina dek farkli akimlari birlestirmisti.

Gok dogru. Zeev Sternhelle gore Fransa, fasizmin dogum
yeridir. On dokuzuncu yiizyilin sonunda, Dreyfus Davasi
zamaninda, Marksizmle kdpriileri attiktan sonra milliyetgi-
lesen bir sol ile krallik taraftar1 muhafazakarlig biraktiktan
sonra “devrimci’, popiilist olan bir sag arasindaki sentezin
iiriinii."”’ Paxton daha niiansh belirtiyor: “Milli Devrim”in
fasizmden ¢ok muhafazakarlikla olan biiyiik ideolojik ya-
kinhgini fark ediyor fakat Vichy’nin, fagizmlerin “manyetik
alani’na ait oldugunun da altini ¢giziyor. Bu konuda ¢ok
agik: “Urkmiis burjuvazi tarafindan alinan gaddar énlem-
ler - bu fagizmin iyi bir tanimi olabilir. Bu anlamda, Vichy
fagistti”'* Fagizmin salginina“yabanci” bir Fransa varsayan
“bagisikhk” tezi eski ve “li¢ sagin” teorisyeni René Rémond’ya
kadar gidiyor: Krallik taraftari, Orleanci ve Bonapartgl, fakat
fagist degil.” Son temsilcileri Pierre Milza ve Serge Bernste-

12. Robert O. Paxton, Le Fascisme en action, Paris, Le Seuil, 2004.

13. Zeev Sternhell, La Droite révolutionnaire (1885-1914). Les origines fran-
gaises du fascisme, Paris, Le Seuil, 1978.

14. Robert O. Paxton, La France de Vichy 1940-1944, Paris, Le Seuil, 1973,
s. 224.

15. René Rémond, Les Droites en France, Paris, Aubier, 1992; bu akimdaki
son eserlerden biri i¢in bkz.: Serge Bernstein, Michel Winock (ed.), Fascisme
frangais? La Controverse, Paris, CNRS Editions, 2014,
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ind1. Kendi konumlarini sonradan vasiflandirmaya mecbur
kaldilar ve bugiin, 1930-40’larda Avrupadaki fasist salgina
“bagisikli” bir Fransa'y1 varsayan vizyonun yaniltic1 dogasi-
ni1 fark eden bir¢ok aragtirmaci var. Fakat, Vichy rejiminin
otesinde, Fransiz fagizmi, eklektik yapisina ragmen, giiclii
bir ideolojinin bigimlendirdigi siyasi giiglerin, liglerin... bir
galaksisi. 1920-30’larda, ideoloji bu galaksi iginde, simdiki
radikal sag i¢in oldugundan ¢ok daha fazla rol oynadi. Ulu-
sal Cephe’nin arkasinda Maurice Barrés, Charles Maurras,
Robert Brasillach, Henri de Man gibi entelektiiel figiirler
goremiyoruz mesela.

“Yeni Sag’da tamimlanan kimseleri, mesela Club de I'horloge
veya GRECE gibi gruplarla ve Nouvelle Ecole veya Krisis
gibi dergiler iizerinden anlayarak, bunlar: eski irk¢1 man-
tigin kullanilamaz oldugunu ilan eden ve (Pierre-André
Taguieff 1n etno-farkgilik dedigi'®) irkgihgin kiiltiirel bir
tiiriinii ileri siirenler olarak ele alamaz miy1z?

Entelektiiel yenilenmeye yonelik girisimlerle, asir1 sagdaki
siyasi dontisiimler arasindaki baglantilar1 gorebiliriz. Fakat
GRECE bir entelektiiel hareketti, siyasi bir grup degildi. Ve
bu hareketin en medyatik temsilcisi Alain de Benoist, bana
gore Ulusal Cephe’nin metamorfozunda higbir rol oynamadi.
Giliniimiizde, Ulusal Cephe’nin fikirlerinin Fransiz kiltii-
riinde mesrulastirilmasi rolii, bu partinin iiyesi olmayan ve
fagist ideologlar da olmayan kimseler tarafindan saglaniyor:
Aklimda Eric Zemmour veya Alain Finkielkraut gibi kisiler
var. “Biiyiik Yer Degistirme nin teorisyeni Renaud Camus
gibi kimseler ise agiktan Ulusal Cephe’yi destekliyor. Fakat
Renaud Camus ve Barreés’in sozleri arasindaki asikar ben-
zerlige ragmen Camus ayni entelektiiel durusa sahip degil
ve siyasi bir ideolog da degil.

16. Pierre-André Taguieff, Sur la Nouvelle droite, Paris, Editions Descartes &
Cie, 1994.
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Agikga bir irk¢1, komplocu bir ideolog olan ve Ulusal Cep-
he’yi birakmadan dnce ona yanasan Alain Soralin rolii
hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

Bana oyle geliyor ki Ulusal Cephe kendini bu tiir agiric1
tiplerden, cumhuriyetgilerin sayginligin1 kazanabilme gaye-
siyle gittik¢e uzak tutuyor. Olanlara bakalim: Kim “biiyiik
yer degistirme” fikri etrafinda bir kampanya yiiriittii? Marine
Le Pen degildi, Eric Zemmourdu. Sonug olarak, “toplumsal”
meselelerde, Fransiz toplumunun en gerici unsurlar1 Ulusal
Cephe’ye eklemlenmiyor. “Herkese evlilik hakki” zamaninda,
Katolik fundamentalistler Ulusal Cepheden ziyade, sag hiikii-
met ile is tutmaya ¢alist1 ve bu konuda, Marine Le Pen daha
cok sessiz kaldi; bu rolii Marion Maréchal-Le Pene birakti.

Yine de 2013’te Marine Le Pen, segildigi takdirde “Herkes
icin Evlilik Hakki”ni1 kaldiracagini ilan etti ve bunu da
kesinlikle, sizin belirttiginiz yonde, “evlenmeden kayitli
birlikteligi ozellikle de miras meselelerinde gelistirmek”
adina soyliiyordu...

Bu durum, bir mutasyonun hala seyir halinde oldugunu
diisinmemin nedenlerinden birisi ki bu da asir1 sagin yo-
rumu ve analizinin geleneksel kategorilerini tartismali hale
getiriyor. Fransa, Italya, Almanya, Ispanya ve Avrupadaki
diger hareketler arasinda var olan ideolojik farklarin 6tesin-
de klasik fagizm, politikasini bir projeye ve yeni bir diinya
vizyonuna dayandirma azmine sahipti. “Devrimci” olmak
istiyordu ¢linkii yeni bir medeniyet insa etmek istemisti ve
liberalizm ile komiinizm arasindaki “ligiincti yolu” ariyordu.'”
Fakat yeni radikal sagin artik boyle bir meselesi yok. Tarihsel
olarak fasist milliyetcilik, tekilik figiirlerine karsi gelmeye
ihtiya¢ duyuyordu. Ilk bagta Yahudi geliyordu yani bir kar-
s1-1rk tiiriiniin mitsel vizyonu ve ulusu yozlastirmaya gelen,
onun bedenine yabanci bir karsi-ulusun tecessiim etmis
hali. Buna mag¢o ve kadin diismani diinya vizyonu da ekle-
nebilir. Kadinlar toplumda bir hiyerarsi i¢cinde tanrmlanmus,

17. George L. Mosse, La Révolution fasciste, Paris, Le Seuil, 2000.
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her zaman boyun egmeleri beklenen bir role siiriikleniyor
ve buna da sahip ¢ikmalar1 bekleniyordu: Irkin devamini
saglayanlar olarak diistiniilmeli, evle ve cocuklarin egitim-
leriyle ilgilenmeliydiler ve toplumda oynayacaklar hig¢bir
rol yoktu.'® Elbette, Kiiltiir Bakanligin1 (Margherita Sarfatti)
veya Nazi sinema propagandasini (Leni Riefenstahl) yoneten
kadinlar vardi fakat bunlar istisnaydi. Homoseksiiel de bagka
bir anti-1rk figiiriiydii: Ahlaki zayifigin ve fasist erkeksiligin
celigkili detlerindeki ¢okiisiin tecessiimiiydii."” Giinlimiizde
biitiin bu retorik kayboldu, her ne kadar homofobi ve anti-fe-
minizm bu yeni radikal sag hareketlerde basmakalip s6zler
olarak kalsa da ¢ogu kez, radikal ve milliyetgi sag hareketler
~Fransa, Hollanda, Italyada- kadinlarin ve homoseksiielle-
rin haklarini Islamizme karg1 savunduklarini iddia ediyor.
Hollandadaki Geert Wilders’in hareketi hi¢ siiphesiz bunun
en iyi 6rnegidir.

Bununla beraber, asir1 sag feminist hareketlerin mevcut
oldugunu goremiyoruz! Ve sivil toplumda, Antigone gibi
kadinin evine geri doniistinii savunan anti-feminist, asiri
sag gruplar var. [Herkes i¢in Evlilik protestolarina kars
bir hareket olarak ¢ikan] “Manif pour tous’da, asir1 saga
yakn birgok insan vard.

Evet, fakat dahasi, Ulusal Cephe’nin yoneticileri, yeni ile-
tisim bi¢imleriyle su anda iyi kaynagsmislar ve mikrofonla ka-
meralarin 6niinde, carsaf veya burkiniyi* dayatan ve zorunlu
evliligi yerine getiren korku verici Islamistlere karsi mini etek
giyme hakkini savunuyorlar. Bu gibi durumlarin hepsi, daha
onceden tizerine konustugum gerilim ve tezatlara katkida

18. Claudia Koonz, Les Meéres-patrie du Troisiéme Reich. Les Femmes et le
Nazisme, Paris, Lieu commun, 1989; Victoria de Grazia, How Fascism Ruled
Women. Italy 1922-1945, Berkeley, University of California Press, 1993.

19. George L. Mosse, LImage de 'homme. L'Invention de la virilité moderne,
Paris, Press-Pocket, 1999.

* “Burkini”, kadinlarin giydigi tesettiirlii deniz kiyafeti; Tiirk¢edeki benzer,
giincel ifadesiyle “hagema’y: tarif ediyor. Carsaf anlamina gelen “burka” ve
bikini kelimelerinden olusturulan pejoratif bir tabir. (¢.n.)
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bulunuyor. Post-fasizm; anti-feminist, negrofobik (zenci-diis-
mani), antisemitik, homofobik... matristen yola koyuluyor ve
radikal sag bu diirtiileri birlestirmeye devam ediyor ¢iinkii en
gericiler Ulusal Cephe’ye oy veriyor. Fakat bununla beraber,
kendi genetik kodlarina ait olmayan dilin unsurlarim ve baska
sosyal pratikleri kaynastiriyorlar. Dolayisiyla, “Manif pour
tous a dair Marine Le Pen ¢ok miiphem bir pozisyona sahipti.
Sessizligiyle kendisini eylemcilerin muhafazakar ve geleneksel
soylemlerinden ayird: ¢iinkii bu eyleme katilanlarin kendi
se¢men tabanini teskil ettigini biliyordu. Bagka durumlarda
ise Islam ve g¢menlik tarafindan tehdit edilen kadinlarin ve
homoseksiiellerin haklarini savunmakta tereddiit etmiyordu.
Ulusal Cephe’nin cumhuriyet¢i deri degisimi bu tiir tezatlan
besliyor. Bu degisimde yapay bir sey yok ¢iinkii tarihsel bir
doniisiimii yansitiyor. Eger asir1 sag dislanmak istemiyorsa
bu tarihsel degisimi kabul etmeye mecburdur. Yirmi birinci
yiizyilin bagindaki Avrupali toplumlar 1930’larin toplumlan
degil. Bugiin kadinlarin evlere geri ddnmesini savunmak tipki
Fransiz Cezayir’ini talep etmek kadar anakronistik olacaktir.
Marine Le Pen’in kendisi bu doniisiimiin tiriiniidiir ve bunu
fark etmemenin halkin biitiin kisimlarindan yabancilagma
anlamina gelecegini ¢ok iyi biliyor.

Dahasi, “Manif pour tous” zamanlarinda beni celbeden
sey, bazi belirli gruplarin folklorik ve asiri-gerici yonlerine
ragmen, sokaklarin “sessiz ¢ogunluk” denilen muhafazakar
goriis tarafindan fethedilmesiydi. Fakat kamusal alanin bu
isgali, soldan 6diing alinan estetik kodlarin benimsenmesi
ve Ozellikle Mayis 68 posterlerinin gasp edilmesiyle yapildi.
Asin sag hareketlerin kendi tarihlerine ait olmayan sembol
ve sloganlara (hig stiphesiz bozarak) el koymasi, bana gore,
referans noktalarinin genel kaybini ve entelektiiel manzara-
larinin yeniden yapilandirilmasin sergilemektedir.

Hal boyleyse Ulusal Cephe’nin soylemini analiz etmek ¢ok
zor hale geliyor. Merak ediyoruz: Bunun ne kadar: strateji
ve ne kadari kendi inanglari?
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Kanaatimce bu yanlis bir soru. Bugiin post-fasizmin te-
mel karakteri, eski fagsizmin mirasiyla kendi gelenegine ait
olmayan yeni unsurlarin agilanmasi arasindaki, “geliskili bir
arada varolus’ta yatmaktadir. Bu da basit bir sebepten dolay:
miimkiin: Elverisli bir kiiresel baglamin varligi. Aslinda, bu
tutarsizlik ve bu ideolojik kirilganlik unutmayalim ki diger
partilerde de bulunuyor. Avrupadaki diger asir1 sag partiler
gibi Ulusal Cephe, kamusal alanin doniistiigii ve politik
diinyanin degistigi bugiiniin diinyasinda siyaset yapiyor.
Yirminci yiizyll, ideolojik zemine, toplumsal tabana, milli
yapiya dayanan ve sivil toplumda kokleri bulunan biiytik
kitle partilerine sahipti ama artik bunlar yok. Siyasi partile-
rin artik ideologlara ihtiyac1 kalmadi. Mesela, [Fransadaki]
Sosyalist Parti ve Cumbhuriyetgileri diisiinelim, bunlar artik
entelektiielleri degil, iletisim stratejisi uzmanlarini topluyor.
Bu durum aym sekilde Ulusal Cephe i¢in de diisiiniilebilir. Bu
parti, imajinin, sloganlarinin ve dil unsurlarinin iizerine ¢ali-
styor. Ideolojinin kaybolmasiyla stil gitgide daha 6nemli hale
geliyor. Bu baglamda, Ulusal Cephe’nin milliyetciligi, ulusal
toplulugu, 1rk, kiiltiir veya dini terimlerle tanimlamiyor, daha
cok kiiresel tehdide kars1 gerilemeye dayamyor. Anti-politik
ve post-ideolojik eklektizmin en ugtaki 6rnegi hi¢ siiphesiz
Donald Trump: Higbir ideolojik iddias1 yok -Cumhuriyetgi
Partinin en muhafazakar akimlar bile Trump’la aralarina
mesafe koydu- ve her sey hakkindaki fikrini, bir giinden diger
giine degistirebilir, “anti-sistem” yonelimli ¢izgisini koruyor.

Biraz abartmiyor musunuz? Hiristiyan Fransaya, “yerli”
Fransiz halkina, Avrupamn Hiristiyan koklerine referanslar,
Ulusal Cephenin projesinin merkezinde ve bunlar da ulusal
bir toplulugu dini ve kiiltiirel terimlerle tanimliyormus gibi
geliyor bana. Dahas, milliyet¢ilik karmagik bir tarihe sahip
ayni zamanda ve her zaman agir1 sag olmarus, dolayisiyla
bu kelimeyi ele almak zor gibi burada...

Dogru. Ulus, uzun zamandir “objektif” terimlerle ta-
nimlandi - bir topragy, etnik olarak homojen olan halk, bir
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ekonomisi, bir kiiltiird, bir dili, bir dini... bulunan sabit bir
topluluk. Uluslar neredeyse ontolojik terimlerle diistiniilii-
yordu: Fransa, tarihin sadece bir yansima oldugu, talihli bir
yazgisi bulunan “kendinde sey bir varlik” olarak algilandu.
Birlesik Devletler’ de ulusun bu tiirden “talihli vizyonu”
daha da gelistirildi fakat by, biitiin Avrupali ulus devletlerde
bulunabilir. Daha son donemlerde, uluslarin hayali cemaatler
oldugunu goéren Benedict Anderson’in 6ncii galiymasinin ar-
dindan, ulusu sosyal ve kiiltiirel bir iiretim olarak diisiinmeye
basladik.?’ Ayni zamanda, geleneksel milliyet¢i soylem artik
Batili kamusal alana giremez oldu ¢iinkii simdi herkes kiire-
sellesmis diinyay tecriibe ediyor. Bu nedenle, milliyet¢iligin
ekseni retorik olarak, geleneksel anlamda ulustan, ulusal
kimlige kayd.. Ulus, bugiin artik kimlige gore yeniden formiile
ediliyor ve bu degisim, biiyiik ol¢iide biitiin sag) ilgilendiriyor.
Fransada boyle bir sdylem, daha Marine Le Pen tarafindan
kullanilmadan 6nce Nicolas Sarkozy tarafindan ileri siirtildii.
Italyada, agir1 sagin yabanci diismanhgi kimligi ¢ogunlukla
anti-ulusal oldu (Matteo Salvini, neo-fasistlerle muttefik
olarak bu durumu degistirmeye ¢alist1 fakat hareketi hala
Lega Nord olarak aniliyor). Burada gordiigiimiiz, fagistlerin
ikinci Diinya Savag’'ndan 6nceki milliyetgiliklerinin bugiin
artik faal olmadigdir.

Dahasi Marine Le Pen’in, Fransiz milliyetgiligine tesir
eden travmalari tecriibe etmis bir kusagin par¢asi olmamasini
da ekleyebiliriz: Ne Vichy’i ne de Cezayir Savasi’n1 gordii.
Fasizmi insa eden higbir seyin var olmadig bir manzarada
siyasi bir figiir olarak ortaya ¢ikt1. 1970-80’lerde, hala Vichy,
Fransiz Cezayir’i ve Hindigine 6zlem duyan insanlar vardi,
bugiin artik boyle bir durum s6z konusu degil.

Fakat yine de Fransamn giineyinde neler olup bittigine,
agtk¢a Fransiz Cezayir’inin hatirasini savunan Béziersnin

20. Benedict Anderson, Limaginaire national. Réflexions sur lorigine et lessor
du nationalisme, Paris, La Découverte, 2006 (éd. or. 1983). [Hayali Cemaat-
ler, Cev. Iskender Savagir, Metis Yayincihik, 1993).
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belediye binasina ve Fransiz Cezayir’inin hafizasim dirilt-
mek isteyen veya Millet Meclis’inde somiirgeciligin “pozi-
tif yonleri” fikrini savunan gesitli sag ile asir1 sag kisilere
bakarsak... bu 6zlem dolu kimselerin kendilerini kamusal
alanda iyi bir sekilde temsil ettiklerini soyleyebiliriz, dyle
degil mi? Aym zamanda, size gore, yeni asir1 sag ideoloji-
nin disindalar. Fakat bunlarin ortak 6zelligi olan “yabanci
diismanhg ve anti-Miisliiman 1rk¢ihgr” yeni bir ideoloji
tesis etmiyor mu?

Elbette, irkcilik Ulusal Cephede bitmedi. Fakat post-ide-
olojik bir tutuma dair konustugumda, bu matrisin kendisini
ok zit doktrinsel varsayimlara adapte ettigini kastediyorum
yani bu anlamiyla “ideoloji artik onlarin bir meselesi de-
gil”. Bu bakis agisindan, Ulusal Cephe'nin fasizmle iligkisi,
Sosyalist Parti’nin sosyalizmle iligkisini hatirlatiyor! Bugiin
Avrupali sosyal demokrasiler, neoliberalizmi hemen, ok
iyi benimsiyor ve savas sonras1 donemde 6nayak olduklar
refah devletinden kalan seyleri parcalamaya biiyiik gayret
sarf ediyorlar. Fakat tarihsel olarak sosyalistler Gaullizme
karsiydilar ve Besinci Cumhuriyet’in gelisini otoriterlikte bir
doéniim noktasi olarak kinadilar. Artik bu kurumlari ve gene-
tik kodlarina ait olmayan ideolojileri gok iyi benimsiyorlar.
Ekonomik realizm ad altinda biitiin degerlerini paranteze
aliyor ve kendilerini elestirmeye ¢alisan herkesi popiilizmle
sugluyorlar. Asir1 sagin kendi ideolojik zeminiyle iligkisi de
benzer. Daha da ileri gidecegim: Bu durum ayn1 zamanda
asir1 sola da sirayet etti. Bugiin Marksist-Leninist bir soylemi
savunan ve iki savag arasinin komiinizm tarzini siirdiiren
hareketler mezhep haline geldi, bununla beraber radikal
solda diinyanin mevcut durumuna adapte olmaya ¢alisan
kimseler bu retorigi birakti: NPA (Yeni Anti-kapitalist Parti),
yeni iletisim bi¢imleri 6ne siirerek daha en basta eski dev-
rimci Marksist s6ylemi inkar etmeden onu agmay1 hedefledi.
Troyka’nin (Avrupa Merkez Bankasi, IMF ve AB'nin siyasi
kolu AB Komisyonu) neoliberal politikalarina kokten karsi
¢ikan Podemos’un (veya 2015 se¢imlerindeki ilk zaferi za-
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maninda Syriza'nin) programy, Fransada Sol Birligi'nin ortak
programinin, Alman sosyal demokrasisinin veya 1970’lerin
Italyan Komiinist Partisi'nin sosyal projelerine gore ¢ok tliml
goriniiyordu. Basitge soylersek, yeni bir tarihsel rejime gir-
dik. Neoliberal diinyada, refah devletinin savunusu yikici
olarak goriiniiyor. Bu bakis a¢isindan, asir1 sagin ideolojik
“tutarsizliklar1” 6zel bir durum degil: Hemen hemen biitiin
siyasi giiler tarafindan tecriibe edilen bir degisimi yansitiyor.
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Odagimizi “yabanci diismanhgi’ndan “wrkgilik karsithigi™na
dondiirelim. Parti des Indigénes de la République (Cumhu-
riyetin Yerli Halk: Partisi, PIR) hakkinda ne diisiiniiyor-
sunuz?* Onlarin ayrimcihiga, gogmen kokenli insanlarin
“irksallastirilmasina” kars1 kavgasimi ve hala emperyalizmin
damgasini tasityan ve giicii, biiyiik oranda yash-beyaz ada-
mun ellerinde olan bir toplumu “somiirgesizlestirme” arzu-
sunu anliyoruz. Fakat her seye ragmen, onlarin, “devletin
semitizm-sevgisi” suglamasi kabul edilebilir mi?

Bu konuda 6ncelikle sunu séylemek istiyorum: PIR'in
kimlik tutumuyla, asir1 sagin veya Ulusal Cephe’nin kim-
ligini aym diizleme koymaya dayanan yaygin girisimlere

* Parti des Indigénes de la République, somiirge sonras fikirleri savunan sol
goriise sahip bir parti. (¢.n.)
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ofkeleniyorum. Bu durum, s6ziim ona “beyaz karsit1 irk¢i-
ligin” varligina esef duyan bir kampanyaya yol agiyor. Boyle
bir kampanya, bana gore, irk¢ilik karsithgi adina irk¢iligin,
Islamofobinin ve yabanci diismanliginin sapik mesrulagti-
rilmasindan bagka bir sey degildir.'! Bu kiigiik oyuna girdi-
gimizde, Frantz Fanon'un veya Malcolm X’in -beyaz giice
kars1 agik¢a siddeti savundular- irke1 olduklarini sylemenin
sagmalig1 kadar basit oluyor. Ya da “Yahudi kaninin” mistik
degeri hakkinda yazan Martin Buber’in vilkisch (halkg1) nas-
yonalizm ideologlarindan farkli olmadigini s6ylemek kadar
sagma. Bu kampanya kayboldu [¢ok siikiir], ¢ok asir1 iddialar
vardi. Fakat bazi kimlik tutumlarinin faydah olabilecegini
diisiiniiyorum. PIR, bu meyanda beni mutlu eden ve hos
karsiladigim ¢ok provokatif sloganlara sahip; lafi gevelemi-
yor ve ilgi ¢ekici tartigmalar alevlendiriyor. Ama bazen, beni
hayrete diisiiren konumlar aliyor veya paylasmadigim 6zcii
bir dili benimsiyorlar. Sunu kabul etmek istiyorum: Eger
tenim siyah olsayd: veya Piedmont’taki ufak bir kasabada
degil de Cezayir veya Dakarda dogmus olsaydim, egitimim
farkh olacakti ve muhtemelen bugiin yazdigim sekilde ya-
zamayacaktim. Fakat kendimi “beyaz” bir tarihgi olarak
gormityorum. Meseleye bagka terimlerle yaklasabiliriz: Karl
Marx ve Friedrich von Hayeke “beyaz ekonomistler” deme-
nin bir anlami var m1? Eric Hobsbawn ve Frangois Furetye
“beyaz tarihgiler” demenin? Ya da Bernie Sanders ve Donald
Trumpia “beyaz siyasetgiler” demek anlamli mi1? Farkliliklar,
onlarin ortak “beyazlig1”nin ¢ok 6tesine gegmiyor mu? Bazi
kategorileri iistiinkorii kullanmadan 6nce, bunlarin mantigi-
nin muhtemel neticelerini diisiinmeliyiz. Fakat bir kere daha
soylersem, ayirmay1 amaglayan kimlik temelli geri ¢ekilme
—yani Ulusal Cephe’nin, gé¢menleri, yabancilar harigte tut-
mak isteyen korumaciliginin bigcimlerine geri donmek i¢in
AB’nin neoliberal politikalarina karsi durmasi- ile bastirilmig

1. Krs. Sylvie Laurent et Thierry Leclére (ed.), De quelle couleur sont les
Blancs? Des “petits Blancs” au “racisme anti-Blancs,” Paris, La Découverte,
2013.
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azinliklarin, tamamen haklh buldugum kimlik iddialarim
birbirinden ayirmak elzemdir. Taleplerinin aldig1 bi¢imleri
tartigabiliriz fakat genel olarak PIR olumlu bir rol oynuyor.
Umuyorum ki banliyélerin ve Fransadaki somiirge sonrasi
gengligin sola dogru siyasi radikallesmesi i¢in 6ncii bir rol
iistleniyor. Ayn1 zamanda, radikal Islamizme ve terérizme
siiritklenmenin yani sira dini fundamentalizme kars: bir
siper olarak da faydali bir rol oynayabilir.

Evet! Magrip veya Sahraalt: Afrikadan gelen gogmenlerin
neslinden olan kimselerin, bugiin her ne kadar tigiincii
kugsak olsalar da, hala biitiin karar ve iktidar alanlarindan
dislandiklarini inkdr edemeyiz. Hatta, neden daha fazla
isyan etmediklerine sasiriyor insan...

Kesinlikle katillyorum fakat bu mesele daha genis pers-
pektiften sorular ortaya ¢ikariyor. Ulusal Cephe’ye, kendisini
ulusal toprak iizerinde tesis etmeye yarayan sey cumhuriyetgi
retorigin tamamuyla etkisizligidir ki diger partiler de bu re-
torige karsidir. Ulusal Cephe’nin, Cumhuriyet’in degerlerine
yabanci bir gii¢ olacagi ve onunla bagdasmayacag fikri tar-
tisilir. Bu soylem aslinda Cumbhuriyet’in tarihinin kendisini
g0z ardi1 etmeyi varsayiyor... Fakat cumhuriyet¢i Fransanin
tarihi, Ugiincii Cumhuriyetin altinda yapilanmig sémiirgeci
imparatorlugun da tarihidir. Bu rejim Paris Komiinii'nii kira-
rak dogmus ve Vichy ile sonlanmustir. Dérdiincii Cumhuriyet
de Sétif Katliamlar1 ve Madagaskar Isgali’yle baglamis ve
Cezayir Savagi sirasindaki Gaullist darbeyle sonlanmistur. Iste
bu yiizden Cumhuriyet’in etrafin1 mistik bir hale gibi saran
bu zararl retorikten rahatsiz oluyorum. Daha da hayrette
birakan ise sagdan sola biitiin siyasi giiclerin 6tesine ge¢mesi.
Ve bugiin, fagizm lizerine yeni bir sayfa actiktan sonra eger
Ulusal Cephe, cumhuriyetgi gelenegin bir parcasi olmak
istiyorsa onu boyle bir sagda yok saymak zor olacaktir. Ulu-
sal basindaki birgok yazi, niifusun bazi kisimlarini harigte
birakmak isteyen Ulusal Cephe’ye kars1 bizi uyariyor. Sunun
da eklenmesi lazim yalniz: Disarida birakma ve gé¢menlerin
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sosyal ve etnik gettolastirilmasi, Besinci Cumhuriyet altinda
hiikmeden sagdan sola biitiin siyasi gii¢ler tarafindan uygu-
lanmigtir. Cumhuriyetgi sdylemin zayifliginin sebeplerinden
birisi de bu denilebilir. Oyle bir giigsiizliik ki, bu séylemi
benimseyenlerin, bu séylemin argiimanlarini kullanarak
Ulusal Cephe’ye karsi ¢cikmaya ¢alisanlarla ayni olmasinin al-
tini giziyor. Sarkozy’nin cumhurbaskanlhiginda Go¢ ve Ulusal
Kimlik Bakanlhigr'nin kurulmasi ve hatta Frangois Hollande’un
teroristlerin vatandashgini iptal etme teklifiyle ortaya ¢ikan
durum bu. Tiim bu teklifler cumhuriyetgi, entelektiiel, yasal
ve siyasi bir cer¢evenin par¢asiysa, Florian Phillippot veya
Marine Le Pen’in cumhuriyet¢i tutumlarini skandal olarak
gérmenin bir nedeni kalmiyor.

Cumbhuriyet’in bu mistik cazibesine baghlikta rahatsiz eden
sey, ayn1 Cumhuriyet tarafindan islenen belli sayidaki sugun
(Charonne, Sétif vb.) inkari veya minimize edilmesinin bu
cazibeye eslik etmesi... Yine de Ulusal Cephe bugiin Avru-
padaki en radikal sag parti olarak ortaya ¢ikiyor. Buna
karsilik, Bat1 Almanyada, Almanlar kendi ge¢mislerine
elestirel bir sekilde baktilar ve orada asir1 sag, buradaki
kadar biiyiimiiyor. Bu noktada nedensel bir bag goriiyor
musunuz?

Herhangi bir belirlenimcilik olmasa ve her tilke kendi
hususi durumunu siirdiirse de bunlar arasinda bir iligkinin
oldugunu diisiiniiyorum. Ispanyada, neo-fasizm neredeyse
yok ve yine de Francoizme 6zlem, Falange gibi eski fasist
organizasyonlarla bir baglantis1 olmayan Franco sonrasi bir
sag parti Partido Popular’a (Halk Partisi) oy verenler top-
lumun en muhafazakar tabakalarinda bulunuyor. Italyada,
neo-fasizmin doniisiimiine sahit oluyoruz. Her ne kadar
kokeninde fasist bir sey olmayan Lega Nord (Kuzey Ligi)
gibi fagist veya post-fasist hareketler ortaya ¢ikiyor olsa da
muhafazakar-liberal gii¢ haline gelen ve klasik sag ile bii-
tiinlesen bir neo-fagizmi goriiyoruz. Almanyada ise derin
muhafazakar diirtiiler 6zellikle doguda, Pegida ile ve simdi
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de miilteci krizinden faydalanan Alternative fiir Deutschland
ile tezahiir ediyor.* Fakat bununla beraber, bu iilke Nazi geg-
migiyle hesabini kapatti. Almanya, Nazi suglarini kabullendi
ve hatta “Soykirim” kendi tarihsel bilincinin direklerinden
biri haline getirdi. Almanya’nin “ulusal kimligi’nde Nazi
hafizasindan dolayi genis 6lgiide bir mutabakat saglandig ve
bunun da Jiirgen Habermas’in ifadesiyle etnik milliyetgiligi
aklindan ¢ikaran “anayasal vatanseverlik”in matrislerinden
birisi oldugu soylenebilir. Diger taraftan Fransa, sonradan
bir bumerang gibi geri gelen kendi somiirgeci ge¢misiyle
hi¢bir zaman gergekten hesaplagmad.

Eski Ulusal Cephe somiirgeci bir muhayyileden besleniyor-
sa, yeni Ulusal Cephe, yamlmiyorsam, somiirgecilige dair
herhangi bir referansi tamamuyla ortadan kaldirmadi mi?
“Somiirgesizlestirme” aktivistlerini elestirdiklerini duymu-
yoruz, belki de elestirdiginiz cumhuriyetci mantigin igine
dalip gitmelerinden dolay: olabilir mi?

Evet, sorunun diger taraflarindan birisi de hig siiphesiz
bu. Fakat ayn1 zamanda yeni bir seyin analiz edilmesi ge-
rekiyor. Ulusal Cephe’nin basarisi ve yabanci diismanlig:
ve irk¢1 sdylemlerin popiilaritesi, kelimenin tam anlamiyla
reaksiyoner (gerici) bir boyuta sahip: Bir zayiflik, kendine
giiven eksikligi ve savunmaci bir durusu ortaya cikariyor.
Iste bu yiizden yirminci yiizyilin ilk yarisinda antisemitizmin
oynadig rolle karsilagtirma yapmak bana gecerli geliyor. Eric
Zemmour'un Le Suicide frangais [Fransiz Intihari] kitabini
okudugumuzda,? agik bir savunmaci durus buluyoruz: Afrika
ve Arap diinyasindan gelen Miisliimanlarin yeni barbar isti-

* Dogu Almanyada 2014 yilinda dogan siyasi hareket Pegida’min agilimi
“Bat’nin Islamlagmasina Karg1 Vatansever Avrupalilar’dir. Kurulusundan
itibaren Almanya genelinde birgok katilimciyla gok sayida gosteri diizenledi.
Tiirkgesi “Almanya igin Alternatif” seklinde olan Alternative fiir Deutschland
ise 2013 yilinda kurulan asir1 sag goriige sahip siyasi bir partidir. Traverso'nun
metinde siklikla referans verdigi Fransadaki Ulusal Cephe’'nin Almanyadaki
versiyonu gibidir. (¢.n.)

2. Eric Zemmour, Le Suicide frangais, Paris, Albin Michel, 2014.
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lasina kars1 kendimizi savunmaliyiz. Bu diisiinceler Nicolas
Sarkozy'nin ne yazik ki meshur konugsmasinda da bulunuyor:
“Fransa, ya sev ya da terk et” ve digeri “Fransiz olur olmaz
atalarin Galyalilar olur”.

Gogmen kokenli azinliklar, bu ilk slogani aslinda ¢ok da
iyi bir sekilde kullanabilirler, bunu gonderene iade edebilirler:
Fransa, sosyal ve kiiltiirel, dini ve etnik seviyelerden ¢ogulcu
bir tilkedir, kimlikler mozaigidir. Hal boyle, sevmiyorsan, terk
edebilirsin. Fransa bir asirdan fazla bir siiredir gé¢menlikle
sekil almug ki bundan dolay1 go¢men karsit1 séylem gergekten,
kelimenin tam anlamiyla “Gtopik” bir soylem. Artik geriye
donmek imkansiz ve gd¢gmenlerin kusku uyandiran nesli
lizerine gerici sdylemiyle “yerli” Fransiz halki, var olmayan
bir Fransa'y: varsayiyor ve idealize ediyor. Béyle bir Fransa'nin
varlig1 bir buguk asirdan daha uzun zaman 6nce son buldu
ve bunun kiiresellesme ¢aginda geri gelmesi pek miimkiin
goriinmiiyor. Sadece geri gelmeyecek olmasi mesele degil,
eger tekrar gelebilecek olsayds, iilke i¢in bir felaket olurdu;
diisiisiin, tecridin ve genel fakirlesmenin kaynag olurdu.

Bir biitiin olarak Avrupa i¢in de béyle diisiiniilebilir; boyle
bir durum kendi canina kasteden bir basiretsizlik olacaktur.
Gog¢menlik ihtiyarlayan diinyanin gelecegidir; diinyanin
demografik gerilemesinden, ekonomik ¢6kiisiinden sakin-
manin kosuludur. Yaglanan niifusa emeklilik maag1 vermek,
diinyaya a¢ilmak, kiiltiirleri yenilemek ve diyaloga sokmak
i¢in bir sarttir. Biitiin analizciler bu temel gézlemi yapiyor
fakat siyasetcilerimiz, basitge se¢im hesaplari i¢in bunu kabul
etmek istemiyor. “Komiiniteryanizm”in ezber haline gelmig
elestirisi, etno-merkezciligin geriye doniik bir bi¢imini 6ne
sirmek icin sadece bir bahanedir.’

Ulusal kimlik iizerine sdylem, Sarkozy donemi ve onun
Claude Guéant ile Patrick Buisson gibi danismanlarinca
sulandirildi. Zamanmimizda agir1 sagin tarihsel olarak da-

3. Bkz. Fabrice Dhume, Communautarisme. Enquéte sur une chimére du
nationalisme frangais, Paris, Demopolis, 2016.
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yandi1 “gerici ve yabanci diismani ideoloji'nin kamusal
alanda bu kadar genis kesime yayilmasini ve ayni zaman-
da post-fasist partilerin biinyelerinde ¢ok farkli ideolojik
unsurlara yer vererek ve geleneksel olarak daha ilerlemeci
diisiincelerle uzlasarak yol almalarin nasil agikliyorsunuz?

Soyledigim gibi, savunmaci durus anakronistik ve dola-
yisiyla pesinen yok olmaya mahkam. Nicolas Sarkozy, gog
ve ulusal kimligin birbiriyle zitlagsmasi i¢in G6¢ ve Ulusal
Kimlik Bakanhgr'ni yaratti ve Maison de I'Histoire de France
(Fransiz Tarihi Evi) projesini baslatti. Ve her ikisi de tama-
men hataydi. Basarisizlia ugrayan Maison de I'Histoire de
France girisimi 6gretici bir 6rnek olabilir. Projenin kurucu
metinleri —yani Sarkozy’nin konugmalar1 ve miize kiiratorleri
ile satafath armali uzmanlarin yazdigy ilk taslak- Pierre Nora
ve Fernard Braudel gibi yazarlar: ¢ok rastgele kullaniyordu
ve elbette bu iki tarih¢inin kimlik meselesi iizerine diisiince-
lerindeki tezatlardan faydalaniyordu. Gelenekgi ve muhafa-
zakadr bir tilke vizyonu ortaya ¢ikt1: Etnik bakimda homojen
bir millet, ortagaglardan Besinci Cumhuriyete siirekli ve
teleolojik tarihin tecessiimii, milliyet¢i sagin sahip oldugu
yekpare bir ulus vizyonu olarak Fransa. Fakat projenin bagiyla
son versiyonunu karsilastirmak ilgi cekici, birbirlerinden o
kadar farklilar ki - ben de projenin ilk haliyle ayn: fikirde
olabilirdim bu arada! Son kurtarma hamlesinde, nihai olarak
bu proje Benjamin Stora, Etienne Frangois, Pascal Ory ve
Francois Hartog gibi Fransa'nin kiiltiirel bir insa oldugu ve
yalnizca bagka kiiltiirlerle bagarili bir melezlesme sonucu
var olabilecegini diisiinen tarihgilerin ellerine verildi. Bu
tam tersine doniis, kimlik {izerine savunmaci karakter ve
retorigin anlamsizligini iyi 6rnekliyor. Her durumda ideolojik
temel ¢ok kirilgan: Sarkozy, siyasi olarak ¢ok etkili bir girisim
baslatmak istedi fakat bunu hi¢bir zaman kiiltiirel seviyede
mesrulastiramazdi. Burada gizlenmeyen bir fenomen var.
Giinlimiizde, siyaset artik ideolojiden kaynaklanmiyor. Daha
ziyade, ideoloji bir politikayr mesrulastirmak igin a posteriori
bigimde el yordamuyla tamir ediliyor. Radikal sagin ideolojik
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atiflarinda “post-modern” bir boyut oldugu diisiincesinin
Cumbhuriyetgiler i¢in de gegerli oldugunu kabul ederek bas-
lamaliy1z. Sosyalist Parti i¢in ise, Benjamin Stora ve Michel
Wieviorka gibi partiye yakin entelektiieller, bana dyle geliyor
ki partinin politikasin1 yonlendirmeyi ¢ok 6nceden biraktilar.
Diizenli olarak hasari sinirlandirmakla ugrasiyorlar.

Bugiin bir¢ok siyaset¢inin biiyiittiigii “Cumhuriyet’in mitsel
kiiltii"nden bahsettiniz... Fakat bugiin diger sorunlu mesele
laiklige dair ¢ok sert bir soylem degil mi? Jean Baubérot,
mesela Marine Le Pen, Nicolas Sarkozy ve Cumhuriyetgiler
ve hatta birtakim sosyalistlerde goriilebilen, son yillar-
da gelismis, laiklik temelli bir kimlik anlayis1 oldugunu
diisiiniiyor.* Islama karsi konumlanan laikligin ideolo-
jik vizyonu su gercegi ihmal ediyor: Laiklik bir taraftan
“Devlet”in tarafsizhigim diger taraftan her birey i¢in inanip
inanmama Ozgiirliigiinii ifade eder... Sizin bu konudaki
durusunuz nasil?

Laiklik kavraminin bugtinkii uydurulmus kullanimy, sor-
gulanabilir olmaktan daha 6tede bir yerde ve ¢ogunlukla
diipediiz gerici. Bu durum 6nceden agikladigim cumhuriyetgi
gelenegin muglaklklariyla anlatilabilir. Laikligin, Aydinlan-
madan kaynaklanan iki kavrayisi genellikle zitlagiyor. Birisi
Anglosakson, digeri ise Fransiz laikligi, bunlar ¢ok basit
bir formiille soyle 6zetlenebilir: Din “i¢in” (for) 6zgiirliik
ve din“den” (from) ozgiirliik. I¢in ve -den, bu iki edat ¢ok
biiyiik bir fark yaratiyor. Ilki Protestan iilkelerde derinden
kok salmustir; devleti biitiin dini azinliklarin garantérii kilar,
onlara sivil toplumda kendilerini ifade etme izni verir. Bir-
lesik Devletlerde bu ilke iilkeyi yapilandirmistir; Avrupada
eziyet edilen ve buradan siiriilen dini azinliklara kucak agan
bir toprak olagelmistir Amerika. Cok kiiltiirlilliigiin ortaya
¢itkmasindan uzun zaman 6nce, devletin ilk olarak dini ¢ogul-
culugu temin ettigi bu baglamdaki laiklik kelimesinin, Fransiz

4. Jean Baubérot, Les Sept laicités, Paris, MSH, 2015.
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anlamiyla varligindan bile s6z edilemez. Buna karsilik, Fran-
sada laiklik kavrami, dine karg1 6zgiirlestirici miicadelenin
bir sonucu ve Eski Rejime direnen bir miicadeledeki zafer
olarak dogmustur: Kamusal alan, Katolik Kilisesi'nin hima-
yesinden tedricen arindirilmistir. Bu baglamda 1905 kanunu
muhafazakar, cumhuriyet karsit1 ve Katolik milliyet¢ilige
kars1 Cumhuriyet’in kendisini savunmay1 hayata ge¢irdigi
bir 6l¢iiydii. Bundan ortaya ¢ikan su laiklik kavrayisina kisi
katilabilir: Devlet ile dinler arasinda ayrim ve ayni zamanda,
biitlin dini inang¢larin (ve inanmayanlarin) sivil toplumda
ifade 6zgiirliiklerinin taninmasi.

Her nasilsa Fransada laikligin tarihi, somiirgeciligin ta-
rihiyle kesisiyor ¢iinkii Ugiincii Cumhuriyet, imparatorlugu
insa ederken diger taraftan laiklik kavgasim yiiriitityordu.
Bu durum, cumhuriyet¢i vatandashk kavraminin tam da
altinda yatan bir cesit siyasi antropolojiyle sonu¢glanmustir.
Yani, Uciincii Cumhuriyet’in altinda, vatandag ile onunla
ayni haklara sahip olmayan “yerli halk” arasinda bir zithk
tesis edilmistir. Bagka bir ifadeyle, Cumhuriyet kendisini
sadece i¢ diismanlara kars1 savunarak degil, aym1 zamanda
kendi somiirgelesmis tebaasina karsi yasal sinirlar ¢izerek ve
siyasi hiyerarsiler kurarak dogurmustur. Yirminci yiizyilin
baginda, Ugiincii Cumbhuriyet, laikligi birtakim gerici teh-
ditlerle yiizlesmek i¢in savunmustur, bugiin ise Cumhuriyet,
haklarini inkar ettigi azinhklara kars: bir diglama silah1 olarak
laikligi kullanmaktadir. Bu cumhuriyetgi ve laik diglama
duruslarinda belli bir devamlilik var. Bunun haricinde, gii-
niimiizdeki bu laiklik ger¢ek Fransa’nin ¢ogul karakterini
sorgulamayi amagliyor! Dolayisiyla mesele, herhangi 6zgiir
ve demokratik toplum i¢in yeri doldurulamaz olan laiklik
ilkesini sorgulamak degil, laikligin tarihindeki ¢eliskilerin,
bir¢ok savunucusunun ikiyizliligiiniin ve kullanimlarinin
siklikla neo-somiirgeci niteliklere sahip oldugunun farkina
varmaktir. Fransa plajlarindaki burkiniye dair son zaman-
lardaki tartismalar bu durumun asikar 6rnegidir: Laikligin
“laisizm” olarak -ki bu anlayisa gore laiklik devletin dinler
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konusundaki tarafsizlig1 olarak degil, devlet tarafindan cisim-
lestirilen din karsit1 vaziyete vatandaslarin uyma mecburiyeti
olarak goriiliir- mezhepgi bir yorumu, Islamofobik kampanya
i¢in bir ara¢ olmustur. Burkini olayi, bir kere daha, belli bir
laiklik kavrayisinin miiphemliklerini a¢iga ¢ikardi fakat so-
runun kokii laiklik degil, Islam diigmanligi. Dahasi, polisin
plajdaki ortiilii kadinlara uyguladig tiksindirici miidahaleyi
laiklik adina kinamak ve ¢okkiiltiirlii Fransa vizyonunu sa-
vunmak i¢in birtakim sesler yiikseldi.’

Bu mevcut laiklikten kopus, cumhuriyetin dahili bir prob-
lemi mi veya bu da mi baglamin unsurlarindan ve 6zellikle
de post-fasizmden kaynaklaniyor?

iki sey birbirleriyle irtibatli: Ulusal Cephe’'nin cumhuri-
yetci yon degisimini, Fransiz cumhuriyetciligi tarihinin bu
kendine has 6zelligiyle iliskilendirmezsek, bunu anlayamay:z.
Ayrica, laikligin bu bigimi ile belli bir —Elisabeth Badinterden
Caroline Foureste kadar- Islamofobik feminizm arasinda
rahatsiz edici nesnel bir ¢akisma var.

Bu insanlar tesettiirii, gerici bir dinde eril tahakkiimiiniin
araci olarak goriiyorlar...

On dokuzuncu yiizyilin sonunda adli antropolojinin kuru-
cusu, ilerleme fikrine inanan ve biiyiik pozitivist akademisyen
Cesare Lombroso, Aydinlanma felsefesinin Avrupali kokenle-
rinde beyaz adamun renkli 1rklara iistiinliigiiniin ¢iiriitiilemez
kanitin1 gordii.° Sorunuzda bahsettiginiz feminizm, Bati
medeniyetinin tstiinliigiinii varsayiyor ve bana 6yle geliyor
ki bu Aydinlanma idrakine uyuyor. Bu goriise gore ortiilii
kadinin varlig, esasinda sadece Avrupali somiirgeciligin
“medenilestirme misyonu”nun bitmemis karakterinin bir
ifadesi olabilir.

5. Bu konuda Etienne Balibar'in agiklamalarina katiiyorum, bkz. Etienne
Balibar, “Laicité ou identité?,” Libération, 29 Agustos 2016. Laiklik mevzusu
icin ayrica Edwy Plenel’ makalesine bkz: “Pour les musulmans”.
6. Cesare Lombroso, Luomo bianco e 'uomo di colore. Letture sullo-
rigine e la varieta delle razze umane, Torino, Bocca, 1892.
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Bircok anket, Islami tesettiiriin ¢ok cesitli secimlere kars:-
lik geldigini ve bu segimlerin kesinlikle sadece eril tahakkii-
me indirgenemeyecegini gosterdi. Ister ortiilii olsun isterse
olmasin, bir¢ok Miisliiman kadin, bu fenomenin ¢ok cesitli
oldugunu gorerek bu konuda kendi farkliliklarini ifade etti.
Ogrencileri arasinda bagértiilillerin oldugu bir iiniversite
profesorii buna sahitlik edebilir. Ve tartigmasiz bir sekilde
bunun sadece ataerkil karakteri varsaydig1 diisiiniilse bile
bununla baski uygulayici ve yasal tedbirler ile savasma fik-
ri -mesela SSCBdeki ibadet etme yasag1 gibi— bana kabul
edilemez geliyor.”

Elisabeth Badinter yakin zamanlarda “Islamofobik olarak
amlmaktan korkmamaliy1z” diye konustu...?

Evet... Bu ifade, bugiin Fransiz toplumunda varolan ve
Ulusal Cephe'yi besleyen bir miktar yabanci diismani ve ge-
rici diirtilyli megrulastiriyor. Aslinda, laik olmak, basortiisii
takmayi se¢en Miisliiman kadinin drtiistinii yirtip atmaksa,
bu durumda feminizmin en iyi savunucusu Ulusal Cephedir!
Dogru bile olsa, bu kesismeler Cumhuriyet ve somiirti ara-
sindaki “eski ortak yasam’dan dolay1 canli kalmaktadir. Bu
durum, giiniimiizde uygulandig {izere laikligin Islamofobik
kullanimini ve hem de Ulusal Cephe’nin kolayca bu cumhuri-
yetci gelenegin bir parcasi oldugunu iddia etmesini agikliyor.
Popiilizm her seyden 6te siyasi demagojinin bir bigimiyse,
laiklik kavraminin mevcut kullaniminin en yiiksek derece-
den popiilist oldugu bana gok agik goriinliyor. Dogrusunu
soylemek gerekirse yasa teklifinin gercek hedefini her zaman
gizlemeyi deniyoruz: Dinin “satafatli isaretlerine” karsi yasay1
yapanlar, yasanin biitiin dinleri ilgilendirdigini —6zellikle Is-
lam1- yani simdiye kadar yasanin uygulandif tek dini hedef
almadigini tekrar etmeden yapamiyor. Benzer sekilde, ¢ifte
vatandagslar icin engel getiren anayasal degisikligin 6ncellikle

7. Bkz. Charlotte Nordmann (ed.), Le Foulard islamique en question, Paris,
Editions Amsterdam, 2004.
8. Fransa hakkinda Inter, 6 Ocak 2016.
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Miisliimanlara kars: yoneltildigi ger¢egini inkar etmek igin
her ¢esit retorik argiimanla mesrulastiriliyor - ve bu da Ulusal
Cephe’nin eski bir teklifiydi. Mesaj agik: Teroristler (aslinda
her ne kadar onlar1 Fransiz toplumu yaratsa da) Fransa'ya
ait degil ve Islam (her ne kadar buraya yerlesmis olsa da) bu
ulus i¢in yabanci bir unsur. Bu konuya tekrar gelecegiz fakat
Ulusal Cephe’yi onun retorik ve séylemlerini benimseyerek
engelleme girisimleriyle karsilastigimiz agik. Fransa, kendi
sOmiirgeci ge¢misinden figkiran parcasina karg1 kendini
korumak zorundadir.

Azinlik etkisini de hesaba katmali miy1z? Katoliklik, Fran-
sadaki ¢cogunlugun dinini olusturuyor, her ne kadar takip-
gileri izl bir bigimde azalma egiliminde olsa da. Diger
taraftan Islam ise azinhga ait. Laik elestirinin etkileri,
dolayisiyla bu iki durum igin farkl...

Evet, bu dedikleriniz Charlie Hebdo saldirilarindan hemen
sonraki tartismalar1 hatirlatiyor. Elbette, blasphéme [dine
hakaret etme] ve din elestirisi hakkini savunacagz fakat bu
hak ve bu elestiri her zaman verili bir tarihsel baglamda uy-
gulanir. Bir saka, baglamina gore farkl algilanabilir. Yahudiler
hakkindaki ayni saka bugiin Tel-Avivdeki insanlar giildiiriir
fakat 1935de Berlindekiler sdyle dursun, Niirnberg Yasalar:
zamaninda ve hatta 1944’te hig giildiirmezdi. Benzer sekilde
Bat1 medyasinda yayinlanan Hz. Muhammed karikatiirleri,
Magrip iilkelerindeki Islami obskiirantizmlerle ayni1 anlama
gelmez. Iranda hicivci bir karikatiirist, baski rejimi altinda
engellenen 6zgiirlige sahip ¢ikmak i¢in ¢ogunlukla biiyiik
bedeller 6deyerek risk alir. Fransa veya Danimarkada, dis-
lanan kimselerle dalga ge¢mek igin kendi 6zgiirliiklerinin
avantajindan faydalanan karikatiirciiler var. Bunlar arasinda
cok temel bir fark mevcut.

Her durumda, béyle bir laiklik anlayisinin neredeyse biitiin
siyasi spektruma, Charlie Hebdodan Ulusal Cephe’ye kadar
yayilmis oldugunu gérmek ¢ok rahatsiz edici...
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Hatta asir1 sola kadar ¢iinkii laiklik tartigmasi solun da
icinden gegiyor ve geleneksel sag/sol ayrimiyla 6rtiismiiyor.
Mesela, kendisini 6ngoremedigi bir durumla kars1 kargiya
bulan Yeni Anti-kapitalist Parti’ye (NPA) bakalim. Parti,
kendisini ig¢i sinifi mubhitlerinde tesis etmeye ¢alist1 ve ora-
da bir etki kazanir kazanmaz basortiilii bir aktivist se¢im
listesinde yer buldu. Bu kadin, medyada gergek bir nefret
kampanyasinin nesnesi haline geldi ve medya bu partiyi
“Islamci-solculuk” ile, yani zaten agir1 sol ve radikal Islamizm
vb arasinda varsayilan yakinsamayla su¢glamaya basladi. Fas
kokenli bu geng aktivist bagortiisii takiyordu ve bunu takma
hakkini talep ediyordu, saglam bir goriisle feminizmini, an-
ti-kapitalizmini ve Filistin yanlis1 oldugunu dillendiriyordu.
Fakat NPA kendi kiiltiiriinden dolay1 daha 6nce hig tecriibe
etmedigi bu durumla bas edemedi. Aktivisti partiden atama-
dilar, kendi temsilcilerinden birisi olarak onu kabul ettiler
fakat kendilerinin Marksist ve ateist gelenekteki sabitliklerini
hatirlattilar. Fiilen bu durum NPA iiyeleri i¢in bir tiir gifte
statii tesis etmek anlamina geliyordu: Ateist ve dindar, tolere
edilen fakat “normun disinda”. 1930’lardan beri ve 6zellikle
Cezayir Savag1 zamaninda, somiirge karsithgi NPAnin 6n-
ciilerinin ayirt edici 6zelliklerinden birisiydi fakat dine dair
goriisleri asir1 bir Aydinlanma anlayisindan tevariis ettikleri
obskiirantizm elestirisinden 6teye gitmedi. Bazi liyelerinin,
ozellikle Latin Amerikadaki kurtulus teolojisi izerine 6nemli
eserler yazan din sosyologu Michael Léwy’nin® gayretlerine
ragmen parti bu krizle yiizlesmeye hazir degildi ve kendi-
sini, birbirine zit konumlar arasinda par¢alanmis buldu.
Sonug olarak bir¢ok geng aktivist NPA'y1 birakti. Bu partinin
somiirge karsit1 gecmisi, “gd¢men soyundan gelen” gengle-
rin arasinda partinin kok salmasina yardim etmisti fakat
ideolojik atavizmi partiyi felg etti. Gliniimiiziin Fransa’si
1905’in Fransa’s1 degil, bir yiizyil 6ncesinden ¢ok daha biiyiik
bir kiiltiire ve dini gogulculuga sahip bir iilke! Dolayisiyla,

9. Michael Lowy, La Guerre des dieux. Religion et Politique en Amérique
latine, Paris, Editions du Félin, 1998.
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insanlar laikligi artik tarih dig1 bir sekilde “savunamaz”lar.
Bagka hareketler, bu gidisatin tam ziddim takip etti. Indi-
génes de la République (Cumbhuriyetin Yerli Halki Partisi,
PIR) baslangigta dinle alakadar degildi fakat bugiin Islam’in
dini bir durus yerine, kiiltiirel ve siyasi bir durus oldugunu
soylityor. Sol, din ile hesaplasip anlagsmaktan ¢ok uzakta,'
ozellikle yirminci yiizyilldaki devrimlerin yenilgisinden sonra
din tekrar siyasetin temel bir boyutu haline geldi.

Evet, PIR’in ardindan bir Miisliiman partisi fikri diisiiniil-
meye basland,...

1930’lar ile bir karsilagtirmayla devam edelim. Iki savas
arasi1 donemde, bir din olarak Yahudilik ile alakas1 olmayan,
bir sinagoga hi¢ girmemis bir siirti Yahudi vard: ve hatta
bazilar1 Marksist veya radikal ateist hareketlere baglilardi.
Su an kendilerini kiiltiirel seviyede Yahudi olarak goriiyor ve
kendilerine antisemitizmin yapistirdig1 damgalanmig kim-
liklerini haysiyetle, kolay bir sekilde iistleniyorlar. Hannah
Arendt, Lessing Odiilii konferansinda, savas 6ncesi Alman-
yasinda “sen kimsin?” sorusuna verebilecegi tek cevabin
“bir Yahudiyim” oldugunu tekrarlar ve séyle devam eder:
“Sadece bu cevap, zulmiin gergekligini hesaba katar” Bilge
Nathan’in meghur cevabi “Ben bir insanim’, mevcut durumda
ona bir kagis, “gerceklikten tehlikeli ve grotesk bir firar” gibi
gelir."! Yirmi birinci ylizyilin bagsinda Avrupa’nin 1930’larin
Avrupasiyla ayni olmadig agik fakat nefret mekanizmasi,
tarihsel baglam degismis olmasina ragmen aym sekilde is-
liyor. Bugiin, “Miisliiman kokenli” insanlar i¢in benzer bir
siirecin gergeklestigini diisiiniiyorum: Birisinin kokenini
reddetmek gerceklikten bir kagistir veya tecriibe ettikleri

baski ve dislanma séylemini onaylamaya es degerdir. Ayni

-

10. Bu mesele sorgulanabilir ve ufuk agic1 su kitabin konusu, bkz. Jean Bir-
nbaum, Un Silence religieux. La Gauche face au djihadisme, Paris, Le Seuil,
2016.

11. Hannah Arendt, “De ’humanité dans de ‘sombres temps;’ Vies politiques,
Paris, Gallimard, 1974, s. 27.
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zamanda, “Eichmann Kudiis'te” yazisinin yayinlanmasindan
sonra ortaya ¢ikan polemikler esnasinda, Arendt’in, Yahudi
halki adina onu konusmaya zorlayan herhangi bir etno-mer-
kezli tutumu tasdik etmeyi veya farazi bir Yahudi cemaati-
ne baglilik vaadinde bulunmay1 reddettigini de biliyoruz.'
Gershom Scholeme yazdig1 mektupta, herhangi bir milleti
sevmedigini, sadece arkadaglarini sevdigini sdyler. Cemaate
baglihig1 reddetme ve damgalanma karsisindaki bu haysiyetli
tavr1 bana ¢ok ders verici geliyor.

Bununla beraber, Houria Bouteldjanin son kitab: Les Blan-
cs, les Juifs et nous (Beyazlar, Yahudiler ve Biz) topa tutuldu,
ozellikle Ivan Segré,”> Cumhuriyetin Yerli Halk: Partisi (PIR)
sozciisti olan yazarin “Beyaz”, “Yahudi” veya “Arap” gibi
gruplar icine insanlar1 yerlestirerek onlara sabit kimlikler
atfetmesinin kafalarda soru isareti yarattigini s6yledi, ki siz
de bu konuda Segré’ye hak verebilirsiniz. Ayrica, bazilari
da kitabin antisemitik goriisler ileri siirdiigiinii diisiindii.

Sizin bu konudaki hisleriniz neler?

Bu kitab1 okudum ve bana gore antisemitik hi¢bir sey
yoktu. Boyle bir sikayet, baglamindan koparilan bazi pasajlara
varsayimsal anlamlar yiliklenmeye dayaniyor olabilir. Ve bazi
ifade edis bi¢imleri hi¢ stiphesiz talihsizdi fakat kitap diiriist
bir sekilde okunursa antisemitizm elestirilerinin tutar taraf1
kalmiyor. Frantz Fanon ve Malcolm X’in “beyaz karsit1 irk-
¢ilik” ile suglandiklarini bir kez daha hatirlatmak istiyorum.
Houria Bouteldjanin belli baz1 duruslarini paylasmiyorum
fakat kitab1 bana ilging ve faydali geldi. Cok sahsi, samimi ve
harikulade bir sekilde yazilmis ve ayn1 zamanda ¢ok siyasi,
kelimenin en iyi anlamiyla bir provokasyon. Cumhuriyetci

12. Scholemden Arendte 23 Haziran ve 12 Agustos 1963 tarihli mektuplar
icin bkz. Dominique Bouretz, “Correspondances croisées,” Hannah Arendt,
Les Origines du totalitarisme/Eichmann a Jérusalem, Paris, Quarto-Gallimard,
2000, s. 1344.

13. Houria Bouteldja, Les Blancs, les Juifs et nous, Paris, La Fabrique, 2016;
ve Ivan Segré, “Une indigéne au visage pale,” Lundimatin sitesinde.
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ikiytizliliigiin ortiistinii yirtiyor ve sert bir sekilde Fransada
somiirgeci ge¢misle baglantili bir irk sorusu oldugunu dogru-
luyor. Hakl1. Bence de bu agikar bir durum. Bunu gérmemek
icin kor olmak lazim. Tipki bugiinkii sehir peyzaji ve planlari-
nin azinliklarin tecridi lizerine sekillendigini gormemek gibi.
Ulusal Cephe’nin ortaya ¢ikisindan, 2005teki isyanlardan,
glinliik irksal profillemelerden, bir¢ok ankette dikkat geken
ve alisilan ayrimciliklardan sonra bunu gérmemek igin kor
olmak lazim. Hakim s6ylem tarafindan siirekli bastirilan bu
gergeklikle bizi ytizlestirmek igin rahatsiz edici kelimeler
kullaniyor: “Beyazlar’, “Yahudiler” ve “yerliler” yani siyahlar
ve Araplar, biiyiik oranda Miisliimanlar.

Birlesik Devletler farkl etnik gruplar arasinda birlikte
varolus i¢in bir model degil fakat orada gesitlilik taniniyor.
Bu yil, Amerikan diizeninin gazetesi New York Times site-
sinde Race in America (Amerikada Irk) bashkl ¢ogu onli-
ne yapilmis roportajlardan olusan bir aragtirma yayinlad.
Farkli kokenden ve dinden insanlar kendilerini ifade etti
ve onlar i¢in Amerikali olmanin anlamini, kiiltiirel veya
dini baglarinin ne oldugunu, Amerikada hayatlarinda hangi
onyargilarla karsilagtiklarini dile getirdiler. Boyle bir sey Le
Mondeda hicbir zaman olmadi. Bununla beraber Houria
Bouteldjanin semantik provokasyonu gokten diismedi; ne
de bunu “sogukkanli” bir sekilde yapti. Otuz yildan daha
fazla bir siiredir Fransada somiirge meselesinin bastirilmasi
devam ediyor, 1980’lerin ortasinda Irk¢iliga Kars1 ve Esit-
lik Yiirtytst (Marche des beurs)* bir duvarla kargilasti ve
kiiciik ellerin beyaz paternalizmine su sloganla cephe aldu:
“Dostuma dokunma” (touche pas a mon pote). 11 Ocak 2015
eylemlerine, Cumhuriyetgi Fransanin Charlie'nin kisvesine
biirinmesine kadar siirdii. Dava arkadaslig1 aniden ortaya
¢ikmuyor, inga edilmesi gerekiyor yani bunu terkip eden 6z-
nelliklerin birbirlerinin farkina varmasina isaret ediyor. Bu

* Diger adiyla “Beur Yiiriiyii§ii” olarak bilinir. “Beur” argoda Afrikal ve
Magripli gogmenler i¢in kullanilan bir tabir. Fransada somiirgelerden gelen
ikinci kusagin gergeklestirdigi biiyiik eylem olmustur. (¢.n.)
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birbirini tanima olmadan, evrenselcilik her zaman ikiytizlii
ve aldatic1 olacaktir, tipki cumhuriyet¢i somiirgeciliginki gibi.

Houria Bouteldjanin kitabinda sorunlu olan sey beyaz-
lardan, Yahudilerden veya siyahlardan bahsetmesi degil.
Bu kategorilerin “sosyal ve siyasal” bir anlamda kullanimy,
bunlar1 herhangi bir “biyolojik belirlenimcilik” bi¢ciminden
ayirarak belirtirken, aralarinda siiregiden farklari ve zitliklar
silerek bu kategorileri homojen varliklar haline getirmesi
sorun teskil ediyor. Dolayisiyla, Arap Devrimleri'ni g6z ardi
ediyor ve Islam’, Batr’ya kars1 yekpare bir gruba déniistiiriiyor,
tipki yazarin pek sempatik bulmayacagi Samuel Hunting-
ton'in Medeniyetler Catismas: kitabindaki gibi. Ne de Islamist
terorizm hakkinda bir seyler séyliiyor ki bu mesele bu farkh
gruplar arasindaki iligkileri tanimlamada miihim bir rol
oynuyor. Ayrica, Iran eski Cumhurbagkani Ahmedinejat’in
mizahini begenmesi konusunda, Tahranli homoseksiielle-
rin Bouteldja ile hemfikir olacagindan emin degilim. Aym
sekilde Magribli magolugu miidafaasinin kokeni ne olursa
olsun bunun magduru olan kadinlar tarafindan bu fikrin
paylasiimasi da miimkiin degil. “Irk¢iligin bir sonucu olarak
maskiilen hadim, erkeklerin bize bedelini agir 6dettirecegi
bir agagilamadir” diyor ve soyle sonlandiriyor: “Yerli ataer-
killigin radikal elestirisi, somiirgesizlestirme [décolonial]
feminizminin” bedelini 6deyemeyecegi “bir liikstiir”. Bu
durum “cemaatsal bir baghilik olmak zorundadir. En azindan
fagizm var oldugu siire boyunca” " Kitap tahrik eden, samimi
yaz1 ve usta analiz ile bunlari silen ve 6nciil bir ortak nedeni
imkansiz kilan bir balyoz yikicilif1 arasinda gidip geliyor. Bu
psikolojik mekanizma yeni degil: Aslinda “cemaate baghlik’-
tan dolay1 Nazi antisemitizmini tecriibe etmis bir¢ok Yahudi,
ilkesel olarak Israil’i elestirmeyi reddediyor ya da komiinist
militanlar Stalinizmi kinamaktan ¢ekiniyor ¢iinkii diiyma-
nin ekmegine yag siirmek istemiyorlar. Bu tutum psikolojik
olarak anlagilir fakat sonuglar1 her zaman felaket.

14. Houria Bouteldja, Les Blancs, les Juifs et nous, s. 84, 95.
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Bu kitapta beyazlar da homojen bir kategori, ¢atlak-
lar1 olmayan bir blok seklinde diisiiniiliiyor. Fakat bence
meseleler daha karmagik. En iyi bildigim yer oldugu i¢in
Italya 6rnegini veriyorum, bunun i¢in 6ziir dilerim, ama bu
durum icin en isabetli 6rnek Italya gibi geldi. Libya veya
Etiyopyada Italyanlar kesinlikle beyazdi. Toplama kamplari
ve kimyasal imha silahlar1 mirasiyla “beyaz gaddarlhigin”
cisim bulmus hali olarak goériiniiyordu. Sicilya kiyilarina
giivenli bir sekilde varma limidiyle botla Akdeniz’i gegen
Afrikalilar i¢in Italya, AB denen zirhli kalenin sinir1 oluyor.
Bir yiizyil 6nce [New York’taki] Ellis Adasi’'na varan Italyan
gé¢menler o kadar “beyaz” degildi. Giiney Avrupa kdyliileri,
Katolik, “cirkin, pis ve habis” kimseler olarak, en azindan
bir iki nesil, hdkim WASP’lardan (Beyaz, Anglosakson
Protestan) pek farkli olan “agag: irk” statiisiinden kaga-
madilar... Gérard Noiriel'in hatirlattig1 iizere yiiz y1l 6nce
Fransa, anti-Italyan pogromlara sahit oldu."* Ve Osmanli
Imparatorlugu’nun varisleri olan ve Kiirtlere zulmeden bir
devletin vatandaslar olarak giiniimiizdeki Tiirk go¢gmenler,
peki onlar da “beyaz” mi? Bu kategorilerin kullanimini daha
diizgiin ve belirgin yapmak isterim. Houria Bouteldja’nin
bazi pasajlari, somiirge-sonrasini tersine donmiis oryanta-
lizmin bir bi¢imine indirgeyen Vivek Chibber’in analizlerini
destekliyor gibi goriiniiyor.'e

Giintimiiz Fransasitnda sosyal meselenin kimlik meselesiyle
yer degistirdigine dair sik¢a yapilan gozleme dair goriisle-
riniz neler? Kimlik konusu, siyasi spektrumda neredeyse
her yerde sanki kimlik, sosyal meseleleri bastiriyormus gibi,
biiyiik diismanlik uyandiriyor. Fakat kimligi (toplumsal
cinsiyet, “irk”) sosyal meselelerle birlesmis bir sekilde goz
oniinde bulundurarak meseleleri farkl goremez miyiz?

15. Gérard Noiriel, Le Massacre des Italiens: Aigues Mortes, 17 aout 1893,
Paris, Fayard, 2010.

16. Vivek Chibber, Postcolonial Theory and the Specter of Capital, Londra,
Verso, 2013.
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Amerikan feminist Kimberlé Crenshaw’in kesisimsellik
[intersectionality] dedigi gibi..."”

Birlesik Devletlerde kesisimsellik kavrami gereginden
biraz fazla kullanildi fakat Kimberlé Crenshaw’in sosyal
meseleyle irk meselesinin derinden birbirine girdigi fik-
rine katiiyorum. Bu verimli fikir, bes y1l 6nceki Occupy
Wall Street (Wall Street’i Isgal Et) eylemlerinden sonra iil-
kede en ¢ok bilinen Black Lives Matter (Siyahlarin Hayat:
Onemlidir) kampanyasina ilham verdi. “Kimlik” sorusu,
Kita Avrupasindan ¢ok dnce Amerikada ¢ogunlukla ilging
ve bazen de sorunlu bir sekilde ortaya ¢ikti. Bu duyarliligin
kaynaginda, Afrikali-Amerikan insan haklar:1 hareketleri
vardi ve bu hareketler, talepleri acilen ekonomik olmayan
baska hareketlerin (feminizm, LGBT, ekoloji vb) meydana
gelisini besledi. Bu durum Avrupa solunun “temelleri’ne dair
elestirel bir tefekkiir uyandirdi. Radikal, komiinist ve sosyalist
solcular her zaman sinif, toplumsal cinsiyet, irk ve dini dile
getirmekte zorlandilar. On dokuzuncu yiizyildan beri, bu
farkl yonlere ncelik tanima egilimindeydiler ama 6nceligi
hep sinif boyutuna verdiler; yani bunun etrafinda toplumsal
cinsiyet, 1rk, din gibi seyleri tali bir sekilde dile getirmek
gerekiyordu. Diger tarafta ise yeni Amerikan solu, bu farkh
bilesenler arasinda hiyerarsik olmayacak bir sekilde, diger
yonleri “sinif kimliginin salt neticesine indirgemeden” dile
getirme fikrini cok daha erken ortaya ¢ikardi. Boylece radikal
sag, sosyal mesele ile kimlik arasinda gii¢lii bir eklemleme
one siirdii. Ulusal Cephe’nin sdylemi, bir taraftan tepkisel
bir cevap teklif ederken, sosyal esitsizlikleri en duyulabilir
bir sekilde kinadi: “Kiigiik beyazlar’in savunmasi. Basarilari
cesitli faktorlere bagli, bunlardan ilki Komiinist Parti'nin

17. Krs. Kimberlé Williams Crenshaw, “Cartographie des marges: Intersec-
tionnalité, politiques de I'identité et violences contre les femmes de couleur,
Cahiers du genre, no 39, 2005, s. 51-82; ayrica bkz. Eric Fassin, “Questions
sexuelles, questions raciales. Paralléles, tensions et articulations,” Didier
Fassin ve Eric Fassin (ed.), De la question sociale a la question raciale?, Paris,
La Découverte, 2009.
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secimlerdeki ¢okiisii ve parti kiiltiiriiniin titkenmesi. Tarihsel
olarak fasizm, varlik sebebini, sosyal séyleminin kapsamim
sinirlandiran antikomiinizmde buldu. Bugiin ise asir1 sag,
neoliberal Avrupa elestirisini neredeyse muglaklik korkusu
olmadan gelistirebiliyor. Soldaki liberalizm karsithginin giiglii
ve anti-kapitalist bir boyut kazandig1 yerde, tipk1 2015 yazinda
Yunanistandaki gibi, asir1 sag neo-fasist (Altin Safak) oluyor:
Sosyal sylemi tamamuiyla irk¢ilik ve yabanci diismanligiyla
ortiilityor. Eger Ulusal Cephe, se¢menleri bu temel [ne0-li-
beralizm elestirisi] iizerinde ikna etmeyi basarirsa, bunun
sebebi solun alternatif 6nermedeki yetersizligi olacaktr.

Fakat Ulusal Cephenin kimligi ele alisiyla PIR’in ileri siirdii-

gii kimlik anlayisim ayni seviyeye koyamayiz, 6yle degil mi?

Bana éyle geliyor ki tahakkiime altinda olan ve damgalanan

birinin kimlik talebinde bulunmas icin ¢ok sebep var. Bu

durum, ¢ogunlugun bir pargasi olan Ulusal Cephenin asil
segmeni igin onciil bir sey degil...

Kesinlikle, Ulusal Cephe ve PIR’i ayn1 seviyeye koyma
fikri bana da sagma geliyor. Asir1 sagin —klasik fagsizmlerden
ve on dokuzuncu yiizyilin sonundaki milliyetgiliklerinden
tevariis edilen— kimlik s6ylemi tamamiyla negatif. Buna dair
Fransa i¢in Drumont, Barrés, Maurras, Drieu La Rochelle’i
veya Almanya icin Werner Sombart ve Houston Stewart
Chamberlain’1 okuyabilirsiniz. Dogru varsaydiklar: “kimlik-
ler” her zaman gerici: cuamhuriyet karsiti, Dreyfuscu karsit,
modernlik karsiti, sosyalist karsiti, Bolsevik karsiti, entelek-
titel karsit1 ve hepsinden 6te antisemitik. Tarih¢i Schulamit
Volkov'un agikea gosterdigi iizere Alman antisemitizmi, zay1f
milli bilingliligi bir sinir gekmeyle tanimlamaya imkan veren
bir gesit “kiiltiirel kod”.'® Pozitif kurucu mitlerden (Fransiz
Ihtilali gibi) yoksun Almanlar, yikici modernligin igeriye
niifuz eden hastalik tasiyicilar1 olarak gordiikleri azinliklara

18. Shulamit Volkov, “Antisemitism as a Cultural Code. Reflections on the
History and Historiography of Antisemitism in Imperial Germany, Leo
Baeck Institute Yearbook, 1978, 23, s. 25-46.
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kars1 geleneksel degerlere geri doniise dayanan negatif bir
kimlik uydurdular - Zivilization'a (uygarliga) kars1 Kultur
(kiiltiir), 1789’un fikirlerine kars1 “14 Fikir” gibi seylerle
Alman olmak evvela Yahudi olmamak anlamina geliyordu.
Dolayisiyla Alman ulusu igindeki Yahudileri etkisizlestirmek
gerekiyordu. Bu temalar zayifladi ve giiniimiizdekilerle ayni
degil artik. Fakat yine de sag kanat kimlik s6yleminin temel
kaynag degismedi: Kimligi savunma meselesi, AB’ yi terk
etmek, yerel para birimlerine ve eski ulusal egemenliklere
doénmek, tekrar evde hissedebilmek i¢in go¢menleri def
etmek, kiiresellesmeye kars1 mitsel-ulusal bir ahenk bulmak
gibi seyler anlamina geliyor. Aslinda bu, tam Alain Finkielk-
raut'un “mutsuz kimlik”i: Helal fast-foodlarin yayginlastigini
gormekten ve Fransiz banliydlerini mesken tutmus “etnik-di-
ni” azinliklar tarafindan canina okunan Moliére’in dilini
duymaktan ac1 geken bir kimlik."” Bir yiizyilldan daha uzun
slire 6nce, tipki 1879'da Prusyali tarih¢i Heinrich von Treit-
schke’nin ac1 dolu haykirisimi yeniden tirettigi gibi. Heinrich
von Treitschke, Alman kiiltiiriine “izinsiz giren” Yahudileri
suglayarak soyle demistir: “Yahudiler bizim talihsizligimiz”
(die Juden sind unser Ungliick).

Aslinda kimlige dair konustugunda sag: ilgilendiren sey,
hakikatte kimlik saptama [l'identification] oluyor, yani Avru-
pada on dokuzuncu yiizyildan beri devreye sokulan sosyal
kontrol politikalar1: niifus akislar1 ve i¢ go¢lerin kontroli;
yabancilarin, suglularin, huzur bozanlarin kaydi. Kimlik
kartiicadi, yasal ve siyasi haklarin kazanilmasi olarak vatan-
dashgin taninmasindan ¢ok, bu kontrol kaygisiyla alakali.
Foucault’nun biopolitik iktidarin gelmesi olarak isimlendirdigi
seyin bir yonii kimlik saptama. Biopolitik iktidar, aygitlariile
topraklari ve niifuslari, yasal-siyasi kategoriler olarak degil
canli bedenler olarak goriilen uluslar1 yonetmek ve kontrol
etmek i¢in gelir.?°

19. Alain Finkielkraut, Lldentité malheureuse, Folio-Gallimard, Paris, 2014,
s. 111.
20. Michel Foucault, Naissance de la biopolitique. Cours au Collége de France
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Solun kimlik politikalarinin farkli bir dogasi var. Disa-
rida tutmayi varsaymiyor, taninmay talep ediyor. Herkes
icin evlilik protestolar1, homoseksiiel ciftlerin taninmasi ve
mevcut haklarin genisletilmesinin talebidir. Digerlerinin,
yani bu durumda heteroseksiiellerin haklarinin yok sayilmasi
veya daraltilmasi degildir. Avrupada ortiilii kadinlar kabul
edilmek istiyor, mini eteklerin yasaklanmasini istemiyorlar.
Black Lives Matter, “beyaz-karsit” bir hareket degil, bir azin-
igin katlandig: baskiya, artan polis siddetinin objesi olmaya
kars1 bir protesto.

Bununla beraber, kimlik séylemlerini saran muglakliklar
kaldirmak en iyisi olacaktir ¢iinkii (Latince “ayn1” anlamin-
daki idemden gelen) kimlik [identité] kavrami, kendisini
her tiirlii kullanima 6diing veriyor. Paul Ricceur’niin iki tiir
kimlik arasinda yaptig1 ayrima geri donmek faydali olabilir:
aynilik [méméité] ve kendilik [ipséité].* “Biz neyiz?” sorusuna
verilecek ilk cevap, biyolojik bir kimlige, DNA'miza, yani bize
verili ve sabit bir seye isaret eder. Bu kimlik, sag tarafindan
fantezi haline gelen ontolojik bir kimlikle, bir sahis olmakla
iliskilendiriliyor: “Bizim atalarimiz Galyalilar” 6rneginde
oldugu gibi. Diger taraftan, kendilik “biz kimiz?” sorusuna
cevap verir ve refleksif bir karakteri vardir. Biz, hayatimizin
bizi meydana getirdigi ve “bizim” de olmayi sectigimiz seyiz.
Bu kimlik 6zneldir, aciktir ve doniisiime tabidir. Kendilik,
siyasi bir topluluga ait olmay: isimlendiren vatandagliktan
ayrilmalidir ve ayn1 zamanda bu kimlik, faydal bir laiklik
anlayisinin temelidir ¢linkii kiiltiirel ve dini ¢ogulculugu
ima eder.

Bir toplulugun iiyesi olmanin, topluluga ait olmanin ve
ortak bir yazgiya baglandigini hissetmenin binbir tiirlii yolu
var. Fransa ve Avrupa’y: zengin kilan sey tam da bu kimlik-

1978-1979, Paris, Hautes Etudes, Le Seuil, Gallimard, 2004. Kimliklendirme
siyasetinin tarihi i¢in bkz. Ilsen About, Vincent Denis, Histoire de l'identifi-
cation des personnes, Paris, La Découverte, 2010.

21. Paul Ricceur, “A propos de I'identité,” Soi-méme comme un autre, Paris,
Le Seuil, 1990.
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lerin ¢oklugudur. Fransanin durumunda 6rnegin, sémiir-
geci bir imparatorluk olmus olmanin en azindan pozitif bir
yonii var, her yerde bulunmayan farkh kimlik ve kiiltiirler
zenginliginin icinde yasiyoruz... Benjamin Storanin analiz
ettigi bir 6rnegi vermek istiyorum: Cezayirden farkli olarak
Fransada, resmi hafizanin baskin oldugu yerde, Fransiz Ce-
zayir’inin varisleri, kara ayaklilar [pieds-noirs], siirgiin FLN
(Ulusal Kurtulus Cephesi) muhalifleri, savastan sonra go¢en
Cezayirliler, harkiler, gaziler ve Fransiz s6miirge karsitlar
var... hepsi bu hafizanin bir pargasini tagiyor.”? Bu kimlikler
“ulusal hikaye”ye, koken anlatilarina indirgenemezler.

Kimlik 6znel bir seydir, sadece sosyal ve kiiltiirel olarak
¢ogul bir dokunun pargasi olabilir. Kimlikler taninmay ister
ve politika bu ricay1 hesaba katmak zorundadir; fakat kimlik
politikalar1 —siyaseti kimlik taleplerine indirgemek- muhak-
kak miyop kalacaktir ¢iinkii siyasetin rolii bunun 6tesine
gitmeyi, 6znellikleri agmay1 igerir. Anglosakson diinyasin-
da, kimlik politikalar1 uzun siire var oldu, hem de ¢elisen
sonuglarla: Bazen hareketler yaratabildi, bazen de herhangi
birlestirici perspektife girmeden bu hareketleri, (feminist,
gey, siyah, ekolojist, sendikal hareketler) gettolara hapsetti.
Bu durum muhafazakar bir durusa doniigme riski tasiyor.
Bu yolla ortak neden yaratilamaz.”

22. Benjamin Stora, La Gangréne et loubli. La Mémoire de la guerre d’Algérie,
La Découverte, Paris, 2006.

23. Bkz. Nicole Lapierre, Causes communes. Des Juifs et des Noirs, Paris,
Stock, 2011.
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Antisemitizm ve Islamofobi

Bugiin Islamofobinin, on dokuzuncu yiizyilda ve 1930’lara
kadar antisemitizmin oynadigi rolii yerine getirdigini soy-
liiyorsunuz.! Ne ol¢giide bu karsilastirma gegerli? Bu kar-
stlastirma “ideolojik fonksiyon” itibariyla mi1 s6z konusu?

Yani, Islamofobi, antisemitizmin yerine mi gecti? Isterseniz

antisemitizmle baslayalim.

Boyle diisiinen sadece ben degilim fakat son on yilda
apagik goriiniir hale gelen bu kiiltiirel ve siyasal manzara-
daki biiyiik degisimi anlamaya ¢alistyorum. Tarihsel olarak
antisemitizm Avrupal milliyetciliklerin temel siitunlarindan
biriydi ve Eski Diinya’nin hi¢bir milliyetc¢i kiiltiiri yoktur ki

1. Enzo Traverso, La Fin de la modernité juive. Histoire d'un tournant con-
servateur, Paris, La Découverte, 2013, yeni edisyon 2016. [ Yahudi Moderni-
tesinin Sonu, Cev. Zeynep Bursa, Ayrint1 Yayinlari, 2016].
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bu 6nyargidan etkilenmemis olsun. Fakat antisemitizm hig¢bir
zaman homojen olmadi da: Almanyada, Fransada, Italyada
farkli karakterlere sahipti. Mesela Italyan fagizmine bakalim:
Bu rejim koken itibariyla antisemitik degildi. 1930’larda Na-
zizmin sirayet etmesiyle bu hale geldi ve 1938de antisemitiz-
mi resmi ideolojisi olarak tesis eden, irkile ilgili kanunlar yii-
riirliige koydu - ki bu kanunlar Yahudileri disarida birakmaya
yonelik birtakim yargilayici 6nlemler igeriyordu ve bundan
sonra onlarin bir kismu fasist oldu. Irkla ilgili bu kanunlarin
diger islevi imparatorlugun yasal yapisini tanimlamakti. Bu
kanunlar Etiyopya Savagi'ndan (1935) sonra geldi. Bu savas-
tan sonra muzaffer Italya Imparatorlugu’nun dogusunu ilan
etti ve bu durum vatandas ile yerliyi ayirmayi amaglayan
yasal-siyasal yapinin tesisini gerektiriyordu. Italya’nin zaten
bazi sdmiirgeleri vard: Eritre, Libya ve Ege Denizi'nde bazi
Yunan adalari. Fakat diger Avrupali iilkelerle yarisabilecek
emperyal bir statii elde etmek istiyordu. Ne olursa olsun,
[talyada antisemitizm zaten Katolik-muhafazakar gelenegin
bir parcasiydi ve Italyan milliyet¢igi Kilise’ye kars1 oldugun-
dan, milliyetgiler 6zellikle antisemitik degildi. Bu bakimdan
Italyan antisemitizmi Almanya veya Fransadakinden ¢ok
farkliydi. Bununla beraber Avusturya ve bagka iilkelerdeki
antisemitizmlerle bazi benzerlikler de gorebiliriz.

Fransadaki eski Yahudi-fobisinin yerine modern antisemi-
tizmin ge¢cmesini, 6zellikle Hannah Arendt’in iyi analizin-
den biliyoruz. Bu durum yirminci yiizyilin basinda Dreyfus
Davastyla kristallesmisti. Almanyada ise antisemitizm
1870’lerde, iiniversiteleri de igine katarak ortaya ¢ikti.

Evet, her ne kadar besteci Richard Wagnerde daha erken
bir antisemitizm mevcut olsa da onun i¢in Yahudiler sana-
ta, estetik yaratiya ve miizige biganeydi. Fakat Almanyada
Wilhem Imparatorlugu’nun kurulusu iizerinden on yil bile
ge¢meden Berlinerstreit (Berlin Tartigmasi) meydana geldi.
Bu tartisma, o devrin biiyiik entelektiiel figiirleri arasinda
donen bir antisemitizm meselesiydi, 6zellikle tarihgi Heinrich
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von Treitschke (antisemitik) ve Theodor Mommsen (Yahudi
ozgiirlesmesinin destekgisi) arasinda gergeklesti. Dahasi, tam
da Almanyada antisemitizm terimi ortaya ¢ikti; kavrami
icat eden gazeteci Wilhelm Marr, Yahudi tehdidine kars:
Almanligin bir savunusu olarak antisemitizmi megrulagirdi.
Bu kavramin ortaya ¢ikisi, geleneksel, dini Yahudi karsith-
gindan “Yahudilere yonelik daha modern bir diiymanhga”
degisimi yansitiyor, bugiin ise onlar1 etnik-1rksal bir topluluk
olarak tanimliyor. Almanyadakiyle ayni zamanda beliren bu
modern antisemitizm, ideolojik seviyede, Arthur Moeller van
den Bruck veya Almanyada yasayan Ingiliz Houston Stewart
Chamberlain gibi ¢esitli yazarlar tarafindan sistemlegtirildi.
Dolayisiyla bu diisiinceler, pan-Alman ve vélkisch (milli)
ittifaklari, Nazizmin merkezi unsurlarindan biri haline gel-
meden dnce besledi.

Fransada antisemitizm ideolojik boyutundan daha ¢ok,
edebi bir tarafa sahip. Antisemitik yazarlar 6ncelikle Maurice
Barrés ve sonra Drieu La Rochelle, Céline gibi edebiyatgi-
lardi. Charles Maurras’in antisemitizmi edebi ¢agrisimlara
sahipti, tipki tiiriiniin en yiiksegi, cok satan kitap La France
juive’in yazar antisemitik ideolog Edouard Drumont’taki
gibi. Drumont kesinlikle antisemitizmin daha sistematik bir
tanimini vermeye ¢alist1 fakat teori kuramadi: Eseri, devri-
nin biitiin Yahudi karsit1 6nyargilarinin bir rehberi olarak
okunabilecek bir cesit fenomenolojik risale gibi. Kisacasi,
antisemitizm Avrupada on dokuzuncu yiizyilin son geyre-
ginde yayild1 ki bu zamanlar milliyet¢iligin doniisiimiine de
tekabiil ediyor. Milliyet¢ilik, evrenselci mirasiyla, Aydinlanma
gelenegiyle, Avrupali boyutuyla -ki bu yonii 1848’te hala
baskindi- baglarini kesti ve 1rk kiiltii, koken miti gibi yeni
nitelikler edindi. Bu sekilde milliyetgilikler antisemitik hale
geldi. Fakat bu antisemitizm Ikinci Diinya Savag’'ndan sonra
kademe kademe kayboldu.

Antisemitizmi Avrupaya Ozge bir sey yapiyorsunuz fakat
Birlesik Devletlerde de onemli degil miydi? Antisemitiz-
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min daha ziyade Batil ozgiilliigiine dair konusmamiz
gerekmiyor mu?

Aslinda, Henry Ford bunun ana “teorisyen”iydi. Cari
destekleyen polis tarafindan yirminci yiizyilin baginda uy-
durulan Siyon Liderleri Protokoliinii Amerika’ya sunan kisi
oydu. Bu antisemitizm agik¢a Britanya antisemitizmiyle
ayni dogrultuda gitti ve WASP ideolojisinin bir bileseniydi
fakat kita Avrupasinda olandan daha diismanca degildi.
Yirminci ylizyilin basinda, anti-Katoliklikten daha siddetli
degildi. Ku Klux Klan ve beyazlarin iistiinliigiine inananlar
i¢in ilk basta siyah kargit1 hareketler geliyordu, antisemitizm
ikincildi. Ulkenin beyaz, Anglosakson ve Protestan matrisini
korumaya odaklanmis WASP irk¢iligy, Birlesik Devletlere
go¢ dalgasini bir tehdit olarak goriiyordu. Buna karsilik
Avrupada antisemitizm milliyet¢iliklerin kalbiydi, Birinci
Diinya Savagrndan sonra yeni olusan fasizmleri beslemek
icin daha da kizigtirildi. Fakat Ikinci Diinya Savasi'ndan
sonra, Holokost bir sekilde antisemitizm “gibanini patlattr”
Hig kuskusuz, antisemitik fiiller hala var fakat milliyet¢iligin
muhayyilesini, kiiltiiriinii ve zihni sistemlerini aym giigle
yapilandirmiyor artik. Nonna Mayer tarafindan analiz edi-
len IFOP kamuoyu yoklamasina gore, Yahudilerin “Fransiz
halkindan birisi gibi” algilanisi1 savas sonrasi niifusun iigte
biri tarafindan paylasilirken, 2014’te katilimcilarin %85’i
tarafindan paylasilmakta.?

Islamofobi ile karsilastirildiginda durum nasil peki?

Islamofobi ¢ok daha yeni bir fenomen. Soykiitiigiiniin izini
siirsek, elbette eski kokleri buluruz fakat ifadeye dokiilmesi
yeni. Her seyden 6te, somiirgeci bir matrise sahip ¢linkii Arap
ve Afrikali gogmen niifusunu hedef alan bir mesele. Islam’a
kars1 husumet Hagli zamanlarina, yani on birinci yiizyilldan

2. Nonna Mayer, “Vieux et nouveaux visages de 'antisémitisme en France,”
icinde Pascal Blanchard, Nicolas Bancel, Dominic Thomas (ed.), Vers la
guerre des identités ? De la fracture coloniale a la révolution ultranationale,
Paris, La Découverte, 2016, s. 92
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on ii¢iincii yiizyila, ortagaga kadar gidiyor. Fakat Islam kor-
kusu on sekizinci yiizyildan itibaren yavas yavas sondii ve Bi-
rinci Diinya Savagr'nin sonunda Osmanh Imparatorlugu’nun
parcalanmasiyla kayboldu gibi goriindii. Islam ile béyle bir
yiizlesme, Avrupa “kimligi” mitinin kurucu unsurlarindan
biri ve bu da Avrupanin “Yahudi-Hiristiyan” kokenlerini
savunanlar tarafindan sik¢a hatirlatiiyor. Fakat 1980’lerden
itibaren, ilk 6nce Afganistandaki savas, sonra Korfez Savasi,
Irak’taki savas ve en sonunda da Islamist terérizmin ortaya
¢ikigiyla Islamofobi hatir1 sayilir derecede alevlendi.

On dokuzuncu yiizyilin sonunda “Yahudi” metaforik bir
figiir haline geldi: Dini agan, etnik ve kiiltiire]l bir azinhig1 isim-
lendiren bir kelime ¢iinkii sinagoga gitmeyen ve dini tiirden
kimlikleri olmayan Yahudileri de igeriyordu. Bugiin, Arap
ve Islam benzer bir iglevi icra ediyor. Islamofobik kimseler
i¢in Islam bir dinin daha 6tesinde bir anlam tagiyor: Fransiz
niifusunun biiyiik bir boliimiinii kapsiyor; 6rnegin dini pra-
tiklere aginalig1 olmak zorunda olmayan, sekiilerlesmis bir
Islam’1 temsil eden kimseleri de. Yukarida s6z edilen, negatif
bir sinir belirmeyle Alman ulusunu tanimlamadaki zorunlu
antisemitik “kiiltiirel kod” gibi, bugiin Islam korkusu Rachid
Benzine'nin ifade ettigi lizere “yeni bir kimlik bag1” haline
geliyor.? Burada bir kargilastirmanin taslagini ¢iziyorum
ki diger biitiin karsilastirmalar gibi bu karsilastirmada da
belli baz1 noktalara dikkat edilmeli: Karsilagtirmalar tam da
benzerliklerin ve farklarin altini ¢izmeye hizmet eder. Fakat
kolektif hafiza, antisemitizm ve Islamofobi arasindaki karsi-
lagtirma hakkinda 6nyargiya sahip. Antisemitizm, Holokostu
ortaya ¢ikardigindan dolay1 antisemitizm ile Islamofobiyi
karsilagtirmak bugiin Miisliimanlar1 hedef alabilecek soyki-
rima yonelik bir irk¢ilik fikrini hemen akla getiriyor. Fakat
irk¢iligin zorunlu olarak soykirima yol agmasina dair bir
muhakemenin tutar yani yok. Biitiin tarihgiler, Holokost'un
Ikinci Diinya Savasi’nin “istisnai tarihsel sartlar” altinda

3. Rachid Benzine, “La peur de I'islam, ferment d’'un nouveau lien identita-
ire en France?,” Vers la guerre des identités ?, ss. 101-109.
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gerceklestigi ve kaginilmaz bir karaktere sahip olmadig:
konusunda hemfikir. On dokuzuncu yiizyilin Vélkisch ide-
olojisinde ve antisemitizminde bu durum 6nceden yazilh
degildi. Ayni durum, Osmanl Imparatorlugu’nun yikilisinda
Ermeni soykirimi veya ig savasin pengesindeki Ruandada
Tutsilerin yok edilmesi igin de diisiiniilebilir. Biitiin soy-
kirimlarin temel onciilleri vardir fakat mekanik olarak bu
onciillerden kaynaklanmazlar: Deterministik bir nedensellik
yoktur. Bununla beraber, eger bir kargilagtirma gelistirmek
istiyorsak bana gére bugiinkii Islamofobi, Fransanin Ugiincii
Cumbhuriyet’inde olandan ¢ok, on dokuzuncu yiizyil sonu
Almanya’sindaki antisemitizme benziyor. Aslinda Dreyfus
Davasr'nda kristallesen antisemitizm milliyetgi ve cuamhuriyet
karsitiydi. Yahudileri “Devletin i¢indeki Devlet” diye sugladi,
“Yahudi Cumhuriyeti” seklinde yaftalad:1 ve komplocular
tarafindan giicii ele gegirmis bir “anti-Fransa'ya’, devletin ip-
lerini elinde tutan “Devletin Yahudileri” olarak algilananlara
saldirildi.* Diger taraftan Almanyada, on dokuzuncu yiiz-
yilin sonunda, antisemitizm Prusya aristokrasisi tarafindan
sekillenmis bir devletin “Hiristiyan ve Germanik” dogasini
korumay1 amaghiyordu. Yahudiler etnik ve dini bakimdan
Alman ulusuna “yabanci” goriilityordu. Iste bu zamanlarda
Yahudileri dislamay1 hedefleyen bir ¢ok hareket ortaya ¢ikt:
“Toton Sovalyeleri’nin pargasi oldugunu iddia eden jimnastik
topluluklari, Wandervogel genglik hareketleri vb... Birinci
Diinya Savagr'na kadar Almanya bir taraftan modernlesirken
diger taraftan da Prusya monarsisinin mutlakiyetci yapila-
rin1 korumaya ¢aligiyor ve antisemitik bir diglama faaliyeti
gelistiriyordu: Yahudiler ordudan, yiiksek memuriyetten,
iiniversiteden uzak tutulmaliydi... Iste bundan dolay1 Al-
manyadaki durum, Yahudilerin devlete, elitlere ve devlet
aygitina dahil ve entegre olmasini kinayan antisemitizme
sahip Fransanin tam tersiydi. Zeev Sternhell’in hatirlattig

4. Pierre Birnbaum, Les Fous de la République. Histoire politique des juifs
d’Etat, de Gambetta a Vichy, Paris, Fayard, 1992. Ayni yazarin bagka bir
eseri icin bkz. Un Mythe politique: la République juive, Paris, Gallimard, 1995.
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lizere Fransada antisemitizm bu “devrimci hak” ve gericilik
tarafindan tasindi.®> Bu goriis, Cumhuriyet’i Fransiz Devri-
mi’'nin sapkin bir neticesi, devrimi ise toplumun, mitsel-ebedi
Fransa’nin biitiin geleneksel yapilarini alt iist eden bir “olay”
olarak goriiyordu.

Iste bu yiizden mevcut Islamofobi, Almanyadaki on do-
kuzuncu yiizyil sonu antisemitizmyle daha fazla kargilasti-
rilabilir gibi goériiniiyor. Aslinda bu 6nyarginin hedef alin-
dig1 azinhk kotii bir sekilde entegre olmus, ¢esitli dislanma
bicimlerinden ve ayrimciliktan mustarip ve kesinlikle baski
aygitlarinin odaginda degil. Dolayisiyla bu durum bir dislama
Islamofobisi. Alain Finkielkraut, Eric Zemmour, Renaud
Camus vb yazarlarda bulunan “Miisliiman istilas1”, “Islamlas-
mis Cumhuriyet” retorigi belli bir Fransiz kimligi anlayisini
korumak i¢in bir korkuluk tesis ediyor. Ve bu da Almanyada
on dokuzuncu yiizy1l sonlarinda “Yahudi istilasi”na (Verju-
dung, Yahudilesme) kars: yiiriitillen kampanyalar1 yakindan
cagristirtyor. [Miislimanlarin aleyhindeki] Bu propaganda,
1890’lardan Birinci Diinya Savasi’'na kadar Dogu Avrupal
Yahudilerin goglerini, 6zellikle de Polonya Yahudileri'nin
Almanya veya Fransa’ya varmalarini “istila” seklinde tanimla-
yarak kinayan kampanyayla kiyaslanabilir. Bugiin Islamofobi
bir istila tehdidi ileri siiriiyor fakat 1930’lardaki Léon Blum
gibi kamuya mal olmus bir kisiye odaklanamiyor. Fransada,
Soumission (Istila) kitabinin yazar1 Michel Houellebecq'in
edebi hayal giicii haricinde, devletin basinda bir Miisliiman
yok. SOmiirge sonrasi go¢iin durumunu sdyle anlayabiliriz:
INED ve INSEE’nin son zamanlarda yaptig1 anketlere gore
ikinci nesil gogmeler ilk nesilden daha az entegre olmus his-
sediyor.® Bu sonuglar tarihsel temayiiliin tersine donmesini

5. Zeev Sternhell, La Droite révolutionnaire. Ayni yazarin baska bir eseriigin
bkz. Ni droite ni gauche. Lldéologie fasciste en France, Paris, Folio-Gallimard,
2012.

6. Bkz. Maryline Baumard, “Emploi, école, les réussites et les blocages de
I'intégration en France,” Le Monde 8 Ocak 2016, anketin sonuglarini iyi
ozetliyor. Fransiz islamofobisinin kaynaklarinin iyi analizi i¢in bkz. Edwy
Plenel, Pour les musulmans, Paris, La Découverte, 2016.
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gosteriyor ki bu da pek esi benzeri goriilmiis bir sey degil.
Daha erken goglere (Polonyals, Italyan ve Ispanyol gibi)
baktigimizda, ikinci kusak, mengse iilkeyle biitiin baglarini
yitirmesine varacak dl¢iide asimile olmustu. Her ne kadar
karsilagtirma gegerli olsa da bu farklar oldukga biiyiik: Bugiin
Islamofobi, Avrupali milliyetcilikleri yapilandiriyor, tipki
yirminci ylizyilin ilk yarisinda antisemitizmin durumunda
oldugu gibi.

Giiniimiiz Avrupa’sindaki Islamofobiyi, Dreyfus Davast
zamanmndaki Fransada mevcut antisemitizmle karsilastira-
mayacagimizi soyliiyorsunuz. Fakat Islamofobiyi, “yabanci
serserilerin” [météques] ve baska yabancilarin istilasini
kinamak igin gergeklestirilen gosterilerin oldugu iki savas
arast donemdeki yabanci nefretiyle kiyaslayamaz miy1z?

Tarihsel baglam ¢ok farkli. 1930’larda fagizm biitiin Av-
rupa’ya tesir etti ve antisemitizm siyasi sdylemin radikalles-
mesine katildi; ayn1 zamanda bu katilimin davranis bigimleri
gitgide siddet haline geldi. Birinci Diinya Savas’nin sonunda
Avrupali toplumlarin “acimasizlagma” bigimlerine maruz
kaldigin1 unutmayalim. Bu kavramui kullanan tarihgi George
L. Mosse,” baris zamaninda ve siyasi seviyede, savastan miras
kalan agresif tavirlarin siirdiiriilmesini kastediyor. Giiniimiiz
Avrupasinda buna esdeger bir travma yok.

Diger taraftan goze ¢arpan husus, diisman ve bagkalik
figiirleri temsiline iliskin mevcut Islamofobi ve 1930’larin
‘antisemitizmi arasindaki yakinlik. Antisemitizm, komiinizm
karsithgindan beslendi: Yahudi kimse, Birinci Diinya Sava-
srnin sonunda bu devrimci dalgayla hizlica yayilan Bolse-
vizmle, Sovyetler Birligiyle 6zdeslestirildi - Nazizm bunun
en alevlendirilmis bi¢imini “Yahudi-Bolsevizm” mitinin
yayillmasiyla temin etti. Giiniimiizde ise Miisliiman kimse,
[slamist terérizmle, bagka bir ifadeyle Batili diizene yiik olan
baska bir tehditle 6zdeslestiriliyor.

7. George L. Mosse, De la Grande Guerre au totalitarisme. La Brutalisation
des sociétés européennes, Paris, Fayard, 1999.
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Fakat komiinizm, biitiin bir halk kesiminin ve iilkelerin
kendilerini tamimladig bir siyasi ideoloji olarak agik¢a tesis
edilmisken Islamizm ¢ok parcals bir ideoloji...

Elbette, Bolsevizm ve Islamizm ayni tarihsel kategoriye
ait degiller fakat -6tekiligin tehditkar ve tehlikeli figtirii- diis-
manin hayali temsili olarak, sakalli Islamci terérist, cihate,
dislerinin arasini bigagiyla kastyan bir tiir yash Bolsevik tipine
denk geliyor. Bolsevik irksallastirildi: Fiziksel, entelektiiel,
psikolojik ve kiiltiirel 6zellikleriyle bir ulusa yabanci olarak
lanse edildi... Bolsevik, bir “anti-1rk™t1. Giiniimiizde de benzer
bir fenomeni gozlemliyoruz: Her Miislimanin i¢inde uyu-
makta olan canavar, takintili ve basmakalip cihat¢1 imgesi.

Islamofobik ideolojinin kokeninin izini siirebilir miyiz?
Samuel Huntington gibi neo-muhafazakdrlarn etkisi ve bir
Amerikan énciiliigii mii var? Yoksa Islamofobinin Avrupa
icinde bir kokeni mi var?

Ozellikle George W. Bush’'un yonetiminde ¢ok belirgin
olan Amerikan neo-muhafazakarlari, Soguk Savas kategori-
lerini yeniden diisiinmeyi denediler ve Islamofobinin kiiresel
yaylliminda 6nemli rol oynadilar. “Medeniyetler Catigma-
s1”"n1 teorize etmesiyle hig siiphesiz en karmagik Islamofobik
teorisyen olmus olan Samuel Huntington, bunlarin basinda
geliyor.® Fakat Princetondan, meshur Islam uzmani Bernard
Lewis’i de diisiinebiliriz. Ona gére Islam esasen herhangi bir
“sekiilerlesme” bigimine kapalidir ve bu yiizden Batr’nin ka-
¢inilmaz diismanidir.’ Medeniyetler savagsi stratejisti Robert
Kagan’1 da ekleyebiliriz. Islama kars: savas felsefi kavramlarla
yeniden ifade etti ve itaat ile teslimiyet karsiliginda diizen ve
emniyet sunan Birlesik Devletler’i yeni Leviathan yaparak
Hobbes'u giincelledi.” Bu insanlarin hepsi i¢in siyasal Islam,
Birlesik Devletler, Afganistan ve Irak’ta kendini ¢gamura

8. Samuel P. Huntington, Le Choc des civilisations, Paris, Odile Jacob, 2000.
9. Bernard Lewis, Que sest-il passé ? LIslam, I'Occident et la Modernité, Paris,
Gallimard, 2002.

10. Robert Kagan, La Puissance et la Faiblesse, Paris, Plon, 2003.
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batmis bulsa ve bu miidahaleler biitiin gézlemcilere gore
felaketle sonuglanmis olsa da yeni diiymandir.

Amerikan neo-muhafazakarlarinin Islamofobisi eski tarz
bir irk¢ilik ya da derin, kiiltiirel bir 6nyargi degil, daha ziyade
siyasi olarak yeni bir diinya diizeni diisiinme girisimi. Elbette
11 Eylil travmasindan sonra Miisliiman karsit1 bir irk¢ilik
dalgas: Birlesik Devletler’i vurdu fakat her seye ragmen,
bu iilkede Islamofobinin tarihsel bir hususiyetinin oldugu-
nu soyleyemeyiz. Bunun sebebi, Miisliimanlarin Amerikan
topraginda, eski somiirgeci gii¢ler olan Avrupal devletlere
kiyasla anlamli bir mevcudiyetlerinin olmamasidir sadece.
Amerikali Miisliimanlar biiytik sehirlerin belli bagli muhitle-
rinde konumlanmugslar ve 1rkgt fiillerin 6zellikle hedefi olmu-
yorlar; en azindan Afrikali Amerikalilarin maruz kaldiklarina
gore daha az. Miisliimanlan Birlesik Devletlerden siirmek
isteyen Donald Trump'in agiklamalari, kendi cenahindan bile
genel bir “onaylanmama” durumuyla karsilasti. Buna karsilik,
Avrupada sémiirgeci matris, yeni Islamofobinin agilandig:
ideolojik bir arka plan sagliyor; her ne kadar bu durum
mevcut ekonomik ve sosyal krizden yakitini aliyor olsa da.

Peki Avrupada yeni bir fenomen olarak Islamofobinin
yiikselisini nasil anlayacagiz? Bu durumu Amerikadaki
neo-muhafazakar diisiinceden ayirmay: 6neriyorsunuz,
oyleyse bunun sosyolojik ve ideolojik sebepleri nelerdir?
Ciinkii 2000’li y1llara kadar gercekten dini bir boyutu ol-
mayan Arap karsiti bir irk¢ilik varda...

Hayir, baglantilar var. Arap-Miisliiman diinyasiyla Bati
arasindaki iliskilerde global bir kriz yiiklenildiginden, Ameri-
kan neo-muhafazakarlariyla Avrupah islamofobikler arasinda
benzerlikler mevcut. Fakat Birlesik Devletlerden farkli olarak
Avrupadaki Islamofobinin, sémiirgeci ge¢misten beslendigi
gerceginde 1srar ediyorum. Bununla beraber, bu kolonyal
matris uzun siiredir bastirilmisti. 1980-90’larda go¢ tari-
hinin Fransadaki bagini ¢eken Gérard Noiriel'in eserlerini
okudugumuzda sunu anhiyoruz: Fransa kendi go¢ tarihini
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inkar etmigstir; her ne kadar go¢, Fransanin on dokuzuncu
ve yirminci yiizyllda modernlesmesinin temel kaynag olsa
da." Noiriel, dort Fransizdan birinin yabanci kokenlere sahip
oldugunu yani “gé¢menleri olmadan Fransa'nin olamayacag-
n1” gosterir. Birgok Fransiz, go¢menlerin ¢ocuklari, torunlarn
veya uzaktan torunlari... Fakat Noiriel, somiirge sorusunu,
bu go¢ meselesinde eritmeye meyillidir.> Ona gore Kuzey
Afrika veya Afrika kokenli Fransiz halki kesinlikle 6nyargi-
nin, damgalanmanin, dislanmanin objesidir, tipki “Ritaller”,*
Ispanyollar veya Polonyali Yahudilerin durumunda oldugu
gibi. Somiirge sonrasi gogiin kronolojik olarak iki savag
arasindaki biiyiik dalgalardan sonra gelmesi durumundan
hareketle, benzer bir yolun izlenecegine ve ii¢ nesil sonra,
onceki dalgalara kars1 uygulanan ayrimcilik gibi olmaya-
cagina veya azalacagina kani olunabilir fakat durum boyle
degil. Italyan, Polonyali veya Ispanyol sesi veren soyadlari su
anda Fransiz soyadlarina karist1 fakat Arap¢a veya Afrikah
bir soyadi, dort kusaktan sonra bile héla “gé¢ten kaynakl”
gorunuyor.

Acikea goriiliiyor ki, Kuzey Afrika kokenli milyonlarca
birey, kendi ticari islerinde veya yiiksek egitimlerinde top-
lumsal olarak bagsarili olmus fakat héla bir tiir istisnai statiileri
var. Bugiin birtakim “6rtmece” tabirler, bu niifus kategorisini
adlandirmak i¢in kullanihiyor: “Go¢ kaynaklr’, “cesitliligin
temsilcileri”, “mahallenin meskunlar1” vb bir¢ok ifade Afrikal
veya Kuzey Afrikali anlamina geliyor ama Polonyal, Italyan
ya da Yahudi anlamina gelmiyor! Bu ifadelerin kullanimiyla,
bir grup kendisine 6zel muglak bir yer atfediyor: Bu grubun
otekiligi hem vurgulaniyor hem de bastirihiyor. Tireyle (-)
ayrilan Fransiz yok, fakat Italyan-Amerikan, Japon-Ame-

11. Gérard Noiriel, Le Creuset frangais. Histoire de I'immigration (xix* - xx*
siécle), Paris, Le Seuil, 1988.

12. Gérard Noiriel, Immigration, Antisémitisme et Racisme en France (xix* et
xx* siécle), Paris, Fayard, 2007.

* “Rital”: On dokuzuncu yiizyilin sonlarinda italyanlar i¢in kullanilan, muh-
temelen Italyanlarin Fransizca “Rs” sesini iyi ¢tkaramamasindan kaynaklanan
kiigiimseyici bir ifade. (¢.n.)
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rikan, Yahudi-Amerikan vb var. Sadece ikinci sinif Fransiz
vatandagslar: var. Diger go¢ dalgalarin1 degerlendirmedeki
bu fark ne Amerikada ne de bagka iilkelerde bulunabilen
bir sey; Fransaya 6zel ve Noiriel'in eserlerinde bunu hesaba
katmamas iiziicii. Daha da genel bir sey su ki, go¢ tarihini
yorumlamak i¢in tedaviile sokulan biitiin analitik kategoriler
Fransada bir engelle karsilasiyor: Eger bu sémiirgeci matrisi
hesaba katmazsak, askeriyenin ve cumhuriyetgi okullarin,
yani bir ytlizyil boyunca gogmenleri asimile ederek “Fransiz
halk1” liretmeye ¢alisan makinelerin bu rolii yerine getirmeyi
artik beceremedigi gercegini anlayamayiz. Fakat vatandaslik
taniminda, dogumdan dolay1 kazanilan vatandaslik hakkini
daha tanimamis Alman ve Italyan komgularinin géziinde
Fransa'nin uzun siire bir model olarak kaldigini unutma-
maliy1z. 1980’lerden itibaren Habermas, Almanya’nin artik
etnik degil siyasal kritere gére tanimlanmus bir ulus statiisii
elde etmesini miimkiin kilmak i¢in “anayasal vatanseverlik”
iddiasina odaklandi. Bu durum da AB’nin gé¢menlerini
(2015’te AB iilkeleri sinirlar1 disinda dogmus 35 milyon
insan ikamet ediyor)" benimsemesinin nasil zor oldugunu
gosteriyor.

Bu somiirgeci matris ve bunun Fransa Cumhuriyeti'nce
ideolojik seviyede inkdri, yirminci yiizyilin ikinci yarisinda
banliydlerin insasiyla bu somiirge sonrast niifusu “igine
kapatma’si ve boylece bu niifusun kendisini sosyal, eko-
nomik ve mekansal olarak daha asag seviyede bulmasiyla
bir paralellik arz etmiyor mu? Dahasi, Fransiz bir sosyolog
(mesela Didier Lapeyronnie') Amerikan gettolariyla Fran-
siz gettolarini karsilastirmaya cesaret eder etmez herkesin
ona sanki bir tabuyu yikiyormuscasina saldirmasina ne
dersiniz?

13. http://ec.europa.eu/eurostat/statistics-explained /index.php/Migrati-
on_and_migrant_population_statistics.

14. Didier Lapeyronnie, Ghetto urbain. Ségrégation, Violence, Pauvreté en
France aujourd’hui, Paris, Robert Laffont, 2008.
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Devlet sadece toplumsal, etnik ve dini gettolar yarat-
madi, bu “gettolagsmis niifuslar asimile edilemiyorsa, bu
onlarin sugudur”, sonucunu ¢ikardi. Dolayisiyla buradan
Islam, Cumbhuriyet’in icinde erimez ¢ikarimina varihiyor...
Bu argiiman, kamusal alani sisiren biitiin neo-muhafazakar
gazeteciler ve entelektiieller tarafindan tekrar tekrar soyle-
niyor. Bu argiiman, Miisliimanlarin s6ziim ona “cemaatgi-
ligi"ni [communautarisme] suglamaya hizmet ediyor fakat
paradoksal bir sekilde Miisliimanlar, topluluga ait ortak bir
tavir benimsemediklerinde, bu kez de bununla suglaniyorlar;
2015 Ocak’ta ISID’in yaptig1 saldirilar1 protesto etmek icin
sokaklar1 doldurmamakla suclandilar. Bir 6rnek verirsek,
bu olayda medyada kullanilan ton ger¢ekten afallaticiydi.
Televizyonlarin haber biiltenlerine davet edilen imamlar ve
birlik hareketi liderleri, saldirilar1 en kat1 bicimde kinadikla-
rin1 tekrar ve tekrar soylediler ve bu terorizm faaliyetlerinin
kendi Islam pratiklerine ve gériislerine tamamen yabanci
oldugunu vurguladilar. Fakat gazeteciler tarafindan, Charlie
Hebdo karikatiirlerini onaylamalari veya yeni Cumhuriyetgi
motto “Ben Charlie'yim”i tasdik etmeleri i¢in de uyarildilar.

Saldirilar1 “Miisliiman” olarak kinamak ve Fransiz va-
tandasi olarak Islam’ inkar etmek zorunda kaldilar. Cum-
huriyet ve laiklik, Islamofobiyle esanlamli oldu ve bunlara
baglihk gostermemek terérizmle sug ortakli: siiphesine
maruz kalma anlamina geldi. Dolayisiyla, bir karikatiiristin
dine hakaret eden (blasphématoires) karikatiirleri yayinlama
hakkini tanityan ama ayn1 zamanda bunlari sok edici ve kaba
buldugunu ileri siiren bir Miisliiman siipheye maruz kaldh...
Bir Miisliiman olarak her ne sekilde olursa olsun suc orta-
giydi. Bu mesele, zaten iizerine konugtugumuz Islamofobik
ve neo-somiirgeci laiklik anlayisina bizi geri gotiiriiyor.

Antisemitizm ve Islamofobiye geri dénelim. Bir taraftan,
antisemitizmin popiiler cevrelerde komplo teorileri ve Dieu-
donné veya Alain Soral gibi kimselerin asirici konusma-
larinda bulunan “gifte standart” retorigiyle gelistigi inkar
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edilemez. Diger taraftan gazeteciler, entelektiieller veya
iktidar tarafindaki siyasetgiler Islamofobi kelimesinin tam
kendisini ve gercekligini yok saytyor ve ashnda Islam kar-
sit1 bir durusu savunuyorlar... Bu ikici cepheye karst nasil
miicadele edilebilir?

Bu gozlem biitiin Avrupa igin gegerli olabilir fakat bu
fenomen aslinda Fransada daha siddetli. Hem Islamofobik
bir dalgayla hem de ¢ok tehlikeli sekiller alabilecek “Yahu-
di-fobisi’nin —-bu kelimeyi Yahudilere karsi bugiinkii diis-
manligin eski antisemitizmden farkli oldugunu belirtmek
i¢in kullaniyorum- yeni bicimlerinin yiikselisiyle karg: kar-
styayiz. Bu durumu, 2012de Toulouse ve Montaubandaki
oliimlerden sorumlu Mohammed Merah olayinda ve Ocak
2015’te Vincennesdeki Hyper Cacher* katliaminda gordiik.
Bu ger¢egi inkdr edemeyiz. Onu analiz etmeli, yorumlamali ve
buna karg1 miicadele etmeliyiz. Bu sebeple, Yahudi-fobisinin
yeni bi¢imlerini, ne kadar siddetli ve radikal olursa olsun
antisemitizmin uzun tarihi ve devamlilig i¢ine yerlestiren
tezlere katilmiyorum. Bu tezler Yahudi merkezli tarih viz-
yonunun bir parg¢asi. Boyle bir anlayis, doneme bagh olarak
farkl yiizler alabilse de ayn t6zii koruyan bir sey olarak
antisemitizmi anlayip, onu Yahudiler ile Yahudi olmayanlar
arasindaki iligkilerin normal kipi seklinde yansitiyor. Fakat
su andaki Yahudi karsit1 faaliyetlerin dogasi temelden yeni;
on dokuz ve yirminci yiizyillarin antisemitizmiyle alakasi
yok. Yahudilere kars1 bu diismanlik, Fransiz milliyetgilik
geleneginden beslenmiyor, farkl sosyal gruplar tarafindan
tasiniyor ve Yahudileri farkli nedenlerle hedef aliyor. Zengin,
spekiilator, karci Yahudi gibi baz1 basmakalip inanislar devam
ediyor fakat fenomenin dogasi degisti. Caligmalar, Yahudilere
saldirilardaki ani artigla, kamuoyunda antisemitizmin kayda
deger diisiisiiniin rastlastigini gosteriyor."” Bu Yahudi karsiti
nefretin kaynaklarindan birisi de hi¢ siiphesiz Israil-Filistin

* Fransa ve Italyada bulunan koser market zinciri. (y.n.)
15. Nonna Mayer’in yukarida alintilanan makalesine bakiniz.
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catigmasi. Arap diinyasinda Siyon Liderleri Protokolii ¢ok
satan haline geldi ve Kahireden Beyrut’a kadar kitapgilarda
bulunabilir. Fakat bir kere daha {izerinde durmak istiyorum:
Hiristiyan koklere sahip, on dokuzuncu yiizyilda irkla ilgili
ve siyasi bir doniisiimii tecriibe eden, ulusalci ideolojilerin
merkezinde bulunan eski Avrupali antisemitizmle bu yeni
Yahudi-fobisinin pek alakasi yok. Fransiz antisemitizmi,
belirttigim iizere Yahudileri Fransiz ulusuna yabanci bir yap1
olarak hedef ahyordu. Fakat bu yeni Yahudi-fobisi, kendilerini
Fransiz ulusundan dislanmig hisseden azinliklar tarafindan
gelistiriliyor ve Yahudileri Batr'nin temsilcileri olarak hedef
aliyor. Israil politikasindan dolay: Yahudi, Bat’nin cisimles-
mis haline doniistii. Dolayisiyla bu durum, Yahudi'yi Batili
uluslarin diigmani olarak goren eski antisemitizmin tam
ziddini arz ediyor.

Bu yeni Yahudi-fobisinde trajik olan sey, bastirilmig bir
azinhigin, gegmiste ayrimcilifa ve zulme maruz kalmis fakat
bugiin iyi sekilde entegre olmus baska bir azinliga kars: ol-
maslt. Yahudi azinlig1 Fransiz toplumuna ekonomik, kiiltiirel
ve hatta sembolik olarak ¢ok iyi entegre. Almanyada bugiin
Yahudi kokenlere sahip olmak bir segkinlik alameti; bir yiizyil
onceki “kendinden nefret etme”nin yaygin bir Yahudi pato-
lojisi olmasinin tam tersi. Bununla beraber, Yahudiler ¢ok
ac1 bir hafiza tagirken, Fransiz toplumunda ayrimcilikla karst
karsiya kaldigini hisseden diger somiirge sonras: azinlikla-
rin siddetli ataklarinin nesnesi oldular. 1960’larda Birlesik
Devletlerde “Zenci-Yahudi ittifaki”"na dair konusmalar oldu-
gunu, Yahudilerin siyah Amerikalilar'in vatandaglhik haklar
i¢cin miicadeleye dahil oldugunu diisiindiigiimiizde, su anki
durum dikkate deger bir siyasi gerileme. Rabbi Abraham J.
Heschel ve Martin Luther King, 1965’teki Selma Vatandaghk
Haklan Yiiriiylisii'nde yan yanaydilar. Yahudiler ve siyahlar
gibi zulme maruz kalmis iki ayn toplulugun birlik olma
mecburiyeti hissetmesi gayet acik.'®

16. Bkz. Nicole Lapierre, Causes communes. Des Juifs et des Noirs, Paris,
Stock, 2011.
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Fakat bugiinkii entelektiiellerden Alain Finkielkraut gi-
bilerinin Islamofobi tagimasi ve diger yandan da Dieudonné
gibilerinin ise antisemitik belirtiler gostermesi ¢ok iiziicii.
Bu durum, yeterince kaygilandirici olan kiiltiirel ve siyasi
gerilemenin bir par¢asi. Fakat, yine de makul kalmali ve ne
olduklarina dair fenomenleri anlamaliyiz: Yahudilere karsi
diismanlik ve siddet pratiklerinin bicimleri kesinkes mevcut
fakat okul ¢ocuklarinin Auschwitz Miizesi'ni ziyaret ettigi ve
irk¢ilik karsit1 egitimin Holokost’'a odaklandig bir toplumda
yastyoruz. Holokost'un hafizasi cumhuriyetgi bir sivil din
haline geldi, ayn1 zamanda somiirge suglarinin hafizasi hala
inkar ediliyor ve bastiriliyor, somiirgelestirmenin “pozitif
rolii” iizerine tartigmali 2005 yasalar1 6rneginde oldugu
gibi. Bu durum ge¢misin ve bugiiniin baskilar1 arasinda bir
fark yaratiyor.

Bu fenomenin temel bir boyutunu unutmayalim. On
dokuzuncu ve yirminci yiizyillarda, Yahudiler bir¢ok iilkede
ve neredeyse ayni zamanlarda her yerde devlet antisemitiz-
miyle karsilastilar. Bugiin, devlet onlar1 koruyor. Ve dahas,
Cumbhuriyet, Ikinci Diinya Savagi sirasinda Yahudilerin sinir
dis1 edilmesinde Vichy’nin sorumlulugunu tanidi fakat Sétif
veya Madagaskar katliamlarindaki “kendi” sorumlulugunu
tanimad.

Evet, fakat Vel d’ Hiv* anmalarini ictenlikle karsilayabiliriz
ama Sétif Katliami veya Madagaskardaki isyanin basti-
rilmasimin amlmayisina teessiif edebiliriz, oyle degil mi?

Elbette ama bu davranis esitsizliginin ciddi sonuglara
yol agabilecegi anlasilmak zorunda: Aci dolu bir hafizanin
rahatlatilmasi bagka bir taninmamig hafizanin acilarini kes-
kinlestirebilir. Ezilenler arasindaki dayanigmanin aksine,
“zafer rekabeti” dogal bir sey degil ve boyle bir durum kisa
gorisliilitk ve ayrimci hafiza politikasi sayesinde siirdiiriiliir.
Fakat hatirlama siyasetinin ¢ogunlukla “beraber yasama”

* Vel d’Hiv anmalari, 1942'de Almanya’'nin emri iizerine Fransadaki Yahudi-
lerin gozaltina alinmasini hatirlamak i¢in yapilmaktadur. (¢.n.)
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perspektifinde adalet i¢in genel bir kaygidan ziyade maalesef
se¢im hesaplarina karsilik geldigine dikkat etmeliyiz.

Yvan Segré ve Houria Bouteldja “devletin semitizm-sevgi-
si’nden (philosémitisme d’Etat) bahsediyor, bana sorunlu
gelen bu ifade hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?'’

“Devletin semitizm-sevgisi” ifadesini begenmiyorum,
yanlis anlasilmalara yol agiyor. Bu ifadeyi elestirmek i¢in
benimseyen bazi1 Yahudileri -Shlomo Sand veya Amnon
Raz-Krakotzkin'in, Fransadaki medyanin semitizm-sevgisi
tizerine dediklerini'®- diisiiniirsek bunu anlayabiliyorum.
Mesela Almanyada semitizm-sevgisi grotesk bicimlere ulastu.
Nazizm su¢larinin taninmasi kii¢iik Alman-Yahudi cemaa-
tinin —ayrica bu cemaatin savas dncesi Alman Yahudileriyle
dogrudan bir baglantis1 yok- biiyiik bir sembolik rol oyna-
masina yol agti: Mevcut olmayan bir cemaatin temsilcileri
oldular ve yok edilmis Alman Yahudiliginin hafizasini tutu-
yorlar. Yahudi cemaati bagkani ok dinlenen bir kisilik oldu
ve sozlerinin kamuoyundaki 6nemi, temsil ettigi cemaatin
sayisal ve kiiltiirel 6nemiyle ayn1 oranda degildi, ¢ok daha
fazlasiydi. Bu durum Almanya’nin kendine has durumundan
kaynakli: Bu iilke, Nazi “suglarin1 tanimak” durumundan,
bir tiir kendi kendini sansiirleme bigimine evrildi. Bugiin
Almanlar herhangi bir sekilde Israil’i elestirmeye miisaade
etmiyorlar, ¢linkii gegmiste Avrupadaki Yahudileri yok ettiler.
Boylelikle hem ¢ok anti-Alman (Antideutsche diye bilini-
yor) hem de ¢ok Siyonist-sever bir radikal sol ortaya gikt.
Bu, Avrupada var olan ve muglak, hatta sagliksiz boyutlara
ulagabilen “semitizm-sevgisinin” bir 6rnegidir. Esasen bu
“semitizm-sevgisi”, Israil Devleti Arap diinyasinda etrafi
¢evrili Batili bir yerlesim yerini temsil ettigi olciide Israil’i

17. Yvan Segré, “Une indigéne au visage pale,” Lundimatin, n° 54, 30 Mart
2016.

18. Shlomo Sand, Comment jai cessé détre juif, Paris, Flammarion, 2015 ve
Amnon Raz-Krakotzkin, Exil et souveraineté. Judaisme, Sionisme et Pensée
binationale, Paris, La fabrique, 2007.
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kendi dengi olarak taniyor. Dolayisiyla “semitizm-sevgisi”
ifadesi rahatsiz edici geliyorsa, kendi aggtmdan Siyonizm-sev-
gisi [philo-sionisme) iizerine konugmay1 yeglerim ki bu tutum
AB hiikiimetlerinde, sol kadar sagda da kendisini hususen
gosteriyor. Merah olayindan Charlie Hebdo’ya kadar Fransiz
topragindaki her antisemitik saldiridan sonra Benyamin
Netanyahu'yu, Cumhurbagkani’nin yaninda resmi térenlerde
gorityoruz. Fakat Yahudi kurumlarinin, Israil ile tam anla-
miyla 6zdeslestirilmesi, bu yanlis anlagilmanin sadece altini
Giziyor... Israilli devlet adamlari Fransa Yahudilerinin mesru
temsilcileri olarak goriiniiyor ve bdylece Fransa Yahudileri,
anma politikalar1 ve hatirlama térenleriyle Ortadoguda Fi-
listinlilere zulmeden bir devletle 6zdeslestiriliyor.

Bununla beraber, Porte de Vincennes’te Hyper Cacher’ye
saldiridan sonra Benyamin Netanyahu, Fransa Yahudilerini
Israile gelmeye ve yerlesmeye davet etti. Fakat bir ankete
gore Fransiz Yahudilerinin Fransay1 terk etmeye istekleri
yok. Bu durum, Fransiz Yahudilerinin “Siyonizm-sevgisi’yle
belki de pek hemfikir olmadigini gostermiyor mu?

Evet, aslinda cemaat kurumlar1 hakkinda konusuyordum,
Ozellikle de CRIF (Fransadaki Yahudi Kurumlar Temsilcileri
Konseyi) son yillarda Fransada bir ¢esit Israil elgiligi haline
geldi. Bu kurumlar biitiin Yahudileri temsil etmekten ¢ok
uzakta. Benzer degerlendirmeler baska iilkeler i¢in de ya-
pilabilir. Italyada savastan beri Yahudiler anti-fasist ve daha
¢ok sol yonelimliler oysa Yahudi kurumlar1 Berlusconici
saga cok daha yakin.

Yeni Yahudi-fobisi o zaman tuzaga m diisiiyor?

Evet, Israil politikasiyla miicadele etmeyi diisiiniirken
Fransa ve Avrupa Yahudilerine saldir1 tuzagina diisiiyor.
Aslinda, bu yanhs anlamada, antisemitizm ve anti-Siyonizm
arasinda bir kavsak noktasi var, bu iki farkli kategori birbirine
yaklagabiliyor. Bununla beraber bu yeni Yahudi-fobisiyle
eski antisemitizm arasinda goze ¢arpan bir benzerlik de
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var: Friedrich Engels’in “aptallarin sosyalizmi” dedigi sey.
Burada zulme ugramaig bir azinhigin artik zulme ugramayan
fakat zulmiin hafizasini tagiyan bagka bir azinhga kars: diis-
manligini buluyoruz. Yani bu yeni Yahudi-fobisinde sosyal
baskici, istismarci ile Yahudilerin kaba bir 6zdeslestirilme
bi¢imini goriiyoruz.”” Bu durum fakirin giinah kegisi haline
geliyor, Israil-Filistin catismasindan dolayi siyasi ve dini bir
boyut alan sosyal antisemitizm oluyor.

Burada fakirin, alttakinin, yapilandirilmanus, Albert Mem-

mi’nin dedigi gibi “dissiz” olamin irk¢iligr yok mu? Memmi'ye

gore “beyaz karsiti irkcilik” gercekten bir irk¢ilik degil:

Boyunduruk altindaki kisi, tekini asagilayabilir fakat bu

asagilama gercek irkgilikta oldugu gibi ideolojik ve sosyo-

ekonomik bir sisteme dayanmiyor...?

Katiliyorum. Iste bu yiizden on dokuzuncu yiizyil anti-
semitizmiyle giiniimiizdeki Yahudi-fobisini, 6ziinde ayni
fenomenlermis farz etmek bana yanls geliyor. Devlet bugiin
bu antisemitizmin arkasinda durmuyor, aksine bununla
radikal bir sekilde miicadele ediyor.

19. Michel Dreyfus, LAntisémitisme a gauche. Histoire d'un paradoxe, de 1830
a nos jours, Paris, La découverte, 2010.
20. Albert Memmi, Le Racisme, Paris, Folio-Gallimard, 1982.
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Radikal Islamizm veya “Islamo-fagizm”?
Fagizm Tarihi Isiginda ISID

Entelektiiel ve siyasi diinyada bazi insanlar ISID’le yir-
minci yiizyilin fasizmleri arasinda bir karsilastirma yapt:.
“Islamo-fasizm” kavrami hakkinda sizin kanaatiniz nedir?

Roportajimizin bu noktasinda sunu séylemek istiyorum:
Ne Islam uzmaniyim ne de Arap diinyasi tarihgisiyim fakat
bugiin Ortadogu’nun basina dert olan krizle Avrupali fagizm
tarihi arasinda kargilastirmali bir yaklagim sergilemek ilgimi
cekiyor. Eger gereken 6nlemleri alirsak ve birbirinden ayri
tarihsel tecriibelerin mekanik bir sekilde yerlerini degistir-
mekten sakinirsak, bu karsilastirma aydinlatici olabilir. Da-
hasi fagizm kategorisi analizciler ve siyasi liderler tarafindan
kullanildiginda karsilagtirmal bir tefekkiir elzem hale geliyor.
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Islamo-fasizm kavraminda beni rahatsiz eden sey, kavramin
belirsiz ve muglak bir karakter tasimasi. Herkes bu kavram
kullaniyor, ona anlamlar veriyor ve farkh hedeflere variyor.
George W. Bush, Nicolas Sarkozy ve daha yakin zamanda
Manuel Valls'tan duyduk; Marine Le Per’in konugmalarin-
da ve sag ile soldan hatta asir1 soldan bazi entelektiiellerin
yazilarinda bu kavrami goriiyoruz - 6zellikle felsefeci Alain
Badiou, ISID adina gerceklestirilen saldirilarla iliskili olarak
fasizme dair ¢esitli vesilelerle konustu. Bu durum bir kako-
foni yaratiyor. Birkag istisna haricinde, bu kavram analitik
bir kategoriden ¢ok siyasi bir ¢arpismada parmak sallayarak
yapilan tiirden bir ikazi andiriyor. Aslinda, bu kavramdan
hem iirettigi siyasi kullanimlardan hem de tabiati geregi zayif
bagintisindan dolay: siiphe ediyorum.

Medyada, ISIDe katiim mekanizmalar: ve iiyelerinin
davramslar: siklikla Nazizm ile kiyaslandi. Bu kimselerde
oliim i¢giidiisii oldugu, yakip yikmaktan aldiklar: zevk ve
hayat: hafife almalar: gibi baz: tariflerle Nazizmi ¢agris-
tiran seyleri gordiigiimiizde boyle bir karsilastirma mesru
olmuyor mu?

Ama Nazizm 6liim i¢giidiisiine veya mahvetme keyfine
indirgenemez ki. Bu konudaki ¢ekincelerim elbette barbar-
likla, agir1 siddetle vasif kazanmig bir grup ISID’li tarafindan
islenen suglarin vahsetini minimize etmeyi amaglamyor.
Ornegin gaz odalarinin varhgin saklayarak suglarini ort-
meye c¢aligan Nazizmin aksine ISID, yaptiklarini gorkemli
bir sekilde sergilemekle ugrasiyor. Gaddarlik agisindan bu
kiyaslar agik fakat yine de yiizeysel kaliyor.

Fasizm tarihsel olarak tanimlanmis ¢ogul bir fenomen-
dir: ki savas aras1 Avrupada konumlanmus, birbirlerinden
farkli rejimleri iceren siyasi bir ailedir fagizm fakat ISID bu
rejimlerin hepsinden pek uzak gibi geliyor bana. Hi¢ kus-
kusuz fagizmler ve ISID, demokrasi ve modern ozgiirliiklere
yonelik ayni radikal diigmanhig1 paylasiyor fakat bu ortak
paydaya yaslanirsak, temel farklar1 6rtme riskiyle karsilasi-
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riz... O zaman bunlar:n aralarindaki benzerlikleri ve farklar:
analize giriselim.

Dikkat etmemiz gereken ilk unsur fagizmin dinin yerinde
olmasidir. Italyan fasizmi veya Alman Nazizmine “siyasi
dinler” diyeceksek, sebebi bunlarin geleneksel dinlerin yerine
kendi degerler sistemi ve sembolleriyle donattiklar1 pagan
inanglar1 koymay: denedikleri sekiiler rejimler olmalaridir.
Ulusun, 1rkin, liderin, savagin vb kutsalligim1 savundular
ve bu fetislere ritiiellestirilmis, dini bir bigimde tapindilar.
Kisacasi, Raymond Aron’un Ikinci Diinya Savasi zamaninda
ok iyi idrak ettigi lizere fagizmler dinlerin yerine ge¢mis-
ti.' Bununla beraber, bu bakis agisindan Italyan fagizmi
ve Alman Nazizminin bitmemis “siyasi dinler” oldugu da
soylenebilir. Fasizm, Laterano Antlagmasr’yla (1929) Kilise
ile bir uzlasiya varmisti, Nazizm ise Katolik ve Protestan
Kiliseleriyle hi¢bir zaman arasin1 bozmadi. Ve dahasi, diger
fasizmler kendi siyasi sistemleriyle Kiliseyi tek viicut haline
getirdi: Dolayisiyla “Frankoizm”, “milli-Katolisizm” seklinde
tasvir edilebilir. Baglangicta ateist-fasist bir hareket olarak
ortaya c¢ikan Ispanyol Falange’s milli-Katolik haline gele-
rek kendisini Franko rejimine entegre etti. Benzer sekilde,
Avusturyada $ansolye Engelbert Dollfuss 1933-34 yillarinda
bir ¢esit ruhani fagsizm ortaya koydu. Slovakyada fasist reji-
min, dini, Katolik bir otorite olan Monsignor Jozef Tiso ile
isbirligini siirdiirdiigiinii goérdiik. Vichyde de fasist akimlar
ile geleneksel Katolik akimlarin igbirligi rejimini, birlikte
varolusun bagka bir 6rnegini gordiik. Dolayisiyla, neden
fasist nitelikleri benimseyen teokratik bir rejim olmasin ki?
Eger ISID’in projesinin yeniden tesis edilmis bir halifelik
oldugunu goz oniinde bulundurursak, ISID’in durumu bu
sekilde tarif edilebilir. Bu durumda, yapilacak kiyas tama-
muyla yiizeysel kalmayacaktir. Fakat ISID’in “sekiiler bir din”
olmadig1 anlagilmalidir. Daha gok fundamentalist bir bicimde
yorumlanmuis, siyasilestirilmis ve asiriya dogru radikallesti-

1. Raymond Aron, “Lavenir des religions séculiéres” (1944), Chroniques de
guerre. La France libre (1940-1945), Paris, Gallimard, 1990, s. 925-948.

.81 ,



Fagsizmin Yeni Yiizleri

rilmis bir geleneksel dindir. ISID, dini hareketleri biinyesine
katan, i¢ savag zamaninda Katolik Kilisesi'nin destegini alan
Ispanyol ordusu gibi sekiiler bir rejim degildir. Tam tersidir
aslinda: Saddam Hiiseyin’in eski Irak ordusunun, yani sekiiler
bir rejimin askeri aygit boliimiinii kendisine katan, Islami
fundamentalist bir harekettir.

Diger benzerlikler devletin (veya onun embriyo halinin)
organizasyonuna ve hareketlerin ortaya ¢ikisina dairdir. Eger
fasizm hukukun egemenliginin ve temsilci kurumlariyla
(giigler ayrilig1, anayasa tarafindan temin edilen bireysel ve
kamusal 6zgiirliik, meclis vb) demokrasinin yikimina daya-
niyorsa, ISIDe o zaman “Islamo-fagizm” denilebilir. Nereyi
ele gecirse orada biitiin 6zgiirliikleri ortadan kaldiriyor ve bir
teror rejimi kuruyor. Bagka bir benzerlik de ISID’in ve klasik
fasizmlerin olusumuna dokunuyor: Fagizm, Birinci Diinya
Savasr'nin istikrar1 bozdugu bir Avrupada dogdu, bilhassa
siddetin devlet tekelinde olmasinin radikal sorgulanmasin-
dan etkilenen Italya ve Almanya gibi iilkelerde - kibu devlet
tekelini Max Weber modern devlet olarak tanimlamaktadir.
Fasizmin siddeti, savasla travmatize olmus Avrupali toplum-
larin acimasizlagmasinin bir iiriiniidiir. Bugiin benzer bir
fenomeni Arap diinyasinda bulabiliyoruz: Irak ve Afganistan
yirmi yil siiren kalic1 savaglarla harap oldu. Bir de Irak ile
Iran arasindaki fazlasiyla 6liimciil savasi da diisiiniirsek, Irak
icin otuz yil bile diyebiliriz! Bu kesintisiz savaglarin sonug-
larin1 unutursak, ISID’in siddeti idrak edilemez kalacaktr.
Fransadaki saldirilar1 yapan kimselerin ilk 6nce Irak veya
Suriye’ye gegmesi ve orada siddete linsiyet kazanmas: tesadiif
degildir. Orada dini fundamentalizmin 6tesine gegmis 6zel
bir durum var. Dini fundamentalizm gericilik iiretir; intihar
bombacilarini ve kalabaliklarin igine rastgele ates agmayi
degil. Kisacasi, ISID Islami fundamentalizme indirgenemez.

Aslinda tiim bunlar, fasizmler ve ISID arasindaki benzer-
likler olarak tarif edilebilir. Fakat bu karsilastirmada niiansla-
ra dikkate etmeli. Ilkin, bu rejimlerin tam da dogalariyla ilis-
kili farkhiliklar var. Fagizm i¢in, tarihgiler “emperyal fagizm”
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ve “isgal fasizmi” (yani isbirlik¢i rejimler; Vichy’nin Fransa’si
gibi bir yenilgiden sonra belirli iilkelerde ortaya cikmustir ve
boyunduruk altina giren bir duruma sahiptir?) diye ayrim
yaparlar. Nazizm tanim itibariyle emperyal fasizmdir, Vichy
Fransa’s ise iggal fasizminin tipik bir 6rnegidir. Bu bakis
acistyla, 1943’ kadar siiren Italyan fasizmi ile Italyan Sosyal
Cumbhuriyeti arasinda bir ayrim yapilabilir. Ilki, Akdeniz’i bir
Italyan denizi yapma tasarisina sahip ve Afrika, Balkanlar ile
Yunanistanda somiirgeler yaratarak imparatorlugunu kurmak
isteyen bir rejim. Ikincisi ise, iilkenin sadece bir parc¢asini
kontrol eden ve tamamiyla Nazi Almanya’sinin hizmetindeki
isbirlik¢i bir rejim. “Emperyal” fasizmler Avrupada ortaya
¢ikt1 ve egemenlik ile zapt politikasini siirdiirdiiler. ISID,
orijinal Islam’in yayilmaciligina referansla bu emperyalist
fagizmin bir par¢asidir; her ne kadar yayilmaciligin, rejimin
yaratimi ve gii¢clendirilmesinden sonra geldigi fasist Italya
veya Nazi Almanya’sinin aksine ISID bu yayilmayla kurulmug
ve yapilanmis olsa da.

Yayilma ve zapt etme politikasinin disinda baska bir ben-
zerlik yok mu?

Evet, ¢ok 6nemli bagka bir tane daha var: Teokratik proje-
sinin otesinde, ISID, radikal bir milliyet¢ilik bi¢cimini viicuda
getirdi. Islam Devleti, Miisliman diinyasinda Siinnilerle
Siileri bélen bir ayrimin, kirilmanin ifadesi. ISID’in giicii
diyebilecegimiz sey radikal bir Siinni milliyetgiligidir ve bu
da onun fundamentalist boyutunun 6tesine ge¢mektedir.
ISID’in icinde sadece Islamistler yok, Saddam Hiiseyin'in
eski ordusunun tam bir boliigii mevcut. Bu askerler, Irak’ta
Amerikalilar tarafindan devreye sokulmus Sii giice bagkald:-
ran sekiller Stinnilerden olusuyor. Nuri el-Maliki, Siinnileri
on y1l boyunca dislads, bu askerler de onun intikamini aliyor.

Bununla beraber ISID milliyetgiligi, fasist milliyetcilikten
¢ok farkli. Ne Italyan fasizminin silsile-kok (stirpe) mistisizmi
ne de Nazizmin merkezinde duran kan ve toprak kiiltiiniin

2. Robert O. Paxton, Le Fascisme en action, Paris, Le Seuil, 2007.
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ISID’le alakasi yok. Islami fundamentalizm, Avrupal: fa-
sizmlerde bulunmayan evrenselci bir boyuta sahip. Ummet
ilkesine baglanmis ve bu dini topluluk, etnik veya bolgesel
sinirlamalar olmadan, Miisliiman diasporayi da katarak biitiin
inananlari birlestirmeyi amaghyor. Israilli tarih¢i Moshe Zu-
ckermann, bu kavram ile Siyonizm arasindaki benzerliklerin
altin1 cizmektedir - ki boyle bir analoji Nazizm ile yapilacak
olandan daha gii¢liidiir.’

Fakat fasizm ile karsilastirma, baska bircok noktadan
sorunludur. Mesela, Avrupa disinda, Latin Amerikada or-
taya ¢ikan fagizmleri gordiik. Bu fasizmler emperyalizmin,
biiyiik giiglerin destegi sayesinde kendi iktidarlarini tesis
ettiler. Silide, Latin Amerikadaki fasist rejimlerin en kotiisii,
CIA tarafindan organize edilen bir darbeyle kuruldu. Ayni
sekilde, onceki somiirgeci giigler tarafindan 6yle ya da boyle
desteklenen Afrikadaki para-fasist diktatorliikleri diisiine-
biliriz. Bunlarin aksine, ISID’in giiciiniin bugiin birtakim
Miisliimanlarin géziinde ISID’in Batr’'nin baskiciligina karsi
miicadele eden bir hareket olarak goriilmesi olgusundan
kaynaklandig1 séylenebilir. Bu durum da ISID’i fasist olarak
tanimlamayi sorunlu hale getirmektedir.

Dabhasi, liberal demokrasinin iflasa dogru gittigi bir za-
manda fasizmin liberal demokrasiye bir alternatif sundugunu
da unutmayalim... Italyadaki fagizm, genel oy hakkini yeni
tesis etmis liberal Devlete saldiriyordu. Almanyada ise Avru-
padaki demokrasilerin en gelismis bi¢imlerinden birisi olan
Weimar Cumbhuriyeti’ne. Fransada Ugiincii Cumhuriyet’in
alt1 kazildi. Ispanyada Frankoizm Ikinci Cumhuriyete bir tep-
kiydi... Fakat ISID’in dogdugu Arap diinyasinda hi¢bir zaman
demokrasi olmamist1. Dolayisiyla bu grup demokrasiye kars
bir tepki degil. Daha ¢ok demokrasinin yoklugunda ortaya
¢ikan bir fenomendir ISID ve on yillardir Arap-Miisliiman
halkina baski uygulayan askeri diktatérliiklerin reddedilme-
sinden beslenmektedir.

3. Moshe Zuckermann, “Islamofascism’ Remarks on a Current Ideologeme,”
Die Welt des Islams, 52 (2012), s. 351-369.
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Son olarak, klasik fagizmin temel bir unsuru ve hatta onun
var olmasinin sebeplerinden birisi de antikomiinizmdir.
ISID, antikomiinizmin artik bir rol oynamadigi Soguk-Savas
sonrasi donemde, uluslararasi baglamda ortaya ¢ikti. Hatta
radikal Islamist terérizmin Miisliman diinyanin ¢eperle-
rinde -6zellikle Avrupadaki somiirge sonrasi genglerde- bir
cazibe uyandirdi. Bu da bazi agilardan iki savas arasi yillarda
komiinizm tarafindan kutuplastirilan siyasi radikallesmeyle
karsilagtirilabilir. Radikal Islamizm geng, is¢i sinifindan Miis-
limanlar1 ve geng orta sinif miihtedileri kendisine gekti. Ra-
dikal sol kutbun cazibesinin yoklugunu da boylece telafi etti.

Burada siyaset bilimci Olivier Roy'un tezine katiliyormus
gibi goriiniiyorsunuz. Ona gore bircok gen¢ Avrupalinin
cihat¢ihi§r begenmesi, cihadin diistince pazarinda “elde hazir
bulunabilen tek neden” olmasindan kaynaklanmaktadir -
ve bu durum, 1970’ler asir1 solunun siddet dolu eylemlerin
cazibesine kapilmasiyla karsilastirilabilir...*

Evet, Olivier Roy ile hemfikirim. Somiirge karsit1 (artik
ulusal-cumhuriyet¢i olmayan) bir solun uyanisi, déniisiim-
leri, Islamist radikallesmeyi ve gengclerin Suriye’ye dogru yola
cikigini durdurabilirdi. Fakat fasizm ve ISID arasindaki bagka
bir farka dikkat ¢ekmek istiyorum. Fasizm, Birinci Diinya
Savasrnin sonunda, 1920’lerin basinda ¢oken liberal diizene
alternatif olarak ortaya ¢ikt1. Eski muhafazakar ve gerici ide-
olojilerle hig ilgisi olmayan tiirden hareketler olmak istediler.
Sadece bir karsi-devrim sunmadilar, ayn1 zamanda eski dii-
zeni yeniden canlandirmayi da diisiinmediler. Mussolini bazi
yerlerde sdyle yazmist1: “Biz, De Maistre tarz1 muhafazakarlar
degiliz” Fasizm kendisini gelecege dogru tasarlar ve “yeni
insan™ sekillendirmek i¢in yeni bir medeniyet insa etmek
ister. Bu agidan bakarsak, George Mosse'nin fagizmle Fransiz
Devrimi ve Jakobenligin ayni1 soydan geldigini soylemesi

4. Olivier Roy, “Le djihadiste est une révolte générationnelle et nihiliste,” Le
Monde, 24 Kasim 2015.
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dogrudur.® Fagizm devrimci bir fenomen olmak ister. Mesela,
devrimcilerin 1789'da yaptig1 gibi fasizm de yeni bir takvim
onerdi. Bu bakimdan fasizm, baska bir gelecek tasarisinda
bulunan komiinizmle rekabete girmistir. Buna mukabil, ISID
titopyalar olmadan agilan yirminci ylizyllda dogmustur. Gele-
cek icin bir tasarisi olmamasinin eksikligini telafi etmek i¢in
halifeligi yeniden canlandirma projesini ge¢misten referansla
cizmektedir. Kékenden gelen mitsel ve fantezilesmis bir halifelik
onermektedir. Fasizmlerin titopik gerilimini tasgmamaktadir.
Sonug olarak, eger iki savas arasi fagsizmlerinkine benzer bir
mekanizma varsa, o da muhafazakar devrimin mantigidir
veya “gerici modernizm”in mantig1 da diyebilirsiniz.® Fagizm
muhafazakar gelenekten baz belirli degerleri —otorite, hiye-
rarsi, diizen- alir ve bunlar1 modernitenin, 6zellikle de bilim
ve her seyden 6nce teknolojinin cogkulu kabuliiyle ifade eder.
Fasist propaganda, Avrupali avant-gardlardan ilham aldig:
kadariyla aym zamanda moderndir. Italyan fagizminde bu
propaganda Marinetti’nin fiitiirizmiyle uzlasmigsti. Nazizmde
ise propaganda yenilik¢iydi, kolektif hafiza modern iletisim
araglari sayesinde yayillan semboller ve mitler kanalyla sekil-
lendi. Leni Riefenstahl'in filmleri ve Nazi yariglarinin “Isik
katedrali” bu duruma iyi 6rnekler olabilir.” Simdi ise ISIDde
ayn1 diizenden bir seyler buluyoruz: Gerici (obskiirantist) bir
proje ve fantezilestirilmis bir ge¢gmise doniis tasarisi olmasinin
yaninda, ISID’in propagandasi son derece ¢agdas; internette
yayinlaniyor ve miizik videolarinin formunu kullaniyor...
Yeni bir ¢aligma, ISID’in propaganda videolarinin Hollywo-
od’un stilistik kliselerini kullandiginmi gosterdi: ¢ergeveleme,
gerilim, 6liim goériiniigii... Claire Talona gore “Italyan film
tiirii peplum, western, gerilim veya bilim kurgu bigiminde

5. George L. Mosse, “Le fascisme et la Révolution franqaise,” La Révolution
fasciste. Vers une théorie générale du fascisme, Paris, Le Seuil, 2003, s. 101-130.
6. Stefan Breuer, Anatomie de la Révolution conservatrice, Paris, Editions de
la Maison des sciences de 'homme, 1996; Jeffrey Herf, Reactionary Modernism.
Technology, Culture and Politics in Weimar and the Third Reich, New York,
Cambridge University Press, 1986.

7. Peter Reichel, La Fascination du nazisme, Paris, Odile Jacob, 2011.
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olsun, ISID tipki kendinden 6nceki El-Kaide gibi, kiiltiirel
emperyalizmin kodlarini kendi buyrugu altinda kullaniyor.
Arabistanh Lawrancedan tutun da Game of Thrones’a, Salomé
ve Vaftizci Yuhanna'ya kadar biitiin Oryantalist 1vir zivirlar
acimasizca yeniden doniigsiime sokuyor:”

Bana Omar Omsen’in agir1 detayl propaganda videolarini
hatirlatti. Internetten erisilebilen bu videolar, muhtemel
cihatcilara “secilmis” olduklarini hissettirip onlarin “saf/
pak” tarafta seytamin giiclerine karsi zorunlu bir savasa
katilacagim gosterir. Bu tarz sitelerde, (komplo teorilerinin
hazir ve nazir oldugu) paranoyak bir sebeke onlar1 diinyay:
kurtaracaklarina ve bunu yapmak igin de yeniden asil bir
savas¢t olarak dogabilmek iizere eski kimliklerini kaybet-
melerine ikna eder. Bu kisa videolar giiniimiizdeki video
oyunlarini hatirlatan ve ¢ok ileri seviyedeki sahnelemeyle

yapilms....

Bu da bagka giizel bir 6rnek. Burada suna dikkatinizi
¢ekmek istiyorum: Bu filmler ISID’in propaganda cepha-
nesinde sadece bir aksesuar degil. Yeni Batili teknolojileri
kullanma kabiliyetlerini kesin bir bicimde gosteriyor ve daha
derin bir seyi ifade ediyorlar. Ayni seyi, kendi vukuatlarim
sahnelerken de goriiyoruz; mimetik bir boyuta sahip. Orne-
gin, Amerikal veya Britanyal bir gazeteciyi infaz ederken
maktulii Guantanamodaki mahktimlar1 hatirlatan bir sekilde
turuncu giydiriyorlar. Tipk: siddeti, yakmayi ve boyun kes-
meyi sahnelemelerindeki gosterisleri gibi... Bunlarin hepsi
Hollywood’un on yillardir bizi besledigi sansasyonel filmleri
hatirlatiyor. Colde gecit toreni yapan pikap imgelerini veya
Bataclan saldirisini yapacak genglerin ISID’in diismanlarinin
cesetlerini siiriiklerken dalga gectiklerini gordiigiimiizde,
bu sahnelemenin Irak veya Suriyede kalmaktan gelen sid-
dete kazanilan iinsiyetten ve aym1 zamanda Batili diinyada
onceden benimsenen siddettin imgeselliginden kaynaklan-

8. Claire Talon, “Comprendre le djihadisme pour le combattre autrement,’
Mediapart du 5 Ekim 2014.
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digin1 kendimize soyleyebiliriz. Tiim bunlardan dolay: ISID,
yirminci yiizyilin baglarinda kavramsallagan “muhafazakar
devrim’in mantiginin, yani agir1 obskiirantizm ile moder-
nitenin karisiminin bir pargasidir. ISID icin bu modernite
sadece finansal, teknolojik ve askeri degil, ayn1 zamanda
estetik ve medyatiktir.

Fasizm dirimsel bir irrasyonalizme sahip. Bu durum,
bireylerin fiziksel dayanikliliginin, kaslarinin, hayvani gii¢-
lerinin estetik bir sekilde sahnelenmesine dayaniyor: Ernst
Jiingere gore, Biiylik Savas muharebelerinin ¢eliginde yeni
bir irk yaratildi.’ Felsefi bakis agisina gore bu durum, hayat:
kiiciimsemeye basladig1 ve 6liim i¢giidiisiine yol acti$1 ol¢iide
tamamen akil digidir. Bunlarin hepsi ISIDde bulunuyor.
ISID’in dogdugu diinyanin bu kisminin istikrar1 bozulmus
ve harap diigmiistiir. Iki savas arasinda Avrupada tecriibe
ettigimizle ¢ok kiyaslanabilir bir sekilde, insan hayatinin de-
gerini kaybetmesine burada sahit oluyoruz. Her iki durumda
da “siddetli 6liim”, varolusun normal bir kipi haline geliyor
ve bir sekilde “dogallasiyor”. Heideggerci varolus¢ulugun
mottosu “Oliime dogru olmaklik’, “Sein-zum-Tod” Irak, Libya
ve Suriyede en yiiksek ifadesini buluyor bugiin.

Sonug olarak, sizi iyi takip ettiysem, ISID ile klasik fasizmler
arasinda yine de bircok ortak noktamn oldugu séylenebilir,
degil mi?

Bu analojiler mevcut ve hesaba katilmalilar da. Fakat
bahsettigim dikkat ¢ekici farklarla beraber diisiiniilmeli
bu analojiler. Bununla birlikte, Islamo-fagizm kavramina
dair ¢ekincelerim biiyiik oranda “kavramin” kullanimlari-
n1 ilgilendiriyor. Islamo-fagizmden konusmak, ISIDe kars1
miicadeleyi yeni bir anti-fagist miicadele olarak diisiinmek
gibi anlasiliyor. Boyle bir diisiinceden de soyle bir gikarim
doguyor: Tipk: ge¢miste fagizme kars1 yaptigimiz gibi bugiin
ISIDe kars1 harekete gecmeliyiz. Bu durum da bizi “kutsal

9. Ernst Jiinger, La Guerre comme expérience intérieure, Paris, Christian
Bourgois, 1997.
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birlik” tuzagina gotiiriiyor ve Batili iilkelerce bugiin Arap
diinyasinda yiiriitiilen savisin, 1939-45 arasi Nazi Almanya’si-
na kars yiiriitiilen savasla es olduguna bizi inandiriyor. Fakat
bu yanlis: Arap diinyasinda yirmi yildir yiiriitiilen savaslar
aslinda ISID’in matrisidir. Islami fundamentalizm, Osmanh
Imparatorlugu’nun sonundan ve sémiirgesizlesmenin bag-
langicindan beri, bir yiiz yildir var fakat bugiin bildigimiz
bi¢imi almas1 daha olumsal bir sebepten kaynaklaniyor.
Diinyanin bu bélgesi savaslarla perisan oldu, harap edildi ve
bu da ISID’in var olma sebeplerinden biri. Iste bundan dolay:
Islamo-fagizm hakkinda konusmak, Afganistan, Irak, Libya
ve Suriyede yiiriitiilen savaslari, kétiiliigiin giiclerine karst
zorunlu bir miicadele olarak anlamaya ve onlar: bu sekilde
onaylama anlamina geliyor.

Cihat¢1 séylemde din ve ideoloji arasindaki iliskiyi nasil
tesis ediyorsunuz? Le Mondedaki kose yazisim yukarida
alintiladigimiz Olivier Roya gore ‘Cihatgilik” “Islam’in radi-
kallesmesi’nden degil “radikalligin Islamilestirilmesi’nden
kaynaklaniyor...

Bu tanim bana gore isabetli. Bazilar1 Roy’un, ISID’in
ideolojisinde dinin 6nemini kiigilttiigiinii iddia ederek ve
“Islam’in mesajinin ta kendisinin”, agiklayici bir sebep ola-
rak ciddiye alinmasini ekleyerek onu elestiriyor. Anladigim
kadariyla kendi Batili kiiltiiriim ve entelektiiel egitimimle,
ISID’in saldirilardan sonra sorumlulugu kabul eden mesajla-
rin1 okudugumda ¢ok afalladigimi fark ediyorum ve onlarin
mesajinin bu dilde anlamini ¢6zmek zor geliyor. Dinin, ISID
ideolojisindeki yerinin tamamuyla degis tokus edilebilir ve
ylizeysel bir tabaka olabilecegini diisiinmiiyorum. Bu dini
boyut muhakkak ciddiye alinmali. Fakat dini boyutta bir
“sebep” gormiiyorum. Islam, sekiiler bir tarihe sahip fakat
belirli bir tarihi baglamda, bizim dénemimizde bir pargasi
terorist bir boyut aldi. Osmanli imparatorlugu altinda islam,
Hiristiyan Avrupadan daha hosgoriiliiydii ve Avrupa ile
ekonomik, teknolojik, kiiltiirel vb aligverislerini her zaman
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siirdiirdii.'® Tipki mahkemeleri ve iskenceleriyle Hiristiyan-
likla Engizisyon arasindaki iligki gibi, Islam ile ISID arasinda
da agikar bir iligki var. Fakat ISID siddetinin yalnizca dini bir
agiklamasinin yeterli ve doyurucu olacag; fikri bana siipheli
geliyor. Aslinda, bu eski bir tartisma. Antikomiinist tarih
yazimi ve siyaset bilimi, Gulag'in koklerinin tarihte degil,
ideolojide goriilmesi gerektigini ve SSCB'nin bir “ideokrasi”!!
falan filan oldugunu bize her zaman anlatmisti. Yeni-muha-
fazakarlik ideolojik kaliplarini degistirmedi sadece diisman
figiiriiniin yerine yenisini koydu: Soguk Savas déneminde
bu diisman komiinizmdi ve giiniimiizde “radikal Islam” oldu.

Belki de 6yle fakat bircok yorumcu ISIDe katilmak igin Su-
riye’ye giden genglerin biiyiik béliimiiniin Islamlasmadigin,
daha ¢ok “taze din degistirenler” oldugu gercegini vurgulu-
yor. Tekrar alintilayacak olursak, Olivier Royun belirttigi
gibi Suriyeye giderken simirda yakalanan gen¢ Londralimin
cantasindan ¢ikan “Aptallar icin Islam” kitabinin sembolik
bir érnek oldugu séylenebilir! Sosyolog Raphaél Liogier
tarafindan ozellikle ortaya konan karsi-argiimani da konu
edebiliriz: Fransada uzun siiredir (radikali de dahil olmak
tizere) Islam’la amel eden kisiler, ISIDden ¢ok, Selefist
sertligin ve literalizmin [harfi harfine metni yorumlama]
cekimine kapilmakta ve ISIDe daha ¢ok kisisel krizde olan
veya hayatta kendini kaybetmis gengler arasindan katilim
olmaktadir.

Evet, fakat biz ISID hakkinda konusuyoruz ve bu ha-
rekette, savas¢l gli¢ olarak sdmiiriilmiis ve Batil iilkeleri
korkutmak iizere propagandayla kullanilmis Avrupal cihat-
¢ilar sadece bir azinhig) temsil ediyor. Bu hareketin Fransa,
Belcika veya Ingilterede dogmus budala gengler tarafindan

10. Jack Goody, LIslam et I'Europe. Histoire, Echanges, Conflits, Paris, La
Découverte, 2006.

11. Ornegin bkz. Martin Malia, La Tragédie soviétique. Histoire du socialisme
en Russie (1917-1991), Paris, Le Seuil, 1999.
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yonetilmedigini unutmayalim; yonetenler Arap islamistler!
Ayni zamanda tek tarafli olan iki karsit yorumdan kaginma-
miz gerekiyor. Bir taraftan ISID siddetini agiklamaya sadece
dinin yeterli olabilecegi tutumu, diger taraftan ise Islam’in
burada hi¢bir rol oynamadig: goriisii. Cesitli faktorlerin
hesaba katilmasi gerektigini diisiiniiyorum. Komiinizmle
kiyaslamaya geri ddonmek istiyorum. Bu tartisma bana Stép-
hane Courtoisnin Komiinizmin Kara Kitabrnda'? yazdig:
komiinizmin kriminal bir ideolojiye indirgenmesini mutatis
mutandis (gereken degisikligin yapilmasi sartiyla) hatirlatiyor.
Bu kriminal ideoloji Gulagh, Rus I¢ Savasr’ni, Stalinizmi....
falan agiklayacaktir. Ayni sekilde ISID’i Islam’in kétii iceri-
giyle aciklamak istersek belli ki Islamofobik bir yaklagima
diiseriz. Kargilastirmaya devam edelim: Bununla beraber Rus
Devrimi’'nin Stalinist tikanmasindaki ideolojinin agirhgim
bosaltmaya da katilmiyorum. Ideoloji bir rol oynadi ve eger
Stalin'in suglarin1 Marx’a atfetmiyorsak Marx, Marksizm, Rus
Devrimi ve Stalinizm arasindaki iligkiyi ¢alismak zorunda-
yiz. Bu sorun tahliye edilemez. Ayni sekilde, ISID’in Islam
vahyi olmadig ve Islam’in tek miimkiin tezahiirii olmadig:
asikar ama bunlardan da birisi ayn1 zamanda. Bagka bir
kiyaslamaya bakalim, Engizisyon, Hiristiyanligin tek miim-
kiin tezahiiri degil, kurtulus teolojisi de var! Fakat bununla
beraber ge¢miste Hiristiyanlik adina islenen, giiniimiizde
ISID tarafindan Islam adina iglenen gaddar suglarin oldugu
gercegini inkar edemeyiz.

Fakat, dini olgunun her seyden once sosyal bir olgu oldu-
guna ve dinin tek bir 6ze indirgenemeyecegine, ¢ok farkl

ve kurtulus teolojisi arasinda bir iliski yok mu ve ikisinin
Hiristiyan olmas: onlar: birbirine baglamaya yeterli olmu-
yor mu? Benzer bir sekilde, Ibn Riisd’iin Islam’ ile ISID’in
Islam’ arasinda bir iliski yok mu?

12. Stéphane Courtois, “Les crimes du communisme,” Le Livre noir du com-
munisme. Crimes, Terreur, Répression, Paris, Robert Laffont, 1997.
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Din sosyal koklere sahiptir: Marx bunu Durkheimdan
once anladi fakat din sosyal bir olguya indirgenemez. Eger
isterseniz, dini Marcel Mauss’la toptan bir sosyal olgu olarak
tanimlayabilirsiniz ki bu tanim onu sekillendirmeye katkida
bulunan birtakim unsurlarin analizini ima eder. Iste bu yiiz-
den meseleyi tarihsellestirmek 6nemlidir. Siyasi Islamizmi ve
dolayisiyla bunun kriz seklinde ortaya ¢ikisi olan ISID’i oku-
manin anahtarlarindan birisi yirminci ytizyil devrimlerinin
yenilgisidir. ISID, Arap Devrimleri'nin basarisiz olmasindan
ayr1 tutulamaz. Bu hareket, bagariya ulasamamis bir dev-
rimden beslenen Irak ve Suriyedeki i¢ savastan dogdu. Arap
Devrimleri basarili olamadi giinkii siyasi bir projeleri yoktu;
bir seyler aradilar ve yeni bir gelecek icat etmeye zamanlan
olmadi. Utopyasiz veya mevcut diinya diizenine gériiniir
bir alternatifin olmadig bir diinyada ortaya ¢iktilar. Daha
once Arap sosyalizmi, pan-Arap milliyet¢iligi vardi. Arap
diinyasinda laik hareketler vardi. Bu meselede 6rnegin Iran’
unutmayalim, devrim sadece Humeyni'yle simirh degildi, dini
olanin biitiin laik ve ateist glicleri bertaraf ettigi bir i¢ savag
donemi yasandi. Suriyede Besar Esad’in diizenini protesto
eden gii¢ler aslinda laik ve demokratik bir hareket tegkil
ediyordu. Dahasi, ISID’in dogumunda Batr’nin sorumlulu-
gunu da goz ard1 edemeyiz: Birlesik Devletler ve AB, ilk 6nce
Afganistanda Sovyetlere kars1 fundamentalist hareketlere
askeri destek verdi, daha sonra Esad’a kars1 Islamistlere; fakat
daha sonra bunlarin bir¢ogu ISID’ gecti. Bununla beraber,
iyi bildigimiz iizere Birlesik Devletler, ISID’in dogumunda
en biiylik sorumluluga sahip Suudi Arabistan’ destekliyor.
Amerikalilar'in bolgedeki diger bityiik miittefiki Tiirkiye ise
sahada ISIDe kars: tek miicadeleyi veren Kiirtler’i bombaladi.
Asir1 derecede karmasik bir krizle karsi karsiyayiz. Biitiin bu
unsurlar1 hesaba katmak ISID’in dogumunu anlamak igin
oldukg¢a 6nemli. Batr'nin bir sekilde mimari oldugu bu kaos
icinde, “modern cihat anlayigina gore islam’in literal dogasi-
nin veya yeniden yorumunun geri doniisii’ne sahit oluyoruz.
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Dogru, Birlesik Devletler’in farkli seviyelerde ve Avrupali-
larin da bagska yerden dahil oldugu bu ¢ok karmasik olay-
lar silsilesini goz ardi edemeyiz. Bununla beraber 1SID’in
dogusu sadece Batili devletlere atfedilemez. Daha bélgesel
seviyedekiler de dahil olmak iizere birgok faktoriin birlesi-
miyle ortaya ¢ikti; 6zellikle de Besar Esad gibi bir diktatériin
varhgindan. Hal boyleyse, sorumluluk “noktalari™ni su veya
bu bas kahramana atfetmek zor gibi, éyle degil mi?

Kesinlikle. Ne Islam uzmaniyim ne de Arap diinyas tarih-
¢isiyim ve tiim bu faktorleri analitik bigimde tasnif etmekte
¢ok zorlandim. Sadece genel ¢ercevenin karmagikligini hatir-
latiyorum. Sorunuza cevap olarak ise dinin siyasi bir ideoloji
olarak yeniden yorumlanmasi meselesine geri donecegim.
Ciinkii yirminci ylizyilda Arap diinyasinda —sosyalizmden
ulus¢uluga, demokratik ve laik hareketlere kadar- bir¢ok
alternatif bir koseye atildi ve itibarlari sarsildi, en sonda da
dine geri doniis kald1. Diger biitiin ideolojiler artik gegici ve
hatta yanhs yonlendirici olarak goriiliirken Islam tek saglam
referans olarak kaldi. Burada biz ISID’i, insan haklarinin,
temel ozgiirliikklerin ve demokrasinin radikal bir diiysmam
olarak goriiyoruz. Fakat kiiresel tarihin bizi davet ettigi
tizere gozlem yerimizi degistirir ve kendimizi Akdeniz’in
giiney tarafina yerlestirirsek daha farkl bir manzarayla
karsilagiriz. Insan haklar, liberalizm ve Batili demokrasi
adina savaglarin ¢iktig1 ve bu savaslarin, “6zgiirlestirici bir
hareketin ortaya ¢ikigina imkan veren tiim gartlari baskila-
dig1, tahrip ettigi, kokiinii kuruttugu ve sildigi ideolojiler”
olarak goriinme riski var. Amerikan hamiliginde Kabil ve
Bagdat’ta tesis edilen “demokrasiler” ise yaramadi ve Arap
Devrimleri bunlari kendilerine model olarak almadilar. Bu
bakis agisindan, ufuklarina halihazirdaki bir batililagmayi
koyan Orta Avrupada 1989 yilindaki “Kadife Devrimler’den
¢ok daha farklilar. Arap Devrimleri askeri diktatorliikleri
devirmeyi istedi —-bunu Tunus’ta ve kisa bir zaman Misirda
basardilar- fakat demokratik ufuklarinin, bununla beraber
ekonomik ve sosyal projelerinin yeniden icat edilmesi ge-
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rekiyordu.'* ISID iste bu hatadan dogdu; o halde bélgenin
sosyal ve siyasi yeniden olusumunun, daha da derinlesecek
sirecinin sadece ilk adimi olarak diisiiniilebilir.

Sizi anliyorum fakat her seye ragmen Akdeniz’in bu giiney
boliimii ayni zamanda ISID’in kurbani da; halkin biiyiik
cogunlugu ISID’in faaliyetini desteklemiyor...

ISID ¢6kmeye bagladi ve bircok gozlemci, éniimiizdeki
iki yil icinde ISID’in bitecegini 6ngoriiyor. ISID’in tesis ettigi
terér rejiminin, sivil halk tarafindan ¢ok kotii bir sekilde
tecriibe edildigine hi¢ siiphe yok fakat ISID’in genisleme-
si sadece sanstan kaynaklanmiyor, bunun da agiklanmasi
gerekir. Hi¢bir hareket, bu biiyiikliikte bir toprak isgaline
halkin destegi olmadan ulagsamaz; giiniimiiz Ortadogu’su
kadar istikrarini kaybetmis bir bolge olsa bile.

ISID ayn1 zamanda Batili savaslara kars1 ¢ikarak kendi
mesruiyetini olusturuyor. Bu savaslar, on bes yildan beri
—Fransa’nin da 2014’ten beri aktif katilimiyla- terérist faali-
yetlerle kiyaslanamayacak 6l¢iide, hatta onlardan daha fazla
sivil 6lime neden olmustur.

Gergekten de ISID’in halk nezdindeki (bugiin yavas yavas
kaybolan) basaris: etkileyici: Diinyanin her yerinden nere-
deyse 30.000 insan (yilda) ISIDe katilmaya geldi.

Bu bizi fagizm sorusuna geri dondiiriiyor: Hitler’in kala-
baliklardan biiyiik alkis almas: tesadiif degildi. Bu noktadan
hareketle, Italyan tarih¢i Renzo de Felice, fagizmi agiklamak
icin “mutabakat” kavramini 6ne siirmekte haklidir.” Fasizm
aslinda yalnizca terdre degil, ayn1 zamanda niifusun genis
kesimlerinin ve bazen de biiyiik boliimiiniin mutabakatina
dayanir. ISID i¢in de durumun bu oldugunu séylemiyorum

13. Bkz. Gilbert Achcar, Le peuple veut. Une Exploration radicale du souléve-
ment arabe, Paris, Sindbad, Actes Sud, 2013. [Halk Istiyor: Arap Isyanlari
Uzerine Radikal Bir Inceleme, Cev. Sanem Oztiirk, Ayrint1 Yayinlari, 2014].
14. Renzo De Felice, Les Inter prétations du fascisme, Paris, Les Editions des
Syrtes, 2000.
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ancak Ortadogudaki Siinni toplumun bir kismi bu hareketi
hakli buluyordur veya en azindan Suriyede Esad’a, Irak’ta
Sii hiikiimete ve Libyada Bati taraftar otoriteye kargi ISID’i
destekliyordur. Batililarin ¢ikardig: savaglar ISID’ten daha
fazla insan 6ldiirdii; bu parametre mevcut durumun anali-
zinde hesaba katilmak zorundadur.

Peki ISIDe iliskin bir “totaliterlik’ten bahsedebilir miyiz?

Onsel bir durum olarak totaliterlik kavraminin bu fenome-
ni betimlemekte fagizm kavramindan daha gegerli oldugunu
diisiinmeye meyilliyim. Fagizm tarihsel bir sekilde gergevesi
¢izilmis bir sey ve tanimi da tarih yazimina iliskin bir sekilde
sistemlestirilmistir. Totaliterlik kavrami diger taraftan tarih
biliminden ¢ok siyasi felsefeye aittir. Max Weber baglaminda
totaliter bir “ideal tip” inga ederek totaliterlik teorisi gelistiren
Hannah Arendt’in eserlerini diisiinelim. Bana gore totaliterlik
kavraminin, 6zellikle de konu yirminci ylizyilin siddet ve
tahakkiim bigimlerini tarihsellestirmeye geldiginde hatir
sayilir miktarda sinir1 var. Ciinkii bu kavrami kullanarak
biitiin farklan siliyoruz ve komiinizm ile fagizmin birbirine
es oldugu gri bir manzara ¢iziyoruz - kisacasi higbir sey an-
lagilir olmuyor bundan sonra. Ancak felsefi ve siyasi agidan
totalitarizm kavraminin kendine has bir 6nemi vardir.

Nasil olur da bir kavram “tarihsel olarak konuyla alakasiz”
ve “felsefi olarak konuyla alakali” olabilir ki?

Fasizme dair konustugumuzda somut tarihi tecriibeleri
diisiiniityoruz hemen. Totaliterlige dair konustugumuzda ise
kafamiz karigiyor... Yine de Arendt bu kavramin bir tanimini
veriyor. Her ne kadar bu durum tarihsel terimlerde her za-
man doniistiiriilebilir olmasa da Totalitarizmin Kaynaklar:
kitab1 yirminci yiizyildaki tahakkiim mekanizmalari iizerine
diisiinmemize yardimci oluyor. Arendt’in tanimi, bazi dik-
kat gekici goriileriyle beraber tarihsel olarak sorgulanabilir
bir soykiitiigii sunuyor. Fakat totaliterligin, gecmiste bili-
nenlerden farkl bir sekilde, ideoloji ile toprak arasindaki
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bir gegisime dayanan, tahakkiimiin yeni bir bi¢imi olarak
soyut bir tanimin1 vermeyi beceriyor. '* Bu noktay basit
bir formiille 6zetlersek totaliterlik, farkli 6znelerin etkilesi-
me girdigi kamusal alan olarak siyasetin yikinudir. Arendt
meshur Siyaset Nedir? makalesinde,' siyasetin ontolojiyle,
varlikla alakali olmadigini ¢iinkii alttaki [infra] ile -“arada
olan”- tanimlandigini ve bunun da en azindan iki ayr1 aktori,
dolayisiyla sosyal bedenin bir ayrimini, aktorlerin gesitliligi-
nin taninmasini, diinyanin ¢ogulculugunu varsaymaktadir.
Totaliterlik bu gesitliligi tahrip ediyor ve yerine higbir ¢atlag:
olmayacak, yekpare, homojen bir cemaat koymak istiyor.
Bununla beraber, totaliterligin bir “ideal-tip” oldugu agik-
tir. Ornegin Nazizmde rejim tarafindan temsil edilen totaliter
goriinen yiizii 6tesinde, hala sivil bir toplum kalmigti ve Al-
man toplumunun farkl kesimlerinin Niirnberg Yasalarr'na
veya Kristal Gece pogromuna farkl sekillerde tepki goster-
digini bugiin biliyoruz. Totaliterlik kavramina dayanan tarih
yaziminin sinirlarindan birisi de bu ideal-tip illiizyonundan
kaynaklanan su yanls fikir: Alman, italyan veya Sovyet top-
lumlarinin, rejimin sergiledigi “yiiz”le miikemmel bir sekilde
ortiismesi. Fakat bununla beraber, Hitler'in Almanyasinda
oldugu kadar Sovyetler Birligi veya fasist Italyada da tama-
miyla homojen bir toplum inga etme ayartisinin var oldugu
soylenmelidir. Iste bundan dolayi, genel bir felsefi-siyasi bakis
agisindan bu kavram ilgingtir ama totaliter diye nitelenen
tarihsel tecriibenin yeterli bir tanimi olarak bunu gérmemek
sartiyla. “Siyasetin yikim1” farkl yollarla gerceklesebilir ve
totaliter rejimlerin fenomenolojisi, ideolojilerine ve sosyal
temele gore hatir1 sayilir miktarda degisebilir. Nazi Almanya’si
ve Stalin SSCB’sinin totaliter olduguna biitiin demokratlar
katilir fakat bunu séylemek bu politik sistemlerin nasil dog-
dugunu, gelistigini ve yirminci yiizy1l tarihine damgasini
birakan 6liimciil miicadelelere nasil giristiklerini anlama-
miza yardimci olmaz. Bat1 demokrasilerinin Nazizme karsi

15. Hannah Arendt, Les Origines du totalitarisme, a.g.e.
16. Hannah Arendt, Quest-ce que la politique?, Paris, Le Seuil, 1995.

96



Enzo Traverso

savaglarinda komiinizmle ittifak yapmak zorunda kaldiklarini
anlamamiza da ¢are olmaz. Fransa, Almanya ve Japonya’nin
bugiin liberal demokrasiler oldugunu séylemek siradan bir
gozlem olacaktir fakat kendimizi bu g6zlemle sinirlarsak bu
li¢ lilkenin tarihine dair ¢ok bir sey anlayamayiz.

Ancak bugiin yaklagmakta olan totaliter tehdidin ko-
miinist ya da fasist devrimden ziyade, diinyanin kiiresel
metalagma siirecinin siyaseti ortadan kaldirmasinda yattigina
inaniyorum: Boyle bir diinyada tiim sosyal ve insani iligkiler
ticari hale geliyor ve tiim davranis ve arzularimiz piyasa ta-
rafindan sekilleniyor. Bugiiniin totaliterligi, zihinlerimizin
ve bedenlerimizin bireyselcilik ve rekabet ile uydurulan bir
“yasam tarzi na gore yonelim kazandig sosyal bir model hatta
neredeyse “antropolojik” bir model bile diyebilirim. Giinther
Anders ve Theodor Adorno’nun, zamaninda elestirel bir
sekilde dillendikleri seye vardik: “Ticari mallarin bir uzan-
tis, ikincil organlar haline geliyoruz” Bu durum totaliter
bir evreni tanimlamaktan bagka bir sey i¢in kullanilamaz.
Bu soyut kavram faydali bir sekilde huzur bozan imkanlar
ufkuna isaret ediyor.

Yine de ISID totaliterliginin bu tarihsel akimla ¢ok da
ilgisi yok. Daha ¢ok, bu aym akima verilen geriletici bir
karsilik onlarinki. ISID’in Arendt¢i modele gére ideoloji ve
terorii kaynastirdigi ve “siyasetin yikimi”nin 6zel bir bigimini
olusturdugu kesin. Fakat belirttigim iizere, ISID demokrasiyi
yok etmiyor ¢linkii demokrasi Irak, Suriye veya Libyada zaten
yoktu. Islam’a ait oldugunu iddia ediyor fakat ISID’i, mevcut
neo-muhafazakarlarin yorumlarina gore, Islam’in totaliter
oziinlin agiga cikisi olarak gormek, Stalinizmi Aydinlan-
ma'nin totaliter 6ziiniin ortaya ¢ikis1 olarak gérmek gibi bir
sey olacaktir. Hannah Arendt, kitabinin ikinci boliimiiniin
tamamuini ayirdig1 emperyalizmi, totaliterligin tarihsel sav-
larindan birisi olarak ele alir. Bu durum hig siiphesiz fagizm
ve Nazizm i¢in dogrudur fakat Stalinizm i¢in biraz, ISID
i¢in cok daha azdur.
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Roportajimizin ikinci béliimiiniin sonunda bir sey daha
sormak istiyorum: ISID ile sizin “post-fasist” olarak be-
timlediginiz siyasi hareketler arasinda bir baglant: goriiyor
musunuz?

Eger post-fagizm mevcut radikal sag1 tamimliyorsa, ISID
tamamiyla farkli bir dogaya sahip ve onlar birbirleriyle ilis-
kilendirmek, higbir bulgusal degeri olmayan yeni bir kategori
yaratmaya denk diisecektir. Marine Le Pen, Donald Trump
ve ISID’i aym fasist veya post-fasist fenomenin temsilcileri
olarak gordiigiimiizde mevcut diinyanin daha anlagilabilir
olabilecegini sanmiyorum.
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Sonug: Siyasi Muhayyile ve
Post-Fasizmin Ortaya Cikisi

Yirmi birinci yiizyilin siyasi muhayyileleri meselesine gel-
mek istiyoruz. Bu meseleyi neden post-fasizm ve ISID fe-
nomenleriyle iliskilendirmek istediniz?

Bu iki fenomenin konumlandig kiiresel baglam etkiledigi
i¢in. Fagizm kavrami hem yeni radikal sag hareketler hem de
Islamizmi konusmak i¢in animsatildi ve bunlar ile tarihi fa-
sizm arasindaki iligkinin aydinlatilmasi geregi dogdu boylece.
Yeni Avrupali radikal sag hareketlerin alani ile sinirladigim
post-fagizm kavrami, hem devamliligi hem de kesintiyi goz
oniinde bulundurmay1 amaghiyor. Ayni1 zamanda, belirli bazi
miimkiin analojilerin 6tesinde, “Islamo-fagizm” denen seyin
neden ¢agdas radikal sagdan ve klasik fagizmden tamamiyla
farkli oldugunu gostermeye ¢ahistim. $Simdi post-fagizmin ve
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ISID’in dogdugu daha genis ideolojik baglami anlamamz
gerekiyor.

Yirminci yiizyilin siyasi muhayyilesi, ¢ok sematik bir se-
kilde komiinizm ve fasizm ideolojilerinden olusuyor. Fakat
1989dan sonra, biiyiik ozgiirlestirici anlatilar yikild: ve tek
miimkiin ve gercek¢i diinya oldugunu iddia eden bir ideoloji,
“neoliberalizm” ortaya ¢ikt1. Post-fasizmin belirmesi bu her
seye giicii yeten essiz ideolojinin zamaninda oldu degil mi?

Yirminci ytizyihn ilk yansinin iitopik muhayyilesinden
bahsetmistik. Fasizm bu zamanlarda komiinizme rakipti
iinkii her ikisi de kapitalizmin krizine ve bunun siyasi ifadesi
olan liberal Avrupa’nin krizine bir alternatif sunuyordu. Roo-
sevelt’in Yeni Diizen’i (New Deal) sayesinde Birlesik Devlet-
lerde demokrasi daha ding ve gelecek vaat eden bir sey olarak
goriindii. Avrupada liberalizm on dokuzuncu yiizyilin bir
kalintisi olarak goriildii ve liberal demokrasi, fagizmlerle bir
cesit ortak yasama evrildi (Sadece 1939’tan sonra ¢arpistilar
ve 1941den 6ncesine kadar demokrasiler SSCB ile anti-fasist
askeri bir bloga girmemisti). Bugiin baglam tamamuyla fark-
l1: Alman tarih¢i Reinhart Koselleck’i alintilarsak artik bir
“beklenti ufku” yok.! Utopyalar kayboldu ve iitopya kavrami-
nin kendisi itibarin1 yitirdi. Berlin Duvarrmin yikilmasindan
sonra, yirmi y1l boyunca bize iitopyalarin 6liimciil oldugunu
agiklayan muhafazakar medya kampanyalarina tahammiil
ettik. Onlara gore biitiin iitopyalar tehlikeliydi ¢linkii “zorunlu
olarak” totaliterlige sevk edecekti ve herhangi bir sosyal-siyasi
mimari fikri yani gelecek toplum igin bir program, sadece
“totaliter korkuyla sonlanabilirdi. “Tek miimkiin 6zgiirlik
kaynagi’nin, temsilci kurumlar tarafindan ¢ergevelenmis
bireysel 6zgiirliikleri merkeze alan bir piyasa toplumunu
ilgilendiren liberal paradigma oldugu sonucu ¢ikt1. Bu bag-
lamda radikal sag ve Islamizm, kaybolan iitopyalarin Ersatz’1

1. Reinhart Koselleck, ““Champ dexpérience’ et ‘horizon d'attente’: deux
catégories historiques,” Le Futur passé. Contribution a la sémantique des
temps historiques, Paris, Editions de 'EHESS, 1990, s. 307-329.
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(yerine gegen, yedek) oldu. Bunlar yeni iitopyalar degildi,
sadece yedekleriydi. Her ikisi de tepkici ¢iinkii geriye dogru
gitmek istiyor: Asir1 sag, dar bir ulusal egemenlik anlayisiyla
beraber, Avrupa’ya doniis, korumacilik ve gé¢menlerin sinir
dis1 edilmesini savunarak kapal ulusal sinirlari yeniden tesis
edebilmek i¢in kiiresellesmeyi reddediyor. Cihat ve halifeligin
terorist versiyonlarina sahip Islamizm ise “hayali” bir gercek
Islam’a geri doniisii savunuyor. Bu iki hareket, birbirlerinin
karsihkli zithklarini besleyen farkli cevaplardi. Asirisag, gog-
menleri ve siginmacilari Batili toplumlarin Islamlasmasinda
bir hastalik tasiyic1 olarak goriiyor; Islamizm ise kendisini
Hiristiyan Avrupa’nin yabanci diismanhgina kars1 bir mii-
dahale olarak lanse ediyor - fakat gericilige mahkam kaliyor.

Goriinmez Komite'nin yazarlar: bir takim benzesmeyen
unsurlari, Zadistler, Podemos, Arap Devrimleri, Rio Bas-
kaldirisi vb, ayn tiir halk isyanlari olarak yorumluyor. Bu
isyanlar partilere degil, vatandaslara baglanabilir ki bunlar
ayni zamanda yeni bir siyaset yapma yolu oneriyor. Bu
listeye Fransadaki “Nuit debout” hareketini de ekleyebiliriz.
Tiim bu isyanlarin tutarlhiligina inaniyor musunuz?

Hepsi birbirlerinden ¢ok farkli olan seyleri anlama konu-
sunda ¢ok hassasim: Arap Devrimleri, “Wall Street’i Isgal Et”
ve sonra Bernie Sandersin ABD'deki kampanyasi, Ispanyada
Los Indignados ile Podemos, Yunanistanda Syriza, Britan-
yada Jeremy Corbin’in Is¢i Partisi’'nin basina ge¢mesi ve
yakin zamanlarda Fransadaki Nuit debout hareketi, Latin
Amerikadaki biitiin hareketler... Bunlarin hepsi timit veriyor.
Fakat biiyiik sorun, tiim bu direnis hareketlerinin en azindan
simdilik yeni bir iitopya ufku ¢izmeye, 1989da dikilmis deli
gomlegini parcalamaya muktedir olamamalari. Arap Dev-
rimleri bir ¢ikmaza girdi; Avrupadaki sosyal hareketler krizle
yiizlesme ve esitsizlikleri derinlestiren tasarruf politikalarini
durdurma girisimleri olarak dogdu. Carpic1 olan sey ise
kiiresellesme ¢aginda bu hareketlerin hepsinin birbirinden
ayr1 bir sekilde kalmasi, bir noktada birlesmemesi.
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iki savag arasinda, Rus Devrimi yeni bir ufuk agt1 ve
Avrupa sinirlarinin 6tesine giden, somiirgesizlesmenin sav-
larindan biri olan kiiresel bir hareket yaratti. 1960’larda hala
sOyle bir sey vardi: Kiibadan Cezayire ve Vietnam’a somiir-
gesizlesme hareketiyle birlesmis kiiresel geng isyan. 68de
Paris’teki barikatlar, Vietnamdaki Tet saldiris1 ve Prag Bahar
diyalog i¢inde goriilen hareketlerdi. Bu hareketlerin birligi-
nin altinda aktorlerinin bunun bilincinde olmasi yatiyordu.
Bu aktorler birbirleriyle dayanigma igindeydi ve faaliyetleri
bir noktada birlesiyordu. Esgiidiimli girisimler bile vardu:
Russell Mahkemesi ve Vietnam Savasr'na karg: uluslararasi
gosteriler, Kiiba Devrimi’'nden sonra Tricontinental ve hatta
Baglantisizlar Hareketi bu akimin bir par¢asiydi. Bugiin, bu
duygu artik yok.

Ayn teshisi Nuit debout macerast icin de koyuyor musunuz?

Fransada yasamadigimdan dolay1 bu hareketi uzaktan
bityiik dikkatle ve sempatiyle takip ettim. Onceki hareket-
ler gibi, bu hareket de uzun vadede sonuglar olabilecek
bir donemece isaret ediyor gibi geliyor bana. “Wall Street’i
Isgal Et” olmadan Bernie Sanders'in kampanyasini veya
Indignados tecriibesi olmadan Podemos’u hayal etmek
zor olabilir. Nuit debout da Fransada solun yeniden olu-
sumunun bir miijdecisi olabilir. Simdilik temel sinirhiligy,
cok gii¢lii sembolik etkisine ragmen tasraya ge¢cmeyi basa-
ramamasinda yatiyor. Tasarruf (is¢i kanunu) tedbirlerinin
oldiiriicii sentezinin ve (asir1 sagin yiikselmesiyle) yabanci
diismanhiginin damga vurdugu mevcut iklimde, s6miirge
sonras! gengligin isyaniyla birlesen bir sosyal hareketin
yiikselisi hikdyeyi degistirebilir, hem de gercek bir Avrupali
yayilimla. Brexit travmasindan sonra, boyle bir sey AB’yi
degistirecek hareketin atesleyicisi haline gelebilir: Jean-Cla-
ude Juncker ile cisimlesmis piyasalarin ve finansal lobilerin
Avrupa’sinin sonu, federal bir projenin iistiine insa edilmis
sosyal bir Avrupa’nin baslangici.
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Diinya genelindeki mevcut sosyal hareketlerin bu sekilde
birbirinden kopuklugunu nasil agikliyorsunuz?

Bunu, uzun vadede algilanabilir ve giderek artan etkisiyle
yirminci ylizyll devrimlerinin yenilgilerinin bir neticesi ola-
rak agikliyorum. Bunun sembolik 6rnegi Arap Devrimleri.
Isyancilar kiminle miicadele edeceklerini ¢ok iyi biliyordu
fakat ne baskaldirdiklar diktatérliigiin yerine neyi nasil ko-
yacaklarina ne de kendilerini destekleyecek sosyoekonomik
modele dogru nasil degistireceklerine dair fikirleri vardi. Bu
devrimler, son ikiyiiz yilda ger¢eklesmis ve kendini yeniden
icat etmek zorunda olan ama bir referans modeli de olmayan
ilk devrimlerdi. Alternatif bir kiiltiiriin kiiresel dokusunu
koordine projeler ve degisimlerle yeniden insa etmek basit
bir is degil. Simdilik sadece tecriibelerin degisimi ve fikirlerin
uluslararasi dolasimi mevcut.

Fakat bu iitopyaci perspektif ve baglantilarin eksikligi-
ni anlamak icin bunu tamanuyla ideolojik bir sorundan
kaynakl gibi mi gormeliyiz? Yoksa, tam aksine bazi belirli
sosyoekonomik kosullardan (mesela diinyada neoliberal

politikalarin sertlesmesinden) kaynaklandig1 seklinde mi

diistinmeliyiz?

Sosyal bedenin bu dile gelmeyen durumunun inkar edi-
lemez sosyoekonomik sebepleri var ve bu sebepler kiiresel
ve finansal kapitalizmin yeni bi¢cimleriyle yakindan bag-
lantili. Arap iilkelerinde, issiz gengler niifusun 6nemli bir
boliimiinii olusturuyor fakat onlarin sosyal gii¢leri zayif ve
askeri rejimlerin yiiriittiigii ekonomik sistemlere meydan
okumay1 tam olarak bagaramadilar. Avrupada “post-fordizm”
—ekonominin finansallagmasi, merkezi is kipi olarak riskin
yayilmasi, sirketlerin i¢indeki is boliimii- denen sey sosyal
kimlikleri piiskiirtmeyi kapsiyor. Is¢i sinifini sosyal ve eko-
nomik bir 6zne ve toplumun diger tabakalarinin etrafinda
toplandig1 6zgiirlestirme isleminin motoru olarak dikkate
alan geleneksel sol kiiltiir artik gerceklikle ortiismiiyor. Bu
paradigma ¢oktii.
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O zaman biiyiik ozgiirlesme hikdyelerinin kaybolmasinin
post-fordizmin baslamasina denk geldigini soyliiyorsunuz,
degil mi?

Evet, 1980’lerde post-fordizmin ortaya ¢ikisi ve beseri bi-
limlerde post-modernizmin belirisi arasinda dikkat ¢eken bir
eszamanhlik var. Genellikle baslangi¢ noktasi Jean-Frangois
Lyotard’in meshur makalesi “post-modernizm” olarak kabul
edilir ki makale tam da 6zgiirlestirici “biiyiik anlatilar”in
sonunu varsayiyordu.? Fakat ayn1 zamanda bu bir hafiza
meselesi de. Fordizmin sonu, sosyolog Maurice Halbwachs'in
“hafizanin sosyal gergevesi™ dedigi seyin ¢oziillisiine damga
vuruyor. Aktarimin taginmasiyla donatilmis bir hafiza, yavas
yavas felce ugruyor. Isci diinyasinin nesilsel, sosyal, kiiltiirel
ve siyasal hafizasi yirminci yiizyil boyunca sosyalizm ve
komiinizmin devamliligini insa etti. Is¢i diinyasinda bii-
tiin bir tecriibe zenginligi bir kusaktan digerine gecti ve bu
nakil, toplumda giiglii koklere sahip siyasi organizasyonlar
tarafindan yonlendirildi.

Post-fordist donemde, Komiinist Parti geri alinamaz bir
diisiisii tecriibe etti. Sosyal kokleri dramatik bir sekilde indir-
gendi. Kiiltiiriinii olusturan gelenekler, semboller, “ayin”ler
simdi ge¢mise ait. Bu noktadan bakarsak, Ulusal Cephe’nin
yenilenmesi daha derin goriiniiyor: Bu parti, artik Paris’in
sokaklarinda iiniformalarla gegit toreni yapan ultra-ulusal-
cilar tarafindan temsil edilmiyor. Genglerin trash kafalariyla
Ulusal Cephe i¢in gegit toreni yapmasi gelenegi 1980’lerde
hala goriintir bir seydi fakat bugiin neredeyse yok. Eger Ulusal
Cephe, is¢i sinifina ge¢misten daha farkl bir sekilde hitap
ediyorsa bunun sebebi, fagizm ile komiinizmi kars: karsiya
koyan yirminci ytizyilin yapisal ayrigsmalarindan birinin
diismiis olmasidir.*

2. Jean-Frangois Lyotard, La Condition postmoderne, Paris, Editions de Mi-
nuit, 1979.

3. Maurice Halbwachs, Les cadres sociaux de la mémoire, a.g.e.

4. Bu yonii surada iyi analiz edilmigtir: Luc Boltanski i¢inde, Arnaud Lesqu-
erre, Vers lextréme : extension des domaines de la droite, Paris, Editions Dehors,
2014.
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Is¢i sinifi, Komiinist Parti soyle dursun artik solla bile
6zdeglesmiyor. Italyada da buna benzer bir seyler goriiyoruz:
Ulkenin endiistrilesmesi yiiksek bolgelerinde Kuzey Ligi en
onde giden is¢i partilerinden biri oldu. Komiinizmin sonu
bir tabuyu yikt1 ve artik post-fasist hareketler is¢i sinifi dahil
olmak tizere halk sinifinin ¢ikarlarinin savunucusu olduk-
larini iddia ediyorlar. Elbette bu savunuculuk is¢i sinifinin
¢ok belirli bir vizyonu: Kuzey Fransada Ulusal Cephe i¢in
sadece “Fransiz” is¢i sinifi mevzubahis. Ulusal Cephe tasarruf
karsithg ve anti-liberal sdylemi etno-merkezcilik ve yabanci
diismanligiyla nasil karistiracagin biliyor.

Yeni sosyal hareketler, is¢i sinifi hafizasindan tamamuyla
koptular. Yunanistanda Syriza'’nin ortaya ¢ikist bir anda ol-
madi, daha ¢ok radikal sol gii¢lerin bir araya gelme siirecinin,
birgok entelektiiel tarafindan desteklenmesinin bir sonucuydu.
Podemos i¢in de ayni durum gegerli. Madrid Universitesi'nden
bir grup siyaset bilimcinin yarattigi bu parti, siyasi alternatifler
ve diisiince tizerine kiiresel terimlerle tefekkiir eden entelek-
tiiel ve aktivistlerden biiyiik bir ag meydana getirdi. Fakat
gecen yiizyilin isci sinifi hafizasi ile devamlilig1 iddia etmenin
yeterli olmadigini, yeni bir seylerin icat edilmesi gerektigini
¢abuk anladilar. Bu durum solun tarihini reddetme meselesi
degil, daha ¢ok bitap diismiis bir tarihsel déngii ve bunun
asilmasi gerektiginin farkina varmaktir. Agikga goriilityor
ki Podemos, Arap Devrimleri'ninkinden ¢ok daha farkl bir
baglamda gelisti fakat her iki durumda da bu hareketler kendi
zamanlarinin sinirliliklan icinde davranmaya zorunludur.
Bu sinirhilik, yapay bir sekilde yaratilamayacak bir “beklenti
ufku’nun feci sekildeki eksikligidir.

I¢inde yasadigimiz toplumun yarattigi hayali ssnirliliklara
bu kadar tabi miyiz? Oyleyse halimiz ¢ok vahim olurdu
ciinkii o zaman bize diistinmemiz icin ufak bir 6zgiirliik
alanm birakirdi...

Tasvir ettigim durum kag¢inilmaz bir sey degil neyse ki.
Giiglii bir muhayyileyle donatilmig yaratici zihinler her de-
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virde ortaya ¢ikabilir ve alternatif, bagka bir toplum modeli
sunabilirler. Sorun, yeni bir iitopyanin, vizyon sahibi bir
zihnin dahiligi sayesinde dogmayacak olmasi: Sosyal gii¢-
lerin boyle diisiinceleri tutmasi hala zorunlu. Gergi su anda
cereyan eden bir doniisiimiin, nitel bir sicramay tiretebilecek
molekiiler bir siirecin uyarici isaretleri giiniimiizde bu pek
miimkiin durmuyor. Fakat hald daha meydana gelmedi.

Size gore giiniimiizdeki “hafiza siyaseti’, iitopyalarin eksik-
liginin yerine ge¢mek igin kotii bir yedek. Bunun nedenini
agiklayabilir misiniz?

Bugiin Batili hafiza alani, savag ve soykirimin, éncelikle
de Holokost hafizasinin baskis1 altinda. Bu fenomen otuz
yil 6ncesine kadar gidiyor; birbirlerine eslik eden hadiseler
sayesinde giin yiiziine ¢ikt: Fransada Holokost inkdrinin
yiikselisi, ardindan Claude Lanzmann’in Shoah filminin or-
taya ¢ikisy, ki bu filmin etkisi yirminci ytlizyilin hafizasinda
bir doniim noktasini belirledi ve stirdiirdii. Almanyada ise
Holokost dizisinin yayinlanmasinin ardindan “Tarihgilerin
Tartigmas1” (Historikerstreit) ortaya ¢ikt1. Italyada Primo
Levi'nin Bogulanlar Kurtulanlarin yayinlanmasiyla meydana
geldi. Bir tiir ters etkide, Holokost lizerine yogunlasmak gok
muhtesemdi ¢iinkii 6nceki on yillarda bu mesele nispeten
bastirilmigti. Doniis noktasi 1960’larda, Eichmann Davasr'yla
basladi ve bu fenomen yirmi yil kadar sonra biiyiikk 6nem
kazandi. Bugiin kiiltiir endiistrisi tarafindan kurumsallagmasi
ve metalastirilmasiyla artik Holokost hafizasy, egitici veya bir-
lestirici bir islevi yerine getiriyor gibi goriinmiiyor. Se¢ilmis
ve tek tarafli bir hafiza haline geldi; b6lmenin ve kizginligin
kaynagi oldu. Son diinya ¢ekismesinin, biitiin kitaya yayilmug
soykirimin kurbanlar:1 Yahudiler, bugiin Avrupa iilkelerin-
de artik baski goren bir azinhk tesis etmiyor; her ne kadar
Israil'in yaratilisi onlar1 baskici bir devletle 6zdeslestirmeye
yardim etse de. Yahudileri kurbanin paradigmatik figiiriine
doniistiiren ve ayn1 zamanda sémiirgeci siddeti bastiran
ve Onemsizlestiren hafiza siyasetinin makus etkileri hi¢bir
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zaman iyi bir sekilde 6l¢iilmedi. Antisemitizme karsi miica-
deleye odaklanmig kamplarin hafizasi, giiniimiiz toplumunda
hizla ¢ogalan Islamofobiyi gormezden geliyor. Avrupada
meydana gelmis soykirimlara ayricalik veren bir hafiza bu ve
somiirgecilik tarihini isaret ettigi biitiin neticeleriyle hesaba
katmiyor. Bu hafiza biiyiik oranda simdiden, giiniimiizden
kopuk ve dolayisiyla da verimsiz bir halde. Shoah’ okullarda
gostermek ve 6grencileri Nazi kamplarina gétiirmek ¢ok iyi
bir sey. Fakat aym zamanda Ulusal Meclis, somiirgeciligin
menfaatlerini yasalastiriyor. Tim bu yapilanlar bir aldatmaca
olarak da goriilebilir. Siyasi liderlerin, antisemitizmi ittifak
halinde ve sert bir dille kinarken, yabanci diigmanhigini ve
Islamofobiyi gormezden gelmeleri Holokost’u hatirlamanin
erdemlerini bosa ¢ikariyor.

Fakat Cité nationale de Ihistoire de I'immigration (CNHI)
gibi somiirgecilik tarihini ve somiiriilenin hafizasim ele
-alma girisiminde bulunan kurumlar yok mu? Benjamin

Stora veya Laurence de Cock gibi arastirmacilar, somiir-

geciligin, koleligin ogretilmesine dnemli bir yer verilmesi

icin ugrastilar...

Elbette. Kayda deger bir is yaptilar. Bu hafizay tasiyan
birtakim bagka ortak hareketler de var. Fakat yine de anma
torenlerinde, miizelerde ve daha genel olarak hafizaya dair
kamu politikalarinda Shoah ile somiirgecilige ayrilan yerler
arasinda goze carpan bir ikilem mevcut. CNHI'nin durumu
bu noktada ¢ok seyi agiga ¢ikariyor: Burasi bir bakan tara-
findan resmi agilis1 yapilmamus tek miize. Devletin yiiksek
otoriteleri tarafindan yapilan resmi agilig téreni, miizenin
olusumundan on yil sonra gergeklesti. Bu miize, onu inga
edenlerinki de dahil olmak iizere uyusmazhktan dogdu.
Miizeye ev sahipligi yapan binanin (1931'de S6miirge Fuar’
icin yapilmist1) sembolik 6nemi de ayn1 zamanda tartigilir:
Gog¢menlik tarihi miizesi, daha 6nceden sémiirge miizesinin
oldugu yerde mi kurulmaliyd, ki boyle bir miize Fransa'nin
baska yerinde yoktu? Elbette, CNHI gegici sergilerde somiir-
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geciligi ele alarak bu eksikligi telafi ediyor. Cok iyi bir miize
fakat mevcut tarih yazim tarafindan siirdiiriilen bir yanlhs
anlamaya dayaniyor: S6miirgecilik mirasinin gé¢menlik
tarihi icinde erimesi fikri. Ikisi arasinda hi¢ kuskusuz derin
baglantilar var fakat bu iki fenomen arasindaki ayrimi fark
etmek, bunlarin “anlagilabilmeleri” i¢in 6nemli duruyor. Yir-
minci yiizyilda Polonyaly, Italyan veya Ispanyol g¢menlerin
maruz kaldi§1 aynmcilik ve agagilanma, somiirgelestirilenlere
kars1 uygulanan zuliimden daha farkli bir dogaya sahipti.
Bu go¢menler “yerli” degildi; higbir zaman kafeslerde ya da
kolonyal sergilerde egzotik nesneler olarak sergilenmediler.

Bu konuda bir¢ok antropolog, ilkel “Onceki din’e bu geri
doniisiin gerceginden daha fazla bir sekilde fantezilestiginin
altim ¢izdi - gelenegin devam etmesinden ziyade ¢ogunlukla
bir yeniden yaratimdi bunlar... Olivier Roy buna “kiiltiirsiiz
din” ve Jean-Loup Amselle ise “retro-evrim” [rétrovolution]
diyor.> Fakat dahas:, fasizm de bir gesit “siyasi din” sunma-
dilar mi? Post-fasizm ne yapiyor bu baglamda?

Bugiin yirminci yiizyildan bildigimiz herhangi bir siyasi
veya sekiiler dinin varligini gérmiiyorum. Yirminci yiizyil-
dakiler dinin yerini almaya ¢alisan ideolojilerdi. Siyasi bir
din olarak totaliterlik tezi, esasen Eric Voegelin, Waldemar
Gurian ve daha yakinlarda tarih¢i Emilio Gentile tarafindan
gelistirildi.® Bugiin bdyle bir durum yok. Daha 6nce de be-
lirttigim gibi siyasi Islamizmi siyasi bir din olarak gérmek
yerine siyasilesmis bir din olarak gérmeliyiz. Dinin yerine
gecmeye calisan bir ideolojiden degil, gerici anlamda siyasi-
lesmis bir dinden bahsediyoruz. Giiniimiizdeki tek siyasi din,

5. Martin Heidegger, “La question de la technique,” Essais et Conférences,
Paris, Gallimard, 1958; Giinther Anders, L'Obsolescence de 'homme. Sur la
destruction de la vie a lépoque de la troisiéme révolution industrielle, Paris,
Editions Ivréa, Editions de 'Encyclopédie des Nuisances, 2002.

6. Eric Voegelin, Les Religions politiques, Paris, Editions du Cerf, 1988;
Waldemar Gurian, “Totalitarian Religions,” Review of Politics, 1952, n° 4, ss.
3-14; Emilio Gentile, Les Religions de la politique. Entre démocraties et tota-
litarismes, Paris, Le Seuil, 2005.
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nihai olarak belki de “piyasa putperestligi’dir. Kutlanmasi ve
kars1 konulmamasi gereken tek kutsal varlik piyasadir. Ister
sag olsun isterse sol, gelismis uluslarin biitiin sosyal ve eko-
nomik politikalarinin varsayimi boyledir. Ulusal egemenligi
sorgulayabiliriz fakat piyasa bir tabu olarak kalacaktir. Elbette
herkes bundan gekiyor fakat hi¢bir hiikiimet buna saldirmaya
cesaret edemiyor. Piyasa ideolojisi zamanimizin siyasi dinidir.

Bu durum fasizmde var olan “siyasi din” boyutundan fark-
lilasmiyor mu? Nazi rejimi tarafindan sahnelenen, bir toren
ustasimin kalabaliklar1 harekete gegirdigi ve bir dogma da-
yattig biiyiik ayinleri diistiniiyorum. Giiniimiizde bunun
bir benzeri yok...

Kanaatimce, bizim diisiince ve davraniglarimizi belirleyen
neoliberalizmin antropolojik modelinden dolay: bu tiir seyler
yok. Neoliberalizm, miicbir siyasi rejim tarafindan otoriter
bir sekilde dayatilmiyor ve karizmatik bir liderle 6zdeslesmis
durumda da degil. Bu yeni siyasi din, yirminci ytizyilin tota-
literlikleri gibi islemiyor. Bireyi merkeze koyuyor ve hayatini
girisimci bir etkinlik olarak organize etmesini, kendisini
bagkalariyla rekabete sokmasini gerektiriyor. Bu siyasi din,
bireyin mutlak 6zgiirliigiinii varsayiyor ki hakikatte bu da
bir tiir boyun egme ve yabancilasmadir. Yirminci yilizyilin
sonuna damgasini vuran sembolik hadisede bunu gordiik:
Dogu Almanya, “Duvar” yiktiginda ve komiinist siyasi dinin
fetislerinden kurtuldugunda -Sovyet totaliterliginin amblem-
lerini biiyiik bir enerjiyle imha ettiler- Batih titketim toplu-
munun miizik seti, parlak Batili arabalar, moda elbiseler ve
seks diikkdnlar gibi sembollerine akin etti. Bugiin, yeni sagin
post-fagizmi yirminci yiizyilin fasistleri gibi iiniforma iginde
yiiriiylis yapmiyor, Marine Le Pen’in karizmasinin Mussolini
ve Hitler'in karizmasiyla alakasi yok. Ulusal Cephe’nin taraf-
tarlara, ululastirilmis bir lidere veya siyasi bir dine ihtiyac
yok artik. Karizmasi daha ¢ok ¢agdas siyasetin en hiikmedici
iletisim kodlaryla, televizyonda yayinlanan imgesi tarafindan
ifade ediliyor. Siyasi tarza gore bu ¢ok agik bir kirilmadir.
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Fasizm birtakim ezoterik sembolleri ve topragin, irkin,
kamn, safligin esrarli havasini harekete gecirdi ve dahast
takipgilerinin folklorik geleneklere yonelik biiyiik bir hay-
ranhig1 vardi, mesela Naziler icin antik Almanlar... Yeni
sagn ideolojik unsurlarinda bunu géremiyoruz veya ¢ok

tali bir sekilde goriiniiyor, oyle degil mi?

Siyasi teori, siyasi dinler ile sivil dinleri ayirmaya meyilli-
dir. Siyasi dinler fagizmlerdir (veya gii¢ sistemine doniisen
komiinizmdir): Bunlar dinin yerine gegen ve totaliter, anti-de-
mokratik, 6zgiirlik diismani bir rejimi amaglayan sekiiler
ideolojiler. Fakat yirminci yiizyilin ilk yarisinda ihtisamin
tadini ¢ikaran siyasi dinlerin yaninda, sivil dinlerin demok-
rasiye saygili olduklarini gérebiliyoruz. Birlesik Devletlerde
ve Fransada bu durumun simgesel 6rneklerini goriiyoruz ve
bunlar Cumbhuriyetgi bir kiilt sunmaktadir. Cumhuriyet’in
kurucu degerleri buralarda kutsal hale gelmistir ve vatan-
daslarin bunlara bagh kalmalar1 iman gerektiren fiillerin bir
pargasi olarak istenir.

Cumbhuriyet kutsal olarak algilaniyor. Manuel Valls, Char-
lie Hebdo ve Hyper Cacher saldirilarindan beri byle séyliiyor
ve Frangois Hollande de Kasim 2015’teki Paris saldirilarindan
sonra ayni seyi sOylemisti. Fakat siyasi dinle sivil din arasin-
daki fark, sivil dinin demokrasiyle uyumlu olmasidir; sivil
din belli baz ritiiel ve semboller araciligiyla demokrasiyi
savunmay1 amaglar.

Peki bugiin hala Cumhuriyetci ritiiellerin bir anlam var mi?

Ocak 2015’te Cumhuriyetgi ritiieller etkiliydi. Régis Deb-
ray, 11 Ocak’taki saldir1 sonrasi gosterilerin Cumhuriyet’in
gliciinii gosterdigini ve bunlara katildiginda biiyiik mutluluk
hissettigini soyledi.” Cumhuriyet’in savunulmasindaki sefer-
berligin 6l¢iisii aslinda etkileyiciydi. Duygu ¢ok kuvvetliydi.
Fakat tekrar belirtmek gerekirse bu gosteriler, cumhuriyetgi
ulusalciliin biitiin tezatlarini gosterdi. “Charlie” cumhuri-

7. Régis Debray, “Mise au point,” Medium, 2015, n° 43, s. 8-25.
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yet¢i semboliin cisimlesmis haline geldiginde,® somiirgeci
kuruntular ytizeye ¢ikt1: Charlie, Cumhuriyet’in mitkemmel
oziiyse, Miisliimanlar bunun disindayd.

Place de la République’in daha “vahsi” anma torenlerini
veya Fransa disindakiler de dahil olmak iizere birgok insa-
nin Facebook profil fotograflarindaki Fransiz bayraklarina
yonelik asir1 dayatmay: da diisiinebiliriz... bunlar da giiglii
cumhuriyet¢i semboller degil miydi?

Vahsi anma torenlerinde ayn1 sembolik giicli gormii-
yorum. “La Belle Equipe”in oniindeki ¢icekler ve baglhlik
sOzleriyle yaratilan sunagi gérdiim. Bu sunak, hafizanin
kendiliginden olusan bir zuhur yeriydi, fakat saldirilardan
sonraki gosterilerle ne ayn1 sembolik giice ne de ayni siyasi
boyuta sahipti. 11 Ocak’a geri gelirsek, benim buna dair ra-
hatsizligim sundan kaynaklaniyor: Bir tarafta, olaganiistii bir
seferberlige sahit oluyorduk ve bu hi¢bir sekilde yapay degildi
ciinkii insanlar 6zgiirliige ve degerlere bagliligini, tamamiyla
mesru Ofke ve tiziintiilerini gostermek i¢in sokaklara inme
ihtiyaci hissetti. Diger taraftan ise “Je suis Charlie” (Ben Char-
lie'yim) slogani canim sikti. Cumhuriyet artik herkes i¢in
ifade 6zgiirligii hakk, diisiincelerin ve dinlerin ¢ogulculugu
ve hatta blasfemi olarak goériilmiiyordu fakat yeni bir ¢eper
¢izdi; artik teroristlerin ¢ok 6tesinde, Miisliimanlar, her hafta
Charlie Hebdo tarafindan kii¢iik diisiiriilenler bu ¢eperden
dislanmistu... Iste bu cumhuriyetgi sivil din ile Islamofobi,
yabanci diismanligi ve irk¢ilik arasindaki iliskinin muglak-
ligidir. Bu geliski on dokuzuncu yiizyilldan beri Cumhuriyet
tarihinin i¢inden ge¢mektedir. Goriintiiyii kurtaran sey ise
Marine Le Pen’in bu gdsteriye katilmamis olmasiyd.

Réportajimizin sonuna geldik. Son séziiniiz nedir?

Muhtemelen ¢ok yiizeysel bir sekilde, ¢esitli fakat birbir-
leriyle iligkili konulara degindik. Genis ol¢iide paylasildigim

8. Emmanuel Todd, Qui est Charlie? Sociologie d’une crise religieuse, Paris, Le
Seuil, 2015.
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diistindiigiim hissim, bityiik bir belirsizliktir. Bir ge¢is zama-
ninda yastyoruz: Yirminci yiizyil bitti, daha en bagtan 11 Eyliil
ile yeni bir seyi, Arap diinyasini harap eden savaslary, kiiresel
ekonomik krizi, Avrupa’ya saldirilar tecriibe ettik. Bunlar
sadece kaygilarimizi arttirdi. Yeniyle, bilinmeyen senaryolarla
karsilastik fakat elimizde sadece gegen yiizyilldan miras kalan
kelime dagarcig vardi. Bunun da kelimeleri yorgun fakat
artik yenilerine bi¢im vermek zorundayiz. Inantyorum ki
yapacagiz. Fagizm etrafindaki biitiin bu tartisma bu gecis
durumunun bir pargasi. Yirmi birinci ylizyilin bir mutluluk
¢ag1 olmayacagini biliyoruz fakat bizden oncekilerin aksi-
ne, bir gelecek tasaris1 tanimlamak artik bize zor geliyor.
Gegmisin bagarilarini koruyabilmek, her ge¢en giin biraz
biraz i¢i bosalan demokrasiyi koruyabilmek i¢in en beterini
def etmeyi deniyoruz. Hal béyleyken kazanin kaynadigini
biliyoruz ve kazanin kapag ileride agilacak. Biiyiik degisik-
likler olacak, bunun i¢in hazir olmaliy1z. Kelimeler kendi
kendilerine gelecekler.



Ek: Yirmi Birinci Yizyil Fasizmi:
Durdugumuz Yer

Son on y1l boyunca diinya, asir1 sag hareketlerin artisini
tecriibe etti.* 1930°larin hayaletleri yeniden uyaniyor
ve yeni -veya- post-fagist dalga farkl kitalar lizerindeki
golgesini genisletiyor gibi goriiniiyor. 2016-18 arasi Birlesik
Devletlerde Trump'in ve Brezilyada Jair Bolsonaro’nun segi-
miyle baglayan siire¢, Fransada Marine Le Pen ve Emmanuel
Macron arasindaki ¢arpigmayla zirveye ulasti. Bir¢ok agir
sag parti AB hiikiimetlerine girdi ve Alternative fiir Deuts-
chland’in Alman, Vox’un Ispanyol siyasi sahnesinde belirisi
ve Matteo Salvini’nin liderligindeki Italyada Lega Nord’un
genislemesiyle baz1 “istisnalar” sona erdi. Otoriter, ulusal-
c1 ve yabanci diismani hiikiimetler her yerde ortaya ¢ikt.

* Bu makale New Politics dergisinin 2021 yaz sayisinda yayimlanmigtir. Ya-
zarn istegi Gizerine elinizdeki ¢eviriye eklenmistir. (¢.n.)
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Diinyaya karanlik ¢okiiyor: neo-fagizm, post-fasizm, sagci
popiilizm? Ortaya ¢ikan bu durumun nasil isimlendirilecegi
tartismasi hald devam ediyor fakat herkes fagizmin tarihsel
bir akademik alandan ¢ok daha fazlasi oldugunu ve bir kez
daha ¢agdas giindem {iizerine bir meseleye denk geldigini
anlamig bulunuyor.

Benim de dahil oldugum bir¢ok gozlemci, yeni bir eko-
nomik krizin bu genel egilimi dramatik bir sekilde hizlan-
diracagini diigiinmiistii ve bundan dolay1 bu korkung yeni
senaryo i¢in hazirlanmaliydik. Kriz gerceklesti: 2020’nin
baslangicindan beri Covid- 19 pandemisi gezegeni kiiresel bir
gerilemeye itti. Fakat ayni zamanda -bereket versin- bizim
belay1 ¢agiran teshisimiz galebe ¢almadi. Elbette, kiiresel bir
krizin ortasindayiz, asir1 sag hareketler kaybolmad: ve birta-
kim neticeler hdld miimkiin. Yine de fasizmin yiikselisinin
goriiniisteki insafsiz dinamigi dikkate deger bir gegici basa-
risizhigl tecriibe etti. Bu degisimin en agik isareti Trump’in
2020 Kasim'indaki yenilgisiyle geldi.

Bu heterojen ve ¢eliskili manzaraya, tek bir iilkeyle si-
nirlamadan genel bir perspektiften bakarsak pandemi iki
kiiresel egilimin matrisi olarak belirir: Biopolitik doniis ve
potansiyel olarak otoriter doniis. Bu egilimlerin elbette daha
once de var olmasindan dolayi, bir matrise dair konugma-
nin muhtemelen isabetsiz olmasinin yaninda, pandeminin
bunlari giiglii bir sekilde arttirdig: ve hizlandirdigina siiphe
yok. Biopolitik doniis herkes¢e malum: Hiikiimetler halklar
tistiindeki kontroliinii, yonetilebilir ve korunabilir biyolo-
jik objeler olarak hayatlarimizi -literal anlamiyla fiziksel
bedenlerimize- gozetlemeyi sinirsizca gelistirdi. Kiiresel
ekonominin gelecegi bu saglk politikalarinin etkenligine
bagli oldu, bunlardan ilki hizli, genis ve etkili asilama kam-
panyasiydi. Hiikiimetlerimizi bu saglik politikalarini yerine
getirebilmelerine gore destekliyor veya elestiriyoruz. Fakat
meselenin ikinci bir boyutu var: Bize artik biopolitik nesneler
olarak tesir etmiyor, daha ¢ok hukuki ve siyasi 6zneler olarak,
vatandaglar olarak bu mesele bizi etkiliyor.
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Bu ikinci boyut, hitkiimetlerimizin “istisna haline” do-
niismesinin altinda yatan potansiyel olarak otoriter bir
doniistiir ki bu istisna hali, kamusal ve bireysel 6zgiirliik-
lerimizi radikal bigimde sinirlamaktadir. Elbette, kolektif
emniyet adina tertip edilmis kapanmalar: ve kisitlamalan
kabul ettik fakat bu politikalarin hayat tarzlarimizi, ¢aligma
yollarimizi, sosyallesme bigimlerimizi degistirdiginin ve
toplumlarimizin sinif farklarini ¢arpici bigimde arttirdig-
nin gitgide farkina vardik. Viriis karsisinda hepimizin esit
oldugu dogru degil ciinkii sosyo-ekonomik statiiye ve ulusal
aidiyetimize gore viriise se¢ici olarak maruz kaliyoruz. Kii-
resel Giiney’in viriisten daha fazla etkilendigine hig¢ siiphe
yok. Bu demek oluyor ki esitsizlikler her seviyede biiyiiyor
ve boylece bu da daha fazla esitsizlik, daha fazla otoriter
giic anlamina geliyor. Cinde pandemi Orwellci kanunlara
layik despotik 6nlemlerle etkisiz hale getirildi. Baz1 Avrupa
tilkelerinde kapanma ve kisitlamalar, terér karsit1 yasalarin
uygulanmasiyla basladi ve bu da polis siddetindeki dikkate
deger artisa yol agt.

Boyle bir baglamda, asir1 sag hareketler “istisna haline
yonelik otoriter doniis’e 6nderlik edecek iyi adaylar olarak
goriilebilir. Fakat en 6nemlisi, bu hareketler biopolitik d6-
niilgii yonetebilecek ciddi, yeterli bir kazanim 6nermiyor. “Iyi
¢obanlar” olarak Trump, Bolsonaro, Modi, Le Pen ve Salvini
pek muteber degiller. Fransiz filozof Michel Foucault'nun
terimleriyle, kimse onlara etkili bir “pastoral iktidar”in cisim-
lesmis hali olarak bakmuyor. Bu, mevcut asir1 sag hareketler
ile klasik fagizm arasindaki kayda deger farklardan biri ve
bu fark, farkh tarihsel baglamlarimizla iliskin bir¢ok diger
ayrisma hattinin ¢ok daha Gtesine uzaniyor. 1930’larda Benito
Mussolini, Adolf Hitler ve Francisco Franco bir gelecek vaat
ettiler. Bir¢ok insanin géziinde, ¢6kmiis siyasi diizeninin
kalintilarini sekillendiren tilkenmis liberal demokrasilere
kars1 ve ekonomik krize de etkili bir cevap olarak goriindii-
ler. Elbette bu tehlikeli bir illiizyondu -yeniden silahlanma
ve savas yiiriitmeyle igsizligi sonlandirma gabalar felaketle
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sonuglandi- fakat Ikinci Diinya Savag’'na kadar propagan-
dalarn yeterince iyi isledi.

Ayni durum mirasgilari icin gegerli degil. Trump’in, Bol-
sonaronun, Modi’'nin, Le Pen’in ve Salvini'nin pandemiye
kars1 cevaplarn basitge inkar, idrak edememe, ehliyetsizlik
ve sonu¢ vermeme igeriyor. Pandeminin ilk yili, kiiresel
cevaplar gerektiren kiiresel acil vak’ayla yiizlestigimiz bilin-
cini arttirdi. Geleneksel asir1 sag ¢oziimleri -milliyetgilik,
muhafazakar degerlere ve ulusal egemenlige geri doniis ve
giinah kegileri arama- hig ige yaramadu. Italyada, milliyetgi
ve yabanci diismani Lega'nin karizmatik lideri Salvini, kit-
lesel mitingler organize etmeye aligmist1 ve bu mitinglerde
tilkesinin basina bela olan berbat hastaliklan ifsa ediyordu:
Gog¢menler, miilteciler ve elbette Islam. Nefret vaazi, pek
popiiler bir egzersiz olarak kendini kanitlamis ve oylar top-
lamisti. Bununla beraber pandeminin birkag ayinda italya’nin
Avrupadaki salginin merkez iistii haline gelmesi ve tilkedeki
hastanelerin dolup tagmasiyla, Italyadaki meslektaglarinin
yardimina kosan Arnavut, Tunuslu ve Cinli doktor ve hem-
sireleri 6vgiiye bogdu insanlar.

Bu bir tersligin isaretiydi fakat yenilgi veya doniilmez bir
diisiis degildi. Neticeleri daha bilinmeyen ve a¢ik kalan bir
gecis slirecinin ortasindayiz: Ya iklim degisikligiyle ytizle-
sebilecek ve kirk yillik neo-liberalizmin iirettigi doniisiimii
tersine ¢evirecek yirmi birinci ytlizyll “Yeni Diizen”i ya da
gezegeni tahmin edilen felakete dogru itecek “asir1 bir sag”
Mevcut baglamda, her iki netice de pek muhtemel.

Yirminci yiizyilda fagizm, etnik olarak homojen ve irksal
topluluk olarak goriilen ulusu “islah etme” projesiydi. Fasiz-
min 6zii boyleyse mevcut agir1 sag hareketleri, pek ¢ok asikar
farka ragmen, klasik fasizmin miras¢ilar olarak tanimlamak
yanlis olmayacaktir. Elbette, fagist sozliik degisti ve fasizmin
“hayali cemaatleri” yeni 6zelliklere ya da bagka bir ifadeyle
yeni mitlere sahip oldu. Diiymanlarina karg1 savunulan veya
yeniden tesis edilen s6ziim ona asli bir saflik tayin etti. Bu
diismanlar go¢ (“biiytik yer degistirme”), beyaz karsit1 irksal
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istila, geleneksel degerlerin feminizm ve LGBT ile yozlagmasi,
Islam ve temsilcileri (terérizm ve “Islami solculuk™) gibi sey-
ler. Bu neo-fasist dalganin ortaya ¢ikisi i¢in onciiller, kiiresel
elitlerin hegemonya krizinde yatiyor. Bu hegemonyanin eski
ulus devletlerden tevariis ettigi hitkmetme araglari, modasi
gecmis ve artarak etkisiz hale gelmis gibi gériiniiyor. Italyan
Marksist Antonio Gramsci'nin, Niccolo Machiavelli'yi tekrar
ele alarak agikladig iizere “hakimiyet, siyasi bir rejimi gaddar
ve zalim degil de mesru ve faydali gostermeye imkéan taniyan
kiiltiirel hegemonyanin ve baskici aygitlarin bir terkibi’dir.
Neo-liberal politikalarin hiikiim siirdiigii birkag on yildan
sonra, yonetici sinif kendi refah ve iktidarlarini muazzam
derecede biiyiittii fakat ayn1 zamanda belirgin bir mesruiyet
ve kiiltiirel hegemonya kaybina maruz kaldi. “Neo” veya
“post-fasizm”in yiikselisinin 6nciilleri bunlardir: Bir taraftan
yonetici sinifin “acimasizliga kapilmasi1” ve diger taraftan ise
hakimiyetlerini doguran genel otoriter egilimleri.

Ulusu “1slah etme” projesi olarak bir fagizm tanimui tarihsel
devamliligin temel unsurunu yakaliyor fakat muhtemelen ye-
tersiz kaliyor. Tarihsel gozle bakilirsa, fagizm radikal bir mil-
liyetcilik bi¢iminden ve irk temelli bir millet fikrinden daha
fazlasiydi. Fagizm ayni1 zamanda bir siyasi siddet pratigiydi,
militan bir anti-komiinizmdi ve demokrasinin tamamiyla
yikimiydi. Ozellikle sola ve komiinizme yéneltilen siddet, fa-
sizmin siyasi aksiyonunun ayricalikli bigimiydi ve her nerede
iktidara geldiyse —ister Italya ve Almanyadaki gibi yasal olsun
isterse Ispanyadaki gibi askeri darbeyle- orada demokrasiyi
yok etti. Bu bakimdan agir1 sagdaki yeni hareketler, demok-
rasi ve siddetle daha bagka bir iligkiye sahip. “Halki1” elitlere
kars1 savunma ve diizeni yeniden tesis etme iddiasindayken,
yeni bir siyasi diizen yaratmay1 dileyemezler. Avrupada, AB
icindeki enstitiileri yok etmek yerine, otoriter ve milliyet¢i
egilimleri yiiriitmekle ilgileniyorlar. Macaristandaki Viktor
Orban'in ve Polonyadaki Mateusz Morawiecki’nin vaziyeti
béyle, ayn1 zamanda Fransada Le Pen’in ve Italyada Salvi-
ni'nin de - her iki lider de nihai olarak avro para birimini
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kabul ettiler. Italyan Lega yakin zamanda, neo-liberalizm ve
finansal elitlerin gostermelik yoneticisi, eski Avrupa Merkez
Bankasi yoneticisi Mario Draghi tarafindan 6nderlik edilen
bir koalisyon hiikiimetine girdi. Hindistan, Brezilya ve Bir-
lesik Devletlerde, asir1 sag liderler kendi iilkelerinin kurum-
sal altyapilarini1 sorgulamadan iktidara geldi ve otoriter ve
yabanci diismani egilimler gelistirdi. Bolsonaro ve Trump’in
glicleri meclisi feshetmeye yetmedi ve ayn1 zamanda meclisin
yonelttigi birtakim gorevi kotiiye kullanma suglamalariyla
karsilasarak yetkilerini bitirdi (veya bitiriyor).

Son aylarda ¢okea tartisilan Trump’in durumu 6zellikle
ders verici. Trump’n fasist gidisat1 bagkanliginin son déne-
minde, yenilgiyi kabul etmediginde ve se¢im sonuglarim
gecersiz kilmaya ¢alistiginda agikga ortaya ¢ikti. Amerikan
Kongre Binasr’ni isgal eden partizanlarinin folklorik “ayak-
lanmalar1” basarisiz bir fagist darbe degildi. Ashinda, demok-
rasinin en temel kurallarin kesin bigimde yikan ki bu da
onu bir fasist olarak tasvir etmeyi miimkiin kiliyor- fakat
siyasi bir alternatifi igsaret etmekten aciz bir liderin segimleri
gecersiz kilmak i¢in giristigi umutsuz bir durumdu. Franco
ve Pinochet, 6 Ocak “bagkaldirisi”m hi¢ siiphesiz acinasi
amatorlerin isi olarak goriirdii. Kongre Binasi hadiseleri,
Birlesik Devletlerde fasist bir kitle hareketinin varligini su
gotiirmez bicimde agiga ¢ikardi - ve dahasi, silahli milisler
ag1 araciligiyla organize edilen fasist bir hareketi gosterdi.
Yine de bu hareket galip bir gii¢ olmaktan ¢ok uzakta kahyor
ve bunun dolaysiz neticesi Cumhuriyetgi Parti’yi derin bir
krizin i¢ine soktu. Trump 2016 se¢imlerini soyle bir partinin
adayi olarak kazandi: Ekonomik elitlerin, vergi kesintileriyle
ilgilenen {iist orta simifin, muhafazakar degerlerin savunucu-
larinin, Hiristiyan fundamentalistlerin ve protesto oyunun
cezbettigi fakirlesen beyaz halk siniflarinin bir koalisyonu.
Bu koalisyon elbette yeniden yaratilmaliyda.

Beyaz irkin iistiin oldugunu savunan ve gerici-milliyetgi
hareketin fasist lideri olarak Trump, bununla beraber yeniden
secilme sansina sahip degil. Dahasi arkasindaki fasist hareket,
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uygun baglamda anlagilmalidir. 1920-25te italyadaki fasist
milisler (Kara Gomlekliler) veya 1930-33’te Nazi Taarruz Bo-
liigii, savas sonrasi italya ve Almanyada siddet iizerine devlet
tekelinin diistisiinii ifade ediyordu. Bunlarin aksine Trump'in
milisleri Amerikan tarihinin zehirlenmis mesruiyetidir, bu
oyle bir iilkenin tarihidir ki sahsi silahlar, siyasi 6zgiirliigiin
bir niteligi olarak goriilmektedir. Ne kadar korkutucu olursa
olsun, bu ¢oken bir devletinin isareti degildir. 1930’larda Av-
rupali endiistriyel, finansal ve askeri elitler, bolgeye ait siyasi
krizlere, kurumsal felglere bir ¢6ziim olarak ve her seyden
Ote Bolsevizme kars1 savunma olarak fasizmi desteklediler.
Bugiin, onlar neo-liberalizmi destekliyor. Birlesik Devlet-
lerde “tesis edilmis diizen” Cumhuriyetgi Parti’yi Demokrat
Parti'ye karsi alisilagelmis bir alternatif olarak destekleyebilir
fakat Pentagon, Joe Bider’in yiiriitmeye se¢ilmesini engel-
lemek i¢in beyazligin iistiinliigiinii savunanlarin darbesini
hi¢bir zaman uygun bulmaz. Avrupada tesis edilmis diizen
AB tarafindan cisimlegmistir ve “milli egemenliklere” geri
dénmeyi savunan biitiin bu popiilist, milliyet¢i ve post-fasist
hareketlere karsidur.

Klasik fagizm biiyiik savagla harap edilmis bir kitada dog-
du ve devletlerin derinden ¢alkantili oldugu ve siyasi gekis-
melerden kurumsal olarak fel¢li hale geldigi bir i¢ savas ikli-
minde biiyiidi. Radikalligi, Bolsevizm ile karsilagsmasindan
ortaya ¢ikt1 ve bu da ona “devrimci” bir karakter verdi. Fasizm
“litopik” bir ideolojiydi. “Yeni insan” ve “ulusal mitkemmellik
miti’ni yaratan hayali bir seydi. Yeni agir1 sag hareketler tiim
bu onciillerden yoksunlar: Avrupa’nin 1930’larda yasadig:
¢okiintiiyle karsilagtirilamayacak bir hegemonya krizinden
ortaya giktilar. Radikalliklerinde “devrimci” hi¢bir sey yok ve
mubhafazakarlhklari -geleneksel degerlerin, geleneksel kiiltiir-
lerin, tehdit edilen “milli kimliklerin” ve cinsel “sapmalara”
kars1 burjuvazi sayginliginin- fasist ideolojileri ve iitopyalari
derinden sekillendiren bir istikbal fikrine sahip degil. Iste
bundan dolay1 onlar1 “neo-fasist” yerine “post-fasist” diye
tasvir etmenin daha isabetli olacagini diisiiniiyorum.
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Fagsizmin Yeni Yiizleri

Bu durum, higbir fasist tehlikenin olmadig1 anlamina
mu1 geliyor? Hi¢ de degil. Aslinda, bugiine tarihsel bir gozle
bakarsak bu ihtimal harigte tutulamaz. Asir1 sag hareketlerin,
partilerin ve hiikiimetlerin dramatik yiikselisi fagizmin bir
alternatif olabilecegini acik¢a gosteriyor. Fakat yeni post-fasist
devrin ihtimali bir tarafta dururken, pandeminin yarattig
ekonomik krizin bu yeni post-fasist devri gii¢clendirmedigini
kaydetmek de 6nemli olacaktir. Asir1 sagin “sistem karsit1”
bir alternatifi cisimlestirdigi iddias1 dolayisiyla bugiin bes
y1l 6ncesine nazaran daha az ikna edici goriinmektedir. Son
tahlilde, radikal sag hareketlerin gelecegi yalnizca kendi
icindeki evrimlerine, ideolojik yonelimlerine ve stratejik
se¢cimlerine bagl degil, ne de kiiresel elitlerden edinecekleri
destege bagli. Eninde sonunda, solun kapasitesinin ¢izecegi
bir alternatife baghdur.



Yirminci ylzyihn soykirimlar, savaslar ve sémiirgecilikle dolu tarihin-
den sonra digmanliklarin yeni kiliflara biriindigi, ideolojilerin artik
eski anlamlarini yitirdigi, kisacasi hemen her seyin kabina sigmadigi
ve ayni zamanda kabuk degistirdigi bir ylzyildayiz. Kaynayan bu ka-
zanda, gegen ylizyildaki gelismeleri, akimlari tanimlamak icin kullanilan
kavramlar da buharlagiyor. Soykinm ve fasizm tarihgisi Enzo Traver-
so, tam da bu baglamda, Avrupa’da her gegen giin kendisini daha da
gosteren ve diinyanin bagka yerlerinde ise farkli sekillerde beliren yeni
sag hareketleri mercegine aliyor. Avrupa iginde bile birgok farklilik gos-
teren mezklr hareketlerin “fasizm” ile agiklanamayacagini iddia eden
Traverso, bu hareketlerin yarattigi heterojen ve karma duruma dikkat
cekerek “post-fagizm” kavramini dneriyor. Bu hareketlerin nevi sahsina
mdnhasir unsurlarina, kendilerini gegmis fasist ideolojilerden nasil ayir-
diklarina dikkat ¢eken Traverso, glinimiiz diinyasini etkileyen yabanci
dusmanhiginin yaninda Islamofobi, antisemitizm gibi bircok meseleyi de
tartismanin merkezine aliyor.

Elinizdeki kitabin Fransizca yayimlandigi tarihten bugiine kadar gegen
surede agiri sag hareketlerin Avrupa siyasetinin kalbine yerlesmesi ve
adindan daha fazla sdz ettirmesi, Enzo Traverso’nun analiz ve tespit-
lerinde ne kadar keskin ve hassas oldugunu gdzler 6niine serdi. Ro-
portaj formatinda hazirlanmis bu eser, akici Uslubu ve analitik tartis-
malariyla buginin dinyasina dair en net fotograflardan biri. Haliyle,
daha da biylyecek gibi gériinen asiri sagin yarattigi bircok sorunu ve
llgili kavramlari anlamamiza yardimci olacak derinlige ve giincellige sa-
hip. Kitap Tirkiye'yi dogrudan mesele edinmese bile, bir ayna olarak
tutuldugunda, Tirkiye’deki tabloyu da hakkiyla gésterecek parlaklikta
bir perspektife sahip.

KDV’den muaftir.
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